
אסור  SA 2.5-NC-CC BY - בכפוף לתנאי רשיוןהוכן מתוכנת תורת אמת, מותר להפיץ 
 בשימוש מסחרי

 GNU Free Doc. Licenseוספרי ויקיטקסט תחת רשיון 
 ( ל ר' פנחס ראובן שליט''א cכל הזכויות שמורות ) -בס''ד 

 -תענית  -תלמוד בבלי 
 תוספות

 
פרק     לוסדר תעניות א -פרק שלישי    סדר תענית כיצד -פרק שני    מאימתי  -פרק ראשון  

   בשלשה פרקים -רביעי 
 

 

 מאימתי -פרק ראשון   

.י:   ט.   ט:   ח.   ח:   ז.   ז:   ו.   ו:   ה.   ה:   ד.   ד:   ג.   ג:   ב.   ב   

 .טו:   יד.   יד:   יג.   יג:   יב.   יב:   יא.   יא:   י   

 

 סדר תענית כיצד -פרק שני   

 :יח.   יח:   יז.   יז :   טז.   טז:   טו   

 

 סדר תעניות אלו -פרק שלישי    

.   כה:   כד.   כד:   כג.   כג:   כב.   כב:   כא.   כא:   כ.   כ:   יט.   יט   

 .כו:   הכ

 

 בשלשה פרקים  -פרק רביעי   

 .לא:   ל.   ל :   כט.   כט:   כח.   כח:   כז.   כז:   כו   

 

 

 
 

ראשון    מאימתי  -פרק 
 
 

 

https://or-breslev.co.il/books/%d7%aa%d7%a0%d7%90%d7%99-%d7%a8%d7%a9%d7%99%d7%95%d7%9f-creative-commons-cc-2-5/


 

ב    א   -דף 
 

בסוכה   מתני' יתבון  דלא  שמיני  חג.  של  האחרון  טוב  מיום  מאימתי. 
אלא   אינו  האידנא  דבקיאינן  ואפילו  ואע''ג  ספיקא  משום  מדרבנן 

בקביעא דירחא גזרה שמא יחזור הדבר לקלקולו או משום מנהג אבותינו  
לא  שבעה  כל  אבל  מדכרינן  ולכן  ד:(  )דף  דביצה  פ''ק  כדאי'  בידינו 
שהגשמים בימי סוכה סימן קללה הן כדתנן פרק שני דסוכה )דף כח:(  

וכו':  לעבד  מזכירי  אם  משל  אומר  אתה  אם  שואלין  כן.  שאין  אע''פ  ן 
הואיל ומשמע בעונתו אף בקיץ יזכירו ומה אתה נותן סימן מי''ט הראשון 
מזכיר   להזכיר  בא  אם  הקיץ  כל  בגמרא  בברייתא  אומר  אליעזר  ור' 
בי''ט   עליה חובה אבל  לא רמי  בעונתו משמע מיהו עד השתא  דלעולם 

ימן  ראשון חובה לרצות לפני שאלה שכל הבא לבקש מקדים ומרצה ואס
קפיד:  יהושע  ורבי  קפדינן  לא  זרעים   התם  קללה  בסדר  פירוש  קאי. 

בברכות פרק אין עומדין )דף לג.( וליתני התם מאי שנא כו' כלומר אמאי  
תנא מראש השנה   אלא  תנא הכא במועד מאי דתני התם בסדר זרעים: 

ועד ואם תאמר ואכתי ליתני בסדר nקא סליק. פירוש ור''ה הויא בסדר  
וי''  ואורחא דמילתא  זרעים  נידונין על המים  ל דהכא עיקר דאמר בחג 

לרצות לפני שאלה לכך שביק עד הכא אבל בסדר זרעים אומרים מזכירין  
הבדלה  או  המתים  תחיית  כמו  לעולם  דמשמע  אפשר  גשמים  גבורות 
בחונן הדעת: וליתני מאימתי מזכירין גשמים מאי גבורות גשמים אמר 

מה התם בברכות פ' אין עומדין )שם( קתני  ר' יוחנן שיורדין בגבורה. תי
קא  לא  אמאי  וכו'  הגשמים  ושואלין  גשמים  גבורות  מזכירין  הכא  כי 
מקשה כמו הכא וליתני מזכירין על הגשמים מאי גבורות ויש לומר שאני  
הכא דהוי עיקר סדר של גשמים באיזה זמן מתחילין לאומרו ומאימתי  

מכין הרים   וכתיב  י מהתם: פוסקין מלאומרו ומשום הכי פריך הכא טפ 
בכחו נאזר בגבורה. וזה גבי בריאת עולם וכי היכי דהאי חקר בבריאת 
העולם רוצה לומר בגבורות כמו כן הכא גבי גשמים האי חקר נמי רוצה 
לומר גבורות אכן יש להקשות אמאי נקט גבורות טפי מכח וכמו כן הוה 

וי''ל  ליה למימר מאימתי מזכירין כח גשמים או ליתני גדו לות גשמים 
דמן הדין נקט גבורות משום טעמא דאיכא כח ואיכא גדולה אי נמי משום 

גבורות:  נקט  להכי  בגבורה  מתחלת  שלא   שלשה  דהברכה  מפתחות 
קיג.( דמפתח הגשמים  דף  )סנהדרין  והא אמרינן  וא''ת  נמסרו לשליח. 
נמסרין לאליהו וכן מפתח של תחיית המתים וכן לאלישע דכתיב )מלכים 



יז( ויאמר אליהו חי ה' וגו' דה''נ אומר בפירקין דלקמן )דף כג.( וי''ל    א
דהא דקאמר שלא נמסרו לשליח אינו ר''ל שלא נמסרו מעולם דהא של 
תחיית המתים ושל גשמים נמסרו אלא לא נמסרו לשליח להיות לעולם 

עליהם:  שהוא   וישמע  ממונה  פירוש  רחמה.  את  ויפתח  אלהים  אליה 
וא'' וא''כ יש בעצמו עשה  ת מהכא משמע דליכא אלא שלשה מפתחות 

זעמו  כלי  את  ויוצא  אוצרו  את  ה'  פתח  נ(  )ירמיה  כתיב  והא  להקשות 
ומשמע נמי שלא נמסרו לשליח וכמו ההיא וישמע אליה אלהים וגו' וא''כ 
אמאי לא חשיב לה וי''ל דלא חשיב כי אם אותן מפתחות של טובה ולהכי 

וא'  'ת דמשמע מהאי קרא דפתח ה' שלא לא קא חשיב מפתח של זעם 
נמסר מפתח של זעם לשליח והא אמרינן )פסחים דף קיח.( יורקמי שר 
של ברד הוי וי''ל מכלי זעם אחרינא קאמר שלא נמסרו לשליח אבל משום 

 ברד לא דאותו של ברד נמסרו: 

 

 

ב    ב  -דף 
 

להו רבי אליעזר מהיכא גמיר לה מלולב גמיר מה לולב ביום וכו'.   איבעיא
פי'   לה  גמר  מניסוך  או דלמא  על המים  וגדל  רצוי דמים  ולולב הוי  פי' 
ונפקא מינה אי מלולב גמר לה אבל ניסוך המים סבירא ליה דלאו ביום  
ראשון הוא או מניסוך המים קא גמר לה דסבירא ליה דניסוך המים ביום 

א אי נמי דאי מלולב גמר הוה דווקא ביום שנאמר )ויקרא כג( ראשון הו 
אהני   זה  ולענין  בלילה  אפילו  הוה  מנסוך  אי  אבל  ביום  לכם  ולקחתם 
דאמר מר ומנחתם ונסכיהם בלילה אף וכו' פירוש דאע''ג דניסוך קרבנות 
לא הוי עד לאחר הקרבת קרבנותיהם ואם כן היאך קריבי נסכים בלילה 

בלילה   לומר  בלילה רוצה  למהוי  מצי  ממים  דהוי  החג  והניסוך  שניה 
ראשונה ואע''ג דאמרינן במסכת יומא בפ' בראשונה )דף כו:(. אמר רב 
ואיתימא ר' יוחנן אין מנסכים מים בחג אלא בתמיד של שחר וא''כ לא 
הוי בלילה ראשונה דהא אינה אלא ביום יש לומר דאינו חייב לנסך אלא  

רבי אבהו   דאמר  עי עביד ליה בליליא: בתמיד של שחר מכל מקום אי ב
לא למדה רבי אליעזר אלא מלולב. פירוש וסבירא ליה דניסוך לא הוי עד 

נטילת לולב. פירוש דהיינו תחילת יום ראשון של סוכות   משעת  בשני: 
ורבי יהושע אומר משעת הנחתו פירוש לאורתא דמוצאי שביעי של סוכות 

לישאל. ותן טל ומטר בברכת שמפסיקין    משעה  שמניחין בו את הלולב: 



המתים:  בתחיית  הגשם  מוריד  מלהזכיר  פוסקין  לפני    העובר  השנים 
תפלת   שמתפלל  האחרון  פי'  וכו'.  מזכיר  האחרון  חג  של  בי''ט  התיבה 
מוסף הראשון אינו מזכיר פירוש שמתפלל שחרית אינו מזכיר ובירושלמי  

דלית תמן   קאמר אמאי אינו מזכיר מאורתא פירוש מתפלת ערבית ומשני 
דהוו   סברי  דהוו  ומשני  שחרית  בתפלת  פירוש  בצפרא  ולדכרו  עמא  כל 

מאורתא:  ליה  דכתיב   מים.  מדכרו  ויו''ד  בשני  דכתיב  מנסכיהם  מ''ם 
דרבי  טעמא  מים  והוי  כמשפטם  כתיב  שבשביעי  ומ''ם  ונסכיה  בששי 
עקיבא בששי ונסכיה דמשמע תרי נסכים הלכך בששי בחג הוא מזכיר 

 : גבורות גשמים
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רבי יהודה בן בתירה. דאמר בשני בחג הוא מזכיר שית יומי הוו א''כ   אי
ימים:  ששה  אם  כי  הניסוך  יהיה  נטיעות    עשר  לא  פירש''י  נטיעות. 

מפוזרות בבית סאה חורש כל בית סאה בשבילן דכל נטיעה יונקת ודווקא 
מבית סאה היה צריך להם יכול לחרוש עד ר''ה של שביעית דהוו שפיר 
צורכן  כדי  אלא  חורש  אינו  סאה  מבית  יותר  אבל  שרי  אילנא  אוקומי 

ובפחות   שפיר  קיימי  סאה  מבית  ביותר  ומפוזרות  למה דהואיל  מיכן 
קיימי וליעקר קיימי ודוקא נטיעות אמר דחורשין בשבילן עד ראש השנה 
אבל אילנות אסור דאורייתא כל אלול ומדרבנן. פסח ועצרת תקון בשדה 
הלבן עד פסח מותר אבל מפסח ולהלן אסור ושדה אילן עד עצרת מותר 

אסור:  ואילך  הלכה   ערבה.  מכאן  המים  וניסוך  המזבח  את  שמקיפין 
כולהו: למשה   נקרא   ויאמר  מסיני  לכך  גלעד.  מתושבי  התשבי  אליהו 

מתושבי גלעד לפי שהרגו ישראל אנשי יבש גלעד על מעשה פילגש בגבעה 
כל  כי  בעיר  המיושבים  מן  אנשים  מעט  אם  כי  גלעד  ביבש  נשאר  ולא 
שמעתי   כך  התושבים  מן  אליהו  כי  מעיד  לכך  אספסוף  עם  היו  השאר 

וברוחות לא חייבו    בטל  ה''ר יצחק ממלאון: מהר''י טרוט''י משם הר''י ב
לומר  קפידא  אין  לפיכך  כו'  הטל  ומוריד  הרוח  משיב  להזכיר.  חכמים 
והכי  הגשם  מוריד  יאמר  שלא  אך  החמה  בימות  אפילו  הטל  מוריד 
הלכתא ואם לא אמר בימות הגשמים כי אם מוריד הגשם ודילג משיב 

צר. ומ''ה נראה דגבי טל לא מיע  ואילו  הרוח ומוריד הטל אין מחזירין: 
גדעון )שופטים ו( כשאמר על הארץ יהיה טל ועל הגיזה יהיה חורב כתיב 



ויעש כן אבל כשאמר על הארץ יהיה חורב ועל הגזה יהיה טל כתיב ויהי 
כן כלומר דעל הגיזה היה הטל אבל לא כתיב ויעש כן משמע דעל הארץ 

כשאמרו על כל היה טל דטל לא מיעצר ע''כ בנוסח שלפני ועוד מצאתי  
הארץ יהיה טל כתיב ויעש אלהים כן וכשאמר טל יהיה על הגיזה לבדה 
ועל כל הארץ יהיה חרב כתיב ויהי כן ולא הזכיר בזה הש''י וטעמו אשר 
אומר כי הוא זה כי אין הש''י מזכיר שמו על הרעה כי אם יהיה חורב על 

ר אזכיר כל הארץ היתה רעת יושבי בה וכתיב )שמות כ( בכל המקום אש
את שמי אבוא אליך וברכתיך אבל כשאמר על כל הארץ יהיה טל כתיב 
ויעש אלהים וכדומה לזה )בראשית א( ויקרא אלהים לאור יום ולחשך 
קרא לילה וגבי חשך לא הזכיר השם יתברך וכן בחמשה דברות אחרונות 
)שמות כ( מלא תרצח ואילך לא הזכיר הש''י הכל הולך אל מקום אחד 

שבנה דירה נאה והניח לצייר מגינו לפני כל חדרי הבית זולתי    משל למלך
 בית הכסא מקום הטינוף:  
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החמה אמר משיב הרוח אין מחזירין אותו מוריד הגשם מחזירין    בימות
ובימות  אין מחזירין  טל  ולא  גשם  לא  דילג שלא אמר  אותו: אבל אם 
הגשמים לא אמר משיב הרוח אין מחזירין אותו לא אמר מוריד הגשם  
מחזירין אותו אכן אם אמר מוריד הטל בימות הגשמים אין מחזירין ואם 

לאו אם  הזכיר  אם  בימות    ספק  דבר  שום  אמר  שלא  זכור  אינו  אם 
הגשמים כל ל' יום חזקה מה שהוא למוד הוא אומר ומחזירין מספק כל  
יום  עד  הכסה  מן  שאומרים  לחיים  וכתוב  כמוך  ומי  זכרנו  וכן  יום  ל' 
בגשם   שייך  היה  חנינא  רבי  בשם  ירושלמי  מחזירין  מספק  הכפורים 

של   והזכיר  בטל  אותו  מחזירין  אין  טל  אותו  והזכיר  מחזירין  גשמים 
והתניא בטל וברוחות לא חייבו חכמים להזכיר ואם בא להזכיר מזכיר 
לא דמי ההוא דמצלי ומיקל לההוא דלא מצלי ולא מיקל ומפרש רבינו  
לפי   גשם  מזכיר  מכשהוא  טל  ולא  גשם  לא  מזכיר  כשאינו  טוב  נתנאל 

לא שהגשמים סימן קללה בימות החמה היה שייך בטל לא הזכיר לא טל ו
בירושלמי   דאמר  הגשם  במוריד  להפך  והדין  אותו  מחזירין  אין  גשם 
בברכת  שאל  לא  אם  והתניא  אותו  מחזירין  אין  טל  של  והזכיר  בגשם 
השנים או שלא אמר גבורות גשמים מחזירין בההוא דלא הזכיר כלל לא 



ולא מטר ומשם הר''ם שאין לומר בימות החמה משיב הרוח דהא  טל 
החמה אמר משיב הרוח אין מחזירין אותו מכלל   אמר רבי חנינא בימות

בין   לעולם  א''ז  בשם  הר''י  אמר  הכי  ומשום  לאומרו  אין  דלכתחילה 
בימות החמה בין בימות הגשמים מוריד הטל דלעולם לא אתי לידי ספק  
אמר ספק לא אמר והיכא דלא מזכיר בגבורות מזכיר בשומע תפלה דהכי 

אומר בש''ת הזכרה שהיא    קאמר בירושלמי ומה שאלה שהיא מדוחק
מרווח לא כ''ש וכי היכי דשואלין בש''ת הוא מזכיר בש''ת ואפילו הזכיר  
קודם שומע תפלה אינו אומר עד שיגיע לש''ת והיכא דלא אמר בשומע  
תפלה אי נזכר קודם שעקר רגליו חוזר לש''ת ואי לא חוזר לראש בין לא 

זירין( וכן הפסק והני  אמר מוריד הגשם ובין לא אמר ותן טל ומטר )ומח
מילי ביחיד אבל שליח צבור פסק רבינו יהודה דאין מחזירין לפי דאין  
ומבונה  המתים  מתחיית  דברים  ג'  משום  אלא  צבור  שליח  מחזירין 
רבי   מפי  שמעתי  ככופר  דנראה  משום  ולמלשינים  ומברכת  ירושלים 
 שלמה לא דמי מצלי ומיקל למאן דלא מצלי ולא מיקל פירוש מיקל כמו 

בחרפי. פי'    הא  מקלל כלומר שאין מחזירין אם לא אמר ותן טל ומטר: 
אבל  וכו'  המתבכרות  בפירות  כלומר  בחריפי  היינו  נעצרים  דאמר  הא 

ארוחות לא קשיא הא ברוח וכו'.   רוחות  באפלי במאוחרות לא מיעצרי: 
וה''ה דמצי לשנויי הא בחריפי הא באפלי אלא שפיר קא משני ליה הא  

וכ מצויה  משנה   שניות  ו': ברוח  אינשי  כדאמרי  במעלה  שניות  למטר. 
דאתא ניחא. פי' כשיורדות בנחת חשובה כאן ברזיא כלומר   הא  למלך: 

דלילא. פי' זריחת הלילה שקורין לנישו''ר   גילהי   בחוזק ואז אינה טובה: 
יורדין    ושמשא  בלעז:  ומכאן  שמכאן  קרחה  דבר  כמו  פי'  קרחי.  דביני 

 זה השמש לא מעלי: הגשמים והשמש זורח באמצע  
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היינו גשם דק אפילו לפרצידא דתותי קלא מהניא . פי' פרצידא   עורפילא.
הקרקע:  שמתחת  חטה  כמו  היינו  האבן  מתחת  שהוא  גרעין   מאי   זו 

עורפילא עורו פילי. פי' מעוררן ומצמיחן פילי פי' אותן העומדים בסדקי  
שאלו שלא כהוגן. אליעזר שאול ויפתח וא''ת אמאי לא   שלשה  הארץ: 

חשיב כלב בן יפונה שאמר אשר יכה את קרית ספר ולכדה ונתתי לו את 
עכסה בתי לאשה אמאי לא פריך כמו הכא יכול ממזר או עבד וי''ל דהא 



לב שיתן לו הקב''ה כל מי שיכול לחזור אותן הלכות ששכחו דקאמר כ
בימי אבלו של משה אתן לו עכסה בתי וי''מ דלכך נקראת. עכסה שכל 
הרואה אותה כועס על אשתו וזהו ודאי משום צניעות יתירא דקא חזו  
בה והיה סומך דזכותה וזכות דידיה מסתייע דלא מזדווגין לה אלא כפי 

אפי' חיגרת או   יכול  דף ב.( דאין מזווגין וכו': מעשיה כדאיתא בסוטה ) 
סומא. תימה אמאי לא נקט הכא גבי אליעזר עבד אברהם כמו דקאמר 
גבי שאול בסמוך יכול אפי' ממזרת או שפחה וכו' ואמר רש''י משום דגבי 
אליעזר לא שייך עדיין ממזרת דהא לא נתנה תורה אי נמי דגבי אשה לא 

היכי קאמר דשאל אליעזר שלא כהוגן והא   דייק עלמא אלא ליופי וא''ת
לא אמר אלא אשר אומר אליה הטי נא כדך ואם יראה שתהא חיגרת או 
סומא לא יאמר לה וי''ל דה''פ יכול אפילו חיגרת ואפילו סומא יכול אפי'  
חיגרת שיהיה לה אפילו רגל של עץ והוא לא יהא רואה או סומא כגון  

: והייינו דקאמר להו נביא לישראל שיש לה עינים יפים ואינה רואה כלל
הצרי אין בגלעד אם רופא אין שם. כלומר להתיר נדרו ליפתח והא הוה 
פנחס ואמאי לא הלך יפתח אצלו להתיר נדרו אלא מתוך גסות רוחו אמר 
לא אלך אצלו שאני שופט ונגיד אלא יבא אצלי ופנחס אמר ליתי גבאי  

ומתיר הנדר ופוטר אותה   דאנא נביא ועל ידי תהא פטורה שהייתי שורה
כדכתיב  מיתה  קודם  אבריו  שנפלו  נענש  יפתח  שניהם  נענשו  ולבסוף 

 ויקבר בערי גלעד ופנחס נענש דכתיב לפנים היה ה' עמו:  
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ר' אלעזר הלכה כר''ג דאמר דאין שואלין עד שבעה וכו'. פירוש ואת   ואמר
י כר'  יהודה אומר העובר אמרת הלכה  רבי  הודה בהא דקאמר במתני' 

לפני התיבה בי''ט האחרון של חג האחרון מזכיר והראשון אינו מזכיר  
את   שואלין  מתי  עד  ורמינהו  דפריך  להזכרה  שאלה  לעיל  ומדמינן 

אמר רבי יוחנן    והא  הגשמים עד שיעבור וכו' ומשני גברא אגברא וכו': 
ומשנ מזכיר.  הגשמים  ששואלין  דבמקום במקום  פי'  להפסקה  ההוא  י 

שמפסיק מלשאול מפסיק מלהזכיר אבל מתחיל קודם להזכיר וטעמא  
 הא  הוי דהזכרה הוה ריצוי שאלה ומש''ה ליכא חששא אם מזכיר קודם: 

בדברא  פירי  נהו  דאית  במרחשון  שבעה  לאחר  עד  בבל  לבני  פירוש  לן. 



הו בלא  יבשים  להיות  פירותיהן  יכולים  דהא  חששא  ליכא  לכה ובארץ 
 להו. כי המתחיל להזכיר יתחיל לשאול:  והא למדבר: 
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אמר כיון שהתחיל שוב אינו פוסק. כלומר כיון שהתחיל ביום ראשון    רבא
במרחשון הוא. פי' אקרא   יורה  של אחרונים שוב אינו פוסק וכן הפסק: 

דכתיב ויורד לכם גשם מורה ומלקוש בראשון פריך דמתני' אפשר לתרץ 
דאמלקוש קסמיך אבל ביורה מודה דבמרחשון: ובחזירתו אוכל חזיז מן  
התלם וכו' וקשיא הא דקאמר לעיל נמצא הגדילה בששה חדשים גדילה 

יומי   ובי''ד  גדילה בתליסר  ליה למימר  יום הוה  שהרי מיד באחד עשר 
קאמר  בשלישית  שנזרעה  המאוחרת  דלכל  י''ל  ושמא  ליגדל  מתחלת 

אבוא בעיר. פירוש בעיר ר''ל בעיר ממש   לא  נמצא גדילה בי''א יום וצ''ע: 
ל'   הוי  ועיר  בשנאה  לא אבוא  כלומר  בשנאה  בעיר  דקרא  וי''מ פשטיה 

 שנאה כמו ומלאו פני תבל ערים )ישעיה יד(:  
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סיב שמואל והא בר נ''ב שנין הוה וכו'. ועתה )אפי'( חיי שמואל נ''ב   ומי
שנה שהרי בשנה ראשונה שהיה עלי ממונה לכ''ג נולד שמואל כדכתיב 
)שמואל א א( ועלי יושב כלומר אותו יום נתיישב ונתמנה ועלי היה נביא 

רא ושמואל היה נביא ושופט י' שנים ושופט ארבעים שנה כדמפרש בק
מ''ט   בן  נמצא שהיה שמואל  עולם  קודם מלכות שאול כדאיתא בסדר 
שנה כשפסק מלהיות שופט וחצי שנה שבשנה ראשונה שהיה עלי נביא 
נולד ותרתין שנין ופלגא דשאול המלך הרי נ''ב שנין ולהכי קא פריך ומי  

דם שנשבה הארון ובאותו  סיב ומורי ש''י חשיב הני ארבעים שנה דעלי קו
אחורנית   ויפול  האלהים  ארון  כהזכירו  ויהי  כדכתיב  מת  שנשבה  יום 
שנה  עשרים  בגבעה  אבינדב  בבית  היה  והארון  וגו'  מפרקתו  ותשבר 



כדכתיב )שמואל א ז( וירבו הימים ויהיו עשרים שנה וינהו כל בית ישראל 
ברון שבע אחרי ה' ומיד כשמלך דוד בירושלים דהיינו לאחר כשמלך בח

שנים ומחצה הביאו לשם צא וחשוב ארבעים שחיה עלי עם עשרים שנה 
שהיה הארון בבית אבינדב היינו ששים נמצא שהיה ששים שנה משנולד 
שמואל עד שבא הארון בירושלים אע''ג דנולד בשנה הראשונה א''כ נכי 
לפחות חצי שנה . דהריון אותן שבעה חדשים היה הארון בשדה פלשתים 

ק שנים דלא  שמונה  שהיה  נמצא  הריון  דשעת  להנהו  ומלי'  חשיב  א 
חדשים  ששה  היה  שהרי  לירושלים  הארון  שבא  עד  שמואל  ממיתת 
שנים  ומלך שם שבע  למלך בחברון  דוד  ממיתת שמואל קודם שמשחו 
ומחצה ומיד מלך בירושלים והביא הארון ועתה הסר שמונה שנים מן  

 ארון וישאר נ''ב שנים:ששים שנים שהיה משנולד שמואל עד הבאת ה
כדמפרש   יעקב וימת  כתיב  ולא  ויגוע  דכתיב  משמע  וכן  מת.  לא  אבינו 

ומכירה קאמינא. פי' ביודעה   ביודעה  בסוטה )דף יג.( גבי מעשה דחושים: 
 שבא עליה ומכירה שראה אותה: 
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הבתים ומשבר האילנות וכו'. צ''ע לברכה או אינו אלא שמפיל    מלקוש
גשמים  כדלעיל:  הפירות  את  ומשיר  הגרנות  ומשבר  קאמר  לא  אמאי 
ראשונה  רביעה  בהן  מונה  אתה  פסקו  ולא  זה  אחר  זה  ימים  ז'  שירדו 
ושניה. כיון דלא פסקו ז' ימים דאין בין י''ז לכ''ג אלא ז' ימים י''ז י''ח 

לישית שהרי אם יתחיל בכ''ג וירדו  י''ט כ' כ''א כ''ב כ''ג אבל לא גרסינן וש
ז' ימים רצופים אכתי לא תמצא רביעה שלישית דאיכא ח' ימים מכ''ג 
עד ר''ח כסליו ואנשי נרבונ''א גורסין גשמים שירדו ז' ימים זה אחר זה 
כיצד הגשמים התחילו באמצע   ושלישית  אתה מונה בהם רביעה שניה 

 צי יום של . ר''ח מעת לעת: היום וירדו ז' ימים רצופים א''כ ירדו עד ח
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אתיגרא. פי' שהולכים במקלות ונשענים עליהם ואמר דתרגומא   דאזלי
הרשות. פי' בדרך   בשבילי  מחזיק בפלך דכתיב גבי יואב הוי באתיגרא: 

שתדר רביעה שניה. מכאן ואילך מזקי    עד  שעשוי דרך השדות והכרמים: 
מתי נהנין ושורפין בתבן ובקש של שביעית. פירוש בשנה שמינית   עד  להו: 

''ד ספיחי זרעים מותרים ולר' עקיבא דאמר ספיחי זרעים וכו' וס''ל כמ
אסורים מקרא דהן לא נזרע ולא נאסוף כדמפרש במסכת פסחים פרק 
בספיחי  וגו'  ולחיה  ולבהמתך  לה  דמוקי  צ''ל  נא:(  )דף  שנהגו  מקום 
אילנות ולאו דוקא תבואה קאמר אלא כגון תבואת הכרם דהיינו אילנות  

אמרן אלא קודם ועצר דאורתא. כלומר   לא  אבל ספיחי זרעים אסורים: 
בהם  יש  שחרית  של  קודם  אבל  ערבית  של  ק''ש  קודם  גשמים  שירדו 

יצחק:  רב  בר  שמואל  רב  כדאמר  ועצר  ביירי   איכא  משום  לא  דאמרי 
 תרביצי. שאין הגנות ריקים מזרעים: 
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שית לו סם המות. וקשה והלא  העוסק בתורה שלא לשמה תורתו נע  וכל
יעסוק אדם בתורה אע''ג שאינה לשמה  נ:( לעולם  )פסחים דף  אמרינן 
דמה  הוי  לשמה  שלא  דתרי  לומר  ויש  לשמה  בא  לשמה  שלא  שמתוך 
כדי  כלומר  היינו  לשמה  שלא  אפילו  בתורה  יעסוק  לעולם  שאמרינן 

א שיקרא רבי או כדי שיכבדוהו ומה שאמרינן הכא כל העוסק בתורה של
תלמיד חכם הגון    אם  לשמה נעשה לו סם המות היינו מי שלומד לקנטר: 

ממנו תאכל. פירוש למוד לפניו ואותו לא תכרות כלומר לא תפרד ממנו  
דלומדים  דאמרינן  והא  לפניו  תלמוד  לא  לאו  ואם  אחר  רב  לפני  לילך 
מת''ח אע''פ שאינו הגון כר''מ שהיה לומד לפני אחר במסכת חגיגה )דף 

ילמוד טו.( הי לפי שלא  יכול ללמוד לפניו  )אחר(  ינו דוקא תלמיד חכם 
לפניו:  ללמוד  דברי   אף  ממעשיו אבל אם אינו תלמיד חכם אינו רשאי 

תורה וכו'. וכן נמי אמרינן בעירובין פ' כיצד מעברין )דף נה.( לא בשמים 
עצמו   במי שמגביה  לא תמצא התורה  כלומר  היא  לים  ולא מעבר  היא 
כשמים שדעתו גבוה ולא בסוחרים ההולכים במדינת הים בעבר הים דאי  



ספרא לא סייפא ואי סייפא לא ספרא והכי נמי איתא התם לא בסחרנין  
בתגרין ולא באיסטרולגין כלומר באותן שרואין בכוכבים אמרו ליה   ולא

לשמואל והא מר איסטרולגוס הוא אמר להו תיתי לי דלא מעיינא בהו 
 . אי  אלא בעידן דנפקא למיא פירוש להטיל מים ולא אני מבטל לעצמי: 

הוו סנו הוו חכימי טפי. פי' אם היו שונאים היופי הוו תלמידי חכמים 
 ביותר: 
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לא נאמר אלא בראתיו. פי' דמשמע דמהדר אגשם ואם כן משום   בראתים
דגדול יום הגשמים כיום שנברא בו שמים וארץ משתבח ביה הקב''ה אי  

נזעמים לשון    פנים  הוה כתיב בראתים הוה משמע דאהדר אשמים וארץ: 
ן הרע הרוח צפון תבטל הגשם  סתר. פירוש בשביל לשון שקר שאומר לשו

לקרותו רשע. אף על גב דאמרי' בקדושין )דף   מותר  והיינו פנים נזעמים: 
כח.( הקורא לחבירו רשע יורד עמו לחייו לזה מותר דודאי נכשל בעבירה 
טרוק''ש  בהרות  לשון  בהורין  בו:  ענתה  פניו  דהכרת  במורדו  ועומד 

 בלע''ז: 

 

 

ח    א   -דף 
 

ראית דור שהשמים משתכין עליו כנחושת מלהוריד גשם עליו וכו'.   אם
אין טומנין   ושם(  יט.  )דף  ר''ת דהא דאמרי' בבבא בתרא  מכאן מוכיח 
מקלקלים  משתכי  ר''ל  לקדירה  ליה  דמשתכי  משום  מ''ט  בסלעים 
דוקא  לאו  לקדירה  דאמר  והא  אורמשי''ר  ובלע''ז  שבקדירה  המאכל 

למ אלא  האי  לקדירה  יח:(  דף  )שבת  קאמר  נמי  דהכי  שבקדירה  אכל 
משברים  משתכי  התם  שפי'  כפרש''י  לפרש  ואין  שרי  חייתא  קדרה 
שהשמים  ר''ל  משתכין  שהשמים  הכא  קאמר  מאי  דא''כ  הקדירה 
שבטל   דבר  כמו  חלודה  מעלין  ר''ל  משתכים  ודאי  אלא  משתברין 



ועלתה בידו   ממלאכתו ימים רבים ומחליד ובלע''ז ראוליי''ר: ואי לוחש
ומגיס דעתו מביא אף לעולם שנאמר יגיד עליו ריעו וגו'. כלומר אם יגיד 
עליו ריעו שעל ידו באו הגשמים והוא מגיס דעתו מקנה אף עולה כלומר 
 הוא קונה אף ועולה כלומר אם עולה שמגיס דעתו עליו הוא מקנה האף:

לדה ובור ובור כך בהקב''ה על אחת כמה וכמה. פי' מאמין בחו  בחולדה
בדרך  בור  והיה  לבית אביה  לילך  רוצה  היתה  בנערה אחת  היה  מעשה 
ונפלה ובא בחור אחד ואמר אם אני אעליך תנשאי לי אמרה לו הן ונשבעו  
ביניהן שהוא לא ישא אשה אחרת והיא לא תנשא לאיש אחר ואמרו מי  
מעיד בינינו והיתה חולדה אחת הולכת לפני הבור ואמרו אלו שנים בור 

לדה יהיו עדים בינינו והלכו לדרכם והיא עמדה בשבועתה והוא נשה וחו
אשה אחרת וילדה בן באת חולדה ונשכתו ומת וילדה לו בן שני ונפל לבור 
ומת אמרה לו אשתו מה זה המעשה שהגיע לנו שלא כשאר בני אדם נזכר 
השבועה וסיפר לאשתו כל המעשה אמרה לו א''כ חזור וקחנה וכתב לה 

ונ והלך  וחולדה גט  בבור  המאמין  דאמרי  והיינו  הבתולה  את  שא 
 שהעמידו עדותן:  
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]זאת[ משמע    ונצומה על  לנו פירוש מדקאמר  ויעתר  ונבקשה מאלהינו. 
בדבר הסמוי מן    אלא  דאיכא מילתא אחריתא וכן פירש בסמוך על דנא: 

ינן פרק כל הבשר )חולין דף קה:(  העין שנאמר יצו ה' וגו'. תימה דאמר
תותי   אותבוהו  לאתפוחי  בעו  דחמרא  חביתא  דדרו  שקולאי  הני  גבי 
מרזיבא פקע חביתא ומפרש שם בשביל השד שהיה שם עד דאכפייה מר 
בר רב אשי לשד לשלם אמר ליה שידא למר בר רב אשי ליקבע לי מר 

ואמר ליה    זימנא דאיזיל ואשלם קבע ליה זימנא כי מטא זימניה איעכב
אמאי לא אתית בזמנך אמר ליה כל מידי דצייר וחתים וכייל ומני לית לן 
רשות למישקל מיניה אלמא בדבר המדוד והמנוי לית ליה רשות למשקל 
מיניה ובדבר הסמוי אית ליה רשות אלמא אין ברכה בדבר הסמוי וי''ל  
בדבר  אלא  להו  דלית  טעמא  היינו  התם  דקאמר  דהא  מידי  קשה  דלא 

ברכה הפק דאין  בשביל  היינו  וחתים  צייר  או  ומנוי  דכייל  דבר  ולא  ר 
מצויה בהני ולית בהו דבר הפקר והאי דבעלים נינהו אלא בדבר הסמוי  
והיינו מטעם דהברכה מצויה בדבר הסמוי ומה שמתרבה בשביל הברכה 



אית להו רשות למישקל בסמוי דהיינו כמו הפקר שאין לשום אדם זכות 
ירי בדבר המנוי והמדוד בלא צייר וחתים ובהא אית בו אי נמי הכא מי

להו רשותא והתם מיירי במדוד ומנוי וכייל וצייר וחתים ובהא לית להו 
רשותא: גדול יום גשמים כיום קיבוץ גליות שנאמר שובה ה' את שביתנו  
כאפיקים בנגב וגו'. ואם תאמר אמאי לא קאמר גדול יום הגשמים יותר 

קים בנגב כתיב ומי נתלה במי קטן נתלה בגדול מקיבוץ גליות דהא כאפי
שאפיקים גדולים מיום קיבוץ גליות דהכי נמי אמר )לעיל דף ז.( יערוף 
כמטר לקחי מי נתלה במי קטן נתלה בגדול וי''ל דה''פ אנו מתפללים הכי 
שובה ה' את שביתנו כאפיקים היורדין בנגב שגדול יום קיבוץ כאפיקים 

לטו עמנו  עשה  א''כ  זה בנגב  כמו  זה  כי  בהיות  גליות  בקבוץ  אות  בה 
 ואפיקים בנגב תחדש בכל יום כיום קיבוץ גליות אבל יותר לא: 
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תעשר. הכי איתא בסיפרי עשר תעשר את כל תבואת זרעך היוצא   עשר
רבית   במעשר  שחייב  זרעך  תבואת  אלא  לי  אין  שנה  שנה  השדה 
את   למימר  מצי  דהוה  כל  את  ת''ל  מנין  רווחים  שאר  וכל  ופרקמטיא 
תבואתך מאי כל לרבות רבית ופרקמטיא וכל דבר שמרויח בו והכי נמי  

[ כלומר אם לא תעשר שדך כהוגן  איכא בהגדה היוצא השדה שנה ]שנה
כפי   אלא  שדך  יעשה  לא  כלומר  השדה  מן  היוצא  אלא  לך  יהיה  לא 
מעשרות שהיו קודם לכן דהיינו היוצא מן השדה כלומר מה שהיית רגיל  
להוציא למעשר מן השדה ומעשה באדם אחד שהיה עשיר והיה לו שדה  

ריש כל שנה שעשתה אלף כור והיה אותו עשיר נוטל ק' כורין למעשר ומפ
ושנה וכן עשה כל ימיו כשחלה למות קרא לבנו ואמר לו בני דע ששדה זו  
שאני מוריש לך עושה בכל שנה ושנה אלף כורין הזהר שתפריש ק' כורין  
כאשר עשיתי ומת אותו האיש ועמד הבן במקומו ועשה השדה אלף כורין  

כל כאשר היה עושה בחיי האב והפריש ממנה ק' כורין בשנה שניה נסת 
וראה הבן שמעשר היה דבר גדול ואמר שלא יפריש לשנה אחרת נתמעט  
השדה ולא עשה כי אם מאה כורין נצטער עליו ושמעו קרוביו שכך מיעט  
ולא הפריש מעשר באו כולם אצלו מלובשים לבנים ושמחים אמר להם 
כמדומה לי שאתם שמחים בקלקלתי אמרו לו נצטער עליך כי גרמת לך 

פני מה לא הפרשת מעשר כראוי היטב בא וראה כי  כל הרעה הזאת ומ



מתחלה כשבא השדה לידך היית בעל הבית והקב''ה כהן שהיה המעשר  
חלקו ליתן לעניים ועכשיו שלא הפרשת חלקו לו היה הקב''ה בעל הבית 
ואתה כהן שאין שדך עושה מה שהיה עושה מתחלה אלף כורין והפריש 

( ואיש את קדשיו לו יהיו כלומר לך מאה כורין והיינו דכתיב )במדבר ה
כשאינו מפריש כהוגן לא יהיה לו אלא הקדשים כלומר המעשר ועל זה 
אמרו חכמים המעכב מעשרותיו לסוף בא שלא יהיה לו אלא אחד מעשר  
כדכתיב )ישעיה ה( וזרע חומר יעשה איפה דהיינו המעשר דאיפה ג' סאין  

י כרם יעשו בת אחת וה''ר ובחומר יש )לו( ל' סאין וכן כתיב כי עשרת צמד
נתן האופניא''ל פי'. היוצא מן השדה כלומר ואם לאו שאין אתה מפריש 
שיקחוהו  כלומר  הרשע  עשו  דהיינו  לשדה  היוצא  לאותו  יהיה  העישור 

 העובדי כוכבים:  
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ירד על אותו  לומר עשב. פי' שאם לא יהיו צריכים אלא לעשב אחד    תלמוד
ירדו:  לא  השדה  כל  שאר  ועל  דק   נהילא  עשב  גשם  פי'  מיטרא.  מקמי 

וסימנך מהולתא פירוש שמתחילה יוצא הפסולת ואח''כ הסולת פירוש 
עד  כותשין החטין במכתשת  היו  דעבדינן האידנא  כמו  עושין  היו  שלא 
שנקלף כל הסובין מעל החטים וכי הוו מרקדין על גבי נפה היה הפסולת 

דעיזי.   חריא  ין שעליו יוצא לכתחילה ואחר כך היה יוצא הסולת: הסוב
 פי' ריעי של עזים שבתחילה ריעי גדול וכשהיא פוסקת מתרזת זבל דק:

רבי יוחנן מעליותיו של הקב''ה כמאן כר' יהושע. פי' כרבי יהושע   ואמר
דאמר כל העולם כולו ממים העליונים הם שותים דאי כרבי אליעזר הא 

 וקיינוס הוא שותה: אמר מימי א
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ביה חכשרת. פי' הטל הכ''ף מן חשכת ושדי עם חשרת ויהיה חכשרת   קרי



כלומר שהמים בעננים מתכשרים שהעננים שותים לבסוף הם ממתקים  
ולא יובשני. פי' מוטב להיות בארץ שהיא לחה מכשהיא   טובעני   בעבים: 
 אין   יום ס' כלאחר ס'. וכן עמא דבר ויום תקופה מתחיל:   הלכתא  יבשה: 

על  תענית  פי'    גוזרין  השערים.  להפקיע  שלא  בחמישי  בתחילה  הצבור 
שע''י שעשו הצבור תענית יקנו מזון של חמישי ושל שבת וכסבורים העם 

 יוקר היא ויפקיעו השערים:  
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ואיזהו   איזהו פרנס  להיות  הצבור  על  פרנס  למנותו  שראוי  כו'  יחיד 
תלמיד. כל ששואלין דבר הלכה בכל מקום וכו'. וקשה דהכא משמע דקרי 
תלמיד אותו שיודע להשיב כששואלין לו דבר הלכה בכל מקום ואומרה 
תלמיד  איזהו  קיד.(  )דף  קשרים  ואלו  פרק  שבת  במס'  אמרינן  והתם 

הצבור כשיודע להשיב כל ששואלין דבר הלכה הראוי למנותו פרנס על  
ואפילו במסכת כלה אלמא הראוי למנותו פרנס על הצבור הוי כשיודע 
להשיב והכא משמע דאותו הראוי למנותו פרנס הוי מילתא אחריתי ועוד 
דהכא משמע דיחיד עדיף מדקאמר בסמוך לא כל הרוצה לעשות עצמו 

ושה ויש לומר דיש חילוק  יחיד עושה אבל הרוצה לעשות עצמו תלמיד ע
בתלמיד דדוקא כשהרב בא אל מקום אחד וכל התלמידים אצלו זה שואל  
אל הרב ממה שהוא לומד וזה שואל ממקום אחר ואותו הרב יודע להשיב 
לכל התלמידים לכל אחד ואחד כפי שאילתו ואפילו במס' כלה זהו יחיד 

ותו ודאי  דעדיף מתלמיד דהכא ונקרא תלמיד התם בפרק אלו קשרים א
ראוי למנותו פרנ''ס על הצבור אבל אם אינו יודע להשיב אלא במסכת 

הכא:  מיירי  ומזה  תלמיד  כן  גם  נקרא  שמתענין    ההולך  שלו  ממקום 
אין   ל''ש  לחזור  דעתו  ל''ש  ומשלים.  מתענה  הרי  מתענין  שאין  למקום 

תתראו. כמו שמפרש אל   למה   דעתו לחזור הואיל וקבל עליו התענית: 
ם בפני בני עשו וכו' ויש במדרש למה תתראו פירוש למה תהיו תראו עצמכ

ואין    אל  כחושין:  הלכה:  מדבר  תפסיקו  אל  מדרש  ויש  בדרך.  תרגזו 
ביניהם דברי תורה ראוים לישרף דכתיב ויהי המה הולכים הלוך ודבר 
וגו' טעמא דאיכא דבור וכו'. ויש מדרש שהם היו מדברים דברים בטלים 

פסיעה גסה נוטלת אחת מחמש מאות ממאור עיניו    ומש''ה ראוין לישרף: 
של אדם ואין להקשות אם כן בחמש מאות פסיעות גסות יהיה ניטל כל 



מאור עיניו של אדם והא קא חזינן דלאו הכי הוה ונראה לפרש דהפסיעה 
ראשונה נוטל אחת מחמש מאות והפסיעה שניה נוטל פחות מן הראשונה 

מאות הנשארים כמו בעישורייתא  ששניה אינה נוטלת אלא אחד מחמש  
קשה  עדיין  אבל  שנשאר  ממה  העישור  ר''ל  סח.(  דף  )כתובות  רבי  דבי 
דמ''ש פסיעה ראשונה דנוטלת יותר מן השניה אלא יש לומר דלא נוטלת 
פסיעה  נמי  אי  דש  דדש  כיון  ואילך  ומכאן  דוקא  ראשונה  פסיעה  אלא 

דכל התחלות קשות:  טפי משום  נוטלת  בכי יצ  לעולם  ראשונה  א אדם 
מעיינא.   משום  טוב. פי' בפרק קמא דפסחים )דף ב.( ]וע''ע תוס' ב''ק ס:[: 

 פירוש משום שהבני מעיין הוי קשה להו: 
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לאדם לשמש מטתו בשני רעבון. ואם תאמר הרי יוכבד נולדה בין    אסור
משו מטותיהן בשני רעבון ויש החומות ואותו העת עת רעב היה וע''כ שי

לומר דלכ''ע לא הוי אסור אלא למי שרוצה לנהוג עצמו בחסידות ויוסף 
שמואל כל היושב בתענית   אמר  לא שימש אבל שאר בני אדם שימשו:

החובל  ושם(  צא:  דף  )ב''ק  החובל  בפ'  דאמרינן  וקשיא  חוטא.  נקרא 
ומפרש התם הא דקאמר  בו חייבים  בעצמו רשאי אבל אחרים שחבלו 
החובל בעצמו רשאי אמר שמואל ביושב בתענית אלמא משמע דשמואל 
חוטא  הוי  דודאי  לומר  ויש  חוטא  נקרא  לא  בתענית  דיושב  קאמר 

נן הכא מקל וחומר מנזיר ומה נזיר שלא ציער עצמו אלא מיין  כדאמרי
וכו' אבל מכל מקום המצוה שהוא עושה התענית גדול יותר מן העבירה 
ב.( הרואה  דף  )סוטה  לנדור כדאמרינן  נפשו דמצוה  ממה שהוא מצער 
סוטה בקלקולה יזיר עצמו מן היין ומכל מקום יש קצת חטא מידי דהוה. 

בשבת דקורעין גזר דינו ונפרעין ממנו תענית של אמתענה תענית חלום  
 שבת ומאי תקנתיה ליתב תעניתא לתעניתיה: 
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קדוש. הקב''ה פירוש והא אמר לעיל שנקרא קדוש כלומר שהיושב   כאילו
קשיא:  לא  ומשני  קדוש  נקרא  חסד   גומל  בתענית  שגומל  פירוש  נפשו. 

תענית צבור בבבל אלא תשעה באב   אין  ינו מתענה נקרא חסיד: לנפשו שא 
בלבד. פירוש שהיה להם הרבה גשמים: יחיד שקיבל עליו תענית אע''פ 
יחיד  נקט  אמאי  תימה  תענית  תפלת  מתפלל  הלילה  כל  ושתה  שאכל 
דצבור נמי דאמרינן במתני' )לעיל דף י.( דעושין שלשה תעניות ואוכלים 

ניתו. פירוש שהתענה היום ובלילה לא אכל ולן  בתע  לן  משחשיכה וצ''ע: 
בתעניתו אע''ג שהלינה היה מכח תענית שקיבל עליו אינו מתפלל תפלת 
תענית ובה''ג יש אוכל ומתפלל תפלת תענית ומפרש כמו הכא דבשחרית 
אומר תפלת תענית אע''פ שאכל כל הלילה ויש מתענה שאינו מתפלל כמו 

בה ומפרש  אכל  שלא  אע''פ  עננו  בערבית  אומרין  דאין  גדולות  לכות 
בתפלת שחרית שמא נמצא שקרן בתפלתו דשמא לא יסיים התענית ולי  
כיון שהיה בדעתו להתענות אפילו אקרי אונס   נקרא שקרן  נראה דלא 
אחר כך ולא מצי לצער נפשיה לא גרע ממתענין לשעות וכן משמע מהא 

מ אינן  חצות  קודם  גשמים  להם  ירדו  יט.(  דף  )לקמן  שלימין  דתנן 
ומסתמא משמע שאמרו תפלת תענית מכל מקום אין זה ראיה גמורה 
דשמא לא אמרוה ומהא דלקמן )דף יב:( גבי רב הונא בריה דרב יהושע 
וליפרע ואמר  בריה דרב אידי. דיתיב בתעניתא מדאמרו ליה ליזוף מר 
להו תענית חלום הוא אמאי לא אמר מפני שאמר תפלת תענית אין זה 

ה לדברי  עליו ראיה  קבל  ולא  יום  מבעוד  להתענות.  דעתו  היה  דלא  ''ג 
וכתב הר''מ מי שלא קבל עליו מבעוד יום דאין אומר עננו אי לאו דתענית 
לעולם  להודיע  כדי  בשחרית  אומרו  צבור  ששליח  ונוהגים  הוא  חלום 
ולהזכיר התענית אבל יחיד אינו אומר עד המנחה ]ובטור אורח חיים )סי'  

ור אומר בכל פעם שאי אפשר שלא יתענו קצת תקסה( אומר שליח צב
 מקהל עכ''ל[: 

 

 

יב    א  -דף 
 

תענית שלא שקעה עליו חמה לא שמיה תענית. פי' במסכת ע''ז פרק   כל



אין מעמידין )דף לד.( וכן בחלוק שאין לו אימרא פירש התם וכל הפסק  
דמתענין לשעות דכל תענית צריך לקבלו מבערב בתפלת המנחה בשומע 
בתענית   אהיה  למחר  וצריך שיאמר  נצור  באלהי  הוא שבת  ואם  תפלה 

לצעורי נפשיה בעלמא.   התם  למטעי בתענית צבור: יחיד כי היכי דליכא  
ואע''ג דאמרינן )ר''ה דף יח:( משחרב בית המקדש בטלה מגילת תענית  
והאי עובדא דרבי אליעזר בר צדוק היה לאחר חורבן דאי קודם החורבן  
אמרינן )שם( כיון שיש שלום אין שם גזירות המלכות האי תנא סבר דלא 

ף הוי לשון אסור שאסר עצמו וייסר הוי  פי' יאסר באל''  יאסר.  בטלה: 
לשון הסרה כלומר יסור מן הנדר יהיה מותר לאכול למחר שיהיה יום 

להתענות:  ואין  גזרתנו.   ואם  טוב  מפני  נדרו  ידחה  לנדרו  קודם  גזרתנו 
אומר רש''י ידחה נדרו מכל וכל ולא ישלים אותו תענית והר''י מסופק 

יום לא   יתענה אבל ישלים אותו ליום בדבר ויש להחמיר דדוקא אותו 
מחר וכן יש ליזהר שלא להתענות בראש חדש ובחנוכה ובפורים דמאלו  

 ודאי לא בטלה מגילת תענית: 

 

 

יב    ב   -דף 
 

ולא נים תיר ולא תיר. אומר רבי נים ולא נים בתוך השינה כשניעור   נים
אך   בתחילת השינה  תיר  ולא  תיר  )דף משנתו  פסחים  בערבי  נראה  לא 

ה''ד  אשי  רב  ואמר  יאכלו  לא  נרדמו  יאכלו  נתנמנמו  דקאמר  קכ:( 
נתנמנמו נים ולא נים וכו' והתם מיירי בתחילת השינה בין נים ולא נים 
נים ולא נים הוה  בין תיר ולא תיר לכנ''ל כפירוש רש''י דאי הוה אמר 

ר ה''א דנים הוי טפי  אמינא דתיר הוי טפי מנים ואי הוה אמר תיר ולא תי
וכולהו בתחילת השינה כדמפרש התם  מתיר הלכך איצטריך תרווייהו 
ובירושלמי מפורש גבי הך ברייתא עד כמה אוכל ושותה עד קרות הגבר 
וה''ה עד שיעלה עמוד השחר ובד''א שהתנה אבל לא התנה וישן אינו יכול 

שוליי  אביי  לאכול:  שאין  במנעל  פירוש  אפנתא.  סיימי  שול''א ורבא  ם 
מצי מצער נפשיה עביד אי לא מצי מצער נפשיה לא עביד.    דאי  בלע''ז: 

ומשום הכי קאמר שמואל דלוה תעניתו ופורע דוקא היכי דלא מצי מצער 
נפשיה אבל היכי דמצי מצער נפשיה לא מצי ללוות תעניתו והכי מסקנא 
ללוות  יכול  ואינו  נפשיה  לצעוריה  צריך  למחר  בתענית  הריני  אם אמר 

ל בשוגג ישלים אותו והר''י מסופק בדבר אם יכול ופורע בחנם ואפילו אכ



ללוותו ולפרוע היכי דקביל עליה כבר להתענות והתענה עד חצי היום או  
רביע יום ואפילו לא מצי לצעורי נפשיה אבל לא התענה ודאי דיכול ללוות 
אחר בשבילו או אם טעה ואכל בשוגג יאכל וישלים יום אחר ואם התענה 

חלו תענית  כגון  תעניתא  בשבת  דיתיב  ובלבד  כדאמר  לפרוע  דצריך  ם 
לתעניתא אם אירע שיהיה ר''ח אותו יום אז ידחה לתעניתו עד יום אחר 

אסיפת זקנים ביום אף צום ביום. אבל   מה  בשבוע וכן נראה למ''ר שי': 
יום כל הלילה נמי היו   בלילה לא תימה אמאי אוכלים ושותים מבעוד 

נים ביום אף צום ביום אבל בלילה יכולין לאכול ולשתות מה אסיפת זק
לא ויש לומר דלא יליף צום מאסיפה אלא לענין עשיית מלאכה דדוקא  
מלאכה גמרינן מאסיפה דהא לא כתיב בקרא אלא אספו זקנים וקדשו 

 צום אבל אכילה לא כתיב בקרא: 

 

 

יג    א  -דף 
 

יומא מצלו ובעו רחמי ואידך פלגא  אנא. פי' דנימא פלגא קמייתא ד  איפוך
מעייני במיל דמתא ומשני לא ס''ד: אמר רב חסדא כל שהוא משום אבל 
כגון תשעה באב אסור אפילו בצונן ואבל אסור בין בחמין בין בצונן וכו' 
ירושלמי יוסף בריה דרבי יהושע בן לוי בתשעה באב וביוה''כ מרחיץ ידיו  

רבי יונה תרי סמרטוטי ויהיב תותי  ומקנח במפה ומעבירה על גבי עיניו  
גבי  על  ומעבירו  ללחלחו  כדי  מניח סמרטוט תחת הכר  היה  פי'  כרעיה 

שהוא משום תענוג וכו'. ועכשיו שאין תענית צבור בבבל אלא   וכל  עיניו: 
תשעה באב מותרין אפילו בחמין אפילו י''ז בתמוז וצום גדליה כך פסק  

המרחצאות. פי' שהן   ונועלין   ן: ראבי''ה ור' יואל אביו אסר לרחוץ בחמי
איכא   אטו  חמין:  מי  בצונן  אסור  הוה  אי  כלומר  כו'.  נהרות  סוכרין 

למיתני סוכרים נהרות פשיטא דלא מצי למסכר כלומר כמו כן לא תידוק 
בחמין מי איכא. הא שאובים   טבילה  מהא דקתני ונועלין המרחצאות: 

דכשירה   )בחמין(  טבילה  לה  משכחת  קאמר  מדלא  כגון  נינהו  בחמין 
שהוחמו והומשכו לבריכה אלא שאמר בחמי טבריא יש להוכיח דכולו  
שאוב אפילו ע''י המשכה לא מהניא טבילה והא דאמר דהמשכה כולה 
לענין שאינה פוסלת את המקוה כשאר מים שאובים אבל  ר''ל  כשירה 

בהם: עולה  אינו  ודאי  לאו    וכן  טבילה  מאי  ואבל  במנודה  מוצא  אתה 
אהא דקאמרינן ובצונן מותר דאבל נמי מותר בצונן וקשיא  אכולהו. פי'  



לרב חסדא דאמר אבל אסור בין בחמין בין בצונן ומשני אשארא כלומר 
שערו מיקל   הכביד  אשאר דינין אנעילה וסיכה אבל לא קאי אהא דבצונן: 

ולא  גילוח מדקאמר מיקל  דרך  לא כדרכו  פי' דרך חתיכה אבל  בתער. 
 קאמר מגלח: 

 

 

יג    ב   -דף 
 

הבוגרת רשאה לטול עצמה. אומר ר''י דהא רשאה לאו דוקא אלא    אין
חייבת:  נערה  הא  חייבת  הבוגרת  אין  נערה   אלא   ה''ק  וקאמר  בצונן. 

ד כלומר  דאמר רשאה  לרבא  וקשה  מותר  דבצונן  אמרת  ואת  אסורה 
ואפירכוס:  אכיחול  קתני  כי  ומשני  מותר  יצחק   אלא  דבצונן  רב  אמר 

בשומע תפלה. והכי פסק בשמעתא דתפלת תענית בשומע תפלה ואין יחיד 
קובע ברכה לעצמו לכך צריך כשאומר עננו בש''ת )דצריך( לאומרו קודם 

ש קודם  לעננו  כשמגיע  הברכה  עמך שאומר  ש''ת  אתה  כי  לומר  יתחיל 
ישראל ברחמים יאמר עננו ולא יחתום אלא יאמר כי אתה ה' עונה בעת  
צרה ומושיע ואח''כ כי אתה ש''ת עמך ישראל ברחמים בא''י שומע תפלה 

ושייר. פי'    תנא  אבל שליח צבור אומר גואל ישראל וקובע ברכה וחותם: 
כ''ד   פי'  ברכות  כ''ד  ושייר  מלאכה  עשיית  היו  תנא  שבתעניתא  ברכות 

שייר דהאי שייר   מאי  מוסיפין ו' ברכות כדמפרש לקמן ברפ''ב )דף טו.(: 
כו'. פי' דמשום חדא מילתא לא הוי לתנא לשייר וא''ת הכא קאמר דלא 
תנא ושייר דהא אין בין קאמר דמשמע דאין בין זה לזה אלא אלו בלבד  

ת אלא שהנדרים וקשה דהא במגילה )דף ח.( קתני אין בין נדרים לנדבו
חייב באחריותן ונדבות אינו חייב באחריותן ואנו יודעין דיש חילוק אחר 
דנדרים אינן באים אלא מן החולין דכל דבר שבחובה אינו בא אלא מן  
שלמים  וזבחת  כז(  )דברים  כדאמר  המעשר  מן  באות   . ונדבות  החולין 

מיל והני  שוה  וזה  דזה  נמי  דהתם  וי''ל  מעשר  גבי  דכתיב  גבי ואכלת  י 
עולות  בין  דאין  בעולות  מיירי  בין  אין  דקתני  והא  חילוק  יש  שלמים 
כן  שאין  מה  באחריותן  חייב  שהנדרים  אלא  דנדבה  לעולות  דנדרים 
בנדבה דהא אין בין עולות דנדרים לעולות דנדבות אלא חילוק זה דהא 

...    ותסברא  כל עולות אינן באין אלא מן החולין:  פי'  והא שייר תיבה. 
ל )באמצעיות( מפרש  העיר  ברחוב  התיבה  שמוציאין  טו:(  )דף  קמן 



באחרונות ותסברא דהא שייר תיבה פי' וליכא למימר דבאיסורא קמיירי 
 דהא דמתריעין ונועלין מאי איסור איכא: 

 

 

יד    א  -דף 
 

מצי    לאו דהוה  הדין  והוא  פירקא.  באידך  לה  קתני  דהא  הוא  שיורא 
לתרוצי כדלעיל מילי דבפרהסיא לא קתני: תני חדא מתענות בראשונות 
ולא באחרונות ותנא אידך מתענין באחרונות ולא בראשונות ותני אידך 
פירש  בידך.  מציעתא  נקוט  באחרונות  ולא  בראשונות  לא  מתענין  לא 

תעניות   השלש  עוברות  הקונטרס  תעניות  דבאותן  בידך  אמצעיות 
ומיניקות מתענות וה''ק מתענות בראשונות פי' בראשונו' ר''ל אמצעיות  
דהם ראשונות לאחרונו' שהיו חמורות אבל לא באחרונות דנפישי ולא 
מצו עבדי להו והא דקתני באחרונות ולא בראשונות האי אחרונו' היינו  

ת מן הראשונות בתחלה גוזרין  אמצעיות וקרי להו אחרונות שהם אחרונו
אין מתענות בראשונות שהם קלות  וכן בשניה שלש אבל  שלש תעניות 
והא דקתני לא בראשונות ולא באחרונות כלומר לא בשלש הראשונות  
דווקא  אלא  ממש  האחרונות  האחרונות  בשבע  ולא  ממש  הראשונות 

אמר   ורב  באמצעיות:  דרב  משמיה  שילת  בר  שמואל  דרב  בריה  יהודה 
ענינו  ענ אלא  תענית  שבתפלת  עננו  ר''ל  לא  עננו  והאי  הר''י  אומר  נו. 

שאומרים בסליחות וביום הכפורים עננו אבינו עננו אבל עננו דתפלה לא 
י''ח תרועות וסימן לדבר   ובהן  קאמר דהא בשלש ראשונות נמי אמר לה: 

יום  ז' ימים והיו תוקעין בכל  יריחו. פירוש שביריחו עשו כן שהקיפוה 
כ ברכה כמו  כל  ועל  ברכות  שש  מוסיפין  תענית  ובכל  בתעניות  תקנו  ן 

תרועות:  י''ח  היינו  א''כ  ותוקעין  מריעין  פי'    מתריעין  תוקעין  לעזרה. 
שיבואו לעזור העיר וכו' ומתריעין בפה פירוש והאי תרועה ר''ל מתריעין 

 בפה דאין להתיר תרועה בשופר בשבת:  

 

 



יד    ב   -דף 
 

יהודה נשיאה גזר תליסר תעניות. על שאר פורעניות ומיהו קאמר   רבי
ליה רבי אמי דאין מטריחין דהכי נמי משמע דהוה אשאר מיני פורעניות  
מדמייתי עלה הא דקאמר רבי יוחנן ל''ש אלא לגשמים אבל לשאר מינים 

ויצא   שיצאה  וכו':  הוי במרחשון  דיורה  רביעה  דזמן  רביעה.  של  זמנה 
להו כיחידים דמיתו. פירוש ובשומע תפלה תאמרו תפלת   שלח  מרחשון: 

שמתפלל   אע''ג  השנים  בברכת  ומטר  טל  ותן  אומר  דיחיד  והא  תענית 
נינוה הוו יחידים אפי' בתקופת  וזמן צבור הוא אבל בני  בעצמו הואיל 

י השנים. אם צריכים אותה שנה גשמים לפ  הכל  תמוז צריכין למטרא: 
ומטר  טל  ותן  שואלין  נינוה  כבני  גשמים  צריכים  ואם  שחונה  שהיא 

 בברכת השנים: 

 

 

טו    א   -דף 
 

זרוע לצדיק ולישרי לב שמחה. פירוש ואין לומר כדלעיל ולישרים   אור
אי אהא דלעיל כמו  האי והאי שמחה ואורה א''כ דאמרינן דלישרי לב ק

לב  לישרי  צדיק  כיון דסמוך  דאבתריה  דצדיקים קאי אהא  כן אמרינן 
לצדיקים  ולכתוב  לערבינהו  כן  לא  דאם  לזה  זה  בין  הפרש  יש  ובודאי 
ולישרי לב אורה ושמחה אבל ההיא דלעיל לא הוו מלכים ושרים כי הדדי 

ל מלכים אלא יראו וקמו בינייהו וכמו יראו וקמו דהוי קודם שרים קאי ע
דלעיל קאי נמי אשרים דכתיב אבתריה אבל הכא אין לפרש אלא אור 

 זרוע לצדיקים ולישרי לב שמחה:  

 
 

שני   כיצד  -פרק  תענית   סדר 
 
 

 



 

טו    ב  -דף 
 

תעניות הראשונות ובג' שניות קאמר בקמייתא. כלומר ואפי' בג'    ואפילו
כו'   ברכות  כ''ד  ואומר  עיר  של  לרחובה  התיבה  את  דמוציאין  במתני' 
ורמינהו והתניא ראשונות ושניות נכנסין כו' . פי' ומתפללין בה כדרך כל 
השנה כולה כלומר שיאמר י''ח ברכות כדרך שמתפללין כל השנה וקשה 

ב אין  קאמרינן  יג:(  )דף  בפ''ק  לעיל  לשלש דהא  שניות  תעניות  ג'  ין 
ראשונות אלא שבאלו מתפללין ומותרין בעשיית מלאכה ובאלו אסורין  
בעשיית מלאכה הא לענין עשרים וארבעה זה וזה שוין דבין בראשונות 
בין באמצעיות היו אומרים כ''ד ועוד קשה דאמרינן לעיל ואיבעית אימא  

לה סיו ואמאי לא מייתי  כ''ד  נמי לא מצלו  עא מהא דהכא באמצעיות 
וי''ל דהא דקאמר הכא ומתפללין כדרך כל השנה לאו בעשרים וארבע 
ברכות קאמר אלא קאמר שמתפללין כדרך כל השנה שלא היו מוציאין  

עיר:  של  לרחובה  התיבה  הוי   ונותנין  את  אפר  ואותו  כו'.  גבי  על  אפר 
 מעצם אדם שהרי הוא האפר הוי לזכרון העקידה ובעקידה היה עצמות: 

 

 

טז    א   -דף 
 

תפילין. פירוש לתת האפר במקום הפאר דאילו התפילין נקראו    במקום
בינייהו דגלו    איכא  פאר כדכתיב לשום לאבילי ציון לתת להם פאר וגו': 

מבי כנישתא לבי כנישתא. פירוש למ''ד משום גלות איכא ולמ''ד משים 
מקלה. פירוש אותו    אפר  כמו בצנעא: פרהסיא ליכא דהא בי כנישתא הוי  

אפר הוה מדבר הנשרף מעצמות אדם כדי לזכור עקידת יצחק דאלמלא 
כן מהני עפר  לפניך כאפר כמו  לומר שהרי אנו  שלא היה בא אלא כדי 

לבית הקברות. מכאן   יוצאין  סתם והיינו פירוש איכא בינייהו עפר סתם: 
בט' באב ש לבית הקברות  לילך  בכל מקום  תענית  נוהגין  הוי  ט''ב  הרי 

שיצאה ממנו הוראה לישראל.   הר  צבור כמו שהיו עושין מפני הגשמים: 
י''מ דזה ירושלם שנקרא על שם אברהם שקראוהו הר ה' יראה )בראשית 
כב( והעיר היה נקרא כבר שלם כדכתיב )שם יד( ומלכי צדק מלך שלם 



י נותנין  אנו  אין  לכך  שלם  שם  ועל  יראה  שם  על  ירושלם  ו''ד ונקרא 
בירושלם בין למ''ד למ''ם על שם שלם וההר נקרא מוריה על שם תורה 
כדכתיב )ישעיה ב( כי מציון תצא תורה וכתיב )דברים לג( יורו משפטיך 
ליעקב והוא לשכת הגזית. המוריה זה סיני ונקרא מוריה על שם שממנו  
יצא מורא לעובדי כוכבים במתן תורה כדכתיב )תהלים עו( ארץ יראה 

מורא ושקט שיש  שם  על  מוריה  נקרא  דירושלם  לומר  רצה  נמי  אי  ה 
שיש לו צורה. פירוש בעל   אדם  לעובדי כוכבים על גדולתה ומתפחדים: 

קומה כדי שישמעו דבריו ויקבלו ממנו להמריך הלב ופרקו נאה פירוש 
 כשעמד על פרקו אפילו כשהיה בחור היה בלא שם רע: 
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שביעית שביעית לארוכה. פירוש שמתחילין להאריך ולומר בקשות    מאי
ותחינות בתוך ברכה של גואל ישראל אבל מ''מ אינה בכלל הנוספות בימי  
תענית דלא היו מוסיפין רק ששה ועל כל הברכות יש טעם על מה הם 

המנין ובה אומרים מי שענה   תואמות בכך הראשונה של גואל אינה מן
שהיא   ובשניה  מנמרוד  שניצול  לנצולין  ראשון  שהיה  לפ'  לאברהם 
ראשונה מן הששה הנוספות אמר מי שענה לאבותנו על ים סוף וחותם 
ברוך זוכר הברית ולפיכך אומרה בזכרונות לפי שהיו במצרים ונתייאשו 

לישית שהיא  מן הגאולה ועליו נאמר )שמות ו( ואזכור את בריתי וכן בש
שניה מן המנין שומע תרועה ביהושע שנענה ביריחו דהיינו בעוד ישראל 
בגלגל בשופרות היה אומר מי שענה ליהושע בגלגל לפי שנענה בשופרות 
ובשמואל   וכו'  מי שענה לשמואל  מן המנין  והיא שלישית  הרביעית  על 

מרא כתיב צעקה ותפלה וגבי אליהו כתיב תפלה ענני ה' ענני ואמרינן בג
דצעקה גבי שמואל ותפלה גבי אליהו וי''א תפלה גבי שמואל וצעקה גבי  
אליהו דהא דכתיב ענני גבי אליהו הוא צעקה שמואל במצפה מעין אל ה'  

 ברוך   בצרתה לי לאליהו בהר הכרמל כנגד אשא עיני אל ההרים וכן כולם: 
ושלמה  דדוד  הארץ  על  לומר  שייך  ושלמה  דוד  דגבי  הארץ.  על  מרחם 

בתפלה התפל ושלמה  ארונה  בגורן  המות  מלאך  גבי  דוד  הארץ  על  לו 
דקאמר רעב כי יהיה בארץ ועוד יש לומר משום דאתקין בהמ''ק בארץ 
דבעי   משום  קודם  שהיה  אע''ג  דוד  מקמי  יונה  דחשיב  הא  קשיא  ולא 

 למיחתם על הארץ כדמפרש בגמרא:  



 

 

יז    א  -דף 
 

אסור   ויודע פירוש  וכו'.  יין  לשתות  אסור  לשם  קבועין  אבותיו  שבתי 
לשתות יין חוץ לסעודתו אבל בסעודתו מותר דיין שבתוך הסעודה אינו  

מותרין מפני כבוד השבת מאי טעמא. פי' מאי טעמא   ובחמישי  משכר: 
אין הכהנים מותרין להסתפר אלא דווקא בחמישי בשבת כדי שלא יכנסו  

מנוולין כשהן  הבא   למשמר  השבוע  מימי  אחד  יום  עד  ימתינו  ולא  פי' 
ויסתפרו קודם שיכנסו למשמרת דאם לא יסתפרו קודם יהיו אסורין כל 
כל השבוע הבא  לספר  זה שאסרו  ומתוך  יום החמישי  עד  השבוע הבא 

גדול מסתפר   כהן  יסתפרו קודם שיכנסו למשמרתם ולא יהיו מנוולים: 
לשלשים אחד  הדיוט  וכהן  שבת  לערב  יכול    מע''ש  שאינו  פירוש  יום. 

יותר והאי דקאמר בסמוך השתא דכתיב פרע לא ישלחו פרע  להשהות 
ירצה:  אם  יום  שלשים  עד  ליהוי  פרע  פי'  פירוש   לא  ליהוי  כלל.  לירבו 

ואפילו עד ל' יום וקשה דאם כן ג''ש דפרע למה לי וי''ל דשמא ר''ל לא 
 ותר משלשים יום: לא משלחו. י  שלוחי  לירבו עד ל' יום אלא יגלח בכ''ט: 
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דרבנן אסרי. פי' מכלל דרבנן אסרי לשתות יין משום דשמא יבנה   מכלל
 בעינן   ביהמ''ק ובעינן כהן ראוי לעבוד וליכא ומשני אפשר דמספר ועייל: 

כהנים הראויים לעבודה וליכא. וא''ת והלא בלא יין נמי אסורין בעבודה 
מאי מתים נינהו וצריכין הזאה ג' ]וז'[ ואמאי אסרי להו יין וי''ל דמ''מ דט

הותרה בצבור:  צבור דטומאה  בעבודת  דלא מחלי    פרועי  מותרין  ראש 
זה מתורת   דבר   עבודה. פי' דלא כתיב בסמוך ולהבדיל וגו': )דבר תורה(: 

משה לא למדנו. וח''ת נילף מק''ו ומה בעל מום שמותר באכילת קדשים 
כדדרשינן במסכת קדושין פרק האיש מקדש )דף נג.( וכל מנחת מחבת 
לעבוד  אסור  מום  בעל  ואפ''ה  כאחיו  איש  יהיה  לכהנים  מרחשת  וכל 
עבודה ערל שאסור באכילת קדשים דדרשינן פרק הערל )יבמות דף ע.( 



ושב ושכיר מפסח דערל אסור בו אינו דין שאסור לעבודה וי''ל  בג''ש ת
פרק  וכדאמר  לעבודה  כשר  ואפ''ה  בקדשים  אוכל  שאינו  יוכיח  דחלל 
האומר )קדושין דף סו:( מדכתיב ברך ה' חילו ופועל ידיו תרצה דמשמע  
אפילו ]חולין שבו[ הוא רוצה בעבודתו אי נמי מבעל מום לא מצי יליף 

מה   למיפרך  שכל דאיכא  כמקריבים  קריבין  בו  עשו  שכן  מום  לבעל 
הקריבין פסולים שהם בעלי מומים כמו המקריב תאמר בערל שלא עשה 

בבהמה: שייך  ערלות  דמה  כמקריבין  קריבין  דמחללי   שתויי  בו  יין 
 עבודה. פי' דכתיב יין ושכר אל תשת וגו' ולהבדיל בין הקודש ובין החול: 

]ביה[ איתוקם תמידא. פי' כדמפרש ירחא דניסן ועד תמניא )דהא(    מריש
תמיד  מתנדב  שיחיד  אומרים  הבייתוסים  שהיו  ]פ''א[  תענית  במגילת 
יחיד  משמע  תעשה  בבקר  תעשה  אחד  הכבש  את  תעשה  דכתיב  משום 

 והדרי להו את קרבני לחמי לאשי תשמרו להקריב לשון רבים: 

 

 

יח    א   -דף 
 

שמים   הלכו פירוש  גרסינן  שמים  אי  וצעקה.  נהי  לשון  הפיגו  והפגינו. 
להקב''ה היו צועקין למה יאמרו הגוים איה אלהיכם ולהם אמרו וכי לאו  

נצרכה אלא לחדש מעובר. פירוש דעברוה לאדר   לא  אחיכם אנחנו וכו': 
שלא נראה הלבנה עד יום ל' והוי ר''ח ניסן יום ל''א פירוש וא''כ האי כ''ט 

מצינו לאוסרו משום יום שלפני ר''ח ניסן דיום ל' מפסיק . בינתים לא  
 דאילו  משום הכי איצטריך לאוסרו משום יום שלאחר עשרים ותמניא: 

אי איקלע וכו'. שום גזרה מריש ירחא וכו' תמניא גופיה אסור דה''ל וכו'  
גזרה  שום  מיקלע  אי  ואפילו  תשעה  לימא  אכתי  הקונטרס  והקשה 

ם וכו' אכתי אסור תמניא גופיה משום דהוי יומא דמקמי  ובטלינא לז' ימי
דהא  פירכא  לאו  הא  הקונטרס  ותירץ  דשבועיא  חגא  דאיתותב  יומא 
ונגזור משום קמי יומא  מיו''ט גופיה דתמיד מבטלינן ליה ואנא ניקום 

אמר   רב  דאיתותב חגא דשבועיא וכי האי מתרצינן לקמן ביום טוריינוס: 
אסור אבל לאחריו מותר. וא''ת כיון דאמר   הלכה כר' יוסי דאמר לפניו

הלכה כר' יוסי היאך אנו מתענין לפני הפורים דאי משום דבטלה מגילת 
תענית מ''מ אחנוכה ואפורים לא בטלו וי''ל דהא דאמר חנוכה ופורים 
אבל  בהון  להתענאה  ודלא  י''ט  לעשותן  שלהם  הדינין  ר''ל  בטלו  לא 

ן דיום שלפני הפורים שנתבטל מיו''ט  בדינים דלפניהם בטלו עוד י''ל דכיו



לומר  לנו  יש  ה''נ  יו''ט שלהם  ונתבטלו  רגילין לעשות בהן  דידהו שהיו 
שלפני   יום  גבי  בסמוך  אמרינן  דה''נ  הפורים  לפני  טעם  משום  שיבטלו 
יאסרו   דכיון דבטלו מיום שלהם לא  יו''ט טוריינוס  גבי  וכן  וכו'  נקנור 

מש דאסורים  אחריהם  הבא  יו''ט  ה''נ  משום  כן  כמו  שלפניהם  יום  ום 
דכיון דיום שלפני הפורים נתבטל משום עצמו ומותר להתענות לא יאסר 

 משום יום שלפני הפורים: 
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מתענה ומשלים. פי' הא דקפסק הלכה מתענה ומשלים אר''ח קאי    הלכה
 להתענות דיום משתה ושמחה כתיב: דאי אחנוכה ואפורים אינו יכול 

 
 

שלישי   אלו  - פרק  תעניות   סדר 
 

מתריעין עליהם מיד ומתענין כמו כן. ואפילו בראשונות שחומר   מתני'
האחרונות נוהגין בו ואם תאמר הא דמתריעין משמע דמתריעין ומתענין  

במתני' בסמוך אותה העיר מתענה ומתרעת כיון דסתם אמאי צריך לפרש  
מתריעות משמע תרוייהו ויש לומר משום דבעי לאפלוגי ר' עקיבא בסיפא  

 דקאמר מתריעות ולא מתענות: 
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נתייבשו מהו דתימא אקנתא    לא פי' לאחר שעלו בקנה  צריכא דאקון. 
דהואיל ועלו בקנה ולא נתבשלו כל צורכם ליבעי התרעה מילתא היא פי'  

היא:  מילתא  דלאו  בשאין    נהרא  קמ''ל  הכי(   .( פי'  בצורתא.  אנהרא 



תבואה בעיר ויש הרבה בשאר עיירות ויכולין להביא מזו לזו היינו מקרי  
אלא   דליכא  הנהר  ע''י  להביא  שיכולין  ומאחר  רעב  מקרי  ולא  בצורת 

מ כלומר  ומהאי  זעירא  מדינתא  טרחא  מתריעין  אין  כזה  מועט  דבר 
חמורים  ע''י  אחרת  למדינה  ממדינה  להוציא  שצריך  פירוש  אמדינתא 
ל''א   בספינות  כמו  כ''כ  בשפע  להביא  דאי אפשר  ואז מתריעין  וסוסים 
נהרא אנהרא כלומר אם יבש הנהר זה וצריך להסב נהר אחר לכאן אי  

ז בכאן  ויבא  האחר  הנהר  שיגדל  עד  להמתין  צריך  ולא נמי  בצורת  ה 
וצריכין   העיר  שבזו  הנהרות  כל  יבשו  אם  אמדינתא  מדינתא  מתריעין 
להביא מים מעיר אחרת כפנא וקשה דבמתני' משמע דאבצורת מתענין  
דקתני מתריעין עליהן מפני שהיא מכת בצורת ויש לומר דמכת בצורת 
דמתני' הוי כמו דכפנא כאשר פירשתי שתחת חטה יצא חוח ומשום הכי  

אע''ג דעדיין אינו רק בצורת הואיל וסופו רעב מתריעין אע''ג   מתריעין 
דאכתי לא הוו כפנא אבל לעולם אין מתריעין על מכת בצורת אי לא מצי  
לבא לידי רעב ולהכי קאמר הכא דנהרא אנהרא דלא הוי אלא כי בצורתא 

 ולא מתריעין:  

 

 

יט    ב   -דף 
 

)   נהירנא. אני: פירוש  רבן   בהפרכיא  זכור(  מלכות:   . באותו  פי'  שלהן 
שמעון בן גמליאל אומר אף על האילנות בשביעית מפני שיש בהם פרנסה 
לעניים. פי' הם הספיחים היוצאין מהן וצ''ל דסבר כמ''ד )פסחים דף נא:(  
ספיחי זרעים אסור דהיינו ר' עקיבא מדקאמר על האילנות ולא קאמר 

 על הספיחים: 

 

 

כ    א   -דף 
 

הרקיע:  נקדרה. שמנקב  כלומר  נח.(  )עירובין  בהרים  מקדר   כמו 
נשיקות שונא.   ונעתרות  פירוש סרדיוטין ושוטרי העם במקל:   גזיריפטי. 



פירוש כלומר נאמנים פצעי אוהב וחילופיהן בשונא ונעתרות לשון הפוך 
בעתר פורק''א בלע''ז שמהפכין בה את התבואה והכי פשטיה דקרא פצעי  
אוהב נאמנים שהוא עושה לטובה אפילו כשמכה חבירו מתכוין לטובה 
הכי  דקרא  פשטיה  וי''מ  לרעה  הכל  שעושה  להיפך  הם  שונא  ונשיקות 
נאמנים פצעי אוהב ונעתרות נשיקות שונא כלומר ונעתרות לשון ריבוי  
כלומר נשיקות שונא דומים הם למשא כלומר הם מרובות ולמשא לעולם 
וי''מ הכי כשאוהבים עושים מריבה ושונאים זה את זה השנאה נאמנה  
והכי פירוש נאמנים פצעי אוהב הפצעים זהו השנאה שבין אוהבים הם 

ונעתרות לזה   נאמנות  זה  שלום  עושים  דכששונאים  פי'  שונא  נשיקות 
שונא   נשיקות  נעתרות  והיינו  וקיימת  אמנה  שביניהן  והפשרה  השלום 

נעתרות:  שונא  נשיקות  ביה   מה  כלומר  דכתיב  דאע''ג  פירוש  זה.  ארז 
בקרא עלי מים ההוא לאו בלעם קאמר ליה אלא מלאך וכן כולהו בלעם 

 מתייבשים וכן עלי נהר: אמר כנחלים ומלאך אמר נטיו דאינן  

 

 

כ    ב  -דף 
 

לו אדם אחד שהוא מכוער ביותר. במסכת דרך ארץ מפרש דאותו    נזדמן
צריכא דנפלי    לא  אדם היינו אליהו ולטוב נתכוין כדי שלא ירגיל בדבר: 

אלא מחמת  ליפול  ראויות  היו  ולא  בריאות  דהוו  פי'  גובהייהו.  מחמת 
ליה דאיכא רב אדא בהדן דנפיש זכותיה. וצ''ל דתרי רב אדא   אמר  גובהן: 

הוו דהא רב אדא בר אהבה הוה בימי רבא דמצינו בכמה מקומות אמר 
רב אדא בר אהבה אמר רבא והא רב אדא בר אהבה דהכא משמע דהוה 
חבר לרב ולשמואל מדקאמר ליה שמואל לרב וקאמר ליה הא איכא רב 

ואנן ידענא דרב יהודה היה תלמיד דרב ושמואל ורבא הוה   אדא בהדן
נולד ביום שמת רב יהודה ורב אדא היה תלמיד דרבא א''כ ע''כ צ''ל דתרי 

הוו:  אדא  לגנאי    בהכינתו.  רב  אדם  בן  אותו  שמכנין  בכינוי  פירוש 
בחניכתו פי' כינוי שם משפחתו שם לווי כמו שם חניכת אבות בגיטין עד 

ין דף פח.( כגון רבי אברהם אבן עזרא שכל בני משפחתו  עשרה דורות )גיט
 היו נקראים כך ודוקא לגנאי אבל לשבח מותר: 

 

 



כא    א  -דף 
 

ליה לאילפא אי יתיב מר לא הוה מלך מר. פי' כלומר לא היית מולך   אמרו
ב מר לא לראש ישיבה וי''מ בניחותא דמר קאי אר' יוחנן כלומר אי יתי

 הוה מליך ר' יוחנן:  

 

 

כא    ב   -דף 
 

מנה בן פרס. כלומר מוטב שיבא גדול בן הדיוט דפרס לא הוה אלא   יבא
חצי מנה ואל יבא מנה בן מנה דהיינו רב חסדא דהיה מנה כלומר שהיה 

ליה   אמר  חשוב ופרס היינו יצחק אבוה דרב נחמן דלא מיקרי רב יצחק: 
זוודא אייתי בהדייהו. פירוש וכי צידה הביאו עמהם שיהו אוכלות כלומר 
יהודה איכא  לרב  ליה  והזרעים: אמרו  יאכלו התבואה  אי אפשר שלא 
מותנא בחזירי גזר תעניתא וכו' עד שאני חזירי דדמו מעייהו לבני אינשי. 

יהא על פירוש שבני מעיו של חזיר דומין למעים של בני אדם ויש לחוש ש
בני אדם מכאן נראה שאם יהיה דבר על עובדי כוכבים שיש לחוש ויש 
להתענות דהא הכא חזינן דגזר תעניתא מדבר שהיה בחזירין משום דדמו  

לוקה. פי' זו   גבירה  מעייהו לבני אדם וכל שכן דנכרים דדמו לישראל: 
 ארץ ישראל: 

 

 

כב    א   -דף 
 

שני בני אדם אכלה אחד מהן משולחת. והוא הדין לא אכלה אחד   טרפה
דאכלה  דהא  משולחת  אינה  שניהם  אכלה  אם  שהרי  משולחת  מהם 
שניהם לא הוי מטעם משולחת אלא מטעם דהיא רעיבה והא דנקט אכלה 

 לחת: אחד מהם רבותא הוי דאע''ג דאכלה אחד מהן הוי משו

 



 

כב    ב  -דף 
 

תנור תבואה או דלמא כמלא תנור פת. כמלא תנור תבואה הוי פי'   כמלא
כמלא חלל התנור תבואה דהיינו יותר ממלא תנור פת תא שמע כמלא פי  

תבעי לך כמלא פי תנור כמלא עגול   ועדיין  תנור פת ואם כן מיירי בפת: 
דרא  כי  דלמא  או  התנור  פי  סביבות  לחם  של  שורה  דהיינו  תנור.  פי 

יה לפומיה דתנורא שורות שורות של לחם זו למעלה דריפתא ואהדר ל
את הבשר. פירוש לפי שנתעכלו במעי הזאבים   וטהרו  מזו עד פי התנור: 

כולן רשאי לסגף עצמו בתענית. פי'    ועל  וטמאו את העצמות דלא מיעכלו: 
יוסי אומר אין היחיד רשאי לסגף.   ר'  לענות נפש מתרגמינן לסגפא נפש: 

בהא דמיירי הני אמוראי בפרקין דלעיל )דף יא:( אם ונ''ל דהני תנאי ל''פ  
נקרא חוטא או נקרא קדוש וכו' דהאמוראי פליגי במצי לצעורי נפשיה 

משמר. פי' דהיינו אנשי    לאנשי   והני תנאי פליגי בדלא מצי לצעורי נפשיה: 
על   שיתפללו  להתפלל  למעמדות  נחלקים  שהיו  בישראל  דיש  מעמד 

 קרן   הם שוים ונימוקים מחמת גשמים: אחיהם שבגולה פי' לפי שגגותי
  פירוש לנד''א בלע''ז מחמת גובהו של הר:  אינבא.  אפל. פי' שם מקום: 

בדרכים   בלילי הולכין  אדם  בני  היו  שלא  פי'  שבתות.  ובלילי  רביעיות 
 באותן לילות מפני . אגרת בת מחלת כדמפרש במסכת פסחים )דף קיב:(:  

 

 

 א   -כג    דף 
 

 אין פירוש לקטע זה  
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 אין פירוש לקטע זה  
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דג מן הים. שולה כמו מגביה כיון שיבש בו כסלע שעדיין הוא   השולה
נשמה.  נטילת  משום  חייב  לים  והשליכו  חזר  שמפרכס  ובשעה  מפרכס 
אבות  גבי  והמפשיטו  השוחטו  עג.(  דף  )שבת  דתנן  מלאכה  אב  שהיא 

 מלאכות:  
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 אין פירוש לקטע זה  

 

 

כה    א  -דף 
 

והא גרמו ליה. פי' הראב''ד הא כדעבד דאחוי הקידה קמי רבי איטלע   הא
 והא דהטיח דברים כלפי מעלה גרמא ליה דאיטלע: 
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 אין פירוש לקטע זה  

 

 

כו    א  -דף 
 

הגדול   שאני הלל  אומרים  היו  ולהכי  שכרות.  בהו  דשכיחי  מחוזא  בני 
ודווקא   שחרית  לומר  נוהגין  דזמרה  ובפסוקי  וישתו  שיאכלו  קודם 
בפסוקי דזמרה קודם התפלה אבל בשעת תפלה אין אומרים אותו אלא 

 בנפש שבעה ובכרס מלאה: 

 
 

רביעי   פרקים   -פרק   בשלשה 
 

חנוכה   מתני' דהיינו  פי'  שחרית.  מעמד  בו  אין  הלל  בו  שיש  יום  בכל 
יום טוב לא משכחת לה בלא קרבן מוסף:  בו   קרבן  דבשאר  מוסף אין 

נעילה. פירוש יום שקרבין בו מוסף אין בו נעילה לפי שטרודין הם במוסף 
עצים אין בו מנחה. משום דעד המנחה   קרבן  להם פנאי לומר נעילה:   ואין

היו טרודים בקרבן העצים אבל יש בו נעילה דכל כך לא היו מאחרים עד 
 שעת נעילה דאמר בן עזאי כך היה וכו':  

 

 

כו    ב   -דף 
 

רבנן    מנחה גזרו  שכרות  בהו  שכיחי  יומא  דכל  ביומא ונעילה  אפילו 
דתענית דלית בהו שכרות וקשיא דהכא משמע דבמנחה שייכא שכרות 
ובפ''ק דשבת )דף י. ושם( קאמר בהדיא דבמנחה לא שייכא שכרות וי''ל. 



דהא דקאמר התם דבמנחה לא שייכא שכרות ר''ל לגבי ערבית שכרות 
)יותר(   בערבית  שכרות  שכיח  דיותר  שבת(  )לגבי  כלום  לאו  דמנחה 

א ומוסף: מבמנחה  שחרית  לגבי  שכרות  שייך  במנחה  לעולם   ומאן  בל 
דאמר נהגו אורויי נמי לא מורינן. פירשנו בפ''ק דראש השנה )דף טו: ד''ה 

לשקיעת   והאידנא  וכי(:  סמוך  במנחה  ידייהו  כהני  דפרסי  עלמא  נהוג 
החמה. ולכך לא נהגו העם לומר נשיאת כפים במנחה ביום הכפורים לפי  

ד היום גדול אבל במנחה בשאר תעניות יש נשיאת  שמתפללין מנחה בעו
 כפים אבל מכל מקום בנעילה ביום הכפורים יש נשיאת כפים: 

 

 

כז    א  -דף 
 

מה משרת בעל מום לא אף מברך בעל מום לא. פי' כיון דילפינן ג''ש   אי
משני הא ממשרת נימא כמו משרת דמשרת בעל מום לא אף מברך וכו' ו

איתקש לנזיר וכו' מכאן נראה דבעל מום מברך ברכת כהנים מדקא חזינן  
דהש''ס רוצה ללמוד מברך ממשרת ולבעל מום ודחינן ליה אם כן נראה 
דכהן   להוכיח  יש  ומכאן  כפיו  נושא  מום  בעל  כהן  כפים  נשיאת  דלענין 
שהמיר דתו נושא כפיו וכשר לישא כפיו ולקרות בתורה כמו שלא המיר 

אבל ור במקדש  ישמשו  לא  חוניו  בבית  ששימשו  דכהנים  מהא  איה. 
נוטלים חלק עם אחיהם כמו בעלי מומין מדקאמר שהם כבעלי מומין  
נושא  מום  בעל  וכהן  יעשו  לעשות  ראוי  מום  שבעל  עבודה  דכל  משמע 

חזית דאקשת לקולא אקיש לחומרא. פי' מאי חזית דמקשת   ומאי  כפיו.: 
נזיר הוי בעל מום כמו כן כהן בעל מום כשר כהן לנזיר להקל ולומר כמו ש

בחרצן  מותר  מברך  כהן  אף  בחרצן  מותר  משרת  מה  למשרת  ואקשת 
כהן אסור  אף  אסור בחרצן  שנזיר  ונימא דכמו  פירוש  לחומרא  אקשה 
בחרצן וכמו כהן משרת אסור בעל מום אף כהן מברך בעל מום אסור 

סבר עיקר שירה בפה. ולכך הכל כשרים אפילו    מר  ומשני אסמכתא וכו': 
פסולים אפילו ממזרים לומר שירה דלא הוי אלא בפה ולמאן דאמר עיקר 
 שירה בכלי אם כן צריך שיהו כהנים או לוים דהא הכלי זמר היה קדוש: 

 

 



כז    ב   -דף 
 

וקים והשני שאין  אמר דולג. פי' הראשון קורא מראש הפרשה ג' פס  רב
לו כי אם שני פסוקים מדלג פסוק אחד וקורא ממה שקרא הראשון וכן 
מדלגין   ואמאי  נתן  בר  יהודה  ה''ר  והקשה  מדלגין  חדשים  בראשי  נמי 
אמאי אינו קורא למעלה בפרשה דהא בשבת . בחוש''מ קורא הוא מראה 
אתה אומר אלי )שמות לג( אע''פ שעיקר הפרשה אינה מתחלת כי אם 

סל לך )שם לד( וי''ל דמ''ה הוא קורא ראה בפרשה של מעלה לפי שכל מפ
אותה הפרשה משתעי בחד עניינא אבל פרשה דר''ח לעיל מינה לא משתעי 
כלל מחד עניינא ולכך אינו קורא בפרשה של מעלה אלא דולג ומזה ראיה 
למנהגנו אהא דלא קרינן בכל שבת ושבת פרשה של שבת כמו שאנו עושין 

נו קורין פרשיות לפי המאורע לפי שאין בפרשה של שבת שלשה בי''ט שא
עניינא:  מחד  הוי  דלא  לעיל  שנדלג  לומר  דאין  משום   גזרה  פסוקים 

הנכנסין והיוצאין. פי' שהנכנסין שלא ראו הראשונים שקרא ג' פסוקים 
ויראו השני שקורא פסוק אחד מלמעלה יאמרו שהראשון לא קרא אלא  

כשה והיוצאין  פסוקים  משייר שני  ואינו  פסוקים  שלשה  קורא  ראשון 
ליה בשני  יוצאין דסברי האי שני סגיא  גזירת  אלא שני פסוקים איכא 

 פסוקים:  

 

 

כח    א  -דף 
 

עצים   מה בין קרבן מוסף לקרבן  כלומר מה הפרש  לזה.  זה  בין  הפרש 
דברי תורה.   הללו  מנחה: דקרבן מוסף דוחה מנחה וקרבן עצים לא דחי  

מוסף ולהכי קדחי מנחה דהוי מדברי תורה אבל קרבן עצים דהוי מדברי 
סופרים והלכך לא דחיא אלא נעילה דהויא מדברי סופרים אבל לא דחיא 

פחת מואב וכו' הן הן בני דוד. ולכך נקראו    בני   מנחה דהויא מדברי תורה: 
ן צרויה. פירוש דצרויה הן בני יואב ב  הן  בני פחת שבאו מרות המואביה: 

היתה אחות דוד כדכתיב )דה''א ב( ואחיותיהם צרויה והם באים מזרע 
רות המואביה: אי ר''מ דקאמר בני פחת מואב בן יהודה הן הן בני דוד 
בן יהודה ליתני במתניתין כי קאמר בעשרים כו' בני פחת מואב בן יהודה 

שאומר שבו בני פרעוש   היה ה''ל למיתני בני דוד בן יהודה שבו שניה כמו



יהודה  בן  בני דוד  יהודה הן הן  בני עדין בן  יהודה דקאמר  ר'  שניה אי 
ליתני שבו בני דוד בן יהודה שניה אי ר' יוסי ליתני שבו בני יואב שניה  
ומשני תרי תנאי ואליבא דר' יוסי וקשיא אמאי לא מוקי אליבא דר''מ 

א כר''מ דסתמא דמתני'  ותרי תנאי אליבא דר''מ שהרי טפי יש לן לאוקמ
כר' מאיר ונראה לי דלהכי מוקי לה כרבי יוסי משום דרבי יוסי נימוקו  

 עמו ומסתברא כוותיה בכל מקום ואפילו מחביריו: 

 

 

כח    ב   -דף 
 

טוב הראשון של פסח הוא גומר הלל אבל שמונה ימי פסח לא משום   ויום
ת דחנוכה דינא הוא לגמור הלל דכל הח' ימים דלא דמי לחנוכה וסוכו

היה הנס מתגדל והיה כל חד וחד יום טוב וכן בסוכות. כל יומא ויומא 
הוי י''ט לעצמו לפי שפרי החג מתמעטין והולכין אבל פסח אינו משתנה 
לא מקרבנות ולא מיום טוב לכך אין גומרים בו ההלל אלא יום הראשון  

ום דעבדינן אותו מספק הוי חד יומא לענין  והאידנא דגומרין תרי יומי מש
קריאת הלל וכן ביום שני של עצרת וכן יום של שמחת תורה ומש''ה יש 

שמע מינה מנהג אבותיהם בידיהם. י''מ   אמר   לנו כ''א יום לגמור הלל: 
)דף   וערבה  לולב  בפרק  בסוכה  משמע  וכן  מהכא  מברכינן  לא  דאמנהג 

קמי קאימנא  הוה  אביי  אמר  דקאמר  ההיא מד:(  ואייתי  יצחק  דר'  ה 
ערבה לקמיה שקל חביט חביט ולא בריך קסבר ערבה מנהג נביאים היא 
אלמא אמנהג לא מברכינן אבל רבינו תם פסק דמברכינן דאי איתא דלא 
מברכינן אם כן מאי קאמר בגמרא כיון דשמעינהו דמדלגי ואזלי שמע  

מנהג קרו   מינה מנהג אבותיהם בידיהם וכי לא היה לו להכיר אי משום
ליה לא מברכי אי איתא דאמנהג לא מברכינן ואי מברכי לא מנהג הוא 
רב  דהא  אמרת  מצי  לא  הא  הלל  קריאת  בתחילת  בא  דלא  תימא  וכי 
למימר  ליה  הוה  בא  תפלה  דבאמצע  איתא  דאי  קאמר  לבבל  איקלע 
מינה  שמע  הוא  מנהג  ברכי  מדלא  אמר  ומדלא  כנישתא  לבי  איקלע 

ו מברכינן  נמי  מברכינן  דאמנהגא  לא  דאמנהגא  דמשמע  דסוכה  ההיא 
היינו דווקא אמנהג דערבה דלא הוי אלא מנהג טלטול בעלמא ואמנהג 
כמו  ואחריני  הלל  קריאת  כמו  מנהג  בשאר  אבל  מברכינן  לא  דטלטול 
אותו מנהג ודאי מברכינן וכן הלכה למעשה ולפי זה יש ליזהר שלא לדבר 

ונראה דאין יחיד מחויב   באמצע ההלל כיון שבירך דאם כן הוי מפסיק 



לקרוא ההלל אכן אם רוצה לחייב עצמו הרשות בידו: ואשתכח דכתיב 
עילויה על אותו יד פירוש מצאו כתוב על היד שנחתכה מן הצלם אנת צבי 
לאחרובי ביתיה כלומר ביתו של הקב''ה אשלמת ליה כלומר וכחך נתת 

' עליה על  לו ויש מפרשים דהכתיבה הוה על הצלם השלם וה''ק אשכחי
הצלם השלם אנת צבי לאיחרובי ביתיה כלומר אתה רצית להחריב ביתו  
ידך להקדוש  לכך שלמתי את  ליה  וידך אשלמת  ברוך הוא  של הקדוש 

 ברוך הוא שחתכתי: 

 

 

כט    א  -דף 
 

עד חדש ימים הוו להו כ''ב בסיון. פי' חשוב מעשרים ימים של   דכתיב
ר''ח אייר עד סופו תמצא ט' ימים נמצא בכ' בסיון כ''ט ועד חדש ימים 
הוי שלשים ימים אם כן לפי זה תמצא מעשרים ושנים לחדש השני דזה 
אייר חדש שלם עד כ''ב דסיון וג' ימים שנסעו מהר ה' הרי ל''ג דל מינייהו  

ם דבעשרים בחדש נעלה הענן ואייתר להו שני ימים פשו כ''ג דל ב' ימי
יומא מן שלשה שהאחד מן הג' ימים היה בכלל החדש שאייר חסר פש 

כ''ב.:  אותו    אמר  להו  ועשו  מליוה.  מלויי  שתא  דההיא  תמוז  אביי 
דתמוז   יום  שלשים  באב  בתשעה  ימים  המ'  שיכלו  כדי  ימים  משלשים 

לים ותשעה באב הרי ארבעים ימים וביום ואחד דסיון דבכ''ט שלח המרג
תשעה באב שבו המרגלים מתור הארץ: וישב עליהם את אונס וברעתם 
יצמיתם ולא הספיקו לומר יצמיתם ה' אלהינו עד שבאו האויבים וכו'. 
פי' באותו פסוק יש ב' פעמים יצמיתם ולא הספיקו לומר השני עד שבאו  

ק כלל במזמור שיר של מוצ''ש וכבשום ואומר ר''י אע''ג דאין אותו פסו 
פירוש  נקט  אילייא  ובירושל' מפרש  פסוק  אותו  כך שאמרו  להם  אירע 
העולם  שקורין  כמו  קינה  לשון  דהוי  כבתולה  אלי  כמו  הוי  אילייא 

 ריאוני''א בלע''ז: 

 

 



כט    ב   -דף 
 

כרי לישתמיט  רב פפא הלכך האי בר ישראל דאית ליה דינא בהדי נ  אמר
תפוחים.    של  וכו'. פירוש משום דאמר לעיל מגלגלין חובה ליום החייב: 

דבי רב. פירוש כובסין הבגדים ולכך   קצרי  י''מ תפוחים. כריח אתרוגים: 
שאין לו   מי  קרי להו קצרי על שם שמקצרין הבגדים ע''י רחיצת המים: 
ובפ'   יום(  ובטבול   .( במועד.  לכבס  מותר  אחד  חלוק  מגלחין  אלא  אלו 

)מו''ק דף יד.( דקאמר וליטעמיך הא דאמר רבי אסי אמר רבי יוחנן מי  
שאין לו אלא חלוק אחד וכו' דפריך יאמרו כל החלוקים אסורים לכבס 
בחול המועד וחלוק זה מותר ומתרץ זה אזורו מוכיח עליו שאין לו אלא 

חלוק    חלוק אחד וא''כ דוקא להם אבל לנו ודאי אסור אפי' אין לנו אלא
אחד שאין אנו אוגדין אזור על חלוקות שלנו ולא הוי אזורו מוכיח עליו  
וכן צריך ליזהר שלא לכבס המצנפת בחול המועד אע''ג שאין לנו אלא  
כמי   דהוי  כדי לשכוב  בגדי התינוקות  לכבס  לנשים  יש  מ''מ  אחת אבל 
שאין לו אלא חלוק אחד שיש רגילות להחליף בגדיהם וכל שעה צריך לו  

ובחמישי קורין   בשני  בגדיו ועל זה נהגו העולם לכבסם בחול המועד:  כל
עולה למנין שבעה  ומפטיר אחד. מכאן מוכיח רבינו תם דמפטיר  שלש 
מדקאמר קורין שלש ומפטיר אחד שמפטיר אחד מן הג' דקא מיבעיא 
ליה במגילה )דף כג. ושם( מפטיר עולה למנין שבעה או לא משמע מהכא 

 דעולה: 

 

 

ל    א   -דף 
 

התענית   ותרוייהו ועד  מר''ח  דאמר  כדר''מ  תרוייהו  כלומר  לקולא. 
וכרשב''ג דאמר אינו אסור אלא אותה שבת בלבד הלכה כתרוייהו לקולא 
כלומר דאינו אסור אלא אותה שבת בלבד כרשב''ג ודוקא התענית אבל 

ו אסור אלא עד התענית  לאחר התענית מותר דהלכה כר''מ דאמר דאינ
מ''מ   במועד  לכבס  מותר  פשתן  דכלי  יוחנן  דר'  משמיה  דשלחו  ואע''ג 
החמיר לנו מורינו רש''י לתת סדינין שלנו לכובס אותה שבוע שהיה בה 
ט''ב קודם התענית אבל היכא דחל ט''ב בה' בשבת מותר לכבס ולספר 

ני טורח מחצות ואילך מפני כבוד השבת דאין להמתין עד ערב שבת מפ



ר''ל   ערב  השבת.:  תבשילין  ב'  פירוש  תבשילין.  ב'  אדם  יאכל  לא  ט''ב 
בשתי קדירות כגון שקורין העולם אכלנו ב' מינים שקורין מיישו''ן אבל 
אין לאסור לאכול תבשיל שעושין מבצלים ומגבינה ומביצים דאע''ג דאין  

אכל כט.(  )ד'  בעירובין  כדאמר  חיין  בצלים  לאכול  העולם  בצל   רגילין 
והשכים ומת וכו' שקשין לכל גופו של אדם כחרבות אעפ''כ מאחר שאין  
ישימו או שומן או שום דבר שנותן   עושין מהם תבשיל בעצמו אם לא 
בהם טעם אינו קרוי תבשיל כדי לאסור הביצים שמשימין עמהם אבל מן  
כמו   נאכל  שהוא  דבר  דכל  לאכול  חששא  אין  בקדירה  המבושל  גבינה 

כמו   חי  כלל  שהוא  בשול  תורת  בהם  אין  תפוחים  כמו  גבינה  כמו  חלב 
היה רגיל לסעוד בעשרה יסעוד בחמשה. צריך למעט בכבודו:   ואם  וכלל: 

ואע''ג דקאמר הש''ס דבשר מליח מותר כל זמן שאינו כשלמים כלומר 
אפי'  בשר  לאכול  אסור  לדידן  אפ''ה  משחיטתו  ימים  מב'  יותר  שעבר 

ילים לאכול בשר מליח וכן צריך למעט מלוח מזמן מרובה כיון דאנו רג
בשתייתו שאם היה רגיל לשתות עשרה כוסות משכר או ממשקה אחר 
לא ישתה כי אם חמשה וצריך לשנות מקומו שהוא רגיל לאכול בו כמו  
שהיה מנהגו של רבי יהודה בר' אילעאי. שישב ואכל ערב ט''ב בין תנור 

 לכיריים מקום שהיה מנוול: 

 

 

ל    ב  -דף 
 

העושה מלאכה בתשעה באב אינו רואה סימן ברכה לעולם. כלומר   כל
באותה מלאכה שרגיל לעשות בתשעה באב אינו רואה סימן ברכה לעולם 
וחייב אדם לצער ולמעט בכבודו ובהנאותיו שאם היה רגיל לשכב על שני 
כרים לא ישכב כי אם על אחד אבל עוברות ומניקות אינן חייבות כולי  

ת להצטער בעצמן ואוכלין סעודה המפסקת מבעוד יום האי שאינם יכולו
וכן נמי ביום הכפורים )נמי( צריך לסעוד מבע''י דתוספת יום הכפורים 
היום הזה  וכתיב בעצם  ערב  ועד  כג( מערב  )ויקרא  מן התורה כדכתיב 
)שם( אבל מכל מקום אין לאסור לשתות משאכל סעודה מפסקת ועדיין  

שלמי דר' יוסי איקלע לבצרה אכל סעודה הוי היום גדול . כדמשמע בירו
ריש  ההוא  ליה  אמר  סעיד  והוה  כנישתא  דריש  לגבי  אתא  מפסקת 
כנישתא סעוד אצלי אמר ליה אכלית ואפסקית אמר לו אשגח עלי דלא 
לימרון הדין גברא לא אשגח עליה אכל מכל עיגול פתית ואכל מכל תבשיל 



א אם עדיין היום ותבשיל חד פת ושתה מכל חבית חד כסא והכי הלכת
גדול לאחר שאכל סעודה המפסקת מותר לשתות אפילו ערב יוה''כ וכל 

רבא הלכה כתנא דידן ולא הודו לו חכמים.    אמר  שכן ערב תשעה באב: 
פירוש שאין צריך לכפות המטה והאידנא דחיישינן לכשפים לא עבדינן  

 שהותרו השבטים לבא זה בזה. פירוש  יום  כפיית המטה ואפילו באבל: 
שבו כלו מתי מדבר. כדאמרי' )במדרש איכה( כל ט' באב   יום  דהיינו י''ט: 

החיים  הבדלו  יוצא  הכרוז  ולמחר  בתוכן  ושוכבין  קבריהן  עושין  היו 
ואותה השנה שכלתה הגזרה קמו כולם והיו סבורים שמא טעו בחודש 
ופרשב''ם  יו''ט  ועשו  הגזרה  שכלתה  ידעו  ואז  מלאה  הלבנה  שראו  עד 

כא.( כל המ' שנים לא היו מתים אלא בט' באב ובכל ט' באב )בב''ב דף ק
היו . מתים. כ''א אלף ופרוטרוט ומפרש התם דאותו פרוטרוט עולה למ'  
לעולם  היו  המתים  רוב  אך  יום  בכל  מתים  שהיו  וי''מ  אלף  ט''ו  שנים 

 בתשעה באב ובחמשה עשר באב פסקה הגזרה ולא מתו כלל ועשו י''ט: 

 

 

לא    א  -דף 
 

ביבנה הטוב והמטיב. פירוש בברכת המזון ומש''ה תקנו יותר על    תיקנו
היין הטוב והמטיב טפי מבשאר דברים לפי שהיו ]כמו[ גדר בכרם ולא 

פירוש   יום  נסרחו:  למערכה  עצים  מלכרות  שמונעין  פירוש  מגל.  תבר 
ים מתולעים משום שחלש כחה של חמה ומגדלין התולעים באילנות ועצ

פסולים למערכה כדאמר ]במדות[ )פ''ב מ''ה( שהכהנים בעלי מומין הם 
למערכה:  שפסולות  מתולעים  העצים  ומסירין  העצים   דלא  מנקרים 
 מאי  מוסיף יאסף. פי' אותו שאינו מוסיף מן הלילות על הימים יאסף: 

יאסף תקבריה אימיה. תימה וכי היה מסופק מאי יאסף אלא נראה לומר 
ידע  הוה  לעולם  אבל  יסיף  מאי  גמרא  קבעי  ומיהא  יסיף  מוסיף  דלא 
דיאסף הוא לשון מיתה כדכתיב )בראשית מט( ויגוע ויאסף אל עמיו: כל 
אחד ואחד מראה הקדוש ברוך הוא באצבעו שנאמר הנה אלהינו זה קוינו 

 לה ונשמחה בישועתו: לו וגו' נגי 


