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 הלכות שבת 

לאֹ  צְות  מִּ וְשָׁלֹשׁ  עֲשֵה.  צְות  מִּ שְׁתֵי  צְות.  מִּ חָמֵשׁ  כְלָלָן  בִּ יֵשׁ 
 תַעֲשֶה. וְזֶהוּ פְרָטָן: 

י.    א( יעִּ בַשְבִּ שְׁבֹת  מְלָאכָה    ב(לִּ בוֹ  לַעֲשוֹת  לַעֲנשׁ   ג(שֶׁלאֹ  שֶׁלאֹ 
חוּ  ד(בְשַׁבָת.   לָצֵאת  בְשַׁבָת.  שֶׁלאֹ  לַגְבוּל  יוֹם   ה(ץ  אֶת  לְקַדֵשׁ 

ירָה:   זְכִּ  הַשַבָת בִּ



אֵלוּ:   ים  פְרָקִּ בִּ אֵלוּ  צְות  מִּ  וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון  -הלכות שבת 

יתָה   א שֶׁנֶאֱמַר  שְׁבִּ עֲשֵה  צְוַת  מִּ מְלָאכָה  מִּ י  יעִּ לדבַשְבִּ  כא( -)שמות 

צְוַת עֲשֵה  טֵל מִּ שְׁבֹת'. וְכָל הָעוֹשֶה בוֹ מְלָאכָה בִּ י תִּ יעִּ 'וּבַיּוֹם הַשְבִּ
'לאֹ תַעֲשֶה כָל מְלָאכָה'.   יד(-)דברים הוְעָבַר עַל לאֹ תַעֲשֶה שֶׁנֶאֱמַר  

חַיָּב   בְזָדוֹן  רְצוֹנוֹ  עָשָה בִּ ם  יַּת מְלָאכָה. אִּ עֲשִּ עַל  חַיָּב  וּמַה הוּא 
שְׁגָגָה חַיָּב   ם עָשָה בִּ סְקָל. וְאִּ ים וְהַתְרָאָה נִּ ם הָיוּ שָׁם עֵדִּ כָרֵת. וְאִּ

 טָאת קְבוּעָה:  קָרְבַן חַ 

כל חלקי זאת   שביתה בשביעי ממלאכה מ''ע וכו' ומהו חייב וכו'.  מגיד משנה  
 הבבא מבוארים במשנה בכ''מ ועקרן בשבת ובכריתות ובסנהדרין:  

לְכוֹת שַׁבָת שֶׁהָעוֹשֶה דָבָר זֶה חַיָּב הֲרֵי   ב כָל מָקוֹם שֶׁנֶאֱמַר בְהִּ

ם  וְאִּ ילָה.  חַיָּב סְקִּ וְהַתְרָאָה  ים  עֵדִּ הָיוּ שָׁם  ם  וְאִּ כָרֵת.  חַיָּב  זֶה 
 הָיָה שׁוֹגֵג חַיָּב חַטָאת:  

ן וְכָל   ג מָקוֹם שֶׁנֶאֱמַר שֶׁהָעוֹשֶה דָבָר זֶה פָטוּר הֲרֵי זֶה פָטוּר מִּ

ן הַקָרְבָן אֲבָל אָסוּר לַעֲשוֹת אוֹתוֹ דָבָר   ילָה וּמִּ ן הַסְקִּ הַכָרֵת וּמִּ
הַמְלָאכָה.   ן  מִּ הַרְחָקָה  וְהוּא  ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ סוּרוֹ  וְאִּ בְשַׁבָת 

בְזָ  אוֹתוֹ  מָקוֹם וְהָעוֹשֶה  כָל  וְכֵן  מַרְדוּת.  מַכַת  אוֹתוֹ  ין  מַכִּ דוֹן 
בְשַׁבָת  וְכָךְ  כָךְ  לַעֲשוֹת  אָסוּר  אוֹ  וְכָךְ  כָךְ  ין  עוֹשִּ אֵין  שֶׁנֶאֱמַר 

ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת:    הָעוֹשֶה אוֹתוֹ דָבָר בְזָדוֹן מַכִּ

ה מבואר סוף פ' האורג ז  כל מקום שנאמר בה' שבת וכו'.   ג(-)ב  מגיד משנה  

)שבת דף ק"ז( מימרא דשמואל כל פטורי דשבת פטור אבל אסור בר מתלת 
לכתחלה.   מותר  רבינו  בהן  יכתוב  תלת  ובהנהו  ג'(.  )ד'  פ''ק  ומ''ש ואיתא 



מרדות אותו מכת  מכין  בזדון  אותה  של    והעושה  ל''ת  על  שעובר  מפני  הוא 
דות ויש לזה סמך בהרבה דבריהם בדבר שיש לו עיקר מן התורה והוא בן מר

מקומות ומהם ריש פ' תולין )שבת קל"ח( לוקין מכת מרדות מדרבנן. ופ' כירה 
 )שם מ':( גם כן מכת מרדות מדרבנן:  

מֻתָר   ד זֶה  הֲרֵי  וְכָךְ  כָךְ  לַעֲשוֹת  מֻתָר  שֶׁנֶאֱמַר  מָקוֹם  וְכָל 

פָטוּר  אוֹ  כְלוּם  חַיָּב  אֵינוֹ  שֶׁנֶאֱמַר  מָקוֹם  כָל  וְכֵן  לָה.  לְכַתְחִּ
ין אוֹתוֹ כְלָל:  כְלוּם אֵין מַכִּ  מִּ

שונו זה כלל הרב לכונת ל  וכל מקום שנאמר אינו חייב כלום וכו'.  מגיד משנה  
 והוא בעניינים שאין לומר בהן מותר ורשאי וכמו שמבואר כל אחד במקומו: 

משנה   וכו'.   כסף  מכלום  פטור  או  כלום  חייב  אינו  שנאמר  מקום  נראה    כל 
איסור   צד  יש  אבל  לכתחלה  מותר  אינו  חייב  אינו  שכשאומר  רבינו  מדברי 

 בעשייתו אלא שאין מכין אותו:  

אֶפְשָׁר    ה יָּתָן  עֲשִּ שְׁעַת  וּבִּ בְשַׁבָת  לַעֲשוֹתָן  ים  הַמֻתָרִּ ים  דְבָרִּ

תְכַוֵּן   נִּ לאֹ  ם  אִּ תֵעָשֶה.  שֶׁלאֹ  וְאֶפְשָׁר  מְלָאכָה  גְלָלָן  בִּ שֶׁתֵעָשֶה 
סֵא   ]א[לְאוֹתָהּ מְלָאכָה הֲרֵי זֶה מֻתָר. כֵיצַד. גוֹרֵר אָדָם   טָה וְכִּ מִּ

וְכַ  בָהֶן  וְסַפְסָל  יץ    ]ב[יּוֹצֵא  חָרִּ לַחְפֹר  תְכַוֵּן  יִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ בְשַׁבָת 
ם חָפְרוּ הַקַרְקַע אֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ  יכָךְ אִּ ירָתָן. וּלְפִּ גְרִּ שְׁעַת  בַקַרְקַע בִּ

תְכַוֵּן. וְכֵן מְהַלֵךְ   י שֶׁלאֹ נִּ ים בְשַׁבָת   ]ג[ בְכָךְ לְפִּ אָדָם עַל גַבֵי עֲשָבִּ
ם נֶעֶקְרוּ אֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ.  יכָךְ אִּ תְכַוֵּן לַעֲקֹר אוֹתָן. לְפִּ לְבַד שֶׁלאֹ יִּ וּבִּ
יר  תְכַוֵּן לְהַשִּ לְבַד שֶׁלאֹ יִּ וְרוֹחֵץ יָדָיו בַעֲפַר הַפֵרוֹת וְכַיּוֹצֵא בוֹ וּבִּ

מֻ  דְחוּקָה  רְצָה  פִּ וְכֵן  חוֹשֵׁשׁ.  אֵינוֹ  נָשַׁר  ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ תָר  הַשֵעָר. 
יר צְרוֹרוֹת. וְכֵן כָל דָבָר שֶׁאֵין  י שֶׁמַשִּ כָנֵס בָהּ בְשַׁבָת אַף עַל פִּ לְהִּ

תְכַוֵּן כְגוֹן זֶה הֲרֵי זֶה מֻתָר:    מִּ

זה מחלוקת   דברים המותרין לעשותן בשבת ובשעת עשייתן וכו'.  מגיד משנה  
)שם פ' המצניע  בגמ'  ונפסקה הלכה  יהודה  ורבי  ובמקומות    ר' שמעון  צ"ד( 

מותר:   מתכוין  שאין  דבר  דאמר  כר''ש  כסא אחרים  מטה  אדם  גורר  כיצד 
וכו'. מגרסת   וספסל  והעולה שם  וכר''ש  ב'(  כ"ט  דף  )שבת  ב''מ  פ'  ברייתא 

ז''ל:   וזהו שסתם רבינו  ז''ל דבין גדולים בין קטנים מותר.  ורש''י  הספרים 



וכו'. ידיו בעפר הפירות  )ש  ורוחץ  טומנין  וכר''ש:  פ' במה  נ"ב(  דף  פרצה ם 
מימרא דשמואל פ''ק דכתובות )דף ו'( ופ' אחרון דנדה )דף ס"ד(    דחוקה וכו'.

 וכרבי שמעון:  

כתב הרמ''ך כיצד גורר אדם וכו' נראה שהוא גורס אבל בגדולים    כסף משנה 
מקשה  מאי  דא''כ  נהירא  ולא  ענין  בכל  ומתיר  מפליג  לא  ולכך  מותר  ד''ה 

ימא דההיא כר''ש דמתיר בכל ענין שאין מתכוין אפי'  מההיא דגורר אדם ל 
בגדולים דדמי לפסיק רישיה ובספרים מדוייקים נמצא מחלוק' בקטנים אבל  

 בגדולים ד''ה אסור דדמי לפסיק רישיה וצ''ע עכ''ל:  

קשה דבפרק במה טומנין )דף נ'(   ורוחץ ידיו בעפר הפירות וכו'.   לחם משנה 
אוקמוה הא דתני שם גבי נתר וחול אבל לא יחוף שערו בהם כר' יהודה דלר''ש 
דסבר דבר שאינו מתכוין מותר חופף את ראשו וכיון דרבינו פסק כר''ש למה 
לא כתב שחופף ראשו בנתר אע''פ שמשיר שער. ועוד תימא דנזיר ושבת דמו  

ופף ומפספס הוי בנתר וחול דאי אינו אלא בידים בגמרא זה לזה ומ''ש נזיר ח
לא מקשי גמרא מידי מנזיר דשאני התם דאינו אלא בידים אבל בנתר לעולם 
אסור ורבינו כתב בפ' ה' מה' נזירות נזיר חופף על שערו בידו וחוכך בצפורניו  
ולא הזכיר נתר משמע דנתר אסור. וע''ק דשם כתב לא יחוף באדמה והוא פי'  

י' המשנה דהוי נתר ותימא הוא בגמרא מוכח דנתר מותר כדכתיבנא. בנזיר בפ 
ונראה לתרץ לכל זה דרבינו סובר דרבי ישמעאל דקאמר בפ' ג' מינין )נזיר דף  
)את  שמשרת  מפני  באדמה  יחוף  לא  ומפספס  דחופף  מתני'  הא  בתר  מ"ב( 
  השער( פליג את''ק דהיינו ר''ש קאמר חופף ומפספס אפי' באדמה דהיינו נתר 

שאינו   דבדבר  דנהי  לומר  ישמעאל  ר'  ואתא  רישיה  פסיק  הוי  דלא  משום 
מתכוין מותר אבל לא יחוף בנתר מפני שהיא ודאי משרת והוי פסיק רישיה  
וטעמא  ישמעאל  כר'  והלכה  המשנה  בפי'  כמ''ש  ישמעאל  כר'  רבינו  ופסק 
משום דבגמ' שקיל וטרי אליביה דשאלו שם מפני שהיא משרת תנן וכו' משמע  

הלכה כותיה. וא''כ אע''פ דדבר שאינו מתכוין מותר כר''ש בהא דנתר פסק ד
דאסור דהוי פסיק רישיה כר' ישמעאל ולכך כתב בנזיר דחופף בידו דוקא ומה 
שלא הזכיר חפוף הראש בעפר הפירות היינו משום דמאי דהוה ס''ד מעיקרא  

יה כדכתבו  חילוק בין ראש לידו הוא משום דהוה ס''ד דיד לא הוי פסיק ריש
התוס' דיד אינו ודאי משיר אבל הוא ז''ל שכתב בפ' כ''ה מהלכות אלו דביד  

 ודאי משיר א''כ הוי ראש ויד שוין וברור הוא: 

גְלָלוֹ מְלָאכָה שֶׁוַּדַאי תֵעָשֶה   ו יל  אֲבָל עָשָה מַעֲשֶה וְנַעֲשֵית בִּ שְׁבִּ בִּ

י  תְכַוֵּן לָהּ חַיָּב. שֶׁהַדָבָר יָדוּעַ שֶׁאִּ י שֶׁלאֹ נִּ אוֹתוֹ מַעֲשֶה אַף עַל פִּ
לְראֹשׁ  יךְ  שֶׁצָרִּ הֲרֵי  כֵיצַד.  מְלָאכָה.  אוֹתָהּ  תֵעָשֶה  שֶׁלאֹ  אֶפְשָׁר 



שֶׁאֵין   י  פִּ עַל  אַף  בְשַׁבָת  וְחָתַךְ ראֹשׁוֹ  הַקָטָן  לְצַחֵק בוֹ  סוֹף עוֹף 
אֶפְשָׁר   ]ד[מְגַמָתוֹ   י  שֶׁאִּ יָדוּעַ  שֶׁהַדָבָר  חַיָּב  לְבַד  בִּ הָעוֹף  יגַת  לַהֲרִּ

ילוֹ. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא   שְׁבִּ חְיֶה אֶלָא הַמָוֶת בָא בִּ שֶׁיַּחְתֹךְ ראֹשׁ הַחַי וְיִּ
 בָזֶה:  

משנה  וכו'.  מגיד  מלאכה  בגללו  ונעשית  מעשה  בכמה   עשה  מבואר  זה 
ות ומהם פרק הבונה )שבת דף ק"ג( מודה רבי שמעון בפסיק רישיה ולא  מקומ

ימות. ויש מי שכתב שאם לא היה נהנה מאותה מלאכה שנעשת בשביל אותו  
לעשות   מותר  בשבילו  להעשות  הכרחית  ההיא  שהמלאכה  פי  על  אף  מעשה 

 המעשה וזה דעת בעל הערוך. ויש מי שכתב פטור אבל אסור:  

יךְ לְגוּפָהּ שֶׁל   * ז י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ כָל הָעוֹשֶה מְלָאכָה בְשַׁבָת אַף עַל פִּ

חַיָּב   פְנֵי שֶׁהוּא   ]ה[מְלָאכָה  מִּ הַנֵר  אֶת  בָה  שֶׁכִּ הֲרֵי  כֵיצַד.  עָלֶיהָ. 
שָרֵף אוֹ  ילָה כְדֵי שֶׁלאֹ יאֹבַד אוֹ כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ יךְ לַשֶמֶן אוֹ לַפְתִּ צָרִּ
תְכַוֵּן   בוּי מְלָאכָה וַהֲרֵי נִּ פְנֵי שֶׁהַכִּ בָקַע חֶרֶש שֶׁל נֵר. מִּ כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ

פְנֵי לְכַבוֹת   בָה אֶלָא מִּ בוּי וְלאֹ כִּ יךְ לְגוּף הַכִּ י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ וְאַף עַל פִּ
וְכֵן   חַיָּב.  זֶה  הֲרֵי  ילָה  הַפְתִּ פְנֵי  מִּ אוֹ  הַחֶרֶש  פְנֵי  מִּ אוֹ  הַשֶמֶן 
ים אוֹ הַמְכַבֶה אֶת  רְשׁוּת הָרַבִּ יר אֶת הַקוֹץ אַרְבַע אַמוֹת בִּ הַמַעֲבִּ

יךְ  הַגַחֶלֶת כְ  י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ ים חַיָּב וְאַף עַל פִּ זּוֹקוּ בָהֶן רַבִּ דֵי שֶׁלאֹ יִּ
יק הַהֶזֵּק הֲרֵי זֶה חַיָּב.  בוּי אוֹ לְגוּף הַהַעֲבָרָה אֶלָא לְהַרְחִּ לְגוּף הַכִּ

 וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה: 

כתב הראב''ד ז''ל ר''ח ז''ל פסק כר''ש   כל העושה מלאכה בשבת.    ההראב"ד 
שהוא פוטר מדאמרינן פרק נוטל רבא כר''ש ס''ל דאמר מלאכה שאינה צריכה 

 לגופה פטור עליה:  

דין זה מחלוקת   כל העושה מלאכה בשבת אע''פ שלא צריך וכו'.   מגיד משנה  
במשנה  ב'(  צ"ג  )שבת  המצניע  פ'  ועיקרו  מקומות.  בהרבה  ור''ש  יהודה  ר' 

תם המשנה שם כר' יהודה דמחייב. ובהשגות א''א ר''ח ז''ל פסק כר''ש וכו'  וס
כר'  שפוסקים  נראה  כירה  פרק  שכתבו  ההלכות  ומדברי  ע''כ.  עליה  פטור 
יהודה וכשמואל דס''ל הכין. ויש לי סעד לסברא זו מפני שידוע דמאן דמחייב 

דפטר דבר    דבר שאין מתכוין כ''ש שיחייב מלאכה שאינה צריכה לגופה. ומאן 
שאינו מתכוין אינו הכרח שיפטור מלאכה שאינה צריכה לגופה כדאיתא פרק 



בפסק  ושמואל  רב  ונחלקו  ור''ש  ר''י  מחלוקת  ושתיהן  מ"א:(  )שם  כירה 
ההלכה ורב סבר כר''י לחייב ואפילו באין מתכוין ושמואל כר''ש בדבר שאינו  

משנ אנחנו  נקל  ואיך  לגופה  צריך  בשאינו  לא  אבל  דעת מתכוין  ומ''מ  יהם 
אחרונים ז''ל כך הוא כר''ש עד שהרמב''ן ז''ל דחק לומר שאף כונת ההלכות 
היתה לפסוק כר''ש וזה דעת הרשב''א ז''ל והאריכו בזה. ופירשו מה שאמרו  
פרק אחרון )שבת דף קנ"ז( בכל השבת כלה הלכה כר''ש לבר ממוקצה וכו'  

כיצד  דיני מוקצה בלבד:   שהוא כולל אפילו מלאכה שאינה צריכה לגופה ולא 
וכו'. צריך  שהוא  מפני  הנר  את  שכבה  במה   הרי  דפרק  משנה  כסתם  פסק 

מדליקין )שבת כ"ט:( וכר' יהודה ודלא כר' יוסי דס''ל התם כר' שמעון. וכבר  
כתבתי שדעת האחרונים לפסוק כר' שמעון ומיהו לדברי הכל איסורא איכא: 

ד ממימרא דרבינא דפ' כירה )שם זה נלמ   וכן המעביר קוץ ד''א ברשות וכו'.
והוא   לגופה  צריכה  שאינה  במלאכה  כר''י  ס''ל  דרבינא  נראה  ושם  מ"ג( 

פי' של עץ ומימרא דשמואל   או המכבה את הגחלת וכו'.מסקנא דגמ' שם:  
הוא שם וכר' יהודה ולדברי הפוסקים כר''ש במקום שיש נזק לרבים כגון זה 

 מותר לכתחלה וכ''כ הרמב''ן ז''ל:  

כתב הרמ''ך אע''פ שהרי''ף פסק כן לא    כל העושה מלאכה וכו'.  סף משנה כ 
נראה לר''ח ולכל רבותי מפני כמה סתומות דהוא כר''ש כגון צידת נחש ומפיס  
מורסא וההיא דכל המזיקים נהרגין וההיא דכחס על הנר דמוקי ליה הכא  

רבא כר''ש  כר''ש דיקא מתניתין כותיה ותו מדאמרינן בפ' נוטל )שבת קמ"א:(  
ס''ל דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה והרי''ף גופיה הביא ההיא  
דר' יוחנן דאוקמא לר' יוסי כר''ש והוא הביא ג''כ הא דכל פטורי דשבת וכו'  

  מ''כ בר מהני תלת דפטור ומותר וההיא אזלא כר''ש עכ''ל ויתבאר בסמוך:  
ההפרש שיש בין מלאכה שאינה צריכה לגופה ובין פסיק רישיה ולא ימות הוא  
דגבי פסיק רישיה אינו מכוון למלאכה כל עיקר אלא שהיא נעשית בהכרח. 
אלא  הצבי  לשמירת  כיון  לא  שהוא  צבי  שם  והיה  ביתו  פתח  שסגר  כגון 
מתכוין   הוא  לגופה  צריכה  שאינה  מלאכה  אבל  בהכרח.  נעשית  שהמלאכה 

המלאכה אלא שאינו מכוין לתכליתה. מיסוד ה''ר אברהם החסיד בשם  לגוף 
כתב הרמ''ך הל''ל בד''א בגחלת   או המכבה את הגחלת וכו'. אביו ז''ל ע''כ:  

של עץ אבל בגחלת של מתכת מותר וזה מפורש בהדיא בגמ' ותמיהא לן נמי  
עכ''ל.   מורסא  ומפיס  נחש  צידת  התיר  אמאי  יהודה  כר'  הלכה  שפסק  כיון 
ולענין מ''ש הל''ל בד''א בגחלת של עץ אין דבריו מכוונים שהרי לא בא רצונו  
פה לבאר חילוקי דיני המכבה עד שיצטרך לחלק בין גחלת של עץ לשל מתכת 
ואין לומר שמקשה לו שהל''ל המכבה גחלת של עץ דסתם גחלת של עץ משמע  

שהוא מקומו  ומ''מ תמיהתו זאת היתה למיעוט השגחתו בדברי רבינו שבפי''ב  
כרבי   שפסק  כיון  ומ''ש  מתכת,  לשל  עץ  של  גחלת  מכבה  שבין  חילוק  כתב 



על   ומפיס מורסא כבר תירצה ה''ה בפירושו  נחש  יהודה אמאי התיר צידת 
 בבא דהמפיס שחין בשבת:  

משנה   וכו'.  לחם  בשבת  מלאכה  העושה  סעד    כל  לי  ויש  המגיד  הרב  כתב 
ברי ההלכות ואמר דאליבא דרב דס''ל  לסברא זו וכו' כונת דבריו לתת טעם לד 

ואפי'   לגופה  צריכה  שאינה  מלאכה  שכן  כל  אסור  מתכוין  שאינו  דבדבר 
לשמואל דאמר דבר שאינו מתכוין מותר מ''מ במלאכה שאינה צריכה לגופה 
מודה דחייב לכך פסק במלאכה שאינה צריכה לגופה דלא כר''ש ודלא כרבא 

קמ"א: )דף  נוטל  פ'  בריש  כותיה  תלוי  דס''ל  וכיס  מת  תינוק  הוציא  גבי   )
בצוארו דס''ל דאינו חייב משום תינוק וזה דעת רבינו ז''ל וא''ת א''כ איך פסק 
בפ' י''ח המוציא תינוק חי וכיס תלוי בצוארו דחייב משום הכיס דמשמע דאם 
הוא מת אינו חייב לא משום תינוק ולא משום כיס וכסברת רבא ד תינוק כדין  

אכה שאינה צריכה לגופה וזה נתבאר חייב משום תינוק מת אפילו שהיא מל
מ אי לא לישמעינן רבותא דאפילו במת דחייב. וי''ל דבמת חייב משום כבר  
בדברי רבינו בהלכות אלו אבל בחי הודיענו רבינו דאע''פ דאינו שום כיס מיהא 

 חייב:  

תְכַוֵּן לַעֲשוֹת מְלָאכָה וְנַעֲשָה לוֹ מְלָאכָה אַחֶרֶת שֶׁלאֹ כָל   ח הַמִּ

זָרַק  כֵיצַד.  מַחֲשַׁבְתוֹ.  נַעֲשֵית  שֶׁלאֹ  י  לְפִּ עָלֶיהָ  פָטוּר  לָהּ  תְכַוֵּן  נִּ
ילָן  אִּ וְעָקַר  וְהָלַךְ  לְהָרְגָן  כְדֵי  בְהֵמָה  בִּ אוֹ  בַחֲבֵרוֹ  חֵץ  אוֹ  אֶבֶן 

יכָתוֹ   תְכַוֵּן בַהֲלִּ ם נִּ וְלאֹ הָרַג הֲרֵי זֶה פָטוּר. הֲרֵי זֶה קַל וָחֹמֶר אִּ
ית  בְכַרְמְלִּ זְרֹק  לִּ תְכַוֵּן  שֶׁנִּ כְגוֹן  סוּר חָמוּר.  וְנַעֲשָה אִּ קַל  סוּר  לְאִּ
ים שֶׁהוּא פָטוּר. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה.  רְשׁוּת הָרַבִּ וְעָבְרָה הָאֶבֶן לִּ

תְכַוֵּן לַעֲ  תְכַוֵּן לַחְתֹךְ נִּ שוֹת דָבָר הַמֻתָר וְעָשָה דָבָר אַחֵר כְגוֹן שֶׁנִּ
וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא  אֶת הַתָלוּשׁ וְחָתַךְ אֶת הַמְחֻבָר אֵינוֹ חַיָּב כְלוּם. 

 בָזֶה:  

וכו'.  מגיד משנה   פ' ספק אכל חלב    כל המתכוין לעשות מלאכה  זה מבואר 
ק''ו  ע"א( ומתבאר מדין נתכוין ללקוט שיתבאר בסמוך:    ]י"ט[בכריתות )דף  

זה פשוט   אם נתכוין לזרוק בכרמלית ועברה האבן ברה''ר שהוא פטור וכו'. 
ומתוך לשון רבינו יראה שכוונתו שהכרמלית קרובה אליו ורה''ר רחוקה ממנו  
וא''כ הוא אפי' ברה''ר כה''ג פטור כמו שהתבאר פ' י''ג שמי שנתכוון לזרוק 

בשעת ד'   כשחשב  הוא  בכאן  להשמיענו  שהוצרך  ואפשר  פטור.  ח'  וזרק 
הזריקה שינוח החפץ בכל מקום שירצה דבכי הא חייב ברה''ר כמבואר שם  



וכאן מפני שלא נתכוון לזרוק אלא בכרמלית פטור ומ''מ עיקר כוונתו היא 
שהזורק עומד ברה''י וכרמלית ורה''ר לפניו ונתכוון לזרוק מרה''י לכרמלית 

וכו'.רק בר''ה וזה מוכרח:  וז זה מחלוקת אביי   נתכוין לעשות דבר המותר 
ורבא פרק כלל גדול )שבת דף ע"ג( ובהרבה מקומות ופסק כרבא, ויש שפירשו  
נתכוון לחתוך תלוש זה וחתך מחובר זה ועיקר הפירוש הוא נתכוון לחתוך  

סכים איזה דבר כסבור שהוא תלוש ונמצא שהוא מחובר ואפ''ה פטור ולזה ה
 רמב''ן:  

וכו'.  כסף משנה  כן    כגון שנתכוין לזרוק בכרמלית  כתב הרמ''ך אם כדבריו 
הוא שלא נחה האבן במקום שהוא רוצה שתנוח אפילו נתכוין לזרוק לרה''ר  
ועברה האבן אמה אחת יותר פטור דהא לא איתעבידא מחשבתו והכי הוה  

אותו   ונמצא  בכרמלית  לזרוק  נתכוין  לפרש  אע''ג ליה  פטור  רה''ר  מקום 
וכבר   עכ''ל  פטור  דאיסורא  לזריקה  נתכוין  דלא  כיון  מחשבתו  דאיתעבידא 

 נתיישב זה בדברי ה''ה: 

כונת רבינו לומר דכיון דבנתכוין    כל המתכוין לעשות מלאכה וכו'.  לחם משנה 
לדבר חמור ועשה דבר חמור אמרי' דפטור כ''ש כאן דנתכוין לדבר קל ועשה 

ו  חמור  ויהיה דבר  בר''ה  הכל  שיהיה  אפי'  ליה  דתיפוק  המגיד  הרב  הקשה 
נעשה  לא  דמלאכתו  משום  פטור  שמנה  וזרק  ד''א  לזרוק  מתחלה  כונתו 
ואין הטעם משום שחשב לעשות מלאכה  יותר ממחשבתו  ונעשה  בשלימות 
זאת ונעשה מלאכה אחרת, וזה הוקשה לו ז''ל מפני שהבין מתוך לשונו דרה''י  

מדים בשורה זה אחר זה כרמלית ור''ה ואין הכרמלית בצד  וכרמלית ור''ה עו 
ר''ה דכן משמע הלשון שאמר האבן שעברה לר''ה דפטור ועברה משמע דעברה  
על הכרמלית והלכה לר''ה ותירץ הוא ז''ל דאפשר דכאן אמר בכ''מ שתרצה  
תנוח. ובענין זה נתבאר בפי''ג דר''ה חייב אבל כאן מפני שהוא כרמלית פטור.  

לתמוה בתירוץ זה דאם כונתו דחשב דינוח אפי' בר''ה א''כ אמאי פטור.  ויש  
קושיא  הדרא  א''כ  בר''ה  ולא  בכרמלית  תנוח  שתרצה  דבכ''מ  כונתו  ואם 
לדוכתא אמאי חייב כה''ג אפי' בר''ה הרי נעשה יותר ממחשבתו. ונראה לומר 

אה דכונתו שם בדין זרק ארבע שלא ינוח בפחות מד' אבל אם ינוח משם והל
אין חשש דבכ''מ שתרצה תנוח ומפני כן אמרו שם דכיון דמחשבתו הראשונה 
היתה שלא תנוח בפחות מד' הרי מחשבתו באיסור והפועל ג''כ באיסור וא''כ  
הוא חייב משום דהרי חשב דאם תרצה לנוח מכאן והלאה דאין בזה חשש 

ה אין  אבל כאן בכרמלית שחשב שלא ינוח בפחות מכרמלית אבל אם ינוח לר''
דאורייתא  איסור  בזה  אין  פחות  ינוח  שלא  מתחלה  שחשב  דמה  כיון  חשש 
ומפני כן פטור דכל עיקר כונתו אינו אלא שלא יפחות ממהלך הכרמלית אבל  
אם הוא יותר אין עיקר כונתו לזה נהי דאם נח בר''ה אין לו חשש בזה אבל  

שכת וזהו  מהכרמלית  יפחות  ושלא  היא  בכרמלית  כונתו  עיקר  ולא מ''מ  ב 



כונתו   וכו'  כונתו  עיקר  ומ''מ  כתב  עוד  וכו'.  בכרמלית  אלא  לזרוק  נתכוין 
דאע''פ שתירץ הקושיא מ''מ אינו מספיק לו תירוץ זה ולכן כתב דלא הוי רה''י  
וכרמלית ור''ה בשורה זה אחר זה כדהוה ס''ד מעיקרא אלא דרה''י באמצע  

הרי זה ו מבואר כן:  וזה מכאן וזה מכאן גם שלשון רבינו שכתב ועברה אינ
ולמה שהקשה הרב המגיד דא''כ אפי' בר''ה כה''ג פטור י''ל דאה''נ    ק''ו וכו'.

אלא רבינו לא כתב אלא הדבר שהוא בא בק''ו שהוא נתכוין לקל ונעשה חמור  
ולכך כתב זה אבל ההוא דהתם הוי נתכוין חמור ונעשה חמור אלא שנעשה 

לא מה שי''ל לזה דמה שהוקשה לו  יותר ממחשבתו ודבר זה לא אתי בק''ו א
לרבינו הוא דאין הטעם כאן משום שחשב לעשות מלאכה אחת ועשה אחרת  
כדכתיבנא:  פטור  ממחשבתו  יותר  שעשה  כיון  גופה  אחת  במלאכה  דאפי' 

וכו'. המותר  דבר  לעשות  דכ''מ   נתכוין  הפ'  בריש  רבינו  כלל  דהא  תימא 
והוא מ  פ' שאמרנו בשבת שפטור הוא פטור אבל אסור  ימרא דשמואל סוף 

האורג )דף ק"ז( כל פטורי דשבת פטור אבל אסור וכו' ודין זה מחלוקת דאביי  
ורבא פ' כלל גדול )דף ע"ב:( דאמרי' התם נתכוין להגביה את התלוש וחתך  
את המחובר פטור לחתוך את התלוש וחתך את המחובר רבא אמר פטור אביי  

יכה דאיסורא אביי אמר חייב  אמר חייב רבא אמר פטור דהא לא נתכוין לחת
דהא קא מכוין לחתיכה דעלמא ע''כ, וא''כ כיון דאמרו פטור ראוי להיות פטור  
אבל אסור כפי הכלל המסור בידינו דכל פטור פטור אבל אסור. מיהו לזה י''ל  
כתבו   וכן  במשנה  השנויים  בדברים  אלא  אמורים  שמואל  דברי  כלל  דאין 

תירץ ר''י בשם ר' אברהם בד''ה בר מהני  התוספות בריש פרק קמא )דף ג'( ש
תלת וכו' ע''ש. אבל מכל מקום נ''ל קשה דאפילו בנתכוין להגביה את התלוש 
וחתך את המחובר דבהא כ''ע מודו דפטור דכיון דלא איתכוין לחתיכה אמרו  
משא''כ   וכו'  דמי  היכי  מתכוין  בלא  שגג  לאביי  ואלא  ע"ג(  )דף  בגמרא  שם 

את התלוש וחתך את המחובר פטור אבל אסור אבל בשבת דנתכוין להגביה  
נתכוין לחתוך את התלוש וחתך את המחובר חייב וכו' נתבאר משם בגמרא 
דנתכוין להגביה את התלוש וחתך את המחובר פטור אבל אסור ואף ע''פ שזה 
דנתכוין   בחיוב  אלא  פליג  דלא  מודה  רבא  בהא  אביי  בדברי  בגמרא  נאמר 

המחובר אם הוא חייב אבל בנתכוין להגביה כ''ע  לחתוך את התלוש וחתך את  
בנתכוין   כ''ש  א''כ  אסור  אבל  פטור  דלכ''ע  מחלוקת  בזה  ואין  דפטור  מודו 
מיקל   ורבינו  אסור  אבל  פטור  דהוא  לחתיכה  דאיתכוין  התלוש  את  לחתוך 
כלום הפך הנראה  חייב  אינו  נתכוין לחתוך את התלוש  ואמר דאפי'  ביותר 

ת. ועוד דלפי דברי רבינו נתכוין שתים וזרק ארבע  מסוגיית הגמרא כדפרישי 
בסבור   וכן  חייב  אמר  ואביי  פטור  אמר  דרבא  ורבא  אביי  מחלוקת  דאיכא 
דאל''כ   לגמרי  פטור  הוא  הכל  פטור  רבא  דאמר  רה''ר  ונמצא  רה''י  שהוא 
תיקשי דבגמרא עבדי צריכותא ואמרי אי אשמעינן נתכוין לחתוך את התלוש 

א קא מכוין לחתיכה דאיסורא וכו' ואי הך פטור  בההוא קאמר רבא דהא ל



הוי   דלא  לאשמועי'  רבא  אצטריך  הא  אסור  אבל  פטור  הוי  ארבע  בזרק 
כחתיכה דהתם מותר לגמרי והכא פטור אבל אסור אלא ודאי הך פטור הוי  
נמי מותר לגמרי וכן הך דכסבור שהוא רה''י ונמצא רה''ר דהוי פטור לגמרי  

דכל הני הוו שלא כדברי כל פטור סתם האמור מזה הטעם עצמו וזה דוחק  
נתכוין   כתב  שגגות  מה'  דבפ''ב  וע''ק  זה.  בכל  לרבינו  הכריחו  ומי  בגמרא 
להגביה את התלוש וחתך את המחובר בלא כונה פטור ממלאכת מחשבת וכו'  
ומדכתב פטור משמע פטור אבל אסור מיהו זה אינו כלום דהכלל דמסר לנו  

שיאמר פטור הוא פטור אבל אסור אבל התם אפשר    רבינו הוא בכ''מ דה' שבת
שיהא מותר לגמרי ומ''ש פטור הוא פטור מקרבן דבדידיה קא עסיק באותן  

 ההלכות ומה לנו להודיע אם מותר וקל להבין ומ''מ קשה מה שהקשינו:  

לְקֹט   ט תְכַוֵּן לִּ לְקֹט נִּ תְכַוֵּן לִּ קֵט לְבָנוֹת אוֹ שֶׁנִּ ים שְׁחוֹרוֹת וְלִּ תְאֵנִּ

לָה  בַתְחִּ ים  הָעֲנָבִּ קֵט  וְלִּ הַדָבָר  וְנֶהְפַךְ  ים  עֲנָבִּ כָךְ  וְאַחַר  ים  תְאֵנִּ
יל  קֵט כָל מַה שֶחָשַׁב הוֹאִּ י שֶׁלִּ ים פָטוּר אַף עַל פִּ וְאַחַר כָךְ תְאֵנִּ

כַסֵ  קֵט  לִּ אָסְרָה  וְלאֹ  שֶׁלאֹ  עָשָה  כַוָּנָה  שֶׁבְלאֹ  פָטוּר  שֶׁחָשַׁב  דֶר 
 תוֹרָה אֶלָא מְלֶאכֶת מַחְשֶׁבֶת:  

זה מבואר שם בכריתות )דף    נתכוין ללקוט תאנים שחורות וכו'.  מגיד משנה  
קרבן    ]י"ט[ לענין  אלו הם  דברים  ופירוש  יהושע.  וכר'  ובגמרא  ע"א( במשנה 

 וכגון שהוא שוגג בשבת או במלאכה כמו שיתבאר:  

זוֹ   * י לְכַבוֹת  תְכַוֵּן  נִּ כְבוּיוֹת  אוֹ  דוֹלְקוֹת  נֵרוֹת  שְׁתֵי  לְפָנָיו  הָיוּ 

לְ  זוֹ  אֶת  בָה  ן וְכִּ מִּ עָשָה  שֶׁהֲרֵי  חַיָּב  זוֹ  אֶת  יק  דְלִּ וְהִּ זוֹ  יק  הַדְלִּ
תְכַוֵּן   שֶׁנִּ י  לְמִּ דוֹמֶה  הוּא  לְמָה  הָא  לַעֲשוֹתָהּ.  שֶׁחָשַׁב  הַמְלָאכָה 
תְכַוֵּן לַהֲרֹג אֶת  י שֶׁנִּ קֵט תְאֵנָה אַחֶרֶת. אוֹ לְמִּ לְקֹט תְאֵנָה זוֹ וְלִּ לִּ

 נַעֲשֵית מְלָאכָה שֶׁחָשַׁב לַעֲשוֹתָהּ: זֶה וְהָרַג אֶת זֶה שֶׁהֲרֵי 

א''א המחבר הזה הביא הדברים כפשטן    היו לפניו שתי נרות וכו'.    ההראב"ד 
וכו':  כן  שיתקיימו  מצאתים  לא  בכריתות  במקומן  בגמרא  עיינתי  וכאשר 

 )ויתר דברי ההשגה עיין בכ"מ(:  

משנה   וכו'.  מגיד  נרות  שתי  לפניו  )שם    היו  הברייתא  פשט  כ'[זהו  ע"ב(    ]דף 
ואין לי להאריך ולכשיבנה ב''ה  ז''ל מפרשה בפנים אחרות בהשגות  והר''א 

 יבא מורה צדק:  



דברי רבינו תמוהין דבפ' ספק   היו לפניו שתי נרות דולקות וכו'.  לחם משנה 
אכל )כריתות דף י"ט ע"ב( הקשו לשמואל דאמר דמתעסק פטור מהא דנתכוין  
ללקוט תאנים ולקט ענבים ענבים ולקט תאנים שחורות ולקט לבנות דמשמע  
דבחד מינא כ''ע מודו דחייב ותירצו כגון שאבד מלקט מלבו ובמסקנא )דף כ'  

והא תניא היו לפניו שתי נרות דולקות   ע"ב( אמר רבא ליקדם איכא בינייהו
)ארוכות( ונתכוין לכבות זו וכבה את זו להדליק את זו והדליק את זו חייב  
מכאן   משמע  ע''כ.  חייב  אחת  בנשימה  והדליק  וכבה  ולכבות  להדליק 
דלשמואל דקאמר מתעסק פטור אפי' בחד מינא פטור היכא דנתכוין ללקוט  

מתני' נתכוין ללקוט תאנים ולקט ענבים תאנה זו ולקט תאנה זו ומה שאמר ב
היינו ליקדם כדקאמר שהיה בדעתו ללקוט שניהם ונהפך לו הדבר שבדעתו  
ללקוט תאנים תחלה ולקט ענבים תחלה וכו' דוקא דהוו שני מינים פטור אבל  
זו ולקט אחרת   מין א' חייב אבל בשאינו ליקדם אלא נתכוין ללקוט תאנה 

וגיא וא''כ איך כתב רבינו דנתכוין לכבות את פטור וזה פשוט ומוכרח בהך ס
זו וכבה את זו להדליק את זו כו' דחייב הא למה''ד למי שנתכוין ללקוט תאנה  
זו   תאנה  ללקוט  נתכוין  ובין  ההדלקה  בדין  בין  הא  אחרת  תאנה  ולקט  זו 
ואע''פ שלשון  כדכתיבנא  דפטור  הנזכרת  הסוגיא  מן  לדמיון משמע  שהביא 

נרות היו לפניו שתי נרות )ארוכות( ונתכוין לכבות את הברייתא קאמרה גבי  
זו וכבה את זו וכו' חייב משמע פשט הדברים כדברי רבינו לפי גרסתו דגורס 
י''ל דכתב כן לפי גירסתו, זה  חייב הפך גרסת רש''י שגורס שם פטור וא''כ 
אינו דע''כ אפי' לפי גירסתו מוכרחים אנו לומר דמה שאמרה הברייתא נתכוין  

כבות וכו' היינו להקדים כמו במתניתין שהיה בדעתו לכבות זו אחר זו ונהפך  ל
לו הדבר דאל''כ תקשי לשמואל דאמר דמתעסק פטור וכדכתב הראב''ד ז''ל  

ק' קצת    עודבהשגות והשיג על רבינו כן וצריך ליישב על כל פנים דעת רבינו:  
דמיון הוא זה  הדמיון שהביא מנתכוין להרוג את זה והרג את זה חייב דמה  

גבי   להיות חייב כדאמרו שם בגמרא  יהיה פטור שם ראוי  אפילו שמתעסק 
מילת התינוקות הואיל ומקלקל בחבורה חייב מתעסק בחבורה חייב. מיהו  
המקלקלין   כל  שכתב  פטור  בחבורה  דמקלקל  זה  בפ'  פסק  דרבינו  י''ל  לזה 

ד דלא כתב  פטורין ואוקימנא בגמרא מתני' כמ''ד מקלקל בחבורה פטור ועו 
כן רבינו לומר דכי היכי דהתם חייב הכא נמי חייב אלא דכי היכי דהתם נעשה 

לתרץ דרבינו    ונ''למה שחשב ה''נ נעשה מה שחשב אבל לקושיא הא' צ''ע:  
דנתכוין   ההיא  על  ע"ב:(  )דף  גדול  כלל  בפ'  לתוס'  שהוקשה  מה  לו  הוקשה 

וחתך את המחובר דרבא אמר פטור משום  דלא איכוון    לחתוך את התלוש 
דנתכוין   היכא  מיהו  דלכ''ע  משמע  חייב  אמר  ואביי  דאיסורא  לחתיכה 
לחתיכה דאיסורא כגון לחתוך מחובר זה וחתך אחר חייב ואמאי לשמואל  
דאמר מתעסק פטור אפילו נתכוין לחתוך מחובר זה וחתך אחר פטור ותירצו  

צא מחובר  הכא איירי כגון שנתכוין לחתוך איזה דבר כסבור שהוא תלוש ונמ



ופסק  שמואל  על  ורבא  אביי  דפליגי  ליה  דמשמע  כך  לתרץ  רצה  לא  ורבינו 
כוותיה ולדידהו ברייתא דהיו לפניו שתי נרות דולקות וכו' דקאמר שם חייב  
דכיון   דחייב  היא  כפשטה  אלא  לשמואל  שהוא  כמו  ליקדים  פירושה  אין 

קט תאנים וכו' דנתכוין לדבר איסור חייב וכן מתני' דנתכוין ללקוט ענבים ול 
כפשטה הוא ואע''ג דרבא תירץ שם ליקדים אליבא דשמואל תירץ וליה לא 
דתינוקות  מההוא  דשמואל  הא  על  נחמן  לרב  לעיל  אקשי  גופי'  דאיהו  ס''ל 
נקטינן   לא  דשמואל  אליבא  דמתאמרא  אכל  ספק  דבפ'  סוגיא  כולה  וא''כ 

ארבע וזרק   כוותיה. עוד הקשו שם התו' מרבא גופיה דקאמר נתכוין לזרוק 
ח' פטור והא התם נתכוין לזריקה דאיסורא ופטור. וקושיא זו איתא לדעת  
ובפי''ג כתב   זו ולקט מזו חייב  רבינו דהוא פסק כאן דנתכוין ללקוט תאנה 
נתכוין לזרוק ד' וזרק ח' פטור ויש לתרץ לדעת רבינו דשאני היכא דנתכוין  

היא אחת והרי נעשית  ללקוט מחובר זה ולקט זה אז חייב דפעולת הלקיטה  
נעשית  ח'  וזרק  ארבע  לזרוק  נתכוין  אבל  מחולקים  בנושאים  שהיא  אלא 
פעולה מחולקת דהוא היה רוצה לזרוק ד' והיתה הזריקה ח' היא מחלוקת 
לגמרי ולכך פטור והבן זה. וכ''ת כיון דרבינו אינו מפרש הברייתא דהקדימה 

ר פטור גבי תאנים שחורות  דין זה של הקדימה מנין יצא לו דהיכא דנהפך הדב 
וי''ל מגופא דברייתא דאמר להדליק ולכבות וכבה והדליק בנשימה  ולבנות 
אחת חייב משמע הא בשתי נשימות פטור וה''ה לשחורות ולבנות דהוי כמו  
הדלקה וכבוי. ומה שאמר אבל אם נתכוין להדליק ראשונה וכו' פשוט הוא 

דולקות או כבויות אלא כאן איירי  דלא איירי בגוונא דלעיל דהיינו שתי נרות 
בחד דלוק וחד כבוי ולא הוצרך רבינו לפרש ואע''פ דלשון אבל משמע דאיירי  
על חלוקה קמייתא. והראב''ד בהשגות תיקן החלוקה זו שכתב נר א' דלוק 
מ''ש  משום  שטעמו  ונראה  שיבוש,  בפנים  שכתוב  שמה  וכתב  כבוי  א'  ונר 

קמיי  דחלוקה  בגוונא  דאיירי  שפיר  שנראה  ספרינו  לגירסת  אתי  ומ''מ  תא 
דדבר ברור כמ''ש, כנ''ל לפרש לשון רבינו ודבריו אין בהם נפתל ועקש. איברא 
שהוא  כסבור  דבר  איזה  לחתוך  נתכוין  הוא  הפי'  ועיקר  כתב  המגיד  דהרב 
תלוש נראה דמשמע דס''ל דרבינו מפ' כפי' התוספות ולא ס''ל דפליגי אביי 

ומ''מ אני אומר דהדבר מוכרח כמ''ש אלא ורבא עליה דשמואל כדכתבת  י. 
שהרב המגיד לא כתב אלא עיקר הפירוש הוא זה ואע''פ שאין דעת רבינו כן  

 מ''מ לענין הדין יש לסמוך על זה אבל אין כונתו לומר שרבינו יסבור כן:  

ם   יא אִּ אַחֲרֶיהָ אֲבָל  יָּה  שְׁנִּ וּלְכַבוֹת  אשׁוֹנָה  רִּ יק  לְהַדְלִּ תְכַוֵּן  נִּ

אַחֲרֶיהָ  יָּה  שְׁנִּ יק  דְלִּ הִּ כָךְ  וְאַחַר  אשׁוֹנָה  רִּ בָה  וְכִּ הַדָבָר  וְנֶהְפַךְ 
י שֶׁלאֹ  ימָה אַחַת חַיָּב. שֶׁאַף עַל פִּ נְשִּׁ יק זוֹ בִּ דְלִּ בָה זוֹ וְהִּ פָטוּר. כִּ

ים הַהַדְלָקָ  קְדִּ חֵר אוֹתָהּ אֶלָא שְׁתֵיהֶן כְאַחַת  הִּ ה הֲרֵי זֶה לאֹ אִּ



תְעַסֵק  יכָךְ חַיָּב. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה. וְכָל הָעוֹשֶה מְלָאכָה בְמִּ וּלְפִּ
תְכַוֵּן לָהּ פָטוּר:    וְלאֹ נִּ

  כבה זו והדליק זו וכו'. באותה ברייתא שם:    אבל אם נתכוין וכו'.  מגיד משנה  
  וכל העושה מלאכה במתעסק ולא נתכוין לה פטור. תא )דף י"ט ע"א(:  בריי 

 זה מימרא שם, )שבת דף צ"ב ע"ב( ובכמה מקומות:  

משנה  וכו'.  יא( -)י  כסף  נרות  שתי  לפניו  אברהם   היו  אמר  הראב''ד  כתב 

לא   בכריתות  במקומן  בגמ'  עיינתי  וכאשר  כפשטן  הדברים  הביא  המחבר 
מצאתים שיתקיימו כן דרב יהודה אותביה לשמואל מרא דשמעתא ממתני'  
דא''ר יהודה אפי' נתכוין ללקט תאנים וליקט ענבים וכו' ר''א מחייב חטאת 

לא קא פטר אלא ממינא ור' יהושע פוטר והא הכא דמתעסק הוא ור' יהושע  
למינא אבל בחד מינא ר' יהושע נמי מחייביה וא''ל שיננא שבוק מתניתין ותא 
אבתראי הב''ע שאבד מלקט מלבו אלמא בחד מינא מתעסק הוא ופטור וא''כ 
היינו נתכוין לכבות את זו וכבה את זו אלא ע''כ מתניתין בלהקדים היא שאם 

או להדליק את זו תחלה והדליק את   נתכוין לכבות את זו תחלה וכבה את זו 
שינוי   לאו  לזו  זו  בהקדמת  מינא  וחדא  היא  מלאכה  דחדא  דכיון  חייב  זו 
מחשבה היא אבל בכיבוי והדלקה אם שינה בהקדמה פטור וכן תאנים וענבים 
ר'  ענבים  וליקט  תחלה  תאנים  ללקוט  נתכוין  קאמר  ליקדם  יהודה  דא''ר 

ואני תמה איך חשב כזאת שאם יהושע פוטר אבל בחד מינא ליקדם חייב  ,
חשב ללקוט תאנים ואחר כך ענבים ונהפך הדבר יהיה פטור וכשחשב להדליק  
את זו והדליק את זו יהיה חייב זה שעשה כל מלאכה שחשב לעשות פטור וזה 

אבל אם היה אחד דלוק שלא עשה כלום יהיה חייב זהו תמהון לבב )עכ"ל(:  
לכבות שניה אחריה ונהפך הדבר וכבה ואחד כבה ונתכוין להדליק ראשונה ו 

אמר אברהם זהו שהשגתי אני    ראשונה ואח''כ הדליק שניה אחריה פטור.
 אבל כל מה שבפנים שבוש הוא עכ''ל:  

כלומר היו לפניו    אבל אם נתכוין להדליק ראשונה וכו' פטור וכו'.  לחם משנה  
דליק את שתי נרות אחת דלוקה ואחת כבויה וכונתו לכבות את הדלוקה ולה

הכבויה וכל אחת מהן יקראו ראשונה בערך הפעולה תתחיל ממנה ואם יתחיל  
מלאכת הכבוי מהדלקה אז תקרא היא ראשונה ואם תתחיל מלאכת הדלקה 

 מהכבויה אז תקרא היא ראשונה: 

תְכַוֵּן לַעֲשוֹת   יב מְלָאכָה וְנַעֲשֵית בְיוֹתֵר עַל כַוָּנָתוֹ חַיָּב. כָל הַמִּ

יא מַשָא לְאַחֲרָיו  תְכַוֵּן לְהוֹצִּ כַוָּנָתוֹ פָטוּר. כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁנִּ בְפָחוֹת מִּ



ירָה  ירָה פְחוּתָה וְנַעֲשֵית שְׁמִּ שְׁמִּ תְכַוֵּן לִּ וּבָא לוֹ לְפָנָיו חַיָּב שֶׁהֲרֵי נִּ
אִּ  אֲבָל  פָטוּר מְעֻלָה.  לְאַחֲרָיו  לוֹ  וּבָא  לְפָנָיו  יא  לְהוֹצִּ תְכַוֵּן  נִּ ם 

ירָה פְחוּתָה.  שְׁמִּ יא בִּ ירָה מְעֻלָה וְהוֹצִּ שְׁמִּ יא בִּ תְכַוֵּן לְהוֹצִּ שֶׁהֲרֵי נִּ
 וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה: 

כל המתכוין לעשות מלאכה ונעשית ביותר על כונתו חייב פחות   מגיד משנה  
פ' המצניע מבואר. ובהשגות אמר אברהם אין לשונו יפה בזה   טור.מכונתו פ 

אבל היה לו לומר המתכוין לעשות מלאכה מעולה ועשאה פחותה פטור אבל  
פחות  והוא  חייב  משמעון  שם  כתב  אם  שהרי  פטור  אינו  מכוונתו  פחות 
להשיג   חפץ  בכאן  רואהו  ואני  כאן.  עד  מעשיו,  קלקל  שלא  אלא  מכוונתו 

בינו באמרו ונעשית הוא שלא נעשית בדרך כוונתו אלא בשנוי. שדקדוק לשון ר
יותר על הכונה חייב וכשהוא פחות פטור. ושם משמעון לא  וכשהשנוי הוא 
נשתנית מחשבתו כלל אלא שלא נגמרה ולא היה לו אפשר לכתוב שמעון אם  
לא יכתוב שם תחלה וכ''ש שכבר ביאר רבינו כל זה בביאור שהזכיר בדינים: 

 זה שם במשנה ומפורשת בגמרא:  י שנתכוין להוציא וכו'.כיצד הר

משנה   וכו'.  לחם  פטור  לאחריו  לו  ובא  לפניו  להוציא  נתכוין  אם  ה''ה   אבל 
דלאחריו ובא לו לאחריו פטור כדקאמר רב אשי בפ' המצניע )דף צ"ב:( ורבינו  
 לא חייש להביא דכבר אמר שם רב אשי דלא מבעיא קאמר והוא פשוט יותר: 

יךְ הַמַשָא בֵין בְשָרוֹ וַחֲ  יג שְׁלִּ נָר וְהִּ לוּקוֹ בֵין שֶׁבָא  הָיָה חָגוּר בְסִּ

יאוֹ בַדֶרֶךְ הַזּאֹת לְפָנָיו בֵין שֶׁבָא לְאַחֲרָיו  זֶה הַמַשָא שֶׁדַרְכוֹ לְהוֹצִּ
הְיוֹת חוֹזֵר:    חַיָּב שֶׁכֵן דַרְכוֹ לִּ

זה מבואר במשנה )שם דף צ"ב:(   היה חגור בסינר והשליך וכו'.   מגיד משנה  
באמת אמרו וכו' שכן ראוי להיות חוזר. ופירש''י ז''ל שאם נתן לו דבר להוציא  
שסופו   ידע  ומתחלה  סביבותיו  חוזר  להיות  שדרכו  חייב  אחר  לצד  לו  ובא 

 להתהפך ע''כ:  

וְעָשָה כָל   יד בָהּ  יל  תְחִּ וְהִּ בְשַׁבָת  מְלָאכָה  לַעֲשוֹת  תְכַוֵּן  הַמִּ

תְכַוֵּן   שֶׁנִּ הַמְלָאכָה  כָל  ים  שְׁלִּ הִּ שֶׁלאֹ  י  פִּ עַל  אַף  חַיָּב.  עוּר  כַשִּ
גֶרֶת אוֹ שְׁטָר בְשַׁבָת אֵין   כְתֹב אִּ תְכַוֵּן לִּ ימָהּ. כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁנִּ לְהַשְׁלִּ

ים   כְתֹב כָל הַשְטָר אוֹ  אוֹמְרִּ ים חֶפְצוֹ וְיִּ תְחַיֵּב זֶה עַד שֶׁיַּשְׁלִּ לאֹ יִּ



תְכַוֵּן   נִּ ם  אִּ וְכֵן  חַיָּב.  יּוֹת  אוֹתִּ שְׁתֵי  כְתֹב  שֶיִּּ מִּ אֶלָא  גֶרֶת  הָאִּ כָל 
שֶׁכַוָּנָתוֹ  י  פִּ עַל  וְאַף  חַיָּב  ין  חוּטִּ שְׁנֵי  שֶיֶאֱרֹג  מִּ שָׁלֵם  בֶגֶד  לֶאֱרֹג 

עוּר בְכַוָּנָה חַיָּב. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא לְהַשְׁ  יל וְעָשָה כַשִּ ים הַבֶגֶד הוֹאִּ לִּ
 בָזֶה:  

יד יָכוֹל לַעֲשוֹת אוֹתָהּ לְבַדוֹ וְעָשוּ אוֹתָהּ  טו כָל מְלָאכָה שֶׁהַיָּחִּ

ם בְשֻׁתָפוּת בֵין שֶׁ  קְצָתָהּ כְגוֹן שֶׁעָקַר שְׁנַיִּ קְצָתָהּ וְזֶה מִּ עָשָה זֶה מִּ
שֶׁעָשוּ  בֵין  אַחֶרֶת  רְשׁוּת  בִּ י  הַשֵנִּ יחוֹ  נִּ וְהִּ זוֹ  מֵרְשׁוּת  הַחֵפֶץ  זֶה 
שְׁנֵיהֶם  שֶׁאָחֲזוּ  כְגוֹן  סוֹף  וְעַד  לָה  תְחִּ מִּ כְאֶחָד  שְׁנֵיהֶם  אוֹתָהּ 

רְשׁוּת הֲרֵי  בְקֻלְמוֹס וְכָתְבוּ אוֹ אָחֲזוּ כִּ  יאוּהוּ מֵרְשׁוּת לִּ כָר וְהוֹצִּ
ין:   ]ו[אֵלוּ   פְטוּרִּ

וכו'.  טו(-)יד  מגיד משנה   בהרבה   כל המתכוין לעשות מלאכה  זה מבואר 

וכן כל מלאכה שהיחיד יכול  מקומות בשבת ומהם פ' המצניע בגמ' )שם צ"ב(:  
וכו'. צ"ג(.    לעשותה  )דף צ"ב  וברייתא בהמצניע  כגון  מפורש במשנה  ומ''ש 

 מבואר במשנה בפ''ק:   שעקר החפץ מרשות זה וכו'.

צְטָרְפוּ כְגוֹן  טז ם אֵין אֶחָד מֵהֶן יָכוֹל לַעֲשוֹתָהּ לְבַדוֹ עַד שֶׁיִּּ וְאִּ

ם שֶׁאָחֲזוּ קוֹרָה   יל וְאֵין כֹחַ  שְׁנַיִּ ים הוֹאִּ רְשׁוּת הָרַבִּ יאוּהָ לִּ וְהוֹצִּ
וְעַד  לָה  תְחִּ מִּ בְשֻׁתָפוּת  וְעָשוּ אוֹתָהּ  לְבַדוֹ  לַעֲשוֹתָהּ  מֵהֶן  בְאֶחָד 
יא  שְׁנֵיהֶן. הָיָה כֹחַ בְאֶחָד לְהוֹצִּ עוּר אֶחָד לִּ ין וְשִּׁ סוֹף שְׁנֵיהֶן חַיָּבִּ

שְׁתַתְפוּ שְׁנֵיהֶם קוֹרָה זוֹ לְבַדוֹ וְהַשֵנִּ  יאָהּ לְבַדוֹ וְנִּ י אֵינוֹ יָכוֹל לְהוֹצִּ
וּמְסַיֵּעַ  הוּא  מְסַיֵּעַ  י  וְהַשֵנִּ חַיָּב  שֶׁיָּכוֹל  אשׁוֹן  הָרִּ זֶה  יאוּהָ.  וְהוֹצִּ

 אֵינוֹ חַיָּב כְלוּם. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה: 

סתם משנה )שם בהמצניע    ואם אין אחד מהם יכול לעשותה כו'.  מגיד משנה  
היה הוא בגמ' )שם צ"ב:(:    ומ''ש ושיעור אחד לשניהם.צ"ב:( ודלא כר''ש.  

 בגמרא )שם צ"ב:( בביאור:    כח באחד להוציא קורה זו לבדו וכו'.

כל מלאכה שהיחיד יכול לעשות אותה לבדה וכו' ואם   טז(-)טו  כסף משנה 

בפ'    שיעור אחד לשניהם.אין היחיד יכול לעשותה לבדה עד שיצטרפו כו' ו
ור''ש   יהודה  ור'  מחייב  ר''מ  יכול  וזה  יכול  זה  תנא  צ"ב:(  )שבת  המצניע 



פוטרים זה אינו יכול וזה אינו יכול ר''י ור''מ מחייבים ור''ש פוטר זה יכול  
ו יכול ד''ה חייב, ובגמ' )דף צ"ג( זה יכול וזה אינו יכול ד''ה חייב הי  וזה אינ

מנייהו חייב אמר רב חסדא זה שיכול דאי זה שאינו יכול מאי קא עביד א''ל  
רב המנונא דקא מסייע בהדיה א''ל מסייע אין בו ממש ואמרינן בתר הכי אמר  

ושיעור לזה או דילמא מר זה יכול וזה יכול חייב איבעיא להו בעינן שיעור לזה  
שיעור אחד לכולם רב חסדא ורב המנונא חד אמר שיעור לזה ושיעור לזה וחד 
אמר שיעור אחד לכולם אמר רב נחמן בר יצחק אף אנן נמי תנינא צבי שנכנס  
לבית ונעל אחד בפניו חייב נעלו שנים פטורים לא יכול אחד לנעול ונעלו שנים 

זה ושיעור צידה לזה לאו משום דאמרי'  חייבים ואמאי ליבעי שיעור צידה ל
שיעור א' לכולם ופירש רש''י שיעור צידת צבי לכל א' וא' וכתבו התוס' אמר  
מר זה יכול וזה יכול ר' מאיר מחייב איבעיא להו וכו' תימא לר''ח דאמאי בעי 
לה אליבא דר''מ ומצי למבעי בזה אינו יכול וזה אינו יכול אליבא דרבי יהודה  

וזה דקיימא מתנ  יכול  אינו  זה  וגרסינן  זו טעות  דגרסא  ונראה  כוותיה  יתין 
 אינו יכול עכ''ל וזו היא גירסת רבינו:  

משנה   וכו'.  לחם  לבדו  לעשותה  יכול  מהן  א'  אין  דפ'    ואם  יהודה  כר'  פסק 
המצניע )דף צ"ג( ודלא כר''ש דבגמרא אמרי' שם לר''ש תלתא מיעוטי כתיבי  

טא חד למעוטי זה עוקר וזה מניח וחד  נפש תחטא אחת תחטא בעשותה תח
]וחד למעוטי זה אינו יכול וזה אינו יכול ור''י חד למעוטי זה עוקר למעוטי זה יכול וזה יכול  

וחד למעוטי יחיד שעשאה בהוראת ב''ד ור''ש   וזה מניח וחד למעוטי זה יכול וזה יכול[
''י ה''ל למפסק יחיד שעשאה בהוראת ב''ד חייב ע''כ. וק' דכיון דרבינו פסק כר

דיחיד שעשאה בהוראת ב''ד פטור והוא פסק בפי''ג מה' שגגות דיחיד שעשאה 
בהוראת ב''ד חייב שכתב שם וכן אם הורו ועשו מיעוט הקהל על פיהם ונודעה 
ב''ד פטורים ואלו המיעוט שעשו חייבים וכל אחד ואחד מביא   השגגה הרי 

דפליגי   כחכמים  דחייב  דפסק  נראה  ע''כ.  בריש חטאתו  יהודה  דר'  עליה 
הוריות וא''כ איך פסק כאן כר' יהודה דהא אי לרבי יהודה הוה ס''ל חייב לא  
מיתוקם סברתיה כלל דאיהו מוקי חד למעוטי יחיד שעשאה בהוראת ב''ד.  
זה עם קושיא אחרת דאיכא בפשטא דשמעתתא דאמאי קאמר   ונ''ל לתרץ 

לז וחד  ומניח  לעוקר  חד  מיעוטי  תלתא  איכא  וחד  בגמרא  יכול  וזה  יכול  ה 
ליחיד שעשאה בהוראת ב''ד לימא דלר' יהודה לא הוי אלא תרי מיעוטי חד  
לזה יכול וזה יכול וחד לזה עוקר וזה מניח וכדקאמר שם לר''מ דתרי מיעוטי  
ולתרץ   חייב.  ב''ד  בהוראת  שעשאה  דיחיד  ליה  אית  יהודה  דר'  ונימא  הוו 

ר הכי משום דבריש הוריות )דף  קושיא זו אומר דודאי אצטריכו בגמרא למימ 
ב'( אמרינן דר' יהודה אית ליה דיחיד שטעה בהוראת ב''ד פטור דאמרו שם  
על מתני' אמר רב יהודה אמר שמואל זו דברי רבי יהודה אבל חכמים אומרים 
יחיד שעשאה בהוראת ב''ד חייב מאי רבי יהודה דתניא וכו' ולהכי איצריכו  

יעוטי הוו אבל אי לא הוה משכח תלמודא  בגמרא לומר דלר' יהודה תלתא מ



דלר' יהודה אית ליה פטור הוה מצי למימר לדידיה דתרי מיעוטי הוו כדקאמר  
לר''מ. ורבינו ראה לפסוק כאן כר' יהודה בהא דזה אינו יכול וזה אינו יכול  
משום דר''מ מסייע ליה אבל בהא דיחיד שעשאה בהוראת ב''ד פסק דחייב  

ם בהוריות זו דברי ר' יהודה אבל חכמים אומרים  כחכמים משום דאמרו ש
וכו' ומדקאמר לשון אבל משמע דהיינו כחכמים וכן דקדקו התוספות הרבה 
פעמים בגמרא ומפני כן פסק דחייב והשתא משנינן דתרי מיעוטי כתיבי חד  
ומניח והא דלא משני גמרא הכי הוא משום  וזה יכול וחד לעוקר  לזה יכול 

מר בהדיא פטור כדכתיבנא אבל לדידן דקי''ל דלא כרבי  דמשכח לר' יהודה דא 
 יהודה אלא כחכמים לא משנינן הכי:  

שֶׁחָבַל   יז הֲרֵי  כֵיצַד.  ין.  פְטוּרִּ ין  הַמְקַלְקְלִּ אוֹ   ]ז[ כָל  בַחֲבֵרוֹ 

שָׁבַר  אוֹ  שְרָפָן  אוֹ  ים  בְגָדִּ קָרַע  ם  אִּ וְכֵן  הַשְׁחָתָה  דֶרֶךְ  בְהֵמָה  בִּ
יךְ אֶלָא  ים דֶרֶךְ הַשְׁחָתָה הֲרֵי זֶה פָטוּר. חָפַר גוּמָא וְאֵינוֹ צָרִּ כֵלִּ

י שֶׁעָשָה מְלָאכָה הוֹ  יל לַעֲפָרָהּ הֲרֵי זֶה מְקַלְקֵל וּפָטוּר. אַף עַל פִּ אִּ
 וְכַוָּנָתוֹ לְקַלְקֵל פָטוּר:  

משנה פרק   כל המקלקלין פטורים כיצד הרי שחבל בחבירו וכו'.   מגיד משנה  
האורג )דף ק"ה( ופי' בשחבל וקרע שלא בחמתו הא בחמתו חייב לדעת רבינו  

חפר גומא ואינו צריך כמו שיתבאר פ' שמיני ועשירי ואחד עשר ושנים עשר:  
מרא פ' כלל גדול )שם ע"ג:( וטעם הקלקול הוא לר' יהודה  מי  אלא לעפרה וכו'.

כדאיתא התם. ואפי' לר' יהודה דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב ה''מ 
בו   שאין  במקום  הגומא  היתה  שאם  ומכאן  ע''כ.  הוא  מקלקל  האי  מתקן 
וזה  כר''י  שפסק  ז''ל  רבינו  לדעת  עליה  חייב  לה  צריך  שאינו  אע''פ  קלקול 

 פשוט:  

וכו'.  ף משנהכס  גומא  חייב    חפר  בבית אבל בשדה  ה''מ  הל''ל  כתב הרמ''ך 
וי''ל  עכ''ל.  חייב  לגופה  צריכה  יהודה דאמר מלאכה שאינה  כר'  פסק  דהא 

 שלא הוצרך רבינו לפרש כן דמתוך דבריו משמע וכמה שכתב הרב המגיד:  

לְתַקֵן  יח מְנָת  עַל  הַמְקַלְקֵל  כְדֵי    כָל  שֶׁסָתַר  הֲרֵי  כֵיצַד.  חַיָּב. 

כְתֹב בַמָקוֹם שֶׁמָחַק אוֹ שֶׁחָפַר   מְקוֹמוֹ אוֹ שֶׁמָחַק כְדֵי לִּ בְנוֹת בִּ לִּ
עוּרָן  בְנוֹת בְתוֹכָהּ יְסוֹדוֹת וְכָל כַיּוֹצֵא בָזֶה חַיָּב. וְשִּׁ גוּמָא כְדֵי לִּ

עוּר הַמְתַקֵן:    כְשִּׁ



זה משנה בהאורג )שם ק"ה:(   המקלקלין על מנת לתקן וכו'.כל    מגיד משנה  
 והמקלקל על מנת לתקן שיעורו כמתקן ע''כ:  

קְצָתָהּ בְזָדוֹן   יט קְצָתָהּ בְשׁוֹגֵג וּמִּ כָל הָעוֹשֶה מְלָאכָה בְשַׁבָת מִּ

יד   שֶׁהֵזִּ עַד בֵין  פָטוּר  יד  הֵזִּ וּלְבַסוֹף  שֶׁשָגַג  בֵין  שָׁגַג  וּלְבַסוֹף 
לָה וְעַד סוֹף בְזָדוֹן וְאַחַר כָךְ   תְחִּ עוּר הַמְלָאכָה כֻלָהּ מִּ שֶׁיַּעֲשֶה שִּׁ
אוֹ  ילָה.  סְקִּ חַיָּב  וְהַתְרָאָה  ים  בְעֵדִּ הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ כָרֵת.  חַיָּב  הְיֶה  יִּ

עוּר לָה וְעַד סוֹף וְאַחַר כָךְ   שֶׁיַּעֲשֶה שִּׁ תְחִּ שְׁגָגָה מִּ מְלָאכָה כֻלָהּ בִּ
הְיֶה חַיָּב חַטָאת קְבוּעָה:   יִּ

 משנה בהזורק בשבת )דף ק"ב(:   כל העושה מלאכה בשבת וכו'.  מגיד משנה  

 
 

 

 פרק שני  -הלכות שבת 

צְוֹת.   א הַמִּ כָל  שְׁאָר  כִּ נְפָשׁוֹת  סַכָנַת  אֵצֶל  שַׁבָת  יא  הִּ דְחוּיָה 

ין לוֹ כָל צְרָכָיו בְשַׁבָת   יכָךְ חוֹלֶה שֶׁיֵּשׁ בוֹ סַכָנָה עוֹשִּ י   ]א[לְפִּ עַל פִּ
יךְ    ]ב[רוֹפֵא אֻמָן   לְחַלֵל עָלָיו אֶת שֶׁל אוֹתוֹ מָקוֹם. סָפֵק שֶׁהוּא צָרִּ

אֶת  עָלָיו  לְחַלֵל  אָמַר רוֹפֵא  ם  וְכֵן אִּ יךְ.  צָרִּ שֶׁאֵינוֹ  סָפֵק  הַשַבָת 
הַשַבָת  עָלָיו אֶת  ין  מְחַלְלִּ יךְ  צָרִּ אֵינוֹ  וְרוֹפֵא אַחֵר אוֹמֵר  הַשַבָת 

 שֶׁסְפֵק נְפָשׁוֹת דוֹחֶה אֶת הַשַבָת:  

במשנה פ' אחרון דיומא   סכנת נפשות וכו'. דחויה היא שבת אצל    מגיד משנה  
ספק שהוא צריך לחלל עליו את השבת )דף פ"ג( כל ספק נפשות דוחה שבת:  

וכו'. רופא  אמר  אם  וכן  צריך  אינו  והיכא   ספק  שם.  בגמ'  זה  נתבאר  כבר 
 שהרופאים יותר משנים ונחלקו יתבאר פ''ב מהלכות שביתת עשור:  

בפ' כיצד צולין )פסחים ע'( איפליגו תנאי    דחויה היא שבת וכו'.  כסף משנה  
דאכשר   אע''ג  דחויה  ופירש''י  הותרה  או  בציבור  היא  דחויה  אם  טומאה 



הוא   גמור  היתר  לאו  בטומאה  למיתי  משתכחי  רחמנא  דלא  היכא  אלא 
טהורים וכיון דלאו היתר גמור הוא בעיא ציץ לרצויי. ומשמע בגמרא דהלכה  
כמ''ד דחויה היא וכן פסק רבינו בפ''ד מהל' ביאת המקדש ומשמע דכי היכי  
דאיפליגו בטומאה ה''נ איפליגו בשבת לגבי חולה אם היא דחויה או הותרה 

''ן שהשבת דחויה היא אצל חולה ולא וקי''ל כמ''ד דחויה וכ''כ הרשב''א והר
 הותרה:  

ים אֵין   ב שְׁמוֹנָה יָמִּ יךְ לְכָךְ וְכָךְ לִּ אֲמָדוּהוּ בְיוֹם הַשַבָת שֶׁהוּא צָרִּ

שְׁתֵי   עָלָיו  לְחַלֵל  שֶׁלאֹ  כְדֵי  הָעֶרֶב  עַד  ין  נַמְתִּ ים  שַׁבָתוֹת  אוֹמְרִּ
מֵאָה  לוּ  אֲפִּ עָלָיו  ין  וּמְחַלְלִּ שַׁבָת  שֶׁהוּא  מֵהַיּוֹם  ין  ילִּ מַתְחִּ אֶלָא 
סַכָנָה  סְפֵק  אוֹ  סַכָנָה  בוֹ  וְיֵשׁ  יךְ  צָרִּ שֶׁהוּא  זְמַן  כָל  שַׁבָתוֹת 

לְפָנָיו אֶת הַנֵר וְשׁוֹחֲטִּ  ין מִּ ין לוֹ אֶת הַנֵר וּמְכַבִּ יקִּ ין. וּמַדְלִּ ין מְחַלְלִּ
יצַת  רְחִּ ין בֵין לְהַשְׁקוֹתוֹ בֵין לִּ ין לוֹ חַמִּ מִּ ין וּמְחִּ ין וּמְבַשְלִּ לוֹ וְאוֹפִּ
הֲרֵי הוּא  סַכָנָה  בוֹ  שֶׁיֵּשׁ  חוֹלֶה  לְגַבֵי  שַׁבָת  דָבָר  שֶׁל  כְלָלוֹ  גוּפוֹ. 

יךְ לָהֶן:  ים שֶׁהוּא צָרִּ  כְחל לְכָל הַדְבָרִּ

משנה   הש  מגיד  ביום  וכו'.אמדוהו  על   בת  מימרא  פ"ד:(  )שם  בגמ'  מפורש 
כל זה מבואר, ופרטי המלאכות שהזכיר הדלקת הנר    מדליקין וכו'.המשנה:  

שוחטין פ' ב''מ )שם כ"ט:(:    מכבין הנר.פרק מפנין )שבת דף קכ"ח:( גבי חיה:  
ברייתא פ'   ומחממין לו חמין וכו'. פ''ק דחולין )דף ט"ו:(:    ואופין ומבשלין.

 א )דף פ"ד:( מחממין לו חמין בין להשקותו בין להברותו:  אחרון דיומ

ים  כְשֶׁעוֹשִּ  ג נָכְרִּ יְדֵי  עַל  לאֹ  אוֹתָן  ין  עוֹשִּ אֵין  הָאֵלוּ  ים  דְבָרִּ ים 

כְדֵי  ים  נָשִּׁ יְדֵי  עַל  וְלאֹ  ים  עֲבָדִּ יְדֵי  עַל  וְלאֹ  ים  קְטַנִּ יְדֵי  עַל  וְלאֹ 
שְרָאֵל  יִּ גְדוֹלֵי  יְדֵי  עַל  אֶלָא  בְעֵינֵיהֶם.  קַלָה  שַׁבָת  תְהֵא  שֶׁלאֹ 

וְאָסוּר   בוֹ   ג[]וְחַכְמֵיהֶם.  שֶׁיֵּשׁ  לְחוֹלֶה  שַׁבָת  לוּל  בְחִּ תְמַהְמֵהַּ  לְהִּ
'אֲשֶׁר יַעֲשֶה אוֹתָם הָאָדָם וָחַי בָהֶם' וְלאֹ   ה(-)ויקרא יחסַכָנָה שֶׁנֶאֱמַר  

הַתוֹרָ  שְׁפְטֵי  מִּ שֶׁאֵין  לָמַדְתָ  הָא  בָהֶם.  בָעוֹלָם שֶׁיָּמוּת  נְקָמָה  ה 
ים  יקוֹרוֹסִּ הָאֶפִּ לוּ  וְאִּ בָעוֹלָם.  וְשָׁלוֹם  וְחֶסֶד  ים  רַחֲמִּ אֶלָא 

לוּל שַׁבָת וְאָסוּר עֲלֵיהֶן הַכָתוּב אוֹמֵר   ים שֶׁזֶּה חִּ - )יחזקאל כ שֶׁאוֹמְרִּ



לָהֶם  כה( י  נָתַתִּ י  אֲנִּ חְיוּ    'גַם  יִּ לאֹ  ים  שְׁפָטִּ וּמִּ ים  טוֹבִּ לאֹ  ים  חֻקִּ
 בָהֶם':  

ברייתא שם וגיר' ההלכות והגאונים ואין   כשעושין דברים וכו'.  מגיד משנה  
ע''י קטנים אלא בגדולי ישראל ואין   נכרים ולא  ע''י  עושין דברים הללו לא 
ע''י נכרים מפני שמצטרפין   ע''י נשים ולא  אומרים לעשות דברים הללו לא 

אחרת.   בעיניהםלדעת  קלה  שבת  תהא  שלא  כדי  רבינו  שכתב  נראה   ומה 
שמצטרפין לדעת אחרת ואע''פ שכלל רבינו    שהוא פירוש למה שאמרו מפני

ואסור להתמהמה עמהם קטנים ונכרים אין הטעם הזה אלא לנשים ועבדים:  
שופך    וכו'. זה  הרי  והשואל  משובח  זה  הרי  הזריז  ובירושלמי  שם.  מבואר 

שם מימרא דשמואל ומסקנא דגמרא    ומ''ש שנאמר אשר יעשה וכו'.דמים:  
 דברי רבינו ז''ל:    אין וכו'.הא למדת ששם דמהתם ילפינן לה: 

כשעושים דברים האלו אין עושין אותם לא ע''י נכרים ולא ע''י   כסף משנה 
גירסת רבינו בברייתא עבדים במקום נכרים לדעת רבינו שפירש  קטנים וכו'. 

מפני שמצטרפים לדעת אחרת היינו שלא תהא שבת קלה בעיניהם ה''ט שייך  
וקטני בנכרים  ולא  ועבדים  דקטנים בנשים  משום  המגיד  הרב  כמ''ש  ם 

נכרים   ע''י  עושין  דאין  וטעמא  ואיסורו  שבת  חומר  וידעו  ילמדו  כשיגדלו 
אותו   מתירים  ואין  נפש  פקוח  התירו  בקושי  הרואים  יאמרו  שמא  וקטנים 
לכתחלה ע''י המחוייבים במצות דילמא יבא הדבר שכשלא ימצאו נכרי או  

יש  גדולי  ע''י  לחלל שבת  ירצו  לא  כהר''ן שכתב שהטעם קטנים  ודלא  ראל. 
יקשה  דא''כ  לקטנים  גם  קאי  בעיניהם  קלה  שבת  תהא  שלא  רבינו  שכתב 
אמאי פלגינהו תנא דברייתא בתרתי ונקט קטנים בהדי נכרים ואיכא למידק  
ישראל   גדולי  ידי  על  אלא  הללו  דברים  עושין  שאין  שכתב  רבינו  בדברי 

ע''י שאר ישראלים לא וקשה דה  א לא מיעטה הברייתא וחכמיהם דמשמע 
דנקט  וחכמיהם  ישראל  דגדולי  נ''ל  לכך  דוקא  ועבדים  ונשים  קטנים  אלא 
נשים   למעוטי  וחכמיהם  נכרים  למעוטי  ישראל  קטנים  למעט  גדולים  רבינו 

הרמ''ך שזה הטעם שנתן בע''י נכרים שלא תהא שבת קלה   כתבדדעתן קלה:  
ולדבריו חכם אחד   וכי אין שבת קלה לנכרים  יכול לצוות לנכרים  בעיניהם 

ובמה  עכ''ל.  למפשע  ואתו  זריזים  שאינם  בעבור  הברור  והטעם  שיעשה 
 שביארתי דברי רבינו אין מקום לתמיהתו:  

יר  ד בְאַחַת מֵהֶם צִּ שְׁתֵיהֶם אוֹ  הְיֶה בִּ שֶׁיִּּ בְעֵינָיו וְהוּא  הַחוֹשֵׁשׁ 

שֶׁהָיוּ דְמָעוֹת שׁוֹתְתוֹת מֵהֶן מֵרֹב הַכְאֵב אוֹ שֶׁהָיָה דָם שׁוֹתֵת אוֹ 
כְלַל   ים אֵלוּ הֲרֵי זֶה בִּ מֵהֶן אוֹ שֶׁהָיָה בָהֶן קַדַחַת וְכַיּוֹצֵא בָחֳלָאִּ



ין לוֹ כָל  ין עָלָיו אֶת הַשַבָת וְעוֹשִּ ים שֶׁיֵּשׁ בָהֶן סַכָנָה וּמְחַלְלִּ חוֹלִּ
 י רְפוּאָה:  צָרְכֵ 

משנה   וכו'.  מגיד  והוא  בעיניו  )דף    החושש  מעמידין  אין  פרק  בע''ז  מימרא 
כ"ח:( ופרטי החליים שכתב שם בגמרא ואמרינן התם לאפוקי סוף אוכלא 
דשורייני   משום  האחרים  בחליים  החלול  וטעם  מחללין.  דאין  עינא  ופצוחי 

 דעינא בליבא תלו כדאיתא התם: 

יו בֵין   ה ים בֵין בְפִּ ן הַשָפָה וּלְפָנִּ ם יֵשׁ מַכָה בַחֲלַל גוּפוֹ מִּ וְכֵן אִּ

בַחֲלָלוֹ  שֶׁיֵּשׁ  כָל  מְקוֹמוֹת  שְׁאָר  בִּ וּטְחוֹלוֹ אוֹ  כְבֵדוֹ  בִּ בֵין  בְמֵעָיו 
י ךְ אֹמֶד שֶׁחָלְיוֹ כָבֵד הוּא הֲרֵי זֶה חוֹלֶה שֶׁיֵּשׁ בוֹ סַכָנָה וְאֵינוֹ צָרִּ

יא   ידָה. וּמַכָה שֶׁהִּ יָּד בְלאֹ אֲמִּ ין עָלָיו אֶת הַשַבָת מִּ יכָךְ מְחַלְלִּ לְפִּ
יכָה   ]ד[בְגַב   צְרִּ וְאֵינָהּ  חָלָל  שֶׁל  כְמַכָה  יא  הִּ הֲרֵי  הָרֶגֶל  וְגַב  הַיָּד 

שֶׁמְ  וְהַחֹם  הַשַבָת.  אֶת  עָלֶיהָ  ין  וּמְחַלְלִּ הַבָשָר אֹמֶד  אֶת  סַמֵר 
י  חלִּ כָל  וְכֵן  הַשַבָת  אֶת  עָלָיו  ין  וּמְחַלְלִּ י  דָמִּ חָלָל  שֶׁל  כְמַכָה 
בְעוֹר   שֶׁהוּא  י  פִּ עַל  אַף  סַכָנָה  בוֹ  יֵשׁ  שֶׁזֶּה  ין  אוֹמְרִּ ים  שֶׁהָרוֹפְאִּ

יהֶם:   ין עָלָיו אֶת הַשַבָת עַל פִּ בַחוּץ מְחַלְלִּ  הַבָשָר מִּ

ומכה שהיא בגב היד וגב הרגל.    וכן מי שיש לו מכה בחלל וכו'.   ד משנה מגי 
ח' שרצים  פ'  הובאו  ובהלכות  פסוקות.  מימרות  כ"ח(  )דף  מבואר שם  הכל 
ובחדושי הרשב''א ז''ל פי' מכה של חלל שנתקלקל אחד מן האברים הפנימים  
מחמת מכה שיש בו או מחמת בועה שנעשית בו אבל מיחושים אינן נקראין  

''כ הוא מיחוש שיש בו מכה. מורי  מכה ואין מחללין עליהם את השבת אלא א
הרב נר''ו. וכתב הרמב''ן ז''ל פי' מכה של חלל דקא אמרינן אינה צריכה אומד  
לומר שאפי' אין שם בקיאים וחולה נמי אינו אומר כלום עושים לו כל שרגילין  
לעשות לו ממאכלים ורפואות ומחללין שבת ואין נשאלין כלל. אבל כשיודעין  

י שהוא ממתין ואין צריך חלול ודאי אסור לעשות לו וכ''ש  ורגילים באותו חול
בחולה או ברופא אומרין אינו צריך דאין מחללין אע''פ שהיא מכה של חלל  
הא במכה שאינה של חלל נשאלים בבקי או בחולה ואין מחללין עד שיאמר  
אחד מהם צריך הוא לחלול זה או שנעשה אצל אחד מהם ספק נפשות עכ''ל:  

חול כל  וכו'.וכן  אומרין  שהרופאים  ובכמה   י  פ"ב(  )דף  ביומא  פשוט  זה 
 מקומות:  



כָל   ו לוֹ  ין  וְעוֹשִּ בְשַׁבָת  ין  חַמִּ לוֹ  ין  מִּ מְחִּ ם  מַיִּ שֶׁל  ימָה  נִּ הַבוֹלֵעַ 

שֶׁ  י  מִּ וְכֵן  נְפָשׁוֹת.  סַכָנַת  יא  שֶׁהִּ פְנֵי  מִּ רְפוּאָה  כֶלֶב צָרְכֵי  נְשָׁכוֹ 
ין   יתִּ לוּ הָיוּ סָפֵק מְמִּ ין אֲפִּ יתִּ זּוֹחֲלֵי הֶעָפָר שֶׁמְמִּ שׁוֹטֶה אוֹ אֶחָד מִּ

ילוֹ:  ין לוֹ כָל צָרְכֵי רְפוּאָה לְהַצִּ ין עוֹשִּ יתִּ  סָפֵק אֵין מְמִּ

יא לוֹ גְרוֹגֶרֶת אַחַת וְרָצוּ עֲשָרָה  חוֹלֶה שֶׁאֲמָדוּהוּ   ז ים לְהָבִּ רוֹפְאִּ

ין   פְטוּרִּ כֻלָן  אַחַת  בְבַת  גְרוֹגָרוֹת  עֶשֶר  לוֹ  יאוּ  וְהֵבִּ אָדָם  בְנֵי 
אשׁוֹנָה  בָרִּ יא  בְרִּ הִּ לוּ  וַאֲפִּ זֶה  אַחַר  בָזֶה  יאוּ  הֵבִּ לוּ  וַאֲפִּ כְלוּם.  מִּ

יאוּ  רְשׁוּת הֵבִּ  : שֶׁהֲרֵי כֻלָם בִּ

פרק קמא דע''ז )דף    הבולע נימא של מים מחממין לו וכו'.   ז(-)ו  מגיד משנה  

וכן מי שנשכו כלב שוטה או אחד מזוחלי י"ב:( ופירש''י ז''ל נימא עלוקה:  
מפורש בגמ' פ' אחרון דיומא )דף פ"ד( שנשיכת הכלב השוטה ממיתה.   וכו'.

חולה שאמדוהו רופאים להביא לו  ושאר זוחלין פ' כל כתבי )שבת דף קכ"א(:  
 מימרא פ' ר' ישמעאל במנחות )דף ס"ד(:  גרוגרת אחת ורצו עשרה בני אדם.

שֶׁהָיָ  ח שְׁתֵי חוֹלֶה  אֶלָא  מָצְאוּ  וְלאֹ  גְרוֹגָרוֹת  שְׁתֵי  לִּ יךְ  צָרִּ ה 

ין הָעֹקֶץ  ין וְשָׁלֹשׁ גְרוֹגָרוֹת בְעֹקֶץ אֶחָד כוֹרְתִּ שְׁנֵי עֵקְצִּ גְרוֹגָרוֹת בִּ
שֶׁלאֹ  כְדֵי  ם  שְׁתַיִּ לִּ אֶלָא  ין  יכִּ צְרִּ שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף  שָׁלֹשׁ  בוֹ  שֶׁיֵּשׁ 

ירָ  בְצִּ ם. וְכֵן כָל יַרְבוּ בִּ כְרְתוּ שְׁנַיִּ כְרְתוּ עֹקֶץ אֶחָד וְלאֹ יִּ ה אֶלָא יִּ
 כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

חולה שהיה צריך לשתי גרוגרות ולא מצאו אלא שתי גרוגרות   מגיד משנה  
 שם בעיא דאפשיטא:  בשני עוקצים ושלש גרוגרות וכו'.

משנה  וכו'.  כסף  שהיה  דשתים   חולה  לן  דפשיטא  דביצה  בפ''ב  הר''ן  כתב 
דלרבויי  מייתינן  לא  שלש  מייתינן  שתים  אחד  בעוקץ  ושלש  אחד  בעוקץ 

 בשיעורא אסור וכ''כ הרשב''א בפ''ק דחולין וכ''כ הרא''ש בתשובה:  

וְאָכַל   ט בְשַׁבָת  לְחוֹלֶה  יא הַמְבַשֵל  לְבָרִּ אָסוּר  יר  וְהוֹתִּ הַחוֹלֶה 

ילוֹ. אֲבָל הַשוֹחֵט לַחוֹלֶה  שְׁבִּ ן הַמֻתָר גְזֵרָה שֶׁמָא יַרְבֶה בִּ לֶאֱכל מִּ



מֶנוּ בָשָר חַי שֶׁאֵין בַדָבָר תוֹסֶפֶת כְדֵי  יא לֶאֱכל מִּ בְשַׁבָת מֻתָר לַבָרִּ
ילוֹ. שְׁבִּ גְזֹר שֶׁמָא יַרְבֶה בִּ  וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:   שֶׁנִּ

המבשל לחולה בשבת ואכל החולה והותיר אסור לבריא לאכול    מגיד משנה  
פסק הלכה בגמ' פ''ק דחולין )דף ט"ו:( ומ''מ הסכימו המפרשים ז''ל    מן וכו'. 

ודברי   ואין צריך להמתין בכדי שיעשו  שלמוצאי שבת מותר לבריא לאלתר 
ע  בשבת  אלא  אינן  ז''ל  הוא:  רבינו  ופשוט  בשבת צמו  לחולה  השוחט  אבל 

גם זה שם פסק הלכה אמר רב דימי    מותר לבריא לאכול ממנו בשר חי וכו'.
הלכתא השוחט לחולה בשבת מותר לבריא באומצא מ''ט כיון דא''א לכזית 

שחיט:   קא  דחולה  אדעתא  שחיט  קא  כי  שחיטה  בלא  אמר    ובהשגותבשר 
אברהם והוא שיהיה לו חולה מבעוד יום ע''כ. באור דבריו דאי לאו הכי אסור  

לה מזה. ומ''מ עיקר הדבר דלדידן  משום מוקצה וכבר נזכר כן שם בגמ' למע 
דקי''ל כר''ש אין מוקצה בשבת אלא מוקצה מחמת איסור שדחה בידים כגון  
נר שהדליקו באותה שבת אבל אם לא דחאו בידים כגון בכאן מותר ואף על  
פי שהבהמה היתה מוקצה מחמת איסור שחיטה לא דחאה הוא בידים וזה 

רב דימי כן וכ''נ מן ההלכות שלא הביאו  דעת הרב ר' יונה ז''ל וזהו שלא הזכיר  
 אלא מימרא דרב דימי בלבד. ודעת קצת המפרשים כדברי הר''א ז''ל:  

י.   י ין לוֹ כָל צְרָכָיו עַל יְדֵי נָכְרִּ כֵיצַד.    ]ה[חוֹלֶה שֶׁאֵין בוֹ סַכָנָה עוֹשִּ

ין   וְלֶאֱפוֹת לַנָכְרִּ   ]ו[אוֹמְרִּ לוֹ  לְבַשֵל  עוֹשֶה.  וְהוּא  לוֹ  לַעֲשוֹת  י 
רְשׁוּת וְכַיּוֹצֵא בָאֵלוּ. וְכֵן כוֹחֵל   יא רְפוּאָה מֵרְשׁוּת לִּ עֵינָיו   ]ז[וּלְהָבִּ

ים   יכִּ ם הָיוּ צְרִּ י שֶׁאֵין שָׁם סַכָנָה. וְאִּ י בְשַׁבָת אַף עַל פִּ ן הַנָכְרִּ מִּ
שֶׁאֵין   ים  דְבָרִּ יכָךְ לִּ לְפִּ שְרָאֵל.  יִּ לוּ  אֲפִּ ין אוֹתָן  מְלָאכָה עוֹשִּ בָהֶן 

וְכָל  הַשֶבֶר  אֶת  ין  ירִּ וּמַחְזִּ י  אֻנְקְלִּ ין  וּמַעֲלִּ בְשַׁבָת  ם  אָזְנַיִּ ין  מַעֲלִּ
 כַיּוֹצֵא בָזֶה מֻתָר: 

חולה שאין בו סכנה עושין לו כל צרכיו ע''י נכרי כיצד אומרין   מגיד משנה  
פ' מפנין )שבת דף קכ"ט( ופירוש דוקא בדבר שיש בו ממנו חולי    מימרא  וכו'.

לכל גופו של אדם כגון חיה ל' יום וכגון לכחול העין בסוף האוכלא שהוא נופל 
למשכב או מצטער וחולה ממנו אבל חושש והוא מתחזק והולך כבריא אין  

אין  מתירין לו אפילו שבות דדבריהם ואפילו ע''י נכרי ולא עוד אלא דברים ש 
בהם מלאכה ולא כלום בעולם גזרו משום שחיקת סמנין ע''כ כתב הרשב''א 

וכן  ז''ל בשם הרמב''ן ז''ל ודברים ברורים הם יתבארו בדברי רבינו פ' כ''א:  
פרק שני דביצה )דף    כוחל עיניו מן הנכרי בשבת אע''פ שאין שם סכנה וכו'.



ם מלאכה עושין ואם היו דברים שאין בהכ"ב( מימרא דאמימר ומעשה שם:  
פי' גידי האוזן פעמים שיורדין    אותן אפילו ישראל וכו'. לפיכך מעלין אזנים.

בדבר,   סכנה  שאין  רבינו  ודעת  להעלותן.  וצריך  הלחיים  ומתפרקים  למטה 
והדין פרק אין מעמידין )ע"ז דף כ"ח:( ושם שני לשונות איכא מ''ד ביד אבל 

כתב הרשב''א ז''ל נראה שדעת לא בסם ואיכא מאן דאמר בסם אבל לא ביד. ו
פירש   ז''ל  ורש''י  יתבאר.  כ''א  ובפרק  ביד  דוקא  כלישנא קמא דאמר  רבינו 

שם ואמרינן מאי אונקלי אסטומכא דליבא פי'    ומעלין אונקלי.פירוש אחר:  
פ' חבית )שבת קמ"ז קמ"ח(   ומחזירין את השבר.אלמעידה עד כאן בהלכות:  

ברי רבינו שכל שבות מותר בחולי שאין  פסק הלכה בגמרא, וכבר נתבאר לך בד 
בו סכנה כיון שהוא חולי כולל כל הגוף בין שבות דאמירה לנכרי בין שבות 
הנעשה על ידי ישראל אבל באבר אחד כיון שאין בו סכנה לא הותר לישראל  
שאין   פי  על  אף  הנכרי  מן  אלא  לכחול  התירו  שלא  וזהו  גמור  שבות  אפילו 

פ' כ''ג אבל מלאכה גמורה בישראל לא הותרה   בכוחל אלא משום שבות כנזכר
בדין   חלוק  ז''ל  הרמב''ן  אבל  נפשות.  בסכנת  אלא  אחד  אבר  בסכנת  אפי' 
הראשון ואומר שלא התירו כל שבות בחולי שאין בו סכנה אלא דוקא שבות  
נעשה  והוא  ישראל  ע''י  הנעשה  שבות  אבל  יד  כלאחר  ונעשה  שנוי  בו  שיש 

לזה ממה שאמרו פרק המילה )שם קל"ד( אין    כדרכו לא התירו והביא ראיה 
טורפין יין ושמן לחולה בשבת ר' שמעון ב''א אומר משום ר''מ טורפין והוא 
ע''כ   מותר  שנשבר  אבר  אותו  בטול  סכנת  בו  יש  אם  אבל  כת''ק  פוסק  ז''ל 
דבריו. נראה מהם שהוא מפרש מעלין אזנים שיש בהם סכנה. וכן פירש''י ז''ל  

שאם לא כן יהיו אסורין בלא שנוי אע''פ שאינן אלא משום   וכן דעתו באונקלי
שבות או יפרש שיש בהן סכנת אבר. ומ''מ מדברי ההלכות נראה שאין הלכה 
הביאום  שלא  וזהו  כר''מ  אלא  לחולה  ושמן  יין  טורפים  אין  דאמר  כת''ק 
בהלכות ולא הוצרכו לכתוב אהיתר דר''מ מפני שכבר נתבאר בכמה מקומות 

תרין בחולי שאין בו סכנה ואף הסוגיא שבפ' המילה לכאורה  שהשבותין מו 
ריהטא כר''מ ואף מדברי רבינו נראה כן ודעת הרשב''א ז''ל כדעת הרמב''ן  

 ז''ל:  

כתב הטור כל צרכי חולה בדבר שאין בו   חולה שאין בו סכנה וכו'.   כסף משנה 
ף אפי' יש סכנה הוא לא יעשה אבל אומר לנכרי ועושה כיון שאין בו סכנת הגו 

בו סכנת אבר אין מחללין עליו באיסור דאורייתא אבל מחללין באיסור דרבנן  
אע''ג דעביד מעשה אבל בחולי שאין בו סכנת אבר נסתפק א''א הרא''ש אם  
מותר לחלל עליו בשבות דאית ביה מעשה דשמא לא התירו אלא אמירה לנכרי  

ב''ם כתב חולה אבל לא שבות דאית ביה מעשה אלא בסכנת אבר. אבל הרמ 
נכרי ואם היו צריכים לדברים שאין  ע''י  לו כל צרכיו  שאין בו סכנה עושין 
ומעלים   אזנים  מעלים  לפיכך  ישראל  ע''י  אפילו  אותם  עושין  מלאכה  בהם 
אנקלי בשבת וכל כיוצא בזה עכ''ל. יראה מדברי הטור שרבינו פשט ספקו של  



צרכי  ישראל  ע''י  לעשות  התיר  שהרי  לקולא  מלאכה הרא''ש  בהם  שאין  ם 
שבות:   משום  אסורה  רפואה  שכל  למימר    ואיכאאע''פ  מצי  היכי  למידק 

מן   עיניו  שכוחל  כתב  היאך  כן  שאם  ישראל  ע''י  הנעשה  שבות  שרי  דרבינו 
הנכרי בשבת ומאי איריא מן הנכרי ואפילו מן הישראל הוה ליה למישרי כיון  
דכוחל לא מיתסר אלא מדרבנן כדאיתא בס''פ המצניע )שבת דף צ"ה(. וה''ה 

שבות מותר בחולי שאין בו סכנה כיון  כתב וז''ל כבר נתבאר בדברי רבינו שכל  
ע''י   הנעשה  שבות  בין  לנכרי  דאמירה  שבות  בין  הגוף  כל  כולל  חולי  שהוא 
ישראל אבל באבר אחד כיון שאין בו סכנה לא הותר לישראל אפילו שבות 
גמור וזהו שלא התירו לכחול אלא מן הנכרי אע''פ שאין בכוחל אלא משום 

א הותרה אפילו בסכנת אבר אחד אלא  שבות אבל מלאכה גמורה בישראל ל
בסכנת נפשות עכ''ל. ומתוך דבריו נראה שנתיישב ספק זה דהא דשרינן שבות  
הנעשה ע''י ישראל אע''פ שאין בו סכנה היינו בחולי הכולל כל הגוף והא דלא 
שרינן למכחל אלא מנכרי אע''פ שיש בו סכנת אבר משום דאינו חולי הכולל  

לומר דהעלאת אזנים ואנקלי והחזרת שבר הם חלאים כל הגוף ולפי זה צריך  
דבריו  ואין  ישראל  ע''י  לעשות  מתירים  היו  לא  שאל''כ  הגוף  כל  כוללים 
לא  אבל  דמשמע  הנכרי  מן  עיניו  שכוחל  רבינו  מ''ש  שהרי  אצלי  ברורים 
מישראל וגם מ''ש ואם היו צריכים לדברים שאין בהם מלאכה עושין אותן  

אח ישראל  ידי  על  נרמז אפילו  ולא  קאי  ברישא  דקתני  סכנה  בו  שאין  ולה 
בלשונו חילוק בין סכנת אבר לחולי הכולל כל הגוף ולפיכך נ''ל דבכלל חולה 
שאין בו סכנה הוי בין חולי שהוא כולל כל הגוף בין שאינו כולל בין שיש בו 
סכנת אבר בין שאין בו בכל גוונא לא התירו שבות הנעשה ע''י ישראל מיהו  

ות שיש בו עיקר מלאכה שהוא נסמך לה כגון כוחל שהוא אסור מפני  ה''מ בשב
שהוא ככותב או לעשות שום רפואה בסם דאיכא למיסר משום שחיקת סמנין  
אבל שבות שאין לו עיקר מלאכה שהוא נסמך עליה מותר אפילו ע''י ישראל  
לא  אלו  שדברים  השבר  ולהחזיר  ואנקלי  אזנים  להעלות  התירו  זה  ומטעם 

מ  שחיקת נאסרו  משום  בהו  למגזר  ליכא  וגם  למלאכה  דומים  שאינן  פני 
וזהו שכתב כאן ואם היו צריכים  סמנים שאין דברים הללו נעשים בסמנין 
לדברים שאין בהם מלאכה עושין אותן ע''י ישראל ובפכ''א כתב ומותר לכפות 
כוס על הטבור בשבת ולהעלות אזנים בין ביד בין בכלי ולהעלות אנקלי שכל  

וכיוצא בהם אין עושין אותן בסמנין כדי לחוש לשחיקה ויש לו צער מהן  אלו 
אלא  לקולא  רבינו  מדברי  הרא''ש  של  ספיקו  נפשטה  לא  ומעתה  עכ''ל. 
בו סכנת אבר   והר''ן דביש  עוד אלא דמאי דפשיטא להרא''ש  ולא  לחומרא 
הותר שבות הנעשה על ידי ישראל לדעת רבינו כל שהוא דבר הדומה למלאכה 

ידי דאיכא למגזר ביה משום שחיקת סמנין אסור ע''י ישראל ולא הותר  או מ 
 על ידי ישראל אלא דבר שאינו דומה למלאכה ואינו נעשה ע''י סמנין:  



כתב ה''ה בשם הרמב''ן דדוקא בדבר    חולה שאין בו סכנה וכו'.  לחם משנה  
האוכלא שיש בו ממנו חולי לכל גופו כגון חיה ל' יום וכגון לכחול העין בסוף  

וכו'. משמע מדבריו דאפי' באבר אחד היכא דכולל הגוף דנפל למשכב אז מותר  
שבות אבל אם אינו כולל כל הגוף ואין בו סכנה אפי' שבות ע''י נכרי אסור  
שכן נראה מלשונו שכתב אפי' שבות מדבריהם ואפי' ע''י נכרי ואם כונתו זאת 

ויתבארו בדברי   ודברים ברורים הם  כ''א משמע  קשה דהרי כתב  רבינו בפ' 
דרבינו סבירא ליה הכי ולמטה כתב בסברתו ז''ל אבל באבר אחד כיון שאין  
בו סכנה לא הותר לישראל אפי' שבות גמור וזה ודאי דאינו כולל הגוף דאי  
כולל כל הגוף אפי' שבות על ידי ישראל מותר כמ''ש כאן וכגון לכחול את העין  

מאי מותר כחול ע''י נכרי דאפי' שבות לא וכו' אלא ודאי דאינו כולל וא''כ א
הותר לנכרי כמו שנתבאר כאן לכך יש לפרש דמאי דקאמר הכא דאפי' ע''י  
נכרי היינו מלאכה גמורה אבל שבות ע''י נכרי מותר כיון דיש בו מיחוש באבר 
אחד אע''פ שאין בו סכנה. אי נמי י''ל דהכא איירי דיש לו מיחוש באבר אחד  

מפרש אסור שבות ע''י ישראל ומאי דכתב רבינו למעלה וכגון  וכולל כל הגוף ו
וכו' היינו דוקא ע''י נכרי דעל חלוקת חולה שאין בו סכנה  לכחול את העין 
מפרש כן דביאר רבינו ההיתר ע''י נכרי ואע''פ דהשוה אותו לחיה כל שלשים 
דמשמע דאפי' שבות ע''י ישראל מותר דומיא דחיה לא אשוי ליה אלא לומר  

ע''י נכרי דוקא דמיא לחיה לאפוקי בחושש והולך ומתחזק ודוחק. ומ''מ יש  ד
תימה בדברי ה''ה במ''ש אבל מלאכה גמורה בישראל לא הותרה אפי' בסכנת 
אבר אחד דמשמע דשבות בישראל הותר ובע''ז פרק אין מעמידין )דף כ"ח:( 

שמרדה    אמרינן רב יהודה שרא למכחל עינא בשבת וכו' נפק שמואל ודרש עין 
מותר לכוחלה בשבת מ''ט שורייני דעינא באובנתא דליבא תלו ע''כ. ופירש''י  
ע''כ. ומבואר דמאי דקאמר   ויוצא  עין שמרדה שרוצה לצאת כאדם המורד 
בגמרא שורייני דעינא וכו' הוא דכיון דשורייני דעינא תלו באובנתא דליבא 

ל עליו את השבת הוה ליה סכנת נפשות ומהאי טעמא התיר רבינו למעלה לחל
ולעשות עליו מלאכה גמורה ע''י ישראל ואם כדברי ה''ה דבסכנת אבר אחד  
שבות התירו אמאי קאמר בגמרא דמותר לכוחלה משום האי טעמא דשורייני  
מותר   לצאת  רוצה  דעין  אבר  סכנת  דאיכא  כיון  נמי  טעמא  האי  בלאו  וכו' 

ך מותר לכוחלה היינו  ולכחול את העין שבות כמ''ש רבינו בפ' כ''ג. וי''ל דה
משחק ואתויי דרך רשות הרבים דומיא דמותר לכוחלה דאמר לעיל דפירש 
בגמרא דהוא משחק ואתויי וכו'. ויש לדקדק בדברי רבינו איך לא חילק לעיל  
שחילק  כמו  אוכלא  לסוף  אוכלא  תחילת  בין  וכו'  בעיניו  והחושש  כשכתב 

הכא וכן כוחל עיניו מן    בגמרא שם בפרק אין מעמידין ויש לתרץ דהא דקאמר
 הנכרי היינו סוף אוכלא ופצוחי עינא:  



ין  יא יא בְסַכָנַת נְפָשׁוֹת וּמְחַלְלִּ הַיּוֹלֶדֶת כְשֶׁכוֹרַעַת לֵילֵד הֲרֵי הִּ

מָקוֹם   ין לָהּ חֲכָמָה מִּ ים עָלֶיהָ אֶת הַשַבָת. קוֹרְאִּ לְמָקוֹם וְחוֹתְכִּ
יא  יכָה לְנֵר בְשָׁעָה שֶׁהִּ ם הָיְתָה צְרִּ ין אוֹתוֹ. וְאִּ אֶת הַטַבוּר וְקוֹשְׁרִּ
פְנֵי  לוּ הָיְתָה סוּמָא מִּ ין לָהּ אֶת הַנֵר. וַאֲפִּ יקִּ צוֹעֶקֶת בַחֲבָלֶיהָ מַדְלִּ

שֶׁאֵינָ  י  פִּ עַל  וְאַף  בַנֵר  עָלֶיהָ  תְיַשֶבֶת  מִּ ם שֶׁדַעְתָהּ  וְאִּ רוֹאָה.  הּ 
ין לָהּ. וְכָל שֶׁאֶפְשָׁר לְשַׁנוֹת  יאִּ יכָה לְשֶׁמֶן וְכַיּוֹצֵא בוֹ מְבִּ הָיְתָה צְרִּ
שְעָרָהּ.   י תָלוּי בִּ יא לָהּ חֲבֶרְתָהּ כְלִּ שְׁעַת הֲבָאָה כְגוֹן שֶׁתָבִּ ין בִּ מְשַׁנִּ

יאָה כְדַרְכָהּ:   י אֶפְשָׁר מְבִּ ם אִּ  וְאִּ

משנה פ'   יולדת כשכורעת לילד הרי היא בסכנת נפשות וכו'.ה  מגיד משנה  
מפנין )שבת דף קכ"ח:( וחתיכת הטבור מחלוקת שם ופסק הלכה בגמרא )שם 

ברייתא שם ומפרש בגמרא   ואם היתה צריכה לנר וכו'.קכ"ט:( שהוא מותר. 
ואם היתה צריכה  אפי' סומא דאמרה אי איכא מידי חזיין חברותי ועבדין לי:  

ו  וכו'.לשמן  לה  בו מביאין  וכל שאפשר לשנות משנין ברייתא שם:    כיוצא 
שם מבואר השנוי הזה ואמרו כמה דאפשר לשנויי משנינן. וכתב הרמב''ן    וכו'.

בו חולי סכנה היכא דאפשר   ושמעינן מינה דכל צרכי חולה אע''פ שיש  ז''ל 
לא למעבד לה למלאכה בשנוי שלא יתחלל בה שבת משנין ואין מחללין והוא ש 

קל"ג(  דף  )שם  מילה  גבי  נמי  ותנן  זה,  בשנוי  כלל  חולה  של  צרכו  יתאחר 
ונותנים עליה אספלנית וכמון לא שחק מערב שבת לועס בשיניו ונותן לא טרף  
את  מחללין  אין  לו  היא  אע''פ שסכנה  וש''מ  וכו'.  בעצמו  זה  נותן  ושמן  יין 

שהוא משום    השבת לעבור על דברי תורה אלא עושין המלאכות בשינוי בדבר 
שבות ובלבד שיעשה כל צרכו של חולה בזריזות עכ''ל. ומלשון רבינו ז''ל נראה 
שאין חולה שיש בו סכנה בכלל השנוי אלא החיה וזהו שכתב הרי היא בסכנת 
נפשות ולא הזכיר השינוי בחולי שיש בו סכנה וכתב למעלה כללו של דבר שבת 

דברים וכו'. והטעם בזה נראה לגבי חולה שיש בו סכנה הרי הוא כחול לכל ה
מפני שכאב היולדת וחבליה הם כדבר טבעי לה ואין אחת מאלף מתה מחמת 
לידה ולפיכך החמירו לשנות במקום שאפשר ולא החמירו בחולה. ודין המילה 
הוא לפי דעת רבינו מפני טענה אחרת מפני שהן מכשירין שהיה אפשר לעשותן  

 מהלכות מילה:  מערב שבת כמו שהזכיר רבינו פרק שני 

משנה   וכו'.  כסף  לילד  כשכורעת  בשעת    היולדת  משנין  לשנות  שאפשר  וכל 
הבאה כגון שתביא לה חברתה כלי תלוי בשערה. ברייתא פרק מפנין )שבת 
קכ"ח:( אם היתה צריכה לשמן חבירתה מביאה לה שמן בידה ואם אין סיפק  

בכלי   מביאה  בשערה  סיפק  אין  ואם  בשערה  מביאה  מביאה ביד  ובגמרא 



בשערה ותיפוק ליה משום סחיטה רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו אין סחיטה 
בשער ר''א אמר אפילו תימא יש סחיטה בשער מביאה לה בכלי דרך שערה  
כמה דאפשר לשנויי משנינן. ופירש''י דרך שערה כורכת הכלי בראשה בשערה 

שהוא ז''ל סובר    ופסק רבינו בפ''ט דאין סחיטה בשער. ונראה שטעמו מפני 
דר''א לאו לאפלוגי ארבה ורב יוסף אתא אלא לומר דאפי' אי הוה סחיטה 
התלוי   כלי  לה  שתביא  כאן  רבינו  וכתב  בשערה.  מביאה  תני  שפיר  בשער 
וכמ''ש   גב דאין סחיטה בשער איסורא מיהא איכא  על  בשערה משום דאף 

ר אחר מלהוסיף  ה''ה בפ''ט וא''כ מוטב לעשות הוצאה ע''י שינוי מבלי איסו
 עליו איסור אחר:  

לוּ   יב וַאֲפִּ בְשַׁבָת  וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ הָעוֹבֶדֶת  אֶת  ין  מְיַלְדִּ אֵין 

אֲבָל  לוּל.  חִּ שָׁם  שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  וְאַף  לְאֵיבָה  ין  חוֹשְׁשִּׁ וְאֵין  בְשָכָר 
בַ  אֶת  ין  וְאֵין  מְיַלְדִּ לְהַחֲיוֹתוֹ.  ין  מְצֻוִּּ שֶׁאָנוּ  פְנֵי  מִּ תוֹשָׁב  גֵר  ת 

ין עָלֶיהָ אֶת הַשַבָת:    מְחַלְלִּ

בפ' אין מעמידין )דף כ"ז( מבואר בגמרא. ואמרו    אין מילדין וכו'.  מגיד משנה  
דנטרי שבתא  ולדידן  בזה חלול  ולומר לה שיש  שם הטעם שיכולה להשמט 

זה פשוט    אבל מילדין בת גר תושב וכו'.מחללין עלייהו שבתא לדידכו לא:  
 שהרי אנו מצווין להחיותו כדאיתא פרק אחרון דע''ז: 

שֶׁתֵלֵד  יג וְאַחַר  שֶׁתֵלֵד  עַד  הְיוֹת שׁוֹתֵת  לִּ הַדָם  יל  שֶיַּתְחִּ חַיָּה מִּ

ין לָהּ כָל צְרָכֶיהָ.   ין עָלֶיהָ אֶת הַשַבָת וְעוֹשִּ ים מְחַלְלִּ עַד שְׁלֹשָׁה יָמִּ
שְלֹ יכָה. וּמִּ י צְרִּ י בֵין שֶׁאָמְרָה אֵינִּ יכָה אֲנִּ שָׁה עַד בֵין שֶׁאָמְרָה צְרִּ

הַשַבָת.  אֶת  עָלֶיהָ  ין  מְחַלְלִּ אֵין  יכָה  צְרִּ י  אֵינִּ אָמְרָה  ם  אִּ בְעָה  שִּׁ
ין  י שֶׁמְחַלְלִּ יכָה אֲנִּ ם אָמְרָה צְרִּ יךְ לוֹמַר אִּ ם שָׁתְקָה וְאֵין צָרִּ וְאִּ
כְחוֹלָה  יא  הִּ הֲרֵי  יוֹם  ים  שְׁלֹשִּׁ וְעַד  בְעָה  שִּ וּמִּ הַשַבָת.  אֶת  עָלֶיהָ 

ין לָהּ מְלָאכָה שֶׁאֵין   י אֵין עוֹשִּ יכָה אֲנִּ לוּ אָמְרָה צְרִּ בוֹ סַכָנָה וַאֲפִּ
ים:   אֶלָא עַל יְדֵי נָכְרִּ

בגמרא פרק מפנין )שבת דף קכ"ט( יש   חיה משיתחיל דם וכו'.  מגיד משנה  
אמר   יהושע  דרב  בריה  ר''ה  המשבר  על  שתשב  משעה  אמר  אביי  מחלוקת 
משעה שהדם שותת ויורד וסבור רבינו שהוא השיעור הקודם ופוסק בספק 

ואחר שתלד עד שלשה נפשות להקל. וכן עיקר אע''פ שלא פסקו כן בהלכות:  



רעי, ומבואר בהלכות וכתב רב אחא זמנים אלו מפורשים שם כנהד   ימים וכו'.
דכל שלשה אפי' היא ורופאים אומרים לא צריכה מחללין דההיא בריותא לאו  
לחיה  דעבדינן  צרכי  וכל  חמין  לה  ומחמין  מדורה  לה  ועבדינן  הוא  בריותא 
עבדינן. והרמב''ן ז''ל נחלק עליו ואמר שלא נאמרו דברים אלו אלא כשאין  

עים לכל אבל יש שם ואומרים לא צריכה אין  שם חכמה ובקי וצרכי החיה ידו 
 מחללין והרבה שבחול אינן עושות מדורה וחמין בכל יום ע''כ דבריו:  

משנה   וכו'.   לחם  להיות שותת  )דף   חיה משיתחיל הדם  מפנין  פרק  בגמרא 
קכ"ח:( אמרינן כל זמן שהקבר פתוח בין אמרה צריכה אני וכו' ואמרו בגמרא  

וכו' עד מתי פתיחת   מאימתי פתיחת הקבר  וכו'  ויורד  משעה שהדם שותת 
הקבר אמר אביי שלשה ימים. ומריהוט הלשון משמע דשלשה ימים דקאמר  
ג' ימים אחר שתלד. ויש  היינו משעת התחלת יציאת הדם ואיך כתב רבינו 
לומר דרבינו יצא לו כן דאי אפשר לומר משעת יציאת הדם דאפשר דיתחיל  

בהלכות איסורי ביאה ואם כן אין שיעור    הדם ושותת שני ימים כמו שכתב
]ואחר שתלד ג'  בדבר לכך פירש רבינו שהוא משעה שהתחיל הדם להיות שותת  

כצ''ל[ לה   ימים  ואמרי  שבעה  יהודה  דרב  משמיה  אמר  רבא  בגמרא  שם  עוד 
שלשים. וקשה בדברי רבינו דכיון דפסק דסכנת נפשות להקל אמאי לא פסק 

רא ליה דלא פליגי וכמ''ש התוס' באביי ורבא כמאן דאמר שלשים. י''ל דסבי 
ואמרי לה לא פליגי וכולהו כנהרדעי קיימי עוד שם אמרי נהרדעי חיה שלשה 
וכו' שבעה אמרה צריכה אני מחללין עליה את השבת לא אמרה צריכה אני 
אין מחללין עליה את השבת ואם כן היא גירסת רבינו קשה דמשמע דלחלל  

אמר היא צריכה אני אבל אם שתקה לא והוא  את השבת בשבעה בעינן שת 
ז''ל כתב דשתקה הוי כאומרת צריכה אני ונראה לומר דגירסתו היא כגירסת 
רא''ש בפסקיו דכתב דנהרדעי אמרי חיה שלשה שבעה ושלשים שבעה אמרה 
אין צריכה אני אין מחללין עליה וכו' וכך היא גירסת רבינו ואם היות שאפשר  

סתנו לפי דברי רבינו אין ראוי לפרש כן בדעת רבינו  ליישב בדוחק הרבה גיר
 ז''ל:  

נָה קָשָׁה  יד פְנֵי שֶׁהַצִּ ימוֹת הַחַמָה מִּ לוּ בִּ ין מְדוּרָה לְחַיָּה וַאֲפִּ עוֹשִּ

ים. אֲבָל אֵין   ין מְדוּרָה לְחוֹלֶה לְחַיָּה הַרְבֵה בַמְקוֹמוֹת הַקָרִּ עוֹשִּ
תְקוּפַת  לוּ בִּ ין לוֹ מְדוּרָה אֲפִּ צְטַנֵן עוֹשִּ יז דָם וְנִּ קִּ תְחַמֵם בָהּ. הִּ לְהִּ
ין   ין אֶת הַוָּלָד בְשַׁבָת בַיּוֹם שֶׁנוֹלַד אַחַר שֶׁחוֹתְכִּ יצִּ תַמוּז. וּמַרְחִּ

ין שֶׁהוּחַמוּ בְשַׁ  לוּ בְחַמִּ בוּרוֹ אֲפִּ ין אֶת טִּ ין אוֹתוֹ וּמְלַפְפִּ בָת. וּמוֹלְחִּ
וְכֵן   אֵלוּ.  כָל  לוֹ  יַעֲשוּ  לאֹ  ם  אִּ לוֹ  יא  הִּ שֶׁסַכָנָה  פְנֵי  מִּ אוֹתוֹ 



י  ישִּׁ הַשְלִּ וּבַיּוֹם  ילָה  הַמִּ וּלְאַחַר  ילָה  הַמִּ פְנֵי  לִּ אוֹתוֹ  ים  יצִּ מַרְחִּ
פְנֵי הַסַ  ין שֶׁהוּחַמוּ בְשַׁבָת מִּ ילָה בְחַמִּ  כָנָה:  לַמִּ

מימרא שם ופי' ר''ז תוך שלשה או תוך    עושין מדורה לחיה וכו'.  מגיד משנה  
אבל אין עושין מדורה  שבעה בשלא אמרה איני צריכה ולמטה בסמוך יתבאר:  

בגמרא אר''י אמר שמואל עושין מדורה לחיה בשבת    לחולה להתחמם בה.
סבור מינה לחיה אין לחולה לא בימות הגשמים אין בימות החמה לא אתמר  
אמר ר' חייא בר אבין אמר שמואל הקיז דם ונצטנן עושין לו מדורה אפילו  
בתקופת תמוז עכ''ל הגמרא. וסובר רבינו דהא דאייתי שמואל דהקיז דם לא  

שאמרו בימות החמה לא מפני שהחיה הרי היא כהקיז    בא אלא לדחות מה
דם דודאי שפעה דם הרבה ומחמת כן הצנה קשה לה הרבה אבל מה שאמרו  
לחולה לא כדקאי קאי, ודעת הרמב''ן ז''ל שהביא זה לדחות דאפילו לחולה 
וכן   בהלכות  מבואר  וכן  ונצטנן  דם  מהקיז  גרע  דלא  עושין  החמה  בימות 

ובהשגות ז''ל.  בהדיא    פירש''י  תניא  פ"ד(  )יומא  הכפורים  יום  ובפרק  א''א 
וכו' ואפשר דבחולה  בין להברותו  בין להשקותו  מחמין חמין לחולה בשבת 
שיש בו סכנה היא עכ''ל, ומדבריו נראה שסובר שדברי רבינו הם בחולה שאין  
בו סכנה ודחק באפשר דההיא דפרק יה''כ שיש בו סכנה הוא. ובודאי מוכרח 

וסיפא  רבינו    הוא שם  וכבר כתבה  השבת  דוחה את  וספקו  ברייתא  דההיא 
ז''ל  הר''א  יראה מדברי  וכן  סכנה  בו  שיש  חולה  בדין  בראש הפרק  למעלה 

 ]היא[ שיש בה סכנה    ]חולה[דלחיה כל ל' עושין לה מדורה דכל ל' לענין מדורה  
ואני הייתי סבור לפרש דחיה דוקא תוך שבעה וכמו שכתבתי למעלה וחולה 

נו אפי' יש בחולי סכנה אין בצנה סכנה ואפשר בבגדים. ומחממין לו  לדעת רבי 
חמין מלתא אחריתא ואין דומה לעשיית מדורה אבל אני מבטל דעתי מפני  
דעתו לפי שאם הוא שיש בו סכנה הא משמע דלכל צרכיו מחללין ואע''פ שאין  

 מימרא כבר זכרתיה:  הקיז דם ונצטנן וכו'. במניעת דבר שעושין לו סכנה:  
וכו'. שנולד  ביום  בשבת  הולד  את  )שבת   מרחיצין  מפנין  פרק  סוף  מימרא 

וכו' ולאחר המילה וביום השלישי קכ"ט(:   וכן מרחיצין אותו לפני המילה 
פסק הלכה בגמרא פרק מילה   ואפילו בחמין שהוחמו בשבת מפני הסכנה.

ת  )קלד:( ומבואר בהלכות כדברי רבינו ז''ל. וכן הסכימו האחרונים. ובהשגו
א''א נ''ל שאין מחממין לו חמין אלא ע''י נכרי חוץ מאחר המילה ויום השלישי 
חמין  לו  מחממין  אין  חולה  ול''ש  בריא  שנא  לא  בפסחים  גרסינן  ובהדיא 
להברותו למולו עכ''ל. ואני מוסיף שאפי' לומר לנכרי להחם לקודם המילה 

ת השבת ואפי' ע''י  אין עושין וכן כתבו ז''ל לפי שמכשירי המילה אינן דוחין א
נכרי במלאכה גמורה אלא תדחה המילה וכן דעת רבינו ז''ל בביאור פרק שני  
מהלכות מילה ושם כתב ואין מחממין לו חמין קודם המילה ואם מלו ונשפכו  
וכונת  כונתו  אין  וכאן  לו,  היא  סכנה  מילה  שלאחר  לפי  מחממין  החמין 



קו  נכרי  ע''י  ואפי'  חמין  לו  להחם  לומר  להרחיצו  ההלכות  אלא  המילה  דם 
בחמין שהוחמו בשבת כגון שחממן נכרי מאליו או עבר ישראל ואמר לו או  
עבר ישראל וחממן הוא בעצמו או הוחמו למי שיש בו סכנה בכל אלו מרחיצין  
אותו לפי שכל אלו מותרין אפי' לבריא דבר תורה ואין בהם אלא משום גזרת 

כן כתבו ז''ל. ודעת רבינו מבואר  מרחצאות ובמקום מצוה לא העמידו גזרתם ו 
כן בפרק שני מהלכות מילה ומ''מ לאחר מילה בו ביום אם נשפכו החמין וכן  
רבינו   מדברי  ונראה  לו.  היא  שסכנה  מפני  לכתחלה  מחממין  השלישי  ביום 
שביום שני אין מחממין ובאמת בגמרא לא הוזכר אלא יום שלישי ואחר מילה  

שים ז''ל אבל דעת קצתם דכל שכן יום שני  שר''ל בו ביום וכן דעת קצת מפר
וכ''נ דעת הרב רמב''ן   ז''ל  וזה דעת הרשב''א  ויום שלישי לרבותא נקטינהו 

 ז''ל:  

משנה  את   יד(-)יג  כסף  ומרחיצין  וכו'  שותת  להיות  הדם  משיתחיל  חיה 

טבורו. את  שחותכים  אחר  וכו'  קכ"ח:(   הולד  )שבת  מפנין  פרק  במשנה 
רבי   הטבור  את  הלכה  קושרים  אר''נ  הרי''ף  וכתב  חותכים  אף  אומר  יוסי 

כתב ה''ה שהיה סבור לפרש דברי רבינו דאפי'    עושין מדורה לחיה וכו'.כר''י:  
בחולה שיש בו סכנה קאמר וכו' וכתב שהוא מבטל דעתו מפני דעת הראב''ד  
צרכיו   דלכל  משמע  סכנה  בו  יש  שאם  לפי  סכנה  בו  בשאין  מפרשה  שהוא 

ן במניעת הדבר שעושין לו סכנה. ואני אומר דמדברי רש''י  מחללין ואע''פ שאי
משמע דכל שאין במניעת אותו דבר סכנה אין מחללין עליו את השבת ואפשר  

 שרבינו סבור כן ומיירי בחולי שיש בו סכנה וכמו שהיה סבור הרב המגיד:  

כתב הראב''ד נראה לי שאין    וכן מרחיצין אותו לאחר המילה וכו'.  לחם משנה 
מחממין לו חמין אלא ע''י נכרי וכו' משמע מלשון זה דע''י נכרי מותר כלומר  
לומר   ואני מוסיף שאפי'  ה' המגיד שכתב  וכן משמע שהבין  לו שיחם  לומר 
בהשגה  ז''ל  הראב''ד  שם  כתב  מילה  מהל'  שני  דבפרק  וקשה  וכו'  לנכרי 

 :  xשיחם, והוא הפך זה עיין שם  דמחממן נכרי לצורך עצמו ולא שיאמרו  

לוּ   טו ין בְשַׁבָת אֲפִּ ין סַכִּ יאִּ שָה שֶׁיָּשְׁבָה עַל הַמַשְׁבֵר וּמֵתָה מְבִּ הָאִּ

ין אֶת הַוָּלָד   יאִּ ין אֶת כְרֵסָהּ וּמוֹצִּ ים וְקוֹרְעִּ שֶׁמָא דֶרֶךְ רְשׁוּת הָרַבִּ
שֶׁאֵין   לָזֶה  לוּ  וַאֲפִּ הַשַבָת  אֶת  דוֹחֶה  נְפָשׁוֹת  שֶׁסְפֵק  חַי  מָצֵא  יִּ

 חֶזְקָתוֹ חַי:  

ין.   טז בֵית דִּ טל רְשׁוּת מִּ יךְ לִּ קוּחַ נֶפֶשׁ בְשַׁבָת וְאֵין צָרִּ ין פִּ מְפַקְחִּ

ים לְהַ  ינוֹק שֶׁנָפַל וְהַמַקְדִּ יל הַנֶפֶשׁ הֲרֵי זֶה מְשֻׁבָח. כֵיצַד. רָאָה תִּ צִּ



מוֹ.   ים עִּ י שֶׁהוּא צָד הַדָגִּ  * לַיָּם פוֹרֵש מְצוּדָה וּמַעֲלֵהוּ וְאַף עַל פִּ
ים  דָגִּ וְהֶעֱלָה  לְהַעֲלוֹתוֹ  מְצוּדָה  וּפָרַש  בַיָּם  ינוֹק  תִּ שֶׁטָבַע  שָׁמַע 

לְבַד פָטוּר   ינוֹק בִּ ים וְתִּ ים וְהֶעֱלָה דָגִּ תְכַוֵּן לְהַעֲלוֹת דָגִּ כְלוּם. נִּ מִּ
ים   הַדָגִּ ם  עִּ ינוֹק  תִּ וְהֶעֱלָה  יל  הוֹאִּ שֶׁטָבַע  שָׁמַע  לאֹ  לוּ  אֲפִּ פָטוּר 

 פָטוּר:  

כתב הראב''ד ז''ל הנך מילי פלוגתא דרבה    שמע עד הדגים פטור.    ההראב"ד 
כרבא  פסק  והוא  מעשיו  בתר  זיל  דאמר  לקולא  ורבא  במנחות.  נינהו  ורבא 

 אע''ג דתלמיד הוא לגביה דרבה עכ''ל:  

האשה שישבה על המשבר ומתה מביאין סכין בשבת   טז(-)טו  מגיד משנה  

מפקחין  ריכין: מימרא בערכין )דף ז'( סוף פרק הכל מע אפי' דרך רה''ר וכו'. 
פיקוח נפש בשבת ואין צריך ליטול רשות מבית דין וכו'. כיצד ראה תינוק  

וכו'. לים  וזה דעת   שנפל  )דף ס"ד:(: כבתראה,  דיומא  ברייתא פרק בתרא 
 הרשב''א ז''ל בס''פ תולין:  

  שמע שטבע תינוק בים וכו' והעלה דגים בלבד פטור מכלום וכו'.   לחם משנה 
פרש  דהוא  דכיון  דנפשיה  מסברא  אמרו  רבינו  אבל  בגמרא  נתבאר  לא  זה 

 מצודה להעלותו מצוה קא עביד ואפי' שהעלה דגים מה בכך ופטור מכלום: 

י שֶׁהוּא מְתַקֵ  יז ינוֹק לַבוֹר עוֹקֵר חֻלְיָה וּמַעֲלֵהוּ וְאַף עַל פִּ ן  נָפַל תִּ

ינוֹק שׁוֹבֵר הַדֶלֶת  פְנֵי תִּ נְעַל דֶלֶת בִּ ירָתוֹ. נִּ שְׁעַת עֲקִּ בָהּ מַדְרֵגָה בִּ
ין   שֶׁרְאוּיִּ ים  עֵצִּ ין  כְמִּ אוֹתָהּ  מְפַצֵל  שֶׁהוּא  י  פִּ עַל  וְאַף  יאוֹ  וּמוֹצִּ
ינוֹק וְיָמוּת. נָפְלָה דְלֵקָה וְיֵשׁ שָׁם אָדָם  בָעֵת הַתִּ מְלָאכָה שֶׁמָא יִּ לִּ

י שֶׁ  ן הָאֵשׁ וְאַף עַל פִּ ילוֹ מִּ ין אוֹתָהּ לְהַצִּ שָרֵף מְכַבִּ ין שֶׁמָא יִּ חוֹשְׁשִּׁ
יל הֲרֵי  בוּי. וְכָל הַקוֹדֵם לְהַצִּ שְׁעַת כִּ שֶׁהוּא כוֹבֵשׁ דֶרֶךְ וּמְתַקְנָהּ בִּ

ין בְכָל דָבָר שֶׁיֵּ  בֵית דִּ טל רְשׁוּת מִּ יךְ לִּ שׁ בוֹ זֶה מְשֻׁבָח וְאֵינוֹ צָרִּ
 סַכָנָה:  

ברייתא פרק יוה''כ ביומא )דף    נפל תינוק לבור עוקר חוליא וכו'.  מגיד משנה  
וכו'.ס"ד:(:   דלת  לכולהו:    ננעל  צריכותא  עביד  ובגמ'  ברייתא  באותה  שם 

  וכל הקודם וכו'. באותה ברייתא שם:    נפלה דליקה ויש שם אדם חושש וכו'.
 באותה ברייתא:  



וכו'.  לחם משנה   תינוק  בפני  דלת  פ"ד:(   ננעל  )דף  יום הכפורים  בפ'  ביומא 
אמרו בגמרא אע''ג דקא מכוין למיתבר בשיפי ובשאר החלוקות לא הזכירו  
כונה. ותימה על רבינו איך לא הזכירם כמו שהזכירום בגמרא. ונראה דהוא 
ז''ל סבור דודאי אם עשה כן בכונה אסור ומפני כן בשאר החלוקות לא הזכיר  
בגמרא כונת מעשה ומה שאמר בגמרא אע''ג דקא מכוין למיתבר וכו' מפרש 
ז''ל דאינו מכוין לכך ממש אלא דמעשיו מוכיחין דדעתו לעשות עצים  הוא 
צריך  היה  ולא  הפתח  בשבירת  די  היה  התינוק  את  להוציא  דהרי  למלאכה 
  לפצל את הפתח בפיצולים הרבה כמין עצים דקים לכך הודיענו דאף על פי כן
מותר אבל בפורש מצודה ועוקר חוליא לא שייך לומר בהם מעשיו מוכיחים 
דאין כאן הוכחת מעשיו שיוכיח בפורש המצודה אם נתכוין לדגים או בעוקר  
חוליא אם נתכוין לתקן דרגא ומפני כן לא הזכירו בהם בגמרא כונה דלא שייך  

נפלה ':  בהם הוכחה במעשיו דהכא וזהו שכתב רבינו שהוא מפצל אותה וכו 
וכו'. בשבת.   דליקה  הדליקה  מפני  )הדליקה(  ומפסיקין  מכבין  שם  בגמרא 

רש''י   ופירש  אחרת.  לחצר  דאפי'  ותירצו  לי  למה  ומפסיקין  מכבין  והקשו 
דליקה בחצר זו ונפשות בחצר אחרת והם חולים או קטנים ע''כ. ויש תימה 

ראה שמ''ש על רבינו איך לא הזכיר אפי' בחצר אחרת כמו שאמרו בגמרא. ונ 
בחצר   אפילו  אלא  ממש  זו  בחצר  שאינו  אפי'  כלומר  ישרף  שמא  שחוששין 
אחרת חוששין שמא ישרף האדם אשר בחצר אחרת דהוא קטן או חולה אפ''ה 

 מכבין:  

י שֶׁנָפְלָה עָלָיו מַפלֶת סָפֵק הוּא שָׁם סָפֵק אֵינוֹ   יח ין  מִּ שָׁם מְפַקְחִּ

בָרֵא   שֶׁיִּּ אֶפְשָׁר  י  וְאִּ תְרוֹצֵץ  שֶׁנִּ י  פִּ עַל  אַף  חַי  מְצָאוּהוּ  עָלָיו. 
ין אוֹתוֹ לְחַיֵּי אוֹתָהּ שָׁעָה:   יאִּ ין עָלָיו וּמוֹצִּ  מְפַקְחִּ

משנה שם )פ"ג( ומבואר בגמ' )דף פ"ה( דאפי'   מי שנפלה עליו וכו'.  מגיד משנה 
דם אם לאו ואם יש שם ספק ישראל ספק עובד  ספק ספקא כגון ספק יש א 

ז''ל לא  ורבינו  כוכבים ומזלות ואם הוא ישראל ספק חי ספק מת מחללין. 
ומזלות  כוכבים  עובדי  תשעה  ואפי'  בסמוך  שיזכיר  מפני  זה  להזכיר  חשש 
ואחד ישראל מפקחין. וכן ממה שיזכיר מצאוהו חי מתבאר שאין ידוע להם 

 שם במשנה ובגמרא:   י וכו'.מצאוהו חאם הוא חי אם מת:  

כתב ה''ה ומבואר בגמרא דאפי' ספק    מי שנפלה עליו מפולת וכו'.  לחם משנה 
ספקא כגון ספק שיש אדם וכו' בגמרא אמרו לא מיבעיא ספק הוא שם ספק 
אינו שם דאי איתיה חי הוא דמפקחין אלא אפי' ספק חי וכו'. ובאמת נראין  
דברי הגמרא לכאורה שכל ספק וספק בפני עצמו הוא וה''ק לא מבעיא ספק 

אפי' ספק חי ספק מת מפקחין וא''כ יש    זה דא''ל דאי איתיה חי הוא אלא



תימה בדברי ה''ה מי הכריע לומר דהאי תלת ספיקי הוו בחדא מלתא. ונראה 
לומר שהוכרח לומר כן דאל''כ אין כאן לא מבעיא דאע''ג דבספק הוא שם  
ספק אינו שם אית ביה טיבותא חדא דאי איתיה חי בספק חי ספק מת איכא  

שם  הוא  דע''כ  אחריתי  בחדא    טיבותא  ספיקי  תלת  דהם  לומר  הוכרח  ע''כ 
מלתא ורבינו הזכירם מפני שכתב מצאוהו חי משמע דהוא ספק חי ספק מת 
 וכן הספק האחר ספק עובד כוכבים ומזלות ספק ישראל הוזכר בדברי רבינו:  

נְ  יט בוֹ  מָצְאוּ  וְלאֹ  חָטְמוֹ  עַד  שָׁם בָדְקוּ  אוֹתוֹ  ין  יחִּ מַנִּ שָׁמָה 

מֵתוּ  כְבָר  יאֹמְרוּ  לאֹ  ים  מֵתִּ ים  עֶלְיוֹנִּ וּמָצְאוּ  בָדְקוּ  מֵת.  שֶׁכְבָר 
ין עַל הַכל שֶׁאֶפְשָׁר בְמַפלֶת שֶׁיָּמוּת הָעֶלְיוֹן   ים אֶלָא מְפַקְחִּ תַחְתוֹנִּ

הְיֶה הַתַחְתוֹן חַי:   וְיִּ

פירוש וחוטמו בכלל וברייתא היא שם )פ"ה(   חוטמו וכו'.בדקו עד    מגיד משנה  
 שם בברייתא:   בדקו ומצאו וכו'.ופסק כת''ק: 

כתב הרב המגיד שפסק   בדקו עד חוטמו ולא מצאו בו נשמה וכו'.  כסף משנה  
רבינו כת''ק ואינו כן דלפי נוסחא דידן בגמרא פסק כי''א וטעמו משום דספק 

 נפשות להקל:  

ים   * כ שְרְאֵלִּ וְיִּ וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ עוֹבְדֵי  בָהּ  שֶׁיֵּשׁ  חָצֵר  הָיְתָה 

ים וּמַזָּלוֹת וְנָפְלָה עֲלֵיהֶם  שְרָאֵל אֶחָד וְאֶלֶף עוֹבְדֵי כוֹכָבִּ לוּ יִּ אֲפִּ
פֵרַ  שְרָאֵל.  יִּ פְנֵי  מִּ הַכל  עַל  ין  מְפַקְחִּ לֶחָצֵר מַפלֶת  מֵהֶם  אֶחָד  שׁ 

עָלָיו שֶׁמָא זֶה שֶׁפֵרַשׁ  ים  עָלָיו אוֹתָהּ חָצֵר מְפַקְחִּ וְנָפְלָה  אַחֶרֶת 
ים וּמַזָּלוֹת:   ים עוֹבְדֵי כוֹכָבִּ שְׁאָרִּ שְרָאֵל וְהַנִּ  הָיָה יִּ

וכו'.    ההראב"ד  י''מ בהך מפקחין    היתה חצר עד נעקרו  ז''ל  כתב הראב''ד 
מפני שהוחזק שם ישראל אבל פירשו מהם ארבעה או חמשה ופירש אחד מהם 

 לחצר אחרת ונפלה עליו אין מפקחין שלא הוחזק שם ישראל, עכ''ל:  

שאלו חכמי לוניל   היתה חצר שיש בה עובדי כוכבים ומזלות וכו'.  כסף משנה 
שישראל ועובדי כוכבים ומזלות דרים בה וז''ל נראה מן הכתוב בספר בעיר  

מחצה על מחצה ומפקחין אבל ברובה עובדי כוכבים ומזלות לא ומימינו לא 
אין   וביומא  בכתובות  דאמרינן  מהא  קבלנו  כך  כי  כזה  גדול  חידוש  שמענו 
הולכים בפיקוח נפש אחר הרוב אפילו רובה עובדי כוכבים ומזלות מפקחין. 



קבלתם וכי יש באותו המקום ספק בעולם והלא והשיב תמה אני על דבר זה ש
דברים ברורים הם שם שכך הם דברי שמואל דסבר שאפי' רוב העיר עובדי  
כוכבי' ומזלות מפקחין אבל אנו אדברי ר''י סמכינן דאמר ט' עובדי כוכבים 
ומזלות וישראל אחד ביניהם באותה חצר מפקחין בחצר אחרת אין מפקחין  

שהרי לא נשאר שם קבוע ולפיכך אם פירש אחד  ואוקימנא בשפירשו כולם  
וה''ה לזה שפירש   מהם לחצר אחרת אין מפקחין דכל דפריש מרובא פריש 
מעיר שרובה עובדי כוכבים ומזלות שאין מפקחין עליו גם רב חלק על שמואל  
בה   זו שדק מעיר שהיא מחצה על מחצה שאמרנו שתינוק שנמצא  בדוקיא 

ולא   להחיותו  שזה  ואמר  ואפי'  ישראל  כלל  נפש  בפיקוח  איירי  ולא  ליחסו 
תימא דרב לא שמענו לו מחלוקת בדבר זה שהוא הפיקוח על זה שפירש מעיר  
שרובה עובדי כוכבים ומזלות ולא מפני שלא דק כשמואל נאמר שחולק עליו  
מ''מ אפי' תימא הכי הוי ר''י חולק בפירוש על זה ואמר בתשעה עובדי כוכבים 

ב ישראל  ואחד  והנה  ומזלות  מפקחין  אין  בחצר אחרת  חצר מפקחין  אותה 
ור''י הלכה  ידוע ששמואל  והדבר  נפש אחר הרוב במקום הזה  הלך בפיקוח 
כר''י עכ''ל, והשיג עליו הרמ''ה אטו מי פליגא דר''י אדשמואל ולא רמינן להו  
אהדדי בפ' יוה''כ ופרקינן ל''ק הא דפרוש כולהו הא דפרוש מקצתייהו דהיכא  

ו לחצר אחרת ונפלה מפולת שם על אחד מהם הולכים אחר הרוב  דפריש כולה
ואין מפקחין דכיון דפרוש מחצר דהוי קביעי בה איעקר קביעותייהו ואין כאן  
קבוע כי היכי דנימא כמחצה על מחצה דמי וספק נפשות להקל אלא אזלינן  
בתר רובא ואי פרוש מקצתייהו לחצר אחרת אכתי לא איעקר קביעותייהו  

לגא ופלגא והאי דפריש מפלגא פריש וספק נפשות להקל והיינו דאמר  וה''ל פ
בדפרוש  שמואל  אמר  דכי  תדע  הרוב  אחר  נפש  בפקוח  הולכין  אין  שמואל 
מקצתייהו מדאקשינן עליה והאמר מר מצא בה תינוק אם רוב עובדי כוכבים  
ומזלות וכו' ואסיקנא כי איתמר דשמואל ארישא איתמר וכו' וש''מ דשמואל  

וש מקצתייהו קאמר דהא התם בדפרוש מקצתייהו עסיקינן דקתני מצא בדפר
ותו   כן.  אינו  נפש  ולפיקוח  דאמר  רובא  בתר  אזלינן  ולא  מושלך  תינוק  בה 
כולם   בשפירשו  לר''י  דאוקימנא  דידיה  בתשובה  דקאמר  למאי  לן  תמיהא 
אין   אחרת  בחצר  מהם  אחד  פירש  אם  ולפיכך  קבוע  שם  נשאר  לא  שהרי 

ריש מרובא פריש מאי קסבר אי קסבר דכיון דפרוש כולהו  מפקחין דכל דפ
ליכא קבוע ל''ל עד דפריש חד מנייהו לחצר שלישית אפי' נפלה מפולת על אחד  
מהם בחצר שניה נמי אין מפקחין דכיון דליכא קבוע זיל בתר רובא ואי קסבר  
דהדור לקביעייהו בחצר שניה אפי' אחד מהם נמי והא דקאמר עלה וה''ה לזה  

ירש מעיר שרובה עובדי כוכבים ומזלות שאין מפקחין עליו מי דמי התם שפ
פליגי   דלא  גמרתנו  כן  כגמרתך  והשיבוהו  עכ''ל.  קבוע  וליכא  כולהו  פרוש 
שמואל ור''י. ונ''ל לדעת הרב שכתוב בספריו אלא כי איתמר דשמואל ארישא 

כלומר איתמר כלומר לעולם כי אמר שמואל אין הולכין בפיקוח נפש אחר רוב  



פרוש  ל''ש  כולהו  פרוש  ל''ש  מפקחין  ומזלות  כוכבים  עובדי  רובא  דאפי' 
מקצתייהו דאע''ג דבשאר איסורין שבתורה כגון תשע חנויות היכא דפרוש 
כולהו והאחד מוכר נבלה ובעת עקירת כולן פירשה אחת מהן ונפל אזלינן בתר  

אתמר ארישא  דשמואל  איתמר  כי  דאמרינן  והיינו  מפקחין.  רוב    רובא  אם 
עובדי כוכבים ומזלות עובד כוכבים ומזלות אמר שמואל ולפקח עליו את הגל 
אינו כן דלא חשבינן ליה כעובד כוכבים ומזלות ומפקחין עליו את הגל ואע''פ  
שרובה עובדי כוכבים ומזלות ור''י פליג עליה ברובה עובדי כוכבים ומזלות 

עק ובעת  אחרת  לחצר  והלכו  זו  מחצר  כולהו  מהם ופרוש  אחד  פירש  ירתן 
קבוע   שם  נשאר  שלא  לפי  מפקחין  דאין  מפולת  עליו  ונפלה  אחרת  לחצר 
ואמרינן כי פריש מרובא פריש שדין פיקוח נפש כדין שאר איסורים שבתורה  
כגון ט' חנויות דאי פרוש כולהו ולא נמצא שם קבוע דאזלינן בתר רובא והיינו  

ו המדוקדקים נמצא שם דקאמר אלא כי איתמר דשמואל וגם במקצת ספרינ 
כתוב אלא. והנה אראה לך כי לא הבינות כל דבריו כי אתה הקשית עליו מאי  
קסבר אי קסבר כיון דפרוש כולהו ליכא קבוע למה לי עד דפריש חד מנייהו  
קסבר   ואי  מפקחים  אין  נמי  שניה  בחצר  מפולת  נפלה  אפי'  שלישית  לחצר 

מפרש   הרב  כי  חשבת  כי  וכו'  לקביעייהו  לחצר  דהדור  מינייהו  חד  דפריש 
שלישית ולא היא כי רבינו הרב לא הזכיר חצר שלישית בספרו כי אם חצר  
וישראל אחד שהיו   ומזלות  שניה כלומר שפירשו כל התשעה עובדי כוכבים 
עומדים בחצר אחרת לתשע חצרות או לעשר ובעת עקירתן כולן פירש אחד  

מפולת עליו  ונפלה  שניה  חצר  היינו  אחרת  לחצר  מפקחין    מהם  דאין  שם 
 דאמרינן כי פריש מרובא פריש, עכ''ל:  

וקאי על החלוקה   היתה חצר שיש בה עובדי כוכבים ומזלות וכו'.  לחם משנה 
הראשונה דעל הספקות האמורות איכא ג''כ הך ספקא אם שאין זה מוכרח 
בדבריו ז''ל אבל צ''ל כן מפני שהיו מוזכרים בדברי רבינו הספקות האמורים 

 :  בגמרא

ירָתָם פֵרַשׁ  כא נֶעֶקְרוּ כֻלָן מֵחָצֵר זוֹ לֵילֵךְ לֶחָצֵר אַחֶרֶת וּבְעֵת עֲקִּ

י  כְנַס לֶחָצֵר אַחֶרֶת וְנָפְלָה עָלָיו מַפלֶת וְאֵין יָדוּעַ מִּ אֶחָד מֵהֶן וְנִּ
ין עָלָיו.   שְרָאֵל וְכָל הוּא אֵין מְפַקְחִּ שֶׁכֵיוָן שֶׁנֶעֶקְרוּ כֻלָם אֵין כָאן יִּ

הָרֹב.  ן  מִּ שֶׁפֵרַשׁ  בְחֶזְקַת  הֲרֵי הוּא  ין  מְהַלְכִּ כְשֶׁהֵן  מֵהֶן  הַפוֹרֵשׁ 
י שֶׁנֶעֶקְרוּ כֻלָם וּפֵרַשׁ אֶחָד  שְרָאֵל אַף עַל פִּ ם הָיָה הָרֹב יִּ יכָךְ אִּ לְפִּ

ין:  מֵהֶם לְחָצֵר אַחֶרֶת וְנָ   פְלָה עָלָיו מַפלֶת מְפַקְחִּ



מימרא דר''י שם )פ"ד:( תשעה   היתה חצר שיש וכו'.   כא(-)כ  מגיד משנה  

וכו'.   חצר מפקחין  באותה  ישראל  ואחד  ומזלות  כוכבים  רבינו    וכתב עובדי 
ונפלה עליו אותה חצר מפקחין עליו   זו לחצר אחרת  פירש אחד מהן מחצר 
שמא זה שפירש הוא הישראל והנשארים עובדי כוכבים ומזלות. נעקרו כלם 
מחצר זו לחצר אחרת ובעת עקירתן פירש אחד מהם ונכנס לחצר אחרת ונפלה 

ן כאן ישראל  עליו ואין ידוע מי הוא אין מפקחין עליו שכיון שנעקרו כלן אי 
קבוע וכל הפורש מהן כשהן מהלכים ה''ז בחזקת שפירש מן הרוב לפיכך אם 
היה הרוב ישראל אע''פ שנעקרו כלן ופירש אחד מהם לחצר אחרת ונפלה עליו  
החצר מפקחים עליו עכ''ל רבינו. ובגמרא שם אמר שמואל לא הלכו בפיקוח  

ובדי כוכבים ומזלות  נפש אחר הרוב והקשו התם היכי דמי אי דאיכא תשעה ע
ואחד ישראל פשיטא דה''ל קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה דמי ותירצו לא  
צריכא דפריש חד מנייהו לחצר אחרת מהו דתימא כל דפריש מרובא פריש 
עובדי   תשעה  ר''י  והאמר  והקשו  הרוב  אחר  נפש  בפיקוח  הלכו  דלא  קמ''ל 

אחרת אין מפקחין  כוכבים ומזלות ואחד ישראל באותה חצר מפקחין בחצר  
לא קשיא הא דפרוש כלהו הא דפרוש מקצתייהו. ועוד שם בגמרא אבל זה 
לבדו נכתב בהלכות. ונ''ל שדעת רבינו לפרש דפרוש כלהו ובעת פרישתן בעודן  
מהלכין נכנס אחד מהם לחצר אחרת בכה''ג אין מפקחין וזו היא דר''י לפי  

ם במקומן ואותו מקצת  שבטל הקביעות הא דפרוש מקצתייהו ונשארו האחרי 
שפירש נכנס לחצר אחרת בין שיהיה המקצת רוב כלם או אחד מהם מפקחין  
וא''ת אכתי פשיטא דהרי זה כתשע חנויות מוכרות  וזו היא דשמואל.  עליו 
בשר שחוטה ואחת מוכרת בשר נבלה ולקח מאחת מהן ואינו יודע מאי זה 

ירע הספק בקבוע אבל  מהן לקח ספקו אסור מדין קבוע. יש לי לומר דהתם א
ומזלות לא היה   כוכבים  עובד  ישראל אם  כאן בעת פרישתו ספקו אם היה 
וה''ז  עליו מפולת בחצר אחרת  עד שנפלה  אירע הספק  ולא  בדבר  לנו  צריך 
ומן הדין היה שלא   ובנמצא הלך אחר הרוב  גבי חנויות  דומה למה שאמרו 

. זה נ''ל לדעת רבינו.  לפקח והודיענו שמואל שמפקחין ואין הולכין אחר הרוב
ויש מי שפירש בהפך דפרוש כלהו ואחד מכלן בעת מהלכן נכנס לחצר אחרת 
היא  וזו  החצר  מן  פירש  צ''ל  ואין  בכאן  ישראל  שהוחזק  מפני  מפקחין 
אין   אחרת  לחצר  מאלו  אחד  ופירש  ה'  או  ד'  כגון  מקצתן  פירשו  דשמואל. 

דעת הרמב''ן ז''ל וכן    מפקחים שלא הוחזק באלו ישראל וזו היא דר''י. וזה
דעת הראב''ד בהשגות וכתב הרמב''ן ז''ל שכונת רבינו היתה לפרש כך אלא  
שלא פסק כשמואל מסוגיא דשמעתא דהוינן עלה ומי אמר שמואל הכי וכו'.  
אחר   נפש  בפקוח  הולכין  אלא  כשמואל  דלא  ללמוד  הסוגיא  לפרש  והאריך 

ש לחצר אחרת והרמב''ן ז''ל  הרוב וכן פירש''י ז''ל וגירסתם לא צריכא דפרו
פסק כשמואל וכפי פירוש שכתבתי ואמר שכן דעת ההלכות לפסוק כשמואל 
ומה שנ''ל כתבתי ואחר כן מצאתי כדברי להרב ר' אהרן הלוי ז''ל בפירושו  



להלכות וזכיתי להסכים לדעתו והכרח הוא לפי גירסת ההלכות שאמרו ל''צ  
ר הוא וכן מצאתי בתשובה לרבינו דפריש חד מנייהו כמ''ש למעלה ודבר ברו 

שהוא מפרש הא דפרוש כלהו אהא דר' יוחנן וכמו שכתבתי אלא שכתב דפליג 
 אדשמואל בעלמא דסבר ר''י דלא כותיה כמו שאכתוב פט''ו מהל' א''ב:  

כתב הרמ''ך נעקרו כולם וכו' וכי תימא אמאי לא פסק כשמואל    כסף משנה  
'ל כותיה ועוד תמיה מ''ש בסמוך לפיכך  דהא ליכא מאן דפליג עליה ור''י ס'

וזה דבר שא''א  לא  על מחצה  וכו' משמע הא מחצה  ישראל  היה הרוב  אם 
דודאי במחצה על מחצה מצילין ובגמ' בעי אפי' ברוב עובדי כוכבים ומזלות  
אם יש שם קבוע פשיטא דמחללין וכ''ש במחצה על מחצה עכ''ל, ומדברי ה''ה  

 יתיישב:  

קשה טובא בדברי רבינו דבפרק ט''ו מאיסורי   כולם כו'.  נעקרו  לחם משנה 
ביאה כתב האסופי שנמצא בעיר שיש בה עובדי כוכבים ומזלות בין שיהיו רוב  
עובדי כוכבים ומזלות או רוב ישראל הרי זה ספק לענין יוחסין קידש אשה 
צריכה גט מספק מי שהרגו אינו נהרג עליו ע''כ. משמע דאית ליה גבי מצא  

מושלך בשוק דאמרינן קבוע כמחצה על מחצה וכמו שאמר שם ה''ה   תינוק
עליו   מפקחין  אין  ומזלות  כוכבים  עובדי  ברוב  אמאי  דא''כ  תימה  דבר  וזה 
דדוקא מחצה על מחצה מפקחין כדמשמע בגמרא וכמו שכתב כן וכן כתב דלא 
ואמאי   אין מפקחין  ומזלות  כוכבים  עובדי  דברוב  יוחנן  כר'  ופסק  כשמואל 

הוא והתוספות בפרק קמא דכתובות )דף ט"ו( הוקשה להם קושיא זו  קבוע  
בד''ה דילמא אזלא איהי לגבייהו ותירצו שם וכן גבי תינוק מושלך בעיר לא  
חשיב קבוע הואיל ולא נמצא בבית וכ''נ דעת הראב''ד ז''ל בהשגות שכתב שם 

להכשי אני  קרוב  ומזלות  כוכבים  עובדי  רוב  היו  דאם  ביאה  איסורי  ר  בה' 
ונסתלק מעליו תרעומת הרב המגיד   ליה קבוע כדכתבנו  וטעמו דלא משמע 
שנתרעם עליו שם אבל לרבינו שאינו סובר כן קשה טובא. וע''ק דהא דמצא 
לפרוש  או  כולהו  לפרוש  רבינו  לדעת  ליה  מדמינן  למאי  מושלך  תינוק 
מדידיה  לשמואל  פ"ד:(  )דף  ביומא  הקשו  מה  כולהו  לפרוש  אי  מקצתייהו 

ה הא האי דקאמר שמואל מפקחין הוא היכא דפרוש מקצתייהו כדשני  אדידי 
גמרא לעיל אבל היכא דפירשו כולהו לא והכא הוי פירשו כולהו ואי הוי פרוש 
מקצתייהו אם כן איך כתב רבינו בתשובה שחולק רבי יוחנן על שמואל הא 
מקצתייהו   פרוש  הוי  והכא  כולהו  דפירשו  היכא  אלא  איירי  לא  יוחנן  רבי 

אע''ג דרבינו גורס בגמרא אלא כי איתמר דשמואל ארישא איתמר וכמ''ש ו 
הרב בעל כסף משנה מ''מ לגמרא עצמה קשה ל''ל למימר דחולק אהדדי ממאי  
דקאמר מעיקרא לימא דרבי יוחנן אמר היכא דפרוש כולהו והכא הוי פרוש  

הוי  מקצתייהו כדקאמר מעיקרא ולא פליגי. מיהו לקושיא זו נ''ל לומר דהכא  
הגל   עליו את  גמרא שפיר דשמואל דקאמר לפקח  פריך  ומ''מ  כולהו  פירשו 



ארוב ישראל קאי כדכתב רש''י משמע דבמחצה על מחצה אין מפקחין ואמאי  
מחצה על מחצה הוי כפרוש מקצתייהו דהוי קבוע ומטעם מחצה על מחצה 
אמרו דקאמר שמואל דמפקחין. מיהו רבינו כתב בתשובה הביאה הרב בעל  

ף משנה דהא דקאמר רב להחיותו אבל ליחסו לא קאי אמחצה על מחצה כס
וע''כ עלה קאי שמואל דקאמר לפקח עליו את הגל ואי הוי פרוש כולהו הדרא 
בפרוש  הוי  דודאי  ולומר  הכל  לתרץ  ונ''ל  כדכתיבנא.  לדוכתא  קושיא 
בה'   קבוע  דהוי  רבינו  כתב  כן  ומפני  כדכתיבנא  גמרא  מדפריך  מקצתייהו 

ביאה וכשתירץ הגמרא אלא ארישא איתמר סובר דאע''ג דהוי קבוע  איסורי  
מ''מ בקבוע גרוע כי הא לא ס''ל לר' יוחנן דמפקחין דא''כ אמאי נקט חצר  
ונפל   ישראל  ומיעוט  ומזלות  כוכבים  עובדי  רוב  בה  שהיו  אחת  עיר  לימא 
מפולת על א' מהם מפקחין מדלא קאמר הכי משמע דבקבוע גרוע כי הא אין  

ובפ''ק דכתובות מפקחי ולהכי קאמר אלא דהדר ממאי דקאמר מעיקרא.  ן 
)דף ט"ו( גרסי' בספרים דידן אלא. תדע שיש לחלק בין קבוע לקבוע דהא היכא  
דפרוש מקצתייהו כתב הרב המגיד דלא הוי קבוע גמור אלא הוי דומה לשל  
מצא ודוקא בפיקוח נפש קאמר שמואל דהקלו אע''ג דמ''מ בעי בפיקוח נפש 

וע משמע דיש לחלק בין קבוע לקבוע והבן תירוץ זה שאם תדקדק דברי  קב
רבינו בתשובה נראה דכיון לזה. ומ''מ קשיא לי על זה דכיון דלשמואל היכא 
נימא  נפש דוקא א''כ  דפרוש מקצתייהו לא הוי בעלמא קבוע אלא בפיקוח 

ומנין  דלרבי יוחנן דלפי האמת לא חשיב ליה קבוע גבי פיקוח נפש כ''ש בעלמא  
וצ''ע:   ביאה  איסורי  מהלכות  ט''ו  בפרק  רוב  לו מה שכתב  היה  אם  לפיכך 

קשה דמשמע מכאן דמחצה על מחצה אין מפקחין עליו את הגל,   ישראל וכו'.
וע''ק דאין קשר ללשון זה שכתב רבינו לפיכך וכו' דבלאו הדין הקודם היכא  
דרובא ישראל אזלינן בתר רובא ולא בעינן טעמא דקבוע ואין עסק לדין זה 
דאמרנו   דמאחר  הוא  רבינו  דברי  דפירוש  לתרץ  אפשר  מיהו  הנזכר.  עם 

בנעקרו    דבשנעקרו מציאות  שום  לכך  אין  קבוע  ישראל  מהם  אחד  והיה 
שיפקחו עליו את הגל אלא אם הוא רוב וה''ה כשהוא מחצה על מחצה ולא 
אתא למעוטי אלא פחות ממחצה ולא חשש לבאר כאן שסמך על מ''ש בפרק  
ט''ו מהל' איסורי ביאה. ומ''מ קשה קצת לשון אע''פ שנעקרו שכתב רבינו  

ע לא מיבעי היכא דלא נעקרו וכו' אלא אפי' היכא דנעקרו  דלשון אע''פ משמ
וכו' דהיכא דלא נעקרו היה ראוי לומר טפי דאין מפקחין משום דהוי מחצה 
עובדי כוכבים ומזלות דהוי קבוע אלא שי''ל דהאי דקאמר אע''פ הוא בערך  
עובדי כוכבים  נעקרו דאפי' ברוב  ל''מ היכא דלא  החלוקה הקודמת כלומר 

פקחין אלא אפי' נעקרו דברוב עובדי כוכבים ומזלות אין מפקחים  ומזלות מ
כתבו   וכו'  כולהו  דפרוש  הא  דתירצו  בהאי  ובגמרא  מפקחין  ישראל  ברוב 

 ]אלא[ ]דפרוש כולהו לחצר אחרת ויצאו גם משם ולא נשאר בהם )עד(  התוספות ונראה לפרש  

ר בהם עוד  ויש לתמוה דאם כדבריהם דיצאו כלם מן החצר ולא נשא  אחד וכו'[



אלא אחד ומפני כן לא איקרי קבוע אמאי לא אוקמה בגמרא בכי האי גוונא 
בחצר ראשון דיצאו כלם ולא נשאר אלא אחד ובהכי לא הוי קבוע וצ''ע. ולשון  
דכתב   ז''ל  הרמב''ן  שלדעת  וצ''ל  מבואר  הכל  זה  בענין  שכתב  המגיד  הרב 

לק הרב המגיד בין  דרבינו לא פסק כשמואל דלא סבירא ליה האי חילוק שחי 
הך דפירש אחד מהם לחצר אחרת להא דט' חנויות דאי ס''ל ז''ל חילוק זה 
א''כ מאין יצא לו לרבינו דין זה דפירש אחד מהם לחצר אחרת לדעתו ז''ל  
כוכבים   עובדי  ט'  דאמר  יוחנן  דרבי  מילתיה  ומפרש  כשמואל  דלא  דפסק 

רו כולם לילך לחצר  ומזלות ואחד ישראל מפקחין אפי' בדפרוש כולהו ונעק
אחרת ואם הלך אחד מהם לחצר אחרת אז אין מפקחין אבל באותה חצר  
מפקחין דלא כשמואל משום דזה מוכרח מכח הסוגיא כמ''ש הוא ז''ל אף דין 
פירש אחד מהם לחצר אחרת לא הוזכר כאן וא''כ מאין לו לרבינו דין זה היה 

פ אינו שוה לו להרמב''ן לו לדמות זה לנמצא וכחילוק הרב המגיד אלא דעכ''
 כלל חילוק זה אתי שפיר דכתב רבינו בדין זה דין כל קבוע:  

יּוֹם הַמְהַלֵךְ    * כב דְבָר וְלאֹ יָדַע מָתַי הוּא יוֹם שַׁבָת מוֹנֶה מִּ בַמִּ

י   יעִּ שָה וּמְקַדֵשׁ שְׁבִּ יל    ]ח[שֶׁטָעָה שִּׁ רְכוֹת הַיּוֹם וּמַבְדִּ וּמְבָרֵךְ בוֹ בִּ
מְקַדֵשׁ  שֶׁהוּא  זֶה  בְיוֹם  לוּ  וַאֲפִּ וָיוֹם  יוֹם  וּבְכָל  שַׁבָת.  בְמוֹצָאֵי 

יל בוֹ מֻ  לְבַד כְדֵי שֶׁלאֹ יָמוּת. וּמַבְדִּ תָר לוֹ לַעֲשוֹת כְדֵי פַרְנָסָתוֹ בִּ
יוֹם וָיוֹם סְפֵק שַׁבָת   ]ט[וְאָסוּר לוֹ לַעֲשוֹת יוֹתֵר עַל פַרְנָסָתוֹ שֶׁכָל  

יאָתוֹ   יצִּ שָה עָשָר לִּ יאָתוֹ אוֹ חֲמִּ יצִּ י לִּ ינִּ ם יָדַע שֶׁהוּא שְׁמִּ הוּא. וְאִּ
נְיָן הֲרֵי זֶה מֻתָר לַעֲשוֹת מְלָאכָה בְאוֹתוֹ הַיּוֹם  וְכַיּוֹצֵא בְזֶה   הַמִּ

ים חוּץ   שֶׁהֲרֵי הַדָבָר וַדַאי שֶׁלאֹ יָצָא בְשַׁיָּרָא בְשַׁבָת. וּשְׁאָר הַיָּמִּ
לְבַד:  יּוֹם זֶה עוֹשֶה כְדֵי פַרְנָסָה בִּ  מִּ

ד יתר על שביעיות  כתב הראב''ד פי' יום אח  המהלך עד באותו יום.    ההראב"ד 
 אותו יום ניתר בכל מלאכה, עכ''ל:  

מימרא פרק כלל גדול )שבת ס"ט:( ובחדושי   המהלך במדבר וכו'.   מגיד משנה  
הרמב''ן ז''ל פירשו רבותינו הצרפתים ז''ל שמותר לו לילך חוץ לתחום אפילו  
תחומין   למ''ד  ואפילו  מדבריהם  שתחומין  לפי  מקדש  שהוא  יום  באותו 

א כיון שאינו איסור סקילה לא החמירו וזהו שלא אמרו דמינכר ליה דאוריית
בתחומין. ואין לומר ששאר הימים אינו הולך חוץ לתחום שא''כ לעולם יעמוד  

מימרא שם.    ואם היה יודע וכו'במדבר ויחלל שבתות וימות בארץ גזרה ע''כ:  



ול  כונת הלשון  שזו  הוא  ופשוט  וכו'.  יום אחד  פירוש  א''א  ניתן  ובהשגות  א 
 ליכתב:  

ם בָאוּ עַל  כג שְרָאֵל אִּ ים וּמַזָּלוֹת שֶׁצָרוּ עַל עֲיָרוֹת יִּ עוֹבְדֵי כוֹכָבִּ

מָהֶן  עִּ ין  עוֹשִּ וְאֵין  הַשַבָת  אֶת  עֲלֵיהֶן  ין  מְחַלְלִּ אֵין  מָמוֹן  סְקֵי  עִּ
הַסְמוּכָ  יר  וּבְעִּ לְחָמָה.  סְקֵי מִּ עִּ עַל  אֶלָא  בָאוּ  לאֹ  לוּ  אֲפִּ לַסְפָר  ה 

ין   ן וּמְחַלְלִּ כְלֵי זַיִּ ין עֲלֵיהֶן בִּ עֲלֵיהֶן אֶת הַשַבָת.   ]י[תֶבֶן וְקַשׁ יוֹצְאִּ
לְחָמָה אוֹ  מִּ שֶׁעָרְכוּ  נְפָשׁוֹת אוֹ  סְקֵי  עִּ עַל  בָאוּ  ם  אִּ מָקוֹם  וּבְכָל 

ין עֲלֵיהֶן בִּ  ין עֲלֵיהֶן אֶת הַשַבָת. שֶׁצָרוּ סְתָם יוֹצְאִּ ן וּמְחַלְלִּ כְלֵי זַיִּ
לְאַחֵיהֶם  וְלַעֲזֹר  וְלָצֵאת  לָבוֹא  ין  שֶׁיְּכוֹלִּ שְרָאֵל  יִּ כָל  עַל  צְוָה  וּמִּ
ים וּמַזָּלוֹת בְשַׁבָת. וְאָסוּר  יַּד הָעוֹבְדֵי כוֹכָבִּ ילָם מִּ שֶׁבַמָצוֹר וּלְהַצִּ

תְמַהֲמֵהַּ לְמוֹצָאֵי שַׁ  ילוּ אֶת אֲחֵיהֶן מֻתָר לָהֶן לָהֶן לְהִּ בָת. וּכְשֶׁיַּצִּ
ילָן  לְהַכְשִּׁ שֶׁלאֹ  כְדֵי  בְשַׁבָת  מְקוֹמָם  לִּ שֶׁלָהֶן  ן  זַיִּ כְלֵי  בִּ לַחֲזֹר 

יד לָבוֹא:    לֶעָתִּ

משנה  וכו'.  מגיד  על  שצרו  ומזלות  כוכבים  לספר.    עובדי  שסמוכה  ובעיר 
  ובכל מקום וכו'. מימרא וברייתא היא בעירובין פ' מי שהוציאוהו )דף מ"ה(:  

 שם משנה וגמרא )דף מ"ד מ"ה(:  וכשיצילו את אחיהם וכו'. שם: 

אע''פ שלא נזכר בגמרא דין צרו   עובדי כוכבים ומזלות שצרו וכו'.  כסף משנה 
 סתם כתבו רבינו משום דספק נפשות להקל: 

קשה מאין הוציאו רבינו. וי''ל דק''ל דיוקא   או שצרו סתם וכו'.  לחם משנה  
אבל סתמא יוצאין אימא סיפא על עסקי    ]אין יוצאין[אדיוקא על עסקי ממון  

ומכאן   נפשות  עסקי  כעל  סתמא  נעשה  ותירץ  לא  סתמא  אבל  אין  נפשות 
 הוציאו רבינו:  

יפָהּ כַרְקוֹם אוֹ נָהָר   כד קִּ יר שֶׁהִּ ינָה הַמְטֹרֶפֶת בַיָּם אוֹ עִּ וְכֵן סְפִּ

בְשַׁ  לָצֵאת  צְוָה  לוּ מִּ וַאֲפִּ ילָן.  לְהַצִּ שֶׁיָּכוֹל  דָבָר  בְכָל  ילָן  לְהַצִּ בָת 
פְנֵי נָחָשׁ אוֹ דֹב  ים וּמַזָּלוֹת אוֹ מִּ פְנֵי הָעוֹבְדֵי כוֹכָבִּ רְדָף מִּ יד הַנִּ יָחִּ
כַמָה  יַּת  בַעֲשִּ לוּ  וַאֲפִּ ילוֹ.  לְהַצִּ צְוָה  לְהָרְגוֹ מִּ אַחֲרָיו  שֶׁהוּא רוֹדֵף 

בְ  ים מְלָאכוֹת  וְזוֹעֲקִּ מֻתָר.  ילוֹ  לְהַצִּ ן  זַיִּ כְלֵי  לְתַקֵן  לוּ  וַאֲפִּ שַׁבָת 



וְאֵין  אוֹתָם.  לַעֲזֹר  עֲלֵיהֶן  ין  יעִּ וּמַתְרִּ בְשַׁבָת  ים  תְחַנְנִּ וּמִּ עֲלֵיהֶן 
ין עַל הַדֶבֶר בְשַׁבָת:   ים וְלאֹ זוֹעֲקִּ תְחַנְנִּ  מִּ

משנה  וכו'.  מגיד  בים  המטורפת  ספינה  וברייתא   וכן  ומשנה  תוספתא 
  וצועקין ומתחננים וכו'. בתעניות )דף י"ט( פרק סדר תעניות האלו )האמור(:  

שם )דף י"ט וכ"ב:(    ואין צועקין על הדבר וכו'.משנה שם ופסק כתנא קמא:  
 כתנא קמא: 

נראה דה''ק בין שהוא נרדף מפני עובדי    ואפילו יחיד הנרדף וכו'.  כסף משנה 
ים בין שהוא נרדף מפני יחיד שרודף אחריו להרגו מצוה כוכבים ומזלות רב

 להצילו:  

משנה   וכו'.  לחם  אותם  לעזור  עליהם  בשופר    ומתריעין  הוי  לא  תרועה  הך 
 כדכתב רבינו בפרק שני מלכות תעניות והאי תרועה לא הוי אלא בפה: 

ין עַל   כה ים קֹדֶם צָרִּ ים וּמַזָּלוֹת שְׁלֹשָׁה יָמִּ עֲיָרוֹת הָעוֹבְדֵי כוֹכָבִּ

עַד  בְשַׁבָת  לוּ  וַאֲפִּ וָיוֹם  יוֹם  בְכָל  לְחָמָה  מִּ מָהֶן  עִּ ין  וְעוֹשִּ לַשַבָת. 
י  פִּ מִּ הָרְשׁוּת.  לְחֶמֶת  מִּ יא  שֶׁהִּ י  פִּ עַל  וְאַף  אוֹתָהּ  ין  שֶׁכוֹבְשִּׁ

לָמְדוּ   כהַשְמוּעָה  יךְ   כ(-)דברים  צָרִּ וְאֵין  בְשַׁבָת.  לוּ  וַאֲפִּ דְתָהּ'  רִּ 'עַד 
יחוֹ אֶלָא בְשַׁבָת:   צְוָה. וְלאֹ כָבַשׁ יְהוֹשֻׁעַ יְרִּ לְחֶמֶת מִּ  לוֹמַר בְמִּ

ומ''ש אע''פ  ברייתא פ''ק דשבת )דף יט:(.    צרין על עיירות וכו'.   מגיד משנה  
 מפורש בספרי:   שהיא מלחמת הרשות,

משנה   וכו'.  כסף  עיירות  על  על    צרין  צרין  אין  ת''ר  י"ט(  )דף  דשבת  בפ''ק 
עיירות של עובדי כוכבים ומזלות פחות מג' ימים קודם השבת ואם התחילו  

בירושלמי שם אין  אין מפסיקין וכן היה שמאי אומר עד רדתה אפי' בשבת. ו
מקיפין על עיר של עובדי כוכבים ומזלות פחות מג' ימים קודם לשבת הדא 
דתימר במלחמת הרשות אבל במלחמת חובה אפילו בשבת שכן מצינו שלא  
נכבשה יריחו אלא בשבת דכתיב כה תעשה ששת ימים וכתיב וביום השביעי  

 דמ''ק ירושלמי: תסובו וכו' וכתיב עד רדתה אפילו בשבת ואיתא נמי בפ''ב 

כלומר דשם אפי' בשבת עצמו מתחילין    ואין צ''ל במלחמת מצוה.  לחם משנה 
וכדקאמר בירושלמי ובפ''ו מהל' מלכים שכתב צרין על עיירות בשבת היינו  
במלחמת מצוה דוקא ומה שאמר בסוף דבריו בין במלחמת מצוה בין רשות  
לעולם  אבל  ברשות  אפי'  דאיירי  בשבת  אפי'  רדתה  עד  דקאמר  אמאי  קאי 



ג' ימים קודם וסמך על   מה שאמר כאן. ועם זה נתיישב מה דברשות בעינן 
שאמר כאן עם מ''ש שם ולא נצטרך לומר דט''ס יש שם כמ''ש הרב הגדול בעל  

 כ''מ:  

 
 

 

 פרק שלישי  -הלכות שבת 

יל מְלָאכָה   א גְמֶרֶת מֻתָר לְהַתְחִּ יא נִּ י שֶׁהִּ מֵעֶרֶב שַׁבָת אַף עַל פִּ

מֵאֵלֶיהָ בְשַׁבָת. שֶׁלאֹ נֶאֱסַר עָלֵינוּ לַעֲשוֹת מְלָאכָה אֶלָא בְעַצְמוֹ  
לָנוּ  מֻתָר  בְשַׁבָת  מֵעַצְמָהּ  הַמְלָאכָה  כְשֶׁתֵעָשֶה  אֲבָל  יוֹם.  שֶׁל 

 לָיו: לֵהָנוֹת בְמַה שֶנַעֲשָה בְשַׁבָת מֵאֵ 

ברייתא   מותר להתחיל במלאכה מע''ש וכו' כיצד פותקין וכו'.  מגיד משנה  
פ''ק )שבת י"ח( ופי' פותקין פותחין עושין נגר קטן משפת מעין לגנה, ל' רש''י  

 ז''ל:  

יא   ]א[כֵיצַד.   ב וְהִּ חֲשֵׁכָה  ם  עִּ שַׁבָת  עֶרֶב  נָה  לַגִּ ם  מַיִּ ין  פוֹתְקִּ

ים  הַכֵלִּ תַחַת  מֻגְמָר  ין  יחִּ וּמַנִּ כֻלוֹ.  הַיּוֹם  כָל  וְהוֹלֶכֶת  תְמַלֵאת  מִּ
גַב  עַל  ילוֹר  ים קִּ יחִּ וּמַנִּ כֻלָהּ.  כָל הַשַבָת  ין  וְהוֹלְכִּ ין  תְגַמְרִּ וְהֵן מִּ

י סְפְלָנִּ וְאִּ ן  הַשַבָת הָעַיִּ כָל  ין  וְהוֹלְכִּ ין  תְרַפְאִּ וּמִּ הַמַכָה  גַבֵי  עַל  ת 
כָל  ין  וְהוֹלְכִּ ין  שׁוֹרִּ וְהֵן  חֲשֵׁכָה  ם  עִּ ין  וְסַמָנִּ דְיוֹ  ין  וְשׁוֹרִּ כֻלָהּ. 
וְהֵם  לַתַנוּר  שְׁתָן  ין שֶׁל פִּ וְאוּנִּ לְיוּרָה  ין צֶמֶר  וְנוֹתְנִּ כֻלָהּ.  הַשַבָת 

י שְׁתַנִּ לְחַיָּה מִּ מְצוּדוֹת  ים  וּפוֹרְשִּ כֻלָהּ.  הַשַבָת  כָל  ין  וְהוֹלְכִּ ן 
ין כָל הַשַבָת כֻלָהּ.  ין וְהוֹלְכִּ צוֹדִּ ם חֲשֵׁכָה וְהֵן נִּ ים עִּ וּלְעוֹפוֹת וּלְדָגִּ
ין  וְהַמַשְׁקִּ חֲשֵׁכָה  ם  עִּ הַגַת  גוּלֵי  וּבְעִּ הַבַד  בֵית  בְקוֹרוֹת  ין  וְטוֹעֲנִּ

וְ  ין  אֶת זָבִּ אוֹ  הַנֵר  אֶת  ין  יקִּ וּמַדְלִּ כֻלָהּ.  הַשַבָת  כָל  ין  הוֹלְכִּ
יא דוֹלֶקֶת וְהוֹלֶכֶת כָל הַשַבָת כֻלָהּ:   בָעֶרֶב וְהִּ  הַמְדוּרָה מִּ



באותה ברייתא שם, ופירש''י    ומניחין מוגמר תחת הכלים וכו'.  מגיד משנה  
שנין על הבגדים שיהא ריחן נודף  ז''ל לבונה ומיני בשמים נותנין על האש ומע 

במשנה )שם   ושורין דיו וסמנין וכו'. באותה ברייתא.    ומניחין קילור וכו'.ע''כ:  
כב''ה:   ופסק  וב''ה  ב''ש  מחלוקת  של י"ח:(  ואונין  וכו'  ליורה  צמר  ונותנין 

ג''ז במשנה וכב''ה. ובפ' זה יתבאר שאין נותנין הצמר    פשתן לתוך התנור וכו'.
אלא ליורה עקורה מעל גבי האש ופיה טוח בטיט כנזכר בגמ' )שם י"ח:(. ופי'  
אותה  ונותנין  מנופץ  פשתן  של  אגודת  פשתן  של  ואונין  לצבוע  ליורה  צמר 

ז''ל:   רש''י  לשון  להתלבן,  בתנור  וכו'.בקדרה  מצודות  במשנה    ופורשים 
משנה שם )דף י"ח(. ויש מי שהקשה על    וטוענין בקורת בית הבד וכו'.וכב''ה:  

דברי רבינו למה לא חלק בין מחוסרין דיכה למחוסרין שחיקה, דמחוסרין  
דיכה אסור כדאיתא בגמרא )דף י"ט:( לדעת ר''י. ואני אתרץ שנינו במשנה 

ואמרינן   ובעגולי הגת.  בית הבד  וב"ה( שטוענין בקורת  )פי' ב"ש  עלה ושוין 
בגמרא מאן תנא דכל מידי דאתי ממילא שפיר דמי א''ר יוסי בר' חנינא ר'  
ישמעאל היא דתניא השום והבוסר והמלילות שרסקן מבע''י ר' ישמעאל בר' 
יוסי אומר יגמור משתחשך ר''ע אומר לא יגמור רא''א ר' אלעזר בן שמוע היא 

תיר. והקשו בגמ' דתנן חלות דבש שרסקן מע''ש ויצאו מעצמן אסורין ור''א מ
ר''א מ''ט לא אמר כר' יוסי בר' חנינא ותירצו לאו אתמר עלה אמר רבה בר  
במחוסרין   פליגי  כי  דאסור  פליגי  לא  כ''ע  דיכה  במחוסרין  אר''י  חנה  בר 
שחיקה והני נמי כמחוסרין דיכה דמו הורה ר' יוסי בר' חנינא כרבי ישמעאל.  

חנינא ר' ישמעאל היא וכו'. ואתמר  ע''כ בגמ'. ובהלכות הביאו א''ר יוסי בר'  
עלה אמר רבה בר בר חנה עד כי פליגי במחוסרין שחיקה הורה ר' יוסי בר'  
חנינא כר' ישמעאל ע''כ בהלכות. והקשו על ההלכות איך הביאו דברי ר' יוחנן  
והם חולקים על ר' יוסי בר' חנינא לפי שמשנתנו הם מחסורין דיכה ולדעת 

א אפי' לר' ישמעאל אסור והם פסקו כר' יוסי בר' חנינא ר''י אין צ''ל לר''ע אל 
והלכתא   ישמעאל  כר'  ומתני'  דיכה  במחוסרין  אפילו  מחלוקתם  שמעמיד 
כוותיה. אלו דבריהם ז''ל וזה דעת הרמב''ן ז''ל והרשב''א. ועם דבריהם יעלה 
לנו תירוץ למה שסתם רבינו בכאן את דבריו ולא חלק אבל עדיין יקשה לנו  

פכ' שחיקה  מ''ש  למחוסרין  דיכה  מחוסרים  בין  ובוסר  שום  בדין  שחלק  'א 
ויהיו דבריהם  ואני אפרש  וכן ראיתי בספר העתים.  וכר''י וכדעת ההלכות. 
יגמור   ר''ל  דר' ישמעאל  ז''ל הוא דיגמור  ורבינו  קיימין. דע שדעת ההלכות 
ממש בשבת בידים גומר שחיקתן והלשון מורה כן שאמר יגמור משתחשך.  

כד וצברן  ולא  שרסקן  מאחר  יגמור  שפרשו  המפרשים  ואלו  ז''ל.  רש''י  ברי 
בכובד יניחם בכלים ויצאו מעצמם וזה דוחק גדול אלא ודאי יגמור בידים. 
וכ''כ רבינו בבירור פ' כ''א ומשנתנו דטוענין היא ענין אחר שאין עושין בו דבר  

ו למימרא משתחשך ור' יוסי בר' חנינא כי קאמר מתניתין ר' ישמעאל היא לא
דבמחוסרין דיכה ס''ל דשרי ר' ישמעאל לדוך ולגמור בשבת דא''כ לא הוו גזרי  



רבנן במידי אלא ודאי מדאורייתא כל שרסקן מותר לגמור ואתו רבנן וגזרו 
כל שמחוסרין דיכה לכ''ע ובמחוסרין שחיקה נחלקו. א''נ דמדאורייתא נמי  

ר' קאמר  מאי  א''כ  וא''ת  דיכה.  שמחוסרין  כל  ר'    אסור  חנינא  בר'  יוסי 
ישמעאל היא אחר שאין הענינים שוים יש לי לומר דהרי הן מחוסרין דיכה 
לטוענן ע''ש ולהתיר מה שיצא מהם כמחוסרין שחיקה לגמור משתחשך. וכי  
אקשו לר' אלעזר מ''ט לא אמר כר' יוסי בר' חנינא תירצו והודיעו דרבי יוסי  

דמיון שמשוה מחוסרין דיכה לענין  בר' חנינא לאו מכ''ש מייתי לה אלא בדרך  
טעינה מבע''י למחוסר שחיקה לגמרן ומפני כך העמידה ר' אלעזר כר' אלעזר  
בן שמוע שהוא מדבר בדומה לזה ממש. ויש לי ראיה לזה הפירוש מה שאמרו 
הורה ר' יוסי כר' ישמעאל ואם איתא דר' ישמעאל היינו דין משנתנו ויגמור  

הי מבערב  טעינה  ר''ל  לן  דקאמר  למה  ועוד  כמשנתנו.  הורה  לומר  להם  ה 
וא''ת להודיענו דאפילו במחוסרים  וב''ה.  לאשמועינן פשיטא דהלכה כב''ש 
וע''ק  מתני'.  כסתם  הלכה  לר''י  אפילו  דודאי  ליתא  ר''י  כדעת  שלא  דיכה 
לפירוש המפרשים ז''ל לר''י היכי אפשר דת''ק ור' ישמעאל כלהו ס''ל דלא 

''ל דלא אמר מעולם ב''ש וב''ה מאי דוחקין לאוקמיה  כב''ש וב''ה. וכ''ת דס
הכי אלא ודאי יגמור דקאמר ר' ישמעאל ולא יגמור דת''ק יגמור ממש הוא. 
ואל יקשה עליך הדין הנזכר פכ''ב התחלתו שום שרסקו דהתם או במחוסר  
דיכה הוא או איסור שחיקתו מפני תערובת הגריסין הוא ואחר שנתערב. זו  

נכונה למדת  ודעת ההלכות שטה  לזכות דעתו  ז''ל כתבתיה  רבינו  יה מלשון 
לזכות:   ידינני  וכו'.והמקום  המדורה  ואת  הנר  את  כ'(    ומדליקין  דף  )שם 

 מבואר. בפ' זה יתבארו דין הנר והמדורה:  

פ''ק דשבת )דף י"ט( אמרו על מתני'    וטוענין בקורת בית הבד וכו'.  לחם משנה 
אי שנא כולהו וכו' מאן תנא דכל מידי דאתי  דושוין אלו ואלו שטוענים וכו' מ

ממילא וכו' ר' ישמעאל היא דתנן השום והבוסר וכו'. ויש לתמוה בדברי הרב  
לאו   ישמעאל  כר'  מתני'  קאמר  כי  חנינא  בר'  יוסי  ור'  שכתב  במה  המגיד 
למימרא דבמחוסרין וכו' דהיכי תיסק אדעתין לומר דר' יוסי כר' חנינא ס''ל  

יש ר'  דקאמר  והיכא דמאי  בידים  ומותר  דיכה  במחוסרין  אפי'  הוא  מעאל 
אשכח תנא דסבר במידי דאתי ממילא במחוסרין דיכה שפיר דמי דהא הך  
מחוסרין דיכה דהכא הוא אפי' בידים מותר בשבת ואנן בעינן לאשכוחי תנא 
דסבר דממילא מותר כדברי ב''ש וכי תימא דמאי דמתרץ ר' יוסי בר' חנינא  

מת דקאמר  דמאי  זה הוא  אין  בשבת.  בידים  אפי'  הבד  בית  שטוענין  ני' 
במשמע. דמתניתין כולה בערב שבת איירי ועוד דאין זה עולה על הדעת לומר  
דהטענת בית הבד מותר בשבת. ונראה לומר דמכל שכן קא דייק דהא אשכחן 
לר' ישמעאל דבמחוסרין דיכה אפי' בידים מותר כ''ש מידי דאתי ממילא דהוי  

אי עביד ליה בשבת אינו חייב חטאת אע''ג דלרבי ישמעאל    מותר בשבת דהא
מותר גמור הוי ולבית שמאי ובית הלל איסורא דרבנן מיהא הוי מ''מ למדנו  



הרב   כתב  עוד  ב''ש.  וכסברת  בשבת  לה  עביד  אי  חטאת  חייב  דאינו  מכ''ש 
המגיד דאל''כ לא הוו גזרי רבנן מידי וקשה דלמה שתירץ א''נ מדאורייתא 

כל שמחוסרין דיכה א''כ לא גזרי רבנן מידי והוה לן לגזור מחוסרין    נמי אסור
שחיקה אטו מחוסרין דיכה. ועוד קשה למה שתירץ דמדאורייתא אסור דא''כ  
דאי עביד ליה בשבת בידים אסור א''כ איך אמרו בגמרא קורות בית הבד וכו'  
איסורא  דאיכא  דאמרת  כיון  הא  חטאת  מיחייב  לא  בשבת  ליה  עביד  דאי 
הוי חייב חטאת. אלא  א''כ  בידים  דיכה היכא דעביד  דאורייתא במחוסרין 
מן   שיעור  לחצי  דדומה  חטאת  חייב  אינו  מדאורייתא  דאסור  דאע''ג  שי''ל 
דאין   דכיון  הראשונה  קושיא  לתרץ  נוכל  ובכה''ג  כלום.  חייב  ואינו  התורה 

ו  בדבר חיוב חטאת מן התורה אלא איסור בעלמא לא קשיא לן אם כן לא הו
גזרי רבנן אבל מעיקרא דבמחוסרין שיחוק היה חייב חטאת מש''ה הוה קשה 
לן היכי לא גזרי רבנן מחוסרים שיחוק אטו מחוסרין דיכה. א''נ י''ל לקושיא 
הראשונה דמאי דקאמר א''נ הכי פירושו אף דאין זו קושיא לומר דלא הוו  

לא גזרו רבנן    גזרו רבנן מ''מ י''ל דמחוסרין דיכה אסור מדאורייתא והשתא
כלל והך א''נ סותר העיקר הראשון דאמר דאפי' לא הוו גזרי וכו' וכן מוכח 
שם בדברי התוספות בד''ה ר' ישמעאל אומר יגמור דמקשה למתרץ דפליגי  
בהאי ואם תאמר היכי קאמר הגמרא והני נמי כמחוסרין דיכה דמי דלפי דברי  

דמתנית  דיכה  מחוסרין  והני  דפי'  משמע  המגיד  דיכה הרב  דמחוסרין  ין 
מחוסרין   לאין  דממילא  דיכה  מחוסרין  בין  מדרגות  כאן  דאין  הוי  דבידים 
דבידים א''כ כיון דלא שאני בין בידים לממילא והכל הוא מותר א''כ קשה 
וי''ל דמתני'   תירוץ הראשון של הרב המגיד.  לפי  רבנן במידי  גזרי  הוו  דלא 

דים אסור ובכי הא גזרי רבנן  דקאמר שטעונין וכו' ודאי דוקא ממילא אבל בי 
דמתניתין   הני  ה''ק  דיכה  במחוסרין  הני  דקאמר  ומאי  דאסור  בידים 
כמחוסרין דיכה דמו וכיון דהוי מחוסרין דיכה דממילא ור' ישמעאל לא איירי 
אלא באין מחוסרין דיכה בידים דלא אשכחת לר' ישמעאל דאיירי במחוסרין  

כוותיה דאפשר לומר דבמחוסרין    דיכה ממילא דמותר והיכי מוקמת מתניתין 
והני במחוסרין דיכה דבידים  ואין הכונה לומר  דיכה אע''ג דממילא אסור. 
כדהוה סליק אדעתיה ולקושיא שהקשה הרשב''א לדעת ההלכות יתורץ במה 
ליה דמתני' לא חשיב מחוסרין   חנינא אית  יוסי בר  דר'  ז''ל  שכתב הרא''ש 

ל דמתני' לא חשיב מחוסרין דיכה ור' יוסי  דיכה ע''כ. וזו היא דעת ההלכות ז''
באין   ור' אלעזר  ישמעאל  ר'  יוחנן דאמר דמחלוקת  דר'  ליה  אית  חנינא  בר 
ז''ל  והרמב''ן  והרשב''א  בהלכות  יוחנן  רבי  דברי  הביאו  ומש''ה  מחוסרין 

 שהקשו עליו נראה להם דאין לאוקמי מתניתין במחוסרין דיכה:  



ים  ג ין קְדֵרָה עַל גַבֵי הָאֵשׁ אוֹ בָשָר בַתַנוּר אוֹ עַל גַבֵי גֶחָלִּ יחִּ מַנִּ

בְשַׁבָת.   ין אוֹתָהּ  וְאוֹכְלִּ הַשַבָת  כָל  ין  וְהוֹלְכִּ ים  תְבַשְלִּ וְיֵשׁ וְהֵן מִּ
ים  בַגֶחָלִּ יַחְתֶה  שֶׁמָא  גְזֵרָה  ין  אֲסוּרִּ שֶׁהֵן  ים  דְבָרִּ זֶה  בְדָבָר 

 בְשַׁבָת:  

משנה  האש.  מגיד  ע''ג  קדרה  שיתבארו    מניחין  הדרכים  ועל  מבואר  שם 
  ויש בדבר זה דברים שהן אסורין וגזירה שמא יחתה בגחלים בשבת. בסמוך:  

 להו הך גזרה:   שם בגמרא מפורש דאפילו ב''ה אית

יל   ד ין שֶׁלאֹ הוּחַמוּ כָל   ]ב[כֵיצַד. תַבְשִּׁ שֶׁלאֹ בָשֵׁל כָל צָרְכוֹ וְחַמִּ

צְטַמֵק הוּא יָפֶה לוֹ  יל שֶׁבָשֵׁל כָל צָרְכוֹ וְכָל זְמַן שֶׁמִּ צָרְכָן אוֹ תַבְשִּׁ
בְעוֹד   י שֶׁהֻנַח מִּ ין אוֹתוֹ עַל גַבֵי הָאֵשׁ בְשַׁבָת אַף עַל פִּ אֵין מַשְהִּ

שֶׁ  גְזֵרָה  כְדֵי יוֹם  אוֹ  שוּלוֹ  בִּ ים  לְהַשְׁלִּ כְדֵי  ים  בַגֶחָלִּ יַחְתֶה  מָא 
ירָה בְאֵפֶר אוֹ  סָה אֵשׁ הַכִּ ם גָרַף הָאֵשׁ אוֹ שֶׁכִּ יכָךְ אִּ לְצַמְקוֹ. לְפִּ
מְכֻסוֹת   כִּ הֵן  שֶׁהֲרֵי  ים  הַגֶחָלִּ שֶׁעָמְמוּ  אוֹ  הַדַקָה  שְׁתָן  פִּ נְעֹרֶת  בִּ

סִּ  שֶׁהִּ אוֹ  דַקָה בְאֵפֶר  בְהֵמָה  גְלָלֵי  בִּ אוֹ  גְבָבָא  בִּ אוֹ  בְקַשׁ  יקוּהָ 
שְׁהוֹת עָלֶיהָ. שֶׁהֲרֵי  ים בוֹעֲרוֹת הֲרֵי זֶה מֻתָר לִּ שֶׁהֲרֵי אֵין שָׁם גֶחָלִּ

ין שֶׁמָא יַחְתֶה בָאֵשׁ:   יל וְאֵין גוֹזְרִּ זֶּה הַתַבְשִּׁ יחַ דַעְתוֹ מִּ סִּ  הִּ

משנה   תבש  מגיד  וכו'. כיצד  צרכו  כל  בשל  רבינו    יל שלא  דברי  בכל  אין  פי' 
בגחלים  טמונה  הקדרה  שתהיה  כונתו  ואין  כלל  להטמנה  עסק  זה  שבפרק 
קטומים וכמו שיתבאר פ''ד. אלא הדינין שכתב כאן הם הנזכרים בגמרא פ'  
כירה )שם ל"ו:( ושלא כפירש''י ז''ל שפירשם לענין הטמנה. ומוכרח הוא שם  

טמנה. ומדברי ר''ח ורבינו האי נראה שאפילו נגיעת הקדרה שאין כאן עסק לה
באש לא וכן אנו נוהגים והדינין האלו שהזכיר רבינו בכאן הם כדעת ההלכות  
מבוארים  ודבריו  לשהות  הוא  דכירה  משנתנו  שדין  ז''ל  הגאונים  וקצת 

לפיכך אם גרף האש וכו' הרי זה מותר  בהלכות ולפנינו אכתוב שטה אחרת:  
פירוש אמרו בירושלמי הגורף עד שיגרוף כל צרכו. מן מה דתני    '.לשהות וכו 

הגורף צריך לטאט בידו הדא אמרה עד שיגרוף כל צרכו ע''כ. וכבר באר רבינו  
לפנינו שא''א שלא ישארו שם ניצוצות וכירה מתוך שהבלה מועט אינה ראויה  

יל  להתחמם בניצוצות מעטים ומפני כך אין לחוש לחתוי. ודע שאפילו תבש 
או   גרופה  כירה  ע''ג  להשהותו  מותר  יום  מבעוד  בשולו  לשליש  הגיע  שלא 

 קטומה או באחד מדרכים אלו וכ''כ הרשב''א ז''ל וזה דעת רבינו ז''ל:  



כתב הרמ''ך צ''ע היאך    לפיכך אם גרף וכו' שהרי הסיח דעתו וכו'.  כסף משנה 
תבשיל אחר    הסיח דעתו שהרי בדעתו לאכלה בלילה ומי לא עסקינן דאין לו 

כי אם זה וטעם הנכון משום דעביד כיון דגרף או קטם דלא אתי לחתויי וכן  
פירשו רבותי עכ''ל. וי''ל לדעת רבינו דקים להו לרבנן שכל שגרף הוא מסיח  

 דעתו:  

לפיכך אם גרף האש וכו'. הרי זה מותר לשהות עליה שהרי הסיח   לחם משנה  
כתב הרב המגיד ודיו שאפי'    ה באש. דעתו מזה התבשיל ואין גוזרין שמא יחת

ע''ג כירה גרופה או    ]מבעוד יום מותר להשהותו[תבשיל שלא הגיע לשליש בישולו  
קטומה וכתב שזה דעת הרשב''א ז''ל. וקשה דלמטה בלשון המתחיל וכן כל  
דרוסאי  בן  דמאכל  כלומר  אחרים  כדעת  ז''ל  והרשב''א  כתב  וכו'  תבשיל 
משהין אותו ע''ג כירה שהיא גרופה וקטומה. ונראה להגיה בדברי הרב המגיד  

שנאמ או  אחרים.  כדעת  ז''ל  והרא''ה  למטה  וכ''כ  ז''ל  כאן  שכתב  שמה  ר 
הרשב''א ז''ל הוא נמשך למה שכתב וזה דעת רבינו כלומר כתב כן הרשב''א 

 לסברת רבינו ז''ל:  

ירָה שֶׁהֶבְלָהּ מֻעָט. אֲבָל הַתַנוּר אַף  ה ים בְכִּ ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ

י שֶׁגָרַף הָאֵ  גְבָבָא עַל פִּ יקוּהוּ בְקַשׁ אוֹ בִּ סִּ סָה בְאֵפֶר אוֹ שֶׁהִּ שׁ אוֹ כִּ
שֶׁלאֹ  יל  תַבְשִּׁ לוֹ  ין  סוֹמְכִּ וְלאֹ  גַבָיו  עַל  וְלאֹ  בְתוֹכוֹ  ין  מַשְׁהִּ אֵין 
יל  הוֹאִּ לוֹ.  וְיָפֶה  צְטַמֵק  וּמִּ צָרְכוֹ  כָל  שֶׁבָשֵׁל  אוֹ  צָרְכוֹ  כָל  בָשֵׁל 

ים שֶׁמָא יַחְתֶה בְזוֹ וְהֶבְלוֹ חַם בְיוֹתֵ  יחַ דַעְתוֹ וְחוֹשְׁשִּׁ ר אֵינוֹ מַסִּ
י שֶׁהוּא אֵשׁ קַשׁ וּגְבָבָא אוֹ מְכֻסָה:    הָאֵשׁ הַמְעוּטָה אַף עַל פִּ

במשנה שם )דף    במה דברים אמורים בכירה שהבלה מועט וכו'.  מגיד משנה  
 ל"ח:( מפורשים דיני התנור ובגמרא וכדעת ההלכות: 

כתב הרמ''ך    בד''א בכירה שהבלה וכו'. אע''פ שהוא אש קש וכו'.   כסף משנה  
בקש  שהסיקוהו  תנור  אם  כי  כן  אסר  לא  דמתניתין  זה  הוציא  מאין  צ''ע 
ובגבבא דאגב חמימות התנור הקש והגבבא בוערות ואיכא למיגזר אבל אם 

אם ג כי  לכירה  תנור  בין  חילוק  וליכא  בתנור  אפילו  היכר  דעביד  וקטם  רף 
צריך   לא  ובגבבא  ובקש  מותר  בכירה  דבתנור אסור  גרף  דלא  היכא  לסמוך 
קטימה דלאלתר הויא קטימא עכ''ל. ודברי הפוסקים הם כדברי רבינו ופשטא 

 דמתניתין הכי מוכח: 



שֶׁהַגוֹרֵף   ו פְנֵי  שֶׁגָרוּף. מִּ י  פִּ עַל  אַף  בַתַנוּר  שְׁהוֹת  לִּ אָסְרוּ  וְלָמָה 

גְרֹף כָל הָאֵשׁ עַד  אֵינוֹ גוֹרֵף אֶלָא רֹב   י אֶפְשָׁר לִּ הָאֵשׁ וְעַצְמָהּ. וְאִּ
פְנֵי שֶׁהֶבְלוֹ חַם שֶׁמָא יַחְתֶה כְדֵי לְבַעֵר  יצוֹץ אַחַת מִּ שָאֵר נִּ שֶׁלאֹ תִּ

שְׁאָרוֹת בַתַנוּר:   יצוֹצוֹת הַנִּ  הַנִּ

 זו סברת רבינו וטעמו נכון:  ולמה אסרו לשהות וכו'.  מגיד משנה  

ם  ז יכָךְ אִּ ירָה וּמְעַט מֵהֶבֶל הַתַנוּר. לְפִּ הַכֻפָח הֶבְלוֹ רַב מֵהֶבֶל הַכִּ

ין בְתוֹכוֹ   ים הֲרֵי הוּא כְתַנוּר וְאֵין מַשְׁהִּ יקוּהוּ בְגֶפֶת אוֹ בְעֵצִּ סִּ הִּ
תַ  לוֹ  ין  סוֹמְכִּ וְלאֹ  גַבָיו  עַל  אוֹ וְלאֹ  צָרְכוֹ  כָל  בָשֵׁל  שֶׁלאֹ  יל  בְשִּׁ

יקוּהוּ  סִּ ם הִּ סָה בְאֵפֶר. וְאִּ י שֶׁגָרַף אוֹ כִּ צְטַמֵק וְיָפֶה לוֹ אַף עַל פִּ מִּ
ין  ירָה שֶׁהֻסְקָה בְקַשׁ וּגְבָבָא וּמַשְׁהִּ גְבָבָא הֲרֵי הוּא כְכִּ בְקַשׁ אוֹ בִּ

בָ  מִּ ירָה  לְכִּ סְמֹךְ  לִּ וּמֻתָר  גְרוּפָה עָלָיו.  שֶׁאֵינָהּ  י  פִּ עַל  וְאַף  עֶרֶב 
יתַת שְׁתֵי  ירָה מְקוֹם שְׁפִּ ירָה וְאֵי זוֹ כֻפָח כִּ יא כִּ וּקְטוּמָה. וְאֵיזוֹ הִּ

יתַת קְדֵרָה אַחַת:    קְדֵרוֹת כֻפָח מְקוֹם שְׁפִּ

ג''ז מפורש שם במשנה ובגמ'  הכופח הבלו רב מהבל הכירה וכו'.  מגיד משנה  
בעיא    ומותר לסמוך לכירה מבערב ואף על פי שאינה גרופה.כות:  וכדעת ההל

בגמרא  ואי זו היא כירה ואי זו היא כופח וכו'.דאיפשיטא שם מכח ברייתא: 
 שם:  

כתב הרמ''ך צ''ע למה אוסר לסמוך היכא   הכופח הבלו רב וכו'.   כסף משנה 
והוא  דאביי  כותיה  ותניא  איירי  גרף  בלא  לסמוך  ואביי דאסר  וקטם  דגרף 
ותנור   כופח  דהוי סמיכת  לסמוך  ובכה''ג קא אסר  גרף  מוקי למתני' בשלא 

 כע''ג כירה עכ''ל. וגם בזה דברי הפוסקים כדברי רבינו:  

וא''ת בפרק    ' ומשהין עליו.הרי הוא ככירה שהוסקה בקש וכו  לחם משנה 
כירה )דף לח:( אמרו כופח שהסיקוהו בקש וגבבא סומכין לו וכו' אבל משהין  
מנין לו לרבינו. וי''ל דרבינו סובר כן דמדקאמר מתני' הרי הוא ככירה משמע  
דדמי לכירה ממש וכי היכי דבכירה משהין בשהסיקוה בקש ובגבבא הכא נמי  

ע''ג שגרף וכסה היכא שהסיקוהו בגפת ועצים כן. ומה שאמר רבינו דבכופח א 
לא מהני האי הוי משום דמפרש מתני' דבגפת ועצים הרי הוא כתנור דהוא 
כוותיה   דקי''ל  דאביי  ואע''ג  אהבה  בר  אדא  רב  וכדברי  וקטום  בגרוף  אפי' 
מפרשה בשאינו גרוף וקטום הרי כתב הרא''ש ז''ל בפסקיו וז''ל ואע''ג דאביי  



ינה גרופה וקטומה ולסמוך ותניא כותיה מ''מ בפירושא אוקי מתניתין בשא 
דמתני' הלכה כרב אדא בר אהבה וכו' ע''ש. בפ' יציאות השבת )דף י"ח( אמרו  
בכדי   אלא  מים  של  הריחים  לתוך  חטין  נותנין  אין  אבל  דברייתא  בסיפא 
שיטחנו מבעוד יום. ויש תימה על רבינו איך לא הזכירו גם בריש פרק כירה 

ל"ז(   לא  )דף  ורבינו  וכו'  עליה  ומקיימין  לה  סומכין  ונתלבתה  אמרו קטמה 
 הזכירו וצ''ע:  

צְטַמֵק וְרַע  ח יל חַי שֶׁלאֹ בָשֵׁל כְלָל אוֹ שֶׁבָשֵׁל כָל צָרְכוֹ וּמִּ תַבְשִּׁ

שְׁהוֹתוֹ עַל גַבֵי הָאֵשׁ   ירָה וְכֻפָח בֵין בְתַנוּר. וְכֵן לוֹ מֻתָר לִּ בֵין בְכִּ
צְטַמֵק  יל שֶׁבָשֵׁל וְלאֹ בָשֵׁל כָל צָרְכוֹ אוֹ בָשֵׁל כָל צָרְכוֹ וּמִּ כָל תַבְשִּׁ
יךְ לְתוֹכוֹ אֵבָר חַי סָמוּךְ לְבֵין הַשְמָשׁוֹת נַעֲשָה  שְׁלִּ ם הִּ וְיָפֶה לוֹ אִּ

יל חַי וּמֻתָ  י שֶׁלאֹ גָרַף הַכל כְתַבְשִּׁ שְׁהוֹתוֹ עַל הָאֵשׁ אַף עַל פִּ ר לִּ
לַחְתוֹת   בָא  וְאֵינוֹ  מֶנוּ  מִּ דַעְתוֹ  יחַ  סִּ הִּ שֶׁכְבָר  פְנֵי  מִּ סָה.  כִּ וְלאֹ 

ים:   בָגֶחָלִּ

זה מבואר פ''ק   תבשיל חי שלא בשל כלל או שבשל כל צרכו וכו'.   מגיד משנה  
שפיר דמי בשיל ולא בשיל אסור ואי  )שם י"ח( האי קדרה חייתא אי בשיל  

ופי' תבשיל חי או בשיל לגמרי מותר  שדא ביה גרמא חייא שפיר דמי ע''כ. 
לו. לשהותו.   ורע  רבינו דוקא מצטמק  והכרח הוא לפי שטת ההלכות    וכתב 

ורבינו שפסקו כמ''ד בפ' כירה )שם ל"ז:( שאפילו לשהות אסור מצטמק ויפה 
או   בגרוף  אלא  בשיל לו  ולא  בשיל  אע''פ    קטום  צרכו  כל  נתבשל  שלא  פי' 

שמצטמק ורע לו אסור אא''כ גרף או קטם גזירה שמא יחתה להשלים בשולו  
הכל כחי שהסיח דעתו ממנו. זהו    ואי שדא ביה גרמא חייא שפיר דמי שנעשה 

וכן תבשיל פירוש הסוגיא לדעת רבינו וההלכות ומוכרח הוא לפי שיטתם:  
כבר נתבאר זה ויש בכל מה שהזכרתי שטה אחרת לקצת הגאונים ז''ל   וכו'.

והם פוסקים שכל שהגיע לשליש בשולו שהוא נקרא מאכל בן דרוסאי בגמרא 
נה גרופה וקטומה ואפילו מצטמק ויפה לפי דעתם משהין אותו ע''ג כירה שאי 

לו. וכן תבשיל חי שלא התחיל להתבשל כלל מותר אבל התחיל להתבשל ולא 
הגיע לשליש בשולו אסור ואם השליך לתוכו אבר חי מותר וכן הדין בתנור  
התנור   וחלוקי  וקטימה  מגריפה  שהזכרנו  האלו  והדינים  בכופח.  ואצ''ל 

כולם   חי  תבשיל  על  והכופח  הדרך  והכירה  ועל  בדוקא  בשבת  בחזרה  הם 
שנזכרו בדברי רבינו בשהייה וגם האחרונים ז''ל נחלקו בזה. ודעת הרמב''ן  

 ז''ל כדעת ההלכות ורבינו. והרשב''א ז''ל כדעת אחרים: 



ואם השליך לתוכו    כסף משנה  וכו'  כל צרכו  ולא בישל  וכל תבשיל שבישל 
ו אבר חי שא''א להתבשל  לכאורה נראה דדוקא במשליך לתוכ   אבר חי וכו'.

וז''ל   רבינו  כתב  המשנה  בפירוש  אבל  מיניה  דעתיה  דמסיח  משום  בלילה 
וכשתתבשל בשיל ולא בשיל ישימו בו בעת הטמנתו דבר חי כגון בשר או ירק 
ויהא מותר להשהותו ע''ג גחלים מפני שהוא מסיח דעתו עכ''ל. נראה מדבריו 

ם כמו ירק וכיוצא בו שרי דכיון  שאפי' נתן בה דבר שאפשר להתבשל מבעוד יו 
דומיא   לחתויי  אתי  ולא  מידכר  ממנה  דעתו  שמסיח  המוכיח  מעשה  שעשה 
דשרי לשהות ע''ג כירה קטומה וסגי לה בקטימה כל דהו משום דכיון דעבד  

 בה היכרא מידכר ליה ולא אתי לחתויי:  

ה פ''ק )דף י"ח:( אמרו האי קדר  תבשיל חי שלא בשל כלל וכו'.  לחם משנה  
חייתא וכו' אי בשיל שפיר דמי בשיל ולא בשיל אסור ע''כ. ונראה דדעת קצת  
הגאונים ז''ל דכל זה נאמר להחזיר ואי בשיל שרי להחזיר ואי בשיל ולא בשיל  
אסור להחזיר ולדידהו מצי איירי אפי' במאכל בן דרוסאי דאפי' הכי אסור  

בן דרוסאי וכמ''ש   להחזיר אבל אי איירי להשהות ע''כ צ''ל דלא הוי כמאכל
שם התוספות והוא דוחק אבל לדעתם ז''ל אתי שפיר דאיירי בכולל. ואין כן 
דעת רבינו ז''ל ומפני כן כתב הרב המגיד ופירש תבשיל חי מותר לשהותו וכו'  
כלומר שלא כדברי הגאונים ז''ל שפירשו מותר להחזירו ולדעתם ז''ל תבשיל  

לבישולו וזהו שכתב הרב המגיד ז''ל   חי מותר להחזירו וכן תבשיל שלא הגיע
למטה והדינים האלו שהזכרנו מגרופה וקטומה כו' כלם הם בחזרה בשבת 
ואע''פ שכתב שם דהרשב''א ז''ל מן הדעת הזה הרי למעלה כתב ודע שאפילו  
תבשיל שלא הגיע לשליש בישולו וכו' וסיים וכן כתבו הרמב''ן והרשב''א ז''ל  

אי דהך שכתב למטה והרשב''א ז''ל כדעת אחרים  והוא הפך זה. לכך נראה וד
שכתב   ממה  זה  להכרח  למעלה  כתבתי  וכבר  ז''ל  והרא''ה  וצ''ל  טעות  הוא 
בלשון המתחיל לפיכך אם גרף וכו'. מ''מ אין לשון הרב המגיד ז''ל מדוקדק 
במה שכתב וחילוקי התנור וכו' על תבשיל חי דתבשיל חי אין חילוק כדברי  

 ה דבכל גוונא מותר:  רבינו בענין השהיי 

אָסוּר   ט אוֹתוֹ  הָה  וְשִּׁ עָבַר  ם  אִּ שְׁהוֹתוֹ  לִּ שֶׁאָסוּר  יל  תַבְשִּׁ כָל 

שֶׁיֵּעָשוּ.   כְדֵי  בִּ ין  וְיַמְתִּ שַׁבָת  עַד מוֹצָאֵי  ם לְאָכְלוֹ  ם שְׁכָחוֹ. אִּ וְאִּ
ם  וְאִּ שַׁבָת.  עַד מוֹצָאֵי  צָרְכוֹ הוּא אָסוּר  כָל  בָשֵׁל  שֶׁלאֹ  יל  תַבְשִּׁ

צָרְכוֹ הוּא   כָל  יל שֶׁבָשֵׁל  לְאָכְלוֹ    * תַבְשִּׁ וְיָפֶה לוֹ מֻתָר  צְטַמֵק  וּמִּ
יָּד בְשַׁבָת:   מִּ



א''א בחיי ראשי סוגיא דגמ' לא מסתגי הכי   ומצטמק ויפה לו וכו'.    ההראב"ד 
ולא  בעיא  וסבר  לו  ויפה  ומצטמק  אשוכח  מאי  ושהה  עבר  מפרש  דהוא 
בפירקין   וקי''ל  היא  יהודה  ור'  דר''מ  דפלוגתא  היא  ולא  ולקולא  איפשיטא 
דבתר גזירתא אפילו לר''מ בשוכח נמי אסור וכי איבעיא להו בששהה בשוגג 

יה ויפה לו מאי א''ר  ודה דילמא בשוכח הוא דמחמיר אבל בשוגג ומצטמק 
 ומצטמק ויפה לו לא מחמיר ולא קניס שוגג אטו מזיד ולא איפשיטא ולקולא: 

כל תבשיל שאסור לשהותו וכו'. ואם שכחו אם תבשיל שלא בשל    מגיד משנה 
וכו'. גורסים בבעיא שניה עבר ושכח וקא   כל צרכו  ג''ז כדעת ההלכות והם 

אף על השוכח דוקא בשלא נתבשל כל צרכו אבל נתבשל  מיבעיא להו כי קנסו 
כל צרכו ומצטמק ויפה לו לא או דילמא לא שנא. ואתינן למפשטה מדאמרי'  
ביצים  להם  אסר  ולא  כירה  ע''ג  שנשתהו  חמין  מצא  בצפורי  הלך  יוסי  ר' 
ויפה לו אסור.  מצומקות ואסר להם מאי לאו לאותה שבת אלמא מצטמק 

זהרו שלא יעשו כן לשבת אחרת אע''פ שהיו שוכחין  ודחינן לא לשבת אחרת שי 
ולא איפשיטא ולקולא. ובהשגות הקשה הר''א ז''ל אי בשוכחים מ''ש לשבת 
אחרת ואיך שייך איסור בשכחה והוא ז''ל פירשה בשוגג כסבור שהוא מותר  
וגורס עבר ושהה ובשוגג. וטפי קשה לפירושו לשון עבר לפרשו על השוגג כיון  

הרמב''ן ז''ל מפרשה בשוגגין או בשוכחין והכל מותר במצטמק דל''ג שכח. ו 
ויפה לו. ולפי השטה האחרת שכתבתי למעלה אין לכל זה מקום לפסק הדין  
שהרי אפילו לכתחלה אינו אסור לשהות אלא מה שלא הגיע לשליש בשולו  

 והתם ודאי אם שכח או שגג ועבר והשההו אסור:  

משנה   להשהות  כסף  שאסור  תבשיל  וכו'. כל  אותו  ושיהה  עבר  אם  כתב    ו 
הטור כל דבר שאסור לשהותו אם עבר ושיהה אותו או ששכח ושיהה אותו  
אותו   שיהה  שלא  למי  אפילו  לכל  אסור  להשהותו  לו  היה  שלא  במקום 
והרמב''ם חילק בשכח בין תבשיל שלא בישל כל צרכו ובין מצטמק ויפה לו  

ובמצטמק ויפה לו התיר ובעבר ושיהה כשלא בישל כל צרכו אסור עד מ''ש  
אסור בשניהם ואיני יודע למה חילק ביניהם דהא בגמרא מייתי מעבר ושיהה 
לשכח עכ''ל. והרמ''ך כתב לא הבנתי פירושו כי הוא לא פסק לא כר''ם ולא 
כר''י ואם לא פי' מילתא דר''י בדיעבד תימה לן אמאי אסר דיעבד משום בעיא  

כל תיקו דרבנן לקולא ודבריו ודברי הרי''ף בזה צ''ע. דעבר ושיהה הא קי''ל ד
ולבאר זה אכתוב סוגיא דגמרא והכי איתא בעו מר' חייא בר אבא שכח קדרה 
ע''ג כירה ובשלה בשבת מהו ואסיקנא דלא יאכל משום דגזרו ביה רבנן ולדעת 
הרי''ף ורבינו אף בהגיע למאכל בן דרוסאי מיבעי ליה וכגון שלא נגמר בישולו  

ואי  ל לו היינו בעיא דבסמוך  ויפה  נגמר בישולו ומצטמק  בני אדם דאי  רוב 
מצטמק ורע לו מישרא שרי ותו איבעיא לן עבר ושיהה מאי ולא איפשיטא 
וכתב הרא''ש דהאי בעיא כגוונא דבעיא קמייתא היא ומיבעיא ליה אף לאחר  



חומרא  גזירה אי גזרינן דוקא לאותם ששיהו אבל לבני בית לא וסובר הטור דל
הרי''ף   ומדברי  אותו  שיהה  שלא  למי  אפי'  לכל  אסור  כתב  ולפיכך  נקטינן. 
זו   בעיא  מפרש  והוא  ושיהה  עבר  במקום  ושכח  עבר  גורס  שהוא  נראה 
ויפה לו דאע''ג דקנסו על השוכח דילמא ה''מ  בשנתבשל כל צרכו ומצטמק 

ו  בשלא נתבשל כל צרכו אבל נתבשל כל צרכו אף על פי שהוא מצטמק ויפה ל 
לא קנסו ולא איפשיטא ולקולא וכן דעת רבינו. ולפי שלא עלה פירוש זה על  
דעת הטור הוקשה לו על רבינו למה חילק בין עבר לשכח דהא בגמרא מייתי  
ודרש   נפק  בגמרא  אמרינן  קמייתא  דאיבעיא  כלומר  לשכח  ושיהה  מעבר 
  המבשל בשבת בשוגג יאכל במזיד לא יאכל ולא שנא ואסיקנא דה''ק ול''ש 
גוונא אסור כי היכי דלא ליתי לאיערומי הרי שפושט  בין מזיד לשוכח בכל 
בשכח ושיהה אסור כמו בעבר ושיהה דהוי מזיד וא''כ אין לחלק ביניהם. ואין  
זו קושיא לפי מאי דמפרשי הרי''ף ורבינו בעיא שניה במצטמק ויפה לו דהא 

ו אבל בנתבשל  דלא מפלגינן בין עבר לשכח היינו דוקא בשלא נתבשל כל צרכ
כל צרכו אלא שנצטמק ויפה לו ע''כ מפלגינן בינייהו מדאיבעיא לן במצטמק 
ויפה לו עבר ושכח מאי אלמא דפשיטא ליה שאם עבר במזיד אסור דהא לא  
איבעיא להו אלא בעבר ושכח ובעיין דעבר ושכח כיון דלא איפשיטא נקטינן  

 לקולא ובזה נסתלקו תמיהת הטור והרמ''ך: 

בפרק כירה )דף ל"ח( גבי שכח   כל תבשיל שאסור לשהותו וכו'.  הלחם משנ 
קדירה על גבי כירה ובשלה בשבת מהו ופשטינן לה לאיסורא כרב נחמן בר  
יצחק וימתין למוצאי שבת בכדי שיעשו. עוד שם איבעיא להו עבר ושהה מאי  
וכו' ולא איפשיטא ולקולא. ורבינו גורס בעיא שניה עבר ושכח ופירש דבעיא 
ראשונה איירי בתבשיל שלא בישל כל צרכו ופשטינן לאיסורא ושניה איירי  
דמצטמק ויפה לו וכ''נ דעת הראב''ד ז''ל לפרש הך בעיא שניה במצטמק ויפה 
לו אלא שהוא גורס בבעיא שניה עבר ושהה והטעם כמבואר בהשגות. ולפי  

ואפי אותו  משהין  בישולו  לשליש  שכשהגיע  שפירשו  ז''ל  המפרשים  '  דעת 
מצטמק ויפה לו אין כאן מקום לבעיא שניה דהרי לכתחלה מותר לשהות ואם 
לא בישל כל צרכו הא פשטינן לה לאיסור בבעיא ראשונה והם ז''ל פירשו בעיא 
שניה דקודם גזרה בעי להו כמ''ש התוס' ז''ל וכ''ז נתבאר בדברי הרב המגיד  

 ז''ל:  

ים אוֹתוֹ בְשַׁבָת     י שְׁהוֹתוֹ עַל גַבֵי הָאֵשׁ כְשֶׁנוֹטְלִּ  ]ג[ כָל שֶׁמֻתָר לִּ

גַבֵי  עַל  אֶלָא  לְעוֹלָם  ין  ירִּ מַחְזִּ וְאֵין  מְקוֹמוֹ.  לִּ ירוֹ  לְהַחֲזִּ אָסוּר 
וּגְבָבָא.  בְקַשׁ  וְכֻפָח שֶׁהֻסְקוּ  ירָה  בְכִּ גְרוּפָה אוֹ מְכֻסָה אוֹ  ירָה  כִּ

יחָה   נִּ שֶהִּ יחַ הַקְדֵרָה עַל גַבֵי הַקַרְקַע אֲבָל מִּ נִּ עַל   ]ד[וְהוּא שֶׁלאֹ הִּ



ירָה גְרוּפָה אוֹ גַ  גַבֵי כִּ לוּ עַל  וַאֲפִּ ין אוֹתָהּ.  ירִּ בֵי קַרְקַע אֵין מַחְזִּ
אוֹ  בְגֶפֶת  שֶׁהֻסְקוּ  לְכֻפָח  וְלאֹ  לַתַנוּר  ין  ירִּ מַחְזִּ וְאֵין  מְכֻסָה. 
פְנֵי שֶׁהֶבְלָן חַם בְיוֹתֵר. וְכָל  סָה מִּ י שֶׁגָרַף אוֹ כִּ ים אַף עַל פִּ בְעֵצִּ

ין לוֹ בְשַׁבָת: שֶׁאֵי ין עָלָיו אֵין סוֹמְכִּ ירִּ  ן מַחְזִּ

ביאור דברי רבינו הוא שתבשיל חי שלא   כל שמותר לשהותו וכו'.  מגיד משנה  
בשל כלל או בשל כל צרכו ומצטמק ורע לו או השליך לתוכו אבר חי שכל אלו  
משהין אותן ע''ג האש אע''פ שלא גרף ולא כסה כמו שנתבאר דוקא השהיה  

רו אבל להחזיר כיון שאינו גרוף ואינו מכוסה לא וזה מוכרח בגמ' )דף ל"ו  התי 
ל"ז( דלכל הלשונות אין מחזירין אלא בגרוף וקטום וכ''כ הרמב''ן ז''ל להחזיר  
בלא גרוף וקטום אסור לעולם אפילו מצטמק ורע לו וזה ברור ולפיכך כתב  

דברים פשוטים הם שם.  רבינו ואין מחזירין לעולם אלא ע''ג כירה גרופה וכו' ו 
ובהשגות א''א כמדומה לי שבוש הוא זה וצ''ל כל שאסור ע''כ. הבין הרב ז''ל 
דברי רבינו בדרך אחרת ואינו אלא כמ''ש. והתמה עוד בדבריו שתקן הדבר  
אפילו לפי דעתו במקולקל ומה צורך לכתוב שהאסור בשהייה אסור בחזרה 

לפי הנמצא בדברי רבינו ז''ל    '.והוא שלא הניח הקדרה וכווהלא ק''ו הוא:  
פסק מימרא )שם לח:( כפשטה דאמר רב תדאי לא שנו אלא שעודן בידו אבל  
הניחן על גבי קרקע אסור ולא חלק בין דעתו להחזיר לאין דעתו להחזיר. אבל  
הכי   בתר  דאיתמר  דהתם  קמא  כלישנא  עוד  שפסקו  ראיתי  הגאונים  לכל 

דעתו  אין  אם  בידו  עודן  שאפי'  ז''ל    להחמיר  בדבריהם  ואין  אסור  להחזיר 
הכרח אבל עליהם סמכו האחרונים ז''ל. ודע שאם לא הגיע לשליש בישולו  
לעולם אסור להחזיר שלא הותר לבשל לכתחלה בשבת בגרוף וקטום וכן כתבו  

פירוש דברי רבינו    ואין מחזירין לא לתנור. הרמב''ן והרשב''א ז''ל ופשוט הוא:  
צרכו ומצטמק ורע לו או השליך בתוכו אבר חי    הם אפילו בתבשיל שבשל כל

נתבאר   כבר  לו  ויפה  דאי במצטמק  להחזירו  ואסור  בתנור  שמותר לשהותו 
לדעתו שאסור אפילו לשהותו וכ''ש להחזירו וזה דעת הרמב''ן והרשב''א ז''ל  
שאסרו להחזיר לתנור ולכופח שהסיקוהו בגפת ועצים אפילו בגרוף וקטום  

בזה נחלקו    שאין מחזירין עליו אין סומכין עליו בשבת.  וכלוזה דעת ההלכות:  
עליו קצת מפרשים ז''ל ואמרו בסמיכת כופח אע''פ שהסיקוהו בגפת ועצים 
מותר לסמוך לו כל שהוא גרוף וקטום ולא אסרו סמיכה בגרוף וקטום אלא 

 בתנור בלבד וזה דעת הרשב''א ז''ל:  

האש וכו'. והוא שלא הניח הקדרה    כל שמותר להשהותו על גבי  כסף משנה 
הרמ''ך תמה למה פסק כלישנא קמא ואף כלישנא קמא   על גבי הקרקע וכו'.

לא פסק דאפילו לא הניחם על גבי קרקע אסור אם אין דעתו להחזיר ע''כ,  
הניחה בקרקע אלא שתלאה  לא  לן אם  איבעיא  ל"ח:(  )שבת  בגמרא  והדין 



ממיחם למיחם ועלו בתיקו. ומדברי   במקל או שהניחה על גבי מטה או שפינהו 
רבינו שהשמיטה נראה שסובר דכיון דמידי דרבנן הוא נקטינן לקולא ואע''פ 
שפסק כמ''ד הניחה ע''ג קרקע אסור היינו משום דרובא דאמוראי ס''ל הכי.  
אך קשה שלא חילק בין דעתו להחזיר לאין דעתו להחזיר ובין ללישנא קמא  

ביניהם ואפשר שסובר דכיון דאמוראי קמאי    בין ללישנא בתרא צריך לחלק
 לא חילקו בכך לא חיישינן ליה משמיה דאביי דמפליג בינייהו:  

כתב הראב''ד ז''ל בהשגות שבוש הוא.    כל שמותר לשהות וכו'.  לחם משנה  
ואילו דברי המגיד הם כדברי הראב''ד ז''ל דכונת רבינו הוא איירי אפילו בכל  

גרוף וקטום. ואע''פ שהרב פירש דבריו ואמר ואין  אופן אפילו שיהיה התנור  
מחזירין לעולם אלא ע''ג וכו' מ''מ הוקשה לו דלא היה לו לכלול בתחלת לשונו  

והוא שלא כל שמותר וכו' וה''ל למימר חוץ מכירה שהכירה גרופה וקטומה:  
בפרק כירה )דף ל"ח( אמרי בעי ר' ירמיה תלאן    הניח הקדרה ע''ג קרקע וכו'.

ז''ל  במקל   ונראה דהוא  ורבינו לא הזכירם  וכו' תיקו.  מהו הניחן ע''ג מטה 
פוסק אותם לקולא כמו שפוסק הבעיא דשכח דלעיל ולא הוצרך לפרשה מפני  
ע''ג קרקע   ע''ג קרקע משמע דבהנחה  הניח הקדירה  והוא שלא  שכבר כתב 
מותר   בידו  ועודן  אמרו  ששם  מפני  בגמרא  ששאלו  מה  אבל  מלתא  תליא 

שאינן בידו אע''פ שלא הניחן ע''ג קרקע אסור ולא נקט הניחן ע''ג  דמשמע דכ 
קרקע אלא למעוטי אינן בידו. או אפשר דעודן בידו לאו דוקא אלא כל שאינן  
על גבי קרקע עודן בידו קרי ליה ומפני כן נסתפק השואל בגמרא אבל רבינו  

 פרש:  שכתב והוא שלא הניחו וכו' אין לטעות בלשון כלל ולכן לא הוצרך ל 

הָאֵשׁ  יא עַל  יא  וְהִּ בְשַׁבָת  קְדֵרָה  לִּ מַגְרֵפָה  יס  לְהַכְנִּ אָסוּר 

פְנֵי   מִּ בְשַׁבָת  מֶנָה  מִּ יא  שוּל   ]ה[לְהוֹצִּ הַבִּ צָרְכֵי  מִּ וְזֶה  בָהּ  יס  שֶׁמֵגִּ
מְבַשֵל   כִּ מְצָא  וְנִּ ירָה    ]ו[הוּא  לְכִּ ירָה  כִּ מִּ יר  לְהַחֲזִּ וּמֻתָר  בְשַׁבָת. 

לאֹ  אֲבָל  מְרֻבֶה  שֶׁהֶבְלָהּ  ירָה  לְכִּ מֻעָט  שֶׁהֶבְלָהּ  ירָה  כִּ מִּ לוּ  אֲפִּ
ירָה:  ינָה לְכִּ טְמִּ ינָה וְלאֹ מִּ טְמִּ ירָה לִּ כִּ  מִּ

משנה  האש.   מגיד  על  והיא  לקדרה  מגרפה  להכניס  פ''ט    אסור  יתבאר 
שהמגיס חייב כמבשל וברייתא היא ביום טוב )דף ל"ד( פ' המביא כדי יין ושם 
אכתוב דעת קצת מפרשים ז''ל שלא אמרו אלא בהגסה ראשונה וכאן נראה 

ונ''ל שאין  שרבינו כתב זה ממה שאמרו סוף פ''ק )שבת י"ח ב'( ודילמא מגיס.  
האש   ע''ג  מחזירן  אפילו  ודאי  דהתם  צרכו  כל  במבושל  אמורין  רבינו  דברי 
אבל   מגרפה  בהכנסת  לגזור  אין  שכן  כיון  פ''ט  שיתבאר  כמו  פטור  ומבשלן 
באינו מבושל ודאי יש לחוש לדעתו ז''ל שכתב פ''ט. ובהשגות א''א הפריז על  



. ומה שנ''ל כתבתי  מדותיו שאסור להוציא אפילו מן הקדרה במגרפה עכ''ל 
והוא שכל שאין בהגסה ממש חיוב הכנסת המגרפה מותר וכל שיש בהגסה 

בזה:   עוד  אכתוב  ובפ''ט  להכניסה  אסור  כו'. חיוב  מכירה  להחזיר    ומותר 
 ירושלמי סוף פ' במה טומנין:  

משנה  וכו'.  כסף  האש  על  והיא  בשבת  לקדרה  מגריפה  להכניס  נ''ל    אסור 
לאו דוקא אלא כל שהעבירה מרותחת מעל האור    אשרבינו והיא על השמ''ש  

הרמ''ך אסור להכניס   כתבהיא על האש קרי לה וכן דעת הטור ורבינו ירוחם:  
מגריפה וכו'. נ''ל לפרש בד''א בתבשיל שלא בישל כל צרכו אבל בישל כל צרכו  
מותר וכן המנהג. מ''מ צ''ע לפירושו שפירש והלא מגיס ומקרב הבישול א''כ  

תר לסמוך קדירה חיתא אפי' לא גרף לד''ה ואמאי לא גזרו דילמא היאך מו 
שמגיס  הצובעים  כדרך  צובע  והוא  מגיס  והלא  לפרש  ונראה  וצ''ע.  מגיס 
מגיס,   ולא  דעתיה  מסח  חייתא  דקדרה  כיון  וי''ל  הצביעה  לקלוט  הבגדים 

 עכ''ל:  

כן   כתב הרב בעל מגיד משנה ויצא לו  אסור להכניס מגריפה וכו'.  לחם משנה 
תימה  שיש  ובאמת  וכו'.  מגיס  שמא  וניחוש  י"ח(  )דף  בגמרא  שאמרו  ממה 
בדברי רבינו דכיון דבגמרא מאי דגזרו ודילמא מגיס אפילו בעקורה מעל האש 
דבמגיס   משמע  הגמרא  מקושיית  דהא  על האש  שיהיה  רבינו  הצריך  אמאי 

במגיס אפילו בעקירה חייב חטאת. והרב בעל מגיד משנה ז''ל כתב דכל היכא ד 
חייב בהכנסת המגריפה אסור. ונראה דמה שאמרו בגמרא ודילמא מגיס הוא 
משום צובע כמ''ש שם התוס' וכיון דטעמא משום צביעה אפילו בעקירה איכא  
ע''ג האש. ומה  הך טעמא אבל כשהטעם הוא משום בישול אז בעינן שיהא 

לידי    שאמר הרב המגיד כאן משום דכי היכי דהתם בגמרא גזרו משום דאתי 
וזהו   הגסה  לידי  דאתי  יכניס משום דאפשר  לא  רבינו  כתב  נמי  הגסה הכא 

 שכתב מפני שמגיס בה: 

שֶׁל לאֹ   יב ית  חָבִּ אוֹ  ין  וְתוּרְמוּסִּ יוֹת  עֲסַסִּ קְדֵרָה  אָדָם  יְמַלֵא 

ם חֲשֵׁכָה וְיַשְׁהֶה אוֹתָן. שֶׁאֵלוּ  תֵן לְתוֹךְ הַתַנוּר עֶרֶב שַׁבָת עִּ ם וְיִּ מַיִּ
שֶׁלאֹ  יל  כְתַבְשִּׁ קָר  עִּ כָל  בָשְׁלוּ  שֶׁלאֹ  י  פִּ עַל  אַף  בָהֶן  כַיּוֹצֵא  וְכָל 

שוּל הַרְבֵה וְדַעְתוֹ עֲלֵיהֶן בָשֵׁל כָל   ים בִּ יכִּ פְנֵי שֶׁאֵינָן צְרִּ צָרְכוֹ הֵן מִּ
הָה   ם עָבַר וְשִּׁ שְׁהוֹתָן בַתַנוּר. וְאִּ יכָךְ אָסוּר לִּ לְאָכְלָן לְאַלְתַר. וּלְפִּ

כְדֵי שֶׁיֵּעָשוּ:  ין בִּ ין עַד מוֹצָאֵי שַׁבָת וְיַמְתִּ  אֲסוּרִּ



ברייתא פ''ק לא   דם קדרה עססיות ותורמוסין וכו'.לא ימלא א  מגיד משנה  
ע''ש עם חשיכה   ותניח לתוך התנור  ותורמוסין  תמלא אשה קדרה עססיות 
כיוצא בו לא ימלא נחתום חבית של מים ויניחנה לתוך התנור ע''ש עם חשיכה 
ואם עשו כן למוצאי שבת אסורין בכדי שיעשו ע''כ. ופירש רבינו שהטעם באלו  

קלי הבשול ודינן כדין תבשיל שלא בשל כל צרכו, ומכאן אתה למד  מפני שהן 
דלאו דוקא תנור דה''ה כירה וכופח שאין משהין עליהם אלא על הצד שמשהין  
בעססיות  האיסור  שטעם  פירשו  ואחרים  צרכו.  כל  בשל  שלא  תבשיל 
והתורמוסין מפני שהן צריכין בשול הרבה ואין היום והלילה די להם והוא  

לאוכ שיהיו  רוצה  כדי  בשבת  בהם  יחתה  שמא  לחוש  ויש  שבת  במוצאי  לם 
מוכנים לו למוצאי שבת מיד וזהו הטעם בנחתום שרוצה שיהיו חמין למוצאי  

 שבת כדי ללוש בהן וזהו שהזכירו נחתום ע''כ דבריהם: 

מה שפירש בו הרמ''ך כתבו    לא ימלא אדם קדרה עססיות וכו'.  כסף משנה 
 ה''ה בשם אחרים:  

ם  יג הָה אוֹתוֹ בְשַׁבָת אִּ בְעוֹד יוֹם וְשִּׁ תַנוּר שֶׁנָתַן לְתוֹכוֹ בָשָר מִּ

י   תְחָרֵךְ   ]ז[בְשַר גְדִּ ים יִּ ם יַחְתֶה בְגֶחָלִּ הוּא וְכַיּוֹצֵא בוֹ מֻתָר. שֶׁאִּ
ם בְשַר עֵז אוֹ  לְבַד. וְאִּ ימוּת הָאֵשׁ בִּ יךְ אֶלָא חֲמִּ הַבָשָר שֶׁאֵינוֹ צָרִּ
י  ם טָח פִּ ים לְבַשְלוֹ. וְאִּ בְשַר שׁוֹר הוּא אָסוּר שֶׁמָא יַחְתֶה בְגֶחָלִּ

יט   כָנֵס הָרוּחַ הַתַנוּר בְטִּ פְתֹחַ הַתַנוּר וְלַחְתוֹת תִּ ם בָא לִּ מֻתָר. שֶׁאִּ
יד הַבָשָר:  צְטַנֵן הַתַנוּר וְיַפְסִּ פָסֵד וְיִּ תְקַשֶה הַבָשָר וְיִּ  וְיִּ

פירוש   תנור שנתן לתוכו בשר מבעוד יום ושהה אותו בשבת וכו'.  מגיד משנה  
ו  ז''ל ואין לחוש לחתוי מפני  דין זה הוא אפילו כשהבשר חי ובצלי  כן כתבו 

הטעם שהזכיר רבינו שבחמימות התנור די להם. וחלוק מיני הבשר בגמ' )שבת  
נמי   ב'( איכא דאמרי דגדיא בין שריק בין לא שריק שפיר דמי דברחא  י"ח 
אסר   מדיפתי  ירמיה  רב  שרי  אשי  רב  שריק  ולא  וברחא  דמי  שפיר  ושריק 

בטיט טוח  התנור  פי  שריק  אשי    ופירוש  כרב  רבוואתא  פסקי  קא  ובהלכות 
ואיכא מאן דפסק כר' ירמיה ואנן נמי כר' ירמיה ס''ל. ופירוש ברחא תיש, 

 וכתב רבינו בשר עז או של שור לפי שכ''ש הוא:  

שֶׁ  יד דָבָר  כָל  שֶׁמָא וְכֵן  עָלָיו  ין  גוֹזְרִּ אֵין  אוֹתוֹ  מַפְסֶדֶת  הָרוּחַ 

ם  שְׁתָן לְתוֹךְ הַתַנוּר עִּ ין שֶׁל פִּ ין אוּנִּ פְנֵי זֶה נוֹתְנִּ יְגַלֵהוּ וְיַחְתֶה. וּמִּ
פָסְדוּ:   לָהוּ יִּ ם גִּ  חֲשֵׁכָה שֶׁאִּ



רין אין  משנה )שם י"ז ב'( ב''ש אומ  ומפני זה נותנין אונין וכו'.  מגיד משנה  
נותנין אונין של פשתן בתוך התנור אלא כדי שיהבילו וב''ה מתירים וכבר נזכר  
 דין זה בראש הפרק. והטעם שכתב כאן רבינו שאם גילהו יפסיד מבואר בגמ': 

י שָׁלֵם לְתוֹךְ הַתַנוּר הֲרֵי הוּא   טו בְשַר שׁוֹר נָתַן גְדִּ בְשַר עֵז אוֹ כִּ כִּ

ם כֵן טָח הַתַנוּר.   ים אֶלָא אִּ בְגֶחָלִּ יַחְתֶה  שְׁהוֹתוֹ שֶׁמָא  וְאָסוּר לִּ
י שֶׁאֵינוֹ   ם חֲשֵׁכָה וְאַף עַל פִּ וּמֻתָר לְשַׁלְשֵׁל כֶבֶש הַפֶסַח לַתַנוּר עִּ

ים הֵן:  יזִּ פְנֵי שֶׁבְנֵי חֲבוּרָה זְרִּ  טָח מִּ

שם )כ' א'( בגמ' משלשלים את הפסח   נתן גדי שלם לתוך התנור.   משנה  מגיד 
לתנור עם חשיכה משום דבני חבורה זריזין הם והקשו הא לאו הכי לא והאמר  
לא  הכא  מינתח  התם  ותירצו  דמי  שפיר  שריק  לא  בין  שריק  בין  גדיא  מר 

 מינתח ע''כ. ומותר לשלשל וכו' כבר הזכרתי זה בסמוך:  

בָשָר   טז ין  הָאֵשׁ    ]ח[ אֵין צוֹלִּ גַבֵי  עַל  וּבֵיצָה  כְדֵי    ]ט[וּבָצָל  אֶלָא 

צוֹלוּ   שְׁאֲרוּ אַחַר   ]י[שֶׁיִּּ ם נִּ ילָה. וְאִּ ין לַאֲכִּ הְיוּ רְאוּיִּ בְעוֹד יוֹם וְיִּ מִּ
צוֹ צְטַמֵק כֵן עַל הָאֵשׁ בְשַׁבָת עַד שֶׁיִּּ פְנֵי שֶׁהֵן כְמִּ לוּ הַרְבֵה מֻתָר מִּ

זֶה   פְנֵי  וּמִּ הָאֵשׁ הֵם.  גוּף  שֶׁעַל  יַחֲרֹךְ אוֹתָן  יַחְתֶה  ם  וְרַע לוֹ שֶׁאִּ
ים  בְגֶחָלִּ יַחְתֶה  ם  שֶׁאִּ חֲשֵׁכָה  ם  עִּ ים  הַכֵלִּ תַחַת  מֻגְמָר  ין  יחִּ מַנִּ

ים:   יעַשֵן הַכֵלִּ שָרֵף הַמֻגְמָר וִּ  יִּ

כתב הרמ''ך הוא הלך בדרך הירושלמי והניח  אין צולין בשר וכו'.  ף משנהכס 
הגמרא שלנו דבגמרא שלנו מקשה רבה לשהות תנינא ומייתי ליה מהא דאין  
צולין ולא משני ליה התם אם יחתה יחרוך אלמא מי שהתיר לצלות צלי התיר  
לשהות הקדרה והוא התיר צלי ואסר קדרה ובפ''ק דשבת )דף כ'( נמי חזינן  

ניה אומר וכו' אלמא דצלי ומבושל אחד הם מ''מ יש דאמר תניא נמי הכי חנ 
להביא סיוע לדבריו דרב גופיה דאסר התיר לשהות בצלי כמאכל בן דרוסאי  
דהכי א''ר אלעאי אמר רב כמה כדי שיצולו כמאכל בן דרוסאי וצ''ע נמי אמאי  
לא מוכיח פרק כירה דמתני' להחזיר תנן אבל לשהות משהין מהא דאין צולין  

 א לקמן וכל זה סיוע לדבריו עכ''ל:  כדמוכח רב

בגמרא )דף י"ח:( אמרו ללישנא בתרא ולרב אשי    אין צולין וכו'.  לחם משנה 
דשרי והתנן אין צולין בשר ובצל וכו' כלומר דלר' ירמיה דאסר אוקמינן לה 
בברחא ולא שריק. וא''כ לכאורה יש לתמוה דכיון דאנן פסקינן לר' ירמיה הך  



רחא ולא שריק אבל בכל השאר מותר ואיך כתב דין זה דינא ליתא אלא בב
בכל בשר הנה דמשמע כונתו בין בשר גדיא בין בשר עזיא. ונראה דדעתו ז''ל  
דמתני' איירי בכל בשר ומפני שהוא בשרא אגומרי גזרו וכמו שתירצו בגמרא  
לדעת רב אשי ולמסקנא דגמרא הך תירוצא נמי סליק לר' ירמיה דאין סברא  

י' איירי בברחא ולא שריק אלא בכל בשר איירי וטעמא דבשרא לומר דמתנ 
 אגומרי שאני:  

אָסוּר  יז אֵינוֹ  זֶה  נְיָן  בְעִּ ין  אוֹסְרִּ שֶׁאָנוּ  דָבָר  שֶׁכָל  לָמַדְתָ  הָא 

גְזֵרָה   אֶלָא  בְשַׁבָת  נַעֲשָה  שֶׁהוּא  שוּם  ים. מִּ בְגֶחָלִּ יַחְתֶה  שֶׁמָא 
ם כֵן הָיְתָה עֲקוּרָה מֵעַל  ין צֶמֶר לְיוּרָה אֶלָא אִּ יכָךְ אֵין נוֹתְנִּ לְפִּ
יט שֶׁמָא  יהָ טוּחַ בְטִּ הְיֶה פִּ ים. וְהוּא שֶׁיִּּ הָאֵשׁ שֶׁמָא יַחְתֶה בְגֶחָלִּ

שֶחֲשֵׁכָה:  יס בָהּ מִּ  יָגִּ

משנה כלשונה שם )י"ט   צולין בשר בצל וביצה וכו'. אין    יז( -)טז  מגיד משנה  

ב'( ופירוש דין זה הוא בכל בשר וכשהבשר עצמו מונח על גוף האש וכל שהוא 
ראוי לאכילה מפורש שם בגמ' כמאכל בן דרוסאי ומדברי רבינו פ''ט נראה 

ומפני זה מניחין מוגמר תחת שהוא חצי בשול אבל פירש''י ז''ל שליש בישול:  
מרא )שם י"ח:( מוגמר וגפרית לא מחתי בהו ואי מחתי בהו סליק בהו  בג  וכו'.

גם זה שם צמר ליורה ליגזר שמא יחתה   לפיכך אין נותנין צמר וכו'.קוטרא:  
 ביורה עקורה. ודלמא מגיס ביורה עקורה וטוחה:  

ין אֶת הַפַת בַתַ    יח ם חֲשֵׁכָה וְלאֹ חֲרָרָה עַל גַבֵי אֵין נוֹתְנִּ נוּר עִּ

אֶלָא   ים  בַתַנוּר אוֹ   ]כ[הַגֶחָלִּ ים  מֻדְבָקִּ שֶׁהֵם  פָנֶיהָ  קָרְמוּ  שֶׁיִּּ כְדֵי 
ם יַחְתֶה  יָּתָן מֻתָר שֶׁאִּ גְמֹר אֲפִּ שְׁאֲרוּ אַחֲרֵי כֵן עַד שֶׁיִּּ ם נִּ בָאֵשׁ. וְאִּ

נָתַן סָמוּ ם  יד אוֹתָן. וְאִּ ן לאֹ קָרְמוּ  יַפְסִּ וַעֲדַיִּ וְחָשְׁכָה  לַחֲשֵׁכָה  ךְ 
כְדֵי   ין בִּ יד אָסוּר לֶאֱכל מֵהֶן עַד מוֹצָאֵי שַׁבָת וְיַמְתִּ ם בְמֵזִּ פָנֶיהָ. אִּ
מֶנָה מְזוֹן שָׁלֹשׁ סְעֻדוֹת שֶׁל  רְדוֹת מִּ ם בְשׁוֹגֵג מֻתָר לוֹ לִּ שֶׁיֵּעָשוּ. וְאִּ

 ֹ רְדֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל שַׁבָת. וּכְשֶׁהוּא רוֹדֶה ל רְדֶה בְמִּ א יִּ
ין וְכַיּוֹצֵא בָהּ:    אֶלָא בְסַכִּ

משנה )שם י"ט:( כלשונו ואין    אין נותנים את הפת בתנור וכו'.  מגיד משנה  
נותנין פת בתנור עם חשיכה ולא חררה ע''ג גחלים אלא כדי שיקרמו פניה ר'  

שיקרום התחתון שלה ובגמרא )דף כ'( איבעיא להו תחתון  אליעזר אומר כדי  



דהאיך לגבי תנור או דלמא תחתון דהאיך לגבי אור ת''ש דתניא ר' אליעזר  
אומר כדי שיקרמו פנים המדובקים בתנור. ורבינו פסק כר' אליעזר אם מפני  
שסובר שהוא מפרש דברי ת''ק או מפני ששאלו בגמרא מה היא כונתו נראה 

דין המזיד פשוט   ואם נתן סמוך לחשיכה וכו' אם במזיד וכו'. תו:  שהלכה כמו 
הוא ולמד מן הברייתא הנזכרת למעלה גבי עססיות ותורמוסין וק''ו הוא. ודין  
השוגג ברייתא פרק כל כתבי )שבת קי"ז:( שכח פת בתנור וקדש עליה היום 

ודה  מציל מהן מזון שלש סעודות ואומר לאחרים בואו והצילו לכם וכשהוא ר 
 לא ירדה במרדה אלא בסכין:  

כתב ה''ה שרבינו פסק   אין נותנין את הפת בתנור עם חשיכה וכו'.   כסף משנה  
כר''א ואעפ''י שבפי' המשנה פסק דלא כר''א איכא למימר דהדר ביה. ולפי זה 
שאינם  פניה  שיקרמו  כדי  בהם  שכתוב  רבינו  בספרי  בנסחאותינו  יש  ט''ס 

הרמ''ך תימה הוא זה דהא   כתב ה המודבקים:  מודבקים בתנור וצריך להגי 
איהו גופיה פסק לעיל דכל תבשיל שלא בשל כל צורכו אם עבר ושיהה אסור  
לאוכלו ובלא בשיל כמאכל בן דרוסאי ולא גרף ולא קטם לדברי כל המפרשים 
אסור וכשהתירו חכמים לרדות מזון ג' סעודות לא התירו כי אם למי שלא  

ש  כגון  בשהיה  איסור  שעשה עשה  למי  אבל  שחשכה  קודם  הפת  פני  קרמו 
 איסור מנ''ל לאכול אפי' ירדה אותו הנכרי מאליו עכ''ל:  

בפ' יציאות השבת )דף    אין נותנין את הפת בתנור עם חשיכה וכו'.   לחם משנה 
כ'( אמרו איבעיא להו וכו'. ומה שאמר רבינו או באש קאי לחררה דעל זה לא 
שאלו בגמרא אלא דוקא לגבי פת בתנור שאלו איכא למימר תחתון האיך דגבי  

כתב ה''ה פשוט    ואם נתן סמוך לחשיכה וכו'.תנור או האיך וכו' והוא פשוט:  
עסס גבי  וכו'  הברייתא  מן  ונלמד  רוצה הוא  הוא.  וק''ו  וכו'  ותורמוסין  יות 

לומר דהתם במזיד אסור לערב בכדי שיעשו דהיה ראוי התם להתיר כיון שהם 
חיים דומיא דתבשיל חי ולא יתבשלו מהרה דהרי כתב הרב המגיד לעיל בשם  

 אחרים ז''ל שהם צריכים בישול הרבה:  

רְצֶה בֵין עַל גַבֵי קַרְקַע בֵין  עוֹ   יט כָל דָבָר שֶׁיִּּ שֶה אָדָם מְדוּרָה מִּ

אוֹ  לְאוֹרָהּ  שְׁתַמֵשׁ  וּמִּ יוֹם  בְעוֹד  מִּ יקָהּ  וּמַדְלִּ מְנוֹרָה  גַבֵי  עַל 
רֹב   יק  שֶׁיַּדְלִּ יךְ  וְצָרִּ בְשַׁבָת.  כְנֶגְדָהּ  תְחַמֵם  קֹדֶם   ]ל[ מִּ הַמְדוּרָה 

ם לאֹ חֲשֵׁכָה עַ  ד שֶׁתְהֵא שַׁלְהֶבֶת עוֹלָה מֵאֵלֶיהָ קֹדֶם הַשַבָת. וְאִּ
יד   יק רֻבָהּ אָסוּר לֵהָנוֹת בָהּ בְשַׁבָת גְזֵרָה שֶׁמָא יַחְתֶה בָהּ וְיָנִּ דְלִּ הִּ
יךְ  צָרִּ י  ידִּ יְחִּ עֵץ  יק  דְלִּ הִּ ם  וְאִּ הַשַלְהֶבֶת.  שֶׁתַעֲלֶה  כְדֵי  ים  הָעֵצִּ

יק רֹב  בְעוֹד יוֹם:   ]מ[לְהַדְלִּ  עָבְיוֹ וְרֹב הֶקֵפוֹ מִּ



ברייתא פרק במה מדליקין )שם    עושה אדם מדורה מכל דבר וכו'.  מגיד משנה  
וצריך כ"א( כל אלו שאמרו אין מדליקין בשבת אבל עושין מהן מדורה וכו':  

במשנה )שם י"ט כ'( מאחיזין את האור במדורת   שידליק רוב המדורה וכו'.
ובגבו המוקד  כדי  בית  חייא  רבי  תני  ובגמרא  ברובן  האור  שתאחז  כדי  לין 

מאליה.   עולה  שלהבת  וכו'שתהא  הדליק  לא  ואם  שכתב  מכח   ומה  הוא 
ואם הברייתא דעססיות וכ''ש זה שבכאן בעוד שיהנה יש לחוש שמא יחתה:  

 מסקנא דגמרא:   הדליק עץ יחידי וכו'. 

אֶת  כ ין  יזִּ מַאֲחִּ קְדָשׁ  בַמִּ אֲבָל  ין  גְבוּלִּ בִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

ין   חוֹשְׁשִּׁ וְאֵין  חֲשֵׁכָה  ם  עִּ הַמוֹקֵד  בֵית  מְדוּרַת  בִּ ים  בָעֵצִּ הָאוּר 
ין הֵן:  יזִּ ים זְרִּ ים שֶׁהַכֹהֲנִּ  שֶׁמָא יַחְתֶה בְגֶחָלִּ

משנה   אמורים    מגיד  דברים  וכו'. במה  במקדש  אבל  כתובה   בגבולין  משנה 
 למעלה ובגמרא כהנים זריזים הם: 

במשנה )שבת דף   במה דברים אמורים בגבולין אבל במקדש וכו'.  כסף משנה 
כ'( מסיים רבי יהודה אומר אף בחמין כל שהן. והטור ורבינו ירוחם משמע  
דסברי דרבי יהודה אינו חולק על ת''ק אלא לטעמיה קאמר ות''ק מודה לו  

 אבל רבינו מאחר שהשמיטו משמע דסבר דלאפלוגי אתי והלכה כת''ק:  

ין   כא ינִּ גַרְעִּ שֶׁל  אוֹ  ים  קָנִּ שֶׁל  מְדוּרָה  יךְ   ]נ[הָיְתָה  צָרִּ אֵינוֹ 

יל בָהֶן הָאֵשׁ קֹדֶם הַשַבָת מֻתָר  תְחִּ יק הָרֹב אֶלָא כֵיוָן שֶׁהִּ לְהַדְלִּ
יךְ   צָרִּ וְאֵינוֹ  מְהֵרָה  בִּ בָהֶן  תְלֵית  נִּ שֶׁהָאֵשׁ  פְנֵי  מִּ בָהּ.  שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ

בְ  ין  ינִּ הַגַרְעִּ יחַ  נִּ הִּ אוֹ  ים  הַקָנִּ אָגַד  ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ חוֹתָלוֹת לַחְתוֹת. 
קֹדֶם  מֵאֵלֶיהָ  שַׁלְהֶבֶת  בָהֶן  שֶׁתַעֲלֶה  יךְ  וְצָרִּ ים  כְעֵצִּ הֵן  הֲרֵי 

 הַשַבָת:  

שם )דף כ'( אמר ר''ה קנים צריכין    היתה מדורה של קנים וכו'.   מגיד משנה  
רוב אגדן אין צריכין רוב גרעינין צריכין רוב נתנן בחותלות אין צריכין רוב  

אדרבא אפכא מסתברא אתמר נמי אמר רב כהנא אמר  מתקיף לה רב חסדא  
וקצת ספרים  הגאונים  גרסת  לפי  בגמרא  ע''כ  רוב  צריכות  קנים שאגדן  רב 

 ולפיכך פסק רבינו כרב חסדא. ופירוש חותלות סלים שעושין מלולבין:  



ירָה אוֹ  כב ית אוֹ שֶׁל רְבָב אוֹ שֶׁל קִּ מְדוּרָה שֶׁל זֶפֶת אוֹ שֶׁל גָפְרִּ

יק רֻבָהּ   יךְ לְהַדְלִּ גְבָבָא אֵינוֹ צָרִּ קֹדֶם הַשַבָת   ]ס[שֶׁל קַשׁ אוֹ שֶׁל 
מְהֵרָה:  פְנֵי שֶׁהָאֵשׁ מַדְלֶקֶת אוֹתָם בִּ  מִּ

ף ארבע מדורות אין  שם תני רב יוס  מדורת זפת או גפרית וכו'.  מגיד משנה  
צריכות רוב של זפת ושל גפרית של רבב ושל קירה במתניתא תנא אף של קש 
שומן:   רבב  ופי'  גבבא.   ושל 

 
 

 

 פרק רביעי -הלכות שבת 

ם   א ים שֶׁאִּ ין יֵשׁ דְבָרִּ יפִּ תְחַמֵם וּמוֹסִּ יל הוּא מִּ טָמַן בָהֶן הַתַבְשִּׁ

ין  זַגִּ יד וְחוֹל אוֹ  וְסִּ וְזֶבֶל וּמֶלַח  כְעֵין הָאֵשׁ. כְגוֹן הַגֶפֶת  שוּלוֹ  בְבִּ
עַצְמָן.  מֵחֲמַת  לוּ  וַאֲפִּ ים  לַחִּ שֶׁשְלָשְׁתָן  זְמַן  בִּ ים  וַעֲשָבִּ ין  וּמוֹכִּ

ין   קְרָאִּ ים אֵלוּ נִּ ם טָמַן  וּדְבָרִּ ים שֶׁאִּ יף הֶבֶל. וְיֵשׁ דְבָרִּ דָבָר הַמוֹסִּ
שוּל  ין לוֹ בִּ יפִּ וְאֵינָן מוֹסִּ לְבַד  ימוּתוֹ בִּ שָאֵר בַחֲמִּ יל יִּ בָהֶן הַתַבְשִּׁ
ין  יְבֵשִּׁ ים  וַעֲשָבִּ ין  ין וּמוֹכִּ זַגִּ כְגוֹן  צְטַנֵן.  לְהִּ ין אוֹתוֹ מִּ אֶלָא מוֹנְעִּ

ין וּכְסוּת וּפֵרוֹת וְכַנְ  ים וּשְׁלָחִּ שְׁתָן וּנְסֹרֶת חָרָשִּׁ פֵי יוֹנָה וּנְעֹרֶת הַפִּ
יף הֶבֶל:  ין דָבָר שֶׁאֵינוֹ מוֹסִּ קְרָאִּ ים אֵלוּ נִּ זֵּי צֶמֶר. וּדְבָרִּ  וְגִּ

פירוש דיני הטמנה אלו הם בכל תבשיל    יש דברים שאם טמן וכו'.   מגיד משנה  
ז''ל וכן דעת רבינו ודינין אלו משנה פרק במה  באי זה צד שיהיה וכן כתבו 
טומנין )שבת דף מ"ז:( אין טומנין לא בגפת ולא בזבל וכו' בין לחין בין יבשין 
לא בתבן ולא בזגין וכו' בזמן שהן לחין אבל טומנין בהן יבשין ע''כ. ובקצת 

רבינו  דילמא   ספרי  או  עצמן  מחמת  לחין  להו  איבעיא  ובגמ'  תבן  נזכר  לא 
שכתב   רבינו  ומלשון  עצמן.  מחמת  וסליקא  ובהלכות  וכו'  אחר  דבר  מחמת 
אפי' מחמת עצמן נראה שדעתו שיותר הם מחממין בשלחין מחמת ד''א וכל  
זגין   הבד,  בית  של  פסולת  גפת  ופירש  בהפך  פירש  ז''ל  ורש''י  שאסור  שכן 

, מוכין כל דבר רך כגון צמר גפן ותלישי צמר לשון רש''י ז''ל: פסולת של יקב



משנה )שם דף מ"ח( טומנין בכסות ובפירות    ויש דברים שאם טמן בהם וכו'.
וכו' ובנסורת של חרשים רבי יהודה אוסר בדקה ומתיר בגסה טומנין בשלחין  

דלא  ומטלטלין אותן בגיזי צמר ואין מטלטלין אותן. ופסק רבינו כסתם משנה  
 כר' יהודה ודין טלטול השלחין וגיזי צמר יתבאר פרק ט''ו:  

כגון הגפת. בגמרא )שבת מ"ז:(   יש דברים שאם טמן בהם וכו'.   כסף משנה  
איבעיא לן גפת של זיתים תנן אבל דשומשומין ש''ד או דילמא דשומשומין  

ת תנן וכ''ש דזיתים ת''ש דאמר רבי זירא קופה שטמן בה אסור להניחה על גפ 
של זיתים ש''מ של זיתים תנן לעולם אימא לך לענין הטמנה דשומשומין נמי  
אסור לענין אסוקי הבלא דזיתים מסקי הבלא דשומשומין לא מסקי הבלא,  
ובעיין לא איפשיטא וכיון דמידי דרבנן הוא ה''ל למינקט בה לקולא. ורבינו  

. ואפשר  שסתם דבריו ולא חילק משמע דנקיט לה לחומרא ויש לתמוה עליו 
משמע   לך  אימא  בלעולם  אלא  דילמא  בדרך  לה  דחי  דלא  משום  שטעמו 
דקושטא דמילתא הכי איתיה, אי נמי מפני שהוא קרוב לבא לידי איסור תורה 
גבי קרקע   על  הניח קדרה  גבי  כירה  בפ'  הר''ן  וכמו שכתב  החמירו בספיקו 

 ועודה בידו ודעתו שלא להחזיר: 

]תנן מרא )דף מ"ז( איבעיא לן גפת של זיתים  בג   הגפת וזבל וכו'.  לחם משנה 

ולא איפשיטא   ]תנן וכל שכן דזיתים[או דילמא של שומשמין    אבל בשומשמין שפיר דמי[
ורבינו דלא חלק משמע דס''ל דבכל גפת אסור. ותימה שהיה לו לפסוק לקולא 
כיון דהוא מדרבנן דמן התורה מותר להטמין בדבר המוסיף הבל אפי' בשבת 

ונראה כמו   לעיל.  כירה  גבי  על  דשכח  דומיא  המשנה  בפירוש  רבינו  שכתב 
דפוסק כן מפני דבגמרא אמר לעולם אימא לך הטמנה בשומשמין וכו' ואע''ג  
דאיתמר בדרך דחיה משום דאמרו לעולם וכו' משמע ליה לרבינו לפסוק כן  

שם )דף מ"ט( איבעיא להו    ואפילו מחמת עצמן.ועוד דמתניתין סתמא קתני:  
חין מחמת עצמן או לחין מחמת דבר אחר, ופי' רבינו דלחין מחמת דבר אחר  ל

אית לן למיסר טפי מלחין מחמת עצמן, ויש תימה בדברי רבינו מאחר דהך  
בעיא לא איפשיטא איך פסק לחומרא במידי דרבנן הפך מנהגו והיה לו לפסוק 

ל גוונא. לקולא כמו שפסק הרא''ש ז''ל. ונראה דמתניתין משמע ליה לחין בכ
וא''ת לדעת רבינו דכי אמר לו לחין מחמת עצמן אסור כל שכן מחמת דבר  
אחר איך רצו בגמרא לפשוט הך בעיא מדהזכירו במתניתין מוכין לחין מחמת 
ואסור   אחר  דבר  מחמת  להו  לאשכוחי  אפשר  הא  לה  משכחת  היכי  עצמן 

צמן ולא מכ''ש. אבל לרש''י ז''ל דכי אמרינן דאית לן למיסר לחין מחמת ע
משום  הבעיא  לפשוט  דרצה  לומר  ונראה  שפיר.  אתי  אחר  דבר  מחמת 
דמתניתין דומיא קתני וכי היכי דמוכין דוקא מחמת דבר אחר דמחמת עצמן  

 אי אפשר הכי נמי אחריני דוקא מחמת ד''א ולא מחמת עצמן:  



ין הָיָה שֶׁטוֹ ב ן הַדִּ שָאֵר מִּ בְעוֹד יוֹם וְיִּ יף הֶבֶל מִּ ין בְדָבָר הַמוֹסִּ מְנִּ

ין עַל גַבֵי הָאֵשׁ בְשַׁבָת. אֲבָל   יל טָמוּן בְשַׁבָת. שֶׁהֲרֵי מַשְׁהִּ הַתַבְשִּׁ
גְזֵרָה  יוֹם  בְעוֹד  מִּ הֶבֶל  יף  הַמוֹסִּ בְדָבָר  ין  לְהַטְמִּ ים  חֲכָמִּ אָסְרוּ 

הַקְדֵרָ  יחַ  תַרְתִּ שֶׁתָנוּחַ שֶׁמָא  עַד  לְגָלוֹתָן  צְטָרֵךְ  וְיִּ בְשַׁבָת  ה 
יף הֶבֶל  מְצָא טוֹמֵן בְדָבָר הַמוֹסִּ יכַסֶה בְשַׁבָת וְנִּ יחָה וְיַחֲזֹר וִּ הָרְתִּ
יף הֶבֶל  ין בְדָבָר הַמוֹסִּ יכָךְ מֻתָר לְהַטְמִּ בְשַׁבָת שֶׁהוּא אָסוּר. לְפִּ

קְדֵרוֹ שֶׁסְתָם  הַשְמָשׁוֹת  וְנָחוּ בֵין  רָתְחוּ  כְבָר  הַשְמָשׁוֹת  בֵין  ת 
ין:   עֲבוּעָן וְכֵיוָן שֶׁנָחוּ שׁוּב אֵינָן רוֹתְחִּ בִּ  מִּ

מימרא סוף פרק במה  מן הדין היה שטומנין בדבר המוסיף וכו'.  מגיד משנה  
מדליקין )שם ל"ד( כגרסת הגאונים ז''ל אמר רבא מפני מה אמרו אין טומנין  
בדבר המוסיף הבל ואפילו מבעוד יום גזירה שמא ירתיח א''ל אביי אי הכי  
בין השמשות נמי ליגזר אמר ליה סתם קדרות בין השמשות רותחות הן ואמר  

בדבר שאינו   טומנין  אין  מפני מה אמרו  גזירה רבא  הבל משחשיכה  מוסיף 
ע''כ   בגחלים  יחתה  שמא  גזירה  א''ל  ויטמין  אביי  א''ל  ברמץ  יטמין  שמא 
גרסתם ז''ל. ופירש רבינו שידוע היה להם שבין השמשות טומנים בכל דבר  
כוונת המשנה שאמרה ספק חשיכה ספק אינה חשיכה טומנין את  היא  וזו 

הגא כדברי  בביאור  בתשובה  הרי''ף  וכ''כ  כל החמין  עליו  השיבו  וכבר  ונים 
האחרונים ז''ל שאין זה דבר מתקבל שמבעוד יום אסור ובין השמשות מותר  
ז''ל   הראב''ד  פירש  לפיכך  מרתיחתן,  נחו  שכבר  רותחות  שהוא מפרש  ועוד 
בהשגות גזירה שמא ירתיח, דכיון דאטמין בדבר המוסיף גלי אדעתיה דרותח 

רתיחת דמפסיק  וזמנין  לאורתא  ליה  בעי  ומרתיחו קא  זמנו  אורך  מפני  ו 
משחשיכה. והקשה אביי אי הכי בין השמשות נמי ליגזור בדבר שאינו מוסיף 
סתם   ליה  אמר  בלילה.  אותו  רוצה  שרותח  נראה  מלהטמין  ששהה  שכיון 
וגם זה   ע''כ,  קדרות בין השמשות רותחות הן לאורתא ולא תפסק רתיחתן 

שאינו מוסיף, ולפיכך הם   פירוש דחוק. ועוד קשה לגרסא זו שיקרא רמץ דבר
גורסין בראשונה בדבר שאינו מוסיף משחשיכה ובשניה בדבר המוסיף מבעוד  

 יום וכן גרסת רש''י ז''ל. ופירש רמץ אפר המעורב בגחלת עכ''ל רש''י ז''ל:  

וכו'.  לחם משנה   יכסה אותן מאי הוי הא   מן הדין היה שטומנים  וא''ת כי 
מותר   דבשנתגלו  לקמן  רבינו  שאינו  כתב  בדבר  דוקא  היינו  וי''ל  לכסותן. 

מוסיף ועוד שנתגלו מחמת עצמן אבל כשהוא בעצמו גילם אסור ועוד שהוא  
כדבר המוסיף הבל דגזרו חכמים מפני שלא יבא להרתיחה על האש כמו שכתב  

 הרמב''ם ז''ל בפירוש המשנה אסור:  



הֶבֶל  ג יף  מוֹסִּ שֶׁאֵינוֹ  בְדָבָר  יל  הַתַבְשִּׁ טְמֹן  לִּ הָיָה  ין  הַדִּ ן  מִּ וְכֵן 

ין   יַטְמִּ שֶׁמָא  גְזֵרָה  זֶה  דָבָר  ים  חֲכָמִּ אָסְרוּ  אֲבָל  עַצְמָהּ.  בְשַׁבָת 
יכָךְ  ים. לְפִּ מְצָא חוֹתֶה בַגֶחָלִּ יצוֹצוֹת שֶׁל אֵשׁ וְנִּ הְיֶה בוֹ נִּ בְרֶמֶץ וְיִּ

יף    אָסְרוּ   ]א[ שֶׁאֵינוֹ מוֹסִּ בְדָבָר  לוּ  וַאֲפִּ בְשַׁבָת  חַם  דָבָר  ין  לְהַטְמִּ
 הֶבֶל:  

 כבר הזכרתי זה:   וכן מן הדין היה וכו'.  מגיד משנה  

וא''ת א''כ    וכן מן הדין היה לטמון התבשיל וכו' אבל גזרו חכמים.  לחם משנה 
איך אמרו בפרק במה טומנין )דף נ"א( וכן היה רשב''ג אומר לא אסרו אלא 
לה  מקיר  קא  אקורי  השתא  מותר  למיחם  ממיחם  פינה  אבל  מיחם  אותו 
שאינו   בדבר  להטמין  שאסרו  הטעם  ז''ל  דלדעתו  לה,  מרתח  קא  ארתוחי 
שמיה  דכר  ומאן  ברמץ  יטמין  שמא  גזירה  משום  הוא  בשבת  הבל  מוסיף 

רתיחה כאן, בשלמא לרש''י ז''ל דסבר דטעמא דאיסור הטמנה בדבר שאינו  ד
מוסיף הבל משום גזירה שמא ירתיח ניחא דרצה הגמרא לתת טעם דאין לומר  
כלל.   זה  לטעם  מקום  כאן  אין  לדידיה  אבל  וכו'  אקורי  דהשתא  משום  כן 

ם  ונראה לומר דרבינו סובר דהטעם דגזרינן הוא משום דאחרי כן יחתה בגחלי
כדי להרתיח. ומה שאמר רבינו ונמצא חותה בגחלים ר''ל שאחרי כן יחתה 
בשבת  למיחם  ממיחם  בדפינה  בגמרא  אמרו  הכי  ומשום  להרתיח  בגחלים 
כן   אחרי  יחתה  לא  דהא  בזה  חשש  אין  ברמץ  שיטמין  למגזר  דאיכא  אע''ג 
להרתיח דהשתא אקורי מקיר וכו' אבל אין משמע כן מדברי רבינו בפירוש 

ששם כתב דבשעה שמניע האפר הוא חותה בגחלים משמע דמוכרח   המשנה
לעשות כן בעת הנעת האפר. והשתי גזרות ביאר רבינו ז''ל שם בדרך אחרת,  

 ע''ש:  

חַם.  ד דָבָר  אֶת  טְמוֹן  לִּ מֻתָר  חֲשֵׁכָה  אֵינָהּ  סָפֵק  חֲשֵׁכָה  סָפֵק 

כְדֵי   יף  מוֹסִּ שֶׁאֵינוֹ  בְדָבָר  בְשַׁבָת  הַצוֹנֵן  דָבָר  אֶת  טְמוֹן  לִּ וּמֻתָר 
מֵעֶרֶב  שֶׁטְמָנָן  ין  חַמִּ נָתָן.  צִּ שֶׁתָפוּג  כְדֵי  אוֹ  בְיוֹתֵר  צְטַנֵן  יִּ שֶׁלאֹ 

תְגַלוּ   יף. וּ  ]ב[שַׁבָת וְנִּ מֻתָר בְשַׁבָת מֻתָר לְכַסוֹתָן. שֶׁהֲרֵי אֵינוֹ מוֹסִּ
יחַ כַנְפֵי יוֹנָה אוֹ  סוּי בְשַׁבָת. כֵיצַד. נוֹטֵל כְסוּת וּמַנִּ יף הַכִּ לְהַחֲלִּ

יחַ הַכְסוּת:    נוֹטֵל כַנְפֵי יוֹנָה וּמַנִּ

משנה   ספק חשיכה ספק אינה חשיכה מותר לטמון את דבר חם.  מגיד משנה  
וכו')שם דף ל"ד( כתבתיה:   מימרא בפ' במה   . ומותר לטמון את דבר הצונן 



משנה שם כסהו    חמין שטמנן מע''ש וכו'.טומנין )שם נ"א( וברייתא ג''כ שם:  
ברייתא אע''פ שאמרו אין    ומותר להחליף הכסוי וכו'.ונתגלה מותר לכסותו:  

טומנין וכו' אם בא להוסיף מוסיף, כיצד הוא עושה רשב''ג אומר נוטל את 
את נוטל  או  הגלופקרין  את  ומניח  הסדינין.    הסדינין  את  ומניח  הגלופקרין 

ומתוך דברי רבינו נראה שרשב''ג בא לפרש שלא התירו להוסיף אלא על ידי  
חלוף הכסוי בטוב ממנו. אבל להוסיף כסוי על כסוי אסור. ואחרים התירו  

 ופירשו בדרך אחרת וכן כתבו להתיר הרמב''ן והרשב''א ז''ל:  

כיצד נוטל כסות ומניח כנפי יונה ומותר להחליף הכיסוי בשבת    כסף משנה 
כתב ה''ה שנראה מדברי רבינו שרשב''ג בא לפרש שלא התירו להוסיף    וכו'.

אלא על ידי חלוף וכו'. ולי נראה שאין בדברי רבינו הכרע דהא אפשר שיותר  
להוסיף כסוי    ]לאסור[היה ראוי לאסור להחליף הכיסוי בטוב ממנו ממה שראוי  

ברי הר''ן והטור וא''כ רבינו דנקט מותר להחליף  על כסוי וכמו שמבואר בד
על   כסוי  להוסיף  דמותר  נשמע  ומיניה  נקטיה  לרבותא  ממנו  בטוב  הכיסוי 

 כסוי:  

משנה   וכו'.  לחם  הצונן  דבר  את  לטמון  גזרו    ומותר  לא  אמאי  תאמר  ואם 
הטמנת הצונן לדעת רבינו אטו שלא יטמין ברמץ וי''ל דודאי לא יטמין דכיון 

ג בו  בלבד  דיש  צינתו  שתפיג  אלא  דעתו  דאין  שיחם  רוצה  אינו  הוא  חלים 
 ואפילו שיטמון לא יחתה אחרי כן להרתיח דאין כונתו בכך:  

מֻתָר  ה אַחֵר  י  כְלִּ לִּ י  כְלִּ מִּ ין  הַחַמִּ ם  הַמַיִּ אוֹ  יל  הַתַבְשִּׁ נָה  פִּ

ין   הַדָבָר לְהַטְמִּ כְמוֹ  יף.  מוֹסִּ שֶׁאֵינוֹ  בְדָבָר  בְשַׁבָת  הָאַחֵר  י  הַכְלִּ
י  כְלִּ בִּ דָבָר חַם שֶׁהוּא  בְשַׁבָת אֶלָא  ין  לְהַטְמִּ אָסְרוּ  הַצוֹנֵן. שֶׁלאֹ 

נָהוּ מֻתָר:   ם פִּ תְבַשֵל בוֹ אֲבָל אִּ אשׁוֹן שֶׁנִּ  רִּ

משנה   וכו'.  מגיד  התבשיל  את  בר   פינה  רשב''ג באותה  היה  וכן  שם.  ייתא 
אומר לא אסרו אלא באותו מיחם שהוחמו מע''ש אבל פינה ממיחם למיחם  

 מותר:  

גַבֵ  ו עַל  מֵיחַם  ין  יחִּ קְדֵרָה  מַנִּ גַבֵי  עַל  וּקְדֵרָה  בְשַׁבָת  מֵיחַם  י 

יהֶם בְבָצֵק לאֹ  וּקְדֵרָה עַל גַבֵי מֵיחַם וּמֵיחַם עַל גַבֵי קְדֵרָה וְטָח פִּ
יל שֶׁיַּעַמְדוּ עַל חֻמָם. שֶׁלאֹ אָסְרוּ אֶלָא  שְׁבִּ יל שֶׁיּוּחַמוּ אֶלָא בִּ שְׁבִּ בִּ

ין בְשַׁבָת אֲבָל   הְיוּ לְהַטְמִּ י חַם כְדֵי שֶׁיִּּ י חַם עַל גַב כְלִּ יחַ כְלִּ לְהַנִּ



י שֶׁיֵּשׁ בוֹ דָבָר צוֹנֵן  ין כְלִּ יחִּ ימוּתָן מֻתָר. אֲבָל אֵין מַנִּ ין בַחֲמִּ עוֹמְדִּ
יחוֹ  נִּ ם הִּ יךְ בוֹ חֹם בְשַׁבָת וְאִּ י חַם בְשַׁבָת שֶׁהֲרֵי מוֹלִּ גַבֵי כְלִּ עַל 

בָעֶרֶב מֻתָר יף:   מִּ  וְאֵינוֹ כְטוֹמֵן בְדָבָר הַמוֹסִּ

ברייתא כלשונה שם ואל תחוש   מניחין מיחם על גבי מיחם וכו'.  מגיד משנה  
לגרסת הספרים שגורסין אבל לא מיחם על גבי קדרה אלא הכל מותר וכן היא  

אבל  גרסת הגאונים ז''ל והתוספתא ופירוש מיחם של נחשת קדרה של חרס:  
שם )דף מ"ח( ההוא גברא דאנח כוזא   אין מניחין כלי שיש בו דבר צונן וכו'.
אמר ליה ר' זירא מאי שנא ממיחם ע''ג  דמיא אפומא דקומקומא נזהיה רבה 

מיחם אמר ליה התם אוקומי קא מוקים הכא אולודי קא מוליד ע''כ. ופירשו  
ז''ל שהקומקום היה חם כ''כ שהיה בו כדי לחמם הכוזא שהיה בו צונן ולא 
שיעור להפשיר בלבד שאם לא כן מותר היה אפילו נגד המדורה כמבואר פרק  

זה פשוט שאם היה    ואם הניחו מבערב וכו'.רבינו:    כ''ג. וכן מורה בכאן לשון
זה כטומן בדבר המוסיף ודאי בשבת היה אסור אפילו בדבר חם כמו שנתבאר  
ברור:  וזה  מוסיף  באינו  אפילו  בשבת  חם  דבר  להטמין   שאסור 

 
 

 

 פרק חמישי  -הלכות שבת 

ם רָצָה אֵינוֹ   א יק וְאִּ ם רָצָה מַדְלִּ הַדְלָ ת נֵר בְשַׁבָת אֵינָהּ רְשׁוּת אִּ

רְדֹף אַחֲרֶיהָ עַ  צְוָה שֶׁאֵינוֹ חַיָּב לִּ יק. וְלאֹ מִּ ד שֶׁיַּעֲשֶנָה כְגוֹן מַדְלִּ
וְאֶחָד  זֶה חוֹבָה.  אֶלָא  ילָה  לַאֲכִּ ם  יָדַיִּ ילַת  נְטִּ חֲצֵרוֹת אוֹ  עֵרוּבֵי 
לוּ  הְיוֹת בְבָתֵיהֶן נֵר דָלוּק בְשַׁבָת. אֲפִּ ין לִּ ים חַיָּבִּ ים וְאֶחָד נָשִּׁ אֲנָשִּׁ

שֶׁמֶן   וְלוֹקֵחַ  ים  הַפְתָחִּ עַל  יּאֹכַל שׁוֹאֵל  יק אֶת אֵין לוֹ מַה  וּמַדְלִּ
שַׁבָת.   עֹנֶג  כְלַל  בִּ שֶׁזֶּה  בָרוּךְ   ]א[הַנֵר  הַדְלָקָה  קֹדֶם  לְבָרֵךְ  וְחַיָּב 

וָּנוּ   וְצִּ צְוֹתָיו  בְמִּ דְשָׁנוּ  קִּ אֲשֶׁר  הָעוֹלָם  מֶלֶךְ  אֱלֹהֵינוּ  ה'  אַתָה 
ים שֶׁ  יק נֵר שֶׁל שַׁבָת. כְדֶרֶךְ שֶׁמְבָרֵךְ עַל כָל הַדְבָרִּ הוּא חַיָּב לְהַדְלִּ

ים:   בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ  בָהֶם מִּ



מימרא פ' במה מדליקין )שבת    הדלקת נר בשבת אינה רשות וכו'.  מגיד משנה  
ומ''ש כ"ה:( אמר רב יהודה הדלקת נר בשבת חובה והוא מפני כבוד השבת.  

רוצה לומר הנטילה מצוה שיכול להמנע ממנה   רבינו כגון נטילת ידים לאכילה
מחויי הנר  שאינו  הדלקת  אבל  נטילה  שצריך  דבר  או  יום  בכל  פת  לאכול  ב 

כך כתוב בסדר רב עמרם   וחייב לברך קודם הדלקה וכו'.חובה ופשוט הוא:  
 וכן הסכימו כל האחרונים ז''ל:  

יךְ  מֻתָר לְ  ב צָרִּ הַדָבָר  יְהֵא  בְנֵר שֶׁל שַׁבָת. וְהוּא שֶׁלאֹ  שְׁתַמֵשׁ  הִּ

יָּתוֹ אָסוּר   רְאִּ יךְ לְדַקְדֵק בִּ יּוּן הַרְבֵה. אֲבָל דָבָר שֶׁצָרִּ ינוֹ    ]ב[עִּ לְהַבְחִּ
 לְאוֹר הַנֵר גְזֵרָה שֶׁמָא יַטֶה: 

נו כנר של חנוכה  פירוש שאי   מותר להשתמש בנר של שבת וכו'.   מגיד משנה  
שאינו יכול להשתמש לאורה אלא רשאי הוא וזה פשוט ונלמד ממימרא שיש 

חנוכה:   נר  גבי  )כ"א:(  וכו'. שם  גדול  עיון  צריך  יתבאר    אבל דבר שהוא  זה 
 בארוכה לפנינו בפרק זה: 

בְע ג מִּ יק  לְהַדְלִּ יךְ  צָרִּ יק  הַחַמָה. הַמַדְלִּ יעַת  שְׁקִּ קֹדֶם  יוֹם  וֹד 

י שֶׁהֵן מְצוּיוֹת  לְפִּ ים  ן הָאֲנָשִּׁ דָבָר זֶה יוֹתֵר מִּ ים מְצֻוּוֹת עַל  וְנָשִּׁ
יךְ  צָרִּ כֵן  י  פִּ עַל  וְאַף  ת.  הַבַיִּ מְלֶאכֶת  בִּ הָעֲסוּקוֹת  וְהֵן  ים  בַבָתִּ

לָהֶ  וְלוֹמַר  כָךְ  עַל  בְדֹק אוֹתָן  וְלִּ ירָן  לְהַזְהִּ ישׁ  בֵיתוֹ  הָאִּ וּלְאַנְשֵׁי  ן 
כְנַס  וְנִּ יקוּ אֶת הַנֵר. סְפֵק חֲשֵׁכָה  עֶרֶב שַׁבָת קֹדֶם שֶׁתֶחְשַׁךְ הַדְלִּ

ין:  יקִּ כְנַס אֵין מַדְלִּ  הַשַבָת סָפֵק לאֹ נִּ

מימרא שם )ל"ה:( אתון דלא קים    המדליק צריך שידליק וכו'.  מגיד משנה  
ונשים מצוות  לכו בשיעורא דרבנן אדאיכא שמשא בריש דקלי אדליקו שרגא:  

במשנה )שם לא:( על שלש עבירות נשים מתות וכו' ואחת מהן   על דבר זה.
משנה )שם ל"ד( שלשה דברים צריך    אף ע''פ כן צריך האיש וכו'. הדלקת הנר:  

משנה )שם(   ספק חשיכה כו'. חשיכה:    אדם לומר בתוך ביתו ערב שבת עם
את  מטבילין  ואין  הודאי  את  מעשרין  אין  חשיכה  אינה  ספק  חשיכה  ספק 
הכלים ואין מדליקין את הנר אבל מעשרין את הדמאי ומערבין וטומנין את 

 החמין:  

רבינו לא הזכיר פה דין    המדליק צריך להדליק מבעוד יום וכו'.   כסף משנה 
תב ה''ה בפ''א מהלכות שביתת עשור דטעמא משום תוספת מחול על הקדש וכ



דלית ליה תוספת דבר תורה אלא לעינוי יוה''כ לבד דס''ל דהלכה כמאן דדריש  
דוקא  לאו  שכתב  תורה  דדבר  לי  ומשמע  עכ''ל,  אחרינא  לדרשא  לקראי 

 דמדרבנן נמי לית ליה תוספת דאל''כ הוה ליה להשמיטו:  

ים   ד ים בֵינוֹנִּ שְׁקַע הַחַמָה עַד שֶׁיֵּרָאוּ שְׁלֹשָׁה כוֹכָבִּ שֶתִּ הוּא    ]ג[ מִּ

הַיּוֹם  ן  מִּ סָפֵק  וְהוּא  מָקוֹם.  בְכָל  הַשְמָשׁוֹת  בֵין  קְרָא  הַנִּ הַזְּמַן 
מָקוֹם. בְכָל  יר  לְהַחֲמִּ בוֹ  ין  וְדָנִּ הַלַיְלָה  ן  מִּ אֵין   סָפֵק  יכָךְ  וּלְפִּ

שַׁבָת  בְעֶרֶב  הַשְמָשׁוֹת  בֵין  מְלָאכָה  וְהָעוֹשֶה  בוֹ.  ין  יקִּ מַדְלִּ
ים אֵלוּ לאֹ  כָל מָקוֹם. וְכוֹכָבִּ וּבְמוֹצָאֵי שַׁבָת בְשׁוֹגֵג חַיָּב חַטָאת מִּ

בַלַ  אֶלָא  ין  רְאִּ נִּ שֶׁאֵין  ים  קְטַנִּ וְלאֹ  בַיּוֹם  ים  רְאִּ הַנִּ ים  יְלָה  גְדוֹלִּ
ים הֲרֵי זֶה  ים אֵלוּ הַבֵינוֹנִּ שֶׁיֵּרָאוּ שְׁלֹשָׁה כוֹכָבִּ ים. וּמִּ אֶלָא בֵינוֹנִּ

 לַיְלָה וַדַאי:  

ברייתא שם )דף ל"ד:( איזהו    משתשקע החמה עד שיראו וכו'.  מגיד משנה  
אמוראין   מחלוקת  זו  ברייתא  ועל  וכו'  החמה  משתשקע  השמשות  בין 

וכן בהלכות ואמרו שם בתר הכי )ל"ה:( אר''י  בפירושה. ורבינו   פסק כרבה 
אמר שמואל כוכב אחד יום שנים בין השמשות שלשה ודאי לילה. ודע שר''ת 
מעובי   החמה  משתשקע  הראשונה  הן  שקיעות  ששתי  פירשו  ז''ל  והרמב''ן 
הרקיע ונסתלקה זריחתה מעל הארץ והיא מהלכת כל עובי הרקיע וזהו מהלך  

בפסחים )דף צ"ד( , והשקיעה השנית האמורה כאן היא סוף    ד' מילין כמוזכר
השקיעה שכל זמן שהיא כנגד חלונה ועדין אינה מהלכת אחורי כפה פני מזרח 
מאדימין כנגד מקומה של חמה, וזהו שאמרו כאן משתשקע החמה מששקעה 
הוא   שיום  לזה  ראיות  והביאו  החמה  משקיעת  אמרו  בפסחים  ושם  כבר 

עד סוף השקיעה הזאת ובתחלת השנית וכן הדברים משהחמה נעלמת ממנו  
נראין. וכתבו הם שהוא מהלך שלשת מילין ועוד ובזמן הזה הוא תוספת מחול  
על הקדש רצה להוסיף כולו מוסיף ולא נתבאר זה בדברי הראשונים ז''ל. אבל  

ודנין בו להחמיר  הרשב''א ז''ל הקשה על זה מן הירושלמי והניח הדבר בצ''ע:  
ל"ד:(:  בר   וכו'. )שבת  שם  וכו'. ייתא  מלאכה  )ל"ה:(   והעושה  שם  מימרא 

העושה מלאכה בשני בין השמשות חייב חטאת ממה נפשך. ופירש רש''י ז''ל  
כגון דעביד ליה כל בין השמשות דליכא לספוקי להאי בתחלתו ולהאי בסופו  
עכ''ל. ונ''ל פירוש לפירושו שלא בא אלא למעט אם עשה מלאכה בכניסת שבת  

לת בין השמשות ובמוצאי שבת בבין השמשות אחר אותו זמן שעשאה בתח
בכניסה דבכי האי גונא לא מיחייב חטאת בהכרח לפי שבין השמשות יש בו  
ספק שמא מקצתו מן היום ומקצתו מן הלילה כנזכר שם ומבואר בדברי רבינו  



או   ביציאה  והקדים  בכניסה  איחר  אבל  כפרה.  מחוסרי  מהלכות  שני  פרק 
מן אחד בין בכניסה בין ביציאה אע''פ שלא עשאה כל בין השמשות  שעשאה בז 

וכוכבים אלו לא כוכבים גדולים ודאי חייב חטאת בהכרח וזה מבואר כנ''ל:  
 מימרא שם )שבת ל"ה:( כלשונה:   וכו'.

משנה   וכו'.   כסף  החמה  רבא   משתשקע  בדברי  התחיל  למה  הרמ''ך  כתב 
לפסוק   רוצה  אם  יוחנן  רבי  בדברי  עד  וסיים  החמה  משתשקע  הל''ל  כרבא 

שיכסיף התחתון והעליון ולא עוד דאם רוצה לפסוק כרבי יוחנן הל''ל משיראו  
ונראה  הרי''ף שהביא הכל  על  לתמוה  יש  גם  עד שיראו שלשה  כוכבים  שני 
שרבא ור' יוחנן חולקין וצ''ע וי''ל שרב יהודה אמר שמואל אמרה לתרוייהו  

 ש''מ חד שיעורא הוא עכ''ל:  

משנה לח   וכו'.  ם  החמה  מפני    משתשקע  הוא  ה''ה  שהביא  ז''ל  ר''ת  דברי 
שגלגל   ר''ל  חוזר.  ומזל  קבוע  שגלגל  ישראל  חכמי  כסברת  סובר  ז''ל  שהוא 
השמש לעולם הוא קבוע אבל המזל שהוא גוף השמש הולך ממזרח למערב  
ואחר כך בלילה ינקב הרקיע ועולה למעלה וחוזר אחורי השמים אל מזרח וזו  

ה סברת חכמי ישראל ומפני כן כתב שיש שתי שקיעות האחת כשינקב  הית
הרקיע והיא מהלכת כל עובי הרקיע וזהו מהלך ג' מילין. והשקיעה האחרונה 
היא כשהלך השמש כל עובי הרקיע וחוזר אחורי הכיפה זהו כונת דברי ר''ת 
נצחו   זה  כ"ד( שבדבר  דף  )פסחים  בגמרא  כבר אמרו  קשה שהרי  אבל  ז''ל. 

מי יון לחכמי ישראל והיא סברא בדוקה וחכמי ישראל עצמן חזרו וקבעו  חכ
בלילה  שהמים  בפסח  המים  בלינת  שאמרו  יון  חכמי  סברת  על  דינים 
מתחממים מפני שהשמש הולך למטה מהארץ ולכך לא ישאבו המים בלילה 
וא''כ איך קבע בסברא הזאת ר''ת ז''ל אחר שהיא נדחית וצ''ע. גם יש קצת 

י רבינו איך לא הזכיר כאן מה שאמרו בגמרא כוכב אחד יום ב' תימה בדבר
 לילה אחר שכך הלכה כדמשמע מדברי ה''ה ז''ל:  

ילָה   ה דָבָר שֶׁהָאוּר  פְתִּ ין אוֹתָהּ מִּ ין בָהּ לְשַׁבָת אֵין עוֹשִּ יקִּ שֶׁמַדְלִּ

צֶמֶר   כְגוֹן  בוֹ  הָאֶרֶז    ]ד[ מְסַכְסֶכֶת  וְצֶמֶר  י  וּמֶשִּׁ שְׁתָן   ]ה[ וְשֵעָר  וּפִּ
בָהֶן. אֶלָא  וְכַיּוֹצֵא  ים  הָרַכִּ הָעֵץ  ינֵי  דֶקֶל וּמִּ יב שֶׁל  וְסִּ נפַֻץ  שֶׁלאֹ 

דָבָר שֶׁ  שְׁתָה  מִּ תְלֵית בוֹ. כְגוֹן פִּ גְדֵי שֵׁשׁ וְצֶמֶר    ]ו[הָאוּר נִּ נְפוּצָה וּבִּ
ן  מִּ הַיּוֹצֵא  בְרֹב  יק  שֶׁיַּדְלִּ יךְ  צָרִּ יק  וְהַמַדְלִּ בָהֶן.  וְכַיּוֹצֵא  גֶפֶן 

ילָה:   הַפְתִּ



מימרא שם )כ"א( פתילות   פתילה שמדליקין אותה לשבת וכו'.  מגיד משנה  
שאמרו חכמים אין מדליקין בהן מה טעם מפני שהאור מסכסכת בהן. ואלו  
בגמ':  ונתבארו  אחר  בלשון  כ':(  )שם  במשנה  מפורשין  מהם  רבינו  שהזכיר 

 מימרא סוף פרק קמא כלשונה:   והמדליק צריך שידליק וכו'.

ם הַכ ו ין בוֹ. אִּ יקִּ ין בוֹ עַל גַבֵי דָבָר שֶׁאֵין מַדְלִּ יקִּ וֹרֵךְ דָבָר שֶׁמַדְלִּ

לְהַקְשׁוֹת   ]ז[לְהַעֲבוֹת   ם  וְאִּ אָסוּר.  יף אוֹרָהּ  לְהוֹסִּ כְדֵי  ילָה  הַפְתִּ
שְׁתַלְשֵׁל לְמַטָה מֻתָר:   ילָה כְדֵי שֶׁתְהֵא עוֹמֶדֶת וְלאֹ תִּ  הַפְתִּ

משנה  וכו'.הכו  מגיד  שמדליקין  דבר  דבר    רך  כרך  )כ"א(  שם  ברייתא 
שמדליקין בו על דבר שאין מדליקין בו אין מדליקין בו בד''א להדליק אבל  
להקפות מותר ופירש רבינו להדליק להעבות הפתילה כדי להוסיף אורה, וכן  
כדי   ז''ל  פירש''י  וכן  הפתילה.  להקשות  להקפות  הלשון.  זה  בהלכות  כתוב 

וקפא פרזלא שתהא הפתילה   ויצף הברזל מתרגמינן  ולא תטבע בשמן  צפה 
 עכ''ל:  

משנה   וכו'.   לחם  בו  שמדליקין  דבר  במה   הכורך  פרק  בריש  הרא''ש  כתב 
מדליקין פירש''י להקפות ששמים האגוז תחת הפתילה וכו' עד וי''ל דבכונה  
ז''ל אי אפשר לתרץ טעמא דכרך דבר שאין   תליא מילתא כו'. ולדעת רבינו 

קין על גבי דבר שמדליקין דדעתו ז''ל אינו משום גזירה אלא מפני שאינו  מדלי 
דולק כמו שכתב למטה גבי שמנים ועוד אם כן דבתר כונה אזלינן איך הקשו  
בשבת פרק הבונה )דף ק"ג( במה שאמרו אם ליפות הקרקע כל שהן אטו כלהו 

נינהו ופירש''י הרי הקרקע מתיפה מאליו, ע''כ.  והשתא   לאו ליפות הקרקע 
לפי דברי רבינו נימא ג''כ התם דבתר כונה אזלינן דומיא דהכא וכיון שאין  
כאן   הטעם  אין  ז''ל  לדעתו  דהרי  קלה  ביצה  לבשל  כדי  צריך  ליפות  הכונה 
משום גזירה. ואפשר לדחות זה דהכא הוא דבר דרבנן ומפני כן הקלו ואזלינן  

ים פירש''י עם פירוש בתר כונה. אבל ה''ה כתב וכן פירש''י משמע שרצה להסכ
רבינו ז''ל. לכך נראה דדברי רבינו הם כדברי רש''י דמה שכתב ואם להקפות  
הפתילה כלומר משימים האגוז תחת הפתילה כדי שתהא הפתילה צפה ולא 
וכמ''ש   תטבע  שלא  כדי  ממש  בתוכה  אותה  ששמים  לא  אבל  בשמן  תטבע 

ן וכו' ואח''כ כתב אם הרי''ף ז''ל אם שלשון רבינו שכתב הכורך דבר שמדליקי 
בדבר   מדליקין  שאין  דבר  אכורך  דקאי  הרי''ף  כדברי  משמע  להקשות 

 שמדליקין וכו':  



בְעֶרֶב שַׁבָת  ז הַנֵר  י  יס שֶׁל פוֹל עַל פִּ יר שֶׁל מֶלַח וּגְרִּ גַרְגִּ ין  נוֹתְנִּ

דוֹלֵק   הְיֶה  בָהֶן  שֶׁיִּּ ין  יקִּ מַדְלִּ שֶׁאֵין  ילוֹת  הַפְתִּ וְכָל  שַׁבָת.  בְלֵיל 
שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ בֵין  כְנֶגְדָהּ  תְחַמֵם  לְהִּ בֵין  מֵהֶן מְדוּרָה  ין  בְשַׁבָת עוֹשִּ
אֶלָא  אָסְרוּ  וְלאֹ  קַרְקַע.  גַבֵי  עַל  בֵין  מְנוֹרָה  גַבֵי  עַל  בֵין  לְאוֹרָהּ 

ילָ  לְבַד: לַעֲשוֹתָן פְתִּ  ה לְנֵר בִּ

משנה   וכו'.  מגיד  מלח  של  גרגיר  פ''ב:    נותנין  וכו'.תוספתא  הפתילות    וכל 
 ברייתא כבר הזכרתיה )פ"ג(:  

אַחַר    ]ח[שֶׁמֶן     ח מְשָׁךְ  נִּ שֶׁיְּהֵא  יךְ  צָרִּ שַׁבָת  לִּ בוֹ  ין  יקִּ שֶׁמַדְלִּ

זֶפֶת  כְגוֹן  ילָה  הַפְתִּ אַחַר  ין  מְשָׁכִּ נִּ שֶׁאֵין  ין  שְׁמָנִּ אֲבָל  ילָה  הַפְתִּ
פְנֵי מָה אֵין  ין בָהֶן. וּמִּ יקִּ יק וְאַלְיָה וְחֵלֶב אֵין מַדְלִּ וְשַׁעֲוָה וְשֶׁמֶן קִּ

ילוֹ  פְתִּ ין בִּ יקִּ ים שֶׁאֵין  מַדְלִּ שְׁמָנִּ תְלֵית בָהֶן וְלאֹ בִּ ת שֶׁאֵין הָאוּר נִּ
הְיֶה אוֹר הַנֵר אָפֵל וְיַטֶה   ילָה גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ ים אַחַר הַפְתִּ מְשָׁכִּ  ]ט[נִּ

שְׁתַמֵשׁ לְאוֹרָהּ:    אוֹתָהּ בְשָׁעָה שֶׁיִּּ

מימרא שם שמנים שאמרו חכמים אין    שמן שמדליקין בו וכו'.  מגיד משנה  
מדליקין בהן מה טעם מפני שאין נמשכין אחר הפתילה ואלו שהזכיר רבינו  
הם במשנה )שם כ':( כלשונו. ופירוש שמן קיק נחלקו בו בגמרא ויש מי שפי' 
בלא  ושמנים  פתילות  פיסול  שהזכירה  המשנה  על  אמרו  ובגמ'  קיקיון  שמן 

ואילך פיסול שמנים פשיטא שעוה איצטריכא הפסק ע''כ פיסול פתילות מכאן  
ליה מהו דתימא לפתילה נמי לא קמ''ל. ופירשו בתשובת הגאונים ז''ל קמ''ל  
זה  פירוש  ומתוך  לא,  שמן  במקום  אבל  בה  להדליק  שעוה  מותרת  לפתילה 
אסרו נרות ארוכים של שעוה שעושין פתילה של פשתן וכורכין עליה שעוה 

וזה ד ז''ל  ז''ל  וזה בהסכמה מהם  וכן כתוב בתשובה לרב אלפסי  עת רבינו. 
שעוה איצטריכא ליה שאם עשה פתילות שעוה בנר ונתן עליה שמן והדליקה 
מותרת ולא גזרינן פיסול פתילות אטו פיסול שמנים ומה''ט נהגו כ''ע שלא  
להדליק נר של שעוה בשבת עכ''ל. וזה דעת רבינו. ומתוך כך לא הביא היתר  

שכיון שלא נזכר פסולה בפתילות פשוט הוא שמותר,    שעוה לעשותה פתילה
וכל שעומדת במקום שמן אסור. ויש תימה בדבר היאך תעשה פתילה משעוה  
ג''כ   ויש בזה  ועושין ממנה פתילה.  יודעין בה הם איזה אימון  ואפשר שהיו 

ומפני מה אין מדליקין פירוש אחר לאחרונים ז''ל וקבלת הגאונים תכריע:  



ם כ"א( כתבתיה בפ' זה ופרשה רבינו ז''ל שכיון שאין מאירין  מימרא )ש וכו'.
 כראוי יש לחוש שמא יטה וזה פשוט ומבואר שם גבי נר חנוכה:  

  שמן שמדליקין בו לשבת צריך שיהא נמשך אחר הפתילה כו'.   כסף משנה  
קמ''ל   לא  נמי  לפתילה  דתימא  מהו  ליה  אצטריכא  שעוה  המגיד  הרב  כתב 

ים קמ''ל לפתילה מותרת שעוה להדליק אבל במקום ופירשו בתשובות הגאונ
שמן לא. ומתוך פירוש זה אסרו נרות ארוכים של שעוה וכו' וזה דעת רבינו  
עכ''ל. ואני איני רואה שום הכרע בדברי רבינו דאי משום שלא כתב דין זה  
דנרות של שעוה להיתרא מאחר שלא נזכר בהדיא בגמרא אין כאן הכרע שהרי  

 ב אלא מה שהוזכר בגמרא בהדיא:  אין דרכו לכתו

כָל  ט שֶׁמֶן  לְתוֹכָן  נוֹתֵן  מוֹחוּ  שֶׁנִּ ים  דָגִּ רְבֵי  וְקִּ יכוֹ  תִּ שֶׁהִּ חֵלֶב 

עֵרְבָן  לוּ  אֲפִּ בָהֶן  ין  יקִּ מַדְלִּ שֶׁאֵין  ין  שְׁמָנִּ אֲבָל  יק.  וּמַדְלִּ שֶׁהוּא 
פְנֵי שֶׁאֵין  יק מִּ ין בָהֶן לאֹ יַדְלִּ יקִּ ים שֶׁמַדְלִּ שְׁמָנִּ ין:   ]י[בִּ מְשָׁכִּ  נִּ

מימרא שם כלשונה ובלא שמן אסור והטעם    חלב שהתיכו וכו'.  מגיד משנה  
שם לפי שגזרו חלב מהותך אטו שאינו מהותך וקרבי דגים שנמוחו אטו לא 

בעיא שם   אבל שמנים שאין מדליקין בהן וכו'.נמוחו וכי איכא שמן לא גזרו:  
בעא מיניה אביי מרבה שמנים וכו' אמר ליה אין מדליקין אמר ליה מה טעם 

א אחרת לפי שאינן נדלקין. פי' נמשכין כדברי רבינו  לפי שאין מדליקין וגרס
בפני עצמן   בהן  לפי שאין מדליקין  לגאון שפירש  לגרסא אחרת ראיתי  ואף 
וכשישלם השמן שבתוכן שוב אין מדליקין לפי שאין נמשכין אחר הפתילה 

 עכ''ל, וגם זה כדברי רבינו שכתב מפני שאין נמשכין: 

יחֶנוּ וְיֵצֵא וְחוֹבָה  י פְנֵי שֶׁרֵיחוֹ רַע שֶׁמָא יַנִּ טְרָן מִּ ין בְעִּ יקִּ אֵין מַדְלִּ

קַח   ]כ[עָלָיו לֵישֵׁב   פְנֵי שֶׁרֵיחוֹ טוֹב שֶׁמָא יִּ י מִּ לְאוֹר הַנֵר. וְלאֹ בָצֳרִּ
ן הַנֵר וְעוֹד   מֶנוּ מִּ פְנֵי שֶׁהוּא עָף. וְלאֹ בְ   ]ל[מִּ לוּ בְחל מִּ נֵפְט לָבָן וַאֲפִּ

ידֵי סַכָנָה:   פְנֵי שֶׁהוּא עָף וְיָבוֹא לִּ  מִּ

במשנה )שם כ"ד:( ר' ישמעאל אומר אין    אין מדליקין בעטרן וכו'.  מגיד משנה  
מדליקין בעטרן מפני כבוד השבת וחכמים מתירין ובגמרא )דף כ"ה:( מ''ט 
אמר רבא מתוך שריחו רע גזירה שמא יניחנו ויצא א''ל אביי ויצא א''ל שאני  
דעת  וכ''נ  ישמעאל  כר'  פסק  כך  ומתוך  וכו'  חובה  בשבת  נר  הדלקת  אומר 

ברייתא )שם כ"ה כ"ו( תניא רשב''א   ריחו טוב וכו'.ולא בצרי מפני שההלכות:  
אומר אין מדליקין בצרי ואסיקנא חד מפני שהוא עף ועוד גזירה שמא יסתפק 



ולא בנפט לבן  ממנו, ופירש''י ז''ל עף ונדבק בכותלי הבית ומדליק את הבית:  
ברייתא )שם כ"ו( אין מדליקין בנפט לבן בחול ואין צ''ל בשבת   אפילו בחול.

 רו בגמרא מפני שהוא עף:  ואמ

צְנוֹן   יא שֶׁמֶן  כְגוֹן  ים  שְׁמָנִּ שְׁאָר  בִּ לָה  לְכַתְחִּ יק  לְהַדְלִּ מֻתָר 

שֶׁמָנוּ  אֵלוּ  אֶלָא  אָסוּר  אֵין  בָהֶן.  כַיּוֹצֵא  וְכָל  וְלֶפֶת  ין  וְשֻׁמְשְׁמִּ
לְבַד:   ים בִּ  חֲכָמִּ

משנה וברייתא )שם כ"ד: וכ"ו( אין    מותר להדליק לכתחלה וכו'.  מגיד משנה  
 לך אלא מה שאמרו חכמים אין מדליקין:  

יל שֶׁיְּהֵא  יב שְׁבִּ י הַנֵר בִּ י מְנקָֻב מָלֵא שֶׁמֶן עַל פִּ תֵן אָדָם כְלִּ לאֹ יִּ

ראֹשׁ  תֵן  וְיִּ הַנֵר  בְצַד  תְנֶנָה  וְיִּ שֶׁמֶן  קְעָרָה  יְמַלֵא  וְלאֹ  מְנַטֵף. 
ן   מִּ קַח  יִּ שֶׁמָא  גְזֵרָה  שׁוֹאֶבֶת.  שֶׁתְהֵא  יל  שְׁבִּ בִּ לְתוֹכָהּ  ילָה  הַפְתִּ
ן  מִּ בְשַׁבָת  לֵהָנוֹת  וְאָסוּר  בַנֵר.  מְאַס  נִּ לאֹ  שֶׁהֲרֵי  י  שֶׁבַכְלִּ הַשֶמֶן 

פְנֵי הַשֶ  הַנֵר מִּ ן  נָטַף מִּ לוּ  וַאֲפִּ הַנֵר  כָבְתָה  לוּ  וַאֲפִּ שֶׁהֻדְלַק בוֹ  מֶן 
י שֶׁיֵּשׁ בוֹ הַשֶמֶן אֶל  בֵר הַכְלִּ ם חִּ סוּר. וְאִּ שֶׁהוּא מֻקְצֶה מֵחֲמַת אִּ

ית וְכַיּוֹצֵא בָהֶן מֻתָר:   יד וּבְחַרְסִּ  הַנֵר בְסִּ

משנה )שם כ"ט:( לא יקוב אדם שפופרת   .לא יתן אדם כלי מנוקב  מגיד משנה  
של ביצה וימלאנה שמן ויתננה ע''פ הנר בשביל שתהא מנטפת אפילו היא של  
ור' יהודה מתיר אבל אם חברה היוצר מתחלה מותר מפני שהוא כלי   חרס 
אחד. לא ימלא אדם קערה שמן ויתננה בצד הנר ויתן ראש הפתילה בתוכה 

מתיר  יהודה  ור'  ובחרסית  כדי שתהא שואבת  בסיד  תנא אם חברה  ובגמ'   .
כת''ק.   שהלכה  וידוע  יוצר.  כעין  יוצר  תנן מאי  יוצר  אנן  והא  ומ''ש מותר. 

 משנה וברייתא פ' כירה )שם דף מ"ד( אכתבם פ' כ''ו:   רבינו אפילו כבתה.

משנה   וכו'.  לחם  השמן  מן  יקח  שמא  רבינו   גזרה  כתב  לא  דאמאי  קשה 
מכבה   משום  חייב  שבנר  השמן  מן  מסתפק  דהא  מכבה  משום  הוי  דהטעם 
כמ''ש בפי''ב וכן פירש''י ז''ל בגמרא. וי''ל דס''ל דאינו מכבה ממש כיון שאין  

 : ]שדולק[השמן הנותר בכלי 



י תַ  יג ין כְלִּ חַת הַנֵר לְקַבֵל בוֹ שֶׁמֶן בְשַׁבָת שֶׁהֲרֵי מְבַטֵל אֵין נוֹתְנִּ

י תַחַת הַנֵר  ין כְלִּ בְעוֹד יוֹם מֻתָר. וְנוֹתְנִּ ם נְתָנוֹ מִּ י מֵהֵיכָנוֹ. וְאִּ הַכְלִּ
טְלוֹ  פְנֵי שֶׁאֵין בָהֶן מַמָשׁ וַהֲרֵי לאֹ בִּ יצוֹצוֹת מִּ בְשַׁבָת לְקַבֵל בוֹ נִּ

לְטַלְטְלוֹ תֵן לְתוֹכוֹ  מִּ פְנֵי   ]מ[. וְאָסוּר לִּ לוּ מֵעֶרֶב שַׁבָת מִּ ם וַאֲפִּ מַיִּ
יצוֹצוֹת:    ]נ[שֶׁהוּא מְקָרֵב  בוּי הַנִּ  כִּ

משנה פ' כירה )שם מ"ב:( אין נותנין    אין נותנין כלי תחת הנר כו'.  מגיד משנה  
כלי תחת הנר לקבל השמן ואם נתנו מבעוד יום מותר ונתבאר הטעם בגמ' 
מפני שמבטל כלי מהיכנו. ופירש''י ז''ל שהיה מוכן מתחלה לטלטלו ועכשיו  

משנה שם )מ"ז:( נותנין כלי תחת   ונותנין כלי תחת הנר וכו'.עושהו מוקצה:  
ן לתוכו מים מפני שהוא מכבה אמרו בגמ' ניצוצות  הנר לקבל ניצוצות ולא ית 

משנה זכרתיה. ובגמרא מפרש דאפי'    ואסור ליתן מים וכו'. אין בהם ממש:  
וה''ל   להדיא  כבוי  זימן  ז''ל  ופירש''י  כיבויו.  את  שמקרב  מפני  אסור  בע''ש 

 מכבה ממש אי ה''ל בשבת, עכ''ל:  

לוּ גָבוֹהַּ שְׁתֵי  די ין לְאוֹר הַנֵר וַאֲפִּ ין לְאוֹר הַנֵר וְלאֹ קוֹרִּ אֵין פוֹלִּ

קְרָא  ים זֶה עַל גַב זֶה וְהַנֵר בָעֶלְיוֹנָה לאֹ יִּ לוּ עֲשָרָה בָתִּ קוֹמוֹת וַאֲפִּ
שְׁכַח וְיַטֶה.   ם  וְלאֹ יַפְלֶה לְאוֹרָהּ בַתַחְתוֹנָה שֶׁמָא יִּ ם הָיוּ שְׁנַיִּ וְאִּ

יר  פְנֵי הַנֵר שֶׁכָל אֶחָד מֵהֶן מַזְכִּ קְרוֹת לִּ ין לִּ נְיָן אֶחָד מֻתָרִּ ין בְעִּ קוֹרִּ
טָרוּד   מֵהֶן  אֶחָד  שֶׁכָל  ים  נְיָנִּ עִּ שְׁנֵי  בִּ לאֹ  אֲבָל  שָׁכַח.  ם  אִּ חֲבֵרוֹ 

נְיָנוֹ:    בְעִּ

א( לא יפלה את כליו  משנה פ''ק )שם י"  אין פולין לאור הנר וכו'.   מגיד משנה  
ולא יקרא לאור הנר. וברייתא )שם י"ב( כלשון רבינו ואמר רבא אפילו גבוה  

בגמרא חד   ואם היו שנים קורין וכו'.שתי קומות אפי' עשרה בתים זה על זה:  
הוא דלא ליקרי הא תרי שפיר דמי והא תניא לא אחד ולא שנים א''ר אלעזר  

 נים: לא קשיא כאן בענין אחד כאן בשני עני

פְנֵי שֶׁהָרַב מְשַׁמְרָן.  טו פְנֵי רַבָן לְאוֹר הַנֵר מִּ ין לִּ ינוֹקוֹת קוֹרִּ הַתִּ

פְנֵי   קְרָא מִּ רְאוֹת    ]ס[אֲבָל הוּא לאֹ יִּ שֶׁאֵין אֵימָתָן עָלָיו. וְיֵשׁ לוֹ לִּ
יךְ   צָרִּ שֶׁהוּא  הַפָרָשָׁה  ראֹשׁ  רְאֶה  שֶׁיִּּ עַד  הַנֵר  לְאוֹר  בַסֵפֶר 

ין לְפָנָיו:  לְהַקְרוֹתָן. וְאַחַ   ר כָךְ נוֹתֵן הַסֵפֶר בְיָדָן וְהֵם קוֹרְאִּ



אמרו החזן    במשנה )שם י"א וי"ב( באמת  התינוקות קורין וכו'.  מגיד משנה  
בר   רבה  אמר  ובגמרא  יקרא.  לא  הוא  אבל  קורין  התינוקות  מהיכן  רואה 
רבן   בית  של  ותינוקות  לא  פרשה  וכולה  פרשיות  ראשי  מסדר  אבל  שמואל 
ופי'   בהלכות.  ע''כ  עליהם  רבן  שאימת  מפני  מסדרין  פרשה  כולה  אפילו 

הכריח הרשב''א ז''ל אפילו אין רבן עליהם מסדרין דכל שעה אימתו עליהם ו 
 כן מן הסוגיא לפי דעתו ז''ל ואין נראה כן דעת רבינו: 

הַרְבֵה    * טז יּוּן  בְעִּ אֶלָא  ין  כָרִּ נִּ וְאֵינָן  לָזֶה  זֶה  ים  הַדוֹמִּ ים  כֵלִּ

שְׁ  ין בֵינֵיהֶן שֶׁמָא יִּ יבָן לְאוֹר הַנֵר וּלְהַבְחִּ כַח וְיַטֶה. אָסוּר לְהַקְרִּ
שַׁמָשׁ   יכָךְ  וּקְעָרוֹת   ]ע[ לְפִּ כוֹסוֹת  בְדֹק  לִּ לוֹ  אָסוּר  קָבוּעַ  שֶׁאֵינוֹ 

פְנֵי שֶׁאֵינוֹ   ת בֵין בְנֵר    ]פ[ לְאוֹר הַנֵר מִּ ירָן. בֵין בְנֵר שֶׁל שֶׁמֶן זַיִּ מַכִּ
בְדֹק לְאוֹר הַנֵר  שֶׁל נֵפְט שֶׁאוֹרוֹ רַב. אֲבָל שַׁמָשׁ קָבוּעַ מֻתָר לוֹ לִּ
ם הָיָה נֵר שֶׁל  יּוּן הַרְבֵה. וְאִּ יךְ עִּ פְנֵי שֶׁאֵינוֹ צָרִּ כוֹסוֹת וּקְעָרוֹת מִּ

ין לוֹ לִּ  ת אֵין מוֹרִּ י שֶׁהוּא מֻתָר, גְזֵרָה שֶׁמָא שֶׁמֶן זַיִּ בְדֹק וְאַף עַל פִּ
מֶנוּ:   סְתַפֵק מִּ  יִּ

כלים הדומים זה לזה ואינן ניכרין וכו' לפיכך שמש שאינו קבוע      ההראב"ד 
 כתב הראב''ד ז''ל בלבול גדול אני רואה בכאן לפי הגמרא, והמבין יעיין:    וכו'.

בגמרא )דף י"ב( אמר   ינן ניכרין אלא וכו'.כלים הדומין זה לזה וא  מגיד משנה  
דבני   לבגד אשתו אמר רבא לא אמרן אלא  בגדו  בין  שמואל אפילו להבחין 
מחוזא אבל דחקליתא מידע ידיע ודבני מחוזא לא אמרן אלא דזקנות אבל  
דילדות מידע ידיע ע''כ. ומפני שאין בכל הארצות מלבושים שוים כתב רבינו  

גרסת רבינו    לפיכך שמש שאינו קבוע וכו'. הוא:    כלים הדומים וכו' ופשוט
שם )י"ב:( כך היא תני חדא שמש בודק כוסות וקערות לאור הנר ותניא אידך  
לא יבדוק לא קשיא כאן בשמש קבוע כאן בשמש שאינו קבוע איבעית אימא 
הא והא בשמש קבוע ולא קשיא הא בדמשחא הא בדנפטא איבעיא להו שמש 

מיה בר אבא קבוע בדמשחא מאי רב הונא אמר הלכה ואין מורין כן רבי יר
אמר הלכה ומורין כן, ופירושו פשוט לפי גרסא זו דלכלהו לישני שמש שאינו  
קבוע אינו בודק כלל ומאי דאיבעיא להו הוא אי קיי''ל כלישנא קמא ושמש 
קבוע יכול לבדוק אפילו בדמשחא או כלישנא בתרא ודוקא בדנפטא. ופסק  

י הכי סבירא ליה רבינו כרב הונא מפני שהביאו שם מעשה המוכיח דרב אש
ויש בזה גרסאות אחרות ופירושים אחרים. וגם בהלכות יש חילוף זה בגרסא 
ופירושו המחוורין שבכולן. ובהשגות א''א בלבול   וגרסת רבינו  ובפסק הדין 



לחלוף   לבו  שת  ולא  ע''כ.  יעיין,  והמבין  הגמרא  לפי  בכאן  רואה  אני  גדול 
 הגרסאות: 

משנה  ו  כסף  לזה  זה  הדומים  לו   כו'.כלים  אסור  קבוע  שאינו  שמש  לפיכך 
לבדוק כוסות וקערות לאור הנר וכו'. רבינו כתב דמשחא אסור משום שמא 
יסתפק ממנו ובדנפטא כתב שאורו רב כדברי הרי''ף והרא''ש ומשמע שהוא 
ז''ל מפרש דנפטא כיון שאורו רב לא חיישינן להטיה וגם לשמא יסתפק לא 

בדמשחא אבל  דמאיס  משום  יסתפק    חיישינן  שמא  למיחש  דאיכא  לאו  אי 
כיון   מ''מ  כדנפטא  נהוריה  נפיש  דלא  ע''ג  דאף  גזרינן  הוה  לא  משום הטיה 
ולא  בדמשחא  להדליק  ואע''פ שהתירו  גזרינן  הוה  לא  טובא  נהוריה  דנפיש 
חששו שמא יסתפק ממנו הכא ע''י שהוא מתקרב לנר ביותר חיישינן טפי כנ''ל  

דבריו ז''ל שא''א לישבם ע''פ גירסת הרי''ף  לדעת רבינו. ומ''מ יש לדקדק ב 
דכיון דלגירסתו אמרינן ואיבעית אימא הא והא בשמש שאינו קבוע ול''ק הא 
והיאך   בדמשחא הא בדנפטא הרי מתיר בהדיא שמש שאינו קבוע בדנפטא 
יעלה על דעת רבינו לאסרו, וכן א''א לישבם ע''פ גירסת רש''י לגמרי דא''כ  

בדמשחא אין מורין דהא בשאינו קבוע הוא דאמרינן היאך כתב בשמש קבוע 
קבוע   בשמש  והא  הא  אימא  בעית  ואי  דגריס  דלכשת''ל  ועוד  הכי  בגמרא 
כדגריס רש''י אי אפשר לומר שמפרש כפירוש רש''י דהא לרש''י שמש שאינו  
קבוע קיל משמש קבוע ולרבינו הוי איפכא לכך נ''ל שגירסת רבינו מורכבת  

ז''ל גורס ואבע''א הא והא בשמש קבוע כרש''י ובבעיא  משתי הגרסאות שהוא  
גורס כהרי''ף שמש קבוע בדמשחא מאי וה''פ הא והא בשמש קבוע ול''ק הא 
אסור   בדנפטא  אפי'  קבוע  שאינו  שמש  אבל  כלומר  בדנפטא  הא  בדמשחא 
ואיבעיא לן הא דאסרינן לשמש קבוע בדמשחא דוקא להורות כן אבל להלכה 

העושה כן או דילמא אסור גם מדינא ומוחין ביד העושה שרי ואין מוחין ביד  
דשרי   כלישנא קמא  הלכה  אי  ליה  דקא מבעיא  ה''ה  כמו שפירש  ועי''ל  כן. 
בתרא   כלישנא  הלכה  או  משמע  בדמשחא  ואפילו  בסתמא  לבדוק  לקבוע 

 דאסור בדמשחא אפילו לקבוע:  

רב הונא כתב ה''ה ופסק רבינו כ   לפיכך שמש שאינו קבוע וכו'.   לחם משנה 
מפני שהביאו שם )דף י"ב:( מעשה המוכיח דרב אשי הכי סבירא ליה ע''כ.  
ונראה שלפי פי' רבינו צריך לפרש דמה שאמרו בגמרא קם שמעיה קא בדיק  
לנהורא בשרגא ר''ל שמעיה דר' ירמיה קא בדיק לנהורא בשרגא מלבוש של  

וש אחר לרש''י  ר' ירמיה עצמו דהוי שמש קבוע. ויש בכל זה גירסא אחרת ופיר 
ע''ש:   ממנו.ז''ל  יסתפק  שמא  גזירה  ואין   ואע''פ שהוא מותר  פירושו  זהו 

מורין כן. ר''ל לדעתו ז''ל אין מורין לו לבדוק גזירה שמא יסתפק ממנו דאל''כ  
אין טעם למה אין מורין כן. עוד אמרו בגמרא דבמדורה אפילו עשרה בני אדם  
אסור. ורבינו ז''ל לא הזכירו ולא עוד אלא שכתב למעלה במדורה הוא מותר  



כנגדה עם היות שאפשר לומר דאין  להשתמש לאורה דמשמע אפילו לקרות  
זה שמוש קריאה אלא שמוש אחר אבל שמוש קריאה שהוא טרוד בקריאתו  
ואתי להטות לא אבל הוא ז''ל סתם הדברים יותר מדאי וצ''ע. עוד חילקו שם  

 בגמרא בנר בין אדם חשוב לשאינו חשוב והוא ז''ל לא הזכירו והוא תימה:  

פְנֵי   ]צ[ נֵר     יז נְעל כְדַרְכוֹ מִּ פְתֹחַ הַדֶלֶת וְלִּ שֶׁאֲחוֹרֵי הַדֶלֶת אָסוּר לִּ

זָּהֵר בְשָׁעָה שֶׁפוֹתֵחַ וּבְשָׁעָה שֶׁנוֹעֵל. וְאָסוּר  שֶׁהוּא מְכַבֵהוּ אֶלָא יִּ
כְנֶגֶד   הַדֶלֶת  אֶת  פְתֹחַ  כְ   ]ק[ לִּ בְשַׁבָת  הָרוּחַ הַמְדוּרָה  שֶׁתְהֵא  דֵי 

ין הַנֵר   יחִּ י שֶׁאֵין שָׁם אֶלָא רוּחַ מְצוּיָה. וּמַנִּ מְנַשֶבֶת בָהּ וְאַף עַל פִּ
ילָן הַמְחֻבָר לַקַרְקַע וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ:   שֶׁל שַׁבָת עַל גַבֵי אִּ

בגמרא פרק כל כתבי    נר שאחורי הדלת אסור לפתוח הדלת וכו'.  מגיד משנה  
)שם ק"כ:( תנא נר שאחורי הדלת פותח ונועל כדרכו ואם כבתה כבתה. לייט 
עלה רב ואסיקנא דאפילו לר''ש דשרי דבר שאין מתכוין פסיק רישיה הוא 

ואסור לפתוח ואסור, ופיר''ח ז''ל שהנר קבוע אחרי הדלת ובפתיחתו יכבנו:  
גד המדורה בשבת לייט עלה שם אמר שמואל פותח אדם דלת כנ   הדלת וכו'. 

אביי, ואסיקנא דברוח מצויה פליגי אביי גזר אטו שאינה מצויה דאסור לכ''ע 
בהלכות:   וכ''פ  כאביי  וקיי''ל  גזר  לא  וכו'. ושמואל  שבת  של  הנר    ומניחין 

מימרא הובאה פ' כירה )שם דף מ"ה( מניחין נר ע''ג דקל בשבת ואין מניחין  
ופירוש ב ביו''ט,  ע''ג דקל  וטעמא נר  ויעמוד שם בשבת  בע''ש  שבת שיניחנו 

ממנו  נבדל  אינו  ביו''ט  במחובר.  להשתמש  יבא  ולא  הנר  מן  בדיל  דבשבת 
 ואסור שמא יבא להשתמש במחובר. ודין יו''ט כתוב פ''ד מהלכות יו''ט:  

יעוֹת    יח בָהֶן שֵׁשׁ תְקִּ ין  שְרָאֵל תוֹקְעִּ יִּ וַעֲיָרוֹת שֶׁל  ינוֹת  כָל מְדִּ

יעַ כָל אַנְשֵׁי  ין כְדֵי לְהַשְׁמִּ בְעֶרֶב שַׁבָת. וּבְמָקוֹם גָבוֹהַּ הָיוּ תוֹקְעִּ
גְרָשׁ שֶׁלָהּ:   ינָה וְכָל אַנְשֵׁי הַמִּ  הַמְדִּ

ברייתא פרק ב''מ )שם ל"ה:(   וכו'.כל מדינות ועיירות של ישראל    מגיד משנה  
שש תקיעות תוקעין ע''ש, ופירש''י אף התרועות במנין התקיעות תוקע ומריע  

שם מפורש מקום צנוע יש לו    ובמקום גבוה היו תוקעין.ותוקע שבאחרונה:  
 בראש גגו ששם מניח שופרו:  



לַעֲדֹר  יט לַחֲרשׁ וּמִּ ים בַשָדוֹת מִּ מְנְעוּ הָעוֹמְדִּ אשׁוֹנָה נִּ יעָה רִּ תְקִּ

יר  לָעִּ כָנֵס  לִּ ין  רַשָאִּ ין  הַקְרוֹבִּ וְאֵין  שֶׁבַשָדֶה.  מְלָאכָה  לַעֲשוֹת  וּמִּ
הַחֲניֻּוֹת  ן  וַעֲדַיִּ אַחַת.  בְבַת  כֻלָם  כָנְסוּ  וְיִּ ים  רְחוֹקִּ שֶׁיָּבוֹאוּ  עַד 

סְתַלְקוּ פְתוּח נִּ יָּה  שְׁנִּ תְקֹעַ  לִּ יל  תְחִּ הִּ ין.  מֻנָחִּ ין  יסִּ וְהַתְרִּ וֹת 
ין עַל גַבֵי  ין וְהַקְדֵרוֹת מֻנָחִּ ן הַחַמִּ נְעֲלוּ הַחֲניֻּוֹת. וַעֲדַיִּ ין וְנִּ יסִּ הַתְרִּ
ין  טְמִּ וְהִּ הַמְסַלֵק  לֵק  סִּ ית  ישִּׁ שְׁלִּ יעָה  תְקִּ תְקֹעַ  לִּ יל  תְחִּ הִּ ירָה.  כִּ

ין   צְלוֹת דָג קָטָן אוֹ כְדֵי הַמַטְמִּ יקוּ אֶת הַנֵרוֹת וְשׁוֹהֶה כְדֵי לִּ דְלִּ וְהִּ
יעַ וְתוֹקֵעַ  יק פַת בַתַנוּר. וְתוֹקֵעַ וּמֵרִּ  וְשׁוֹבֵת:   ]ר[ לְהַדְבִּ

ברייתא כלשונה   תקיעה ראשונה נמנעו העומדים וכו' עד ושובת.   מגיד משנה  
ויכנסו  לחפור.  מלעדור  ז''ל  ופירש''י  הנכנסין    שם  יחשדו  שלא  כאחד  כלן 

באחרונה לומר שנתעסקו במלאכה אחר ששמעו קול השופר שאין הכל מכירין  
מי רחוקין ומי קרובים. תריסין, הם דלתות החנויות ומסלקים אותן ומניחין  
ע''ג יתדות ומוכרין עליהן תבלין ושאר חפצים ולערב מחזירין אותן לפתחים.  

יי בהן  למזוג  חמין  מים  העשויות חמין,  קדרות  המסלק.  סלק  לשתות.  ן 
להסתלק למאכל הלילה. והטמין המטמין את הראוי למחרת. כדי להדביק 
יש שהות כדי שיקרמו פניה שהיו ממהרין התקיעות כדי   ועדיין  פת בתנור. 
הפת   דרדיית  ק''ל  והא  שהקשה  מי  ויש  עכ''ל.  הקודש,  על  מחול  להוסיף 

וכאן נראה שכל שקרמו פניה מבעוד  אסורה מדברי סופרים כמבואר פ' כ''ב  
בבבא  פ''ג  בבאור  שנזכר  מה  לזה  קשה  וכן  משחשיכה.  לרדותה  מותר  יום 
המתחלת אין נותנין את הפת בתנור וכו'. ודחק הרמב''ן ז''ל שהוא מותר כל  
שקרמו פניה מבעוד יום לרדות מזון שלש סעודות ובסכין על הדרך הנזכר פרק 

ר לרדות בסכין כל מה שירצה ולא אסרו רדיית שלישי בשוכח. ול''נ שהוא מות
היתה  אם  מדבריהם.  עצמה  והיא  כדרכו  שהוא  במרדה  ברודה  אלא  הפת 
רדיית הפת אסורה מן התורה היה שנויה אסור מדברי סופרים. ועכשיו שהיא 
עצמה מדרבנן בשנוי מותר גמור. ומה ששאלו פ''ק ויתבאר פ''ט בשכח והדביק 

קודם שיבוא לידי איסור מלאכת שבת ומשמע  פת בשבת שהתירוהו לרדות  
הא לאו הכי לא התם דוקא במרדה שהוא כדרכו דקא מבעיא להו היכא דא''א 
שהוא  ונתבאר  גמורה  מלאכה  לידי  יבא  שלא  כדי  כדרכו  מותר  אם  בשנוי 

 מותר, כך נ''ל:  

וכו'.   לחם משנה   כתב הרב המגיד    תקיעה ראשונה נמנעו העומדים בשדות 
ששאלו בפ''ק ויתבאר פ''ט וכו' קשיא דמה הוקשה לו ז''ל דהא בשוגג ומה  

אינו מותר לו לרדות אלא מזון שלש סעודות ולא יותר אפי' בשינוי כמבואר  



והדביק  בששכח  וקי"ז:(  ג':  )דף  בגמרא  שאלו  כן  ומפני  רבינו  בדברי  לעיל 
איסור  בשבת אם מותר לרדות יותר מג' סעודות אפילו בשינוי כדי שלא יבא ל 

סקילה או לא. ונראה לומר דמה שאסרו ביותר ממזון ג' סעודות שלא לרדות  
הוא משום קנס כדי שלא יבא לעשות במזיד ויאמר שוכח אני וא''כ לפ''ז מה 
אפי'   סעודות  משלש  ביותר  ליה  דקנסינן  אמרי'  דמי  הוא  ביבי  רב  ששאל 

אבע''א לעולם שאפשר דיבא לידי סקילה או לא וזה א''א דבגמרא לעיל אמרו ו 
לא תפשוט כאן בשוגג כאן במזיד כלומר לא תפשוט דרב ביבי להתיר דברייתא 
דאמר מותר להחזירה היא בשוגג טעמא דבשוגג מותר משום דטעמא דאסרו 
במזיד הוא משום קנס ובשוגג לא קנסו והברייתא דאמרה אסור הוא דהושיט 

ון דהוא בשוגג מותר  במזיד קנסו רבנן אבל דרב ביבי א''א לפשוט ולומר דכי
טעמא  דאין  הוא  שבות  הפת  דרדיית  סקילה  איסור  לידי  יבא  שלא  לרדות 
ולא   הדין  מטעם  היא  דהבעיא  ודאי  א''כ  ז''ל שם  רש''י  פי'  וכן  קנס  משום 
מטעם קנס. ועוד י''ל דכיון דטעמא הוא משום קנס דשכח והדביק בשבת לא 

יעשה הדבר במזיד ויאמר  היה לנו לקנוס דדוקא בשוגג דעם חשיכה גזרו שלא  
שוכח אני כיון דהוא דבר דרבנן שהוא קל דמן התורה כיון שנעשית ממילא 
שפיר דמי אבל כששכח בשבת לא יעשה הדבר במזיד ויאמר שוכח אני כיון  
דהאי איסור הוא חמור ויבא לידי סקילה וזה מבואר בדברי התוס' בפ' כל 

אסור  ישראל  בשביל  ואם  בד''ה  קכ"ב(  )דף  אע''ג   כתבי  שם  שכתבו  וכו' 
דישראל המבשל בשבת וכו' ע''ש. אבל להרמב''ן ז''ל אין מכל זה קושיא כלל  
דהוא סבור דשוכח וקרמו פניה מבעוד יום הכל אסור מדין שבות יותר ממזון  
ג' סעודות ואין לדעתו ז''ל הטעם משום קנס דבקרמו פניה נמי אסור אלא 

מי שהקשה וכו' כונת הקושיא היא    משום דהוא שבות. ומ''ש הרב המגיד ויש
דכיון דבפכ''ב אמרו דמדביק פת בתנור מבעוד יום וכו' לא ירדה במרדה אלא 
פת  נותנין  אין  המתחיל  בדבור  לעיל  וכמ''ש  אסורה  דהרדיה  משמע  בסכין 
בתנור וכו' ולא ירדה במרדה וכו' אע''ג דכל זה איקרי השוכח מ''מ אין בזה  

ו פניה בענין רדיית המרדה אם לא שהיא אסורה כלום דאין לחלק בין לא קרמ
מד''ס דכיון דטעם שלא קרמו הוא משום קנס לרדות בשינוי או במרדה אין  

 זה קנס אלא ודאי שהטעם הוא מפני שהוא שבות וכו': 

וְ  כ נְחָה.  בְמִּ אוֹתָהּ  תוֹקֵעַ  אשׁוֹנָה  רִּ יעָה  קָרוֹב תְקִּ ית  ישִּׁ הַשְלִּ

ים  ין בְמוֹצָאֵי שַׁבָת אַחַר צֵאת הַכוֹכָבִּ יעַת הַחַמָה. וְכֵן תוֹקְעִּ שְׁקִּ לִּ
יר הָעָם לְמַעֲשֵיהֶן:    לְהַתִּ

זה דקדק רבינו מהמשנה שבפרקא   וכן תוקעין במוצאי שבת וכו'.  מגיד משנה  
קי"ד:( ואמרו יום טוב  קמא דחולין )דף כ"ו:( שהובאה פרק אלו קשרין )שבת  



שחל להיות ע''ש תוקעין ולא מבדילין מוצ''ש מבדילין ולא תוקעין. והקשו  
שם ונתקע כי היכי דנדעו דשרי בשחיטה לאלתר ותירצו שהתקיעה שבות ואין  
דוחין שבות להתיר. והוציא רבינו מזה שבמוצ''ש אחר תוקעין. ושמעתי שכן  

אמרו דרישא דההיא כ''מ שיש תקיעה פסק ר''ז ז''ל. והאחרונים חלקו בזה ו 
אין הבדלה. וזהו שמעולם לא דברו מתקיעות מו''ש אבל בכאן היתה הקושיא 
מפני שראוי לתקוע כדי שידעו שהשחיטה נתרת ויתעסקו בשמחת יו''ט, אבל  
דעת   וזה  דבריהם.  ע''כ  ממלאכה  יחדלו  אם  לנו  מה  שבתות  מוצאי  בשאר 

 הרמב''ן והרשב''א ז''ל:  

ין. חָל  כא הְיוֹת בְעֶרֶב שַׁבָת לאֹ הָיוּ תוֹקְעִּ ים שֶׁחָל לִּ פוּרִּ יוֹם הַכִּ

י ין וְלאֹ מַבְדִּ הְיוֹת בְמוֹצָאֵי שַׁבָת לאֹ תוֹקְעִּ ין. יוֹם טוֹב שֶׁחָל לִּ לִּ
לְאַחַר  הְיוֹת  לִּ חָל  ין.  ילִּ מַבְדִּ וְלאֹ  ין  תוֹקְעִּ שַׁבָת  בְעֶרֶב  הְיוֹת  לִּ

ין:   ין וְלאֹ תוֹקְעִּ ילִּ  הַשַבָת מַבְדִּ

וכו'.  מגיד משנה   יוה''כ שחל להיות בערב שבת לא   יוה''כ שחל להיות  שם 
בהל ויתבאר  מבדילין.  היו  לא  שבת  ובמוצאי  החדש תוקעין  קדוש  כות 

שבזמננו שאין מקדשין על פי הראיה אין יוה''כ חל לעולם לא בערב שבת ולא 
שבת:   וכו'. במוצאי  להיות  שחל  טוב  כתבתיה:   יום  שם(  )חולין  שם   משנה 

 
 

 

 פרק ששי  -הלכות שבת 

לָנוּ   א לַעֲשוֹת  י  לְנָכְרִּ י    ]א[אָסוּר לוֹמַר  פִּ עַל  אַף  בְשַׁבָת  מְלָאכָה 

קֹדֶם   י שֶׁאָמַר לוֹ מִּ הַשַבָת.    ]ב[שֶׁאֵינוֹ מְצֻוֶּה עַל הַשַבָת. וְאַף עַל פִּ
לְ  אֶלָא  מְלָאכָה  לְאוֹתָהּ  יךְ  צָרִּ שֶׁאֵינוֹ  י  פִּ עַל  הַשַבָת. וְאַף  אַחַר 

קַלָה  שַׁבָת  הְיֶה  תִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ אָסוּר  זֶה  וְדָבָר 
 בְעֵינֵיהֶן וְיָבוֹאוּ לַעֲשוֹת בְעַצְמָן:  

מבואר בכמה מקומות.    אסור לומר לנכרי לעשות לנו מלאכה וכו'.   מגיד משנה 
השבת מקודם  לו  שאמר  ואע''פ  האגרת    ומ''ש  מדין  וראיה  מוסכם  הוא 



ומה שכתב אף  שיתבאר בפרק זה. והמפרשים ז''ל הוכיחו כן ממקום אחר:  
גם זה פשוט ומוסכם ויתבאר מהדינים שיבואו בפרק   על פי שאינו צריך וכו'.

 זה: 

י שֶׁעָשָה מְלָאכָה מֵעַצְמוֹ בְשַׁבָ  ב שְרָאֵל עָשָה נָכְרִּ יל יִּ שְׁבִּ ם בִּ ת אִּ

ין   ]ג[ אוֹתָהּ אָסוּר לֵהָנוֹת בְאוֹתָהּ מְלָאכָה עַד מוֹצָאֵי שַׁבָת וְיַמְתִּ
כְדֵי שֶׁתֵעָשֶה. וְהוּא שֶׁלאֹ יְהֵא הַדָבָר בְפַרְהֶסְיָא עַד שֶׁיֵּדְעוּ בוֹ   בִּ

נַ  י הוּא  פְלוֹנִּ יל  שְׁבִּ בִּ זֶה  שֶׁדָבָר  ים  יל רַבִּ שְׁבִּ בִּ ם  וְאִּ בְשַׁבָת.  עֲשָה 
לְבַד עָשָה מֻתָר   לֵהָנוֹת בָהּ בְשַׁבָת:   ]ד[עַצְמוֹ בִּ

זה מבואר במשנה פרק כל כתבי    נכרי שעשה מלאכה מעצמו וכו'.  מגיד משנה  
)שבת דף קכ"ב( כמו שיתבאר. ודע שבו ביום אסור לכל בכל דבר שיש במינו  
נחלקו   לערב  אבל  כ"ד:(  )ביצה  צדין  אין  הסוגיא שבפ'  מוכחת  וכן  במחובר 
ודבריהם  שיעשו  בכדי  להמתין  אחר  לישראל  צריך  אם  ז''ל  המפרשים 

צ אין  שבפרק  מימרא  ופשט  ארוכים  כדי  וראיותיהם  ולערב  שאומרת  דין 
שיעשו.   בכדי  להמתין  צריך  אחר  שאפילו  רבינו  כדברי  מורה  ומ''ש שיעשו 

 למד מדין הקבר שיתבאר בפרק זה:   והוא שלא יהא הדבר הזה מפורסם וכו', 

הַנֵר   ג אֶת  יק  דְלִּ שֶׁהִּ י  נָכְרִּ ם כֵיצַד.  וְאִּ שְרָאֵל  יִּ לְאוֹרוֹ  שְׁתַמֵשׁ  מִּ

ינָה יֵרֵד  ן הַסְפִּ י כֶבֶשׁ לֵירֵד בוֹ מִּ שְרָאֵל אָסוּר. עָשָה נָכְרִּ יל יִּ שְׁבִּ בִּ
ם לְהַשְׁקוֹת  לֵא מַיִּ שְרָאֵל אָסוּר. מִּ יל יִּ שְׁבִּ ם בִּ שְרָאֵל וְאִּ אַחֲרָיו יִּ

שְרָאֵל   יִּ אַחֲרָיו  מַשְׁקֶה  אָסוּר.  וְאִּ   ]ה[ בְהֶמְתוֹ  שְרָאֵל  יִּ יל  שְׁבִּ בִּ ם 
לֶאֱכל  בְהֶמְתוֹ  שְרָאֵל  יִּ יחַ  מַנִּ בְהֶמְתוֹ  לִּ יל  לְהַאֲכִּ ים  עֲשָבִּ קֵט  לִּ
שְרָאֵל שֶׁמָא  יִּ יר לְאוֹתוֹ  מַכִּ י  הַנָכְרִּ יְהֵא אוֹתוֹ  וְהוּא שֶׁלאֹ  מֵהֶן. 

שְׁ  מְצָא עוֹשֶה בִּ ילוֹ וְנִּ שְׁבִּ מְלַאכְתוֹ בִּ שְרָאֵל. וְכֵן  יַרְבֶה בִּ יל יִּ כָל   ]ו[בִּ
ם כֵן אֵינוֹ   דָבָר שֶׁאֶפְשָׁר לְהַרְבוֹת בוֹ לאֹ יֵהָנֶה בוֹ בְשַׁבָת אֶלָא אִּ

ירוֹ:  ]ז[  מַכִּ

משנה כלשונה פרק כל כתבי   כיצד נכרי שהדליק את הנר וכו'.  מגיד משנה  
מילא מים   שם במשנה כלשונו:   עשה נכרי כבש לירד בו וכו'.)שבת קכ"ב(:  

שם ואמרו    להשקות בהמתו משקה אחריו ישראל ואם בשביל ישראל אסור.
לבהמת  אלא  אסור  אינו  ישראל  בשביל  כשמילא  אפילו  ז''ל  מפרשים  קצת 



ישראל שלא היה לה באפשר לירד אבל לשתות מהם ישראל מותר שלא ההנהו  
ודין    בדבר שאם רצה היה מטפס ויורד לבור מטפס ועולה ע''כ דבריהם ז''ל,

מהם  לאכול  יכולה  היתה  עצמה  הבהמה  שהרי  להם  קשה  העשבים  ליקט 
במחובר ודחקו לתרץ כגון שיש נהר מפסיק. ואין זה עיקר אלא ודאי אפילו  

ברייתא שם    ליקט עשבים וכו'.לשתות מהם ישראל אסור וזה דעת רבינו:  
אסור. מלא  ישראל  בשביל  ואם  ישראל  מאכיל אחריו  עשבים  נכרי שליקט 

דר''ג    מים ממעשה  שם  והקשו  אסור  מכירו  אבל  מכירו  בשאינו  בד''א  וכו' 
והזקנים שהיו באין בספינה ועשה נכרי כבש לירד בו וירד אחריו ר''ג וזקנים 
ואמרו והא ר''ג מכירו הוה ותירץ אמר אביי שלא בפניו הוה רבא אמר אפילו  

ו כל שלא תימא בפניו נר לאחד נר למאה והלכה כרבא. ובודאי אפילו במכיר 
זה  וגם  ז''ל  וכ''כ  וכאביי  מותר  הוא  בשבילו  ירבה  שמא  לחוש  שאין  בפניו 
אפשר שהוא נכלל בדברי רבינו שכל שאין לחוש שמא יעשה בשביל ישראל  
מותר. ומכל מקום בהלכות לא הביאו הא דאביי ואפשר שדעתם ז''ל דרבא 

די להרבות לא מודה לאביי אלא תולה הכל במכירו וחילק בין דבר שיש בו כ
נכרי בשביל   ללמוד שפת שאפה  יש  הנזכרים  ודע שמהדינין  בו.  לדבר שאין 
ויודע שצריך לו   נכרי אחר מותר לישראל אלא א''כ מכירו  עצמו או בשביל 
שיש לחוש שמא ירבה בשבילו. וכ''כ הרמב''ן ז''ל פירות שתלשן לצורך עצמו  

ין והוא שראויין  אסורין משום מוקצה ודברים התלושים שאפאן ובשלן מותר 
מתחלתן לכוס הא לאו הכי מוקצין הן ואסורין למי שיש לו מוקצה בהך ע''כ.  
וכ''כ הרשב''א ז''ל והוסיף לאסור אף הנולד כגון משקין הבאין ע''י סחיטת 
נכרי. ועשבים שהתירו לתת לבהמה אינו לתת לה בידים אלא לעמוד בפניה  

אר פרק כ''א שאסור להעמיד  כדי שתלך שם ותאכל כדאיתא בגמרא. וכך יתב
 ממש בהמתו על המוקצה:  

רבינו והרי''ף והרא''ש לא   ליקט עשבים להאכיל לבהמתו וכו'.  כסף משנה 
כתבו אלא דברי רבא לבד וכתב ה''ה אפילו במכירו כל שלא בפניו שאין לחוש 
שהם   הר''ן  ומדברי  מדבריו  נראה  וכו'.  וכאביי  מותר  בשבילו  ירבה  שמא 
סוברים דרבא מודה לאביי דשלא בפניו ודאי שרי דליכא למיחש שמא ירבה  
בשבילו אלא שבא לומר דאפילו בפניו נמי שרי אם הוא מידי דליכא לאפושי  
ביה בשביל ישראל וכך הם דברי הרמ''ך ותמה על דברי רבינו והרי''ף וכתב  

יודע ש ישראל  עוד הרב המגיד שאפילו במכירו אינו אסור אלא א''כ הנכרי 
צריך לאותו דבר ומשמע דאפילו בפניו נמי שרי וכן בדין לפי שיטתו דבעינן  
יודע שישראל צריך לאותו דבר ליכא למיחש  מכירו ובפניו ודאי שאם אינו 
למידי. ולא נהירא דאם איתא דהרי''ף ורבינו הוו סברי הכי לא היו משמיטים  

ואסר אפילו שלא דברי אביי אלא ודאי שהם מפרשים דרבא פליג על אביי  
בשבילו   ירבה  למיחש שמא  איכא  בפניו  שלא  אפילו  בפניו שמאחר שמכירו 

הרמ''ך נכרי שעשה מלאכה וכו'. צריך לפרש    כתב וכ''נ שהוא דעת התוספות:  



מ''ט אסור לישראל אחר ואם מבשל בשוגג מותר לישראל אחר כ''ש זה ור''ת 
כ''ל. ודברי הרמ''ך  והראב''ד וכל הפוסקים אומרים דמותר לישראל אחר ע

תמוהים שהרי דברי רבינו מבוארים במשנה וגמרא ומה שהוא פשוט אצלו  
דמבשל בשוגג מותר לישראל אחר איני יודע מנין לו ואפילו לפי דבריו לא דמו  
דבישראל ליכא למיגזר שפעם אחרת יבשל בשביל ישראל אחר משא''כ בנכרי,  

נה בכדי שיעשו ועכ''ז קשה מה וצ''ל שכל דברי הרמ''ך אינם אלא לענין המת
 שהקשיתי עליו שיש לחלק בין מבשל בשוגג לנכרי שעשה מלאכה: 

משנה   וכו'.   לחם  לבהמתו  להאכיל  עשבים  אפשר    ליקט  זה  וגם  ה''ה  כתב 
שהוא נכלל בדברי רבינו וכו', ובאמת אין לשונו משמע כן שכתב והוא שלא  

מיענו כל שאינו לפניו אפי'  יהא אותו הנכרי מכיר לאותו ישראל והיה לו להש 
אלא   בידים  לה  לתת  אינו  לבהמה  לתת  שהתירו  ועשבים  כתב  עוד  מכירו. 
לעמוד בפניה וכו' וא''ת בפ''ב בבבא המתחלת אבל השוחט וכו' כתב הוא ז''ל  
לדעת רבינו דאין מוקצה אלא מחמת איסור ודחאו בידים כמו הדליק נר דהוי  

ן דחאה בידים כלל. וי''ל דהרי תירצו  דחאה בידים ומוקצה של עשבים אין כא 
)ד'  כתבי  כל  בפ'  ע''ש  מודה  ר''ש  אפי'  דמחובר  מוקצה  דהך  בגמרא  התוס' 

 קכ"ב(:  

יל  ד הוֹאִּ וְכֶבֶשׁ  נֵר  כְגוֹן  וּלְמַעֵט  לְהַרְבוֹת  בוֹ  שֶׁאֵין  דָבָר  אֲבָל 

י שֶׁהוּא  וְעָשָה   שְרָאֵל בְשַׁבָת וְאַף עַל פִּ יל עַצְמוֹ נֶהֱנֶה אַחֲרָיו יִּ שְׁבִּ בִּ
אָסוּר  שְרָאֵל  יִּ רֹב  ם  אִּ בְשַׁבָת.  בָה  מְסִּ בִּ הַדָלוּק  נֵר  ירוֹ.  מַכִּ
רֹב  ם  וְאִּ יק.  מַדְלִּ הָרֹב  דַעַת  עַל  יק  שֶׁהַמַדְלִּ לְאוֹרָהּ  שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ

שְׁ  לְהִּ מֻתָר  ים  נָפְלָה נָכְרִּ אָסוּר.  לְמֶחֱצָה  מֶחֱצָה  לְאוֹרָהּ.  תַמֵשׁ 
ין לוֹ כַבֵה וְאַל תְכַבֶה  י לְכַבוֹת אֵין אוֹמְרִּ דְלֵקָה בְשַׁבָת וּבָא נָכְרִּ

יתָתוֹ עָלֵינוּ. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:   ]ח[ פְנֵי שֶׁאֵין שְׁבִּ  מִּ

ברייתא שם. ויש מי שכתב שאם עשאו    נר הדלוק במסיבה וכו'.   מגיד משנה  
לצורך עצמו בידוע אפילו היו שם כמה ישראלים מותר דלעולם עיקר דעתו  

במשנה )דף קכ"א( נכרי שבא   נפלה דליקה בשבת וכו'.אינו אלא לעצמו וצ''ע:  
רבינו:   וכלשון  וכו',  בזהלכבות  כיוצא  כל  וכן  כדעת   וממ''ש  שדעתו  יראה 

המלקט  בנכרי  שהתירו  שאין    התוס'  ישראל  של  לבהמתו  ומאכיל  עשבים 
 הישראל חייב למנעו. והביאו ראיה ממשנה זו, אבל במערים אסור:  

כתב הרמ''ך למה הניח הא דא''ר אמי    נפלה דליקה בשבת וכו'.  כסף משנה 
שבא  דקטן  נמי  לכתוב  וה''ל  מפסיד  אינו  המכבה  כל  לומר  התירו  בדליקה 



ח הכל עכ''ל. ואני אומר שדבריו מורים לכבות אין שומעין לו וצ''ע למה הני 
 על מיעוט השגחתו בדברי רבינו שהרי בפי''ב כתב הכל:  

כתב ה''ה ויש מי שכתב וכו' ואחרי כן שדין זה צ''ע    נר הדלוק וכו'.  לחם משנה  
וטעמו הוא מפני שדין זה אינו מוכרח בגמרא בהלכות שבת )דף קכ"ב( דאפשר  

נ מחצה  היו  וזקנים  דר''ג  כן  דמעשה  ומפני  ישראל  ומחצה  בספינה  כרים 
כשעשה הנכרי הכבש ירדו בו הזקנים אבל אם היו כלם ישראלים לא. ומ''ש 
שם בגמרא התם כי מחממי אדעתא דרובא מחממי לאו למימרא דאם ידענו  
שאפי'   ר''ל  אלא  דרובא  אדעתא  למימר  דליכא  דשרי  לעצמו  הדליק  שנכרי 

כיון   אסור  עצמו  בשביל  שהדליק  על  שידענו  במחצה  אבל  ישראל  רוב  שיש 
מחצה מותר אם יש הוכחה שהדליק בשביל עצמו וכן מעשה דשמואל דהביאו  
שם בגמרא בההוא נכרי דאדליק שרגא וגו' היו מחצה על מחצה ישראל כמ''ש 

שהמדליק שם התוס' ועכ''ז אין הכרח לדין זה ומפני כן כתב הרב ז''ל וצ''ע:  
מכאן קשה לדברי הג''ה שכתב מותר לומר לנכרי או    על דעת הרוב מדליק.

יעשה לשבת הבאה  לשפחה מדוע לא עשית כן בשבת שעבר אע''פ שע''י כך 
כ''ש  אסור  ישראל  הנכרי מעצמו כשהרוב  דהא מכאן משמע דאפי' שיעשה 

 כשהדליקה השפחה בבית שיש שם ישראל שאסור וצ''ע:  

יאוּ לוֹ  ה ים אָרוֹן וְחָפְרוּ לוֹ קֶבֶר בְשַׁבָת אוֹ הֵבִּ מֵת שֶׁעָשוּ לוֹ נָכְרִּ

כְדֵי   ין בִּ נְעָה יַמְתִּ ם בְצִּ סְפֹד בָהֶן. אִּ ין לִּ ילִּ שֶׁיֵּעָשוּ לְמוֹצָאֵי   ]ט[חֲלִּ
וְהָאָרוֹ גְדוֹלָה  סְרַטְיָא  בִּ הַקֶבֶר  הָיָה  ם  וְאִּ בוֹ.  קָבֵר  וְיִּ עַל  שַׁבָת  ן 

ין עַכְשָׁו  ים עוֹשִּ ים שֶׁזֶּה שֶׁהַנָכְרִּ ין אוֹמְרִּ ין וְהַשָבִּ גַבָיו וְכָל הָעוֹבְרִּ
ית.  שְרָאֵל עוֹלָמִּ קָבֵר בוֹ אוֹתוֹ יִּ י הוּא. הֲרֵי זֶה לאֹ יִּ פְלוֹנִּ בְשַׁבָת לִּ

וְ  אַחֵר  שְרָאֵל  יִּ בוֹ  קְבֹר  לִּ וּמֻתָר  בְפַרְהֶסְיָא.  שֶׁהוּא  פְנֵי  הוּא  מִּ
כְדֵי שֶׁיֵּעָשֶה. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  ין בִּ  שֶׁיַּמְתִּ

משנה   וכו'.  מגיד  וארון  תכריכין  נכרים  לו  שעשו  )דף    מת  במשנה  שואל  פ' 
קנ"א(. עשו לו ארון חפרו לו את הקבר יקבר בו ישראל ואם בשביל ישראל  
ובגמרא הקשו אמאי אסור לעולם לימא בכדי שיעשו   לא יקבר בו עולמית. 
אמר עולא בעומד בסרטיא. פי' שהוא מקום פרהסיא. והקשו הא תינח קבר  

והנה התבאר בכאן כל  ארון מאי איכא למימר. א''ר אבהו במוטל על קברו.  
חוץ   רבינו  שימתין מה שהזכיר  והוא  ישראל אחר  בו  לקבור  ומותר  ממ''ש 

שלמד מן התוספתא שאמרו עשו לו ארון וחפרו לו את הקבר    בכדי שיעשה
ולישראל אחר מותר ומפרש רבינו לאותו ישראל   לא יקבר בו אותו ישראל 

בכדי שיעשו וזה אסור לעולם ושנעשה בפרהסיא לישראל אחר מותר. ודוקא  



כפי שטתו שכתבתי למעלה. ואחרים פירשוה בשלא נעשה בפרהסיא ולאותו  
ישראל אסור לאלתר עד כדי שיעשו ולישראל אחר מותר למוצאי שבת לאלתר  
בשבת  הנר  את  שהדליק  נכרי  ולדבריהם  אפשר.  היה  אם  ביום  בו  ואפילו 

המשניות.  בשביל ישראל מותר לישראל אחר להשתמש לאורו. ואין זה פשט  
אבל אם צריך לערב ישראל אחר כדי שיעשו זה צריך הכרע. ובהשגות א''א 
לא הכל מודים לו שיהא ישראל אחר צריך להמתין בכדי שיעשו ולפי הטעם 
שהוא מפרש לפנים בהמתנה זו דומה שאין ישראל אחר צריך להמתין, ע''כ.  

ואעפ''כ צריך  רבינו בטעם המתנה זה מוסכם הוא מרוב המפרשים ז''ל    ומ''ש
גמורה   מלאכה  בו  שנעשית  בדבר  חלקו  שלא  להמתין  אחר  לישראל  אפילו 

 בשביל ישראל וכן דעת רש''י ז''ל וכ''כ הרמב''ן ז''ל בתורת האדם שלו:  

וכתב הראב''ד לא הכל מודים לו    מת שעשו לו נכרים ארון וכו'.   כסף משנה 
כת  שרבינו  לומר  טעמו  וכו'.  להמתין  צריך  ישראל  שצריך שיהא  דטעמא  ב 

להמתין בכדי שיעשו שא''ת יהא מותר מיד שמא יאמר לנכרי לעשות לו וימצא 
שנעשה  ישראל  לאותו  שאסור  כיון  דהכא  הראב''ד  וטוען  מיד.  מוכן  הדבר 

 בשבילו תו ליכא למיגזר מידי:  

ין   ו ילִּ חֲלִּ יא  שֶׁהֵבִּ י  צַד  נָכְרִּ מִּ יאָן  שֶׁהֱבִּ י  פִּ עַל  אַף  לְמֵת  בְשַׁבָת 

מָקוֹם קָרוֹב וְאַחַר  כְדֵי שֶׁיָּבוֹא מִּ ין לְמוֹצָאֵי שַׁבָת בִּ הַחוֹמָה יַמְתִּ
מָקוֹם אַחֵר עַד הַחוֹמָה  יאוּם מִּ סְפְדוּ בָהֶן. שֶׁמָא בַלַיְלָה הֱבִּ כָךְ יִּ

יָדַע ם  וְאִּ בָהֶן.  כְנְסוּ  נִּ יאוּם   וּבַבֹקֶר  הֱבִּ י  פְלוֹנִּ מָקוֹם  שֶׁמִּ בְוַדַאי 
כְדֵי שֶׁיָּבוֹאוּ מֵאוֹתוֹ מָקוֹם   ין בִּ אַחַר הַשַבָת. וְהוּא    ]י[בְשַׁבָת יַמְתִּ

סְרַטְיָא גְדוֹלָה כְמוֹ שֶׁאָמַרְנוּ:    שֶׁלאֹ יְהֵא הַדָבָר בִּ

משנה   וכו'.  מגיד  בשבת  חלילין  שהביא  נכרי    נכרי  קנ"א(  דף  )שם  במשנה 
שהביא חלילין לא יספוד בהן ישראל אא''כ באו ממקום קרוב ובגמרא מאי  
חוץ   שמא  חיישינן  אמר  ושמואל  ממש  קרוב  מקום  רב  אמר  קרוב  ממקום 
לחומה לנו. ואמרינן התם דדייק מתניתין דמסכת מכשירין כותיה דשמואל  

לאלתר   ישראל  בהן  יספוד  לא  ז''ל  רבינו  פי'  קרוב. וזה  באו ממקום  אא''כ 
רב   ופירש  המשנה  כונת  היא  מה  כלומר  קרוב  ממקום  מאי  בגמרא  ושאלו 
שכונתה לא יספוד בהן לאלתר אא''כ ראה אותן באין ממקום קרוב שא''א 
שלא יהא בשעת הספד שיעור שיבאו משם שאין ההספד ממש בשעה שחשיכה 

ממש כלומר    ואם באו ממקום קרוב מסתמא יש בו שיעור. וזה הוא שאמר
כונת המשנה כפשטה היא ובא שמואל וחלק עליו ואמר אין צ''ל באו בחצי  
היום אלא אפילו ראינום באים בבקר השכם אין אומרים לולא שבאו ממקום  



קרוב לא היה נכנסים בבקר אלא חוששין שמא באו בלילה וחוץ לחומה לנו.  
רוב וקיי''ל כותיה  ולפיכך כיון שאינו יודע צריך להמתין כדי שיבאו ממקום ק 

כך דעת קצת   ומה שכתב רבינו ואם ידע וכו'דשמואל דדיקא מתניתין כותיה.  
המפרשים ז''ל שאפי' דבר המצוי במקום קרוב אם בא מרחוק צריך להמתין 
ויש   לתחום.  חוץ  שיעור  בהמתנה  שהקל  מי  ויש  שבא.  ממקום  שיבא  בכדי 

   בסוגיא זו פירושים אחרים וזה כדעת הגאונים ז''ל:

משנה   וכו'.  כסף  חלילין  שהביא  דברים   נכרי  שני  בכאן  כתב  הרמ''ך  כתב 
וספק  לקולא  דרבנן  ספק  דכל  לו  מודים  רבותי  ואין  הרי''ף  כדברי  האחד 
תחומין ספק דרבנן הוא, והאחר כתב שלא כדברי המפרשים ומפורש בהדיא 

חוק בברייתא בגמרא דלא בעינן אלא בכדי שיבואו מחוץ לתחום אפי' יבאו מר
קתני   ולא  קרוב  ממקום  שיבואו  כדי  דקתני  מוכיח  והלשון  פרסאות  בעשר 

 בכדי שיבאו משם וצ''ע עכ''ל:  

ביאור דברי ה''ה ז''ל דהוא מפרש   נכרי שהביא חלילין בשבת וכו'.   לחם משנה  
דעת רבינו כרב )פ' שואל דף קנ"א( דאמר מקום קרוב ממש ר''ל אא''כ ראה 
מפני   קרוב  ור''ל  מ''ק  שהוא  לתחום  מחוץ  ר''ל  ממ''ק  באו  החלילין  שאלו 
שכשהחשיך אינן מספידין מיד דדרך להמתין מעט משחשיכה ואותו המעט 

לין מחוץ לתחום ובערך זה נקרא מ''ק של המתנה הוא שיעור כדי הבאת החלי 
שיספיק אותו הזמן מועט להביאם משם. וז''ש ה''ה שא''א שלא יהיה בשעת 
הספד וכו' כלומר בשעה הראויה להספד א''א שלא יהיה מעט קודם שיעשו  
ההספד. ויש מקצת ספרי דפוס שכתוב א''א שיהיה בשעת הספד והוא טעות 

ה ולדידיה אתיא מתני' כפשטה שר''ל אא''כ  וצ''ל שלא יהיה. זו היא סברת ה''
ראו שבאו ממ''ק ודלא כשמואל שפי' אא''כ המתין בעת שחשכה כדי שיבואו  
דהך   סבר  ושמואל  ממש  קרוב  מקום  וז''ש  היא  כפשטה  מתני'  אלא  ממ''ק 
מ''ק מחוץ לתחום שיספיק   רב שר''ל  כמ''ש  מ''ק  אינו  מקום קרוב דמתני' 

מ''ק הוא העיר או הכפר היותר קרוב לעיר  אותו הזמן להביאם משם אלא ה
זו שמאותה העיר מביאים החלילין ואפי' שראינו אותו בא ממ''ק שאמר רב  
עכ''ז  בין משהחשיך להספד כדי להביאם משם  שיספיק בזמן המועט אשר 
מביאין   שממנו  הקרובה  העיר  מן  או  הכפר  מן  שיבאו  כדי  להמתין  צריך 

ו עתה שמביא אותם מן המקום ההוא  החלילין משום דאפשר דאע''פ שראינ
קודם לכן הביאם לשם בשבת זה עצמו ולא מבעיא כשראינו שהביאם משם  
עתה  ועד  הבקר  משהאיר  שם  עד  הביאם  דילמא  דחיישינן  שבת  יום  בחצי 
ואחרי כן הביאם בפנינו משם אלא אפי' שראינו שהביאם משם בהאיר הבקר  

שמא ליל שבת הלך נכרי זה  והיה ראוי לומר שקודם השבת היו שם יש לחוש
והביאם ממקום אשר הם באים עד הבקר ועתה בבקר הביאם משם בפנינו  
רואים  שאנו  ממ''ק  שבאו  לולא  כלומר  באו  שממ''ק  לולא  א''א  ה''ה  וז''ש 



אותו שהוא בא שהוא הנקרא מ''ק כדברי רב לא היה נכנס בבקר אלא חוששין  
העיר או הכפר היותר קרוב אשר  וכו' וצריך להמתין כדי שיבאו ממ''ק ר''ל מ

שמואל   כדברי  ה''ה  קודם  שכתב  המ''ק  אין  ולפ''ז  החלילין  מביאים  מהם 
דומה למ''ש לבסוף אלא האחד הוא מ''ק אליבא דרב והאחרון הוא כשמואל  
ובזה יתיישב דבריו אלו של ה''ה דלכאורה היה נראה דסותר מ''ש באחרונה  

'ש בראשונה לולא שבאו ממקום  צריך להמתין כדי שיבא ממקום קרוב למ'
 קרוב:  

ין בְתוֹכָהּ וְהָיְתָה בָהּ מֶרְחָץ הַמַרְחֶצֶת  ז ים דָרִּ שְרָאֵל וְנָכְרִּ יר שֶׁיִּּ עִּ

ם  יָּד. וְאִּ רְחֹץ בָהּ לְמוֹצָאֵי שַׁבָת מִּ ים מֻתָר לִּ ם רֹב נָכְרִּ בְשַׁבָת. אִּ
הוּחַמוּ.   הָרֹב  יל  שְׁבִּ שֶׁבִּ ין.  חַמִּ שֶׁיֵּחַמוּ  כְדֵי  בִּ ין  יַמְתִּ שְרָאֵל  יִּ רֹב 
ין. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  כְדֵי שֶׁיֵּחַמוּ חַמִּ ין בִּ  מֶחֱצָה לְמֶחֱצָה יַמְתִּ

משנה  בה.  מגיד  דרין  ונכרים  שישראל  שם    עיר  הובאה  מכשירין  משנת 
הוחמו ומ''ש  כלשונו.   כל   מפני שכשהוחמו בשביל הרוב  פ'  בגמרא  מבואר 

 כתבי )דף קכ"ב(:  

י  ח י לַעֲשוֹת לוֹ מְלָאכָה זוֹ בְשַׁבָת אַף עַל פִּ שְרָאֵל שֶׁאָמַר לְנָכְרִּ יִּ

ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת מֻתָר לוֹ לֵהָנוֹת בְאוֹתָהּ מְלָאכָה   שֶׁעָבַר וּמַכִּ
עַד   בְכָל מָקוֹם  אָסְרוּ  וְלאֹ  שֶׁתֵעָשֶה.  כְדֵי  בִּ ין  שֶׁיַּמְתִּ אַחַר  לָעֶרֶב 
ם תאֹמַר יְהֵא מֻתָר  פְנֵי דָבָר זֶה. שֶׁאִּ כְדֵי שֶׁיֵּעָשוּ אֶלָא מִּ ין בִּ שֶׁיַּמְתִּ

מְצָא הַדָ  י לַעֲשוֹת לוֹ וְיִּ יָּד שֶׁמָא יאֹמַר לְנָכְרִּ יָּד. וְכֵיוָן  מִּ בָר מוּכָן מִּ
לוֹ   לַעֲשוֹת  י  לְנָכְרִּ יאֹמַר  לאֹ  שֶׁיֵּעָשוּ  כְדֵי  בִּ ין  שֶׁיַּמְתִּ עַד  שֶׁאָסְרוּ 
כְדֵי  בִּ לָעֶרֶב  תְעַכֵב  מִּ שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ כְלוּם  שְתַכֵר  מִּ אֵינוֹ  שֶׁהֲרֵי 

 שֶׁיֵּעָשֶה דָבָר זֶה שֶׁנַעֲשָה בְשַׁבָת:  

זה נלמד מפני שלא מצינו    ישראל שאמר לנכרי לעשות לו מלאכה.   ה מגיד משנ 
העושה מלאכה במזיד שאסורה לו    בו איסור בגמרא ואין זה חמור כישראל

מ''ש לעולם כמו שיתבאר בפרק זה ואולי במקום אחר מבואר ההיתר. ומ''מ  
 פשוט דלא גרע מאם עשאו נכרי מאליו לצורך ישראל:  ימתין בכדי שיעשה



שוּם דָבָר   ט שֶׁאֵינוֹ מְלָאכָה וְאֵין אָסוּר לַעֲשוֹתוֹ בְשַׁבָת אֶלָא מִּ

הְיֶה  י לַעֲשוֹתוֹ בְשַׁבָת. וְהוּא שֶׁיִּּ שְרָאֵל לוֹמַר לְנָכְרִּ שְׁבוּת מֻתָר לְיִּ
צְוָה:   פְנֵי מִּ יךְ לַדָבָר צֹרֶךְ הַרְבֵה אוֹ מִּ הְיֶה צָרִּ י אוֹ יִּ קְצָת חלִּ  שָׁם מִּ

משנה  כו'.  מגיד  לעשות  אסור  ואין  מלאכה  בו  שאין  מן    דבר  מוסכם  זה 
הגאונים ז''ל שדוחין שבות דשבות לגבי אמירה לנכרי במכשירי מילה אף ע''פ  
שאין דוחין את השבת. ולמדו כן ממ''ש פ' הדר )עירובין דף ס"ז( שמותר לומר  

.  לנכרי להביא חמין לתינוק דרך מבוי שאינו מעורב וזה בהסכמה מהם ז''ל
מפרש  שהוא  רבינו  מלשון  לי  והנראה  כולן.  המצות  לכל  רבינו  למד  ומכאן 
ואעפ''כ   או אחריה הרבה.  לה  קודם  מילה אלא  ביום  דפ' הדר שלא  מעשה 
התירו משום צער התינוק שהחמין יפין לו ודברי הגאונים ז''ל בדין המילה  

בשאר   כ''ש הוא. וי''ח ואומרים דמילה שאני דניתנה שבת לידחות אצלה אבל
רבינו  ודברי  גמור  חולי  במקום  אלא  מותר  שאינו  סוברין  וכן  אסור  מצות 
עיקר. ובהשגות א''א אם היה מקצת חולי הוא עצמו עושה שהרי גונח יונק 
חלב בשבת וכן אמרו הלכה מחזירין את השבר. וכן אמרו במקום הפסד כגון  

כבר שכתב  אלו  וכל  ע''כ.  ברגלו,  ממעכן  קשקשים  בו  שעלו  נתבארו    צינור 
בדברי רבינו. ואמנם כונתו בכאן שאין כאן חולי כולל כל הגוף ולא סכנת אבר  

, ועוד שזה מה שעושה בו  שכתב מקצת חולי או מצטער אלא קצת צער. וזהו  
הוא כדרכו. ודע שאין מדמין דבר לדבר בעניני השבותים ואין לך בם להתיר  

ור ולגבי לוקח בית אלא מה שהתירו חכמים ולגבי מילה לא התירו שבות גמ
 בא''י התירו וכן כתבו ז''ל:  

משנה   וכו'.  לחם  שאינו מלאכה  התירו    דבר  לא  דבענין המילה  נראה מכאן 
אלא שבות דשבות אבל שבות גמור לא התירו והא דכתב ה''ה ז''ל בפ''ב בבבא  
המתחלת וכן מרחיצין אותו לפני המילה דבמים חמין שעבר ישראל וחממן  

ילה מפני דאינו אלא משום גזירת מרחצאות דמשמע דאע''ג הכשירו קודם המ
גזירה  משום  דהוא  האילן  בעלית  ה''נ  וא''כ  מילה  בענין  התירו  שבות  דהוי 
גזירתם במקום שבות והיה ראוי   שמא יעלה ויתלוש לא היה להם להעמיד 
וי''ל דהתם בחמין   שהישראל עצמו יתירו לו להעלות באילן להביא הסכין. 

דשבות דהגזירה התם היא משום מרחצאות ומרחצאות עצמן    שהוחמו דומיא
היא גזירה כמבואר בדברי רבינו פכ''ב ע''ש כתב ה''ה שזה מה שעושה בו הוא 
כדרכו לכאורה נראה דפירוש דבריו כך אפי' כדבריך דפירוש דברי רבינו איירי  
  בחולי כולל כל הגוף מ''מ יש כאן חלוק בין הכא לגונא דהתם על ידי שינוי
והכא כדרכו. וקשה לזה דהא הוא ז''ל כתב לעיל בפ' שני בדבור המתחיל חולה 
שאין בו סכנה וכו' דהוי כולל כל הגוף אפי' ישראל עצמו עושה בלי שינוי לכך  
נראה דפי' דבריו כן אפי' שתאמר שגונח אינו כולל כל הגוף דומיא דמקצת 



ל ע''י ישראל ובשינוי חולי שכתב כאן רבינו יש חילוק דמה שהותר כשאינו כול
ז''ל   הראב''ד  לדעת  וצ''ל  מותר.  שינוי  בלא  דאפי'  הודיענו  נכרי  ע''י  אבל 
בחמין   דאיירי  הגאונים  כפירוש  מפרשו  הוא  ס"ז(  )דף  הדר  דפ'  דהמעשה 
הצריכין למילה אבל אם יש בו חולי אפי' הוא עצמו עושה ובגמרא אמרו שם  

מור ולדעת הראב''ד ז''ל כל שיש מי א''ל זיל אחים וכו' כלומר שהוא שבות ג 
בו חולי אפי' שבות גמור ע''י ישראל התירו א''כ ודאי דברי המעשה האמורים  
אחר המילה מטעם חולי ומצטער כדברי רבינו דבהכי מותר אפי' ע''י עצמו 
וכדעת  מילה  במכשירי  איירי  אלא  ז''ל  רבינו  על  עצמו  הוא  שהשיג  כמו 

וך כך פירשו ז''ל אפשר דבשדה אפי' שדרכו  הגאונים ז''ל כתב ה''ה ז''ל ומת 
 ליטול באריסות לפי זה אסור להשכירו ע''ש משום דמיחזי כנוטל שכר שבת: 

ילָן אוֹ לָשׁוּט עַל  י י בְשַׁבָת לַעֲלוֹת בָאִּ שְרָאֵל לְנָכְרִּ כֵיצַד. אוֹמֵר יִּ

יא לוֹ  פְנֵי   ילָה. אוֹ מֵבִּ ין לְמִּ יא לוֹ שׁוֹפָר. אוֹ סַכִּ ם כְדֵי לְהָבִּ הַמַיִּ
ין   ם חַמִּ יץ בָהֶם קָטָן   ]כ[מֵחָצֵר לְחָצֵר שֶׁאֵין עֵרוּב בֵינֵיהֶן מַיִּ לְהַרְחִּ

צְטַעֵר. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:   וּמִּ

י  הַל יא י מֻתָר לוֹ לוֹמַר לַנָכְרִּ ן הַנָכְרִּ שְרָאֵל מִּ ת בְאֶרֶץ יִּ וֹקֵחַ בַיִּ

בְרֵיהֶם  דִּ י בְשַׁבָת אֲסוּרָה מִּ ירָה לְנָכְרִּ כְתֹב לוֹ שְׁטָר בְשַׁבָת. שֶׁאֲמִּ לִּ
ת  וְכֵן הַלוֹקֵחַ בַיִּ גָזְרוּ בְדָבָר זֶה.  שְרָאֵל לאֹ  יִּ שוּב אֶרֶץ  שוּם יִּ וּמִּ

שְרָאֵל לְדָבָר זֶה:  מֵ   הֶם בְסוּרְיָא, שֶׁסוּרְיָא כְאֶרֶץ יִּ

משנה   וכו'.  מגיד  ישראל  בארץ  בית  פ'(   הלוקח  דף  )ב"ק  מרובה  פ'  מימרא 
  וכן כל הלוקח בית מהם בסוריא שסוריא כארץ ישראל לדבר זה. כלשונה:  

 פ''ק דגיטין )דף ח':(:  

י עַל הַמְלָאכָה   יב ם הַנָכְרִּ י    ]ל[פוֹסֵק אָדָם עִּ ים וְהַנָכְרִּ וְקוֹצֵץ דָמִּ

י שֶׁהוּא עוֹשֶה בְשַׁבָת מֻתָר. וְכֵן הַשוֹכֵר  עוֹשֶה לְעַצְמוֹ וְאַף עַל פִּ
י שֶׁהוּא עוֹשֶה בְשַׁבָת.   ים הַרְבֵה מֻתָר אַף עַל פִּ י לְיָמִּ  * אֶת הַנָכְרִּ

שְׁתַ  י לְשָׁנָה אוֹ לִּ כְתֹב לוֹ אוֹ שֶׁיֶּאֱרֹג כֵיצַד. כְגוֹן שֶׁשָכַר הַנָכְרִּ ם שֶׁיִּּ יִּ
כְתֹב לוֹ  מוֹ שֶׁיִּּ לוּ קָצַץ עִּ לוֹ. הֲרֵי זֶה כוֹתֵב וְאוֹרֵג בְשַׁבָת וּמֻתָר כְאִּ
רְצֶה. וְהוּא שֶׁלאֹ  סֵפֶר אוֹ שֶׁיֶּאֱרֹג לוֹ בֶגֶד שֶׁהוּא עוֹשֶה בְכָל עֵת שֶׁיִּּ

מוֹ יוֹם יוֹם:    יַחְשֹׁב עִּ



כתב הראב''ד ז''ל דבר זה לא  כיצד כגון ששכר לשנה או לשתים.   ההראב"ד 
נהיר ולא צהיר שאף על פי שאינו מדקדק עמו כשהוא בטל מ''מ אותה מלאכה 

 משתרשא ליה ואינו דומה לקבלנות, עכ''ל: 

זה מבואר במשנה פרקא   פוסק אדם עם הנכרי על המלאכה וכו'.   מגיד משנה  
ב''ש אומרים אין נותנין עורות לעבדן ולא כלים קמא )שבת י"ז:( שנינו שם  

לכובס נכרי אלא כדי שיעשו מבעוד יום ובכולן ב''ה מתירין עם השמש. ואפילו  
ונראה  לעשות  ביום  עושה בשבת אלא כשאין שהות  לא אסרו כשהוא  ב''ש 

וקי''ל כב''ה ובכמה מקומות דין זה פשוט.   ומ''ש כאילו אומר עשה בשבת 
דוקא נלמד מדין האגרת שיתבאר בפרק זה, וכתב הרשב''א ב   רבינו קצץ דמים

מטלטלין   בקבולת  אפי'  ישראל  של  בביתו  אבל  נכרי  של  בביתו  ודוקא  ז''ל 
אסור. ירושלמי תני אומנין נכרים שהיו עושין עם ישראל בתוך ביתו אסור  
בתוך בתיהם מותר בד''א בקבולת אבל בשכירות אפי' בתוך בתיהם אסור.  

וכן השוכר נכרי לימים הרבה  בל במחובר לקרקע אסור, ע''כ:  בד''א בתלוש א
בהשגות א''א דבר זה לא נהיר ולא צהיר כו' ואין זה דומה לקבלנות,    וכו'.

ע''כ. ול''נ שיצא לרבינו מהברייתא הנזכרת בפרק מי שהפך במסכת מ''ק )דף  
י"ב( שאמרו בה היה שכיר שבת שכיר חדש שכיר שנה שכיר שבוע מסייעין  

ן וכו' ויתבאר פרק שמיני מהל' יו''ט. וסובר הרב ז''ל שהטעם לפי שהן  אות
 כקבלנין וצ''ע:  

ים   יג אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ שֶׁזּוֹ   ]מ[בַמֶה  הַכל  ים  ירִּ מַכִּ שֶׁאֵין  נְעָה  בְצִּ

שֶׁל   בְשַׁבָת  הַנַעֲשֵית  הָיְתָה הַמְלָאכָה  ם  אִּ אֲבָל  יא.  הִּ שְרָאֵל  יִּ
עוֹסֵק  י  הַנָכְרִּ אֶת  שֶׁהָרוֹאֶה  אֲסוּרָה  וּמְפֻרְסֶמֶת  וּגְלוּיָה  יְדוּעָה 
י לַעֲשוֹת לוֹ מְלָאכָה  י שָכַר הַנָכְרִּ אֵינוֹ יוֹדֵעַ שֶׁקָצַץ וְאוֹמֵר שֶׁפְלוֹנִּ

 בְשַׁבָת:  

מימרא פ' מי שהפך אמר    '.בד''א בצנעה שאין הכל מכירין וכו  מגיד משנה  
שמואל מקבלי קבולת בתוך התחום אסור חוץ לתחום מותר. ואסיקנא התם  
ה''מ בשבתות וי''ט והוא דליכא מתא דמקרבא להתם. ובע''ז ספ''ק )דף כ"א( 
לא ישכיר אדם מרחצו לנכרים מפני שנקראת על שמו ונכרי זה עושה מלאכה 

ש מאי  לנכרי  שדהו  אבל  ויו''ט  בשבתות  עביד  בו  קא  אריסותיה  דאמרי  רי 
מרחץ נמי אמרי אריסותא קא עביד אריסותא למרחץ לא עבדי אינשי. הא 

 למדת שהכל תלוי ברואין וכן הסכימו ז''ל:  



קְצֹר  יד בְנוֹת לוֹ חֲצֵרוֹ אוֹ כָתְלוֹ אוֹ לִּ י לִּ ם הַנָכְרִּ יכָךְ הַפוֹסֵק עִּ לְפִּ

טַע לוֹ  בְנוֹת לוֹ חָצֵר אוֹ לִּ ם לִּ אֶת שָדֵהוּ אוֹ שֶׁשְכָרוֹ שָׁנָה אוֹ שְׁתַיִּ
ינָה אוֹ בְתוֹךְ   ם הָיְתָה הַמְלָאכָה בַמְדִּ הַתְחוּם אָסוּר לוֹ    ]נ[כֶרֶם. אִּ

י שֶׁפָסַק. לַהֲנִּ ים  יוֹדְעִּ שֶׁאֵינָם  ים  הָרוֹאִּ פְנֵי  מִּ בְשַׁבָת  לַעֲשוֹת  חָן 
שְרָאֵל  יִּ שָׁם  שֶׁאֵין  מֻתָר  לַתְחוּם  חוּץ  הַמְלָאכָה  הָיְתָה  ם  וְאִּ

ין בְשַׁבָת:   ין כְשֶׁהֵן עוֹשִּ רְאֶה אֶת הַפוֹעֲלִּ  שֶׁיִּּ

י  טו י אַף עַל פִּ לְנָכְרִּ יר כַרְמוֹ אוֹ שָדֵהוּ  וְכֵן מֻתָר לְאָדָם לְהַשְכִּ

אוֹ  הֵן  ין  שֶׁשְכוּרִּ יוֹדֵעַ  שֶׁהָרוֹאֶה  בְשַׁבָת.  וְנוֹטְעָן  זוֹרְעָן  שֶׁהוּא 
וְאֵין   עָלָיו  בְעָלָיו קָרוּי  שְרָאֵל  יִּ וְדָבָר שֶׁשֵם  לָהֶן.  נָתַן  יסוּת  בַאֲרִּ

יסוּת אָסוּר דֶרֶךְ   תְנוֹ בַאֲרִּ ירוֹ אוֹ לִּ רֹב אַנְשֵׁי אוֹתוֹ הַמָקוֹם לְהַשְכִּ
ירוֹ   י עוֹשֶה בְאוֹתוֹ הַמָקוֹם מְלָאכָה    ]ס[לְהַשְכִּ פְנֵי שֶׁהַנָכְרִּ י. מִּ לְנָכְרִּ

שְרָאֵל בְעָלָיו:  קְרָא עַל שֵׁם הַיִּּ  בְשַׁבָת וְהוּא נִּ

משנה   מותר    מגיד  וכו'.וכן  הישראל  ששם  דבר  וכו'  וסוגיא   לאדם  ברייתא 
פרקא קמא דע''ז זכרתיה למעלה. ויש מי שכתב שכיון שמותר להשכיר שדהו  
לנכרי לפי שהרואין תולין באריסות אף מותר לשכור הנכרי בקבולת לחפור  
לו שדהו או לנטוע לו כרמו ואפילו תוך התחום לפי שהרואין תולין באריסות.  

מקבלי קבולת בתוך התחום אסור לא אמר אלא בקבולת    וכשאמר שמואל
בנין. ודבר זה מחלוקת בין האחרונים ז''ל. ויש מי שאסר כדעת רבינו לפי שלא  
יתלו   שהם  כלומר  הרואים  שיאמרו  כמו  הוא  כן  כשהאמת  אלא  התירו 
בשכירות ואריסות וכן הוא הענין ואם יחקרו הדבר ימצאו הנכרי נוטל פירות  

א אבל כשאין הנכרי נוטל בפירות אלא שהישראל קוצץ עמו  ודבר הנראה הו 
במלאכה אין מתירין על סמך שיתלו הרואים בדבר שאינו שיאמרו שכורה  
היא לנכרים וישראל נוטל פירותיה למחר וא''ת נתיר על סמך שיאמר קבולת 
היא זה אינו שאם היינו דנין שהרואין תולין אותו בקבולת אפילו לבנות את 

ולא    ומ''ש רבינו דבר ששם הישראל וכו'מותר וזה ברור כנ''ל:  הבית היה  
יש   זה תלוי במהות הדברים אלא לפי המקומות  דין  פרט מרחץ, לפי שאין 
שדרכן להשכיר פורני ויש שאין דרכן וכן במרחץ אלא שדברו חכמים בהווה 
לפי מנהג ארצם. וכן כתבו ז''ל דעכשיו שנהגו במקומותינו להשכיר בין מרחץ  

 ן פורני מותר:  בי



י שֶׁהוּא   ]ע[מֻתָר    * טז י וְאַף עַל פִּ ירָן לְנָכְרִּ ים וּלְהַשְכִּ יל כֵלִּ לְהַשְׁאִּ

יתַת   ים עַל שְׁבִּ פְנֵי שֶׁאֵין אָנוּ מְצֻוִּּ   ]פ[ עוֹשֶה בָהֶן מְלָאכָה בְשַׁבָת מִּ
יתַת  ין עַל שְׁבִּ פְנֵי שֶׁאָנוּ מְצֻוִּּ ים. אֲבָל בְהֶמְתוֹ וְעַבְדוֹ אָסוּר מִּ הַכֵלִּ

 עֶבֶד:  בְהֵמָה וְ 

לגוי.     ההראב"ד  ולהשכירן  כלים  להשאיל  מודים    ומותר  הכל  אין  א''א 
ו' אסור שמא  יום  וכל  לישראל  עושה מלאכה  ונהנה כאלו  הואיל  בשכירות 

 יכנס בו שבת, עכ''ל:  

משנה   וכו'.  מגיד  כלים  ולהשכיר  להשאיל  שהשוה    מותר  רבינו  דברי  מתוך 
ז''ל שכשם ש נראה שדעתו  כך  שכירות לשאלה  בע''ש  מותרת אפילו  שאלה 

השכירות מותר והוא שיצא מביתו קודם שחשיכה כמו שיתבאר לפנינו. ויש 
שהקשו מן הברייתא ששנינו שם לא ישכיר אדם כליו לנכרי בע''ש וברביעי  
ובחמישי מותר. כיוצא בו אין משלחין אגרות ביד נכרי בע''ש ובד' ובה' מותר  

א כתב ידו ביד נכרי לעולם. ומתוך כך  אמרו עליו על יוסף החסיד שלא נמצ 
דאסור   משאלה  חלוק  שכירות  מלאכה  בהם  שעושין  דבכלים  ז''ל  פירשו 
אסור   בהבלעה  ואפילו  שבת  שכר  כנוטל  דמיחזי  לנכרי  מע''ש  להשכיר 
ז''ל בהשגות אבל בהלכות לא הביאו זאת  וזה דעת הר''א  להשכירן מע''ש. 

אי דאית להו שביתת כלים  הברייתא מדעתם שאינה הלכה דאתיא כבית שמ
ולא  לנכרי  חפצו  אדם  ימכור  לא  אומרים  ב''ש  י"ח:(  )שם  ששנינו  ואע''פ 
ישאילנו ולא ילונו ולא יתן לו במתנה אלא אם כן יגיע לביתו ושם שנו שב''ה 
מתירין כדי שיצא מפתח ביתו אלמא אפילו ב''ש לא הצריכו אלא כדי שיגיע  

ושאר הנזכרים באותה ברייתא אבל  לביתו. יש לומר דזהו בשאלה והלואה  
בשכירות שהישראל נהנה החמירו ב''ש כל יום ששי ומיהו בחמישי מותר לפי  
שאין אנו מוזהרין אלא על מלאכתנו שלא תעשה בכלינו וזה דעת ב''ש ואינה  

מי שהקשה אם כן היאך הביאו בגמרא סתם כהלכה פסוקה. ואני   וישהלכה:  
אגרות האמור שם ששנינו שם ברייתא אחרת אומר יגיד עליו רעו כיוצא בו ד

 חולקת על זו כמו שיתבאר לפנינו. כך נראה לי דעת רבינו וההלכות ונכון הוא: 

ם  יז סְחוֹרָה אוֹ בַחֲנוּת. אִּ מְלָאכָה אוֹ בִּ י בִּ ם הַנָכְרִּ שְׁתַתֵף עִּ הַמִּ

לָה בַתְחִּ תְנוּ  ם   הִּ אִּ מְעַט  ם  אִּ לְבַדוֹ  י  לַנָכְרִּ הַשַבָת  שְכַר  הְיֶה  שֶׁיִּּ
מֻתָר.   לְבַדוֹ  שְרָאֵל  לְיִּ הַשַבָת  יוֹם  כְנֶגֶד  אַחֵר  יוֹם  וּשְכַר  הַרְבֵה 
שְכַר   י  הַנָכְרִּ נוֹטֵל  לַחֲלֹק  כְשֶׁיָּבוֹאוּ  לָה.  בַתְחִּ תְנוּ  הִּ לאֹ  ם  וְאִּ

יף לוֹ כְלוּם הַשַבָתוֹת כֻלָן לְבַ  ין אוֹתוֹ. וְאֵינוֹ מוֹסִּ דוֹ וְהַשְאָר חוֹלְקִּ



בְלוּ שָדֶה  ם קִּ לָה. וְכֵן אִּ תְנוּ בַתְחִּ ם כֵן הִּ כְנֶגֶד יוֹם הַשַבָת אֶלָא אִּ
ין אֶחָד הוּא:    בְשֻׁתָפוּת דִּ

ברייתא בסוף פ' קמא דע''ז    המשתתף עם הנכרי במלאכה וכו'.  מגיד משנה  
טול   לנכרי  ישראל  יאמר  לא  בשותפות  שדה  שקבלו  ונכרי  ישראל  כ"ב(  )דף 
לחשבון   באו  ואם  מותר  מתחלה  התנו  ואם  בחול  חלקי  ואני  בשבת  חלקך 
אסור, ע''כ. ורבינו ז''ל לא הזכיר באו לחשבון. נראה שהוא מפרש כפירש''י  
חלקך   אתה  טול  לו  אמר  לא  וגם  מתחלה  התנה  לא  אם  דה''ק  שפירש  ז''ל 

באו  בשב ולסוף  בשבת  מעצמו  חלקו  את  ונטל  זה  שעמד  אלא  בחול  ואני  ת 
כלומר   מאי  סתמא  התם  להו  ואיבעיא  הוה.  שלוחיה  דנכרי  אסור  לחשבון 
דלחומרא   ז''ל  וכתבו  איפשטא.  ולא  חשבון  ובלא  תנאי  בלא  סתם  שנטלו 
עבדינן ואסור. ומתוך כך סתם רבינו ואסר כשלא התנה ואמר שהנכרי נוטל  

   שכר בשבתות:

וכו'.  לחם משנה  כתב הרב המגיד וכו' נראה   המשתתף עם הנכרי במלאכה 
וגם לא אמר טול   ז''ל דה''ק דאם לא התנה מתחילה  שהוא מפרש כפרש''י 
לו אחר השתוף טול חלקך   לנו אם אמר  וכו' קשה דמה  אתה חלקך בשבת 
בשבת דאפי' אמרו כיון שהוא אחר השיתוף לא מהני ולא יזיק ג''כ דמה לנו  
וי''ל דאם אמרו אח''כ פשיטא דאסור משום דודאי מזיק   אם אמרו אח''כ 
באומר לו אח''כ טול חלקך בשבת שגילה בדעתו שרוצה שיהיה הוא שלוחו 
ליטול חלקו בשבת כדי שהוא יטול חלקו בחול ומה שהודיענו אפי' שלא אמר  

 לו כן ה''פ אח''כ שאין כאן גילוי דעת, וזה דוחק:  

תְנוּ וּבָאוּ לַחֲלֹק הַשָכָר וְלאֹ הָיָה שְכַר שַׁבָת יָדוּעַ  יח ם לאֹ הִּ וְאִּ

י   י שֶׁהַנָכְרִּ ין.   ]צ[יֵרָאֶה לִּ ית הַשָכָר וְהַשְאָר חוֹלְקִּ יעִּ נוֹטֵל לְבַדוֹ שְׁבִּ
תְעַסֵק   לְהִּ י  לְנָכְרִּ י נוֹשֵא   ]ק[הַנוֹתֵן מָעוֹת  שֶׁהַנָכְרִּ י  עַל פִּ בָהֶן אַף 

ים:   מוֹ בַשָכָר בְשָׁוֶה וְכֵן הוֹרוּ כָל הַגְאוֹנִּ  וְנוֹתֵן בְשַׁבָת חוֹלֵק עִּ

הנותן מעות לנכרי סברת רבינו נכונה ופשוטה:    נו וכו'.ואם לא הת  מגיד משנה 
סברת הגאונים ז''ל בדין העסק נראית פשוטה שהרי אין המלאכה הזאת   וכו'.

מוטלת על ישראל לעשותה שנאמר שהנכרי עושה שליחותו וכן אין העסק ניכר  
 ממי הוא ולמה יאסר: 



י לַ  יט ים לְאֻמָן נָכְרִּ תֵן אָדָם בְעֶרֶב שַׁבָת כֵלִּ עֲשוֹתָן אַף עַל לאֹ יִּ

בֵיתוֹ קֹדֶם שֶׁחֲשֵׁכָה. וְכֵן  כְדֵי שֶׁיֵּצֵא בָהֶן מִּ מוֹ. אֶלָא בִּ י שֶׁפָסַק עִּ פִּ
וְלאֹ  יַלְוֶנוּ  וְלאֹ  ילֶנוּ  יַשְׁאִּ וְלאֹ  י  לְנָכְרִּ חֲפָצָיו  אָדָם  מְכֹר  יִּ לאֹ 

שֶׁ  כְדֵי  בִּ אֶלָא  בְמַתָנָה  לוֹ  תֵן  יִּ וְלאֹ  חֵפֶץ יְמַשְׁכְנֶנוּ  בְאוֹתוֹ  יֵּצֵא 
פֶתַח בֵיתוֹ קֹדֶם הַשַבָת. שֶׁכָל   בְבֵיתוֹ אֵין אָדָם   ]ר[ מִּ זְמַן שֶׁהוּא 

שְרָאֵל  בֵיתוֹ בְשַׁבָת וְחֵפֶץ יִּ י מִּ יוֹדֵעַ אֵימָתַי נָתַן לוֹ וּכְשֶׁיֵּצֵא הַנָכְרִּ
שְׁ  י אוֹ מִּ לְוָהוּ לַנָכְרִּ י שֶׁהִּ מוֹ אוֹ מָכַר בְיָדוֹ יֵרָאֶה כְמִּ כְנוֹ אוֹ פָסַק עִּ

 לוֹ בְשַׁבָת: 

משנה )שבת י"ז:( ובכולן ב''ה מתירים    לא יתן אדם כלים וכו'.  מגיד משנה  
למעלה,   זכרתיה  וכבר  השמש  חשיכהעם  קודם  רבינו  עם    ומ''ש  ובמשנה 

בין   הוא  כוכבים  ג'  שיראו  עד  החמה  שמשתשקע  ביאר  שכבר  לפי  השמש 
ברייתא   וכן לא ימכור וכו' וכן לא ימשכנו וכו'. השמשות שהוא ספק חשיכה:  

 )שם י"ח:( כבר זכרתיה למעלה גבי מותר להשאיל וכו': 

מוֹ שְכַר  הַנוֹתֵן   כ ם קָצַץ עִּ יר אַחֶרֶת אִּ יכָהּ לְעִּ י לְהוֹלִּ גֶרֶת לְנָכְרִּ אִּ

ם חֲשֵׁכָה. וְהוּא שֶׁיֵּצֵא  לוּ נְתָנָהּ לוֹ עֶרֶב שַׁבָת עִּ הוֹלָכָה מֻתָר. וַאֲפִּ
ינָה אָדָם  ם יֵשׁ בַמְדִּ ם לאֹ קָצַץ אִּ פֶתַח בֵיתוֹ קֹדֶם הַשַבָת. וְאִּ בָהּ מִּ

ינָה  שֶׁ   ]ש[קָבוּעַ   ינָה וּמְדִּ גְרוֹת וְשׁוֹלֵחַ אוֹתָם לְכָל מְדִּ הוּא מְקַבֵץ הָאִּ
הְיֶה שְׁהוּת בַיּוֹם  גֶרֶת. וְהוּא שֶׁיִּּ י הָאִּ תֵן לַנָכְרִּ ם שְׁלוּחָיו מֻתָר לִּ עִּ
ת הַסָמוּךְ לַחוֹמָה קֹדֶם הַשַבָת. שֶׁמָא זֶה שֶׁמְקַבֵל  יעַ לַבַיִּ כְדֵי שֶׁיַּגִּ

גְ  ם אֵין שָׁם אָדָם הָאִּ רוֹת וְשׁוֹלְחָן בֵיתוֹ סָמוּךְ לַחוֹמָה הוּא. וְאִּ
יר   יכָהּ לְעִּ גֶרֶת הוּא שֶׁמוֹלִּ ין לוֹ הָאִּ י שֶׁנוֹתְנִּ קָבוּעַ לְכָךְ אֶלָא הַנָכְרִּ
ם כֵן קָצַץ  גֶרֶת לְעוֹלָם אֶלָא אִּ י הָאִּ שְׁלֹחַ בְיַד נָכְרִּ אַחֶרֶת אָסוּר לִּ

ים:   לוֹ דָמִּ

שם ברייתא )דף י"ט(. ת''ר אין משלחין    הנותן אגרת לנכרי וכו'.  מגיד משנה  
רב   והוינן בה ואמר  וכו'  לו דמים בש''א  נכרי בע''ש אא''כ קצץ  ביד  אגרות 
ששת ה''ק ואם לא קצץ בית הלל אומרים כדי שיגיע לבית הסמוך לחומה.  

יא הא דקביע  והקשו והא אמרת רישא אין משלחין פירוש בלא קציצה. לא קש
דהיכא  השתא  שמעינן  ובהלכות  במתא.  דואר  קביע  דלא  הא  במתא  דואר 



דקצץ כו' כדברי רבינו ז''ל, עוד שם דואר אדם ידוע כל כתב אליו יובל והוא 
משכיר ומשלח אגרות לכל מי שנשתלחו אליו, ע''כ. ומכאן אתה למד דברייתא 

ה. ואני הייתי סבור  דלעיל כיוצא בו אין משלחין אגרות אינה וכמ''ש למעל
לפרשה בלא קצץ ובליכא דואר ואעפ''כ בחמישי מותר שלא אסרו אלא בע''ש 

 וזה שהזכירו בזו בע''ש אלא שאין דעת רבינו וההלכות נראה כן: 

וכו'.  כסף משנה  לנכרי  נראה שהוא מפרש שהבי    הנותן אגרת  רבינו  מדברי 
י, ונראה עוד מדבריו  דואר הוא במקום שממנו שולחים האגרות ולא כדפירש''

שמה שאמרו כדי שיגיע לבית הסמוך לחומה היינו לומר שמאחר שאין אנו  
יודעים היכן הוא ביתו של הבי דואר צריך שיהיה שהות ביום כדי שילך לבית 
ב''ה  ה''ל  דא''כ  זה  על  וקשה  לחומה,  הסמוך  הבית  והוא  רחוק  היותר 

כדי שיגיע לביתו וב''ה לחומרא. ויש לדקדק בלישנא דברייתא דב''ש אמרי  
אמרי כדי שיגיע לבית הסמוך לחומה במאי עסקינן אי בשיודע הישראל היכן  
הוא בית הבי דואר או בשאינו יודע אי בשאינו יודע היכי אמרי ב''ש כדי שיגיע  
לביתו והא לא ידע היכן הוא ביתו והיאך ישער בו ואי בשיודע אמאי אמרי  

ה ליסגי בכדי שיגיע לביתו. ואפשר לומר  ב''ה כדי שיגיע לבית הסמוך לחומ
דבשאינו יודע ביתו עסקינן וב''ש אסרי כל שאינו יודע ביתו משום דחיישי'  
של   בשליחותו  הולך  זה  נכרי  ונמצא  היום  יקדש  ביתו  לידע  מבקש  שבעודו 
לבית  שיגיע  בכדי  ביתו שרי  יודע  אינו  וב''ה סברי דאפי' אם  ישראל בשבת 

קרוב לבית ישראל הנותן האגרת דכיון שזו אינה   הסמוך לחומה מהצד היותר
ההיא  כמו  רבינו  שכתב  שמא  האי  והוי  להקל  תלינן  בעלמא  חששא  אלא 
דחיישינן שמא חוץ לחומה לנו לפירוש הרי''ף ורבינו. ואם נדקדק לשון רבינו 
שפתח בעיר וסיים במדינה דשם מדינה הוא מחוז שיש בו עיירות הרבה אפשר  

ר יושב באחת מהעיירות שבמחוז ההוא וכל בני העיירות לפרש שאותו בי דוא 
למי   משלחם  והוא  דואר  בי  לאותו  אגרותיהם  שולחים  מחוז  אותו  של 
אחת  עיר  מבני  שאחד  מיירי  והשתא  למחוז  חוץ  שהם  ואפי'  לו  שנשתלחו 
כדי   המחוז  מאותו  אחרת  שבעיר  דואר  לבי  אגרת  שולח  המחוז  מעיירות 

אסרי  וב''ש  אחר  למחוז  שבעיר    שישלחנה  דואר  לבי  זו  מעיר  אגרת  לשלוח 
אחרת אלא א''כ זה השליח יודע ביתו של הבי דואר )וב"ה מתירין אם( יש 
שהות ביום כדי שיגיע לבית הסמוך לחומה שהבי דואר יושב בה דתלינן להקל  

הטור    כתבשמא ביתו סמוך לחומה הוא. ודרך זה בפירוש רבינו כפתור ופרח:  
אם אין אדם ידוע בעיר לקבל הכתבים אין משלחין אותו בע''ש אא''כ קצץ  
ובד' ובה' מותר והרמב''ם כתב לא קצץ אסור לשלח לעולם עכ''ל. פי' אסור  
לשלח לעולם אפילו בד' ובה' שהרי לא חילק בין ע''ש לד' וה' וזה דעת הרי''ף  

ז''ל צ''ל דהא דת''ר   ג''כ שגם השמיט ברייתא דשריא בד' ובה'. ולפי דעתם 
אין משלחין אגרות ביד נכרי בע''ש לאו דוקא ע''ש אלא כל שאין המלאכה 



ע''ש  נקט  א''נ  ראשון.  מיום  אפילו  ע''ש  ליה  קרי  השבת  קודם  נעשית 
 לאשמועינן דבשקצץ אפילו בע''ש מותר:  

עיין בפסקי מוהר''ר    הנותן אגרת לנכרי להוליכה לעיר אחרת וכו'.  לחם משנה 
י ן' חביב ז''ל אשר שם הרב מוהר''י בי רב ז''ל חולק עמו בהבנת לשון זה לו

 וארכו הדברים ביניהם ואין צורך כאן להאריך:  

מֻתָר.  כא שְרָאֵל  יִּ לְבֵית  יסָן  כְנִּ וְהִּ בְשַׁבָת  חֲפָצָיו  יא  שֶׁהֵבִּ י  נָכְרִּ

י  ין אֶת הַנָכְרִּ ית זוֹ הֲרֵי זֶה מֻתָר. וּמְזַמְנִּ יחָן בְזָוִּ לוּ אָמַר לוֹ הַנִּ וַאֲפִּ
מְזוֹנוֹת   לְפָנָיו  ין  וְנוֹתְנִּ אֵין   ]ת[בְשַׁבָת  וְיָצָא  נְטָלָן  ם  וְאִּ לְאָכְלָן. 

זְ  פְנֵי  נִּ ין מְזוֹנוֹת לִּ נוֹתְנִּ וְכֵן  עָלֵינוּ.  יתָתוֹ  פְנֵי שֶׁאֵין שְׁבִּ ין לוֹ מִּ קָקִּ
ין לוֹ:  זְקָקִּ ם נְטָלָן וְיָצָא אֵין נִּ  הַכֶלֶב בֶחָצֵר וְאִּ

משנה  וכו'.  מגיד  בשבת  חפציו  שהביא  במלאכת    נכרי  לנכרי  שאמירה  דע 
לעשות מלאכת הנכרי    הנכרי מותרת גמורה ר''ל שמותר לישראל לומר לנכרי 

עצמו. וכ''כ המפרשים ז''ל ודקדקו כן במכילתא וכ''ש מ''ש רבינו. והנראה 
איסור   שום  בזה  ואין  ישראל  אצל  מפקידן  הוא  אלו  שחפצים  הוא  מלשונו 
הנכרי   ביד  כיון שהם  דברים האסורין בטלטול  ויהיו  לישראל  יביאם  ואפי' 

כאן שבות דשבות כיון שהם רשאי לומר לו לפנותן לאיזה מקום שירצה ואין  
מימרא כלשונה פרק שני דביצה )דף    ומזמנין את הנכרי בשבת.ביד הנכרי:  

ברייתא פ''ק דשבת ת''ר נותנין מזונות לכלב    ונותנין לפניו מזונות וכו'.כ"א:(:  
בחצר ואם נטלן ויצא אין נזקקין לו כיוצא בו נותנין מזונות לפני נכרי בחצר 

לפי שבמפרש להוציא אסור   ומ''ש רבינו לאכלןין לו.  אם נטלן ויצא אין נזקק
וכן אמרו בירושלמי אין נותנין מזונות לנכרי ע''מ לצאת וכן פירשו ז''ל. וכתבו  
ז''ל שההיתר כדי לאכלן הוא שאנו חושבים אותו כמזונותיו עלינו מפני דרכי  

 שלום ואינו כחזיר שאסור כמבואר פכ''א: 

מוֹ מָעוֹת נוֹתֵן  כב י שֶׁהָיָה בָא בַדֶרֶךְ וְקָדַשׁ עָלָיו הַיּוֹם וְהָיוּ עִּ מִּ

י  מֶנוּ. וְאַף עַל פִּ יכוֹ לוֹ וּלְמוֹצָאֵי שַׁבָת לוֹקְחוֹ מִּ י לְהוֹלִּ יסוֹ לְנָכְרִּ כִּ
י שֶׁ  שֶחֲשֵׁכָה מֻתָר שֶׁלאֹ נָתַן לוֹ שָכָר עַל זֶה. וְאַף עַל פִּ נְתָנוֹ לוֹ מִּ

לאֹ  ם  וְאִּ יכֶנוּ.  שֶׁיַּשְׁלִּ אֶפְשָׁר  י  וְאִּ מָמוֹנוֹ  עַל  בָהוּל  שֶׁאָדָם  פְנֵי  מִּ
יָבוֹא  ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ אֶלָא  סוּרוֹ  אִּ שֶׁאֵין  זֶה  דָבָר  לוֹ  יר  תַתִּ

יאוֹ בְיָדוֹ וְעוֹבֵר עַל מְלָאכָה שֶׁל תוֹרָה. בַ  ים  לַהֲבִּ ים אֲמוּרִּ מֶה דְבָרִּ



יכָהּ בְפָחוֹת פָחוֹת   י אֶלָא מוֹלִּ תֵן לַנָכְרִּ יאָה לאֹ יִּ יסוֹ אֲבָל מְצִּ בְכִּ
 מֵאַרְבַע אַמוֹת:  

וכו'.  מגיד משנה   מי   מי שהיה בא בדרך  דף קנ"ג(  )שבת  משנה פרק אחרון 
מיהב  שהחשיך לו בדרך נותן כיסו לנכרי ובגמרא מאי טעמא שרו ליה רבנן ל

כיסיה לנכרי קים להו לרבנן דאין אדם מעמיד עצמו על ממונו ואי לא שרית 
ברשות הרבים. ובתוספות כתבו מכאן יש ללמוד    ]ארבע אמות[ליה אתי לאיתויי  

א  הלסטין  מן  שמתירא  כדי  למי  המעות  לטלטל  מותר  שהוא  השלטון  מן  ו 
להחביאן דמשום הפסד התירו לו לטלטלן ונחלקו עליהם הרמב''ן והרשב''א  
ז''ל. ונתן טעם הרשב''א ז''ל לאיסור ואמר שבכאן לא התירו לו דבר קל משום 
הפסד ממונו אלא כדי שלא יעבור על דבר חמור. אבל במתירא מן הלסטים 

במה דברים כדי שלא יבא לידי טלטול. ע''כ דבריו ז''ל:  אין מתירין לו טלטול  
יתבאר    ומה שכתב אבל יוליכנהמימרא שם.    אמורים בכיסו אבל מציאה וכו'. 

דעתו ודעת החולקין פ' כ'. ושם יחלק בין מציאה הבאה לידו למציאה שלא 
 באה לידו:  

ש מדברי רבינו שכתב וקד  מי שהיה בא בדרך וקדש עליו היום.  כסף משנה  
עליו היום נראה שסובר כמו שכתב הרא''ש דהא דתנן נותן כיסו לנכרי אף  

קאמר:   מוליכה משתחשך  אלא  לנכרי  יתן  לא  מציאה  אבל  בכיסו  בד''א 
אמות. מארבע  כתב    בפחות  עשרים.  בפרק  ה''ה  ובדברי  רבינו  בדברי  עיין 

הרשב''א בתשובה מה שהוקשה לכם בגמרא לא משמע הכי כבר השיב עליו  
ד כן אלא שהרמב''ן הצילו מעט ונתן טעם לדבריו שבכיסו מתוך שהוא הראב'' 

לו   התירו  לא  לפיכך  אמות  ד'  יוליכנו  ושמא  ללכת  נחפז  ממונו  על  בהול 
לכתחלה להוליכה פחות מארבע אמות ולאסור לגמרי לא רצו לפי שאין אדם 
נכרי לפי   לו  נכרי. אבל גבי מציאה אסרו  לו  מעמיד עצמו על ממונו והתירו 

אדם מעמיד עצמו עליה והתירו להוליכה פחות מארבע אמות דלא אוושא  ש
מילתא כולי האי ובדרך שהתירו במוצא תפילין להכניסן בשעת הגזרה בפחות 
פחות מד' אמות. ואינו מחוור כלל דכיון שאמרו אבל מציאה לא אם איתא 

  'ך והרמ'דהולכה פחות מד''א שרי הוו אמרי אבל מוליכה פחות מד''א עכ''ל:  
כתב מי שהיה בא בדרך וכו' בד''א בכיסו וכו' תימה דבגמרא משמע דבכיסו  
אם אין עמו נכרי ולא חמור מוליכה פחות פחות מד' אמות אלמא דבמוליכה 
איכא למיגזר יותר והוא התיר במציאה להוליכה ולא לתתה לנכרי ובהדיא 

ה דקתני  חזינן בפ' המוצא תפילין דבמציאה לא התירו להוליכה כי אם בסכנ 
ויש לתרץ דמשום בזיון דכתבי   ובסכנה מוליכה פחות פחות מארבע אמות. 
הקדש אדם בהול עליהם ככיסו ומש''ה התירו במציאה דכיון דאין אדם בהול  
נמי אמאי התיר   יש לתמוה  ועוד  וצ''ע.  ד''א  עליה לא אתי למיעבר בתחלה 



עשה ובהזאה להוליכה פחות פחות מד''א דעביד טלטול דהוי שבות שיש בו מ 
לא התירו שבות כזה ודחינן פסח ואסרו אמירה לנכרי דהוא שבות דאמירה 
טלטול   עביד  דקא  מלהוליכה  אמירה  כ''א  עביד  דלא  לנכרי  שיאמר  דמוטב 
וצ''ע,  יוליכנה ארבע אמות ואיכא שני איסורים דרבנן  ואיכא למיגזר שמא 

 עכ''ל:  

ם עָבַר וְעָשָה בְזָדוֹן אָסוּר  כג שְרָאֵל שֶׁעָשָה מְלָאכָה בְשַׁבָת אִּ יִּ

לָהֶם   מֻתָר  שְרָאֵל  יִּ וּשְׁאָר  לְעוֹלָם.  מְלָאכָה  בְאוֹתָהּ  לֵהָנוֹת  לוֹ 
יָּד שֶׁנֶאֱמַר   'וּשְׁמַרְתֶם אֶת   יד(-)שמות לאלֵהָנוֹת בָהּ לְמוֹצָאֵי שַׁבָת מִּ

כֵיצַד.  קֹדֶשׁ.  מַעֲשֶיהָ  וְאֵין  קֹדֶשׁ  יא  הִּ יא',  הִּ קֹדֶשׁ  י  כִּ הַשַבָת 
ים אֲבָל   יד. לְמוֹצָאֵי שַׁבָת יֵאָכֵל לַאֲחֵרִּ שֵל בְשַׁבָת בְמֵזִּ שְרָאֵל שֶׁבִּ יִּ

שְׁגָגָה שֵל בִּ ם בִּ ית. וְאִּ לְמוֹצָאֵי שַׁבָת יאֹכַל בֵין    לוֹ לאֹ יֵאָכֵל עוֹלָמִּ
יָּד. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:   ים מִּ  הוּא בֵין אֲחֵרִּ

ברייתא פרק מרובה )בבא קמא   ישראל שעשה מלאכה בזדון וכו'.  מגיד משנה 
דף ע"א( ובפרקא קמא דחולין )דף ט"ו( ובכתובות )דף ל"ד( ובהרבה מקומות.  
לא  במזיד  שבת  למוצאי  יאכל  בשוגג  אומר  יהודה  רבי  וכו'.  בשבת  המבשל 
יאכל עולמית. ויש בברייתא דעות אחרות. והכריחו המפרשים ז''ל שפירוש  

ש בין לו בין לאחרים ובו ביום אסור לכל. דברי ר''י כך הוא בשוגג יאכל למו''
במזיד לא יאכל עולמית הוא אבל אחרים אוכלין. וכן כתוב בהלכות פרק כירה 
ושם נפסקה הלכה כר''י וכן כתבו הגאונים ז''ל. וכן הכריע הרמב''ן ז''ל. ומ''מ 

נמשך אחר הטעם   רבינו מידמ''ש   הוא  בכדי שיעשו  כלומר שא''צ להמתין 
ואין לחוש לו במה שנעשה על ידי ישראל בשוגג או במזיד. וי''ח הנזכר למעלה  

בזה ואומרין שהוא כדי שלא יהנה במעשה שבת. והרמב''ן ז''ל כדעת זה הוא 
ז''ל דעתו   יונה  וה''ר  והצריכו בכאן אפילו בשוגג המתנה כדי שיעשו.  סובר 

 כדעת רבינו והרשב''א ז''ל לא הכריע בזה כלום:  

וכו'.ישראל ש  לחם משנה  ויש חולקים בזה   עשה מלאכה בשבת  כתב ה''ה 
ואומרים שהוא כדי שלא יהנה במעשה שבת וכו' והרמב''ן ז''ל כדעת זה. אע''ג  
שהוא ז''ל כתב בפ' זה בלשון המתחיל מת שעשו לו נכרים וכו' וכ''כ הרמב''ן  
ז''ל בתורת האדם שלו דמשמע משם דהוצרך הרמב''ן לתת טעם אמאי אסור  

כדי שיעשו מפני שלא חלקו בדבר וכפי מ''ש כאן בשמו דהטעם כדי  לאחרים ב 
שיעשו הוא מפני שלא יהנה במלאכת שבת לא היה צריך לטעם ההוא דהיה  
לו לומר דאסור לאחרים מפני שלא יהנה במלאכת שבת י''ל דאין שייך לומר  
שם טעם זה דהתם הבישול נעשה ע''י נכרי וכיון שהנכרי לא נצטוה על הבישול  



הדבר  ל נעשה  ישראל  ע''י  הדבר  שנעשה  כאן  אבל  באיסור  הדבר  נעשה  א 
לא  אמאי  וא''ת  שבת.  במלאכת  יהנה  שלא  לומר  שייך  התורה  מן  באיסור 
אמרינן דאחרים לא יאכלו עולמית היכא דנעשה במזיד כיון שהוא אינו אוכל  
עולמית משום דאין לנו לחלק בינו לאחרים כמו שאין אנו מחלקין לעיל בענין  
שיעור כדי שיעשו. וי''ל דאין ראוי לומר שלאחרים יהיה אסור עולמית שהוא 
איסור חמור מטעם לא חלקו שהוא טעם קל דבשלמא לומר דימתינו אחרים  
בכדי שיעשו אהני הך טעמא דלא חלקו אבל לאיסור חמור כי האי לא אהני, 
עולמית  יאכל  לא  שהוא  אמרו  ואמאי  שיעשו  בכדי  כאן  נימא  א''כ   וכ''ת 

וי''ל דכיון דאפי' היינו אומרים סוף סוף היה מתבטל   ולאחרים מותר מיד 
טעם דלא חלקו משום דישראל לא יאכל עולמית ואין אוכלין בכד''ש א''כ אין  
לנו לאסור לאחרים מהך טעמא דלא חלקו בכד''ש דסוף סוף נתבשל ואין אנו  

רים מותר מיד  מקיימים אותו וא''כ ראוי להעמיד דבריו על הדין ולומר דלאח
כדין. וא''ת אמאי לא קנסינן כאן שוגג דלא יעשנו במזיד ויאמר שוגג אני י''ל 
דלא אתי למיעבד במזיד כיון דהוא איסור סקילה וכמ''ש לעיל בשם התוס' 

 בפ' כל כתבי:  

חוּץ לַתְחוּם וְחָזְרוּ. בְשׁוֹגֵג יֵאָכְלוּ בְשַׁבָת   ]א[פֵרוֹת שֶׁיָּצְאוּ    * כד

יד לאֹ יֵאָכְלוּ עַד  שְׁתַנוּ. בְמֵזִּ שֶׁהֲרֵי לאֹ נַעֲשָה בְגוּפָן מַעֲשֶה וְלאֹ נִּ
 מוֹצָאֵי שַׁבָת:  

ז''ל דוקא שלא חזרו למקומן אבל    פירות שיצאו.    ההראב"ד  כתב הראב''ד 
 יאכלו והכי אסקה רב פפא בעירובין, עכ''ל:  חזרו למקומן אפילו במזיד  

ברייתא הובאה פ' מי שהוציאוהו    פירות שיצאו חוץ לתחום וכו'.   מגיד משנה  
)עירובין מ"א מ"ב( ותירצו בגמרא כך. פירות שיצאו חוץ לתחום בשוגג יאכלו  
במזיד לא יאכלו בד''א בשלא במקומן אבל במקומן אפילו במזיד יאכלו רבי  
למקומן   שיחזרו  עד  אסורין  לעולם  אומרין  נחמיה  ורבי  יעקב  בן  אליעזר 

ן לפי שהן שנים לגבי ת''ק ועוד שמשנת ראב''י  שוגגין. ורבינו ז''ל פסק כמות 
קב ונקי. ובהשגות א''א דוקא שלא חזרו וכו' רב פפא בעירובין, ע''כ. וביאור  
חוץ   שיצאו  פירות  פפא  רב  אמר  ב'(  מ"א  )שם  התם  גרסינן  היא,  כך  דבריו 
לתחום וחזרו אפילו במזיד לא הפסידו את מקומן מאי טעמא אנוסין נינהו  

יו  רב  לעולם איתיביה  אומרים  וראב''י  נחמיה  רבי  לר''פ  שמעיה  ברבי  סף 
אסורין עד שיחזרו למקומן שוגגין בשוגג אין במזיד לא. ותירצו תנאי היא  
דתניא פירות וכו'. ופירוש ור''פ ס''ל כת''ק וא''כ יש לנו לפסוק כת''ק אחר  

מו  שר''פ סובר כמותו. ועוד אני מוסיף להקשות על דברי רבינו ז''ל שהוא בעצ
פסק כר''פ פרק ה' מה' יו''ט בביאור. ונ''ל בתירוץ כל זה שאין גרסת רבינו  



ר''פ בהכרח הם  תנאי היא אלא ההיא בשבת היא. והטעם בזה לפי שדברי 
ביו''ט שאדם יכול להוליכן ברשות הרבים תוך התחום והמקשה היה סבור  

ול  לו דבשבת היא  ואמרו  ביו''ט  ור' אליעזר היה  נחמיה  ר'  נחלקו  שדברי  א 
אלא לענין אכילה ולא לענין הגבלת התחומים ואין דברי ר''פ תלויין בהן. כן 
נ''ל לדברי רבינו ונכון הוא אילו היו הספרים מודים לו. והרשב''א ז''ל כתב 
בהפך מכולם והעמיד דבריהם דוקא ביו''ט אבל בשבת כיון שהעבירן ישראל  

כלו. וכבר ראיתי שדעת הר''א ד''א ברה''ר או שהחזירן מרה''ר לרה''י לא יא
ז''ל בזה כדברי רבינו לפרשם בשבת וצ''ל לפי דבריהם ביצאו ע''י נכרי אי נמי  
דרשות  אמות  מארבע  יותר  דדבריהם  בתחומין  החמירו  ישראל  ע''י  אפילו 
הרבים דאורייתא לפי שדבריהם צריכין חזוק וזה צ''ע. ומ''מ כונת דבריהם 

 חלקו בין שוגג למזיד:  על ידי ישראל היא ודאי כיון ש

כתב הרמ''ך תימה אמאי לא פסק   פירות שיצאו חוץ לתחום וכו'.   כסף משנה 
וה''ל לשוויי חילוק בין הוציאם   כר''פ דהוא בתרא ורב אלפס פסק כוותיה 
הוא עצמו להוציאם אחר כמו שפירשו רבותי, עכ''ל. וכבר נתבאר טעם רבינו  

 בדברי הרב המגיד:  

וכו'.   לחם משנה   לתחום  חוץ  טוב   פירות שיצאו  יום  מהלכות  בפרק חמישי 
מותרים  הם  אם  שם  הזכיר  ולא  וכו'  לתחום  חוץ  שיצאו  פירות  רבינו  כתב 
מותרים   הם  ואם  זה  הזכיר  לא  איך  תימה  ויש  אסורים.  הם  ואם  באכילה 
באכילה וסובר שמה שאמרו בגמרא לא נאמר אלא לענין תחומין למה הוצרכו 

תרץ לפי גירסת רבינו דהיא בשבת אפי' שיהיה ביו''ט לישני  לדחוק בגמרא ל
דכיון  כאן  מ''ש  על  שם  סמך  שרבינו  ונראה  לתחומין.  הכא  לאכילה  התם 
דבשבת מותרים כ''ש ביו''ט. ומ''ש ה''ה שדברי ר''פ הם בהכרח ביו''ט משום 
דאי בשבת ל''ל חוץ לתחום אפילו שיהיה תוך לתחום אינו יכול להוליכה כיון  

ובר ברה''ר אלא ודאי דאיירי ביו''ט ולענין תחומין ודברי רבי נחמיה ורבי  שע
נקט חוץ לתחום  וא''ת אמאי  יאכלו.  ולא  אלעזר איירי בשבת לדברי רבינו 
כבר   ברשות הרבים  ד' אמות  דהעבירן  נמי אסור משום  בתוך התחום  אפי' 

אסור  תירץ ה''ה ז''ל דמשום העברה ברה''ר אינו אסור אבל משום תחומין  
 דעשו חכמים חיזוק לדבריהם יותר משל תורה:  

ינוֹק לאֹ  כה הַתִּ וְאֶת  הַפָרָה  שְׁמֹר לוֹ אֶת  לִּ הַפוֹעֵל  הַשוֹכֵר אֶת 

ם הָיָה  יכָךְ אֵין אַחֲרָיוּת שַׁבָת עָלָיו. וְאִּ תֵן לוֹ שְכָרוֹ שֶׁל שַׁבָת. לְפִּ יִּ
יכָךְ  הַ  יר שָׁנָה נוֹתֵן לוֹ שְכָרוֹ מָשְׁלָם. לְפִּ יר שַׁבָת אוֹ שְכִּ יר שְכִּ שָכִּ



י שֶׁל שַׁבָת אֶלָא  י שְכָרִּ וְלאֹ יאֹמַר לוֹ תֵן לִּ עָלָיו.  אַחֲרָיוּת שַׁבָת 
ים:  י שֶׁל שָׁנָה אוֹ שֶׁל עֲשָרָה יָמִּ י שְכָרִּ  אוֹמֵר לוֹ תֵן לִּ

משנה   וכו'.  מגיד  הפועל  את  נ"ח(   השוכר  )מציעא  הזהב  פ'  הובאה  ברייתא 
כולה:  הובאה  השואל  פרק  ובהלכות  עליו.  שבת  אחריות  עד   כלשונו 

 
 

 

 פרק שביעי -הלכות שבת 

קָרְבַן  מְלָאכוֹת   א אוֹ  יד  בְמֵזִּ וְכָרֵת  ילָה  סְקִּ עֲלֵיהֶן  ין  שֶׁחַיָּבִּ

אֲבוֹת  כָל  נְיַן  וּמִּ תוֹלָדוֹת.  וּמֵהֶן  אָבוֹת  מֵהֶן  שְׁגָגָה.  בִּ חַטָאת 
יעָה.   וְהַזְּרִּ ישָׁה.  הַחֲרִּ הֵן.  וְאֵלוּ  אַחַת.  חָסֵר  ים  אַרְבָעִּ מְלָאכוֹת 

ישָׁה. וְהַדִּ מוּר.  וְהָעִּ ירָה.  ינָה.   וְהַקְצִּ וְהַטְחִּ ירָה.  וְהַבְרִּ יָּה.  וְהַזְּרִּ
פוּץ.  וְהַנִּ בוּן.  וְהַלִּ יזָה.  וְהַגְזִּ יָּה.  וְהָאֲפִּ ישָׁה.  וְהַלִּ וְהַהַרְקָדָה. 
יגָה.  ין. וְהַנְסָכַת הַמַסֵכָה. וְהָאֲרִּ ירִּ יַּת הַנִּ יָּה. וַעֲשִּ יעָה. וְהַטְוִּ וְהַצְבִּ

ירָה.   וְהַקְשִּׁ יעָה.  נְיָן. וְהַבְצִּ וְהַבִּ יעָה.  וְהַקְרִּ ירָה.  וְהַתְפִּ וְהַהַתָרָה. 
וְהַהַפְשָׁטָה.   יטָה.  וְהַשְחִּ ידָה.  וְהַצִּ ישׁ.  בְפַטִּ וְהַכָאָה  ירָה.  וְהַסְתִּ
יקָה.  וְהַמְחִּ יבָה.  וְהַכְתִּ תוּכוֹ.  וְחִּ הָעוֹר.  יקַת  וּמְחִּ וְהַהַעֲבָדָה. 

רְטוּט. וְהַהַבְעָרָה. וְהַכִּ  רְשׁוּת:  וְהַשִּ  בוּי. וְהַהוֹצָאָה מֵרְשׁוּת לִּ

משנה   כו'.   מגיד  עליהן  שחייבין  כלל    מלאכות  פ'  ועיקרו  בגמ'  מפורסם  זה 
וכו'.גדול:   מלאכות  אבות  כל  שם   ומנין  נזכרו  וכולן  ע"ג(  )שבת  שם  משנה 

בלשון האדם הפועל כאמרם הזורע החורש. ורבינו הזכיר שם הפעולה וכולן  
)שם  והקשו  ונזכר שם במקומו המולח העור.  חוץ מן השרטוט  שם במשנה 
ע"ה:( היינו מולח היינו מעבד ואמר ר' יוחנן ור''ל דאמרי תרוייהו אפיק חדא 

ובאור מהות מלאכות אלו וענינם יתבאר בפרקים  מנייהו ועייל שרטוט ע''כ.  
 הבאים.  



אֲבוֹת   ב ין  קְרָאִּ הַנִּ הֵם  נְיָנָם  מֵעִּ שֶׁהוּא  וְכָל  הַמְלָאכוֹת  אֵלוּ  כָל 

נְיָנָן. אֶחָד הַחוֹרֵשׁ אוֹ הַחוֹפֵר אוֹ הָעוֹשֶה  מְלָאכוֹת. כֵיצַד הוּא עִּ
ירָה בַקַרְקַע חָרִּ  יץ הֲרֵי זֶה אַב מְלָאכָה. שֶׁכָל אַחַת וְאַחַת מֵהֶן חֲפִּ

נְיָן אֶחָד הוּא:    וְעִּ

בגמ' )שם ע"ג ב'( תנא   כיצד הוא ענינם החורש או החופר וכו'.   מגיד משנה  
 החורש והחופר והחורץ כולן מלאכה אחת הן:  

כתב הרמ''ך תימה הוא    כל אלו המלאכות וכל שהוא מענינם וכו'.   כסף משנה  
אם כל אלו אבות אמאי חשיב ארבעים חסר אחת ה''ל לחשוב יותר מחמשים 
  ועוד דאמרינן מלאכה דהוה במשכן חשיבא קרי לה אב דלא הוה במשכן קרי
ומוסק לא היו במשכן שלא  ובוצר  וחורץ ומבריך ומרכיב  וחופר  לה תולדה 
היה צורך המשכן לחפור ולחרוץ וגם לא היו צריכים להבריך ולהרכיב וליטע  
אילנות ולא לגדור תמרים ולמסוק זיתים וה''פ כולם מלאכה אחת הם וכולן  

ת ועל  תולדה מזורע ולאשמועינן אתא דאינו חייב אלא אחת על שתי תולדו 
אב ותולדה וההיא דאמר זומר חייב משום נוטע לא מסייע ליה דמפרשינן ליה 

 כמו שפירשוה המפרשים וצ''ע, עכ''ל:  

ילָנוֹת אוֹ  ג יךְ אִּ ילָנוֹת אוֹ הַמַבְרִּ ים אוֹ הַנוֹטֵעַ אִּ וְכֵן הַזּוֹרֵעַ זְרָעִּ

נְיָן   יב אוֹ הַזּוֹמֵר. כָל אֵלוּ אָב אֶחָד הֵן מֵאֲבוֹת מְלָאכוֹת וְעִּ הַמַרְכִּ
תְכַוֵּן:    אֶחָד הוּא. שֶׁכָל אַחַת מֵהֶן לְצַמֵחַ דָבָר הוּא מִּ

והנוטע והמבריך    ו'. וכן הזורע כ  מגיד משנה   והזומר  גם זה שם תנא הזורע 
 והמרכיב כלן מלאכה אחת הן:  

הַגוֹדֵר  ד אוֹ  ים  עֲנָבִּ הַבוֹצֵר  ית אוֹ  טְנִּ קִּ תְבוּאָה אוֹ  הַקוֹצֵר  וְכֵן 

הָאוֹרֶה   אוֹ  ים  זֵיתִּ הַמוֹסֵק  אוֹ  ים  אַב תְמָרִּ אֵלוּ  כָל  ים.  תְאֵנִּ
תְכַוֵּן.  דוּלָיו מִּ גִּ מְלָאכָה אַחַת הֵן. שֶׁכָל אַחַת מֵהֶן לַעֲקֹר דָבָר מִּ

 וְעַל דֶרֶךְ זוֹ שְׁאָר הָאָבוֹת:  

וכו'.  מגיד משנה   והגודר    וכן הקוצר תבואה או קטנית  והבוצר  תנא הקוצר 
והמוסק והאורה כלן מלאכה אחת הן. ודע שכוונת רבינו היא שכל מלאכה  
או   הפעולה  באיכות  ממנה  שחלוקה  אלא  גמור  בדמיון  לאב  דומה  שהיא 



היא  זו  במקצת  לה  הדומה  כמותה אבל מלאכה  אב  זו  הרי  הנפעל  באיכות 
בדמיון   שהם  והבוצר  הקוצר  בזה  והמשל  תולדה.  אלא  הנקראת  גמור 

שחלוקין הנפעלים וכן הזורע והנוטע וכן החורש והחופר שהם חלוקי איכות 
הפעולה אבל הם בדמיון גמור. עליהם אמרו כולם מלאכה אחת הם. שאם  
באנו לחלק בהן נחלק במיני הזרעים גם כן ובמיני הכלים אשר יעשה בהם 

ק שאינו  וכיוצא בזה. אבל בשאין שם אלא קצת דמיון כגון המחתך את היר
דומה לטחינה רק בהעשות מגוף אחד גופים רבים אע''פ שהטחינה משנה הגוף  
הראשון לגמרי ואין החתוך כן זו הוא תולדה והיקש זה ניתן לכלן. זהו דעת 
רבינו. ויש מי שפירש כלן מלאכה אחת הן שהן תולדות לאב אחד ואע''פ שאין  

עיק  נראה  הראשון  הפירוש  השמות  שינוי  אלא  בזה  חידוש  לנו  וזהו  ר 
 הברייתות: 

כל אלו אב מלאכה אחת הן.  לחם משנה   וכו'  ודע   הקוצר תבואה  ה''ה  כתב 
לזורע  דומה  דזומר  נראה  וכו'  דומה  שהיא  מלאכה  שכל  היא  רבינו  שכונת 
הפכים  שהם  פי  על  אף  שיצמח  כדי  היא  הזומר  שכוונת  הפעולה  באיכות 

לנו חילוק בין שנאמר שהוא בפעולות. עוד כתב אע''פ שאין לנו בזה כלל אין  
אב ממנה או שהוא תולדה שאין חילוק בזה לענין החטאות מ''מ זה עיקר. 
וא''ש לפ''ז שהודיענו חידוש שהוא אב כמותה אבל אם הודיענו שהיא תולדה  

 אין בזה חידוש:  

יא   ה כֵיצַד.  הַתוֹלָדָה הִּ הָאָבוֹת.  מֵאֵלוּ  לְאָב  הַדוֹמָה  הַמְלָאכָה 

הַמְלָאכָה  שֶׁזּוֹ  חַיָּב  זֶה  הֲרֵי  לְבַשְלוֹ  מְעַט  הָיָּרָק  אֶת  הַמְחַתֵךְ 
ים הַרְבֵה.  ינָה. שֶׁהַטוֹחֵן לוֹקֵחַ גוּף אֶחָד וּמְחַלְקוֹ לְגוּפִּ תוֹלֶדֶת טְחִּ

זֶה הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת טוֹחֵן. וְכֵן הַלוֹקֵחַ וְכָל הָעוֹשֶה דָבָר הַדוֹמֶה לָ 
ים  שֶׁעוֹשִּ כְדֶרֶךְ  מֵעֲפָרוֹ  קַח  לִּ כְדֵי  אוֹתוֹ  וְשָׁף  מַתֶכֶת  שֶׁל  לָשׁוֹן 

ינָה:   צוֹרְפֵי הַזָּהָב הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת טְחִּ

בגמ'   התולדה היא המלאכה הדומה וכו'. כיצד המחתך ירק וכו'.  מגיד משנה  
וכן הלוקח ד:( אמר רב פפא האי מאן דפריס סלקא חייב משום טוחן:  )שבת ע" 

פ' המצניע )שם צ"ה.(    לשון של מתכת כו'. וכן הלוקח חלב ונתן בו קיבה וכו'.
 מסקנא דגמ' מחבץ חייב משום בורר מגבן חייב משום בונה, ע''כ: 

כתב הרמ''ך ה''ל לפרש דוקא ירק שאינו    כיצד המחתך ירק וכו'.  כסף משנה  
נאכל חי אבל ירק הנאכל חי כגון שום וכיוצא בו מותר לחתכו כמו הפת כי  

 היכי דלא תיקשי ליה יה''כ שמותר בקניבת ירק וצ''ע, עכ''ל:  



שוּם וְכֵן הַלוֹקֵחַ חָלָב וְנָתַן בוֹ קֵיבָה כְדֵ  ו י לְחָבְצוֹ הֲרֵי זֶה חַיָּב מִּ

בְנוֹ וְעָשָהוּ  ם גִּ ן הֶחָלָב. וְאִּ ישׁ הַקוֹם מִּ פְרִּ תוֹלֶדֶת בוֹרֵר שֶׁהֲרֵי הִּ
בֵק הַכל  שוּם בוֹנֶה. שֶׁכָל הַמְקַבֵץ חֵלֶק אֶל חֵלֶק וְדִּ ינָה חַיָּב מִּ גְבִּ

לְ  דוֹמֶה  זֶה  הֲרֵי  אֶחָד  גוּף  שֶׁיֵּעָשוּ  מְלָאכָה  עַד  לְכָל  וְכֵן  נְיָן.  בִּ
שֶׁאָמַרְנוּ.   זוֹ  דֶרֶךְ  עַל  תוֹלָדוֹת  לָהֶן  יֵשׁ  הָאָבוֹת  מֵאֵלוּ  וּמְלָאכָה 
יא  הִּ אָב  זֶה  אֵי  מֵעֵין  תֵדַע  בְשַׁבָת  הַנַעֲשֵית  הַמְלָאכָה  גוּף  וּמִּ

יא:    וְתוֹלֶדֶת אֵי זֶה אָב הִּ

הַתוֹלָדוֹת   ז ן  מִּ תוֹלָדָה  אוֹ  מְלָאכוֹת  מֵאֲבוֹת  אָב  הָעוֹשֶה  אֶחָד 

חַטָאת  חַיָּב  בְשׁוֹגֵג  סְקָל.  נִּ ים  עֵדִּ בָאוּ  ם  וְאִּ כָרֵת.  חַיָּב  יד  בְמֵזִּ
ם כֵן מַה הֶפְרֵשׁ יֵשׁ בֵין הָאָבוֹת וְהַתוֹלָדוֹת. אֵין בֵינֵיהֶן  קְבוּעָה. אִּ

אֶ  עָשָה הֶפְרֵשׁ  ם  אִּ בְשׁוֹגֵג  שֶׁהָעוֹשֶה  לְבַד.  בִּ הַקָרְבָן  נְיַן  לְעִּ לָא 
ם  אָבוֹת הַרְבֵה בְהֵעָלֵם אֶחָד חַיָּב חַטָאת אַחַת עַל כָל אָב וְאָב. וְאִּ
 עָשָה אָב וְתוֹלְדוֹתָיו בְהֵעָלֵם אֶחָד אֵינוֹ חַיָּב אֶלָא חַטָאת אַחַת: 

אם כן מה זה פשוט בכמה מקומות בגמרא:    העושה אב וכו'.אחד    מגיד משנה  
וכו'. וזרע  שחרש  הרי  כיצד  וכו'  יש  )פי'    הפרש  מנינא  ע"ז:(  )שם  בגמרא 

דארבעים אבות מלאכות חסר אחת( למה לי ליתנינהו ולא למנינהו ואמר ר'  
יוחנן שאם עשאן כולן בהעלם אחד חייב על כל אחת ואחת. ופירוש דברים  

ש ביודע  פרק אלו  שגגות  בהלכות  שמבואר  כמו  במלאכות  ושגג  שבת  הוא 
 שביעי:  

כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁחָרַשׁ וְזָרַע וְקָצַר בְשַׁבָת בְהֵעָלֵם אֶחָד חַיָּב שָׁלֹשׁ  ח

שְׁ  ים חָסֵר אַחַת בִּ לוּ עָשָה הָאַרְבָעִּ גָגָה כְגוֹן שֶׁשָכַח  חַטָאוֹת. וַאֲפִּ
מְלָאכָה   כָל  עַל  חַיָּב  בְשַׁבָת  לֵעָשוֹת  אֲסוּרוֹת  הַמְלָאכוֹת  שֶׁאֵלוּ 
ם טָחַן וְחָתַךְ הָיָּרָק וְשָׁף לָשׁוֹן שֶׁל  וּמְלָאכָה חַטָאת אַחַת. אֲבָל אִּ

לאֹ עָשָה מַתֶכֶת בְהֵעָלֵם אֶחָד אֵינוֹ חַיָּב אֶלָא חַטָאת אַחַת. שֶׁהֲרֵי  
 אֶלָא אָב אֶחָד וְתוֹלְדוֹתָיו. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה: 

זה מחלוקת ר' אליעזר ור''ע פ'    אבל אם טחן וחתך את הירק וכו'.   מגיד משנה  
אמרו לו בכריתות )דף ט"ז( במשנה וקי''ל כר''ע דאמר אינו חייב אלא אחת 



לאפוקי מדר' אליעזר דמחייב  ובגמרא פרק כלל גדול )שבת ע"ה:( גבי מתניתין  
 אתולדה במקום אב וזה פשוט:  

אֶחָד  ט בְהֵעָלֵם  אַחַת  מְלָאכָה  מֵעֵין  הַרְבֵה  מְלָאכוֹת  הָעוֹשֶה 

וְנָטַע   שֶׁזָּרַע  הֲרֵי  כֵיצַד.  אַחַת.  חַטָאת  אֶלָא  חַיָּב  יךְ  אֵינוֹ  בְרִּ וְהִּ
וְזָמַר בְהֵעָלֵם אֶחָד אֵינוֹ חַיָּב אֶלָא חַטָאת אַחַת שֶׁכֻלָן  יב  רְכִּ וְהִּ

 אָב אֶחָד הֵן. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

משנה פ' כלל גדול )שם ס"ח( העושה   העושה מלאכות הרבה וכו'.  מגיד משנה  
א':  אלא  חייב  אינו  א'  מלאכה  מעין  הרבה   מלאכות 

 
 

 

 פרק שמיני  -הלכות שבת 

ילָנוֹת וְהַמְקַרְסֵם  א קְרֵי הָאִּ הַחוֹרֵשׁ כָל שֶׁהוּא חַיָּב. הַמְנַכֵשׁ בְעִּ

ים כְדֵי   יגִּ ים אוֹ הַמְזָרֵד אֶת הַשָרִּ לְיַפוֹת אֶת הַקַרְקַע הֲרֵי זֶה  עֲשָבִּ
שֶיַּעֲשֶה כָל שֶׁהוּא חַיָּב. וְכֵן הַמַשְׁוֶה פְנֵי הַשָדֶה   תוֹלֶדֶת חוֹרֵשׁ וּמִּ

דְדוֹ   יל הַתֵל וְרִּ שְׁפִּ שוּם חוֹרֵשׁ.   ]א[כְגוֹן שֶׁהִּ לֵא הַגַיְא חַיָּב מִּ אוֹ מִּ
עוּרוֹ כָל שֶׁהוּא. וְכֵן כָל הַמַ  עוּרוֹ כָל שֶׁהוּא:  וְשִּׁ  שְׁוֶה גֻמוֹת שִּׁ

משנה פ' הבונה )שם ק"ג( החורש כל שהוא   החורש כל שהוא וכו'.  מגיד משנה  
המנכש והמקרסם והמזרד כל שהוא חייב ובגמ' ת''ר התולש עולשין והמזרד  
זרדין אם לאכילה כגרוגרת אם לבהמה כמלוא פי הגדי אם להסק כדי לבשל  

ליפות את הקרקע כל שהוא. ומפני כך כתב רבינו כדי ליפות  ביצה קלה אם  
יבשים מן האילן   ענפים  ז''ל מקרסם קוצץ  ופירש''י  כל שהוא.  את הקרקע 

פ' כלל גדול    וכן המשוה פני השדה וכו'.מזרד זרדים לחים של שנה זו, עכ''ל:  
ונטלה בבית חייב משום בונה  לו גבשושית  )שם ע"ג:( אמר רב ששת היתה 

חייב משום חורש אמר רבא היתה לו גומא וטממה בבית חייב משום בשדה  
וכן כל  בונה בשדה חייב משום חורש ע''כ. וכבר נתבאר שהחורש בכל שהוא:  

 זה בהרבה מקומות ומהם פ' המצניע )שם צ"ה(:   המשוה גומות וכו'. 



מ''ש )במסכת מ"ק דף ב':( המנכש    המנכש בעיקרי האילנות וכו'.  לחם משנה 
ה מים לזרעים וכו' רב יוסף אמר משום זורע ופסק רבינו כרב יוסף  והמשק

כדי   ומ''ש  הקרקע.  את  ליפות  הוא  מנכש  הך  אבל  שיצמח  כדי  מנכש  היינו 
ליפות את הקרקע אכולהו קאי. והמנכש ומזרד והמקרסם וא''ת אמאי לא 
הוי מנכש ליפות קרקע אב כמו חורש כיון שהם דומים באיכות הפעולה דומיא 

ר שהוא כמו זורע מפני שהוא מאיכות פעולתו. י''ל דאי אפשר לצמיחה דזומ 
מבלתי זימור אבל זה אעפ''י שלא ייפה הקרקע כל כך אין בזה הפסד, ואינו 

 מוכרח כל כך:  

ילָן   ב צְמַח הֲרֵי זֶה הַזּוֹרֵעַ כָל שֶׁהוּא חַיָּב. הַזּוֹמֵר אֶת הָאִּ כְדֵי שֶׁיִּּ

ילָנוֹת בְשַׁבָת הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת  ין וְאִּ מֵעֵין זוֹרֵעַ. אֲבָל הַמַשְׁקֶה צְמָחִּ
ין וְכַיּוֹצֵא בָהֶן   ין וּשְעוֹרִּ טִּ  ]ב[ זוֹרֵעַ וְחַיָּב בְכָל שֶׁהוּא. וְכֵן הַשוֹרֶה חִּ

ם הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת זוֹרֵעַ וְחַיָּב   בְכָל שֶׁהוּא:   ]ג[ בַמַיִּ

שנינו פרק המצניע )שם צ"ב( המצניע לזרע    הזורע כל שהוא חייב.  מגיד משנה  
והוציאו בשבת חייב עליו בכל שהוא מכאן שהזורע בכל שהוא ובפרק הבונה  
)שם ק"ג( החורש כ''ש למאי חזי לביזרא דקרא. פירוש לגרעין של דלעת וגם 

  הזומר את האילן וכו'. כר בה שיעור:  מכאן שהזריעה בכל שהוא ועוד שלא נז 
ברייתא )שם ע"ג:(. הזכרתיה פרק ז'. וכבר ביארתי שם שבאור מעין זורע הוא  

כמותה:   אב  וכו'.שהוא  צמחים  המשקה  איתמר   אבל  דמ''ק  פ''ק  מימרא 
המנכש והמשקה מים לזרעים בשבת משום מאי מתרינן ביה רבא אמר משום  
חורש ורב יוסף אמר משום זורע ופסק רבינו כר''י. ואמרו שם בטעמו מפני  

הפרי:   להצמיח  והיא  הזורע  כוונת  וכו'.שכוונתו  השורה  מהסוגיא    וכן 
 שבזבחים )דף צד:( פרק דם חטאת: 

משנה  כו'.א  כסף  צמחים  המשקה  קמא   בל  פרק  מימרא  המגיד  הרב  כתב 
ויש   עכ''ל.  יוסף  כרב  רבינו  ופסק  במ"מ(.  )עיין  וכו'  המנכש  אתמר  דמ''ק 
ואפשר   חורש.  תולדת  דהוי  כרבה  בסמוך  רבינו  פסק  במנכש  שהרי  לתמוה 
דהיינו   זורע  משום  הוי  דמ''ק  וההוא  הוו  מנכש  גווני  דתרי  מפרש  שרבינו 

ם והוא סבה שיצמחו ביותר העשבים הטובים והאי הוא שעוקר העשבים רעי
דהוי תולדת זורע ומנכש דנקט רבינו הכא היינו שחופר בעיקרי האילנות האי  

וכן  הוא דהוי תולדת חורש. ומ''מ יש לתמוה למה השמיט רבינו מנכש דמ''ק:  
 מהסוגיא שבפרק דם חטאת )זבחים צ"ד:(:   השורה חטים כו'

בגמרא פ' כלל גדול )ע"ג:(   אילן וכו' ה''ז מעין זורע. הזומר את ה  לחם משנה 
א''ר אמי זומר חייב משום נוטע והנוטע והמבריך והמרכיב חייב משום זורע  



לפום  ע''כ.  זורע  משום  אף  אימא  לא  נוטע  משום  אין  זורע  משום  והקשו 
זורע   משום  הני  בכל  מדאמר  בלבד  נוטע  משום  חייב  דזומר  משמע  ריהטא 

אמר אלא משום נוטע וא''כ קשה איך כתב כאן ה''ז מעין  ונוטע ובהך לא ק
זורע דמשמע דחייב משום זורע. ואפשר לומר דמ''ש מעין זורע ר''ל אבל אינו  
חייב אלא משום נוטע ומפני שנוטע חייב משום זורע אמר ה''ז מעין זורע. ועוד  

ורע  י''ל דלפי תירוץ הגמרא כי היכי דאמרינן בהך משום זורע ר''ל אף משום ז
גם משום נוטע ר''ל אף משום נוטע תדע לך דזורע חייב משום נוטע ונוטע חייב  

 משום זורע אם כן ראוי להיות דזומר חייב משום זורע: 

גְרוֹגֶרֶת חַיָּב. וְתוֹלֵשׁ תוֹלֶדֶת קוֹצֵר הוּא. וְכָל   ג הָעוֹקֵר הַקוֹצֵר כִּ

ים  עֲשָבִּ בוֹ  שֶׁעָלוּ  צְרוֹר  יכָךְ  לְפִּ קוֹצֵר.  שוּם  מִּ חַיָּב  דוּלוֹ  גִּ מִּ דָבָר 
הַתוֹלֵשׁ  ית.  הֶחָבִּ גַב  עַל  שֶׁצָמְחוּ  ים  וַעֲשָבִּ בַסְנֶה  שֶׁעָלָה  וּכְשׁוּת 

דוּלָן. אֲבָל   יץ שֶׁאֵ   ]ד[מֵהֶן חַיָּב שֶׁזֶּה הוּא מְקוֹם גִּ ינוֹ הַתוֹלֵשׁ מֵעָצִּ
כְדֵי שֹׁרֶשׁ  יץ נָקוּב בִּ דוּלוֹ. וְעָצִּ פְנֵי שֶׁאֵין זֶה מְקוֹם גִּ נָקוּב פָטוּר מִּ

מֶנוּ חַיָּב:    קָטָן הֲרֵי הוּא כְאֶרֶץ וְהַתוֹלֵשׁ מִּ

משנה  וכו'.   מגיד  חייב  כגרוגרת  ק"ג(    הקוצר  )שבת  הבונה  פרק  ברייתא 
הזכרתיה בפרק זה שאמרו אם לאכילה כגרוגרת וקוצר סתמו לאכילה הוא.  

פ'    ולפיכך צרור וכו'וכל העוקר דבר פרק שמנה שרצים )ק"ז:( מבואר בגמ':  
המוציא )שם פ"א:( אמר רשב''ל צרור שעלו בו עשבים מותר לקנח בו והתולש 

שרצים )שם ק"ז ק"ח( האי מאן דתליש   ממנו בשבת חייב חטאת. ובפ' שמנה
כשותא מהיזמי והיגי חייב משום עוקר דבר מגדולו האי מאן דתליש פטרא 
נקוב   התולש מעציץ  מיתיבי  מגדולו.  דבר  עוקר  משום  חייב  דחצבא  מאונא 

רביתיה:   היינו  רביתיה הכא  היינו  לאו  פטור התם  נקוב  אבל  חייב משאינו 
נלמד    ומ''ש בכדי שרש קטןרתיה בסמוך.  משנה פ' המצניע הזכ  התולש וכו'.

ממימרא דרבא האמורה )שם ע"ה( גבי חמש מדות בכלי חרס. ניקב בשרש 
קטן טהור מלהכשיר בו זרעים פירוש לפי שהוא כמחובר ואין הכשר במחובר  

 וכן הדין לענין שבת וכן פירשו ז''ל:  

משנה   וכו'.  לחם  הוא  קוצר  תולדת  ותולש  חייב  כגרוגרת  ראה  נ  הקוצר 
 דהחילוק בין תולש לקוצר שקוצר בכלי ותולש ביד: 

אַסְפַסְתָא  ד כְגוֹן  וּמְגַדַלְתוֹ  אוֹתוֹ  מַצְמַחַת  ירָתוֹ  שֶׁקְצִּ זֶרַע  כָל 

אַחַת   חַטָאוֹת.  שְׁתֵי  חַיָּב  שְׁגָגָה  בִּ לְקָא. הַקוֹצְרוֹ  פְנֵי שֶׁהוּא וְסִּ מִּ



ים  לָעֵצִּ יךְ  צָרִּ וְהוּא  הַזּוֹמֵר  וְכֵן  נוֹטֵעַ.  פְנֵי שֶׁהוּא  וְאַחַת מִּ קוֹצֵר 
בָהּ  שֶׁעָלוּ  עָפָר  שֶׁל  ית  גַבְשׁוּשִּׁ נוֹטֵעַ.  שוּם  וּמִּ קוֹצֵר  שוּם  מִּ חַיָּב 

יחָהּ עַל גַבֵי יְתֵדוֹת חַ  נִּ יהָהּ מֵעַל הָאָרֶץ וְהִּ גְבִּ ים, הִּ שוּם עֲשָבִּ יָּב מִּ
שוּם זוֹרֵעַ.  יחָהּ עַל הָאָרֶץ חַיָּב מִּ נִּ תוֹלֵשׁ. הָיְתָה עַל גַבֵי יְתֵדוֹת וְהִּ
ילָן שֶׁיָּבְשׁוּ פֵרוֹתָיו בוֹ. הַתוֹלֵשׁ מֵהֶן   בֵיהֶן וְכֵן אִּ ים שֶׁיָּבְשׁוּ בְאִּ תְאֵנִּ

נְ  ין לְעִּ י שֶׁהֵן כַעֲקוּרִּ  יַן טֻמְאָה:  בְשַׁבָת חַיָּב אַף עַל פִּ

פ' כלל גדול )שם ע"ג:( האי מאן דקטיל אספסתא   כל זרע וכו'.  מגיד משנה  
בשבת חייב שתים אחת משום קוצר ואחת משום נוטע האי מאן דקניב סלקא 

וכו':   וכו'.חייב שתים  וצריך לעצים חייב שתים אחת   וכן הזומר  זומר  שם 
פרק המוציא )שבת   .גבשושית של עפר וכו' משום קוצר ואחת משום נוטע:  

פ"א:( פרפיסא היה מונח ע''ג קרקע והניחו ע''ג יתדות חייב משום תולש היה 
מונח ע''ג יתדות והניחו על גבי קרקע חייב משום נוטע ע''כ, ופי' רבינו פרפיסא 
גבשושית. ורש''י ז''ל כתב ול''נ דהאי חייב לאו דוקא אלא אסור משום דדמי  

אמר היכי שרו רבנן לצורך קינוח איסור כרת  לתולש דאי חייב משום תולש ק 
וסקילה, עכ''ל. ונראה שלא היה גורס בההיא דצרור חייב חטאת אלא חייב  
בלבד. ורבינו לא הזכיר היתר קנוח בצרור שעלו בו עשבים והוא מבואר שם  
ז''ל היא שההיתר   במימרא דרשב''ל הזכרתיה למעלה. ואפשר שדעת רבינו 

י יתדות ונסמך על מה שהזכיר פרק ט' היה לפניו  הוא כשהצרור מונח על גב 
גבי   על  שמונח  כיון  עשבים  בו  שעלו  צרור  שם  נזכר  שלא  ואע''פ  וכו'.  צרור 

עשבים:   מחמת  איסור  אין  וכו'.יתדות  באיביהם  שיבשו  בהעור    תאנים 
טומאת  מטמאות  באיביהן  שצמקו  תאנים  מימרא  קכ"ז(  )חולין  והרוטב 

שבת חייב חטאת, ע''כ. וגם האילן נזכר שם אוכלין במקומן והתולש מהן ב 
 בסוגיא:  

כתב ה''ה על דברי רש''י נראה שלא היה   גבשושית של עפר וכו'.  כסף משנה  
גורס בההיא דצרור חייב חטאת אלא חייב בלבד עכ''ל. ול''נ שאפשר שגורס  
בההיא דצרור התולש ממנו חייב חטאת, ומה שפירש דחייב לאו דוקא אהיה  
שרו   הוו  לא  דחייב חטאת  איתא  פירשה דאם  יתדות  ע''ג  והניח  ע''ג קרקע 

ריש  דפסיק  כיון  קינוח  לא משום  חטאת  דחייב  אע''ג  התולש  אבל  הוא  יה 
קשיא לן אמאי שרו רבנן כיון שכשמקנח אינו מכוין לתלוש הא קי''ל דדבר 
שאין מתכוין מותר וכיון דלאו פסיק רישיה הוא שהרי אפשר לקנח בו ולא 

שרי:   העשבים  דק    כתב יתלשו  לא  בביצה  משלשה  אחד  וגרוגרת  הרמ''ך 
"ב:( אמרינן די''ח גרוגרות הוו שתי סעודות בחשבון כי במסכת עירובין )דף פ 

לשיעור עירוב ושיעור עירוב הוו שתי ידות לככר משלשה לקב שהם ה' ביצים 



)ושליש( ועוד שהוא בעצמו פירש אכילת פרס שלש ביצים )חסר שליש ביצה( 
ע''ד   עשה  חשבונו  כי  ונראה  גרוגרות.  מג'  יותר  איכא  אחת  שבביצה  נמצא 

 הקירוב, עכ''ל:  

וכו'.  ם משנה לח   אבל א''צ לעצים פטור אע''ג    וכן הזומר והוא צריך לעצים 
דכל מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב כבר כתבו שם התוס' דאפי' ר''י מודה  

כתב ה''ה שלא היה גורס בההיא דצרור   גבשושית של עפר וכו'.בהא ע''ש:  
ר רב  חייב חטאת אלא חייב בלבד. ובפרק המוציא )דף פ"א:( אמרו שם אמ 

הונא אסור לפנות בשדה ניר בשבת מ''ט אילימא וכו' ואלא משום עשבים והא 
אמר ריש לקיש צרור שעלו בו עשבים מותר לקנח בה והתולש ממנה בשבת 
חייב חטאת אלא )משום( דילמא נקט מעילאי ושדי בתתאי ע''כ. עוד שם אמר  

ב כהנא  רב פפי ש''מ מדריש לקיש האי פרפיסא שרי לטלטולי מתקיף לה ר
וכו' ע''כ. ונראה דדעת ה''ה ז''ל במ''ש דאינו גורס בההיא דלעיל חייב חטאת 
וזה א''א דיש לחלק בין מותר לקנח   משום דא''כ איך אמר מותר לקנח בו 
משום דהוי דבר שאינו מתכוון. אבל הכא בעקירת הצרור מן הקרקע אם היה  

. ונ''ל דכונת ה''ה אסור מן התורה ודאי דהיה אסור לקנח דהוי פסיק רישיה
ז''ל גריס בתלישת עשבים מן הצרור חייב חטאת ה''ה בתלישת  ז''ל דאיהו 
הצרור מן הקרקע דשוים הם אבל מ''מ אין זה מוכרח דהתם אינו תלוש ממש 
והכי כתב רש''י ז''ל ולא אמרינן צרור זה העשבים שעליו וכו' אבל הכא תולש 

דעתו ז''ל דסובר דתרווייהו שוים.  עשבים ממש מ''מ ה''ה ז''ל הקשה לו כפי  
עוד כתב ואפשר שדעת רבינו ז''ל הוא שההיתר הוא וכו' נראה דדעתו ז''ל הוא 
להזכיר   הוצרך  ולא  יתידות  ע''ג  כשהונחה  דר''ל  מימרא  הך  מפרש  דרבינו 
שצרור שעלה בו עשבים דאין כאן איסור כלל משום עשבים דודאי לא יתלשו  

היה   אם  אבל  חידוש  זה  להזכירה ואין  לו  היה  קרקע  ע''ג  במונחת  מפרשה 
רבותא טפי להודיענו היתר עקירת הצרור מן הקרקע משום קינוח. ולדעתו 
ז''ל מ''ש בגמרא האי פרפיסא שרי לטלטולי אין הכונה לטלטולי מעל הקרקע  
כמו שהוא לפי פירוש רש''י ז''ל שמפרש מימרא דריש לקיש אפי' במונחת על 

ל מפרש הך פרפיסא לפי שיטתו דאיירי על גבי יתידות  גבי קרקע אלא הוא ז''
דומיא דמימרא דר''ל דאל''כ היכי נשמע מדברי ריש לקיש דאמר במונח על  
הרב   בדברי  תימה  ויש  הקרקע.  מן  הצרור  עקירת  היתר  מותר  יתידות  גבי 
המגיד שאם בדעתו ז''ל שרבינו מפרש מימרא דר''ל במונחת על גבי יתידות 

בסוגיא שהזכרתי לרב הונא דאמר אסור לפנות בשדה ניר  מאי הקשו בגמרא  
ומאי   יתידות  גבי  על  במונח  אלא  איירי  לא  ר''ל  הא  לקיש  מדריש  בשבת 
ניר משום דניחוש שמא יקח מן הקרקע   דקאמר רב הונא שלא יפנה בשדה 
צרור והוי תלישה גמורה. וכ''ת לא חיישינן שיעשה איסור חמור זה אינו דהא 

חיישינן שיעשה השואת גומות. ונראה לומר בדוחק שהוא   לפי תירוץ הגמרא
ז''ל מפרש הסוגיא כן אמאי אמרת דאסור לפנות בשדה ניר משום דחיישת 



דילמא יתלוש צרור מן הקרקע הא אשכחן לריש לקיש דלענין קינוח לא חייש 
לתלישה דאי חייש לתלישה אמאי קאמר דמותר לקנח בצרור מונח על גבי  

א יתלוש העשבים א''ו דס''ל לריש לקיש דלא חיישינן להא יתידות ניחוש שמ 
דהוא יהיה מוזהר דלא יתלוש הכא נמי יהיה מוזהר שלא יתלוש מן הקרקע 
לקנח אלא צרור תלוש או צרור שאין בו עשבים ותירצו דאע''ג דלא חיישינן  
לתלישה דהוא יזהר בכך מ''מ חיישינן לאשוויי גומות דזה דבר מצוי שיקח 

ד מכאן וישליכנו למקום אחר וישוה גומות ולא אשכחן לריש לקיש צרור אח 
אבל   ניחוש  לא  צרור  תלישת  גבי  דכוותיה  תלישה  בענין  אלא  חייש  דלא 

 לאשוויי גומות מיהא חיישינן:  

ם   ה ין. אִּ ין הַמְזָרֵד זְרָדִּ גְרוֹגֶרֶת. הַתוֹלֵשׁ עֻלְשִּׁ עוּרוֹ כִּ ילָה שִּׁ לַאֲכִּ

כְדֵי  עוּרוֹ  שִּׁ לְהַסָקָה  ם  וְאִּ י.  גְדִּ י  פִּ מְלוֹא  כִּ עוּרוֹ  שִּׁ בְהֵמָה  לִּ ם  וְאִּ
ם  גְרוֹגֶרֶת. וְאִּ עוּרוֹ כִּ ילָה שִּׁ ם לַאֲכִּ ין אִּ לְבַשֵל בֵיצָה. הַמְעַמֵר אֳכָלִּ

וְ  י.  גְדִּ י  פִּ מְלוֹא  כִּ עוּרוֹ  שִּׁ בְהֵמָה  לִּ מֵר  כְדֵי עִּ עוּרוֹ  שִּׁ לְהַסָקָה  ם  אִּ
ית שֶׁל  יא בֵיצָה בֵינוֹנִּ לְבַשֵל בֵיצָה. וּבֵיצָה הָאֲמוּרָה בְכָל מָקוֹם הִּ
ין. וְכָל מָקוֹם שֶׁנֶאֱמַר כְדֵי לְבַשֵל בֵיצָה הוּא כְדֵי לְבַשֵל  תַרְנְגוֹלִּ

בֵיצָה   מִּ גְרוֹגֶרֶת  שְלֹ  *כִּ מִּ אֶחָד  מוּר וּגְרוֹגֶרֶת  עִּ וְאֵין  בְבֵיצָה.  שָׁה 
דוּלֵי קַרְקַע:   אֶלָא בְגִּ

 א''א קרוב הוא ואינו מכוון:  וגרוגרת וכו'.   ההראב"ד 

משנה   וכו'.  מגיד  עולשין  כתבתיה   התולש  ק"ג(  )שבת  הבונה  פרק  ברייתא 
זה נלמד   המעמר אוכלין אם לאכילה שיעורו כגרוגרת וכו'.למעלה בפרק זה:  

פרק המוציא )שם פ'    וביצה האמורה בכל מקום וכו'.מדין המנכש והקוצר:  
ב'( מי שמיע לך ביצה קלה מהו ביצת תרנגולת ואמאי קרו לה רבנן ביצה קלה 
שיערו חכמים אין לך קלה לבשל יותר מביצת תרנגולת. ומאי שנא כל שיעורי 

גרוגרת מביצה קלה, דשבת כגרוגרת והכא כביצה. אמר ליה הכי אמר ר''נ כ
זה למד רבינו ממה שהזכיר פ''א מהלכות    וגרוגרת אחד משלשה בביצה.ע''כ:  

ואין עמור  עירובין שי''ח גרוגרות הן שש ביצים ושם אבאר מאין יצא לו זה:  
וכו'. בגידולי  מלחא   אלא  דכניף  האי  רבה  אמר  ע"ג:(  )שם  גדול  כלל  פרק 

ר אלא בגידולי קרקע ופסק ממלחתא חייב משום מעמר אביי אמר אין עמו 
 כאביי דהוא בתרא:  

כתב הרמ''ך למה הניח רבא ופסק   ואין עמור אלא בגדולי קרקע.   כסף משנה 
הוו גידולי   כאביי ורבא אמר האי דכניף מלחא חייב משום מעמר אע''ג דלא 



קרקע ואע''ג דרבא גופיה אמר אין דישה אלא בגידולי קרקע אין לנו לפרשה 
כפשטה כי היכי דלא תקשי דרבא אדרבא וצ''ע, עכ''ל. ואין בזה השגה כי ספר  
ואינו   נזדמן להרמ''ך שהיה כתוב בההיא דכניף מלחא רבא באל''ף  מוטעה 

 אלא בה''א וכמ''ש הרב המגיד:  

בפרק המוציא )דף פ':( אמרו מי   ה האמורה בכל מקום וכו'. וביצ  לחם משנה  
וכו' משמע מדברי הגמרא דבכ''מ שנאמר לבשל ביצה  שמיע לך ביצה קלה 
קלה היא ביצת תרנגולת דמש''ה קרי לה קלה שקלה להתבשל אבל שבכ''מ 
שנאמר לבשל ביצה סתם שיהיה ביצת תרנגולת זו לא שמענו. ונראה לומר  

בבישו דגלי  שהיא  דכיון  אחד  במקום  קלה  ביצה  תרנגולת[ל  הדין    ]ביצת  הוא 
 דבישול ביצה האמורה בכל מקום ילפינן מיניה:  

יס  ו כְנִּ וְהִּ ים  קֵב תְאֵנִּ גוּלָה אוֹ שֶׁנִּ מֶנָה עִּ וְעָשָה מִּ הַמְקַבֵץ דְבֵלָה 

תְקַבְצוּ גוּף אֶחָד. הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת מְעַמֵר וְחַיָּב.  הַחֶבֶל בָהֶ  ן עַד שֶׁנִּ
 וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה: 

וכו'.   כסף משנה  דבילה  דוקא שקבצם ממקום שנפלו    המקבץ  כתב הרמ''ך 
שם מן האילן אבל אם קבצם בבית לא כדאמרינן במס' יו''ט דמעמיד ערימה 

 ל:  לא הוי גמר מלאכה, עכ'' 

דוּלֵי קַרְקַע. וְהַמְפָרֵק  ז ישָׁה אֶלָא בְגִּ גְרוֹגֶרֶת חַיָּב וְאֵין דִּ הַדָשׁ כִּ

יא תוֹלֶדֶת   הַדָשׁ וְחַיָּב וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה. הַחוֹלֵב אֶת   ]ה[הֲרֵי הִּ
שוּם מְפָרֵק   וְכֵן הַחוֹבֵל בְחַי שֶׁיֵּשׁ לוֹ עוֹר חַיָּב   *הַבְהֵמָה חַיָּב מִּ

ן הַחַבוּרָה. אֲבָל  יךְ לַדָם שֶׁיֵּצֵא מִּ הְיֶה צָרִּ שוּם מְפָרֵק. וְהוּא שֶׁיִּּ מִּ
יק   תְכַוֵּן לְהַזִּּ ם נִּ פְנֵי שֶׁהוּא מְקַלְקֵל. וְאֵינוֹ חַיָּב אִּ לְבַד פָטוּר מִּ בִּ

גְרוֹגֶרֶת:  יא כִּ הְיֶה בַדָם אוֹ בַחָלָב שֶׁהוֹצִּ  עַד שֶׁיִּּ

כגרוגרת.    ההראב"ד  וכו'  החובל  שיעורן    וכן  המשקין  וכי  הראב''ד  כתב 
 כגרוגרת והלא חלב כדי גמיעה ושאר המשקין שיעורן חלוקין, עכ''ל:  

הדש   המקבץ דבלה ועשה ממנה עגול או שנקב תאנים וכו'.   ז(-)ו  מגיד משנה 

כגרוגרת חייב וכו'. פרק המצניע )שם דף צ"ה( ת''ר החולב והמחבץ והמגבן  
ע  ואמרינן  וכו'.  חייב  הוא כגרוגרת  והמפרק  מפרק.  משום  חייב  חולב  לה 

ואין דישה אלא בגדולי קרקע  תולדת הדש. ומכאן ששעור הדש הוא כגרוגרת:  



וכו'. פרק כלל גדול )שם דף ע"ה( ת''ר הפוצע חלזון רבי    והמפרק הרי הוא 
יהודה אומר פציעה בכלל דישה אמרו לו אין פציעה בכלל דישה אמר רבא  

  החולב את הבהמה וכו'.ה אלא בגידולי קרקע:  מאי טעמייהו דרבנן אין דיש
ת''ר החולב והמחבץ והמגבן כגרוגרת והמכבד    ]דף צ''ה[ברייתא פרק המצניע  

חלות דבש שגג בשבת חייב חטאת הזיד ביום טוב לוקה את   והמרבץ והרודה
הארבעים דברי ר' אליעזר וחכמים אומרים אחד זה ואחד זה אינן אלא משום 
שבות. ונחלקו הראשונים ז''ל בביאור ברייתא זו יש מהן מי שסובר שחכמים 
אלא  נחלקו  שלא  שפירש  מי  ויש  שבות.  משום  אלא  שאינן  כולן  על  נחלקו 

ואי  ז''ל  מהמכבד  אלפסי  הרב  כתב  וכן  בראיות  ז''ל  ר''ח  הכריע  וכן  לך. 
בתשובה. וזה דעת רבינו. ולדבריהם אע''פ שאמרו שאין דישה אלא בגידולי  
מההיא   בגמרא  מקומות  בקצת  ומבואר  קרקע  גידולי  נקראת  בהמה  קרקע 
דאמרינן שלהי פרק הפרה )ב"ק נ"ד:( גבי ונתת הכסף וגו' בבקר ובצאן מה 

פרי מפרי וגידולי קרקע וע''ש בתוס'. ולזה אפשר שכתב רבינו  הפרט מפורש  
דין החבלה שיהיה בה חיוב    וכן החובל בחי וכו'.החולב את הבהמה חייב וכו':  

מה   אבל  שיתבאר,  כמו  ק"ז(  דף  )שבת  במשנה  מפני מבואר  שהוא  שכתב 
דדש תולדה  והיא  מפרק  למעלה    שהוא  שכתבתי  וכמו  ז''ל  מסברתו  הוא 

דישה אלא בגידולי קרקע זהו דוקא למעט חלזון וכיוצא בו ר''ל  שאע''פ שאין  
דגים הגדלים בים שאינם נקראים גידולי קרקע אבל בהמה חיה ועוף קרויים 
הם גידולי קרקע. זה דעת רבינו ז''ל וחלקו עליו. ורש''י פי' שהחיוב בחבלה 

ום.  הוא מפני שהוא צובע. ויש מי שפירש שהוא מפני נטילת נשמה שבאותו מק 
והוא שצריך לדם ולדברי שניהם אין צריך כגרוגרת אלא בפחות מכאן חייב:  

פרק האורג )שם דף ק"ז( תני רבי אבהו קמי רבי יוחנן כל המקלקלין    וכו'.
פטורין חוץ מחובל ומבעיר אמר ליה ר''י פוק תני לברא חובל ומבעיר אינה  

לאפרו   בצריך  מבעיר  לכלבו  בצריך  חובל  משנה  ואת''ל  מבואר: משנה  וזה 
כיון שדעת רבינו שהחובל הוא משום מפרק ודאי שיעורו    והוא שיהא בדם כו'. 

דעות  כתבתי  כבר  אבל  כגרוגרת  הדש  ששעור  למעלה  שנזכר  וכמו  כגרוגרת 
 אחרים:  

משנה   וכו'.  כסף  בחי  החובל  וכן  וכו'  הבהמה  את  לא    החולב  הרמ''ך  כתב 
הוא וכתב אין דישה אלא הבנתי דבריו שהוא כתב בסמוך דמפרק תולדת דש  

ועוד דאי חולב הוי כחובל ושניהם תולדת מפרק אמאי אינו   בגידולי קרקע 
חייב כל חובל שיצא ממנו דם אפילו אין לו עור ואע''ג דחבורה חוזרת כמו  
בחולב אע''ג דחוזר ובירושלמי מפורש בהדיא המוציא דם חייב משום נטילת 

פלוגי בין חבורה חוזרת לאינה  נשמה שבאותו מקום ולזה הפירוש איכא לא
צ''ל   מ''מ  חוזרת  חלזון  וחבורת  נשמה  נטילת  ליכא  דחוזרת  משום  חוזרת 
לפירושו ההיא דמסכת חולין )דף מ"ו ב( דאמרינן ושאר שקצים ורמשים עד  

וצ''ע, עכ''ל:   ואינו חייב עד שיהיה בדם או בחלב שהוציא שיצא מהם דם 



ן וכו' שיעורן חלוקים עכ''ל. ואין זו הראב''ד א''א וכי המשקי  כגרוגרת. כתב
השגה דהתם לענין הוצאה מרשות לרשות ומה ענין זה לענין הוצאת דם או  
חלב ממקום חבורם בחי והטעם ששיעורן כגרוגרת משום דחשיבי אוכל דהא 

 חזו ללפת בהם את הפת:  

וְכַיּוֹצֵא בַמֶה   ח וְעוֹף  וְחַיָּה  בְהֵמָה  בִּ בְחוֹבֵל  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ

פְנֵי  יק חַיָּב מִּ תְכַוֵּן לְהַזִּּ י שֶׁנִּ בָהֶם. אֲבָל הַחוֹבֵל בַחֲבֵרוֹ אַף עַל פִּ
הוּא   וַהֲרֵי  חֲמָתוֹ  וְשָׁכְכָה  דַעְתוֹ  תְקָרְרָה  נִּ שֶׁהֲרֵי  רוּחוֹ  נַחַת 

מְתַקֵן. וְאַף עַל מֶנוּ חַיָּב:   כִּ יא מִּ יךְ לַדָם שֶׁהוֹצִּ י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ  פִּ

פירוש דעת רבינו הוא   בד''א בחובל בבהמה וחיה וכיוצא בהן וכו'.   מגיד משנה  
לחייב אף בחובל בבהמה של חברו דרך נקמה שאע''פ שאינו צריך לדם חייב  

י''ב גבי   מפני שנתקררה דעתו וכמו שיתבאר פרק י' גבי הקורע בחמתו ובפרק
המבעיר גדישו של חבירו. והדין הזה יצא לו מסוגיא שבפ' האורג )שם ק"ה 
ב'( ששנינו שם הקורע בחמתו ועל מתו פטור וכל המקלקלין פטורין והקשו  
מברייתא דתניא הקורע בחמתו ובאבלו על מתו חייב ואע''פ שחלל שבת יצא 

בי חמתו הא ר' יהודה ידי קריעה ודחקו בתירוץ מתו )וחמתו(. ולבסוף תירצו ג
יהודה  ר'  ברייתא  לגופה  צריכה  שאינה  מלאכה  דפטר  ר''ש  מתני'  ר''ש  הא 
דמחייב. פירש''י ז''ל שזה התירוץ עולה אפילו לקושית מתו )וחמתו( והקשו  
אימר דשמעת ליה לר' יהודה במתקן במקלקל מי שמעת ליה ותירצו הא נמי  

וכה''ג מי שרי והא תניא ר''ש מתקן הוא דקא עביד נחת רוח ליצרו ואקשינן  
ב''א אומר הקורע כליו בחמתו כו' יהי בעיניך כעובד גלולים ותירצו לא צריכא 
דקא בעי למירמי אימתא אאינשי ביתיה. וממ''ש מתקן הוא דקא עביד נחת 
רוח ליצרו למד רבינו שכיון שהוא פוסק כר' יהודה במלאכה שאינה צריכה 

עושה הדבר דרך נקמה וכעס הרי זה נקרא    לגופה שהוא חייב עליה כל שהוא
מתקן אצל יצרו וחייב. ומ''ש וכה''ג מי שרי לא רצו להקשות על הדין שאמרו 
שהוא מתקן אצל יצרו אלא לומר ובחול נמי מי שרי כלומר שהיה להם לומר  
בברייתא ודבר זה אף בחול אסור וכמו שהזכירו בכיוצא בזה בברייתא פרק 

נוטל פי הזוג ואזכירה פרק ט'. ועוד שבכאן שנו קורע   המצניע )שם צ"ד:( גבי 
בחמתו אצל קורע באבלו על מתו ונראה שכשם שבחול זה מותר כך מותר זה 
ותירצו   גלולים  כעובד  בחול  אף  שהוא  דבר  סתם  לשנות  להם  היה  ולא 
שהברייתא מדברת בדבר שהוא מותר גמור בחול או שחלק ממנו מותר גמור  

מרמי אימתיה אאינשי ביתיה ולפיכך לא הזכירו איסור  בחול וכגון דקא בעי ל 
קצת הדבר בחול ולענין חיוב שבת כולן שוין. כנ''ל לדעת רבינו. אבל רש''י ז''ל  
והמפרשים האחרונים פירשו שהוא מקשה על התירוץ לומר דכיון דלא שרי  



לאו מתקן הוא ותירצו דברייתא דמחייב בגוונא דשרי הוא בדוקא וכגון דקא 
למירמא אימתא אאינשי ביתיה. וזה דעת ההשגות וכ''כ שם א''א כמה   עביד

נפלאים דבריו ומתמיהים אסופותיו שהרי אפילו קריעת בגדיו אם לא להטיל  
 אימה קראוהו עובד גלולים כ''ש חובל בחבירו ואפילו לנקמה, ע''כ:  

נְיַן   ט ים בַתוֹרָה הֵן שֶׁיֵּשׁ לָהֶן עוֹרוֹת לְעִּ ים הָאֲמוּרִּ שְׁמוֹנָה שְׁרָצִּ

אֵין  ים  וּרְמָשִּ ים  שְׁקָצִּ שְׁאָר  אֲבָל  וְעוֹף.  וּבְהֵמָה  חַיָּה  כְמוֹ  שַׁבָת 
יכָךְ הַחוֹבֵל בָהֶן פָטוּר. וְאֶחָד הַחוֹבֵל בְהֵמָה חַיָּה   לָהֶן עוֹר. לְפִּ בִּ

ים וְעָשָה בָהֶן חַבוּרָה וְיָצָא מֵהֶם דָם אוֹ  שְׁמוֹנָה שְׁרָצִּ וְעוֹף אוֹ בִּ
י שֶׁלאֹ יָצָא חַיָּב:   צְרַר הַדָם אַף עַל פִּ  שֶׁנִּ

משנה )שם דף ק"ז( שמנה   שמנה שרצים האמורים בתורה וכו'.  מגיד משנה  
ורמשים   שקצים  ושאר  חייב  בהן  והחובל  הצדן  בתורה  האמורים  שרצים 

חייב:   בהן  החובל  שברשותו  ועוף  חיה  וכו'  פטור  בהן  החובל  החובל  ואחד 
בברייתא שם אי זו היא חבורה שאינה חוזרת נצרר    בבהמה חיה ועוף או וכו'. 

קצים ורמשים אפי' הוציא הדם אע''פ שלא יצא. מדברי רבינו נראה ששאר ש
מהן דם פטור אבל בפרק א''ט גבי ריאה שהאדימה אמרו בגמרא מי לא תניא 
ושאר שקצים ורמשים עד שיצא מהן דם. ופירש''י ז''ל ושאר המפרשים שאינו  
חייב בחבלתן בצרירת הדם עד שיצא. אבל אם הוציא דם חייב. וכתב רש''י 

וכבר הקשו מזה לרבינו ז''ל ואפשר  ז''ל הך מתני' לא ידענא היכא מיתניא.  
שהוא סבור דההיא ברייתא אתיא דלא כהלכתא לפי ששנינו במשנה החובל  
בהם פטור סתם ולא חלקו בין יצא מהן דם ללא יצא. ואף לדברי רש''י ז''ל  
שפירש שחיוב החבלה משום צובע צריכין אנו לומר כן. ומכל מקום אין זה  

 :  משמעות הסוגיא ודברי רבינו צ''ע

כתב ה''ה ואף לדברי רש''י   ואחד החובל בבהמה חיה ועוף וכו'.  לחם משנה 
שפירש חיוב החבלה משום צובע צריכין אנו לומר כן. וטעמו דכיון דהטעם  
הוא משום דאיכא צביעת העור היכא דאינו עור מותר אפי' שיצא דם אבל  

בפ' כלל גדול למאן דמפרש נטילת נשמה אין אנו צריכין לומר כן כמ''ש התוס'  
נטילת נשמה אע''פ   ומה שלא אמר רבינו טעם  ע''ש.  וכו'  כי היכי  )דף פ"ה( 
שאמרו אותה שם בגמרא בפ' כלל גדול הוא משום דלא אמרוהו לענין חבורה  
באבר וכו' אלא לענין מיתה בהחלט כמו בחלזון אבל חבורה אין לומר נטילת 

 נשמה מאותו מקום כדעת המפרשים ז''ל דזה דוחק:  



שוּם מְפָרֵק. וְאֵינוֹ הַסוֹחֵט   י יא מֵימֵיהֶן חַיָּב מִּ אֶת הַפֵרוֹת לְהוֹצִּ

ן   מִּ ים  חַיָּבִּ וְאֵין  גְרוֹגֶרֶת.  כִּ שֶׁסָחַט  ין  בַמַשְׁקִּ הְיֶה  שֶׁיִּּ עַד  חַיָּב 
וּמֻתָר   לְבַד.  בִּ ים  וַעֲנָבִּ ים  זֵיתִּ יכַת  דְרִּ עַל  אֶלָא  סְחֹט   ]ו[הַתוֹרָה  לִּ

ים לְתוֹךְ הָאֹכֶל. שֶׁמַשְׁקֶה הַבָא לְאֹכֶל אֹכֶל הוּא    אֶשְׁכוֹל שֶׁל עֲנָבִּ
י שֶׁאֵין בוֹ אֹכֶל   כְלִּ ם סָחַט לִּ מְפָרֵק אֹכֶל מֵאֹכֶל. אֲבָל אִּ מְצָא כִּ וְנִּ

יו פָטוּר   ]ז[הֲרֵי זֶה דוֹרֵךְ וְחַיָּב. וְהַחוֹלֵב   לְתוֹךְ הָאֹכֶל אוֹ הַיּוֹנֵק בְפִּ
י:  ]ח[ב לְתוֹךְ וְאֵינוֹ חַיָּב עַד שֶׁיַּחֲלֹ  הַכְלִּ

וכו'.  מגיד משנה   )שבת קמ"ג ע"ב( אין    הסוחט את הפירות  פ' חבית משנה 
סוחטין את הפירות להוציא מהן משקין. ואמר רבא דבר תורה אינו חייב אלא  
כבר   כגרוגרת  ושיעור  מנשה.  דבי  תנא  וכן  בלבד  וענבים  זיתים  דריכת  על 

בכגרוגרת:   הוא  שהדש  לסחנתבאר  וכו'. ומותר  ענבים  של  אשכול  )שם   וט 
לתוך   ענבים  של  אשכול  אדם  סוחט  שמואל  אמר  יהודה  רב  אמר  קמ"ד:( 
הקדרה אבל לא לתוך הקערה אמר רב חסדא מדברי רבינו נלמוד חולב אדם 
לאוכל   הבא  משקה  קסבר  אלמא  הקערה  לתוך  לא  אבל  הקדרה  לתוך  עז 

אין בה אוכל ושם כאוכל הוא. ובהלכות פירשו הקדרה יש בה אוכל והקערה  
ביו''ט אבל   דוקא  ודרב חסדא  פירשו מימרא דשמואל אפי' בשבת  בהלכות 
בשבת אסור לחלוב אפי' לתוך הקדרה ויש דעות אחרות לאסור הכל בשבת 

והחולב לתוך האוכל או היונק בפיו ויש מתירין הכל ודברי ההלכות עיקר:  
דא לא התיר אלא כבר נתבאר זה שמה שהתיר רב חס  פטור ואינו חייב וכו'. 

ביו''ט וכדעת ההלכות. אבל יש תימה בדברי רבינו למה לא כתב ההיתר בהל'  
וצ''ע.   פטוריו''ט  בפיו  היונק  ס'(    ומ''ש  )דף  בכתובות  אע''פ  בפרק  מפורש 

 דיונק מפרק כלאחר יד הוא ואיסורו מדרבנן:  

גְרוֹגֶרֶת חַיָּב. וְהַמְחַבֵץ הֲרֵי הוּא תוֹלֶדֶת  יא הַזּוֹרֶה אוֹ הַבוֹרֵר כִּ

ין הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת בוֹרֵר   תוֹךְ הַמַשְׁקִּ ים מִּ בוֹרֵר. וְכֵן הַבוֹרֵר שְׁמָרִּ
וְהַבוֹרֵ  שֶׁהַזּוֹרֶה  וְחַיָּב.  מְרַקֵד  תוֹלֶדֶת  ין  אוֹ  דוֹמִּ וְהַמְרַקֵד  ר 

שֶׁכָל  פְנֵי  מִּ שְׁלֹשָׁה  בִּ אוֹתָן  מָנוּ  מָה  פְנֵי  וּמִּ לָזֶה.  זֶה  נְיְנֵיהֶם  עִּ
פְנֵי עַצְמָהּ:   ין אוֹתָהּ בִּ שְׁכָן מוֹנִּ  מְלָאכָה שֶׁהָיְתָה בַמִּ

פרק המצניע )שבת    הזורה או הבורר כגרוגרת חייב והמחבץ וכו'.  מגיד משנה  
ייב משום בורר וכבר נזכרה למעלה ברייתא השנויה שהמחבץ  צ"ה( מחבץ ח

כגרוגרת והזורה והבורר והמרקד שיעור אחד להם לפי שענין אחד הם וכמ''ש.  



ופירש''י ז''ל מחבץ עושה כלי כמין גומא ונותן הקום לתוכו ומי החלב שהן  
פ' תולין )שם קל"ח( אמר    וכן הבורר את השמרים וכו'.נסיובי נוטפין, עכ''ל: 

רב כהנא שימר חייב חטאת ואמרינן משום מאי מתרינן ביה רבה אמר משום  
פרק כלל גדול )שם    ומפני מה מנו אותם וכו'.בורר ר''ז אמר משום מרקד:  

ע"ג ע"ד( היינו זורה היינו בורר היינו מרקד אביי ורבא דאמרי תרוייהו כל  
 א לה חשיב לה: מלתא דהואי במשכן אע''ג דאיכא דדמי 

ין   יב אֳכָלִּ ינֵי  מִּ שְׁנֵי  לְפָנָיו  שֶׁהָיוּ  אוֹ  פְסלֶת  תוֹךְ  מִּ אֹכֶל  הַבוֹרֵר 

בְתַמְחוּי   אוֹ  בְקָנוֹן  חַיָּב.  כְבָרָה  וּבִּ בְנָפָה  אַחֵר  ין  מִּ מִּ ין  מִּ וּבֵרֵר 
ם בֵרֵר בְיָדוֹ  לֶאֱכל לְאַלְתַר מֻתָר:  פָטוּר. וְאִּ

וכו'.   מגיד משנה   ז''ל בדינין אלו הם    הבורר אוכל מתוך פסולת  דברי רבינו 
כפירוש ר''ח ז''ל שפי' הסוגיא והברייתא שבפרק כלל גדול )שם ע"ד( דבבורר  
לאכול לאלתר ביד מותר אוכל מתוך פסולת בדוקא ובקנון בתמחוי פטור אבל  
חטאת  חייב  ביד  אפילו  ביום  לבו  ובורר  חטאת  חייב  ובכברה  בנפה  אסור 

וכן הסכים הרמב''ן ז''ל וכן נראה מן ההלכות ופסולת מתוך אוכל לעולם חייב  
שפסולת מתוך אוכל לעולם חייב ושני מיני אוכלין הרי הן כאוכל מתוך פסולת 

 ולבאר זה מן הגמרא יאריכו הדברים:  

לוּ בְיָדוֹ אַחַ  יג תוֹךְ הָאֹכֶל וַאֲפִּ ת חַיָּב. וְהַבוֹרֵר  וְהַבוֹרֵר פְסלֶת מִּ

שֶׁלָהֶן  שֶׁהַפְסלֶת  פְנֵי  מִּ חַיָּב  שֶׁלָהֶן  פְסלֶת  תוֹךְ  מִּ ין  תֻרְמוֹסִּ
פְסלֶת  כְבוֹרֵר  מְצָא  וְנִּ מָהֶם  עִּ אוֹתָן  שְׁלְקוּ  כְשֶׁיִּּ אוֹתָן  מְמַתֶקֶת 

תוֹךְ פְסלֶת בְיָדוֹ לְהַנִּ  תוֹךְ אֹכֶל וְחַיָּב. הַבוֹרֵר אֹכֶל מִּ לוּ מִּ יחוֹ אֲפִּ
לָאוֹצָר   כְבוֹרֵר  נַעֲשָה  בַיּוֹם  ינֵי    ]ט[לְבוֹ  מִּ שְׁנֵי  לְפָנָיו  הָיוּ  וְחַיָּב. 

ם בֵרֵר  יָּד. וְאִּ יחַ לֶאֱכל מִּ ין בוֹרֵר אֶחָד מֵאַחֵר וּמַנִּ ין מְעֹרָבִּ אֳכָלִּ
ית לֶאֱכל בֵין   לוּ לְבוֹ בַיּוֹם כְגוֹן שֶׁבֵרֵר בְשַׁחֲרִּ יחַ לְאַחַר זְמַן אֲפִּ נִּ וְהִּ

ם חַיָּב:    הָעַרְבַיִּ

הבורר אוכל מתוך מימרא דחזקיה שם:    ורמוסין וכו'.והבורר ת   מגיד משנה  
אוקימתא דאביי שם. ופירוש לאלתר כתב ר''ח ז''ל שיעור מה   פסולת וכו'.

רבינו   ודברי  שלדבריו  ודע  ע''כ.  בלבד  סעודה  באותה  השולחן  על  שמיסב 
ירמיה כולן לאלתר הן:   ורב  ופלוגתא דרב אשי  היו לפניו אוקימתא דאביי 

 שם וכפי מה שנתבאר:   וכו'. שני מיני אוכלין



משנה   חייב.  יג(-)יב  כסף  הערבים  בין  לאכול  עד  וכו'  אוכל  כתב   הבורר 

הרמ''ך לדבריו איכא חילוק בין שבת ליום טוב דביו''ט מותר אפילו פסולת 
יותר   בשבת  כ''כ  להחמיר  דחקו  מי  וצ''ע  כב''ה  ותמחוי  ובקנון  אוכל  מתוך 
מיו''ט בפרק כלל גדול )שבת דף ע"ד( פריך קשיא דרב אשי אדרב אשי ומתרץ  

 בל אסור, עכ''ל:  כאן בקנון ותמחוי כאן בנפה וכברה ואפילו בקנון פטור א

וכו'.  לחם משנה   ע"ד(   והבורר תורמוסין  )דף  גדול  כלל  פ'  למ''ש בגמרא  פי' 
שאני תורמוסין דשלקי ליה שבעא זימני ואי לא שלקי ליה מיסרח וכפסולת  
וא''א  נמוח  היה  עמם  הפסולת  שלקי  דאי  כיון  כלומר  דמי,  אוכל  מתוך 

 ת מתוך אוכל: להתבשל א''כ הפסולת עיקר והוי ליה כבורר פסול

ין בַמְשַׁמֶרֶת   יד ם וְכֵן שְׁאָר הַמַשְׁקִּ ן אוֹ שֶׁמֶן אוֹ מַיִּ המְשַׁמֵר יַיִּ

גְרוֹגֶרֶת. אֲבָל   ן שֶׁאֵין בוֹ   ]י[שֶׁלָהֶן חַיָּב. וְהוּא שֶׁיְּשַׁמֵר כִּ ין יַיִּ מְסַנְנִּ
שֶׁיְּהֵא  כְדֵי  ית  צְרִּ יפָה מִּ כְפִּ וּבִּ ין  בְסוּדָרִּ ין  צְלוּלִּ ם  מַיִּ ים אוֹ   שְׁמָרִּ

צוֹלוּ.  שֶׁיִּּ יל  שְׁבִּ בִּ ים  שְׁמָרִּ גַבֵי  עַל  ם  מַיִּ ין  וְנוֹתְנִּ בְיוֹתֵר.  צָלוּל 
חַרְדָל   צָלֵל.  שֶׁיִּּ כְדֵי  חַרְדָל  שֶׁל  מְסַנֶנֶת  לִּ טְרוּפָה  בֵיצָה  ין  וְנוֹתְנִּ

י. וְ  כְלִּ כֵן שֶׁלָשׁוֹ מֵעֶרֶב שַׁבָת. לְמָחָר מְמַחֶה וְשׁוֹתֶה בֵין בַיָּד בֵין בִּ
שְׁמָרֶיהָ וְנוֹתֵן לְתוֹךְ   ית בִּ תוֹ כָל זְמַן שֶׁהוּא תוֹסֵס טוֹרֵף חָבִּ גִּ ן מִּ יַיִּ
ן  ן יָפֶה יָפֶה וְכָל הַיַּיִּ ן הַיַּיִּ ים מִּ פְרְשׁוּ הַשְמָרִּ ן לאֹ נִּ ין. שֶׁעֲדַיִּ הַסוּדָרִּ

 כְגוּף אֶחָד הוּא. וְכֵן הַחַרְדָל וְכָל כַיּוֹצֵא בוֹ:  

משמר יין או שמן זית או מים וכן שאר משקין במשמרת שלהן   ה מגיד משנ 
פ' תולין    אבל מסננין יין וכו'.כבר נתבאר זה:    חייב והוא שישמר כגרוגרת.

)שם קל"ט:( משנה נותנין מים ע''ג השמרים בשביל שיצולו ומסננין את היין  
ופירש  ע''כ.  חרדל,  של  במסננת  ביצה  ונותנין  מצרית  ובכפיפה  בסודרין 
אף   צלול  היה  שאם  צלול  שאינו  עכור  יין  היין  את  מסננין  ז''ל  הרשב''א 
ז''ל.  ע''כ דבריו  וגם אין בו שמרים כלל  במשמרת היה מותר כמו שיתבאר 
אותם  ונותנין  אותן  שטורפין  הביצים  טבע  המשנה  בפירוש  רבינו  וכתב 

ירי  בדברים העכורים ויזככו אותם ויבדילו העב מן הדק, עכ''ל. ובגמ' אמר זע 
אבל   חושש  ואינו  בשבת  המשמרת  לתוך  צלולים  ומים  צלול  יין  אדם  נותן 
ונותן לתוך   יינה ושמריה  עכורין לא מיתיבי רשב''ג אומר טורד אדם חבית 
תרגמה  חושש(  ואינו  האורחים  לפני  )ומסיק  חושש  ואינו  בשבת  המשמרת 

ף מ'(  פסק הלכה )שם ד   חרדל שלשו מע''ש וכו'.זעירי בין הגתות שנו, ע''כ:  



  וכן יין מגתו וכו'. חרדל שלשו מערב שבת למחר ממחו בין ביד בין בכלי, ע''כ:  
 כבר נתבאר זה:  

יש לתמוה על רבינו איך כתב    המשמר יין או שמן או מים וכו'.  לחם משנה 
כאן דמים צלולין מסננין אותם בסודרין וכן בפכ''א כתב לפיכך אע''פ שמותר  
לסנן יין צלול וכו' או מים צלולין בסודרין וכו' הא אמר זעירי בגמרא דאפי'  
במשמרת מסננין. וכן יש לתמוה במ''ש כאן וכן יין מגתו כל זמן שהוא תוסס 

ין דהא בגמרא )דף קל"ט:( אמרו דאפי' משמרת מסננין  וכו' ונותן לתוך הסודר 
בין   בגמרא  שהעמידו  וכו'  ושמריה  יינה  חבית  אדם  בטורד  ברייתא  דהיינו 
דכל   ז''ל מפרש  ונראה שהוא  ברייתא מפורש משמרת.  הגיתות שם באותה 
בגמרא   לפרש  הוצרך  ולא  סודרין  אלא  משמרת  ל''ד  בגמרא  דכאן  משמרת 

א סמיך אמתני'. ופי' כן משום דאי לא אמרת הכי דסמיך אמתני' וכן הבריית
קשה טובא בהא דמקשה גמרא לזעירי מדרשב''ג לימא ליה דלטעמיך קשה 
וברייתא  לא  משמרת  אבל  בסודרין  דוקא  אמרו  דבמתני'  אמתני'  ברייתא 
וסמך   סודרין  היינו  בברייתא  הנזכר  דמשמרת  ודאי  אלא  משמרת.  אמרה 

וכן במשמרת שהזכיר זעירי  ז''ל אבל אין כן דעת אמתני'  . זה נראה בדעתו 
ז''ל שהוא מפרש הך משמרת דהיא  ה''ה  דבריו  וכמו שהביא  ז''ל  הרשב''א 

 מדוייקת ולא חשש ה''ה לומר שאין כן דעת רבינו שהוא פשוט:  

גְרוֹגֶרֶת חַיָּב. וְכָל הַשוֹחֵק   טו ין בְמַכְתֶשֶׁת הַטוֹחֵן כִּ ין וְסַמָנִּ תַבְלִּ

הֲרֵי זֶה טוֹחֵן וְחַיָּב. הַמְחַתֵךְ יָרָק תָלוּשׁ הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת טוֹחֵן.  
ים   עֵצִּ הַנוֹסֵר  שֶׁל   ]כ[וְכֵן  לָשׁוֹן  הַשָף  אוֹ  שֶׁלָהֶן  נְסֹרֶת  בִּ לֵהָנוֹת 

ים אֵינוֹ חַיָּב עַד  שֶיָּשׁוּף כָל שֶׁהוּא. אֲבָל הַמְחַתֵךְ עֵצִּ מַתֶכֶת חַיָּב מִּ
בֵיצָה:   גְרוֹגֶרֶת מִּ  שֶׁיְּדַקְדֵק מֵהֶן כְדֵי לְבַשֵל כִּ

משנה  וכו'.   מגיד  חייב  כגרוגרת  השיע   הטוחן  אלו  במלאכת  כל  שהן  ורין 
וטחן   קצר  ע':(  )שם  גדול  כלל  ובפרק  וכגרוגרת.  שוין  שהן  נראה  האוכלין 

זה מבואר בהרבה מקומות שחיקת   וכל השוחק תבלין.כגרוגרת וזה מבואר: 
פרק כלל גדול )שם   המחתך ירק תלוש וכו'.סמנין. ובודאי שהוא משום טוחן:  
שם אמר רב מנשה   וכו'.  וכן הנוסר עציםע"ד:( מימרא נזכרה פרק שביעי:  

רבינו   למד  השיעורין  וחלוקי  טוחן.  משום  חייב  סלתי  דסלית  מאן  האי 
כגרוגרת   האוכלין  שהוצאת  פי''ח  שיתבארו  וכמו  בהוצאה  מחלוקיהן 

 והמתכות בכל שהוא והעצים כדי לבשל כגרוגרת מביצה קלה:  



הא שלא כלומר דלא י   וכן הנוסר עצים ליהנות בנסורת שלהן וכו'.   לחם משנה  
ליהנות  שדעתו  אלא  הוא  מקלקל  דזה  מהנסורת  ולא  מעצים  לא  ליהנות 
דעתו   שאין  אע''פ  חייב  ודאי  דבהא  מנוסרים  שיהו  מהעצים  או  מהנסורת 

 ליהנות מהנסורת עצמו לדעתו ז''ל שפסק שהמלאכה הצריכה לגופה חייב: 

חַיָּב.   טז גְרוֹגֶרֶת  כִּ אֶת   *הַמְרַקֵד  הַמְגַבֵל  חַיָּב  גְרוֹגֶרֶת  כִּ הַלָשׁ 

י כוּר שֶׁל  עוּרוֹ כְדֵי לַעֲשוֹת פִּ הֶעָפָר הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת לָשׁ. וְכַמָה שִּׁ
בוּל בְאֵפֶר  ל הַגַס וְלאֹ בְמֻרְסָן וְלאֹ וְלאֹ בְחוֹ  ]ל[צוֹרְפֵי זָהָב. וְאֵין גִּ

וְכַיּוֹצֵא בָהֶן  שְׁתָן  ין אוֹ זֶרַע פִּ וְהַנוֹתֵן זֶרַע שֻׁמְשְׁמִּ בְכַיּוֹצֵא בָהֶן. 
ין זֶה בָזֶה:   תְלִּ ין וְנִּ תְעָרְבִּ פְנֵי שֶׁהֵן מִּ שוּם לָשׁ. מִּ ם חַיָּב מִּ  בְמַיִּ

וכו'.     ההראב"ד  כגרוגרת  בזה.    הלש  שטעה  לי  כמדומה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
שהוא סובר שאם נתן בהם מים וגיבלן שאינו חייב משום לישה כמו שהוא 
חייב בזרע שומשמין וזרע פשתן. ואינו כן שלא אמרו אפר אינו בר גיבול אלא 

 שאינו מחוסר גיבול ובנתינת מים לבד חייב, עכ''ל:  

הלש כגרוגרת חייב  כבר הזכרתי זה:    והמרקד כגרוגרת חייב וכו'.  מגיד משנה 
כבר הזכרתי שכל אלו הן כגרוגרת ואמרו פרק המוציא )שבת דף פ':(   וכו'.

מבואר    והמגבל את העפר הרי זה וכו'.מאי שנא דכל שיעורי שבת בכגרוגרת:  
פ''ק )שם דף י"ח( בברייתא וסוגיא שלדברי הכל חייב בגיבול עפר. והשיעור  

שהמוציא טיט כשיעור הזה חייב כמבואר פרק    למד רבינו משיעור ההוצאה 
מהסוגיא שבפרק מי שהחשיך )שם קנ"ה:( נראה   ואין גיבול באפר וכו'.י''ח:  

אביי   אמר  שם  אמרו  שכך  במורסן  תורה  דבר  גיבול  חיוב  שאין  בביאור 
אמריתה קמי דמר מתני' דנותנין מים למורסן אבל לא גובלין מני ואמר לי ר'  

היא יהודה  ברבי  מים    יוסי  לתוכו  נותן  ואחד  הקמח  את  נותן  אחד  דתניא 
האחרון חייב דברי רבי ר' יוסי בר' יהודה אומר אינו חייב עד שיגבל דילמא 
ע''כ לא קאמר ר' יוסי התם אלא בקמח דבר גיבול הוא אבל במורסן דלאו בר  
גיבול הוא אפילו ר' יוסי מודה פירוש דזהו גיבולו בנתינת מים ואסור. תניא 

נותנין  בהדיא   אומר  יהודה  בר'  יוסי  ור'  רבי  דברי  למורסן  מים  נותנין  אין 
ואידחי סברא דמ''ד דבמורסן דלאו בר גיבול הוא אפילו ר' יוסי מודה דנתינת  
מים אסור ואדרבה מותר. והטעם משום דאינו בר גיבול ולכך אפי' יגבול לא  

היה גיבולו  יהא בו חיוב אלא אסור מדבריהם ומתוך כך הותר נתינת מים ואם  
דבר תורה היה אסור נתינת מים מדבריהם. והסברא הראשונה היתה דעת 
אביי בפרקא קמא ושם לא העלו בדחייתא. ולפי זה מה שנזכר בברייתא )דף  
י"ח( פ''ק גבי אפר אינו חייב עד שיגבול ר''ל הדבר הראוי לגיבול אבל באפר  



כמותו ויעיד על זה מה לדברי רבי יוסי בר' יהודה אינו חייב בשום צד והלכה  
בר   אינו  שהאפר  בהלכה  ופירושו  שרי  וקיטמא  המביא  פרק  ביו''ט  שאמרו 
וכו'   ובהשגות א''א כמדומה אני  ע''כ.  לגבלו ביום טוב,  ולפיכך מותר  גיבול 

ז''ל:   האחרונים  דעת  וכדעתו  ע''כ.  חייב,  לבדה  מים  זרע  ובנתינת  והנותן 
"ד:( גבי שריית בגד במים בשבת בזבחים פרק דם חטאת )דף צ   שומשמין וכו'.

אלא זרע פשתן מ''ט פירוש מ''ט חייב השורה זרע פשתן במים ושקלו וטרו  
 בהא ואסיקו משום דקא עביד לישה כמבואר שם:  

כתב הרמ''ך צ''ע דהא מתרץ בגמ' )שבת דף ע"ח( הא   המרקד וכו'.  כסף משנה  
כור   לפי  יעשה  לא  אם  מעט  כ''כ  טיט  לעשות  טורח  אדם  שאין  וכו'  דמגבל 
ולדברים אחרים ומש''ה אזלינן לשופכים ברביעית אבל אם הוא מגובל חשוב  
שיעור פי כור וחייב המוציאו ואע''פ שעשה זה המגבל מלאכה חשובה כיון  

 לגבל ממנו בתר דשכיחא אזלינן ולקולא. וצ''ע, עכ''ל:  דאין דרך העולם 

בפ''ק )דף י"ח( אמרו אצל מתניתין דאין    המגבל את העפר וכו'.  לחם משנה 
שורין דיו עם סממנין וכו'. מאן תנא נתינת מים לדיו היא שרייתן אמר רב  
יוסף רבי היא דתניא אחד נותן את הקמח ואחד נותן את המים האחרון חייב  

ודילמא עד כאן לא    דברי  יוסי אומר אינו חייב עד שיגבל א''ל אביי  ר'  רבי 
קאמר ר' יוסי אלא בקמח דבר גיבול הוא אבל דיו דלאו בר גיבול הוא אימא 
ליחייב לא ס''ד דתניא אחד נותן את האפר וכו'. ומ''ש ה''ה כאן נראה דדעת  

ורסן בין בכל דבר  אביי לומר דשרייתו זו היא גיבולו בין בדיו בין באפר בין במ
דלאו בר גיבול דחייב על השרייה ומכח קושיא דבפ' מי שהחשיך )דף קנ"ה(  
חייב   בגיבול  גיבול  בר  דלאו  דבדבר  ואמרינן  דאביי  סברא  הך  ליה  אדחיה 
מד''ס ובשרייה מותר וכ''פ רבינו א''כ יצא לנו מכאן לדעת רבינו דבדיו דלאו  

גמ מותר  ובשרייתו  חייב  בגיבולו  גיבול  כתב  בר  עצמו  דהוא  קשה  א''כ  ור 
למעלה בריש פ''ג ושורין דיו וסממנין עם חשיכה דמשמע דבשבת אסור אפי'  
שרייה אלא שי''ל דהטעם דבדיו אסור בנתינת מים הוא משום צובע דל מהכא 
טעמא דלישה וכמ''ש רבינו עצמו בסוף פ' ט' העושה עין הצבע ה''ז תולדת  

בדברי ה''ה במ''ש שם עם מ''ש כאן דשם צובע וכו'. ומ''מ עדיין יש לתמוה  
וה''ק מאן תנא דנתינת מים  נראה שהוא מפרש הסוגיא כולה לענין צביעה 
בדיו חייב משום צובע ותירץ רבי היא דאשכחנא דאמר דנתינת מים בלישה 
חייב משום לש ה''ה כאן בנתינת מים בצביעה חייב משום צובע והקשה אביי  

קאמר ר' יוסי התם אלא בקמח שהוא בר גיבול  אפי' ר' יוסי היא דע''כ לא  
ואי הכא הוא שייך גיבול ה''א דאינו חייב בצביעה אלא בשלש משום דדעתיה  
אלישה אבל דיו דלאו בר גיבול ולא אתי כלל לידי חיוב לישה בנתינת מים 
לבד חייב משום צובע והקשו דהרי מצינו דר''י דאמר באפר עד שיגבל והשוה  

י' במידי דלאו בר גיבול גיבולו איקרי גיבול וחייב עליה  אפר לקמח א''כ אפ



וא''כ נימא דעתיה אלישה ותירצו מאי אפר עפר כלומר ולעולם דאפר אינו  
חייב כלל משום לישה אבל דיו דלאו בר גיבול חייב משום צובע. ולפי זה א''ש 
סוגיא דמי שהחשיך דאביי דהוא סבר דבדבר דלאו בר גיבול אינו חייב ומה 

ייב בדיו הוא משום צובע. זה נראה פשט הסוגיא לפמ''ש שם ה''ה ז''ל שלא שח
הזכיר שם בדיו אלא צביעה. ויש לתמוה אמאי כתב כאן דסוגיא דמי שהחשיך  
אתיא דלא כאביי הוא לפי פשט זה שהוא עתיד לבאר בפ''ט אתי כאביי וע''ק  

ר' יוסי אינו  שכתב כאן דאידחו להו דברי אביי ואי אידחו א''כ אפי' בדיו ל
חייב בנתינת מים וא''כ איך כתב רבינו בפרק ט' דמין צבע חייב דהיינו כדברי  
אביי דסבר דאפי' ר''י מודה לכאורה ונראה דברים הפכיים. ונ''ל דאביי ודאי  
גיבול   בר  דלאו  דבר  כל  וכן  מורסן  וכן  גיבול  בר  דלאו  דדיו  דקאמר  במאי 

מים אנתינת  וחייב  גיבולו  היא  זו  צביעה    שרייתו  מים  בנתינת  חייב  ובדיו 
דר''י   דאפר  ברייתא  משום  בגמ'  אותו  ודחו  גיבולו  היא  זו  דשרייתו  ולישה 
ר''י   ע''כ לא קאמר  וה''ק  ואמר מאי אפר עפר  והוא דחה  גיבול  אצריך שם 
דצריך גיבול אלא בקמח דשייך בו גיבול ואי הוה בדיו שייך גיבול בנתינת מים 

דאינו בר גיבול בנתינת מים נגמרה בו מלאכת  לא היה חייב כלל אבל השתא  
הצביעה וחייב משום צביעה וה''ה משום לישה ולא חשש ה''ה להזכיר בפ''ט 
דחו  ולא  אביי  דברי  דחו  שהחשיך  מי  ובפ'  כאן  מ''ש  על  שסמך  מפני  לישה 
אותם אלא לענין לישה דלא אמרינן להתחייב בלישה שרייתו זו היא גיבולו  

אשכחוה שידחו דאפי' דאינו בר גיבול מ''מ אין החיוב אבל בענין צביעה לא  
משום הלישה אלא משום הצביעה ומפני כן נגמרו דברי אביי בענין הצביעה 
ופסק רבינו כמותו בזה. ומ''ש ה''ה כאן ולא העלה בדחייתא ר''ל בענין שהוא 
רצה להשוות הלישה והצביעה ואמר דאפי' בלישה שרייתו היא גיבולו וחייב  

דחי מכח הקושיא דמי שהחשיך אבל בענין צביעה אנו לא מצינו סוגיא והא אי 
וא''ת מ''מ ה''ל לה''ה להסכים  ז''ל.  זו היא דעת רבינו  מנגדת לאביי בהא. 
דברי אביי עם הסוגיא של פרק מי שהחשיך ולפרש כפי' הראשון שפירשתי  

משמע  בהך סוגיא דפ''ק וי''ל דאין זה פשט הסוגיא דמדהשוה אביי אפר לדיו  
דכי היכי דבדיו אמר שרייתו זו היא גיבולו וחייב ה''נ באפרו. עוד דהוא דוחק 
דחי אלא  לא  לה בהחלט דהשתא  אידחי  דיציאות השבת  סוגיא  לומר דהך 
בענין דיו דמתני' כר''י וכדברי אביי אבל מ''מ בענין האפר מסכים עמה. ודע  

' יציאות השבת ע''ש. שהראב''ד ז''ל יתרץ הסוגיות כמו שתירצו שם התוס' בפ
ומ''ש ה''ה שבסוגיא שבפ' מי שהחשיך נראה בביאור שאין חיוב בגיבול דבר  
תורה במורסן וכו' הוא משום דכיון דהותר התם נתינת מים במורסן משמע  
דגיבולו מותר מן התורה דאי גיבולו אסור מן התורה ראוי היה להם לגזור 

ו  ז''ש ומתוך כך הותר נתינת מים בשרייתו דאל''כ לא הוו גזרי רבנן במידי 
וכו':   גיבולו  היה   ואם 



 
 

 

 פרק תשיעי  -הלכות שבת 

גְרוֹגֶרֶת חַיָּב. אֶחָד הָאוֹפֶה אֶת הַפַת אוֹ   א הַמְבַשֵל אֶת הָאוֹפֶה כִּ

נְיָן אֶחָד   ם הַכל עִּ ין אוֹ הַמְחַמֵם אֶת הַמַיִּ הַמַאֲכָל אוֹ אֶת הַסַמְמָנִּ
קָטָן.   אֵיבָר  בָהֶן  רְחֹץ  לִּ כְדֵי  ם  הַמַיִּ אֶת  הַמְחַמֵם  עוּר  שִּׁ  * הוּא. 

י ין לְדָבָר שֶׁמְבַשְלִּ הְיוּ רְאוּיִּ ין כְדֵי שֶׁיִּּ עוּר מְבַשֵל סַמְמָנִּ ן אוֹתָן וְשִּׁ
 לוֹ: 

כתב הראב''ד ז''ל כדי לצבוע בהם   ושיעור מבשל סממנים וכו'.    ההראב"ד 
 בגד קטן פי סבכה, עכ''ל:  

בגמרא )שבת    האופה כגרוגרת חייב אחד האופה את הפת וכו'.  מגיד משנה  
דף ע"ד:( שביק תנא דידן בישול סמנין דהוה במשכן וכו'. ושיעור הגרוגרת  

 כבר הזכרתיו:  

וכו'.  כסף משנה  וצ''ע,    שיעור המחמם  ידעתי מאין הוציא  כתב הרמ''ך לא 
 עכ''ל:  

משנה   וכו'.  לחם  סממנין  מבשל  כדי    ושיעור  אלו  סמנין  עושה  הוא  כלומר 
לצבוע ירוק שיהיו ראויים למין צביעת ירוק. כלומר שצבעו שום דבר מירוק  

 שהוא הצבע שהיה רוצה:  

תְגַלְגְלָה חַיָּב.  ב וְנִּ תְגַלְגֵל  יל שֶׁתִּ שְׁבִּ הַנוֹתֵן בֵיצָה בְצַד הַמֵיחַם בִּ

יחַ  הַמֵדִּ וְכֵן  עַצְמָהּ.  בָאוּר  מְבַשֵל  כִּ הָאוּר  בְתוֹלֶדֶת  שֶׁהַמְבַשֵל 
הָאִּ  קוּלְיָיס  אוֹ  הַיָּשָׁן  יחַ  מָלִּ דָג  ין  וְרַךְ בְחַמִּ דַק  דָג  וְהוּא  ין  סְפָנִּ

וְכֵן   שוּלָן.  ין זֶה הוּא גְמַר בִּ בְיוֹתֵר הֲרֵי זֶה חַיָּב. שֶׁהֲדָחָתָן בְחַמִּ
 כָל כַיּוֹצֵא בָהֶן:  



וכו'.   מגיד משנה   המיחם  בצד  ביצה  הנותן  וכו'.    שיעור המחמם את המים 
ביל שתתגלגל וכו' ובגמ' במשנה בפרק כירה אין נותנין ביצה בצד המיחם בש 

  וכן המדיח בחמין וכו'. )שם ל"ח:( גלגל מאי אמר רב יוסף גלגל חייב חטאת: 
משנה פ' חבית )שם קמ"ה:( כל שלא בא בחמין מלפני השבת מדיחין אותו  
גמר   היא  זו  שהדחתן  האספנין  וקולייס  ישן  מליח  מן  חוץ  בשבת  בחמין 

 מלאכתן. ובגמ' הדיח חייב חטאת, ע''כ:  

יעַ אֶת הַבֵיצָה בְבֶגֶד חַם אוֹ בְ  ג ים שֶׁהֵן הַמַפְקִּ חוֹל וּבַאֲבַק דְרָכִּ

חַמָה  שֶׁתוֹלְדוֹת  פָטוּר.  צְלֵית  שֶׁנִּ י  פִּ עַל  אַף  הַשֶמֶשׁ  פְנֵי  מִּ ים  חַמִּ
פְנֵי תוֹלְדוֹת הָאוּר. וְכֵן  אֵינָם כְתוֹלְדוֹת הָאֵשׁ. אֲבָל גָזְרוּ עֲלֵיהֶן מִּ

פָ  בָהֶם  וְכַיּוֹצֵא  טְבֶרְיָה  בְחַמֵי  הָאוּר הַמְבַשֵל  עַל  הַמְבַשֵל  טוּר. 
שוּל כְלָל   ]א[דָבָר שֶׁהָיָה מְבֻשָל כָל   יךְ בִּ צָרְכוֹ אוֹ דָבָר שֶׁאֵינוֹ צָרִּ

 פָטוּר:  

משנה  וכו'.  מגיד  הביצה  את  ולא    המפקיע  במשנה  ל"ח:(  )שם  כירה  פ' 
בשביל   דרכים  ובאבק  בחול  יטמיננה  ולא  מתיר  יוסי  ור'  בסודרין  יפקיענה 
שתצלה. ובגמ' אמר רב נחמן בחמה כ''ע לא פליגי דשרי בתולדת אור כ''ע ל''פ  
דאסיר כי פליגי בתולדת חמה מר סבר גזרינן תולדת חמה אטו תולדת אור  

רבינו   ופסק  גזרינן  לא  כ''ב:  ומר סבר  והיתר החמה מבואר פרק  וכן  כת''ק 
וכו'. בחמי טבריא  טבריא    המבשל  בחמי  ש''מ המבשל  רבינא  בגמרא אמר 

המבשל על  בשבת חייב ואסיקנא מאי חייב נמי דקאמר מכת מרדות דרבנן:  
פרק חבית )שם קמ"ה:( במשנה כל    האור דבר שהיה מבושל כל צרכו וכו'.

בחמין בשבת ואמרו בגמ' כגון מאי אמר  שבא בחמין מלפני השבת שורין אותו  
רב ספרא כגון תרנגולתיה דר' אבא. ופי' כגון מאי הוא מבושל כל צרכו בביאה 
בחמין מלפני השבת כדי שיהא מותר לשהותו בחמין בשבת כגון תרנגולתיה 
דר' אבא שהיתה מלוחה ביותר והיה די לה בביאה בחמין ומכאן שהמבשל  

פטור שאם היה בו משום בשול אפילו בחמי    דבר המבושל אפילו באור ממש 
האור היה חייב. ודעת הרשב''א ז''ל וקצת מהמפרשים שכל שנתבשל כמאכל 
בן דרוסאי שוב אין בו משום חיוב בשול דבר תורה ומ''מ באור ממש אסור  

ומה שכתב וכן  וזה נלמד מדין חזרת מצטמק ורע לו כנזכר פ''ג ופשוט הוא.  
שוט הוא ונלמד ממה שנחלקו פרק כירה )שם מ"ב(  פ  דבר שאינו צריך בישול

בו   יש בו משום בשול אם לאו מכאן שדבר שאינו צריך בשול אין  שמן אם 
 בשול לדברי הכל:  



וכו' פטור.  כסף משנה  נראה   המבשל על האור דבר שהיה מבושל כל צרכו 
מדברי רבינו שכל שלא נתבשל כל צרכו אע''פ שהגיע למאכל בן דרוסאי שייך  

ה בישול וחיובי מיחייב. והרמ''ך כתב נראה מדבריו שאם אינו מבושל כל  בי 
צרכו אע''פ שנתבשל כמאכל ב''ד חייב משום מבשל, וק''ל א''כ לדבריו היאך  
ניחוש  מותר לשהות ע''ג כירה גרופה וקטומה דבר הצריך לו לאכול בלילה 

ש''מ דכל  דילמא מגיס כדגזרינן בצמר ליורה דבעינן עקורה וטוחה אלא לאו  
מבשל   משום  בו  אין  יותר  מבשלו  אם  דרוסאי  בן  כמאכל  שנתבשל  דבר 
כדאמרינן כל שבא בחמין מלפני השבת שורין אותו בחמין בשבת ותרנגולת  

 דר' אבא מפרשי לה שלא כדברי הרי''ף, עכ''ל:  

נָתַן אֶת הָאוּר    * ד נָתַן אֶת אֶחָד  וְאֶחָד  ים  הָעֵצִּ נָתַן אֶת  וְאֶחָד 

נָתַן   נָתַן אֶת הַבָשָר וְאֶחָד  ם וְאֶחָד  נָתַן אֶת הַמַיִּ הַקְדֵרָה וְאֶחָד 
שֶׁכָל  מְבַשֵל.  שוּם  ים מִּ חַיָּבִּ כֻלָם  יס  וְהֵגִּ ין וּבָא אַחֵר  הַתַבְלִּ אֶת 

שוּל הֲרֵי זֶ  צָרְכֵי הַבִּ ם שָׁפַת אֶחָד  הָעוֹשֶה דָבָר מִּ ה מְבַשֵל. אֲבָל אִּ
ם וּבָא אַחֵר וְנָתַן אֶת  לָה וּבָא אַחֵר וְנָתַן אֶת הַמַיִּ אֶת הַקְדֵרָה תְחִּ
ין וּבָא אַחֵר וְנָתַן אֶת הָאוּר וּבָא  הַבָשָר וּבָא אַחֵר וְנָתַן אֶת הַתַבְלִּ

שְׁ  יס.  וְהֵגִּ אַחֵר  וּבָא  עַל הָאוּר  ים  עֵצִּ וְנָתַן  ים אַחֵר  הָאַחֲרוֹנִּ ם  נַיִּ
שוּם מְבַשֵל:  ין מִּ לְבַד חַיָּבִּ  בִּ

כתב הראב''ד ז''ל בגמרא מוקי לה בקדרה    אחד נתן את האור וכו'.    ההראב"ד 
 חדשה ומשום לבון רעפים נגעו בה: 

ברייתא במסכת ביצה פרק המביא )דף   אחד נתן את האור וכו'.   מגיד משנה  
את   שופת  ובגמ'  ריקנית.  ל"ד(  שהיא  אחר  פירוש  עביד.  קא  מאי  הקדרה 

ותירצו הכא בקדרה חדשה עסקינן ומשום ליבון רעפים נגעו בה, ע''כ. וחיוב  
מתבשל   שאינו  ראשונה  בהגסה  אלא  בה  חייב  שאין  שכתב  מי  יש  ההגסה 
מהרה אלא בהגסה זו אבל משהגיס פעם אחת דבלא מגיס מתבשל אף המגיס 

עת הרמב''ן והרשב''א ז''ל ובודאי לדברי הכל כל  פטור דמאי עבד ולזה נוטה ד
שאין בבשולו חיוב אין חיוב בהגסתו ר''ל שאין חיוב בהגסת מבושל כל צרכו  

 שם:   אבל וכו' לדעת רבינו. ולא בהגסת מבושל כמאכל ב''ד לדעת אחרים ז''ל:  

מורי הרב הגדול   אחד נתן את האור ואחד נתן את העצים וכו'. כתב  כסף משנה 
''ר יעקב בי רב תנצב''ה בזה''ל צריך לעיין שני דברים א' באומרו שנים  כמה

האחרונים בלבד חייבים ולמה לא יהיה חייב גם מי שנתן את האור וא''ת מפני  
את  אח''כ  האחר  נותן  היה  לא  שאם  האור  את  שנתן  אותו  דבר  עשה  שלא 



ותקשה  רישא  אימא  מתבשל  היה  לא  והתבשיל  נכבה  היה  האור  העצים 
יה אדידיה אחד נתן את האור ואחד נתן את העצים וכו' כולם חייבים  מדיד

ואמאי נותן את האור לא עשה דבר. וע''ק דבגמרא מסקינן שהאחרון בלבד  
חייב וכלם פטורים דגרסינן התם במס' יו''ט פרק המביא )ביצה ל"ד( תנן התם 
אחד מביא את האור ואחד מביא את העצים ואחד שופת את הקדרה ואחד  

יא את המים ואחד מגיס כלם חייבים והתניא האחרון חייב וכלם פטורים  מב
ל''ק הא דאייתי אור מעיקרא הא דאייתי אור לבסוף. ופי' רש''י ז''ל אייתי  
אור מעיקרא כלהו עבדי מעשה אייתי אור לבסוף איהו הוא דעבד והנך לא  

ן. וא''ת עבדי מידי. א''כ תימה על הרב ז''ל איך פסק שנים האחרונים חייבי
פטורים דהא אפי'   וכלם  חייב  מ''ט האחרון בלבד  נמי תקשה  התם בגמרא 
שתאמר דאייתי אור לבסוף ואפי' נותן העצים הקדים עצמו לנותן את האור  
באופן שסוף כל המלאכות היתה נתינת האור הרי מגיס שע''כ הוא אחר נתינת 

דאמרינן בגמ'   האור והיה ראוי שיאמר שנים האחרונים חייבים הא ל''ק דהא
האחרון חייב וכלם פטורים אינו אלא בערך הנותנים כי המגיס פשיטא שהוא  
חייב שהוא אחר שהרתיח הקדרה וזו היא מלאכה בפני עצמה שבאה אחר כך  
אי   ברייתות  השתי  דנו  יפה  זה  לפי  א''כ  האחרות  למלאכות  סמוכה  דאינה 

אי מעשה  עבוד  כלהו  דהא  חייבין  כלם  מעיקרא  אור  אור   דאייתי  דאייתי 
לבסוף אחר כל הנותנים הנותן האחרון חייב וכלם פטורים אבל על הרב קשה 
שכפי מה שסידרם הוא ז''ל נותן את האור ונותן העצים והמגיס כלם חייבים 
ג' האחרונים הל''ל. וכדי ליישב לשון הרב ז''ל יש מי שמחליף הגירסא ומטעה 

לוקה השנית וזאת הסברא  הספר שאומר שלא זכר הרב ז''ל נתינת האור בח
דחויה היא מצד עצמה ובפרט שמצינו התוספתא שמביא אלו השני חלוקות 
שהביא הרב ז''ל כתוב בה שנים האחרונים חייבים וז''ל התוספתא במסכת 
שבת פרק י''ב אחד נתן את האור ואחד נתן את העצים ואחד נתן את הקדרה 

נתן   ואחד  נתן את הבשר  ואחד  נתן את המים  ובא אחר ואחד  את התבלין 
והגיס כלם חייבים, אחד נתן את הקדרה ואחד נתן את המים ואחד נתן את 
הבשר ואחד נתן את התבלין ואחד הביא את האור ואחד נתן את העצים ובא 
אחר והגיס שנים האחרונים חייבים עכ''ל התוספתא. א''כ נראה שלשון הרב  

דשמיא. ולהבין לשונו צריך ז''ל אמת ואין בו טעות כלל וצריך הבנה וסיעתא 
לעורר בו שני דברים ובהם נבין כונת הרב ז''ל. אחת שבחלוקה הראשונה כתב  
ובחלוקה  והגיס  אחר  ובא  שכתב  בהגיס  לבד  כולם  וכן  נתן  ואחד  נתן  אחד 
ועוד   שינה  למה  לדעת  וצריך  כולם  וכן  אחר  ובא  אחר  ובא  כתב  השנית 

חלוקה השנית כתב ואחד  שבחלוקה הראשונה כתב ואחד נתן את העצים וב
נתן עצים על האור וצריך לדעת ג''כ למה שינה אבל האמת הוא ששינה ודק  
בלישניה כדי להשיב הקושיא שעליו וזה פירושו שבחלוקה הראשונה כלם באו  
ביחד ובבת אחת ומפני זה כלם חייבים ואפי' אותו שהביא האור לפי שהאור  



שונו אחד נתן ואחד נתן כלומר  והעצים כלם נתנום בבת אחת וזהו שדייק בל
וכלם נתנום ביחד לבד המגיס שבא אח''כ בפני עצמו ולפיכך כתב ובא אחר  
והגיס. אבל בחלוקה השנית כתב בא אחר בא אחר כמ''ש בחלוקה הראשונה  
במגיס לפי שהיא מלאכה בפני עצמה כלומר שלא היו שם ביחד אלא שבא 

שלא חייב  אינו  האור  את  נותן  ולפיכך  התבשיל   זא''ז  היה  ולא  דבר  עשה 
מתבשל והאור היה מתכבה לולא נותן העצים וז''ש הרב ז''ל בחלוקה השנית  
ובא אחר ונתן את העצים על האור שכיון בזה שהאור והעצים לא נתנום ביחד.  
אבל בחלוקה הראשונה שבאו כלם ביחד לא כתב על האור מפני שלא היתה 

אור א''כ צדק הרב ז''ל באומרו  קדימה ביניהם אלא שניהם ביחד העצים וה
שנים האחרונים חייבים. וזו היא ג''כ כונת התוספתא שבחלוקה הראשונה 
כתב בכל המלאכות אחד נתן ואחד נתן וכן כלם וכן בחלוקה השנית חוץ מן  
האור שכתב בחלוקה השנית ואחד הביא את האור לפי שלא נשתתף עמהם 

ואח''כ בא אחר ונתן את העצים לעשות מלאכתו אלא הוא לבדו נתן את האור  
כי זה הוא שעשה המלאכה לא נתן את האור כמו שפירשתי, וזהו שדייק לשון  
התוספתא ואמר אחד נתן ואחד נתן וכו' גם בחלוקה השנית ולא כתב בא אחר  
בא אחר כמ''ש הרמב''ם ז''ל בחלוקה השנית כדי לגלות לנו כי אין חשש אפי' 

לש מורה  זהו  כי  יחד  כלם  לבד  שבאו  שפירשתי  כמו  נתן  ואחד  נתן  אחד  ון 
בנתינת האור שכתב ואחד הביא את האור כי זה ודאי צריך שיהיה בפני עצמו  
ולא שיצטרף עם שנותן את האור ולפיכך כשהגיע לנתינת האור כתב ואחד  
הביא את האור ועתה כל אחד ואחד על מקומו יבא בשלום הגמרא והתוספתא 

ספר מוגה שכתוב בו בדברי רבינו בבבא דסיפא    והרב עכ''ל. והנה מצאתי אני
ובא אחר ונתן את העצים ובא אחר ונתן את האור לגירסא זו ניחא שאין חיוב 
כ''א בשנים האחרונים בלבד דנתן עצים קודם שיתן חברו את האור אין שם  
עם  לא  מכוונת  שאינה  מפני  זו  נוסחא  בעיני  נראית  ואין  כלל.  בישול  רמז 

 ספתא:  הגמרא ולא עם התו

אחד נתן את האור וכו' כולם חייבים משום מבשל וכו' אבל אם   לחם משנה 
תימה דאמאי חייב המגיס והנותן עצים ונותן את האור אינו חייב    שפת וכו'.

דומיא דלעיל שחייב נותן את האור וגם קשה בשופת את הקדרה אמאי אינם  
דעדיין לא בשל מפני שבא כולם חייבים דומיא דאור דחייב משום בישול אע''ג  

אחר הבישול ה''נ הנותן את הקדרה והמים והשאר יהיו חייבים כל אחד מפני  
שעתיד לבא הבישול. מיהו לזה יש לומר דפטור משום דעשה שלא כסדר ודי  
לן שיהיה חייב כל אחד ואחד אע''פ שכל אחד לא עשה פעולה בשלמות היכא  

אפילו עשו שלא כסדר שהם חייבים  שיהיו כסדר אבל אין לנו להחמיר ולומר ד 
מ''מ קושיא ראשונה צ''ע. ועיין בהגהות מהר''ם מפדוואה שעמד על זה וכן  
את  ונותן  האור  את  בנותן  רבינו  בדברי  וע''ק  חביב.  ן'  לוי  מוהר''ר  בפסקי 
ונראה דה''ה אלא מ''ש כאן   העצים אמאי לא כתב שחייבים משום מבעיר 



אח מלאכה  משום  חייבים  שכלם  זה  הוא  על  והראיה  הבישול  שהוא  ת 
שבבישול סמנין כתב רבינו בריש הפ' שחייבים משום מבשל וכתב הרב המגיד  
שהוא הדין שחייבים משום צובע, ועוד יש לומר דמשום מבעיר אינו חייב אלא 
בצריך לאפרו כמו שאמרו בגמרא וכאן אינו צריך לאפרו אלא לבישול וכבר  

 לוקה על הבישול:  

צְלָה ה ם נִּ ים אִּ יחַ בָשָר עַל גַבֵי גֶחָלִּ נִּ ם   הִּ שְׁנַיִּ לוּ בִּ גְרוֹגֶרֶת אֲפִּ בוֹ כִּ

תְבַשֵל כֻלוֹ   גְרוֹגֶרֶת אֲבָל נִּ צְלָה בוֹ כִּ נִּ וּשְׁלֹשָׁה מְקוֹמוֹת חַיָּב. לאֹ 
שוּל חַיָּב.   י בִּ צַד אֶחָד פָטוּר. עַד שֶׁיַּהֲפֹךְ   * חֲצִּ שוּל מִּ י בִּ תְבַשֵל חֲצִּ נִּ

שוּ בִּ י  חֲצִּ תְבַשֵל  וְיִּ בַתַנוּר בוֹ  פַת  יק  דְבִּ וְהִּ שָׁכַח  ין.  צְדָדִּ שְנֵי  מִּ ל 
ידֵי   לִּ וְיָבוֹא  שֶׁתֵאָפֶה  קֹדֶם  רְדוֹתָה  לִּ לוֹ  מֻתָר  זְכַר  וְנִּ בְשַׁבָת 

 מְלָאכָה: 

א''א חצי בשול הוא כמאכל בן דרוסאי,    נתבשל חצי בשול וכו'.    ההראב"ד 
 ע''כ:  

משנה  גחלים    מגיד  גבי  על  בשר  מצה    וכו'.הניח  באות  המנחות  כל  פרק 
)מנחות דף נ"ז( אמר ר' יוחנן הניח בשר על גבי גחלים הפך בו חייב לא הפך בו  
פטור ה''ד אילימא דאי לא הוה מהפך ביה לא בשיל פשיטא אלא דאי לא הוה 

בשיל אמאי לא מחייב לא צריכא דאי לא מהפך ביה בשיל    מהפך ביה הוה
מצד אחד כמב''ד ואי מהפך ביה בשיל משני צדדין כמב''ד וקמ''ל דכל מצד 
אחד כמב''ד ולא כלום הוא, ע''כ. ועוד שם אמר רבא ואם נצלה בו כגרוגרת  
במקום אחד חייב איכא דאמרי אמר רבא אפילו בב' וג' מקומות. ופסק רבינו  

פי'  כלשון   ז''ל  רש''י  אבל  בשול.  חצי  דרוסאי  בן  כמאכל  ופירשו  אחרון. 
פ''ק דשבת   שכח והדביק וכו'.ליסטים היה והיה מבשל מאכלו שליש, עכ''ל:  

)דף ג' ד'( מימרא הדביק פת בתנור התירו לו לרדותה קודם שיבא לידי איסור 
ולמעלה מזה בסוגיא מפורש דלאו דוקא הדביק במזיד אלא אפילו   סקילה 

 בשוגג וכן פירשו ז''ל ולזה כתב רבינו שכח וכ''ש הדביק במזיד:  

כתב הרמ''ך לא ידעתי מאין הוציא   הניח בשר ע''ג גחלים וכו'.  כסף משנה  
זה דמ''ש בישול מצלי וגם לא ידעתי מאי חצי בישול שהוא חייב כי נתבשל  

לענין  כמב''ד כולא בישול הוא לגבי שבת ואם לא נתבשל כמב''ד אמאי חייב  
 שבת וצ''ע עכ''ל. והנה ה''ה כתב מקום מוצאו:  



כתב הרב המגיד ולמעלה מזה   שכח והדביק פת בתנור בשבת וכו'.  לחם משנה 
בסוגיא מפורש דלאו דוקא הדביק במזיד וקשה מאין יצא לו כן מן הסוגיא. 
ומה שכתב רבינו שכח אע''פ שבגמרא לא מצינו שום מציאות חילוק לשוגג 

ם דאמר שלא יבא לידי חיוב חטאת ומפני כן הקשו בגמרא )דף ד'(  היינו משו
לידי   יבא  שלא  כדי  שכתב  רבינו  אבל  חטאת.  חייב  אינו  ואידכר  דהדר  אי 

 מלאכה אין קשה לו כלל:  

אֶת  ו הַמְחַמֵם  אוֹ  שֶׁהוּא  כָל  מַתָכוֹת  ינֵי  מִּ מִּ אֶחָד  יךְ  הַמַתִּ

וְכֵן   ]ב[הַמַתָכוֹת   מְבַשֵל.  תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  גַחֶלֶת  שֶׁתֵעָשֶה  עַד 
ית  הַמְמַסֵס אֶת הַדוֹנַג אוֹ אֶת הַחֵלֶב אוֹ אֶת הַזֶּפֶת וְהַכֹפֶר וְהַגָפְרִּ

הֲרֵ  בָהֶם  כְלֵי וְכַיּוֹצֵא  הַמְבַשֵל  וְכֵן  וְחַיָּב.  מְבַשֵל  תוֹלֶדֶת  זֶה  י 
בֵין  דָבָר  שֶׁל  כְלָלוֹ  מְבַשֵל.  שוּם  מִּ חַיָּב  חֶרֶס  שֶׁיֵּעָשוּ  עַד  אֲדָמָה 
שוּם  קְשָׁה גוּף רַךְ הֲרֵי זֶה חַיָּב מִּ פָה גוּף קָשֶׁה בָאֵשׁ אוֹ שֶׁהִּ שֶׁרִּ

 מְבַשֵל:  

ירושלמי ופרק קמא דיבמות   המתיך אחד מכל מיני מתכות וכו'.   מגיד משנה  
שם )שבת   וכן הממסס וכו'.)דף ו'( מה לי בשול פתילה מה לי בשול סמנין וכו':  

דהדר   כיון  דתימא  מהו  מבשל  משום  חייב  כופרא  דארתח  מאן  האי  ע"ד:( 
וכו'.ואקיש אימא לא קמ''ל:   כלי אדמה  שם האי מאן דשדא    וכן המבשל 

חייב משום מבשל. וראיתי בספר העתים שיש גאונים פירשו שהוא  סיכתא  
מבשל כלי אדמה דקין. ורש''י ז''ל פירש יתד של עץ לח, וכבר הזכרתי למעלה 

 כבר נתבאר:   כללו של דבר וכו'. יותר מבואר מזה גבי שופת קדרה: 

קשה דבפ'    בין שריפה גוף קשה באש או שהקשה גוף הרך וכו'.  לחם משנה 
ול )דף ע"ד( אמרו האי מאן דשדא סיכתא לאתונא חייב משום מבשל  כלל גד 

והקשו פשיטא ותירצו מהו דתימא לשרורי מנא קא מכוין קמ''ל דמירפא רפי  
והדר קמיט ע''כ. ופירש''י דמירפא רפי ע''י חום האור והמים שבתוכו ולאחר  

כתא שיצאו מימיו קמיט מתקשה וכי רפי ברישא הוי בישולו ע''כ. משמע דבסי 
אי לאו דרפי בתחלה לא הוה חייב ואיך כתב שבכ''מ שהקשה גוף הרך שחייב  
וי''ל דהוא סובר דכל דבר לח שמתבשל אע''פ שמתקשה חייב משום בישול  
דומיא דאופה ומה שאמרו בסיכתא שהוא כלי אדמה לפי דעתו ז''ל הפירוש 

תר  מהו דתימא שאינו עושה שום מלאכה שהרי הם חזקים שהם מתחזקים יו 
קמ''ל שחייב על הבישול מפני שבתחלה האש מרפה אותם ונעשה לח ואח''כ  

 מקשה אותם ומש''ה חייב אבל לעולם דבכל דבר לח חייב בקישויו:  



ן   ז ן הַחַיָּה בֵין מִּ ן הַבְהֵמָה בֵין מִּ הַחַי  הַגוֹזֵז צֶמֶר אוֹ שֵעָר בֵין מִּ

טְווֹת  עוּרוֹ כְדֵי לִּ ן הַשֶלַח שֶׁלָהֶן חַיָּב. כַמָה שִּׁ לוּ מִּ ן הַמֵת אֲפִּ בֵין מִּ
כְדֵי  יט  הַסִּ רֹחַב  וְכַמָה  כָפוּל.  יט  הַסִּ כְרֹחַב  שֶׁאָרְכוֹ  חוּט  מֶנוּ  מִּ

פְתַח בֵ  אשׁוֹנָה כְשֶׁיִּּ ן בֹהֶן שֶׁל יָד עַד הָאֶצְבַע הָרִּ מְתֹחַ מִּ ינֵיהֶן בְכָל לִּ
ן הָעוֹף הֲרֵי זֶה  ישֵׁי זֶרֶת. הַתוֹלֵשׁ כָנָף מִּ שְׁנֵי שְׁלִּ כֹחוֹ וְהוּא קָרוֹב לִּ
יזָה  ן הַחַי פָטוּר שֶׁאֵין דֶרֶךְ גְזִּ תוֹלֶדֶת גוֹזֵז. הַטוֹוֶה אֶת הַצֶמֶר מִּ

יָּה ]ג[בְכָךְ וְאֵין  פוּץ בְכָךְ וְאֵין דֶרֶךְ טְוִּ  בְכָךְ:  דֶרֶךְ נִּ

תוספתא הגוזז מן החיה מן הבהמה   הגוזז את הצמר או שער וכו'.  מגיד משנה  
רוחב הסיט  וכמה  ע''כ.  חייב  כפול  מן השלח מלא הסיט  מן העופות אפילו 
פירוש פשוט. ופרק האורג )שבת ק"ה:( במשנה שיעור המלבן והמנפץ והצובע  

ורו כמלא הסיט. ובגמ' והטווה כמלא רוחב הסיט כפול והאורג ב' חוטין שיע
)שם ק"ו( רב יוסף מחוי כפוף ר' חייא בר אמי מחוי פשוט. ורבינו פי' מלא 
ככל   אצבעותיו  פושט  שאינו  כפוף  ופירוש  לאצבע,  גודל  שבין  רוחב  הסיט 
הצריך אלא כפוף ופירוש פשוט שהוא פושטן. ופסק כן רבינו שאין לחייב אלא  

שהאמה היא בת ו' טפחים ויש בה בראיה ברורה. והזרת הוא ג' טפחים לפי  
שתי זרתות במדת הזרת האמור בכתוב ולא המשוער ביד. שהמשוער ביד מלא 
ד'   הוא  כפול  הסיט  שרוחב  ונמצא  במורגש  שלישים  משני  הוא  יותר  הסיט 
ז''ל פירש סיט שהוא הפסק בין אצבע לאמה  ורש''י  טפחים זה דעת רבינו. 

פירש רב יוסף אחוי האי הסיט כפול  כמה שאדם יכול להרחיבן, ע''כ. ובגמרא  
דמתניתין כפול ממש בריוח קצר שבין אצבע לאמה משער שתי פעמים. מחוי  
פשוט שבין גודל לאצבע פעם אחת והוא כפול דמתני' שיש בזה כפלים כאותן  

פ' כלל גדול    התולש כנף מן העוף ה''ז תולדת וכו'.שבין אמה לאצבע, עכ''ל:  
והקוטמו והמורטו חייב ג' חטאות ארשב''ל תולש )שם ע"ד:( התולש את הכנף  

ע''כ:   גוזז קוטם חייב משום מחתך ממרט חייב משום ממחק,  חייב משום 
שם אר''י הטוה צמר מעל גבי   הטווה את הצמר מן החי פטור שאין דרך וכו'.

בהמה בשבת חייב ג' חטאות משום גוזז ומשום מנפץ ומשום טויה רב כהנא 
 ואין דרך גזיזה בכך ואין דרך נפוץ בכך עכ''ל:    אמר אין דרך טויה בכך

תוֹלֶדֶת  ח זֶה  הֲרֵי  זְקָנוֹ  אוֹ  שְפָמוֹ  אוֹ  שְעָרוֹ  אוֹ  פָרְנָיו  צִּ הַנוֹטֵל 

בֵין  ג לוֹ  בֵין  בְיָדוֹ  נְטָלָן  ם  אִּ אֲבָל  י.  כְלִּ בִּ טל  שֶׁיִּּ וְהוּא  וְחַיָּב.  וֹזֵז 
י פָטוּר   ]ד[לְאַחֵר   כְלִּ גוּפוֹ בֵין בְיָד בֵין בִּ פָטוּר. וְכֵן הַחוֹתֵךְ יַבֶלֶת מִּ



קְדָשׁ בְיָד אֲבָ  י. בֵין לוֹ בֵין לְאַחֵר. וּמֻתָר לַחְתֹךְ יַבֶלֶת בַמִּ כְלִּ ל לאֹ בִּ
י וְעוֹבֵד עֲבוֹדָה:   כְלִּ ם הָיְתָה יְבֵשָׁה חוֹתְכָהּ אַף בִּ  וְאִּ

משנה פרק   הנוטל צפרניו או שערו או שפמו או זקנו הרי זה וכו'.   מגיד משנה  
המצניע )דף צ"ד:( הנוטל צפרניו זו בזו או בשניו וכן שערו וכן זקנו וכן שפמו  
וחכמים אוסרים   ר''א מחייב חטאת  וכן הפוקסת  וכן הכוחלת  הגודלת  וכן 

וכן החותך יבלת מגופו  משום שבות ובגמ' מחלוקת ביד אבל בכלי ד''ה חייב:  
י הסוגיא שבסוף עירובין )דף  הכלי שכתב רבינו הוא מתמיה אצלי כי לפ   וכו'.

צפרניו   כחותך  הוא  הרי  בכלי  החותכה  הלחה  שהיבלת  בביאור  נראה  ק"ג( 
ומותר לחתך יבלת בכלי שהוא חייב וזה נ''ל כמוכרח שם ודברי רבינו צל''ע:  

במשנה שם חותכין יבלת במקדש אבל לא במדינה    במקדש ביד אבל לא וכו'. 
ו ממה ששנינו גבי קרבן פסח חתיכת ואם בכלי כאן וכאן אסור. ובגמרא הקש 

יבלת אינה דוחה את השבת. ותירצו חד אמר הא והא בלחה הא ביד הא בכלי  
וחד אמר הא והא ביד הא בלחה והא ביבשה. ושאלו למאן דאמר הא ביד הא 
בכלי מאי טעמא לא אמר הא בלחה והא ביבשה. והשיבו יבשה אפילו בכלי  

כמ''ד הא והא בלחה הא ביד הא בכלי    נמי שריא פרוכי מפרכא. ופסק רבינו 
 ויבשה אפילו בכלי שרי:  

ם  ט הְיֶה חַיָּב. שְׁתֵי שְעָרוֹת. וְאִּ טל וְיִּ י כַמָה יִּ כְלִּ הַנוֹטֵל שְעָרוֹ בִּ

פֹרֶ  לוּ אַחַת חַיָּב. צִּ תוֹךְ שְׁחוֹרוֹת אֲפִּ קֵט לְבָנוֹת מִּ ן שֶׁפֵרְשָׁה רֻבָהּ לִּ
ם פֵרְשׁוּ   ין שֶׁל עוֹר שֶׁפֵרְשׁוּ רֻבָן אִּ יצִּ כְלַפֵי מַעְלָה וּמְצַעֲרוֹת   ]ה[וְצִּ

י   כְלִּ בִּ נְטָלָן  ם  וְאִּ י.  כְלִּ בִּ לאֹ  אֲבָל  בְיָדוֹ  אוֹתָן  טל  לִּ מֻתָר  אוֹתוֹ 
לוּ בַיָּד אָסוּר. ם אֵינָן מְצַעֲרוֹת אוֹתוֹ אֲפִּ ם לאֹ פֵרְשׁוּ   פָטוּר. וְאִּ וְאִּ

י  כְלִּ בִּ נְטָלָן  ם  וְאִּ בְיָדוֹ  לְנָטְלָן  אָסוּר  אוֹתוֹ  מְצַעֲרוֹת  לוּ  אֲפִּ רֻבָן 
 חַיָּב:  

וכו'.  מגיד משנה   בכלי  פי    הנוטל שערו  הנוטל מלא  )שבת צ"ד:(  פ' המצניע 
הזוג בשבת חייב וכמה מלא פי הזוג שתים רבי אליעזר אומר אחת ומודים  
חכמים לר' אליעזר במלקט לבנות מתוך שחורות שאפילו אחת חייב ודבר זה 

  צפורן שפירשה רובה וכו'. אף בחול אסור משום לא ילבש גבר שמלת אשה:  
פרשה רובה וציצין שפירשו רובן ביד מותר  )שם( תניא רשב''א אומר צפורן ש

בכלי פטור אבל אסור לא פירשו רובן ביד פטור אבל אסור בכלי חייב חטאת.  
מעלה  כלפי  שפירשו  והוא  יוחנן  ר'  אמר  כרשב''א  הלכה  יהודה  ר'  אמר 

 ומצערות אותו:  



משנה   וכו'.  כסף  רובה  שפירשה  להרמ''ך    צפורן  נזדמנה  משובשת  נוסחא 
 ולפיכך תמה עליו ונוסחת ספרים דידן בספרי רבינו מכוונת:  בדברי רבינו 

י. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא  י שְׁתָן אוֹ אֶת הַשָנִּ הַמְלַבֵן אֶת הַצֶמֶר אוֹ אֶת הַפִּ

תְ  מַה שֶדַרְכָן לְהִּ מֶנוּ  בָהֶן מִּ טְווֹת מִּ עוּרוֹ כְדֵי לִּ לַבֵן חַיָּב. וְכַמָה שִּׁ
אַרְבָעָה  אֹרֶךְ  שֶׁהוּא  כָפוּל  יט  הַסִּ רֹחַב  מְלאֹ  כִּ אָרְכוֹ  אֶחָד  חוּט 

ים:    טְפָחִּ

במשנה פרק האורג שעור המלבן כתבתיה   המלבן את הצמר וכו'.  מגיד משנה  
 בפרק זה:  

דעתו לומר קרוב לד''ט שהרי למעלה כתב   טפחים.אורך ארבעה    לחם משנה  
 קרוב לשני שלישי זרת: 

ים הֲרֵי הוּא תוֹלֶדֶת   יא מְלַבֵן וְחַיָּב. והַסוֹחֵט אֶת הַמְכַבֵס בְגָדִּ

ם שֶׁבוֹ הֲרֵי זֶה   יא הַמַיִּ יטָה   ]ו[ הַבֶגֶד עַד שֶׁיּוֹצִּ מְכַבֵס וְחַיָּב. שֶׁהַסְחִּ
יטָה  שוּל. וְאֵין סְחִּ צָרְכֵי הַבִּ יא כְמוֹ שֶׁהַהֲגָסָה מִּ בוּס הִּ צָרְכֵי כִּ מִּ

ין לְעוֹר שֶׁאֵין חַיָּ   ]ז[בְשֵעָר  יטָתוֹ:  וְהוּא הַדִּ ין עַל סְחִּ  בִּ

זה מוזכר בהרבה    המכבס בגדים הרי זה תולדת מלבן וחייב וכו'.  מגיד משנה  
  הסוחט את הבגד וכו'. מקומות. ופירש רבינו שהוא תולדת מלבן ופשוט הוא:  

ז''ל   המפרשים  קצת  ופירשו  סחיטה  לידי  אתי  דלמא  מקומות  בהרבה 
פנים האחד כשהיא   שני  בה  יש  בבגד  זו  שהסחיטה  בסחיטה  ממים שהבגד 

מתלבן וזו היא תולדת המלבן והשני כשהיא משאר משקין כגון יין ושמן שאין  
הבגד מתלבן בהן ואסורה מפני תולדת הדש לפי שהוא מפרק ומוציא המשקין  
המובלעין וזו אינה אסורה אלא כשהמשקין היוצאין אינן הולכין לאבוד. ולזה 

רמב''ן ז''ל כתב סוף פ' שמונה שרצים נראה שנוטה דעת הרשב''א ז''ל אבל ה
ושיעורן   למשקים  בצריך  מפרק  תולדת  פירות  סוחט  בכל  לומר  ראוי  כך 
כגרוגרת ואין דישה אלא בגידולי קרקע כלומר בפירות וכיוצא בהן. והסוחט 
ביין   בין  במים  בין  שמכבס  בכל  נמי  והוא  מלבן  כדרך  צובע  תולדת  בגד 

לכביסה והוא שמתכבס הבגד בכך    כדאמרינן התם לאכלה ולא למשרה ולא
מעט ושיעורו כמלא רוחב הסיט כפול בחוטין ובארוג ג' על ג' כשיעורן להוצאה 
וכענין הזה כתב הרב משה הספרדי ז''ל. ושנינו בתוספתא המכבס והסוחט 
מלאכה אחת ר' ישמעאל בנו של ר''י בן ברוקה אומר צבעים שבירושלים קבעו  



ואין סחיטה בשער  ל וכן דעת רבינו וכמ''ש:  סחיטה מלאכה בפני עצמה עכ'' 
אין סחיטה בשער    וכו'. ור''י דאמרי תרוייהו  רבה  )שבת קכ"ח(  מפנין  פרק 

 ע''כ, ומיהו איסורא איכא:  

המכבס בגדים הרי הוא תולדת וכו' והסוחט את הבגד עד שיוציא   כסף משנה 
ש בה שני כתב ה''ה פירשו קצת המפרשים שהסחיטה בבגד י   המים שבו וכו'.

פנים וכו'. אבל הרמב''ן כתב ספ''ח שרצים כך ראוי לומר בכל סוחט פירות 
תולדת מפרק וכו'. ואיני יורד לעומק דעת הרמב''ן במאי דמרכיב בגד אתרי  
ריכשי אצובע ואמלבן. ומ''מ במ''ש שכן דעת רבינו לענין דסוחט הוי משום 

ייך כיבוס לכאורה משמע  מלבן פשוט הוא בדברי רבינו אבל מ''ש דביין נמי ש
מדברי רבינו בהפך דבמים דוקא חייב אלא שבפרק כ''ב כתב הסוחט כסות  
חייב מפני שהוא מכבס לפיכך אסור לדחוק מטלית או מוך וכיוצא בהם בפי 
האשישה וכיוצא בהם לסתמה שמא יבא לידי סחיטה ומדלא פירש דבאשישה 

מי חייב דסתם אשישה מליאה מים דוקא מיירי אפשר לומר דבשאר משקים נ 
שאר משקין יש בה וא''כ צ''ל שמ''ש כאן עד שיוציא המים שבו לאו דוקא 

 מים:  

כתב ה''ה והסוחט בגד תולדת צובע כדרך    והסוחט את הבגד וכו'.  לחם משנה 
מלבן וכו'. צ''ל שמ''ש תולדת צובע הוא מפני שהמלבן הוא כמין צובע אבל  

מן התוספתא שאמרה המכבס והסוחט    אינו אלא תולדת מלבן, ומה שהכריח 
מלאכה אחת היא משום דחילק בין מים ליין ושמן וכו'. ומ''ש ה''ה וכן דעת  

 רבינו הוא משום דלא חילק:  

י   יב שְׁתָן אוֹ אֶת הַשָנִּ וְכַיּוֹצֵא בָהֶן הַמְנַפֵץ אֶת הַצֶמֶר אוֹ אֶת הַפִּ

אַרְבָעָה  אָרְכוֹ  אֶחָד  חוּט  מֶנוּ  מִּ טְווֹת  לִּ כְדֵי  עוּרוֹ  שִּׁ וְכַמָה  חַיָּב. 
טְווֹת אוֹתָן  ים עַד שֶׁיֵּעָשוּ כְצֶמֶר כְדֵי לִּ ידִּ ים. וְהַמְנַפֵץ אֶת הַגִּ טְפָחִּ

 הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת מְנַפֵץ וְחַיָּב:  

משנה פ' האורג )שם ק"ה:( נזכר בפרק   וכו'.המנפץ את הצמר    מגיד משנה  
 ירושלמי:   והמנפץ את הגידים וכו'.זה: 

טְווֹת  יג ים אוֹ דָבָר שֶׁאֶפְשָׁר לִּ הַצוֹבֵעַ חוּט שֶׁאָרְכוֹ אַרְבָעָה טְפָחִּ

מֶנוּ חוּט כָזֶה חַיָּב. וְאֵין   תְקַיֵּם. מִּ הַצוֹבֵעַ חַיָּב עַד שֶׁיְּהֵא צֶבַע הַמִּ
יר סָרָק אוֹ שָׁשַׁר עַל  תְקַיֵּם כְלָל כְגוֹן שֶׁהֶעֱבִּ אֲבָל צֶבַע שֶׁאֵינוֹ מִּ



שְׁעָתוֹ  לִּ ירוֹ  מַעֲבִּ אַתָה  שֶׁהֲרֵי  פָטוּר.  וּצְבָעוֹ  נְחשֶׁת  בַרְזֶל אוֹ  גַבֵי 
תְקַיֶּמֶת בְשַׁבָת פָטוּר: וְאֵינוֹ צוֹבֵעַ כְלוּם. וְכָל שֶׁ   אֵין מְלַאכְתוֹ מִּ

ואין  משנה פרק האורג נזכרה בפרק זה:  הצובע חוט שארכו וכו'.  מגיד משנה  
זה נלמד מדין הכותב שאינו אלא בדבר המתקיים כמבואר פרק   הצובע וכו'.

ומלאכתו   מלאכה  העושה  כל  הכלל  זה  ק"ב:(  )שם  הבונה  פ'  ובמשנה  י''א 
 מתקיימת בשבת חייב, ע''כ:  

כֵ  יד וְחַיָּב.  צוֹבֵעַ  תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  הַצֶבַע  עֵין  כְגוֹן הָעוֹשֶה  יצַד. 

שֶׁנָתַן  שֶׁנַעֲשָה הַכל שָׁחוֹר. אוֹ  עַפְצָא  מֵי  קַנְקַנְתוֹם לְתוֹךְ  שֶׁנָתַן 
יס לְתוֹךְ מֵי כַרְכֹם שֶׁנַעֲשָה הַכל יָרֹק. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה.  יסְטִּ אִּ

צְבֹעַ בוֹ חוּט שֶׁאָרְכוֹ אַרְבָ  עוּרוֹ כְדֵי לִּ ים: וְכַמָה שִּׁ  עָה טְפָחִּ

נראה שרבינו ז''ל מפרש מ''ש בפרק קמא )שם   העושה עין וכו'.  מגיד משנה  
ויש  צובע.  משום  להתחייב  שרייתו  היא  זו  לדיו  מים  נתינת  תנא  מאן  י"ח( 
לפרש כל הסוגיא בדרך זו שמה שאינו בר גיבול נגמרה בו מלאכת הצביעה. 
ומה שהוא בר גיבול דעתו על הלישה ואין בו צביעה וזה דוחק וצ''ע. ובהשגות 

דגמרינן מיניה מבשל תיפוק לי משום צובע המים ואני לא א''א בשול סמנין  
הייתי סבור שיתחייב משום צובע עד שיצבע דבר שנגמרה בו מלאכת הצבע  
אבל צביעת מים שאינה לצורך לא ושריית דיו וסמנין משום לש באו לה ולא 
משום צבע המים כמו שריית הכרשינין וכעין מים וקמח או מים ועפר, עכ''ל.  

ינו נכונים בעיקר דינו. ואי משום מבשל סמנין שהקשה הראב''ד ז''ל ודברי רב 
מלאכה  שהבשול  ילפינן  אנן  אבל  שתים  וחייב  אה''נ  צובע  משום  לי  תיפוק 

 וחייבין עליה: 

חַ  טו טְוֶה  הַנִּ דָבָר  כָל  מִּ ים  טְפָחִּ אַרְבָעָה  אֹרֶךְ  אֶחָד  הַטוֹוֶה  יָּב. 

שְׁתָן אוֹ אֶת הַנוֹצָה אוֹ אֶת הַשֵעָר  הַטוֹוֶה אֶת הַצֶמֶר אוֹ אֶת הַפִּ
ין. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָהֶן.   ידִּ הָעוֹשֶה אֶת הַלֶבֶד הֲרֵי זֶה   *אוֹ אֶת הַגִּ

מֶנוּ חוּט   טְווֹת מִּ תוֹלֶדֶת טוֹוֶה וְחַיָּב. וְהוּא שֶׁיְּלַבֵד דָבָר שֶׁאֶפְשָׁר לִּ
י:   י בֵינוֹנִּ ים בְעֹבִּ  אֹרֶךְ אַרְבָעָה טְפָחִּ

א''א איני מכיר טויה בעשית הלבדין לפי    העושה את הלבד וכו'.    ההראב"ד 
מ  צמר  לוקח  עד שהוא  מוך  על  מוך  ונותן  בגד  גבי  על  ושוטחו  ומנופץ  לובן 

שנעשה עבה ומטפיחו במים וכורכו עם הבגד ומהדקו עד שמתחבר ומתקשה 



שהוא  יותר  ונראה  יודע.  איני  טויה  לו  קורא  החבור  זה  ואם  הלבד,  ונעשה 
כאותן   ובאורך  ברוחב  ואולי  יודע  איני  ושיעורו  בונה  תולדת  שהוא  כמגבן 

 בנות העניים על מצחיהם, עכ''ל:  קליעות שעושות 

משנה פרק האורג )שם דף ק"ה:( נזכרה בפרק   הטווה אורך וכו'.  מגיד משנה  
 ירושלמי:    העושה את הלבד וכו'.זה: 

ין חַיָּב. הָעוֹשֶה נָפָה אוֹ   טז ירִּ כְבָרָה אוֹ סַל אוֹ הָעוֹשֶה שְׁנֵי בָתֵי נִּ

ין  ירִּ נִּ עוֹשֶה  תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  ים  בַחֲבָלִּ טָה  מִּ שֶׁסָרַג  אוֹ  סְבָכָה 
כָל אֵלוּ חַיָּב. וְכֵן כָל הָעוֹשֶה שְׁנֵי   ים בְאֶחָד מִּ שֶיַּעֲשֶה שְׁנֵי בָתִּ וּמִּ

ים כְ  ים בָתִּ ין אוֹתוֹ בָתִּ ין בְדָבָר שֶׁעוֹשִּ ירִּ  גוֹן אֵלוּ חַיָּב:  בָתֵי נִּ

משנה פרק האורג )שם דף ק"ה:( העושה שני    העושה שני וכו'.  מגיד משנה  
בתי נירין בנירין ובקירוס בנפה ובכברה בסל חייב. ופירש''י ז''ל שני בתי נירין  

 שנתן שני חוטין של שתי בנירה אחת שקורין ליצ''א, עכ''ל:  

משנה   וכו'.  לחם  חייב  נירין  בתי  שני  שהבתים    העושה  רבינו  דברי  נראים 
רוש בית שכתב שני חוטים בבית ניר וכו' כלומר שני  עושה וכן צריך לפרש פי

בתי נירין שבכל בית ניר מהם הוא ראוי לתת שני חוטים אבל הוא לא עשה 
אלא הבתים. וכן נראה מדברי הרב המגיד שהסכים פי' רש''י עם רבינו. ובמה 
שכתב רבינו בענין השובט הביא הרב המגיד פירושים על דברי רבינו. ולכאורה 

ם חלוקים וכן במסך הביא פי' רש''י שנקרא אורדי''ר ורבינו כתב  נראה שה 
שהוא מתיחת חוטים אם לא שנאמר שענין מתיחת החוטים נקרא בלשונם  
אורדי''ר. וכן הביא פירוש רש''י בענין המדקדק ורבינו פירש מדקדק בענין  
שהם  שנראה  אחר  לכותבם  ראוי  היה  שלא  בדקדוק  בא שלא  זה  וכל  אחר 

 חלוקים:  

יעָה  יז הַיְרִּ בְאֹרֶךְ  לָה  תְחִּ ין  הַחוּטִּ ין  שֶׁמוֹתְחִּ ין  הָאוֹרְגִּ דֶרֶךְ 

כָאן וְאֶחָד שׁוֹבֵט בְשֵׁבֶט  כָאן וְזֶה מִּ ין זֶה מִּ ם אוֹחֲזִּ וּבְרָחְבָהּ וּשְׁנַיִּ
י בְלאֹ  ין וּמְתַקֵן אוֹתָן זֶה בְצַד זֶה עַד שֶׁתֵעָשֶה כֻלָהּ שְׁתִּ עַל הַחוּטִּ

יא הַנְסָכַת הַמַסֶכֶת וְזֶה  עֵרֶב.   ין הִּ ין כְדֶרֶךְ הָאוֹרְגִּ יחַת הַחוּטִּ וּמְתִּ
י  יס הַשְתִּ יל לְהַכְנִּ ין אוֹתָהּ וּמַתְחִּ קְרָא מֵסֵךְ. וּכְשֶׁכוֹפְלִּ הַמוֹתֵחַ נִּ

קְרָא אוֹרֵג:   בָעֵרֶב נִּ



משנה   וכו'.   מגיד  שמותחין  האורגים  וע"ה:(   דרך  ע"ג  )שם  גדול  כלל  פרק 
במשנה המיסך ובגמ' ר''י מוסיף את השובט והמדקדק אמרו לו שובט הרי 
הוא בכלל מיסך מדקדק הרי הוא בכלל אורג. ופירש רש''י ז''ל מיסך אורדי''ר  
בלעז. ובגמרא השובט משוה השתי בכרכר, מדקדק כשמותח חוט הערב ומכה 

שלא יהא מתוח יותר מדאי שהמתיחה   בכרכר עליו במקומות מקומות לישבן 
 מעכבתו מהתחבר יפה על האריגה, עכ''ל. וכל אלו שיעור אחד להם: 

עַל  יח וְהַשוֹבֵט  מְלָאכוֹת.  מֵאֲבוֹת  מְלָאכָה  יא  וְהִּ חַיָּב  הַמֵסֵךְ 

פָרְקוּ   ין עַד שֶׁיִּּ עוּרוֹ הַחוּטִּ יתַקְנֵם הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת מֵסֵךְ. וְכַמָה שִּׁ וִּ
ין בְרֹחַב שְׁתֵי  שֶיְּתַקֵן רֹחַב שְׁתֵי אֶצְבָעוֹת. וְכֵן הָאוֹרֵג שְׁנֵי חוּטִּ מִּ
קְצָת הַבֶגֶד אָרוּג  לָה בֵין שֶׁהָיָה מִּ אֶצְבָעוֹת חַיָּב. בֵין שֶׁאֲרָגָן בַתְחִּ

ים וְאָרַג עַל הָאָרוּ שְׁלִּ ם אָרַג חוּט אֶחָד וְהִּ ין. וְאִּ עוּרוֹ שְׁנֵי חוּטִּ ג שִּׁ
ין בְרֹחַב שְׁלֹשָׁה בָתֵי  יעָה שְׁנֵי חוּטִּ שְפַת הַיְרִּ בוֹ הַבֶגֶד חַיָּב. אָרַג בִּ
לְצוּל קָטָן בְרֹחַב שְׁלֹשָׁה  ין חַיָּב. הָא לְמָה זֶה דוֹמֶה לְאוֹרֵג צִּ ירִּ נִּ

ין:  ירִּ  בָתֵי נִּ

האורג )שם ק"ה:( והאורג   משנה פרק  וכן האורג שני חוטין וכו'.  גיד משנה מ 
שלא   מפני  אצבעות  שתי  ז''ל  רבינו  ופירש  הסיט.  כמלא  שיעורן  חוטין  שני 
אמרו כמלא רחב הסיט אלא כמלא הסיט ואין נראה כן מדברי רש''י ז''ל כמו  
שני   בסוף שיעורו  בין  בין בתחלה  וחכ''א  ועוד שם במשנה  שאכתוב למטה. 

ייתא פרק הבונה )שם קד:( ארג חוט בר   ואם ארג חוט אחד וכו'.חוטין ע''כ:  
אחד והשלימו לבגד חייב והעמידה רב אשי אפילו כחכמים ולהשלים שאני:  

ברייתא פ' האורג )שם ק"ה( ובשפה שני חוטין וכו'    ארג בשפת היריעה וכו'.
השפה באורך הבגד כולו   ]הבגד[כלשון רבינו. ופי' רש''י ז''ל יש שאורגים סביב 

ורוחב ברוחב הבגד כשיעור ג' בתי נירין והאורג שני    תי[]שמין אחר של )ערב(  
חוטין חייב הא למה זה דומה כלומר להכי מיחייב באריגה כי האי ולא אמרינן  
כמלא רוחב הסיט כדמשערינן במתני' באורג באמצע הבגד זה דומה לאורג 

 צלצול קטן חגורה קצרה שאינו רחב יותר מג' בתי נירין, עכ''ל:  

זֶה  יט הֲרֵי  יגָה  הָאֲרִּ בְעֵת  ידָן  וּמַפְרִּ ין  הַחוּטִּ אֶת  הַמְדַקְדֵק 

אוֹרֵג  תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  ין  ימִּ הַנִּ אֶת  הַקוֹלֵעַ  וְכֵן  אוֹרֵג.  תוֹלֶדֶת 
יעָה בְאֹרֶךְ שְׁתֵי אֶצְבָעוֹת:   שֶיַּעֲשֶה קְלִּ עוּרוֹ מִּ  וְשִּׁ



ישׁ אֶת הָאָרוּג. בֵין    * כ ין חַיָּב. וּבוֹצֵעַ הוּא הַמַפְרִּ הַבוֹצֵעַ שְׁנֵי חוּטִּ

י מֵעַל הָעֵרֶב הֲרֵי זֶה  יר הַשְתִּ י אוֹ שֶׁהֶעֱבִּ ן הַשְתִּ יא הָעֵרֶב מִּ שֶׁהוֹצִּ
מְ  יְהֵא  שֶׁלאֹ  וְהוּא  וְחַיָּב.  כְדֶרֶךְ בוֹצֵעַ  לְתַקֵן  תְכַוֵּן  יִּ אֶלָא  קַלְקֵל 

ין  שֶׁבוֹצְעִּ בְיוֹתֵר  ים  הַקַלִּ ים  הַבְגָדִּ אֶת  ין  שֶׁמְאַחִּ אֵלוּ  ין  שֶׁעוֹשִּ
ין שֶׁבָצְעוּ עַד שֶׁיֵּעָשוּ שְׁנֵי  ין חוּטִּ ין וְאוֹרְגִּ ין וְחוֹזְרִּ וְאַחַר כָךְ מְאַחִּ

ים   ים אוֹ שְׁנֵי הַקְרָעִּ יעָה לְתַקֵן הֲרֵי  הַבְגָדִּ אֶחָד. וְהַסוֹתֵר אֶת הַקְלִּ
עוּר הַבוֹצֵעַ:   עוּרוֹ כְשִּׁ  זֶה תוֹלֶדֶת בוֹצֵעַ וְשִּׁ

כתב הראב''ד ז''ל זה הפירוש נוטה לקורע   הבוצע וכו' עד הקרעים.    ההראב"ד 
ע''מ לתפור וכבר הוא שנוי במשנה ואנו מקובלים בוצע כמו פוצע והוא לשון  
חתוך שחותך ב' חוטין שאחר שהשלים אריגתו חותך את הארוג מן המשויר 

 שבמסכת ואפילו לא חתך ממנו אלא שני חוטין חייב בחתיכה זו, עכ''ל:  

דק את החוטין ומפרידן בעת האריגה ה''ז תולדת  המדק  כ(-)יט  מגיד משנה  

וכן הקולע וכו'.  ברייתא פרק כלל גדול )שם דף ע"ה:( זכרתיה למעלה:    אורג. 
במשנה פרק כלל גדול )שם דף ע"ג( והבוצע שני חוטין.    . הבוצע שני חוטין וכו'.

ופירש''י ז''ל מנתק לצורך וזה כדברי רבינו. ובהשגות א''א זה הפירוש נוטה 
כו' חייב בחתיכה זו, עכ''ל. ואני אומר שפירושו נוטה ודומה למכה בפטיש ו 

שהוא גמר מלאכה וכבר שנוי במשנה. ומה שאמר שפירוש רבינו נוטה לקורע  
על מנת לתפור י''ל שאין דומה קורע החוטין עצמן וחותך אחת לשנים לזה 
הארוג:   מפריד  אלא  חותכן   שאינו 

 
 

 

 פרק עשירי  -הלכות שבת 

קֶשֶׁר  א כְגוֹן  חַיָּב.  אֻמָן  מַעֲשֵה  וְהוּא  קַיָּמָא  שֶׁל  קֶשֶׁר  הַקוֹשֵׁר 

שְׁרֵי   ין וְקִּ ין וְקֶשֶׁר הַסַפָנִּ נְעָל    ]א[הַגַמָלִּ ין רְצוּעוֹת מִּ וְסַנְדָל שֶׁקוֹשְׁרִּ
שְׁעַת   ין בִּ יָּתָן. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה. אֲבָל הַקוֹשֵׁר קֶשֶׁר    ]ב[הָרַצְעָנִּ עֲשִּ



מַעֲשֵה   וְאֵינוֹ  קַיָּמָא  קַיָּמָא   ]ג[שֶׁל  שֶׁאֵינוֹ שֶׁל  וְקֶשֶׁר  אֻמָן פָטוּר. 
לָה:    וְאֵינוֹ מַעֲשֵה אֻמָן מֻתָר לְקָשְׁרוֹ לְכַתְחִּ

משנה )שבת קי"א:( ואלו קשרים   הקושר קשר של קיימא וכו'.   מגיד משנה  
שחייבין עליהם קשר הגמלין קשר הספנין ובגמרא ברייתות וביאורן בהלכות 

 זכיר רבינו ז''ל:  ומתבאר מהן מה שה

כתב הרמ''ך נראה כי הוא הולך    אבל הקושר קשר של קיימא וכו'.  כסף משנה 
ונראין   רבותי  כן  לפרש  רגילין  היו  ולא  דבריו  נראין  ואין  הרי''ף  בשיטת 
דבריהם דכיון שהמלאכה חזקה וקיימת ונעשית בלא שום שינוי מה לי עשאה 

 ר וצ''ע עכ''ל:  אומן מה לי עשאה הדיוט ודברי ר''ש הם עיק

אוֹ   ב וּקְשָׁרוֹ,  הַחֶבֶל  פְסַק  נִּ וּקְשָׁרָהּ,  רְצוּעָה  לוֹ  פְסְקָה  נִּ כֵיצַד. 

י אוֹ שֶׁקָשַׁר רֶסֶן בְהֵמָה הֲרֵי זֶה פָטוּר. וְכֵן כָל  דְלִּ שֶׁקָשַׁר חֶבֶל בִּ
ים שֶׁהֵן מַעֲשֵה הֶדְיוֹט וְכָל אָדָם קוֹשֵׁר אוֹתָן  כַיּוֹצֵא   בְאֵלוּ הַקְשָׁרִּ

ם קְשָׁרוֹ קֶשֶׁר אֻמָן הֲרֵי  לְקַיָּמָא. וְכָל קֶשֶׁר שֶׁאֵינוֹ שֶׁל קַיָּמָא אִּ
 זֶה אָסוּר: 

כיצד נפסקה לו רצועה וקשרה וכו' או שקשר רסן בהמה ה''ז   לחם משנה 
בריש פ' אלו קשרים )דף קי"א:( אמרינן מאי קשר הגמלין וקשר   פטור וכו'.

האי   באיסטרידא  דקטרי  וקיטרא  בזממא  דקטרי  קיטרא  אילימא  הספנין 
קשר שאינו של קיימא הוא וכו' ופירש''י ז''ל קיטרא דקטרי בזממא זהו קשר  
קשה  וא''כ  בהמה  רסן  דהיינו  נראה  ולכאורה  בטבעת.  שקושרים  הרצועה 

כתב   ובגמרא אמרו קשר  דרבינו  דאינו מעשה אומן  קיימא  שהוא קשר של 
שאינו של קיימא הוא דמשמע שהוא מעשה אומן. ונ''ל דכל דבר דאינו מעשה 
אומן קשר שאינו של קיימא קרי ליה בגמרא א''נ דרסן אינו מעשה אומן אבל  
הוא קשר של קיימא כקיטרא דקטרי בזממא ושמא דלאו היינו רסן דהוזכר  

 ו:  בדברי רבינ

ים,   ג י שֶׁיֵּשׁ לוֹ שְׁנֵי פְתָחִּ פְתְחֵי הֶחָלוּק אַף עַל פִּ שָה מִּ קוֹשֶׁרֶת אִּ

נְעָל  מִּ וּרְצוּעוֹת  בְראֹשָׁהּ,  רָפוּי  שֶׁהוּא  י  פִּ עַל  אַף  סְבָכָה  וְחוּטֵי 
הָ   ]ד[ וְסַנְדָל   עַל  אוֹתָן  ין  ן שֶׁקוֹשְׁרִּ יַיִּ וְנוֹדוֹת  מַלְבוּשׁ,  שְׁעַת  בִּ רֶגֶל 

י  ם, וּקְדֵרָה שֶׁל בָשָר אַף עַל פִּ י שֶׁיֵּשׁ לוֹ שְׁתֵי אָזְנַיִּ וְשֶׁמֶן אַף עַל פִּ



י   דְלִּ ין  וְקוֹשְׁרִּ הַקֶשֶׁר.  יר  תַתִּ וְלאֹ  הַבָשָר  יא  לְהוֹצִּ שֶׁיְּכוֹלָה 
יחָה אוֹ בְאַבְנֵט וְכַיּוֹצֵא בוֹ מְשִּׁ פְנֵי    ]ה[ אֲבָל לאֹ  בִּ ין לִּ בְחֶבֶל. וְקוֹשְׁרִּ

י שֶׁיֵּשׁ   יל שֶׁלאֹ תֵצֵא אַף עַל פִּ שְׁבִּ לָהּ שְׁנֵי    ]ו[הַבְהֵמָה אוֹ בְרַגְלָהּ בִּ
קָשׁוּר  הָיָה  בָאֵבוּס.  בַפָרָה קוֹשְׁרוֹ  קָשׁוּר  שֶׁהָיָה  וְחֶבֶל  סָרוֹת.  אִּ

אֲבָל   בַפָרָה.  קוֹשְׁרוֹ  קְשֹׁר בָאֵבוּס  וְיִּ בֵיתוֹ  תוֹךְ  מִּ חֶבֶל  יא  יָבִּ לאֹ 
זֶה  הֲרֵי  לְטַלְטְלוֹ  שֶׁמֻתָר  י  גַרְדִּ חֶבֶל  הָיָה  ם  וְאִּ וּבָאֵבוּס.  בַפָרָה 
מַעֲשֵה  ים  הַקְשָׁרִּ פְנֵי שֶׁכָל אֵלוּ  וּבָאֵבוּס. מִּ בַפָרָה  וְקוֹשֵׁר  יא  מֵבִּ

יכָךְ הֶדְיוֹט הֵן וְאֵינָן שֶׁל קַיָּמָא אֶלָא   יר וּלְפִּ פַעַם קוֹשֵׁר וּפַעַם מַתִּ
ים וְשֶׁל גְרוֹגָרוֹת  לָה. חוֹתָלוֹת שֶׁל תְמָרִּ קְשֹׁר אוֹתָן לְכַתְחִּ מֻתָר לִּ

יעַ וְחוֹתֵךְ וְנוֹטֵל וְאוֹכֵל:  יר וּמַפְקִּ  מַתִּ

משנה  וכו'.   מגיד  אשה  וחוטי    קושרת  חלוקה  מפתחי  אשה  קושרת  משנה 
ושל   וקדרה של בשר. שבכה  ושמן  יין  ונודות  וסנדל  ורצועות מנעל  פסיקיא 

ובגמ' מפתחי חלוקה פשיטא לא צריכא דאית ליה תרתי דשי וכו' חוטי שבכה 
ושל פסיקיא פשיטא לא צריכא דרויח מהו דתימא שלופי משלפא ליה קמ''ל  
דאשה חסה על שערה ומישרא שריא ליה, ע''כ. ופירש''י ז''ל סבכה קופי''א 

ז ושל פסיקיא אזור רחב וחוטין תלויין בראשו לקשרו בהן ובגמ' קמ''ל  בלע
דאשה חסה על שערה שמא תצא בדוחק וינתק שערה ודפסיקיא נמי איכא  
לשנויי כה''ג מהו דתימא מחתה לה דרך רגלה ויוצאה קמ''ל דלא עבדא הכי  
יש בגמ' הרבה צדדין מהן  וסנדל  וגבי רצועות מנעל  צניעותא. עכ''ל.    משום 

וביאור רבינו   נאמרו בהן.  פירושים  ומהן להיתר והרבה  ומהן לפטור  לחיוב 
אינן   ודאי  שאלו  מלבוש  בשעת  הרגל  על  אותם  שקושרים  הם  שהמותרים 
צריכא   לא  ושמן פשיטא  יין  ונודות  בגמ'  ועוד  קיימא,  ולא של  מעשה אומן 

יכול  דאית ליה תרתי אוני ופי' רש''י ז''ל אזנים שכופלין לתוכו ובאחד מהן  
עכ''ל.   היין,  בשרלהוציא  של  בקדרה  רבינו  בגמ':    ומ''ש  דלי  ג''כ  וקושר 

משנה שם )קי"ג( וקושרין דלי בפסיקיא אבל לא בחבל ופירש''י   במשיחה וכו'.
ז''ל קושרין דלי בפסיקיא על פי הבור דפסיקיא ודאי לא מבטל לה התם אבל  

י וקשור שם תמיד  לא בחבל דמבטל ליה התם והוי קשר של קיימא שהדלי תלו
עכ''ל. ונתבאר בגמרא שאפילו חבל דגרדי שאינו מבטלו אסור גזירה אטו חבל  
מיירי   דלא  בתוס'  כתבו  ז''ל  הרשב''א  וכתב  ז''ל.  רבינו  סתם  ולזה  דעלמא 
בדליים שלנו שאין קבועים בבור אלא בדליים הקבועים אבל שלנו אפילו חבל  

כיון  קיימא  של  קשר  אינו  דגרדי  דלאו  זמן    דעלמא  לעמוד שם  עשוי  שאינו 
עכ''ל:   וכו'.מרובה  )שם קי"א:( ראב''י אומר    וקושרין בפני בהמה  במשנה 

קושרין בפני בהמה בשביל שלא תצא. ובגמ' )דף קי"ב:( פשיטא לא צריכא 



דאית ליה תרתי איסרי מהו דתימא חדא מינייהו בטולי מבטל ליה קמ''ל:  
וכו'. קשור  שהיה  רב   וחבל  אמר  קי"ג(  חבל    )שם  ביתו  מתוך  אדם  מביא 

וקושרו בפרה ובאבוס. איתיביה חבל שבאבוס קושרו בפרה ושבפרה קושרו  
באבוס ובלבד שלא יביא חבל מתוך ביתו ויקשרנו בפרה ובאבוס התם חבל  
דעלמא הכא חבל דגרדי ע''כ. ופירש''י ז''ל וקושרו בפרה ובאבוס ראשו אחד 

כשית  חיישינן  ולא  באבוס  השני  וראשו  קשר  בפרה  אלא  יתיר  לא  שמא  יר 
שבראשה ויבטל החבל באבוס שהוא מוכן לכך או יתיר שבאבוס ויבטל אותו  

  ומ''ש רבינו מפני שכל אלו הקשרים וכו'שבפרה ונמצא של קיימא, עכ''ל.  
פשוט הוא לפי מה שנתבאר. ובהשגות א''א זה הטעם אינו מספיק וכי קשר 

רי הוא חבל של גמי אלא הטעם הדלי מעשה אומן הוא וגם אינו של קיימא שה
שהוא חס עליה שלא תשבר בכח הפרה ובודאי לא יניח אותם יום שלם אבל  
בדלי יניח אותם יום או יומים ומש''ה גזרינן עכ''ל. ודברי תימה הם בעיני אם 
קשר שאינו של קיימא ואינו מעשה אומן אינו מותר אי זה קשר הוא מותר.  

של  ומ''ש שאינו של קימא שהרי הוא   ג''כ מתמיה שאין קשר  גמי  חבל של 
קיימא תלוי באיכות החבל אלא במהות הקשר ולמה שקושרין אותו ולדבריו  
אין קשר של קיימא אלא בדבר חזק הרבה שיעמוד זמן זמנים. והטעם שכתב  
גם כן אינו שיש חבלים שגם הסוסים לא ישברום ואולי שאין לגרדי חבלים 

. אבל צ''ע במ''ש בחבל גרדי שמותר לטלטל  חזקים כ''כ ודברי רבינו פשוטים
ונראה מדבריו שאיסור שאר החבלים הוא משום טלטול ובגמרא גבי קושרין 

חותלות דלי נראה כדברי רש''י ז''ל שחלוק החבלים הוא מפני ביטול ועיקר:  
ואוכל.  ונוטל  וחותך  ומפקיע  מתיר  גרוגרות  ושל  תמרים  )שם    של  חבית  פ' 

חותלות   חדא  תני  וחותך  קמ"ז(  ומפקיע  מתיר  גרוגרות  ושל  תמרים  של 
ז''ל חותלות כלים של כפות תמרים ועשויין  ופי' רש''י  ואוקימנא לה כרבנן 
כמין סלים, מתיר את הכסוי הקשור בחבל. מפקיע סותר שלשלת החבל בכלי,  

 עכ''ל:  

כתב הרמ''ך מה מועיל    ואם היה חבל גרדי שמותר לטלטלו כו'.   כסף משנה 
דפסקינן כרבנן דגזרי חבל גרדי אטו חבל דעלמא והוא גופיה פסק   טלטול כיון

הכי לעיל ועוד דטעם חבל גרדי שמתיר רבי יהודה משום דלא מבטל ליה והכי  
שמא  לקשרו  אסור  לטלטלו  שמותר  אע''פ  אחר  חבל  אבל  בגמרא  מוכרח 

 יבטלנו וצ''ע עכ''ל:  

קי"ג( אמרו בפירוש קשה דבגמרא )דף    ואם היה חבל גרדי וכו'.  לחם משנה  
וכו' ושמא  וכו' קשר של קיימא הוא אלא חבל דגרדי  אילימא חבל בעלמא 
טעמא דחבל גרדי אינו משום שאינו קש''ק וכבר הוקשה זה בדברי ה''ה. וע''ק 
אמאי לא גזרו כאן חבל גרדי אטו חבל דעלמא כמו גבי דלי וכ''ת שאין כאן  

ל גבי דלי נמי אין האיסור אלא  איסור אלא משום מוקצה לדעת רבינו הרי לעי



דרבנן שהרי כתב רבינו שמקשר חבל בדלי הוא פטור שר''ל אבל אסור מדרבנן  
וי''ל דשאני התם דהעיקר הוא הקשר מדאורייתא אבל הכא במוקצה עיקרו  
הוא מדרבנן ומפני כן לא גזרו. והרא''ש ז''ל כבר תירץ על זה בהשגות ואמר  

 נו חזק ויש לחלק בין דלי לפרה כמ''ש שם: שחבל גרדי שאמרו הוא מפני שאי 

יכָךְ   ד לְפִּ בְשַׁבָת.  קְשֹׁר אוֹתוֹ  לִּ מֻתָר  בְהֵמָה  לְמַאֲכַל  שֶׁרָאוּי  כָל 

ית   בְכַרְמְלִּ סַנְדָלוֹ  רְצוּעַת  פְסְקָה  נִּ ם  הָרָאוּי    ]ז[ אִּ לַח  י  גֶמִּ נוֹטֵל 
רְצוּעַת  לוֹ  שְׁמְטָה  נִּ י.  הַגֶמִּ וְקוֹשֵׁר  עָלָיו  וְכוֹרֵךְ  בְהֵמָה  לְמַאֲכַל 
הָרְצוּעוֹת  יר  לְהַחֲזִּ מֻתָר  הָרֶגֶל  רֹב  שְׁמַט  שֶׁנִּ אוֹ  וְסַנְדָל  נְעָל  מִּ

קְשֹׁר:  לְבַד שֶׁלאֹ יִּ מְקוֹמָן וּבִּ  לִּ

)שם קי"ב( רבי ירמיה הוה קא אזיל   ה וכו'.כל שראוי למאכל בהמ  מגיד משנה 
בתריה דר' אבהו בכרמלית פסיק רצועה דסנדליה א''ל שקיל גמי לח דחזי  
למאכל בהמה וכריך עלויה ע''כ. עוד שם אביי הוה קאי קמיה דרב יוסף בחצר  
איפסיק רצועה דסנדליה א''ל מאי אעביד ליה א''ל שבקיה ומאי שנא מדר' 

הכא מינטר. ורבינו ז''ל לא כתב חילוק זה אלא הביא ירמיה התם לא מינטר  
הדין הראשון כפשוטו. ואולי דעתו כדעת קצת מפרשים שסוברים דהא דרב  
יוסף אתיא דלא כהלכתא שסובר שכלי שנשבר אינו ראוי לטלטלו אא''כ עושה 
כ''ה:  בפרק  שיתבאר  וכמו  כן  הלכה  ואין  וכר''י  הראשונה  מלאכתו  מעין 

נעל וסנדל או שנשמט רוב הרגל מותר להחזיר הרצועות  נשמטה לו רצועת מ
 תוספתא:  וכו'.

כתב הרמ''ך הל''ל אבל בחצר אסור    כל שראוי למאכל בהמה וכו'.  כסף משנה 
דילמא מבטל ליה והוי קשר של קיימא והכי מפרש בגמ' וא''ת יטלטלנו דהא 

רב לא עושה מעין מלאכה שמא מיירי בחצר שאינה מעורבת ומנטיר לה וזה ה
 פירש לא כדברי ר''ש ולא כדברי רב שרירא ונראין דבריו מדבריהם עכ''ל:  

משנה   וכו'.  לחם  בכרמלית  סנדלו  רצועת  נפסקה  אם  על    לפיכך  תמה  ה''ה 
רבינו למה לא חילק בין חצר לכרמלית וכתב שהוא סובר שאין חילוק בהם 

הזכיר רבינו בכרמלית והא דרב יוסף דלא כהלכתא אתיא. וקשה דא''כ אמאי  
אדרבא מדהזכיר בכרמלית משמע דס''ל כרב יוסף דדוקא בכרמלית אבל לא 
אירע   שהמעשה  הגמרא  לשון  אח''כ  שאמר  מפני  כן  שהזכיר  ואולי  בחצר 
בכרמלית ודוחק. ומ''ש ה''ה ז''ל ואולי דעתו כדעת המפרשים אע''פ שלכאורה 

מרא התם לא מינטר  נראה שהוא מוכרח בגמ' הטעם שאפשר דמה שאמרו בג
וכו' הוא לומר דמש''ה הקשירה אסורה בחצר וחזר אביי והקשה לו והא מנא 



ליה  דחי  ולזה  מ''מ אמאי אסרת לטלטלו  נהי דאסרת לקושרו  כלומר  הוא 
ואמר דמדקא מתרץ ר' יוחנן ש''מ הלכה כר''י ולפי פירוש זה לדידן דלית לן  

מ לא  דהתם  משום  בחצר  לקושרו  אסור  מ''מ  דלא  כר''י  מינטר  הכא  ינטר 
הוצרך רב יוסף למימר דהלכה כרב יהודה אלא לאסור הטלטול אבל הקשירה 
בלאו הכי אסירא לכך כתב ה''ה שאין זה פי' הגמרא אלא טעם איסור הקשר  
הוא מפני הטלטול והא בהא תליא וכדשרי הטלטול הוא הדין הקשירה ומפני  

 כן כתב הדבר בלשון אולי:  

יבָה   ה יכָךְ   ]ח[הָעֲנִּ לְפִּ ירָה.  קְשִּׁ בִּ תְחַלֶפֶת  מִּ שֶׁאֵינָהּ  י  לְפִּ מֻתֶרֶת 

מְקַ  פְסַק  שֶׁנִּ וְעוֹנֵב הַחֶבֶל  יחָה  מְשִּׁ עָלָיו  וְכוֹרֵךְ  קְצוֹתָיו  שְׁנֵי  בֵץ 
יבָה:    עֲנִּ

ברייתא שם   העניבה מותרת לפי שאינה מתחלפת בקשירה וכו'.   מגיד משנה  
)קי"ג( חבל דלי שנפסק לא יהיה קושרו אלא עונבו ר' יהודה אומר כורך עליו  

 העניבה ידוע:   גונדא או פסיקיא ובלבד שלא יענבנו. והלכה כת''ק. ומעשה

משנה   וכו'.  כסף  מותרת  כמתני'    העניבה  מותר  קשר  אפילו  הרמ''ך  כתב 
ולא   יענבו אחבל קאי  וכי קתני ובלבד שלא  דאמרינן קושרין דלי בפסיקיא 
קושרו   יהא  לא  דאמרי  כרבנן  פסק  אמאי  ותימה  משיחא  דהיינו  אפסיקיא 

 אלא עונבו וצ''ע עכ''ל: 

משנה   עליה    לחם  עניבה.וכורך  ועונב  לא   משיחה  כ"ג(  )דף  דבגמרא  אע''ג 
אמרו רבנן אלא עניבה אבל תרתי בבת אחת משיחה ועניבה אפשר דלא. י''ל  
דכיון דהתירו עניבה כריכת המשיחה אין איסור כלל. א''נ שרבינו ז''ל מפרש 
שמה שאמר ר' יהודה ובלבד שלא יענבנו קאי אמשיחה וכיון דר' יהודה ס''ל  

משיחה משיחה    שכורך  כריכת  סברי  דרבנן  מכלל  אותה  יענב  שלא  ובלבד 
 ועניבתה שרי דאם לא כן במאי פליגי:  

קְשֹׁר  ו צְוָה. כְגוֹן שֶׁיִּּ דְבַר מִּ קְשֹׁר קֶשֶׁר שֶׁאֵינוֹ שֶׁל קַיָּמָא לִּ מֻתָר לִּ

עוּר   מְדֹד שִּׁ ין אוֹתָהּ  לִּ פְסַק קוֹשְׁרִּ נוֹר שֶׁנִּ ימַת כִּ עוּרֵי הַתוֹרָה. נִּ שִּ מִּ
לוּ  אֲפִּ לָה  לְכַתְחִּ ימָא  נִּ קְשֹׁר  יִּ וְלאֹ  ינָה.  בַמְדִּ לאֹ  אֲבָל  קְדָשׁ  בַמִּ

קְדָשׁ:   בַמִּ

משנה  וכו'.  מגיד  קיימא  של  שאינו  קשר  לקשור  מי    מותר  פרק  במשנה 
מדבריהם   קנ"ז(  )שם  בשבת שהחשיך  וקושרין  ופוקקין  שמודדין  למדנו 



של   שאינו  קשר  קושרין  ופירש''י  מצוה.  לדבר  בדוקא  שהוא  בגמ'  ונתבאר 
אבל   פטור  שהוא  מה  אלא  התירו  שלא  הוא  ומוכרח  רבינו  וכדעת  קיימא 

משנה פרק המוצא תפילין )עירובין ק"ב ק"ג(    נימת כנור שנפסקה וכו'.אסור:  
נה ואם בתחלה כאן וכאן אסור. והקשו  קושרין נימא במקדש אבל לא במדי 

ונאמרו הרבה  כנור שנפסקה לא יהא קושרה אלא עונבה.  נימת  עליה מהא 
 לשונות בתירוצה. ופסק רבינו כלישנא קמא דאמר הא רבי שמעון הא רבנן:  

ין עַל הֶתֵרוֹ. וְכָל קֶשֶׁר    ]ט[כָל קֶשֶׁר   ז שוּרוֹ כָךְ חַיָּבִּ ין עַל קִּ שֶׁחַיָּבִּ

יר אוֹתוֹ פָטוּר. וְכָל קֶשֶׁר שֶׁמֻתָר  שֶׁהַקוֹשֵׁר אוֹתוֹ פָטוּר כָךְ הַמַתִּ
ירוֹ:    לְקָשְׁרוֹ כָךְ מֻתָר לְהַתִּ

משנה  ק   מגיד  וכל  היתרו  על  חייבין  כך  קשורו  על  שחייבין  קשר  שר כל 
במשנה פרק אלו קשרים )שבת קי"א:( וכשם   שהקושר אותו פטור כך וכו'. 

 שהוא חייב על קשורן כך הוא חייב על היתרן, עכ''ל:  

אוֹ   ח צֶמֶר  חוּטֵי  מִּ אוֹ  הָחֶלֶף  ן  וּמִּ ין  הַהוּצִּ ן  מִּ ים  חֲבָלִּ הַפוֹתֵל 

חוּטֵי   שְׁתָן אוֹ חוּטֵי שֵעָר וְכַיּוֹצֵא בָהֶן הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת קוֹשֵׁר מִּ פִּ
ירָה   קְשִּׁ בְלאֹ  ילָתוֹ  פְתִּ בִּ הַחֶבֶל  שֶׁיַּעֲמֹד  כְדֵי  עוּרוֹ  וְשִּׁ וְחַיָּב. 
יל הֲרֵי זֶה  יד אֶת הַפְתִּ תְקַיֶּמֶת. וְכֵן הַמַפְרִּ מְצֵאת מְלַאכְתוֹ מִּ שֶׁנִּ

וְ  יר  מַתִּ עוּרוֹ  תוֹלֶדֶת  וְשִּׁ לְבַד.  בִּ לְקַלְקֵל  תְכַוֵּן  יִּ שֶׁלאֹ  וְהוּא  חַיָּב. 
עוּר הַפוֹתֵל:    כְשִּׁ

הרמ''ך    הפותל חבלים וכו'. . וכן המפריד את הפתיל וכו'. . כתב   כסף משנה  
וכו' תימה למה לא כתב שיהא חייב שתים משום קושר   ב' תפירות  התופר 

אי עשה שתי מלאכות קושר ותופר  ומשום תופר כדברי הירושלמי שזה בוד
 עכ''ל:  

ירוֹת חַיָּב. וְהוּא   ט כָאן   ]י[ הַתוֹפֵר שְׁתֵי תְפִּ שֶׁקָשַׁר רָאשֵׁי הַחוּט מִּ

ם תָפַר יֶתֶר עַל  שָמֵט. אֲבָל אִּ ירָה וְלאֹ תִּ כָאן כְדֵי שֶׁתַעֲמֹד הַתְפִּ וּמִּ
תְקַיֶּמֶת  מִּ שֶׁהֲרֵי  חַיָּב  קָשַׁר  שֶׁלאֹ  י  פִּ עַל  אַף  ירוֹת  תְפִּ שְׁתֵי 
שֶׁהוּא   פְנֵי  מִּ חַיָּב  בְשַׁבָת  ירָה  תְפִּ שֶׁל  חוּט  וְהַמוֹתֵחַ  ירָה.  הַתְפִּ

ירָה:   צָרְכֵי הַתְפִּ  מִּ



 הפותל חבלים מן ההוצין וכו'. התופר שתי תפירות וכו'.   ט(-)ח  מגיד משנה  

משנה פרק כלל גדול )שם ע"ד:( התופר שתי תפירות ובגמרא והא לא קיימא 
אמר רבי יוחנן והוא שקשרן, ע''כ. ופירש רבינו לשלש תפירות אין צריך קשר  

הוא:   ופשוט  מתקיים  קשר  בלא  שהרי  וכו'. לפי  תפירה  של  חוט    והמותח 
ירש מימרא שם )ע"ה(. אמר רב המותח חוט של תפירה בשבת חייב חטאת. ופ 

רש''י ז''ל בגד התפור ועומד והניח החוט ארוך ונתפרדו שתי חתיכות הבגד זו  
ולחבר   להדק  החוט  ראש  את  ומותח  נמשכין  התפירות  וחוטי  במקצת  מזו 
החתיכות זו היא תפירתו וחייב, עכ''ל. ורבינו פירש טעם אחר לפי שהמתיחה 

 היא מצורך התפירה: 

ירוֹת  י תְפֹר שְׁתֵי תְפִּ ירוֹת עַל מְנָת לִּ תְפֹר שְׁתֵי תְפִּ הַקוֹרֵעַ כְדֵי לִּ

פְנֵי שֶׁהוּא מְקַלְקֵל. הַקוֹרֵעַ  ידָהּ פָטוּר מִּ חַיָּב. אֲבָל הַקוֹרֵעַ לְהַפְסִּ
פְנֵי שֶׁ  קְרֹעַ עָלָיו חַיָּב מִּ מְיַשֵב אֶת בַחֲמָתוֹ אוֹ עַל מֵת שֶׁהוּא חַיָּב לִּ

יל וַחֲמָתוֹ שׁוֹכֶכֶת בְדָבָר זֶה הֲרֵי  צְרוֹ וְהוֹאִּ דַעְתוֹ בְדָבָר זֶה וְיָנוּחַ יִּ
מְתַקֵן וְחַיָּב. וְהַפוֹתֵחַ בֵית הַצַוָּאר בְשַׁבָת   חַיָּב:    ]כ[הוּא כִּ

שם במשנה )שם ע"ג( והקורע על מנת לתפור שתי    הקורע כדי וכו'.  מגיד משנה  
 הקורע בחמתו וכו'. תפירות. ופרק האורג )שם ק"ה( כל המקלקלין פטורין:  

ברייתא שם. וכבר בארתי הענין בארוכה פרק ח' וכתבתי שם דעת החולקין  
מימרא כלשונה פרק במה טומנין )שם מ"ח(   הפותח בית הצואר וכו'.עליו:  

של חלוק לכתחלה חייב חטאת דהשתא קא משוי ליה מנא,    ופירש''י ז''ל צואר
 עכ''ל:  

משנה  וכו'.  כסף  הצואר  בית  פירש''י   והפותח  דמכות  בפ''ק  הריטב''א  כתב 
פותח בית צואר ממש שעשה פתח חדש לחלוק בשבת חייב חטאת מפני שתיקן  
כלי, פירוש דנהי דלא מחייב משום קורע דקורע שלא ע''מ לתפור הוא מיחייב  

וכו'.  מ עליו  והקשו  ותולדה דמכה בפטיש  גמר מלאכה  כלי דהוי  שום תקון 
והנכון כמו שפי' ר''ת דלאו בפותח פתח חדש לגמרי אלא שכבר נפתח בחול  
אלא שסגרו ע''י תפירת חוט או בגד כדרך שעושים מכבסי בגדים או כמו שהיו  

ייב  הנשים רגילות לקשור בצרפת ופתח בשבת אותו חוט או בגד שהיה שם ח 
 חטאת משום גמר כלי עכ''ל:  



ים וְכַיּוֹצֵא בוֹ הֲרֵי הַמְדַבֵ  יא ק נְיָרוֹת אוֹ עוֹרוֹת בְקוֹלָן שֶׁל סוֹפְרִּ

עוֹרוֹת  אוֹ  ין  דְבוּקִּ נְיָרוֹת  הַמְפָרֵק  וְכֵן  וְחַיָּב.  תוֹפֵר  תוֹלֶדֶת  זֶה 
לְבַד הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת קוֹרֵעַ וְחַיָּב:   תְכַוֵּן לְקַלְקֵל בִּ ין וְלאֹ נִּ  דְבוּקִּ

   ניירות וכו'. . וכן המפרק ניירות וכו': המדבק  מגיד משנה  

כְגוֹן  יב ת  בְבַיִּ הַקַרְקַע  פְנֵי  הַמַשְׁוֶה  חַיָּב.  שֶׁהוּא  כָל  הַבוֹנֶה 

יל   שְׁפִּ לֵא גוּמָא אוֹ גַיְא הֲרֵי זֶה בוֹנֶה וְחַיָּב. אֶחָד   ]ל[שֶׁהִּ תֵל אוֹ מִּ
דְבָךְ  יט חַיָּב. וּבַנִּ יט הַנוֹתֵן הַטִּ נָתַן אֶת הָאֶבֶן וְאֶחָד נָתַן אֶת הַטִּ

יט חַיָּב. שֶׁהֲרֵי הָעֶלְ  יחָהּ עַל גַבֵי הַטִּ נִּ לוּ הֶעֱלָה אֶת הָאֶבֶן וְהִּ יוֹן אֲפִּ
ים פָטוּר:   יט אַחֵר. וְהַבוֹנֶה עַל גַבֵי כֵלִּ ין עָלֶיהָ טִּ יחִּ  אֵין מַנִּ

משנה פרק הבונה )שם ק"ב:( הבונה   הבונה כל שהוא חייב וכו'.  מגיד משנה  
פרק כלל גדול )שם ע"ג:( מימרות    המשוה פני הקרקע וכו'. כל שהוא חייב:  

פרק הבונה )שם קב( אמר שמואל המצדד    אחד נתן את וכו'.כתבתים פרק ח':  
את האבן חייב משום מכה בפטיש מיתיבי אחד נותן את האבן ואחד נותן את 

עמיך אימא סיפא ר' יוסי אומר אפילו העלה  הטיט הנותן את הטיט חייב ולט
צדודי   בעי  תתאה  הוו  בניני  ג'  אלא  חייב  אבנים  של  דימוס  גבי  על  והניחה 
ז''ל הזכיר   ועפרא מציעא בעי נמי טינא עילאה בהנחה בעלמא, ע''כ. ורבינו 
שם הבנינים. וראיתי מי שהקשה עליו למה לא הזכיר התחתון ואינה קושיא  

רק זה המצדד את האבן ביסוד הבנין. וזו היא מימרא  שכבר הזכיר למטה בפ
מפרש  ז''ל  והרמב''ן  הוא.  ומוכרח  ז''ל  פירש''י  וכן  התחתון  בבנין  דשמואל 
שזה הבנין שלישי אין חייבים בו בהנחה בלבד בלא צרור ועפר אלא לדעת ר'  
יוסי אבל לדעת חכמים דברייתא לא אלא הרי הוא כתחתון ודעת התוספות  

וקים מוסכמים בלא מחלוקת. וכן נראה מן התוספתא וזה דעת שכל אלו החל
וכו'. רבינו:   גבי  בירושלמי אמרו היכן מצינו בנין במקדש שהיו   והבונה על 

נותנים קרשים על גבי אדנים ושאלו הדא אמרה בנין על גבי כלים בנין ודחו  
 אדנים בקרקע הן ומכאן למד רבינו זה:  

כתב הרב המגיד והרמב''ן ז''ל מפרש בזה   . אחד נתן את האבן וכו'  לחם משנה 
וכו'. קשה דלדידיה ז''ל איך אמרו בגמרא )דף ק"ב:( וליטעמיך הא פליגי רבנן  
עליה דר' יוסי וכמו שהקשו התוס' בריש פרק הבונה. ונראה שהוא ז''ל מפרש 
דבגמרא הקשו לשמואל מדרבנן ואפילו מר' יוסי דאי כר' יוסי אתי הא אמר  

חה בעלמא סגי לגבי דימוס דלא מצינו דפליג ר' יוסי אדרבנן אלא  ר' יוסי דבהנ 



ולטיעמיך כלומר   ולזה אמרו  גבי דימוס לבד אבל בשאר מודה דבעינן טיט 
אפילו לדידן לפחות תרי אופני בנין איכא דהא ר''י הזכיר בדבריו הנחה על  

ן גבי דימוס ולא הזכיר הנחה סתם וא''כ כי היכי דאת אמרת ור' יוסי ורבנ
פליגי בעילאי ובמציעי כ''ע מודו דבעינן טיט ובתתאי כולי עלמא מודו דבעינן  

 צדוד כוותיה. זה נראה ליישב דעת הרמב''ן ז''ל:  

וְכֵן הָעוֹשֶה  יג וְחַיָּב.  הָעוֹשֶה אֹהֶל קָבוּעַ הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת בוֹנֶה 

שָרְפוּ הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת   ]מ[כְלֵי אֲדָמָה כְגוֹן   ית קֹדֶם שֶׁיִּּ וְחָבִּ תַנוּר 
ינָה הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת בוֹנֶה. וְאֵינוֹ  בוֹנֶה וְחַיָּב. וְכֵן הַמְגַבֵן אֶת הַגְבִּ

הָעֵ  בְתוֹךְ  הַקַרְדֹם  יַד  יס  הַמַכְנִּ גְרוֹגֶרֶת.  כִּ שֶׁיְּגַבֵן  עַד  שֶׁלוֹ חַיָּב  ץ 
הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת בוֹנֶה. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בוֹ. וְכֵן הַתוֹקֵעַ עֵץ בְעֵץ בֵין  
זֶה  הֲרֵי  תְאַחֵד  שֶׁנִּ עַד  עַצְמוֹ  בָעֵץ  שֶׁתָקַע  בֵין  בְמַסְמֵר  שֶׁתָקַע 

 תוֹלֶדֶת בוֹנֶה וְחַיָּב: 

ברייתא פרק תולין )שם קל"ח( אהל קבוע לא   העושה אהל וכו'.  מגיד משנה  
יעשה ואם עשה חייב חטאת ופשוט הוא בהרבה מקומות שהוא משום בונה: 

פ' כלל גדול )שם ע"ד:( אמר אביי האי מאן דעביד חביתא   וכן העושה וכו'.
פירשו   וכן  בונה.  הוא  מהם  ואחד  חטאות  ח'  חייב  תנורא  חטאות  ז'  חייב 

שלמי. והענין שאע''פ שאמרו אין בנין בכלים זהו  הגאונים ז''ל וכן הוא בירו
בכלים שנתפרקו להחזירן כמו שנתבאר פרק כ''ב. אבל העושה כלי מתחלתו  
אין לך בנין גדול מזה ואין נקרא זה בנין בכלים שהרי אינו כלי אלא עושה 

ועיקר:   ז''ל  הגאונים  כמ''ש  כן  מוכיחות  והשמועות  וכו'. כלי.  המגבן    וכן 
מצניע )שם צ"ה( המגבן כגרוגרת ואמרו עליה מגבן חייב משום ברייתא פרק ה

בונה. וכבר כתבתי פ''ח מה שנחלקו קצת הראשונים לומר שאינו אלא משום 
פ' הבונה )שם ק"ב:( עייל שופתא בקופינא   המכניס יד בקרדום וכו'. שבות:  

דמרא רב אמר חייב משום בונה ושמואל אמר חייב משום מכה בפטיש ופסק 
באיסורי:  רבינו   וכו'.כרב  התוקע  גבי    וכן  ברייתא  מ"ז(  )שם  כירה  פ'  סוף 

 מלבנות המטה לא יתקע ואם תקע חייב חטאת: 

משנה  וכן   יג(-)יא  כסף   . וכו'.  ניירות  המפרק  וכן   . וכו'.  ניירות  המדבק 

כ' הרמ''ך בספר יראים לא פי' כן והביא ראיה שאין   העושה כלי אדמה וכו'.
ענ  בשום  בכלים  מערבין  בנין  בכל  דפרק  ההיא  לדבריו  עוד  סיוע  לנו  ויש  ין 

)עיירובין ל"ה( דמוקי לה במגדל של עץ וקסברי אין בנין בכלים ואין סתירה 
 בכלים עכ''ל. וכבר כתב בזה הרב המגיד:  



משנה   וכו'.  לחם  הגבינה  את  המגבן  מה   וכן  פ''ח  כתבתי  וכבר  ה''ה  כתב 
אלו   וכו'.  הראשונים  קצת  מאי שנחלקו  שמפרשים  נראה  ז''ל  המפרשים 

דקאמר משום בונה שהוא דומה ענין לבונה אבל לא תולדה אלא שבות דומה 
שם  שאמרו  פרפיסא  גבי  פ"א(  )דף  המוציא  פרק  בסוף  ז''ל  שפירש''י  למה 
בגמרא חייב משום תולדה ופירש''י ז''ל שם והך חייב לאו דוקא ע''ש, ומ''מ 

 : xבשם המפרשים ז''ל   מ''ש לא ראיתי לו כן בפרק שמיני 

כָנֵס לָהֶן   יד ים כְדֵי שֶׁיִּּ הָעוֹשֶה נֶקֶב כָל שֶׁהוּא בְלוּל שֶׁל תַרְנְגוֹלִּ

שוּם   יר דֶלֶת שֶׁל בוֹר וְשֶׁל דוּת וְשֶׁל בוֹנֶה. הַ   ]נ[ הָאוֹרָה חַיָּב מִּ מַחֲזִּ
שוּם בוֹנֶה:   יעַ חַיָּב מִּ  יָצִּ

בהבונה )שם ק"ב:( העושה נקב בלול    העושה נקב כל שהוא וכו'.   מגיד משנה  
של תרנגולים רב אמר חייב משום בונה ושמואל אמר חייב משום מכה בפטיש 

לאוירא:   ליה  דעבדין  שם  ומפורש  כרב,  וכו'.ווהלכה  דלת  בסוף    המחזיר 
עירובין )דף ק"ב:( דלת של בור ושל דות ושל יציע לא יחזיר ואם החזיר חייב  

 חטאת: 

משנה   כו'.  כסף  שהוא  כל  נקב  לתמוה   העושה  ויש  כרב.  שפסק  ה''ה  כתב 
שלקמן בסמוך כתב העושה נקב בין בעץ בין בבנין ה''ז תולדת מכה בפטיש  
ובריש פרק כ''ג כתב העושה נקב שהוא עשוי להכניס האורה ולהוציא ההבל  

 ה''ז חייב משום מכה בפטיש:  

וכו'.   לחם משנה   כל שהו  נקב  רב   העושה  פלוגתא  )דף ק"ב:( איכא  בגמרא 
משום בונה ושמואל אמר משום מכה בפטיש ופסק רבינו כרב, וקשה אמר  

דלמטה נראה שפסק כשמואל שכתב והעושה נקב כל שהוא בין בעץ בין בבנין  
בונה  משום  הוי  דלרב  וחייב  בפטיש  מכה  תולדת  זה  הרי  וכו'  במתכת  בין 
כמבואר בגמרא במ''ש גבי קודח בשלמא לרב מיחזי כחר חורתא וכו' אבל זה 

כמ''ש   איירי התורה  מן  מותר  ה''ז  דאל''כ  ולהוציא  להכניס  העשוי  בנקב 
לול של תרנגולים  בנקב  כ''ג כתב  פרק  וכן קשה שבריש  כ''ג  ובפרק  בסמוך 
ז''ל מפרש  ונראה שהוא  שהוא תולדת מכה בפטיש וחייב כוותיה דשמואל. 
דמ''ש רב חייב משום בונה כלומר אפי' משום בונה וה''ה משום מכה בפטיש 

י גמר מלאכה אלא שהוא מוסיף ואומר שחייב משום בונה דלדידיה אתי  דהו
מתני' דהקודח כל שהו כפשטה. וכן מצינו דומה לזה בפ' תולין )דף קל"ח( גבי  
מ''ש בגמרא משום מאי מתרינן ביה רבה אמר משום בורר ר''ז אמר משום  

ר''ז מרקד ושם פירש''י ז''ל דרבה דאמר משום בורר ה''ה משום מרקד אלא ש 
פליג ארבה וכן רבינו בפ''ח נראה שפירש כן שכתב בפ''ח ה''ז תולדת בורר או  



אמאי לא כתב שם   וא''תתולדת מרקד ונראה שפסק כרבה כדפרישית שם:  
לעצים  וצריך  בזומר  למעלה  למ''ש  דומה  ומרקד  בורר  משום  שתים  חייב 

וי''ל דהוא סבור דבורר ומרקד דמו להדדי ואין ראוי  שיהיה   שחייב שתים. 
חייב שתים ולא הוי אלא לענין התראה וז''ש בגמרא משום מאי מתרינן ביה 
בונה  משום  חייב  לכתוב  לו  שהיה  בזה  הרבה  רבינו  כאן  סתם  ומ''מ  וכו'. 

 ומשום מכה בפטיש אלא שהוא סמך על מ''ש לקמן והדברים סתומים:  

בְנוֹת. אֲבָל  טו סְתֹר עַל מְנָת לִּ הַסוֹתֵר כָל שֶׁהוּא חַיָּב. וְהוּא שֶׁיִּּ

ם סָתַר דֶרֶךְ הַשְׁחָתָה פָטוּר. הַסוֹתֵר אֹהֶל קָבוּעַ אוֹ שֶׁפֵרֵק עֵץ  אִּ
תְכַוֵּן לְתַקֵן:  תָקוּעַ הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת סוֹתֵר וְחַיָּב וְהוּא   שֶׁיִּּ

וכו'.  מגיד משנה   חייב  כל שהוא  גבי    הסותר  ע"ג(  )שבת  גדול  כלל  פ'  משנה 
אבות מלאכות והוא בסותר ע''מ לבנות כדאיתא בפ' ב''מ )דף ל"א:( בגמרא.  

הזכרתיו:   כבר  ק"ז(  )שם  האורג  פרק  השחתה מבואר  דרך  הסותר  והפטור 
וכו'. קבוע  אמרו    אהל  וכבר  פשוט  וכן  זה  בה.  נגעו  אהלים  סתירת  משום 

 פריקת העץ התקוע שכל מה שיש בו בנין יש בו סתירה: 

שֶׁהוּא  טז דָבָר  הָעוֹשֶה  וְכָל  חַיָּב.  אַחַת  הַכָאָה  ישׁ  בְפַטִּ הַמַכֶה 

ישׁ  גְמַר מְלָאכָה הֲרֵי זֶה תוֹ וְחַיָּב. כֵיצַד. הַמְנַפֵחַ   ]ס[לֶדֶת מַכֶה בְפַטִּ
קְצָת הַצוּרָה וְהַמְגָרֵד כָל  לוּ מִּ י צוּרָה אֲפִּ ית וְהַצָר בַכְלִּ כְלֵי זְכוּכִּ בִּ
נְיָן   בְבִּ בֵין  בְמַתֶכֶת  בֵין  בְעֵץ  בֵין  כָל שֶׁהוּא  נֶקֶב  וְהָעוֹשֶה  שֶׁהוּא 

ים הֲרֵ  ישׁ וְחַיָּב. וְכָל פֶתַח שֶׁאֵינוֹ  בֵין בְכֵלִּ י זֶה תוֹלֶדֶת מַכֶה בְפַטִּ
יָּתוֹ:  ין עַל עֲשִּ יא אֵין חַיָּבִּ יס וּלְהוֹצִּ  עָשוּי לְהַכְנִּ

משנה   וכו'.   מגיד  הכאה  בפטיש  אבות   המכה  גבי  ע"ג(  )שם  גדול  כלל  פרק 
ור''ז דאמרי תרוייהו כל מידי דא  )דף ע"ה:( רבא  ובגמרא  ית ביה מלאכות. 

גמר   הוי  בפטיש  מכה  ז''ל  ופירש''י  בפטיש.  מכה  משום  חייב  מלאכה  גמר 
מלאכה שכן האומן מכה בסדן בשעת גמר מלאכה. ואין זה עיקר אלא כמו  
שפירש ר''ח ז''ל שהאומן מכה בפטיש על הכלי להשוות עקמימותיו וכן על  

ד המנפח  כיצהאבן שבבנין להשוותה לחברותיה והיינו גמר מלאכה וזה נכון:  
מימרא פרק כלל גדול הצר בכלי צורה והמנפח בכלי זכוכית   בכלי זכוכית וכו'.

חייב, ופירוש רבינו הצר צורה כולה או מקצתה בכלי צורה שהוא עומד לצורה 
וחשיבותו לכך. ובברייתא בפרק הבונה )שם ק"ג:( והצר בכלי צורה כל שהוא 

חבית )שם קמ"ו( מימרא דבר  פרק    וכל פתח וכו'.והמגרד כ''ש והקודח כ''ש:  



תורה כל פתח שאינו עשוי להכניס ולהוציא אינו פתח ורבנן הוא דגזור משום 
חכמים   וגזרת  ע''כ.  הבלא  ולאפוקי  אוירא  לעיולי  דעביד  תרנגולין  של  לול 

 מבוארת פרק כ''ג:  

ין בְשַׁבָת יז יס שְׁחִּ ין   הַמֵפִּ י הַמַכָה כְדֶרֶךְ שֶׁהָרוֹפְאִּ יב פִּ כְדֵי לְהַרְחִּ

חַיָּב  זֶה  הֲרֵי  הַמַכָה  י  פִּ יב  לְהַרְחִּ רְפוּאָה  בִּ ין  תְכַוְּנִּ מִּ שֶׁהֵן  ין  עוֹשִּ
יסָה  הֵפִּ ם  וְאִּ הָרוֹפֵא.  מְלֶאכֶת  יא  הִּ שֶׁזּוֹ  ישׁ  בְפַטִּ מַכֶה  שוּם  מִּ

מֶנָה הַלֵחָה שֶׁבָהּ יא מִּ   הֲרֵי זֶה מֻתָר:  לְהוֹצִּ

ברייתא הובאה  המפיס שחין בשבת כדי להרחיב פי המכה וכו'.  מגיד משנה  
סוף האורג )שם ק"ו( אמר שמואל כל פטורי דשבת פטור אבל אסור בר מהני  
תלת דפטור ומותר חדא וכו' ואידך המפיס מורסא בשבת אם לעשות לה פה 
חייב אם להוציא ממנה ליחה פטור ואידך הצד נחש בשבת אם מתעסק בו 

ו מותר כאן  שלא ישכנו פטור. וראיתי מי שהקשה על רבינו שפסק בשני אל 
לצורך חייב שלא לצורך   זה שהרי בפרק ח' שרצים שנינו הצדן  ובסוף פרק 
פטור ובגמרא מאן תנא א''ר יהודה אמר רב ר''ש היא דאמר מלאכה שאינה 
צריכה לגופה פטור עליה. איכא דמתני לה אהא המפיס מורסא מאן תנא א''ר  

ו' מאן תנא אר''י  יהודה אמר רב ר''ש היא. איכא דמתני לה אהא הצד נחש וכ 
אמר רב ר''ש היא ע''כ. ואחר שרבינו פסק בפרק ראשון כר''י במלאכה שאינה 
צריכה לגופה שחייב עליה למה לא חייב באלו כשם שחייב למטה בפרק זה 
בצד שלא לצורך ושלשתן השוו בגמרא שהם כר''ש בדוקא. ונ''ל בתירוץ זה 

שנו הא דאר''י אמר רב על  שרבינו ז''ל סבור שאין הלכה אלא כלישנא קמא ש
משנתנו דהצד שלא לצורך אבל אינך אפילו לר''י אתיין ויעיד ע''ז דשמואל  
אמר בהנהו פטור ומותר ואיהו הוא דפסק כר''י וכמ''ש פרק ראשון והטעם 
ושלא כדברי   פי המכה  גמר מלאכה כשהוא להרחיב  שהפסת המורסא הוא 

ממנה ליחה אינה גמר מלאכה רש''י ז''ל שכתב משום בונה. וכשהוא להוציא  
צידת   וכן  פנים  בשום  מלאכה  גמר  שהוא  בפטיש  מכה  חיוב  בה  לבא  וא''א 
דכיון   א''נ  למטה,  שיתבאר  וכמו  בו  מתעסק  אלא  כדרכו  צד  שאינו  הנחש 
ז''ל בלשון   וכ''כ קצת המפרשים  נזוקין בו חשיב ליה כסכנת נפשות  דרבים 

נו בהיתר שני אלו ועיקר. בספר הזה. ודעת רבינו האי ובעל ההלכות כדברי רבי
הבתים יראה לי שאין זה מלאכה שצריכה לגופה כי מלאכה שצריכה לגופה 
הוא עושה המלאכה בעצמה ובכונה אבל דברים אלו אין כונתו למלאכה שכל  
כונתו הוא להוציא לחה ולהנצל כו' וכ''נ דעת הר''ם שכתב רמשים המזיקים 

 וכו' עכ''ל:  



כתב הרמ''ך תימה מאי מכה בפטיש שייך בזה   ן וכו'. המפיס שחי  כסף משנה  
 והלא אין זה גמר מלאכה והוה ליה לפרש משום בונה כדפירש''י, עכ''ל:  

ישׁ.   ]ע[הַמְסַתֵת אֶת   יח בְפַטִּ מַכֶה  שוּם  חַיָּב מִּ הָאֶבֶן כָל שֶׁהוּא 

יבָהּ בַמָקוֹם  קְנָהּ בְיָדוֹ וְהוֹשִּׁ נְיָן וְתִּ יסוֹד הַבִּ הַמְצַדֵד אֶת הָאֶבֶן בִּ
גַבֵי  שֶׁעַל  יַבוֹלֶת  הַלוֹקֵט  ישׁ.  בְפַטִּ מַכֶה  שוּם  מִּ חַיָּב  לָהּ  הָרָאוּי 

ים בְיָדוֹ כְגוֹ כְלֵי צֶמֶר חַיָּב  בְגָדִּ שוּם מַכֶה    ]פ[ן אֵלוּ הַיַּבוֹלוֹת שֶׁבִּ מִּ
דֶרֶךְ עֵסֶק הֲרֵי   ירָן  ם הֱסִּ עֲלֵיהֶן. אֲבָל אִּ יד  שֶׁיַּקְפִּ ישׁ. וְהוּא  בְפַטִּ
יר  וּלְהָסִּ לְנָאוֹתָהּ  כְדֵי  שְׁחוֹרָה  חֲדָשָׁה  ית  טַלִּ הַמְנַעֵר  פָטוּר.  זֶה 

תְ  ם הַצֶמֶר הַלָבָן הַנִּ ין חַיָּב חַטָאת. וְאִּ ין עוֹשִּ לֶה בָהּ כְדֶרֶךְ שֶׁהָאֻמָנִּ
יד מֻתָר:   אֵינוֹ מַקְפִּ

משנה   וכו'.  מגיד  האבן  את  למעלה:    המסתת  זה  הזכרתי  את כבר  המצדד 
וכו'.  )שם ק"ב:( כתבתיה למעלה:    האבן  יבולת מימרא פרק הבונה  הלוקט 

כלל גדול )ע"ה:( אמר ר''י האי מאן דשקיל אקופי מגלימיה חייב משום    וכו'.
פרק חבית   המנער טלית חדשה וכו'.מכה בפטיש וה''מ דקפיד עליהו ע''כ:  

)שם קמ"ז( אמר ר''ה המנער טליתו בשבת חייב ולא אמרן אלא בחדתי אבל  
  בעתיקי לית לן בה ולא אמרן אלא באוכמי אבל בחיורי וסומקי לית לן בה 

והוא דקפיד עלייהו. עולא איקלע לפומבדיתא חזא רבנן דקא נפצי גלימייהו  
אמר להו קא מחללי רבנן שבתא אמר להו רב יהודה נפוצו ליה באפיה אנן לא 
קפדינן ולא מידי ע''כ. ונ''ל לפרש לדברי רבינו מ''ש שם אביי הוה יתיב קמיה  

יוסף אמר ליה הב לי כומתאי חזא דאיכא טלא עליה   הוה קא מחסם  דרב 
למיתבה ניהליה אמר ליה נפוץ שדי אנן לא קפדינן מידי. שהענין היה בחשש  
אביי מפני הטל שהוא מצהיב ע''ג הבגד השחור לבן. ובחידושי הרשב''א ז''ל  
ליבון   ובתוספות הקשו שלא מצינו  ומשום מלבן.  ז''ל משום האבק  פירש''י 

ז''ל פירש מנער מן הטל כ ר''ח  בזה. אבל  יוסף דבסמוך  בכיוצא  דרב  ההיא 
ומשום מכבס ולמאן דקפיד הוי פסיק רישיה ולמאן דלא קפיד ליכא אלא דבר  
שאין מתכוין שאינו כבוס גמור עכ''ל. ולכל הפירושים חוץ מפירוש רבינו קשה 

 סומקי אמאי לית לן בה. ובהשגות מפרשים כפר''ח ז''ל ודברי רבינו עיקר: 

כתב הרמ''ך והוא שישים בפניה צרורות   המצדד את האבן וכו'.  כסף משנה 
הלוקט ועפר כמו שמפרש בגמרא ותימה היאך הניח הוא מלפרש זה עכ''ל:  

נראה מדברי רבינו שהוא מפרש הא דאמרינן והוא דקפיד עלייהו    יבולת וכו'. 
היינו לומר שלא יסירם בכוונה כדי ליפות אלא כמתעסק אבל כל שמסירם 



המנער טלית ללובשו אם לא היה מסירה חייב:  בכוונה אע''פ שלא היה נמנע מ
נראה מדברי רבינו שהמנער חייב משום מכה בפטיש כמו יבולת    חדשה וכו'.

שע''ג הבגדים אבל מספקא לי אם הוא מפרש והוא דקפיד עליה כמו שפירש  
בלוקט יבולת. ולענין עד אימתי נקראת חדשה לענין זה נראה מדברי רבינו 

כ''כ אלא עדיין היא בחידושה כמו בשעה שהאומנים  דהיינו שלא נשתמשו בה  
 מתקנים אותם:  

גם זה במחלוקת דרב ושמואל בפ' הבונה   המסתת את האבן וכו'.  לחם משנה 
)דף ק"ב:( ופסק דלא כרב אע''ג דהלכתא כרב באיסורי משום דר' יוחנן ס''ל 

 התם כוותיה דשמואל: 

וְעוֹפוֹת  יט חַיָּה  כְגוֹן  חַיָּב.  אוֹתוֹ  לָצוּד  ינוֹ  מִּ שֶׁדֶרֶךְ  דָבָר  הַצָד 

כֵיצַד.   צֵידָה.  מְחֻסַר  שֶׁאֵינוֹ  לְמָקוֹם  שֶׁיָּצוּד אוֹתָן  וְהוּא  ים.  וְדָגִּ
ת   יסוֹ לְבַיִּ כְנִּ י עַד שֶׁהִּ נָה אוֹ לְחָצֵר א  ]צ[ כְגוֹן שֶׁרָדַף אַחֲרֵי צְבִּ וֹ לְגִּ

וְנָעַל  גְדָל  לְמִּ יסוֹ  כְנִּ שֶׁהִּ עַד  הָעוֹף  אֶת  יחַ  פְרִּ שֶׁהִּ אוֹ  בְפָנָיו.  וְנָעַל 
ם הֲרֵי זֶה חַיָּב.  ן הַיָּם בְתוֹךְ סֵפֶל שֶׁל מַיִּ ים מִּ בְפָנָיו. אוֹ שֶׁשָלָה דָגִּ

ת וְנָעַל בְפָנָיו. אוֹ   פוֹר לְבַיִּ יחַ צִּ פְרִּ ם הִּ יחַ דָג וַעֲקָרוֹ  אֲבָל אִּ בְרִּ שֶׁהִּ
כְנַס   שֶׁנִּ עַד  י  צְבִּ אַחַר  שֶׁרָדַף  אוֹ  ם.  מַיִּ שֶׁל  בְרֵכָה  לִּ הַיָּם  ן  מִּ
ידָה גְמוּרָה   ין רָחָב וְנָעַל בְפָנָיו הֲרֵי זֶה פָטוּר. שֶׁאֵין זוֹ צִּ טְרַקְלִּ לִּ

רְדֹף אַחֲרָיו וְלָצוּד אוֹתוֹ מִּ  יךְ לִּ ם יָבוֹא לְקַחְתוֹ צָרִּ יכָךְ  שֶׁאִּ שָם. לְפִּ
פָה שֶׁלוֹ שֶׁהוּא נֶאֱסָר בָהּ:  יסֶנוּ לַכִּ י אֵינוֹ חַיָּב עַד שֶׁיַּכְנִּ  הַצָד אֲרִּ

בפרק האורג )שבת דף ק"ו( ר''י   הצד דבר שדרך מינו לצוד וכו'.   מגיד משנה  
אומר הצד צפור למגדל וצבי לבית חייב וחכ''א צפור למגדל וצבי לגינה לחצר  
ולביברין רשב''ג אומר לא כל הביברין שוין זה הכלל כל מחוסר צידה פטור 
אמר   ושם  גמליאל.  בן  כר''ש  הלכה  שמואל  אמר  חייב  צידה  מחוסר  שאינו 

עד ש  ז''ל בית  שמואל הצד ארי בשבת פטור  ופירש''י  יכנסנו לגדורדקי שלו 
 משמר העשוי לו כעין סהר:  

משנה   וכו'.  לחם  לפניו  ונעל  לבית  צפור  הפריח  אם  )דף    אבל  האורג  בפרק 
ק"ז:( אמרינן בגמרא דדוקא בצפור דרור אבל בשאר צפור לא ויש תימה על  

 רבינו איך לא הזכירו: 



יָּה אַחַת. אוֹ שֶׁהָיוּ   כ שְׁחִּ לַחַיָּה בִּ יעַ  יַגִּ יָרוּץ בוֹ  ם  כָל מָקוֹם שֶׁאִּ

כְאֶחָד  לָאֶמְצַע  שְׁנֵיהֶם  צֵל  פל  שֶׁיִּּ עַד  לָזֶה  זֶה  ין  קְרוֹבִּ ים  הַכְתָלִּ
י וְכַיּוֹצֵא ב יחַ הַצְבִּ בְרִּ ם הִּ וֹ לְתוֹכוֹ חַיָּב.  הֲרֵי זֶה מָקוֹם קָטָן. וְאִּ

יחַ חַיָּה וָעוֹף לְתוֹכוֹ פָטוּר:   זֶּה הַמַבְרִּ  וּמָקוֹם שֶׁהוּא גָדוֹל מִּ

שם בגמרא חלקו בין ביבר    כל מקום שאם ירוץ בו יגיע לחיה וכו'.  מגיד משנה  
קטן לביבר גדול ואמרו היכי דמי ביבר קטן כל היכא דכי רהיט בתריה ומטי 

טן ואידך ביבר גדול. א''נ כל היכא דנפלה טולא דכותלי  ליה בחד שחיא ביבר ק
כל   שחיא  בחד  המפרשים  ופירשו  ע''כ.  גדול  ביבר  ואידך  קטן  ביבר  אהדדי 

 שמגיע בריצה אחת ואינו צריך לישב בינתים, עכ''ל:  

וכו'.  לחם משנה  וכל    או שהיו הכותלים קרובים  ד' אמות  כלומר הכותלים 
אחד מהם גבוה אמה או פחות עד שהצל מגיע עד אמה אם היה מגיע צל של  
שניהם כאחד לא היה מגיע אלא אמה מכאן ואמה מכאן ובשתי האחרות לא 
הוה צל אבל אם לא היה בין שניהם אלא שתי אמות אז יקרא שצל של שניהם 

צל של כותל זה. וא''ת אין זה   מגיע לאמצע כאחד שהצל של כותל זה מגיע עם
שיעור שלפעמים יהיה המרחק אשר ביניהם גדול וכל הכותלים יגיעו זה עם 
זה מפני שהכותלים גבוהות הרבה דרך משל שכותל זה יהיה גבוה עשר אמות 
וכן הכותל שני ואפי' יהיה המרחק שביניהם כ' אמות יגיעו צל הכותלים זה 

ג )בד"ה היכא דנפלי( ואמרו היה להם עם זה לזה כתבו התוס' בפרק האור
השיעור   אותו  דעל  כלומר  ע''כ.  שיעורם  יודעים  והיו  שוה  הכותלים  שיעור 
אמרו דנפלי טולא אהדדי. ואע''פ שא''א להגיע צל של שני הכותלים כאחד.  

היה אפשר להגיע צל של שניהם כאחד היה מגיע    ]שאילו[)גם מ"ש בגמרא שלא(  
 זה עם זה שם:  

ים    * כא ין בַתוֹרָה וְאֶחָד שְׁאָר שְׁקָצִּ ים הָאֲמוּרִּ אֶחָד שְׁמֹנָה שְׁרָצִּ

כֻלָן בֵין לְצֹרֶךְ בֵין שֶׁלאֹ  ידָה הַצָד אֶחָד מִּ ינָן צִּ ים שֶׁיֵּשׁ לְמִּ וּרְמָשִּ
יל   חַיָּב הוֹאִּ בָהֶן  לְשַחֵק  שֶׁמְלָאכָה לְצֹרֶךְ אוֹ  וְצָד.  לָצוּד  תְכַוֵּן  וְנִּ

וְאֶת הַסוּמָא  הַיָּשֵׁן  הַצָד אֶת  עָלֶיהָ.  חַיָּב  לְגוּפָהּ  יכָה  צְרִּ שֶׁאֵינָהּ 
 חַיָּב:  

כתב הראב''ד ז''ל כבר נכתבה דעת ר''ח   אחד שמנה שרצים וכו'.    ההראב"ד 
 ז''ל, עכ''ל: 



ים וְכַיּוֹצֵא בָהֶן   כב ים וְאַרְנָבִּ ים כְדֵי שֶׁיָּצוּדוּ צְבָאִּ הַמְשַׁלֵחַ כְלָבִּ

י אוֹ שֶׁעָמַד  פְנֵי הַכֶלֶב וְהָיָה הוּא רוֹדֵף אַחַר הַצְבִּ י מִּ וּבָרַח הַצְבִּ
וּתְפָ  הַכֶלֶב  יעַ  גִּ שֶׁהִּ עַד  ילוֹ  בְהִּ וְהִּ הַצָד בְפָנָיו  תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  שוֹ 
 וְחַיָּב. וְכֵן הָעוֹשֶה כַדֶרֶךְ הַזּוֹ בְעוֹפוֹת: 

במשנה שם   אחד שמנה שרצים האמורים בתורה וכו'.  כב(-)כא  מגיד משנה  

)ק"ז( שמנה שרצים האמורים בתורה הצדן והחובל בהן חייב ושאר שקצים 
ורמשים החובל בהן פטור וכבר הזכרתי למעלה שמ''ש שלא לצורך פטור הוא  

הצד את הישן  כר''ש ורבינו ז''ל סבור שאין הלכה כמותו וכמבואר למעלה:  
וי   ואת הסומא חייב. ת''ר הצד צבי סומא  )שם ק"ו:(  שן חייב חגר בהאורג 

וחולה פטור. מאי שנא הני ומאי שנא הני. הני עבידי לרבויי והני לא עבידי  
לרבויי. ופירש''י ז''ל סומא וישן עבידי לרבויי לישמט כשמרגישין ידי אדם. 
ועוד שם והתניא חולה חייב א''ר ששת לא קשיא כאן בחולה מחמת אישתא 

צנא כגון שהיו עייפים מחמת כאן בחולה מחמת אובצנא. ופירש ר''ח ז''ל אוב
כלב או מחמת דבר אחר הרי זה חייב. והן הן דברי רבינו במ''ש המשלח כלבים 
וכו'. אבל רש''י ז''ל פירש בהפך אובצנא עייפות שאינו יכול לזוז ממקומו נצוד  

 ועומד הוא עכ''ל:  

לְ  כג כְנַס  שֶׁנִּ י  ם צְבִּ שְׁנַיִּ נְעָלוּהוּ  חַיָּב.  בְפָנָיו  אֶחָד  וְנָעַל  ת  בַיִּ

ין. יָשַׁב אֶחָד  ם חַיָּבִּ נְעל וּנְעָלוּהוּ שְׁנַיִּ ם אֵין אֶחָד יָכוֹל לִּ ין. אִּ פְטוּרִּ
יָשַׁב   חַיָּב.  י  הַשֵנִּ לְאָהוּ  וּמִּ י  הַשֵנִּ וְיָשַׁב  לְאָהוּ  מִּ וְלאֹ  הַפֶתַח  עַל 

לְאָהוּ וּמִּ אשׁוֹן  שֶׁעָמַד    הָרִּ י  פִּ עַל  אַף  דוֹ  בְצִּ וְיָשַׁב  י  הַשֵנִּ וּבָא 
י לאֹ עָשָה   אשׁוֹן חַיָּב וְהַשֵנִּ אשׁוֹן וְהָלַךְ לוֹ הָרִּ כְלוּם וּמֻתָר   ]ק[הָרִּ

י. לְמָה זֶה דוֹמֶה לְנוֹעֵל  מְקוֹמוֹ עַד הָעֶרֶב וְלוֹקֵחַ הַצְבִּ לוֹ לֵישֵׁב בִּ
מְצָא   כְנְסָה בֵיתוֹ לְשָׁמְרוֹ וְנִּ י שָׁמוּר בְתוֹכוֹ שֶׁלאֹ עָשָה כְלוּם. נִּ צְבִּ

פוֹר תַחַת כְנָפָיו יוֹשֵׁב וּמְשַׁמְרָהּ עַד שֶׁתֶחְשַׁךְ וּמֻתָר:    לוֹ צִּ

משנה   וכו'.  מגיד  לבית  שנכנס  רבינו:    צבי  כלשון  משנה  על  שם  אחד  ישב 
שם ישב הראשון על    ישב הראשון ומלאהו וכו'.משנה כלשונה:    הפתח וכו'.

הפתח ומלאהו ובא השני וישב אע''פ שעמד הראשון והלך לו חייב הראשון  
והשני פטור הא למה זה דומה לנועל ביתו לשומרו ונמצא צבי שמור בתוכו.  
ז''ל   הרמב''ן  וכתב  הוא.  מותר  פטור  דהאי  ק"ז(  )דף  בגמרא  שמואל  ואמר 

לנוע נראה שפירוש המשנה כך הוא  ל את ביתו לשומרו  שמדברי התוספתא 



בתוכו   שמור  והוא  שם  היה  שצבי  ונמצא  כלל  צבי  שם  שהיה  לו  נודע  ולא 
שמותר לו להעמיד הפתח נעול עד חשכה וכן אם ישב על הפתח ונמצא שצבי  
היה בבית מותר לו לישב מפני שקדמה צידה למחשבה ע''כ דבריו. והרשב''א 

ור ביתו וצבי שבתוכו  ז''ל כתב שבירושלמי נראה שהתירו לנעול לכתחלה לשמ
דכיון שהוא צריך לשמור ביתו אע''פ שע''י כך נצוד הצבי ממילא מותר ובלבד  

נכנסה לו צפור  שלא יתכוין לשמור את הצבי בלבד עכ''ל. ואין להקל כל כך:  
 שם מימרא כלשונה ופירש''י כנפיו כנפי כסותו:   כו'.

רמב''ן ז''ל שמדברי כתב ה''ה וכתב ה  ישב הראשון ומלאהו וכו'.   לחם משנה 
התוספתא נראה שפירוש המשנה כך הוא וכו' מפשט הלשון משמע דהרמב''ן  
ז''ל סבור דמי שבא לשמור את ביתו ולא נודע שהיה שם צבי ועמד על הפתח 
אע''פ שמפני כך נעשה הצידה מותר כיון שלא היה בכונה אבל אם היה בכונה  

במאי אוקימתה לדבריו ז''ל היה אסור אפי' לשני שעמד שם וקשה דמתניתין  
דאי שאין כונה לשני לשמור הצבי אלא לשמור פתחו ומפני כן אמרו שהוא 
פטור א''כ אפי' בראשון נמי אם אין לו כונה לצוד את הצבי אע''פ שהצבי נצוד  
מעצמו הרי הוא פטור שהרי קדמה צידה למחשבה כמו שכתב הוא ז''ל וא''כ  

י' בראשון אם אין לו כונה ואי מתניתין  הוה ליה לתנא לאשמועינן מילתא אפ
ביש לו כונה לשני זה א''א שהרי כתב הוא ז''ל שפירוש הא למה זה דומה וכו' 
קשה  ז''ל  הרשב''א  בדברי  וגם  כונה  לו  בשאין  אלא  אינו  במשנה  שאמרו 
שנראה שהוא מפרש מתני' שיש לו כונה לשמור ביתו בצבי שבתוכו ומפני כן  

הראשון נמי כיון דאין לו כונה אע''פ שהוא מעצמו    התירו לשני דא''כ אפי'
נצוד מותר כמ''ש הוא ז''ל אע''פ שעל ידי כך נצוד הצבי כו' ואפי' היה לומר  
שאיירי כולה מתניתין להרמב''ן בשאין כונה כלל ולהרשב''א ביש להם כונה 
לשמור את הבית וגם על הצבי ומ''מ הראשון חייב כיון שהוא צד בראשונה  

שאין לו כונה כלל לדעת הרמב''ן ולא אל הבית לבד לדעת הרשב''א אבל  אע''פ  
ודומה לשומר שכבר   השני פטור כיון שאינו אלא שומר ממה שצד הראשון 
ניצוד מאתמול כלומר שהיה צבי בבית נצוד מאתמול ומצא השומר פתח פתוח 
בשבת ועמד על הפתח כדי שלא יברח שזה מותר שאינו אלא שומר אבל צידה 

שבא גמ ומה  השני.  במשנה  חייבו  כן  ומפני  דאסור  נראה  ז''ל  לדעתם  ורה 
בדברי הרמב''ן שקדמה צידה למחשבה וכן בדברי הרשב''א שע''י כך ניצוד  
הצבי נאמר לשון צידה בשילוח אבל אין הכונה אלא על השמירה כמו שנראה 
  מתחלת לשון הרמב''ן שכתב שצבי היה שמור בתוכו וכו' וכן הרשב''א שכתב

לשמור ביתו וצבי שבתוכו ולכן לא דקדקו בהזכירם בסוף לשון צידה והכונה  
 על השמירה אבל הצידה אסור. זה נראה בדעתם ז''ל: 



הַמְפָרֵק  כד פָטוּר.  קָטָן  אוֹ  חוֹלֶה  אוֹ  גֵר  חִּ אוֹ  זָקֵן  י  צְבִּ הַצָד 

ן הַמְצוּדָה פָטוּר. הַצָד חַיָּה וָעוֹף   רְשׁוּתוֹ   ]ר[בְהֵמָה חַיָּה וָעוֹף מִּ שֶׁבִּ
ינוֹ  יָּה( פָטוּר. הַצָד דָבָר שֶׁאֵין בְמִּ ין וְיוֹנֵי ) עֲלִּ ין וְתַרְנְגוֹלִּ כְגוֹן אֲוָזִּ

ין  צִּ  וְיַתוּשִּׁ ין  צְרָעִּ ין  הַגָזִּ ים  חֲגָבִּ כְגוֹן  וְכַיּוֹצֵא   ]ש[ידָה  ין  וּפַרְעוֹשִּׁ
 בָאֵלוּ הֲרֵי זֶה פָטוּר: 

המפרק ברייתא )דף ק"ו:( כתבתיה למעלה:    הצד צבי זקן וכו'.  מגיד משנה  
תוספתא פ' י''ג. ואני תמיה למה לא אמרו מותר ואולי    בהמה חיה ועוף וכו'.

בפני   נראה שמותר לפתוח הבית  מפני איסור טלטול אבל אם אינו מטלטל 
וכו'.הצבי:   בשמנה שרצים חיה ועוף שברשותו הצדן פטור.    הצד חיה ועוף 

ובמקצת ספרי רבינו יש כגון אווזין ותרנגולין ויוני עליה פטור וט''ס הוא דיוני  
אינם ברשותו כדאיתא בהדיא פרק אין צדין )ביצה דף כ"ד( הצד יוני    עליה 

דף  )חולין  הקן  שלוח  ופרק  חייב.  ובבירה  בטפיחין  שקננו  עליה  ויוני  שובך 
והן   ברשותו  שהן  הוא  הרדסיאות  דיוני  כ''א  פרק  סוף  מבואר  וכן  קל"א(. 

ותו  הגדלים בבתים כאווזין ותרנגולין. ואמרו בירושלמי לא אמרן אלא שברש
הא אינן ברשותו חייב אמר רבי יוסי הדא אמרה שור שמרד הצדו בשבת חייב  

בהאורג )שם ק"ו:(   הצד דבר שאין במינו נצוד וכו'. ע''כ. וכתבו הרשב''א ז''ל:  
הצד חגבין הגזין צרעין ויתושין בשבת חייב דברי ר''מ וחכמים אומרים כל  

ופרע פטור.  נצוד  במינו  שאין  כל  חייב  נצוד  בברייתא שבמינו  מבואר  ושים 
והטעם שאין במינו   פוטר  יהושע  ר'  )שם ק"ז:( הצד פרעוש  בשמנה שרצים 
נצוד. ופירוש פטור אבל אסור. ובחידושי הרשב''א ז''ל ובתוספות כתבו שאם 
מתירא שמא ישכנו וכ''ש אם נושך יכול להסירו דאינו אלא כמתעסק מידי  

 אר מהו פרעוש:  דהוה אקוץ ברשות הרבים עכ''ל. ובפרק י''א אב

ים וְכַיּוֹצֵא בָהֶן אַף עַל  כה ים וְעַקְרַבִּ ין כְגוֹן נְחָשִּׁ יקִּ ים הַמַזִּּ רְמָשִּ

בְשַׁבָת.  אוֹתָם  לָצוּד  מֻתָר  ין  וְנוֹשְׁכִּ יל  הוֹאִּ ין  יתִּ מְמִּ שֶׁאֵינָן  י  פִּ
נָ  תְכַוֵּן לְהִּ יכָתָן. כֵיצַד הוּא עוֹשֶה.  וְהוּא שֶׁיִּּ נְשִּׁ י   ]ת[ צֵל מִּ כוֹפֶה כְלִּ

יקוּ:   יף עֲלֵיהֶן אוֹ קוֹשְׁרָן כְדֵי שֶׁלאֹ יַזִּּ  עֲלֵיהֶן אוֹ מַקִּ

משנה  וכו'.  מגיד  המזיקין  ק"ז(    רמשים  )שם  בהאורג  דשמואל  מימרא 
כתבתיה למעלה ואידך הצד נחש וכו' ואם לרפואה חייב וממאי דפטור ומותר  
דתנן כופין קערה על הנר בשביל שלא תאחוז בקורה ועל עקרב שלא תשוך 

 עכ''ל:  



 
 

 

 פרק אחד עשר -הלכות שבת 

אֶלָא   א לְבַד  בִּ ט  שׁוֹחִּ וְלאֹ  חַיָּב.  נְשָׁמָה   ]א[הַשׁוֹחֵט  הַנוֹטֵל  כָל 

יטָה אוֹ  שְׁחִּ וְשֶׁרֶץ בֵין בִּ וְדָג  ינֵי חַיָּה וּבְהֵמָה וְעוֹף  כָל מִּ לְאֶחָד מִּ
עַד שֶׁ  הַחַי  אֶת  הַחוֹנֵק  חַיָּב.  בְהַכָאָה  ירָה אוֹ  נְחִּ זֶה בִּ הֲרֵי  יָּמוּת 

ם   סֵפֶל שֶׁל מַיִּ ם הֶעֱלָה דָג מִּ יכָךְ אִּ יחוֹ עַד   ]ב[תוֹלֶדֶת שׁוֹחֵט. לְפִּ נִּ וְהִּ
בוֹ  שֶׁיָּבֵשׁ  כֵיוָן  אֶלָא  שֶׁיָּמוּת  עַד  וְלאֹ  חוֹנֵק.  שוּם  מִּ חַיָּב  שֶׁמֵת 

חְיוֹת.   ירָיו חַיָּב שֶׁעוֹד אֵינוֹ יָכוֹל לִּ מְעֵי כְסֶלַע בֵין סְנַפִּ יט יָדוֹ לִּ הוֹשִּׁ
לְדֵל עֵבָר שֶׁבְמֵעֶיהָ חַיָּב:   הַבְהֵמָה וְדִּ

וכו'.  מגיד משנה   כל הנוטל  ולא שוחט בלבד אלא  גדול    השוחט חייב  בכלל 
נשמה:  נטילת  חייב אמר שמואל משום  ובגמרא שוחט משום מאי  השוחט 

בגמרא )שם ק"ז ע"ב(   החונק את החי עד שימות וכו'. לפיכך אם העלה וכו'. 
בשמונה שרצים אמר שמואל השולה דג מן הים כיון שיבש בו כסלע חייב אמר  
ר' יוסי בר אבין ובין סנפיריו אמר רב אשי לא תימא יבש ממש אלא אפי' דעבד  
רירי. ונראה שאין רבינו גורס מן הים. ורש''י ז''ל פירש השולה דג שהיה נצוד  

הושיט ידו למעי אין בכאן דין צידה כלל:  ועומד מבעוד יום, ופשוט הוא ש
וכו'. נטילת   בהמה  משום  חייב  שהוא  ז''ל  הרמב''ן  ופירש  כלשונה.  מימרא 

נשמה ועל דרך זה פירש הסוגיא שעל מימרא זו וכן עיקר, וזהו דעת רבינו.  
 ופירש''י ז''ל דלדל עקר שהפילתו על ידי דלדול זה עכ''ל:  

בלבד וכו' בין בשחיטה או בנחירה או  השוחט חייב ולא שוחט    לחם משנה 
פ' כלל גדול )דף ע"ה( מחלו' רב ושמואל רב אמר משום   בהכאה חייב וכו'.

צובע ושמואל אמר משום נטילת נשמה ופירשו שם דברי רב דכוונתו אף משום 
צובע. ורבינו נראה שפסק כשמואל וכמו שמשמע מדברי ה''ה ודבר תימה הוא 

י וכמו שכתב ה''ה לעיל פרק עשירי גבי לול של  דהיה לו לפסוק כרב באיסור 
תרנגולים אלא דאפשר שהוא ז''ל סובר דטעמיה דרב קלישא דהוא עצמו אמר  



בגמרא מילתא דאמרי אימא בה מילתא וכו' ואע''פ שנתן טעם מ''מ לכאורה 
 נראה קצת דחוק ומפני כן לא פסק כמותו: 

ן הֶעָפָר כְמוֹ  ב ין מִּ זָּכָר וּנְקֵבָה אוֹ נֶהֱוִּ ין מִּ ין וְרָבִּ ים שֶׁהֵן פָרִּ רְמָשִּ

ים  ין הַהוֹרֵג אוֹתָן חַיָּב כְהוֹרֵג בְהֵמָה וְחַיָּה. אֲבָל רְמָשִּ הַפַרְעוֹשִּׁ
ישׁוּ   בְאִּ שֶׁהִּ הַפֵרוֹת  ן  וּמִּ ים  הַגְלָלִּ ן  מִּ כְגוֹן שֶׁהֲוָיָתָן  בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא 

יּוֹת הַהוֹרְגָן פָטוּר:   טְנִּ ים שֶׁבְתוֹךְ הַקִּ ים שֶׁל בָשָר וְתוֹלָעִּ  תוֹלָעִּ

וכו'.  מגיד משנה   ונקבה  מזכר  ורבין  פרין  שהן  שם    רמשים  בסוגיא  מפורש 
במסקנא דרב יוסף ורב אשי סברי שדעת חכמים הוא שכל דבר שפרה ורבה  

לאילים מאדמים שהיו נשחטין במשכן וחייבין על הריגת חייבין עליו דומה  
פרעושין אע''פ שאין בהן גידין ועצמות. ופרעוש כתב הרמב''ן ז''ל יש שפירשו  
אותו המין השחור הנקרא בורגו''ת והוא הווה מן העפר בימות החמה ואע''פ  
שאינו פרה חייבין עליו כמי שהוא פרה ורבה מזכר ונקבה שכן ההורג עכבר  

ריץ מן העפר חייב ולא פטרו מאילים מאדמים אלא כגון כינה שהיא מן  שהש
הזיעה וכן תולעים שבאשפות ובדברים המוסרחים וזה דעת הרמב''ם ז''ל. ולי 
משמע בעכבר שהשריץ מן העפר חייבים עליו ודאי מפני שמינו פרה ורבה הוא 

כלל   ורביה  מפריה  בהן  שאין  מינין  אבל  הסריסין  כמינין  שהוא  כגון  אלא 
בורגו''ת פטור ולכתחלה נמי מותר בין לצוד בין להרוג דבכלל מאכולת הן,  
עכ''ל. וזה דעת הרשב''א ז''ל וכתב שהפרעוש מין רחש אחר הוא שפרה ורבה  

 ולא הבורגו''ת עכ''ל:  

צ''ל לפי דברי רבינו והרמב''ן ז''ל    רמשים שהן פרים ורבים וכו'.  לחם משנה 
שמה שאמרו בגמרא )דף ק"ו:( והרי פרעוש דפרה ורבה רצונו לומר דהוי כמו  
פרה ורבה כיון דאינו מזיעת אדם כמו כנה והוכרחו לומר מכח ההיא דעכבר  
והוא פשוט. ומה שכתב רבינו דתולעים של בשר וכו' שהם דומים לכנים דהוי  

לענין ההריגה חילקם במ''ש דמותר להרוג את הכנים אתי משום זיעה אע''פ ש
בשבת ובתולעים כתב דהורגן פטור אבל אסור היינו משום דדי לנו לדמותם 

 לענין שאינם חייבים חטאת בלבד מפני דאינם דומים זה לזה בשוה:  

ים וְזוֹרְקָן. וּמֻתָר לַהֲרֹג אֶת  הַמְפַלֶה כֵלָיו בְשַׁבָת מוֹלֵ  ג נִּ ל אֶת הַכִּ

ן הַזֵּעָה:  ]ג[ פְנֵי שֶׁהֵן מִּ ים בְשַׁבָת מִּ נִּ  הַכִּ

ברייתא פ''ק )שם דף י"ב( המפלה כליו    המפלה כליו בשבת וכו'.  מגיד משנה  
מולל וזורק ובלבד שלא יהרוג אבא שאול אומר וכו' אמר רב הונא הלכה מולל  



וזורק וזהו כבודו אפילו בחול רבה מקטע להו רבא שדי לקנא דמיא. וכתבו  
הרמב''ן ז''ל והרשב''א ז''ל שמעינן מינה דמשום כבודו בלחוד קאמר אבל אם 

שבת מותר וזה דעת רבינו ועוד שם תניא רשב''א אומר אין  בא להרוג ואפילו ב
 הורגין את המאכולת בשבת דברי ב''ש וב''ה מתירין, ע''כ:  

ם  ד צְרַיִּ ין וַדַאי כְגוֹן זְבוּב שֶׁבְמִּ יתִּ ין וּמְמִּ חַיָּה וְרֶמֶש שֶׁהֵן נוֹשְׁכִּ

וְכֶלֶב   שְרָאֵל  יִּ שֶׁבְאֶרֶץ  וְנָחָשׁ  שֶׁבַחֲדַיֵיב  וְעַקְרָב  ינְוֵה  שֶׁבְנִּ רְעָה  וְצִּ
כָל  וּשְׁאָר  כְשֶׁיֵּרָאוּ.  בְשַׁבָת  לְהָרְגָן  מֻתָר  מָקוֹם  בְכָל  שׁוֹטֶה 
ין   יוֹשְׁבִּ הָיוּ  ם  וְאִּ לְהָרְגָן  מֻתָר  אַחֲרָיו  ין  רָצִּ הָיוּ  ם  אִּ ין  יקִּ הַמַזִּּ

מְק י תֻמוֹ  בִּ ם דוֹרְסָן לְפִּ לְפָנָיו אָסוּר לְהָרְגָן. וְאִּ ין מִּ וֹמָן אוֹ בוֹרְחִּ
לוּכוֹ וְהוֹרְגָן מֻתָר:  שְׁעַת הִּ  בִּ

משנה   וכו'.  מגיד  וממיתין  שנושכין  ורמש  בכאן    חיה  רבינו  אסור  דברי  עד 
ז''ל    להרגן  הרמב''ן  דעת  וזה  כתבי  כל  בפרק  ממש  ההלכות  כדברי  הם 

ז''ל בעיקרי הדין אבל כתבו שהיתר אלו המנויין בשאין רצין דוקא   והרשב''א
הוא כר''ש שפטר מלאכה שאצ''ל אבל לר''י אסור הוא שאין זה פקוח נפש 
גמור כיון שאין רצין אחריו וזה שלא כדברי רבינו שפסק כר''י ופסק כאן כן.  

  מו וכו'. ואם דורסן לפי תוונראה שדעתו ז''ל שפקוח נפש הוא בהראותן בלבד:  
ופירשו   תומו,  לפי  דורסו  עקרב  תומו  לפי  דורסו  נחש  קכ"א:(  )שבת  שם 
תומו   לפי  עושה  שהוא  אלא  במתכוין  ואפי'  דורסו  ז''ל  והרשב''א  הרמב''ן 
שמראה עצמו כאילו אינו מתכוין וכל זה משום דקי''ל כר''ש במלאכה שאצ''ל  

א כדברי רש''י ז''ל  ואע''פ שרבינו פסק כר''י, כפירוש הזה נראה מלשונו, ושל
שכתב שא''צ ליזהר ממנו שלא ידרסנו אלא דורסו לפי תומו ונראה מדבריו  

 שלא התירו אלא משום דבר שאין מתכוין וכר''ש ואין זה עיקר:  

ל כתבי )דף קכ"א:( בס''פ כ  חיה ורמש שהם נושכין וממיתין וכו'.  כסף משנה 
אמר ריב''ל כל המזיקים נהרגין בשבת מתיב רב יוסף חמשה נהרגים בשבת  
ואלו הם זבוב שבמצרים וכו' מני אילימא רבי יהודה הא אמר מלאכה שאצ''ל  
ברצו   יוסף  רב  ותירץ  לא  אחריני  הוא דשרו  והני  ר''ש  לאו  עליה אלא  חייב 

נהרגין בשבת וקס''ד ואפי' אין  אחריו וד''ה, ופירש''י כל המזיקים ההורגים  
רצים אחריו ומשום דס''ל כר''ש דמלאכה שאצ''ל מדרבנן הוא דאסירא והכא 
לא גזור. נהרגים בשבת ואפילו אין רצים אחריו משום דס''ל דסתמן הורגין  
הם. הא אמר חייב עליה והיכי שרי במלאכה גמורה כשאין רצין אחריו דליכא  

לר''י  ואפילו  ד''ה  נפש.  עכ''ל.    פקוח  ור''ש  רצין  נהרגין כשאין  והא דחמשה 
וכתב   ורבינו כפירש''י  זה דעת הרי''ף  פירוש  ואע''פ שהתוספות חולקים על 



ה''ה שזה דעת הרמב''ן והרשב''א בעיקר הדין אבל כתבו שהיתר אלו המנויים 
בשאין רצין דוקא הוא וכו' וזה שלא כדברי רבינו כלומר שרבינו יפרש דכי  

אחריו וד''ה היינו לומר דכי שרי ריב''ל שאר מזיקין ברצו אחריו  אמרינן ברצו  
ולד''ה שרי והא דתניא חמשה נהרגים אפילו בלא רצו אחריו היא ור''י נמי 
שרי בהו לפי שהיזקן מצוי הוי פקוח נפש בהראותן בלבד. ונראה מדברי רבינו  

ודאי    דהני חמשה לאו דוקא דהוא הדין לכל חיה ורמש שהם נושכים וממיתים
ודאי   בשאינם  נהרגים  אחריו  רצו  אם  מזיקין  דשאר  אמרינן  כי  זה  ולפי 
ושרי   נפש  הוי ספק פקוח  וכיון שהם ספק ממיתים ברצים אחריו  ממיתים 

ושאר כל המזיקין אם דאל''כ לא הוה שרי לר''י דמחייב במלאכה שאצ''ל:  
נראין    כתב הרמ''ך אע''פ שהרי''ף פירש כדבריו אין  היו רצים אחריו מותר.

צערא  משום  מלאכה  נתיר  למה  עליה  חייב  שאצ''ל  דמלאכה  כר''י  דקי''ל 
דבשאר מזיקין אין בהם סכנה וזה דבר ידוע כי צרעה ופרעוש וכיוצא בהם 
אע''פ שמזיקים אין הורגים א''כ למה הותרה הריגתן וצ''ע עכ''ל. ויש לתמוה 

ע''פ שהוא מצער  על הרמ''ך איך עלה על דעתו שרבינו מתיר להרוג פרעוש שא
בהמה  כהורג  פרעוש  שההורג  בסמוך  כתב  בעצמו  שרבינו  ועוד  מזיק  אינו 
וכפמ''ש לדעת רבינו אף צרעה נמי אסור להרוג אפילו רצה אחריו שלא התיר  
רבינו להרוג שאר כל המזיקין אם היו רצים אחריו אלא כשהם ספק ממיתים  

  אבל אם ודאי אינם ממיתים כגון צרעה וכיוצא בה לא:

לדברי רבינו דסבור    חיה ורמש שהם נושכין וממיתין ודאי וכו'.   לחם משנה 
דאפילו ר' יהודה דאמר )דף קכ"א:( מלאכה שאינה צריכה לגופה חייב מותר  
להורגם משום פיקוח נפש דמה שלא תירצו בגמרא כשהקשו מני אילימא ר'  

''ע והוא  יהודה וכו' משום דרצה להעמיד דרצו אחריו ודברי הכל דאתיא ככ
וכו'.פשוט:   וכו' טעמו    ואם דורסן לפי תומו  מ''ש ה''ה ואע''פ שרבינו פסק 

 דדעת רבינו דהכא משום פיקוח נפש התירו דומה דלעיל:  

ן  ה מִּ הַמְעַבֵד  וְכֵן  חַיָּב.  קָמֵעַ  לַעֲשוֹת  כְדֵי  הָעוֹר  ן  מִּ יט  הַמַפְשִּׁ

הַמְעַבֵד   וְאֶחָד  הַמוֹלֵחַ  וְאֶחָד  חַיָּב.  קָמֵעַ  לַעֲשוֹת  כְדֵי  הָעוֹר 
בוּד הוּא   ין עִּ יחָה מִּ ן   ]ד[שֶׁהַמְלִּ ין. וְכֵן הַמוֹחֵק מִּ בוּד בָאֳכָלִּ וְאֵין עִּ

יר שֵעָר אוֹ הָעוֹר כְדֵי לַעֲ  שוֹת קָמֵעַ חַיָּב. וְאֵי זֶהוּ מוֹחֵק זֶה הַמַעֲבִּ
יק פְנֵי הָעוֹר:  יתָה עַד שֶׁיַּחֲלִּ  הַצֶמֶר מֵעַל הָעוֹר אַחַר מִּ

משנה פ' המוציא )שם   המפשיט מן העור לעשות קמיע חייב וכו'.  מגיד משנה  
בכמה לעבדו  ע"ט(  )שם  ובגמרא  קמיע.  לעשות  כדי  עור  שנא,   ע"ח:(  לא 

כך   בעור  הנעשות  המלאכות  וכל  בהפשטתו  הדין  שהוא  מוכחת  והסוגיא 



יש להם שיעור אחד.   הנעשות בצמר  ואחד  שיעורן כשם שהמלאכות  ומ''ש 
בכלל גדול )שם ע"ה:( היינו מולח היינו מעבד    המולח שהמליחה מין עבוד.

ז':   פרק  הזכרתיו  וכו'.וכבר  באוכלין  עבוד  ע  ואין  אין  אמר  רבא  בוד  שם 
)שם ע"ג( המוחקו    וכן המוחק מן העור כדי לעשות קמיע חייב וכו'.באוכלין:  

לפי שאמרו בגמרא ממרח   ומ''ש רבינו עד שיחליק,ופירש''י ז''ל מגרד שערו.  
 רטיה חייב משום ממחק כמו שיתבאר וממרח הוא מחליק:  

בפרק כלל גדול )שבת דף ע"ה:( מולח    ואחד המולח ואחד המעבד.  כסף משנה 
 היינו מעבד: 

יט   ו מַפְשִּׁ תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  הַקְלָף  מֵעַל  דוּכְסוּסְטוּס  הַמְפָרֵק 

עַל  הַדוֹרֵס  חַיָּב(.  קָמֵעַ  לַעֲשוֹת  כְדֵי  הָעוֹר  ן  מִּ הַמְפָרֵק   ( וְחַיָּב. 
וּמַשְׁוֶה   וּמוֹשְׁכוֹ  בְיָדוֹ  הַמְרַכְכוֹ  אוֹ  תְקַשֶה  שֶׁיִּּ עַד  בְרַגְלוֹ  הָעוֹר 

שֶׁ  כְדֶרֶךְ  וְחַיָּב.  אוֹתוֹ  מְעַבֵד  תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  ין  עוֹשִּ ין  הָרַצְעָנִּ
וְכֵן  וְחַיָּב.  מוֹחֵק  תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  הָאֶבְרָה  ן  מִּ נוֹצָה  הַמוֹרֵט 

בָהֶן    ]ה[הַמְמָרֵחַ   וְכַיּוֹצֵא  זֶפֶת  אוֹ  שַׁעֲוָה  אוֹ  שֶׁהוּא  כָל  יָּה  רְטִּ
ין עַד שֶׁיַּחֲ  תְמָרְחִּ ים הַמִּ דְבָרִּ שוּם מוֹחֵק. וְכֵן מִּ יק פְנֵיהֶם חַיָּב מִּ לִּ

שוּם מוֹחֵק:   ]ו[ ים חַיָּב מִּ  הַשָף בְיָדוֹ עַל הָעוֹר הַמָתוּחַ בֵין הָעַמוּדִּ

משנה   העור    מגיד  על  והדורס   . וכו'.  הרי  הקלף  מעל  דוכסוסטוס  המפרק 
ני הדורסן  זה נראה מההיא דפ''ק דיו''ט גבי נותנין את העור לפ  ברגלו וכו'. 

וכו'.משמע שהוא תולדה:   מן  נוצה  הזכרתיה   המורט  ע"ד:(  )שבת  ברייתא 
)שם ע"ה:( מימרא והממרח בשבת    וכן הממרח רטיה וכו'.פ''ט התולש וכו':  

  וכן השף בידו על העור המתוח בין העמודים חייב וכו'. חייב משום ממחק:  
שלמי פירשו  מימרא שם השף בין העמודים בשבת חייב משום ממחק. ובירו 

 השף העור על גבי העמוד ולזה הסכים הרמב''ן ז''ל ועיקר:  

תְכַוֵּן   ז שֶׁיִּּ וְהוּא  חַיָּב.  קָמֵעַ  לַעֲשוֹת  כְדֵי  הָעוֹר  ן  מִּ   ]ז[ הַמְחַתֵךְ 

ם  יא מְלָאכָה. אֲבָל אִּ דַת רָחְבוֹ וְיַחְתֹךְ בְכַוָּנָה שֶׁהִּ דַת אָרְכוֹ וּמִּ לְמִּ
אוֹ  תְעַסֵק  כְמִּ אֶלָא  דָתוֹ  לְמִּ כַוָּנָה  בְלאֹ  אוֹ  הֶפְסֵד  דֶרֶךְ  חָתַךְ 
מְשַחֵק הֲרֵי זֶה פָטוּר. הַקוֹטֵם אֶת הַכָנָף הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת מְחַתֵךְ  כִּ

שוּם  וְחַ  מְחַתֵךְ.   ]ח[יָּב. וְכֵן הַמְגָרֵד רָאשֵׁי כְלוּנְסוֹת שֶׁל אֶרֶז חַיָּב מִּ
ן  ים אוֹ חָרַשׁ מַתֶכֶת מִּ ן הָעֵצִּ יכָה שֶׁיַּחְתֹךְ חָרַשׁ עֵץ מִּ וְכֵן כָל חֲתִּ



לְפָנָיו  מִּ עֵץ  שֶׁל  קֵיסָם  הַנוֹטֵל  מְחַתֵךְ.  שוּם  מִּ חַיָּב  הַמַתָכוֹת 
פְתֹחַ בוֹ אֶת הַדֶלֶת חַיָּב:  וּקְטָמוֹ  נָיו אוֹ לִּ  לַחְצֹץ בוֹ שִּׁ

וכו'.  מגיד משנה   חייב  כדי לעשות קמיע  וכבר    המחתך מן העור  )שם ע"ט( 
ברייתא    והקוטם את הכנף וכו'.הזכרתי שכל מלאכות העור שיעור אחד להן:  

)שם ע"ד:( הזכרתיה פרק תשיעי התולש וכו' ופירש''י ז''ל התולש את הכנף  
דק  שהוא  ראשו  חותך  שתלשו  לאחר  והקוטמו  חי,  עוף  מכנף  גדולה  נוצה 
זנבו שהוא קשה הוא מורט שערו מכאן ומכאן   ולצד  ומניחו בכסת או בכר 

שהוא ומשליך הקנה ונותן השער בכר וכסת, משום מחתך דקפיד עד מקום  
עכ''ל:   וכו'.ראוי,  המגרד  המגרד    וכן  ע"ה(  )שם  בגמ'  המדוקדקת  הנוסחא 

ראשי כלונסות בשבת חייב משום מחתך ולא המגרר ברי''ש. וכן נ''ל מוכרח 
מדברי רבינו שכתב למעלה פ' עשירי והמגרד כ''ש חייב משום מכה בפטיש וכן  

ד וכן הביאהו  עיקר שהרי המגרר במגרה קודח ונוקב הוא אבל כאן הוא מגר
הנוטל קיסם של  בערוך ופירש''י ז''ל מגרד ראשי כלונסות שיהיו שוין וחדין:  

פרק המביא ביו''ט )ביצה ל"ג א' וב'( אמר רב יהודה אוכלי    עץ מלפניו וכו'.
בהמה אין בהם משום תקון כלי איתיביה רב כהנא לרב יהודה מטלטלין עצי  

ו ומריח בו ולא יקטמנו להריח בשמים להריח בהן ולהניף בהן לחולה ומולל
בו ואם קטמו פטור אבל אסור לחצוץ בו שיניו לא יקטמנו ואם קטמו חייב  
חטאת א''ל השתא פטור אבל אסור קשיא לי חייב חטאת מבעיא אלא כי תניא 
ההיא בקשין וחסורי מחסרא וה''ק מוללו ומריח בו וקוטמו ומריח בו בד''א 

טמו פטור אבל אסור לחצוץ בו שיניו לא ברכין אבל בקשין לא יקטמנו ואם ק
יקטמנו ואם קטמו חייב חטאת תני חדא קוטמו ומריח בו ותניא אידך לא 
יקטמנו להריח בו א''ר זירא אמר רב חסדא לא קשיא הא בקשין הא ברכין  
מתקיף לה רב אחא בר יעקב בקשין אמאי לא מאי שנא מהא דתנן שובר אדם 

ין דאמרי תרווייהו כי הוינן בי רב יהודה את החבית וכו' ועוד הא רבה ורב 
לקתא  דחזי  ואע''ג  גדולות  מקלות  פי'  אלותא  אלותא  לן  ויהיב  מפשח  הוה 
דנרגי וחציני אע''פ שהיה קשה והיה ראוי לעשות ממנו בית יד לסכין ולקרדום 
ולפסיל ופרקינן אלא לא קשיא פי' הני ברייתות אהדדי ותרוייהו בקשין הא 

בו שיניו  ר''א הא רבנן דתנ נוטל אדם קיסם משלפניו לחצוץ  ר''א אומר  יא 
וחכ''א לא יטול אלא מאבוס של בהמה ושוין שלא יקטמנו קטמו לחצוץ בו 
שיניו ולפתוח בו את הדלת בשבת בשוגג חייב חטאת במזיד ביו''ט סופג את 
ר''א  זה אינן אלא משום שבות  ואחד  זה  וחכ''א אחד  ר''א  הארבעים דברי 

חי התם  דהחמיר  דקאמר  ר''א  פירש  אסור  אבל  פטור  אמר  הכא  חטאת  יב 
רבנן   אסור  אבל  פטור  בו  להריח  בקוטמו  הכא  חטאת  חייב  לכלי  בקוטמו 
דקאמרי התם פירוש בקוטם לכלי פטור אבל אסור הכא פירוש בקוטם להריח  
מותר לכתחלה ע''כ שם. והנה כל הסוגיא הזאת מתמהת אצלי על דברי רבינו  



ר לפרש דכי אמרי רבנן גבי קטמו לחצוץ בו שיניו שהוא  שכתב חייב. ואי אפש
משום שבות דלא קיימי אלא אאבוס של בהמה שהוא רך אבל בקשין אפילו  
רבנן מודו וכדי להעמיד הברייתא הראשונה שהקשו ממנה לרב יהודה אפילו  
כרבנן ומחייבת חטאת לפי שאין זה משמע הסוגיא משום פנים דכיון דקי''ל  

שח להריח מקלות קשים נראה בביאור שאפילו בקוטם לכלי  כר''י שהיה מפ
אין שם חיוב חטאת ומעיקרא כי מקשו לר''י מההיא ברייתא בדין הוא דהוה 
קטמו   ואם  דקאמר  כהלכה  שלא  שהוא  הוא  והכרח  היא  ר''א  לתרוצי  מצי 
אלא  לכתחלה.  אלותא  מפשח  הוה  יהודה  ורב  אסור  אבל  פטור  להריח 

ד ליה  קאמר  דמלתא  ומ''ש  דקושטא  בקשין,  אלא  מחייב  לא  ר''א  אפי' 
וכן   מהדר  קא  קשה  שהוא  אקיסם  שיניו  בו  לחצוץ  קטמו  שניה  בברייתא 
פירש''י ז''ל וכ''כ הרשב''א ז''ל. ופירש''י ז''ל שחכמים סוברים שאחד שבת 
תיקון  ולאו  יד  כלאחר  תיקון  דקטימה  שבות  משום  אלא  אינן  יו''ט  ואחד 

ו בסכין, עכ''ל. ואם דברי רבינו הם בקוטם  מעליא הוא אא''כ מחתכו וממחק
בסכין היה לו לבאר וחפשתי כל צדדי סוגיא זו ולא מצאתי דבר נאות ישען בו  

 רבינו ז''ל. ובהלכות ג''כ נראה כדפירש''י ז''ל:  

כתב ה''ה וא''א לפרש דכי אמרי רבנן    הנוטל קיסם של עץ וכו'.  לחם משנה 
דא''כ דפלוגתא דר''א ורבנן הוא ברכים    גבי קטמו לחצוץ בו שיניו וכו' קשה

ור''א סבר חייב ורבנן סברי פטור אבל אסור איך א''ר יהודה אין בהם משום 
תיקון כלי דאפי' לדברי רבנן אסור וא''כ איך פסק רבינו דמותר לעשות כלי  
מרכים דלא כרבנן ולא כר''א דאיך רצו להעמיד מתני' כרבנן דבמתני' אמר  

ורבנן סברי מותר כרב יהודה ואם כרב יהודה סבור כן    רבי פטור אבל אסור
י''ל  ז''ל. ומ''מ  דלא כחכמים ודלא כר''א משום ברייתא כמו שהקשה ה''ה 
מה  כפי  הכי  משמע  יהודה  לרב  ממנה  דהקשו  דלעיל  דמברייתא  בדוחק 
יהודה   ופסק רב  בגמ' שלא הזכירו שם איסור עשיית כלי ברכים  שתירצוה 

 כמותה אבל זה דוחק: 

ים  ח ים לַחִּ כָל דָבָר שֶׁהוּא רָאוּי לְמַאֲכַל בְהֵמָה כְגוֹן תֶבֶן וַעֲשָבִּ

בָהֶן  שֶׁאֵין  פְנֵי  בְשַׁבָת מִּ קְטֹם אוֹתָן  לִּ מֻתָר  בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  ין  וְהוּצִּ
וּמֻתָר   ים.  כֵלִּ קוּן  י תִּ פִּ עַל  אַף  בָהֶן  יחַ  לְהָרִּ ים  בְשָמִּ עֲצֵי  קְטֹם  לִּ

ין. וּמְפַשֵחַ   יבֵשִּׁ ים וִּ רְצֶה בֵין שֶׁפָשַׁח   ]ט[שֶׁהֵן קָשִּׁ מֵהֶן כָל מַה שֶיִּּ
 עֵץ גָדוֹל בֵין שֶׁפָשַׁח עֵץ קָטָן: 

כבר נתבארה כל הבבא הזאת   כל דבר שהוא ראוי למאכל וכו'.  מגיד משנה  
 שלם למעלה:  ביאור  



חַיָּב.   ט יּוֹת  אוֹתִּ שְׁתֵי  כְתֹב הַכוֹתֵב  לִּ מְנָת  עַל  כְתָב  הַמוֹחֵק 

גְדוֹלָה   אַחַת  אוֹת  הכוֹתֵב  חַיָּב.  יּוֹת  אוֹתִּ שְׁתֵי  הַמַחַק  מְקוֹם  בִּ
ם   שְׁתַיִּ כְתֹב   ]י[כִּ מְקוֹמָהּ כְדֵי לִּ פָטוּר. מָחַק אוֹת אַחַת גְדוֹלָה וְיֵשׁ בִּ

ים בָהּ אֶ  שְׁלִּ ם חַיָּב. כָתַב אוֹת אַחַת וְהִּ ת הַסֵפֶר חַיָּב. הַכוֹתֵב שְׁתַיִּ
יּוּבוֹ עַל מְקוֹם הַכְתָב אֶלָא עַל   עַל מְנָת לְקַלְקֵל הָעוֹר חַיָּב שֶׁאֵין חִּ
גַבֵי  עַל  דְיוֹ  נָפְלָה  פָטוּר.  לְקַלְקֵל  מְנָת  עַל  הַמוֹחֵק  אֲבָל  הַכְתָב. 

נְקָ  ם סֵפֶר וּמָחַק אוֹתָהּ. נָפְלָה שַׁעֲוָה עַל גַבֵי הַפִּ ס וּמָחַק אוֹתָהּ. אִּ
יּוֹת חַיָּב:   כְתֹב שְׁתֵי אוֹתִּ מְקוֹמָהּ כְדֵי לִּ  יֵשׁ בִּ

בכלל גדול )שבת ע"ג( במשנה גבי אבות   הכותב שתי אותיות וכו'.  מגיד משנה  
הכותב אות  מלאכות והכותב שתי אותיות והמוחק ע''מ לכתוב שתי אותיות:  

כתב אות אחת והשלים בה את ברייתא )שם ע"ה:( כלשון רבינו:    אחת וכו'.
בהבונה )שם ק"ד:( תנא כתב אות אחת והשלים בה את הספר    הספר חייב.

גם זה שם   נפלה דיו על גבי וכו'.תוספתא:    הכותב על מנת לקלקל וכו'.חייב:  
 בתוספתא: 

ם וְהוּא שֵׁם אֶחָד כְמוֹ דָד תֵת גַג רָר הַכוֹתֵ  י ב אוֹת כְפוּלָה פַעֲמַיִּ

שְנֵי   לוּ מִּ שָש סָס חָח חַיָּב. וְהַכוֹתֵב בְכָל כְתָב וּבְכָל לָשׁוֹן חַיָּב וַאֲפִּ
יּוֹת:  ימָנִּ  סִּ

משנה   וכו'.   מגיד  כפולה  אחת  אות  )שם    הכותב  בגמרא  שם  וסוגיא  במשנה 
ק"ג:( וכר' יהודה. ונראה מדברי רבינו שאינו חייב אלא כשהן שם אחד ר''ל  
שיש להם כונה כגון אלו גג דד שכתב אבל אא דאאזרך וכיוצא בהן שאינן מלה 

משנה )שם ק"ג( הכותב    והכותב בכל כתב וכו'.אינו חייב וכן נראה מן הגמ':  
ן בשמאלו בין משם אחד בין משני שמות בין משני  שתי אותיות בין בימינו בי

סימניות בכל לשון חייב. ופירש רבינו האי שני סימניות שאינן אותיות ידועות 
בכתב שהן נקראות סימנין בעלמא כגון נוני''ן הפוכים דכתיבי גבי ויהי בנסוע  
הארון כדמפורש פרק כל כתבי )שם קט"ו:(. אבל רש''י ז''ל פירש האחת בדיו  

 שנית בסקרא ודחה הרשב''א ז''ל פירוש זה: וה

ר''ל שיהיה שם בענין אחד כמו דד    הכותב אות כפולה וכו' חייב.  לחם משנה 
 שהוא יחיד מדדים שפירושו שדים, וכן חח מחחים וכו': 



סָמוּךְ   יא אַחַת  אוֹת  כְתָב הַכוֹתֵב  גַבֵי  עַל  כְתָב  אוֹ  לַכְתָב 

שְׁאָר  י''ן וְכֵן כַיּוֹצֵא בָזֶה בִּ נִּ כְתֹב חֵי''ת וְכָתַב שְׁנֵי זַיִּ תְכַוֵּן לִּ וְהַמִּ
יּוֹת וְהַכוֹתֵב אוֹת אַחַת בָאָרֶץ וְאוֹת אַחַת בַקוֹרָה שֶׁהֲרֵי אֵין   אוֹתִּ

ם זֶה אוֹ שֶׁכָתַב שְׁתֵי ין זֶה עִּ נְקָס וְאֵינָן    נֶהֱגִּ שְׁנֵי דַפֵי פִּ יּוֹת בִּ אוֹתִּ
נְקָס  שְׁנֵי דַפֵי פִּ ית אוֹ בִּ שְׁנֵי כָתְלֵי זָוִּ ם זֶה פָטוּר. כְתָבָן בִּ ין זֶה עִּ נֶהֱגִּ

ם זֶה חַיָּב:   ין זֶה עִּ  וְהֵן נֶהֱגִּ

משנה )שם ק"ד:( כתב במשקין במי  הכותב אות אחת סמוך וכו'.  מגיד משנה  
ק דרכים באבק סופרים ובכל דבר שאינו מתקיים פטור לאחר ידו  פירות באב 

ברגלו בפיו ובמרפקו כתב אות אחת סמוך לכתב וכתב ע''ג כתב נתכוין לכתוב  
חי''ת וכתב שני זייני''ן אחד בארץ ואחד בקורה כתב על שני כותלי הבית ע''ג 

בדיו בסם שני דפי פנקס ואין נהגין זה עם זה פטור ע''כ. עוד שם למעלה כתב  
בסקרא בקומוס ובקנקנתום וכל דבר שהוא רושם על שני כותלי זויות על שני  

כבר    והמתכוין לכתוב חי''ת וכו'.לוחי פנקס והן נהגין זה עם זה חייב ע''כ:  
שם במשנה הכתובה למעלה:   הכותב אות אחת בארץ וכו'.נתבאר במשנה:  

ונהגין זה עם זה חייב.  כתבן בשני זוית או בשני דפי פנקס  במשנה   כותלי 
 הכתובה למעלה:  

ינָה זוֹ וְהָלַךְ  יב מְדִּ יל וְכַיּוֹצֵא בוֹ וְכָתַב עָלָיו אוֹת אַחַת בִּ לָקַח גְוִּ

י מְדִּ יָּה בִּ לָה אַחֶרֶת  בְאוֹתוֹ הַיּוֹם וְכָתַב אוֹת שְׁנִּ מְגִּ  ]כ[ נָה אַחֶרֶת בִּ
מַעֲשֶה  ין  מְחֻסָרִּ וְאֵינָן  זֶה  ם  עִּ זֶה  ין  נֶהֱגִּ שֶׁמְקָרְבָן  זְמַן  שֶׁבִּ חַיָּב. 

יבָתָן:  קְרִּ  לִּ

בגמרא א''ר אמי כתב אות אחת בטבריא   לקח גויל וכיוצא בו וכו'.  מגיד משנה  
ואות אחת בצפורי חייב כתיבה היא אלא שמחוסרת קריבה והקשו והא אנן  
תנן על שני כותלי הבית על שני דפי הפנקס ואין נהגין זה עם זה פטור ותירצו  
פירושו   ונ''ל  התם מחוסר מעשה דקריבה הכא לא מחוסר מעשה דקריבה. 

ת הם באמצע המגלות אתה יכול לקרבן בלא לדעת רבינו שאפי' כל האותיו 
יכול לקרב האותיות   וכיוצא בו דבר הנכרך הוא ואתה  קציצה שהרי הגויל 
תפתר   זו  קושיא  בתירוץ  שאמרו  הירושלמי  פי'  שזהו  ואפשר  נהגות.  שיהיו 
האותיות  ולקרב  לכרכן  יכול  ואדם  דק  מסיד  הם  שהמגלות  פי'  דק  בסיד 

ן רבינו אבל רש''י ז''ל פירש כגון אות אחת שבאמצעיתם יפה. כך נ''ל לפי לשו 
על שפת לוח זו בטבריא ואות אחת על שפת לוח זה בצפורי ואתה יכול לקרבן  

 שלא במעשה עכ''ל. ולרבינו האי בשם הראשונים יש ענין אחר בזה: 



שֶׁ  יג י  פִּ עַל  אַף  אַחַת  אוֹת  שְׁלֵמָה הַכוֹתֵב  תֵבָה  מֶנָה  מִּ ים  קוֹרִּ

מ'   שֶׁכָתַב  כְגוֹן  כֵיצַד.  אוֹ   ]ל[ פָטוּר.  מַעֲשֵר.  אוֹתָהּ  ין  קוֹרִּ וְהַכל 
ים הֲרֵי זֶה   יא כְמוֹ שֶׁכָתַב אַרְבָעִּ נְיָן שֶׁהֲרֵי הִּ שֶׁכְתָבָהּ בְמָקוֹם מִּ
גַג  לֵק  שֶׁחִּ כְגוֹן  ם  שְׁתַיִּ אוֹתָהּ  וְעָשָה  אַחַת  אוֹת  יהַּ  הַמַגִּ פָטוּר. 

י''ן חַיָּב. וְ  נִּ  כֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  הַחֵי''ת וְנַעֲשֵית שְׁנֵי זַיִּ

וכו'.  מגיד משנה   ר''י בן    הכותב אות אחת  נוטריקון  במשנה כתב אות אחת 
בגמרא תני הגיה   המגיה אות אחת כו'. בתירא מחייב וחכמים פוטרים ע''כ:  

חייב   אחת  אות  הגיה  פטור  אחת  אות  כתב  השתא  והקשו  חייב  אחת  אות 
כגון שנטלו לג א''ר ששת הב''ע  זייני''ן רבא ותירצו  ועשאו שני  חי''ת  גו של 

 אמר כגון שנטלו לתגו של ד ועשאו ר ע''כ והביא רבינו אוקימתא דרב ששת: 

יו וּבְמַרְפֵקוֹ פָטוּר.  יד שְמאֹלוֹ אוֹ לְאַחַר יָדוֹ בְרַגְלוֹ בְפִּ הַכוֹתֵב בִּ

טֵר   ם כָתַב אִּ שְמאֹל כָל אָדָם פָטוּר. וְאִּ יא לוֹ כִּ ינוֹ שֶׁהִּ ימִּ שֶׁכָתַב בִּ
ינוֹ בֵין  ימִּ שְׁתֵי יָדָיו בְשָׁוֶה וְכָתַב בֵין בִּ שְמאֹלוֹ חַיָּב. וְהַשוֹלֵט בִּ בִּ

שְמאֹלוֹ חַיָּב. קָטָן אוֹחֵז בְקֻלְמוֹס וְגָדוֹל אוֹחֵז בְיָדוֹ וְכוֹתֵב חַיָּב . בִּ
 גָדוֹל אוֹחֵז בְקֻלְמוֹס וְקָטָן אוֹחֵז בְיָדוֹ וְכוֹתֵב פָטוּר: 

כולם נזכרים במשנה הכתובה למעלה   הכותב בשמאלו או וכו'.  מגיד משנה  
בין   שאמרה  המשנה  על  שהקשו  ק"ג(  )שם  בגמרא  שמבואר  משמאלו  חוץ 

שמאלו  בימינו בין בשמאלו חייב כנזכר למעלה. בשלמא אימינו מיחייב אלא א
ותהוי   והקשו  שנו  באטר  ירמיה  ר'  ותירץ  בכך  כתיבה  דרך  אין  והא  אמאי 
שמאל דידיה כימין דכ''ע ואשמאל לחייב אימין לא ליחייב אלא אמר אביי  

והשולט כבר הזכרתי זה בסמוך:    אטר שכתב וכו'.בשולט בשתי ידיו, ע''כ:  
אוחז בקולמוס    גדולתוספתא:    קטן אוחז וכו'.גם זה נזכר בסמוך:    בשתי וכו'. 

 ג''ז בתוספתא:   וכו'.

כְתֹב בְדָבָר הָרוֹשֵׁם וְעוֹמֵד כְגוֹן דְיוֹ  אֵין הַכוֹתֵב חַ  טו יָּב עַד שֶׁיִּּ

כְתֹב עַל דָבָר   קְרָא וְקוֹמוֹס וְקַנְקַנְתוֹם וְכַיּוֹצֵא בָהֶם. וְיִּ וְשָׁחוֹר וְסִּ
בָהֶם.  וְכַיּוֹצֵא  וְעֵץ  וּנְיָר  וּקְלָף  עוֹר  כְגוֹן  עָלָיו  הַכְתָב  תְקַיֵּם  שֶׁמִּ

ין וּמֵי פֵרוֹת. אֲבָל הַכוֹתֵב   שוּמוֹ עוֹמֵד כְגוֹן מַשְׁקִּ בְדָבָר שֶׁאֵין רִּ
שֶׁאֵינוֹ   דָבָר  כָל  וְעַל  יְרָקוֹת  עֲלֵי  עַל  בוֹ  וְכַיּוֹצֵא  דְיוֹ  בִּ שֶׁכָתַב  אוֹ 



כְתֹב בְדָבָר הָעוֹמֵד עַל דָבָר הָעוֹמֵד.  עוֹמֵד פָטוּר. אֵינוֹ חַיָּב עַד שֶׁיִּּ
מְחֹק כְתָב הָעוֹמֵד מֵעַל דָבָר הָעוֹמֵד:  וְכֵן אֵין הַמ  וֹחֵק חַיָּב עַד שֶׁיִּּ

ומ''ש משנה שם )ק"ד:( כתובה למעלה.    אין הכותב חייב עד וכו'.  מגיד משנה  
שמתקיים דבר  על  ויכתוב  של    רבינו  דבר  כתב  הכלל  זה  בתוספתא  מפורש 

עד   פטור  ש''ק  שהוא  בדבר  ש''ק  שאינו  דבר  או  ש''ק  שאינו  בדבר  קיימא 
שיכתוב דבר של קיימא בדבר שהוא ש''ק ע''כ. וכבר כתבתי פרק ט' משנה שם 

 )ק"ב:( מוכחת שבכל מלאכת שבת בעינן דבר המתקיים: 

ימוּת  טז י שֶׁחֲמִּ פְנֵי שֶׁהוּא עוֹר אַף עַל פִּ הַכוֹתֵב עַל בְשָרוֹ חַיָּב מִּ

מְחַק.   כְתָב שֶׁנִּ בְשָרוֹ מַעֲבֶרֶת הַכְתָב לְאַחַר זְמַן הֲרֵי זֶה דוֹמֶה לִּ
כְתָב   צוּרַת  בְשָרוֹ  עַל  הַמְשָרֵט  הָעוֹר   ]מ[אֲבָל  עַל  הַקוֹרֵעַ  פָטוּר. 

ית כְתָב כְתַבְ  שוּם כוֹתֵב. הָרוֹשֵׁם עַל הָעוֹר כְתַבְנִּ ית כְתָב חַיָּב מִּ נִּ
שוּם כוֹתֵב  ם אַחַת מִּ קְרָא חַיָּב שְׁתַיִּ יר דְיוֹ עַל גַבֵי סִּ פָטוּר. הַמַעֲבִּ
גַבֵי  עַל  קְרָא  וְסִּ דְיוֹ  גַבֵי  עַל  דְיוֹ  יר  הֶעֱבִּ מוֹחֵק.  שוּם  מִּ וְאַחַת 

קְרָא  קְרָא עַל גַבֵי דְיוֹ פָטוּר: סִּ  אוֹ סִּ

וכו'.  מגיד משנה   על בשרו  על    הכותב  חייב המסרט  על בשרו  משנה הכותב 
בשרו ר''א מחייב ור' יהושע פוטר ע''כ. וידוע שר''א ור' יהושע הלכה כר''י:  

וכו'. העור  על  נמצא   הקורע  התוספתא  נוסחי  ובמקצת  ותוספתא  ירושלמי 
כדברי   הוא  הנוסחא  ועיקר  חייב  והרושם  פטור  שהקורע  רבינו  מדברי  הפך 

ה ולפטור  הקורע  לחייב  הירושלמי:  רבינו  וכדברי  ע''ג רושם  דיו  המעביר 
פרק המביא תניין )דף י"ט( בגיטין איתמר המעביר דיו ע''ג סקרא   סקרא וכו'.

בשבת ר''י ור''ל דאמרי חייב שתים אחת משום כותב ואחת משום מוחק דיו  
על גבי דיו וסקרא על גבי סקרא פטור סקרא על גבי דיו אמרי לה חייב מוחק 

פט לה  ואמרי  שלא הוא  בתרא  כלישנא  רבינו  ופסק  ע''כ.  הוא  מקלקל  ור 
לחייבו. ופירוש דיו על גבי דיו וסקרא על גבי סקרא כתב על גבי כתב הנזכר 

 למעלה וכן מפורש בירושלמי ופשוט הוא:  

כֵיצַד.   יז הוּא.  כוֹתֵב  תוֹלֶדֶת  וְצוּרוֹת  רוֹשֵׁם  ים  רְשָׁמִּ הָרוֹשֵׁם 

ים הֲרֵי זֶה חַיָּב   ין רוֹשְׁמִּ בְכֹתֶל וּבְשָׁשַׁר וְכַיּוֹצֵא בָהֶן כְדֶרֶךְ שֶׁהַצַיָּרִּ
תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  לְתַקֵן  שוּם  הָרִּ אֶת  הַמוֹחֵק  וְכֵן  כוֹתֵב.  שוּם  מִּ

שְׁתֵי   כְתֹב  לִּ כְדֵי  הַמְשַרְטֵט  וְחַיָּב.  אוֹתוֹ מוֹחֵק  תַחַת  יּוֹת  אוֹתִּ



גַבֵי  קְרָא עַל  ין חוּט שֶׁל סִּ ירִּ ים שֶׁמַעֲבִּ חָרָשֵׁי הָעֵצִּ רְטוּט חַיָּב.  שִּ
ים  נְסֹר בְשָׁוֶה הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת מְשַרְטֵט. וְכֵן הַגַבָלִּ הַקוֹרָה כְדֵי שֶׁיִּּ

ים כְדֵי שֶׁיְּפַצֵל הָאֶבֶן בְ  ים כֵן בַאֲבָנִּ שָׁוֶה. וְאֶחָד הַמְשַרְטֵט שֶׁעוֹשִּ
 בְצֶבַע אוֹ בְלאֹ צֶבַע הֲרֵי זֶה חַיָּב:  

משנה בהבונה )שבת ק"ג( אמר ר' יוסי    רושם תולדת כותב וכו'.  מגיד משנה  
לא חייבו שתי אותיות אלא משום רושם שכן כותבין על קרשי המשכן לידע  

י היא שהרושם הוא אב  אי זהו בן זוגו. ופירש רבינו בפירוש המשנה שדעת ר'' 
בפני עצמו. וכתיבת שתי אותיות בלבד הוא משום רושם לפי שכך היו עושין  
במשכן. ואין הלכה כמותו אלא תולדת הכותב הוא והאריך בזה שם ורש''י  

אחר:   פירוש  פירש  וכו'. ז''ל  לכתוב  כדי  )שם    המשרטט  גדול  בכלל  בגמרא 
והשיעור הוא שכל אלו   ז'.  הדברים הם מפני הכתיבה ע"ה:( הזכרתיו פרק 

להם:   אחד  וכו':ושיעור  הגבלים  וכן  וכו'.  העצים    חרשי 

 
 

 

 פרק שנים עשר -הלכות שבת 

ם  א יךְ לָאֵפֶר. אֲבָל אִּ יר כָל שֶׁהוּא חַיָּב. וְהוּא שֶׁיְּהֵא צָרִּ הַמַבְעִּ

הַשְׁחָתָה   דֶרֶךְ  יר  בְעִּ יר   ]א[הִּ וְהַמַבְעִּ מְקַלְקֵל.  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ פָטוּר 
ית.   י שֶׁהוּא מַשְׁחִּ ירָתוֹ חַיָּב אַף עַל פִּ ישׁוֹ שֶׁל חֲבֵרוֹ אוֹ הַשוֹרֵף דִּ גְדִּ

פְנֵי   וְשָׁכְכָה  מִּ דַעְתוֹ  תְקָרְרָה  נִּ וַהֲרֵי  שוֹנְאוֹ  מִּ נָקֵם  לְהִּ שֶׁכַוָּנָתוֹ 
וּבְחוֹבֵל  חַיָּב  שֶׁהוּא  בַחֲמָתוֹ  אוֹ  מֵתוֹ  עַל  כְקוֹרֵעַ  וְנַעֲשָה  חֲמָתוֹ 
צְרָן הָרַע. וְכֵן  ים הֵן אֵצֶל יִּ יבָה שֶׁכָל אֵלוּ מְתַקְנִּ שְׁעַת מְרִּ בַחֲבֵרוֹ בִּ

יר הֲרֵי הַמַדְ  תְחַמֵם בֵין לְהָאִּ ים בֵין לְהִּ יק אֶת הַנֵר אוֹ אֶת הָעֵצִּ לִּ
ם הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת   *זֶה חַיָּב.   הַמְחַמֵם אֶת הַבַרְזֶל כְדֵי לְצָרְפוֹ בְמַיִּ

יר וְחַיָּב:    מַבְעִּ

וכו'.    ההראב"ד  כתב הראב''ד ולמה לא משום מבשל כמו סיכתא   המחמם 
לאתונא דמרפא רפי והדר קמיט, עכ''ל. א''א והמחמם את הברזל והמצרפו  



במים אינו מכבה אבל הוא מכה בפטיש שגומר את חסומו מ''מ חיוב אין בו  
 דצרוף דרבנן הוא, עכ''ל:  

)שבת ק"ו( תני  בהאורג    המבעיר כל שהוא חייב והוא שיהיה וכו'.   מגיד משנה  
ר' אבהו קמי דר' יוחנן כל המקלקלין פטורין חוץ מחובל ומבעיר אמר ליה 
פוק תני לברא חובל ומבעיר אינה משנה ואם תמצא לומר משנה חובל בצריך  
לכלבו מבעיר בצריך לאפרו. והא אנן תנן וכולא סוגיא. ורבו הפירושין בסוגיא 

א שאע''פ שאין תועלת האפר  זו והעיקר שהדין שהזכיר רבינו בכאן אמת הו 
ואם  א''א  ובהשגות  ז''ל.  הרמב''ן  דעת  נראה  וזה  חייב  חפצים  כנגד קלקול 
הבעיר תחת תבשילו חייב שתים ע''כ. ואפשר שכן הוא וכבר הזכיר רבינו פרק 
זה בכל שהו   אין  ומ''מ  חייב משום מבשל  ט' שהנותן העצים תחת הקדרה 

מביצה קלה שכיון שמשום מבשל אנו  אא''כ יש בו שיעור כדי לבשל כגרוגרת  
כבר הזכרתי   והמבעיר גדישו וכו'.מחייבין אותו א''א בפחות משיעור תבשיל:  

וכן המדליק פרק ח' גבי חובל דעת רבינו וטעמו בזה ודעת החולקים עליו:  
ע"ב( שהמדליק את   ]כ'[זה פשוט ומבואר פרק ספק אכל חלב )כריתות    וכו'.

ובהשגות א''א ולמה לא משום מבשל כו'    וכו'.  המחמם את הברזלהנר חייב:  
דצרוף דרבנן הוא, עכ''ל. ומ''ש לחייבו משום מבשל אינו נ''ל שכל דבר שהוא 
עצמו נעשה אור ושורף אין ראוי לומר המבשל אלא מבעיר וכבר הזכירו גחלת  
של מתכת בלשון אש גמור וזה נראה ברור. אבל מ''ש שחיוב הצרוף הוא מפני  

זהו דעת רש''י ז''ל וזה תימה שאין עושין כן בגמר מלאכה ומכל  מכה בפטיש  
מקום יש לדקדק במ''ש ז''ל שהצרוף הוא מדבריהם ומפשט הסוגיא שבפרק 
כירה )שבת מ"א( נראה שהצרוף הוא דבר תורה וכל שאינו מתכוין הוא מותר  
במלאכה  כר''י  דסבר  למאן  ואפילו  מותר  מתכוין  שאין  דבר  דאמר  כר''ש 

ריכה לגופה וכמו שיתבאר פרק כ''ב גבי מיחם שפנה ממנה מים מפני  שאינה צ 
שאפשר שלא הגיע לצרוף ואינו בהכרח גמור שיצרף אבל ביומא )דף ל"ד:( פ'  
יהודה אומר עששיות של ברזל היו   ר'  גבי טבילה שנינו  אמר להם הממונה 
  מחמין מעיוה''כ ומטילין לתוך צונן בשביל שתפוג צנתן והקשו והרי מצרף 

ותירץ רב ביבי בשלא הגיע לצרוף ואביי תירץ אפילו תימא שהגיע לצרוף דבר  
שאין מתכוין מותר והקשו ומי אמר אביי הכי והא אמר אביי הלכה כר' יהודה 
דאמר דבר שאין מתכוין אסור. ותירצו הני מילי בכל התורה כולה אבל הכא 

ע''כ. במקדש.  שבות  ואין  היא  ושבות  הוא  דרבנן  בעלמא  מזו    צרוף  נראה 
אביי   לדעת  שהיא  ולומר  לדחותה  ויש  מדבריהם.  שהצרוף  בבאור  הסוגיא 
בלבד ואין הלכה כמותו אלא כרב ביבי דאמר דוקא שלא הגיע לצרוף. אבל  
חמות  שהן  לפי  בגחלת  כמו  צרוף  בעששיות  שאין  ואמר  דחה  ז''ל  הרמב''ן 

יראה לי    הרבה ומפשירות המים ואין מצטרפות לגמרי אלא במים צוננין ולזה
דעת רבינו נוטה במ''ש פ''ב מהל' יוה''כ מלבנין עששיות של ברזל באש מבערב  
וכו'. עוד כתב הרמב''ן ז''ל ואי קשיא הא דאמרי' פר''א דמילה )שבת קל"ד(  



ממתיקין את החרדל בגחלת ואוקימנא בשל מתכת אלמא ליכא צרוף גמור  
ף אלא במים עכ''ל.  במתכת איכא למימר שאני חרדל שאינו מצרף ואין צירו 

התורה   מן  הוא  שהצירוף  שסוברים  נראה  ז''ל  הגאונים  שמדברי  כתב  עוד 
היו   ולא  יוה''כ  מבערב  מחממין  שהיו  וממ''ש  זו,  כדעת  הם  רבינו  ודברי 
מחממין ביום הכפורים יש ללמוד שיש בחמום חיוב לפי שאין שבות במקדש  

 אע''פ שיש לדחות זו היא שטת רבינו:  

כתב הרמ''ך כל זה לדעת רבי שמעון    המבעיר כל שהוא חייב וכו'.   כסף משנה 
אבל לדעת רבי יהודה הא איצטריך הבערה גבי בת כהן וכיון שכן הבערה הרי  

)מהיזקן(   יותר  ובודאי    ]נ''ל מהנאתן[היא ככל המלאכות שאם הקלקול  פטור 
המבעיר קורה אחת משום האפר מקלקל ויש שמפרשים כפירושו ואין נראים 

 בריהם, עכ''ל:  ד

כתב ה''ה ומ''ש לחייבו משום מבשל וכו'    המחמם את הברזל וכו'.  לחם משנה 
משמע דסבור דכיון דנעשה אש ושורף אין לחייב משום מבשל. וקשה שהרי  
שתעשה  עד  המתכת  את  המחמם  שכתב  מבשל  משום  רבינו  חייב  ט'  בפרק 

בדין הוא לחייבו  גחלת הרי זה מתולדת מבשל. לכן נראה דמ''ש ה''ה ז''ל ד
משום מבעיר לבסוף שנעשה אש שכל מבשל משום הפועל הראשון דמרפא רפי  
חייב ודלא כהראב''ד ז''ל דסבור דלעולם אינו חייב אלא משום מבשל בלבד.  
עוד כתב ומפשט הסוגיא דבפרק כירה )דף מ"א( נראה וכו' וקשה דמאין נראה 

ם מדרבנן וזהו שהקשו  לו כן מפשט הסוגיא דהתם אפשר לישבה דצרוף דהת
וי''ל   מותר.  מתכוין  שאינו  דדבר  דאמר  כר''ש  דאתיא  ותירצו  מצרף  והלא 
וע''כ לא  לו כן משום דאלת''ה אמאי לא תירצו דאתיא אפי' כר''י  דמשמע 
קאמר ר''י אלא בדבר שאיסורו מדאורייתא אבל דבר שאיסורו מדרבנן מודה  

לא  ר''ש  ובין  ר''י  בין  במחלוקת  דאפושי  דאיסור   לר''ש  ודאי  אלא  מפשינן 
הצרוף מדאורייתא, ואולי שזהו כונתו במ''ש וכל שאינו מתכוין הוא מותר  
לר''ש וכו' כלומר דזהו הוכחה דהצירוף הוא מדאורייתא מדלא אוקמוה אלא  
כר''ש כדפירשתי. אבל קשה לזה שביומא )דף ל"ד( כשתירץ אביי ואמר אין  

ליכא דר''י מודה בזה הצירוף. שבות במקדש אמאי לא קאמר דאפי' שבות  
עוד כתב ואפילו למאן דסבר וכו' מפני שאפשר שלא הגיע לצירוף ואינו בהכרח 
וכו' משמע דכונתו לתת טעם למה לא הוי כפסיק רישיה דהוא אסור   גמור 
אפי' לר''ש וכתב שאינו בהכרח גמור שצירוף וכו' וקשה דהרי הוא עצמו כתב  

ענין צירוף כל שאינו מתכוין מותר וא''ל למטה בלשון המכבה את הגחלת דב
דהוי פסיק רישיה ואפילו ר''י מודה בזה מהטעם שכתב שם עם שיש מקום 
עיון להבין דבריו כמו שאנו עתידים לבאר בעז''ה ועוד קשה במ''ש דדעת רבינו  
כדעת הרמב''ן ומחלק בין ההיא דעששיות להך דגחלת דהתם צרופו מדרבנן  

הרבה מחממות  שהן  פירושו    משום  דלפי  דאורייתא  צירופו  בגחלת  וכאן 



שפירש בדברי רבינו דבצירוף דבר שאין מתכוין מותר אפילו לר''י אמאי לא  
תירצו שם בגמרא ביומא כההיא דעששיות דבצירוף כמו ההוא דבר שאינו  
מתכוין מותר לגמרי אליבא דכ''ע דאפילו ר''י מודה בזה כמ''ש הוא ז''ל ג''כ  

הקשו והלא מצרף קשה אמאי לא תירצו כן לפי סברתו  בההיא דפ' כירה ש
דאמר דבענין צירוף כל שאינו מתכוין מותר לכ''ע והוה מצי לאוקומי אפי'  
כר''י. ולכל זה יש לתרץ ולומר דכוונת חילוק שכתב ה''ה למטה בענין הגחלת 
כך הוא דבענין צירוף הגחלת אין לומר פסיק רישיה והטעם דמלאכת הצירוף  

ל''ל  אינה במש  אנן  דאינה במשכן  וכיון  להו  ילפינן  מלאכות ממשכן  וכל  כן 
למילף לה בשום מקום. אבל רבינו כתב דיש ללמוד מפני שכן עושים לוטשי  
הברזל שכשכוונתם לעשות כלי תחלה מחממים הברזל ואח''כ מצרפין אותו  
במים וכיון דהלוטשים שכוונתם לעשות כלי עושים כן הויא מלאכה ג''כ ואין  

ו לומר שהיא מלאכה אלא מפני שעושה אותה הלוטש דמכוין לעשות את לנ
הכלי. א''כ כיון דהטעם במלאכה הזאת מפני הכוונה האחרונה שהיא לעשות 
שאינה  כיון  חייב  ואינו  מלאכה  שתקרא  ראוי  אין  לכך  כונתו  כשאין  הכלי, 
מפורשת במשכן ונתבטל הטעם אשר בעבורו קראוה מלאכה שהיא בכוונה. 

ז ואין  וכל  כלי  כלל שאינו  תיקון  כאן  של מתכת שאין  בגחלת  דוקא  יובן  ה 
החיוב בא אלא מחמת הכונה אשר לו דאם אין לו כונה אין הצירוף מועיל  
בגחלת דמה לי שיהיה מצרף או לא אבל במיחם שנתנו לתוכו צונן שיש שם  
תיקון כלי בההיא שעתא שמחזק הכלי אז ודאי ראוי לחייבו אע''פ שאין לו  

נה לצירוף כיון דנעשה צירוף המועיל לתיקון הכלי מאליו וז''ש ה''ה למטה כו
שכל שהוא מפני תיקון כלי מי שאינו מתקנו פטור כלומר כיון דהוא גחלת 
ואין כאן תיקון כלי כלל פטור. ועם זה נסתלק קושיית הראב''ד ז''ל דהרי זה 

שבי  ואחר  כלל.  מלאכה  דאינה  כיון  לה  צריכה  זה  שאין  זה מלאכה  ארנו 
נתיישבו כל הקושיות דהוצרך ה''ה גבי מיחם לומר דלא הוי פס''ר דמ''ש ואינו  
בהכרח גמור וכו' דאל''כ כיון דהוא כלי ומתקנו בצירופו חייב אע''פ שאינו  
צירוף   דבהך  כירה  בפ'  בגמ'  תירצו  לא  הטעם  ומזה  שביארנו.  כמו  מתכוין 

דגחלת כמ''ש ה''ה אבל    דמיחם מודה ר''י דלא מודה ר' יהודה אלא בצירוף
בגמ' מההיא  לא תירצו  כן  מפני  וכן  כלי  תיקון  כאן  דיש  כי הך  בצירוף  לא 
דעששיות דאפי' ר''י מודה דהתם בעששיות הם כלים אע''פ שרש''י פירש שם  
נמי במשמע. תדע לך שבפ' מי שהחשיך   שהם חתיכות של ברזל מ''מ כלים 

כלי זכוכית וכו' מביא כרים   )קנ"ד:( הקשו לר''ה דאמר היתה בהמתו טעונה
וכו'   ועששיות  ואמרו מיתיבי היתה בהמתו טעונה טבל  וכו'  ומניח  וכסתות 

זכוכית   של  רחבות  חתיכות  ז''ל  ופירש''י  בכולסה  התם  כלים[ותירצו   ]שאינם 
ע''כ. והוזכר בדברי ה''ה פרק כ''א משמע מהתם דהוה ס''ד דמקשה דעששיות  

והמתרץ תירץ לו בדרך אוקימתא ומפני    שהם כלים דהכי משמע פשט עששיות
שהם כלים לא מצי לתרץ דדבר שאינו מתכוין מותר דכיון דיש כאן תיקון כלי  



חייב מיד כדפרישית. עוד כתב ה''ה בסוף דבריו בלשון המכבה את הגחלת  
אינו דומה לקטימת קיסם שהזכרנו בפרק י''א וכו' וקשה דהתם הוי מותר  

פטור אבל אסור והיה ראוי להיות מותר דומיא לגמרי כמו שמבואר שם והכא  
דהתם כיון דהם שוים וי''ל דאסור משום הכיבוי שכן כתב רבינו המכבה את 
וכל המקלקלים פטורים אבל מחמת הצירוף   הגחלת ומשום שהוא מקלקל 

 אין כאן איסור כלל התם נמי אין שם איסור כלל דקיטמו להריח: 

חַיָּב.   ב שֶׁהוּא  כָל  וְאֶחָד    *הַמְכַבֶה  הַנֵר  אֶת  הַמְכַבֶה  אֶחָד 

מַתֶכֶת  שֶׁל  גַחֶלֶת  הַמְכַבֶה  אֲבָל  עֵץ.  שֶׁל  הַגַחֶלֶת  אֶת  הַמְכַבֶה 
תְכַוֵּן לְצָרֵף חַיָּב. שֶׁכֵן לוֹטְשֵׁי הַבַרְזֶל עוֹ ם נִּ ים פָטוּר. וְאִּ מִּ ים מְחִּ שִּ

ם כְדֵי לְחַסְמוֹ.  ין אוֹתוֹ בְמַיִּ אֶת הַבַרְזֶל עַד שֶׁיֵּעָשֶה גַחֶלֶת וּמְכַבִּ
וּמֻתָר  מְכַבֶה.  תוֹלֶדֶת  וְהוּא  חַיָּב  אוֹתוֹ  שֶׁהָעוֹשֶה  לְצָרֵף  וְזֶהוּ 

זּ יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ מַתֶכֶת  שֶׁל  גַחֶלֶת  בָהּ  לְכַבוֹת  וֹקוּ 
יר.   מַבְעִּ שוּם  מִּ חַיָּב  הַדוֹלֵק  הַנֵר  לְתוֹךְ  שֶׁמֶן  הַנוֹתֵן  ים.  רַבִּ

שוּם מְכַבֶה:  ן הַשֶמֶן שֶׁבַנֵר חַיָּב מִּ סְתַפֵק מִּ  וְהַמִּ

כתב הראב''ד ואם הוא מכבה למה אינו חייב    אחד המכבה וכו'.    ההראב"ד 
רישיה ולא ימות הוא ואפילו לא יהא צריך לצרופו  אע''פ שאינו מתכוין ופסיק  

והלא   עץ  של  לגחלת  מתכת  של  גחלת  בין  מה  ועוד  ס''ל,  כר''י  איהו  והא 
אמרינן  מילה  ובפרק  מכבה  ומשום  מבעיר  משום  בהן  יש  לדבריו  בשתיהם 
ממתקין החרדל בגחלת של מתכת בי''ט אבל לא בגחלת של עץ ועוד דבמסכת 

דרבנן  צירוף  כ''ג   יומא אמרינן  בטבילת  ליה  וביו''כ שרי  ליכא  וחיובא  הוא 
 משום מצוה ואפילו לר' יהודה דאמר דבר שאין מתכוין אסור, עכ''ל:  

רבינו הולך לשטתו שפסק כר''י    המכבה כל שהוא חייב אחד וכו'.  מגיד משנה  
חייב   ואינו  פטור  הנר  על  כחס  לר''ש המכבה  בחיוב מלאכה שאצ''ל שאילו 

ה וצריך להבהבה שהוא עושה פחם כדאיתא בפרק במה  אלא כחס על הפתיל 
ראשון:   פרק  כן  כתבתי  וכבר  בגמרא  בהדיא  ב'(  כ"ט  )שם  אבל  מדליקין 

פ' כירה )מ"ב( אמר שמואל מכבין גחלת של מתכת ברה''ר    המכבה גחלת וכו'.
בשביל שלא יזוקו בה רבים אבל לא גחלת של עץ. ואקשינן אי כר''ש אפי' של  

נמי ותירצו ד  כר''י ס''ל בדין מלאכה שא''צ לגופה שחייב עליה. ומדברי  עץ 
רבינו שכתב שהכל תלוי בכונתו נראה שכל שאינו מתכוין אין ראוי לומר בו  
פסיק רישיה ולא ימות הוא וליחייב מפני שכשהוא מתכוין הוא עושה מלאכה  
וכשאינו מתכוין אין בו מלאכה כלל שהרי אינו רוצה לעשות ממנו כלי דומה 



ימת קיסם שהזכרנו פי''א שכל שאינו קוטמו לחצוץ בו שניו אע''פ שראוי  לקט
לכך בקטימתו פטור שכל שהוא מפני תקון כלי מי שאינו מתקנו פטור ואפי'  
והדבר   ז''ל  הרמב''ן  דברי  לזה  וקרובים  מתכוין.  שאין  בדבר  המחייב  לר''י 

זה ולדברי  כבר הזכרתי    ומותר לכבות וכו'.מוכרח לומר כן לפי שטת רבינו:  
הפוסקים כר''ש אפילו גחלת של עץ מותר. ויש בהשגות שטה אחרת בענינים  

ברייתא פרק שני דיום טוב )ביצה דף כ"ב( הנותן שמן    הנותן שמן וכו'. אלו:  
לתוך הנר חייב משום מבעיר והמסתפק ממנו חייב משום מכבה ע''כ. ונראה 

 שחיוב הכבוי הוא כרבי יוסי בדוקא: 

כתב הרמ''ך תימה אם צירוף   כבה כו' ואם נתכוין לצרף חייב.המ  כסף משנה 
מן התורה היכא מותר לכבות גחלת של מתכת הא הוי פסיק רישיה ובגמרא 
)יומא  ובפרק אמר להם הממונה  חייב  לא אמרו  כ''א אסור אבל  לא אמרו 

 ל"ד.( מפורש בהדיא דצירוף דרבנן הוא, עכ''ל:  

בוּד מָמוֹן חַיָּב    * ג פְנֵי אִּ דְלֵקָה שֶׁנָפְלָה בְשַׁבָת הַמְכַבֶה אוֹתָהּ מִּ

יֵצְאוּ  יכָךְ  בוּד נְפָשׁוֹת. לְפִּ בוּד מָמוֹן דוֹחֶה שַׁבָת אֶלָא אִּ שֶׁאֵין אִּ
יחוּ הָאֵ  לוּ שוֹרֶפֶת כָל בְנֵי אָדָם כְדֵי שֶׁלאֹ יָמוּתוּ וְיַנִּ שׁ תְלַהֵט וַאֲפִּ

ירָתוֹ כֻלָהּ:    דִּ

א''א חיוב אין כאן כר''ש משום דאינו צריך    דליקה שנפלה וכו'.     ההראב"ד 
 לפחם שלו: 

גם זה כר''י בדוקא דאי לר''ש פטור    דליקה שנפלה בשבת וכו'.  מגיד משנה  
אבל אסור וכן מבואר בירושלמי פרק כל כתבי ופשוט הוא ופרק כ''ג אכתוב  

כר''י.   לפסוק  סיוע  כעין  בזה  את שיש  דוחה  ממון  אבוד  שאין  רבינו  ומ''ש 
ר''ל שאם היה שם אבוד נפשות שא''א להצילן אלא    השבת אלא אבוד נפשות,

קה. ופשוט הוא שאין לך דבר עומד בפני פקוח על ידי כיבוי מכבין את הדלי 
ביו''ט  הדליקה  את  לכבות  מהו  אמרו  שחל  יו''ט  ופ'  שני  פרק  ומבואר  נפש 
היכא דאיכא סכנת נפשות לא תבעי לך דאפי' בשבת שרי כי תבעי לך היכא  

 דאיכא אבוד ממון וכו' ע''כ:  

ים כְדֵי   ד ים בֵין רֵיקָנִּ ים בֵין מְלֵאִּ צָה בְכָל הַכֵלִּ מֻתָר לַעֲשוֹת מְחִּ

ים   חֲדָשִּׁ חֶרֶש  י  כְלִּ לוּ  אֲפִּ הַדְלֵקָה.  תַעֲבֹר  ם    ]ב[שֶׁלאֹ  מַיִּ ים  מְלֵאִּ
ים. שֶׁגְרַם   ין וּמְכַבִּ תְבַקְעִּ י שֶׁוַּדַאי מִּ צָה אַף עַל פִּ ין מֵהֶן מְחִּ עוֹשִּ



בוּ תֵאָחֵז  כִּ שֶׁלאֹ  יל  שְׁבִּ בִּ הַנֵר  גַבֵי  עַל  קְעָרָה  ין  וְכוֹפִּ מֻתָר.  י 
 בַקוֹרָה:  

במשנה בכל כתבי )שבת ק"כ( ועושין    מותר לעשות מחיצה וכו'.  מגיד משנה  
ר'   בין ריקנים בשביל שלא תעבור הדליקה  בין מלאים  מחיצה בכל הכלים 

י שאינן יכולין לקבל את האור  יוסי אוסר בכלי חרס חדשים מלאים מים מפנ
גרם   סברי  דרבנן  בגמרא  ואמרינן  הדליקה  את  ומכבין  מאליהן  ומתבקעין 

וכופין קערה ע''ג  כיבוי מותר ור''י סבר גרם כבוי אסור וידוע שהלכה כרבנן:  
)שם קכ"א( במשנה כופין קערה על הנר שלא יאחוז האור בקורה   הנר וכו'. 

 ע''כ:  

י וְכַיּוֹצֵא בוֹ  ה יא עוֹר גְדִּ גְדָל שֶׁאָחַז בָהֶן הָאוּר מֵבִּ דָה וּמִּ תֵבָה שִּׁ

ן   שֶׁעֲדַיִּ הַקָצֶה  עַל  וּפוֹרְשוֹ  מְלַהֶטֶת אוֹתָן  הָאוּר  שֶׁאֵין  ים  דְבָרִּ מִּ
שְרַף כְדֵי שֶׁלאֹ תַעֲבֹר שָׁם הָאֵשׁ:   לאֹ נִּ

משנה   וגו'.  מגיד  ומגדל  שידה  אומר   תיבה  ננס  בן  ר''ש  ק"ך(  )שם  במשנה 
פורסין עור של גדי ע''ג תיבה שידה ומגדל שאחז בהן האור מפני שהוא מחרך  

 והלכה כמותו:  

ם ו וְאִּ בָהּ  תְכַסֶה  וּמִּ פוֹשְׁטָהּ  הָאוּר  בָהּ  שֶׁאָחַז  ית  כָבְתָה   טַלִּ

ם  וְכֵן סֵפֶר תוֹרָה שֶׁאָחַז בוֹ הָאוּר פוֹשְׁטוֹ וְקוֹרֵא בוֹ וְאִּ כָבְתָה. 
ן  ם מִּ ם  ]ג[כָבָה כָבָה. וְנוֹתֵן מַיִּ תְלָה בוֹ הָאוּר וְאִּ ן לאֹ נִּ הַצַד שֶׁעֲדַיִּ

הַטַבְלָא  מְנַעֵר אֶת  טַבְלָא  גַבֵי  עַל  דָלוּק  נֵר  שָׁכַח  כָבְתָה.  כָבְתָה 
ם כָבָה   י שֶׁכָבָה    ]ד[וְהוּא נוֹפֵל וְאִּ בָעֶרֶב אַף עַל פִּ יחוֹ מִּ נִּ כָבָה. אֲבָל הִּ

 אָסוּר לְטַלְטְלוֹ:  

בגמ' א''ר יהודה טלית שאחז בה האור מצד   שאחז וכו'.  טלית  מגיד משנה  
אחד נותנין מים מצד אחר ואם כבתה כבתה מיתיבי טלית שאחז בה האור 
פושטה ומתכסה בה ואם כבתה כבתה וכן ס''ת שאחז בו האור פושטו וקורא 
הוא  ותירצו  בברייתא  שרו  לא  מים  נתינת  ואילו  פירוש  כבה.  כבה  ואם  בו 

והקש כר''ש.  אמר  דאמר  מי  כיבוי  גרם  מחרך  שהוא  מפני  דאר''ש  אימר  ו 
ותירצו אין מדקתני סיפא ר' יוסי אוסר וכו' מכלל דת''ק שרי ע''כ. והנה דברי  
אבל   מותר  כיבוי  גרם  דסברי  ורבנן  וכר''ש  כר''י  לפסוק  מבוארים  רבינו 
בהלכות לא הביאו אלא הברייתא והשמיטו הא דר''י. ופסקו כר''ש ודלא כר'  



ו הראב''ד  יוסי.  ותירצו  יהודה  דרב  הא  כתבו  לא  למה  שכן  כיון  תימה  יש 
והרמב''ן ז''ל דהא דרב יהודה אינה הלכה לפי שהוא מדמה מחיצת מים ממש 
למחיצת כלים חדשים מלאים ואינו כן אלא אפי' רבנן ור''ש אוסרין מחיצת 

ר  מים ממש והביאו ראיה לזה ממה ששנינו פ' כירה )מ"ז:( נותנין כלי תחת הנ
לקבל ניצוצות ולא יתן לתוכו מים מפני שהוא מכבה ואמרי' עלה בגמ' לימא 
דאר''י   אימר  ותסברא  ודחו  אסור  לכבוי  גורם  דאמר  יוסי  כר'  סתמא  תנן 
בשבת בע''ש מי אמר וכ''ת הכי נמי בשבת והא תניא ולא יתן לתוכו מים אפי'  

את כיבויו  בע''ש אלא א''ר אשי אפילו תימא רבנן שאני הכא מפני שמקרב  
רב   ונמצאו  אסרי  רבנן  אפי'  להדיא  מים  שנותן  כיון  שזה  הם  ופירשו  ע''כ. 
יהודה ורב אשי חולקין וקי''ל כרב אשי דהוא בתרא זהו דעתן ז''ל. והרשב''א 
ז''ל פסק כרב יהודה ופסק כרב אשי ואמר שאינן חולקין לפי שפירוש מקרב  

ן בע''ש אתי למעבד אפי'  את כבויו שא''ר אשי הוא שאם אתה מתירו לעשות כ 
יפלו הניצוצות והוא משים הכלי ומכבה אותו.  ופעמים שעם נתינתו  בשבת 
א''נ דהכא אין שום דבר מפסיק בין הניצוצות והמים אלא האויר והמים תחת 
הניצוצות ממש אבל בטלית אין המים תחת האש כדי לכבותו כשיפול אלא 

'כ דבריו והאחרון נראה עיקר.  מן הצד ואין האש נופלת לתוך המים להדיא ע'
כדעת   כלל  מים  לתוכו  יתן  לא  דין  חמישי  פ'  וכתב  כר''י  פסק  ז''ל  ורבינו 

בכל כתבי )שם ק"כ:( ת''ר נר שע''ג טבלא מנער    שכח נר וכו'.הרשב''א ז''ל:  
אלא  שנו  לא  ינאי  ר'  דבי  אמרי  כבתה  כבתה  ואם  נופלת  והיא  הטבלא  את 

האסור ע''כ. ובסמוך לזו הביאו בגמרא   בשוכח אבל במניח נעשה בסיס לדבר
הקשו   וכבר  חמישי.  פרק  הבאתי  וכבר  רב  עליה  לייט  וכו'  שאחורי  נר  תנא 
המפרשים היאך התירו לנער הטבלא והלא הכרח הוא שישפך השמן והמחסר  
השמן חייב משום מכבה כנזכר למעלה ואע''פ שאינו מתכוין פסיק רישיה ולא 

שאינו נהנה מאותה מלאכה אפי' פסיק רישיה ימות הוא. ויש מי שתירץ שכל  
כל שאינו מתכוין מותר וכדעת בעל הערוך שהזכרתי פ''א. ויש מי שתירץ הכא  
בנר של שעוה וכיוצא בו ושני תירוצים אלו בהשגות והאחרון עיקר. ועוד כתב  
רב   לייט עלה  יהא במקומו מונח דלא אתמר  בהשגות א''א בהא כבוד הרב 

הדלת פותח ונועל כדרכו ואם כבה כבה ע''כ. נראה   אהא אלא אנר שאחורי 
שר''ל כבוד הרב אלפסי ז''ל ונזדמנה לו נוסחת הלכות שלא הביאו זאת דנר  
שעל גבי טבלא או שדחאוה מהלכה אבל בנוסחי ההלכות שלנו מפורשת היא  

 כלשון הגמרא:  

כו'.  כסף משנה  זה   טלית שאחז בה האור  כתב הרמ''ך רב אלפס לא הביא 
''ג דאתיא כת''ק ופסק כת''ק משום דהוי פסיק רישיה וחזינא לאביי דקא אע

לייט על כל פסיק רישיה כגון נר שאחורי הדלת וכגון ההיא דפותח דלת כנגד 
המדורה וכיון שכן אסור לעשות מחיצה בכלים שודאי מתבקעין דה''ל כלא  



ש לבסוף,  יתן לתוכו מים מפני שהוא מכבה ניצוץ האש א''נ הרי הוא מכבה ממ
 ותימה למה התיר זה ונר שעל גבי טבלא אע''ג דהוי פסיק רישיה, עכ''ל:  

אֵין   ז לְכַבוֹת  שֶׁבָא  י  פְנֵי    ]ה[נָכְרִּ מִּ תְכַבֶה  וְאַל  כַבֵה  לוֹ  ים  אוֹמְרִּ

שְׁבִּ  לוֹ.  שֶׁאֵין  ין  שׁוֹמְעִּ אֵין  לְכַבוֹת  שֶׁבָא  קָטָן  אֲבָל  עָלֵינוּ.  יתָתוֹ 
ין   דַעַת עַצְמוֹ אֵין בֵית דִּ יו. אֲבָל מִּ הְיֶה עוֹשֶה עַל דַעַת אָבִּ וְהוּא שֶׁיִּּ

ישׁוֹ.   לְהַפְרִּ ין  אֵינוֹ   ]ו[מְצֻוִּּ הַמְכַבֶה  כָל  לוֹמַר  ירוּ  תִּ הִּ דְלֵקָה  וּבִּ
יד:    מַפְסִּ

משנה )שם דף קכ"א( נכרי שבא לכבות א''א לו    נכרי שבא וכו'.  מגיד משנה  
כבה ואל תכבה מפני שאין שביתתו עלינו אבל קטן שבא לכבות אין שומעין  
לו מפני ששביתתו עלינו. ובגמרא שמעת מינה קטן אוכל נבלות ב''ד מצווין  

ופירש''י ז''ל  להפרישו בתמיה. ותירצו א''ר יוחנן בקטן העושה על דעת אביו. 
בקטן היודע להבחין שכבוי זה נוח לאביו ועושה בשבילו והקשו ודכותה גבי  
נכרי דקא עביד לדעתיה דישראל מי שרי. ותירצו נכרי לדעתא דנפשיה עביד.  
ופירש רש''י ז''ל אפי' יודע שנוח לו לישראל להנאת עצמו נתכוין שיודע שלא 

ובדליקה מהו עושה על דעת אביו:    יפסיד עכ''ל. והזכרתי פירש''י ז''ל לבאר
 מימרא שם כלשונה:  התירו וכו'.

מְלָאכוֹת  ח מֵאֲבוֹת  מְלָאכָה  רְשׁוּת  לִּ מֵרְשׁוּת  וְהַכְנָסָה  הוֹצָאָה 

י משֶׁה מִּ  פִּ ם כָל גוּפֵי תוֹרָה מִּ י שֶׁדָבָר זֶה עִּ יא. וְאַף עַל פִּ ינַי  הִּ סִּ
יַעֲשוּ   ו(-)שמות לונֶאֶמְרוּ. הֲרֵי הוּא אוֹמֵר בַתוֹרָה   שָה אַל  ישׁ וְאִּ 'אִּ

לָמַדְתָ  יא'. הָא  מֵהָבִּ הָעָם  כָלֵא  וַיִּּ הַקֹדֶשׁ  תְרוּמַת  לִּ מְלָאכָה  עוֹד 
קוֹרֵא   מְלָאכָה  הַשְמוּעָה  שֶׁהַהֲבָאָה  י  פִּ מִּ לָמְדוּ  וְכֵן  אוֹתָהּ. 

לַת אַרְבַע לְסוֹף אַרְבַע הֲרֵי הוּא  תְחִּ ים מִּ רְשׁוּת הָרַבִּ יר בִּ שֶׁהַמַעֲבִּ
רְשׁוּת וְחַיָּב:   יא מֵרְשׁוּת לִּ  כְמוֹצִּ

משנה   וכו'.  מגיד  מרשות  מלאכות   הוצאה  אבות  גבי  ע"ג(  )שם  גדול  בכלל 
זורק )שם צ"ו:( מכדי זריקה תולדה דהוצאה היא  המוציא מרשות לרשות ובה

קול   ויעבירו  משה  ויצו  קרא  דאמר  יוחנן  א''ר  כתיבא  היכא  גופא  הוצאה 
הוא   וטעות  כתיבא  היכא  גרסי'  דלא  ז''ל  האי  רבינו  וכתב  וכו'.  במחנה 
דמעיקרא לא אסתפק להו אלא מנלן דהויא מלאכה ומהדרינן משום דכתיב  

מ העם  ויכלא  מלאכה  יעשו  קרויה לא  הוצאה  דהיינו  הבאה  אלמא  הביא 



  וכן למדו מפי וכו'. מלאכה וזה דעת רבינו. וכתב הרשב''א ז''ל והוא הנכון:  
 שם בהזורק מסקנא דגמרא כל ד' אמות ברה''ר גמרא גמירי לה: 

משנה   והרי   לחם  וכו'  היא  מאבות  מלאכה  לרשות  מרשות  והכנסה  הוצאה 
וכו'.  וחייב  )דף צ"ו:( אמרו    הוא כמוציא מרשות לרשות  בריש פרק הזורק 

והוא  ורבינו הזכירם כאחד דמשמע דכלם אב  והכנסה תולדה  דהוצאה אב 
תימה אלא שלא חש לבאר מפני שאין בזה חילוק לענין הדין שבין שיהיה אב  
כמו זומר בערך זורע או תולדה כמו מחבץ בערך בורר אם עשה שניהם כאחד  

בפרק שביעי ואין לנו בזה אלא חילוף  אינו חייב אלא אחת כמו שכתב רבינו  
השמות ומה שהוצרכו בגמרא לומר שהיא תולדה הוא לומר שאינו אב אחד  
כמפרר ולא כאחת שיהיה חייב שנים אלא תולדה דידה וה''ה אב מעין דידה 
דלא איכפת לן לענין הדין וא''צ לבאר. כתב ה''ה וכתב רבינו האי ז''ל דלא  

א דמעיקרא לא אסתפק להו אלא מנלן וכו'.  גרסינן היכא כתיבא וטעות הו 
היכא  קאמר  דהכי  ואמרינן  כתיבא  היכא  גרסינן  לא  דאמאי  קצת  וקשה 
כתיבא שהיא אסורה מלאכה זו ואם תאמר דלא גריס כן דברור לנו כן הלכה 
למשה מסיני כפי האמת נמי דגרסינן מנלן מאי קמבעיא הל''מ הוא. וי''ל דכי  

י דהיא מלאכה אבל היכן איסורה וזה א''א דכל  אמרינן היכא כתיבא ר''ל נה 
והך   ממשכן  דילפי  אלא  אסורות  שהן  בתורה  נתברר  לא  המלאכות  שאר 
מלאכה במשמע אבל כד אמרינן מנא לן ר''ל נהי דילפי ממשכן היינו דוקא 
המלאכות אבל זאת אין כאן מלאכה כלל דהיא גרועה כמו שכתבו התוס' לזה 

. או אפשר דרבינו האי מחק הגירסא ואמר מנלן  תירצו משום דבעינן ולא יעשו 
משום דהוא גריס דכתיב לא יעשו כל מלאכה וכו' ואי הוה גריס היכא כתיבא 
זה אי אפשר דפירוש היכא כתיבא ר''ל מנין לנו שזאת המלאכה אסורה והא 
לא ילפינן לה מקרא דויכלא העם וכו' אבל אי גרסינן מנלן דהיא מלאכה אתי  

פי גרסתנו דבגמרא דילפינן לה בגונא אחריתי מצינן למיגרס שפיר ולפי זה ל
 היכא כתיבא: 

עוּר  ט כַשִּ יא  שֶׁיּוֹצִּ עַד  חַיָּב  רְשׁוּת  לִּ מֵרְשׁוּת  יא  הַמוֹצִּ אֵין 

אוֹ   ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ יד  הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת  יל.  ים הַמוֹעִּ הָרַבִּ מֵרְשׁוּת 
ם  יָּה. אֲבָל אִּ רְשׁוּת שְׁנִּ יחַ בִּ יד. וְיַעֲקֹר מֵרְשׁוּת זוֹ וְיַנִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ לִּ
עוּר  כַשִּ יא פָחוֹת מִּ יחַ וְלאֹ עָקַר אוֹ שֶׁהוֹצִּ נִּ יחַ אוֹ הִּ נִּ עָקַר וְלאֹ הִּ

לַת אַרְבַע לְסוֹף אַרְבַע בִּ  תְחִּ יר מִּ ים פָטוּר. וְכֵן הַמַעֲבִּ רְשׁוּת הָרַבִּ
צַד אַחֶרֶת:   יחֶנוּ מִּ צַד זֶה וְיַנִּ עוּר מִּ  אֵינוֹ חַיָּב עַד שֶׁיַּעֲקֹר כַשִּ



משנה   וכו'.   מגיד  פי''ח.   אין המוציא  יתבארו  הוצאה  לענין  הדברים  שיעורי 
ויניח שיעקור  עד  חייב  שאינו  רבינו  דשבת    ומ''ש  ראשונה  במשנה  מבואר 

ובהרבה מקומות ויתבאר פי''ג. וכן דין המעביר מבואר בהרבה מקומות והוא  
 תולדת המוציא:  

יא   י מוֹצִּ תוֹלֶדֶת  זֶה  הֲרֵי  יט  הַמוֹשִּׁ אוֹ  רְשׁוּת  לִּ מֵרְשׁוּת  הַזּוֹרֵק 

לַת אַרְבַע לְסוֹף אַרְבַע וְחַיָּב. וְכֵן הַזּוֹרֵ  תְחִּ יט בְיָדוֹ מִּ ק אוֹ הַמוֹשִּׁ
לְאַחַר יָד פָטוּר:   יא וְחַיָּב. וְהַזּוֹרֵק כִּ  הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת מוֹצִּ

משנה   וכו'.   מגיד  לרשות  מרשות  זריקה   הזורק  מכדי  למעלה  הזכרתי  כבר 
תולדה דהוצאה היא וכן ההושטה מרה''ר לרה''י או בהפך אם עקר כל החפץ  
מרשות זו והניח ברשות אחרת דרך הושטה פשוט הוא שהוא חייב ומבואר  
בגמרא פ' המצניע )שם צ"א:( גבי היה מגרר ויוצא דלדעת ר' יוחנן שהלכה  

ג  דרך  חייב  אינו  בסמוך  כמבואר  אלא כמותו  הושטה  דרך  שהוא  רירה 
כל זה פשוט שהם תולדת   וכן הזורק וכו'.בהעתקת כל החפץ מרשות לרשות:  

והזורק כלאחר  הוצאה לפי שבמשנה לא נזכר אב מלאכה אחר הדומה להם:  
מבואר פ' מי שהחשיך )שם דף קנ"ג:( דזריק ליה כלאחר יד. ופירש''י    יד פטור.

 אחוריו:  ז''ל שלא כדרך זריקה כגון מכתפיו ול

כתב הרמ''ך ה''ל לכתוב    הזורק מרשות לרשות או המושיט וכו'.  כסף משנה 
דבדיוטא אחת חייב שכך היתה הושטת הלויים ותימה למה פשט כל מושיט  
והלא חכמים מודים בשתי גזוזטראות דזו בצד זו חייב, עכ''ל. ואני אומר שזה 

 חלוק זה בסוף פי''ג: מורה על מיעוט השגחתו בדברי רבינו שהרי רבינו כתב 

כתב הרב המגיד ומבואר בגמרא פרק   הזורק מרשות לרשות כו'.  לחם משנה 
המצניע )דף צ"א( וכו' הוה למילף ליה מהוצאה גופה דבעינן הוצאת כל הקופה 
מפני   אלא  כמותה  להיות  דידה  תולדה  שהוא  הושטה  וכתב  לקמן  כמבואר 

 שמצא הדבר מפורש בגמרא הביא ראיה משם:  

רְשׁוּת  יא שְתֵי רְשׁוּיוֹת אֵלוּ לִּ קְצָת הַחֵפֶץ מֵרְשׁוּת מִּ יא מִּ הַמוֹצִּ

רְשׁוּת זוֹ.  יא אֶת כָל הַחֵפֶץ כֻלוֹ מֵרְשׁוּת זוֹ לִּ יָּה פָטוּר. עַד שֶׁיּוֹצִּ שְׁנִּ
ל אֲפִּ ים  חֲפָצִּ מְלֵאָה  יא  שֶׁהִּ רֻבָהּ  קֻפָה  יא  וְהוֹצִּ חַרְדָל  מְלֵאָה  וּ 

כָל   וְכֵן  הַקֻפָה  כָל  אֶת  יא  שֶׁיּוֹצִּ עַד  פָטוּר  זוֹ  רְשׁוּת  לִּ זוֹ  מֵרְשׁוּת 
ים כָל שֶׁיֵּשׁ בוֹ כְחֵפֶץ אֶחָד:  ]ז[הַדוֹמֶה לָזֶה  י מֵשִּ  שֶׁהַכְלִּ



מהמשנה שבפ' המצניע )צ"א:( ומוסכם    המוציא מקצת חפץ וכו'.  מגיד משנה  
בסמוך:   שיתבאר  כמו  שם  כו'.בגמ'  פירות  מלאה  שהיא  שם    קופה  משנה 

ונתנה על האסקופה החיצונה אע''פ שרוב פירות   קופה שהיא מלאה פירות 
בחוץ פטור עד שיוציא את כל הקופה. ובגמ' אמר חזקיה לא שנו אלא בקופה 

חייב אלמא קסבר אגד כלי לא שמיה   מלאה קשואין ודלועין אבל מלאה חרדל 
אגד ור' יוחנן אמר אפי' מלאה חרדל פטור אלמא קסבר אגד כלי שמיה אגד 
ואמרו שם דרבא ס''ל כר' יוחנן ואביי כחזקיה. ולפיכך פסק רבינו כר' יוחנן  
ורבא. ועד שיוציא את כל הקופה. פירש''י ז''ל אא''כ הוציא בראשונה את כל  

דבר  באור  ע''כ.  זו  הקופה  ברשות  מקצתה  הקופה  שהניח  אחר  שאם  יו 
היתה בשעת  לפי שלא  חייב  אינו  להוציאה  וגמר  עקרה  זו  ומקצתה ברשות 

 עקירה שניה הוצאה בבת אחת שכבר היה מקצת הכלי ברה''ר:  

ינוֹ בֵין   יב ימִּ יא בֵין בִּ שְמאֹלוֹ בֵין בְתוֹךְ חֵיקוֹ אוֹ שֶׁיָּצָא הַמוֹצִּ בִּ

ין.  יאִּ יא כְדֶרֶךְ הַמוֹצִּ פְנֵי שֶׁהוֹצִּ ינוֹ חַיָּב מִּ סְדִּ ין לוֹ בִּ בְמָעוֹת צְרוּרִּ
י שֶׁהַמַשאוֹי לְמַעְלָה מֵעֲשָרָה  יא עַל כְתֵפוֹ חַיָּב אַף עַל פִּ וְכֵן הַמוֹצִּ

שֶׁ  ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ ים  שְׁכָן  טְפָחִּ בַמִּ קְהָת  בְנֵי  מַשָא  הָיָה  כֵן 
שָאוּ'. וְכָל הַמְלָאכוֹת   ט(- )במדבר זלְמַעְלָה מֵעֲשָרָה שֶׁנֶאֱמַר   'בַכָתֵף יִּ

ין אוֹתָן:   שְׁכָן לוֹמְדִּ מִּ  מִּ

במשנה )שם צ"ב( המוציא   וכו'.המוציא בין בימינו בין משמאלו    מגיד משנה  
בין בימינו בין בשמאלו חייב בתוך חיקו ועל כתפו חייב שכן משא בני קהת 
ובגמרא א''ר אלעזר המוציא משאוי למעלה מעשרה טפחים חייב שכן משא 
בני קהת. ופירש''י ז''ל מעבירו בידו באויר ואינו מניחו על כתפו וגבוה מעשרה 

כתפו   על  במניח  דאי  הארץ  דבריו.  מן  ע''כ  לן  משמע  הוה  ומאי  היא  מתני' 
ר''א הם להשמיענו שמתני' אינה דוקא בשאין כתפו  פי' שדברי  ז''ל  ורבינו 

 למעלה מעשרה. ולענין הדין דעתם שוה:  

יו   יג יא לְאַחַר יָדוֹ בְרַגְלוֹ בְפִּ שְעָרוֹ אֲבָל הַמוֹצִּ וּבְמַרְפֵקוֹ בְאָזְנוֹ וּבִּ

גְדוֹ   י בִּ יס לְמַטָה בֵין בֶגֶד לְבֶגֶד, בְפִּ י הַכִּ גְדוֹ וּפִּ יס שֶׁתָפוּר בְבִּ וּבְכִּ
ין:  יאִּ יא כְדֶרֶךְ הַמוֹצִּ נְעָלוֹ וּבְסַנְדָלוֹ פָטוּר שֶׁלאֹ הוֹצִּ  בְמִּ

משנה  וכו'.  מגיד  ידו  לאחר  המוציא  לאח  אבל  בפיו  במשנה  ברגלו  ידו  ר 
במרפקו באזניו בשערו באפונדתו ופיה למטה בין פונדתו לחלוקו בשפת חלוקו  
במנעלו ובסנדלו פטור שלא הוציא כדרך המוציאין. ופירשו המפרשים בפיו  



שלא דרך אכילה הא בשעה שהוא אוכל ומתכוין להוציא כך חייב כדאיתא 
במרפקו פירש''י ז''ל אצילי  בהדיא סוף פרק הזורק )שם ק"ב( ומבואר פי''ג. ו 

 ידיו שקורין אישילי''ש: 

כתב ה''ה ז''ל    אבל המוציא לאחר ידו ברגלו בפיו ובמרפקו וכו'.  לחם משנה 
ופירשו המפרשים בפיו שלא כדרך אכילה וכו' ונתבאר זה בדברי רבינו בפ' 
שלאחר זה שכתב מפני שמחשבתו משימה פיו וכו'. וקשה דגם השאר דלאחר  
דומיא   חייב  להוציא  חשב  דאי  שם  אמרו  לא  אמאי  ובמרפקו  ורגלו  ידו 

להוציא וחשב  בכך  אכילה  דדרך  אכילה  דשאני  וי''ל  שם  דאכילה.  וכמ''ש   .
 התוס' ז''ל ועוד כמ''ש רש''י ז''ל שם ואחשבה להוצאה זו וכו' ע''ש: 

כְגוֹן שַק  יד כָבֵד  הָיָה מַשאוֹי  ם  יא מַשאוֹי עַל ראֹשׁוֹ. אִּ הַמוֹצִּ

גְדָל וְכַיּוֹצֵא בָהֶן שֶׁה ים עַל ראֹשׁוֹ וְתוֹפֵש מָלֵא אוֹ תֵבָה וּמִּ וּא מֵשִּ
אוֹ  כְתֵפוֹ  עַל  יא  כְמוֹצִּ מְצָא  וְנִּ ין  יאִּ הַמוֹצִּ דֶרֶךְ  שֶׁכֵן  חַיָּב.  בְיָדוֹ 
ין  יחַ בֶגֶד אוֹ סֵפֶר אוֹ סַכִּ נִּ ם לָקַח חֵפֶץ קַל כְגוֹן שֶׁהִּ בְיָדוֹ. אֲבָל אִּ

בְיָדוֹ  אוֹחֵז  אֵינוֹ  וְהוּא  יאוֹ  וְהוֹצִּ ראֹשׁוֹ  שֶׁלאֹ עַל  פָטוּר  זֶה  הֲרֵי   
ין  יא הַחֲפָצִּ ין. שֶׁאֵין דֶרֶךְ רֹב הָעוֹלָם לְהוֹצִּ יאִּ יא כְדֶרֶךְ הַמוֹצִּ הוֹצִּ

ין עַל רָאשֵׁיהֶם.   לַת אַרְבַע לְסוֹף אַרְבַע   *מֻנָחִּ תְחִּ יר חֵפֶץ מִּ הַמַעֲבִּ
ירוֹ לְמַעְלָה מֵראֹשׁוֹ חַיָּב:   י שֶׁהֶעֱבִּ ים אַף עַל פִּ רְשׁוּת הָרַבִּ  בִּ

א''א אין זה הפירוש נכון למה שאמר דרך עליו.   המעביר חפץ וכו'.    ההראב"ד 
ימינו   מצד  חפץ  ונוטל  במקומו  העומד  האדם  פירושו  כך  בצד  אלא  ומניחו 

שהניחו   כמי  הוא  הרי  עצמו  לנגד  שכשהגיע  אע''פ  אמות  ד'  לסוף  שמאלו 
באמצע שהוא מקום פטור כיון שלא הניחו חייב ואם הניחו או עכבו בידו שם 

 מעט פטור כמו שאמרו אדם עומד על האסקופה ונוטל מבעה''ב עכ''ל:  

בגמרא )שם   המוציא משאוי על ראשו אם היה משאוי כבד וכו'.   מגיד משנה  
וא''ת  פטור.  על ראשו בשבת  חייא המוציא משאוי  ר'  רב משום  צ"ב( אמר 
אנשי הוצל עושין כן בטלה דעתם אצל כל אדם ע''כ. וראה רבינו לחלק בין  
משאוי כבד התפוס ביד שהוא דרך הוצאתו למשאוי קל שאינו תפוס ביד ואינו  

כן פירש''י ז''ל אנשי  דרך הוצאתו אלא לבני הוצל ובאותו פטר ר''ח בדוקא. ו 
עכ''ל:  בידם  אותם  אוחזים  ואין  על ראשם  ויין  מים  כדי  נושאין  היו  הוצל 

פ''ק )דף ח' ט'( אמר רבא המעביר חפץ    המעביר חפץ מתחלת ד' לסוף וכו'.
מתחלת ד' לסוף ד' בר''ה אע''פ שהעבירו דרך עליו חייב. והקשו ממנה לדין 
הנזכר פי''ד היה עומד במקום פטור ונטל החפץ מרה''י והניחו ברה''ר פטור.  



ותירצו התם נח הכא לא נח. ופירש''י ז''ל שהעבירו דרך עליו שהגביהו למעלה  
ט ביה אוירא דר''ה והוי מקום פטור חייב כי אנחיה ואע''ג מעשרה דלא שלי 

דדרך מקום פטור אזל. ותירצו התם לא נח במקום פטור והוה ליה עקירה 
מרה''ר והנחה לרה''ר הכא נח במקום פטור ביד העומד שם עכ''ל. ופירושו  
כדברי רבינו. ובהשגות פירשו פירוש אחר והסכים אליו הרשב''א ז''ל. ולדברי 

 דינו של רבינו ז''ל אמת:   הכל

והוא אינו אוחז בידו.   לחם משנה  וכו'  פירוש   המוציא משאוי על ראשו  אין 
בידו   תופש  הוא  דהתם  קודם  שאמר  בידו  לתופש  דומה  בידו  אוחז  ואינו 
למשאוי שהיה על ראשו אבל הכא כוונתו לומר המשאוי בראשו ואינו כדרך  

בראשו  ולא  בידו  אותו  שמוציאים  שאינו  המוציאים  לומר  כוונה  אין  אבל   ,
תופס בידו לחפץ שהוא בראשו דא''כ הוא משמע דכשהוא תופש בידו למשאוי  
אפילו שהוא דבר קל והוא בראשו חייב דא''כ היה לו לרבינו לחלק הכל בדבר  
קל ועוד דכל שהוא בראשו שלא כדרך הוצאה הוא שכ''כ למטה שאין דרך  

קר הדברים כמו שפירשתי וכ''נ מדברי  רוב העולם להוציא חפצים וכו' אלא עי 
רש''י ז''ל שם בגמרא הביאו ה''ה ז''ל אלא שבא בדבריו הלשון מוטעה והוא 

 טעות דפוס: 

ים בְתוֹךְ אַרְבַע אַמוֹת עַל   * טו רְשׁוּת הָרַבִּ מֻתָר לְאָדָם לְטַלְטֵל בִּ

הַמְרֻבָע  בְכָל  לְטַלְטֵל  לוֹ  וְיֵשׁ  דָן.  בְצִּ עוֹמֵד  שֶׁהוּא  אַמוֹת  אַרְבַע 
לוֹ  ין  נוֹתְנִּ בְאֵיבָרָיו  נַנָס  הָיָה  ם  וְאִּ ין.  מוֹדְדִּ שֶׁלוֹ  וּבְאַמָה  הַזֶּה. 
י הַקַבָלָה אָמְרוּ שֶׁזֶּה  פִּ יּוֹת שֶׁל כָל אָדָם. וּמִּ אַרְבַע אַמוֹת כְבֵינוֹנִּ

ישׁ תַחְתָיו' שֶׁלאֹ יְטַלְטֵל חוּץ   כט( -)שמות טזנֶאֱמַר בַתוֹרָה  שֶׁ  'שְׁבוּ אִּ
פְשֹׁט  כְשֶׁיִּּ דַת אֹרֶךְ אָדָם  מְרֻבָע זֶה שֶׁהוּא כְמִּ מְרֻבָע זֶה אֶלָא בִּ לִּ

לְבַד יֵשׁ לְ   טַלְטֵל:  יָדָיו וְרַגְלָיו בוֹ בִּ

וכו'.    ההראב"ד  א''א והוא שיהא לשם מקום קביעות   מותר לאדם לטלטל 
 כגון ששבת שם או שיצא חוץ לתחום בין לאנסו בין לרצונו עכ''ל: 

דין הטלטול בפחות מד' אמות   מותר לאדם לטלטל ברה''ר וכו'.  מגיד משנה  
במקום  אלא  התירו  שלא  אמרו  ובהשגות  מקומות.  בהרבה  מבואר  להיתר 
הדחק ואינו מחוור אלא בכל גוונא מותר. וכן דעת התוס' ולא אמרו במקום 
הדחק בדוקא אלא במעביר הרבה בפחות פחות מארבע כמו שיתבאר בפ' כ'  

יצא לו ממה   שהוא עומד בצדן   ומ''ש רבינוולזה הסכים הרשב''א ז''ל ועיקר.  
ששנינו פ' מי שהוציאוהו )עירובין מ"ה( מי שישן בדרך ולא ידע עד שחשכה  



ר'   ד''א  אלא  לו  אין  וחכ''א  נורי  בן  ר''י  דברי  רוח  לכל  אמה  אלפים  לו  יש 
ר'  ומודה  רוח שירצה  זה  לאי  יהודה אומר  ר'  והוא באמצען  אליעזר אומר 

זור בו ואמרו בגמ' דחכמים סבירא להו ד'  יהודה שאם ברר לו שאינו יכול לח
לכל רוח שהן ח' על ח' ואמר רבא מחלוקת להלך אבל לטלטל דברי הכל ד''א 
ותו לא וקי''ל במהלך כר''י בן נורי כמבואר )דף מ"ח( הני ד''א היכא כתיבן 
בבת   שלטלטל  ז''ל  המפרשים  מקצת  וכתבו  וכו'.  תחתיו  איש  שבו  כדתניא 

מתחלת ח' ולהניח בסוף ח' אבל ודאי כיון ששמונה   אחת קאמר שאסור לעקור
אלו מקומו הן מותר לו לטלטל בכל השמונה ובלבד שלא יטלטל בבת אחת 
רבינו שלא כתב   ואפשר שזה דעת  ז''ל.  ולזה הסכים הרשב''א  יותר מד''א. 
לרוח אחת בדוקא אבל ממ''ש פכ''ז בשבת מי שיצא חוץ לתחום נראה שרבינו  

ל אדם אלא ד' אמות לרוח אחת כר' יהודה. ולזה נתכוין סבור שאין מקומו ש 
בכאן שכתב והוא עומד בצדן ולא כתב לכל רוח וכן נראה דעת ההלכות שלא  

מסקנא דגמ' )שם מ"א(    ובאמה שלו וכו'.הזכירו ח' על ח' ושם אבאר פכ''ז:  
לעולם באמה דידיה יהבינן ליה דאי לא עוג מלך הבשן היכי יתיב ודקא קשיא 

'ט לא קתני לה גבי יש שאמרו הכל לפי מה שהוא אדם לא פסיק ליה  לך מ'
משום דאיכא ננס באיבריו ופירש''י ז''ל שגופו בינוני ואמתו קצרה ולא סגי  
ליה באמה דידיה ובעו למיתב ליה באמה של קדש ע''כ. והיא בת ששה טפחים 

 נזכר:  וכ''כ הרשב''א ז''ל. ורבינו כתב בינונית של כל אדם והוא השיעור ה

משנה  אלא    כסף  יטלטל  שלא  וכו'  ד''א  בתוך  ברה''ר  לטלטל  לאדם  מותר 
לו   יש  בלבד  בו  ורגליו  ידיו  כשיפשוט  אדם  אורך  במדת  שהוא  זה  במרובע 

בפרק מי שהוציאוהו )עירובין מ"ח( גופו ג''א ואמה כדי לפשוט ידיו    לטלטל.
יטול חפץ מתחת ורגליו דברי ר''מ ר' יהודה אומר גופו ג' אמות ואמה כדי ש

ופירש  ד' אמות מצומצמות.  בינייהו  ומניח תחת מראשותיו מאי  מרגלותיו 
רש''י דלר''י הוו מצומצמות ולר''מ הוו מרווחות. ויש לתמוה על רבינו שסתם 
אדם  אורך  כמדת  שהוא  שכתב  עליו  לתמוה  יש  ועוד  פירש.  ולא  דבריו 

ידיו ורגליו והיינו כרבי מאיר ולמה פסק כר' 'מ לגבי ר''י. ואפשר  כשיפשוט 
וכמו   מצומצמות  אמות  ד'  הוו  ורגליו  ידיו  לפשוט  שכדי  מפרש  ז''ל  שהוא 
ג':(  )דף  עירובין  בריש  דאסיקנא  דכיון  וס''ל  והרא''ש  הרי''ף  שפירשו 
דבטפחים עצבות משחינן לחומרא ממילא הוה ליה ארבע אמות מצומצמות  

 ודלא כר' יהודה:  

אַרְבַע אַמוֹת   טז לְתוֹךְ  זֶה  שֶׁל  אַרְבַע אַמוֹת  קְצָת  מִּ ם  שְׁנַיִּ הָיוּ 

תוֹךְ   יא זֶה מִּ לְבַד שֶׁלאֹ יוֹצִּ ין בָאֶמְצַע. וּבִּ ין וְאוֹכְלִּ יאִּ שֶׁל זֶה מְבִּ
ם הָיוּ שְׁלֹשָׁה וְהָאֶמְצָ  ם. שֶׁלוֹ לְתוֹךְ שֶׁל חֲבֵרוֹ. וְאִּ י מֻבְלָע בֵינְתַיִּ עִּ



ים זֶה  ים אֲסוּרִּ יצוֹנִּ ם הַחִּ מוֹ וּשְׁנַיִּ ין עִּ מָהֶן וְהֵן מֻתָרִּ הוּא מֻתָר עִּ
ם זֶה:    עִּ

פ' מי שהוציאוהו )שם מ"ה( כלשון רבינו ופירש   היו שנים וכו'.  מגיד משנה  
ויו''ט והוא כי האדם בשבת   זו המשנה כוללת לשבת  ז''ל בפי' המשנה  הוא 

בני אדם    מותר לשני  ובכאן מדבר כשאירע השיתוף  הטלטול בארבע אמות 
 ונשתמשו במקום המשותף וזה מבואר עכ''ל:  

תְנוֹ לַחֲבֵרוֹ   יז ים וְלִּ יכָךְ מֻתָר לְאָדָם לַעֲקֹר חֵפֶץ מֵרְשׁוּת הָרַבִּ לְפִּ

מוֹ בְתוֹךְ   לוּ שֶׁעִּ דוֹ אֲפִּ אַרְבַע אַמוֹת. וְכֵן חֲבֵרוֹ לַחֲבֵרוֹ הָאַחֵר שֶׁבְצִּ
ין בְשַׁבָת מֻתָר.   ילִּ י שֶׁהַחֵפֶץ הוֹלֵךְ כַמָה מִּ וְאַף עַל פִּ  * הֵן מֵאָה. 
לְטֵל אֶלָא בְתוֹךְ אַרְבַע אַמוֹת שֶׁלוֹ:  פְנֵי שֶׁכָל אֶחָד מֵהֶן לאֹ טִּ  מִּ

א''א כל זה לא התירו אלא במקום הדחק   מפני שכל אחד וכו'.     ההראב"ד 
 ע''כ:  

משנה   וכו'.  מגיד  מרה''ר  חפץ  לעקור  לאדם  מותר  פרק   לפיכך  ריש  משנה 
המוצא תפילין )שם דף צ"ה:( ר' יהודה אומר נותן אדם חבית לחבירו וחבירו  

מ' )דף  לחבירו חוץ לתחום אמרו לו לא תהלך זו יותר מרגלי בעליה. והקשו בג
צ"ז:( וכי לית ליה לר''י הא דתנן הבהמה והכלים כרגלי הבעלים. פי' שאפי'  
בי''ט אין מוליכין הבהמה והכלים חוץ לתחום בעליהם. ומסקנא דשמעתא 
רב אשי אמר הכא בחבית דהפקר ומים דהפקר עסקינן ומאן אמרו ליה ר' 

ו יותר מרגלי  יוחנן בן נורי דאמר חפצי הפקר קונין שביתה ומאי לא תהלך ז
בעלים לא יהלכו אלו יותר מכלים שיש להם בעלים ע''כ. ובהלכות לא הביאו  
סוגיא זו גם רבינו לא הזכיר כי אם המשנה כפשוטה. והכוונה להם בזה הוא 
שענין התחומין מתבאר במקומו ופשוט הוא דלא עדיף שבת להיתר מיו''ט 

כל שכן בשבת וידוע    ואם ביו''ט הכלי שיש להם בעלים לא ילך חוץ לתחום
שאין הלכה כריב''נ. וכן דעת הראב''ד והר''ז ז''ל. אבל הרמב''ן ז''ל כתב שאין  
הלכה כרבי יהודה משום דאוושא מלתא ואפילו במוצא תפילין אסור כה''ג 

 כל שכן בדבר הרשות ע''כ דבריו: 

לפיכך מותר לאדם לעקור חפץ מרה''ר וכו'. מותר מפני שכל אחד    לחם משנה 
כתב ה''ה וידוע דאין הלכה כר''י בן    מהן לא טלטל אלא בתוך ד''א שלו וכו'.

נורי וכן דעת הראב''ד וכו'. וכ''נ מאחר שלא השיג הראב''ד ז''ל לרבינו כאן 
משמע דהוא סבור כמותו. אבל מה שהוא תימה שבפרק ה' מהלכות יו''ט כתב  



כמ''ש הרב המגיד בלשון  הראב''ד ז''ל עצמו שהלכה כריב''נ שקונין שביתה  
 המתחיל וחפצי הפקר ודבר תימה הוא זה, וצ''ע:  

אַרְבַע   יח שֶׁהוּא  הַמְרֻבָע  בְכָל  לְטַלְטֵל  לְאָדָם  לוֹ  וְיֵשׁ  יל  הוֹאִּ

אֲלַכְס בְאֹרֶךְ  מְטַלְטֵל  מְצָא  נִּ אַמוֹת  אַרְבַע  עַל  שֶׁל   ]ח[ וֹנוֹ  אַמוֹת 
יר  יכָךְ אֵין הַמַעֲבִּ מְרֻבָע זֶה חָמֵשׁ אַמוֹת וּשְׁלֹשָׁה חֻמְשֵׁי אַמָה. לְפִּ
אַמוֹת   לְחָמֵשׁ  חוּץ  יר  שֶׁיַּעֲבִּ עַד  חַיָּב  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ הַזּוֹרֵק  אוֹ 

לַת אַרְבַע   תְחִּ לְסוֹף וּשְׁלֹשָׁה חֻמְשֵׁי אַמָה. וְכָל מָקוֹם שֶׁאָמַרְנוּ מִּ
לַת הָאֲלַכְסוֹן שֶׁל  תְחִּ יר אַרְבַע אַמוֹת חַיָּב הוּא מִּ אַרְבַע אוֹ הַמַעֲבִּ

זֶּה פָטוּר:  יר פָחוֹת מִּ ם הֶעֱבִּ  אַרְבַע אַמוֹת עַד סוֹפוֹ וְאִּ

פרק   הואיל ויש לו לאדם וכו'. לפיכך אין המעביר או הזורק וכו'.  מגיד משנה  
אמר ר' אחא בר יעקב המעביר ד' אמות ברה''ר אינו  מי שהוציאוהו )שם נא.(  

חייב עד שיעביר הן ואלכסונן. ומדברי רש''י ז''ל נראה כפירוש רבינו שלעולם 
אינו חייב עד שיעביר הן ואלכסונן. וכן כתב ר''ת ז''ל וכן הסכים הרשב''א ז''ל  
לפי שיש מן המפרשים שאומרים שכשהוא מעביר ד' אמות ביושר כנגד פניו  

ד' אמות בלבד חייב. וכן יש מי שאומר שלא אמרו הן ואלכסונן אלא במעביר  ב
באלכסון העולם אבל לרוחות העולם אפי' הן בלא אלכסונן. ודעת רבינו ז''ל  
עיקר. והוא סובר דדוקא חיובא ליכא אבל איסורא איכא בד' אמות בלבד.  

תא טפי  והוכרח בזה ממה שאמרו אינו חייב ולא אמרו מותר דהוה ליה רבו
שהזכרתי   המשנה  על  כן  הזכירו  שלא  וזהו  איסור  מורה  חייב  אינו  ולשון 
למעלה. ועוד שאל''כ חכמים לא היו עושים כלל סייג לתורה. אלא ודאי בעינן  
אמות  ד'  התירו  וחכמים  גמור  מותר  מכאן  ופחות  ואלכסונן  הן  תורה  דבר 

הו דילמא נגע  בלבד בלא אלכסון כלל שאם היו מתירין הן ואלכסונן פחות מש
באיסורא דאורייתא אלא העיקר כדברי רבינו ז''ל. ואע''פ שמדברי הרשב''א 
ז''ל נראה שהוא סבור שכל שהוא פחות מהן ואלכסון מותר גמור עיקר הדין  

 כדברי רבינו ז''ל:  

פי' שאינו חייב חטאת אבל איסור מיהא   הואיל ויש לו לאדם וכו'.  לחם משנה 
יו ביניהם יותר מד' אמות ועדיין הן בתוך ה' אמות  איכא כמו שביאר למטה ה

פטור. ומ''ש ה''ה והוא סובר דדוקא חיובא ליכא אבל איסורא איכא בד''א  
בלבד ר''ל שלא יהיה יותר מחמש אמות וג' חומשי אמה, וז''ש בלבד. אבל אם 
בלא   בלבד  ד''א  התירו  וחכמים  למטה  וז''ש  מותר  אלכסון  בלא  ד''א  הוא 

וצריך לבאר בלא אלכסון מפני שנבין שאין בפירושו דפירש ד'  אלכסון כלל,  
 אמות בלבד שהזכיר קודם:  



ים   יט דוֹת. כֵיצַד. הָעוֹקֵר חֵפֶץ מֵרְשׁוּת הָרַבִּ מְצָא כָאן שָׁלֹשׁ מִּ נִּ

בֵין   הָיָה  ם  ים אִּ הָרַבִּ רְשׁוּת  אַחֵר בִּ בְמָקוֹם  יחוֹ  נִּ וְהִּ זֶה  מָקוֹם  מִּ
בֵינֵיהֶן   *הֲרֵי זֶה מֻתָר.    *שְׁנֵי הַמְקוֹמוֹת עַד אַרְבַע אַמוֹת   הָיָה 

ן הֵן בְתוֹךְ חָמֵשׁ אַמוֹת וּשְׁלֹשָׁה חֻמְשֵׁי יֶתֶר מֵאַרְבַע אַמוֹ  ת וַעֲדַיִּ
אַמָה פָטוּר. הָיָה בֵינֵיהֶן חָמֵשׁ אַמוֹת וּשְׁלֹשָׁה חֻמְשֵׁי אַמָה בְשָׁוֶה 

יר הַחֵפֶץ חוּץ לַאֲלַכְסוֹנוֹ שֶׁל מְרֻבָע:   הֲרֵי זֶה חַיָּב שֶׁהֲרֵי הֶעֱבִּ

היה ביניהם יתר א''א כל זה במקום הדחק, ע''כ:    הרי זה מותר.    ההראב"ד 
 א''א זה אינו מחוור במקום הדחק אמאי אסור, עכ''ל:   וכו'.

משנה  וכו'.   מגיד  מדות  שלש  כאן  אלו.    נמצאו  מדות  מדברי  נתבארו  כבר 
ובהשגות שטה אחרת בענינים אלו והוא שהתיר ד' אמות אינו אלא במקום  

ואלכ  הן  מותר  הדחק  ובמקום  ז''ל  הדחק  רבינו  ודעת  משהו.  פחות  סונן 
 המחוור שבכולן:  

כתב הרמ''ך לא ידעתי מאין הוציא אלו    נמצא כאן ג' מדות וכו'.  כסף משנה 
הג' מדות דכיון דפירש כפשטה הא דאמרי' במס' עירובין )דף נ"א( המעביר ד' 
ד'   בין  אמות ברה''ר אינו חייב עד שיעביר הן ואלכסונן א''כ מה חילוק יש 

ולפי אמ ד' פטור  ה' פטור  ואי  ד' אמות מותר חמש מותר  אי  לה' אמות  ות 
ההלכה כל פחות מד' אמות פטור אבל אסור דהכי מסקינן. גם מה שפירש  
דאינו חייב עד ה' אמות וג' חומשי אמה לא נהיר לן דכיון דחזינן מערי הלויים 

הבינן  לא היה לנו לתת פאות כי אם כשהולך בפאות כמו בערי הלויים דלא י 
וכן   לא  העיר  כנגד  הולך  אם  אבל  העיר  באלכסון  כ''א  אמה  מאלפים  יותר 
המעביר מלפניו או מלאחוריו לא יהבינן אלכסון העיר דלא לישתמיט תנא  
וליתני המעביר ה' אמות וג' חומשי אמה. ותמיהא לן נמי לדבריו א''כ עמוד  

יהיה לכם כזה   גבוה י' צריך שיהיה רחב ה' וג' חומשים דתרוייהו חזינן מזה
 יהיו כל שובתי שבת ואיהו גופיה כתב פי''ד דתל הגבוה י' ורחבו ד' חייב עכ''ל: 

 
 

 

 פרק שלשה עשר -הלכות שבת 



יא מֵרְשׁוּת   א ים חוּץ אֵין הַמוֹצִּ רְשׁוּת הָרַבִּ יר בִּ רְשׁוּת אוֹ הַמַעֲבִּ לִּ

בוֹ  שֶׁיֵּשׁ  מָקוֹם  גַבֵי  מֵעַל  חֵפֶץ  שֶׁיַּעֲקֹר  עַד  חַיָּב  אַמוֹת  לְאַרְבַע 
יחַ עַל גַבֵי מָקוֹם   ים אוֹ יָתֵר וְיַנִּ ים עַל אַרְבָעָה טְפָחִּ אַרְבָעָה טְפָחִּ

ים: שֶׁיֵּשׁ בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָ   ה טְפָחִּ

משנה   וכו'.  מגיד  לרשות  מרשות  המוציא  מקומות   אין  בהרבה  מבואר  זה 
גבי   מעל  והנחה  עקירה  בעינן  הא  פשיטות  בדרך  ד'(  )דף  דשבת  פ''ק  ומהם 
ע''ג   בעינן הנחה  לא  דברה''י  מי שסובר  ובפי''ד אכתוב דעת  מקום ארבעה. 

 מקום ארבעה: 

ם עָקַר  ב יכָךְ אִּ יָדוֹ שֶׁל אָדָם חֲשׁוּבָה לוֹ כְאַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה. לְפִּ

אַחֵר   אָדָם  בְיַד  יחוֹ  נִּ וְהִּ זוֹ  רְשׁוּת  בִּ הָעוֹמֵד  אָדָם  יַּד  מִּ הַחֵפֶץ 
ם אִּ וְכֵן  חַיָּב.  יָּה  שְׁנִּ רְשׁוּת  בִּ שְתֵי    הָעוֹמֵד  מִּ בְאַחַת  עוֹמֵד  הָיָה 

יַּד   מֶנָה אוֹ מִּ יָּה וְעָקַר הַחֵפֶץ מִּ רְשׁוּת שְׁנִּ רְשׁוּיוֹת אֵלוּ וּפָשַׁט יָדוֹ לִּ
יחַ  נִּ י שֶׁלאֹ הִּ יר יָדוֹ אֵלָיו חַיָּב. וְאַף עַל פִּ אָדָם הָעוֹמֵד בָהּ וְהֶחֱזִּ

יל וְ  הוּא בְיָדוֹ הֲרֵי הוּא כְמֻנָח הַחֵפֶץ בְמָקוֹם שֶׁהוּא עוֹמֵד בוֹ הוֹאִּ
 בָאָרֶץ:  

בסוף אותה סוגיא )שם דף ה'( אמר    ידו של אדם חשובה לו וכו'.  מגיד משנה  
וכן  רבא ידו של אדם חשובה לו כארבעה על ארבעה וכן אמר ר' יוחנן וכו':  

משנה )שם דף ב'( העני עומד בחוץ ובעל הבית בפנים   אם היה עומד באחת וכו'.
העני את ידו לפנים ונתן לתוך ידו של בעל הבית או נטל מתוכה והוציא   פשט

העני חייב ובעה''ב פטור פשט בעה''ב את ידו לחוץ ונתן לתוך ידו של עני או  
המשנה.   לשון  ע''כ  פטור  והעני  חייב  הבית  בעל  והכניס  מתוכה  שנטל 

ה ולזה ובירושלמי מפרש שאין חיוב בבעה''ב אלא כשידו של עני תוך י' לר''
 נראה שהסכים הרשב''א ז''ל וי''ח: 

הָאוֹכֵל   ג יא  לְהוֹצִּ שֵב  וְחִּ רְשׁוּת  לִּ מֵרְשׁוּת  וְיוֹצֵא  אוֹכֵל  הָיָה 

יו   ימָה פִּ פְנֵי שֶׁמַחֲשַׁבְתוֹ מְשִּ רְשׁוּת חַיָּב. מִּ יו מֵרְשׁוּת לִּ מְקוֹם שֶׁבְפִּ
י שֶׁהָיָה  ין. וְכֵן מִּ יאִּ יא כְדֶרֶךְ הַמוֹצִּ י שֶׁלאֹ הוֹצִּ אַרְבָעָה אַף עַל פִּ
רְשׁוּת   ם אוֹ רָקַק בִּ ין מַיִּ שְׁתִּ שְתֵי רְשׁוּיוֹת אֵלוּ וְהִּ עוֹמֵד בְאַחַת מִּ

יָּה וּ רְשׁוּת שְׁנִּ יחַ בִּ נִּ יָּה חַיָּב שֶׁהֲרֵי עָקַר מֵרְשׁוּת זוֹ וְהִּ מַחֲשַׁבְתוֹ  שְׁנִּ



עוֹמֵד  הָיָה  אַרְבָעָה.  מְקוֹם  גַבֵי  מֵעַל  עָקַר  לוּ  כְאִּ אוֹתוֹ  עוֹשָה 
ין בָהּ פָטוּר:  שְׁתִּ יָּה וְהִּ רְשׁוּת שְׁנִּ י אַמָה בִּ רְשׁוּת זוֹ וּפִּ  בִּ

משנה  וכו'.  מגיד  ויוצא  אוכל  אוכל    היה  גבי  ק"ב(  )שם  הזורק  פרק  סוף 
מאי והא אין דרך הוצאה בכך אלא כיון דקא מיכוין  והוציאו שחייב והקשו וא

ירובין פרק אחרון  בע   וכן מי שהיה עומד וכו'.מחשבתו משויא ליה מקום:  
ברה''ר   ברה''ר  וישתין  היחיד  ברשות  יעמוד אדם  לא  משנה  צ"ט(  צ"ח  )דף 
וישתין ברה''י וכן לא ירוק ר' יהודה אומר אף מי שנתלש רוקו בפיו לא יהלך  
ארבע אמות עד שירוק ע''כ במשנה, ובגמרא השתין ורק אמר רב יוסף חייב  

בעי רבא הוא ברה''י ופי אמה חטאת וכו' מחשבתו משויא ליה מקום. עוד שם  
ברה''ר מהו בתר עקירה אזלינן או בתר הוצאה אזלינן תיקו ונראה מדברי  

הלכה:   יהודה  ר'  דברי  שאין  וכו'. רבינו  זו  ברשות  עומד  כבר    היה  בעיא 
 הזכרתיה ומשום דסלקא בתיקו פסק רבינו פטור שאין לחייב על הספק:  

כתב כאן    ]לא[  רשויות אלו וכו'.וכן מי שהיה עומד באחת משתי    לחם משנה 
רבינו וחשב להוציא אף על גב דבגמרא אמרו כאן מחשבתו משויא ליה מקום  
כי היכי דאמרו גבי אוכל. והטעם שהוא ז''ל כתב גבי אוכל חייב משום דלא  
שהוא   הכא  אבל  להוציא  כוונתו  דאין  דאפשר  לכך  חשב  מסתמא  אמרינן 

ה להשתין כאן ולכך לא כתב כאן משתין ודאי שחשב להוציא מרשות שלא רצ
 חשב:  

יָּה וְנָטַל  ד רְשׁוּת שְׁנִּ שְתֵי רְשׁוּיוֹת וּפָשַׁט יָדוֹ לִּ הָיָה עוֹמֵד בְאַחַת מִּ

וְה ם  מַיִּ מְלֵאָה  גוּמָא  גַבֵי  מֵעַל  ם  מַיִּ שָם  ם מִּ שֶׁהַמַיִּ חַיָּב.  יאָן  וֹצִּ
ם  י צָף עַל גַבֵי מַיִּ ם הָיָה כְלִּ ין עַל הָאָרֶץ. אֲבָל אִּ לוּ הֵן מֻנָחִּ כֻלָן כְאִּ

יא  ן הַפֵרוֹת וְהוֹצִּ י וּפָשַׁט יָדוֹ וְלָקַח מִּ פָטוּר.  ]א[וּפֵרוֹת בְתוֹךְ הַכְלִּ
מְצָא שֶׁלאֹ עָקַר מֵעַל גַבֵי שֶׁהֲרֵי לאֹ נָחוּ הַפֵרוֹת עַל גַבֵי הָאָרֶץ וְ  נִּ

פְנֵי  עַל  ין  צָפִּ הַפֵרוֹת  הָיוּ  ם  אִּ לוֹמַר  יךְ  צָרִּ וְאֵין  אַרְבָעָה.  מְקוֹם 
הָיָה   ם  וְכֵן אִּ יאָם שֶׁהוּא פָטוּר.  וְהוֹצִּ ם  פְנֵי   ]ב[הַמַיִּ עַל  צָף  שֶׁמֶן 

יאוֹ פָטוּר:   ן הַשֶמֶן וְהוֹצִּ ם וְקָלַט מִּ  הַמַיִּ

פ''א דשבת )דף ה' א' וב'( א''ר יוחנן הכניס   היה עומד באחת וכו'.  שנה מגיד מ 
ידו לחצר חברו והכניס וקבל מי גשמים והוציא חייב והקשו עליה ותירצו לא 
תימא קבל אלא קלט, פירוש שהוא עושה העקירה ואסקה רבא כגון שקלט  

היינו הנ  ע''ג מים  ואזדא רבא לטעמיה דאמר רבא מים  גומא  גבי  חתן  מעל 



אגוז ע''ג מים לא היינו הנחתו. בעי רבא אגוז בכלי וכלי צף על גבי מים מהו  
בתר אגוז אזלינן והא נייח או דלמא בתר כלי אזלינן והא לא נייח תיקו, ע''כ.  

וכן אם היה וכבר הזכרתי למעלה שרבינו כותב פטור במה שנשאר בתיקו:  
וכו'. כרבנן    שמן  וקי''ל  ורבנן  נורי  בן  ר''י  ע''ג מים מחלוקת  )ה':( שמן  שם 

 דסברי שאין השמן כמונח כשהוא ע''ג מים: 

שֶׁיַּעֲקֹר  ה חַיָּב עַד  רְשׁוּת  יא מֵרְשׁוּת לִּ אָמַרְנוּ שֶׁאֵין הַמוֹצִּ כְבָר 

ם עָ  יחַ. אֲבָל אִּ יכָךְ וְיַנִּ יחַ וְלאֹ עָקַר פָטוּר. לְפִּ נִּ יחַ אוֹ הִּ נִּ קַר וְלאֹ הִּ
יָּה  רְשׁוּת שְׁנִּ שְתֵי רְשׁוּיוֹת וּפָשַׁט יָדוֹ לִּ י שֶׁהָיָה עוֹמֵד בְאַחַת מִּ מִּ
יר  וְהֶחֱזִּ מֶנוּ אוֹ שֶׁנָתַן אַחֵר לְיָדוֹ חֵפֶץ  וְחֵפֶץ בְיָדוֹ וּנְטָלוֹ אַחֵר מִּ

יחַ:  שְׁ  ]ג[יָדוֹ אֵלָיו  נִּ ים שֶׁזֶּה עָקַר וְזֶה הִּ  נֵיהֶם פְטוּרִּ

במשנה שם )דף    כבר אמרנו שאין וכו' לפיכך מי שהיה עומד וכו'.  מגיד משנה  
ב'( פשט העני את ידו לפנים ונטל בעל הבית מתוכה או שנתן לתוכה והוציא  

 שניהם פטורים ע''כ:  

אֲבָל  ו שְלֹשָׁה.  מִּ לְמַעְלָה  יָדוֹ  כְשֶׁהָיְתָה  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

יחַ בָאָרֶץ הָיְתָה יָדוֹ בְתוֹךְ שְׁ  נִּ י שֶׁהִּ לֹשָׁה סָמוּךְ לָאָרֶץ הֲרֵי זֶה כְמִּ
 וְחַיָּב:  

פרק המצניע )שם צ"ב(    במה דברים אמורים בשהיתה ידו וכו'.   מגיד משנה  
ורמי דאביי אדאביי ורמי דרבא אדרבא דאיתמר המוציא פירות לרה''ר אביי  
ואמרינן איפוך.  ביד פטור בכלי חייב  ורבא אמר  אמר ביד חייב בכלי פטור 
והקשו וביד חייב והא תנן פשט בעל הבית את ידו וכו' שניהם פטורין ותירצו  

ע''כ ז''ל מפרש איפוך דרבא התם למעלה מג' הכא למטה משלשה,  ורבינו   .
לרבא  ומשנתנו  חייב  בכלי  פטור  ביד  ואביי אמר  פטור  בכלי  חייב  ביד  אמר 
למעלה מג' היא וקי''ל כרבא וכן פירשו מקצת המפרשים ז''ל. ופירש''י ז''ל  
גופו   אגד  אמרינן  ולא  ברה''י  גופו  שאגוד  אע''פ  הפירות  משיצאו  חייב  ביד 

ן שיש בבית מקצת הכלי, עכ''ל. ויש מי שפירש שמיה אגד. בכלי פטור כל זמ
איפוך דכלי בלבד הוא דמפרש אבל יד כדקאי קאי דאביי אמר בין ביד בין  
בכלי חייב ורבא אמר בין ביד בין בכלי פטור וקי''ל כרבא, ודעת רבינו האי 

 כדעת רבינו ועיקר:  



מ''ך כתב הר  במה דברים אמורים בשהיתה ידו למעלה מג' וכו'.   כסף משנה 
תימה הוא זה שיהא חייב אם הוציא ידו מלאה פירות למטה מג' אע''ג דלא 
נחה דהא קי''ל דידו בתר גופו גרירא ולא גרעה ידו המדובקת בגופו מלכתא 
ומתנא דפטור אע''ג דנחה בארץ. ועוד דר' אבהו )שבת דף ה'( דמוקי למתני'  

איכפ אלא  מידי  ליה  מקשה  ולא  וקבלה  מג'  למטה  ידו  תנא  בשלשל  ל 
פטור   העני  ביד  הניחה  לא  אם  מג'  למטה  דאפי'  אלמא  הני  כל  לאשמועינן 
דבעינן אפי' בתוך ג' סמוך לארץ שיעקור ויניח ותימה גדול מאין הוציא מ''ש 

עוד הרמ''ך נראה כי הוציא הא   כתבכאן וצ''ע עכ''ל. וכבר כתב ה''ה בזה:  
נהירא דלדעת   מההיא דפרק המצניע )שם צ"ב( דתירץ התם למטה מג' ולא

אביי הוא דאמר הכי אבל לדעת רבא אפי' למטה מג' פטור דידו בתר גופיה  
גרירא וכ''כ הראב''ד ויש להביא לו סיוע מהא דאמר רבא תוך ג' הנחה על גבי  
משהו וכי אמר איפוך אכלי הוא דאמר איפוך דקשיא דאביי אדאביי אבל איד 

ין בכלי פטור ואביי אמר בין  לא אמר איפוך והכי אמרי' דרבא אמר בין ביד ב 
 ביד בין בכלי חייב והכי פירשו רבותי. והרז''ה הלך בשיטת רבינו משה עכ''ל:  

שְתֵי רְשׁוּיוֹת אֵלוּ וּפָשַׁט חֲבֵרוֹ יָד מֵרְשׁוּת  ז הָיָה עוֹמֵד בְאַחַת מִּ

וְנָטַ  יָּה  אוֹ שְׁנִּ אֶצְלוֹ  יסוֹ  כְנִּ וְהִּ זוֹ  רְשׁוּת  בִּ הָעוֹמֵד  זֶה  יַּד  מִּ חֵפֶץ  ל 
יחַ בְיַד זֶה הָעוֹמֵד. זֶה הָעוֹמֵד לאֹ עָשָה  נִּ יא חֵפֶץ מֵאֶצְלוֹ וְהִּ שֶׁהוֹצִּ
יָּדוֹ וַחֲבֵרוֹ חַיָּב שֶׁהֲרֵי עָקַר   כְלוּם שֶׁהֲרֵי חֲבֵרוֹ נָתַן בְיָדוֹ אוֹ נָטַל מִּ

יחַ:   נִּ  וְהִּ

משנה  וכו'.  מגיד  אלו  רשויות  משתי  באחת  עומד  ב'(    היה  )דף  שם  משנה 
כן הוא האמת שאין    ומ''ש זה העומד לא עשה כלוםהזכרתיה בראש הפרק.  

לומר בכאן פטור אבל אסור כיון שלא עשה שום דבר וכן מפורש בסוגיא דהנך  
פטורי אינן פטור אבל אסור אלא פטור ומותר כיון דלא עשה מעשה. וכתב  
הרשב''א ז''ל יש מי שהורה שאסור לעשות כן משום ולפני עור לא תתן מכשול,  

 עכ''ל:  

בְיָדוֹ  ח וְנָתַן חֲבֵרוֹ חֵפֶץ  שְתֵי רְשׁוּיוֹת אֵלוּ  הָיָה עוֹמֵד בְאַחַת מִּ

יָּה וְעָמַד שָׁם חַיָּב.   ]ד[אוֹ עַל   רְשׁוּת שְׁנִּ גַבָיו וְיָצָא בְאוֹתוֹ הַחֵפֶץ לִּ
חֵפֶץ ירַת  כַעֲקִּ שֶׁעָלָיו  בַחֵפֶץ  ירַת גוּפוֹ  שֶׁעֲקִּ פְנֵי  מֵאוֹתָהּ רְשׁוּת    מִּ

יכָךְ   ידָתוֹ בְאוֹתוֹ הַחֵפֶץ כְהַנָחַת הַחֵפֶץ בַקַרְקַע שֶׁעָמַד בָהּ. לְפִּ וַעֲמִּ
יָּה אֶלָא  רְשׁוּת שְׁנִּ ם יָצָא בַחֵפֶץ שֶׁבְיָדוֹ אוֹ עַל גַבָיו וְלאֹ עָמַד בִּ אִּ



כְנַס כָ  לוּ יָצָא וְנִּ כְנַס וְהוּא בְיָדוֹ אֲפִּ ל הַיּוֹם כֻלוֹ עַד שֶׁיָּצָא חָזַר וְנִּ
לוּ עָמַד לְתַקֵן הַמַשאוֹי  יחַ. וַאֲפִּ נִּ י שֶׁעָקַר וְלאֹ הִּ הַיּוֹם פָטוּר. לְפִּ

ן הוּא פָטוּר עַד שֶׁיַּעֲמֹד לָנוּחַ:    שֶׁעָלָיו עֲדַיִּ

)שם דף ג'( בעא מיניה   היה עומד באחד משתי רשויות אלו וכו'.   מגיד משנה  
גופו   עקירת  מהו  לחוץ  והוציאן  ומשקין  אוכלין  חבירו  הטעינו  מרבי  רב 

ותנ''ה:   חייב  א''ל  לא  או  ומיחייב  דמי  חפץ  בחפץ  כעקירת  יצא  אם  לפיכך 
שם )דף ה'( היה טעון אוכלין ומשקין ונכנס ויצא כל היום כולו    שבידו וכו'.

מד לפוש מדאמר מר המעביר ד''א אינו חייב עד שיעמוד אמר אביי והוא שע 
ברה''ר ועמד תוך ד''א עמד לפוש פטור לכתף חייב חוץ לד''א עמד לפוש חייב 

 לכתף פטור:  

בפ' יציאות השבת )דף ה':( אמר   לפיכך אם יצא בחפץ שבידו וכו'.  לחם משנה 
רבי אלעאי אמר רבי יוחנן היה טעון אוכלין ומשקין ונכנס ויצא כל היום כלו 

ח  לפי  אינו  רבינו  ופירש  וכו'.  לפוש  שעמד  והוא  אביי  אמר  שיעמוד  עד  ייב 
בלא  עקירה  דהוי  פטור  הניח  שלא  כיון  בשבת  לצאת  דעקר  דאע''ג  הנראה 
רבי   הזאת של  המימרא  רבינו  דברי  על  ה''ה שכתב  נראה מדברי  וכן  הנחה 
אמרו   איך  דא''כ  תימה  וזה  הכי.  מפרש  דרבינו  סבור  שהוא  משמע  אלעאי 

'כ מאי קמ''ל שלא היתה עקירה משעה ראשונה לכך הא אמרה  בגמרא אח'
רבי יוחנן חדא זימנא דבעקירה ראשונה לא היתה כוונתו לצאת אלא הכוונה  
היא לעקירת היתר כמו שפירש רש''י ז''ל שם ואם כפירוש רבינו אין טעם רבי  
אלעאי כן דאפילו עקירה ראשונה באיסור וכונתו לצאת אין טעם הפטור אלא 

זאת דאפילו  מפנ תפול קושיא  ג''כ  ז''ל  רש''י  ובאמת שלפירוש  הניח  י שלא 
נאמר כפירושו ז''ל דכדברי רבי אלעאי הם כשעקר ללכת מזוית לזוית היכי  
קאמר דטעמיה הוא מפני שלא היתה העקירה של איסור אין הטעם אלא מפני  
שלא הניח דהא אפי' שהיתה עקירה של איסור פטור דעקר ולא הניח פטור 
כסתם מתניתין דר''פ ואדרבה אם טעמא של רבי אלעאי הוא מפני שהיתה 
כיון   פטור  הוא  לבסוף  הניח  דאפי'  להשמיענו  לו  היה  היתר  של  עקירה 
שהעקירה היתה בהיתר. אבל מ''מ לפירוש רבינו שמפרש דברי רבי אלעאי כן  
דרבי אלעאי   ז''ל מפרשים מלתיה  דהם  ונ''ל  תפול הקושיא עצמה בהחלט. 

והודיענו    דאמר היה טעון אפילו יצא הוא בעקירה לבסוף דסוף היום הניח 
אמרינן  לא  לזוית  מזוית  ללכת  שעקר  כיון  ונכנס  שיצא  שאפי'  אלעאי  רבי 
דיוצא ונכנס הוא כמו עקירה בעצמה וחייב כיון דכבר הניח לבסוף אלא הוא 
חייב  יהיה  ואז  יעקור  ואח''כ  שיעמוד  עד  בהיתר  היתה  דעקירה  כיון    פטור 

בהנחה דלבסוף דדברי ר' אלעאי בהנחה בסוף כמו שביארתי ועל זה הקשו  
ודאי דפשט רבי   וכו' כלומר  בגמרא מאי קמ''ל שלא היתה עקירה ראשונה 



וטעמו משום דהעקירה היתה של היתר דאי   אלעאי כך הוא שהניח לבסוף 
טעמו הוא משום דלא הניח מאי למימרא הא מתניתין היא בריש פרקין פשט 

וכו' עד סוף המשנה א''ו טעמא משום דהעקירה היא של היתר וכו'. זו    העני 
היא דעת רבינו ורש''י ז''ל ודעתם שוה ועל פי זה פסק רבינו דכשעקר עקירה  
ונכנס כל היום פטור כיון שלא הניח  יצא  ולא הניח לבסוף אפי'  של איסור 

עקירה  דיוצא ונכנס לא איקרי עמידה כדמשמע מדברי ר' אלעאי דאין כאן  
בתר עמידה לחיוב אבל אין זה פירוש המשנה. ומ''ש ה''ה שם היה טעון וכו'  
אין כונתו לומר דזהו פירושא אלא דיצא לו כן מההיא מימרא. והשתא א''ש 
דלא הזכיר רבינו מימרא של ר' אלעאי מפני שכבר הזכירה לקמן במ''ש עקר  

מר האי לישנא ומר  החפץ מזוית זו וכו' דבגמרא אמרו דהיינו הך אלא דמר א
פירוש   הוי  שכתב  אלו  דבריו  אם  אבל  הזכיר  לא  ומ''ה  לישנא  האי  אמר 
המימרא קשה דבגמרא אמרו דהיא היא ורבינו הזכירם תרוייהו ודקדק רבינו  
בלשונו שכתב אפילו יצא ונכנס כל היום כלומר עד שיצא היום ור' אלעאי לא 

אי איירי שהניח בסוף  הזכיר במימרא עד שיצא היום והטעם מפני שר' אלע 
היום  עד שיצא  וז''ש  כלל  הניח  איירי שלא  רבינו  אבל  שפירשתי  כמו  היום 

 כלומר שיצא יום שבת מבלי עשות שום הנחה כלל:  

ילָתוֹ עַל כְתֵפוֹ   ט י שֶׁהָיְתָה חֲבִּ לוּ כָל הַיּוֹם    ]ה[וְכֵן מִּ וְרָץ בָהּ אֲפִּ

ם הָלַךְ מְעַט   הְיֶה רָץ בָהּ. אֲבָל אִּ אֵינוֹ חַיָּב עַד שֶׁיַּעֲמֹד. וְהוּא שֶׁיִּּ
י שֶׁקָדַשׁ עָלָיו הַיּוֹם  יכָךְ מִּ יחַ וְאָסוּר. לְפִּ מְעַט הֲרֵי זֶה כְעוֹקֵר וּמַנִּ

לְאַחַר וַ  יעַ לְבֵיתוֹ וְזוֹרְקָהּ שָׁם כִּ ילָתוֹ עַל כְתֵפוֹ רָץ בָהּ עַד שֶׁיַּגִּ חֲבִּ
 יָד:  

וכו'.  מגיד משנה   פרק מי שהחשיך    וכן מי שהיתה חבילתו על כתפו לפיכך 
)שם קנ"ג:( אמר רב אדא בר אהבה היתה חבילתו מונחת על כתפו רץ תחתיה  

קלי קלי לא מ''ט כיון דלית ליה היכרא אתי  עד שמגיע לביתו דוקא רץ אבל  
למיעבד עקירה והנחה. ופירוש ומתוך כך אסור קלי קלי כלומר במהלך מעט  
מעט שלא ינוח אבל כל זמן שלא נח פטור הוא דמהלך לאו כעומד דמי. וזהו  
שכתב רבינו אבל אם הלך מעט מעט הרי זה כעוקר ומניח ואסור ולא כתב 

בגמ' סוף סוף כי מטי לביתיה אי אפשר דלא קאי    וחייב ופשוט הוא. והקשו 
ז''ל   ופירש''י  ע''כ.  יד  ליה כלאחר  דזריק  ותירצו  לרה''י  וקא מעייל מרה''ר 
ז''ל   כלאחר יד שלא כדרך זריקה כגון מכתפו לאחריו עכ''ל. וכתב הרמב''ן 
דה''ה מי שהחשיך לו בדרך וכיסו בידו שיכול לרוץ בו ולעשות כדרך שהוא 

 לה: עושה בחבי



הרי זה כעוקר ומניח ואסור.    וכן מי שהיתה חבילתו על כתפו וכו'.  כסף משנה 
כתב הרמ''ך מדרבנן אבל מן התורה אינו חייב עד שינוח לגמרי דהא אפילו  
מכל   לא  קלי  קלי  אבל  בהדיא  מפרש  ובגמרא  כמהלך,  חשבינן  לפוש  עומד 

אמר דהוי    מקום כיון דלית ליה היכרא אתי למעבד עקירה והנחה אבל לא
 כעוקר ומניח עכ''ל. ואיני יודע מה מלמדנו שהדברים מבוארים בדברי רבינו:  

קשה דאפי' שרץ בה מ''מ   וכן מי שהיתה חבילתו על כתפו וכו'.  לחם משנה 
מחמת עקירה שעקר פטור אבל אסור כמ''ש הא עקר ולא הניח פטור ואיך 

שמע דאל''ה אלא כתב הוא שאם הלך מעט הרי זה כעוקר ומניח ואסור דמ
שרץ מותר וי''ל שהך שהיתה חבילתו על כתפו דקאמר היינו שהיתה על כתפו  
מע''ש דאין כאן עקירה כלל אבל במ''ש אח''כ בלפיכך משקדש עליו היום וכו' 
י''ל דאה''נ דאסור מחמת העקירה  ואולי  דלעיל איירי אפילו בשבת  משמע 

איסור העקירה ודוחק אבל בהולך מעט מעט הוא אסור מחמת הנחה מלבד  
עיקר:   ואסור.והראשון  ומניח  כעוקר  זה  הרי  מעט  מעט  הלך  אם  דע    אבל 

והנחה כמ''ש   פירוש דברי הגמרא דאמרו אתי למיעבד עקירה  דלרבינו אין 
רש''י ז''ל שהוא דגזרינן משום דלאו אדעתיה דילמא עביד הכי אלא פירושו  
כך מפני שדבר זה נראה כעוקר ומניח וכיון שאתה מתיר לו דבר זה יסבור  

 שהותר לו עקירה והנחה ואתי למיעבד:  

אַמוֹת  י מֵאַרְבַע  פָחוֹת  בוֹ  וְהָלַךְ  ים  הָרַבִּ מֵרְשׁוּת  הַחֵפֶץ  עָקַר 

לוּ כָל הַיּוֹם כֻלוֹ  וְעָמַד וְחָזַר וְהָלַךְ פָחוֹת מֵאַרְבַע אַמוֹת וְעָמַד אֲפִּ
ים בְשֶׁעָמַד לָנוּחַ. אֲבָ  ים אֲמוּרִּ ם עָמַד לְתַקֵן פָטוּר. בַמֶה דְבָרִּ ל אִּ

מְהַלֵךְ וּכְשֶׁיַּעֲמֹד חוּץ לְאַרְבַע אַמוֹת חַיָּב. וְהוּא   מַשָאוֹ הֲרֵי זֶה כִּ
מַשָאוֹ  לְתַקֵן  יַעֲמֹד  ם  אֲבָל אִּ לָנוּחַ.  אַמוֹת  לְאַרְבַע  שֶׁיַּעֲמֹד חוּץ 

לָנוּחַ  שֶׁיַּעֲמֹד  עַד  חַיָּב  וְאֵינוֹ  מְהַלֵךְ  כִּ הוּא  ן  לְאַרְבַע עֲדַיִּ חוּץ   
 אַמוֹת:  

זו היא מימרא )שם דף ה':(    עקר חפץ מרשות הרבים והלך וכו'.   מגיד משנה  
 דאמר מר המעביר ארבע אמות וכו' שהזכרתי למעלה: 

בוֹ   יא וְכַיּוֹצֵא  רֹמַח  אוֹ  קָנֶה  יהַּ   ]ו[ הָיָה  גְבִּ וְהִּ הָאָרֶץ  עַל  מֻנָח 

לְפָנָיו  יכוֹ  שְׁלִּ וְהִּ בָאָרֶץ  מֻנָח  י  הַשֵנִּ הַקָצֶה  וְהָיָה  הָאֶחָד  הַקָצֶה 
יכוֹ לְפָנָיו עַל  שְׁלִּ י שֶׁהָיָה מֻנָח בָאָרֶץ וְהִּ יהַּ הַקָצֶה הַשֵנִּ גְבִּ וְחָזַר וְהִּ



מִּ  כַמָה  הַחֵפֶץ  יר  שֶׁהֶעֱבִּ עַד  זוֹ  עָקַר דֶרֶךְ  שֶׁלאֹ  י  לְפִּ פָטוּר.  ין  ילִּ
הָאָרֶץ  עַל  וּגְרָרוֹ  הַחֵפֶץ  מָשַׁךְ  ם  וְאִּ הָאָרֶץ.  גַבֵי  מֵעַל  כֻלוֹ  הַחֵפֶץ 

לַת אַרְבַע לְסוֹף אַרְבַע חַיָּב שֶׁהַמְגַלְגֵל עוֹקֵר הוּא:  תְחִּ  מִּ

זירזא    שם פ''ק )ח':( אמר רב יהודה האי   היה קנה או רומח וכו'.  מגיד משנה  
דקני רמא וזקפיה רמא וזקפיה לא מיחייב עד דעקר ליה, ופירוש רבינו בה 

זה יצא   ואם משך החפץ וגררו מעל גבי הארץ וכו'.פשוט וכן פירש רש''י ז''ל:  
לרבינו מהברייתא המוזכרת בהמצניע )צ"א:( במקומות רבים גבי הגונב כיס  

ויוצא פטור שהרי איסור ויוצא מגרר  גניבה   בשבת היה מגרר  ואיסור  שבת 
באין לו כאחד, ופירושה פטור מתשלומי גניבה אם אבדה לפי שהוא מתחייב  
פ''ג מהל'  ואין אדם מת ומשלם כמבואר  גרירה  משום שבת בהוצאתו דרך 
גניבה ומכאן שהגרירה עקירה גמורה וכן כתבו הרמב''ן והרשב''א ז''ל וכתב  

כיצד   בפ'  בפסחים  מוכח  נמי  והכי  ז''ל  בנגררין  הרמב''ן  פ"ה:(  )דף  צולין 
 דעקירה והנחה היא, עכ''ל:  

כתב ה''ה ופירושה פטור מתשלומי גניבה   ואם משך החפץ וכו'.  לחם משנה  
אם אבדה כלומר דאם הגניבה בעינא הדרא למרא אע''פ שהוא חייב מיתה 

 אבל אבדה פטור מהכל דקם ליה בדרבה מיניה:  

מְצֵאת זוֹ   ]ז[ יב שֶׁנִּ ית אַחֶרֶת  בְזָוִּ יחוֹ  לְהַנִּ ית זוֹ  זָּוִּ הַחֵפֶץ מִּ עָקַר 

יָּה  שְׁנִּ רְשׁוּת  לִּ יאוֹ  וְהוֹצִּ בַדֶרֶךְ  מְלַךְ  וְנִּ הַמֻתֶרֶת  ירָה  עֲקִּ ירָה  הָעֲקִּ
אשׁוֹנָה  רִּ ירָה  עֲקִּ הָיְתָה  שֶׁלאֹ  פְנֵי  מִּ כָאן   פָטוּר.  מְצֵאת  וְנִּ לְכָךְ 

כְשֶׁהוּא  חֲבֵרוֹ  עַל  יחוֹ  נִּ וְהִּ חֵפֶץ  הָעוֹקֵר  וְכֵן  ירָה.  עֲקִּ בְלאֹ  הַנָחָה 
זֶה   הֲרֵי  חֲבֵרוֹ  גַבֵי  מֵעַל  נְטָלוֹ  לַעֲמֹד  חֲבֵרוֹ  רְצֶה  שֶׁיִּּ וּבְעֵת  מְהַלֵךְ 

ירָה בְלאֹ הַנָחָה:    פָטוּר שֶׁהֲרֵי יֵשׁ כָאן עֲקִּ

וכו'.  נה מגיד מש  זו להניחו  יוחנן   עקר חפץ מזוית  שם פ''ק )שבת ה':( א''ר 
ונמלך עליהן והוציאן פטור שלא היתה עקירה  המפנה חפצים מזוית לזוית 

פרק מי שהחשיך )שם קנ"ג:( גבי    וכן העוקר חפץ וכו'.משעה ראשונה לכך:  
מניח כיס על החמור תנא כשהיא מהלכת מניחו עליה וכשהיא עומדת נוטלו  
חייב חטאת  כל שבגופו  נמי אמר רב פפא  א''ה אפילו חבירו  והקשו  הימנה 
מותר   בבהמתו  אסור  אבל  פטור  שבחבירו  כל  אסור  אבל  פטור  בחבירו 

 לכתחלה, ע''כ:  



קשה דהך פטור שכתב רבינו    והניחו על חבירו וכו'.וכן העוקר חפץ    לחם משנה  
נראה דקאי למי שעקר החפץ והניחו ע''ג חבירו וא''כ אמאי קאמר שהניחו  
כשהוא   ונטלו  עומד  שהניחו  אפי'  מהלך  כשהוא  ממנו  ונטלו  מהלך  כשהוא 
פשוט   והוא  פ''ב  ה''ה  בדברי  ומבואר  כלל  איסור  כאן  דאין  פטור  עומד 

לומר כן מפני שרצו לתקן למי שהחשיך לו בדרך    וכדאמרו בגמרא והוצרכו 
ואם גורם לחבירו איסור אין ראוי שיתקן בכך אבל הוא ז''ל אין כוונתו לתקן  
מבעיא  דלא  לרבותא  הכי  דנקט  וי''ל  הדין.  לנו  להוציא  אלא  שהחשיך  למי 
עומד דאסור אלא אפי' דנטלו כשהוא מהלך דהו''א  ונטלו כשהוא  כשהניח 

ר. אבל אין לפרש דהך פטור קאי אחבירו ומפני כן נקט דמותר קמ''ל דאסו
עקירה  עביד  השתא  אבל  והנחה  עקירה  דעביד  חייב  דאל''כ  ועומד  מהלך 
דמשים עליו כשהוא מהלך והוא עוקר ואין כאן הנחה דנטלו כשהוא עומד  
ולמעלה שהצריכו עד שיעמוד לענין העקירה הוא מפני שהיתה החבילה על  

ניחהו בשבת וכן כל שהצריך עמידה הוא דוקא כשהיה  כתפו מע''ש אבל כאן ה
ועוד דלא איקרי עקירה כלל   לו שחר מצד עצמו.  עליו מע''ש דזה ודאי אין 
כשהיא   ונוטלו  מהלכת  כשהיא  שמניחו  חמור  גבי  בפ''ב  רבינו  כתב  ובהדיא 

 מהלכת שאין כאן לא עקירה ולא הנחה ע''ש ויתבאר לך ביטול פירוש זה: 

לַת אַרְבַע לְסוֹף אַרְבַע  יג תְחִּ רְשׁוּת אוֹ מִּ הַזּוֹרֵק חֵפֶץ מֵרְשׁוּת לִּ

ים וְקֹדֶם שֶׁיָּנוּחַ קְלָטוֹ אַחֵר בְיָדוֹ אוֹ קְלָטוֹ כֶלֶב אוֹ  רְשׁוּת הָרַבִּ בִּ
פְנֵי שֶׁאֵין זוֹ  שְרַף פָטוּר. מִּ תְכַוֵּן נִּ ם נִּ יכָךְ אִּ תְכַוֵּן לָהּ. לְפִּ הַנָחָה שֶׁנִּ

יקָה לְכָךְ חַיָּב:   שְׁעַת זְרִּ  בִּ

סוף הזורק )שם ק"ב( אמר רבא   הזורק חפץ מרשות לרשות וכו'.   מגיד משנה  
זרק בפי הכבשן או בפי הכלב חייב והא אנן תנן קלטה אחר או קלטה כלב או  

קא מכוין, ואמרו שם מ''ט מחשבתו    שנשרף פטור התם לא קא מכוין הכא
 משויא ליה מקום:  

סוף פ' הזורק )דף ק"ב( פירש''י    הזורק חפץ מרשות לרשות וכו'.  לחם משנה 
ז''ל קלטה אחר וכגון שנעקר ממקומו וקבל וזה דעת רבינו והוא מוכרח דהכי  
נתכוין   אפי' שלא  חייב  והתם  חבירו  ידו של  בתוך  ונחה  הזורק  כתב למטה 

 לזרוק בתוך ידו כמבואר בגמרא שם דאמרו דלא אחשבה לידיה וכו':  



רְשׁוּת וְהָיָה קָשׁוּר בְחֶבֶל וַאֲגָדוֹ בְיָדוֹ.  יד הַזּוֹרֵק חֵפֶץ מֵרְשׁוּת לִּ

מְשֹׁךְ הַחֵפֶץ אֶצְלוֹ פָטוּר. שֶׁהֲרֵי אֵין כָאן הֲנָחָה גְמוּרָה   ם יָכוֹל לִּ אִּ
יחַ:   נִּ י שֶׁעָקַר וְלאֹ הִּ מְצָא כְמִּ  וְנִּ

מפורש בסוגיא שם לכתא ומתנא    מרשות לרשות וכו'.הזורק חפץ    מגיד משנה 
 אגדו בידו הוא פי' ופטור וביאור זה כדברי רבינו:  

אין להקשות דמטעם זה ג''כ אין   הזורק חפץ מרשות לרשות וכו'.   לחם משנה 
 כאן עקירה דכיון דנעקר מידו לענין עקירה איקרי עקירה:  

מְקוֹמוֹ  טו ם עָמַד חֲבֵרוֹ בִּ וְנָחָה בְתוֹךְ יָדוֹ שֶׁל חֲבֵרוֹ. אִּ הַזּוֹרֵק 

מְקוֹמוֹ  ם נֶעֱקַר חֲבֵרוֹ מִּ יחַ. וְאִּ נִּ בְלָהּ הַזּוֹרֵק חַיָּב שֶׁהֲרֵי עָקַר וְהִּ וְקִּ
עַצְמוֹ   הַזּוֹרֵק  וְרָץ  זָרַק  פָטוּר.  בְלָהּ  בְיָדוֹ וְקִּ בְלוֹ  וְקִּ הַחֵפֶץ  אַחַר 

אַחֵר   נֶעֱקַר  לוּ  כְאִּ פָטוּר  אַמוֹת  לְאַרְבַע  חוּץ  אוֹ  אַחֶרֶת  רְשׁוּת  בִּ
בְלוֹ. שֶׁאֵין הַהַנָחָה גְמוּרָה עַד שֶׁיָּנוּחַ הַחֵפֶץ בְמָקוֹם שֶׁהָיָה לוֹ  וְקִּ

ירָה:   שְׁעַת עֲקִּ  לָנוּחַ בוֹ בִּ

פ''ק )שם דף ה'( א''ר יוחנן    ה בתוך ידו של חבירו כו'. הזורק ונח  מגיד משנה  
נעקר   חייב.  וקבל  במקומו  עמד  ואר''י  חייב  חבירו  של  ידו  בתוך  ונח  זרק 
ממקומו וקבל פטור. בעי ר''י זרק ונעקר הוא ממקומו וקבלה מהו מאי קא 
מבעיא ליה אמר רב אדא שני כחות באדם אחד כשני בני אדם דמי ופטור או  

כאדם במקומו    דלמא  המקבל  עמד  ז''ל  ופירש''י  תיקו.  ומיחייב  דמי  אחד 
וקבלו חייב הזורק. פטור הזורק דלא עביד הנחה. מאי קא מיבעיא ליה מאי 
זה טעם יפטר הא עבד עקירה והנחה. כשני בני אדם דמי ופטור דהוה ליה 
שנים שעשאוה דכיון שלא הניח את החפץ לילך עד מקום הלוכו ולנוח אלא 

ועכבה הויא לה עקירה קמייתא בלא הנחה, עכ''ל. ורבינו ז''ל כותב    רץ אחריה
 פטור במקום תיקו וזה דרכו באלו הספקות ומוכרח הוא:  

ואפילו בפחות מג' אי    הזורק מרשות היחיד לרשות היחיד וכו'.  לחם משנה  
בין   ומה שלא חילק רבינו דכל דלמטה משלשה  גבי משהו פטור.  על  נח  לא 
היכא דלא נח או נח הוא מפני שהשמיענו שלמעלה מג' אף על פי שנח על גבי 
משהו כלומר באויר כדברי רש''י או על עץ משהו אשר בקרקע אז פטור משום 

 לו שאינו על מקום ד' כלבוד דמי: דבעינן הנחה על מקום ד' אבל פחות מג' אפי



ים   טז הָרַבִּ וּרְשׁוּת  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  לִּ יד  הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת  הַזּוֹרֵק 

ים   יר רְשׁוּת הָרַבִּ י שֶׁעָבַר הַחֵפֶץ בַאֲוִּ פָטוּר.    ]ח[בָאֶמְצַע אַף עַל פִּ
בְפָחוֹת  עָבַר  ם  אִּ אֲבָל  ים  טְפָחִּ שְלֹשָׁה  מִּ לְמַעְלָה  שֶׁיַּעֲבֹר  וְהוּא 
שֶׁנֶעֱקַר אוֹ  י  פִּ עַל  אַף  מַשֶהוּ  גַבֵי  עַל  וְנָח  לָאָרֶץ  שְלֹשָׁה סָמוּךְ  מִּ
יד אַחֶרֶת הֲרֵי  רְשׁוּת הַיָּחִּ יד לִּ וְיָצָא הַחֵפֶץ מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ תְגַלְגֵל   נִּ

יכָךְ חַיָּב. וְכֵן הַזּוֹרֵק  ים וּלְפִּ רְשׁוּת הָרַבִּ שְׁאַר עוֹמֵד בִּ י שֶׁנִּ הוּא כְמִּ
פָטוּר.   בָאֶמְצַע  יד  הַיָּחִּ וּרְשׁוּת  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ ים  הָרַבִּ מֵרְשׁוּת 
שְלֹשָׁה סָמוּךְ לָאָרֶץ וְנָח עַל גַבֵי מַשֶהוּ  ם עָבַר הַחֵפֶץ בְפָחוֹת מִּ  וְאִּ

יָּה הֲרֵי הוּא  ים הַשְנִּ רְשׁוּת הָרַבִּ תְגַלְגֵל וְיָצָא לִּ י שֶׁחָזַר וְנִּ אַף עַל פִּ
יכָךְ חַיָּב:   יד וּלְפִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ שְׁאַר עוֹמֵד בִּ י שֶׁנִּ  כְמִּ

וכו'.  מגיד משנה   משנה פרק הזורק )שם צ"ו( הזורק    הזורק מרה''י לרה''י 
''ע מחייב וחכמים פוטרין ואמרו עלה במסקנא מרה''י לרה''י ורה''ר באמצע ר

ד''ה  צ"ו( אמר רב חלקיה תוך שלשה דברי הכל חייב למעלה מי'  )דף  דגמ' 
פטור משלשה ועד י' מחלוקת ותניא נמי הכי. ושם באותו פרק אמר רבא תוך  
שלשה לרבנן צריך הנחה על גבי משהו. ופירש''י ז''ל דרב חלקיה סובר בתוך  

נחה כלל הרי הוא כמונח וחייב ופליגא דרבא ופסק ר''ח שלשה אפילו בלא ה 
ז''ל כרב חלקיה משום דתניא כוותיה ולזה הסכים הרמב''ן ז''ל ויש פוסקים 

ז''ל:   רבינו  דעת  וזה  דהתם  סוגיין  משמע  דהכי  מרשות כרבא  הזורק  וכן 
וכו'. רבי    הרבים  באמצע  ורה''י  לרה''ר  מרה''ר  הזורק  רבנן  תנו  )צ"ו(  שם 

וח  כחכמים.  מחייב  וקי''ל  פוטרים  בפחות כמים  עבר  שאם  רבינו  וכתב 
ונח על גבי משהו ד''ה חייב ופשוט הוא לפי שיטתו שפסק כרבא    משלשה 

בזורק מרה''י לרה''י ור''ה באמצע, ולפי השיטה האחרת אפילו לא נח כל תוך  
 שלשה חייב:  

ים  יז הָרַבִּ ם רְשׁוּת  ים זוֹ עִּ הָרַבִּ רְשׁוּת  אַרְבַע אַמוֹת בִּ יר  הַמַעֲבִּ

ים  הָרַבִּ רְשׁוּיוֹת  שְׁתֵי  בִּ אַמוֹת  שֶׁאַרְבַע  פְנֵי  מִּ חַיָּב  יָּה  הַשְנִּ
פְנֵי שֶׁלאֹ נָח הַחֵפֶץ בָרְ  ים מִּ צְטָרְפִּ  שׁוּת שֶׁבֵינֵיהֶן:  מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  ברה''ר  אמות  ארבע  לרה''ר    המעביר  מרה''ר  הזורק  שם 
פטור מאי קמ''ל הא  פחות מארבע אמות  חייב  ורה''י באמצע ארבע אמות 

 קמ''ל רשויות מצטרפות וכו':  



ים   יח הָרַבִּ וּרְשׁוּת  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  לִּ יד  הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת  יט  הַמוֹשִּׁ

ים. שֶׁכֵן  יר רְשׁוּת הָרַבִּ יט לְמַעְלָה מֵאֲוִּ לוּ הוֹשִּׁ בָאֶמְצַע חַיָּב. וַאֲפִּ
מֵעֲגָלָה  ים  הַקְרָשִּׁ אֶת  ין  יטִּ מוֹשִּׁ שְׁכָן  בַמִּ ם  יִּּ הַלְוִּ עֲבוֹדַת  הָיְתָה 

ים בֵין שְׁתֵי הָעֲגָלוֹת וְכָל עֲגָלָה וַעֲגָלָה רְשׁוּת לַעֲגָלָה וּרְשׁוּ ת הָרַבִּ
יא:   יד הִּ  הַיָּחִּ

משנה שם )צ"ו( שתי גזוזטראות זו    המושיט מרה''י לרה''י וכו'.  מגיד משנה  
כנגד זו ברה''ר המושיט והזורק מזו לזו פטור היו שתיהן בדיוטא אחת הזורק 

ת הלוים שתי עגלות זו אחר זו ברשות פטור והמושיט חייב שכן היתה עבוד
הרבים מושיטין את הקרשים מזו לזו אבל לא זורקין, ע''כ. ופי' גזוזטראות  
נמשכת   בעליה אחת האחת  בשוה  דיוטא אחת שהיו שתיהן  ופי'  רה''י.  הם 
 אחר חברתה ורשות הרבים ביניהן עכ''ל רבינו בפירוש המשנה ועוד האריך: 

בְאֹרֶךְ  יט יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  שְׁתֵי  כְשֶׁהָיוּ  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

ים זוֹ אַחַר   רְשׁוּת הָרַבִּ ים כְמוֹ שֶׁהָעֲגָלוֹת מְהַלְכוֹת בִּ רְשׁוּת הָרַבִּ
רְ  דֵי  צִּ שְׁנֵי  בִּ הָרְשֻׁיּוֹת  שְׁתֵי  הָיוּ  ם  אִּ אֲבָל  אַף זוֹ.  ים  הָרַבִּ שׁוּת 

יד שֶׁכְנֶגְדָהּ פָטוּר:   רְשׁוּת הַיָּחִּ יד זוֹ לִּ יט מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ  הַמוֹשִּׁ

זוֹ   כ מֵחָצֵר  יאָהּ  וְהוֹצִּ פֵרוֹת  מְלֵאָה  יא  וְהִּ יָדוֹ  וּפָשַׁט  שָׁכַח 

דָ  שֶׁבְצִּ לֶחָצֵר  יסָהּ  תְלוּיָה לְהַכְנִּ יָדוֹ  וַהֲרֵי  יס  שֶׁיַּכְנִּ קֹדֶם  זְכַר  וְנִּ הּ 
אֲבָל   לַחֲצֵרוֹ.  אֵלָיו  ירָהּ  לְהַחֲזִּ מֻתָר  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  יר  בַאֲוִּ
יַעֲשֶה  שֶׁלאֹ  כְדֵי  אָסוּר.  יָּה  הַשְנִּ הֶחָצֵר  לְאוֹתָהּ  יסָהּ  לְהַכְנִּ

שְׁעַת שְׁגָגָה. וְאִּ  יד הֲרֵי זֶה מַחֲשַׁבְתוֹ שֶׁחָשַׁב בִּ יא יָדוֹ בְמֵזִּ ם הוֹצִּ
ירָהּ אֶצְלוֹ אֶלָא קָנְסוּ אוֹתוֹ שֶׁתְהֵא יָדוֹ תְלוּיָה עַד  לְהַחֲזִּ אָסוּר 

 שֶׁתֶחְשַׁךְ: 

סוגיא ובעיא פ''ק )שם   שכח ופשט ידו והיא מלאה פירות וכו'.  מגיד משנה  
כדעת  זה  בכל  רבינו  ודעת  שם  בגמ'  נאמרו  אוקימתות  והרבה  וד'(  ג'  דף 
ההלכות ופי' בשהוציאה תוך י' נאמרו הדברים דאי למעלה מי' בכל גונא ודאי  
מותר להחזירה וכן נראה בגמ' בהדיא ונתבאר זה בדברי רבינו במ''ש באויר  

רה י''ד שאין  פ'  לפנינו  ויתבאר  ברור.  רה''ר  וזה  למעלה מעשרה  תופסת  ''ר 
כתבו הרמב''ן והרשב''א ז''ל    ובמ''ש רבינו ואם הוציא במזיד הרי זה אסור



דדוקא כשהוציאם מבע''י במזיד דאפילו משליך אותם בשבת אין בו חיוב מן  
התורה כיון שההוצאה נעשית מע''ש אבל הוציא במזיד משחשכה התירו לו  

ידו תלויה שמא ישליך הפירות להחזירו לאותה חצר שאם יקנסו  הו להיות 
 בארץ ויבא לידי חיוב גמור, ודקדקו כן מן הסוגיא:  

כתב הרמ''ך ה''ל לכתוב דוקא למטה מעשרה    שכח ופשט ידו וכו'.  כסף משנה 
כרמלית  דאין  דשמעתא  סוגיא  אזלא  והכי  קנסו.  לא  מעשרה  למעלה  אבל 

 למטה מעשרה עכ''ל:  מעשרה ועוד דקאמר אידי ואידי ב ]למעלה[)למטה( 

רבינו פסק כאוקימתא בתרייתא דכאן לחצר    שכח ופשט ידו וכו'.  לחם משנה 
במזיד דאסור משום דקנסו ליה כאוקימתא זו כאן לחצר אחרת ומ''מ פסק  

 ראשונה ומה שחילקו בין לחצר זו לחצר אחרת ר''ל ואידי ואידי בשוגג:  

הַחֵפֶץ  כא וְנָח  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ אַמוֹת  שְׁמוֹנֶה  זְרֹק  לִּ תְכַוֵּן  הַמִּ

שֶׁ  חַיָּב  אַרְבַע  וְנַעֲשֵית בְסוֹף  הַמְלָאכָה  עוּר  כְשִּׁ נַעֲשָה  הֲרֵי 
יעַ לְסוֹף שְׁמוֹנֶה עַד  מַחֲשַׁבְתוֹ. שֶׁהַדָבָר יָדוּעַ שֶׁאֵין זֶה הַחֵפֶץ מַגִּ
תְכַוֵּן   נִּ ם  אִּ אֲבָל  הַשְמוֹנֶה.  כָל  מִּ וּמָקוֹם  מָקוֹם  כָל  עַל  שֶׁיַּעֲבֹר 

בְסוֹף   הַחֵפֶץ  וְנָח  אַרְבַע  זְרֹק  בְמָקוֹם  לִּ שֶׁנָח  י  לְפִּ פָטוּר.  שְׁמוֹנֶה 
בְעֵת   חָשַׁב  ם  יכָךְ אִּ לְפִּ שֶׁתָנוּחַ.  שֶׁכֵן  וְכָל  שֶׁתַעֲבֹר בוֹ  חָשַׁב  שֶׁלאֹ 

רְצֶה חַיָּב:  יקָה שֶׁיָּנוּחַ הַחֵפֶץ בְכָל מָקוֹם שֶׁיִּּ  זְרִּ

משנה   וכו'.   מגיד  אמות  שמנה  לזרוק  פשיטא   המתכוין  צ"ז:(  )שם  בהזורק 
נתכוין לזרוק ח' וכו' ויש שם גרסאות חלוקות וכן בפ' כיצד הרגל )ב"ק כ"ו:(  
ולפי גי' רש''י ז''ל אפילו נתכוין לזרוק שמנה וזרק ארבע אם לא חשב בעת  
הזריקה שינוח החפץ בכ''מ שירצה פטור. זה דעת רבינו האי גאון ז''ל וקצת 

 ת הגמרא כדברי רבינו:  הגאונים וגירסת הספרים ושט 

תְגַלְגֵל חוּץ לְאַרְבַע אַמוֹת פָטוּר.  כב זָרַק לְתוֹךְ אַרְבַע אַמוֹת וְנִּ

ם נָח עַל  תְגַלְגֵל לְתוֹךְ אַרְבַע אַמוֹת אִּ זָרַק חוּץ לְאַרְבַע אַמוֹת וְנִּ
מַשֶהוּ לְתוֹךְ    גַבֵי  כְנַס  וְנִּ תְגַלְגֵל  נִּ כָךְ  וְאַחַר  אַמוֹת  לְאַרְבַע  חוּץ 

ם לאֹ נָח כְלָל הֲרֵי זֶה פָטוּר:    אַרְבַע אַמוֹת חַיָּב וְאִּ

משנה   וכו'.   מגיד  ד''א  לתוך  ד''א   זרק  לתוך  זרק  ק'(  דף  )שבת  שם  משנה 
ונתגלגל תוך   חוץ לארבע אמות  פטור  לד''א  חוץ  חייב  ונתגלגל  ארבע אמות 



ובגמ' הקשו גבי חייב אמאי והא לא נח א''ר יוחנן והוא שנח ע''ג משהו. וכתב 
הרשב''א ז''ל הא דתני זרק תוך ארבע ונתגלגל חוץ לארבע מסתברא שהוא 
שנתכוין   אלא  לא  דאי  שירצה  מקום  זה  באי  שתנוח  דעת  על  לתומו  בזורק 

ב'    לזרוק בדוקא תוך ארבע פשיטא ומאי איריא נתגלגל ה''ל נתכוין לזרוק 
וזרק ארבע פטור וכיון שכן רישא נמי כיון דבכה''ג הוא דוקא כשנח משהו  
תוך ארבע וחזר ונתגלגל הא לאו הכי אמאי פטור הא נח מכחו חוץ לארבע וכן  
פירשו בתוספות דדוקא בשנח תוך ארבע. ולפי זה ה''ה דהוה מצי לאקשויי  

גבי משהו אלא שהוא נוח לו לחזר   ארישא אמאי והא לא נח ולוקמה בשנח על
ע''כ דבריו. אבל הרב ברצלוני כתב פטור מ''ט שלא היתה  כנ''ל  אחר פטור 

 מחשבתו חוץ לד' אמות ע''כ:  

כתב ה''ה   זרק לתוך ד' אמות ונתגלגל חוץ לד' אמות פטור וכו'.  לחם משנה  
''ש וכתב הרשב''א ז''ל הא דקתני וכו' קשה דאמאי אינו מפרש הוא ז''ל דמ 

בגמרא )דף צ"ז:( והא לא נח אפי' ארישא נמי קאי וכבר אמרו בתוס' דאין  
לומר דפריך ארישא משום דאמרו תנ''ה אבל הראיה היא לסיפא. ומ''מ קשה 
דנימא דפריך ארישא ותירץ אתרווייהו ומייתי תנ''ה אסיפא בלבד אלא שי''ל  

. ומ''ש דלפי  שרוצה לפרש אסיפא בלבד כיון דתנ''ה אינו אלא אסיפא בלבד
דכח  פטור  ליהוי  חייב  אמאי  קושית  דגדול  ר''ל  פטור  אחר  לחזר  לו  שנוח 
גדול:   הוא   המחייב 

 
 

 

 פרק ארבעה עשר -הלכות שבת 

ית אַרְבַע רְשׁוּיוֹת   א ים וְכַרְמְלִּ יד וּרְשׁוּת הָרַבִּ לְשַׁבָת. רְשׁוּת הַיָּחִּ

ים  דְבָרוֹת וַעֲיָרוֹת וּשְׁוָקִּ ים מִּ יא רְשׁוּת הָרַבִּ וּמְקוֹם פְטוֹר. אֵי זוֹ הִּ
עֶשְרֵה  שֵׁשׁ  הַדֶרֶךְ  רֹחַב  הְיֶה  שֶׁיִּּ לְבַד  וּבִּ לָהֶן.  ין  הַמְפֻלָשִּׁ ים  וּדְרָכִּ

עָלָ  הְיֶה  יִּ וְלאֹ  שֶׁגָבוֹהַּ אַמָה  תֵל  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  זוֹ  וְאֵי  קְרָה.  תִּ יו 
ים אוֹ יֶתֶר  ים עַל אַרְבָעָה טְפָחִּ ים וְרָחָב אַרְבָעָה טְפָחִּ עֲשָרָה טְפָחִּ
יץ שֶׁהוּא עָמֹק עֲשָרָה וְרָחָב אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה אוֹ  עַל כֵן. וְכֵן חָרִּ

וְכֵן מָקוֹם שֶׁ  כֵן.  עַל  עֲשָרָה יֶתֶר  גָבְהָן  צוֹת  אַרְבַע מְחִּ הוּא מֻקָף 



כַמָה  בוֹ  יֵשׁ  לוּ  אֲפִּ כֵן  עַל  יֶתֶר  אוֹ  אַרְבָעָה  עַל  אַרְבָעָה  וּבֵינֵיהֶן 
ינָה הַמֻקֶפֶת חוֹמָה שֶׁדַלְתוֹתֶיהָ  ירָה כְגוֹן מְדִּ ם הֻקַף לְדִּ ין אִּ ילִּ מִּ

שֶׁיֵּשׁ וּמְבוֹאוֹת  בַלַיְלָה  נְעָלוֹת  בְרוּחַ  נִּ י  וְלֶחִּ ים  כְתָלִּ שְׁלֹשָׁה  לָהֶן   
יד   ירָה כֻלָן רְשׁוּת הַיָּחִּ יר וְסַהַר שֶׁהֻקְפוּ לְדִּ ית. וְכֵן חָצֵר וְדִּ יעִּ רְבִּ

 גְמוּרָה הֵן: 

אי זהו ברייתא )שבת דף ו'( כלשונו:    ארבע רשויות לשבת וכו'.   מגיד משנה  
וכו'. והשווקים  והיערים  המדברות  והיערים   רה''ר  המדברות  רבינו  מ''ש 

שנינו אי זהו רה''ר סרטיא    ]ו'.[בכלל רה''ר הוא דבר מתמיה אצלי שהרי פ''ק  
ופלטיא גדולה ומבואות המפולשין זו היא רה''ר גמורה והקשו וליחשב נמי  
מדבר דהא תניא אי זהו רה''ר סרטיא וכו' והמדבר ותירץ אביי לא קשיא כאן  

במדבר כאן בזמן הזה. ופירש''י ז''ל בזמן ההוא בזמן שהיו ישראל שרויים  
חשובה רה''ר בזמן הזה אינו מקום הלוך לרבים עכ''ל. ופירוש ברייתא דקתני 
בה המדבר הא קמ''ל דאי איכא רבים מצויין עכשיו במדבר תדיר ג''כ הוא 
בכלל רה''ר וא''כ רבינו ז''ל לא היה לו להזכיר מדברות ויערים בסתם ואין כן 

רש שפירש  דעת  ז''ל  תדיר    ]ג:[''י  הלוך  לא  שאינו  וכרמל  יער  לשון  כרמלית 
לרבים ולא תשמיש ליחיד עכ''ל. והרשב''א ז''ל כתב בכלל כרמלית מדברות  

 ומ''ש רבינו ובלבד שיהא רחב הדרך ט''ז אמהוהיערות ודברי רבינו צ''ע.  
ממשכן לה  דגמרינן  אמה  ט''ז  ר''ה  דקי''ל  צ"ט(  דף  )שם  בהזורק    מבואר 

והרשב''א ז''ל כתב מבואות הרחבים ט''ז אמה אע''פ שמקצתן מתקצרין ואין  
בו ט''ז אמה הרי זה רה''ר שא''א לרה''ר להתלקט במלקט. לפיכך מבואות 
המפולשין לרה''ר וארכן לאורך רה''ר אע''פ שאין ברחבן ט''ז אמה הרי הן  

זו  רה''ר גמורים היה ארכן מפולש לרחב רה''ר אין זה רה''ר עכ''  ל. וסברא 
שכשארכה לאורך רה''ר הרי הן כמוהו אע''פ שאין רחבן ט''ז אמה היא סברת 
התוס' ואינה מוכרחת בגמ'. ודע שיש מן הגאונים והאחרונים סוברין שאין  
רה''ר אלא במקום שבוקעין בו ששים רבוא כדגלי המדבר. ואין לזה רמז בגמ' 

 'ש רבינו ולא יהיה עליו תקרה.ומ'ואינו עיקר וכ''כ הרמב''ן והרשב''א ז''ל.  
כל אלו החילוקים שכתב    ואי זו היא רה''י וכו'.מימרא בהזורק )שם דף צ"ח(:  

רבינו בביאור רה''י גמורה הם במקומות חלוקים בגמ' מהם בברייתא הנזכרת 
בפ''ק )שם דף ו'( ובעירובין יארך לכתבם בפרט וכולם מוסכמים לענין טלטול  

ת מותר גמור לטלטל בו אלא אלו שהזכיר וכיוצא בהן.  שאינו נקרא רה''י להיו 
שלש   להם  שיש  שמבואות  שכתב  מי  יש  להם  מרה''ר  ההוצאה  חיוב  ובענין 
כתלים אפילו בלא לחי הזורק לתוכן מרה''ר חייב ואין כן דעת רבינו ויתבאר  

 לפנינו:  



כתב הרב המגיד מ''ש רבינו המדברות   אי זהו רשות הרבים וכו'.  כסף משנה  
שרויים  ו  ישראל  שהיו  בזמן  ע''כ  וכו'  מתמיה  דבר  הוא  ר''ה  בכלל  היערים 

חונים  שישראל  בזמן  שי''מ  רבינו  של  בנו  אברהם  ה''ר  כתב  וכו'.  במדבר 
במדבר והיו מחנותיהם סדורים בו היה לגבן כמו בקעה ושדה ומאי דדמי להו  

הוא    ובזמן הזה שאין ישראל דרים בו אלא כל מי שירצה הולך ועובר בתוכו 
יערים לא דמי לים ובקעה שהים אין   ולענין  רה''ר וטעמא דמסתברא הוא, 
תשמישו נוח כיער והבקעה והאצטוונית וקרן זוית אע''פ שיש רשות לרבים  
להכנס לתוכן אין להם צורך בהם כיער שהכל צריכים לעצים ולהם דרך עליו  

כו' אפי' יש בו ואי זהו רה''י וכו' וכן מקום שהוא מוקף ד' מחיצות וכמדבר:  
לאו למימרא שאם לא הוקף לדירה לא הוי   כמה מילין אם הוקף לדירה וכו'.

רה''י כלל דהא גרסי' בפ''ק דשבת )דף ז'( א''ר יוחנן קרפף יותר מבית סאתים  
רבינו   וכתבו  חייב  לתוכו  הזורק  כורים  ואפי'  כור  ואפי'  לדירה  הוקף  שלא 

הוקף לדירה אם הוא יותר מבית סאתים  ברפי''ו, אלא היינו לומר שכל שלא  
גמור לחייב   אסור מדרבנן לטלטל בו אלא בד' ככרמלית אע''פ שהוא רה''י 
הזורק לתוכו וכך הם דברי רבינו בפי''ו אבל פה מיירי ברה''י גמורה כלומר 
שמותר לטלטל בתוכה אפי' מדרבנן ולפיכך כתב שאם הוא רחב הרבה כלומר  

ך שיהא מוקף לדירה כדי שיהא מותר לטלטל  שהוא יותר מבית סאתים צרי
איכא    ומ''ש כגון מדינה המוקפת חומה שדלתותיה נעולות בלילה.בכולו:  

למידק דבפרק בתרא דעירובין )דף ק"א( אמתניתין דלא יעמוד אדם ברה''י  
ויפתח ברה''ר פריך ורבנן אמר ר''מ רה''ר ומהדרו אינהו כרמלית דאמר רבה 

ירושלים אלמלא ד ננעלות בלילה חייבים עליה משום רה''ר.  בב''ח  לתותיה 
ומשמע דהשתא דנעולות בלילה הוי כרמלית י''ל דאה''נ דכי דלתותיה ננעלות 
בלילה הויא רה''י גמורה אפילו להתיר לטלטל בכולה אם לא היו דרים בה  
רבים ולא קרי לה כרמלית אלא משום דכיון דדיירי בה רבים הויא לה חצר 

עי  שלא  רבים  כשם  של  לתוכה  ומבתים  לבתים  מתוכה  לטלטל  שאסור  רבו 
שאסור לטלטל מכרמלית לבתים ומבתים לכרמלית וכן פירש''י שם. ומשמע  
לי דהא דבעינן שיהו דלתותיה ננעלות בלילה דוקא בשיש לה שני פתחים זה 
כנגד זה שנמצא מדינה זו מפולשת משער לשער שאם אין לה אלא פתח אחד  

ה בלאו הכי הויא רה''י כדין כל חצרות שבעולם דלא  מה צורך שינעלו בליל
מצרכינן שיהו דלתותיהם ננעלות בלילה וכן נראה מדברי רש''י בריש עירובין.  
ונראה דה''ה נמי אם יש לה כמה פתחים אלא שאינם מכוונים זה כנגד זה 
דכל שאינו מפולש משער לשער לאו רה''ר הוא והא פשיטא שלא הצריכו לינעל  

בלילה אלא כדי להוציאה מדין רה''ר כדאמרינן אלמלא דלתותיה  דלתותיה  
ננעלות בלילה חייבין עליה משום רה''ר וכיון דכשאינו מפולש משער לשער 
לא הוי רה''ר כשאין הפתחים מכוונים זה כנגד זה בלא נעילת דלתות בלילה 

ותו  הוי רה''י ומה''ט נ''ל עוד דלא מצריכינן דלתותיה נעולות בלילה אלא כשא 



דרך שבתוך העיר המכוון משער לשער יש לו כל דיני רה''ר אבל אם חסר אחד  
הרמ''ך ואיזה   כתבמהם הוי רה''י גמור אע''פ שאין דלתותיה נעולות בלילה:  

רה''י וכו' עד גמורה. תימה הוא כיון שיש לו ג' מחיצות רה''י גמורה היא בלא 
ומ''ש לתוכו חייב עכ''ל:   לחי והרי מפורש בהדיא אינו צריך אלא לחי הזורק

וכו'. נ''ל שהוצרך לכתבם לאשמועינן דסתמם מוקפים הם לדירה   וכן חצר 
בית  עד  אומר  יהודה  ר'  דתנן  אמאי  י"ח(  )דף  דעירובין  בפ''ב  וכדפירש''י 
סאתים וכו' אבל אם היה דיר או סהר או חצר או מוקצה אפילו בית חמשה 

 כורין אפי' בית עשרת כורין מותר:  

וכו'    איזו היא רשות הרבים וכו'.  משנה  לחם  ז''ל כתב  כתב ה''ה והרשב''א 
לפיכך מבוי וכו'. ביאור לפיכך דכיון דמבוי שנתקצר הוי כרשות הרבים האי  

 נמי כמבוי שנתקצר דמי:  

ים כְגוֹן   ב לוּ כֵלִּ גְדָל שֶׁל עֵץ וְכַוֶּרֶת וְכַיּוֹצֵא בָהֶן   ]א[אֲפִּ ינָה אוֹ מִּ סְפִּ

ם יֵשׁ בָהֶן אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה בְגֹבַהּ עֲשָרָה אוֹ יֶתֶר עַל זֶה הֲרֵי  אִּ
יד גְמוּרָה:    הֵן רְשׁוּת הַיָּחִּ

ים עוֹשֶה   ג יד. לַאֲחֵרִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ יד כִּ ים שֶׁל רְשׁוּת הַיָּחִּ י הַכְתָלִּ עֳבִּ

יד עַד  רְשׁוּת הַיָּחִּ יד כִּ יר רְשׁוּת הַיָּחִּ צָה לְעַצְמוֹ לאֹ כָל שֶׁכֵן. אֲוִּ מְחִּ
ים אֶלָא עַד   רְשׁוּת הָרַבִּ ים אֵינוֹ כִּ יר רְשׁוּת הָרַבִּ יעַ. אֲבָל אֲוִּ לָרָקִּ
מְקוֹם  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  יר  בַאֲוִּ מֵעֲשָרָה  וּלְמַעְלָה  ים.  טְפָחִּ עֲשָרָה 

 פְטוֹר הוּא: 

בפ' הזורק )דף צ"ט( קל וחומר לאחרים   עובי הכותלים של וכו'.  מגיד משנה  
פ''ק דשבת )דף ז'(   אויר רה''י כרה''י וכו'. עושה מחיצה לעצמו לא כל שכן:  

מפני שרה''י עולה עד לרקיע ואויר רה''ר שאינו תופס למעלה מעשרה אלא  
 מקום פטור הוא שם מבואר:  

ית תֵל שֶׁיֵּשׁ בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה אוֹ יֶתֶר  ד יא כַרְמְלִּ אֵי זוֹ הִּ

וְגָבְ  כֵן  תוֹפֶשֶת עַל  אֵינָהּ  ית  שֶׁהַכַרְמְלִּ עֲשָרָה.  וְעַד  שְלֹשָׁה  מִּ הוֹ 
וְכֵן  אַרְבָעָה.  עַל  מֵאַרְבָעָה  פָחוֹת  רְחָבָה  וְאֵינָהּ  עֲשָרָה  עַד  אֶלָא 
שְלֹשָׁה  יץ שֶׁיֵּשׁ בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה אוֹ יֶתֶר עַל כֵן וְעָמֹק מִּ חָרִּ

שְלֹשָׁה וְעַד  עַד עֲשָרָה. וְכֵ  צוֹת גָבְהָן מִּ ן מָקוֹם שֶׁהֻקַף בְאַרְבַע מְחִּ



קֶרֶן   וְכֵן  כֵן.  עַל  יֶתֶר  אוֹ  אַרְבָעָה  עַל  אַרְבָעָה  וּבֵינֵיהֶן   ]ב[ עֲשָרָה 
שָׁלֹשׁ  שֶׁמֻקָף  הַמָקוֹם  וְהוּא  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ הַסְמוּכָה  ית  זָוִּ

צוֹת וְהָרוּחַ   י מְחִּ ים כְגוֹן מָבוֹי שֶׁאֵין לוֹ לֶחִּ ית רְשׁוּת הָרַבִּ יעִּ הָרְבִּ
ימוֹת הַחַמָה  קְעָה בֵין בִּ ים וְהַבִּ ית וְכֵן הַיַּמִּ יעִּ אוֹ קוֹרָה בְרוּחַ רְבִּ

ית הֵן:   ים כָל אֵלוּ כַרְמְלִּ ימוֹת הַגְשָׁמִּ  בֵין בִּ

הן מבוארים )שם דף  חלקי הכרמלית כולן מ  אי זהו כרמלית וכו'.  מגיד משנה  
בשלש  שהוקף  ממקום  חוץ  מוסכמים  וכולן  ובגמרא  הנזכרת  בברייתא  ו'( 
מחיצות שדעת הרבה מהמפרשים ז''ל שדבר תורה הוא רשות היחיד והזורק 
לתוכו חייב ופירשו קרן זוית הסמוכה לרשות הרבים בית הסמוך לרה''ר וקרן 

מעכב מלעבור שם אלא   אחד נכנס לרה''ר וקרן אחד יוצא מפני שהקרן היוצא 
שאינן   שדות  בקעה  ופירוש  ז''ל.  דעותיהם  אבאר  ופי''ז  ע''כ.  אלכסון  דרך 

 מוקפין מחיצה עשרה: 

ים.  ה טְפָחִּ עֲשָרָה  עַד  ית  כְכַרְמְלִּ הוּא  הֲרֵי  ית  הַכַרְמְלִּ יר  אֲוִּ

מְקוֹם וּלְמַעְלָה   הוּא  הֲרֵי  ית  הַכַרְמְלִּ יר  בַאֲוִּ ים  טְפָחִּ מֵעֲשָרָה 
עֲשָרָה  עַד  וְשֶׁבַנְהָרוֹת  ים  שֶׁבַיַּמִּ ם  הַמַיִּ פְנֵי  מֵעַל  יכָךְ  לְפִּ פְטוֹר. 
ית. וּלְמַעְלָה מֵעֲשָרָה מְקוֹם פְטוֹר. אֲבָל כָל  יר כַרְמְלִּ ים כַאֲוִּ טְפָחִּ

ם   הֲרֵי הוּא כְקַרְקַע עָבָה: הָעֹמֶק הַמְלֵאָה מַיִּ

)שם דף ז'( ותופסת עד עשרה דעד עשרה הוא   אויר כרמלית וכו'.  מגיד משנה  
דהויא כרמלית טפי מי' לא הויא כרמלית. ופי' כרמלית כבר הזכרתי למעלה 
לשון רש''י ז''ל שכתב שהוא מלשון כרמל ויש שפירשו מלשון ארמלות שר''ל  

אין לה בעל ואין לה שלמות גדרים. ובירושלמי  אלמנות שזהו כאשה אלמנה ש
תני ר' חייא כרמלית כרמל רך מל לא לח ולא יבש אלא בינוני והכא אינה לא 

מחלוקת אמוראים בהזורק   לפיכך מעל פני המים וכו'.כרה''י ולא כרה''ר:  
מיא   משפת  כרמלית  דסברי  הונא  רב  בר  ורבה  חסדא  כרב  ופסק  ק':(  )שם 

ומיא ארעא סמ להו תרי  משחינן  דהוו  בהלכות משום  וכן פסקו  היא  יכתא 
 לגבי רב הונא דפליג עלייהו התם: 

לוּ עָמֹק מֵאָה אַמָה   * ו ית אֲפִּ ית הֲרֵי הוּא כְכַרְמְלִּ בוֹר שֶׁבְכַרְמְלִּ

אַרְבָעָה.   אֵין בוֹ  ם  עָלֶיהָ  אִּ שֶׁהָיְתָה  ים  הָרַבִּ קְרָה אוֹ   ]ג[רְשׁוּת  תִּ
ית.   יא כְכַרְמְלִּ צְטַבָא שֶׁבֵין   ]ד[שֶׁאֵין בְרָחְבָהּ ט''ז אַמָה הֲרֵי הִּ אִּ



דֵי   ית. וְצִּ יא כְכַרְמְלִּ ים הֲרֵי הִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ים בִּ ים הָעוֹמְדִּ הָעַמוּדִּ
אֲבָל ית.  כְכַרְמְלִּ ים  הָרַבִּ ים   רְשׁוּת  וְרַבִּ יל  הוֹאִּ ים  הָעַמוּדִּ בֵין 

ים:  ין בֵינֵיהֶן הֲרֵי הֵן רְשׁוּת הָרַבִּ  דוֹרְסִּ

וכו'.    ההראב"ד  הרי  שבכרמלית  פרק   בור  דתניא  הטעתו  זו  ברייתא  א''א 
הזורק הזורק מן הים לסרטיא או מסרטיא לים פטור ר''ש אומר אם יש מקום 

מדפליג את''ק מכלל דת''ק אכל כרמלית עמוק עשרה ורחב ד' חייב. הוא סבר  
הוא   כרמלית  ים  דכוליה  שבים  בבור  אלא  ת''ק  אמר  לא  היא  ולא  קאמר. 
הואיל והמים צפים על פיו אבל בור שביבשה ועל שפתו כרמלית רה''י גמורה 
היא משמעתא דפרק בכל מערבין נתנו בבור אפילו עמוק מאה אמה ע''ש. ולא 

ד' ורחב ד' אין מטלטלין מתוכה לים ולא מן   עוד אלא אפילו סלע שבים גבוה 
 הים לתוכה וכן ספינה שבים, ע''כ:  

בספרי רבינו הראשונים שבאו בארץ הזאת    הבור שבכרמלית וכו'.  מגיד משנה  
עמוק מאה אמה  ואפי'  ככרמלית  הוא  הרי  שבכרמלית  הבור  כך  כתוב  היה 

יו דודאי עמוק י' ורחב  ורחב ד' ונוסחא זו נזדמנה לו לר''א ז''ל ולפיכך השיג על
ד' בכ''מ שיהיה רה''י גמור הוא והזורק מרה''ר לתוכו חייב. וכבר שאלו חכמי  
לוני''ל דבר זה מרבינו והשיב להם שעיקר נוסחאתו כך הבור שבכרמלית הרי  
לו   ואף זה צ''ע מאין  ד'.  בו  הוא ככרמלית אפילו עמוק מאה אמה אם אין 

כדין חריץ שאין בו ד' על ד' ועמקו מג' ועד  לרבינו שלא יהא דינו כמקום פטור  
היה  משאם  חמור  דינו  יהיה  וכי  פטור  מקום  שהוא  לפנינו  שנזכר  התהום 

ר''ה שהיתה עליו תקרה ברה''ר וזו הקושיא הקשה עליו הרשב''א ז''ל וצ''ע:  
בהזורק )שם צ"א( אמר רב המעביר ד' אמות ברה''ר מקורה פטור לפי    וכו'.

דבר ומדקאמר פטור משמע אבל אסור כדין הכרמלית שאינו דומה לדגלי מ 
וכן כשאין בו ט''ז אמה אי אפשר לדונו כרה''י שהרי אינו מוקף מחיצות ולא 
כמקום פטור שהרי יש ברחבו יותר מד' על ד' ויתבאר לפנינו שאין זה מקום  

]שאין פטור א''כ בהכרח דינו ככרמלית וזה פשוט. ובהשגות א''א נ''ל במקום  

פשוטים:  ה  רשות[ רבינו  ודברי  ודבריו סתומים  בו  קבוע  אצטבא שבין  רבים 
)שם דף ז'( א''ר יוחנן בין העמודים נדון ככרמלית מ''ט כיון    העמודים וכו'.

שלפני   אצטבא  יהודה  רב  אמר  דמיא  ככרמלית  בהדיא  להו  מסתגי  דלא 
בין   אבל  תשמישתיה  ניחא  דלא  הוא  אצטבא  ככרמלית  תדון  העמודים 

'ר דמיא. ופסק רבינו כרב יהודה דהוא בתרא ועוד שבברייתא העמודים כרה'
כר'   פסק  ז''ל  הרשב''א  אבל  האסטוונית.  אלא  הכרמלית  בכלל  הזכירו  לא 
עמודים  ולפניהם  בהם  יושבים  שהתגרין  שברה''י  אצטבאות  וכ''כ  יוחנן 
שהתגרין תולין בהם פרקמטיא העומדת לימכר אין האצטבאות ולא מה שבין 

ם משום רה''ר, עכ''ל. וצדי רה''ר הוא מחלוקת חכמים ור''א העמודים נדוני



פ' כל גגות בעירובין )דף צ"ד( ופסק כחכמים. וכתב הרשב''א ז''ל אי זהו צדי  
רה''ר בית הסמוך לרה''ר וכותליו בולטין ונכנס ובנה והניח בין הכותלים קצת  

 מקום פטור סמוך לרה''ר, עכ''ל: 

כתב ה''ה ואף זה צ''ע מאין לו לרבינו שלא   שבכרמלית וכו'. בור    כסף משנה  
יהא דינו כמקום פטור וכו' עד וזו הקושיא הקשה עליו הרשב''א. ול''נ דיש 
לתרץ שדעת רבינו דבכרמלית ליכא מקום פטור משום דמצא מין את מינו  

 ונעור וכמ''ש הר''ן בפ''ק בשם קצת מפרשים: 

משנה   העמודים  לחם  שבין  היא   אצטבא  הרי  הרבים  ברשות  העומדים 
אלא   כרמלית. הכרמלית  בכלל  הזכירו  לא  שבברייתא  ועוד  ה''ה  כתב 

שבין   מה  אבל  הזכירו  אצטבא  שהוא  האסטוונית  כלומר  וכו'  האסטוונית 
העמודים לא ואע''ג דלא הזכירו ג''כ צידי רשות הרבים מ''מ היה להם להזכיר 

 בא:  מה שבין העמודים כיון דנחית להזכיר האצט

עַל    ז מֵאַרְבָעָה  פָחוֹת  בוֹ  שֶׁיֵּשׁ  מָקוֹם  פְטוֹר.  מְקוֹם  זֶהוּ  אֵי 

שְלֹשָׁה הֲרֵי הוּא   ]ה[אַרְבָעָה   יעַ שֶׁכָל פָחוֹת מִּ וְגָבְהוֹ שְׁלֹשָׁה עַד לָרָקִּ
לוּ   ים גָבְהָן   ]ו[כָאָרֶץ. אֲפִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ים בִּ ים אוֹ גְלָלִּ ים וּבַרְקָנִּ קוֹצִּ

שְׁלֹשָׁה וְאֵין רָחְבָן אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה הֲרֵי הֵן מְקוֹם פְטוֹר. וְכֵן  
יץ שֶׁ  שְלֹשָׁה עַד הַתְהוֹם. חָרִּ אֵין בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה וְעָמְקוֹ מִּ

לוּ הָיָה אָרְכוֹ  וְכֵן מָקוֹם הַמֻקָף שֶׁאֵין בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה אֲפִּ
שְלֹשָׁה וּלְמַעְלָה  יל וְרָחְבוֹ אַרְבָעָה פָחוֹת שְעוֹרָה וְגָבְהוֹ מִּ אֶלֶף מִּ

ית    הֲרֵי זֶה יר כַרְמְלִּ ים אוֹ אֲוִּ יר רְשׁוּת הָרַבִּ מְקוֹם פְטוֹר. וְכֵן אֲוִּ
 מֵעֲשָרָה הֲרֵי הוּא מְקוֹם פְטוֹר:   ]ז[לְמַעְלָה 

וכו'.  מגיד משנה   בו פחות מד'  זהו מקום פטור מקום שיש  מפורש שם   אי 
)שבת ח'( פחות מג' מדרס דרסי לה רבים. ודין קוצים וברקנים וגללים ג''כ  
מסקנא שם דפחות משלשה אינן חולקין רשות לעצמן. ודע שמקום פטור אינו  
אלא כשהוא ברה''ר או בכרמלית אבל אם הוא תוך רה''י כיון שרה''י מקיפו  

וכן חריץ שאין בו  תבאר:  הרי הוא כמוהו שאויר רה''י עולה עד לרקיע כמו שנ 
לדעת רבינו שכתב למעלה בדין הבור שהוא בכרמלית שהוא ככרמלית   ד' וכו'.

לחייב   כרה''ר  לעשותו  אפשר  ואי  בדוקא  שברה''ר  בחריץ  אלא  זה  דין  אין 
הזורק מרה''י לתוכו. אבל לדעת הרשב''א ז''ל הוא בין בכרמלית בין ברה''ר  

וכן מקום המוקף ושאין בו  ת וזה פשוט:  אבל ברה''י דברי הכל אינו חולק רשו 



זה יצא לרבינו ז''ל ממה שאמרו )שבת ח':( אסקופה מקום פטור וכגון    ד' וכו'.
דלית ביה ד' על ד' וכי הא דכי אתא רב דימי א''ר יוחנן מקום שאין בו ד' על  
ד' מותר לבני רה''י ולבני רה''ר לכתף עליו ובלבד שלא יחליפו. ופירש רבינו  

ברחב וד' באורך וכן מוכיח בסוגיא במ''ש באסקופת מבוי. ואין ספק   שאין ד'
שארכה יותר מד' אלא שאין רחבה ד' וכן נראה פ' חלון )עירובין ע"ז( גבי כותל  
שבין שתי חצרות. זהו פירוש רבינו וכן מוכיח בבירור בשמועה דזרק כוורת 

ממש רחב ד' על    דפ''ק )שבת דף ח'( שאינו ר''ל תשבורת ד' על ד' אלא שיש בו 
ד'. ודע שאם המקום עגול אם אפשר לרבע בו ד' על ד' הרי זה רה''י ואם לאו  
אע''פ שיש בו בתשבורת יותר מכן אינו רה''י כמבואר באותה שמועה וכן הדין  
בשאר התמונות כמשולשות וכיוצא בהן, וכל מקום שהזכיר רבינו עמוד רחב  

ושלשה חומשין כדי לרבע בו ד' על ד' אם הוא עגול ר''ל שיש באלכסונו חמשה  
מבואר )שם   וכן אויר רה''ר וכו'.ד' ואם הוא מרובע כבר יש באלכסונו כן:  

 פ"ק(:  

כלומר לא מבעיא כל הני דבעינן גבוהים   שכל פחות משלשה וכו'.  לחם משנה 
ג' אלא אפילו קוצים וברקנים דלא דרסי רבים עלייהו והוה ס''ד דאפי' פחות 

פטור קמ''ל דבעינן ג'. וזה מוכרח בגמרא דאין לומר דאשמעינן  מג' הוי מקום  
פטור טפי   להיות מקום  ראוי  הני  כל  דאדרבה  פטור  הוו מקום  הני  דאפילו 

כתב ה''ה וכן    וכן מקום המוקף שאין בו ד' על ד' וכו'.מאחריני כמבואר שם:  
  מוכיח בבירור בשמועה דזרק כוורת, כלומר שאין הכוונה תשבורת של ד' על 
ד' שהם ט''ז אמות מאמה אורך ואמה רוחב כשתעשה אותם לט''ז ואם לא 
יהיו מרוחב יש למוד אותם מן האורך שאם יהיו ד' על ד' מן האורך דהוי כמו 
ד' באורך על ד' מרוחב דא''כ אמאי אמרו בגמרא )דף ח'( דאורך בת ו' טפחים 

ד' מרובע באורך  ד' על  ודאי בעינן שיהיה  והוא   בת ד' לבד סגי אלא  ורוחב 
 פשוט:  

ים לאֹ פָחוֹת וְלאֹ  ח ים מְצֻמְצָמִּ שְׁעָה טְפָחִּ מָקוֹם שֶׁיֵּשׁ בְגָבְהוֹ תִּ

רְשׁוּת   ין   ]ח[יֶתֶר בִּ יחִּ ים. וְאֵין מַשְׁגִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ים הֲרֵי הוּא כִּ הָרַבִּ
ים  שֶׁרַבִּ פְנֵי  מִּ קָצָר  בֵין  רָחָב  בֵין  רָחְבוֹ  דַת  וּמִּ אָרְכוֹ  דַת  מִּ עַל 

ין   ם הָיָה מְכַתְפִּ שְׁעָה אוֹ פָחוֹת אִּ ם הָיָה יֶתֶר עַל תִּ עָלָיו. אֲבָל אִּ
ם אֵין בוֹ  ית. וְאִּ בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה אוֹ יֶתֶר הֲרֵי הוּא כַרְמְלִּ

 אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה הֲרֵי הוּא מְקוֹם פְטוֹר: 

משנה   וכו'.  מגיד  טפחים  ט'  בגבהו  שיש  עמוד  מקום  עולא  בר''ה   אמר  ט' 
ורבים מכתפין עליו וזרק ונח על גביו חייב מ''ט פחות מג' מדרס דרסי ליה 



רבים משלשה ועד ט' לא מדרס דרסי ליה ולא כתופי מכתפי עילויה תשעה 
ודאי מכתפי עלויה. ופירש''י ז''ל וכיון דצריך לרבים הוא רה''ר הוא בין רחב  

יר שיעור הרוחב כלל. אבל  בין קצר וזה דעת רבינו ומוכרח כן ממה שלא הזכ
הראב''ד ז''ל כתב בפירושיו דוקא ברחב ד' ודוקא שמכתפין עליו אבל בשאין  
מכתפין עליו ואע''ג דראוי לכתף עליו לא. וכתב הרשב''א ז''ל שראוי לחוש 

 לדברי רבינו:  

ים גַג הַסָמוּךְ   ט יל וְרַבִּ ים הוֹאִּ ים בְתוֹךְ עֲשָרָה טְפָחִּ רְשׁוּת הָרַבִּ לִּ

קָבוּעַ  סֻלָם  לוֹ  שֶׁיַּעֲשֶה  עַד  בַגַג  לְטַלְטֵל  אָסוּר  עָלָיו  ין  מְכַתְפִּ
הֲרֵי   וְרָחָב אַרְבָעָה  עֲשָרָה  גָבוֹהַּ  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  ירוֹ. עַמוּד בִּ לְהַתִּ

יד.   לוּ אֵינָהּ גְבוֹהָה   *זֶה רְשׁוּת הַיָּחִּ נָעַץ בְגָבְהוֹ יָתֵד כָל שֶׁהוּא אֲפִּ
שְׁתַמֵשׁ בוֹ הֲרֵי זֶה מְמַעֲטוֹ  תְלוֹת בַיָּתֵד וּלְהִּ יל וְרָאוּי לִּ שְׁלֹשָׁה הוֹאִּ
לוּ  ן הַיָּתֵד וּלְמַעְלָה. וַאֲפִּ ין לוֹ אֶלָא מִּ ית. וְאֵין מוֹדְדִּ וְנַעֲשָה כַרְמְלִּ

כֻל לְאָהוּ  בְאוֹתָן מִּ ין  תוֹלִּ שֶׁהֲרֵי  גָבְהוֹ.  מְמַעֵט  זֶה  הֲרֵי  יְתֵדוֹת  וֹ 
ים בָהֶן:  שְׁתַמְשִּׁ  הַיְתֵדוֹת וּמִּ

וכו'.    ההראב"ד  יתידות  בגבהו  כי    נעץ  השמועה  לפרש  יפה  כיון  לא  א''א 
השמועה בשנעץ על ראש העמוד והוא מפרש מן הצד. ואין שמועתו עולה יפה 
שלשה  גבוה  אינו  אפילו  אמר  שהוא  לו  יפה  אין  לשונו  וגם  שלנו  הגמ'  לפי 

 טפחים ולדברו מאי גבוה ארוכה מבעי ליה, ע''כ:  

תתפין )עירובין פ"ד(. מימרא בכיצד מש   גג הסמוך לרה''ר וכו'.  מגיד משנה  
ורבים  לחצר  מי'  ולמעלה  י'  בתוך  לר''ה  הסמוך  גג  ז''ל  הרשב''א  וכתב 
משתמשין בו ומורגלין להניח שם כלים קטנים כובעין וסודרין וכיוצא בזה 
הרי זה כרה''ר ואסור לבעל הגג להשתמש בו מחצרו עד שיעשה לו סולם קבוע  

וסלק את הרבים ממנו ומותר    מחצרו. עשה לו סולם קבוע הרי זה מיוחד לו 
להכניס ולהוציא לחצר ולבית ומהם לו אי זהו סולם קבוע כל שקבעו שם בין 
לחול בין לשבת קבעו לשבת ולא לחול אין זה קבוע ומה בין זה לעמוד ברה''ר  
שאינו גבוה י' וגג זה גבוה מצד החצר י' למה הדבר דומה לבור ברה''ר עמוק  

שהחוליא נדונת רה''י אע''פ שאינה גבוהה מרה''ר ז' וחוליא ג' משלימתו לי'  
ורבינו כתב איסור טלטול הוא בד''א:   עכ''ל.  וכו'.יותר מג'  פ'   עמוד בר''ה 

חלון בעירובין )דף ע"ח( אמר רב הונא עמוד ברה''ר גבוה י' ורחב ד' ונעץ בו  
ורבא דאמרי   ג' אביי  ובגבוה  יתד כל שהוא מיעטו אמר רב אדא בר אהבה 

ו אע''פ שאין גבוה ג' מ''ט לא משתמש ליה רב אשי אמר אפי' שגבוה תרווייה



ג' מ''ט אפשר דתלי ביה מידי אמר ליה רב אחא לרב אשי מלאו כולו ביתדות 
מהו א''ל לא שמיע לך הא דאר''י בור וחוליתה מצטרפין לעשרה אמאי והא 

ח לא משתמש ליה אלא מאי אית לך למימר דמנח ביה מידי ומשתמש ה''נ דמנ
ונראה שהוא  זו  ואין דברי רבינו עולין לפי גירסא  ע''כ.  ביה מידי ומשתמש 
גורס במימרא דרב אשי אפי' אין גבוה ג' וזה פירוש השמועה נעץ בו בגבהו  
בפ''ע   לפי שהוא רשות  ג' הוא שממעט  ג' כשגבוה היתד מן הקרקע  ובגבוה 

אע''פ שאין  שהוא מקום פטור אבל פחות מג' כיון שהוא ברה''ר אינו ממעט  
גבוה ג' ממעט לפי שאין נוח לו להשתמש בעמוד ואין חושבין לו אלא מן היתד  
רה''ר   בני  שהרי  היתד  שימעט  הוא  שדין  אחר  טעם  נתן  אשי  ורב  ולמעלה. 
והרי הוא כאילו קרקע רה''ר מגעת עד שם. מילאו   בו  ותולין  בו  משתמשין 

בני  תשמיש  משום  דטעמא  דאמרת  לדידך  מהו  ביתדות  היכא    כולו  רה''ר 
שלש   עד  אלא  מעטו  שלא  א''נ  דבר  בו  לתלות  נוח  אין  יתדות  כולו  שמילא 
פירושה  זהו  בו.  ומשתמש  ביתדות  לפי שמניח דף  לו שממעט  ואמר  בדוקא 
לדעת רבינו בדוחק ולפי גירסת הספרים רב אשי חולק על כולם והלכה כמותו 

ברחב גבו יתדות   ופירושה בשנעץ ברוחב היתד על גבו וזהו פסק הדין אם נעץ
בין יתד אחד בין הרבה בין גבוהין שלש בין אינן גבוהין אין ממעטין את רחבו  
שעדיין ראוי להשתמש בו אם יתד יחידי הוא לתלות בו אי זה דבר אם יתדות  
דעת  וזה  ז''ל.  רשב''א  עכ''ל  גביו  על  ולהשתמש  עליהם  דף  להניח  הרבה 

 הראשונים והאחרונים ז''ל:  

משנה   בהם.נע  כסף  עד  וכו'  שהו  כל  יתד  בגבהו  הבנתי    ץ  לא  הרמ''ך  כתב 
 פירושו וגירסתו לא מצאתי כן עכ''ל:  

וא''ת לא יהיה מט' מצומצמים היה ראוי    גג הסמוך לר''ה וכו'.  לחם משנה 
גג  דשאני  וצ''ל  עמוד  גבי  למעלה  כמ''ש  ארבעה  רחב  אם  כרמלית  להיות 
י' ר''ל ט' מצומצמים:  דלעולם תוך עשרה ראוי לכתף עליו. א''נ דהאי תוך 

כתב ה''ה בסוף דבריו היכא שמילא    עמוד ברה''ר גבוה י' ורחב ד' ה''ז רה''י.
שלא מיעטו אלא עד שלשה בדוקא. פירוש דשאלו לרב    כולו יתדות וכו' א''נ

אשי )עירובין דף ע"ח( דאמר דטעם המיעוט הוא מפני שבני רה''ר משתמשין  
בו היכא שמילא כל העמוד מלמטה עד ראשו אין כאן טעם זה דהרי א''א לבני  
רה''ר להשתמש ואין קושיא זו תפול בכל העמוד אלא אם נאמר דטעמא של  

ני שבני רה''ר כו' הוא אפי' לגבוה יותר מג' ולפי זה ודאי רב אשי דאמר מפ 
שמקשה לו דאין כאן כלל מיעוט בכל העמוד כיון דטעם המיעוט אינו אלא  
מפני טעמו של רב אשי אבל אם אין אלא למטה מג' אין קושיא זו אלא למטה 
בפני עצמו   מג' אע''פ שא''א להשתמש ממעט מפני שהוי רשות  מג' דלגבוה 

רב קודם. ומתחלה היה סבור ה''ה קודם א''נ שטעמו של רב אשי הוא כמ''ש ה
לכל העמוד ואח''כ אמר א''נ כלומר אע''ג דתאמר דטעמו של רב אשי אינו  



אלא למטה מג' אבל יותר מג' מודה רב אשי דטעמא הוא מפני שהוא רשות  
בפני עצמו י''ל דמאי דאמרו בגמרא מלאו כולו לאו דוקא כל העמוד אלא כל  

מקום מלמטה עד ג' אבל ביותר משלשה ודאי מודה רב אשי דממעט מטעם ה
דהוי רשות בפ''ע. עוד י''ל דה''ק א''נ אע''פ דהך מלאהו כולו קאי אכל העמוד  
כדקאמינא דמאי דקאמר בגמ' דלדברי רב אשי אינו ממעטו אלא מעשרה ועד  

משלש אבל  ממעטו  ודאי  ג'  ועד  ומעשרה  בפ''ע  רשות  דהוי  מפני  ה  שלשה 
ולמטה אינו ממעטו מפני דאין הטעם אלא מפני השמוש ואין כאן שמוש כלל 
ואין הפרדה אלא למטה מג' ולא לכל העמוד כדהוה קס''ד לפירוש ראשון.  

 ופירוש זה עיקר בלשון דא''ש מיעטו שכתב ה''ה ומתיישב יותר:  

יד.  חוֹרֵי   י רְשׁוּת הַיָּחִּ יד הֲרֵי הֵן כִּ אֲבָל חוֹרֵי רְשׁוּת   ]ט[רְשׁוּת הַיָּחִּ

דָתָן. כֵיצַד. חוֹר   י מִּ ים אֶלָא הֲרֵי הֵן כְפִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ים אֵינָם כִּ הָרַבִּ
ם יֵשׁ בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה וְגָבוֹהַּ עֲשָרָה   ים אִּ בְצַד רְשׁוּת הָרַבִּ

ית.   הֲרֵי הוּא  ם אֵין גָבוֹהַּ עֲשָרָה הֲרֵי זֶה כַרְמְלִּ יד. וְאִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ
וְהוּא  פְטוֹר.  מְקוֹם  זֶה  הֲרֵי  אַרְבָעָה  עַל  אַרְבָעָה  בוֹ  אֵין  ם  וְאִּ

שְלֹשָׁה הֲרֵי הוּא כָאָרֶץ:   שֶׁגָבוֹהַּ שְׁלֹשָׁה. שֶׁכָל הַפָחוּת מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  רה''ר  רה''י  פר   חורי  חורי  איתמר  ז':(  )דף  דשבת  קמא  ק 
כרה''י דמו חורי רה''ר אביי אמר כרה''ר דמו ורבא אמר לאו כרה''ר דמו ע''כ. 

פשוט ומבואר בהלכות.    ומ''ש רבינו כיצד חור בצד רה''ר וכו',וקיי''ל כרבא.  
וכתב הרשב''א ז''ל ומהו שיקרא חור רה''י חור שבכותלים של רה''י ועוברים 

פנ ורחבן כדין חורי  כלפי  גבהן  נדונין לפי  וחורי הכרמלית הרי הן  עכ''ל.  ים 
 רה''ר:  

וכתב הרשב''א ומהו שיקרא חור רה''ר, טעות   חורי רה''ר וכו'.  כסף משנה 
 סופר הוא וצריך להגיה ומהו שיקרא חור רה''י:  

הָיָה  יא לוּ  אֲפִּ בְכֻלָן  לְטַלְטֵל  מֻתָר  פְטוֹר  וּמְקוֹם  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת 

שְתֵיהֶן כַמָה ין מְטַלְטֵל בְכֻלָהּ. אֲבָל רְשׁוּת   אֹרֶךְ כָל אַחַת מִּ ילִּ מִּ
ם  ין בָהֶן אֶלָא בְאַרְבַע אַמוֹת. וְאִּ ית אֵין מְטַלְטְלִּ ים וְהַכַרְמְלִּ הָרַבִּ
ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ אַמוֹת  לְאַרְבַע  חוּץ  זָרַק  אוֹ  יט  הוֹשִּׁ אוֹ  יר  הֶעֱבִּ

סוּר הַכַרְ  ית פָטוּר. שֶׁאִּ יא חַיָּב וּבְכַרְמְלִּ פְנֵי שֶׁהִּ בְרֵיהֶם מִּ דִּ ית מִּ מְלִּ
ם  יכָךְ אִּ ים. לְפִּ רְשׁוּת הָרַבִּ תְחַלֵף בִּ ים שֶׁמָא תִּ רְשׁוּת הָרַבִּ דוֹמָה לִּ



ית כְדֵי  יר קוֹץ בְכַרְמְלִּ יךְ לְגוּף הַהוֹצָאָה כְגוֹן שֶׁהֶעֱבִּ לאֹ הָיָה צָרִּ
ים הֲרֵי זֶה מֻתָר. וַאֲ  זּוֹקוּ בוֹ רַבִּ ירוֹ כַמָה אַמוֹת. שֶׁלאֹ יִּ לוּ הֶעֱבִּ פִּ

 וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה: 

משנה  וכו'.  מגיד  בהן  לטלטל  מותר  פטור  ומקום  היחיד  פשוט   רשות  זה 
לפיכך אם לא היה צריך לגוף  בהרבה מקומות ומבואר בברייתא פ''ק )שם ו'(:  

מימרא שם פ' כירה )שם מ"ב( אמר רבינא הילכך קוץ ברה''ר    ההוצאה וכו'.
מוליכו פחות פחות מד' אמות ובכרמלית אפילו טובא ע''כ. ופירוש דוקא כגון  
קוץ שיש בו היזק לרבים אבל דבר אחר אע''פ שאינו צריך לגוף ההוצאה אסור  
 וכל שכן לדעת רבינו שפסק כרבי יהודה לחיוב במלאכה שאינה צריכה לגופה

 וכן נראה מפירש''י ז''ל:  

משנה   וכו'.  לחם  ההוצאה  לגוף  צריך  היה  לא  אם  פסק   לפיכך  דהוא  אע''ג 
למעלה דמלאכה שאצ''ל חייב כמו מלאכה הצריכה מ''מ יש הפרש בין צריכה 

 לשאינה צריכה להא מילתא:  

יס  יב לְהַכְנִּ מֻתָר  כָךְ  פְטוֹר  מְקוֹם  בְכָל  לְטַלְטֵל  שֶׁמֻתָר  כְשֵׁם 

לוֹמַר  יךְ  צָרִּ וְאֵין  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ אוֹ  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  לִּ מֶנוּ  מִּ
הָרַ  וּמֵרְשׁוּת  יד  הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת  לוֹ  ין  יאִּ וּמוֹצִּ ית.  וְאֵין  לְכַרְמְלִּ ים  בִּ

ית:  ן הַכַרְמְלִּ יךְ לוֹמַר מִּ  צָרִּ

משנה  וכו'.  מגיד  לטלטל  שמותר  ו'(    כשם  )דף  קמא  פרקא  שם  ברייתא 
ומימרא אמר ר''י מקום שאין בו ד' על ד' מותר לבני רה''י ולבני רה''ר לכתף  

פרקא קמא )שם ו'(   כשם שאסור לטלטל וכו'.עליו ובלבד שלא יחליפו, ע''כ:  
 בברייתא הנזכרת:  

שֶׁאָסוּ יג יא כְשֵׁם  לְהוֹצִּ אָסוּר  כָךְ  ית  הַכַרְמְלִּ בְכָל  לְטַלְטֵל  ר 

ית  יס לְכַרְמְלִּ ים אוֹ לְהַכְנִּ רְשׁוּת הָרַבִּ יד אוֹ לִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ מֶנָה לִּ מִּ
יס  כְנִּ הִּ אוֹ  יא  הוֹצִּ ם  וְאִּ ים.  הָרַבִּ מֵרְשׁוּת  אוֹ  יד  הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת 

 פָטוּר:  

זה פשוט ויתבארו דינין אלו ממה   לרה''ר וכו'. המוציא מרה''י    מגיד משנה  
וכרמלית  לרה''ר  מרה''ר  במוציא  פטור  כשהוא  ופירוש  למטה.  שאכתוב 
באמצע דוקא כשלא העבירו בין שתי רשויות הרבים ד' אמות הא לאו הכי 



וכן  חייב לפי שהן מצטרפות כל זמן שלא נח החפץ בכרמלית כמבואר פי''ג:  
לפי שהכרמלית דבר תורה הרי היא כמקום פטור  כל זה פשוט    המושיט וכו'.

 ואין איסורה אלא מדבריהם:  

ים   יד יד אוֹ מֵרְשׁוּת הָרַבִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ יד לִּ יא מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ הַמוֹצִּ

ית בָאֶמְצַע   ים וְכַרְמְלִּ רְשׁוּת הָרַבִּ יט אוֹ הַזּוֹרֵק לִּ פָטוּר. וְכֵן הַמוֹשִּׁ
ים  יא חֵפֶץ מֵרְשׁוּת הָרַבִּ ית בָאֶמְצַע פָטוּר. הַמוֹצִּ זּוֹ לְזוֹ וְכַרְמְלִּ מִּ
רְשׁוּת  יסוֹ לִּ כְנִּ ית וְהִּ כַרְמְלִּ וַעֲקָרוֹ מִּ וְחָזַר  יחוֹ שָׁם  נִּ ית וְהִּ לְכַרְמְלִּ

יד יאוֹ מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ יד. אוֹ שֶׁהוֹצִּ יחוֹ שָׁם וְחָזַר   הַיָּחִּ נִּ ית וְהִּ לְכַרְמְלִּ
ים הֲרֵי זֶה פָטוּר:   רְשׁוּת הָרַבִּ יאוֹ לִּ ית וְהוֹצִּ כַרְמְלִּ  וַעֲקָרוֹ מִּ

יא   טו וְעָבַר עַל מְקוֹם   ]י[הַמוֹצִּ ים  רְשׁוּת הָרַבִּ יד לִּ הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת 

וְאֵין  פְטוֹר שֶׁהָ  חַיָּב. שֶׁמְהַלֵךְ אֵינוֹ כְעוֹמֵד.  יכָתוֹ  בַהֲלִּ בֵינֵיהֶן  יָה 
י   מְקוֹם פְטוֹר שֶׁאֵינוֹ חָשׁוּב כְמִּ יךְ לוֹמַר בְזוֹרֵק שֶׁעָבַר הַחֵפֶץ בִּ צָרִּ

יד   ]כ[ שֶׁנָח שָׁם.   מְקוֹם פְטוֹר וְנָטַל חֵפֶץ מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ הָיָה עוֹמֵד בִּ
מֵאָדָם אָדָם   אוֹ  בְיַד  אוֹ  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ יחוֹ  נִּ וְהִּ שָׁם  הָעוֹמֵד 

יד  רְשׁוּת הַיָּחִּ ים לִּ יס מֵרְשׁוּת הָרַבִּ כְנִּ ם הִּ הָעוֹמֵד שָׁם פָטוּר. וְכֵן אִּ
מְקוֹם פְטוֹר, פָטוּר:   וְעָמַד בִּ

פ''ק )שם ה' ו'( ת''ר המוציא מחנות לפלטיא    המוציא מרה''י וכו'.   מגיד משנה  
לאו   ואמרי שם טעמא דרבנן משום דמהלך  ובן עזאי פוטר  חייב  דרך סטיו 
כעומד דמי אבל עמד בסטיו פטור. ופי' חנות הוא רה''י ופלטיא רה''ר וסטיו  
הוא כרמלית כמו שנתבאר בדין האצטבאות למעלה. ורבינו ז''ל כתב מקום 

עיא כרמלית ושם אמרו אחד המכניס ואחד המוציא  פטור לרבותא ולא מב
ואחד המושיט ואחד הזורק חייב ומכלל דברים אלו דוקא מרה''י לרה''ר דרך  
ניתן   לא  הוא  פשוט  ודבר  פטור.  כרמלית  דרך  לרה''י  מרה''י  הא  כרמלית 

וכו'.ליכתב:   פטור  ח':( שהזכרתי למעלה   היה עומד במקום  )שם  במימרא 
 יכך כתב רבינו פטור אבל אסור:  ובלבד שלא יחליפו ולפ

קָרוֹ  טז ים גָבוֹהַּ עֲשָרָה וְרָחָב אַרְבָעָה וְאֵין בְעִּ רְשׁוּת הָרַבִּ עַמוּד בִּ

יד   הַיָּחִּ רְשׁוּת  הוּא  הֲרֵי  שְׁלֹשָׁה  שֶׁלוֹ  הַקָצָר  בַגֹבַהּ  וְיֵשׁ  אַרְבָעָה 
תְלַקֵט גוֹבֶה  ים וְנָח עַל גַבָיו חַיָּב. תֵל הַמִּ ם זָרַק מֵרְשׁוּת הָרַבִּ וְאִּ



יד  תוֹךְ אֹרֶךְ אַרְבַע אַמוֹת הֲרֵי הוּא רְשׁוּת הַיָּחִּ ים מִּ עֲשָרָה טְפָחִּ
ים וְנָח עַל גַבָיו חַיָּב:   ם זָרַק מֵרְשׁוּת הָרַבִּ  וְאִּ

עיקר הנוסחא האמתית בספרי רבינו כך היא.    וכו'.עמוד בר''ה    מגיד משנה  
עמוד ברה''ר גבוה י' ורחב ד' ואין בעיקרו ד' ויש בגובה הקצר שלו ג' הרי הוא  
ורחב  גבוה עשרה  וברייתא היא בהזורק )שם ק"א( עמוד ברה''ר  וכו'  רה''י 
חייב.   גביו  על  ונח  וזרק  ויש בקצר שלו שלשה  ואין בעיקרו ארבעה  ארבעה 

י ז''ל ויש בקצר שלו שלשה גובה שלשה ואפי' שלשה קאמר וכל שכן  ופירש''
פחות מכן דהוה ליה כלבוד. והרשב''א ז''ל כתב אמרו בתוס' שלא יתכן שא''כ  
מחיצה  דה''ל  משום  יוסי  דר'  עליה  רבנן  דפליגי  ברה''ר  קנה  כנעץ  ה''ל 
ז''ל פירשו דבעובי קאמר כלומר אם בצד הקצר   שהגדיים בוקעין בה. והם 
שלו יש לו ג' טפחים בעובי ע''כ. ודברי רבינו הם כפירש''י ז''ל ויש לחלק בין  
ז''ל הסכים לדעת התוס' בספרו דדוקא יש  זו לההיא דנעץ קנה. והרשב''א 

תל המתלקט גובה י' טפחים מתוך  בעובי הקצר ג' הא פחות מכן אינו כרה''י:  
תוך ד' וזרק ונח על בהזורק )שם דף ק'( אמר רב תל המתלקט י' מ  אורך וכו'.

גביו חייב. ופירש''י ז''ל כל שהוא מדרון ומתלקט והולך גבהו מעט מעט עד  
גבהו   במקום  רה''י  והוי  זקוף  הוא  הרי  אמות  ארבע  מתוך  לעשרה  שמגיע 
ודוקא נקט מתוך ארבע אמות דאי מתוך חמש אמות הרי הוא כשאר רה''ר  

 דניחא תשמישתיה להלוך עכ''ל: 

לוּ גָבוֹהַּ מֵאָה אַמָה וְזָרַק מֵרְשׁוּת  יז יד אֲפִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ נָעַץ קָנֶה בִּ

ילָן  יעַ. אִּ יד עוֹלָה עַד לָרָקִּ ים וְנָח עַל גַבָיו חַיָּב. שֶׁרְשׁוּת הַיָּחִּ הָרַבִּ
יד   רְשׁוּת הַיָּחִּ ים וְזָרַק וְנָח שֶׁהוּא עוֹמֵד בִּ רְשׁוּת הָרַבִּ וְנוֹפוֹ נוֹטֶה לִּ

קָר:    ]ל[עַל נוֹפוֹ פָטוּר. שֶׁאֵין הַנוֹף הוֹלֵךְ   אַחַר הָעִּ

בפ''ק )שם דף ז':( אמר רב חסדא נעץ קנה    נעץ קנה ברה''י וכו'.  מגיד משנה  
עד   עולה  שרה''י  מפני  חייב  אמה  מאה  גבוה  אפי'  גביו  על  ונח  וזרק  ברה''י 

יע ואמרו עלה לימא רב חסדא דאמר כרבי וכו'. ואמר אביי ברה''י דכ''ע  לרק 
לא פליגי כדרב חסדא וכו' ומימרא זו בהלכות. ויש שהקשו והא בעינן הנחה 
ע''ג מקום ד' כמבואר ריש פי''ג. ומדברי רש''י ז''ל וקצת הגאונים ז''ל נראה  

ל שהוא הוי הנחה. דברה''י אע''ג דבעינן עקירה מע''ג מקום ד' הנחה ע''ג כ
אילן  וזה דעת הרמב''ן והרשב''א ז''ל. ותמה על רבינו שלא ביאר זה ריש פי''ג:  

שם )דף ח':( תשלום מימרא דאביי שהזכרתי בסמוך    שהוא עומד ברה''י וכו'.
הכא באילן העומד ברה''י ונופו נוטה לרה''ר וזרק ונח על נופו דרבי דמחייב  



פטרי דלא אמרינן שדי נופו בתר עיקרו והלכה  סבר שדי נופו בתר עיקרו ורבנן  
 כרבנן:  

הך אלא הוא   אילן שהוא עומד ברה''י וכו' )אלא( אחר העיקר.   לחם משנה 
נופו בתר עיקרו לכך צריך להגיה שאין  ט''ס דרבינו פסק כרבנן דאמר שדי 

 הנוף הולך אחר העיקר:  

ים וּבְראֹשׁוֹ טְרַסְקַל וְזָרַק וְנָח עַל גַבָיו   יח רְשׁוּת הָרַבִּ נָעַץ קָנֶה בִּ

ים אֶלָא עַד עֲשָרָה. הַזּוֹרֵק אַרְבַע אַמוֹת  פָטוּר שֶׁאֵין רְשׁ וּת הָרַבִּ
בָצֵק  אוֹ  חֵלֶב  שֶׁזָּרַק  כְגוֹן  בַכֹתֶל.  הַחֵפֶץ  וְנָח  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ
יר.   ים כְזוֹרֵק בַאֲוִּ דְבַק לְמַעְלָה מֵעֲשָרָה טְפָחִּ ם נִּ דְבַק בַכֹתֶל. אִּ וְנִּ

בִּ  מֵעֲשָרָה  דְבַק שֶׁלְמַעְלָה  נִּ הוּא.  פְטוֹר  מְקוֹם  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת 
ים כְזוֹרֵק בָאָרֶץ וְחַיָּב. זָרַק לְמַעְלָה מֵעֲשָרָה  לְמַטָה מֵעֲשָרָה טְפָחִּ

 וְנָח בְחוֹר כָל שֶׁהוּא פָטוּר: 

בהזורק )שם ק"א( תניא ר' יוסי בר' יהודה    נעץ קנה ברה''ר וכו'.  מגיד משנה  
נעץ   עלה אומר  ותני  חייב.  גביו  על  ונח  וזרק  טרסקל  ובראשו  ברה''ר  קנה 

וחכמים פוטרין. ופי' בין זרק מרה''ר לתוכו בין זרק מרה''י פטור. והטעם לפי  
שזה אפי' גבוה הקנה י' והטרסקל רחב ד' אינו כרה''י אלא אמרי' גוד אחית 

שאין    רבינומחיצתא במחיצה שהגדיים בוקעין בה וכן מבואר שם. ועל מ''ש  
כתוב בהשגות א''א אפי' עד י' בזה פטור דרה''י לא   רה''ר תופסת אלא עד י',

הוי דלא אמרינן גוד אחית מחיצתא דהויא לה מחיצה שהגדיים בוקעין בה  
ורה''ר נמי לא הוי אלא כרמלית הוי דאין ראוי לכתף עליו ע''כ. ואני אומר  

או למעלה שא''כ היה    שלא נתכוין רבינו לחלק בדין בין אם הטרסקל תוך י'
לו לכתוב נעץ קנה גבוה יותר מעשרה. אלא נתינת טעם כתב למה אין דין קנה 
זה כשהוא ברה''ר כרה''ר כמו שהוא כרה''י בהיותו שם כנזכר למעלה ואמר  
שאין אויר רה''ר עולה עד לרקיע אלא עד י' וכיון שאין האויר תופס אלא עד  

יתר מג'   גבוה  בדין הוא שכל דבר  בין למעלה י'  י'  בין תוך  בו רשות  יחלוק 
הזורק מעשרה. וכבר הזכיר רבינו דין זה בבאור הכרמלית ומקום פטור כנ''ל:  

משנה )שם דף ק':( הזורק ד''א בכותל למעלה מעשרה טפחים   ד''א ברה''ר.
כזורק באויר למטה מעשרה טפחים כזורק בארץ. והזורק בארץ ד''א חייב.  

וחנן בדבילה שמינה שנו ע''כ. ופי' ודוקא בדבילה ובגמרא והא לא נח א''ר י 
שמינה שכיון שהוא תוך י' על פני הכותל חייב אבל אם נחה בחור שבר''ה כ''ש 

זרק למעלה מעשרה ונח בחור פטור שחורי רה''ר אינן כר''ה כמבואר למעלה:  
ברייתא שם זרק למעלה מעשרה והלכה ונחה בחור כל    כל שהוא פטור וכו'. 



מחייב וחכמים פוטרין ומפרש התם דטעמא דר''מ משום דס''ל    שהוא ר''מ 
חוקקין להשלים והרי חור זה כאילו רחב ד' ודינו כדין רה''י והזורק מרה''ר  

 לתוכו חייב וחכמים לית להו חוקקין ולפיכך פטור:  

מֵרְשׁוּ יט רֹמַח  אוֹ  קָנֶה  ים  זָרַק  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ תְקַע  וְנִּ יד  הַיָּחִּ ת 

י  כְלִּ זָרַק  פְטוֹר.  מְקוֹם  בִּ קְצָתוֹ  מִּ שֶׁהֲרֵי  פָטוּר.  עוֹמֵד  כְשֶׁהוּא 
ים וְהָיָה אוֹתוֹ   רְשׁוּת הָרַבִּ יד לִּ י גָדוֹל וְיֵשׁ בוֹ   ]מ[מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ  כְלִּ

רְשׁוּת   זֶה  י  שֶׁכְלִּ פְנֵי  מִּ פָטוּר.  עֲשָרָה  בְגֹבַהּ  אַרְבָעָה  עַל  אַרְבָעָה 
יד:  רְשׁוּת הַיָּחִּ יד לִּ יא מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ מְצָא כְמוֹצִּ יד גְמוּרָה וְנִּ  הַיָּחִּ

זה מבואר פ''ק )שם דף ח'( בשמועה דזרק    זרק קנה או רומח וכו'.  מגיד משנה  
פי' אינה רחבה ו' פטור אי אפשר לקרומית של קנים שלא  כוורת דאמר רבא א 

יעלו למעלה מי' ע''כ. ופירש''י ז''ל שהוא אויר מקום פטור וכיון דלא ניחא 
וזה מבואר:   זרק כלי מרה''י  כולה ברה''ר לא הויא הנחה לאיחיובי עכ''ל. 

זו היא מימרא דזרק כוורת שהזכרתי ושם אמרו שאם לא היה    לרה''ר וכו'.
 עשרה בין כפאה על פיה בין זרקה ופיה למעלה חייב. ולפיכך סתם רבינו:   גבוה

ימוֹ   כ שְׁלִּ יתוֹ וְהִּ קַרְקָעִּ ים וְעָקַר חֻלְיָא מִּ רְשׁוּת הָרַבִּ שְׁעָה בִּ בוֹר תִּ

ירַת הַחֵפֶץ   י שֶׁעֲקִּ ין כְאַחַת לַעֲשָרָה. אַף עַל פִּ צָה בָאִּ יַּת הַמְחִּ וַעֲשִּ
הַבוֹר  הָיָה  לָה.  בַתְחִּ עֲשָרָה  צָה  הַמְחִּ הָיְתָה  שֶׁלאֹ  פְנֵי  מִּ פָטוּר. 
הַנָחַת  שֶׁהֲרֵי  פָטוּר.  מֵעֲשָרָה  עֲטוֹ  וּמִּ חֻלְיָה  בוֹ  יךְ  שְׁלִּ וְהִּ עֲשָרָה 

ין כְאַחַת:  צָה בָאִּ לוּק הַמְחִּ  הַחֵפֶץ וְסִּ

וכו'.  מגיד משנה   בור    בור ט' ברה''ר  יוחנן  )שם דף צ"ט:( בעי רבי  בהזורק 
תשעה ועקר הימנה חוליא והשלימה לעשרה מהו עקירת חפץ ועשיית מחיצה 
עשרה  הויא  דלא  כיון  ואת''ל  מיחייב  לא  או  ומיחייב  קאתו  הדדי  בהדי 

וסלוק מעיקרא לא מיחייב בור י' ונתן לתוכה חוליא ומיעטה מהו הנחת חפץ 
מחיצה כהדדי נינהו ומיחייב או לא מיחייב ולא איפשיטא. ופירש''י ז''ל עקר  

בר''ה:   והניחה  חוליא  וכו'. הימנה  עשרה  הבור  איפשיטא   היה  דלא  בעיא 
הזכרתיה בסמוך. וכבר כתבתי שרבינו כותב פטור באלו הספקות וכ''ש בזו  

חוליא   דדוקא  בגמ'  ומפרש  בסמוך.  שאזכיר  כמו  פוטר  משום שאביי  פטור 
ובסמוך   חייב  ודאי  התם  ליה  מבטל  דלא  אחר  חפץ  אבל  התם  ליה  דמבטל 

 אבאר זה:  



ים וְנַעֲשָה רְשׁוּת   כא רְשׁוּת הָרַבִּ הַזּוֹרֵק דַף וְנָח עַל גַבֵי יְתֵדוֹת בִּ

י עַל גַבֵי הַדַף   לוּ הָיָה כְלִּ יד אֲפִּ צָה   ]נ[ הַיָּחִּ יַּת הַמְחִּ פָטוּר. שֶׁהֲרֵי עֲשִּ
ין כְאַחַת:  י בָאִּ ם נוּחַת הַכְלִּ  עִּ

משנה   וכו'   מגיד  יתדות  ע''ג  ונח  דף  ע''ג    . הזורק  ונח  דף  זרק  רבא  בעי  שם 
ועשיית  חפץ  כהנחת  אתו  קא  הדדי  דבהדי  כיון  מאי  גביו  על  וחפץ  יתדות 
מחיצה דמי או דילמא כיון דלא אפשר דלא מדליא פורתא והדר נייח כעשיית  
מחיצה והנחת חפץ דמי תיקו. וכתב הרשב''א ז''ל צריך לי תלמוד שהרי הוא 

בה   בוקעין  שהגדיים  בכותל  מחיצה  העמידה  ובספרו  ע''כ.  מחיצה  ואינה 
רשות   כחורי  הוא  שהרי  מבטלת  גדיים  בקיעת  ואין  היחיד  לרשות  המוקף 

 היחיד:  

ים וְזָרַק  כב רְשׁוּת הָרַבִּ בוֹר שֶׁהוּא עָמֹק עֲשָרָה וְרָחָב שְׁמוֹנָה בִּ

מֵרְשׁוּ פָטוּר. מַחְצֶלֶת  ם  שְׁנַיִּ לִּ בְרָחְבוֹ  הַבוֹר  לְקָה  וְחִּ ים  הָרַבִּ ת 
מֵהֶן   מָקוֹם  כָל  וְנַעֲשָה  צוֹת  הַמְחִּ בָטְלוּ  י  הַכְלִּ הַנָחַת  ם  עִּ שֶׁהֲרֵי 

 פָחוֹת מֵאַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה: 

)שם דף ק'( אמר אביי בור ברה''ר עמוקה   בור שהוא עמוק י' וכו'.  מגיד משנה  
עשרה ורחבה שמונה וזרק לתוכה מחצלת חייב חלקה במחצלת פטור לאביי  
דפשיטא ליה דמחצלת מבטלא מחיצתא כ''ש חוליא )דמבטל לה( דמבטלא 
מחיצתא לר' יוחנן דמיבעי ליה חוליא מחצלת פשיטא דלא מבטלא מחיצתא 

בתראה. וכתב הרשב''א ז''ל דדוקא דמבטל ע''כ. ורבינו ז''ל פסק כאביי דהוא  
ליה המחצלת התם הא לאו הכי אפילו אביי מודה ורישא דקתני חייב ה''ה 
דאי מבטל ליה וממעטו מעשרה דפטור אלא דאורחא דמלתא נקט דאדם עשוי  
לעשות מחיצה במחצלת ואינו עשוי למעט העומק במחצלת עכ''ד. ורבינו ז''ל  

 מבטל ליה וכתב המחוור שבגמרא כלשונו:  לא חילק בין מבטל ליה ללא 

ם   כג מַיִּ מָלֵא  אַרְבָעָה  וְרָחָב  עֲשָרָה  עָמֹק  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ בוֹר 

ין  ם מְבַטְלִּ ם חַיָּב. שֶׁאֵין הַמַיִּ וְזָרַק לְתוֹכוֹ חֵפֶץ וְנָח עַל גַבֵי הַמַיִּ
עֲטוּ הַמְ  מִּ שֶׁהֲרֵי  פָטוּר.  לְתוֹכוֹ  וְזָרַק  פֵרוֹת  מָלֵא  הָיָה  צוֹת.  חִּ

עוּרוֹ:    הַפֵרוֹת אֶת שִּׁ



שם אמר אביי בור ברה''ר עמוקה עשרה ורחבה    בור ברה''ר וכו'.   מגיד משנה  
ארבעה מלאה מים וזרק לתוכה חייב מלאה פירות וזרק לתוכה פטור מאי 
טעמא מיא לא מבטלי מחיצתא פירות מבטלי מחיצתא ע''כ. ויש מן הגאונים 
דעתו   ואין  שם  כשבטלן  דוקא  אלא  מחיצות  מבטלין  פירות  שאין  שכתבו 

גונא מבטלין מחיצות כיון שהם היו שם קודם    לפנותו, ואין זה עיקר אלא בכל
זריקה נמצא שכשזרק לא היו שם מחיצות ניכרות וזה דעת רבינו וכן העלה  
הרמב''ן. והרשב''א ז''ל כתב דדוקא בפירות של טבל שא''א לטלטלן בשבת 
וכן כתב בספרו. וחלוק המים והפירות נראה שה''ה בכל דבר שאדם מסתכל  

והם הדברים הלחים הרבה והדברים היבשים דינן    ורואה בתוכו דינו כמים
 כפירות. והטעם בזה לפי שאין המחיצות ניכרות:  

ין בוֹ.  כד ים מְהַלְכִּ ים וְרַבִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ם שֶׁהוּא עוֹבֵר בִּ רְקַק מַיִּ

ים   טְפָחִּ עֲשָרָה  בְעָמְקוֹ  אֵין  ם  בֵין  אִּ ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  כִּ הוּא  הֲרֵי 
אַרְבָעָה   בְרָחְבוֹ  הָיָה  שֶׁלאֹ  בֵין  אַמוֹת  אַרְבַע  לוּ  אֲפִּ רָחָב  שֶׁהָיָה 
בְתוֹכוֹ.   ין  מְהַלְכִּ וְאֵין  עָלָיו  ין  מְדַלְגִּ הָעָם  רֹב  שֶׁהֲרֵי  ים.  טְפָחִּ

הָ  רְשׁוּת  הוּא  הֲרֵי  עֲשָרָה  בְעָמְקוֹ  וְאֵין  יל  יֵשׁ הוֹאִּ ם  וְאִּ ים.  רַבִּ
ים. וְהוּא  שְׁאָר הַיַּמִּ ית כִּ בְעָמְקוֹ עֲשָרָה אוֹ יֶתֶר הֲרֵי הוּא כְכַרְמְלִּ
ית  כַרְמְלִּ שֶׁאֵין  כֵן.  עַל  יֶתֶר  אוֹ  ים  טְפָחִּ אַרְבָעָה  בְרָחְבוֹ  שֶׁיֵּשׁ 

 פְחוּתָה מֵאַרְבָעָה: 

עובר ברשות הרבים    מגיד משנה   וסוגיא   וכו'.רקק מים שהוא  )ק':(  משנה 
שם:  פשוטים  והדברים  ז''ל  רבינו  כדברי  אוקימתות  בב'   דגמרא 

 
 

 

 פרק חמשה עשר -הלכות שבת 

כֻלָהּ.  עוֹמֵד   א יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  ים וּמְטַלְטֵל בִּ הָרַבִּ רְשׁוּת   * אָדָם בִּ

שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ טַלְטֵל  וּמִּ יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  בִּ וְעוֹמֵד 
שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ פָטוּר  יא  הוֹצִּ ם  וְאִּ אַמוֹת.  לְאַרְבָעָה  חוּץ  יא  יוֹצִּ



עוֹ וְכֵן  אַחֶרֶת.  רְשׁוּת  רְשׁוּת בִּ בִּ וּפוֹתֵחַ  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  בִּ אָדָם  מֵד 
יד. בְהֵמָה שֶׁהָיְתָה  רְשׁוּת הַיָּחִּ ים וּפוֹתֵחַ בִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ים, בִּ הָרַבִּ
ין אוֹתָהּ. וּבְגָמָל עַד שֶׁיְּהֵא ראֹשׁוֹ  ים אוֹבְסִּ פְנִּ רֻבָהּ בַחוּץ וְראֹשָׁהּ בִּ

יל וְצַ  ים הוֹאִּ פְנִּ  וָּארוֹ אָרֹךְ:  וְרֻבוֹ בִּ

עד פטור. א''א שבוש הוא זה ובגמרא מסייע מזה לרבא   ועומד וכו'.     ההראב"ד 
דאמר המעביר חפץ מתחלת ד' אמות לסוף ד' אמות אע''פ שהעבירו דרך עליו  

 חייב. וכבר פירשתי למעלה דברי רבא שהם דומין למשנתנו זו, עכ''ל:  

משנה פ' המוצא תפילין )עירובין צ"ח:(   עומד אדם ברה''ר וכו'.  מגיד משנה  
ת ספרי רבינו בסיום זאת הבבא ובלבד שלא יוציא חוץ לד' אמות  ונמצא בקצ 

שהרי   אמת  אינו  וזה  ופטור.  אחרת  ברשות  שהוא  מפני  פטור  הוציא  ואם 
מבואר שם בגמרא אליבא דרבא דאמר המעביר חפץ דרך עליו חייב שכבר  
פסק רבינו כמותו פי''ב שהוא חייב וכן כתב הר''א ז''ל בהשגות ופשוט הוא 

וא''א   ובקצת ספרי רבינו נמצא חייב מפני  שם  לפרש הסוגיא בדרך אחרת. 
שהוא ברשות אחרת. וזה אמת אלא שאין משמע לשונו מכוון והיה לו לומר 

וכו'.אע''פ שהוא ברשות אחרת:   )שם ק"א(    וכן עומד אדם ברה''י  במשנה 
מחלוקת רבי מאיר דס''ל שאין אדם עומד ברה''י ומטלטל ברשות הרבים וכן  

רבינו פסק כרבנן. ובגמרא )שם ק"א( דינין באיכות המנעול אם הוא בהיפך ו
עומד למעלה מעשרה ובמהותו אם הוא רחב ד' לענין ליטול מפתח מאי זה 
רשות אחרת שיהיה ולפתוח ולנעול בו על איזה דרך יותר ויאסר. ורבינו ז''ל  

ל  לא הזכירם לפי שהכל מבואר בדבריו בחלוק הרשויות וענינם זה עם זה וכ
בהמה שהיתה בחוץ וראשה בפנים מבין יכול להבין מדבריו מה שנזכר שם:  

פרק עושין פסין )שם כ':( מסקנא דגמרא. ופירש''י ז''ל אובסין שתוחב    וכו'.
לה מספוא הרבה על כרחה עד בית הבליעה יותר מכדי אכילתה עד שנעשית 

כן מבואר שם  כאבוס במעיה ואם אינו אוחז בצוארה אינו יכול לתחוב עכ''ל. ו
 שהאבוס הוא באחיזת הבהמה:  

רְשׁוּת   ב ים. בִּ רְשׁוּת הָרַבִּ שְׁתֶה בִּ יד וְיִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ לאֹ יַעֲמֹד אָדָם בִּ

יס   כְנִּ ם כֵן הִּ יד. אֶלָא אִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ שְׁתֶה בִּ ים וְיִּ ראֹשׁוֹ וְרֻבוֹ הָרַבִּ
שׁוֹתֶה  כְשֶׁהָיָה  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה  שׁוֹתֶה.  שֶׁהוּא  לְמָקוֹם 
ם  אִּ אֲבָל  יאֵם.  יוֹצִּ שֶׁמָא  גְזֵרָה  לָהֶן.  יךְ  צָרִּ שֶׁהוּא  ים  נָאִּ ים  בְכֵלִּ
הַבוֹר  שֶׁהָיָה  אוֹ  לָהֶן.  יךְ  צָרִּ שֶׁאֵינוֹ  ים  נָאִּ שֶׁאֵינָן  ים  כֵלִּ הָיוּ 



לְבַד  בְכַרְמְלִּ  בִּ ראֹשׁוֹ  יס  מַכְנִּ ים.  נָאִּ ים  שֶׁהַכֵלִּ י  פִּ עַל  אַף   ]א[ית 
יס ראֹשׁוֹ וְרֻבוֹ:   כְנִּ י שֶׁלאֹ הִּ מְקוֹמוֹ וְאַף עַל פִּ  וְשׁוֹתֶה בִּ

לא יעמוד אדם ברה''י וכו' במה דברים אמורים כשהיה שותה   מגיד משנה  
וד אדם ברה''י וכו'.  בפרק המוצא תפילין )שם צ"ט( לא יעמ  בכלים נאים וכו'. 

חכמים  שאמרו  ממה  הקשו  ובגמרא  שותה,  שהוא  למקום  עד  רבינו  כלשון 
לימא  ורובו  ראשו  בעינן  והכא  אחרת  ברשות  ומטלטל  ברה''ר  אדם  דעומד 
דמתניתין דהכא כרבי מאיר ותירץ רב יוסף בחפצין הצריכים לו ודברי הכל.  

ואמר אביי היא היא   איבעיא להו כרמלית מאי מי בעינן ראשו ורובו או לא
ז''ל   ורבינו  ע''כ.  לגזרה  גזרה  ונגזור  ניקום  ואנן  גזרה  גופא  היא  רבא  ואמר 
ונראה שלדבריו   להם.  צריך  שהוא  נאים  חפצים  לו  הצריכין  בחפצים  פירש 
וזהו שלמעלה  נאים מותר לטלטלן  כלים  חוץ משתיה אפילו  שאר טלטולין 

וציאם אלא בכלים נאים בהיתר הטלטול לא חלק כלל לפי שלא גזרו שמא י 
לו   פירש בחפצים הצריכין  ז''ל  לפיו. אבל רש''י  ובשותה בהן שהוא מקרבן 
יכניסם אצלו הלכך   דגזרינן בהו דמתוך שהוא צריך להם  רבנן מודו  אפילו 
משקין הללו צריכין לו וגזרינן עכ''ל. וכן כתב הרשב''א ז''ל וז''ל בקוצר עומד  

במה דברים אמורים בחפצים שאין צריכין אדם ברה''ר ומטלטל ברה''י וכו'  
לו להמשך במקום שהוא אבל בחפצים הצריכין לו אסור חוששין שמא ישכח 
וימשוך אצלו כיצד היה צריך למים אסור שמא ישכח וימשכם אצלו וישתה 
בזה  כיוצא  כל  וכן  נאים  שאינן  בכלים  בין  נאים  בכלים  נתונין  שהמים  בין 

צים הצריכין לו במקומו. היה צריך לטלטל  באוכלין ובמלבושין לפי שהן חפ 
בפנים מפתח זה מותר שאין צריך למפתח במקום שהוא עומד בו וכן כל כיוצא  
בזה הכניס ראשו ורובו למקום שהוא שותה מותר ע''כ. וכדבריהם נראה מן  
ההלכות שלא הביא אוקימתא דרב יוסף אלא המשניות כפשטן דמשמע דבכל  

גמרא מתחוור יותר לדעת רבינו שאם בכל שתיה שתיה יש לחוש. אבל לשון ה
בחפצים   ומדקאמר  לו  דצריכין  מים  שאני  לומר  יוסף  לרב  לו  היה  אסור 
הצריכין לו משמע דלאו בכל גווני שהיה אסור. ולמעשה ראוי להחמיר כדעת  

 רש''י והרשב''א ז''ל: 

משנה   וכו'.  לחם  ברה''י  אדם  יעמוד  על    לא  צ"ט(  )דף  תפילין  המוצא  פ' 
מתניתין דלא יעמוד אדם ברה''י וכו' הקשו בגמרא רישא רבנן וסיפא ר' מאיר  
כפי   רבינו  דעת  לפי  ופירושה  ע''כ.  הכל  ודברי  לו  שצריכין  בחפצין  ותירצו 
הנראה מדברי ה''ה ז''ל דהכא בחפצין הצריכין בהם כלים נאים וברישא נמי 

הכא מקרבן  איירי בכלים נאים ואפ''ה מותר לטלטלן אלא דהחילוק הוא ד 
בין   לחלק  יש  סוף  דסוף  כיון  ותימה  דרישא.  טלטולים  לפיו משא''כ בשאר 
רישא לסיפא צ''ל דשאני בסיפא דמים מקרבן לפיו למה לי לאוקמה בכלים  



מ''מ מצי לשנויי דאתי ככ''ע משום דשאני   נאים  נאים אפילו שאינם כלים 
שה כשהקשה הכא דמקרבן לפיו מאחר דסוף סוף הוכרחנו לכך. וי''ל דהמק

בכלים   בין  נאים  בכלים  בין  בכולל  איירי  סיפא  בין  רישא  דבין  סבור  היה 
שאינם נאים וברישא מתיר בכל אפילו בכלים נאים ובסיפא אוסר בכל אפילו  
לסיפא  רישא  בין  חילוק  דיש  דאע''ג  הקשה  כן  ומפני  נאים  שאינם  בכלים 

דומיא דכלים    דהכא מקרבן לפיו וברישא לא מ''מ ליהוי כלים נאים דרישא 
אסור   אינו  אמאי  ברישא  נאים  בשאינן  אסור  דבסיפא  וכיון  נאים  שאינם 
איירי   דסיפא  ותירץ  לסיפא.  רישא  בין  אחת  מדרגה  לעלות  לנו  דדי  בנאים 
בסיפא   אפילו  נאים  שאינם  בכלים  אבל  אסור  דוקא  הא  ובכי  נאים  בכלים 

גה אחת מותר וברישא בכלים נאים אסור דהשתא אין אנו מעלים אלא מדר
לפיו   הוזכר בדברי המתרץ חילוק דמקרבן  והשתא אתי שפיר דלא  בסיפא. 

 דכבר היה סליק אדעתיה דמקשה ולא הוצרך המתרץ להזכירו:  

ם  ג הַמַיִּ ן  מִּ יר  הָאֲוִּ ן  מִּ וְקוֹלֵט  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ אָדָם  עוֹמֵד 

ין גַע   הַמְקַלְחִּ יִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ וְשׁוֹתֶה.  הַכֹתֶל  ן  מִּ אוֹ  נוֹר  הַצִּ ן  מִּ
ם הָיָה מָקוֹם שֶׁנָגַע  ם נָגַע אִּ קְלֹט מֵעַל גַבָן. וְאִּ נוֹר אוֹ בַכֹתֶל וְיִּ בַצִּ
זֶה אָסוּר.  הֲרֵי  לַגַג  סָמוּךְ  שְלֹשָׁה  בְפָחוֹת מִּ מֵעֲשָרָה  לְמַעְלָה  בוֹ 

כְ  מְצָא  הָיָה שֶׁנִּ ם  אִּ וְכֵן  יד.  הַיָּחִּ רְשׁוּת  שֶׁהוּא  הַגַג  מֵעַל  עוֹקֵר 
בֵין   עֲשָרָה  בְתוֹךְ  נוֹר  הַצִּ שֶׁהָיָה  בֵין  אַרְבָעָה  עַל  אַרְבָעָה  נוֹר  בַצִּ
וְלָמָה   הֲרֵי זֶה אָסוּר.  ם  מַיִּ מֶנוּ  וְקָלַט מִּ מֵעֲשָרָה  לְמַעְלָה  שֶׁהָיָה 

פְנֵי שֶׁ  ין: אֵינוֹ חַיָּב מִּ ין וְהוֹלְכִּ זְחָלִּ ם אֶלָא הֲרֵי הֵן נִּ  לאֹ נָחוּ הַמַיִּ

משנה  וכו'.   מגיד  ברה''ר  אדם  מן    עומד  אדם  קולט  משנה  צ"ט:(  )שם 
היא  כך  ושותה  מקום  ומכל  הצינור  ומן  טפחים  מעשרה  למעלה  המזחילה 

בהלכות   הכא xהגרסא  ר''נ  אמר  מ''ט  לא.  מצרף  אבל  אין  קולט  ובגמרא   .
במזחילה פחות משלשה סמוך לגג עסקינן דכל פחות משלשה סמוך לגג כגג 

''ר ויגביה ידיו למעלה מעשרה  דמי תנ''ה וכו'. תניא אידך לא יעמוד אדם ברה
בפחות משלשה סמוך לגג ויצרף אבל קולט הוא ושותה מן הצינור ומכל מקום  
ושותה תנא ואם יש בצינור ארבעה על ארבעה אסור מפני שמוציא מרשות 
לרשות, ע''כ. וזהו הפירוש לדעת רבינו. קולט תופס כלומר מקבל את המים  

כל גונא מותרת בין למטה מעשרה בין  היורדין מן האויר ושותה. ושתיה זו ב
למעלה מעשרה ולא הזכירו במשנה למעלה אלא משום דאיכא למידק מינה 
מצרף לא ואינו אסור הצרוף אלא דוקא בלמעלה כמו שהזכיר. ומכל מקום 
בא לרבות הכותל. ושאלו בגמרא מ''ט אסור הצרוף שהרי זה המקום אחר  



טור הוא. ותירצו הכא במזחילה שאין בצינור ובמזחילה רחב ארבעה מקום פ
פחות משלשה וכו'. פירוש מכותל שאין בו אלא י''ג טפחים שכל שהמזחילה 
למעלה מעשרה היא תוך שלשה סמוך לגג ודינה כגג. אבל כשהמזחילה תוך  
עשרה אפילו היא תוך שלשה לגג אין דינה כגג. ונ''ל טעם הדבר לפי שרה''ר  

ממעט דין רה''ר שאין זה לבוד גמור   תופס עד עשרה ואין פחות משלשה לגג
שהוא  כל  אבל  מרה''י  הזורק  לענין  קולו  חומרו  נמצא  כגג  לדונו  באנו  ואם 
למעלה מעשרה והוא פחות משלשה נחמיר בו כגג. תאנא ואם יש בצינור ד' על  
ד' בין שהוא למעלה מעשרה בין שהוא תוך עשרה בין רחוק בין סמוך לגג ה''ז 

וביאר  אסור שדין הצינור כרש ונמצא מוציא מרשות לרשות.  ות בפני עצמו 
רבינו למה אינו חייב כשהצינור רחב ד' והוא למעלה מעשרה שהרי היא רה''י  
גמורה ותירץ לפי שהמים נזחלין כמ''ש. כנ''ל פירוש סוגיא זו נכון ויש שיטות  
אחרות ומדבריהם שכל תוך שלשה סמוך לגג אפילו תוך עשרה סמוך לרה''ר  

 ף. וכ''כ הרשב''א ז''ל בספרו:  אסור לצר 

אע''ג דכל למעלה מעשרה תוך ג' כלבוד    עומד אדם ברה''ר וכו'.  לחם משנה 
דמי מ''מ קליטה מן האויר הותרה דחשוב כגג דמ''מ אין זה ממש כגג לגמרי  
לענין הקליטה ולא דמי כשיש בצינור ד' על ד' דאז אפי' קליטה אסורה משום 

 צמו ופשוט:  דהתם הצינור רשות בפני ע 

ם הָיָה   ד ים. אִּ יר שֶׁעַל רְשׁוּת הָרַבִּ פְנֵי הַחַלוֹן יוֹצֵא בָאֲוִּ יז שֶׁלִּ זִּ

רְשׁוּת  שֶׁאֵין  עָלָיו  שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ מֻתָר  ים  טְפָחִּ מֵעֲשָרָה  לְמַעְלָה 
ים תוֹפֶסֶת אֶלָא   שְׁתַמֵשׁ בְכָל  הָרַבִּ יכָךְ מֻתָר לְהִּ ים. לְפִּ עֲשָרָה טְפָחִּ

ים:   ים הַתַחְתוֹנִּ  הַכֹתֶל עַד עֲשָרָה טְפָחִּ

משנה )שם צ"ח:( זיז שלפני החלון נותנין   זיז שלפני החלון וכו'.  מגיד משנה  
עליו ונוטלין ממנו בשבת. ובגמ' האי זיז דנפיק היכא אילימא דנפיק לרה''ר  
ליחוש דילמא נפיל ואתי לאיתויי אלא דנפיק לרשות היחיד פשיטא אמר אביי  
לעולם דנפיק לרה''ר מאי נותנין עליו כלים הנשברים תנ''ה זיז היוצא לרה''ר  
נותנין עליו קערות וכוסות וצלוחיות ומשתמש בכותל עד עשרה התחתונים  

בלבד. וגרסת אם יש שם זיז אחד למטה הימנו אינו משתמש אלא כנגד חלונו  
רבינו היכי דמי אי דאית ביה ד' אפילו כנגד חלון לא ישתמש אי דלית בהו ד'  
מאי איריא כנגד חלון אפילו בכותל כולו נמי. אביי אמר תחתון דאית ביה ד' 
ועליון דלית ביה ד' וחלונו משלימתו לד' כנגד חלון משתמש דחורי חלון הוא 

וש הסוגיא לדעת רבינו, זיז הוא דף דהאי גיסא ודהאי גיסא אסור ע''כ. ופיר 
היוצא מכותל רה''י. והעמידו אביי בשיוצא על אויר רה''ר ולמעלה מעשרה 



בדוקא וכמו שאמרה הברייתא לפי שאויר רה''ר למעלה מעשרה מקום פטור  
ולפיכך מניחין עליו כלים שאם יפלו ישברו. ואין לחוש שמא יביאם לכשיפלו. 

שם זיז אחר. פי' ואפי' למעלה מעשרה דאי  ובאה הברייתא ואמרה אם יש  
התחתון בתוך עשרה הוה ליה כרמלית אם רחב ד' אינו משתמש בעל העליון  
אלא כנגד חלון בלבד. והקשו היכי דמי אי דאית ביה ד' בעליון אפילו כנגד 
חלונו לא ישתמש לפי שהוא רשות בפני עצמו אפי' בלא צרוף חלון והתחתון  

עליו. ונראה מדברי רבינו שאפי' אין בתחתון ד' אוסר  ג''כ רשות אחרת ואסר  
עליו. וכן נראה שאסור להשתמש בתחתון ממה שאמר ואסרו זה על זה אי  
דלית בהו ד' הרי אין לאחד מהם שום רשות אלא מקום פטור ולמה יאסרו  
זה על זה ישתמשו בשניהם. ותירץ אביי שהתחתון רחב ד' וישנו רשות בפני  

ליון אלא שכיון שאין העליון רשות בפני עצמו מה שהוא  עצמו ואוסר על הע 
כנגד החלון מותר שהוא כחורי חלונו. וכל היתרין אלו בכלים הנשברים כדברי  
אביי שלא מצא היתר למשנתנו אלא בכך. זה פירוש הסוגיא לפי גרסת רבינו.  
זיזין לאדם אחד משתמש בכל הכותל.  ז''ל אפילו היו כמה  וכתב הרשב''א 

אם יש שם זיז אחר לאדם אחר ואפשר שאף רבינו לכך נתכוין. ויש    ופירוש
גרסא אחרת לרש''י ז''ל ולשאר המפרשים שגורסין היכי דמי אי דלית ביה ד'  
אפילו כנגד חלון נמי לא ישתמש אי דאית ביה ד' מאי איריא כנגד חלון אפילו  

אחר תחתיו    בכולי כותל נמי. ופסק הרשב''א ז''ל זה לשונו היה זיז אחר לאדם 
רחב ד' ואין העליון רחב ד' העליון אסור לפי שאויר התחתון עד לרקיע ועליון  
שאסור   חברו  חצר  על  זיז  למוציא  דומה  הדבר  למה  תחתון  של  באוירו 
להשתמש בו בכלים ששבתו בתוך ביתו עד שיערבו. היו שניהם רחבים ד' זה 

ם היה התחתון  משתמש בשלו וזה משתמש בשלו למה''ד לבית ועליה של שני 
רחב ד' והעליון אינו רחב ד' אם הוא כנגד החלון ותוך שלשה לחלון החלון  
משלימו לד' והרי הוא כחורי רה''י ואם לא היה כנגד החלון אסור להשתמש  
שלדעת   תמצא  ובלשונו  רבינו  בלשון  ולכשתדקדק  ע''כ.  שביארנו  כמו  עליו 

כנגד זה. ולדעת הרשב''א ז''ל  רבינו זיזין אלו אוסרין זה על זה אפילו אינן זה  
דוקא בזה כנגד זה. ועוד חלוק אחר מבואר במה שאמרו נגד החלון ודעת רבינו  
נ''ל עיקר. עוד כתב הרשב''א ז''ל שכל שרחב ד' נותנין עליו אפילו כלים שאינן  
נשברים וגם זה שלא כדעת רבינו. עוד כתב ואם היה דף אחד לבדו יוצא על  

ואפילו  אויר כרמלית כל שהוא   בין קצר  בין רחב  גבוה עשרה לעולם מותר 
 כלים שאינן משתברין שאין גוזרין בכרמלית. ובזה יודה רבינו ועיקר:  

יש תימה בדברי רבינו לפירוש ראשון של    זיז שלפני החלון וכו'.  לחם משנה 
ה''ה ז''ל שפירש דאין טעמו של רבינו במ''ש שאין שתי רשויות משתמשים  

ב דאפילו לחד גברא אסור. והוא דבר תימה דאמאי אין אדם וכו' מטעם עירו
שכוונת  שנראה  וכו'  ואפשר  שכתב  לפירוש  וכן  שלו  רשויות  בשתי  משתמש 
רבינו מטעם עירוב קשה מאד דאמאי אין כל אחד משתמש בשלו דנהי דאסור  



כל אחד בשל חבירו מטעם דאין עירוב אבל כל אחד בשלו אמאי לא כיון שהם 
ולקים ואין זה כנגד זה כמ''ש ה''ה ז''ל בדעת רבינו דאין לומר  שני זיזין מח

שאויר למטה עולה עד לרקיע ואוסר על האחד דהרי הם זה שלא כנגד זה וא''כ  
ראוי שיהיה כל אחד מותר להשתמש בזיז שלו דכל אחד מהם עולה אוירו עד  

אויר  לרקיע דאויר רה''י עולה עד לרקיע. אלא שי''ל בדוחק שאולי לא אמרו ש
רה''י עולה עד לרקיע אלא כשהוא מוקף במחיצות אבל כאן שהם שתי רשויות 
במקום בלתי מוקפין למחיצות לא וכל זה מן התימה. ועוד קשה דבמזחילה 
למעלה מעשרה כשהיה למטה משלשה ואין בה ד' אמאי מותר אפילו לצרף  

ה הרי הם שתי רשויות דהמזחילה רשות אחד והגג רשות אחר. והנה למעל 
אין  אפי'  דודאי  אחד  ברשות  רשויות  שתי  משתמשין  דאין  כרה''ר  מעשרה 
התחתון ד' אוסר על העליון. מיהו י''ל דהא דאמרינן דאין משתמשין בשתי  
רשויות היינו בזה למטה מזה ואפי' הם זה שלא כנגד זה אם היו כנגד היו  

אינה  למטה כל אחד מחבירו אבל במזחילה והיא בשפת הגג היא להלן מהגג ו 
למטה מהגג ואין אומרין כאן דאין משתמשין וכו' כיון דהרשות האחד הוא 
שלהלן   רשות  אותו  חושבין  אנו  משלשה  פחות  כשהוא  חבירו  מרשות  להלן 
כאילו נדבק לזה ונעשה רשות של גג יותר והכל רשות אחד. ודע שהרשב''א 

ינו ז''ל. ומ''ש ז''ל גורס כגירסת רש''י ז''ל ויש חילוק הרבה בינו ובין דברי רב
וכו' אינו משתמש בעל   ד'  וכו' אם רחב  ופירוש אפילו למעלה מעשרה  ה''ה 
העליון וכו' אפשר דה''ק ה''ל כרמלית והיינו דוקא אם רחב ד' דאם אינו רחב  
ארבעה הוי מקום פטור ואח''כ תפש מלשון הברייתא שאמר אינו משתמש  

א בעל העליון וז''ש אינו  אלא כנגד חלונו והולך ומפרש דהך אינו משתמש הו
ופירוש   דה''ק  או אפשר  וכו'.  והקשו  ואח''כ כתב  וכו'  בעל העליון  משתמש 
ואפילו למעלה מעשרה תדע לך דאי בתוך עשרה א''כ הוי כרמלית אם הוא 
רחב ופשיטא דאין משתמשין שתי רשויות שהם מחולקין כאלו שהאחד הוא 

מה שהוצרך להודיענו הוא    כרמלית והאחר הוא רה''י כרשות אחד אלא ודאי 
וכו'   וז''ש דאי  שאפילו שהם שתי רה''י שהם דומים אין משתמשין זה בזה 
ודאי דאינו משתמש בעל העליון אלא כנגד חלונו והך אינו משתמש לפי זה 
מקושר עם מה שלמעלה. ובאמת שאין ראיה זו מוכרחת די''ל דאפילו שיהא 

ן משתמש כנגד החלון דלא נימא התחתון בתוך עשרה הוצרך להודיענו דהעליו
דאפילו כנגד החלון לא ישתמש אחר שהם רשויות מחולקים ע''כ נראה דהך 
לשון דאי התחתון שכתב ה''ה אינו ראיה, אלא פירוש לדבריו שכתב ואפילו  
הוא   יותר  מחודשת  חלוקה  דהך  דמשמע  ואפילו  כותב  שאני  הטעם  כלומר 

יותר דהוי כרמלית והם שתי רשויות   משום דאי למטה מעשרה הוא פשוט 
מחולקים ואינו משתמש שכתב אחרי כן הוא תפיסה בלשון הברייתא בפירוש 
ומ''ש ה''ה ולכשתדקדק הוא להודיענו חלוקים אחרים שיש  ועיקר.  ראשון 

 מלבד חילוק הדינים שנפל מחמת חילוף הגירסאות שזה מבואר:  



ם  ה יר. אֲבָל אִּ יז אֶחָד יוֹצֵא בָאֲוִּ ים כְשֶׁהָיָה זִּ ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ

י שֶׁשְנֵיהֶם  זֶּה אַף עַל פִּ ין זֶה לְמַטָה מִּ יזִּ ים בַכֹתֶל שְׁנֵי זִּ הָיוּ יוֹצְאִּ
פְנֵי הַחַלוֹן רֹחַב אַרְבָעָה  יז הָעֶלְיוֹן שֶׁלִּ ם יֵשׁ בַזִּּ  לְמַעְלָה מֵעֲשָרָה. אִּ

פְנֵי עַצְמוֹ  פְנֵי שֶׁהוּא רְשׁוּת בִּ שְׁתַמֵשׁ עָלָיו. מִּ עַל אַרְבָעָה אָסוּר לְהִּ
שְׁתֵי  שֶׁאֵין  זֶה.  עַל  זֶה  וְאָסְרוּ  אַחֶרֶת.  רְשׁוּת  שֶׁתַחְתָיו  יז  וְהַזִּּ

רְשׁוּת אַחַת:   שְׁתַמְשׁוֹת בִּ  רְשׁוּיוֹת מִּ

שְׁנֵיהֶן  ו בִּ שְׁתַמֵשׁ  אַרְבָעָה. מִּ בַתַחְתוֹן  וְאֵין  אַרְבָעָה  בָעֶלְיוֹן  אֵין 

בַתַחְתוֹן   הָיָה  ים.  הַתַחְתוֹנִּ ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  עַד  הַכֹתֶל  בְכָל  וְכֵן 
שְׁתַמֵשׁ בָעֶלְיוֹ ן אֶלָא כְנֶגֶד אַרְבָעָה וְהָעֶלְיוֹן אֵין בוֹ אַרְבָעָה אֵינוֹ מִּ

אָסוּר   הַחַלוֹן  דְדֵי  צִּ שְׁנֵי  שֶׁבִּ יז  הַזִּּ שְׁאָר  בִּ אֲבָל  לְבַד.  בִּ חַלוֹנוֹ 
פְנֵי זֶה שֶׁתַחְתָיו שֶׁחָלַק רְשׁוּת לְעַצְמוֹ:   שְׁתַמֵשׁ מִּ  לְהִּ

יר   ז יז הַיּוֹצֵא עַל אֲוִּ שְׁתַמֵשׁ עָלָיו. כָל זִּ ים שֶׁמֻתָר לְהִּ רְשׁוּת הָרַבִּ

מֶנוּ אֶלָא כְלֵי  ין מִּ ין עָלָיו וְאֵין נוֹטְלִּ שְׁתַמֵשׁ בוֹ אֵין נוֹתְנִּ כְשֶׁהוּא מִּ
שָבְרוּ.  יִּ ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ פְלוּ  יִּ ם  שֶׁאִּ בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  ית  וּזְכוּכִּ חֶרֶס 

וָאֳ  ים  כֵלִּ שְׁאָר  ים אֲבָל  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ פְלוּ  יִּ שֶׁמָא  ים  אֲסוּרִּ ין  כָלִּ
יאֵם:  יבִּ  וִּ

לְמַעְלָה  ח לָזוֹ  זּוֹ  מִּ זָרַק  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  דֵי  צִּ שְׁנֵי  בִּ ים  בָתִּ שְׁנֵי 

הְיוּ שְׁנֵיהֶם שֶׁלוֹ א הְיֶה בֵינֵיהֶם עֵרוּב.  מֵעֲשָרָה פָטוּר וְהוּא שֶׁיִּּ וֹ שֶׁיִּּ
לְמַעְלָה  זֶה  הָיָה  ם  וְאִּ זְרֹק.  לִּ מֻתָר  מַתָכוֹת  וּכְלֵי  ים  בְגָדִּ לוּ  וַאֲפִּ
פל  יִּ שֶׁמָא  בוֹ  וְכַיּוֹצֵא  בֶגֶד  זְרֹק  לִּ אָסוּר  בְשָׁוֶה  הָיָה  וְלאֹ  זֶּה  מִּ

יאֶנוּ. אֲבָל כְלֵי חֶרֶס וְכַיּוֹצֵא בָהֶן זוֹרֵק: יבִּ    וִּ

בפרק כיצד משתתפין )דף פ"ה:(   שני בתים בשני צדי רה''ר וכו'.  מגיד משנה  
מואל אמר מותר  שני גגין בשני צדי רה''ר אמר רב אסור לזרוק מזה על זה וש

ואמרו שם כגון דמידלי חד ומתתי חד זמנין דמגנדר ואתי לאיתויי ע''כ. וקי''ל  
כרב באיסורי דגזר דילמא מגנדר ואתי לאתויי כיון שאין הגגין שוין. ודוקא 
בכלים שאין נשברים הא בכלים המשתברין אין לחוש כדברי רבינו. וכן כתבו 

פשוט הוא שאם לא    יהם שלו או עירבוומה שכתב רבינו והוא שיהיו שנז''ל. 



כמו   אחר  אדם  של  לרשות  אחד  אדם  של  היחיד  מרשות  לטלטל  אסור  כן 
היתה  ואם  ז''ל  הרשב''א  וכתב  ז''ל.  פירשו  וכן  עירובין  בהלכות  שיתבאר 

 כרמלית עוברת ביניהם כיון שהגגין שלו כל הצדדין מותרין:  

ים וְחַלוֹן עַל גַבָיו   ט רְשׁוּת הָרַבִּ ים   ]ב[בוֹר בִּ צְטָרְפִּ הַבוֹר וְחֻלְיָתוֹ מִּ

כְשֶׁהָיָה   ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה  בְשַׁבָת.  מֶנוּ  מִּ ין  וּמְמַלְאִּ לַעֲשָרָה 
ים שֶׁאֵין אָדָם יָכוֹל   לַעֲבֹר שָׁם. סָמוּךְ לַכֹתֶל בְתוֹךְ אַרְבָעָה טְפָחִּ

ם כֵן הָיְתָה חֻלְיָתוֹ  מֶנוּ אֶלָא אִּ ין מִּ ם הָיָה מֻפְלָג אֵין מְמַלְאִּ אֲבָל אִּ
מְקוֹם  לִּ יֵצֵא  הַחֻלְיָא  ן  מִּ כְשֶׁיֵּצֵא  י  הַדְלִּ מְצָא  שֶׁנִּ עֲשָרָה  גְבוֹהָה 

 פְטוֹר:  

''ר בהמוצא תפילין )שם צ"ט:( בור ברה  בור ברשות הרבים וכו'.  מגיד משנה  
ובגמרא  גביו ממלאין ממנו בשבת  חלון שעל  גבוהה עשרה טפחים  וחוליתו 
במאי עסקינן אילימא בסמוכה למה לי חוליא עשרה א''ר חמא במופלגת מן  
הכותל ד' טעמא דיש בחוליתה עשרה אבל אין בחוליתה י' קא מטלטל מרה''י  

ו  דבור  קמ''ל  והא  בסמוכה  לעולם  אמר  יוחנן  ר'  רה''ר  דרך  חוליתה לרה''י 
מצטרפין לעשרה, ע''כ. ופירש''י ז''ל דר' יוחנן אמר לא כדס''ד דתהוי חוליא  
עשרה לבד מבור אלא הכא בבור ברה''ר וחוליתו סביביו סך הכל עשרה עד  

 קרקעיתו הוי רה''י, ע''כ. ונתבארו דברי רבינו:  

ך  נראה דבעינן שלא יהיה סמו  בור ברה''ר וחלון ע''ג הבור וכו'.  לחם משנה 
לכותל ד' טפחים דכיון דאדם יכול לעבור שם קרי רה''ר והרי מעביר מרה''י  
לרה''י דרך רה''ר ד' והוי כאילו הבור אין כאן והוא רה''ר רחב ט''ז אמה אבל  
כשאינו יכול לעבור אדם אז הוי כאילו הבור הוא סמוך ממש לכותל. וא''ת 

חות אליה כתב רבינו  אמאי גבי אמת המים העוברת בין החצירות וחלונות פתו 
שם   לשער  לו  היה  וכו'  טפחים  שלשה  הכותל  מן  מופלגת  בשאינה  בד''א 
בארבעה טפחים סמוך לכותל כמו ששיער בכאן. וי''ל דשאני התם דהריעותא 
בין   שהיא  כיון  ג'  הכותל  מן  מופלגת  דכשהיא  עצמה  האמה  מחמת  היא 

בל הכא  החצרות שהוא כרמלית הוי כרקק מים בכרמלית שהוא כרמלית א
אין הריעותא מחמת הבור דהבור רה''י הוא אלא מפני שמעביר דרך רה''ר  

 וכיון שאין יכול אדם לעבור שם דין הוא דיהא מותר ודוק:  

עַל   י וְחַלוֹן  ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  גְבוֹהָה  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ גַבָהּ אַשְׁפָה 

ים  ים בְאַשְׁפָה שֶׁל רַבִּ ים אֲמוּרִּ ם בְשַׁבָת. בַמֶה דְבָרִּ ין לָהּ מַיִּ שׁוֹפְכִּ



שֶׁמָא  עָלֶיהָ  ין  שׁוֹפְכִּ אֵין  יד  יָחִּ שֶׁל  אֲבָל  פָנוֹת.  לְהִּ דַרְכָהּ  שֶׁאֵין 
ים:  רְשׁוּת הָרַבִּ ין כְדַרְכָן בִּ מְצְאוּ שׁוֹפְכִּ תְפַנֶה וְנִּ  תִּ

וכו'.  משנה מגיד    ובגמ'   אשפה ברה''ר  וכו' כלשון רבינו.  שם אשפה ברה''ר 
הקשו ולא חיישינן שמא תנטל אשפה והא אמר רבא וכו'. ותירצו לא קשיא 
הא דרבים הא דיחיד. וזה מבואר. וכתב הרשב''א ז''ל ולמה אין חוששין שמא 

נזכר  יתגלגל מה שמשליך לתוכה וילך ויטלנו באשפה כמו שחשש בשני גגין כ
למעלה לפי שאין מטילין לאשפה כלי אשר חפץ בו אלא מים או שברי כלים, 

 עכ''ל:  

עֲשָרָה    * יא בְגָבְהָהּ  יֵשׁ  ם  אִּ בֶחָצֵר  עוֹבֶרֶת  יא  שֶׁהִּ ם  הַמַיִּ אַמַת 

יוֹתֵר   אוֹ  אַרְבָעָה  וּבְרָחְבָהּ  ים  אֵין  טְפָחִּ אַמוֹת  עֶשֶר  עַד  כֵן  עַל 
צָה גְבוֹהָה עֲשָרָה   ם כֵן עָשוּ לָהּ מְחִּ מֶנָה בְשַׁבָת אֶלָא אִּ ין מִּ מְמַלְאִּ
שֶׁאֵין  אוֹ  עֲשָרָה  בְגָבְהָהּ  אֵין  ם  וְאִּ יאָה.  וּבַיְצִּ יסָה  בַכְנִּ ים  טְפָחִּ

מֶנָה בְלאֹ מְ  ין מִּ צָה: בְרָחְבָהּ אַרְבָעָה מְמַלְאִּ  חִּ

וכו'.    ההראב"ד  המים  גידודי    אמת  תחת  הללו  הפסין  ז''ל  הראב''ד  כתב 
שאמרו בגמרא בענין לשון ים שנכנס לחצר. ואני רואה זה המחבר כולל ומערב  
ענין בענין סובר שהם ענין אחד והמה רחוקים ונפרדים, שלקח עתה לשון ים 

גדול ביניהם, שהוא אמר אם ואמת המים ועירבן וטרפן זה בזה ויש הפרש  
אין בגבהה עשרה וברחבה ארבעה טפחים אף על פי שיש בפרצתה יותר מעשר  
מותר למלאות ממנה כי הוא מדבר בשיש כותל על גביו מה שא''כ בלשון ים 
אמות   מעשר  יותר  בפרצתה  שאין  אע''פ  ד'  ורחבה  עשרה  עמוקה  היא  ואם 

והטעם  ים,  בלשון  שא''כ  מה  ממנה  למלאות  נכנסה   אסור  שהאמה  מפני 
ויוצאה וחולקת רשות לעצמה ואפי' כותב שעל גבה אינה מתירה למלאות לפי 
שהיא בעצמה נפרצה במלואה למקום האסור לה והכותל שע''ג אינו נחשב לה 
והוא כבור שבחצר ומחיצות החצר מתירות   יוצא  ואינו  נכנס לחצר  והלשון 

וה מותר  הכל  מעשר  יותר  פרצתו  שאין  וכיון  על אותו  בה  דקדקו  לא  אמה 
טלטול החצר עצמו בין פרצת י' ליתר על י' הכל מותר מפני שיש כותל על גבה 
שמתיר החצר והיא עצמה נעשית מחיצה בינה ובין החצר שהרי עמוקה עשרה  
ואין החצר נאסר מפני האמה. והלשון דקדקו בו על טלטול החצר עצמו שאם 

הפרצה אוסרתה והלשון עצמו  יש פרצתו יתר על עשר היאך הוא מותר והלא  
אוסרה שהרי נפרצה לו במילואה ולפיכך העמידה בשיש לו גידודי והם קצת  
מחיצות על שפת הלשון שמשלימה לעומק עשרה נמצאת החצר מוקפת מד'  
וזהו עיקר פירוש דאית ליה  ואינו אסור אלא למלאות מן הלשון.  רוחותיה 



ן זכר והחצר הוא לשון נקבה גידודי בין הלשון בין החצר. והלשון הוא לשו 
 והחכם יבין, עכ''ל:  

דינין אלו עד כצוצרה שהיא   אמת המים שהיא עוברת בחצר וכו'.  מגיד משנה  
פ"ז(  )שם  משתתפין  שבכיצד  המשנה  מן  רבינו  הוציא  המים  מן  למעלה 
והברייתא והסוגיא שעליה )דף פ"ו( והמימרא דרב יהודה ומברייתא דלשון 
ודעת   בזה  והשיגוהו  המים  לאמת  ים  לשון  ודימה  י"ב(  )שם  שבפ''ק  ים 

כד  מצויין  אלו  דברים  ואין  ההשגות  כדעת  ודעת האחרונים  בהן.  להאריך  י 
 הרשב''א ז''ל בספרו תמצאנו:  

אמת המים שהיא עוברת בחצר וכו' אם נשאר מצד הפרצה פס   כסף משנה 
בפ''ק דעירובין )דף י"ב( ת''ר לשון ים הנכנס לחצר אין    מכאן ופס מכאן וכו'.

מחיצה גבוה עשרה טפחים בד''א שפרצתו   ממלאין ממנו בשבת אא''כ יש לו 
הא  מלינן  דלא  הוא  ומימלא  ובגמרא  כלום  א''צ  עשרה  אבל  מעשרה  יותר 
טלטולי מטלטלינן והא נפרצה במילואה למקום האסור לה הב''ע דאית ביה  
גידודי. ודברי רבינו נוטים לדברי רשב''ם שכתבו התוספות שפירוש דאית ליה  

ע ונשארו גידודים גבוהים עשרה בשפת הים גידודי שלשון הים הפיל הקרק 
אסור  לחצר  הים  מן  למלאת  אבל  בחצר  לטלטל  מתירים  הגידודים  ואותם 

 דמקום המים נפרץ במילואו לים: 

בְגָבְהָהּ  יב שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף  אַמוֹת  מֵעֶשֶר  יֶתֶר  בְרָחְבָהּ    הָיָה 

צָה. שֶׁכָל יֶתֶר עַל  מֶנָה עַד שֶׁיַּעֲשֶה לָהּ מְחִּ ין מִּ עֲשָרָה אֵין מְמַלְאִּ
צוֹת. וּמַהוּ לְטַלְטֵל בְכָל הֶחָצֵר.   יא וּמַפְסֶדֶת הַמְחִּ רְצָה הִּ עֶשֶר פִּ
כָאן בְכָל שֶׁהוּא אוֹ פַס  כָאן וּפַס מִּ רְצָה פַס מִּ צַד הַפִּ שְׁאַר מִּ ם נִּ אִּ

ים מֵרוּחַ אַחַת מֻתָר לְטַלְטֵל בְכָל הֶחָצֵר וְאֵין  רֹחַב   אַרְבָעָה טְפָחִּ
שְׁאַר פַס  ם לאֹ נִּ לְבַד. אֲבָל אִּ ן הָאַמָה בִּ אָסוּר אֶלָא לְמַלְאוֹת מִּ
שֶׁהוּא  לַיָּם  חָצֵר  פְרְצָה  נִּ שֶׁהֲרֵי  הֶחָצֵר  בְכָל  לְטַלְטֵל  אָסוּר  כְלָל 

ית:   כַרְמְלִּ

קשה דנראה מכאן דאפילו יתר על    ומהו לטלטל בכל החצר וכו'.  לחם משנה 
עשרה דפס מכאן ופס מכאן הוא מותר לטלטל בחצר או פס שני טפחים. וזה 
תימה שהרי כתב רבינו לקמן בפרק י''ו כל מחיצה שיש בה פרוץ כעומד אינה 
מחיצה אבל אם היה פרוץ וכו' ובלבד שלא יהיה הפרצה יתר על עשר וכו'. וכן  

קמן בפרק י''ז כתב נפרץ הפרצה מצד כלפי ראשו אם נשאר עומד בראשו פס ל
רחב וכו' והוא שלא תהיה הפרצה יתר על עשר וכו' נימא דשאני התם משום  



דנפרץ מכרמלית שהוא הים אבל הני דאמרינן דלא מהני פס ד' טפחים ביותר  
ב( אמר רב  מעשר איירי כשנפרץ לרה''ר. ואמרינן בגמרא פ''ק דעירובין )דף י"

הוה   לחצר  הנכנס  ים  לשון  וכו'  אחד  בפס  ניתרת  חצר  שמואל  אמר  יהודה 
ואתא לקמיה דרב יהודה ולא אצרכיה אלא פס אחד וכו' משמע דהך איירי  
בשהפרצה בפחות מעשר דביותר מעשר מחיצה גמורה בעינן וא''כ יש תימה 

 מעשר:  בדברי רבינו איך לא הזכיר פס משהו להתיר המים כשהפרצה בפחות  

ן  יג ם הָיְתָה לְמַעְלָה מִּ ם. אִּ צָה בְמַיִּ ין אֶת הַמְחִּ ידִּ וְהֵיאַךְ מַעֲמִּ

יךְ   ם צָרִּ ם   ]ג[הַמַיִּ ם. וְאִּ צָה יוֹרֵד בְתוֹךְ הַמַיִּ ן הַמְחִּ הְיֶה טֶפַח מִּ שֶׁיִּּ
צָה   הַמְחִּ טֶפַח הָיְתָה  הְיֶה  שֶׁיִּּ יךְ  צָרִּ ם  הַמַיִּ בְתוֹךְ  יוֹרֶדֶת  כֻלָהּ 

שֶׁבֶחָצֵר  ם  הַמַיִּ הְיוּ  שֶׁיִּּ כְדֵי  ם.  הַמַיִּ ן  מִּ לְמַעְלָה  יוֹצֵא  מֶנָה  מִּ
יל וְיֵשׁ  צָה מַגַעַת עַד הַקַרְקַע הוֹאִּ י שֶׁאֵין הַמְחִּ ין אַף עַל פִּ מֻבְדָלִּ

ים הֲרֵי  צָה תְלוּיָה אֶלָא   בָהּ עֲשָרָה טְפָחִּ ירוּ מְחִּ תִּ זוֹ מֻתֶרֶת. וְלאֹ הִּ
צָה   ]ד[ מְחִּ בְרֵיהֶם וְהֵקֵלוּ בִּ דִּ ם מִּ לְטוּל בְמַיִּ סוּר טִּ לְבַד. שֶׁאִּ ם בִּ בְמַיִּ

 שֶׁאֵינָהּ אֶלָא כְדֵי לַעֲשוֹת הֶכֵר:  

משנה   המים.  כסף  בתוך  יורד  המחיצה  מן  טפח  שיהיה  רבינו  כ''כ    ומ''ש 
''ף שצריך כדי שתחלק בין המים שברשות הרבים למים שברשות היחיד  הרי 

בין רשותו לרשות  כמחיצה של בור שצריכה להיות משוקעת בתוכה לחלק 
חבירו. והטעם משום דס''ל דהלכה כרב יהודה דאמר )עירובין דף פ"ו( גבי בור  
שבין שתי חצרות אין ממלאין ממנו מים בשבת אא''כ עשו לו מחיצה גבוהה 
עשרה טפחים בש''א מלמטה ובה''א מלמעלה למטה למטה מן המים למעלה 
למעלה מן המים. ומפרש בגמרא אהא דא''ר יהודה למעלה למעלה מן המים 

ומה שכתב ואם היתה המחיצה כולה  צריך שישקע במים ראשי קנים טפח:  
וטעמו    יורדת בתוך המים צריך שיהיה טפח ממנה יוצא למעלה מן המים.

תם בגמרא אהא דאמר ר''י למטה למטה מן המים דצריך שיראו  מדאמרי' ה
ז''ל דה''ה למחיצת אמת  ראשי הקנים למעלה מן המים טפח, ומשמע ליה 

 המים העוברת בחצר: 

פְתוּחוֹת   * יד וְחַלוֹנוֹת  הַחֲצֵרוֹת  בֵין  הָעוֹבֶרֶת  ם  הַמַיִּ אַמַת 

ים   ן הַחַלוֹנוֹת וּמְמַלְאִּ י מִּ ין דְלִּ עוּר מְשַׁלְשְׁלִּ ם אֵין בָהּ כַשִּ אֵלֶיהָ. אִּ
ן הַכֹתֶל  ים בְשֶׁאֵינָהּ מֻפְלֶגֶת מִּ ים אֲמוּרִּ מֶנָה בְשַׁבָת. בַמֶה דְבָרִּ מִּ

ים שְׁלֹשָׁה טְ  ן הַכֹתֶל שְׁלֹשָׁה טְפָחִּ ם הָיְתָה מֻפְלֶגֶת מִּ ים. אֲבָל אִּ פָחִּ



ים  ן הַכְתָלִּ ין מִּ ין יוֹצְאִּ ם כֵן הָיוּ פַסִּ מֶנָה אֶלָא אִּ ים מִּ אֵין מְמַלְאִּ
יא עוֹבֶרֶת בְתוֹךְ הֶחָצֵר:   לוּ הִּ מְצָא הָאַמָה כְאִּ כָאן שֶׁנִּ כָאן וּמִּ  מִּ

כתב הראב''ד כל זה שבוש והלכה   כו' עד בתוך החצר. אמת המים ו    ההראב"ד 
למעשה אם אין בה ד' טפחים כשיעור ואין באגפיה כשיעור משלשל וממלא  
ואם יש באגפיה כשיעור או שיש בה כשיעור לא ימלא אלא אם כן פסין יוצאין  
מן הכותלים מכאן ומכאן ולא יהיה ביניהם שלשה טפחים ויהיו הפסין גבוהין  

 ל:  עשרה, עכ'' 

בפרק כיצד משתתפין )דף    אמת המים העוברת בין החצרות וכו'.  לחם משנה 
פ"ז( משנה אמת המים שהיא עוברת בחצר וכו' בשבת. ובגמ' שם תניא אידך  
אמת המים וכו' במאי עסקינן אילימא באמת המים גופה וכו' ואלא באגפיה  
ותירצו דהתם רשויות דאורייתא הכא  וכו'  ולהחליף והא כי אתא רב דימי 

ן נמי אמר וכו' ההיא זעירי אמרה רשויות דרבנן והא רבי יוחנן ברשויות דרבנ 
ולזעירי קשיא הא זעירי מוקי לה באמת המים גופה ורב דימי תנאי היא וכו' 
ותירצו שם אמוראי אליבא  כי חורי כרמלית  ותיהוי  לזעירי  עוד הקשו שם 
דידיה ע''כ. שם בפ''ק )דף י"ב( ת''ר לשון ים הנכנס לחצר אין ממלאין ממנו  

גבוהה עשרה טפחים בד''א שפרצתו ביותר מעשר  בשבת אא''כ יש לו מחיצה  
טלטולי   הא  ממלינן  דלא  הוא  מימלא  והקשו  כלום  צריך  אין  עשר  אבל 
מטלטלין והא נפרצה חצר במלואה למקום האסור לה ותירצו הב''ע דאית בה 
מתניתין   מפרש  ז''ל  והוא  המים  לאמת  ים  לשון  דימה  ורבינו  ע''כ,  גידודי 

שה המים  אמת  משתתפין  שיש דכיצד  המים  באמת  דאיירי  וכו'  עוברת  יא 
בגובהה עשרה וברחבה ארבעה ופרצתו עד עשר ומפני כן אמרו דצריך מחיצה 
שאין   ז''ל  הוא  מפרש  וכו'  ים  דלשון  דפ''ק  וברייתא  טפחים.  עשרה  גבוהה 
בגובהה עשרה ומפני כן אמרו לשון ים דאינו כאמת המים שיש בגובהה עשרה 

ומפני כן אמרו דכשפרצתו עד עשר אין צריך    וברחבה ד' והוי רשות לעצמה
כלום אבל ביותר מעשר צריך מחיצה גבוהה עשרה טפחים והקשו דבטלטול  
דכל החצר אמאי מותר ביותר מעשר דהכי משמע דמימלא הוא דלא ממלינן  
וכו' ואמאי נפרצה חצר במלואה וכו' כלומר דברייתא סתמא איירי דמדסתים 

ממלאין שהוא אפילו שלא נשאר פס מכאן ופס  תנא וקאמר ביותר מעשר דאין  
במלואה  חצר  נפרצה  הא  ואמאי  לגמרי  במלואה  שנפרצה  אלא  כלל  מכאן 
ופס   גידודי כלומר דאית ביה פס מכאן  למקום האסור לה ותירץ דאית בה 
חצר  נפרצה  שהקשו  מה  וא''ש  ז''ל  כוונתו  זהו  לגמרי.  נפרצה  ולא  מכאן 

נין אמת המים העוברת בין החצרות  במלואה דהוא מדייק הך במלואה. ובע 
באגפיה  דאמר  דימי  כרב  דלא  רבינו  דפסק  נראה  וכו'  פתוחות  וחלונות 
ולהחליף דא''כ היה לו לפרש ולחלק בין שלשה לפחות משלשה כדברי ת''ק.  



לכ''נ ודאי דפסק כזעירי דמוקי לה באמת המים גופה ופסק כרשב''ג דאמר  
אם אין בה כשיעור. וכבר ביאר רבינו  פחות מארבעה משלשל דלי וכו', וז''ש  

דשיעור כרמלית הוא ארבעה ואם זו היא כונת רבינו ראוי לומר בכונתו ז''ל  
דאפילו ברשויות דרבנן אין מחליפין כיון דהוא פסק כזעירי דמוקי לה באמת 
המים גופה ומבואר בגמ' סברת זעירי דאפילו ברשויות דרבנן מחליפין וא''כ  

בסוף פרק זה ומתוך דברים אלו אתה למד שלא אסרו קשה שהרי ה''ה כתב  
סבור   ז''ל  דרבינו  לומר  נראה  לכן  רבינו.  דעת  וזה  כתב  ובסוף  וכו'  להחליף 
משמע   הכי  דמתניתין  דפשטה  גופה  המים  באמת  מתניתין  דמוקי  דזעירי 
מדמקשא גמרא מעיקרא במאי עסקינן אילימא באמת המים וכו' ומ''מ אין  

ומר דאפילו ברשויות דרבנן אסור להחליף דזה א''א כונתו לפסוק כזעירי ל
ספינה  לענין  חסדא  ורב  הונא  דרב  במחלוקת  ק':(  )דף  דהזורק  ההיא  מכח 
כמ''ש ה''ה ז''ל בסוף פרק זה ומפני כן דחה רבינו דעת זעירי בהא מכח ההוא 
דהתם. ומ''מ עדיין ק''ק בדברי רבינו שהך בד''א בשאינה מופלגת מן הכותל  

לא הוזכר בגמרא ונראה דאמרו ז''ל מסברא דנפשיה וסברא נכונה    וכו' שכתב
וביותר משלשה בפסין סגי מפני הטעם  היא דכל פחות משלשה כלבוד דמי 

 שכתב הוא ז''ל שנמצא האמה כאילו היא וכו':  

ן הַיָּם טו יא לְמַעְלָה מִּ ם.   כְצוֹצְרָה שֶׁהִּ וְחַלוֹן בְתוֹכָהּ עַל גַבֵי הַמַיִּ

גְבוֹהָה  צָה  מְחִּ עָשוּ  כֵן  ם  אִּ אֶלָא  בְשַׁבָת  מֶנָה  מִּ ים  מְמַלְאִּ אֵין 
הְיֶה   ם כְנֶגֶד הַחַלוֹן שֶׁבַכְצוֹצְרָה. אוֹ תִּ ים עַל גַבֵי הַמַיִּ עֲשָרָה טְפָחִּ

כְ  הַכְצוֹצְרָה  ן  מִּ יוֹרֶדֶת  צָה  לוּ הַמְחִּ כְאִּ ין אוֹתָהּ  וְרוֹאִּ ם  הַמַיִּ נֶגֶד 
צָה  זּוֹ שֶׁעָשוּ לָהּ מְחִּ ין מִּ ם. וּכְשֵׁם שֶׁמְמַלְאִּ וְנָגְעָה עַד הַמַיִּ יָרְדָה 

ין:   ית הֵן שׁוֹפְכִּ מֶנָה עַל הַיָּם. שֶׁהֲרֵי עַל הַכַרְמְלִּ ין מִּ  כָךְ שׁוֹפְכִּ

שם בכיצד משתתפין )פ"ז:(   וכו'.כצוצרה שהיא למעלה מן המים    מגיד משנה  
כצוצרה שהיא למעלה מן הים אין ממלאין ממנה בשבת אא''כ עשו לה מחיצה  
עשרה טפחים בין מלמעלה בין מלמטה ע''כ. ופי' רבינו כצוצרה הוא המקום 
המקורה יוצא מן כותל רה''י על מעיינות המים והנהרות כמו גג ונוקבין בו 

וממלאין מאותו הנקב מן ה עד  נקב  ואינו מותר למלאת  מן הנהר,  מעין או 
שיעשה מחיצה מעל הנקב היורד למטה כמו כוורת ואז נאמר גוד אחית או 
ונחשוב כאילו תהיה  גוד אסיק  תהיה המחיצה למעלה מן המים ואז נאמר 

בגמ' )דף פ"ח(   ומ''ש כך שופכין ממנה וכו'.השאיבה כלה תוך המחיצה ע''כ:  
א דאמר התם לא תימא למלאת הוא דשרי  שתי לשונות פסק כלישנא בתר 

כחו   שהוא  מפני  והטעם  שרי  נמי  לשפוך  אפילו  אלא  אסור  לשפוך  אבל 
 בכרמלית ולא גזרו בו וכמו שכתב רבינו:  



הא דלא נצטרך כאן שתהא המחיצה   כצוצרה שהוא למעלה וכו'.   לחם משנה  
וטפח למעלה מן המים  שקועה טפח במים או שתהא המחיצה תחת המים 

מתניתין  דומ  על  משתתפין  כיצד  בפ'  התוס'  במ''ש  זה  יתורץ  דלעיל  יא 
 דגזוזטרא וז''ל ולא רצה לפרש הכל תחת הגזוזטרא עד סוף הדבור )דף פ"ז:(: 

יא   טז שֶׁהִּ אֵין  חָצֵר  אַמוֹת  אַרְבַע  עַל  אַמוֹת  מֵאַרְבַע  פְחוּתָה 

ים   הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ ין  יוֹצְאִּ שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ בְשַׁבָת  ם  מַיִּ בְתוֹכָהּ  ין  שׁוֹפְכִּ
בְתוֹךְ  ם  סָאתַיִּ מַחְזֶקֶת  גוּמָה  לַעֲשוֹת  יךְ  צָרִּ יכָךְ  לְפִּ מְהֵרָה.  בִּ

ים בְצַד   רְשׁוּת הָרַבִּ ים  הֶחָצֵר אוֹ בִּ קְבָצִּ ם נִּ הְיוּ הַמַיִּ הֶחָצֵר כְדֵי שֶׁיִּּ
תֵרָאֶה  שֶׁלאֹ  כְדֵי  בַחוּץ  מִּ פָה  כִּ עָלֶיהָ  בְנוֹת  לִּ יךְ  וְצָרִּ בְתוֹכָהּ. 
ין  צְטָרְפִּ מִּ וְהָאַכְסַדְרָה  וְהֶחָצֵר  ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ הַזּאֹת  הָעוּקָה 

י אַמָה  לְאַרְבַע אַמוֹת. וְכַמָה הוּא הַמָקוֹם שֶׁמַ  ם חֲצִּ יק סָאתַיִּ חֲזִּ
י אַמָה בְרוּם שְׁלֹשָׁה חֻמְשֵׁי אַמָה:    עַל חֲצִּ

קשה בדברי רבינו    חצר שהיא פחותה מד' אמות על ד' אמות וכו'.   לחם משנה 
דמאחר דהוא כתב דביב בימות הגשמים דשופך ושונה ואינו נמנע מפני דסתם 

ב  שיבלעו  רוצה  אדם  וגם  הן  מקלחין  בימות  צינורות  וקטין  האריך  מקומן 
רוצה  ואדם  מקלחין  צינורות  סתם  בהם  שופכין  אין  אמאי  נמי  הגשמים 
שיבלעו המים במקומן דהרי יש כאן בליעה כמבואר שם בגמרא. ומדברי רבינו  
וצריך   אסור  הגשמים  בימות  אפילו  וקטין  דהאריך  נראה  ה''ה  שביאר  כפי 

בדבר   טעם  רבינו  כתב  עוד  וצ''ע.  בזה  לרשות להתיישב  יוצאים  שהם  מפני 
הרבים במהרה אין כונתו לתת טעם בפחות מארבע אמות ולא בארבע אמות  
דאם כן היה ראוי שיאמר מפני שאין אדם רוצה להחליף. אלא כונתו לתת 
אמות  מארבע  פחות  בין  ולחלק  במהרה  שיוצאים  מפני  אסור  שהוא  טעם 

  לבנות עליה כיפה מבחוץ וכו'. וצריך  לארבע אמות אז נחלק מפני טעם חילוף:  
ק''ק דאיך תלה הטעם משום חשדא היה לו לתלות מפני שלא תהיה בר''ה 
ועיין בב''י. כתב ה''ה וכן מוכחת לכאורה מימרא דרב נחמן וכו', כונתו לומר  
דאביי דאמר )עירובין דף פ"ח:( הילכך אפילו כור ואפילו כורים לא פליג עליה  

ר דאי אביי דקאמר אפילו כור ואפילו כורים בימות  דר''נ ומפני כן הכריח ואמ
הגשמים היכא שמחזקת סאתים אבל אם אינה מחזקת סאתים בתוכה אלא  
מלואו   לו  נותנין  ובסאה  לסאתים  סאה  בין  ר''נ  וחילק  א''ש  במילואה 
מחזיק  הגשמים  בימות  ר''נ  דנקט  והא  כורים  אפילו  לו  נותנין  ובסאתים 

וקא סאתים דאפילו יותר נותן אלא משום סאתים נותנים לו סאתים לאו ד
דבעי למנקט בימות החמה נותנין לו סאתים נקט נמי הכא הכי אבל אי מאי  



דקאמר אביי אפילו בפחות מסאתים בימות הגשמים נותנין לו כורים לא היה 
לו   דנותנין  דנקט סאה  לומר  אין  בין סאה לסאתים דבסאה  לר''נ לחלק  לו 

החמה דכ''כ לא היה לו להאריך אלא היל''ל    סאה אטו דנקט סאה גבי ימות 
נותנים לו אפילו כורים ובימות החמה וכו'  בימות הגשמים מחזיק סאתים 

 אלא ודאי פירוש דברי אביי אינו אלא כשמחזיק סאתים בימות הגשמים:  

סָאתַ  יז לוּאָהּ. הָיְתָה  הָיְתָה הָעוּקָה פְחוּתָה מִּ ין לָהּ בְמִּ ם שׁוֹפְכִּ יִּ

ם. וְאַף עַל  ים סְאָה שֶׁל מַיִּ שִּ לוּ שִּׁ ין לָהּ אֲפִּ ם שׁוֹפְכִּ מַחְזֶקֶת סָאתַיִּ
ים  דְבָרִּ בַמֶה  לַחוּץ.  הַגוּמָה  מֵעַל  וְיָפוּצוּ  תְגַבְרוּ  יִּ ם  שֶׁהַמַיִּ י  פִּ

ים שֶׁהַחֲצֵרוֹת מִּ  ימוֹת הַגְשָׁמִּ ים בִּ נוֹרוֹת אֲמוּרִּ תְקַלְקְלוֹת וּסְתָם צִּ
רְשׁוּת   בִּ שְׁתַמֵשׁ  מִּ שֶׁזֶּה  לוֹמַר  ים  הָרוֹאִּ יָבוֹאוּ  וְלאֹ  ין  מְקַלְחִּ
ימוֹת  בִּ אֲבָל  ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ כֹחוֹ  מִּ ים  יוֹצְאִּ ם  וְהַמַיִּ ים  הָרַבִּ
אֶלָא  לָהּ  ין  שׁוֹפְכִּ אֵין  ם  סָאתַיִּ מַחְזֶקֶת  הָיְתָה  ם  אִּ הַחַמָה 

קָר:  סָ  ין לָהּ כָל עִּ ם אֵין שׁוֹפְכִּ סָאתַיִּ ם. הָיְתָה פְחוּתָה מִּ  אתַיִּ

הַקַרְקַע  יח תַחַת  ין  וְהוֹלְכִּ ין  זְחָלִּ נִּ וְהֵן  ם  מַיִּ לוֹ  ין  שֶׁשוֹפְכִּ יב  בִּ

שֶׁ  נוֹר  צִּ וְכֵן  ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ ין  וְהֵן וְיוֹצְאִּ ם  מַיִּ יו  פִּ עַל  ין  שוֹפְכִּ
לוּ הָיָה אֹרֶךְ הַכֹתֶל  ים. אֲפִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ין לִּ ין עַל הַכֹתֶל וְיוֹרְדִּ זְחָלִּ נִּ
י  פִּ עַל  שְׁפֹךְ  לִּ אָסוּר  אַמָה  מֵאָה  הָאָרֶץ  שֶׁתַחַת  הַדֶרֶךְ  אֹרֶךְ  אוֹ 

יוֹ  ם  שֶׁהַמַיִּ פְנֵי  מִּ נוֹר  הַצִּ י  פִּ עַל  אוֹ  יב  רְשׁוּת  הַבִּ לִּ כֹחוֹ  מִּ ין  צְאִּ
יב:   ין לַבִּ יב וְהֵן יוֹרְדִּ ים. אֶלָא שׁוֹפֵךְ חוּץ לַבִּ  הָרַבִּ

ים  יט ימוֹת הַגְשָׁמִּ ימוֹת הַחַמָה אֲבָל בִּ ים בִּ ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ

וְאֵינוֹ   וְשׁוֹנֶה  וְאָדָם שׁוֹפֵךְ  הֵן  ין  מְקַלְחִּ נוֹרוֹת  צִּ שֶׁסְתָם  מְנָע.  נִּ
ם  וְהַמַיִּ יב  הַבִּ י  פִּ עַל  הָיָה שׁוֹפֵךְ  מְקוֹמָן.  בִּ ם  הַמַיִּ בָלְעוּ  שֶׁיִּּ רוֹצֶה 
ימוֹת הַחַמָה שֶׁלאֹ גָזְרוּ  לוּ בִּ ית הֲרֵי זֶה מֻתָר וַאֲפִּ ין לְכַרְמְלִּ יוֹצְאִּ

לְפִּ  ית.  בְכַרְמְלִּ כֹחוֹ  וְהֵם  עַל  ינָה  הַסְפִּ כָתְלֵי  עַל  שְׁפֹךְ  לִּ מֻתָר  יכָךְ 
ין לַיָּם:   יוֹרְדִּ

שם חצר שהיא    חצר שהיא פחותה מארבע אמות וכו'.  יט(-)טז  מגיד משנה  

פחותה מארבע אמות אין שופכין לתוכה מים אא''כ עשו לה עוקה מחזקת 



ך קמור  סאתים מן הנקב ולמטה בין מבפנים בין מבחוץ אלא שמבחוץ צרי 
ומבפנים אין צריך קמור רבי אליעזר בן יעקב אומר ביב שהוא קמור ד' אמות 
לא   אמה  מאה  חצר  או  גג  אפילו  וחכ''א  בשבת  מים  לתוכו  שופכין  ברה''ר 
ישפוך על פי הביב. אבל שופך הוא לביב והן יורדין לביב החצר והאכסדרא  

ה לפי שאדם עשוי  מצטרפין לד' אמות. ובגמ' אין שופכין לתוכה מ''ט אמר רב
להסתפק סאתים מים בכל יום בד' אמות אדם רוצה לזלפן פחות מד' אמות 
שופכן אי איכא עוקה שרי ואי לא אסיר ור' זירא נתן טעם אחר. ואמרו מאי  
בינייהו אמר אביי אריך וקטין איכא בינייהו דלרבה בעי ד' על ד' אמות ולרבי  

וע לרבה דתניא חצר שאין בה ד'  זירא אפילו אריך וקטין. והביאו ברייתא סי 
אמות על ד' אמות אין שופכין לתוכה מים בשבת. והעמידה ר' זירא כרבנן  
דפליגי עליה דר''א בן יעקב אבל לר''א בן יעקב אפילו אריך וקטין אינה צריכה  
עוקה. עוד בגמ' וחכ''א אפילו גג וכו' תאנא בד''א בימות החמה אבל בימות 

ו נמנע מ''ט אדם רוצה שיבלעו מים במקומן פירוש הגשמים שופך ושונה ואינ 
אינו מקפיד. ואמרי התם מאי ליחוש ליה אי משום קלקול חצרו הא מקלקלה 
מים  מקלח  פלוני  של  צינורו  יאמרו  שמא  גזירה  דאמרת  משום  אי  וקיימא 
מחזקת  עוקה  הגשמים  בימות  ר''נ  אמר  הם.  מקלחין  צינורות  סתם  בשבת 

אה נותנין לה סאה בימות החמה מחזקת סאתים  סאתים נותנין לה סאתים ס
למעבד   אתי  דלמא  גזרה  עיקר  כל  לה  נותנין  אין  סאה  סאתים  לה  נותנין 
סאתים א''ה בימות הגשמים נמי לגזור התם למאי ליחוש אי משום קלקול  
וכו' עד מקלחין הן אמר אביי הילכך אפילו כור ואפילו כורים שרי, ע''כ. והנה  

ים נינהו ולפיכך כתב כלשון הברייתא חצר שהיא פחותה רבינו פסק כרבנן דרב
ופי' אריך וקטין שאין שופכין  מד' אמות על ד' אמות להוציא אריך וקטין. 
לתוכה כגון שמנה על שתים שאע''פ שתשבורתן כתשבורת ד' על ד' אין שופכין  
העוקה  שאם  לקמור  צריך  מבחוץ  ופי'  עיקר.  וזה  אחר  פי'  ויש  עוקה.  בלא 

יך לכסותה ולבנות עליה כיפה כמ''ש רבינו. ובמחלוקת הביב כבר  מבחוץ צר 
כתבתי שרבינו פסק כחכמים. ועל דין הביב לבד הזכירו בגמרא תנא בד''א 
בימות החמה אבל בימות הגשמים וכו'. ואמרו התם בימות הגשמים למאי  
ניחוש וכן פירשו קצת מפרשים שעל דין הביב בלבד היא ברייתא זו וכן מוכחת 

אורה מימרא דרב נחמן שדבר בעוקה בימות הגשמים. סאה נותנין לו סאה. לכ
פי' כל פחות מסאתים דינו כסאה שאין נותנין לתוכה אלא מלואה. ואמר אביי  
הלכך כיון דבימות הגשמים לא גזרינן אפילו כור ואפילו כורים נותנין לתוכה 

מים אין  כל שמחזקת סאתים אבל אם מחזקת פחות ודאי אפילו בימות הגש
סאתים  בין  מחלק  היה  למה  נחמן  רב  לא  דאי  מלואה  אלא  לתוכה  נותנין 
זהו   היא.  זמן  בכל  עוקה מחזקת סאתים  דקתני  ומשנתנו  לפחות מסאתים 
פירוש הסוגיא לדעת רבינו. ויש בה שטות אחרות ופסק הלכה כר''א בן יעקב  

צ  אינה  אמה  י''ו  בתשבורתה  שיש  כל  וכתב  ז''ל.  הרשב''א  דעת  ריכה והוא 



עוקה וכן בימות הגשמים אפילו קטנה אינה צריכה עוקה. ובימות החמה אם 
אינה   כורים.  ואפילו  כור  אפילו  לתוכה  נותן  סאתים  מחזקת  עוקה  לה  יש 
נותנין לתוכה כל עיקר. ובדין הביב כל שהוא קמור ד'  מחזקת סאתים אין 

וכר''א בן יעקב ז הו דעתו  אמות ברה''ר אפילו בימות החמה שופכין לתוכו 
זה למד רבינו    היה שופך על פי הביב וכו'.ז''ל. ודברי רבינו נראין להחמיר:  

ממ''ש פ' הזורק )שבת ק':( גבי ספינה כחו בכרמלית לא גזרו רבנן. ודע שהוא 
הדין לחצר שאם היא סמוכה לכרמלית אפילו היא קטנה אינה צריכה עוקה 

ן דעת רבינו שהזכיר רה''ר  אפילו בימות החמה ולזה הסכים הרשב''א ז''ל. וכ
 גבי חצר ופשוט הוא שכך דעתו ועיקר:  

ם   *   כ ינָה אֶלָא אִּ ן הַיָּם וְהוּא בְתוֹךְ הַסְפִּ ם מִּ לאֹ יְמַלֵא אָדָם מַיִּ

ן   אַרְבָעָה יוֹצֵא מִּ עַל  אַרְבָעָה  עָשָה מְקוֹם  הַיָּם. כֵן  עַל  ינָה  הַסְפִּ
ם הָיָה לְמַעְלָה  ים כְשֶׁהָיָה תוֹךְ עֲשָרָה אֲבָל אִּ ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ
יז כָל שֶׁהוּא וּמְמַלֵא. שֶׁהֲרֵי דֶרֶךְ מְקוֹם  יא זִּ ן הַיָּם מוֹצִּ מֵעֲשָרָה מִּ

שוּם הֶכֵ  יז זֶה אֶלָא מִּ יךְ לְזִּ  ר: פְטוֹר מְמַלֵא וְאֵינוֹ צָרִּ

כתב הראב''ד ז''ל זהו כרב חסדא ורבה דאמרי מיא   לא ימלא וכו'.    ההראב"ד 
 ארעא סמיכתא היא, עכ''ל:  

בהזורק אתמר ספינה רב הונא   לא ימלא אדם מים מן הים וכו'.  מגיד משנה  
אמר מוציא ממנה זיז כל שהוא וממלא רב חסדא ורבה בר רב הונא אמרי  
מוציא ממנה זיז ד' וממלא רב הונא קסבר כרמלית מארעא משחינן ואוירא  
מקום פטור הוא ובדין הוא דזיז נמי לא ליבעי אלא כי היכי דתהוי ליה היכרא 

משחינן ומיא ארעא סמיכתא היא    רב חסדא ורבה סברי כרמלית משפת מיא
ואי לא עביד מקום ד' קא מטלטל מכרמלית לרה''י, ע''כ. והלכה כרב חסדא  
ורבה. וכתב רבינו אם הזיז למעלה מעשרה משפת המים אף רב חסדא ורבה  
כמו   להם  המים  שפת  והרי  הוא  פטור  מקום  שהרי  די  שהוא  שבכל  מודים 

ומתוך דברים אלו אתה למד  קרקעית הים לרב הונא וכמבואר שם בגמרא.  
שלא אסרו להחליף דרך מקום פטור כמבואר פרק י''ד בבבא המתחלת היה 
עומד במקום פטור אלא מרה''י לרה''י שהם רשויות של תורה אבל מרה''י  
לכרמלית דרך מ''פ מותר לכתחלה כמבואר בסוגיא זו לדעת ר' הונא וכן הורו  

הרשב' אבל  רבינו.  דעת  וזה  המורים  אחרים מגדולי  לדעת  הסכים  ז''ל  'א 
שאפי' ברשות של דבריהם אסור להחליף ולפיכך אפילו הזיז למעלה מעשרה 
צריך שיהא בו ד' על ד'. ושאלו המפרשים ז''ל מקום ד' זה מהו מועיל שהרי  
אם הוא תוך עשר לשפת הים דינו ככרמלית והספינה רה''י. ופירש רבינו האי  



זה הזיז חלול באמצעיתו ומשלשל כליו  ז''ל שדרך הזיז הוא ממלא כלומר ש
אחית   וגוד  הצדדים  כוף  אמרינן  חשוב  מקום  שהוא  וכיון  וממלא  שם  דרך 
מחיצתא כאילו הן עד שפת המים והכל רה''י ואע''פ שבכצוצרה שהיא על גבי  
לעשות שם מה  יכול  מפני שאינו  בספינה הקילו  עשרה  צריך מחיצה  המים 

ז''ל כבר ביאר זה באמרו שהרי דרך מקום   שיעשה בביתו ע''כ דבריהם. ורבינו 
 פטור ממלא נראה מזה שדרך הזיז נכנס הדלי:  

משנה  וכו'.  כסף  הספינה  מן  ימלא  סתם   לא  היאך  לן  תמיהה  הרמ''ך  כתב 
דבריו ובמסכת עירובין )דף פ"ז ב'( מפרש בהדיא גזוזטרא שהיא למעלה מן  

חיצה עשרה, ומשום המים אין ממלאין ממנה מים בשבת אלא א''כ עשו לה מ
האי קושיא מפרש רבינו יעקב דהאי מימרא דרב הונא בעושה מקום ארבע מן  
הנקב שבאמצע הגזוזטרא קאמר אבל הגזוזטרא רחבה ארבע אמות שהם כ''ד  

 טפחים וישאר מכל צד עשרה טפחים עכ''ל: 

רְשׁוּת  כא לִּ הַסֵפֶר  קְצָת  מִּ תְגַלְגֵל  וְנִּ ית  בְכַרְמְלִּ בְסֵפֶר  הַקוֹרֵא 

תְגַלְגֵל לְחוּץ לְאַרְבַע אַמוֹת הוֹפְכוֹ   נִּ ם  בְיָדוֹ. אִּ קְצָתוֹ  ים וּמִּ הָרַבִּ
שָמֵט כֻל יחוֹ. גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ ירֶנוּ אַרְבַע עַל הַכְתָב וּמַנִּ יָּדוֹ וְיַעֲבִּ וֹ מִּ

תְגַלְגֵל  ם נִּ תְגַלְגֵל לְתוֹךְ אַרְבַע אַמוֹת גוֹלְלוֹ אֶצְלוֹ. וְכֵן אִּ אַמוֹת. נִּ
תְגַלְגֵל  יד וְנִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ יד גוֹלְלוֹ אֶצְלוֹ. הָיָה קוֹרֵא בִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ לִּ

ם נָח בָהּ הוֹפְ  ים אִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ם לאֹ נָח אֶלָא לִּ כוֹ עַל הַכְתָב. וְאִּ
יעַ לָאָרֶץ גוֹלְלוֹ אֶצְלוֹ:  גִּ ים וְלאֹ הִּ יר רְשׁוּת הָרַבִּ  הָיָה תָלוּי בַאֲוִּ

משנה   וכו'.   מגיד  בכרמלית  בספר  )עירובין    הקורא  תפילין  בהמוצא  משנה 
)דף  צ"ז:( הקורא בספר על האסקופה נתגלגל הספר מידו גוללו אצלו ובגמ'  

צ"ח( הביאו ברייתא זו דתניא תוך ד' אמות גוללו אצלו חוץ לד' אמות הופכו 
לפניה תוך ארבע   עוברת  ורה''ר  ואוקים אביי באסקופת כרמלית  על הכתב 
אמות דאי נפל ומייתי ליה לא אתי לידי חיוב חטאת לא גזור רבנן. ועוד שם 

הו אסור אפי'  מתוך הסוגיא דדוקא כתבי הקודש אבל שאר דברים מכי נחו ל
תוך ד' אמות וכן כתב הרשב''א ז''ל. וכתב רבינו וכן אם נתגלגל לרה''י גוללו 

היה אצלו ודבר פשוט הוא שהרי אין לחוש בשום צד ברה''י לחיוב חטאת:  
שם )צ"ז ב'( היה קורא בראש הגג וכו' ואוקמוה )דף צ"ח(   קורא ברה''י וכו'.

ידו עד שלא הגיע לעשרה טפחים  הכי, היה קורא בראש הגג ונתגלגל הספר מ
גוללו אצלו הגיע לעשרה טפחים הופכו על הכתב. בד''א בכותל משופע אבל  
בכותל שאינו משופע אפי' למטה משלשה גוללו אצלו שר' יהודה אומר אפי'  



אינו מסולק מן הארץ אלא מלא החוט גוללו אצלו מ''ט בעינן הנחה ע''ג משהו  
 ח בו:  ע''כ. ופי' בכותל משופע לפי שנ 

רְשׁוּת  כב בִּ הָיָה  ם  אִּ ים.  רַבִּ בוֹ  זּוֹקוּ  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  קוֹץ  יר  הַמַעֲבִּ

ית  ם הָיָה בְכַרְמְלִּ יכוֹ פָחוֹת פָחוֹת מֵאַרְבַע אַמוֹת. וְאִּ ים מוֹלִּ הָרַבִּ
לוּ מֵאָה יכוֹ כְדַרְכוֹ אֲפִּ תְבַזָּה יֶתֶר  מוֹלִּ יחַ וְנִּ סְרִּ אַמָה. וְכֵן מֵת שֶׁהִּ

יד   הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת  אוֹתוֹ  ין  יאִּ מוֹצִּ לַעֲמֹד  ים  שְׁכֵנִּ יָכְלוּ  וְלאֹ  דַאי  מִּ
שֶׁמָא  עַצְמוֹ  מְנַגֵב  עוֹלֶה  כְשֶׁהוּא  בַיָּם  רְחֹץ  לִּ הַיּוֹרֵד  ית.  לְכַרְמְלִּ

ם שֶׁעָלָיו אַרְבַע אַמוֹת בְ  יר מַיִּ ית:  יַעֲבִּ  כַרְמְלִּ

מימרא דרבינא פ' כירה )שבת    המעביר קוץ כדי שלא יזוקו וכו'.  מגיד משנה  
פ' המצניע )שם דף צ"ד    וכן מת שהסריח ונתבזה וכו'.דף מ"ב( כתבתיה פי''ד:  

ב'( ההוא שכיבא דהוה בדרוקרת שרא להו רב הונא ור''נ בר יצחק לאפוקי  
אסור לכרמלית מותר גדול כבוד הבריות לכרמלית וכו' ואמרו שם דלרה''ר  

שדוחה את ל''ת שבתורה. ופירש רבינו כבוד הבריות כבוד החיים שהסריח  
ז''ל אם צריך   ז''ל. ונחלקו המפרשים  ומזיק להם בריחו וכן פירש הראב''ד 

פכ''ו:   דבריהם  ואכתוב  להוצאתו  תינוק  או  כו'.ככר  בים  לרחוץ  פ'   היורד 
הודה מאן דסחי במיא לינגיב נפשיה ברישא והדר  תולין )שם קמ"א( אמר רב י 

ליסליק דילמא אתי לאתויי ד''א בכרמלית אי הכי כי נחית נמי קא דחי כחו  
גזרו:  לא  בכרמלית  כחו  ואסור  בכרמלית  אמות   ארבע 

 
 

 

 פרק ששה עשר -הלכות שבת 

יר כְגוֹן   א ישׁוֹ לַאֲוִּ הְיֶה תַשְׁמִּ מָקוֹם שֶׁלאֹ הֻקַף לְדירָה אֶלָא שֶׁיִּּ

וְכַיּוֹצֵא  לְשָׁמְרוֹ  הָאָרֶץ  ן  מִּ מָקוֹם  יף  הַמַקִּ וּכְגוֹן  ים  וּפַרְדֵסִּ גַנוֹת 
י טְפָחִּ עֲשָרָה  צוֹת  הַמְחִּ בְגֹבַהּ  יֵשׁ  ם  הֲרֵי הוּא בָהֶן. אִּ יֶתֶר  ם אוֹ 

רְשׁוּת  מֶנוּ לִּ יט מִּ וְהַמוֹשִּׁ וְהַזּוֹרֵק  יא  לְחַיֵּב הַמוֹצִּ יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  כִּ
אֶלָא  בְכֻלוֹ  ין  מְטַלְטְלִּ וְאֵין  לְתוֹכוֹ.  ים  הָרַבִּ מֵרְשׁוּת  אוֹ  ים  הָרַבִּ



ם   ם כֵן יֵשׁ בוֹ בֵית סָאתַיִּ ם הָיָ   ]א[אִּ ה בוֹ יֶתֶר עַל אוֹ פָחוֹת. אֲבָל אִּ
ית:  ם אָסוּר לְטַלְטֵל בוֹ אֶלָא בְאַרְבַע אַמוֹת כְכַרְמְלִּ  בֵית סָאתַיִּ

משנה   וכו'.   מגיד  לדירה  הוקף  שלא  כרשות   מקום  שהוא  הזה  המקום  דין 
היחיד גמור דבר תורה הוא מבואר בהרבה מקומות ומהם פ''ק דשבת )דף ז'(  

סאתים שלא הוקף לדירה אפי' כור ואפי' כורים א''ר יוחנן קרפף יותר מבית  
ודין   ע''כ.  דיורין  שמחוסרת  אלא  היא  מחיצה  חייב  לתוכו  הזורק  )מחזיק( 
הטלטול גם כן בהרבה מקומות ועיקרו במשנה )עירובין כ"ג( בעושין פסין וכר'  

 עקיבא ובגמרא שם:  

עַמ ב ם וְכֵן  סָאתַיִּ בֵית  עַד  וְרָחָב  ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  שֶׁגָבוֹהַּ  וּד 

ין בוֹ   ם אֵין מְטַלְטְלִּ ין עַל כֻלוֹ. הָיָה רָחָב עַל בֵית סָאתַיִּ מְטַלְטְלִּ
מֵעֲשָרָה  פָחוֹת  גָבוֹהַּ  הָיָה  שֶׁבַיָּם  סֶלַע  אַמוֹת.  בְאַרְבַע  אֶלָא 

וּמִּ  לַיָּם  תוֹכוֹ  מִּ ין  הָיָה מְטַלְטְלִּ ית.  כַרְמְלִּ שֶׁהַכל  לְתוֹכוֹ  הַיָּם  ן 
ם   ים עַד בֵית סָאתַיִּ ם הָיָה רָחְבוֹ מֵאַרְבָעָה טְפָחִּ גָבוֹהַּ עֲשָרָה אִּ
תוֹכוֹ לַיָּם וְלאֹ  ין לאֹ מִּ יל וּמֻתָר לְטַלְטֵל בְכֻלוֹ אֵין מְטַלְטְלִּ הוֹאִּ

ם בֵית סָאתַיִּ ן הַיָּם לְתוֹכוֹ. הָיָה יֶתֶר מִּ י שֶׁהוּא רְשׁוּת    מִּ אַף עַל פִּ
ית  יל וְאָסוּר לְטַלְטֵל בוֹ אֶלָא בְאַרְבַע אַמוֹת כְכַרְמְלִּ יד הוֹאִּ הַיָּחִּ

ן הַיָּם לְתוֹכוֹ שֶׁזֶּה דָבָר   ]ב[הֲרֵי זֶה   תוֹכוֹ לַיָּם וּמִּ מֻתָר לְטַלְטֵל מִּ
 שֶׁאֵינוֹ מָצוּי הוּא וְלאֹ גָזְרוּ בוֹ:  

בהרבה מקומות מהם פ''ק דשבת )דף ט'(    וכן עמוד שגבוה י' וכו'.  מגיד משנה  
פ'    סלע שבים היה גבוה פחות מעשרה. גבי תל ופ' כל גגות )עירובין דף פ"ט(:  

הדר )שם ס"ז:( ברייתא סלע שבים גבוה עשרה ורחב ד' אין מטלטלין מתוכו  
פירש  לים ולא מן הים לתוכו פחות מכאן מטלטלין עד כמה עד בית סאתים. ו

רב אשי דה''ק דיותר מבית סאתים מטלטלין מתוכו לים מ''ט הם אמרו והם 
אמרו הם אמרו קרפף יותר מבית סאתים שלא הוקף לדירה אין מטלטלין בו  
בית  לכרמלית  היחיד  מרשות  מטלטלין  אין  אמרו  והם  אמות  בארבע  אלא 
ומהים  לים  מתוכו  לטלטולי  רבנן  שרו  לא  בכוליה  לטלטולי  דשרי  סאתים 
דילמא  מ''ט  רבנן  שרו  בכוליה  לטלטולי  דאסור  סאתים  מבית  יותר  לתוכו 
אמרי רה''י הוא ואתי לטלטולי בכוליה. והקשו מאי שנא פירוש למאי אלימא 
האי תקנתא לדחות האחרת מפניה ותירצו תוכו שכיח מתוכו לים ומים לתוכו  

יה  לא שכיח עד כאן. ומדברי רבינו נראה שלא התירו אלא לים אבל אם ה 



מתוכו   לטלטל  אסור  שביבשה  לכרמלית  סמוך  סאתים  מבית  יותר  קרפף 
לכרמלית וכן דעת הראב''ד. אבל בתוספות פירשו שה''ה לכרמלית שביבשה 
לגנה שפתוחה אצל כרמלית לטלטל מפתח מכרמלית לתוכה  והתירו מכאן 
כיון שהיא יתירה מב''ס. וכתב הרשב''א ז''ל ולזה הדעת נוטה. וסלע פחות 

 עה אפילו היה ארכו אלף אמה כבר נתבאר פי''ד שהוא מקום פטור:  מארב 

כתב ה''ה ומדברי רבינו נראה שלא התירו אלא   סלע שבים וכו'.   לחם משנה  
לים וכו'. צ''ע מהיכן יצא לו כן מדברי רבינו ואפשר דמדכפל רבינו ואמר הרי  

זה מותר  זה מותר לטלטל מתוכו לים משמע לו כן דלא היה לו לומר אלא הרי  
מותר   לים  מתוכו  דדוקא  משמע  אלא  לים  מתוכו  לעיל  אמר  דכבר  לטלטל 

 לטלטל:  

מְצָא  ג ים אַמָה. נִּ שִּ ים אַמָה עַל חֲמִּ שִּ יא בֵית סְאָה חֲמִּ כַמָה הִּ

ם מָקוֹם שֶׁיֵּשׁ   וְכָל בֵית סָאתַיִּ ים אַמָה.  שְׁבָרְתוֹ חֲמֵשֶׁת אֲלָפִּ בְתִּ
ים  בְעִּ שִּׁ שֶׁהוּא  מְרֻבָע  שֶׁהָיָה  בֵין  הַזּאֹת  דָה  כַמִּ בוֹ  שֶׁיֵּשׁ  מָקוֹם 
ם בֵין שֶׁהָיָה עָגל בֵין שְׁאָר  ירַיִּ ים אַמָה וְשִּׁ בְעִּ ם עַל שִּׁ ירַיִּ אַמָה וְשִּׁ

קְרָא בֵית סָאתַ  ם: הַצוּרוֹת הֲרֵי זֶה נִּ  יִּ

פ' עושין פסין )שם כ"ג:( כמה הם סאתים   כמה בית סאה וכו'.   מגיד משנה  
כחצר המשכן ושם אמרו שהוא מאה על חמשים והתשבורת חמשת אלפים  
ושירים שבעים   ופירוש שבעים אמה  הוא מספר הכאת מאה בחמשים.  וכן 

בקרוב.   שביעיות  וחמש  וכו'.אמה  מרובע  שהיה  בין  בגמרא    ומ''ש  מבואר 
 בפסק הלכה: 

ם הָיָה אָרְכוֹ   ד ם אִּ ירָה שֶׁיֵּשׁ בוֹ בֵית סָאתַיִּ מָקוֹם שֶׁלאֹ הֻקַף לְדִּ

שְׁכָן   ים כַחֲצַר הַמִּ שִּ הְיֶה מֵאָה עַל חֲמִּ ם כְרָחְבוֹ כְדֵי שֶׁיִּּ י שְׁנַיִּ  ]ג[פִּ
כְרָחְבוֹ מֻתָר לְ  ם  שְׁנַיִּ עַל  יֶתֶר  הָיָה אָרְכוֹ  ם  בְכֻלוֹ. אֲבָל אִּ טַלְטֵל 

ין בוֹ אֶלָא בְאַרְבַע אַמוֹת. שֶׁלאֹ עָשוּ בֵית   לוּ אַמָה אֵין מְטַלְטְלִּ אֲפִּ
שְׁכָן:   שְׁאָר הַחֲצֵרוֹת אֶלָא מֵחֲצַר הַמִּ יר כִּ ישׁוֹ לַאֲוִּ ם שֶׁתַשְׁמִּ  סָאתַיִּ

שם במשנה   מקום שלא הוקף לדירה שהיה בו בית סאתים וכו'.   שנה מגיד מ  
 ובגמרא אם ארכה יותר משנים ברחבה אין מטלטלין לתוכה:  



רְצָה יֶתֶר עַל עֶשֶר  ה ם פָרַץ בוֹ פִּ ירָה אִּ מָקוֹם שֶׁהֻקַף שֶׁלאֹ לְשֵׁם דִּ

ירָה עַד עֲשָרָה מֻתָר  ים וְגָדַר בָהּ לְשֵׁם דִּ אַמוֹת בְגֹבַהּ עֲשָרָה טְפָחִּ
לוּ   ירָה וּפָרַץ אַמָה    ]ד[לְטַלְטֵל בְכֻלָהּ. וַאֲפִּ פָרַץ אַמָה וּגְדָרָהּ לְשֵׁם דִּ

לְטַלְטֵל  מֻתָר  מֵעֶשֶר  לְיֶתֶר  ימָהּ  שְׁלִּ שֶׁהִּ עַד  ירָה  דִּ לְשֵׁם  וּגְדָרָהּ 
ין:   ילִּ י שֶׁיֵּשׁ בוֹ כַמָה מִּ  בְכֻלָהּ אַף עַל פִּ

ף  )שם כ"ד( אמר שמואל קרפ   מקום שהוקף שלא לשם דירה וכו'.  מגיד משנה  
וגודרו   מעשר  יותר  פרצה  בו  פורץ  לדירה  הוקף  שלא  סאתים  מבית  יותר 
ומעמידו על עשר ודיו. ופירש רבינו וגודרו לשם דירה. ורש''י ז''ל פירש שלא 
הוקף לדירה ואחר כך בנה אצלו דירה ואמר לקמן הוקף שלא לדירה ולבסוף 

ר מעשר פתח לו פתח לדירת ביתו לא מהני כיצד הוא עושה פורץ פרצה יות
דהוי כמי שאין בו מחיצות וגודר וסותם אותה פרצה ומעמידה על עשר והוי 
כפשטה  מימרא  כתב  ורבינו  עכ''ל.  לו  שנפתחה  לדירה  הוקף  ולבסוף  פתח 
ונראה  דירה.  דעת  על  נעשו  אם  הגדרים  בכונת  תלוי  שהכל  מדבריו  ונראה 

ור אבל אם  שא''א שתועיל כוונתו אא''כ היה בדעתו לעשות ממנו בית ראוי לד 
לשם  שגדרתו  רבינו  יאמר  היאך  דירה  לבית  סמוך  ואינו  לקרפף  דעתו  היה 
דירה יועיל והוא מכוין לדבר שא''א ודבריו צריך לי עיון. והרשב''א ז''ל כתב 
הוקף   ואח''כ  דירה  פתח  לתוכו  שפתח  כל  לדירה  מוקף  זהו  אי  קרפף  גבי 

שם בעיא דאיפשיטא   '.ואפילו פרץ אמה וכוובמימרא זו כתב שטת רש''י ז''ל:  
 שמועיל:  

הֲרֵי  ו רֻבוֹ  זְרַע  נִּ ם  ירָה אִּ לְדִּ שֶׁהֻקַף  ם  סָאתַיִּ בֵית  מִּ יָתֵר  מָקוֹם 

מֶנוּ בֵית  זְרַע מִּ ם נִּ עוּטוֹ אִּ זְרַע מִּ נָה וְאָסוּר לְטַלְטֵל בְכֻלוֹ. נִּ הוּא כְגִּ
בֵית  ם הָיָה הַמָקוֹם הַזָּרוּעַ יֶתֶר מִּ ם מֻתָר לְטַלְטֵל בְכֻלוֹ. וְאִּ סָאתַיִּ

ם אָסוּר לְטַלְטֵל בְכֻלוֹ.   נָטַע רֻבוֹ הֲרֵי הוּא כְחָצֵר וּמֻתָר    ]ה[ סָאתַיִּ
הָיוּ   ם  אִּ הַרְבֵה  ים  עֲמֻקִּ הָיוּ  לוּ  אֲפִּ ם  מַיִּ תְמַלֵא  נִּ בְכֻלוֹ.  לְטַלְטֵל 

ם אֵינָן  רְאוּיִּ  ים וּמֻתָר לְטַלְטֵל בְכֻלוֹ. וְאִּ נְטָעִּ ישׁ הֲרֵי הֵן כִּ ין לְתַשְׁמִּ
ין בוֹ אֶלָא בְאַרְבַע אַמוֹת:  ישׁ אֵין מְטַלְטְלִּ ין לְתַשְׁמִּ  רְאוּיִּ

)שם כ"ג כ"ד( קרפף   מקום יתר מבית סאתים שהוקף לדירה וכו'.  מגיד משנה 
רובו הרי הוא כגנה ואסור נטע רובו יתר מבית סאתים שהוקף לדירה נזרע  

הרי הוא כחצר ומותר. ונאמרו שם לשונות והלשון האחרון כך הוא הא נזרע  
מיעוטו שרי אמר רב הונא בריה דרב יהושע לא אמרו אלא בית סאתים אבל  



יתר מבית סאתים אסור. ובנטע רובו הרי הוא כחצר העלו שם אע''פ שאינו  
ר ולפיכך סתם רבינו. ודע כשנזרע שאסור  נטוע שורות שורות הרי הוא כחצ 

לו  נזרע אסור לפי שנפרץ במלואו למקום האסור  בו אף במה שלא  לטלטל 
  נתמלא מים אפילו היו עמוקים וכו'. ולזה כתב רבינו אסור לטלטל בכולו:  

)שם כ"ד א' וב'( נתמלא מים הכי אמרינן משמיה דרבא מים כנטעים דמו אמר 
תשמישתן אבל לא חזו לתשמישתן אסור והעלו  אמימר לא אמרן אלא דחזו ל

וכתב   מותר.  סאתים  מבית  יתר  בעמקן  יש  אפי'  לתשמישתן  חזו  דכי  שם 
בשיש  כזרעים  הן  הרי  לתשמיש  ראוים  שכשאינן  כשאמרו  ז''ל  הרשב''א 
בעמקן עשרה טפחים אבל פחות מכאן הרי הן כטיט בחצר רקק הוא זה ורקק 

 כאן:    אינו חולק רשות לעצמו בשום מקום עד

ין וְקֵרוּ    * ז ירָה שֶׁיֵּשׁ בוֹ בֵית שָׁלֹשׁ סְאִּ מָקוֹם שֶׁהֻקַף שֶׁלאֹ לְשֵׁם דִּ

ירוֹ   מַתִּ קֵרוּיוֹ  סְאָה  בֵית  פְרַץ   ]ו[ בוֹ  נִּ וְסוֹתֵם.  יוֹרֵד  קְרָה  תִּ י  שֶׁפִּ
כְשֶׁהָיְתָה  מֻתֶרֶת  חָצֵר  כְנֶגְדוֹ.  חָצֵר  פְרְצָה  וְנִּ לֶחָצֵר  מְלוֹאוֹ  בִּ

ירוֹ:   יר הֶחָצֵר מַתִּ  וְהַקַרְפַף אָסוּר כְשֶׁהָיָה. שֶׁאֵין אֲוִּ

כתב הראב''ד ז''ל אינו תופס דרך הגמרא אלא   מקום שהוקף וכו'.    ההראב"ד 
אפילו קרפף ובית סאתים שנפרץ במלואו לחצר הקרפף אסור מפני שאין אויר  

 מחיצות מתירו והחצר מותרת כשהיתה, עכ''ל:  

וכו'.  מגיד משנה   )שם כ"ה ע"ב( קרפף בית    מקום שהוקף שלא לשם דירה 
רו ר' זירא אמר אין אויר  שלש וקירו בו בית סאה רבה אמר אויר קירויו מתי 

קירויו מתירו לימא בפלוגתא דרב ושמואל דאתמר אכסדרא בבקעה רב אמר  
מטלטלין   אין  אמר  ושמואל  וסותם  יורד  תקרה  פי  אמרי'  בכולה  מטלטלין 
אלא בד' לא אמרי' פי תקרה יורד וסותם ואמרו אי דעביד כאכסדרה הכי נמי  

רזלא. ונ''ל פירושו לדעת רבינו  פי' דכ''ע כרב הכא במאי עסקינן דעביד כי א
אי דעביד כאכסדרה שיש לה ג' מחיצות כמבואר פי''ז כ''ע מודו דפי תקרה 
ופרדסין   גנות  שומרי  שעושין  כמלונה  ארזלא  כי  דעביד  הב''ע  וסותם  יורד 
שנועצין ד' קונדסין ופתוח מכל צדדיו דבכי הא אפילו רב מודה דבכרמלית 

אבל בקרפף שדינו כרה''י דבר תורה נחלקו    דהיינו בקעה אין קירוי זה מתיר
אבל   רבינו.  סתם  ולפיכך  המיקל  כדברי  רבינו  ופסק  מתיר  זה  קירוי  אם 
הרשב''א ז''ל כתב דדוקא כשקירה ע''ג שתי מחיצות דבוקות זו לזו הא לאו  

עיקר:   לי  נראין  רבינו  ודברי  וסותם,  יורד  תקרה  פי  אמרינן  לא  נפרץ  הכי 
כ"ה:( קרפף שנפרץ במלואו ונפרצה חצר כנגדו חצר )שם    במלואו לחצר וכו'.

מותרת וקרפף אסור זו היא גרסת רבינו. וכשכתב נפרץ במלואו בקרפף של  



יותר מבית סאתים הוא ולא בזה שדבר עתה שהוא מבית שלש ויש בו קירוי  
מבית סאה. ועיקר המימרא להודיענו שהחצר מותרת כשהיתה ואינה חשובה 

האסור לה. והטעם לפי שזה דינו כרה''י גמור דבר  כנפרצת במלואה למקום  
נוחה לפי זה.  תורה והחצר עומדת בפני עצמה. ובאמת שאין הסוגיא ששם 
לפיכך כתב הרשב''א ז''ל קרפף בית סאתים שלא הוקף לדירה ונפרץ במלואו  
לחצר אם יש באויר רוחב המחיצה שנפרצה כדי ליתר הקרפף על בית סאתים 

לטול אלא בד''א אע''פ שהקרפף והחצר לאדם אחד  חזר הקרפף ליאסר בט
הקרפף   בשנפרץ  בד''א  ומייתרו  הקרפף  עם  מצטרף  המחיצה  מקום  שאויר 
זה  שבצד  החצר  כותלי  שהיו  או  החצר  חלל  בתוך  נכנסין  וכותליו  במלואו 
ושבצד זה יתירים על רוחב הקרפף ד' אמות ואם לאו אין זה נפרץ במלואו  

 ה מבפנים נדון משום לחי:  שכל שנראה מבחוץ אע''פ ששו 

עד שפי תקרה יורד וסותם. כתב הרמ''ך ה''ל    מקום שהוקף וכו'.  כסף משנה 
לפרש דעביד כארזלא דאי עביד כאכסדרה ד''ה מותר ובעביד כארזלא הלכה 

כתב    נפרץ במלואו לחצר עד שאין אויר החצר מתירו. כדברי המיקל עכ''ל:  
דאקשי   בספרינו  הכתובה  הגרסא  לפי  רבינו  דברי  ליישב  ידעתי  לא  הרמ''ך 

סר ונפרצה החצר כנגדו אין כתוב בספרנו ורש''י  בגמרא וכי אויר המותר או
ל''ג ליה ואם כדבריו כן הוא דבקרפף יותר מבית סאתים מאי מקשי בגמרא  

 והא איכא מקום מחיצות וכו' וצ''ע מ''ך:  

פירוש דברי רבינו    נפרץ במילואו לחצר ונפרצה חצר כנגדו וכו'.  לחם משנה  
ם אחר כנגדו כזה )א(. )חסר  שנפרץ הקרפף במלואו לחצר והחצר נפרץ במקו 

ציור( ונקט נפרץ כנגדו להשמיענו שפרוץ מצד אחד לגמרי ומצד אחר כנגדו 
החצר מותר והקרפף אסור והוא ז''ל גורס במימרא דגמרא )דף כ"ח:( ונפרצה  
ז''ל   שהוא  נראה  וכו'  להודיענו  המימרא  ועיקר  ז''ל  ה''ה  וכתב  כנגדו.  חצר 

רי בקרפף יותר מבית סאתים והחידוש הוא סבור כדעת רבינו דהך מימרא איי
לענין החצר וגורס בגמרא ונפרצה חצר כנגדו ואם שינוי הגירסא הוא כדברי  
מבית   יותר  כשהקרפף  דבריו  ופירוש  וכו'  בקרפף  ומודינא  דאמר  זירא  רבי 
סאתים זה ודאי אין מובן כלל לטעמו שאמר הואיל ואויר חצר מיותר וכן אין  

ין החצר דמעולם לא היה בענין זה מחלוקת כלל. לכך  לומר בזה ומודינא לענ 
נראה באמת שאין שינוי הגירסא והפירוש אלא בדברי רב חסדא שהביאו שם 
ואמרו דאמר רב חסדא קרפף שנפרץ במלואו לחצר וכו' ומ''מ תימה גדול הוא  
זה דאם פירוש דברי רב חסדא כשהקרפף יותר מבית סאתים אין מובן כלל  

ט דאית ליה גיפופי וכו' ואין כאן מקום לראית הגמרא כלל  בגמרא דקאמר מ''
דאין הטעם משום ייתור אויר המחיצות דהרי יותר מבית סאתים הוא ואע''פ  
זה אינו   נוחה לפי זה באמת שאין ראוי לומר על  שה''ה כתב שאין הסוגיא 

עת . לכן נראה לומר דה''ה ז''ל סבור דד]אין לו מובן כלל[נוחה דזה )סאתים הוא(  



בית   בקרפף  שהוא  ז''ל  רש''י  דברי  כפירוש  חסדא  רב  בדברי  דפירש  רבינו 
נפרץ   רבינו  מ''ש  אבל  ז''ל  רש''י  כדברי  הגמרא  וראית  מצומצם  סאתים 
במלואו וכו' איירי בקרפף יותר מבית סאתים ואין כונת רבינו להשמיענו אלא 
אסור  והקרפף  וז''ש  סאתים  מבית  יותר  היה  הקרפף  אבל  מותר    שהחצר 
כשהיה וזהו שכתב ה''ה וכשכתב נפרץ וכו'. ומפני שי''ל על דברי רבינו דלמה 
ונפרץ אויר  לא הודיענו חדוש גדול יותר שכשהקרפף בית סאתים מצומצם 
מחיצות מייתר וזהו דין הגמרא והוא חידוש יותר. ולתרץ קושיא זו כתב ה''ה 

י רב חסדא הם ועיקר המימרא להודיענו וכו' כלומר הוא סבור שאע''פ שדבר
בקרפף בית סאתים מצומצם ויתור אויר מחיצות אוסר הקרפף והחצר מותר  
ומ''מ לא כתב רבינו דין זה מפני שהוא סבור שאין עיקר חידוש רב חסדא בדין  
זה אלא היתר החצר ואיסור הקרפף בייתור אויר מחיצות כתבו אגב היתר  

ד ע''ז  כתב  מ''מ  להזכירו  רבינו  הוצרך  לא  לכך  כן  החצר  באמת  נראה  אין 
ופירש  זה.  בדין  ונתנו  ונשאו  זה  דין  להודיענו  ר''ז  הוצרך  הסוגיא דהא שם 
דברי ר''ח כדי שילמד דין זה א''כ ראוי לו להזכירו וזהו שכתב. ובאמת שאין  
בענין   ז''ל  ורש''י  ז''ל  רבינו  בין  חילוף  יש  מ''מ  זה  לפירושו  נוחה  הסוגיא 

נגדו. עוד כתב ה''ה בתוך דבריו והטעם הגירסא שרבינו גורס ונפרצה חצר כ 
שזה דינו כרה''י וכו' והחצר עומדת בפ''ע כ''כ מפני שהוקשה לו דאיך התיר  
מבית  יתר  במקום  לעיל  הרי  האיסור  למקום  שנפרצה  אע''פ  החצר  כאן 
סאתים שהוקף וכו' כתב ואסור לטלטל בכולו כלומר ואפילו במה שלא נזרע  

כן כשהיה המקום הזרוע יותר מבית סאתים  מפני שנפרץ למקום האסור לו ו 
הכא  דשאני  כתב  לזה  לו  האסור  למקום  שנפרץ  מפני  בשאר  לטלטל  אסור 
ואינו  אחר  מקום  והקרפף  אחד  מקום  הוא  דהחצר  בפ''ע  עומדת  שהחצר 
במקום יתר מבית סאתים שנזרע רובו שאסור לטלטל בכל השאר מפני שהכל  

ז''ל שכתב בד''א שנפרץ הקרפף  מקום אחד. עוד הביא ה''ה דברי הרשב''א  
במלואו וכותליו נכנסים בתוך חלל החצר וכו' פירוש הצורה כגון זה )ב( או 
כיון   דאז  ציור(  )חסר  )ג(  זה  כגון  אסורה  וכו'  זה  שבצד  החצר  כותלי  שהיו 
אמרינן   דהכי  לחי  משום  נדון  אינו  אמות  ד'  הוא  החצר  שבכותלי  שהיתור 

י'( לחי המו )דף  נדון  בפ''ק דעירובין  דפנו של מבוי פחות מד' אמות  שך עם 
משום לחי וכו' ארבע אמות נדון משום מבוי ואם כן כיון שהוא אין לו דין לחי  
אבל כשהוא פחות מארבע אמות הרי הוא כלחי נראה מבחוץ ושוה מבפנים 
ונראה  כלום  רואה  אינו  המבוי  תוך  שכשעומד  ציור(  )חסר  )ד(  זה  שצורתו 

אבל כ כותל המבוי  רואה מבחוץ שהוא  הוי  ה''נ  אותו  רואה  שעומד מבחוץ 
ושוה מפנים וז''ש ואם לאו כלומר שהוא פחות מד' אמות אין זה נפרץ וכו'  

 והוא פשוט: 



עוּט.   ח ילָנוֹת אֵינוֹ מִּ ם וּבָא לְמַעֲטוֹ בָאִּ בֵית סָאתַיִּ   ]ז[ הָיָה יֶתֶר מִּ

בָנָה בוֹ עַמוּד בְצַד הַכֹתֶל גָבוֹהַּ עֲשָרָה וְרָחָב שְׁלֹשָׁה אוֹ יֶתֶר הֲרֵי 
שְלֹשָׁה כְלָבוּד  עוּט שֶׁכָל פָחוֹת מִּ שְלֹשָׁה אֵינוֹ מִּ עוּט. פָחוֹת מִּ זֶה מִּ

זֶה דָמִּ  הֲרֵי  צָה  מְחִּ וְעָשָה  שְׁלֹשָׁה  הַכֹתֶל  ן  מִּ יק  רְחִּ הִּ ם  אִּ וְכֵן  י. 
שְלֹשָׁה לאֹ עָשָה כְלוּם:  עוּט. פָחוֹת מִּ  מִּ

משנה  מיעוט.  כסף  אינו  מג'  פחות  עד  וכו'.  הכותל  בצד  עמוד  בו  כתב    בנה 
ו  הרמ''ך כל מ''ש כאן לא הלך בשיטת הגירסא הכתובה בספרינו דמועיל ואינ 

מועיל כתוב בספרינו וכן ראוי לפרש ופירושו וגרסתו לא הבנתי. גם מה שכתב  
שאם בנה עמוד בצד הכותל בפחות מג' לא הוי מיעוט לא הבנתי דהא אפילו  

 טח פניה בטיט ואינו יכול לעמוד בפניו אמרינן דהוי מיעוטא וצ''ע, עכ''ל:  

כתב ה''ה ופסק רבינו כלישנא   וכן אם הרחיק מן הכותל ג' וכו'.  לחם משנה  
פסק  לקולא  דהוא  ועוד  בתרא  כלישנא  לפסוק  ראוי  דהיה  אע''ג  וכו'  קמא 
כלישנא קמא משום דסתמא דגמרא קאמר לה וזהו שאמר דקים לן כלישנא 
קמא דבגמרא, ר''ל דבגמרא קאמר לה וכ''כ הרא''ש ז''ל בפסקיו. ופסק רש''י  

 א סתמא דגמרא קאמר שם:  ז''ל דלית הלכתא וכו' משום דלישנא קמ

פְנֵי   ט בִּ לַעֲמֹד  יָכוֹל  שֶׁאֵינוֹ  י  פִּ עַל  אַף  יט  בְטִּ הַכֹתֶל  אֶת    ]ח[ טָח 

צָה  מְחִּ וְעָשָה  שְׁלֹשָׁה  הַתֵל  ן  מִּ יק  רְחִּ הִּ עוּט.  מִּ זֶה  הֲרֵי  עַצְמוֹ 
צָה  יל שֶׁהָעוֹשֶה מְחִּ צָה עַל שְפַת הַתֵל אֵינוֹ מוֹעִּ יל. עָשָה מְחִּ הוֹעִּ
וַהֲרֵי  הַתַחְתוֹנָה  צָה  מְחִּ בְלְעָה  נִּ יל.  מוֹעִּ אֵינוֹ  צָה  מְחִּ גַבֵי  עַל 

ירָה וַהֲרֵי אֵין  הָעֶלְיוֹנָה קַיֶּמֶת.   יל וְנַעֲשֵית הָעֶלְיוֹנָה לְשֵׁם דִּ הוֹאִּ
יל וּמֻתָר לְטַלְטֵל בְכֻלָהּ:   יא הֲרֵי זֶה הוֹעִּ רְאֶה אֶלָא הִּ  שָׁם נִּ

מפורש בגמרא )שם כ"ה(    היה יותר מבית סאתים וכו'.  ט(-)ח  מגיד משנה  

ז''ל שהטעם מפני שדרך לטעת  וכתב הרשב''א  מיעוט.  אינו  באילנות  מעטו 
ד'   ורחבים  עשרה  גבוהים  האילנות  היו  אפילו  לפיכך  בקרפפות  אילנות 
שהבורות  לי  יראה  לפיכך  כתב  עוד  ממעטין.  אין  לעצמם  רשות  שחולקים 

אין ממעטין וכן בית  שבגנה אפי' עמוקין עשרה ורחבין ד' תשמיש הגנה הם ו 
בנה עמוד בצד  כנוס המים להשקות הגן אינו ממעט ומן הטעם שאמרנו עכ''ל:  

שם בנה בו עמוד גבוה עשרה ורחב ד' הוי מיעוט פחות מג' לא הוי    הכותל וכו'.
מיעוט מג' ועד ארבעה רבה אמר הוי מיעוט כיון דנפק מתורת לבוד רבא אמר  



עה לא חשיב. ופסק רבינו כרבה דהוא  לא הוי מיעוט כיון דליכא מקום ארב 
מיקל ויש מי שפסק כרבא שפחות מארבעה אינו מיעוט ולזה הסכים הרשב''א 

גרסת רבינו שם כך היא הרחיק מן הכותל    וכן אם הרחיק מן הכותל וכו'.ז''ל:  
ד' ועשה מחיצה הוי מיעוט פחות מג' אינו מיעוט משלשה ועד ארבעה רבה  

יעוט רבה בר שמואל מתני לה לקולא טחו בטיט אמר מיעוט רבא אמר אינו מ 
ויכול לעמוד בפני עצמו הוי מיעוט אין יכול לעמוד בפני עצמו רבה אמר הוי  
מיעוט רבא אמר לא הוי מיעוט הרחיק מן התל ארבעה ועשה מחיצה הועיל  
פחות מג' או שעשה מחיצה על שפת התל רב חסדא ורב המנונא חד אמר מועיל  

ל. בעי רבה בר רב חנן נבלעו מחיצות התחתונות ועליונות  וחד אמר אינו מועי
מיעוט  ז''ל שכל  לדעתו  פירוש הסוגיא  וזהו  דמועיל.  ואיפשיט  קיימות מהו 
והבנין הזה  ע''י הבנין  שהזכירו הוא בנתמעט הקרפף מיותר מבית סאתים 
אפי' פחות מעשר אמות ושלא לשם דירה ופסק רבינו כלישנא קמא דכ''ע מודו  

מ פליגי  דפחות  מג'  דבפחות  דס''ל  שמואל  בר  כרבה  דלא  הוא  כלום  לאו  ג' 
וטעמא משום דקי''ל כלישנא קמא דגמרא וכן פסקו ז''ל. וטחו בטיט מילתא 
באפי נפשיה היא ופסק רבינו כרבה דאמר הוי מיעוט ולקולא בשל דבריהם.  
והוא בעושה מחיצות עשר אמות לשם דירה   ולא הועיל  אח''כ אמרו הועיל 

נתמעט הקרפף כלל ופסק כמ''ד דמחיצה ע''ג מחיצה אינו מועיל אא''כ  ושלא  
בכאן שאלה לדעת רבינו הוא   וישנבלעה התחתונה וכבעיא דרבה בר חנין:  

אומר שאם מיעט במחיצה סמוכה לכותל תוך ג' לא עשה כלום וטעמא משום 
לבוד והיאך יאמר שכשטח את הכותל בטיט יהא מיעוט והלא כ''ש הוא שאין  

ניכר שיש רא לכותל כבר  ג'  ויש להשיב שכשהמחיצה תוך  וי להיות מיעוט. 
בשטח קרפף זה יותר מבית סאתים שהרי המחיצה הזו מוקפת שטח הקרפף 
מכל צד והיא בעצמה אינה ראויה למעט כל שהוא תוך ג' אבל כשטח הכותל  
יותר  זו מוקפת השטח והרי זה כאילו מעיקרו לא היה בו  בטיט אין טיחה 

סאתים. כך נ''ל לדעת רבינו וגרסתו ויש גרסא אחרת שגורסין הועיל  מבית  
ולא הועיל בכל חוץ מגבי טחו בטיט שגורס רש''י ז''ל מיעוט ואינו מיעוט וכבר  
בארתי פירוש מלות אלו שהועיל ולא הועיל שהועיל הוא במקיף עשר לשם 

אינו מוע  ופסקו כרבא דאמר פחות מד'  ומיעוט הוא מיעוט השטח  יל דירה 
 והגרסא יותר נכונה אלא שיש לפסוק כרבה ולקולא: 

רבינו ז''ל גורס בגמרא )דף כ"ה( או שעשה   הרחיק מן התל ג' וכו'.   לחם משנה 
מחיצה על שפת התל )ופירשו למטה לאותן הדברים על התל למטה מן התל(  
ע''ג  מחיצה  שעושה  רבינו  וכתב  התל  ראש  על  הדרים  ר''ל  התל  על  ופירוש 
תוך   מחיצה  כמו  מחיצה  ע''ג  במחיצה  הכוונה  אין  כו'.  מועיל  אינו  מחיצה 
כאן שתי   יש  הרי  הועיל  אמאי  מן התל שלשה  הרחיק  אפילו  דא''כ  מחיצה 
ממש  מחיצה  גבי  על  מחיצה  שהיא  ר''ל  אלא  האחרת  תוך  אחת  מחיצות 
כשהיא על שפת התל כיון שהמחיצה אחרת של הקרפף היא למטה ממנה שזה 



ה יותר שהוא סמוך לתל שהוא גבוה א''כ הוי מחיצה למעלה מן  במקום גבו
המחיצה איקרי מחיצה ע''ג מחיצה אבל כשהוא רחוק מן התל הוי כמחיצה 

 תוך מחיצה ושרי וזה מוכרח ופשוט לדעת רבינו ולדעת רש''י ז''ל:  

בָתִּ  י שֶׁאֲחוֹרֵי  ין רְחָבָה  מְטַלְטְלִּ אֵין  ם  סָאתַיִּ בֵית  עַל  יְתֵרָה  ים 

ם  וְאִּ לְתוֹכָהּ.  פָתוּחַ  ת  הַבַיִּ פֶתַח  הָיָה  לוּ  וַאֲפִּ בְאַרְבַע.  אֶלָא  בָהּ 
כְמֻקֶפֶת   זוֹ  הֲרֵי  יפָה  קִּ הִּ כָךְ  וְאַחַר  לְשָׁם  הַפֶתַח  ירָה    ]ט[פָתַח  לְדִּ

 וּמֻתָר לְטַלְטֵל בְכֻלָהּ:  

)שם כ"ד( אמר רב כהנא רחבה שאחורי    רחבה שאחורי הבית כו'.  ה מגיד משנ  
הבתים אין מטלטלין בה אלא בד' אמות א''ר נחמן אם פתח בה פתח מותר  
לטלטל בכולה ולא אמרן אלא שפתח ולבסוף הוקף אבל הוקף ולבסוף פתח 

 לא ע''כ. ופירוש רבינו בה מבואר: 

אמרו  בעירובין )דף כ"ד( הקשו פשיטא ו   רחבה שאחורי בתים וכו'.  לחם משנה  
ל''צ דאית ביה בי דרי מהו דתימא אדעתא דבי דרי עבדיה קמ''ל. ותימה על  
רבינו איך לא הזכיר כלל מכל זה אבל סמך במה שסתם הדברים ויובן בדרך  

 כלל אפי' דאיכא בי דרי לשם:  

פְתוּחָה    ]י[ רְחָבָה   יא אַחֵר  צַד  וּמִּ אֶחָד  צַד  מִּ ינָה  לַמְדִּ הַפְתוּחָה 

הְיֶה מֻתָר  וְיִּ ינָה  צַד הַמְדִּ י מִּ לַנָהָר. עוֹשֶה לָהּ לֶחִּ יעַ  יל הַמַגִּ לַשְבִּ
ינָה לְתוֹכָהּ:  ן הַמְדִּ ינָה וּמִּ תוֹכָהּ לַמְדִּ  לְטַלְטֵל בְכֻלָהּ וּמִּ

מעשה )שם כ"ד:( ההיא   ה מצד אחד וכו'. רחבה הפתוחה למדינ  מגיד משנה  
רחבה דהוה בפומבידתא והוה חד גיסא פתיח למתא וחד גיסא פתיח לשביל 
של כרמים ושביל של כרמים סליק לגודא דנהרא ואמרו שם היכי ליעביד ולא 
מצאו שם תקנה אלא כדאמר רבא ליעביד לחי מהך גיסא דלהדי מתא מיגו 

גופא שרי  דמהני למתא   גופא שרי ברחבה  נמי לרחבה טלטולי במתא  מהני 
מרחבה למתא וממתא לרחבה פליגי בה רב אחא ורבינא וקי''ל כדברי המיקל. 
ויש בזה לפי דעת המפרשים צדדין דבלאו הכי מועיל ורבינו ז''ל תפס המחוור  

 שבגמרא ודינין אלו אינן מצויין להאריך בהם ואין מהם בהלכות כלום:  

ם יֵשׁ בָהּ עַד  יב יב לוֹ אִּ צָה סָבִּ קְעָה וְעָשָה מְחִּ יד שֶׁשָבַת בְבִּ יָחִּ

בֵית  עַל  יֶתֶר  הָיְתָה  ם  וְאִּ בְכֻלָהּ.  לְטַלְטֵל  מֻתָר  ם  סָאתַיִּ בֵית 



אַמוֹת בְאַרְבַע  אֶלָא  בָהּ  מְטַלְטֵל  אֵינוֹ  ם  הָיוּ סָאתַיִּ ם  אִּ וְכֵן   .
קְעָה  בְבִּ שֶׁשָבְתוּ  עֲלֵיהֶן  יֶתֶר  אוֹ  ים  שְרְאֵלִּ יִּ שְׁלֹשָׁה  אֲבָל  ם.  שְׁנַיִּ
ין.  ילִּ לוּ כַמָה מִּ הֲרֵי הֵן שַׁיָּרָא וּמֻתָר לָהֶם לְטַלְטֵל בְכָל צָרְכָן אֲפִּ

ם יפוּ בֵית סָאתַיִּ קִּ צָה שֶׁהִּ ן הַמְחִּ שָאֵר מִּ יִּ פָנוּי בְלאֹ   וְהוּא שֶׁלאֹ 
הָיוּ   וְלאֹ  ים  כֵלִּ בְלאֹ  פָנוּי  ם  סָאתַיִּ בֵית  שְׁאָר  נִּ ם  אִּ אֲבָל  ים.  כֵלִּ
צָה אֶלָא בְאַרְבַע אַמוֹת.  ים לְטַלְטֵל בְכָל הַמְחִּ ים לוֹ אֲסוּרִּ יכִּ צְרִּ

ים לְשַׁיָּרָא:   וְאֵין הַקָטָן מַשְׁלִּ

משא ומתן הרבה יש בזה פירקא קמא   יחיד ששבת בבקעה וכו'.  מגיד משנה  
בית  להם  נותנין  שנים  סאתים  בית  לו  נותנין  יחיד  ומסקינן  י"ז(  ט"ז  )שם 
סאתים שלשה נעשו שיירא ונותנין להם כל צרכן ובלבד שלא יהיה ב''ס פנוי 

ומ''ש רבינו ואין מכלים הוצרכו לחמש והקיפו לשבע אפילו בחמש אסורין.  
י כך איתא אין הנכרי משלים בשיירא קטן  בירושלמ  הקטן משלים בשיירא

 מהו שישלים בשיירא ע''כ. ורבינו פסק להחמיר בקטן וכ''ש בנכרי:  

יתָה וְאַחַר כָךְ מֵת אֶחָד  יג יפוּ כְדֵי צָרְכָן וְקָנוּ שְׁבִּ קִּ שְׁלֹשָׁה שֶׁהִּ

י מֻתָרִּ הֵם  הֲרֵי  בְיֶתֶר מֵהֶן  יתָה  שְׁבִּ ם  שְׁנַיִּ קָנוּ  בְכֻלָהּ.  לְטַלְטֵל  ן 
ין לְטַלְטֵל אֶלָא   י אֲסוּרִּ ישִּׁ ם וְאַחַר כָךְ בָא לָהֶם שְׁלִּ בֵית סָאתַיִּ מִּ

יתָה   שֶׁהַשְבִּ זֶה.  שֶׁיָּבוֹא  קֹדֶם  כְשֶׁהָיוּ  אַמוֹת  יא   ]כ[בְאַרְבַע  הִּ
ין:   יּוּרִּ  הַגוֹרֶמֶת לאֹ הַדִּ

שם )י"ז( איתמר שלשה ומת אחד    שלשה שהקיפו כדי צרכן כו'.  מגיד משנה  
מהם שנים ונתוספו עליהם רב הונא ור' יצחק חד אמר שבת גורמת וחד אמר  
וכן   יהודה הכי ס''ל  דרב  הונא דהתם מוכח  רבינו כרב  ופסק  גורמין  דיורין 

 פסקו ז''ל: 

זֶה    יד בְצַד  זֶה  ירָה  דִּ לְשֵׁם  שֶׁלאֹ  ין  הַמֻקָפִּ מְקוֹמוֹת  שְׁלֹשָׁה 

קָצָר  י  וְהָאֶמְצָעִּ ים  רְחָבִּ ים  יצוֹנִּ הַחִּ ם  שְׁנַיִּ לָזֶה  זֶה  ים  וּפְתוּחִּ
יד בָזֶה   כָאן וְהָיָה יָחִּ כָאן וּמִּ ין מִּ ים פַסִּ יצוֹנִּ ם הַחִּ מְצְאוּ לַשְנַיִּ שֶׁנִּ

יד   ין לָהֶם כָל צָרְכָן. הָיָה וְיָחִּ יד בָזֶה נַעֲשוּ כְשַׁיָּרָא וְנוֹתְנִּ בָזֶה וְיָחִּ
ין  י בְפַסִּ מְצָא הָאֶמְצָעִּ ים שֶׁנִּ ים קְצָרִּ יצוֹנִּ ם הַחִּ י רָחָב וּשְׁנַיִּ הָאֶמְצָעִּ



ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ ים.  יצוֹנִּ הַחִּ ם  שְנַיִּ מִּ מֻבְדָל  הֲרֵי הוּא  שְנֵי רוּחוֹתָיו  מִּ
ין לָהֶן כָל צָרְכָן שָׁבַ  יד בָזֶה אֵין נוֹתְנִּ יד בָזֶה וְיָחִּ יד בָזֶה וְיָחִּ ת יָחִּ

יד בָזֶה  מְקוֹמוֹ. הָיָה יָחִּ ם בִּ אֶלָא כָל אֶחָד וְאֶחָד יֵשׁ לוֹ בֵית סָאתַיִּ
וְאֶחָד   בָזֶה  ם  וּשְׁנַיִּ בָזֶה  ם  שְׁנַיִּ אוֹ  י  בָאֶמְצָעִּ ם  וּשְׁנַיִּ בָזֶה  יד  וְיָחִּ

ין לָהֶן כָל צָרְכָן:  בָאֶ  י נוֹתְנִּ  מְצָעִּ

בכל גגות )עירובין צ"ג( אמר רב    שלשה מקומות המוקפין וכו'.   מגיד משנה  
יהודה שלשה קרפפות זה בצד זה ושנים החיצונים מגופפים והאמצעי אינו  
מגופף ויחיד בזה ויחיד בזה ויחיד בזה נעשו שיירא ונותנין להם כל צרכן ודאי  

ושנים החיצונים אינם מגופפין ויחיד בזה ויחיד בזה אין נותנין    אמצעי מגופף
בזה  שנים  בזה  ויחיד  בזה  ויחיד  באמצעי  שנים  להו  איבעיא  צרכן  כל  להם 
וכתב  ע''כ.  לקולא  בעיין  והלכתא  תיקו.  מהו  באמצעי  ויחיד  בזה  ושנים 
הרשב''א ז''ל כשנותנין להם כל צרכן באי זה מקום שירצו ובלבד שלא יהא 

סאתים פנוי מכלים כדאיתא פ''ק וכשהם יחידים נותנין בית סאתים לכל    בית
בית   יהא  שלא  ובלבד  בכאן  הזכיר  לא  ורבינו  רבינו  כדברי  במקומו  אחד 
בית  שאפילו  ולומר  לחלק  ויש  נזכר.  לא  בגמרא  וגם  מכלים  פנוי  סאתים 
סאתים פנוי בקרפפות שכבר היו מוקפין נותנין להם כל צרכן שלא אמרן אלא  

שאין מוקפין. אבל בתוספתא מפורש כך בשיירא ששבתה בגנה מוקפת גדר  כ
 גבוה עשרה וכיון שכן י''ל שרבינו סמך על הנזכר למעלה וקצר במובן:  

צָה.  כָל   טו צָה שֶׁאֵינָהּ יְכוֹלָה לַעֲמֹד בְרוּחַ מְצוּיָה אֵינָהּ מְחִּ  *מְחִּ

צָה שֶׁאֵינָהּ  צָה. וְכָל מְחִּ צָה שֶׁאֵינָהּ עֲשוּיָה לְנַחַת אֵינָהּ מְחִּ וְכָל מְחִּ
שֶׁאֵין   צָה  מְחִּ וְכָל  צָה.  מְחִּ אֵינָהּ  לְבַד  בִּ יעוּת  צְנִּ לִּ אֶלָא  עֲשוּיָה 

שָה בְגָבְהָהּ עֲ  דוּד חֲמִּ צָה גְמוּרָה. גִּ ים אוֹ יוֹתֵר אֵינָהּ מְחִּ שָרָה טְפָחִּ
ין:  צְטָרְפִּ שָה מִּ צָה חֲמִּ  וּמְחִּ

 כתב הראב''ד ז''ל נ''א העשויה לנחת, עכ''ל:   וכל מחיצה וכו'.   ההראב"ד 

מימרא פרק הישן בסוכה   כל מחיצה שאינה יכולה לעמוד וכו'.  מגיד משנה  
כך    וכל מחיצה שאינה עשויה לנחת אינה מחיצה.)דף כ"ד:( כלשון רבינו:  

ע''כ.   לנחת  העשויה  אחרינא  נוסחא  א''א  ובהשגות  רבינו  ספרי  ברוב  נמצא 
וגרסאות הן פרק עושין פסין )עירובין כ"ו(. ופירוש שאינה עשויה לנחת שאינה 

ירוש העשויה לנחת לנחת בה כלים ולא עשויה להניח שם דבר או לנוח שם. ופ 
לדור בתוכה. ודע שכשאמרו אינה מחיצה ר''ל מענין מוקפת לדירה וביותר  



דודאי בפחות מבית סאתים מחיצה   ז''ל  וכך פירש הרשב''א  מבית סאתים 
היא וכן ג''כ דבר תורה מחיצות גמורות הן. ואין נ''ל כן מלשון רבינו ולפיכך  

לנ  עשויה  שאינה  גורס  כתל  הוא  מאליהן  העשויות  שהמחיצות  ואע''פ  חת. 
וסלע מועילות אלו העשויות בידי אדם ללא תועלת סופן ליבטל ואינן כלום  

ז''ל:   בדעתו  לי  נראה  זה  לצניעות.  העשויה  במחיצה  הדין  מחיצה וכן  וכל 
שם מימרא האי מחיצה דאדרכלין לא שמה   שאינה עשויה אלא לצניעות וכו'.

בעלמא עבידא לא הויא מחיצה. ופי' אדרכלין חוצבי  מחיצה כיון דלצניעותא  
וכל מחיצה שאינה אבנים שעושין בה מחיצה שאוכלין בראש הבנין לצניעות:  

לפי שבפחות   וכתב רבינו אינה מחיצה גמורהזה בכמה מקומות.    גבוהה וכו'.
גידוד  מכן הויא מחיצה וחולקת רשות כמבואר בדיני הכרמלית ומקום פטור:  

ל גגות )צ"ג:( והלכתא גידוד חמשה ומחיצה חמשה מצטרפין. ופי'  בכ   ה' וכו'.
 גידוד קרקע עולם גבוה מהסמוך לו:  

פירוש לגירסת   וכל מחיצה שאינה עשויה לנחת אינה מחיצה וכו'.  לחם משנה 
רבינו שאם עשויה לנחת בה כלים הוי מחיצה. ולדעתו ז''ל אינה מחיצה אלא 

ול לנחת בה כלים  נעשה שאינם עשויה לא  וכיון דלא  לנוח אדם שם כלל  א 
לשום דבר מפני כן לדעתו אינה מחיצה כלל ולא כדעת הרשב''א ז''ל שכתב  
שבפחות מבית סאתים הוי מחיצה ולכך לא כתב רבינו אינה מחיצה גמורה 

וכל  אלא כתב אינה מחיצה כלל וז''ש ה''ה ז''ל ואין נראה לי כך מלשון רבינו:  
כתב ה''ה   עשרה טפחים או יותר אינה מחיצה גמורה.מחיצה שאין בגובהה 

וכתב רבינו אינה מחיצה גמורה לפי שבפחות מכן הויא מחיצה וכו' וא''ת א''כ  
לו   היה  מחיצה  אינה  העומד  על  פרוץ מרובה  בה  שיש  כל מחיצה  כתב  איך 
לכתוב אינה מחיצה גמורה דהא מחיצה איקרי לענין שנפרץ לים דבפס מכאן  

כמבואר למעלה בפרק ט''ו. וי''ל דאיקרי מחיצה משום דיש לו  ופס מכאן סגי  
שלש מחיצות אחרות אבל אם היו כל המחיצות בפס מכאן ופס מכאן לא מהני  
ואין לדעת רבינו לדבר כאן אלא במחיצות המועילות בפני עצמן וכמ''ש ה''ה 
למטה ולא בא רבינו להזכיר בכאן אלא המחיצה שבעצמה בלא חברותיה היא 

ה וכן כשכתב אינה מחיצה ר''ל שבפני עצמה אינה מחיצה אבל כשכתב  מחיצ 
כאלה  מחיצות  שארבע  מפני  גמורה  מחיצה  שאינה  עשרה  בגובהה  אין  אם 

 בדיני כרמלית חולקים רשות ואין צריך סיוע חברותיה: 

פָר טז בָהּ  שֶׁיֵּשׁ  צָה  מְחִּ צָה. כָל  מְחִּ אֵינָהּ  הָעוֹמֵד  עַל  מְרֻבֶה  וּץ 

הְיֶה  יִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ מֻתֶרֶת.  זוֹ  הֲרֵי  כְעוֹמֵד  פָרוּץ  הָיָה  ם  אִּ אֲבָל 
עֶשֶר  אֲבָל  אַמוֹת.  עֶשֶר  עַל  יֶתֶר  יא  שֶׁהִּ רְצָה  פִּ הַפְרָצוֹת  בְאוֹתָן 

רְצָה זוֹ צ ם הָיָה לְפִּ יא כְפֶתַח. אִּ י אַמוֹת הֲרֵי הִּ וּרַת פֶתַח אַף עַל פִּ



יְהֵא  שֶׁלאֹ  וְהוּא  צָה.  הַמְחִּ מַפְסֶדֶת  אֵינָהּ  מֵעֶשֶר  יוֹתֵר  בָהּ  שֶׁיֵּשׁ 
 הַפָרוּץ מְרֻבֶה עַל הָעוֹמֵד:  

משנה   וכו'.   מגיד  מרובה  פרוץ  בה  שיש  מחיצה  משנה    כל  ט"ו.(  )שם  פ''ק 
ובלבד שיהא  שיירא שחנתה בבקעה הקיפוה כלים בהמה מטלטלין בתוכה 
גדר גבוה עשרה טפחים ולא יהיו פרצות יתרות על הבנין כל פרצה שהיא כעשר  
אמות מותרת מפני שהיא כפתח יתר מכן אסור. ובגמרא )דף ט"ז:( הלכתא 

ו פרוץ כעומד מותר:   זו צורת פתח  ז''ל    כו'.ואם היה לפרצה  למד זה רבינו 
מהמשנה הראשונה שאמרה אם יש לו צורת פתח אע''פ שרחב מעשר אמות  

פי''ז.   וכ''פ  למעט  צריך  על  אינו  מרובה  פרוץ  יהא  שלא  והוא  רבינו  ומ''ש 
לפי שדעתו ז''ל שבהוא יתר מעשר עם צה''פ כעשר בלא צה''פ מה עשר    העומד

יתר   אף  לא  העומד  על  מרובה  פרוץ  צ''פ  על  בלא  מרובה  פרוץ  בצ''פ  מעשר 
העומד לא. ואע''פ שנראה מסוגיא )דף י"א( שעל משנה זו דמאן דאית ליה כי  
וברייתא דקא  האי מתני' חצר שרובה פתחים וחלונות נתרת בצורת הפתח 
אמרה בפתחים ובלבד שיהיה עומד מרובה על הפרוץ היינו בפתחים שאינן  

ס לו פשט הברייתות ופשט מימרא  עשויין כתקנן כדאיתא התם. רבינו ז''ל תפ 
וסובר דאפי' מאן דאית ליה מתני'  דר''י דאמר לכלאים התירו ולא לשבת. 
דחיות   על  ואינו סומך  ליה  סגי  בעלמא  דבקורה  ומבוי שאני  הכין  ליה  אית 
הנזכרות שם. זהו דעתו ז''ל. ובפרצה עשר ויש לה צ''פ אפשר שהוא ז''ל יודה  

שר הוא. וכן הכשיר הוא ז''ל גבי סוכה פ''ד  שאפי' פרוץ מרובה על העומד כ 
מהל' שופר וסוכה. ואולי שהוא מחלק בין סוכה לשבת בענין זה ומפרש ההיא  
ז''ל   והרשב''א  התוספ'  אבל  שם.  כתבתיה  וכבר  כפשטה  דסוכה  ברייתא 
סבורים דכל שיש שם צ''פ עשוי כתקנו אפי' פרוץ מרובה על העומד בארבע 

הן כעומדים. ודע שאף לדעת רבינו יש צ''פ מועילה מחיצות ובכולן צ''פ הרי  
אפי' בפרוץ מרובה על העומד כגון ברוח שלישית כמבואר פי''ז בדין הכשר  
המבוי המפולש. וכן לפעמים שפרוץ מרובה בלא צ''פ מועיל כגון בפסי ביראות 
בלא  שבעצמה  המחיצה  אלא  בכאן  להזכיר  רבינו  בא  ולא  פי''ז.  כמבואר 

 יצה וזה פשוט וברור:  חברותיה היא מח

משנה   וכו'.  לחם  פתח  צורת  זו  לפרצה  היה  שנראה   אם  דאע''פ  ה''ה  כתב 
מסוגיא שעל משנה זו דמאן דאית ליה כי האי מתניתין וכו'. בפ''ק דעירובין  
)ואם יש לו צורת פתח צריך  י"א( אמרו דרב מתני והרחב מעשר ימעט  )דף 

ר שרובה פתחים וחלונות אינה למעט( אמר רב יוסף מדברי רבינו נלמוד חצ 
ניתרת בצורת פתח מ''ט הואיל יותר מעשר וכו' ואמרו שם לימא מסייע ליה 
כלומר לרב דאמר צריך למעט דפנות הללו שרובן פתחים וחלונות מותר ובלבד  
על הפרוץ   עומד מרובה  רש''י אלמא  ופירש  על הפרוץ.  עומד מרובה  שיהיה 



הו וסיעתא לרב ותירץ רב כהנא כי תניא  בעינן ואע''ג דאיכא צורת פתח בכול
ההיא בפתחי שימאי כלומר פתחים שאינם עשוים כתקנם אבל עשוים כתקנם  
בצורת פתח מתיר וליכא סיעתא לרב דאמר צריך למעט משמע מכאן דאנן  
דאית לן דלא כרב מוקמינן להך מתניתין כרב כהנא דאמר בפתחי שימאי אבל  

ת פתח ומפני זה הוקשה בעיני ה''ה ז''ל.  בפתחים העשוים כתקנן ניתרת בצור
ופרוץ   מעשר  יתר  דבפרצה  ילפינן  היא  דמינה  זו  היא  קושיא  דמאי  וקשה 
מרובה על העומד ניתרת בצורת פתח ושלא כדברי רבינו, נימא דלעולם כדברי  
רבינו ומ''ש בגמרא דברייתא איירי בפתחי שימאי ולעולם מתנינן במתניתין  

ם פתחים עשויים כתקנן ומשום דרב יוסף רצ''ל  אינו צריך למעט משום דה
אליבא דרב דחצר שרובה פתחים אפילו פרוץ פחות מעשר צריך למעט דע''כ  
רב יוסף בפחות מעשר איירי כמ''ש התוס' דאי לא אפילו בעומד מרובה צריך  
למעט ולהכי אמר כהנא דבפחות מעשר בצורת פתח מתיר אבל יותר מעשר  

ינו מתיר אפילו בצורת פתח ובכי הא מודה מתניתין.  ופרוץ מרובה על העומד א
ונראה דמשמע לו מתניתין דאמר א''צ למעט אפילו שיש לו יותר מעשר ופרוץ  
פתח  צורת  לו  היה  אם  אבל  י''ז  בפרק  לקמן  רבינו  וכ''כ  העומד  על  מרובה 

 אפילו היה גבוה מאה אמה או רחב מאה אמה וכו':  

ים   יז טְפָחִּ שְלֹשָׁה  מִּ שֶׁהַפְרָצוֹת  זְמַן  בִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

שְלֹשָׁה  רְצָה מֵהֶן פְחוּתָה מִּ ם הָיוּ הַפְרָצוֹת כָל פִּ וּלְמַעְלָה. אֲבָל אִּ
י שֶׁהַפָרוּץ מְרֻבֶה עַל   הָעוֹמֵד. שֶׁכָל פָחוֹת הֲרֵי זוֹ מֻתֶרֶת. וְאַף עַל פִּ

שְלֹשָׁה הֲרֵי הוּא כְלָבוּד:    מִּ

וכו'.  מגיד משנה   )שם    בד''א בזמן שהפרצות  זה פשוט ומתבאר מן המשנה 
 ט"ו:( שנזכר בסמוך:  

בֵין   יח וְאֵין  ים  בְקָנִּ יף  קִּ שֶׁהִּ הֲרֵי  שְׁלֹשָׁה כֵיצַד.  לַחֲבֵרוֹ  קָנֶה 

שְׁלֹשָׁה   לַחֲבֵרוֹ  חֶבֶל  בֵין  וְאֵין  ים  בַחֲבָלִּ יף  קִּ שֶׁהִּ אוֹ  ים.  טְפָחִּ
י בְלאֹ עֵרֶב  יא שְׁתִּ י שֶׁהִּ צָה גְמוּרָה. אַף עַל פִּ ים. הֲרֵי זוֹ מְחִּ טְפָחִּ

הְיֶה גֹבַהּ הַקָנֶה עֲשָרָה   יךְ שֶׁיִּּ י. וְצָרִּ הְיֶה אוֹ עֵרֶב בְלאֹ שְׁתִּ אוֹ שֶׁיִּּ
ים.   יף בַחֲבָלִּ קִּ ם הִּ י הַחֶבֶל הָעֶלְיוֹן עֲשָרָה אִּ ן הָאָרֶץ עַד סוֹף עֹבִּ מִּ
ין הָאֵלוּ הֲלָכָה לְמשֶׁה  עוּרִּ צָה פְחוּתָה מֵעֲשָרָה. וְכָל הַשִּ שֶׁאֵין מְחִּ

ינַי הֵן:  סִּ  מִּ



משנה   וכו'.   מגיד  לקנה  קנה  בין  ואין  בקנים  שהקיף  הרי  שם   כיצד  משנה 
ג'  לחבירו  חבל  בין  יהיו  שלא  ובלבד  מזה  למעלה  זה  חבלים  שלש  מקיפין 
טפחים שיעור חבלים עבין יתר על טפח כדי שיהא הכל עשרה טפחים. מקיפין 
ר''י   דברו דברי  ג' טפחים בשיירא  בין קנה לחבירו  יהא  ובלבד שלא  בקנים 

י וערב אינה וחכ''א לא דברו בשיירא אלא בהווה כל מחיצה שאינה של שת 
מחיצה דברי ר' יוסי בר''י וחכ''א אחד משני דברים ופסק רבינו כחכמים בשני  
משני  אחד  דאמר  פירוש  ת''ק.  היינו  חכמים  בגמרא  שם  ואמרו  הדברים. 
דברים. ותירצו איכא בינייהו יחיד בישוב. ובהלכות דרבנן בתראי סברי יחיד  

כ ערב  או  שתי  של  מחיצה  בתוך  לטלטולי  שרי  והלכתא בישוב  המדבר  דין 
כותייהו ע''כ. פירוש לדעת רבינו והרב אלפסי ז''ל לענין בית סאתים ויחידים 

 ושיירא כבר נתבאר למעלה:  

לוּ קָנֶה וְכַיּוֹצֵא   ]ל[ יט יא אֲפִּ צוּרַת פֶתַח הָאֲמוּרָה בְכָל מָקוֹם הִּ

כָאן וְ  ם עֲשָרָה בוֹ מִּ כָאן וְקָנֶה עַל גַבֵיהֶן. גֹבַהּ שְׁנֵי הַלְחָיַיִּ קָנֶה מִּ
י שֶׁאֵינוֹ   ים אוֹ יֶתֶר וְהַקָנֶה וְכַיּוֹצֵא בוֹ שֶׁעַל גַבֵיהֶן אַף עַל פִּ טְפָחִּ

שְׁנֵי   יל וְגֹבַהּ   ]מ[נוֹגֵעַ בִּ ם אֶלָא יֵשׁ בֵינֵיהֶן כַמָה אַמוֹת הוֹאִּ הַלְחָיַיִּ
ם עֲשָרָה הֲרֵי זוֹ צוּרַת  הַ  יכָה    ]נ[לְחָיַיִּ פֶתַח. וְצוּרַת פֶתַח שֶׁאָמְרוּ צְרִּ

לוּ דֶלֶת שֶׁל קַשׁ:   יאָה לְקַבֵל דֶלֶת אֲפִּ  שֶׁתְהֵא בְרִּ

וכו'.  מגיד משנה   י"א:( תנא צורת פתח   צורת פתח האמור בכ''מ  )שם  פ''ק 
שאמרו קנה מכאן וקנה מכאן וקנה על גביהן. צריכין ליגע או אין צריכין ליגע.  
רב ששת אמר צריכין ליגע ר''נ אמר אין צריכין ליגע ופסקו בהלכות כר''נ. וכן  

  ומ''ש רבינו גובה השני לחיים עשרה,הסכימו האחרונים ז''ל וכדעת רבינו.  
שם    וצורת פתח שאמרו וכו'.ייתא דכיפה שאזכיר בסמוך:  כן מוכיח שם בבר

א''ר חסדא צ''פ שאמרו צריכה שתהא בריאה כדי לעמוד בה דלת ואפילו דלת  
של קשין. אמר רשב''ל צ''פ צריכה היכר ציר והסוגיא ששם לפי דעת ההלכות  
דוחה זו דצריכה היכר ציר אבל צריכה דלת של קשין ודברי רבינו וההלכות 

 עיקר:  

כתבו הגהות   וצורת פתח שאמרו צריכה שתהא בריאה לקבל דלת.  כסף משנה 
הנה לא הזכיר המחבר הא דאמר ר''ל צורת פתח שאמרו צריכה היכר ציר וכן  
בגמרא  דגרסינן  הא  לפרש  ליה  ונראה  וכו',  הר''מ  כתב  וע''כ  דלגו  הרי''ף 

פת בצורת  מידי  מר  תני  להו  אמר  אשי  דרב  לתלמידוי  אחא  רב  ח אשכחיה 
פירוש וכי הוא מצריך היכר ציר או לא אמרו ליה ולא כלום כלומר לא תוסיף  
מאומה על צורת פתח אלא קנה מכאן וקנה מכאן וקנה על גביהן ותו לא וכן  



הביא מן הברייתא שלא הזכירה היכר ציר וכתב הריב''ש אין צריך היכר ציר  
אף על פי שיש  וכמו שפסקו הרי''ף והרא''ש והרמב''ם וראוי לסמוך עליהם  

 חולקים:  

ים  כ פָה עֲשָרָה טְפָחִּ ם יֵשׁ בְאֹרֶךְ רַגְלֵי הַכִּ פָה אִּ פָתַח שֶׁצוּרָתוֹ כִּ

ן הַצַד אֵינָהּ    ]ס[הֲרֵי זֶה צוּרַת פֶתַח. וְצוּרַת פֶתַח שֶׁעָשָה אוֹתָהּ   מִּ
ית אֶלָא בְאֶמְצַע:   הְיוֹת בְקֶרֶן זָוִּ ים לִּ  כְלוּם שֶׁאֵין דֶרֶךְ הַפְתָחִּ

שם נלמד ממחלוקת ר''מ וחכמים גבי   פתח שצורתו כיפה וכו'.  מגיד משנה  
לענין   ד'  בעינן רחב  רבינו דלא  וסבר  ופסק כחכמים.  מזוזה כדאיתא התם. 
ר''מ   ד' אלא משום  ועד כאן לא הזכירו שם רחב  ולענין מזוזה.  צורת פתח 
דאית ליה חוקקין להשלים ואינו סובר כן במה שאינו רחב ד' שאין לו שיעור  

ל בשיש ברגליה עשרה ודאי אינה צריכה רחב ד' כך כנ''ל. והרשב''א ז''ל  אב
שם. ובהלכות    וצורת פתח שעשאה מן הצד לא עשה ולא כלום.לא כתב כן:  

פירש רבינו האי גאון ז''ל כגון שעשאה מצדה של כותל דהוי ליה פתחא בקרן  
שאין דרך    זוית ופתחא בקרן זוית לא עבדי אינשי ע''כ. וזה דעת רבינו שכתב

הפתחים להיות בקרן זוית אלא באמצע. אבל הרשב''א ז''ל כתב שאין דברים 
אלו מחוורין אלא אפילו בראש הכותל צורת פתח גמור הוא. ופי' מן הצד קנה  
גביהן   על  קנה  עד שיעמיד  ואינו פתח  וקשר קנה באמצע  וקנה מכאן  מכאן 

 עכ''ד:  

אף על פי שהרי''ף ורבינו לא   '.וצורת פתח שעשה אותו מן הצד וכו   כסף משנה  
פירשו מן הצד כפירוש רש''י מכל מקום לענין דינא משמע דאף לדידהו אם  
גביהן   על  דקנה  דלישנא  מהני  לא  מצידיהן  הקנים  לשני  העליון  קנה  חיבר 

 משמע על גביהן ולא מצדיהן:  

קשה לפי פירוש רבינו ז''ל   וצורת פתח שעשה אותה מן הצד וכו'.  לחם משנה  
אם הוא בקרן זוית היכי קאמר בגמרא )דף י"א( במאי עסקינן אילימא מן  ד

הצד וכו' אלא על גבן וכו' דהיכי הוי לדעתו ז''ל על גבן הפך דעל הצד שפירשו 
קרן זוית בשלמא להרשב''א ניחא דמן הצד לא הוי על גבן אבל לרבינו אפילו  

 יקרי:  שיהיה קנה על גביהן מ''מ כיון דהוי בקרן זוית מן הצד א

לוּ  כא ים בֵין בְאָדָם אֲפִּ ים בֵין בָאֳכָלִּ צָה בֵין בְכֵלִּ ין מְחִּ בַכל עוֹשִּ

שֶׁלאֹ  כְדֵי  ים  כְפוּתִּ הְיוּ  שֶׁיִּּ וְהוּא  וְעוֹף  חַיָּה  ינֵי  מִּ וּשְׁאָר  בְהֵמָה  בִּ
 יָנוּדוּ:  



משנה )שם ט"ו( בכל עושין לחיים ואפי'    בכל עושין מחיצה וכו'.  מגיד משנה  
ומ''ש רבינו והוא שיהיו יש בו רוח חיים ובהרבה מקומות מתבאר זה.  בדבר ש

וכו', אבהמה ושאר מיני חיה ועוף קאי שהן נדין שלא לדעת ובעינן   כפותין 
זה  הוציא  כ"ג(  )סוכה  הישן  שבפ'  ומהסוגיא  ועומדת  לעמוד  יכולה  מחיצה 
בסמוך:   שמוכח  כמו  כפות  שיהי'  א''צ  באדם  אבל  מוכרחת.  שאינה  אע''פ 

פ''ק דעירובין )דף ט"ז( מבואר בסוגיא כלשון   חיצה העומדת מאליה וכו'.מ
פרק עושין פסין )דף כ"ה( כל מחיצה    מחיצה שנעשית בשבת וכו'.רבינו ז''ל:  

בר   נחמן  א''ר  עלה  ואתמר  מחיצה  שמה  מזיד  בין  שוגג  בין  בשבת  שנעשית 
דר איתמר  כי  שם  ואמרו  אסור.  לטלטל  אבל  לזרוק  אלא  שנו  לא  ''נ  יצחק 

נפק חוץ   אמזיד איתמר ובפרק מי שהוציאוהו )שם מ"ג מ"ד( אמרו נחמיה 
לתחום אמר לו ר''נ לרב חסדא עשה לו מחיצה של בני אדם ויכנס. והביאו  
שם ברייתא דקתני נפל דופנה ביום טוב לא יעמיד בה אדם וכו' והקשו עליה  

יא כאן  מההיא דקתני עושה אדם את חבירו דופן. ותירצו אדם אאדם לא קש
ותירצו רב חסדא  והא רב חסדא לדעת הוה.  לדעת כאן שלא לדעת והקשו 
שלא מן המנין הוא ע''כ. וכמדומה לי שרבינו דימה דין שאר מחיצות בשוגג 
למחיצת אדם שכשם שמחיצת אדם אין בה איסור עשייה כך שאר המחיצות  
אע''פ נחמיה  לדעת  נעשית  היה  שאם  אדם  במחיצת  אמרו  ואעפ''כ    בשוגג 

שהעומדים לא ידעו היה אסור לו ליכנס מדבריהם שלא היתה מחיצה. וכן  
הדין במחיצת שוגג שאם נעשית על דעת לטלטל בה אסורה. וידוע הוא שיש 
חלוק בכאן בין לדעת בין שלא לדעת לשוגג ומזיד, זה נ''ל להעמיד דברי רבינו  

העושה לטלטל  ז''ל. אבל הרשב''א ז''ל כתב שכל שנעשית בשגגה אפילו נתכוין  
 בה הרי זה מותר לטלטל בה. וכתב שאינו יודע עיקר לדברי רבינו. ומ''ש נ''ל: 

הַנַעֲשֵית  כב צָה  וּמְחִּ כְשֵׁרָה.  זוֹ  הֲרֵי  מֵאֵלֶיהָ  הָעוֹמֶדֶת  צָה  מְחִּ

נַעֲשֵ  ם  וְאִּ צָה.  מְחִּ זוֹ  הֲרֵי  בָהּ  בְשַׁבָת  לְטַלְטֵל  מֻתָר  שְׁגָגָה  בִּ ית 
ם  אִּ אֲבָל  הַמְטַלְטֵל.  לְדַעַת  שֶׁלאֹ  שֶׁתֵעָשֶה  וְהוּא  שַׁבָת.  בְאוֹתָהּ 
צָה שֶׁתֵעָשֶה בְשַׁבָת כְדֵי לְטַלְטֵל בָהּ אַף עַל   תְכַוֵּן אָדָם לְזוֹ הַמְחִּ נִּ

שְׁגָגָה אָ  י שֶׁעָשָה אוֹתָהּ הָעוֹשֶה בִּ סוּר לְטַלְטֵל בָהּ בְאוֹתָהּ שַׁבָת.  פִּ
תְכַוֵּן זֶה לְטַלְטֵל בָהּ הֲרֵי  י שֶׁלאֹ נִּ יד אַף עַל פִּ ם נַעֲשֵית בְמֵזִּ וְכֵן אִּ

 זֶה אָסוּר לְטַלְטֵל בָהּ:  

צָה שֶׁל בְנֵי אָדָם   כג בְשַׁבָת שֶׁיַּעֲמֹד זֶה בְצַד זֶה מֻתָר לַעֲשוֹת מְחִּ

צָה   מְחִּ לַעֲשוֹתָן  יל  שְׁבִּ שֶׁבִּ ין  הָעוֹמְדִּ אֵלוּ  יֵדְעוּ  שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ



צָה  מְחִּ שְׁתַמֵשׁ בִּ יד אוֹתָן אָדָם שֶׁהוּא רוֹצֶה לְהִּ ידָן. וְלאֹ יַעֲמִּ הֶעֱמִּ
יד אוֹתָן אַחֵר שֶׁלאֹ לְדַעְתוֹ:    זוֹ אֶלָא יַעֲמִּ

כבר הזכרתי זה בסמוך ועוד מבואר שם   מותר לעשות מחיצה כו'.  מגיד משנה  
 בגמרא:  

משנה  אדם   כסף  אותם  יעמיד  ולא  וכו'  אדם  בני  של  מחיצה  לעשות  מותר 
זו. במחיצה  להשתמש  רוצה  מי    שהוא  בפרק  מדאיתא  כן  שלמד  נראה 

ני אדם שהוציאוהו )עירובין מ"ד:( הנהו בני גננא דאעילו מיא במחיצה של ב 
נגדינהו שמואל אמר אם אמרו שלא מדעת יאמרו לדעת. ומפרש רבינו דהנהו  

 דאעילו מיא הם העמידו מחיצת האנשים ומש''ה קרי לה לדעת: 

פרק מי שהוציאוהו    מותר לעשות מחיצה של בני אדם בשבת וכו'.  לחם משנה 
)דף מ"ד( הביאו ברייתא דסוכה דאמרה נפל דופנה )בי"ט( לא יעמיד בה אדם 
כדי   דופן  חבירו  את  אדם  עושה  דקתני  מההיא  עליה  והקשו  וכלים  בהמה 
שיאכל וכו' ותירצו אדם אאדם לא קשיא כאן לדעת כאן שלא לדעת והקשו  

שלא מדעת הוה והקשו  והא דרבי נחמיה בריה דרב חנילאי לדעת הוה ותירצו  
רב חסדא מיהו לדעת הוה ותירצו רב חסדא שלא מן המנין הוה, ע''כ. וממ''ש 
ה''ה ואעפ''כ אמר במחיצת אדם שאם היה נעשית לדעת דר' נחמיה וכו' נראה 
שהוא סובר דפירוש הגמרא לדעת רבינו ז''ל כך הוא והא דר' נחמיה לדעת ר'  

לאותן המחיצות ליכנס תוך התחום    נחמיה עצמו הוה וכיון שהוא היה צריך
היה ראוי שיעשה שלא לדעתו כיון שאתה אמרת דלדעת אסור וסוברת הגמרא 
דכיון שיהיה לדעת העומדים שם בין שיהיה לדעת הצריך לאותה מחיצה בין 
לאחר הכל שוה ודין אחד הוא שהכל מיקרי לדעת ואסור. כ''נ דברי ה''ה ז''ל.  

הצריך שני תנאים שלא ידעו אלו העומדים ועוד    והוכרח לפרש כן מפני שרבינו 
כשנפל   הסוכה  דהרי  לתמוה  יש  וע''ז  רוצה,  שהוא  אדם  אותה  יעמיד  שלא 
דופנה ביו''ט א''צ אלא שיהיה שלא לדעת העומדים אבל לדעת הצריך לאותה 
מחיצה לא איכפת לן כלל וזה ברור שם דאמרו עושה אדם את חבירו דופן וכו'  

ה עצמו  דהוא  מבואר  דמשמע  וכן  דופן.  לעשותו  יכול  מחיצה  לאותה  צריך 
בדברי רבינו פ''ד מהל' סוכה שכתב שם בסוף הפרק עושה אדם את חבירו  
דופן וכו' ושם כתב והוא שיעשה אותו שלא לדעת זה שנעשה דופן ולא הצריך  
שם התנאי האחר שהצריך כאן שלא יעמיד אדם לדעתו וכו' משמע דאין צריך  

פשוט. וא''כ מה שתירצו בגמרא כאן לדעת כאן שלא לדעת תנאי זה כלל וזה  
ר''ל כאן לדעת מי שהעמיד שם ומפני כן אמרו נפל דופנה של סוכה לא יעמיד  
בה אדם וכו' ומ''ש עושה אדם את חבירו דופן וכו' הוא שלא לדעת מי שהועמד  
בפירוש  מוכרח  וזה  מותר  המחיצה  שעושה  מי  לדעת  שיהיה  ואפילו  שם 

תא קשה לדעתו ז''ל דאיך הקשו שם והא ר' נחמיה לדעת הוי  הגמרא. והש



אפילו שר' נחמיה עצמו היה יודע בדבר כיון שמי שהיו שם לא היו יודעים מאי  
איכפת לן דכן תירץ המתרץ גבי סוכה במה שאמר כאן לדעת כאן שלא לדעת 
שאפילו )שלא( יהיה לדעת הצריך לאותה המחיצה מותר כמ''ש וא''כ תימה 

קשה מאי הקשה על דברי המתרץ. לכך היה נראה לומר דמה שהצריך  על המ
רבינו שלא יעמיד אדם שהוא רוצה להשתמש וכו' למד כן מעובדא דהנהו ביני  
גננא דאעילו וכו' וכמו שכתב הרב מוהרי''ק בסימן שצ''ב בטור אורח חיים  

'ה וז''ל, והוא ז''ל מפרש דהנהו דאעילו מיא הם העמידו מחיצת אנשים ומש' 
קרי להו לדעת ע''כ. ואפשר שהרב המגיד ז''ל סבר כן כדעת רבינו ולפ''ז היה  
מפרש קושיית והא ר' נחמיה לדעת הוה כדברי רש''י ז''ל שרצה לומר לדעת 
העומדים שם. ומ''ש ה''ה ואעפ''כ אמרו שאם נעשית לדעת דר' נחמיה וכו'  

כן אלא מעובדא   אינו רוצה לומר שבקושיית והא רבי נחמיה לדעת הוה אמרו 
דהנהו גננא וכמו שפירשתי משמע הכי דאם היה נעשית לדעת ר' נחמיה היה 
אסור. זה נראה לי לפרש בדברי הרב המגיד ז''ל ומכל מקום דוחק גדול הוא  

 לפרש לשונו כן, וצ''ע: 

הָאָרֶץ כד עַל  מֵסֵךְ  שֶׁהוּא  ילָן  הָאָרֶץ    אִּ ן  מִּ גָבוֹהַּ  נוֹפוֹ  אֵין  ם  אִּ

בָהֶן   וְכַיּוֹצֵא  וְקַשׁ  תֶבֶן  וְעָלָיו  בָדָיוֹ  בֵין  מְמַלֵא  ים  טְפָחִּ שְׁלֹשָׁה 
וּמְטַלְטֵל  תְנַדְנֵד  יִּ וְלאֹ  מְצוּיָה  בְרוּחַ  שֶׁיַּעֲמֹד  עַד  בָאָרֶץ  וְקוֹשְׁרָן 

הְיוּ תַחְתָיו עַ  ם הָיָה תַחַת כֻלוֹ. וְהוּא שֶׁיִּּ ם. אֲבָל אִּ ד בֵית סָאתַיִּ
אַמוֹת  בְאַרְבַע  אֶלָא  תַחְתָיו  ין  מְטַלְטְלִּ אֵין  ם  סָאתַיִּ בֵית  מִּ יֶתֶר 

ירָה הוּא:  פְנֵי שֶׁתַחְתָיו מָקוֹם שֶׁלאֹ הֻקַף לְדִּ  מִּ

)שם צ"ט ק'(  בהמוצא תפילין    אילן שהוא מיסך על הארץ וכו'.  מגיד משנה  
אילן שהוא מיסך על הארץ אם אין נופו גבוה מן הארץ ג' טפחים מטלטלין  
תחתיו ובגמרא אמר רב הונא בריה דרב יהושע אין מטלטלין בו יתר מבית  
סאתים משום דהויא דירה שתשמישה לאויר וכל דירה שתשמישה לאויר אין  

ע''כ:   בית סאתים,  וכו'. מטלטלין בה אלא  בדיו  בין  מבואר בסוכה    וממלא 
ודופנא:   בהוצא  ליה  דעביד  כ"ה(  כ"ד  )דף   בהישן 

 
 

 



 פרק שבעה עשר -הלכות שבת 

קְרָא מָבוֹי סָתוּם. וּמָבוֹי   א ים הוּא הַנִּ מָבוֹי שֶׁיֵּשׁ לוֹ שְׁלֹשָׁה כְתָלִּ

זוֹ  בְרוּחַ  ין  כְנָסִּ נִּ וְהָעָם  זֶה  כְנֶגֶד  זֶה  לְבַד  בִּ ים  כְתָלִּ שְׁנֵי  לוֹ  שֶׁיֵּשׁ 
קְרָא מָבוֹי הַמְפֻלָשׁ:  ין בְשֶׁכְנֶגְדָהּ הוּא הַנִּ  וְיוֹצְאִּ

ית   ב יעִּ ין מָבוֹי הַסָתוּם. עוֹשֶה לוֹ בְרוּחַ רְבִּ ירִּ י   ]א[הֵיאַךְ מַתִּ לֶחִּ

אֶחָד אוֹ עוֹשֶה עָלָיו קוֹרָה וְדַיּוֹ. וְתֵחָשֵׁב אוֹתָהּ קוֹרָה אוֹ אוֹתוֹ 
יד וְ  ית וְיֵעָשֶה רְשׁוּת הַיָּחִּ יעִּ לוּ סָתַם רוּחַ רְבִּ י כְאִּ הְיֶה מֻתָר  לֶחִּ יִּ

לְטַלְטֵל  מֻתָר  לְבַד  בִּ צוֹת  מְחִּ בְשָׁלֹשׁ  תוֹרָה  ין  שֶׁדִּ בְכֻלוֹ.  לְטַלְטֵל 
י אוֹ  בְלֶחִּ דַי לָהּ  יכָךְ  וּלְפִּ ית  יעִּ הָרְבִּ יא הָרוּחַ  ים הִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ וּמִּ

 קוֹרָה:  

וכו'.   ב(-)א  מגיד משנה   דע שדעת רבינו היא    מבוי שיש לו שלשה כתלים 

שדין   ידעת  וכבר  כרמלית  כדין  תורה  דבר  מחיצות  שלשה  שלו  מבוי  שדין 
התורה   מן  להם  אחד  דין  ושניהם  פטור  מקום  כדין  הוא  ד''ת  הכרמלית 
שמטלטלין בהם אפילו באלף אמות ומכניסין מתוכן לרשות היחיד ומרה''י  

מבואר פי''ד ולא    לתוכן וכן מרה''ר וחכמים גזרו בכל זה בכרמלית. וכל זה 
מדברי   בספריהם  מקשים  רבנים  שראיתי  מפני  אלא  כאן  לשנותו  הוצרכתי 
רבינו לדבריו וזה לשון אחד מהם. הגה''ה, בפי''ד כתב דלא מקרי רה''י כי אם 
בג' מחיצות ולחי ברוח רביעית וכאן כתב דבג' מחיצות מותר לטלטל דין תורה  

ית מיקרי רה''י ולקמן כתב במבוי  וכתב נמי דאם עשה לחי או קורה ברוח רביע
ליישב   גדול  וצ''ע  רה''י  מיקרי  דלא  פטור  לתוכו  דהזורק  בקורה  שהכשרו 
דבריו, עכ''ל. ודברי רבינו מבוארים שמ''ש בכאן שדין תורה בשלשה מחיצות 

וכן מ''ש ויעשה מותר לטלטל הוא כדין כל כרמלית שבעולם כמו שנתבאר.  
בכולו לטלטל  מותר  ויהיה  ולא   רה''י  גמורה  כרה''י  שאינה  הזכיר  כבר 

שהזורק לתוכו יהיה חייב. והענין שהחכמים שגזרו בכרמלית בזה שיש לו לחי  
או קורה עשאוהו כרה''י לכל דבריו אבל ד''ת אינו כרה''י להתחייב עליו עד  
שיהיו לו ד' מחיצות או שיהיה הכשרו בלחי שהוא עומד במקום מחיצה כמו  

מטה. ואני תמה איך נפל ספק בדברים פשוטים כאלו.  שנתבאר פי''ד ויתבאר ל
ומ''מ לענין הדין אפשר שאין דברי רבינו מחוורין אלא כל שיש לו ג' מחיצות  
ד''ת הוא כרה''י גמורה בלא שום ד''א ולמטה אבאר דעתו ודעת החולקין עליו  



פ''ק דעירובין )י"א:( משנה ובהרבה   ומ''ש רבינו בהכשר המבוי הסתום ז''ל.  
 ומות:  מק

י וְהֵיאַךְ   ג כָאן וְלֶחִּ ין מָבוֹי מְפֻלָשׁ. עוֹשֶה לוֹ צוּרַת פֶתַח מִּ ירִּ מַתִּ

כָאן. וּמָבוֹי  מְפֻלָשׁ:  ]ב[אוֹ קוֹרָה מִּ  עָקֹם תוֹרָתוֹ כִּ

ממה שסתם רבינו את לשונו    והיאך מתירין מבוי המפולש וכו'.  מגיד משנה  
ורת פתח נראה שהוא סבור שאפילו מפולש לרה''ר מכאן ומכאן הכשרו בצ

מכאן ולחי או קורה מכאן. וזה דעת ההלכות שם אבל י''ח בזה ואומרים שאין  
הכשרו בכך אלא כשאחד מן הצדדין הוא מפולש לכרמלית אבל אם מפולש 
בשני צדדיו לרה''ר צריך דלת ראויה לנעול אע''פ שאינה ננעלת מכאן ולחי או  

שני בדין  ולמטה  ז''ל.  הרשב''א  הסכים  ולזה  מכאן  ברה''ר    קורה  כותלים 
אבאר דעותיהם. ופי' מפולש לרה''ר מכאן ומכאן בשאינו רחב ט''ז אמות אבל  
רחב זהו רה''ר גמורה. וכבר כתבתי ריש פי''ד סברת מי שאומר שיש רה''ר  

רה''ר:   לאורך  המבוי  כשאורך  ט''ז  רוחב  בלא  תורתו  גמורה  עקום  ומבוי 
רתו כמפולש ושמואל אמר  שם )דף ו'( איתמר מבוי עקום רב אמר תו   כמפולש. 

תורתו כסתום וקי''ל כרב. ופירוש מבוי עקום עשוי כמין ג''ם כזה )עיין בסוף  
הספר ציור א(. וכבר ידעת חלוק הסברות בדין המפולש. וכתב הרשב''א ז''ל  
א''צ לעקמומיתו כלום אלא בשני ראשיו ועוד כתב היה עקום ומפולש כמין  

 צריך אלא לחי או קורה מכאן ומכאן ע''כ: חי''ת יראה לי שהוא כסתום ואינו  

פסק כרב דאמר פ''ק דעירובין    והיאך מתירין מבוי מפולש וכו'.  כסף משנה 
צורת   לרה''ר  המפולשין  מבואות  מערבין  כיצד  דאמר  כת''ק  הלכה  ו':(  )דף 

מ בתשובה פתח  הריב''ש  וכתב  הרי''ף.  פסק  וכן  מכאן  קורה  או  ולחי  כאן 
 שמפולש לכרמלית הוי כמפולש לרה''ר:  

שָׁוֶה   * ד אוֹ  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ דְרוֹן  וּמִּ תוֹכוֹ  מִּ שָׁוֶה  שֶׁהוּא  מָבוֹי 

לְתוֹ דְרוֹן  וּמִּ ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  קוֹרָה לִּ וְלאֹ  י  לֶחִּ לאֹ  יךְ  צָרִּ אֵינוֹ  כוֹ 
ים:    שֶׁהֲרֵי הוּא מֻבְדָל מֵרְשׁוּת הָרַבִּ

 כתב הראב''ד ז''ל דוקא במדרון המתלקט  מבוי שהוא שוה וכו'.    ההראב"ד 
 עשרה מתוך ארבע שהוא כמחיצה והכי איתא בתוספתא, עכ''ל: 

ברייתא בהזורק )שבת דף ק'( מבוי    מבוי שהוא שוה מתוכו וכו'.  מגיד משנה  
שהוא שוה לתוכו ונעשה מדרון לרשות הרבים או שוה לרשות הרבים ונעשה 



בן   חנינא  ר'  ולא קורה  לחי  צריך לא  גמליאל  מדרון לתוכו אותו מבוי אינו 
וכתב   ע''כ.  חייב,  גביו  על  ונח  וזרק  ארבע  מתוך  עשרה  המתלקט  תל  אומר 
הרשב''א ז''ל רישא נמי שהוא בדין מבוי במתלקט עשרה טפחים מתוך ארבע  
אמות הוא ובהדיא קתני בתוספתא מבוי ששוה לרה''י ועשוי מדרון לרה''ר  

רה ובכיוצא  אם יש בו גובה עשרה טפחים בתוך ד' אמות אינו צריך לחי וקו 
בזה שנויה שם בשוה לרה''ר ועשוי מדרון לרה''י ואח''כ הביאו דין התל דר'  
חנינא וזו היא הברייתא עצמה שהביאו כאן בגמרא אלא שדרך בעלי הגמרא  
לקצר בלשון הברייתות בהרבה מקומות ע''כ דבריו. וכן פסק בספרו דדוקא 

 מתלקט עשרה מתוך ארבע אמות: 

ים  ה דוֹ אֶחָד כָלֶה לְאַשְׁפָה שֶׁל רַבִּ דוֹ אֶחָד כָלֶה לַיָּם וְצִּ מָבוֹי שֶׁצִּ

תְפַנוֹת   ים אֵינָהּ עֲשוּיָה לְהִּ יךְ כְלוּם. שֶׁאַשְׁפָה שֶׁל רַבִּ  ]ג[אֵינוֹ צָרִּ
רְט ין שֶׁמָא יַעֲלֶה הַיָּם שִּ  וֹן:  וְאֵין חוֹשְׁשִּׁ

משנה  וכו'.  מגיד  לאשפה  כלה  אחד  וצדו  לים  כלה  אחד  שצדו  פ''ק    מבוי 
דעירובין )דף ח'.( מעשה במבוי שצדו אחד כלה לים וצדו השני כלה לאשפה 
ובא מעשה לפני רבי ולא אמר בו לא איסור ולא היתר איסור לא אמר ביה 

האשפה   תבטל  שמא  אמר  לא  נמי  היתר  מחיצות  קיימין  הים דהא  ויעלה 
שרטון. ואמר שם וחכמים אוסרין. ואמרו דאשפה דיחיד הוא דאי דרבים לא  
חיישינן שמא תנטל. עוד שם מרימר פסק לה לסורא באיזלי אמר לא חיישינן  
שמא יעלה הים שרטון. כך היא גירסת רבינו חננאל ז''ל וגרסת רבינו. ופירש 

לים   כלין מצד אחד  היו  לפי  סורא מבואות המפולשין שלה  לחוש  אין  ושם 
כלומר   הים שרטון  יעלה  לחוש שמא  ואין  עם המבוי  בת טלטול  הים  שאין 
שיתרחק הים ממקומו וישאר אותו מקום רפש וטיט ויטלטלו מן המבוי לו. 
קלים   והיו  ברשתות  אותה  עושה  והיה  מחיצה  צריך  היה  אחר  לצד  אבל 

לפי גרסתם.    להסירם בחול ולהניחם בערב שבת. זה נראה לי בפירוש השמועה 
ולפי דבריהם כשאמרו וחכמים אוסרין לא אסרו אלא משום אשפה של יחיד  
שעשויה לינטל ולא משום חשש צדו של ים. אבל רש''י ז''ל והאחרונים גורסים 
ופירשו דהוה פסיק לה לצד  יעלה הים שרטון.  בהא דמרימר חיישינן שמא 

 הים. ולזה הסכים הרשב''א ז''ל וכן פסק בספרו:  

לאֹ   * ו ם  ים. אִּ רַבִּ שֶׁל  רְחָבָה  לְאֶמְצַע  כָלֶה  מְפֻלָשׁ שֶׁהוּא  מָבוֹי 

צַד   ]ד[הָיָה מְכֻוָּן כְנֶגֶד פֶתַח   יךְ מִּ הָרְחָבָה הֲרֵי זֶה כְסָתוּם וְאֵינוֹ צָרִּ
ם   ]ה[הָרְחָבָה   דְדֵי הָרְחָבָה אָסוּר. וְאִּ ם הָיָה כָלֶה לְצִּ כְלוּם. אֲבָל אִּ



אֶחָד  צַד  מִּ בוֹנֶה  ים  פְעָמִּ אָסוּר.  לְאֶמְצָעָהּ  אַף  יד  יָחִּ שֶׁל  הָיְתָה 
דָהּ שֶׁל רְחָבָה:   מְצָא כָלֶה לְצִּ  וְנִּ

וכו'.    ההראב"ד  מפולש  דיורין    מבוי  יש  אם  מסתברא  ז''ל  הראב''ד  כתב 
ועירבו בני הרחבה או בני החצר עם בני המבוי שהכל מותר בין באמצע  ברחבה  

בין מן הצד דהלכה כרב ששת דאמר דעירוב משוי להו חד מינא ומחיצות דהכי  
 מהני להתם, עכ''ל:  

שם )עירובין ז' ח'( משא   מבוי מפולש שהיה כלה לאמצע רחבה.   מגיד משנה  
כדעת רבינו וטעם דברים  ומתן של הלכה הרבה והעולה מכלל ההלכות היא  

אלו כשהוא כנגד פתח הרחבה הרי זה ככלה שם. ופתח הרחבה הוא לרה''ר  
או לכרמלית וכשהוא כלה לצדי הרחבה כגון זה )עיין בסוף הספר ציור ב'(.  
הרי הוא כמבוי עקום דקי''ל שתורתו כמפולש אבל כשהוא באמצע רחבה ואין  

גון זה )עיין בסוף הספר ציור ג'(.  פתח רחבה כנגדו אינו נראה עקום וצורתו כ
וכיון שאין כותל המבוי נמשך בשוה עם כותל הרחבה אינו נראה כעקום ואם 
היתה רחבה של יחיד יש לחוש כמו שכתב רבינו. ויש בדין זה הרבה חלוקין  
ז''ל בין יש דיורין ברחבה בין אין דיורין. ואם יש שם דיורין בין  למפרשים 

 רים אלו מצויים להאריך כמו שכתבתי כמה פעמים: ערבו ללא ערבו ואין דב

משנה  וכו'.  כסף  רחבה  לאמצע  כלה  שהיה  מפולש  העולה   מבוי  ה''ה  כתב 
מכלל ההלכות הוא כדעת רבינו. משמע שעל הלכות הרי''ף הוא אומר, ולא 
דק שהרי''ף לא כתב אלא מבוי שנפרץ במלואו לחצר ונפרץ חצר כנגדו לרה''ר  
חצר מותר ומבוי אסור ולא כתב שום חילוק בזה והוא עצמו כתב גבי נפרץ  

 שלמעלה מזו וכו':   המבוי במילואו לחצר שההלכות לא הזכירו הסוגיא

בְלֶ  ז תָר  נִּ הַמָבוֹי  וַחֲצֵרוֹת אֵין  ים  בָתִּ הְיוּ  שֶׁיִּּ עַד  קוֹרָה  אוֹ  י  חִּ

הְיֶה אָרְכוֹ  הְיֶה אָרְכוֹ מֵאַרְבַע אַמוֹת וּלְמַעְלָה וְיִּ פְתוּחוֹת לְתוֹכוֹ וְיִּ
כְחָצֵר וְאֵינוֹ   ]ו[יָתֵר עַל רָחְבוֹ. אֲבָל מָבוֹי שֶׁאָרְכוֹ כְרָחְבוֹ הֲרֵי הוּא  

שְׁנֵי לְ  תָר אֶלָא בִּ י בְמַשֶהוּ. אוֹ בְפַס נִּ שְנֵי רוּחוֹתָיו כָל לֶחִּ ם מִּ חָיַיִּ
 רָחָב אַרְבָעָה מֵרוּחַ אַחַת:  

פ''ק )שם דף ה'( א''ר נחמן נקטינן אי זה   אין המבוי ניתר וכו'.  מגיד משנה  
וחצרות  ובתים  רחבו  על  יתר  שארכו  כל  קורה  או  בלחי  שניתר  מבוי  הוא 

ים וחצרות יתבאר בסמוך. עוד שם משך מבוי בכמה פתוחין לתוכו. ופירוש בת
רב יוסף אומר בד' טפחים אביי אמר בד' אמות וק''ל כאביי כדאיתא בהלכות.  



ומה שאינו דרך   זהו כניסתו  זה הוא ארכו של מבוי  ז''ל אי  וכתב הרשב''א 
מבואר   אבל שארכו וכו'.כניסתו קרוי רחבו ואע''פ שרחבו יתר מארכו עכ''ל:  

הרי הוא כחצר ושם מבואר הכשר החצר או בפס ד' מרוח אחת או  )שם י"ב(  
 בשני לחיין משהו לכאן ולכאן:  

משנה   כו'.  כסף  קורה  או  בלחי  ניתר  המבוי  היינו    אין  רבינו  שלדעת  נראה 
וכ''כ הרשב''א  בו פחות מכן אינו דומה אלא לחצר  טעמא משום דכל שיש 

קורה אא''כ בתים וחצרות  בתשובה שהטעם שאמרו אין מבוי ניתר בלחי או  
פתוחים לתוכו מפני שכל שהוא עשוי יותר לדירה ולתשמישי הצנע צריך יותר  
בהם  להשתמש  אדם  בני  של  שדרכן  החצרות  ולפיכך  גמורות  מחיצות 
הדין   וכן  גמורות,  יותר  מחיצות  צריכות  בהם  ולאכול  הצנע  בתשמישי 

מועט  דיוריהם  לתוכן  פתוחים  וחצרות  בתים  שאין  והם במבואות  ים 
משתמשים בהם יותר שאינם בושים כ''כ לאכול ולהשתמש בהם ולפיכך הרי  
 הם כחצר כי לפי ריבוי הדיורין מתמעט תשמיש המבוי ומחיצה כל דהו סגי: 

תֶ  ח יא כְמָבוֹי וְנִּ י אוֹ חָצֵר שֶׁאָרְכָהּ יֶתֶר עַל רָחְבָהּ הֲרֵי הִּ רֶת בְלֶחִּ

שֶׁלאֹ  כְגוֹן  לְתוֹכוֹ  פְתוּחוֹת  וַחֲצֵרוֹת  ים  בָתִּ שֶׁאֵין  וּמָבוֹי  קוֹרָה. 
ת   אֶחָד אוֹ חָצֵר אַחַת וְכֵן מָבוֹי שֶׁאֵין בְאָרְכוֹ    ]ז[הָיָה בוֹ אֶלָא בַיִּ

אַרְבָ  בְפַס  אוֹ  ם  לְחָיַיִּ שְׁנֵי  בִּ אֶלָא  תָר  נִּ אֵינוֹ  אַמוֹת  עָה אַרְבַע 
 וּמַשֶהוּ:  

)שם י"ב:( אי ארכה יתר על רחבה ה''ל    חצר שארכה יתר וכו'.  מגיד משנה  
מבוי ומבוי בלחי וקורה סגיא וכמה אפילו משהו. ופירוש חצר זה יש לה ג' 
דפנות כמבוי סתום. וכתב הרשב''א אי זהו שנדון משום חצר כל שאין דרך 
כניסתו יתר על רחב תוכו. ויש מגדולי המורים שאמרו שאינה נדונית משום 

כל שהיא מרובעת על    חצר אלא  יתר  ואין רחבה  על רחבה  יתר  ואין ארכה 
על   יתר  שרחבה  שכל  עיקר  וכן  רבינו  מדברי  נראה  והראשון  עכ''ל.  ארכה, 

חצר:   דין  לה  יש  וכו'.ארכה  וחצרות  בתים  שאין  ז''ל    ומבוי  שרבינו  נראה 
מפרש בתים וחצרות או חצרות ולפי דבריו ז''ל י''ל דשמואל דאמר בפ' הדר  

אחד וחצר אחת או חצר קאמר ולא ק''ל כותיה. אבל  )שם ע"ד( אפילו בית  
צ''ע ממ''ש פ''ה מהל' עירובין ועוד שבפירוש מוכח בשבת )ק"ל קל"א( פ' ר''א 
פ''ה  שאכתוב  בסוגיא  שם  שנזכר  כמו  בעי  קא  וחצרות  בתים  שרב  דמילה 
מהלכות עירובין. ולפיכך נ''ל שביאור לשונו שכתב כאן כך הוא כגון שלא היה 

ת אחד אע''פ שיש בו כמה חצרות או שלא היה בו אלא חצר אחת בו אלא בי
אע''פ שיש בו כמה בתים ויהיה דעת רבינו שהבתים צריך שיהו פתוחין למבוי. 



אבל רש''י ז''ל פי' בתים וחצרות שני בתים לכל חצר ושתי חצרות לכל מבוי.  
בו  ולזה הסכים הרשב''א ז''ל. עוד כתב כל פתח ופתח מאלו צריך שיהא ברח

ד' טפחים או יותר וכן מוכיח פ''ק בסוגיא במשך מבוי גבי פלוגתא דאביי ורב  
יוסף. עוד כתב צריך שיהיו דיורין אוכלין בכל בית ובית מהם שמקום הפת 
שהבן   אע''פ  לבן  השני  והבית  לאב  האחד  הבית  היה  לינה  מקום  ולא  גורם 

כשנים וכן הרב  מקבל פרס משלחן אביו ואוכל בביתו של עצמו הרי הן נדונין  
הדר   דפ'  מסוגיא  הוציאם  דבריו.  ע''כ  רבו  משלחן  פרס  המקבל  ותלמיד 

ז''ל:   דעתו  כפי  ע"ג(  ע"ב  וכו'. )עירובין  מבוי  כאביי    וכן  קמא  פרק  מבואר 
 כדאיתא לעיל:  

י וְלאֹ   ]ח[ שֶׁאֵין בְרָחְבוֹ שְׁלֹשָׁה  מָבוֹי   ט יךְ לאֹ לֶחִּ ים אֵינוֹ צָרִּ טְפָחִּ

שְלֹשָׁה הֲרֵי הוּא כְלָבוּד.   קוֹרָה וּמֻתָר לְטַלְטֵל בְכֻלוֹ. שֶׁכָל פָחוֹת מִּ
רְשׁוּת   * י שֶׁמֻתָר לְטַלְטֵל בְכֻלוֹ כִּ מָבוֹי שֶׁהֶכְשֵׁרוֹ בְקוֹרָה אַף עַל פִּ

ים לְתוֹכוֹ הַיָּחִּ  ים אוֹ מֵרְשׁוּת הָרַבִּ רְשׁוּת הָרַבִּ תוֹכוֹ לִּ יד הַזּוֹרֵק מִּ
י   ם הֶכְשֵׁרוֹ בְלֶחִּ יא עֲשוּיָה. אֲבָל אִּ שוּם הֶכֵר הִּ פָטוּר. שֶׁהַקוֹרָה מִּ
חַיָּב  לְתוֹכוֹ  ים  הָרַבִּ מֵרְשׁוּת  אוֹ  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ תוֹכוֹ  מִּ הַזּוֹרֵק 

י הֲרֵ  ית:  שֶׁהַלֶחִּ יעִּ צָה בְרוּחַ רְבִּ מְחִּ  י הוּא כִּ

כתב הראב''ד ז''ל הא מילתא קשיא   מבוי שהכשירו בקורה וכו'.    ההראב"ד 
מחיצות   שלשה  לו  שיש  במבוי  אלמא  בכולו  לטלטל  שמותר  כיון  טובא  לי 
קאמר וקי''ל דשלש מחיצות דאורייתא א''כ הכשירו בקורה אמאי פטור וכי  

 ה להטעינו קורה עכ''ל:  באו חכמים להקל בשל תור

כבר בארתי שם )י"ב( וכמה א''ר אחילאי    מבוי שאין ברחבו וכו'.  מגיד משנה  
ואי תימא רב יחיאל עד ד'. פי' ובפחות מכן אינו צריך כלום. ואחר כן אמרו  
ואיבעית אימא דרב אחילאי גופא תנאי היא ולזה לא פסקה רבינו אלא בפחות  
מג' ומדין לבוד. אבל הרשב''א ז''ל פסק וכך כתב ויש מגדולי המורים שהורו  

ד' או שאין בפתחו ד' אין צריך כלום ולזה הדעת נוטה עכ''ל: שכל שאינו רחב  
כבר בארתי בראש הפ' שדעת רבינו ז''ל הוא שדין    מבוי שהכשירו בקורה וכו'.

בקורה   מוכשר  ואפי'  ככרמלית  הוא  מחיצות  שלש  בו  שיש  שכל  הוא  תורה 
ובמוכשר בלחי דינו כדין רה''י גמורה דבר תורה ויצא לו ממה שאמרו )שם  

( הכשירו בלחי הזורק לתוכו חייב. הכשירו בקורה הזורק לתוכו פטור. י"ב: 
לחי משום מחיצה קורה משום היכר. ומפרש רבינו בג' מחיצות ולחי ואינו  
גורס בסוגיא )שם י"א:( דילמא קא סברי ב''ש ארבע מחיצות דאורייתא וכו'  

לפי  פירוש  לרבינו  ויש  ז''ל.  ר''ח  גרסת  היא  וכך  שטתו   מיחייב אלא אסור. 



בגרסא זו והסוגיא שבפרק כל גגות )שם צ"ד( דקאמר בחצר שנפרצה ברוח 
לא מודית היכא דטלטל מתוכה לרשות  מי  לר''א  רבנן  ליה  רביעית דאמרו 
מורה כדברי   זה  ופשטו של לשון  ע''כ.  ככרמלית  הרבים דפטור מפני שהיא 

רשב''א רבינו ובאמת שיש לו לידחק בפירוש הסוגיא שבפ''ק ובעלי התוס' וה
ז''ל סבורים דכל שיש לו ג' מחיצות רה''י גמורה דבר תורה ונדחקו בפי' סוגיא 
ז''ל  והר''א  לכרמלית.  לפתוח  לרה''ר  פתוח  בין  מחלקים  ויש  גגות.  דכל  זו 
בהיות פשוט אצלו דג' מחיצות כרה''י גמורה דבר תורה. כתב בהשגות א''א 

'ל. ומדבריו נראה שלא הא מילתא קשיא לי טובא וכו' להטעינו בקורה עכ'
דקדק בדברי רבינו שהוא סבור שדבר תורה הוא ככרמלית. ועוד אני תמה לפי  

 דעתו בדברי רבינו למה לא השיגו פי''ד:  

נראה שאע''פ שבתוכו רחב כמה   מבוי שאין ברחבו ג' טפחים וכו'.  כסף משנה  
כסתום:   דחשיב  כלום  צריך  אינו  טפחים  שלשה  בפתחו  אין  מבוי  אם 

כתב הרמ''ך זה תימה דבגמרא )עירובין י"א:( מסיק   ירו בקורה וכו'.שהכש
אליבא דב''ה דמשתים הוא דמיחייב לזרוק והוא אמר דאפילו בשלשה הזורק  
לתוכו פטור כיון דהכשירו בקורה ואי מוקים לה בשפתוחה לרה''ר דחשבינן 

טל  לה ככרמלית אפילו יש לה ג' מחיצות כמ''ש בפי''ד א''כ יהא אסור לטל 
שלא באו חכמים להקל כשתקנו עירובין אלא להחמיר כדאמרינן )שם י"ב:(  
וכי כבר עושה אותה רה''י וצ''ע. וע''כ משוינן חילוק בין פתוח לרה''ר לפתוח 
דלרבנן   לרה''ר  צ"ד( אמרינן בחצר שנפרצה  )שם  גגות  כל  לכרמלית דבפרק 

נקרא כרמלית   המטלטל מתוכה לרה''ר פטור נמצא שאע''פ שיש לו ג' מחיצות
בשתי  הוא  דרה''י  אלמא  דמיחייב  הוא  משתים  דלזרוק  אמרינן  ובפ''ק 

 מחיצות ע''כ:  

רְשׁוּת י בִּ ים  כְתָלִּ כֵיצַד   שְׁנֵי  בֵינֵיהֶם  ים  עוֹבְרִּ וְהָעָם  ים  הָרַבִּ

כָאן   יר בֵינֵיהֶם. עוֹשֶה דְלָתוֹת מִּ כָאן וְאַחַר כָךְ    ]ט[מַכְשִּׁ וּדְלָתוֹת מִּ
נְעל הַדְלָתוֹת בַלַיְלָה  יךְ לִּ יד. וְאֵינוֹ צָרִּ יַעֲשֶה בֵינֵיהֶם רְשׁוּת הַיָּחִּ

הְיוּ רְאוּיוֹת   יךְ שֶׁיִּּ נָעֵל. הָיוּ מְשֻׁקָעוֹת  אֲבָל צָרִּ בְעָפָר מְפַנֶה   ]י[לְהִּ
אֵינָן   וְקוֹרָה  י  לֶחִּ אוֹ  פֶתַח  צוּרַת  אֲבָל  נָעֵל.  לְהִּ וּמְתַקְנָן  אוֹתָן 

ים:   ין בְהֶכְשֵׁר רְשׁוּת הָרַבִּ ילִּ  מוֹעִּ

שם )דף ו'( ת''ר כיצד מערבין רה''ר וכו'.   שני כותלים ברה''ר וכו'.  מגיד משנה  
ושקלו וטרו בה אמר רב יהודה ה''ק כיצד מערבין מבואות המפולשין לרה''ר  
עושה צ''פ מכאן ולחי או קורה מכאן חנניא אומר ב''ש אומרים עושה דלת  
מכאן ודלת מכאן וכשהוא יוצא ונכנס נועל ב''ה אומר עושה דלת מכאן ולחי  



רב אמר הלכה כת''ק ושמואל אמר הלכה כחנניא איבעיא וקורה מכאן. אתמר  
להו לחנניא ואליבא דב''ה צריך לנעול או אין צריך לנעול. ואסיקנא ראויות 
לינעל אע''פ שאינן ננעלות. ובהל' פסקו כרב דפסק כת''ק דמבואות המפולשין  
בצ''פ מכאן ולחי או קורה מכאן סגי. וזה דעת רבינו כמ''ש בראש הפרק אבל  

דלא  בר רבינו  וסובר  ההלכות.  וכ''ד  ומכאן.  דלתות מכאן  צריך  גמורה  ה''ר 
בעינן ננעלות בלילה שכחן של מחיצות יפה דרבים לא מבטלו ליה וכדעת מי  
שאמר כן פ' עושין פסין )עירובין כ' כ"ב( וסובר שזו הסוגיא שאמרו לחנניא  

וש  רה''ר  בהכשר  לדידן  מינה  דנפקא  משום  היא  וכו'  דב''ה  ערי  אליבא 
דנהרדעא שהיו סתומים עפר ואמר להם רב נחמן פנו העפר כדי שיהו ראויין  
לינעל שערי רה''ר גמורה היו. אבל בהלכות דבעינן ננעלות בלילה וכר''י ולא  
הביאו מסוגיא דצריך לנעול כלל. ודברי רבינו עיקר לפסוק דלא כר''י מכח 

ת המפולשין לרה''ר  ההיא דעושין פסין. והרשב''א ז''ל פסק כשמואל דמבואו 
זה דלת אמרו דלת  אי  ולחי או קורה מכאן.  צריך דלת מכאן  ומכאן  מכאן 
הראויה לנעול. ואינו צריך לנעול. ובהכשר רה''ר כתב כיצד הוא מכשירו עושה 
דלתות  שא''צ  לי  ויראה  כתב  עוד  רה''י.  זה  והרי  בלילה  ננעלות  דלתות  לו 

קורה ודלת ננעלת בלילה ה''ז   ננעלות מכאן ומכאן אלא כל שיש כאן לחי או 
ננעלת  ויש לזה דלת  והואיל  רה''י שאין רה''ר אלא המסור לרה''ר בכל עת 

 בלילה וחוסמת היא את העוברים שם בלילה אין זה רה''ר עכ''ל: 

וכו'.  כסף משנה  ביניהם  עוברים  והעם  כותלים ברה''ר  כתב הרשב''א   שני 
ו  )עירובין  כשמואל  הלכה  פסק  ר''ח  אמוראי  בתשובה  וטרו  מדשקלו   ):'

ר'   לימא קסבר  כדבריו מדאמרינן  נראה  וכן  לא  או  לנעול  צריך  אי  אליביה 
ח':(   )שם  דרב  וההיא  בלחוד  דשמואל  לטעמיה  ולא  קאמר  דלטעמיה  נחמן 
פתוח   אחד  צדו  דדילמא  כ''כ  ראיה  דאינה  לי  מסתבר  כנדל  העשוי  דמבוי 

דלת כדאיתא בסמוך וכן    לכרמלית הוה דבכי הא ודאי כ''ע מודו דאינו צריך 
פסק הרמב''ם כחנניה דמצריך דלת וראויות לינעל אע''פ שאין ננעלות, אלא 
שני   י''ז  בפרק  שכתב  דלתות  שני  שצריך  שכתב  דבריו  במקצת  תמה  שאני 
כתלים ברה''ר והעם עוברים ביניהם וכו' הנה שהרב ז''ל סבור שלא העמידו 

יוחנן הא לא דר'    ברייתא במבואות המפולשים לרה''ר אלא משום הא דר' 
יוחנן ברייתא ברה''ר גמורה כפשוטה. ואיהו ז''ל סבר שאין הלכה כר''י אלא  
כר' אלעזר תלמידו דקאי כרבנן בפ' פסין )שם כ' כ"ב( דאמר כאן הודיעוך כחן  
נמי   ופסק  מערבא  לרה''ר  אפילו  והילכך  וס''ל  הודיעוך  כאן  מחיצות  של 

שאני תמה היאך הצריך דלתות דהא לחנניא כחנניא דבעי דלת מכאן וכו' אלא  
בדלת מכאן ולחי או קורה מכאן סגי ליה. ושמא הרב סבור דהא דאמרינן הא 
דהא  ואפשר  מכאן  ודלת  מכאן  דלת  קאמר  דלתות  בשתי  מערבא  בדלתות 
לתירוצא לדחנניא הוא דאמרינן הכי ואילו כן אכתי תיקשי לדחנניא דאילו  

ו מכאן  דלת  אלא  בעי  לא  דקאמרי  לדחנניא  ודלתות  מכאן  קורה  או  לחי 



רשויות בעלמא ודלתות דעלמא קאמרי ומשום דבעי לאקשויי אדר''י דאמר  
ירושלים אלמלא דלתותיה ננעלות נקט איהו נמי דלתות וצ''ע. ועוד צל''ע במה 
שפסק דרה''ר גמורה מערבא בלא נעילת דלתות כפשטא דברייתא דהא משמע  

ם לרה''ר וסרטיא פליגי מדאמר רב יוסף  לקמן )שם ז'( דבמבואות המפולשי
משמיה דרב יהודה מחלוקת בסרטיא וסרטיא מכאן וכו' דאלמא לאו ברה''ר  
גמורה היא מתניתא אלא במבואות המפולשים לסרטיא מכאן ומכאן והרי''ף  
פסק כן כר''י ומתניתא לאו ברה''ר גמורה והא דרב יוסף משמיה דרב יהודה 

גמ ראיה  נ''ל  דשמואל  כותלים  משמיה  שני  מ''ש  ואולי  שכתבתי  וכמו  ורה 
נראה  וכן  לרה''ר  המפולשין  מבואות  היינו  ביניהם  עוברים  והעם  ברה''ר 
ממ''ש בפ''א דעירובין מדינה שהיא מוקפת חומה גבוהה עשרה טפחים שיש  
לה דלתות וננעלות בלילה כולה רה''י היא זהו דין תורה עכ''ל אלמא נעולות 

 הרשב''א:    בעינן כר' יוחנן עכ''ל

ם.   ]ל[לְטַלְטֵל בְמָבוֹי תַחַת הַקוֹרָה    ]כ[מֻתָר    * יא הַלְחָיַיִּ בֵין  אוֹ 

ם  ים. אֲבָל אִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ים בְשֶׁהָיָה סָמוּךְ לִּ ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ
סָמוּךְ   בֵין הָיָה  אוֹ  הַקוֹרָה  תַחַת  לְטַלְטֵל  אָסוּר  ית  לְכַרְמְלִּ

מָצָא  שֶׁהֲרֵי  הַפֶתַח  יר תוֹךְ  לְהַתִּ אַחֵר  י  לֶחִּ שֶׁיַּעֲשֶה  עַד  ם  הַלְחָיַיִּ
ינוֹ וְנֵעוֹר:  ין אֶת מִּ  מִּ

וכו'.    ההראב"ד  לטלטל  תחת   מותר  כי  זה  הוא  שיבוש  ז''ל  הראב''ד  כתב 
בין  אבל  מותר  לעולם  מותר    הקורה  לרה''ר  פתוח  דאי  רבא  פליג  הלחיים 

 ואיכא מאן דפסק כאביי דבין לחיים אסור, עכ''ל:  

שם מחלוקת   מותר לטלטל במבוי תחת הקורה או בין לחיים וכו'.  מגיד משנה  
אמוראים ויש בזה שטות הרבה. וכבר העלה הרשב''א ז''ל כדברי רבינו שכל 

בלחי   אפי'  עת  בכל  לר''ה  פתוחין  וכל  שהם  בכולו  להשתמש  מותר  ד'  רחב 
שפתוחין לכרמלית אפילו תחת הקורה אסור שלא כדברי הר''א ז''ל שכתב  
בהשגות. א''א שבוש הוא זה תחת הקורה לעולם מותר וכו' ואינו אלא כדברי  
רבינו וכ''נ מלשון ההלכות. וכתב הרשב''א ז''ל היתה הקורה רחבה ד' ובריאה 

ית יראה לי שמותר להשתמש תחתיה לפי  לקבל מעזיבה אפי' פתוח לכרמל
 שפי התקרה יורד וסותם עכ''ל:  

כתב ה''ה שכדברי רבינו   מותר לטלטל במבוי תחת הקורה וכו'.   כסף משנה 
נראה מן ההלכות. ואני אומר שמדקדוק דברי הרי''ף נראה שאינם אלא כמו  
ובין   המבוי  קורת  תחת  להשתמש  מותר  והלכתא  שכתב  הרא''ש  שפירשם 



לא,  לחיי לכרמלית  פתוח  אבל  לרה''ר  דפתוח  מילי  והני  כרבא  מותר  נמי  ם 
משמע דלא קאי הנ''מ אלא אבין לחיים דאי לא כן הכי הל''ל והלכתא מותר 

 תחת הקורה ובין לחיים כרבא והנ''מ דפתוח לרה''ר וכו':  

לוּ  יב וַאֲפִּ ים  חַיִּּ רוּחַ  בוֹ  שֶׁיֵּשׁ  בְדָבָר  לוּ  אֲפִּ ם  לְחָיַיִּ ין  עוֹשִּ בַכל 

י  סוּרֵי הֲנָיָה. עֲבוֹדָה זָרָה עַצְמָהּ אוֹ אֲשֵׁרָה שֶׁעָשָה אוֹתָהּ לֶחִּ בְאִּ
י עָבְיוֹ    *כָשֵׁר   י אֵין פָחוֹת מֵעֲשָרָה כָל שֶׁהוּא. גֹבַ   ]מ[שֶׁהַלֶחִּ הּ הַלֶחִּ

ים רָחְבוֹ וְעָבְיוֹ כָל שֶׁהוּא:    טְפָחִּ

כתב הראב''ד ז''ל אם עביו כל שהוא   שהלחי עביו כל שהוא וכו'.    ההראב"ד 
גבהו מיהת צריך שיעור שיהא גבהו י' אלא בין לחי בין קורה מותר דמשום 

לאשירה סולם בין שתי חצרות מערבין  היכר הוא והאיכא היכר והרי אם עשה  
ואע''ג  חלון  פרק  איתא  והכי  מותר  לו  גרם  אחר  דבר  שאיסור  דכל  אחד 
מ''ד עושים לחי אשרה אבל קורה כתותי מיכתת שיעורא  דאמרינן בגמרא 
לא   אפשר  ומשום  בקורה  אמר  דלא  אפשר  אלא  בהדיא  היא  פלוגתא  לאו 

דכתבינן ואת''ל דפליגי    מדחיא מימרא דאמורא. ועוד דאיתנהו להנך טעמי 
לאו מטעמא דכתב איהו דהא גבי לחי נמי שיעורא בעינן לגבהה כדכתיבנא 
אלא ה''ק לחי אע''ג דחשבת לחי כקש נדף אפשר להעמידו בצד הכותל ע''י  
קשירה אבל קורה כי הויא כקש נדף לא קיימא כלל ובעיא ממ''נ דבר העומד  

 וכיון דהוי מיכתת לא קאי כלל:  

משנה )שם ט"ו( בכל עושים לחיים אפילו    בכל עושין לחיים וכו'.  מגיד משנה  
בדבר שיש בו רוח חיים ור''מ פוסל. ופסק רבינו כת''ק ודוקא כשהבעלי חיים  
קבועין ואינם נדים אבל אם נדים לא כמו שנתבאר למעלה פרק ט''ז בבבת 

 י הנאה וכו'. ואפילו באיסורבכל עושין מחיצה וידוע שהלחי משום מחיצה:  
פ' חלון )עירובין פ' ב'( איתמר רב חייא בר רב אשי אמר רב עושין לחי אשרה 
רשב''ל אומר עושין קורה אשרה. מ''ד עושין קורה אשרה כ''ש לחי מ''ד עושין  
לחי אבל קורה כתותי מיכתת שיעוריה ע''כ. ופסק רבינו כמ''ד לחי דוקא וכ''פ 

דלחי כיון דעביו ורחבו כל שהוא אין אומרין    הרשב''א ז''ל בחדושיו. ופי' רבינו 
כתותי מיכתת שיעוריה אבל הקורה כיון שיש לרחבה שיעור לא. וזה פירוש  
השמועה לפי הנראה. אבל הר''א ז''ל הרבה בזה דברים ואמר. א''א ואם עביו  
כל שהוא גבהו מיהת צריך שיהא י' אלא בין לחי בין קורה מותר וכו' ואע''ג 

מ''ד לחי וכו' לאו פלוגתא היא בהדיא אלא אפשר דלא אמר    דאמרי' בגמרא
אפשר   נדף  כקש  ליה  דחשבה  אע''ג  לחי  ה''ק  וכו'.  דפליגי  ואת''ל  בקורה 
להעמידה בצד הכותל ע''י קשירה אבל קורה כי הוי כקש נדף לא קיימא כלל  



ובעינן ממ''נ דבר העומד וכיון דהאי מיכתת לא קאי כלל עכ''ל. ואיני צריך  
הלחי  להשי מגובה  רבינו  לדברי  שהקשה  במה  אלא  דבריו  ועל  פירושו  על  ב 

והתירוץ בזה שיש נקודות וקוים ושטחים וכל זה לקוח בדמיון ואין מציאות  
בפועל לנקודה אלא בקו והקו לא ימצא אלא בשטח והשטח לא ימצא אלא 
בגולם והגולם הוא שיש לו ג' רחקים שהם ששה צדדים וזה מבואר. ולפיכך  

מ אותו  כל  עושין  אין  בהן  וכיוצא  ושופר  כקורה  שיעור  לרחקיו  שיצטרך  ה 
לרחקיו   צריך  שאין  מה  וכל  השיעור.  וחסרת  כמכותת  שהוא  לפי  מאשרה 
שיעור אלא לארכו בלבד הרי הוא כקוים ומותר בכל דבר. וזה דעת רבינו ז''ל  

גובה הלחי אין פחות מעשרה טפחים ועיקר ודברי הר''א ז''ל מן המתמיהין:  
משנה פ''ק )שם י"ד ב'( לחיים שאמרו גבהן עשרה טפחים רחבן ועביין    וכו'.

ואין הלכה כר''י כדמסיק בגמרא.   ג' טפחים,  יוסי אומר רחבן  ר'  כל שהוא 
וכתב הרשב''א ז''ל הגביהו למעלה מן הקרקע פחות מג' טפחים שאין בארכו  

 אלא ז' טפחים ומשהו כשר שכל לבוד רואין אותו כמלא עכ''ל:  

ין קוֹרָה אֲבָל לאֹ   יג י שֶׁיֵּשׁ לְרֹחַב הַקוֹרָה   ]נ[בַכל עוֹשִּ בַאֲשֵׁרָה לְפִּ

ן הָאֲשֵׁרָה. וְכֵן רֹחַב הַקוֹרָה אֵין  ים מִּ ין אֲסוּרִּ עוּרִּ עוּר. וְכָל הַשִּ שִּׁ
הְיֶה   וְעָבְיָהּ כָל שֶׁהוּא. וְהוּא שֶׁתִּ טֶפַח  לְקַבֵל   ]ס[פָחוֹת מִּ יאָה  בְרִּ

לְבֵנָה שֶׁל שְׁלֹשָׁה  י  יחַ שֶׁהוּא חֲצִּ ים.   אָרִּ ים עַל שְׁלֹשָׁה טְפָחִּ טְפָחִּ
י   ין כְדֵי לְקַבֵל קוֹרָה וַחֲצִּ יאִּ הְיוּ בְרִּ ין שֶׁיִּּ יכִּ ידֵי קוֹרָה צְרִּ   ]ע[ וּמַעֲמִּ

 לְבֵנָה:  

כבר נתבאר זה בסמוך:    בכל עושין קורה אבל לא באיסורי הנאה.   מגיד משנה  
במשנה )שם י"ג:( קורה שאמרו רחבה לקבל אריח    וכמה רוחב הקורה וכו'.

והאריח חצי לבינה של שלשה טפחים דיה לקורה שתהא רחבה טפח כדי לקבל  
ואין   אריח ובריאה לקבל אריח ר' יהודה אומר רחבה אע''פ שאינה בריאה 
הלכה כר' יהודה, ובירושלמי נראה שצריך שתהא בריאה כדי לקבל דימוס 

ארכו   שוכבין  אריחין  צריך  של  אמות  עשר  של  קורה  ואילו  הקורה  לאורך 
שתהא בריאה כדי לקבל כ' אריחין שאורך האריח ג' טפחים ורחבו טפח וחצי  
וכ''כ הר''א ז''ל. ולזה הסכים הרשב''א ז''ל. עוד כתב ויראה לי שדי אם יכולה 
י'   רחב  מבוי  מתרת  משהויין  ושני  אמות  ט'  שקורה  לפי  אריחין  י''ח  לקבל 

וד ע''כ. ואין בגמ' שלנו מכל זה כלל ולזה לא כתב רבינו רק אמות מדין לב 
מחלוקת אמוראי בגמרא )שם י"ד( ופסק    ומעמידי קורה וכו'.לשון המשנה:  

כרב חסדא דאמר מעמידי קורה צריכין שיהיו בריאין לקבל קורה ואריח. וכן  
ש פסקו ז''ל. ויש מי שפי' שמעמידין הכותל שהקורה עומדת עליו. ויש מי שפיר 

יתדות היוצאות מן הכותל שאין ברחבן טפח ולא בארכן שלשה והקורה קצרה  



ונשענת עליהם וזה עיקר. ויש מן המפרשים שכתבו שאם היתה הקורה רחבה  
כן  נראית  ואין  כן לדעתם מן הסוגיא.  והוכיחו  ד' אינו צריך שתהא בריאה 

 דעת רבינו ז''ל וההלכות ולראשון הסכים הרשב''א ז''ל:  

אע''ג דבפ''ק דעירובין )דף י"ד(    וכן רוחב הקורה אין פחות טפח.  נהכסף מש 
גבי שתי קורות המתאימות קתני אם מקבלות אריח טפח ומחצה אין צריך  
להביא קורה אחרת. כתב רבינו אין פחות מטפח משום דאמאי דתנן בההוא 
פרקא הקורה שאמרו רחבה לקבל אריח והאריח חצי לבינה של ג' טפחים דיה 

ורה שתהא רחבה טפח כדי לקבל אריח לאורכו פריך טפח טפח ומחצה בעי  לק
ומשני כיון דרחבה לקבל טפח אידך חצי טפח מלבין ליה בטינא משהו מהאי  

 גיסא ומשהו מהאי גיסא: 

י אוֹ קוֹרָה. כַמָה   יד ירוֹ בְלֶחִּ הְיֶה דַי לְהַכְשִּׁ הְיֶה פֶתַח הַמָבוֹי וְיִּ יִּ

אַמָה  ים  עֶשְרִּ עַל  יֶתֶר  וְלאֹ  ים  טְפָחִּ מֵעֲשָרָה  פָחוֹת  אֵין  גָבְהוֹ 
ים שֶׁלאֹ הָיָה לוֹ צוּרַת  ים אֲמוּרִּ וְרָחְבוֹ עַד עֶשֶר אַמוֹת. בַמֶה דְבָרִּ

ם הָיָ  לוּ הָיָה גָבוֹהַּ  פֶתַח. אֲבָל אִּ מֵאָה אַמָה   ]פ[ה לוֹ צוּרַת פֶתַח אֲפִּ
 אוֹ פָחוֹת מֵעֲשָרָה אוֹ רֹחַב מֵאָה אַמָה הֲרֵי זֶה מֻתָר:  

גובה   כמה יהיה פתח מבוי כו'.  מגיד משנה   דע שהמבוי שהכשרו בלחי אין 
ומה יתר על כ' אמה פוסלו, שהרי הלחי סמוך לקרקע הוא ואין גבהו אלא י'  

לנו אם המבוי גבוה כמה. וזה פשוט. ורבינו ז''ל שכתב ויהיה די להכשרו בלחי  
או קורה לא הזכיר לחי אלא מפני פסול גבוה פחות מעשרה ורחבה יתר מעשר.  
והדינין האלו הם במשנה ובגמ'. שנינו שם )ב'( מבוי שהוא גבוה למעלה מכ'  

ת ימעט אם יש לו צ''פ  אמה ימעט ר' יהודה אומר אינו צריך הרחב מעשר אמו 
טפחים   מעשרה  פחות  היה  ובגמרא  למעט  צריך  אינו  מעשר  שרחב  אע''פ 

כבר נתבאר    בד''א בשלא היה לו צורת פתח וכו'.חוקקין בו להשלימו לעשרה:  
י"א(   )דף  ובגמרא  יתר מעשר.  ברחב  הצ''פ  למעלה הכשר  במשנה שהזכרתי 

צורת פתח אינו צריך  תניא מבוי שהוא גבוה מעשרים אמה ימעט ואם יש לו  
למעט. ומתוך כך סובר רבינו שה''ה לפחות מעשרה שצורת פתח מועילה בו  
ונחלקו עליו ואמרו שאין מחיצה פחותה מעשרה טפחים וכ''ש צורת פתח וזה 

 דעת הרשב''א ז''ל:  

הַכל  טו הְיוּ  שֶׁיִּּ עַד  יּוּר  וְצִּ יּוּר  כִּ מָבוֹי  שֶׁל  בְקוֹרָה  הָיָה  ם  אִּ וְכֵן 

כְשֵׁרָה.   ים אַמָה  מֵעֶשְרִּ לְמַעְלָה  יא  י שֶׁהִּ פִּ עַל  אַף  בָהּ  ין  סְתַכְלִּ מִּ



ים   ]צ[שֶׁהַקוֹרָה   מֵעֶשְרִּ לְמַעְלָה  הָיְתָה  ם  וְאִּ עֲשוּיָה  הֶכֵר  שוּם  מִּ
כֶרֶת מְצָא שָׁם   אֵינָהּ נִּ ים בָהּ וְנִּ סְתַכְלִּ יּוּר מִּ יּוּר וְכִּ ם יֵשׁ בָהּ צִּ וְאִּ

 הֶכֵר:  

זה כתב רבינו בפירוש אמלתרא שהוזכר    וכן אם היה בקורה וכו'.  מגיד משנה  
קיני במערבא   ר' חמא אמר  ואמרו עלה בגמרא מאי אמלתרא  ג'(  )דף  בגמ' 

קיני ומ''ד קיני אבל פסקי דארזא אמרי פסקי דארזא מ''ד פסקי דארזא כ''ש  
יונים וכיוצא בהן. והרשב''א  לא. ופסק רבינו כמ''ד קיני. פירוש צורת קיני 
לה  בסמוך  עשה  אם  למעלה  היתה  כתב  וכן  דארזא  פסקי  כמ''ד  פסק  ז''ל 
חתיכות ארזים חשובים כשר שכל שיש לה דבר חשוב יש לו קול וכן אם עשה 

וכיורין כשרה שה כל מסתכלין בה עכ''ל. עוד כתב חתיכות לה צורות נאות 
ארזים וכיורים אלו בלא קורה אע''פ שיש להם היכר אין מתירין את המבוי  

 ע''כ. ופשוט הוא:  

בגמרא )עירובין י"א( איבעיא לן אי    ואם יש בה ציור וכיור וכו'.   כסף משנה  
ה מהניא לרחב יותר מעשר ולא איפשיטא ואף על גב דמידי דרבנן הוא נקטי ל

הרא''ש  כמ''ש  לאיסורא  טעמא  דמסתברא  משום  לחומרא  הפוסקים 
מעלה   כלפי  ומסתכל  הוא  חידוש  דדבר  משום  בגבוה  מהניא  דאמלתרא 
לראותה ואגב זה רואה הקורה והאי טעמא לא שייך ברחבה וזהו דעת רבינו  

 שלא הזכיר אמלתרא ברחבה:  

ים אַמָה  טז ית קוֹרָה עֶשְרִּ ן הָאָרֶץ עַד קַרְקָעִּ מָבוֹי שֶׁהָיָה גָבְהוֹ מִּ

ים כָשֵׁר   י הַקוֹרָה לְמַעְלָה מֵעֶשְרִּ ים ]ק[וָעֳבִּ . הָיָה גָבְהוֹ יֶתֶר מֵעֶשְרִּ
הְיוֹת בְרָחְבָהּ  יךְ לִּ יחַ אוֹתָהּ לְמַטָה צָרִּ וּבָא לְמַעֲטוֹ בַקוֹרָה שֶׁמַנִּ

כְקוֹרָה. הָיָה גָבְהוֹ פָחוֹת מֵעֲשָרָה חוֹקֵק בוֹ מֶשֶׁךְ אַרְבַע עַל טֶפַח  
ימוֹ לַעֲשָרָה:   ]ר[אַרְבַע אַמוֹת  יק כְדֵי לְהַשְׁלִּ  וּמַעֲמִּ

משנה  וכו'.  מגיד  הארץ  מן  גבוה  שהיה  )ג'(   מבוי  שם  אמוראים  מחלוקת 
דכל  ז''ל  פסקו  וכן  תנן.  מבוי  חלל  דאמר  כרבא  המבוי    ומסקנא  חלל  שאין 

יותר מעשרים כשר:   ועד קרקעית הקורה  מכ' מקרקעיתו  יותר  גובהו  היה 
בגמרא )ד':( היה גבוה מכ' אמה ובא למעטו כמה ממעטו. והקשו כמה   וכו'.

ד'.   אמר  אביי  טפח  אמר  יוסף  רב  בכמה  רחבו  אלא  לו  שצריך  כמה  ממעט 
ד  ודיו  קורה משום ובהלכות פירשו בא למעטו ממעטו בקורה שרחבה טפח 

היכר הוא והיכר של מטה כהיכר של מעלה כדתנן )י"ג:( דיה לקורה שתהא 
רחבה טפח עכ''ל. וזה דעת רבינו ז''ל. והרשב''א ז''ל כתב שכונתם ז''ל שמשים  



בד'   אביי  יאמר  היאך  א''כ  והקשה  מכ'.  ולמטה  טפחים  מי'  למעלה  קורה 
ובא קושיות אחרות  ועוד  קורה תחתונה  ליה משום  סוגית  תיפוק  מת שאין 

ועושה  המבוי  את  שמגביה  ז''ל  הוא  פי'  ולפיכך  זה  לפירוש  מתישב  הגמרא 
אצטבא על פתח מבוי רחבה טפח כדעת רב יוסף וכן מפורש בירושלמי. ואני  
ז''ל שלא היתה  בכונת הרב אלפסי  נתכוון  כבודו במקומו מונח שלא  אומר 

י כדי שיהא מעליונית  כונתו וכונת רבינו ז''ל אלא קורה שמשים על שפת המבו
קורה זו עד קרקעית הקורה פחות מעשרים ועל זה אמרו בהלכות שהיכר של 
מטה די ברחב טפח כהיכר של מעלה ואם על קורה אחרת למעלה מעשרה מה 
היינו צריכין להיכר של מעלה. וסעד לדברי מצאתי בספר העתים שהוא מחזר 

יך שיהא באותה אצטבא אחר דברי ההלכות בכ''מ וכותב לשונו וכתב כך צר
או באותה הקורה שמניח על שפת המבוי למטה בקרקע טפח עכ''ל. עוד שם 
היכר של מטה כהיכר של מעלה כשם של מעלה דיה טפח כך הקורה שממעט 

)שם דף ה'(   היה גבוה פחות מי' וכו'. בה למטה דיה טפח עכ''ל, וזה מבואר:  
שכו בכמה רב יוסף אמר  היה פחות מעשרה חוקק בו להשלימו לעשרה וכו' מ

 בד' טפחים אביי אמר בד' אמות וק''ל כאביי כדאיתא בהלכות:  

פְרַץ  יז שְׁאַר עוֹמֵד בְראֹשׁוֹ  ]ש[נִּ ם נִּ דוֹ כְלַפֵי ראֹשׁוֹ אִּ צִּ רְצָה מִּ בוֹ פִּ

ים   רְצָה יֶתֶר עַל  פַס רֹחַב אַרְבָעָה טְפָחִּ הְיֶה הַפִּ מֻתָר וְהוּא שֶׁלאֹ תִּ
הָיְתָה  כֵן  ם  אִּ אֶלָא  אָסוּר  אַרְבָעָה  פַס  שְׁאַר  נִּ לאֹ  ם  וְאִּ עֶשֶר. 

שְלֹשָׁה כְלָבוּד:   שְלֹשָׁה שֶׁכָל פָחוֹת מִּ רְצָה פָחוֹת מִּ  הַפִּ

וכו'.  מגיד משנה   בו פרצה מצדו כלפי ראשו  שם איתמר מבוי שנפרץ    נפרץ 
מצדו כלפי ראשו איתמר משמיה דרב אמי ורב אסי אם יש שם פס ד' מתיר  
בפרצה עד י' ואם לאו פחות מג' מתיר ג' אינו מתיר ע''כ. ונ''ל שכונת ההל'  
ורבינו שאותה מימרא שהזכירו שם )ה' ו'( מבוי שנפרץ מצדו בעשר מראשו 

' חולקת היא על הא דרב אמי ורב  בד' ואמרו שם כגון שנפרץ בקרן זוית וכו 
אסי וכלה סוגיא דאיתא התם ליתא לענין הלכתא. ופירוש קרן זוית הנזכר  
שם לדעתם ז''ל מן הצד כנזכר פט''ז. וכן גידודי שאמרו שם פירוש לדעתם  
ז''ל הטיל   ז''ל, והרשב''א  ולא הזכירו רבינו  נכתב זה בהל'  ועל כן לא  פסין 

 פנים אחרים: שלום ביניהם וכתבן בספרו ב

רְשׁוּת  יח לִּ כְנֶגְדוֹ  חָצֵר  פְרְצָה  וְנִּ לֶחָצֵר  מְלוֹאוֹ  בִּ הַמָבוֹי  פְרַץ  נִּ

פְנֵי שֶׁהוּא מָבוֹי מְפֻלָשׁ. וְהֶחָצֵר מֻתֶרֶת   ים הֲרֵי זֶה אָסוּר מִּ הָרַבִּ



ים בוֹקְעִּ  יא  שֶׁהֶחָצֵר שֶׁרַבִּ ין בָזוֹ הֲרֵי הִּ ין בָזוֹ וְיוֹצְאִּ כְנָסִּ ין בָהּ וְנִּ
יד גְמוּרָה:    רְשׁוּת הַיָּחִּ

שם )ח'( גופא אמר רבי ירמיה בר אבא   נפרץ המבוי במלואו וכו'.  מגיד משנה  
ומבוי  מותרת  חצר  כנגדו  חצר  ונפרצה  לחצר  במלואו  שנפרץ  מבוי  רב  אמר 
אסור ומפורש שם חצר מותרת אפי' היכא דקא דרסי בה רבים דתניא חצר  
אסור   ומבוי  ובהלכות  לשבת.  רה''י  בזו  ויוצאין  בזו  לתוכו  נכנסין  שהרבים 

לרה''ר   מפולש  מבוי  דה''ל  הסוגיא משום  כלל  הזכירו  ולא  רבינו  דרך  וזה 
שלמעלה מזו שהיא מחלקת בין עירבו ללא עירבו ובתנאין אחרים. והרבה מן 
הללו   דברים  ואין  בספרו  הזכירם  ז''ל  והרשב''א  פסקום.  ז''ל  המפרשים 

 מצויין כדי להאריך בהם: 

משנה  וכו'.  כסף  לחצר  במילואו  המבוי  רב    נפרץ  אמר  גופא  שם  ה''ה  כתב 
מיה בר אבא אמר רב מבוי שנפרץ במילואו לחצר וכו' ובהלכות ומבוי אסור  יר

משום דה''ל מבוי המפולש לרה''ר וזהו דרך רבינו ולא הזכירו כלל מסוגיא 
שהיא למעלה מזו שהיא מחלקת בין עירבו ללא עירבו ובתנאים אחרים עכ''ל. 

אחרים והא ותמהני עליו שנראה מפשט לשונו שגם רבינו לא הזכיר התנאים ה
ליתא שכבר הזכירם בראש הפרק גבי מבוי מפולש שהיה כלה לאמצע רחבה 
ומה שלא חילק בין עירבו ללא עירבו הוא מפני שאין אותו פרק מקום דין חצר  

 ומבוי אם אוסרים זה על זה אם לא וממ''ש בהלכות עירובין הוא נלמד:  

שֶׁהָיוּ   יט אַחֵר   ]ת[מָבוֹי  צַד  מִּ ים  ילִּ וּשְׁבִּ זֶה  צַד  מִּ ים  ילִּ שְׁבִּ לוֹ 

זֶה  ין  מְכֻוָּנִּ שֶׁאֵינָן  י  פִּ עַל  אַף  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ ין  מְפֻלָשִּׁ מְצְאוּ  שֶׁנִּ
ין אוֹתוֹ.  ירִּ כְנֶגֶד זֶה הֲרֵי כָל אֶחָד מֵהֶן מָבוֹי מְפֻלָשׁ. כֵיצַד מַכְשִּׁ

ים שֶׁבַצַד הָאֶחָד. עוֹשֶה צוּרַת פֶתַח לְכָל אֶחָד   ילִּ ן הַשְבִּ וְאֶחָד מִּ
אוֹ  י  לֶחִּ י  הַשֵנִּ שֶׁבַצַד  ים  ילִּ הַשְבִּ לְכָל  וְעוֹשֶה  הַגָדוֹל.  לַפֶתַח  וְכֵן 

 קוֹרָה:  

שם )ח':( איתמר מבוי שהוא   מבוי שהיו לו שבילין מצד זה וכו'.  מגיד משנה  
אביי עושה צורת פתח   עשוי כנדל פירוש שרץ הוא שהוא בהרבה רגלים אמר

לגדול ואינך כלהו משתרו בלחי או קורה א''ל רבא כמאן כשמואל דאמר מבוי  
עקום תורתו כסתום והא ההוא מבוי עקום דהוה בנהרדעא וחשו לה לדרב  
ואינך   גיסא  מחד  לכולהו  צ''פ  עושה  רבא  אמר  אלא  כמפולש  תורתו  דאמר 

ה שדעת רבינו שאפי' מבוי  כולהו משתרו בלחי וקורה ע''כ. וכבר הזכרתי למעל
המפולש בשני צדדיו ברשות הרבים די להכשירו בצורת פתח מכאן וקורה או  



לחי מכאן וזו היא צורת המבוי )עיין בסוף הספר ציור ד'(. אבל הרשב''א ז''ל  
כתב שאם היו מפולשין כאן וכאן לרה''ר צריך דלת מצד אחד ולחי או קורה 

 וי מפולש:  מכאן כמו שפירשתי למעלה בדין מב 

יחַ   כ י קָצָר מַנִּ דוֹ הַשֵנִּ דוֹ אֶחָד אָרֹךְ וְצִּ אֶת הַקוֹרָה    ]א[ מָבוֹי שֶׁצִּ

ן   ים מִּ פְנִּ י שֶׁהוּא לִּ ימִּ י הַמָבוֹי הַפְנִּ י בַחֲצִּ יד לֶחִּ כְנֶגֶד הַקָצָר. הֶעֱמִּ
י   הַלֶחִּ ן  מִּ חוּץ  שֶׁהוּא  יצוֹן  הַחִּ י  וְהַחֵצִּ בוֹ  לְטַלְטֵל  מֻתָר  י  הַלֶחִּ

 אָסוּר:  

שם איתמר מבוי שצדו    מבוי שצדו האחד ארוך וצדו השני קצר.   מגיד משנה  
ארוך וצדו הב' קצר פחות מד' אמות מניח את הקורה באלכסון ד' אמות אחד  

את  מניח  אינו  זה  ואחד  זה  אחד  אמר  ורבא  הקצר  כנגד  הקורה  את  מניח 
ז''ל בא  וכתב הרשב''א  ז''ל  וכן פסקו  וק''ל כרבא  כנגד הקצר  הקורה אלא 
צורת   עשה  בצ''פ  או  במחיצה  או  אלא  תקנה  לו  אין  האלכסון  כנגד  להתיר 

העמיד לחי בחצי  אפי' באלכסון מותר שהפתח משום מחיצה עכ''ל:    הפתח
)עירובין י"ד:( תנא עשה לחי לחצי מבוי יש לו חצי מבוי פשיטא   מבוי וכו'.

מהו דתימא דילמא אתי לאשתמושי בכוליה קמ''ל. וכתב הרשב''א ז''ל וה''ה 
לא  לקורה ובהדיא תנו בתוספתא העמיד לחי או קורה באמצע מבוי אין לו א 

עד מקום לחי וקורה. ומיהו דוקא בשיש באותו חצי מבוי המוכשר תורת מבוי  
שלא יהא ארכו פחות מארבע אמות ושיהא ארכו יתר על רחבו ושיהיו בתים  
וחצרות פתוחין לתוכן הא לאו הכי צריך לחי מכאן ולחי מכאן א''נ פס ארבע  

 כחצר עכ''ל:  

עֲשָרָה   כא גָבוֹהַּ  פַס  עוֹשֶה  אַמָה  ים  עֶשְרִּ רָחָב  שֶׁהוּא  מָבוֹי 

ידוֹ  עוּר מֶשֶׁךְ הַמָבוֹי וּמַעֲמִּ ים בְמֶשֶׁךְ אַרְבַע אַמוֹת שֶׁהוּא שִּׁ טְפָחִּ
עֶשֶר  מֵהֶן  אֶחָד  כָל  בְפֶתַח  שֶׁיֵּשׁ  מְבוֹאוֹת  שְׁנֵי  כִּ מְצָא  וְנִּ בָאֶמְצַע 

יק  אַמוֹ יד פַס שָׁלֹשׁ אַמוֹת   ]ב[ת. אוֹ מַרְחִּ כָאן וּמַעֲמִּ שְׁתֵי אַמוֹת מִּ
כָאן   מִּ אַמוֹת  שָׁלֹשׁ  פַס  יד  וּמַעֲמִּ כָאן  מִּ אַמוֹת  שְׁתֵי  יק  וּמַרְחִּ
ין שֶׁהֲרֵי  סְתוּמִּ ין הֲרֵי הֵן כִּ מְצָא פֶתַח הַמָבוֹי עֶשֶר אַמוֹת וְהַצְדָדִּ וְנִּ

 ל הַפָרוּץ:  עוֹמֵד מְרֻבֶה עַ 

שם )דף י'( תני לוי מבוי שהוא רחב עשרים אמה   מבוי שהוא וכו'.  מגיד משנה  
ולוי דאמרי אין הלכה כאותה משנה  ודיו רב ושמואל  נועץ קנה באמצעיתו 



ומעמידו  אמות  ד'  במשך  עשרה  גבוה  פס  עושה  אביי  אמר  עביד  היכי  אלא 
לארכו של מבוי פירוש ונעשה כשני מבואות ונותן קורה על שניהם או לחי בזה 

שב''א ז''ל ואם הכשירו בקורה צריך שתהא הקורה נתונה ולחי בזה. וכתב הר
על הפס ההוא אמצעו או למעלה ממנו תוך ג' הא לאו הכי לא משום דבעינן  
קורה על גבי מבוי זהו דעתו ז''ל. עוד כתב וכן צריך שיהא בכל מבוי ומבוי  
משני אלו שהפס מפסיק ביניהם בתים וחצרות פתוחים לתוכו וכל תנאי מבוי  

שם )י':( עביד כדרב יהודה דאמר    או מרחיק שתי אמות וכו'. בריו ז''ל:  ע''כ ד
רב יהודה מבוי שיש לו ט''ו אמה מרחיק שתי אמות ועושה פס שלש אמות.  
ובהלכות והיכא דרחב עשרים אמה עביד הכי מהאי גיסא ומהאי גיסא ע''כ.  

פס   וכתב הרשב''א ז''ל וכן הדין אף במרחיק שתי אמות ושני טפחים ועושה
שתי אמות וארבעה טפחים מצד זה ומצד זה שכל שהפס רבה על האויר שבינו  
ובין הכותל נדון משום עומד ומכאן אתה דן לכל כיוצא בזה עכ''ל ודבר פשוט 

 הוא:  

י   כב כָשֵׁר.  לֶחִּ מָבוֹי  שֶׁל  דָפְנוֹ  מִּ מֵאֵלָיו   ]ג[ הַבוֹלֵט  הָעוֹמֵד  י  וְלֶחִּ

ים  פְנִּ בִּ רְאֶה מִּ י שֶׁהוּא נִּ קֹדֶם הַשַבָת כָשֵׁר. וְלֶחִּ ם סָמְכוּ עָלָיו מִּ אִּ
בַחוּץ   וּמִּ י  י   ]ד[לֶחִּ לֶחִּ בַחוּץ  מִּ רְאֶה  נִּ שֶׁהָיָה  אוֹ  י.  לֶחִּ רְאֶה  נִּ אֵינוֹ 
רְאֶ  נִּ ים  פְנִּ בִּ דוֹן  וּמִּ נִּ זֶה  הֲרֵי  י.  לֶחִּ שָׁם  אֵין  לוּ  וּכְאִּ שָׁוֶה  שֶׁהוּא  ה 

אוֹ  ים  טְפָחִּ שְׁלֹשָׁה  הַקַרְקַע  ן  מִּ יהוֹ  גְבִּ שֶׁהִּ י  לֶחִּ י.  לֶחִּ שוּם  מִּ
שְלֹשָׁה  ן הַכֹתֶל שְׁלֹשָׁה לאֹ עָשָה כְלוּם. אֲבָל פָחוֹת מִּ יגוֹ מִּ פְלִּ שֶׁהִּ

ים כָשֵׁר שֶׁכָל פָחוֹת   י שֶׁהָיָה רָחָב הַרְבֵה. טְפָחִּ שְלֹשָׁה כְלָבוּד. לֶחִּ מִּ
י  י רֹחַב הַמָבוֹי בֵין שֶׁהָיָה רָחְבוֹ כַחֲצִּ בֵין שֶׁהָיָה רָחְבוֹ פָחוֹת מֵחֲצִּ
י  ם הָיָה יָתֵר עַל חֲצִּ י. אֲבָל אִּ שוּם לֶחִּ דוֹן מִּ רֹחַב הַמָבוֹי כָשֵׁר וְנִּ

שוּ דוֹן מִּ  ם עוֹמֵד מְרֻבֶה עַל הַפָרוּץ:  רֹחַב הַמָבוֹי נִּ

שם )ה'( אמר רב הונא לחי   לחי הבולט מדפנו של מבוי כשר וכו'.  מגיד משנה  
הבולט מדפנו של מבוי פחות מד' אמות נדון משום לחי ואינו צריך לחי אחר 
נדון משום מבוי וצריך לחי אחר להתירו, אותו לחי היכן   להתירו ד' אמות 

מוקים לה באידך גיסא רב הונא בריה דרב יהושע אמר מעמידו אמר רב פפא 
אפי' תימא דמוקים ליה בהדיה דמטפי ביה או דמבצר ביה ולא אמרן אלא  
במבוי שמנה אבל במבוי שבע ניתר בעומד מרובה על הפרוץ רב אשי אמר אפי'  
תימא במבוי שמנה אין צריך לחי מה נפשך אי עומד נפיש ניתר בעומד מרובה 

פרוץ נפיש נדון משום לחי מאי אמרת דכי הדדי נינהו ה''ל ספק על הפרוץ אי  
דדבריהם וספק דדבריהם להקל. עכ''ל ההלכות מן הגמרא. עוד שם והלכתא 



כרב אשי. ומשמעה של שמועה מורה שבמבוי תשע לחי של ד' אמות אינו כשר  
בו לפי שאינו נדון משום לחי כל שיש בו ד' אמות ואינו מכשיר משום עומד  

י הוא מועט מן הפרוץ. ואין כן דעת רבינו שסתם דבריו בכאן ובסמוך  שהר
כתב לחי שהיה רחב הרבה וכו' נראה מדבריו שהוא סובר דרב אשי לאו דוקא  
נקט מבוי שמנה אלא ה''ה לכל מבוי ומשום דרב הונא נקט שמנה וכ''ש לדידן  

אלא    דקי''ל דעומד כפרוץ כשר ולא אמר רב אשי מאי אמרת כי הדדי נינהו 
להכשירו אפי' למ''ד עומד כפרוץ אסור ואין זה מתישב אצלי שאם כך היתה  
סברת רב אשי היל''ל אפי' יתר מד' אמות נדון משום לחי ויחלוק על מימרא 
דרב הונא דאמר ד' אמות נדון משום מבוי ודברי רבינו צל''ע. והרשב''א ז''ל  

ו נדון משום לחי וצריך  כך פסק דכל שאין עומד כפרוץ ויש בעומד ד' אמות אינ 
לחי אחר להתירו. ורש''י ז''ל פירש דהא דלחי הבולט כשלא נעשה לשם לחי  
הוא דאמרינן דכי הוי ד' אמות אינו נדון משום לחי אבל עשאו לשם לחי קול  
וזה  גרע.  לא  בסתימתו  דרבה  משום  מחיצה  משום  שהלחי  כיון  עליו  יוצא 

. ועם כל זה היה לו ז''ל לחלק.  מסכים בדין רבינו בלחי שאינו עומד מאליו 
ויראה לי שרבינו מפרש שצריך לחי אחר להתירו לאותו לחי הבולט ולא למבוי  
וקסבר ההוא מותר להשתמש בין לחיים ואף זה צ''ע. ופי' לחי הבולט שהוא 

וכו'.בולט מחודו של כותל לרחבו של מבוי:   )שם ט"ו(   ולחי העומד מאליו 
יי אמר הוי לחי רבא אמר לא הוי לחי בדלא ובהלכות לחי העומד מאליו אב

וקי''ל   מאתמול  עליה  בדסמכו  פליגי  כי  לחי  הוי  דלא  ל''פ  כ''ע  עליה  סמכו 
כאביי דאמר הוי לחי ע''כ. וכתב הרשב''א ז''ל כיצד העמיד לחי במבוי וניטל  
בשבת אפי' היה שם אילן וכיוצא בו ואפי' נטעו הוא בידים אינו מועיל כיון  

ו מע''ש לא העמיד שם לחי אחד או שהיה שם ונפל מע''ש אילן שלא סמך עלי
זה מתיר משום לחי וכן כל כיוצא בזה. ויראה לי שהקורה העומדת מאליה  
כאותן שנותנין קורה מכותל לכותל לחזק את הכותלים אינה קורה שהקורה  

  ולחי שהוא נראה מבפנים לחי וכו'. משום היכר ואין כאן היכר ע''כ דבריו:  
' י'( נראה מבפנים ושוה מבחוץ נדון משום לחי והוא כגון זה )עיין בסוף  שם )ט

הספר ציור ה(. שבחוץ אינו מובדל מן הכותל כלל. נראה מבחוץ ושוה מבפנים 
ו(. שבפנים  ציור  )עיין בסוף הספר  והוא כזה  והלכתא משום לחי  נחלקו בו 

ד( אמר רבה  )שם י"  לחי שהגביהו מן הקרקע וכו'.נראה שהוא ממשך הכותל:  
עשה לחי למבוי והגביהו מן הקרקע שלשה או שהפליגו מן הכותל ג' לא עשה 
ולא כלום. ופי' אם הגביהו פחות מג' אע''פ שאין בו אלא ז' ומשהו כשר שכל  

לחי שהיה רחב לבוד רואין אותו כמלא. וכן כתב הרשב''א ז''ל ופשוט הוא:  
 ט:  כבר בארתי זה בסמוך בדין לחי הבול הרבה וכו'. 



עָלֶ  כג שֶׁפֵרֵס  כֶרֶת. קוֹרָה  נִּ אֵינָהּ  שֶׁהֲרֵי  טְלָהּ  בִּ הֲרֵי  מַחְצֶלֶת  יהָ 

ים  ן הָאָרֶץ שְׁלֹשָׁה טְפָחִּ הָיְתָה הַמַחְצֶלֶת מְסֻלֶקֶת מִּ ם  יכָךְ אִּ לְפִּ
בַחוּץ  שְׁנֵי כָתְלֵי מָבוֹי מִּ צָה. נָעַץ שְׁתֵי יְתֵדוֹת בִּ אוֹ יֶתֶר אֵינָהּ מְחִּ

יחַ עֲלֵיהֶן הַקוֹרָה לאֹ   נִּ הְיוֹת הַקוֹרָה עַל וְהִּ יךְ לִּ עָשָה כְלוּם. שֶׁצָרִּ
 גַבֵי הַמָבוֹי לאֹ סָמוּךְ לוֹ:  

)שם דף י"ז( אמר רב ששת הניח   קורה שפרס עליה מחצלת וכו'.   מגיד משנה  
ג' קורה אין כאן   קורה על גבי מבוי ופרש עליה מחצלת והגביה מן הקרקע 

נעץ  דהא מכסיא מחיצה אין כאן דהויא לה מחיצה שהגדיים בוקעין בה ע''כ:  
)שם ח':( ובהלכות נעץ שתי יתדות בשני כותלי מבוי מבחוץ    שתי יתדות וכו'.

והניח קורה על גביהן לא מהני ולא מידי משום דבעינן קורה ע''ג מבוי וליכא 
 והוא כזה )עיין בסוף הספר ציור ז(:  

כֹתֶל זֶה וְאֵינָהּ נ כד י וְכֵן שְׁתֵי  קוֹרָה הַיּוֹצְאָה מִּ וֹגַעַת בַכֹתֶל הַשֵנִּ

כֹתֶל זֶה וְאֵינָן   ]ה[ כֹתֶל זֶה וְאַחַת יוֹצְאָה מִּ קוֹרוֹת אַחַת יוֹצְאָה מִּ
יא קוֹרָה אַחֶרֶת.  יךְ לְהָבִּ שְלֹשָׁה אֵינוֹ צָרִּ יעוֹת זוֹ לָזוֹ פָחוֹת מִּ מַגִּ

יא קוֹרָה אַ  יךְ לְהָבִּ  חֶרֶת:  הָיָה בֵינֵיהֶן שְׁלֹשָׁה צָרִּ

ברייתא   קורה היוצאה מכותל זה ואינה נוגעת בכותל השני וכו'.  מגיד משנה  
)שם י"ד( כלשון רבינו, ופירושו אפילו רחוקה מכל אחד מן הכותלים בג' וכגון  
משני   אפילו  לבוד  דין  שיש  כשרה  טפח  ברחבן  שאין  יתדות  ע''ג  שסמוכה 

 צדדים וזה פשוט:  

יחַ וְלאֹ   * כה ימוֹת לאֹ בָזוֹ כְדֵי לְקַבֵל אָרִּ וְכֵן שְׁתֵי קוֹרוֹת הַמַתְאִּ

ם יֵשׁ   יחַ אִּ יחַ אֵינוֹ   ]ו[בָזוֹ כְדֵי לְקַבֵל אָרִּ שְׁתֵיהֶן כְדֵי לְקַבֵל אָרִּ בִּ
לְמַעְלָה  וְאַחַת  לְמַטָה  אַחַת  הָיְתָה  אַחֶרֶת.  יא קוֹרָה  לְהָבִּ יךְ  צָרִּ

ין   יא    אֶת  ]ז[רוֹאִּ לוּ הִּ יא לְמַטָה וְהַתַחְתוֹנָה כְאִּ לוּ הִּ הָעֶלְיוֹנָה כְאִּ
וְלאֹ  ים  מֵעֶשְרִּ לְמַעְלָה  עֶלְיוֹנָה  הְיֶה  תִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ לְמַעְלָה. 
ים  טְפָחִּ שְׁלֹשָׁה  בֵינֵיהֶן  הְיֶה  יִּ וְלאֹ  מֵעֲשָרָה.  לְמַטָה  תַחְתוֹנָה 

ין אוֹתָהּ שֶׁיָּרְדָ  ה זוֹ וְעָלְתָה זוֹ בְכַוָּנָה עַד שֶׁיֵּעָשוּ זוֹ בְצַד כְשֶׁרוֹאִּ
 זוֹ: 



כתב הראב''ד ז''ל לשון הגמרא אם מקבלות   וכן שתי קורות וכו'.    ההראב"ד 
 אריח לרחבו. פירוש דבעינן שיהיו סמוכות בתוך טפח ומחצה עכ''ל:  

לקבל אריח    שם וכן שתי קורות המתאימות לא בזו   וכן שתי וכו'.  מגיד משנה  
ולא בזו לקבל אריח אם מקבלות אריח לרחבו טפח א''צ להביא קורה אחרת  
טפח  רחב  שתיהן  בין  יש  אם  רבינו  פי'  אחרת.  קורה  להביא  צריך  לאו  אם 

שם היתה אחת   היתה אחת וכו'.ובשאין בין זו לזו ג' טפחים. ופירוש אחר יש:  
נה כאילו היא למטה למעלה ואחת למטה ר' יוסי בר''י אמר רואין את העליו 

ואת התחתונה כאילו היא למעלה ובלבד שלא תהא עליונה למעלה מכ' אמה 
לפי שאפי' במתאימות    וכתב רבינו ולא יהא ביניהם ג',והתחתונה למטה מי'.  

אם היה ביניהם מרחק ג' אין מצטרפות זו לזו. ומתוך דברי רבינו נראה שכל  
ביניה יש  אפי'  מי'  ולמעלה  אמה  כ'  תוך  מג' שהן  יותר  גובה  במרחק  ם 

מצטרפות. וקשה לי בזה שהרי רבינו פסק פרק ה' מהלכות סוכה כרבה דאמר  
פרק הישן )סוכה כ"ב( דכל דבר שאין בגגו טפח אין רואין אותו כאילו ירד. 
תהא  שלא  ובלבד  הכי  ואימא  תריץ  ואמר  זו.  מברייתא  עליו  הקשו  ושם 

ה סמוכה לה פחות מג' תחתונה למטה מעשרה אלא למעלה מעשרה והעליונ
והתחתונה  כ'  בתוך  אלא  מעשרים  למעלה  עליונה  תהא  שלא  ובלבד  א''נ 
סמוכה לה פחות מג' אבל ג' כיון דלית ביה טפח לא אמרינן חבוט רמי עכ''ל  
הגמרא שם והיאך הביא רבינו ברייתא כפשטא ולא כתב אוקימתא זו וצ''ע.  

 ר: והרשב''א ז''ל פסק בספרו כדברי האוקימתא ועיק

  וכן שתי קורות המתאימות וכו'. היתה א' למטה וא' למעלה וכו'.   כסף משנה  
כתב ה''ה מתוך דברי רבינו נראה שכל שהן תוך כ' אמה ולמעלה מעשרה וכו'  
וק''ל בזה וכו' עד וצ''ע. נראה שהוא מפרש ז''ל מ''ש רבינו ולא יהיה ביניהם 

ד סיפא  כדמשמע  קאמר  דוקא  משך  במרחק  טפחים  וע''כ  שלשה  לישניה 
לא   טפח  ביה  לית  כי  דאמר  לרבא  ברייתא  מהאי  מדאותביה  עליו  הקשה 
ובלבד שלא תהא תחתונה למטה  ואימא הכי  ושני תריץ  אמרינן חבוט רמי 
ג'  ביניהם  יהיה  ולא  מ''ש  שבכלל  ולומר  לדחוק  שאפשר  אומר  ואני  וכו'. 

ונתו  טפחים הוא שגם במרחק הגובה לא יהיה יותר מג' ואם זאת היתה כו 
יפה עשה שפסקה כיון דלא קאמר ר''י בר' יהודה רואין אלא בפחות מג' ליכא 
מאן דפליג בהא ואע''ג דאביי אמר בפ''ק דעירובין )דף י"ד( דר''י בר' יהודה  
דאוקמה  הישן  דפרק  כרבא  נקטינן  רואין  ליה  דאית  כאבוה  בהא  לה  סבר 

ולא למרחק   בפחות משלשה ואם נפשך לומר שלא נתכוון אלא למרחק המשך
הגובה אכתי איכא למימר דשפיר פסק כר''י ב''י דאע''ג דאמר אביי דסבר לה 
כאבוה דאית ליה רואין ולא קי''ל כאבוה שאני התם שהקורה פסולה מחמת 
עצמה שהיא של קש או של קנים הילכך לא אמרינן רואין אותה כאילו היא  

א מחמת מקומה של מתכת אבל בדר''י בר''י שאין פיסולה מחמת עצמה אל



והא  אחית  גוד  אסיק  גוד  בעלמא  וכדאמרינן  רואין  בה  דאמרינן  אפשר 
דאוקימנא לה בפרק שני דסוכה )שם כ"ב( בפחות מג' לרווחא דמילתא הוא 
דתריץ הכי אבל הוה אפשר ליה לתרוצי דכי אמר רבא דלא אמרינן חבוט רמי  

ו גבי טומאה אלא ביש בגגה טפח ה''מ כשהוא צריך לאהל כגון גבי סוכה א
אבל כשאינו צריך אלא להיכר בעלמא כגון גבי קורה אפילו אין בו אמרינן 

 ביה חבוט רמי:  

הַקוֹרָה   כו פְשׁוּטָה.   ]ח[הָיְתָה  יא  הִּ לוּ  כְאִּ אוֹתָהּ  ין  רוֹאִּ עֲקֻמָה 

ין אוֹתָהּ   ם הָיָה בְהֶקֵפָהּ שְׁלֹשָׁה  עֲגֻלָה רוֹאִּ יא מְרֻבַעַת. וְאִּ לוּ הִּ כְאִּ
וַעֲקֻמָה  ים יֵשׁ בָהּ רֹחַב טֶפַח. הָיְתָה הַקוֹרָה בְתוֹךְ הַמָבוֹי  טְפָחִּ
לְמַטָה  אוֹ  ים  מֵעֶשְרִּ לְמַעְלָה  עֲקֻמָה  שֶׁהָיְתָה  אוֹ  לַמָבוֹי.  חוּץ 

נָ  לוּ יִּ ין כל שֶׁאִּ שָאֲרוּ שְׁנֵי רָאשֶׁיהָ אֵין  מֵעֲשָרָה. רוֹאִּ קוּם וְיִּ טֵל הָעִּ
ם לָאו  יא קוֹרָה אַחֶרֶת. וְאִּ לְהָבִּ יךְ  צָרִּ לָזֶה שְׁלֹשָׁה אֵינוֹ  בֵין זֶה 

יא קוֹרָה אַחֶרֶת:  יךְ לְהָבִּ  צָרִּ

שם )עירובין י"ג:( במשנה עקומה וכו' כלשון    היתה הקורה וכו'.   מגיד משנה  
ז''ל ד  זו  רבינו וכתב הרשב''א  וכן דעת רבינו לפסוק כמשנה  דברי הכל היא 

ושלא לומר שהיא כר''י ואין הלכה כמותו. ודע שמה שאמרו אם היה הקיפה 
ג' טפחים יש בה רחב טפח אינו מדוקדק בחשבון אלא פחות מטפח הוא כחלק  

  היתה הקורה וכו'. מכ''ב על דרך הקרוב ולא דקדקו בשל דבריהם והקילו בו:  
 רא היא בתוך מבוי וכו' כלשון רבינו:  )שם י"ד( א''ר זי

ין   כז ין דְבוּקִּ יּוֹת שְׁנֵי פַסִּ ין מֵאַרְבַע זָוִּ בְאֵר שֶׁעָשָה לָהּ שְׁמוֹנָה פַסִּ

י   פִּ עַל  וְאַף  צָה.  מְחִּ כִּ אֵלוּ  הֲרֵי  ית  זָוִּ עַל בְכָל  מְרֻבֶה  שֶׁהַפָרוּץ 
יּוֹת עוֹמְדוֹת הֲרֵי זֶה  יל וְאַרְבַע הַזָּוִּ הָעוֹמֵד בְכָל רוּחַ וָרוּחַ. הוֹאִּ
הְיֶה גֹבַהּ כָל  בְהֵמָה. וְכַמָה יִּ ן הַבְאֵר וּלְהַשְׁקוֹת לִּ מֻתָר לְמַלְאוֹת מִּ

וּ ים  טְפָחִּ שָה  וְרָחְבוֹ שִּׁ ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  מֵהֶן  לְפַס פַס  פַס  כָל  בֵין 
כְנֶסֶת וְאַחַת  בְקוֹת שֶׁל אַרְבָעָה אַרְבָעָה בָקָר אַחַת נִּ מְלאֹ שְׁתֵי רִּ כִּ

ישׁ:   עוּר רֹחַב זֶה אֵין יֶתֶר עַל שְׁלֹשׁ עֶשְרֵה אַמָה וּשְׁלִּ  יוֹצְאָה. שִּׁ

ן  שם פ' שני )י"ז( עושין פסין לביראות ד' דיומדי  באר שעשה וכו'.  מגיד משנה  
נראין כשמנה דברי ר''י ר''מ אומר וכו' וידוע שהלכה כר''י. עוד שם במשנה  



גבהן עשרה טפחים ורחבן ו' ועביין כל שהוא וביניהן כמלא שתי רבקות של  
ולא  קשורות  ארבעה  ארבעה  של  אומר  ר''י  ר''מ  דברי  בקר  שלשה  שלשה 

ו של ר'  מותרות אחת נכנסת ואחת יוצאה. ובארו שם בגמ' )דף י"ט:( ששיעור 
 יהודה הוא שלש עשרה אמה ושליש:  

ית מֵאַרְבַעְתָן אֶבֶן  כח יּוֹת אוֹ בְכָל זָוִּ ן הַזָּוִּ הָיָה בְמָקוֹם אֶחָד מִּ

תוֹךְ אַרְבַע אַמוֹת אוֹ  תְלַקֵט עֲשָרָה מִּ ילָן אוֹ תֵל הַמִּ גְדוֹלָה אוֹ אִּ
לְכָאן  אַמָה  בוֹ  וְיֵשׁ  יֵחָלֵק  לוּ  שֶׁאִּ כל  ין  רוֹאִּ ים.  קָנִּ שֶׁל  ילָה  חֲבִּ

ין.  וְאַמָה לְכָאן   ית שֶׁיֵּשׁ בָהּ שְׁנֵי פַסִּ זָוִּ שוּם  דוֹן מִּ בְגֹבַהּ עֲשָרָה נִּ
ים  שָה טְפָחִּ ים וְאֵין בֵין זֶה לָזֶה שְׁלֹשָׁה וְיֵשׁ בֵינֵיהֶן שִּׁ שָה קָנִּ חֲמִּ
שְׁנֵי  בָהּ  שֶׁיֵּשׁ  ית  זָוִּ שוּם  מִּ ים  דוֹנִּ נִּ לְכָאן  ים  טְפָחִּ שָה  וְשִּׁ לְכָאן 

ין:    פַסִּ

)שם( היתה שם אבן מרובעת רואין אותה   היה במקום אחד וכו'.  מגיד משנה  
כל שאילו תחלק ויש בה אמה מכאן ואמה מכאן נדון משום דיומד ואם לאו  
אינו נידון משום דיומד, עוד שם היה שם אילן או גדר או מחיצת קנים נדון  

שם בעא מיניה אביי    חמשה קנים ואין בין זה לזה שלשה וכו'.משום דיומד:  
מרבה מחיצת קנים קנה קנה פחות משלשה נדון משום דיומד או לא ופשט  
ליה רבה דנדון משום דיומד ואף ע''ג דדחי ליה אביי קיימא לן כפשיטותיה 
דרבה. ופירוש דיומד דו עמוד כלומר שני עמודין אחד לכאן ואחד לכאן לשני  

 רוחות וסמוכין זה לזה: 

הְיֶה  כט שֶׁתִּ וְהוּא  בְאֵר.  לִּ הָאֵלוּ  יּוֹת  הַזָּוִּ אַרְבַע  יב  לְהַקְרִּ מֻתָר 

י שֶׁלאֹ יאֹחַז  ין וְשׁוֹתָה. אַף עַל פִּ ן הַפַסִּ ים מִּ פְנִּ פָרָה ראֹשָׁהּ וְרֻבָה לִּ
יל ם הוֹאִּ י שֶׁבוֹ הַמַיִּ ם הַכְלִּ ים   ראֹשׁ הַבְהֵמָה עִּ פְנִּ וְראֹשָׁהּ וְרֻבָה בִּ

זֶּה אָסוּר לְהַשְׁקוֹת מֵהֶן  יֶתֶר מִּ ים  לְגָמָל. הָיוּ קְרוֹבִּ לוּ  מֻתָר אֲפִּ
שֶׁהוּא  כָל  יק  לְהַרְחִּ וּמֻתָר  ים.  פְנִּ לִּ כְנָס  נִּ כֻלוֹ  שֶׁהוּא  י  גְדִּ לִּ לוּ  אֲפִּ

ין א יחִּ שֶׁמַנִּ ים  ים פְשׁוּטִּ בְפַסִּ שֶׁיַּרְבֶה  לְבַד  וְרוּחַ וּבִּ בְכָל רוּחַ  וֹתָן 
ישׁ:   כְדֵי שֶׁלאֹ יְהֵא בֵין פַס לַחֲבֵרוֹ יוֹתֵר עַל שְׁלֹשׁ עֶשְרֵה אַמָה וּשְׁלִּ

משנה   וכו'.  מגיד  אלו  הזויות  ארבע  להקריב  מותר    מותר  י"ז:(  )שם  משנה 
להקריב לבאר ובלבד שתהא פרה ראשה ורובה בפנים ושותה. ושם )דף י"ט(  



ומ''ש רבינו אע''פ שלא אמרו בגמרא כמה ראשה ורובה של פרה שתי אמות.  
הכלי. עם  הבהמה  ראש  בעיא   יאחוז  ולפום  כ':(  )דף  בגמרא  שניה  בעיא 

  ומ''ש ואפי' של גמל..  קמייתא פשוט הוא שאינו צריך לאחוז וכדברי רבינו 
מפורש בירושלמי כשיעור הזה ואפי' גמל וכלו מבחוץ מותר פחות מכשיעור  

משנה )שם  ומותר להרחיק כל שהוא וכו'. אפי' גדי וכולו מבפנים אסור ע''כ: 
י"ז י"ח( מותר להרחיק כל שהוא ובלבד שלא ירבה בפסים. פי' כל שהוא כל  

א מיניה אביי מרבה יותר מי''ג אמה כמה שהוא רוצה. ובגמרא )דף י"ט:( בע
ושליש לר' יהודה מהו פשוטין עביד או בדיומדין מאריך א''ל תניתוה דפשוטין  
פשוטין   ופי'  רבה.  פשיט  דהוה  כמאי  קי''ל  מיהו  הראיה.  אביי  ודחה  עביד 
ורחבן   עשרה  גבהן  פשוטים  פסים  פסים  שבזויות  הפסים  בין  משים  שהוא 

 שלא יהא ביניהם לזוית יותר מי''ג ושליש:  מבואר בירושלמי כל שהוא כדי  

וּלְבֶהֱמַת עוֹלֵי   ל שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  אֶלָא  הָאֵלוּ  ים  הַפַסִּ ירוּ  תִּ לאֹ הִּ

אֲבָל  ים.  רַבִּ שֶׁל  ים  חַיִּּ ם  מַיִּ בְאֵר  הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא  לְבַד  בִּ ים  רְגָלִּ
צָה  מְחִּ לוֹ  יַעֲשֶה  אוֹ  שְׁתֶה  וְיִּ לַבְאֵר  יֵרֵד  אָדָם  אֲרָצוֹת  שְׁאָר  בִּ
דְלֶה  וְיִּ בְתוֹכָהּ  וְיַעֲמֹד  ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  גְבוֹהָה  לַבְאֵר  מַקֶפֶת 
ם הָיָה הַבְאֵר רָחָב הַרְבֵה שֶׁאֵין אָדָם יָכוֹל לֵירֵד בוֹ  שְׁתֶה. וְאִּ וְיִּ

דְלֶה וְ  ין:  הֲרֵי זֶה יִּ שְׁתֶה בֵין הַפַסִּ  יִּ

במשנה )שם כ"ב:( ר' יהודה בן בבא  לא התירו הפסין האלו וכו'.  מגיד משנה  
גבוהה  עושין פסין אלא לבאר הרבים בלבד ולשאר עושין חגורה  אומר אין 
)דף   ומפורש בגמרא  ובור מים מכונסין.  ופי' באר מים חיים  עשרה טפחים. 

ל  עוד שם  חיים כ"ג( הלכה כריב''ב.  ביראות אלא לבאר מים  א הותרו פסי 
בלבד. עוד שם )דף כ' כ"א( לא הותרו פסי ביראות אלא לבהמה בלבד. ופירשו  
מאי בהמה בהמה של עולי רגלים אבל אדם מטפס ועולה מטפס ויורד. אם 

 היו רחבין אפי' לאדם נמי ע''כ:  

אֵין   לא שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  לוּ  אֲפִּ יד  הַיָּחִּ וּבְאֵר  ים  הָרַבִּ בוֹר  וְכֵן 

עֲשָרָה   גְבוֹהָה  צָה  מְחִּ לָהֶן  עָשוּ  כֵן  ם  אִּ אֶלָא  מֵהֶן  ין  מְמַלְאִּ
ים:    טְפָחִּ

מְ  לב ים  הַפַסִּ בֵין  בְהֶמְתוֹ  לִּ לְפָנֶיהָ.  הַמְמַלֵא  י  כְלִּ בִּ וְנוֹתֵן  מַלֵא 

עֲשָרָה   גָבוֹהַּ  וְהָיָה  ים  הַפַסִּ לְבֵין  כְנָס  נִּ ראֹשׁוֹ  אֵבוּס  הָיָה  ם  וְאִּ



הָאֵבוּס   תְקַלְקֵל  יִּ שֶׁמָא  לְפָנֶיהָ  תֵן  וְיִּ יְמַלֵא  לאֹ  אַרְבָעָה  וְרָחָב 
רְשׁוּ לְקַרְקַע  הָאֵבוּס  ן  וּמִּ לָאֵבוּס  י  הַדְלִּ יא  אֶלָא  וְיוֹצִּ ים  הָרַבִּ ת 

יא שׁוֹתָה מֵאֵלֶיהָ:   מְמַלֵא וְשׁוֹפֵךְ וְהִּ

)שם דף כ':( ברייתא לא ימלא אדם מים   הממלא לבהמתו וכו'.  מגיד משנה  
ויתן לפני בהמתו אבל ממלא הוא ושופך והיא שותה מאליה. והקשו א''כ מה 

העומד ברה''ר  הועילו ראשה ורובה של פרה. ותירצו אמר אביי הכא באבוס  
עסקינן גבוה עשרה ורחב ארבעה וראשו אחד נכנס לפסים גזרה דילמא חזי 
ליה לאבוס דמקלקל ומפרק ודרי לדוולא בהדיה וחזי לאידך גיסא דמקלקל 
ומנח ליה וקא מפיק מרה''י לרה''ר. והקשו וכה''ג מי מיחייב. והא לא היתה  

התור מן  חיוב  בו  שאין  וכל  לכך  ראשונה  משעה  לגזור עקירה  ראוי  אין  ה 
מחמתו ותירצו דילמא הדר מעייל ליה וקא מעייל מרה''ר לרה''י ע''כ. ורבינו  

 ז''ל תפס החשש הראשון שהיא הסבה הקודמת לאיסור ולא רצה להאריך: 

חַיָּ  לג ין  הַפַסִּ לְבֵין  ים  הָרַבִּ מֵרְשׁוּת  בְכָל הַזּוֹרֵק  וְיֵשׁ  יל  הוֹאִּ ב 

צָה גְמוּרָה שֶׁיֵּשׁ בָהּ גֹבַהּ עֲשָרָה וְיוֹתֵר מֵאַרְבָעָה  ית מְחִּ ית וְזָוִּ זָוִּ
רְאֶה וְנַעֲשָה כָל שֶׁבֵינֵיהֶם רְשׁוּת  כָר וְנִּ בוּעַ נִּ עַל אַרְבָעָה וַהֲרֵי הָרִּ

בֵ  וְאֵין שָׁם  קְעָה  בְבִּ הָיָה  לוּ  וַאֲפִּ יד.  בְכָל הַיָּחִּ שֶׁהֲרֵי  בְאֵר  ינֵיהֶם 
ין  ין וְעוֹבְרִּ ים בוֹקְעִּ לוּ הָיוּ רַבִּ כָאן. וַאֲפִּ כָאן וּפַס מִּ רוּחַ וְרוּחַ פַס מִּ

בָטְלוּ   לאֹ  ין  הַפַסִּ ים   ]ט[בֵין  שֶׁהָרַבִּ כַחֲצֵרוֹת  הֵן  וַהֲרֵי  צוֹת  הַמְחִּ
ין בָהֶן וְהַזּוֹרֵק לְתוֹכָן חַיָּב. וּמֻ  תָר לְהַשְׁקוֹת הַבְהֵמָה בֵינֵיהֶן  בוֹקְעִּ

ם הָיָה בֵינֵיהֶן בְאֵר:    אִּ

)שם:( א''ר אלעזר הזורק לתוך   הזורק מרה''ר לבין הפסין וכו'.  מגיד משנה  
פסי ביראות חייב והקשו פשיטא ותירצו לא צריכא דעבד כעין פסי ביראות 
ע''ג דקא  צריכא אף  לא  ותירצו  נמי פשיטא.  והקשו הא  לתוכו  וזרק  בר''ה 

ע''כ:   ומותר להשקות הבהמה ביניהן אם היה ביניהן באר  בקעי בה רבים 
אומ  וכו'. יהודה  רבי  במשנה  )כ"ב(  מפסקת שם  הרבים  דרך  היתה  אם  ר 

יסלקנה לצדדין וחכ''א אינו צריך. ובגמרא ר''י ורבי אלעזר דאמרי תרוייהו  
דר''י   ומבטלי להו ואמרי שם  כאן הודיעך כחן של מחיצות דלא אתו רבים 
אמר כאן ולא ס''ל דאיהו בעי דלתות ננעלות בלילה אבל רבי אלעזר ס''ל הכי  

 ורבינו פסק כמותו:  



תוֹכָהּ   לד ין מֻתָר לְטַלְטֵל מִּ כְנָס לְבֵין הַפַסִּ חָצֵר שֶׁראֹשָׁהּ אֶחָד נִּ

ין עַד  ין לְתוֹכָהּ. הָיוּ שְׁתֵי חֲצֵרוֹת אֲסוּרִּ בֵין הַפַסִּ ין וּמִּ לְבֵין הַפַסִּ
ם   הַמַיִּ יָבְשׁוּ  שֶׁלאֹ שֶׁיְּעָרְבוּ.  ין  הַפַסִּ בֵין  לְטַלְטֵל  אָסוּר  בְשַׁבָת 

ם  ם. בָאוּ לוֹ מַיִּ שוּם הַמַיִּ לְטַלְטֵל בְתוֹכָן אֶלָא מִּ צָה  נֶחְשְׁבוּ מְחִּ
צָה שֶׁנַעֲשֵית בְשַׁבָת שְׁמָהּ  בְשַׁבָת מֻתָר לְטַלְטֵל בֵינֵיהֶן. שֶׁכָל מְחִּ

טְלָה   צָה. מָבוֹי שֶׁנִּ לְטַלְטֵל בוֹ   ]י[קוֹרָתוֹ אוֹ לֶחְיוֹ בְשַׁבָת אָסוּר  מְחִּ
ית:  פְרַץ לְכַרְמְלִּ י שֶׁנִּ  אַף עַל פִּ

ברייתא שם )כ'( חצר שראשה אחד נכנס    חצר שראשה אחד וכו'.  מגיד משנה  
לבין הפסים מותר לטלטל מתוכה לבין הפסים ומבין הפסים לתוכה ושתים  

ג דרב הונא עביד בה אוקימתא רבינו ז''ל  אסורות ואם עירבו מותרות ואע''
שם בעא    יבשו המים בשבת וכו'.פסק כרבה דפליג עליה וכפשט הברייתא:  

מיניה אביי מרבה יבשו מים בשבת מהו א''ל כלום נעשית מחיצה אלא משום 
מים אין כאן מים אין כאן מחיצה. עוד שם אמר אביי באו מים נמי לא קא 

צה שנעשית בשבת בין בשוגג בין במזיד שמה מיבעיא לי דהא תניא כל מחי
מבוי שנטלה מחיצה ע''כ. ופי' באו מים אפי' יבשו מערב שבת ופשוט הוא:  

פ' כל גגות )עירובין צ"ד( משנה וכן מבוי שניטלה קורתו    קורתו או לחיו וכו'.
או לחיו מותרים באותה שבת ואסור לעתיד לבא ד''ר יהודה. ר' יוסי אומר  

'. ופי' בגמרא )דף צ"ה( ר' יוסי אומר כשם שאסורים לעתיד  אם מותרין וכו 
לבא אסורין לאותה שבת אמר רב הלכה כר' יוסי. ושמואל אמר הלכה כר'  
בנפרץ   אלא  אמר  לא  יהודה  כר'  הלכה  דאמר  דשמואל  שם  ופירשו  יהודה 
לכרמלית וקי''ל כרב ואפילו נפרץ לכרמלית אסור ולפיכך סתם רבינו ז''ל וכן  

 הביאו אלא הא דרב:   בהלכות לא

יא אַכְסַדְרָה    * לה י שֶׁהִּ וְאַף עַל פִּ קְעָה מֻתָר לְטַלְטֵל בְכֻלָהּ  בַבִּ

יוֹרֵד  קְרָה  תִּ י  פִּ לוּ  כְאִּ ין  רוֹאִּ שֶׁאָנוּ  קְרָה.  וְתִּ צוֹת  מְחִּ שָׁלֹשׁ  בַת 
פָטוּר   לְתוֹכָהּ  ים  הָרַבִּ מֵרְשׁוּת  וְהַזּוֹרֵק  ית.  יעִּ רְבִּ רוּחַ  וְסוֹתֵם 

שֶׁיֵּשׁ   סָתוּם  לְמָבוֹי  קֶרֶן כְזוֹרֵק  פְרַץ  שֶׁנִּ חָצֵר  ת אוֹ  בַיִּ לוֹ קוֹרָה. 
י  ית שֶׁלָהּ בְעֶשֶר אַמוֹת הֲרֵי זֶה אָסוּר לְטַלְטֵל בְכֻלוֹ אַף עַל פִּ זָוִּ
ין פֶתַח בְקֶרֶן  יא עַד עֶשֶר אַמוֹת כְפֶתַח. אֵין עוֹשִּ רְצָה שֶׁהִּ שֶׁכָל פִּ

לְמַ  מִּ קוֹרָה  שָׁם  הָיְתָה  ם  וְאִּ ית.  ין  זָוִּ רוֹאִּ רְצָה  הַפִּ אֹרֶךְ  עַל  עְלָה 



הְיֶה  תִּ שֶׁלאֹ  וְהוּא  בְכֻלוֹ  לְטַלְטֵל  וּמֻתָר  וְסָתְמָה  שֶׁיָּרְדָה  אוֹתָהּ 
 בַאֲלַכְסוֹן: 

 כתב הראב''ד ז''ל כל זה שבוש, עכ''ל:    אכסדרה בבקעה וכו'.   ההראב"ד 

משנה   בבקעה.  מגיד  מותר   אכסדרה  אמר  רב  בבקעה  אכסדרה  )צ"ד:(  שם 
לטלטל בכולה ושמואל אמר אין מטלטלין בה אלא בד'. בעשר כ''ע לא פליגי  
כי פליגי ביותר מעשר. איכא דאמרי ביותר מעשר כ''ע ל''פ כי פליגי בעשרים. 
ומן ההלכות נראה שפוסקין כלשון הראשון וכרב דהלכתא כותיה באיסורי.  

סתם משמע דאפי' יתר מעשר וזה דעת רבינו. והטעם והביאו הא דרב בלבד ב
לדבריהם הוא לפי שמחלוקת לשונות אלו הוא בשל דבריהם כמבואר פ' י''ד  
שאיסור הכרמלית מדבריהם והולכין בו אחר המיקל ויש מי שפוסק כלשון  
אחרון דכל שנפרץ מלואו ברוח אחת והוא יתר מעשר אין אומרים בו פי תקרה  

סק הרשב''א ז''ל בספרו. ודעת ההלכות ורבינו נראה עיקר  יורד וסותם וכן פ
כבר    והזורק מרשות וכו'. וגם בספר העתים לא הביא אלא דברי רב כפשטן:  

הזכרתי בפרק זה דעת רבינו בכ''מ שיש לו ג' מחיצות שאינו רה''י גמור דבר 
שיש   כתבתי  וכבר  ז''ל  שטתו  אחר  נמשך  כאן  ואף  לחי  לו  שאין  כיון  תורה 

)שם צ"ד(    בית או וכו'.עליו ולזה כתב בהשגות א''א זה שבוש ע''כ:    חולקין 
במשנה חצר שנפרצה משתי רוחותיה וכן בית שנפרץ משתי רוחותיו ר' יוסי  
אומר אסורין אפי' לאותה שבת כדאיתא התם ובגמרא הקשו גבי חצר שסתמו  
אינו מקורה. במאי עסקינן אילימא בעשר מ''ש מרוח אחת דאמרינן פתחא 

וא משתי רוחות נמי לימא פתח הוא אלא ביתר מעשר א''ה אפי' מרוח אחת ה
נמי אמר רב לעולם בעשר וכגון שנפרץ בקרן זוית דפתחא בקרן זוית לא עבדי  
אינשי. עוד הקשו גבי בית מ''ש מרוח אחת דאמרינן פי תקרה יורד וסותם 

כגון    משתי רוחות נמי לימא פי תקרה יורד וסותם אמרי בי רב משמיה דרב 
שנפרץ בקרן זוית וקירויו באלכסון דליכא למימר פי תקרה יורד וסותם ע''כ  
הוא  בעשר  אפי'  רב  בי  דאמרי  דהא  ז''ל  ופירש''י  הגמרא.  מלשון  בהלכות 
באוקימתא דחצר דאי משום פתחא אין עושין אותו בקרן זוית ואי משום פי  

או  שהפרצה  זוית  בקרן  ופירוש  באלכסון,  שקירויו  כגון  בשני  תקרה  כלת 
רוחות. כך פירש''י ז''ל ורוב המפרשים. ופירוש קירויו באלכסון, פירש''י ז''ל  
בשיפוע כעין גגי רעפים שלנו. והקשו עליו. ופירשו כגון שנפרץ גם הקירוי עם  
הפרצה ונשאר מקורה באלכסון. ויש מי שפירש בהפך שאם נפרץ גם הקירוי  

התקרה נשארה שלימה ולא  אמרינן פי תקרה יורד וסותם אבל הכא הוא ש
אמרינן אמצע התקרה שהוא באלכסון יורד וסותם. אלו דבריהם ז''ל ולשון  

 הגמרא נאות יותר לפירוש השני וכוונת רבינו אינה מבוארת:  



כתב ה''ה פירש''י בשיפוע וכו' ויש   בית או חצר אחר שנפרץ וכו'.  כסף משנה  
עכ''ל. ול''נ בדברי רבינו דמדלא מי שפי' בהפך וכו' וכוונת רבינו אינה מבוארת  

כתב שנפרץ בקרן זוית וכתב שנפרץ קרן זוית שלה נראה שאינו מפרש קרן  
זוית שאוכל בשתי רוחות כדברי רש''י אלא שנפרץ מן הצד קרי ליה קרן זוית 
וכמ''ש הרי''ף בפ''ק דעירובין, ומדכתב שנפרץ קרן זוית שלה וע''ז כתב והוא 

עוד דקרן זוית לאו היינו אלכסון כפי' התוס' שהרי  שלא תהיה באלכסון נראה  
על שהפרצה היא בקרן זוית כתב שאם היתה קורה מלמעלה לאורך הפרצה  
מותר והוא שלא תהיה הקורה באלכסון ולפירושם כיון שהפרצה היא בקרן  
אינו   חצר  דסתם  זוית  בקרן  אם  כי  הפרצה  לאורך  קורה  להיות  א''א  זוית 

שפירש שכתב ה''ה שהרי גם אחצר נמי קאי כדכתב  מקורה, גם אינו כיש מי  
להוכיח  יש  נמי  ומה''ט  בבית  אלא  שייכי  לא  שפירש  מי  דיש  ודברי  בהדיא 
הקירוי   יהיה  שלא  והוא  הל''ל  דא''כ  כפירש''י  מפרש  שאינו  אחר  מטעם 
באלכסון דבקורה לא שייכי דברי רש''י, אלא נראה לי שהוא מפרש דקירוי  

 ונחת לאורך הפרצה באלכסון:  באלכסון היינו שהקורה מ

יא רֹחַב הַגוּדָל שֶׁל יָד.  לו ין בָהּ בְכָל מָקוֹם הִּ הָאֶצְבַע שֶׁמְשַׁעֲרִּ

בֵין   ]כ[וְהַטֶפַח אַרְבַע אֶצְבָעוֹת.   בְכָל מָקוֹם  וְכָל אַמָה הָאֲמוּרָה 
ים  ים. וּפְעָמִּ שָה טְפָחִּ יא אַמָה בַת שִּׁ ם הִּ לְאַיִּ בְשַׁבָת בֵין בְסֻכָה וְכִּ
ים  וּפְעָמִּ לְזוֹ.  זוֹ  דְחוּקוֹת  ים  טְפָחִּ שָה  שִּׁ בַת  בְאַמָה  ין  מְשַׁעֲרִּ

שָה שוֹחֲקוֹת   ין בְאַמָה בַת שִּׁ יר. מְשַׁעֲרִּ וְרוֹוְחוֹת וְזֶה וָזֶה לְהַחֲמִּ
אַמָה  ים  עֶשְרִּ וְגָבְהוֹ  בְאַרְבַע אַמוֹת שוֹחֲקוֹת  מָבוֹי  מֶשֶׁךְ  כֵיצַד. 
נְיַן   לְעִּ בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  עֲצֵבוֹת.  אַמוֹת  עֶשֶר  רְצָה  הַפִּ רֹחַב  עֲצֵבוֹת. 

ם:   לְאַיִּ  סֻכָה וְכִּ

וכו'.  מגיד משנה   שיעור הטפח מפורש במנחות )דף מא:(   האצבע שמשערין 
בקטנה:   שש  באצבע  חמש  בגודל  ארבע  התכלת  וכו'.פרק  אמה  פ''ק   וכל 

דעירובין )דף ג':( אמר אביי משמיה דרב נחמן אמת מבוי ואמת סוכה באמה 
והא  והקשו  להחמיר  שכונתו  שם  ואמרו  ששה  בת  כלאים  אמת  חמשה  בת 

תירצו רוב אמות קאמר. ורבא איכא מינייהו שהשיעור המיעוט הוא קולא ו 
הללו שוחקות   ששה. אלא  בת  באמה  זה  ואחד  זה  אחד  דר''נ אמר  משמיה 
והללו עצבות. ומפרש רבינו אחד זה ואחד זה בין מבוי בין סוכה בין כלאים 
בת ששה אלא שהללו של כלאים שוחקות שהוא חומרא ואף במבוי. והסוכה 

א להחמיר וזה דעת הר''ז אם השוחקות חומרא משערין בהם שלא כוונו אל
הלוי ז''ל ועיקר. וכתב הרשב''א ז''ל ושיעור יתרון השוחק על העצב יראה לי  



שני   בפסח  צולין  כיצד  מפרק  לדבריו  סמך  והביא  לאמה  אצבע  חצי  שהוא 
בספרו:   בזה   והאריך 

 
 

 

 פרק שמונה עשר -הלכות שבת 

מֵרְשׁוּת  א אוֹ  ים  הרבִּ רְשׁוּת  לִּ יד  הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת  דָבָר  יא  הַמוֹצִּ

יל  עוּר שֶׁמוֹעִּ מֶנוּ שִּׁ יא מִּ יד אֵינוֹ חַיָּב עַד שֶׁיּוֹצִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ ים לִּ הָרַבִּ
עוּרֵי   גְרוֹגֶרֶת.  כְלוּם. וְאֵלוּ הֵן שִּׁ יא אָכְלֵי אָדָם כִּ הַהוֹצָאָה. הַמוֹצִּ

עַצְמוֹ   הָאֹכֶל  ן  מִּ גְרוֹגֶרֶת  כִּ הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא  זֶה.  ם  עִּ זֶה  ין  צְטָרְפִּ וּמִּ
ים  פִּ ן הַקְלִּ ין וְהַמֻרְסָן:   ]א[חוּץ מִּ ין וְהַסֻבִּ ין וְהָעֵקְצִּ ינִּ  וְהַגַרְעִּ

שבת ע"ו:( משנה המוציא אוכלים פרק כלל גדול )   המוציא וכו'.  מגיד משנה  
מקליפיהם  חוץ  בשיעוריהם  ששוים  מפני  זה  עם  זה  ומצטרפין  כגרוגרת 
וגרעיניהם וסובן ומורסנן. ופי' אוכלין אוכלי אדם, וכן פירש''י ז''ל ומוכרח  

 הוא שם:  

רֹבַע   ב כְדֵי  ן  בְהֵמָה יַיִּ חֲלֵב  ת.  כְזַיִּ בִּ קָרוּשׁ  הָיָה  ם  וְאִּ ית  יעִּ רְבִּ

שָה  ן אַחַת. חֲלֵב אִּ כְחל עַיִּ יעָה וַחֲלֵב טְמֵאָה כְדֵי לִּ טְהוֹרָה כְדֵי גְמִּ
יפָה. שֶׁמֶן כְדֵי לָסוּךְ אֶצְבַע קְטַנָה שֶׁל  מְשִּׁ תֵן בִּ וְלֹבֶן בֵיצָה כְדֵי לִּ

טַ  יוֹמוֹ.  בֶן  קָטָן  כְדֵי רֶגֶל  ילוֹר  וְקִּ ין.  ילוֹרִּ הַקִּ אֶת  לָשׁוּף  כְדֵי  ל 
תֵן עַל ראֹשׁ  רְחֹץ פְנֵי מְדוּכָה. דְבַשׁ כְדֵי לִּ ם כְדֵי לִּ ם. וּמַיִּ לָשׁוּף בַמַיִּ

ית:   יעִּ ין כְדֵי רְבִּ ין וְכָל הַשוֹפְכִּ ית. דָם וּשְׁאָר כָל הַמַשְׁקִּ  הַכָתִּ

ריש פ' המוציא יין כדי מזיגת הכוס ופירשו    ת.יין כדי רובע רביעי  מגיד משנה  
בגמרא )שם ע"ז( רובע רביעית פירוש רביעית לוג שהוא ביצה ומחצה. עוד שם  

ע''כ:   נתן  ר'  דברי  בכזית  יבש  יין  וכו'. תנא  טהורה  בהמה  ע"ו:(   חלב  )שם 
במשנה חלב כדי גמיעה. וכתב הרמב''ן ז''ל אין שיעורו ידוע לנו אבל פירושו  
ואצ''ל מרביעית:  לוגמיו  והוא פחות אפי' מכדי  בינוני  גמיעה של אדם  כדי 



ברייתא )שם ע"ז:( כלשון רבינו.    וחלב בהמה טמאה וכו'. . חלב אשה וכו'. 
שמן כדי ו בחלב אשה עכ''ל:  ופירש''י ז''ל במשיפה של קילור שרגילין לשופ 

משנה ומסקנא בגמרא )שם ע"ח( שמן לסוך בו אבר קטן של    לסוך אצבע וכו'.
כל הבבא הזאת היא בירושלמי וסמך עליו    טל כדי לשוף וכו'.קטן בן יומו:  

רבינו ואע''פ שאין נוסחאות הגמרא הבבלית כן וכבר השיגו עליו למה לא כתב  
גמרא שלנו. ונ''ל שהוא פוסק כאביי דאמר  כדי לשוף את הקילור שכך הוא ב

שהן   גליל  במי  אלא  הקילור  את  לשוף  כדי  במים  שיערו  שלא  שלנו  בגמרא 
ידועים שמועילין לעין אבל לא בשאר מים. ואע''ג דרבא פליג עליה הירושלמי  

משנה וגמרא )שם ע"ז:( תנא דבש כדי ליתן   דבש וכו'.מכריע, זהו דעתו ז''ל: 
רש''י ז''ל כתית מכת הסוסים והגמלים מחמת משאן והכי  על פי כתית ופירש  

דגמלי. אבל   והדביש למאי חזי לכתיתא  )ב"מ ל"ח( דבש  אמרינן בהמפקיד 
  דם ושאר משקין וכו'. רבותי פירשו כתית מכה שעל גבי היד וגב הרגל עכ''ל:  

משנה )שבת ע"ו:( ושאר כל המשקין ברביעית וכל השופכין ברביעית ובגמ' 
וכל מיני משקין ברביעית. ופירש''י ז''ל שופכין מים סרוחים. ואמרו  )ע"ח( דם  

 בגמרא חזו לגבל בהן את הטיט: 

יּוֹת   ג טְנִּ קִּ תֶבֶן  פָרָה.  י  פִּ מְלאֹ  כִּ תְבוּאָה  גָמָל.   ]ב[תֶבֶן  י  פִּ מְלאֹ  כִּ

טְ  קִּ תֶבֶן  יא  הוֹצִּ ם  פָרָה. וְאִּ י  פִּ מְלאֹ  כִּ לְפָרָה  ילוֹ  לְהַאֲכִּ יּוֹת  נִּ
טָלֶה.  י  פִּ מְלאֹ  כִּ יר  עָמִּ ילָה.  אֲכִּ שְׁמָהּ  הַדְחָק  יְדֵי  עַל  ילָה  שֶׁהָאֲכִּ
ים  לַחִּ הָיוּ  ם  אִּ ים  בְצָלִּ וַעֲלֵי  שׁוּם  עֲלֵי  י.  גְדִּ י  פִּ מְלאֹ  כִּ ים  עֲשָבִּ

וִּ  אָדָם.  אָכְלֵי  שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ גְרוֹגֶרֶת  וְאֵין כִּ י.  גְדִּ י  פִּ מְלאֹ  כִּ ים  יבֵשִּׁ
ין לַקַל שֶׁבָהֶן.  צְטָרְפִּ ם זֶה לֶחָמוּר שֶׁבָהֶן אֲבָל מִּ ין זֶה עִּ צְטָרְפִּ מִּ
י  מְלאֹ פִּ שְׁנֵיהֶם כִּ ם יֵשׁ בִּ ית. אִּ טְנִּ יא תֶבֶן תְבוּאָה וְקִּ כֵיצַד. הוֹצִּ

י גָמָל חַיָּב. וְכֵן כָל מְלאֹ פִּ נְיַן הַשַבָת:    פָרָה פָטוּר. כִּ  כַיּוֹצֵא בָזֶה לְעִּ

בכלל גדול )שם ע"ו( משנה תבן כמלא פי פרה   תבן תבואה וכו'.   מגיד משנה  
עצה כמלא פי גמל ובגמרא אמר רב יהודה מאי עצה תבן של קטנית. עוד שם  
כי אתא רבין אמר המוציא תבן כמלא פי פרה לגמל דכ''ע ל''פ דחייב כי פליגי 

מלא פי פרה לפרה ור' יוחנן אמר פטור אכילה על ידי הדחק לא במוציא עצה  
שמה אכילה רבי אושעיא אמר חייב אכילה ע''י הדחק שמה אכילה ע''כ. ופסק 

שם    עמיר כמלא פי טלה וכו'.רבינו כרבי אושעיא שהלכה כמותו לגבי ר''י:  
באותה משנה עמיר כמלא פי טלה עשבים כמלא פי גדי ואין מצטרפין זה עם 

ה מפני שלא שוו בשיעוריהן. ובגמרא אמר ר' יוסי בר' חנינא אין מצטרפין  ז
של   קשין  עמיר  ז''ל  ופירש''י  ע''כ.  שבהן  לקל  מצטרפין  אבל  שבהן  לחמור 



שבלין. פי טלה נפיש מפי גדי הילכך עמיר לא חזי לגדי אבל עשבים הואיל וחזו  
דם כגרוגרת דזה בין לטלה בין לגדי מיחייב כמלא פי גדי. לחין הראויין לא

פי גדי לא דגדי לא חזו ליה לחין   שיעור לכל מאכל אדם בשבת אבל כמלא 
עכ''ל. ובגמרא אין מצטרפים לחמור שבהן פירש''י ז''ל מי ששיעורו גדול הוי  
קל ואינו מצטרף להשלים חמור דהא לא חשוב אבל החשוב משלים את הקל  

 לכשיעור עכ''ל. כדעת רבינו:  

לְבַשֵ  ד כְדֵי  ים  עֵצִּ יא  ים הַמוֹצִּ הַתַרְנְגוֹלִּ בֵיצַת  מִּ גְרוֹגֶרֶת  כִּ ל 

יא קָנֶה כְדֵי לַעֲשוֹת קֻלְמוֹס  לְפָס. הַמוֹצִּ טְרוּפָה בְשֶׁמֶן וּנְתוּנָה בְאִּ
עוּרוֹ   שִּׁ מְרֻצָץ  אוֹ  עָבֶה  הָיָה  ם  וְאִּ אֶצְבְעוֹתָיו.  לְרָאשֵׁי  יעַ  הַמַגִּ

ים:    כְעֵצִּ

משנה  כג  מגיד  לבשל  כדי  עצים  וכו'.המוציא  פ"ט:(   רוגרת  )שם  ר''ע  בפ' 
לעשות   כדי  קנה  פ':(  )שם  ובהמוציא  קלה.  ביצה  לבשל  כדי  עצים  המוציא 
בו ביצה קלה שבביצים טרופה  קולמוס אם היה עבה או מרוצץ כדי לבשל 
ונתונה באלפס. ובגמרא תנא כדי לעשות קולמוס המגיע לקשרי אצבעותיו.  

ופירשו ביצה קלה ביצת תרנגולת עוד שם תנא טרופה בשמן ונתונה באלפס.  
מביצת  יותר  לבשל  קלה  לך  אין  חכמים  ששיערו  לפי  קלה  ביצה  ליה  וקרו 
תרנגולת. והקשו ומאי שנא כל שיעורי דשבת כגרוגרת והכא כביצה. ופירש 

 ר''נ כגרוגרת מביצה קלה ע''כ:  

לְפֵל  ה ם זֶה. פִּ ין זֶה עִּ צְטָרְפִּ ין כְדֵי לְתַבֵל בֵיצָה וּמִּ יא תַבְלִּ הַמוֹצִּ

כָל  רַע  רֵיחַ  שֶׁהוּא.  כָל  טוֹב  רֵיחַ  שֶׁהוּא.  כָל  טְרָן  עִּ שֶׁהוּא.  כָל 
בְתוּלַת  שֶׁהוּא.  כָל  טוֹב  אַרְגָמָן  שֶׁהֵן.  כָל  ים  בְשָמִּ ינֵי  מִּ שֶׁהוּא. 

אַחַת. מִּ  שֶׁהֵן. הַוֶּרֶד  כָל  וּבַרְזֶל  נְחשֶׁת  כְגוֹן  ים  הַקָשִּׁ מַתָכוֹת  ינֵי 
מֶקֶק   וּמִּ ים  סְפָרִּ מֶקֶק  וּמִּ זְבֵחַ  הַמִּ וּמֵאַבְנֵי  זְבֵחַ  הַמִּ מֵעֲפַר 
יזָה. גַחֶלֶת  גְנִּ ין אוֹתָם לִּ יעִּ פְנֵי שֶׁמַצְנִּ טְפָחוֹת שֶׁלָהֶן כָל שֶׁהֵן. מִּ מִּ

י  א שַׁלְהֶבֶת פָטוּר:  כָל שֶׁהוּא. וְהַמוֹצִּ

פרק ר''ע )שם פ"ט:( משנה תבלין כדי לתבל    המוציא תבלין וכו'.   מגיד משנה  
ביצה קלה ומצטרפים זה עם זה. ומ''מ נראה לפי הגמרא שאין מצטרפין אלא 
ויש לרבינו שם  )עיין כאן בשיטמ"ק(.  ז''ל  וכן פירש''י  בשכולן מיני מתיקה 

משנה )שם צ'( וברייתא וגמרא כלשון רבינו.   . פלפל כל שהוא וכו'פירוש אחר:  



ופירש''י ז''ל ארגמן צבע שצובעין בו ארגמן ולי נראה שגם הוא ראוי להריח. 
בתולת הורד עלה של ורד בחור אחת. מקק אכילת תולעת האוכל בספרים  
ומרקיבן שמו מקק. שמצניעין אותו לגנוז שכל דבר קדש טעון גניזה עכ''ל: 

 בי''ט )ביצה ל"ט( פרק משילין ברייתא:    וציא וכו'.גחלת כל שהוא והמ 

פָחוֹת  ו עוּרָן  שִּׁ לְאָדָם  ין  נֶאֱכָלִּ שֶׁאֵינָן  נָה  גִּ זֵרְעוֹנֵי  יא  הַמוֹצִּ

זֶּרַע   ם. וּמִּ ין שְׁנַיִּ שוּאִּ זֶּרַע קִּ גְרוֹגֶרֶת. מִּ כִּ זֶּרַע מִּ ם. מִּ ין שְׁנַיִּ הַדְלוּעִּ
י כוּר שֶׁל צוֹרְפֵי  תֵן עַל פִּ ין כְדֵי לִּ יא סֻבִּ ם. הַמוֹצִּ י שְׁנַיִּ צְרִּ פוֹל הַמִּ
בְהֵמָה   לִּ גְרוֹגֶרֶת.  כִּ עוּרוֹ  שִּׁ ילָה  לַאֲכִּ ם  אִּ מֻרְסָן  יא  הַמוֹצִּ זָהָב. 

צְבֹעַ  יעָה כְדֵי לִּ צְבִּ י. לִּ י גְדִּ מְלאֹ פִּ עוּרוֹ כִּ ין    שִּׁ בֶגֶד קָטָן. לוּלְבֵי זְרָדִּ
י  פִּ מְלאֹ  כִּ יקוּ  שֶיַּמְתִּ וּמִּ גְרוֹגֶרֶת.  כִּ יקוּ  יַמְתִּ שֶׁלאֹ  עַד  ין  וְהַחֲרוּבִּ
בֵין   ין  כְבָשִּׁ הַנִּ כָל  וּשְׁאָר  ין  וְהַתֻרְמוֹסִּ וְהַחַרְדָל  הַלוּף  אֲבָל  י.  גְדִּ

יקוּ כִּ  יקוּ בֵין עַד שֶׁלאֹ יַמְתִּ  גְרוֹגֶרֶת:  שֶׁיַּמְתִּ

פרק ר''ע )שבת צ' א' וב'( משנה זרעוני    המוציא זרעוני גינה וכו'.  מגיד משנה  
גינה פחות מכגרוגרת ר' יהודה בן בתירא אומר חמשה זרע קשואין שנים זרע  
דלועין שנים זרע פול המצרי שנים. ע''כ. ורבינו ז''ל אינו פוסק כרבי יהודה  

המוציא כו' דברי ת''ק היא והלכה כמותו:  וסובר דהך סיפא דזרע קישואין ו 
וכו'. ליתן  כדי  ז''ל    סובין  פירש''י  רבינו  כלשון  משנה  ע"ח:(  )שם  בהמוציא 

המוציא מורסן אם במקום שאין פחמים צורפין הזהב באש של סובין, עכ''ל: 
 תוספתא פ''ט עד לולבי זרדין וכו' אבל הלוף וכו':   לאכילה וכו'.

הֵן  ז הֲרֵי  לְהַסָקָה  ם  וְאִּ חָמֵשׁ.  ילָה  לַאֲכִּ ם  אִּ ין.  ינִּ גַרְעִּ יא  הַמוֹצִּ

יא  הַמוֹצִּ ם.  שְׁתַיִּ יעָה  זְרִּ לִּ ם  וְאִּ ם.  שְׁתַיִּ לְחֶשְׁבוֹן  ם  וְאִּ ים.   כְעֵצִּ
עוּר  ים כְשִּׁ י. לְעֵצִּ י גְדִּ מְלאֹ פִּ בְהֵמָה כִּ גְרוֹגֶרֶת. לִּ ים כִּ אֵזוֹב לְאֳכָלִּ

עוּר הֲזָיָה:   ים. לַהֲזָיָה כְשִּׁ  הָעֵצִּ

ברייתא ס''פ ר''ע )שם   המוציא גרעינין אם לאכילה חמש וכו'.   מגיד משנה  
צ'(. ואין גרסתו כגרסת קצת ספרים שגורסין אם לאכילה כמלא פי חזיר וכמה 

עכ''ל:   גרעיני תמרה  גרעינין  ז''ל  ופירש''י  פי חזיר אחת  אזוב  מלא  המוציא 
   וכו':



ין   ח אֱגוֹזִּ פֵי  קְלִּ יא  וּשְׁאָר הַמוֹצִּ יס וּפוּאָה  סְטִּ ים אִּ מוֹנִּ פֵי רִּ וּקְלִּ

עַל  הַבָנוֹת  ין  יחִּ שֶׁמַנִּ סְבָכָה  כִּ קָטָן  בֶגֶד  בָהֶן  צְבֹעַ  לִּ כְדֵי  ין  הַצְבָעִּ
נֶתֶר  אוֹ  יוֹם  ים  אַרְבָעִּ בֶן  ם  רַגְלַיִּ מֵי  יא  הַמוֹצִּ וְכֵן  רָאשֵׁיהֶן. 

ימוֹנְיָ  ית קִּ בֹרִּ יָּא אוֹ  כְדֵי  אֲלֶכְסַנְדְרִּ ין  הַמְנַקִּ כָל  וְאַשְׁלָג וּשְׁאָר  א 
צְבֹעַ   לִּ כְדֵי  ין  שְׁרוּיִּ ין  סַמָנִּ יא  סְבָכָה. הוֹצִּ כִּ קָטָן  בֶגֶד  בָהֶן  לְכַבֵס 

ירָא:   בָהֶן דֻגְמָא לְאִּ

וכו'.  מגיד משנה   אגוזים  קליפי  קליפי    המוציא  פ"ט:(  )שם  ר''ע  פרק  משנה 
וכן  ואה כדי לצבוע בהן בגד קטן פי סבכה:  אגוזים קליפי רמונים אסטיס ופ 

שם מי רגלים נתר ובורת קמוניא ואשלג כדי לכבס   המוציא מי רגלים וכו'.
בהן בגד קטן פי סבכה ובגמרא )דף צ'( תנא מי רגלים בן ארבעים יום. נתר  

ברייתא   הוציא סמנין וכו'.תנא נתר אלכסנדריא ולא נתר אנטיפטרי, ע''כ:  
יא כלשון רבינו ופירש''י ז''ל דוגמא לאירא כלומר מעט  )שם ע"ט( פרק המוצ

 כעין שמראין לדוגמא רוצה אתה כזה, עכ''ל:  

שְׁתֵי  ט מֶנוּ  מִּ כְתֹב  לִּ כְדֵי  עוּרוֹ  שִּׁ הַקֻלְמוֹס  עַל  דְיוֹ  יא  הַמוֹצִּ

ם   אִּ אֲבָל  יּוֹת.  יךְ אוֹתִּ צָרִּ בְקֶסֶת  אוֹ  עַצְמוֹ  פְנֵי  בִּ הַדְיוֹ  יא  הוֹצִּ
כְתֹב  מֶנוּ עַל הַקֻלְמוֹס כְדֵי לִּ הְיֶה בוֹ יֶתֶר עַל זֶה כְדֵי שֶׁיַּעֲלֶה מִּ שֶׁיִּּ
כְדֵי אוֹת  וּבַקֻלְמוֹס  אַחַת  כְדֵי אוֹת  בַקֶסֶת  הָיָה  יּוֹת.  שְׁתֵי אוֹתִּ

כְדֵי אוֹת אַחַת וּבַקֻלְמוֹס כְדֵי אוֹת אַחַת הֲרֵי אַחַת אוֹ בַדְיוֹ לְבַדוֹ  
חַיָּב.  מְהַלֵךְ  כְשֶׁהוּא  וּכְתָבָן  יּוֹת  אוֹתִּ שְׁתֵי  יא  הוֹצִּ סָפֵק.  זֶה 
יא  יא אוֹת אַחַת וּכְתָבָהּ וְחָזַר וְהוֹצִּ יא הַנָחָתָן. הוֹצִּ יבָתָן זוֹ הִּ כְתִּ

יָּה וּכְתָבָהּ פָטוּר. שֶׁכְבָ  אשׁוֹנָה:  אוֹת שְׁנִּ  ר חָסְרָה הָאוֹת הָרִּ

משנה פרק המוציא )שם ע"ח:( דיו    המוציא דיו על הקולמוס וכו'.  מגיד משנה  
כדי לכתוב שתי אותיות. ובגמרא )דף פ'( תנא שתי אותיות בדיו שתי אותיות 
בקולמוס שתי אותיות בקלמרין. פי' קלמרין קסת הסופר. בעי רבא אות אחת 

ס אות אחת בקלמרין מהו תיקו. ויש לרש''י ז''ל בזה  בדיו אות אחת בקולמו 
שם מימרא כלשון רבינו:    הוציא שתי אותיות וכו'.פי' אחר שלא כדרך רבינו:  

שם מימרא אמר רבא הוציא אות אחת וכתבה וחזר    הוציא אות אחת וכו'. 
וכתבה פטור בעידנא דאפקא לבתרייתא חסר לה שיעור   והוציא אות אחת 

 דקמייתא, ע''כ:  



ן אַחַת.   * י כְחל עַיִּ יט כְדֵי לִּ רְפוּאָה בֵין לְתַכְשִּׁ יא כְחל בֵין לִּ הַמוֹצִּ

ם  עֵינַיִּ שְׁתֵי  ילַת  כְחִּ בִּ אֶלָא  תְקַשֵט  לְהִּ דַרְכָן  שֶׁאֵין  וּבְמָקוֹם 
זֶפֶת  ם.  עֵינַיִּ שְׁתֵי  כְחל  לִּ כְדֵי  יא  שֶׁיּוֹצִּ עַד  תְקַשֵט  לְהִּ יאוֹ  וְהוֹצִּ

ית כְדֵי   י נֶקֶב קָטָן. דֶבֶק וְגָפְרִּ תֵן עַל פִּ לַעֲשוֹת נֶקֶב. שַׁעֲוָה כְדֵי לִּ
יק כְסֶלַע:   מְשֹׁחַ תַחַת רָקִּ תֵן בְראֹשׁ הַשַפְשָׁף. רְבָב כְדֵי לִּ  כְדֵי לִּ

כתב הראב''ד ז''ל דבר זה כתב במקום עירניות   המוציא כחול וכו'.    ההראב"ד 
ולעולם  צנועות  שאינן  עירניות  אבל  נהיר  לא  ופירושו  בגמרא  האמור 

 מתקשטות שתי עינים, עכ''ל:  

משנה )שם ע"ח:( כחול כדי לכחול עין אחת.    המוציא כחול וכו'.  מגיד משנה  
ועות כוחלות ובגמרא הקשו הא לא כחלי פי' אלא שתי עינים א''ר הונא שכן צנ

עין אחת אם   לכחול  כדי  לרפואה  מיתיבי אמר רשב''א כחול אם  עין אחת. 
ז''ל   ופירש''י  ע''כ.  בעירניות  ההיא  תניא  כי  ותירצו  עינים  בשתי  לקשוט 
עירניות בנות כפרים אינן צריכות צניעות כל כך ואינן מכסות פניהן וכוחלות 

ע"ח( כלשון רבינו. ופירש''י  משנה )שם    זפת וגפרית וכו'. שתי עיניהן, עכ''ל:  
ז''ל כדי לעשות נקב קטן כלי שנותנין בו כסף חי סותם פיו בזפת או בגפרית  

שם    שעוה כדי ליתן בו וכו'. ונוקב בתוך הסתימה נקב דק להוציא בו עכ''ל:  
כלשון רבינו. ובגמרא )דף פ'( כדי ליתן על פי נקב קטן של יין. ופירש''י ז''ל  

שהיין זב דרך נקב קטן יותר מדבש ושמן עכ''ל. ולא  למעוטי של שמן ודבש  
נכלל בלשון קטן:   וכו'.חשש רבינו לכתוב זה שהכל  במשנה    דבק כדי ליתן 

)שם דף ע"ח. ודף פ'( ובגמרא בראש השפשף שבראש קנה של ציידין. ופירש''י  
ז''ל מושיבין נסר קטן ונותנין עליו דבק והעוף יושב עליו ונדבק בו וצריך לתת 

 ברייתא )שם ע"ח(:    רבב וכו'.הרבה שיהא העוף נדבק בו, עכ''ל: שם 

יט כְדֵי לַעֲשוֹת  יא גֶרֶת. טִּ יא אֲדָמָה כְדֵי לַעֲשוֹת חוֹתַם הָאִּ הַמוֹצִּ

י כוּר. זֶבֶל אוֹ חוֹל דַק כְדֵי לְזַבֵל   ם פִּ ישָׁה. חוֹל גַס כְדֵי לְעָרֵב עִּ כְרִּ
י כוּר שֶׁל צוֹרְפֵי זָהָב.   ית כְדֵי לַעֲשוֹת פִּ ין. חַרְסִּ מְלאֹ כַף שֶׁל סַיָּדִּ
כְדֵי  יד  סִּ זָהָב.  צוֹרְפֵי  שֶׁל  כוּר  י  פִּ לַעֲשוֹת  יט  טִּ לְגַבֵל  כְדֵי  שֵעַר 

וָ  עָפָר  שֶׁבַבָנוֹת.  קְטַנָה  אֶצְבַע  פוֹר לָסוּד  צִּ דַם  לְכַסוֹת  כְדֵי  אֵפֶר 
שְׁקַל  מִּ וְהוּא  ישׁ.  וְתַרְגִּ בְהֵמָה  בִּ זְרֹק  לִּ כְדֵי  אֶבֶן  צְרוֹר  קְטַנָה. 

ית:  יעִּ ים. חֶרֶס כְדֵי לְקַבֵל בוֹ רְבִּ  עֲשָרָה זוּזִּ



משנה )שם פ' ב'( כלשון רבינו ופסק כחכמים,   המוציא אדמה וכו'.  מגיד משנה  
זבל  ברייתא שם כלשון רבינו:    טיט וכו'.אדמה ארזילא, עכ''ל:    ופירש''י ז''ל

משנה כלשון רבינו כדברי חכמים. ופירש''י ז''ל כרישא קפלוט:   וחול דק וכו'.
במשנה )ע"ח( חרסית   חרסית וכו'.משנה וברייתא כלשון רבינו:    חול הגס וכו'.

לבינ  חרסית  ז''ל  רש''י  ופירש  זהב  צורפי  של  כור  פי  לעשות  כתושה. כדי  ה 
אלא  מדוקדקים  בספרים  כן  ואין  חרסית  סיד  נמצא  רבינו  ספרי  ובקצת 

ברייתא שם   שיער כדי לגבל טיט וכו'.חרסית כדי לעשות וכו' כלשון המשנה:  
  סיד כדי לסוד וכו'. פ' ב' כלשון רבינו ופירש''י ז''ל שיער יפה לטיט, עכ''ל:  

משנה )שם   צרור אבן וכו'.עפר ואפר וכו'. .  משנה שם וברייתא כלשון רבינו:  
דף פ"א( צרור אבן כדי לזרוק בעוף ר''א בן יעקב אומר כדי לזרוק בבהמה. 

עורה תניא ראב''י אומר משקל  ובגמרא א''ר יוחנן והוא שמרגשת בה וכמה שי 
במשנה    חרס כדי לקבל בו וכו'. עשרה זוזים ע''כ, ולכך פסק רבינו כראב''י:  

דידוע   יוסי  כרבי  ופסק  יוסי  ורבי  ור''מ  יהודה  רבי  מחלוקות  ג'  פ"ב(  )שם 
 שהלכה כמותו אצל כל אחד מאלו:  

י כְדֵי לַעֲשוֹת תְלַאי הַמוֹצִּ  יב יא חֶבֶל כְדֵי לַעֲשוֹת אֹזֶן לְקֻפָה. גֶמִּ

יב כְדֵי  ית. סִּ צְרִּ יפָה מִּ כְפִּ ין כְדֵי לַעֲשוֹת אֹזֶן לִּ כְבָרָה. הוּצִּ לְנָפָה וְלִּ
ין כְדֵי לַעֲשוֹת בוֹ כַדוּר כֶאֱגוֹז.  ן. מוֹכִּ י מַשְׁפֵךְ קָטָן שֶׁל יַיִּ תֵן עַל פִּ לִּ

גְרֹד בָהּ ראֹשׁ הַכַרְכָר אוֹ עֶ  ית כְדֵי לִּ צֶם כְדֵי לַעֲשוֹת תַרְוָד. זְכוּכִּ
ין כְאַחַת:  ימִּ פְצַע שְׁתֵי נִּ  עַד שֶׁיִּּ

  גמי וכו'. משנה )שם ע"ח( כלשונה:    המוציא חבל כדי לעשות וכו'.  מגיד משנה  
כלם בברייתא )שם ע"ח(   הוצין וכו' סיב וכו' מוכין וכו'.משנה כלשונה כת''ק:  

העשוי   סל  מצרית  כפיפה  דקל  לולבי  של  הוצין  ז''ל  ופירש''י  רבינו.  כלשון 
את  שמעכב  היין  את  לסנן  משפך  פי  על  הדקל.  סביב  גדל  סיב  דקל.  מצורי 

משנה )שם פ"א( כלשונה כדברי   עצם כדי לעשות תרווד וכו'.הפסולת, עכ''ל: 
זכוכית כדי לגרוד בה ראש הכרכר או    ת''ק. ולשון רש''י תרווד כף קוליר''א:

 משנה וברייתא כלשון רבינו:   עד שיפצע שתי נימין כאחת וכו'. 

יא  יג חַיָּב. הוֹצִּ הַפָרָה  זְּנַב  זְּנַב הַסוּס וּמִּ ין מִּ ימִּ נִּ שְׁתֵי  יא  הַמוֹצִּ

ן הַקָשֶׁה   ם. אַחַת מִּ צְרֵי דֶקֶל וְהֵן חוּטֵי הָעֵץ שְׁתַיִּ יר חַיָּב. נִּ שֶׁבַחֲזִּ
כָלָךְ   צֶמֶר  וּמִּ גֶפֶן  צֶמֶר  מִּ אַחַת.  הַחֲרָיוֹת  פֵי  קְלִּ וְהֵן  דֶקֶל  חוֹרֵי 
טְווֹת  ין כְדֵי לִּ טְוִּ ים וְחַיָּה שֶׁבַיָּם וּשְׁאָר כָל הַנִּ ים וְאַרְנָבִּ וְצֶמֶר גְמַלִּ



ן  חוּט אֹרֶךְ אַ  ן הַשַק אוֹ מִּ ן הַבֶגֶד אוֹ מִּ יא מִּ ים. הַמוֹצִּ רְבָעָה טְפָחִּ
עַל  שְׁלֹשָׁה  הַבֶגֶד  לְהוֹצָאָה.  עוּרָן  שִּׁ כָךְ  לְטֻמְאָה  עוּרָן  כְשִּׁ הָעוֹר 

שָה:   שָה עַל חֲמִּ  שְׁלֹשָׁה. הַשַק אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה. הָעוֹר חֲמִּ

ברייתא סוף ר''ע )שם צ':( המוציא שני    וכו'.המוציא שני נימין    מגיד משנה  
נימין מזנב הסוס ומזנב הפרה חייב מפני שמצניעין אותן לנשבין מקשה של  
חזיר אחת צורי דקל שתים תורי דקל אחת ע''כ. ופירש רש''י ז''ל לנשבין לצוד  

  מצמר גפן וכו'. עופות. מקשה של חזיר נימין קשין שבשדרה של חזיר עכ''ל:  
פר וכו'.ק המוציא:  תוספתא  ע"ט( הביאו    המוציא מן הבגד  )שם  בהמוציא 

העור   ארבעה  על  ארבעה  השק  למדרס  שלשה  על  שלשה  הבגד  דתנן  משנה 
חמשה על חמשה ותני עלה כשיעורן לטומאה כך שיעורן להוצאה, ע''כ. והעור  
הוא משנגמר עיבודו הנקרא קרטבלא בלשון הגמרא כדאיתא התם ומבואר  

 בסמוך:  

עוּרוֹ כְדֵי  יד ן הוּא רַךְ שִּׁ תְעַבֵד כְלָל אֶלָא עֲדַיִּ יא עוֹר שֶׁלאֹ נִּ הַמוֹצִּ

לאֹ   ן  וַעֲדַיִּ מָלוּחַ  הָיָה  שֶׁקֶל.  שְׁקָלָהּ  שֶׁמִּ קְטַנָה  שְׁקלֶת  מִּ לָצוּר 
עָשוּי   הָיָה  קָמֵעַ.  לַעֲשוֹת  כְדֵי  עוּרוֹ  בְעַפְצָה שִּׁ וְלאֹ  בְקֶמַח  נַעֲשָה 

כְתֹב עָלָיו אֶת הַגֵט. בְקֶמַח   עוּרוֹ כְדֵי לִּ תְעַבֵד בְעַפְצָה שִּׁ ן לאֹ נִּ וַעֲדַיִּ
שָה:  שָה עַל חֲמִּ עוּרוֹ חֲמִּ בוּדוֹ שִּׁ גְמַר עִּ  נִּ

וכו'.   מגיד משנה   שם שלש עורות הן מצה כמשמעו דלא מליח    המוציא עור 
אמר אביי  ולא קמיח ולא עפיץ וכמה שיעורו לצור בו משקולת קטנה וכמה  

רבעא דריבעא דפומבדיתא. חיפה דמליח ולא קמיח ולא עפיץ וכמה שיעורו  
כדתנן העור כדי לעשות קמיע. דפתרא דמליח וקמיח ולא עפיץ וכמה שיעורו  

זהו קרטבלא הנזכר בגמרא. אבל    נגמר עיבודו וכו'.כדי לכתוב עליו את הגט:  
 שב עליו, עכ''ל:  רש''י ז''ל פירש קרטבלא שבשלוהו ברותחין ומתקשה לי 

עַד   טו שְׁמַע  פָרָשַׁת  עָלָיו  כְתֹב  לִּ כְדֵי  מְעֻבָד  קְלָף  יא  הַמוֹצִּ

עָלָיו כְתֹב  לִּ כְדֵי  שְׁעָרֶיךָ. דוּכְסוּסְטוּס  כְתֹב   וּבִּ לִּ כְדֵי  נְיָר  מְזוּזָה. 
יּוֹת  מֵאוֹתִּ גְדוֹלוֹת  שֶׁהֵן  ין  מוֹכְסִּ קֶשֶׁר  שֶׁל  יּוֹת  אוֹתִּ שְׁתֵי  עָלָיו 
הֶרְאָהוּ  שֶׁכְבָר  י  פִּ עַל  אַף  חַיָּב  ין  מוֹכְסִּ קֶשֶׁר  יא  הַמוֹצִּ שֶׁלָנוּ. 

יא לְעוֹלָם. הַמוֹצִּ  פְטַר בוֹ שֶׁהֲרֵי רְאָיָה הִּ יא שְׁטָר פָרוּעַ לַמוֹכֵס וְנִּ



ם יֵשׁ  ית קְטַנָה שֶׁל פְלַיָּיטוֹן. וְאִּ י צְלוֹחִּ כְרֹךְ עַל פִּ וּנְיָר מָחוּק כְדֵי לִּ
ין חַיָּב:   יּוֹת שֶׁל קֶשֶׁר מוֹכְסִּ כְתֹב שְׁתֵי אוֹתִּ  בַלֹּבֶן שֶׁלוֹ כְדֵי לִּ

דוכסוסטוס כדי  משנה שם )דף ע"ח:( כלשונה:    המוציא קלף וכו'.   מגיד משנה  
ברייתא )שם ע"ט:( ופירש''י ז''ל דוכסוסטוס קלף שנטלה קליפתו    לכתוב וכו'.

משנה )שם ע"ח( נייר כדי לכתוב עליו    נייר כדי לכתוב וכו'. העליונה עכ''ל:  
גדולות   שהם  ומפורש  אותיות  שתי  מוכסין  קשר  כמה  ותנא  מוכסין  קשר 

ך שנותן את המכס לראש הנהר  משלנו. ולשון רש''י ז''ל קשר של מוכסין יש ל
למוכסין   להראות  חותם  לו  מוסר  והוא  במתנה  לו  מוחל  או  אחד  במקום 

לו המכס:   וכו'.שמחלו  ת''ר המוציא    המוציא קשר מוכסין  ובגמרא  משנה 
קשר מוכסין עד שלא הראהו למוכס חייב משהראהו למוכס פטור ר' יהודה 

. ופסק רבינו כרבי יהודה אומר אף משהראהו למוכס חייב מפני שהוא צריך לו 
וכו':  ר''י  כדברי  חייב  הוא  גונא  דבכל  דמשמע  סתם  שנויה  שהמשנה  מפני 

ברייתא )שם ע"ח:( וגמרא כלשון רבינו ודין השטר    המוציא שטר פרוע וכו'. 
 פרוע הוא כדברי ת''ק דברייתא אחרת שהביאו שם והלכה כמותו:  

ים חַיָּב. אֲבָל  טז י שֶׁהֵן חַיִּּ יא בְהֵמָה חַיָּה וְעוֹף אַף עַל פִּ הַמוֹצִּ

יא אוֹתוֹ   ם הָיָה כָפוּת אוֹ חוֹלֶה הַמוֹצִּ אָדָם חַי אֵינוֹ מַשאוֹי. וְאִּ
יחַ אַחַת:   זְמַן שֶׁנוֹטֵל אַחַת וּמַנִּ שָה מְדַדָה אֶת בְנָהּ בִּ  חַיָּב. וְהָאִּ

פרק המצניע )שבת צ"ד( המוציא   המוציא בהמה חיה ועוף וכו'.  משנה מגיד   
על  אומר  נתן  ר'  חייב  בין שחוטין  חיין  בין  לרשות הרבים  ועוף  חיה  בהמה 
שחוטין חייב על החיין פטור שהחי נושא את עצמו ואמרו שם ע''כ לא פליגי  
רבנן עליה דר' נתן אלא בבהמה חיה ועוף דמשרבטי נפשייהו אבל אדם חי  

ע' מודו  רבנן  אפי'  עצמו  את  מטה נושא  כלפי  דמשתמטין  ז''ל  ופירש''י  'כ. 
שם ומודה ר' נתן    ואם היה כפות וכו'.ומכבידין עצמן להשתמט מיד הנושאן:  

החולה בכפות.   וכו':   וכן  דמו  דכפיתו  כמאן  פרסאי  והני  שם  ממ''ש  נלמד 
וכו'. ר'    והאשה מדדה  בנה אמר  ב'( האשה מדדה את  )שם קכ"ח  פ' מפנין 

טל אחת ומניח אחת אם היה גורר אסור עד כאן  יהודה וכו' אימתי בזמן שנו 
וקי''ל ס''פ חלון בעירובין )דף פ"א פ"ב( כל מקום ששנה ר' יהודה אימתי אינו  
בזרועותיו  אוחזתו  בנה  את  מדדה  ז''ל  ופירש''י  חכמים.  דברי  לפרש  אלא 
ומאחריו ומסייעתו והוא מניע רגליו והולך. שנוטל אחת ומניח אחת שהתינוק  

 כשמגביה אחת מניח אחת אבל גורר אסור מפני שנושאתו עכ''ל: מניע רגליו  



יס  יז הַכִּ שוּם  מִּ חַיָּב  בְצַוָּארוֹ  תָלוּי  יס  וְכִּ חַי  ינוֹק  תִּ יא  הַמוֹצִּ

יא אֶת   ם הוֹצִּ ינוֹק. אֲבָל אִּ יס טְפֵלָה לַתִּ הַגָדוֹל אַף עַל שֶׁאֵין הַכִּ
טְפֵלָה לוֹ.   בְיָדוֹ פָטוּר שֶׁהַכל  וְטַבְעוֹתָיו  בְכֵלָיו  מְלֻבָשׁ  י שֶׁהוּא  פִּ

ין עַל כְתֵפוֹ הַנוֹשֵא אוֹתוֹ חַיָּב:   הָיוּ כֵלָיו מְקֻפָלִּ

פרק נוטל )שבת קמ"א קמ"ב( אמר רבה    המוציא תינוק חי וכו'.  מגיד משנה  
ס תלוי לו בצוארו חייב ותניא המוציא אדם וכליו עליו  הוציא תינוק חי וכי

וסנדליו ברגליו וטבעותיו בידיו פטור שאילו הוציאן כמות שהן חייב. ופירש''י  
ז''ל שאילו הוציאן כמות שהן שהיה עליון אחוז בהן ולא מלובש חייב הנושא 

 עכ''ל כדברי רבינו:  

ים  יח כְרָמִּ פֹרֶת  צִּ גְרוֹגֶרֶת.  כִּ וּמֵת  שֶׁהוּא.  כָל  חַי  חָגָב  יא  הַמוֹצִּ

רְפוּאָה. וְכֵן  בֵין חַיָּה בֵין מֵתָה כָל שֶׁהוּ  ין אוֹתָהּ לִּ יעִּ פְנֵי שֶׁמַצְנִּ א מִּ
עוּר  עוּר טֻמְאָתָן כָךְ שִּׁ כָל כַיּוֹצֵא בָהּ. הַמֵת וְהַנְבֵלָה וְהַשֶרֶץ כְשִּׁ

ת וְשֶׁרֶץ כַעֲדָשָׁה:    הוֹצָאָתָן. מֵת וּנְבֵלָה כְזַיִּ

פרק ר''ע כדברי    משנה כלשונה סוף   המוציא חגב חי כל שהוא וכו'.   מגיד משנה 
ת''ק. ומפורש בגמרא דלדברי ת''ק דוקא חגב חי טהור אבל טמא אינו בכל  
שהוא. ורבינו כתב המשנה כלשונה ובגמ' מפרש מהו צפורת כרמים ואינו ברור 

משנה פ' המצניע )שם צ"ג צ"ד(. וכן כזית   המת והנבלה והשרץ וכו'.אצלנו:  
יב ור''ש פוטר. ומפרש בגמרא  מן המת וכזית מן הנבלה וכעדשה מן השרץ חי

שפטור ר''ש הוא מפני מלאכה שאינה צריכה לגופה. וכבר נתבאר פרק ראשון  
 לפסוק כסתם משנתנו שבכאן ויש חולקין עליו כמו שכתבתי שם: 

ת חַיָּב שֶׁהֲרֵי   יט י זַיִּ מֶנוּ כַחֲצִּ יא מִּ ת מְצֻמְצָם וְהוֹצִּ הָיָה שָׁם כְזַיִּ

יא   הוֹצִּ ם  אִּ אֲבָל  לְטַמֵא.  מִּ עוּר  הַשִּ תְמַעֵט  שֶׁנִּ בְמַעֲשָיו  יל  הוֹעִּ
שְׁאָר  בִּ בָזֶה  כַיּוֹצֵא  כָל  וְכֵן  פָטוּר.  וּמֶחֱצָה  ת  כְזַיִּ מִּ ת  זַיִּ י  כַחֲצִּ

 הַטֻמְאוֹת: 

)שם צ"ד:( בגמרא תנן וכן כזית מן    היה שם כזית מצומצם וכו'.  מגיד משנה  
המת הא חצי זית פטור והא תניא חצי זית חייב. ופירש רב ששת הא דתניא 
חייב דאפיק חצי זית מכזית הא דתניא פטור דאפיק חצי זית מכזית ומחצה. 



נחמן פליג עליה התם דלא אמרו  רבינו כרב ששת אע''ג דרב  הלכתא   ופסק 
 כותיה דר''נ אלא בדיני:  

עוּר,   כ ים שֶׁאֵינוֹ חַיָּב אֶלָא עַל הַהוֹצָאָה כַשִּ ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ

לְהַרְאוֹת   רְפוּאָה אוֹ  לִּ לְזֶרַע אוֹ  יא  אֲבָל הַמוֹצִּ סְתָם.  יא  כְשֶׁהוֹצִּ
מֶנוּ דֻגְמָא וּלְכָל כַיּוֹצֵא בָזֶה חַיָּב בְכָל שֶׁהוּא:   מִּ

משנה ריש פרק המצניע )שם דף    במה דברים אמורים שאינו וכו'.  מגיד משנה  
ולרפואה  ולדוגמא  לזרע  המוציא  ליתני  המצניע  למיתני  ל''ל  ובגמרא  צ"ב( 
חייב עליו בכל שהוא אמר אביי הכא במאי עסקינן כגון שהצניעו ושכח למה 
הצניעו וקא מפיק ליה בסתמא מהו דתימא בטולי בטלה למחשבתו קמ''ל כל  

 :  העושה על דעת ראשונה הוא עושה ע''כ 

לָמָה  כא וְשָׁכַח  לְדֻגְמָא  רְפוּאָה אוֹ  לִּ אוֹ  יעָה  זְרִּ לִּ דָבָר  יעַ  הַמַצְנִּ

יאוֹ סְתָם חַיָּב עָלָיו בְכָל שֶׁהוּא שֶׁעַל דַעַת מַחֲשָׁבָה   יעוֹ וְהוֹצִּ צְנִּ הִּ
אֵ  הָאָדָם  וּשְׁאָר  יא.  הוֹצִּ אשׁוֹנָה  עוּרוֹ.  רִּ כְשִּׁ אֶלָא  עָלָיו  ין  חַיָּבִּ ין 

כָר כְבָר  י שֶׁמְקוֹמוֹ נִּ יא כְבָר לְתוֹךְ הָאוֹצָר אַף עַל פִּ זָרַק זֶה שֶׁהוֹצִּ
יסוֹ אֵינוֹ חַיָּב   כְנִּ ם חָזַר וְהִּ יכָךְ אִּ אשׁוֹנָה. לְפִּ בָטְלָה מַחֲשַׁבְתוֹ הָרִּ

עוּר:  יס כַשִּ  עַד שֶׁיַּכְנִּ

זרק זה שהוציאו כבר  כבר נתבאר זה בסמוך:    המצניע דבר וכו'.  מגיד משנה  
שם במשנה חזר והכניסו אינו חייב אלא כשיעורו. ובגמרא   בתוך האוצר וכו'.

)שם צ"א:( הקשו פשיטא ופירש''י דכיון שלא זרעו בטלה מחשבתו קמייתא 
והוי ליה ככל אדם ותירץ אביי הב''ע כגון שזרקו לאוצר ומקומו ניכר מהו 

לאוצר  ד מדזרקיה  קמ''ל  קאי  קמייתא  במלתא  ניכר  דמקומו  כיון  תימא 
שזרקו   אלא  בפירוש  עליו  נמלך  בשלא  מתני'  ז''ל  ופירש''י  בטליה.  בטוליה 
לאוצר וכו' ע''כ. ומתוך לשון רבינו נ''ל שחזר והכניסו ר''ל הוציאו ומפורש  

ה. ומ''מ  פ''ק )דף ב':( תנא להכנסה נמי הוצאה קרי לה וה''ה לההוצאה הכנס
 אין זה מעלה ומוריד לענין הדין: 

יעַ כְגוֹן  כב יעוֹ וְאֵינוֹ רָאוּי לְהַצְנִּ דָבָר שֶׁאֵין דֶרֶךְ בְנֵי אָדָם לְהַצְנִּ

יאוֹ חַיָּב. וּשְׁאָר   יעוֹ אֶחָד וְהוֹצִּ צְנִּ ם הִּ דָה אִּ ין  דַם הַנִּ הָאָדָם פְטוּרִּ



ין  יעִּ יעַ וּמַצְנִּ ין אֶלָא עַל הוֹצָאַת דָבָר הַכָשֵׁר לְהַצְנִּ עָלָיו. שֶׁאֵין חַיָּבִּ
 כָמוֹהוּ:  

משנה פרק כלל גדול )שבת ע"ה:(   דבר שאין דרך בני אדם וכו'.   מגיד משנה  
עוד כלל אחר אמרו כל הכשר להצניע ומצניעין כמוהו המוציאו בשבת חייב  
וכו'. כך פירושה כל דבר הראוי להצניע שהוא מדבר שמצניעין ומצניעין כמוהו  
ואפי' עשיר שאינו   שיש בזה שיעור חשוב אצל בני אדם כל אדם חייב עליו 

השיעורים הנזכרים בפ' זה וע''כ לא כתבו רבינו חשוב אצלו זה. וזה כלל לכל 
להצניעו שאינו ממין הראוי   וכל שאינו כשר  עצמו.  בפני  בדין  ראש המשנה 
להצניעו ואין מצניעין כמוהו נ''ל פירושו שהוא ממין ראוי אלא שהוא פחות  
מכשיעור אינו חייב אלא המצניעו. ורבינו ז''ל לא כתב ואין מצניעין כמוהו  

תבאר למעלה בבבת המצניע דבר וכו' ואמרו בגמרא גבי כל הכשר  לפי שכבר נ
להצניעו לאפוקי דם נדה וכ''ש עצי אשרה רב עוקבא אמר לאפוקי עצי אשרה  
אבל דם נדה מצנע ליה לשונרא ואידך כיון דחלשא לא מצנע ליה. ופסק רבינו  
אין   שיעור  בשום  בהן  וכיוצא  אשרה  עצי  או  נדה  שדם  ומכאן  מתנא.  כרב 

 ין עליהן:  חייב

ן  כג מִּ מְלָאכָה  הָעוֹשֶה  כָל  וְכֵן  פָטוּר.  עוּר  שִּׁ י  חֲצִּ יא  הַמוֹצִּ

וְחָזַר   יחוֹ  נִּ וְהִּ עוּר  שִּׁ י  חֲצִּ יא  הוֹצִּ פָטוּר.  עוּר  שִּׁ י  חֲצִּ הַמְלָאכוֹת 
קָדַ  ם  וְאִּ חַיָּב.  הָאַחֵר  י  הַחֵצִּ יא  אשׁוֹן  וְהוֹצִּ הָרִּ י  הַחֵצִּ יהַּ  גְבִּ וְהִּ ם 

י  יא חֲצִּ שְרַף וּפָטוּר. הוֹצִּ י שֶׁנִּ י נַעֲשָה כְמִּ י הַשֵנִּ קֹדֶם הַנָחַת הַחֵצִּ
אשׁוֹן בְתוֹךְ   ירוֹ עַל הָרִּ י אַחֵר וְהֶעֱבִּ יא חֵצִּ יחוֹ וְחָזַר וְהוֹצִּ נִּ עוּר וְהִּ שִּׁ

נִּ  י שֶׁהִּ יר כְמִּ ם זְרָקוֹ שְׁלֹשָׁה חַיָּב. שֶׁהַמַעֲבִּ יחַ עַל גַבֵי מַשֶהוּ. אֲבָל אִּ
 אֵינוֹ חַיָּב עַד שֶׁיָּנוּחַ שָׁם עַל גַבֵי מַשֶהוּ:  

משנה בהמצניע )שם צ"ג:( ובכמה   המוציא חצי שיעור פטור וכו'.   מגיד משנה  
וכו'.מקומות:   שיעור  חצי  חצי   הוציא  הוציא  רבא  אמר  פ'(  )שם  בהמוציא 

כמי   נעשית  ראשונה  והניחה  גרוגרת  חצי  והוציא  וחזר  והניחה  גרוגרת 
ה''ק אם קדם  ותירצו  מנחא  והא  והקשו אמאי  ופטור  נשרפה  או  שנקלטה 
שנשרפה  או  שנקלטה  כמי  נעשית  שניה  הנחת  קודם  הראשונה  את  והגביה 

א וכיון דבהעלם אחת הוא מצטרפי  ופטור ע''כ. ופירש''י ז''ל ואמאי והא מנח
]פשיטא  לכי גמרה הוצאה עכ''ל. וכן עיקר שאם היתה לו ידיעה לחצי שיעור  

אחת   דפטור[ בהעלם  שהכוונה  בסמוך  ויתבאר  שגגות  מהלכות  פ''ו  כמבואר 
שם אמר רבא   הוציא חצי שיעור והניחו וחזר והוציא חצי אחר וכו'.בדוקא:  



והוציא חצי גרוגרת והעבירה דרך עליה חייב  הוציא חצי גרוגרת והניחה וחזר  
ותירצו כגון שהעבירה בתוך שלשה והקשו והא  והקשו ואמאי הא לא נחה 
אמר רבא תוך שלשה לרבנן צריך הנחה ע''ג משהו. ותירצו ל''ק כאן בזורק 
סמוכה   וידו  בידו  מנחא  דהא  צריך  לא  מעביר  ופירש''י  ע''כ.  במעביר  כאן 

 :  לקרקע עכ''ל כדברי רבינו 

אַחַת  כד בְהֵעָלֵם  עוּר  שִּׁ י  חֲצִּ יא  וְהוֹצִּ וְחָזַר  עוּר  שִּׁ י  חֲצִּ יא  הוֹצִּ

שְׁתֵי רְשׁוּ רְשׁוּת אַחַת חַיָּב. לִּ ין לִּ ם יֵשׁ בֵינֵיהֶן רְשׁוּת שֶׁחַיָּבִּ יוֹת אִּ
רְשׁוּת אַחַת וְחַיָּב  ית הֲרֵי הֵן כִּ עָלֶיהָ פָטוּר. הָיְתָה בֵינֵיהֶן כַרְמְלִּ

 חַטָאת:  

שם ת''ר הוציא   הוציא חצי שיעור וחזר והוציא חצי שיעור וכו'.  מגיד משנה  
ייב בשתי העלמות פטור  חצי גרוגרת וחזר והוציא חצי גרוגרת בהעלם אחת ח

ר' יוסי אומר בהעלם אחת לשתי רשויות פטור לרשות אחת חייב אמר רבא 
והוא שיש חיוב חטאת ביניהם אבל כרמלית לא אביי אמר אפי' כרמלית אבל  
אמוראי   הנך  משום  יוסי  כר'  פסק  ורבינו  פסלא.  אפי'  אמר  רבא  לא  פסלא 

זהו דעתו ז''ל. ופי' והוא   ופסק כרבא להחמיר משום דאביי ורבא תלמידיו הוו 
שיש חיוב חטאת ביניהן ששתי רשויות הרבים אלו מופסקות ברה''י שהזורק 

 מאחת מהן לאותו רשות חייב חטאת: 

עוּר.  כה תְפַח וְחָזַר כַשִּ יחוֹ נִּ עוּר וְקֹדֶם שֶׁיַּנִּ כַשִּ יא פָחוֹת מִּ הַמוֹצִּ

עוּר  כַשִּ מִּ פָחוֹת  וְחָזַר  צָמַק  יחַ  שֶׁיַּנִּ וְקֹדֶם  עוּר  כַשִּ יא  הַמוֹצִּ וְכֵן 
 פָטוּר:  

משנה  וכו'.   מגיד  וחזר  נתפח  שיניחו  וקודם  מכשיעור  פחות  זה   המוציא 
וכן המוציא כשיעור  א שבהמצניע )שבת דף צ"א( אזכרה בסמוך:  מבואר בסוגי 

 גם זה באותה סוגיא:  וקודם שיניח צמק וחזר פחות וכו'.

ילָה וְצָמְקָה קֹדֶם הַנָחָה וְחָשַׁב עָלֶיהָ  כו גְרוֹגֶרֶת לַאֲכִּ יא כִּ הַמוֹצִּ

עוּר הֲרֵי זֶה חַיָּב כְמַחֲשַׁבְתוֹ  יךְ שִּׁ רְפוּאָה שֶׁאֵינוֹ צָרִּ יעָה אוֹ לִּ זְרִּ לִּ
הַנָחָה  וְקֹדֶם  יעָה  זְרִּ לִּ גְרוֹגֶרֶת  כִּ מִּ פָחוֹת  יא  הוֹצִּ הַנָחָה.  עֵת  שֶׁל 
ם תָפְחָה קֹדֶם הַנָחָה וְנַעֲשֵית  ילָה פָטוּר. וְאִּ חָזַר וְחָשַׁב עָלֶיהָ לַאֲכִּ



גְר שֵב הָיָה כִּ לוּ לאֹ חִּ ילָה חַיָּב. שֶׁאֲפִּ מָלֵךְ עָלֶיהָ לַאֲכִּ וֹגֶרֶת קֹדֶם שֶׁיִּּ
תְחַיֵּב עַל מַחְשֶׁבֶת הַהוֹצָאָה:    מִּ

שם בעיא הוציא כגרוגרת לאכילה וצמקה   המוציא כגרוגרת וכו'.   מגיד משנה  
אמחשבה  עליה  חשב  ולא  אשתיק  כי  ודאי  הכא  מהו  לזריעה  עליה  ונמלך 
קמייתא לא מיחייב או דילמא בתר השתא אזלינן ומיחייב ואת''ל בתר השתא  
אזלינן ומיחייב וכו'. ופסק רבינו כאת''ל וכן דרכו ז''ל ובכאן נתבאר דין וכן  

ל הנזכר  כשיעור  מיחייב: המוציא  לא  קמייתא  אמחשבה  דקאמרי  מעלה 
מגרוגרת. פחות  עליה    הוציא  ונמלך  לאכילה  כגרוגרת  הוציא  ר''נ  אמר  שם 

גונא איכא  ונמלך עליה לאכילה חייב והקשו פשיטא דבכל  לזריעה  לזריעה 
שיעורא ותירצו קמ''ל דלא בעינן עקירה והנחה בחדא מחשבה. עוד שם בעי  

לזריע  גרוגרת  חצי  הוציא  התם רבא  מהו  לאכילה  עליה  ונמלך  ותפחה  ה 
)במימרא דרב נחמן( הוא דמיחייב משום דבכל גונא איכא שיעורא אבל הכא 
כיון דבעידנא דאפקה לא הוה ביה שיעור אכילה לא מיחייב או דילמא כיון  
מיחייב   נמי  הא  דזריעה  אמחשבה  מיחייב  עליו  חשיב  ולא  אישתיק  דאילו 

כאת''ל ולא הוצרך להביא מימרא דרב נחמן.    את''ל מיחייב וכו'. ופסק רבינו 
וכתב רבינו ואם תפחה ובכאן התבאר דין הוציא פחות מכשיעור שלמעלה.  

לפי שכך לשון הבעיא מורה   קודם הנחה ונעשה כגרוגרת קודם שימלך עליה
 דקאמרה ותפחה ונמלך עליה ומוכרח הוא: 

ילָה וְצָמְקָה וְחָזְרָה וְתָפְחָה קֹדֶם הַנָחָה   כז גְרוֹגֶרֶת לַאֲכִּ יא כִּ הוֹצִּ

ת  לְבַיִּ ין  אֳכָלִּ ת  כְזַיִּ זָרַק  דְחָה.  נִּ דְחָה אוֹ לאֹ  נִּ ם  זֶה סָפֵק אִּ הֲרֵי 
ים שֶׁהָיוּ שָׁם וְנַעֲשָה הַכל כְבֵיצָה   ת זֶה לָאֳכָלִּ ים כְזַיִּ שְׁלִּ טָמֵא וְהִּ

נְיַן  הֲרֵי זֶה   עוּר לְעִּ ים הַשִּ שְׁלִּ פְנֵי שֶׁהִּ ת מִּ תְחַיֵּב עַל כְזַיִּ ם נִּ סָפֵק אִּ
תְחַיֵּב:    טֻמְאָה אוֹ לאֹ נִּ

בעיא שם הוציא כגרוגרת לאכילה וצמקה   הוציא כגרוגרת וכו'.  מגיד משנה  
  זרק כזית אוכלין וכו'. וחזרה ותפחה מהו יש דיחוי אצל שבת או לא תיקו:  

ה לבית טמא מהו למאי אי לענין שבת כגרוגרת בעינן אי  שם זרק כזית תרומ
לענין טומאת אוכלין כביצה בעינן ואסיקנא לעולם לענין שבת וכגון דאיכא 
פחות מכביצה אוכלין וכזית משלימו לכביצה מאי מדמצטרף לענין טומאה 
ואתו   בעינן  כגרוגרת  שבת  לענין  כל  דילמא  או  שבת  לענין  נמי  מיחייב 

פשיטא. ואני תמה למה כתב רבינו אוכלין סתם ולא כתב  למיפשטה ולא אי 
דאילו   תרומה  אלא  להו  מספקא  דלא  ומשמע  הבעיא  כלשון  תרומה  אוכלי 



חולין כיון שאין טומאתן אוסרתן אינה חשובה כלום וכן ראיתי לבעלי התוס'  
 והרמב''ן והרשב''א ז''ל שפירשו דדוקא תרומה:  

י פָטוּר.    * כח כְלִּ יאוֹ בִּ י שֶׁהוֹצִּ עוּר אַף עַל פִּ כַשִּ יא פָחוֹת מִּ הַמוֹצִּ

י אֶלָא לְהוֹצָאַת מַה  י טְפֵלָה לוֹ וְאֵין כַוָּנָתוֹ לְהוֹצָאַת הַכְלִּ שֶׁהַכְלִּ
ם   יכָךְ אִּ עוּר. לְפִּ יא אָדָם חַי שֶׁאֵינוֹ שֶבְתוֹכוֹ וַהֲרֵי אֵין בוֹ כַשִּ הוֹצִּ

כָל  וְכֵן  לוֹ.  טְפֵלָה  טָה  שֶׁהַמִּ טָה  הַמִּ עַל  אַף  פָטוּר  טָה  בְמִּ כָפוּת 
ין   ינִּ י שֶׁיֵּשׁ בָהּ מִּ ים אַף עַל פִּ יא קֻפַת הָרוֹכְלִּ כַיּוֹצֵא בָזֶה. הַמוֹצִּ

אֶ  חַיָּב  אֵינוֹ  כַפוֹ  בְתוֹךְ  יאָן  הוֹצִּ לוּ  וַאֲפִּ שֵׁם הַרְבֵה  אַחַת.  לָא 
יא:   הוֹצָאָה אַחַת הִּ

וכו'.    ההראב"ד  מכשיעור  פחות  מפרש   המוציא  בירושלמי  הראב''ד  כתב 
 כהלין תותים שהן צריכים לכלים, עכ''ל:  

משנה  וכו'.  מגיד  מכשיעור  פחות  המוציא    המוציא  צ"ג:(  דף  )שם  משנה 
אוכלין פחות מכשיעור בכלי פטור אף על הכלי מפני שהכלי טפלה לו את החי  
מפרש  בירושלמי  א''א  ובהשגות  לו.  טפילה  שהמטה  מפני  כו'  פטור  במטה 
כהלין תותים שהן צריכים לכלים עכ''ל. ואיני רואה כן דרך גמרתנו אלא כל  

צריך לו פטור. והכין משמע בהדיא פרק  מידי דמבטל ליה לגביה אע''פ שאינו 
משנה פרק ר''ע כלשונה )שם   המוציא קופת הרוכלין וכו'.נוטל )שם קמ"א:(:  

ואפילו הוציאו בתוך כפו.צ'.(   ובירושלמי תמהו    ומ''ש  ומבואר.  פשוט הוא 
אליעזר:  לר'  צריכא  ותירצו  אחת.  בהעלם  שהכל   פשיטא 

 
 

 

 פרק תשעה עשר -הלכות שבת 

לְחָמָה   א ם הָיוּ  כָל כְלֵי הַמִּ ם יָצָא אִּ ין בָהֶן בְשַׁבָת. וְאִּ אין יוֹצְאִּ

ם  ם שֶׁעַל הָרַגְלַיִּ רְיוֹן וְכוֹבַע וּמַגָפַיִּ ים שֶׁהֵן דֶרֶךְ מַלְבוּשׁ כְגוֹן שִּׁ כֵלִּ



ים שֶׁאֵינָן דֶרֶךְ מַלְבוּשׁ כְגוֹן רֹמַח  ם יָצָא בְכֵלִּ הֲרֵי זֶה פָטוּר. וְאִּ
ף וְקֶשֶׁת וְאַלָ  יס הֲרֵי זֶה וְסַיִּ  חַיָּב:   ]א[ה וּתְרִּ

פרק במה אשה יוצאה )שבת    כל כלי המלחמה אין יוצאין בהן וכו'.  מגיד משנה 
דף ס'( משנה לא יצא האיש לא בשריון ולא בקסדא ולא במגפיים ואם יצא 
ופשוט   ז''ל  פירש''י  וכן  לפי שהן דרך מלבוש  רבינו  וכתב  אינו חייב חטאת. 

ס"ג( לא יצא האיש לא בסייף ולא בקשת ולא בתריס ולא  הוא. עוד שם )דף  
באלה ולא ברומח ואם יצא חייב חטאת. ובגמרא )דף ס"ב( קסדא אמר רב  
סנורתא. ופירש רש''י כובע עור תחת כובע המתכת וכן פירש רבינו כובע. עוד  
שם מגפיים פוזמקי פירש''י אנפלאות של ברזל כמ''ש רבינו. עוד שם )דף ס"ג(  

 ה קופלא ופירש''י ז''ל מס''א בלע''ז: מאי אל

ין בְסַנְדָל   ב לוּ בְיוֹם טוֹב   ]ב[אֵין יוֹצְאִּ מְסֻמָר שֶׁסְמָרוֹ לְחַזְּקוֹ. וַאֲפִּ

יכוֹת  גָזְרוּ עָלָיו שֶׁלאֹ יֵצֵא בוֹ. וּמֻתָר לָצֵאת בְאַבְנֵט שֶׁיֵּשׁ עָלָיו   חֲתִּ
פְנֵי שֶׁהוּא   ]ג[קְבוּעוֹת שֶׁל כֶסֶף וְשֶׁל זָהָב כְמוֹ   ין. מִּ ים עוֹשִּ שֶׁהַמְלָכִּ

פל  יט מֻתָר. וְהוּא שֶׁלאֹ יְהֵא רָפוּי שֶׁמָא יִּ יט וְכָל שֶׁהוּא תַכְשִּׁ תַכְשִּׁ
יאוֹ:   ים וְיָבוֹא לַהֲבִּ רְשׁוּת הָרַבִּ  בִּ

משנה   יוצאין    מגיד  וכו'. אין  המסומר  האיש    בסנדל  יצא  לא  ס'.(  )דף  שם 
בסנדל מסומר ובגמרא )דף ס':( מבואר דאפילו ביו''ט אסור. ועוד שם אמר  
שמואל לא שנו אלא לחזק אבל לנוי מותר. ושם נחלקו אמוראים כמה הם 
לנוי. וכן נאמרו שם צדדין אחרים להתיר כשחפהו כולו במסמרים כדי שלא  

אחרת. ומבואר כל זה בהלכות. ורבינו לא הזכיר    תהא קרקע אוכלתו ודרך
רגילות  ואין  לחזק  מסומרים  אלא  בינינו  שאין  מפני  דשמואל  מימרא  אלא 
באותה של נוי וגם בגמרא לא העלו פסק אי זה מהן הוא נקרא לנוי אלא א''ל  
איפה לרבה בר בר חנה אתון דתלמידי דר''י אתון עבידו כר''י אנן נעביד כר''ח 

)שם נ"ט:( אמר רב ששת קמרא שרי    ומותר לצאת וכו'.קצר רבינו:  ומתוך כך  
איכא דאמרי דארוקתא ואמר רב ספרא מידי דהוה אטלית מוזהבת. ואיכא  
דאמרי דאניסכא מידי דהוה אאבנט של מלכים. ופירש''י קמרא אבנט חשוב.  
בה.  קבועות  טובות  ואבנים  זהב  ומשובצת  רצועה  אותה  עושין  ארוקתא 

טס של זהב, עכ''ל. ובהלכות קמרא הוא חגור שבמתנים. ורבינו    אניסכא כולו 
פירש אניסכא שחתיכות נסכא קבועות בו וכן עיקר. ומכאן הביא ראיה ר''ת 
מתפאר   אינו  שהאיש  לפי  יראם  שמא  האיש  בתכשיטי  גוזרין  שאין  ז''ל 
וזה דעת   וכן מפורש בירושלמי  בתכשיטיו כמו שהאשה עושה שדעתה קלה 

ומ''ש רבינו והוא  תבאר בדין הטבעת שיש עליה חותם ועיקר.  רבינו כמו שי 



וכו'.  רפוי  יהיה  כלישנא    שלא  כתב  ורבינו  הפרק.  שבראש  מהסוגיא  נלמד 
 בתרא דאניסכא שריא וכ''ש דארוקתא וכן מפורש בהלכות:  

עָלֶיהָ   ג שֶׁיֵּשׁ  וְאֵינָהּ  טַבַעַת  יא  הִּ ישׁ  הָאִּ יטֵי  תַכְשִּׁ מִּ חוֹתָם 

וְאֵינָהּ  שָה  אִּ יטֵי  תַכְשִּׁ מִּ עָלֶיהָ חוֹתָם  וְשֶׁאֵין  שָה.  הָאִּ יטֵי  תַכְשִּׁ מִּ
עָלֶיהָ  שֶׁיֵּשׁ  בְטַבַעַת  שֶׁיָּצָאת  שָה  אִּ יכָךְ  לְפִּ ישׁ.  הָאִּ יטֵי  תַכְשִּׁ מִּ

ישׁ שֶׁיָּצָא בְטַבַעַת שֶׁאֵין פְנֵי מָה   חוֹתָם. וְאִּ ין. וּמִּ עָלֶיהָ חוֹתָם חַיָּבִּ
ין שֶׁאֵין דֶרֶךְ  יאִּ יאוּ אוֹתָן שֶׁלאֹ כְדֶרֶךְ הַמוֹצִּ ין וַהֲרֵי הוֹצִּ הֵן חַיָּבִּ
שָה אֵין  יא בְאֶצְבָעוֹ אֶלָא טַבַעַת הָרְאוּיָה לוֹ וְכֵן הָאִּ ישׁ לְהוֹצִּ הָאִּ

אֶלָא   בְאֶצְבָעָהּ  יא  לְהוֹצִּ פְנֵי דַרְכָהּ  מִּ לָהּ.  הָרְאוּיָה  טַבַעַת 
ת וּמַנַחַת   יעָהּ בַבַיִּ שְׁתוֹ לְהַצְנִּ ישׁ טַבַעְתוֹ לְאִּ ים נוֹתֵן הָאִּ  ]ד[ שֶׁפְעָמִּ

שָה נוֹתֶנֶת טַבַעְתָהּ לְבַעְלָהּ  אוֹתָהּ בְאֶצְבָעָהּ בְעֵת הוֹלָכָה. וְכֵן הָאִּ
יחַ אוֹ תָהּ בְאֶצְבָעוֹ בְעֵת הוֹלָכָה עַד חֲנוּת  לְתַקְנָהּ אֵצֶל הָאֻמָן וּמַנִּ

יכָךְ  וּלְפִּ יאָן  לְהוֹצִּ שֶׁדַרְכָן  כְדֶרֶךְ  יאוּ אוֹתָן  מְצְאוּ שֶׁהוֹצִּ וְנִּ הָאֻמָן 
ין:    חַיָּבִּ

)שם   טבעת שיש עליה חותם מתכשיטי האיש היא ואינה וכו'.   מגיד משנה  
חט שאינה נקובה ואם נ"ז( לא תצא אשה לא בטבעת שאין עליה חותם ולא במ 

יצאת אינה חייבת חטאת. עוד שם )דף ס"ב( לא תצא אשה לא במחט הנקובה 
ולא בטבעת שיש עליה חותם ואם יצאת חייבת חטאת. ובגמרא על המשנה זו  
אמר עולא וחלופיהן באיש אלמא קסבר עולא כל מידי דחזי לאיש לא חזי  

ה ותירצו אלא אמר רב  לאשה וכל מידי דחזי לאשה לא חזי לאיש והקשו על ז 
יוסף קסבר עולא נשים עם בפני עצמן הן. והקשו והא הוצאה כלאחר יד היא 
להוליכה   חותם  עליה  שיש  טבעת  לאשתו  נותן  שאדם  פעמים  רבא  ותירץ 
לקופסא ומניחתה בידה עד שמגעת לקופסא ופעמים שהאשה נותנת לבעלה  

מגיע אצל אומן  טבעת שאין עליה חותם להוליכה לאומן ומניחה בידו עד ש
קאי   באיש  וחלופיהן  דאמר  דעולא  מפורש  רבינו  בדברי  זה  וביאור  ע''כ. 
אטבעת שאין עליה חותם ואמחט שאינה נקובה שהאשה פטורה והאיש חייב  
חטאת ובטבעת שיש עליה חותם ובמחט נקובה האיש פטור והאשה חייבת 

חלה חטאת ולא עוד אלא שבטבעת שיש עליה חותם האיש מותר אפילו לכת
לפי שהוא לו תכשיט ואין דרך האיש להראותו והקשו בגמרא בדין הטבעות  
עליה כשהוציאוה  באין  והאיש  חותם  עליה  ביש  חייבת  היאך תהיה האשה 
באצבעותיהן והלא אין דרך הוצאה בכך ואין חיוב חטאת אלא במי שמוציא 



בעת כדרך המוציאין כמו שמבואר פי''ב. ותירץ רבא שדרך ההוצאה זו היא לט 
בחול לפעמים באצבעות ולפיכך יש בה חיוב בשבת. זה דרך ההלכות ורבינו 
אלא שנחלקו   ועיקר.  האחרונים  רוב המפרשים  ולזה הסכימו  אלו  בדברים 
בדין המחטין שדינן שוה בנשים ובאנשים. ולא דיבר עולא אלא בטבעות בלבד  

ז' גאונים  האי  ורבינו  שרירא  רבינו  פירש  וכן  ז''ל  פירש''י  נראה וכן  וכן  'ל. 
מדברי הרמב''ן ז''ל ולזה הסכים הרשב''א ז''ל. וכתבו הרמב''ן והרשב''א ז''ל  
ועכשיו שלא הוזהרו בכך אנשים ואפילו נשים הנח להם לישראל מוטב שיהיו  

 שוגגין ואל יהיו מזידין:  

תֵצֵ  ד י שֶׁהוּא לאֹ  פִּ עַל  אַף  עָלֶיהָ חוֹתָם  שֶׁאֵין  בְטַבַעַת  שָה  א אִּ

יאָהּ   תוֹצִּ שֶׁמָא  גְזֵרָה  יטֶיהָ  תַכְשִּׁ לְהַרְאוֹת   ]ה[מִּ ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ
בָהּ  יָצָאת  ם  וְאִּ יד.  תָמִּ עוֹשוֹת  ים  שֶׁהַנָשִּׁ כְדֶרֶךְ  לְחַבְרוֹתֶיהָ 

ישׁ מֻתָר   פְנֵי פְטוּרָה. אֲבָל הָאִּ לָצֵאת בְטַבַעַת שֶׁיֵּשׁ עָלֶיהָ חוֹתָם מִּ
יֵצְאוּ  וְנָהֲגוּ כָל הָעָם שֶׁלאֹ  דַרְכוֹ לְהַרְאוֹת.  וְאֵין  יט  שֶׁהוּא תַכְשִּׁ

 בְטַבַעַת כְלָל:  

אבל האיש מותר  כבר נתבאר בסמוך:    לא תצא אשה בטבעת וכו'.  מגיד משנה  
וכתב רבינו ז''ל ונהגו העם שלא יצאו  ך.  גם זה נזכר בסמו  לצאת בטבעת וכו'.

ומנהג חסידים הוא באותן ארצות ואילו היה אפשר להחזיר כל    בטבעות כלל
 המקומות לאותו מנהג היה טוב מאד:  

ישׁ   ה שָה שֶׁיָּצְאָה בְמַחַט נְקוּבָה חַיֶּבֶת וְהָאִּ ישׁ שֶׁיָּצָא אִּ פָטוּר. וְאִּ

יא  שֶׁהִּ פְנֵי  מִּ פְטוּרָה  שָה  וְהָאִּ חַיָּב  נְקוּבָה  שֶׁאֵינָהּ  בְמַחַט 
יטֶיהָ וְאֵינָהּ אֲסוּרָה אֶלָא גְזֵרָה שֶׁמָא תַרְאֶה לְחַבְרוֹתֶיהָ.  תַכְשִּׁ מִּ

יטָיו וְאֵינ תַכְשִּׁ וֹ דֶרֶךְ מַלְבוּשׁ זֶה הַכְלָל כָל הַיּוֹצֵא בְדָבָר שֶׁאֵינוֹ מִּ
בְדָבָר  הַיּוֹצֵא  וְכָל  חַיָּב.  דָבָר  אוֹתוֹ  ין  יאִּ שֶׁמוֹצִּ כְדֶרֶךְ  יאוֹ  וְהוֹצִּ
וְיָבאֹ   מְהֵרָה  בִּ פל  שֶׁיִּּ וְאֶפְשָׁר  רָפוּי  וְהָיָה  יטָיו  תַכְשִּׁ מִּ שֶׁהוּא 

יטִּ  בְתַכְשִּׁ שֶׁיָּצָאת  שָה  אִּ וְכֵן  ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ יאוֹ  שֶׁדַרְכָן לַהֲבִּ ין 
שֶׁהוּא  דָבָר  וְכָל  ין.  פְטוּרִּ אֵלוּ  הֲרֵי  וּלְהַרְאוֹתָן  אוֹתָן  שְׁלֹף  לִּ

יט וְאֵינוֹ נוֹפֵל וְאֵין דַרְכָהּ   לְהַרְאוֹתוֹ הֲרֵי זֶה מֻתָר לָצֵאת   ]ו[תַכְשִּׁ
ין אוֹתָהּ בַזְּרוֹעַ אוֹ בַשוֹק   יחִּ יכָךְ אֶצְעָדָה שֶׁמַנִּ ין בָהּ   []זבוֹ. לְפִּ יוֹצְאִּ



שָמֵט. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא  הְיֶה דְבוּקָה לַבָשָר וְלאֹ תִּ בְשַׁבָת וְהוּא שֶׁתִּ
 בָזֶה:  

זה הכלל כל היוצא גם זה נזכר בסמוך:    אשה שיצאה במחט וכו'.  מגיד משנה  
חטאת.    וכו'. חייב  ובגמרא  במשניות  אמרו  זה  שעל  פשוט  הראשון  החלק 

והחלק הב' בכל דבר שהוא רפוי וכו' מפורש בסוגיא בראש הפרק. וכן גבי מוך 
שבאזנה ומוך שבסנדלה כמו שיתבאר בפרק זה. וכן תכשיטי האשה שדרכן  
לשלוף וכו' כבר נתבארו בפרק זה ועוד יתבארו לפנינו. והחלק השלישי הם 

לפיכך אצעדה  מן הדברים שהאשה יוצאה כמו שיתבאר וכל זה פשוט:  קצת  
במשנה )שם ס"ג( בירית טהורה ויוצאין בה בשבת אמר רב יהודה בירית   וכו'.

אצעדה   ואילו  בשבת  בה  ויוצאין  טהורה  בירית  יוסף  רב  מתיב  אצעדה  זו 
טמאה היא. אלא א''ר יוסף קסבר רב יהודה בירית במקום אצעדה עומדת,  

אצעדה  ורש'' מדין  במעשה  דכתיב  טמאה  והיא  זרוע  של  אצעדה  פי'  ז''ל  י 
וכתיב תתחטאו אתם ושביכם. בירית במקום אצעדה עומדת בירית   וצמיד 
בשוק במקום אצעדה שבזרוע עומדת להחזיק בתי שוקים שלא יפולו ויוצאין  
שוקה,  מגלי  דלא  למיחש  ליכא  נמי  ואחוויי  ומשלף  היא  לבישה  דצורך  בה 

דבריו נראה שאצעדה שבזרוע אין יוצאין בה דילמא משלפא ומחויא עכ''ל. ומ
ורבינו סבור דרב יוסף לא בא לברר ולחלק בין זו לזו אלא בדין הטומאה אבל  
לענין שבת כדקאי קאי דאפילו אצעדה שבזרוע מותר וקאמר הכי בירית לענין  
כך  בשבת  מותרת  שהאצעדה  שכשם  עומדת  אצעדה  במקום  להתיר  שבת 

ולענין טומאה יש בהן חלוק, וכתב רבינו והוא שתהיה דבוקה וכו'    הבירית. 
 כמו שנתבאר פעמים: 

שָה   ו רְצוּעוֹת    * לאֹ תֵצֵא אִּ שְׁתָן אוֹ בִּ   ]ח[ בְחוּטֵי צֶמֶר אוֹ בְחוּטֵי פִּ

ילָה  טְבִּ שְׁעַת  בִּ אוֹתָהּ  תַחְלֹץ  שֶׁמָא  ראֹשָׁהּ  עַל  לָהּ  הַקְשׁוּרוֹת 
וְלאֹ  עֵינֶיהָ  בֵין  שֶׁמַנַחַת  יץ  בְצִּ וְלאֹ  ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ ירָהּ  וְתַעֲבִּ
שֶׁאֵינָן  זְמַן  בִּ לְחָיֶיהָ  עַל  יץ  הַצִּ ן  מִּ ין  שֶׁיּוֹרְדִּ זָהָב  שֶׁל  ם  לְחָיַיִּ בִּ

ין זֶ   ]ט[ ה בָזֶה. וְלאֹ בַעֲטָרָה שֶׁל זָהָב שֶׁמֻנַחַת בְראֹשָׁהּ וְלאֹ  תְפוּרִּ
יעָה  פְסְעוּ פְסִּ ין בָהֶן הַבָנוֹת בְרַגְלֵיהֶן כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ ים שֶׁיּוֹצְאִּ כְבָלִּ בִּ
ין לָצֵאת בָהֶן בְשַׁבָת  ידוּ בְתוּלֵיהֶן. כָל אֵלוּ אֲסוּרִּ גַסָה שֶׁלאֹ יַפְסִּ

יאֵן בְיָדָהּ: שֶׁ  פְלוּ וּתְבִּ  מָא יִּ

כתב הראב''ד זה שבוש אע''פ שהן תפורין זה בזה   בחוטי צמר וכו'.    ההראב"ד 
 אם אינם תפורין לשבכה לא תצא לא בטוטפות ולא בסרביטין, עכ''ל:  



במשנה ובגמ' )נ"ז( לא תצא אשה לא בחוטי   לא תצא אשה וכו'.  מגיד משנה  
פשתן ולא ברצועות שבראשה מפני שאמרו חכמים בחול לא צמר ולא בחוטי  

תטבול בהן עד שתרפם וכיון דבחול לא תטבול בהן עד שתרפם בשבת לא תצא  
ד''א  לאיתויינהו  ואתיא  להו  ושריא  מצוה  של  טבילה  לה  מתרמי  דילמא 
ברה''ר ע''כ ופירש''י שבראשה אכולהו קאי אחוטים וארצועות ופשוט הוא:  

במשנה )שם( ולא בטוטפות ולא בסרביטין בזמן שאין תפורין    ולא בציץ וכו'.
ושם   הלחיים.  עד  שמגיעין  סרביטין  לאוזן  מאוזן  המקפת  טוטפת  ובגמרא 
בה   הקבועים  ובסרביטין  ובטוטפות  המוזהבת  בשבכה  אשה  יוצאה  תניא 
ומכאן שהותר לצאת בהן בקבועים בשבכה וכן כתב רבינו לפנינו ויוצאה בציץ  

יפולו  ולחיים של זהב   בהן בזמן שהן תפורים בשכבה שעל ראשה כדי שלא 
וכאן כתב בזמן שאין תפורים זה בזה הא תפורים מותר. והטעם שהוא מפרש 
שהאיסור הוא משום דילמא נפול ואתי לאיתויי ולפיכך אם תפורים זה בזה 
תפורים  במשנה  שהזכירו  וזהו  לחוש.  אין  בשכבה  קבועים  ואם  לחוש  אין 

. אבל רש''י ז''ל פי' שהאיסור הוא דילמא שלפה ומחויא ובברייתא קבועים 
ופי' שאין תפורים בשבכה וטעמא משום דלא שלפא שבכה דמיגליא רישא וזה  
דעת ההשגות וכ''כ שם. אמר אברהם זה שבוש שאע''פ שהן תפורים זה בזה 

ולא בעטרה של זהב שמונחת בראשה וכו'. וכבר הזכרתי טעם דברי רבינו:  
)שם נ"ז ונ"ח( ולא בעיר של זהב ובגמרא מפרש ירושלים דדהבא  במשנה    וכו'.

ופי' רבינו עטרה וכן מוכיח בפרק אחרון דסוטה )דף מ"ט:( דאמרו שם גזרו  
קרויות   שהן  בכאן  והנה  דדהב  ירושלים  שם  ג''כ  ופירשו  כלות  עטרות  על 
עטרות. עוד שם )שבת ס"ג.( כבלים טמאים ואין יוצאין בהן. ופירשו בגמרא  

כמו בירית אלא שהן בשתי שוקים ומטילים שלשלת ביניהן ועושין אותם   שהן 
כדי שלא יפסעו פסיעה גסה כמפורש שם. ונראה מדברי רבינו שהן נטלים על  
שהשלשלת  פירש  ז''ל  רש''י  אבל  רפויין.  כך  ומתוך  שביניהן  השלשלת  ידי 
ולא תגלה שוקיה שהרי   ומפני כן נאסרו שמא תראה השלשלת  קבועה בהן 

 רית במקומה עומדת:  בי

וְלאֹ  ז הָאַף  זְמֵי  בְנִּ וְלאֹ  שֶׁבְצַוָּארָה  בְקַטְלָא  שָה  אִּ תֵצֵא  לאֹ 

הַקָטָן   יס  בַכִּ וְלאֹ  זְרוֹעָהּ.  עַל  הַקְבוּעָה  פְלַיָּיטוֹן  שֶׁל  ית  צְלוֹחִּ בִּ
ין בוֹ   יחִּ קְרָא כוֹבֶלֶת. וְלאֹ בְפֵאָה הֶעָגל שֶׁמַנִּ שֶׁמֶן הַטוֹב וְהוּא הַנִּ

שֶׁל שֵעָר שֶׁמַנַחַת עַל ראֹשָׁהּ כְדֵי שֶׁתֵרָאֶה בַעֲלַת שֵעָר הַרְבֵה. וְלאֹ 
יב לְפָנֶיהָ. וְלאֹ בְשֵׁן שֶׁמַנַחַת  בְכָבוּל שֶׁל צֶמֶר שֶׁמַקֶפֶת אוֹתוֹ סָבִּ

מְקוֹם שֵׁ  יהָ בִּ ן שֶׁנָפַל. וְלאֹ בְשֵׁן שֶׁל זָהָב שֶׁמַנַחַת עַל שֵׁן שָׁחֹר בְפִּ
כָר.   פְנֵי שֶׁאֵינוֹ נִּ נֶיהָ. אֲבָל שֵׁן שֶׁל כֶסֶף מֻתָר מִּ אוֹ אָדֹם שֶׁיֵּשׁ בְשִּ



יאֵם בְיָדָהּ אוֹ תַחְלֹץ  פְלוּ וּתְבִּ ין לָצֵאת בָהֶן שֶׁמָא יִּ כָל אֵלוּ אֲסוּרִּ
 חַבְרוֹתֶיהָ: וְתַרְאֶה לְ 

)נ"ז וס"ב( במשנה לא בקטלא   לא תצא אשה בקטלא וכו'.  מגיד משנה   שם 
בכבול   ולא  שם  עוד  פלייטון.  של  בצלוחית  ולא  בנזמים  ולא  בכובלת  ולא 
לרשות הרבים ע''ש )דף ס"ד:( יוצאה אשה בכבול ובפאה נכרית לחצר משמע  

שן תותבת ושן של  הא לרשות הרבים אסור וכן מפורש בגמרא שם. עוד שם  
זהב רבי מתיר וחכמים אוסרים וידוע שהלכה כחכמים ובגמרא תניא לא שנא  
אלא בשל זהב אבל בשל כסף דברי הכל מותר. ובגמרא )שם נ"ט:( מאי קטלא  
האף   נזמי  נזמים  מכנסה.  ישמעאל  בלשון  ושמה  ובהלכות  פארי  מנקטא 

של צמר ופירוש חוטי  ובכבול נחלקו בגמ' )דף נ"ז:( והעלו בהלכות כמ''ד כפה  
דעמרא דגדילן ועבידן כהוצא ורחבה שתי אצבעות כדאמרינן כפה של צמר  
היה מונח בראש כ''ג ועליו ציץ נתון שנאמר ושמת אותו על פתיל תכלת ע''כ  

 בהלכות:  

רְשׁוּ ח ים לָצֵאת בוֹ לִּ ים אָסוּר לוֹ לָצֵאת  כָל שֶׁאָסְרוּ חֲכָמִּ ת הָרַבִּ

בְחָצֵר   לוּ  אֲפִּ מְ   ]י[ בוֹ  שֵעָר שֶׁאֵינָהּ  שֶׁל  וּפֵאָה  כָבוּל  מִּ עֹרֶבֶת. חוּץ 
תְגַנֶה עַל   כְדֵי שֶׁלאֹ תִּ לְחָצֵר שֶׁאֵינָהּ מְעֹרֶבֶת  בָהֶן  שֶׁמֻתָר לָצֵאת 

פְלַיָּיטוֹן   ית שֶׁל  צְלוֹחִּ וְהַיּוֹצֵאת בִּ כְלָל   ]כ[בַעְלָהּ.  ם  שֶׁאֵין בָהּ בשֶֹׁ
 חַיֶּבֶת:  

שם )ס"ד:( אמר רב כל שאסרו חכמים   וכו'.  כל שאסרו חכמים  מגיד משנה  
לצאת בו לרה''ר אסור לצאת בו לחצר חוץ מכבול ופאה נכרית ואע''ג דפליגי 
עליה התם הלכה כרב דמוכחת מתני' כותיה כדאיתא בהלכות ומבואר בגמרא 
שהיתר שני אלו כדי שלא תתגנה על בעלה כמ''ש רבינו ופירש רבינו שאינה 

הרי היא כבית ואם אסור אפילו בבית דרך מלבוש מעורבת שאם במעורבת  
שמא ישכח ויצא היה להם להזכיר בית שהוא רבותא גדולה וכן נראה ממה 
נ''ל שהם אסרו לצאת   שאמרו לצאת בו לחצר נראה שבבית מותר. והטעם 
בהן לחצר מפני שידוע שאין מוציאים שום דבר מן הבתים לחצרות שאינן  

פ''א מהלכות עירובין. ואלו שהן דרך  מעורבות מפני גזרת חכמים כמ בואר 
לא  להוציאן שהרי אפילו ברה''ר  בדין היה שיהיו מותרים  ותכשיט  מלבוש 
נאסרו אלא מפני חשש שמא יטלטלם ד' אמות ברה''ר ובחצר אין בו אותו  
חשש אבל חשו חכמים שאם אתה מתיר להוציאן לחצר דרך תכשיט יאמרו  

דברים   שאר  שהרי  מותר  לרה''ר  כך  אף  לרה''ר  להוציאן  שאסורין  כשם 
ואלו שהן מותרין להוציאן לחצר הרי הן כמלבוש  אסורים להוציאן לחצר. 



גמור ואף להוציאן לרה''ר מותר ומפני כך גזרו להוציאן לחצר ושלא להתקשט 
בהן בחצר מפני חשש זה והכל גזרה אחת היתה כך נ''ל טעם הענין. והרבה 

בחצר מעורבת מותרות להתקשט בהם אבל  מפרשים בזה כדעת רבינו שבבית ו 
הרמב''ן ז''ל והרשב''א הסכימו לאסור אפילו בבית דרך מלבוש ותכשיט שמא 
ויצא ופירשו לחצר אפילו מעורבת. אבל דרך טלטול ביד מותר שאין   ישכח 
לחוש שמא ישכח ויצא בהן שאין דרכו בחול בכך. וכתב הרשב''א ז''ל ולפיכך  

ורבת ובמבואות המשותפין ומפתח תיבתו תלויה  אסור לצאת אפילו בחצר מע
לדבריהם:  לחוש  וראוי  הירושלמי  מן  לזה  ראיה  והביא  עכ''ל.  בחגורו,  לו 

וכו'. בצלוחית  דברים    והיוצאת  במה  ובגמרא  פוטרים  וחכמים  ס"ב:(  )שם 
 אמורים בשיש בה בושם אבל אין בה בושם חייבת חטאת, ע''כ: 

פְנֵי   ט מִּ ראֹשָׁהּ  עַל  לָהּ  ים  הַקְשׁוּרִּ שֵעָר  בְחוּטֵי  שָה  אִּ יוֹצְאָה 

ם אֵרְעָה לָהּ   ין וְאֵינָהּ חוֹלַצְתָן אִּ ין בָהֶן וְאֵינָן חוֹצְצִּ ם בָאִּ שֶׁהַמַיִּ
בֵין   ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ יאֵם  תְבִּ שֶׁמָא  גְזֹר  שֶׁנִּ עַד  ילָה  שֶׁהָיוּ  טְבִּ

ין שֶׁלָהּ בֵין שֶׁל חֲבֶרְתָהּ בֵין שֶׁל בְהֵמָה. וְלאֹ תֵצֵא הַזְּקֵנָה   הַחוּטִּ
בְשֶׁל יַלְדָה שֶׁשֶבַח הֵן לָהּ וְשֶׁמָא תַחְלֹץ וְתַרְאֵם לְחַבְרוֹתֶיהָ. אֲבָל 

עַ  בוֹ  יוֹצֵאת  אָרוּג  שֶׁהוּא  וְכָל  זְקֵנָה.  בְחוּטֵי  יוֹצֵאת  ל יַלְדָה 
 ראֹשָׁהּ:  

משנה   וכו'.  מגיד  שיער  בחוטי  אשה  אשה   יוצאת  יוצאה  ס"ד:(  )שם  משנה 
בגמרא  ומפורש  בהמה  משל  בין  חבירתה  משל  בין  משלה  בין  שיער  בחוטי 

שם תנא   לא תצא וכו'. בראש הפרק שהטעם מפני שאין חוטי שער חוצצין:  
זקנה בשל  ובלבד שלא תצא זקנה בשל ילדה וילדה בשל זקנה והקשו בשלמא  

נסבה.   כדי  ותירצו  לה  הוא  גנאי  זקנה  בשל  ילדה  אלא  לה  הוא  שבח  ילדה 
ומפרש רבינו לחנם ובלא אמת לקחה תנא דברייתא ואגב גררא דזקנה בשל  

וכל שהוא ארוג  ילדה דודאי בילדה אין לחוש שמא תראה שגנאי הוא לה:  
 מימרא )שם נ"ז(:  וכו'.

משנה  בשל    כסף  הזקנה  תצא  וכו'.ולא  נסבא    ילדה  כדי  ותירצו  ה''ה  וכתב 
ומפרש רבינו לחנם ובלא אמת לקחה תנא דברייתא וכו'. ויש לתמוה דא''כ  
תני שיקרא משום איידי וכן לא יעשה. ויותר נכון לומר שגרסא אחרת היתה 

 לו לרבינו בגמ': 

כתב ה''ה מפרש רבינו לחנם וכו'.   לא תצא הזקנה בשל ילדה וכו'.  לחם משנה 
לאחוויי  ק אתיא  לא  דמגניא  מידי  דכל  רבינו  פסק  כאן  הנראה  דלפי  שה 



ולמעלה פסק ולא בשן של זהב והיינו כחכמים דלית להו כל מידי דמגניא וכו'  
כמו שמבואר פרק במה אשה )דף ס"ה( דמזה הטעם אסרו שן של זהב משום  
ז''ל שם בשם  ומותר כמו שפירש''י  ניכר  דמחכו עלה אבל שן של כסף אינו 
רבותיו וכ''נ מדברי רבינו שכתב אבל של כסף מותר מפני שאינו ניכר. וע''ק 
איפכא   אמרו  בגמרא  דהא  לאחווי  אתא  ולא  לה  הוא  גנאי  דפי'  רבינו  לפי' 
וצריכא דאי אשמעינן דידה משום דלא מאיס כלל ולא מחכו עליה וכו' משמע  

י הוא לה דכל היכא דמגניא טפי אתי למישלפא. וא''כ מאי פריך הגמרא גנא
 מאחר שבתחילה אמרו השיטה איפכא וצ''ע:  

עַצְמָהּ  י שֶׁאֵינָהּ חוֹנֶקֶת  פְנֵי  מִּ שֶׁבְצַוָּארָה  ין  בְחוּטִּ שָה  אִּ יוֹצְאָה 

ים שֶׁמָא   ין אֲסוּרִּ ם הָיוּ צְבוּעִּ ין. וְאִּ תַרְאֶה אוֹתָן בָהֶן וְאֵינָן חוֹצְצִּ
יל שֶׁל זָהָב בְראֹשָׁהּ שֶׁאֵין יוֹצְאָה  שָה בְכָלִּ לְחַבְרוֹתֶיהָ. וְיוֹצְאָה אִּ
וְיוֹצְאָה  וּלְהַרְאוֹת.  לַחֲלֹץ  דַרְכָהּ  שֶׁאֵין  חֲשׁוּבָה  שָה  אִּ אֶלָא  בוֹ 

שְבָכָה שֶׁ  ין בִּ זְמַן שֶׁהֵן תְפוּרִּ ם שֶׁל זָהָב בִּ לְחָיַיִּ יץ וּבִּ עַל ראֹשָׁהּ בְצִּ
פלוּ. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָהֶם:   כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ

שם גבי אמר רב הונא וכולן    יוצאה אשה בחוטין שבצוארה וכו'.  מגיד משנה  
בראש הבנות שנינו. פי' חוטי צמר וחוטי פשתן כמפורש שם ואמרו למעוטי  

עצמה.   את  חונקת  אשה  שאין  לפי  דלא  רבינו  צואר  צבועין  וכתב  היו  ואם 
לפי שאמרו )שם ס"ה( אבוה דשמואל לא שבק להו לבנתיה דנפקן    אסורין וכו',

בחוטי משום דמיני צבעונין הוו ומפורש בגמרא ובהלכות דדוקא חוטין אבל  
חבקין שבצואר כגון קטלא וכיוצא בה חוצצין דאשה חונקת את עצמה כדי  

פ''ב מהל' מקו וכן הזכיר רבינו  יוצאין  שתראה בעלת בשר  ולפיכך אין  אות 
בהו כדאיתא בגמרא ורבינו לא הזכיר בכאן איסור ההוצאה לפי שסמך על  

ויוצאה אשה מ''ש ולא בקטלא שבצוארה. וגרסתו בגמרא כגרסת רש''י ז''ל:  
מסקנא דגמרא )שם נ"ט:( כלילא שרי ואפי' דאניסכא וכדאיתא   בכליל וכו'.

ויוצאה קושרתו מאוזן לאוזן:  בהלכות. ופי' טס של זהב שמנחת על פדחתה ו 
וכו'. ולחיים  ולא בציץ כו'.    בציץ  נ"ז:( הזכרתיה למעלה בדין  ברייתא )שם 

ולא הזכיר רבינו בכאן בלחיים בזמן שהן תפורין זה בזה שמותר כפי שיטתו 
שהוא מפרש תפורין שבמשנה זה בזה מפני שהוא סומך על מ''ש למעלה ושם  

 כתבתי דעת החולקים עליו:  

בְאָזְנָהּ.  יא קָשׁוּר  הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא  שֶׁבְאָזְנָהּ  בְמוֹךְ  שָה  אִּ יוֹצְאָה 

וּבְמוֹךְ   בְסַנְדָלָהּ.  קָשׁוּר  הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא  שֶׁבְסַנְדָלָהּ    ]ל[ וּבְמוֹךְ 



י   דָתָהּ וְאַף עַל פִּ ינָה לְנִּ תְקִּ לוּ עָשְתָה לוֹ    ]מ[שֶׁאֵינוֹ קָשׁוּר  שֶׁהִּ וַאֲפִּ
יסוּתוֹ:   ]נ[ בֵית יָד  פְנֵי מְאִּ יאָה אוֹתוֹ מִּ ם נָפַל אֵינָהּ מְבִּ  שֶׁאִּ

משנה  וכו'.   מגיד  אשה  במוך    יוצאה  אשה  יוצאה  ס"ה(  )ס"ד  שם  משנה 
והוא   ובגמרא  שבסנדלה  ובמוך  באזנה  לה  שקשור  והוא  ובגמרא  שבאזנה 
שקשור לה בסנדלה. ובמוך שהתקינה לנדתה ובגמרא אמר רבא אע''ג דאינו  

 קשור לה כיון דמאיס לא אתי לאיתויי ושם שאפי' עשתה לו בית יד מותר:  

יהָ   ]ס[וְיוֹצְאָה  יב תֵן לְתוֹךְ פִּ יר מֶלַח וּבְכָל דָבָר שֶׁתִּ לְפֵל וּבְגַרְגִּ בְפִּ

תֵן   תִּ וְלאֹ  הַפֶה.  רֵיחַ  פְנֵי  ים   ]ע[מִּ הַנָשִּׁ יוֹצְאוֹת  בְשַׁבָת.  לָה  לְכַתְחִּ
יד  כְסוּתָן וּבָרְדִּ רְעָלוֹת שֶׁבְצַוָּארָן אוֹ שֶׁבִּ ין שֶׁבְאָזְנֵיהֶן וּבִּ בְקֵיסָמִּ

לָה בְשַׁבָת  הַפָ  עַל הָאֶבֶן וְעַל הָאֱגוֹז וְיוֹצְאָה.    ]פ[רוּף וּפוֹרֶפֶת בַתְחִּ
ים   בְנָהּ הַקָטָן. וְכֵן   ]צ[וְלאֹ תַעֲרִּ יאוֹ לִּ פְרֹף עַל הָאֱגוֹז כְדֵי לְהוֹצִּ וְתִּ

ם   וְאִּ לְטַלְטְלוֹ.  שֶׁאָסוּר  פְנֵי  מִּ לָה  לְכַתְחִּ הַמַטְבֵעַ  עַל  פְרֹף  תִּ לאֹ 
 יוֹצְאָה בוֹ:   ]ק[פָה פָרְ 

משנה )שם ס"ד:( יוצאה אשה בפלפל    ויוצאה אשה בפלפל וכו'.  מגיד משנה  
ובגרגיר של מלח וכל דבר שתתן לתוך פיה ובלבד שלא תתן לכתחלה בשבת 
ואם נפל לא תחזיר. ורבינו לא כתב ואם נפל לא תחזיר מפני שנסמך על מה 

ש מחלקים ביניהם ומעמידין משנה  שביאר בדין הרטיה וחזרתה פרק כ''א. וי
זו כפשטה. ובגמרא )דף ס"ה( פלפל לריח הפה. גרגיר מלח לדורשני פי' לחולי  

שם   יוצאות הנשים בקיסמין וכו'.השינים. וכל דבר זנגבילא אי נמי דרצינא:  
מדיות  רעולות  ערביות  שבאזניהם  בקיסמין  ואפי'  בחוטין  יוצאות  הבנות 

בהוה. ופירש''י ז''ל הבנות קטנות שמנקבות את  פרופות וכל אדם אלא שדברו  
אזניהן ואין עושים להם נזמים עד שיגדלו ונותנין חוטים או קסמים באזניהם 
שלא יסתמו נקבי אזניהם עכ''ל. ורעלות פירשו בהלכות שמן בלשון ערבי גרץ. 
רצועה  ותולה  בטליתות  מתעטפות  שבמדי  ישראליות  רש''י  פירש  פרופות 

כנג האחת  וקושרה בשפתה  אגוז  או  אבן  כורכת  השניה  ובשפתה  צוארה  ד 
נופלת מעליה עכ''ל:   במשנה שם    ופורפת לכתחלה וכו'.הרצועה בכרך ואין 

ופורפת על האבן ועל האגוז ועל המטבע ובלבד שלא תפרוף לכתחלה בשבת 
והקשו בגמרא )דף ס"ה:( והא אמרת רישא פורפת ותירץ אביי סיפא אתאן  

ז''ל  ופירש''י  אתאן למטבע דלאו בר טלטול הוא אבל אבן שהקצה   למטבע 
בעיא שם מהו שתערים ותפרוף    ולא תערים וכו'.לכך ראויה לטלטול עכ''ל:  



וכן לא על האגוז כדי להוציאה לבנה קטן ולא איפשיטא ופסק רבינו לחומרא:  
 כבר נתבאר בסמוך:   וכו'.

ם  יג ים. וְאִּ רְשׁוּת הָרַבִּ נָיו וְשֶׁבְסַנְדָלוֹ לִּ יוֹצֵא אָדָם בְקֵיסָם שֶׁבְשִּׁ

כְרֹךְ  לְבַד שֶׁלאֹ יִּ סְפוֹג שֶׁעַל גַבֵי הַמַכָה וּבִּ יר. וּבְמוֹךְ וּבִּ נָפַל לאֹ יַחֲזִּ
הַחוּ  שֶׁהֲרֵי  יחָה  מְשִּׁ אוֹ  אֶצְלוֹ עֲלֵיהֶן חוּט  ין  חֲשׁוּבִּ יחָה  וְהַמְשִּׁ ט 

פַת הַבָצָל שֶׁעַל  קְלִּ פַת הַשוּם וּבִּ קְלִּ ין לַמַכָה. וְיוֹצֵא בִּ ילִּ וְאֵינָם מוֹעִּ
בְשַׁבָת.  ירוֹ  וּמַתִּ וְקוֹשְׁרוֹ  מַכָה  גַבֵי  שֶׁעַל  וּבְאֶגֶד  הַמַכָה 

גַ  שֶׁעַל  יָּה  וּרְטִּ וּמְלוּגְמָא  ית  סְפְלָנִּ שֶׁעַל וּבְאִּ וּבְסֶלַע  הַמַכָה  בֵי 
וּבְכָל  הַצָלוּב.  וּבְמַסְמֵר  הַשוּעָל  וּבְשֵׁן  הַחַרְגוֹל  וּבְבֵיצַת  ית  ינִּ צִּ הִּ
ים  הָרוֹפְאִּ שֶׁיּאֹמְרוּ  וְהוּא  רְפוּאָה  שוּם  מִּ אוֹתוֹ  ין  שֶׁתוֹלִּ דָבָר 

יל:    שֶׁהוּא מוֹעִּ

משנה   וכו'.  מגיד  אדם  אשה   יוצא  במה  פ'  בהלכות  רובה  הובאה  תוספתא 
שם באותה תוספתא יוצאין בקליפת השום   ויוצא בקליפת וכו'.יוצאין במוך:  

ובקליפת בצל שע''ג מכה ואם נפל לא יחזיר וא''צ לומר שלא יתן לכתחילה 
בשבת יוצאין באגד שע''ג המכה וקושרו ומתירו בשבת אספלנית שפרשה מן  

יו צאין באספלנית ובמלוגמא וברטיה שע''ג המכה האגד מחזירה עם האגד 
ואם נפל לא יחזיר ואין צ''ל שלא יתן לכתחלה בשבת ע''כ. וכתוב בהלכות הא 
דקתני אם נפל לא יחזיר קא חזינן בגמרא דעירובין )דף ק"ב:( הלכה מחזירין  
את הרטיה ותמן ברירנא לה עכ''ל. ואף רבינו לא הזכיר בכאן אלא מה שהוא 

הוצא ומשום  מענין  ברה''י  אפילו  שהם  לכתחלה  והנתינה  החזרה  אבל  ה 
משנה שם )שבת    ובסלע שעל כו'.רפואה סמך על מ''ש בעניינים אלו פכ''א:  

ס"ה( יוצאים בסלע שע''ג הצינית. עוד שם )דף ס"ז( יוצאים בביצת החרגול  
ובשן של שועל ובמסמר הצלוב משום רפואה דברי ר' יוסי ע''כ ונפסקה הלכה 

כר''י שכל דבר שהוא משום רפואה אין בו משום דרכי האמורי וכתב  בגמרא  
רבינו בפירוש המשנה צינית חולי הנקרא בערבי סלעא וחכמים קורין אותה 
בת ארעא לעובי חמרה וקושי עצמה וסלע כמו פשוט מפותח מכסף או נחשת 
או זולתו כי סגולת התועלת הוא בפתוח עכ''ל. עוד כתב חרגול מין חגב את 

חי  הח ושן של שועל  בסגולה,  הירכים  עצם  לחולשת  יועיל  וזה  למינהו  רגול 
יתלו אותו על מי שארך שנתו להקיצו ואם משועל מת יעשה להפך וכמו זה 
יאמרו בעלי הסגולות כי כשיוקח מסמר מעץ הצלוב ויתלו אותו על גרגרת מי  

 :  שיש לו קדחת שלישית יועיל לו ע''כ. וכל זה ביאור למה שנזכר בגמרא



תְכַוֵּן  יד שְׁקַל אֶבֶן תְקוּמָה שֶׁנִּ שָה בְאֶבֶן תְקוּמָה וּבְמִּ יוֹצֵאת הָאִּ

ים  לוּ שְׁאָר הַנָשִּׁ לְבַד אֶלָא אֲפִּ שָה עֻבָרָה בִּ רְפוּאָה. וְלאֹ אִּ וּשְׁקָלוֹ לִּ
יל.   תְעַבֵר וְתַפִּ ין בְקָמֵעַ מֻמְחֶה. וְאֵי זֶה הוּא קָמֵ   ]ר[שֶׁמָא תִּ עַ וְיוֹצְאִּ

שְׁלֹשָׁה בְנֵי אָדָם אוֹ שֶׁעֲשָהוּ    ]ש[מֻמְחֶה זֶה   פֵא לִּ פֵא   ]ת[שֶׁרִּ אָדָם שֶׁרִּ
ם יָצָא בְקָמֵעַ שֶׁאֵינוֹ מֻמְחֶה   ים. וְאִּ ין אֲחֵרִּ קְמֵעִּ שְׁלֹשָׁה בְנֵי אָדָם בִּ

ין פָ  לִּ תְפִּ יאוֹ דֶרֶךְ מַלְבוּשׁ. וְכֵן הַיּוֹצֵא בִּ פְנֵי שֶׁהוֹצִּ  טוּר: פָטוּר. מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  אשה  בשבת   יוצאה  תקומה  באבן  יוצאין  ת''ר  )ס"ז:(  שם 
משום ר''מ אמרו אף במשקל אבן תקומה ולא שהפילה אלא שמא תפיל ולא 
ותקל   דאיכוון  והוא  יימר  רב  אמר  ותפיל  תתעבר  שמא  אלא  שנתעברה 

י ז''ל  ובהלכות דאיכוון ותקל לרפואה והלכה כר''מ כדאיתא התם ופירש רש'' 
אבן תקומה נשים עוברות נושאות אותה שלא יפילו וקורין אותה קונטנ''ה 

במשנה שם )דף ס'( ולא בתפילין ולא בקמיע   ויוצאין בקמיע וכו'.בלעז עכ''ל:  
בזמן שאינו מן המומחה ואם יצא אינו חייב חטאת ונתבאר בגמרא )דף ס"א(  

ש אי אתמחי קמיע ולא דאי אתמחי גברא אע''ג דלא אתמחי קמיע יוצאין וכ'' 
ושילש  ושנה  שריפא  כל  מומחה  קמיע  זהו  אי  התם  כדתניא  גברא  אתמחי 
מדברי רבינו שהוא מפרש לג' בני אדם בדוקא אבל לאדם אחד ג' פעמים אין  
ונראה כדבריו ממ''ש רב פפא שם חד קמיע לתלתא גברי   זה נקרא מומחה 

פירשו דלאו דוקא   קמיע אתמחי גברא לא אתמחי אבל רש''י והרשב''א ז''ל
לתלתא גברי דהוא הדין לחד גברא תלתא זמני והאריכו להעמיד זה. עוד שם  
בברייתא אחד קמיע של כתב אחד קמיע של עקרים ואפי' חולה שאין בו סכנה  
 ולא שנכפה אלא שלא יכפה וכו' ורבינו הזכיר קמיע סתם ואדם סתם ודי בכך:  

יאָה   טו י בְרַגְלוֹ הַבְרִּ ידִּ י שֶׁיֵּשׁ בְרַגְלוֹ מַכָה יוֹצֵא בְסַנְדָל יְחִּ . ]א[מִּ

נְעָל  יד. וְלאֹ יֵצֵא קָטָן בְמִּ ם אֵין בְרַגְלוֹ מַכָה לאֹ יֵצֵא בְסַנְדָל יָחִּ וְאִּ
שָ  נְעָל רָפוּי  גָדוֹל אֲבָל יוֹצֵא הוּא בְחָלוּק גָדוֹל. וְלאֹ תֵצֵא אִּ ה בְמִּ

בְעוֹד יוֹם. וְאֵין   נְעָל חָדָשׁ שֶׁלאֹ יָצְאָה בוֹ שָׁעָה אַחַת מִּ  ]ב[ וְלאֹ בְמִּ
ין בָהֶן בְשַׁבָת  ין שֶׁל עֵץ אֵין יוֹצְאִּ טֵעַ יוֹצֵא בְקַב שֶׁלוֹ. אַנְקַטְמִּ הַקִּ

ם יָצְאוּ פְ  דַרְכֵי הַמַלְבוּשׁ. וְאִּ פְנֵי שֶׁאֵינָן מִּ ין:  מִּ  טוּרִּ

במשנה )שם ס'( ולא בסנדל יחיד בזמן    מי שיש ברגלו מכה וכו'.  מגיד משנה  
)דף ס"א( הא יש ברגלו מכה נפיק בהי מיניהו א''ר  שאין ברגלו מכה ובגמרא  

הונא באותה שיש בה מכה ר' חייא בר רב אמר באותה שאין בה מכה ופסק 



סוף פרק תולין )שם   ולא יצא קטן וכו'.רבינו כחייא בר רב וכן פסקו בהלכות:  
ולא תצא  גדול  יוצא בחלוק של  גדול אבל  יצא קטן במנעל של  קמ"א:( לא 

פט ואין יוצאין במנעל חדש ובאי זה מנעל אמרו במנעל של  אשה במנעל מרו
אשה תני בר קפרא ל''ש אלא שלא יצאתה שעה אחת מבע''י אבל יצאתה שעה 
בהלכות  פירשו  וכן  רפוי  מרופט  פירש  ז''ל  ורבינו  ע''כ.  מותר  מבע''י  אחת 
והטעם לפי שהיא מקפדת בכך ודילמא שלפא ומתיא ליה ד''א ברה''ר. אבל 

ז'' וכי חייכי עלה שלפא רש''י  ל פירש מרופט קרוע מלמעלה דגנאי הוא לה 
עכ''ל:   ליה  וכו'. ומתיא  יוצא  הקטע  ס"ו(    ואין  ס"ה  )שבת  אשה  במה  פרק 

משנה הקטע יוצא בקב שלו דברי ר''מ ר' יוסי אוסר והעלו בגמ' הלכה כר''י.  
שלו   סמוכות  עוד  ובמשנה  בהן  יוצאים  ואין  טהורין  אנקטמין  במשנה  עוד 

ים מדרס ויוצאים בהם בשבת ומתוך זה העלו המפרשים שכל שא''א לו  טמא
לילך כלל בלתי אותו דבר מותר לצאת בו וכן התיר ר''ת ז''ל למי שנכווצו גידי 
שוקיו לצאת במקלו שבידו ע''כ בחדושי הרשב''א ז''ל. ובגמרא )שם ס"ו:( גבי  

 עץ עכ''ל: אנקטמא הרבה פירושים וכתב רבינו בפירוש המשנה כמו מנעל מ

יפָה   טז יוֹן וּבְצִּ פְקָרִּ ין בִּ ין. אֵימָתַי    ]ג[יוֹצְאִּ שֶׁבְרָאשֵׁי בַעֲלֵי חֲטָטִּ

בְעוֹד יוֹם.  זְמַן שֶׁצְבָעָן בְשֶׁמֶן וּכְרָכָן אוֹ שֶׁיָּצָא בָהֶן שָׁעָה אַחַת מִּ בִּ
ם לאֹ עָשָה בָהֶן מַעֲשֶה וְלאֹ יָצָא בָהֶן קֹדֶם הַשַבָת אָסוּר  אֲבָל אִּ

 לָצֵאת בָהֶן:  

בבמה טומנין )שבת נ'( תניא יוצאין בפקורין    יוצאין בפקריון וכו'.   מגיד משנה  
ובציפא )צמר( בזמן שצבען בשמן וכרכן במשיחה לא צבען בשמן ולא כרכן  
במשיחה אין יוצאין בהם ואם יצא בהם שעה אחת מבע''י אע''פ שלא צבען 
בשמן ולא כרכן במשיחה מותר לצאת בהם ע''כ. ומתוך מ''ש רבינו שבראשי  

עלי חטטין נ''ל שהוא מפרש כפי' רב האי שהוא מפרש פאה נכרית שעושה ב
איש קרח לכסות את ראשו כמי שיש לו שיער ע''כ. אבל רש''י ז''ל פי' פקורין  
ישרטו   רפואה אלא שלא  ולא משום  ע''ג המכה  פשתן סרוק שנותנין אותה 

 מלבושיו את המכה עכ''ל:  

פְנֵי  יז מִּ ילָה  וּבַחֲמִּ עָבֶה  וּבְסָגוֹס  יעָה  ירִּ וּבִּ עָבֶה  בְשַק  ין  יוֹצְאִּ

פְנֵי  מִּ בְמַחְצֶלֶת  וְלאֹ  בְקֻפָה  וְלאֹ  בְתֵבָה  לאֹ  אֲבָל  ים.  הַגְשָׁמִּ
ים מֻתָר  ין כְמוֹ הַבְגָדִּ ין וְדַקִּ ם הָיוּ רַכִּ ים. הַכַר וְהַכֶסֶת אִּ הַגְשָׁמִּ

ין לְ  קָשִּׁ הָיוּ  ם  וְאִּ מַלְבוּשׁ.  דֶרֶךְ  בְשַׁבָת  עַל ראֹשׁוֹ  ין  מֻנָחִּ יאָן  הוֹצִּ
ין:   הֲרֵי הֵן כְמַשאוֹי וַאֲסוּרִּ



משנה   וכו'.   מגיד  ובסגוס  וביריעה  עבה  בשק  פרק   יוצאין  בנדרים  ברייתא 
הנודר מן הירק )דף נ"ה:( ותוספתא הובאה בהלכות כלשון רבינו בפרק במה 

פרק חבית בי סדיא רב אסר ושמואל שרי ברכין כולי   הכר והכסת וכו'.אשה:  
עלמא לא פליגי דשרי בקשין כולי עלמא לא פליגי דאסור כי פליגי במיצעי  

קי''ל דכל היכי דאינם קשין    ואסיקנא דהא דרב אסר לאו קושטא הוא הלכך
 מותרין:  

בס''פ חבית )שבת קמ"ו:(   הכר והכסת אם היו רכים ודקים וכו'.  כסף משנה 
בי סדיא רב אסר וכו' עיין במ''מ. ובתר הכי מסיק הגמ' דרב ושמואל לא פליגי  
כלל דבמיצעי נמי שרי רב. ופירש''י לבדין ועשויין לקפלן תחתיו במקום הכר  

מע בגמ' דלענין להביאו דרך רה''ר כשהוא מעוטף בו אתמר  או הכסת. ומש
 וכן פירש''י וכך הם דברי רבינו:  

ים.   יח בַבְגָדִּ ין  הָאֲרוּגִּ ין  בְזוֹגִּ ין  שֶׁל  יוֹצְאִּ בְחוֹתָם  הָעֶבֶד  וְיוֹצֵא 

יט שֶׁבְצַוָּארוֹ אֲבָל לאֹ בְחוֹתָם שֶׁל   יאֶנוּ.   ]ד[טִּ יבִּ פל וִּ מַתֶכֶת שֶׁמָא יִּ
ם  כָאן בְיָדוֹ אוֹ עַל כְתֵפוֹ אִּ כָאן וּמִּ פְלָהּ מִּ יתוֹ וְקִּ תְעַטֵף בְטַלִּ הַמִּ

קָ  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  כְנָפָיו  לְקַבֵץ  תְכַוֵּן  אָסוּר. נִּ תְלַכְלְכוּ  יִּ שֶׁלאֹ  אוֹ  רְעוּ 
בָהֶן   תְנָאוֹת  לְהִּ בְצָן  קִּ ם  בְמַלְבוּשָׁן   ]ה[וְאִּ הַמָקוֹם  אַנְשֵׁי  נְהַג  כְמִּ

 מֻתָר:  

שבת )ס"ו ס"ז( ובני מלכים בזוגין וכל    יוצאין בזוגין הארוגין וכו'.  מגיד משנה  
הכל:  ודברי  בכסותו  באריג  בגמרא  ואמרו  בהוה  חכמים  שדברו  אלא  אדם 

שם )דף נ"ח( יוצא העבד בחותם    ויוצא העבד בחותם של טיט שבצוארו וכו'.
שבצוארו אבל לא בחותם שבכסותו והקשו מברייתא דתניא לא יצא העבד  

ותירצו הא דיוצא בשל טיט הא דלא    בחותם שבצוארו ולא בחותם שבכסותו 
הוצרך   לא  ז''ל  ורבינו  טיט אסור.  ומכאן שבכסות אף של  מתכת  בשל  יצא 
הסוגיא   מן  מעלין  מפרשים  שיש  ודע  בדוקא.  בצוארו  שהזכיר  אחר  לפרש 
דאפילו בחותם של טיט אם עשאו העבד לעצמו אינו יוצא בו ולא התירו אלא 

המתעטף בטליתו  ו. וכן יש להחמיר:  של טיט ועשאו רבו שיש לו אימה להסיר 
פרק חבית )שבת קמ"ז( על קפול הטלית אמרו שם א''ר פפא נקוט האי    וכו'.

כללא בידך כל אדעתא לכנופי אסור כל להתנאות שפיר דמי ע''כ. ופירש רבינו 
ללכת מהר שכל   שיוכל  כדי  ה''ה  וכו'  יתקרעו  כדי שלא  כנפיו  לקבץ  לכנופי 

 רוש אחר יש וזה עיקר:  שאינו להתנאות אסור, ופי



נראה שרבינו מפרש לישנא דגמרא דקאמר   המתעטף בטליתו וכו'.  כסף משנה  
כך   ומפני  חטאת  חיוב  לא  אבל  איכא  דאיסורא  כפשטיה  אסור  מרזב  גבי 

 הקדים דין המתעטף בטליתו וכו' לדין היוצא בטלית מקופלת:  

יוֹצֵא  יט אֲבָל  חַיָּב.  כְתֵפוֹ  עַל  וּמֻנַחַת  מְקֻפֶלֶת  ית  בְטַלִּ הַיּוֹצֵא 

שֶׁאֵין   י  פִּ עַל  אַף  כְתֵפוֹ  שֶׁעַל  בְסוּדָר  לוֹ    ]ו[הוּא  קְשׁוּרָה  ימָה  נִּ
לָצֵאת בוֹ.   וְרֻבוֹ אָסוּר  שֶׁאֵינוֹ חוֹפֶה ראֹשׁוֹ  וְכָל סוּדָר  בְאֶצְבָעוֹ. 

קְ  ית  סַכְנִּ לְמַטָה הָיְתָה  רָאשֶׁיהָ  שְׁנֵי  קוֹשֵׁר  רְחָבָה  שֶׁאֵינָהּ  צָרָה 
מְצֵאת כְמוֹ אַבְנֵט וּמֻתָר לָצֵאת בָהּ:  ם וְנִּ כְתֵפַיִּ  מִּ

  אבל יוצא וכו'. מימרא שם כלשונו:    היוצא בטלית מקופלת וכו'.   מגיד משנה  
חנן  )שם קמ"ז:( א''ר יו   וכל סודר וכו'.ברייתא ופסק הלכה בגמרא כלשונו:  

ורובו   ראשו  בהן  שיתכסה  ובלבד  בני  לבי  נשים  בלורי  מביאין  האוליירין 
הבלנין   ופי'  מכתפים.  למטה  ראשיה  שני  לקשר  צריך  יוחנן  א''ר  סכניתא 
ובלבד   מלבוש  דרך  המרחץ  לבית  בהן  מסתפגות  שהנשים  סדינין  מביאים 
שיהיו רחבים כל כך שיתכסה בהם ראשו ורובו סכניתא הוא כלי צמר ארוך  

 צר שמתעטפין בה הראש ומעט מן הכתפים כשיוצאין מבית המרחץ:  ו 

משמע דאפילו    ומה שכתב רבינו אבל יוצא הוא בסודר שעל כתפו.   כסף משנה 
במקופל ומונח על כתפו שרי דבגונא דחייב בטלית התיר בסודר וטעמא משום 
לצאת  מותר  שכתב  ירוחם  כרבינו  ודלא  בכך  לבישתו  שדרך  סודר  דשאני 

אסור:   מעוטף  אינו  שאם  מדבריו  ומשמע  מעיל  כעין  המעוטף  ומה בסודר 
ש דהא דא''ר  נראה שרבינו מפר   שכתב וכל סודר שאינו חופה ראשו ורובו וכו'.

יוחנן האוליירין מביאין בלורי נשים לבי בני ובלבד שיתכסה בהן ראשו ורובו  
היינו לומר שתהיה רחבה כדי לכסות בה ראשו ורובו וכל שהיא רחבה אע''פ  

 שלא כיסה בה ראשו ורובו שרי:  

י שֶׁהֵן מֻתָר   כ פְתוֹתֶיהָ מֶלֶל אַף עַל פִּ ית שֶׁיֵּשׁ בְשִּ תְעַטֵף בְטַלִּ לְהִּ

ים  בְטֵלִּ שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ ית  הַטַלִּ נוֹי  שֶׁאֵינָן  י  פִּ עַל  וְאַף  ין  אֲרֻכִּ ין  חוּטִּ
יכָךְ  לְפִּ הָיוּ.  לאֹ  בֵין  הָיוּ  בֵין  עֲלֵיהֶן  יד  מַקְפִּ וְאֵינוֹ  ית  הַטַלִּ לְגַבֵי 

שֶׁאוֹתָן הַיּוֹצֵ  פְנֵי  מִּ חַיָּב  לְכָתָהּ  כְהִּ מְצֻיֶּצֶת  שֶׁאֵינָהּ  ית  בְטַלִּ א 
ין   ים חֶסְרוֹנָן   ]ז[הַחוּטִּ ין הֵן אֶצְלוֹ וְדַעְתוֹ עֲלֵיהֶן עַד שֶׁיַּשְׁלִּ חֲשׁוּבִּ

לְכָתָהּ מֻתָר לָצֵאת בָהּ בֵין   ית הַמְצֻיֶּצֶת כְהִּ ית. אֲבָל טַלִּ יצִּ וְיֵעָשוּ צִּ



יא  בַיּוֹם ית הַגְמוּרָה מַשאוֹי אֶלָא הֲרֵי הִּ יצִּ בֵין בַלַיְלָה. שֶׁאֵין הַצִּ
לוּ הָיוּ חוּטֵי  מְרָא וְכַיּוֹצֵא בָהּ. וְאִּ יסָיו כְמוֹ הָאִּ תַכְסִּ נוֹי הַבֶגֶד וּמִּ מִּ
בָהּ   הַיּוֹצֵא  חַיָּב  הָיָה  מַשאוֹי  לְכָתָהּ  כְהִּ מְצֻיֶּצֶת  יא  שֶׁהִּ ית  יצִּ הַצִּ

צְוַת עֲשֵה שֶׁאֵין בָהּ כָרֵת דוֹחָה שַׁבָת:  אֲ  לוּ בְיוֹם הַשַבָת שֶׁאֵין מִּ  פִּ

פרק תולין )שם קל"ט:( מתעטף אדם   מותר להתעטף בטלית וכו'.  מגיד משנה  
בכילה ובכסכסיה ויוצא לר''ה ואינו חושש והקשו ומ''ש מדרב הונא היוצא 

ב חטאת ותירצו ציצית לגבי טלית בטלית שאינה מצוייצת כהלכתה בשבת חיי
חשיבי ולא בטלי הני לא חשיבי ובטלי ע''כ. ופי' כסכסיה רצועות התלויות בה 

אבל  שכך הם כסכסי הכילה:    כתב שיש בשפתה וכו'כך פירש''י ז''ל ורבינו  
וכו'.  מצוייצת  בה    טלית  לצאת  אסור  המצוייצת  שהטלית  שסובר  מי  היה 

ית ונמצא יוצא בציצית שלא במקום מצוה. בלילה מפני שאין הלילה זמן ציצ 
ורבינו הכריח שאין היתר ההוצאה מפני המצוה אלא מפני שהמצוה עושה 
הציציות נוי לטלית והרי אינו מוציא אלא דבר שאינו משאוי כלל שאם היה 
הדבר משאוי אלא שהתירוהו במקום מצוה לא היתה מצות עשה שאין בה 

וה  רבינו.  דברי  אלו  שבת  דוחה  פשוט כרת  המצוייצת  בטלית  היציאה  יתר 
ומבואר סוף פרק הקומץ רבה במנחות )דף ל"ז ל"ח( ושם נזכר שאם נפסק 
חוט אחד מן הציצית בכרמלית שיכול ללבשו עד ביתו ואינו צריך לפושטו שם 

 שגדול כבוד הבריות שדוחה לא תעשה של דבריהם:  

גְדוֹ. וְלאֹ נַגָר  כא לאֹ יֵצֵא הַחַיָּט בְשַׁבָת בְמַחַט הַתְחוּבָה לוֹ בְבִּ

יחָה   מְשִּׁ ירָא שֶׁבְאָזְנוֹ. וְלאֹ סוֹרֵק בִּ י בָאִּ בְקֵיסָם שֶׁבְאָזְנוֹ. וְלאֹ גַרְדִּ
בְדֻגְמָ  צַבָע  וְלאֹ  שֶׁבְצַוָּארוֹ.  ינָר  בְדִּ י  שֻׁלְחָנִּ וְלאֹ  א שֶׁבְאָזְנוֹ. 

ם יָצָא פָטוּר   פְנֵי   ]ח[ שֶׁבְאָזְנוֹ. וְאִּ י שֶׁיָּצָא דֶרֶךְ אֻמָנוּתוֹ מִּ אַף עַל פִּ
ין:   יאִּ יא כְדֶרֶךְ הַמוֹצִּ  שֶׁלאֹ הוֹצִּ

משנה   וכו'.  מגיד  החייט  יצא  כלשונה   לא  )י"א:(  דשבת  קמא  פרק  ברייתא 
אומנתו חייב    וסופה אם יצא פטור אבל אסור דברי ר''מ ר''י אומר אומן דרך

זו   מברייתא  שלמעלה  הגמרא  סוגית  לזה  שהביאו  ונ''ל  כר''מ.  פסק  ורבינו 
ולא  ויצא  ישכח  שמא  לחשיכה  סמוך  במחטו  החייט  יצא  לא  שם  ששנינו 
הלבלר בקולמוסו והביאו על משנה זו משנה דלא יעמוד אדם בר''ה וישתה 

ה גזרה ואנן  ברה''י ושאלו כרמלית מהו ואמר אביי אסור ורבא אמר היא גופ
על רבא  והקשו  פט''ו  והלכה כרבא כמו שמבואר  לגזרה  גזרה  ונגזור  ניקום 
שאמר שאין גוזרין גזרה לגזרה מהמשנה ששנינו לא יצא החייט וכו' מאי לאו  



דתחובה בבגדו פי' ואפילו בשבת פטור מן התורה אבל אסור מדבריהם מפני  
שגוזרין גל''ג כזה ותירץ    שאינו דרך הוצאה ואעפ''כ גזרו עליו בע''ש ושמענו

הקשו   עוד  חטאת.  חייב  בשבת  כן  הוציא  שאם  בידיה  לה  דנקיט  לא  רבא 
מברייתא לא יצא חייט במחט התחובה לו בבגדו מאי לאו בע''ש. ותירצו לא 
בשבת דוקא. והקשו מדתניא לא יצא החייט במחט התחובה לו בבגדו ע''ש 

דרך אומנתו חייב ומפני שלא עם חשיכה. ותירץ הא מני ר''י היא דאמר אומן  
ועוד שהקשו דרך פשיטות   יהודה  והמשנה כר'  העמידו הברייתא הראשונה 
מאי לאו דתחובה לו בבגדו כלומר שאין בהוצאתה דרך כך בשבת חיוב חטאת 
כמבואר למעלה למד רבינו שאין הלכה בזו כר' יהודה כנ''ל. ופי' קיסם פרש''י  

ם. סורק במשיחה הוא קושר הקוצים קיסם ארוך ושוה ובו משוה את הנסרי 
שקורין קרדונ''ש. גרדי באירא הוא צמר או צמר גפן שסותם בה פי קנה וכו'. 

 עכ''ל:  

יאוֹ  כב יס זֶה לְהוֹצִּ פְנֵי שֶׁאֵין דֶרֶךְ כִּ יס שֶׁלוֹ חַיָּב מִּ הַזָּב שֶׁיָּצָא בְכִּ

יךְ לְגוּף הַהוֹצָאָה אֶלָא   י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ אֶלָא כַדֶרֶךְ הַזּאֹת וְאַף עַל פִּ
בְגָדָיו   תְלַכְלְכוּ  יִּ יכָה לְגוּפָ   ]ט[כְדֵי שֶׁלאֹ  הּ שֶׁהַמְלָאכָה שֶׁאֵינָהּ צְרִּ

 חַיָּב עָלֶיהָ: 

שם תני חדא לא יצא הזב בכיס שלו ואם יצא   הזב שיצא וכו'.  מגיד משנה  
כר''מ  דפטור  הא  להעמיד  ובאו  חטאת  חייב  אידך  ותניא  אסור  אבל  פטור 
דלעיל בסמוך והא דחייב כר''י. והקשו אימר דשמעת ליה לר''מ דפטור במידי  
ורבא   אביי  כך  ומתוך  ליה.  שמעת  מי  אורחיה  דהיינו  במידי  אורחיה  דלאו 

י דאמר מלאכה שאצ''ל חייב עליה והא דתני פטור  אמרי הא דאמר חייב כר''
כר''ש דאמר דפטור עליה. וכבר נזכר פרק ראשון דעת רבינו לפסוק כר''י ודעת 

 החולקין עליו:  

עוֹשֶה כג הוּא  כֵיצַד  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ בְשַׁבָת  ין  לִּ תְפִּ .  הַמוֹצֵא 

כְדַרְכָן,   כְנָס   ]י[ לוֹבְשָׁן  וְנִּ בְראֹשׁוֹ  ראֹשׁ  שֶׁל  בְיָדוֹ  יָד  שֶׁל  יחַ  מֵנִּ
יס  שֶׁיַּכְנִּ עַד  וְחוֹלְצָן  י  שֵׁנִּ זוּג  וְלוֹבֵשׁ  וְיוֹצֵא  וְחוֹזֵר  ת  בְבַיִּ וְחוֹלְצָן 

ם הָיוּ הַרְבֵה יסָן דֶרֶךְ   אֶת כֻלָן. וְאִּ ן הַיּוֹם כְדֵי לְהַכְנִּ שְׁאַר מִּ וְלאֹ נִּ
ם   ]כ[מַלְבוּשׁ הֲרֵי   יסָן בְמוֹצָאֵי שַׁבָת. וְאִּ יךְ עֲלֵיהֶם וּמַכְנִּ זֶה מַחְשִּׁ

פְנֵי  מִּ הָעֶרֶב  עַד  וּלְשָׁמְרָן  לֵישֵׁב  תְיָרֵא  שֶׁמִּ הַגְזֵרָה  ימֵי  בִּ הָיָה 
ים מְכַסָן  מְקוֹמָ   ]ל[הַכוּתִּ יחָן וְהוֹלֵךְ:  בִּ  ן וּמַנִּ



בעירובין )צ"ה:( המוצא תפילין מכניסן זוג   המוצא תפילין וכו'.   מגיד משנה  
בישנות אבל בחדשות פטור מצאן צבותים או   גמליאל אומר בד''א  זוג רבן 
נותנן   אומר  ר''ש  לו  והולך  מכסן  ובסכנה  ומביאן  עליהם  מחשיך  כרוכות 

צר החיצונה ופרשו בגמ' צבתים זוי זוי  לחבירו וחבירו לחבירו עד שמגיע לח
כרוכות דכריכי טובא. והקשו אמאי מחשיך עליהן ניעיילינהו זוג זוג ותירצו  
כל שאילו מכניסן זוג זוג כלות קודם שקיעת החמה מכניסן זוג זוג ואם לאו  
מחשיך עליהן ומביאן. והקשו על מ''ש ובסכנה מכסן והולך לו מדתניא בסכנה 

ת מד''א. ותירצו משנתנו בסכנת כותים פי' שגזרו גזרה על  מוליכן פחות פחו 
מצות תפילין ברייתא בסכנת ליסטים. ומתניתין חסורי מחסרא והכי קתני  
מוליכן   ליסטים  בסכנת  אבל  כותים  בסכנת  בד''א  לו  והולך  מכסן  ובסכנה 
פחות פחות מארבע אמות ר''ש אומר נותנן לחבירו וחבירו לחבירו וכו'. ורבינו 

כ כדברי  פסק  ופסק  ז''ל.  פסקו  וכן  ההלכות  מן  נראה  וכן  כר''ג  דלא  ת''ק 
האומר בהולכה פחות מד' וכדברי ר''ש ואפילו בדבר הרשות כמבואר פי''ב  

 ושם כתבתי שהרמב''ן ז''ל חלוק בזה דנתינה לחבירו:  

תְיָרֵא    * כד ים נוֹטֵל אֶת כֻלָן הָיָה מִּ סְטִּ פְנֵי הַלִּ יךְ עֲלֵיהֶן מִּ לְהַחְשִּׁ

לַחֲבֵרוֹ   נוֹתְנָן  אוֹ  אַמוֹת  מֵאַרְבַע  פָחוֹת  פָחוֹת  יכָן  וּמוֹלִּ כְאַחַת 
יצוֹנָה.  הַחִּ לֶחָצֵר  יעַ  שֶׁמַגִּ עַד  לַחֲבֵרוֹ  וַחֲבֵרוֹ  אַמוֹת  אַרְבַע  בְתוֹךְ 

ים בְ  ים אֲמוּרִּ ין קֶשֶׁר בַמֶה דְבָרִּ שֶׁהָיוּ בָהֶן רְצוּעוֹתֵיהֶן וְהֵן מְקֻשָרִּ
הָיוּ   לאֹ  ם  אִּ אֲבָל  הֵן  ין  לִּ תְפִּ שֶׁוַּדַאי  ין  לִּ תְפִּ רְצוּעוֹתֵיהֶן   ]מ[שֶׁל 

זְקָק לָהֶן:   מְקֻשָרוֹת אֵינוֹ נִּ

וכו'.     ההראב"ד  ג''כ שטעה במקום   היה מתיירא  כתב הראב''ד אני ראיתי 
ור החדשות שר' יהודה אומר מפני שחושש שמא קמיעין  אחר בזה שהוא סב 

הן ואינו כן כי בודאי אין אדם טורח לעשות קמיע כעין תפילין אלא חדשות 
מחשיך  מקושרין  שאינן  ותפילין  בשבת  קושרין  שאין  לפי  מקושרות  שאינן 
לזלזל   ומביאן לערב שלא  ליסטים  ושלא בסכנת  עליהם שלא בשעת הגזרה 

 ן כל כתבי הקדש מן האיבוד, עכ''ל:  בקדושתן כמו שמצילי

  במה דברים אמורים כשהיו בהן רצועותיהן והיו מקושרין וכו'.   מגיד משנה  
דברי רבינו בזה הוא כדברי ההלכות שכתבו בחדשות מ''ט לא דחיישינן שמא 
קמיע נינהו אבל ישנות כיון דמקושרין נינהו לא טרחי אינשי כולי האי בקמיעי  
עכ''ל. ודע שהם דיעות בגמ' )עירובין צ"ו צ"ז( רבא סבר דטעמא דחדשות הוא  

לת בשוק אפילו  מפני חשש קמיעים דטרח איניש בקמיע ולדבריו המוצא תכ 
מצא חוטין פסוקין ושזורין פסולה דטרח איניש לזייף כולי האי וכ''כ רבינו  



מסקנת   שאין  ובאמת  ציצית.  מהל'  פ''ב  שלו  הראשונה  הנוסחא  בעיקר 
השמועה כדברי ההלכות ולא כדבריו אלו אלא דכולי עלמא לא טרח איניש 

קין ושזורין כשרה לעשות קמיע כעין תפילין וכן המוצא חוטי תכלת בשוק פסו 
דלא טרח לזייף כולי האי וטעמא דתפילין חדשות שאינו נזקק להן הוא מפני  
ולפיכך אינו מכניסן אבל להחשיך עליהן   שא''א לו לקשרן בשבת ולהכניסן 
דין   על  נשאל  רבינו  ואף  כתוב בהשגות כאן  וכן  מחשיך שלא בשעת הסכנה 

כדבריכם ובעיקר העתקתי    הציצית מחכמי לוני''ל ז''ל והשיב להן ודאי אמת
חוטין   מצא  אפי'  הנוסחא  תקנו  וכזה  הדברים  הן  וכך  טעיתי  שלי  לנוסחא 

 פסוקין פסולה ואם שזורין כשרה עכ''ל:  

יךְ עָלָיו. וּבַסַכָנָה  כה הַמוֹצֵא סֵפֶר תוֹרָה יוֹשֵׁב וּמְשַׁמְרוֹ וּמַחְשִּׁ

תְעַטֵף בְעוֹר וְחוֹזֵר  ין מִּ ים יוֹרְדִּ ם הָיוּ גְשָׁמִּ יחוֹ וְהוֹלֵךְ לוֹ. וְאִּ מַנִּ
כְנָס בוֹ:    וּמְכַסֶה אוֹתוֹ וְנִּ

 תוספתא פ''ח:   המוצא ספר תורה וכו'.  מגיד משנה  

לאֹ יֵצֵא הַחַיָּט בְמַחֲטוֹ בְיָדוֹ וְלאֹ הַלַבְלָר בְקֻלְמוֹסוֹ עֶרֶב שַׁבָת  כו

גְדוֹ  וְחַיָּב אָדָם לְמַשְׁמֵשׁ בְבִּ יא.  שְׁכַח וְיוֹצִּ סָמוּךְ לַחֲשֵׁכָה שֶׁמָא יִּ
ם חֲשֵׁכָה   הְיֶה שָׁם דָבָר שָׁכוּחַ וְיֵצֵא בוֹ בְשַׁבָת.  עֶרֶב שַׁבָת עִּ שֶׁמָא יִּ

אָדָם  וְחַיָּב  יל  הוֹאִּ חֲשֵׁכָה  ם  עִּ שַׁבָת  עֶרֶב  ין  לִּ תְפִּ בִּ לָצֵאת  מֻתָר 
רְשׁוּת  לָיו בְכָל עֵת אֵינוֹ שׁוֹכְחָן. שָׁכַח וְיָצָא בָהֶן לִּ תְפִּ לְמַשְׁמֵשׁ בִּ

זְכַר שֶׁיֵּשׁ ל ים וְנִּ יעַ  הָרַבִּ ין בְראֹשׁוֹ מְכַסֶה אֶת ראֹשׁוֹ עַד שֶׁמַגִּ לִּ וֹ תְפִּ
דְרָשׁ:    לְבֵיתוֹ אוֹ לְבֵית הַמִּ

משנה   וכו'.  מגיד  החייט  יצא  כתבתיה   לא  כבר  י"א(  )דף  דשבת  פ''ק  משנה 
למעלה. וכתב רבינו במחט שבידו שאם היתה תחובה לו בבגדו אין לחוש לפי  

כנ''ל:   גל''ג  גוזרין  וכו'.שאין  חייב    וחייב אדם  חנניה אומר  תניא  )י"ב(  שם 
חשיכה:   עם  ע''ש  בבגדו  למשמש  וכו'.אדם  לצאת  ר'    ומותר  דבי  תנא  שם 

יו ע''ש עם חשיכה מ''ט כיון דאמר רבה חייב אדם  ישמעאל יוצא אדם בתפיל 
  שכח ויצא בהן וכו'. למשמש בתפיליו בכל שעה וכו' הלכך מידכר דכיר להו:  

סוף פ''ק דיו''ט )ביצה ט"ו( היה בא בדרך ותפיליו בראשו ושקעה עליו חמה 
 מניח ידו עליהם עד שמגיע לביתו וכו' כדאיתא בהלכות פ' המוצא תפילין:  



 
 

 

 פרק עשרים -הלכות שבת 

שֶׁנֶאֱמַר   א בְשַׁבָת  הַבְהֵמָה  עַל  מַשָא  יא  לְהוֹצִּ כגאָסוּר   יב( -)שמות 

'לְמַעַן יָנוּחַ שׁוֹרְךָ וַחֲמֹרֶךָ' וְכָל בְהֶמְתֶךָ. אֶחָד שׁוֹר וַחֲמוֹר וְאֶחָד 
י שֶׁהוּא   יא עַל הַבְהֵמָה אַף עַל פִּ ם הוֹצִּ כָל בְהֵמָה חַיָּה וָעוֹף. וְאִּ

אֵינ יתָתָהּ  שְׁבִּ עַל  עֲשֵה.  מְצֻוֶּה  כְלַל  מִּ בָא  סוּרוֹ  שֶׁאִּ י  לְפִּ לוֹקֶה  וֹ 
יכָךְ הַמְחַמֵר אַחַר בְהֶמְתוֹ בְשַׁבָת וְהָיָה עָלֶיהָ מַשאוֹי פָטוּר:    לְפִּ

בב''ק פרק שור שנגח את הפרה )דף    אסור להוציא משא על וכו'.  מגיד משנה  
נ"ד:( משנה אחד שור ואחד כל בהמה בשבת וכן חיה ועוף כיוצא בהן אלא  

מסקנא דגמרא מי שהחשיך    ואם הוציא על הבהמה וכו'.שדבר הכתוב בהווה:  
יוחנן המחמר אחר בהמתו בשבת פטור מכלום בשוגג לא   )שבת קנ"ד( א''ר 

סקילה בלאו נמי לא מיחייב דה''ל לאו  מיחייב חטאת במזיד נמי לא מיחייב  
שניתן לאזהרת מיתת ב''ד וכל לאו שניתן לאזהרת מיתת ב''ד אין לוקין עליו  
ומפרש שם דאפי' למ''ד לאו כזה לוקין עליו הכא אין לוקין עליו ורבינו פוסק 
כדברי האומר לאו שניתן לאזהרת מיתת ב''ד אין לוקין עליו כמוזכר באלו הן  

וכר''ע. וביאור דבריו שבכאן לפי הנ''ל כך הוא. איסור הבהמה   הלוקין במכות
בהוצאת המשאוי הוא מכלל עשה שנזכר בתורה למען ינוח שורך וחמורך וכו'  
שהוא עשה מפורש לבהמה והקשה רבינו והלא לאו מפורש בתורה גבי בהמה 
וילקה עליו. ותירץ שהלאו ההוא אינו בא למלאכת הבהמה בלא סיוע האדם 

מלאכות שהאדם והבהמה שותפין בהן ויש בכלל זה החרישה וכו' שאף אלא ל
אף   כולל  ובהמתך  אתה  מלאכה  כל  תעשה  שלא  שכיון  אלא  זה  בכלל  היא 
בבהמה מלאכה שהעושה אותה במזיד נהרג עליה והיא החרישה אפי' בשאר  
מלאכות הבהמות אע''פ שהאדם שותף בהן כגון מחמר אינו לוקה לפי שיש  

למלאכה שיש בה מיתת ב''ד. ופירש רבינו כן ולא כדברי רש''י    בלאו זה אזהרה
ז''ל שכתב שהלאו הזה נתן לאזהרת מיתת ב''ד מפני שכתוב בו אזהרה לאדם  
לפי שאין פירוש זה מחוור שאם לא היה באזהרת הבהמה שום צד מיתת ב''ד  
אע''פ שהזכירה בלאו אחד עם האדם היה לוקה על הבהמה שהרי אין בה צד 

לאזהרת  מיתה צד  יש  בבהמה  רבינו שאף  כדברי  עיקר הפירוש  ודאי  . אלא 



בלשונו   מבואר  נ''ל  וזה  מלאכות.  שאר  על  לוקה  אינו  כך  ומפני  ב''ד  מיתת 
שהוא סובר שבמחמר יש לאו ואין לוקין עליו שאל''כ לא הוצרך לומר ונמצא 
שאין   רבינו  בדעת  סבר  ז''ל  והרמב''ן  ב''ד.  מיתת  לאזהרת  שניתן  זה  לאו 
במחמר לאו כלל שלא תעשה כל מלאכה לא בא אלא למלאכות שחייבין עליהן  
מיתה כגון חרישה והקשה עליו בזה. ומה שנ''ל בזה כתבתי ואע''פ שלא מנה  
רבינו לאו המחמר במנין המצות הוא מפני שכבר מנה לא תעשה כל מלאכה  

ם והכל בכלל יש מלאכות שחייבין עליהן מיתה ויש שאפילו מלקות אין בה
 והוא מחמר כמו שנתבאר:  

  לפיכך המחמר אחר בהמתו בשבת והיה עליה משאוי וכו' פטור.  לחם משנה 
שבכ''מ   בפ''א  כתב  רבינו  שהרי  מאד  עד  זר  הוא  פטור  לשון  ה''ה  דעת  לפי 
שיאמר פטור אסור מדברי סופרים ולפי דעת ה''ה הרי עובר בלאו ואיסורו  

ופירוש פטו  ולא הל''ל אלא אינו  איסור תורה אלא שאינו לוקה  ר ממלקות 
לוקה כמ''ש לעיל. אבל לפי מה שהבין הרמב''ן ז''ל בדברי רבינו ניחא אומרו  
לפיכך המחמר אחר בהמתו וכו' כלומר מאחר דאהוצאת המשאוי בשבת אינו  
לוקה משום הכי ג''כ אינו לוקה שאם היה איסור מלקות משום מקרא הכא 

ו  הוציא משאוי  לוקה דהרי  הוא  דהיא מלאכה שהאדם ג''כ  הוא הכא  כ''ש 
 והבהמה שותפין שיהיה חייב מלקות:  

שֶׁנֶאֱמַר   ב בַתוֹרָה  מְפֹרָשׁ  לָאו  כוַהֲלאֹ  כָל   י(-)שמות  תַעֲשֶה  'לאֹ 

תֶךָ וְעַבְדְךָ וַאֲמָתֶךָ וּבְהֶמְתֶךָ', שֶׁלאֹ יַחֲרשׁ  נְךָ וּבִּ מְלָאכָה אַתָה וּבִּ
ין   יתַת בֵית דִּ תָן לְאַזְהָרַת מִּ מְצָא לָאו שֶׁנִּ ישָׁה. וְנִּ בָהּ וְכַיּוֹצֵא בַחֲרִּ

ין עָלָיו:    וְאֵין לוֹקִּ

י שֶׁלאֹ  ג יר בְהֵמָה גַסָה לְנָכְרִּ יל אוֹ לְהַשְכִּ שְרָאֵל לְהַשְׁאִּ אָסוּר לְיִּ

יתַת בְהֶמְתוֹ.   ]א[יַעֲשֶה בָהּ   מְלָאכָה בְשַׁבָת וַהֲרֵי הוּא מְצֻוֶּה עַל שְׁבִּ
י י שֶׁמָא יַשְׁאִּ מְכֹר בְהֵמָה גַסָה לְנָכְרִּ ים לִּ יר.  אָסְרוּ חֲכָמִּ ל אוֹ יַשְכִּ

לוּ  וַאֲפִּ ירָהּ.  וּמַחֲזִּ בְדָמֶיהָ  עֲשָרָה  עַד  אוֹתוֹ  ין  קוֹנְסִּ מָכַר  ם  וְאִּ
לָהֶם   מְכֹר  לִּ לוֹ  וּמֻתָר  ין.  מוֹכְרִּ אֵין  סַרְסוּר    ]ב[ שְׁבוּרָה  יְדֵי  עַל 

יל:  יר וְאֵינוֹ מַשְׁאִּ  שֶׁהַסַרְסוּר אֵינוֹ מַשְכִּ

מפורש פ''ק דע''ז )דף ט"ו( מסקנא דגמרא   לישראל וכו'.אסור    מגיד משנה  
ואסרו חכמים שם שהשאלה והשכירות אסורין בבהמה גסה העושה מלאכה:  

משנה פ''ק דע''ז )דף י"ד:( ובכל מקום אין מוכרין להם בהמה גסה עגלים   וכו'.



וסייחים שלמים ושבורים ר' יהודה מתיר בשבורה בן בתירא מתיר בסוס ואין  
פ' השולח בגיטין )דף מ"ד( מימרא המוכר בהמה   ואם מכר וכו'.כר''י:  הלכה  

גסה לנכרי קונסין אותו עד עשרה בדמיה ויש לשון אחר עד מאה בדמיה ופסק 
רבינו כדברי המיקל ושם נזכר בגמרא דטעמא משום דהדרא ליה וזהו שכתב  

וכו'. ומחזירה:   להם  למכור  ש  ומותר  אחא  רב  ט"ו(  )דף  דע''ז  פ''ק  רא שם 
 לזבוני חמרא אידא דספסירא משום דספסירא לא משאיל ולא מוגר:  

כתב הר''ן בפרק קמא דע''ז    אסרו חכמים למכור בהמה גסה וכו'.  כסף משנה 
ומקשו הכא למה לן טעמא דמחמר בלאו מחמר נמי כגון דלא שמעה לקליה  
נסיוני היכא  איכא משום שביתת בהמתו. וראיתי מי שתירץ דכיון דאיסור 

מתרמי דמזבן לה סמוך לשקיעת החמה חשש רחוק הוא ודבר שאינו מצוי  ד
בהמתו   שביתת  אבל  חששו  דגופיה  לאו  שהוא  דמחמר  לאו  איכא  אי  דוקא 
בלחוד כיון שהדבר רחוק כ''כ לא חששו. ואפשר שלזה כיון הרמב''ם שכתב  
גבי איסור מכירה גזירת שאלה ושכירות ולא הזכיר נסיוני כלל מפני שהוא 

אתי    סובר גופיה  בנסיוני  בהמתו  לשביתת  ולא  למחמר  חוששין  שאנו  שמה 
אליבא דמ''ד דמחמר חייב חטאת אבל לדידן דקי''ל דמחמר פטור כדאיתא 
בפ' מי שהחשיך כי היכי דלא חיישינן לשביתת בהמתו בנסיוני ה''נ לא חיישינן  
מפני חיישינן  לא  דלהאי  היכי  כי  לאו  והאי  לאו  דהאי  דכיון  דמחמר    בלאו 

שהדבר רחוק ה''נ ללאו דמחמר לא חיישינן דלא שני לן בין לאו דגופיה ללאו  
דבהמתו כל היכא דהוי לאו גרידא עכ''ל וגם הריב''ש בתשובה כתב שזה דעת 

 רבינו:  

יבַת   ד רְכִּ לִּ אֶלָא  עוֹמֵד  הַסוּס  שֶׁאֵין  סוּס  לָהֶם  מְכֹר  לִּ  ]ג[ וּמֻתָר 

מְכֹר  אָדָם לאֹ לְמַשאוֹי וְהַחַי נוֹשֵא אֶת עַצְמוֹ. וּכְדֶרֶךְ שֶׁאָסְרוּ לִּ
וּמֻתָר   י.  לְנָכְרִּ מְכֹר  לִּ הֶחָשׁוּד  שְרָאֵל  לְיִּ מְכֹר  לִּ אָסְרוּ  כָךְ  י  לְנָכְרִּ

מְכֹר לָהֶם   מְכֹר סְתָם לִּ יטָה וְשׁוֹחֵט אוֹתָהּ בְפָנָיו. וְלאֹ יִּ שְׁחִּ פָרָה לִּ
לוּ שׁוֹר   שֶׁל פְטָם שֶׁמָא יַשְׁהֵא אוֹתוֹ וְיַעֲבֹד בוֹ:   ]ד[אֲפִּ

במשנה כבן בתירא ובגמ' תניא בן בתירא   ומותר למכור להם סוס.   מגיד משנה 
מתיר בסוס מפני שהוא עושה בו מלאכה שאין חייבין עליה חטאת אר''י הלכה  

ברייתא   ומותר למכור וכו'.מימרא שם כלשונו:    וכדרך שאסרו וכו'.כב''ב:  
)שם כ':( בהמה ע''מ לשחוט ושוחט דברי ר' יהודה ר''מ אומר אינו מוכר לו  

פסק כר''י מפני שידוע שר' מאיר ור''י הלכה כר''י. ונ''ל   אלא שחוטה. ורבינו 
ראיה לדבריו ממה שאמרו )דף ט"ו( רב הונא זבין ההיא פרה לנכרי א''ל רב  
חסדא מ''ט עבד מר הכי א''ל אימא לשחיטה זבנה ודקדקו בזה שם, ואע''פ  



ולחרישה מ''מ אם איתא  שהמפרשים פירשו שמכר לטבח שקונה לשחיטה 
מ דאפילו ע''מ לשחוט ושוחט אסור היכי עדיף טבח הקונה לכך  דהלכה כר''

ולכך מאיש אחר שקונה בפירוש ע''מ לשחוט ועושה כן. ועוד מ''ט דרב הונא  
אבל   רבינו.  דעת  זהו  כר''מ  דהלכה  איתא  אם  זבנה  לשחיטה  אימר  דאמר 
הרמב''ן   דעת  וזה  כותיה  מתניתין  דסתם  משום  כר''מ  פסקו  בהלכות 

גם הוא כתב כן וכתב שאם הקונה טבח הקונה לשחיטה אע''פ  והרשב''א ז''ל ו 
לתלות  שיש  סעודה  שעושה  לנכרי  וכן  לחרישה  כן  גם  לוקח  שלפעמים 
שלשחיטה רוצה אותה מותר אפילו בסתם, ואלו דברים תמה אצלי שלא יהא 
יותר מותר על מנת לשחוט ושוחט בפניו ממוכר סתם לאנשים אלו על סמך  

)שם ט"ז( בעיא שור של    ולא ימכור סתם וכו'.ותה: לומר שלשחיטה רוצים א
 פטם מהו ונראה ממסקנת הגמרא שאסור:  

כתב   ומותר למכור להם פרה לשחיטה ושוחט אותה לפניו וכו'.   לחם משנה 
ה''ה ועוד מ''ט דרב הונא וכו' לפי הנראה היינו קושיא דלעיל ומאי ועוד וי''ל  

ונה בפירוש לכך וטבח עדיף מ''מ דה''ק אפילו תאמר שיש חילוק בין טבח לק
זבנה   לשחיטה  דאפילו  שפיר  אתי  לא  זבנה  לשחיטה  אימור  דאמר  הלשון 
בפירוש לא סגי אלא טעמא לא הוי אלא משום דהוא טבח והיה לו לומר טבח  

 הוא לשחיטה זבנה:  

ין. מָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ  מָקוֹם   ה מְכֹר לָהֶן בְהֵמָה דַקָה מוֹכְרִּ שֶׁנָהֲגוּ לִּ

ין לָהֶם חַיָּה גַסָה  ין. וּבְכָל מָקוֹם אֵין מוֹכְרִּ מְכֹר אֵין מוֹכְרִּ שֶׁלאֹ לִּ
ין לָהֶם בְהֵמָה גַסָה אֶלָא עַל יְדֵי סַרְסוּר:    כְמוֹ שֶׁאֵין מוֹכְרִּ

משנה )שם י"ד:( כלשונה. ופירש''י ז''ל מקום   וכו'.  מקום שנהגו  מגיד משנה  
שנהגו למכור כגון מקום שלא נחשדו על הרביעה והכי מפורש בגמ', עכ''ל: 

מימרא שם )דף ט"ז.( ומסקנא חיה גסה היא כבהמה גסה   ובכל מקום וכו'.
ואין   למכירה. ועכשיו בדורות האלו במקומות אלו נהגו היתר בדברים אלו 

 סמוכו לפי שכיון שע''י סרסור מותר אפשר להם בסרסור:  להם על מה שי 

יסוֹ וְהָיְתָה  ו תֵן לוֹ כִּ י שֶׁיִּּ מוֹ נָכְרִּ יךְ בַדֶרֶךְ וְלאֹ הָיָה עִּ י שֶׁהֶחְשִּׁ מִּ

יא   יסוֹ עָלֶיהָ כְשֶׁהִּ יחַ כִּ מוֹ בְהֵמָה. מַנִּ רְצֶה לַעֲמֹד  עִּ מְהַלֶכֶת וּכְשֶׁתִּ
הְיֶה שָׁם  נוֹטְלוֹ מֵעָלֶיהָ כְדֵי שֶׁלאֹ תַעֲמֹד וְהוּא עָלֶיהָ וּכְדֵי שֶׁלאֹ תִּ
לוּ בְקוֹל כָל זְמַן  יגָהּ וַאֲפִּ ירָה וְלאֹ הַנָחָה. וְאָסוּר לוֹ לְהַנְהִּ לאֹ עֲקִּ



הְיֶה מְחַמֵ  יס עָלֶיהָ כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ יא  שֶׁהַכִּ ים הִּ ר בְשַׁבָת. וּגְזֵרַת חֲכָמִּ
י:  מוֹ נָכְרִּ ם אֵין עִּ יסוֹ עַל גַבֵי בְהֵמָה אֶלָא אִּ יחַ כִּ  שֶׁלאֹ יַנִּ

משנה   וכו'.  מגיד  בדרך  מחשיך  שהיה  מי    מי  פרק  ראש  קנ"ג:(  )דף  בשבת 
שהחשיך לו בדרך נותן כיסו לנכרי אם אין עמו נכרי מניחו על החמור. ובגמרא 

א דאין עמו נכרי הא יש עמו נכרי לנכרי יהיב ליה מאי טעמא חמור אתה טעמ
מצווה על שביתתו נכרי אין אתה מצווה על שביתתו אמר מר מניחו על החמור  
והלא מחמר תנא כשהיא מהלכת מניחו עליה כשהיא עומדת נוטלו הימנה. 

ונראין דבריו שהרי החמור הזו    וכתב רבינו ואסור לו להנהיגה אפילו בקול
טעונה ואע''פ שאינה עושה עקירה והנחה מ''מ אין לו להנהיגה שהרי אם הוא 
כמי שעשה המעשה  בקול  מנהיג  וכשהוא  היה אסור  בזה  כיוצא  עושה  היה 
דמי, ואע''פ שהרשב''א ז''ל כתב עליו ואינו מחוור בעיני כלל שהרי כיון שאינו  

ינו מחמר עוד דהא אמרינן כל שבחבירו פטור  מניח עליה עד שתהא מהלכת א 
הגמרא   כוונת  שאין  אומר  ואני  עכ''ל.  לכתחלה  מותר  בחמורו  אסור  אבל 
להתיר אלא כשהוא אינו עושה מעשה כלל אבל כשהוא מנהיג מה תועלת יש 
כשהבהמה אינה עושה עקירה והנחה ומפני כך למה יהיה מותר להנהיגה הוא  

אלא   בכך  התירו  לא  ודאי  להטעינה אלא  התורה  מן  שאסור  הבהמה  משא 
 וכשאינה עושה עקירה והנחה מותר לכתחלה זה נ''ל לדעת רבינו:  

מי שהחשיך בדרך ולא היה עמו נכרי וכו' לא היתה עמו בהמה   כסף משנה 
שם בגמרא )שבת    ולא נכרי ולא אחד מכל אלו מהלך בו פחות פחות מד''א.

א''ר יצחק עוד אחרת היתה שם ולא    קנ"ג:( אין עמו לא נכרי ולא חש''ו מאי
חכמים   רצו  ולא  מד''א  פחות  פחות  מוליכה  היא  מאי  לגלותה  חכמים  רצו 
לגלותה משום דאתי לאיתויי ד''א ברה''ר. וכתבוה הרי''ף והרא''ש להא דר' 
יצחק משמע דס''ל דהא דלא רצו חכמים לגלותה היינו היכא דאיכא חד מהני  

מגלין את הסוד דאל''כ מאחר שאין אדם אבל היכא דליכא חד מהני ודאי  
מעמיד עצמו על ממונו אתי לאיתויי ד''א ברה''ר. והכי משמע מדבעינן בגמרא 
אין שם לא נכרי ולא חש''ו מאי משמע שדעתו היה שיגלה הסוד וגם מדחזינן  
שר' יצחק גילה אותו משמע דכל היכא דליכא חד מהני שרי וכ''נ ממ''ש רש''י  

 ו ביום גדשו סאה וזה דעת רבינו שפסקה להא דר''י:  גבי הא דאמרינן ב 

יסוֹ עַל הַחֲמוֹר וְאֵינוֹ נוֹתְנוֹ הָיָ  ז יחַ כִּ מוֹ חֵרֵשׁ שׁוֹטֶה וְקָטָן מַנִּ ה עִּ

וְשׁוֹטֶה  חֵרֵשׁ  מוֹ  עִּ הָיָה  שְרָאֵל.  יִּּ מִּ אָדָם  שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ מֵהֶן  לְאֶחָד 
מוֹ בְהֵמָה נוֹתְנוֹ לְשׁוֹטֶה. שׁוֹטֶה וְקָטָן נוֹתְנוֹ לְשׁוֹטֶה. חֵרֵשׁ  וְאֵין עִּ

י וְקָטָן   מוֹ בְהֵמָה וְלאֹ נָכְרִּ רְצֶה. לאֹ הָיְתָה עִּ נוֹתְנוֹ לְאֵי זֶה מֵהֶן שֶׁיִּּ



בוֹ   מְהַלֵךְ  אֵלוּ  כָל  מִּ אֶחָד  אַמוֹת.   ]ה[ וְלאֹ  מֵאַרְבַע  פָחוֹת  פָחוֹת 
בָהּ   מְהַלֵךְ  לְיָדוֹ  שֶׁבָאָה  יאָה  מְצִּ לוּ  מֵאַרְבַע    ]ו[ וַאֲפִּ פָחוֹת  פָחוֹת 

יךְ אַמוֹת. אֲ  יךְ עָלֶיהָ מַחְשִּׁ ם יָכוֹל לְהַחְשִּׁ בָל קֹדֶם שֶׁתָבוֹא לְיָדוֹ אִּ
יכָהּ פָחוֹת פָחוֹת מֵאַרְבַע אַמוֹת:  ם לָאו מוֹלִּ  וְאִּ

שם בגמרא חמור חרש שוטה וקטן אחמור מנח ליה   היה עמו וכו'.  מגיד משנה  
ש ושוטה  לחרש שוטה וקטן לא יהיב ליה מ''ט הני אדם והני לאו אדם. חר

לשוטה. שוטה וקטן לשוטה. איבעיא להו חרש וקטן מאי איכא דאמרי לקטן  
יהיב ליה א''ד לחרש יהיב ליה. ולזה כתב רבינו חרש וקטן נותנו למי שירצה. 
מאלו   לאחד  נותנו  שכשהוא  מפרשים  ושאר  ז''ל  והרשב''א  הרמב''ן  וכתבו 

ו הכי אסור דודאי  מניחו עליו כשהוא מהלך ונוטלו הימנו כשהוא עומד הא לא
הלכות מאכלות  סוף  כמבואר  בידים  להאכילו  הוא  ואסור  גרע מבהמה  לא 
ונראה לדעתו שמותר לתת  ורבינו סתם בכאן דבריו  אסורות אלו דבריהם. 
לאלו בכל צד. ונ''ל טעם לדבריו שאין אנו מצווים על שביתת אלו כמו שאנו  

האכילן בידים ולפי  מצווים על שביתת בהמתנו וזה פשוט ולא נאסרו אלא ל
זה כשנותנו לאחד מאלו אינו נותנו בשבת שיהא כמאכילו בידים אלא מע''ש 
הוא נותן להם קודם שקדש היום והן עושין המלאכה בשבת ואצל מי שהחשיך  
לו בדרך לא החמירו. ומ''מ אפשר שרבינו כתב דברי הגמ' כפשטן ואף הוא 

שם )קנ"ג:( עוד אחרת היתה  לא היתה עמו וכו'.סובר כדעת המפרשים ז''ל: 
ולא רצו לגלותה מטלטלו פחות פחות מד''א ואמאי לא רצו חכמים לגלותה 
דלמא אתי לאתויי ד''א ומכאן למד רבינו שאין ההיתר הזה אלא כשאין לו  

ובפ''ו כתב ג''כ    וכתב רבינו שאפילו מציאה שבאת לידו וכו'צד היתר אחר.  
ה פחות פחות מד''א והוא כשבאה לידו שמציאה אינו נותנה לנכרי אבל יוליכנ 

וכשאינו יכול להחשיך עליה. וכבר נחלקו עליו כל המפרשים ז''ל בזה ואמרו  
זה  על  נשאל  ז''ל  הוא  וגם  להוליכה  אסור  כך  לנכרי  לתתה  שאסור  שכשם 
והשיב שלא חלקו בגמרא בין כיס למציאה להולכת פחות פחות מד''א שזו  

וושא מלתא כמו שנתבאר בהמוצא תפילין  ההולכה צנעה גדולה יש בה ולא א
)עירובין צ"ז:( ואין צריך דבר אחר ולא איש אחר לסעדו ולא יכיר בו אדם  
ולא יהא נחפז ולפיכך לא נחוש לו שלא יעביר ד''א ברה''ר זה דעתי בדבר זה 
למעלה  הנזכר  לדין  זה  דין  הרב  דימה  עכ''ל.  יחלוק,  זה  על  לחלוק  והרוצה 

התפיל  במציאת  להחשיך  בפי''ט  יכול  אם  לידו  באת  לא  שאם  כתב  ולזה  ין 
מחשיך שלא התירו ההולכה במקום שאפשר להחשיך אלא בתפילין בדוקא 

א עצמו מודה שאין  שאף הו   ]מפני[וביכול להכניסן זוג זוג כנזכר למעלה. ומ''מ  
 דבריו מוכרחים לפיכך יש להחמיר כדברי שאר המפרשים ז''ל:  



ומ''ש רבינו ואף מציאה שבאת לידו מהלך בה פחות פחות מד''א   כסף משנה 
נשאל רבינו    אבל קודם שתבוא לידו וכו' ואם לאו מוליכה פחות פחות מד''א.

'ה והרמ''ה השיג מחכמי לוניל דבגמרא לא משמע הכי והשיב להם כמ''ש ה'
 על תשובתו וכבר כתבתי בפ''ז מה שכתב הרמב''ן להליץ בעד רבינו:  

ים מֻתָר   ח הָרַבִּ רְשׁוּת  לִּ שֶׁלָהּ  וָרֶסֶן  בְמֶתֶג  הַבְהֵמָה  אֶת  מְשֹׁךְ  לִּ

כְגוֹן   הָרֶסֶן.  רְאוּיָה לְאוֹתוֹ  הְיֶה  שֶׁתִּ וְאַפְסָר   ]ז[ וְהוּא  לְסוּס  יר  שִּׁ
בְהֵמָה   ]ח[ לְגָמָל   יא  הוֹצִּ ם  אִּ אֲבָל  לְכֶלֶב.  וְסוּגַר  לְנָאקָה  וַחֲטָם 

שְׁתַמֶרֶ  י הַסוּס אוֹ בְמֶתֶג  בְמֶתֶג שֶׁאֵין מִּ ת בוֹ כְגוֹן שֶׁקָשַׁר חֶבֶל בְפִּ
יא  מֶנוּ. כְגוֹן שֶׁהוֹצִּ שְׁתַמֶרֶת בְפָחוֹת מִּ יכָה לוֹ אֶלָא מִּ שֶׁאֵינָהּ צְרִּ

יר שֶׁל סוּס אוֹ חָתוּל בְסוּגַר הֲרֵי זֶה מַשאוֹי. שֶׁכָל     ]ט[ חֲמוֹר בְשִּׁ
ירָ  ירָה מְעֻלָה אוֹ שְׁמִּ  ה פְחוּתָה מַשאוֹי הוּא לָהּ: שְׁמִּ

משנה   וכו'.  מגיד  למשוך את הבהמה  במה   מותר  פרק  ריש  נ"א:(  דף  )שבת 
בהמה יוצאה ובמה אינה יוצאה יוצא גמל באפסר נאקה בחטם והסוס בשיר.  
ובגמרא חיה בסוגר. ופי' אפסר קבישטר''י. נאקה בהמה ידועה. בחטם מפרש 

עז. נוקב את חוטמו ומכניסו בתוכו והוא כמין  בגמ' זממא דפרזלא מורא''ל בל
בה  קבועה  וטבעת  צוארו  סביב  אצעדה  כמין  שיר.  קולא''ר.  סוגר  טבעת. 

אבל אם הוציא ומכניסין בה רצועה או חבל ומושכין הבהמה עכ''ל רש''י ז''ל:  
החלק הראשון בשאינה משתמרת בכך מוסכם הוא בגמ' )שם נ"א   בהמה וכו'.

מירה מעולה מחלוקת תנאים ואמוראים רב סובר שכל  נ"ב( והחלק השני בש 
נטירותא יתירתא הוי משוי ושמואל סבר דלא הוי משוי ופסקו בהלכות וכל 
הגאונים כרב באיסורי וכ''פ רבינו ועיקר אף על פי שיש מן האחרונים פוסקים 

 בזו כשמואל:  

מֵעֶרֶב   ט ין  קְשׁוּרִּ הָיוּ  לוּ  אֲפִּ מְשֹׁךְ  וְיִּ בָזֶה  זֶה  ים  גְמַלִּ קְשֹׁר  יִּ לאֹ 

יָדוֹ   לְתוֹךְ  ים  חֲבָלִּ יס הוּא  מַכְנִּ אֲבָל  בְשַׁבָת.  ין  מְשָׁכִּ נִּ אֵינָן  שַׁבָת 
יֵצֵא   שֶׁלאֹ  י  ]י[ וְהוּא  וְצָרִּ טֶפַח.  יָדוֹ  תוֹךְ  מִּ הַחֶבֶל חֶבֶל  הְיֶה  שֶׁיִּּ ךְ 

פְנֵי מָה  ן הָאָרֶץ טֶפַח אוֹ יוֹתֵר. וּמִּ י הַבְהֵמָה עַד יָדוֹ גָבוֹהַּ מִּ פִּ שֶׁמִּ
י  כְמִּ רְאֶה  נִּ שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ בָזֶה  זֶה  ים  הַקְשׁוּרִּ ים  הַגְמַלִּ מְשֹׁךְ  יִּ לאֹ 

ין בוֹ הַבְהֵמוֹת אוֹ שֶׁמְ  יכָן לְשׁוּק שֶׁמוֹכְרִּ ין בָהֶן שָׁם. שֶׁמוֹלִּ שַחֲקִּ



פָקוּק   הָיָה  לוּ  וַאֲפִּ שֶׁבְצַוָּארָהּ  בְזוֹג  בְהֵמָה  תֵצֵא  לאֹ  זֶה  פְנֵי  וּמִּ
 שֶׁאֵין לוֹ קוֹל:  

במשנה )שם נ"ד( לא יקשור גמלים זה בזה   לא יקשור גמלים וכו'.  מגיד משנה  
וימשוך אבל מכניס חבלים לתוך ידו ובגמ' אמר שמואל ובלבד שלא יצא חבל  
מתחת ידו טפח והקשו והתניא ובלבד שיגביה מן הקרקע טפח ותירץ רבינא 
כי תניא ההיא בחבלא דביני ביני ופירש''י לא יצא חבל מתחת ידו טפח דדמי  

מתחזי מאפסר הגמל בחבלא דביני ביני שבין ידו לגמל  כמי שנושאה בידו ולא  
צריך שיגביהנו מן הקרקע דאי לא לא מתחזי נטירותא דבהמה אלא כמשוי  

שם )מ"ט( אמר רב מנשה משום דמיחזי כמאן    ומפני מה וכו'. בעלמא, עכ''ל:  
 דאזיל לחנגא. ומכאן נראה שאפילו קשורים מע''ש אסור כמ''ש רבינו:  

כְסוּתָהּ וְלאֹ בְחוֹתָם שֶׁבְצַוָּארָהּ וְלאֹ  י לאֹ תֵצֵא בְהֵמָה בְזוּג שֶׁבִּ

בְסֻלָם  וְלאֹ  שֶׁבְרַגְלָהּ  רְצוּעָה  בִּ וְלאֹ  כְסוּתָהּ  שֶׁבִּ בְחוֹתָם 
יוֹצֵא   חֲמוֹר  וְאֵין  הָיְתָה בְמַרְ   ]כ[שֶׁבְצַוָּארָהּ.  כֵן  ם  אִּ אֶלָא  דַעַת 

לוֹ  הַתְלוּיָה  בַמְטוּטֶלֶת  גָמָל  יֵצֵא  וְלאֹ  שַׁבָת.  מֵעֶרֶב  לוֹ  קְשׁוּרָה 
זְנָבוֹ וְחוֹטַרְתוֹ.  ם כֵן הָיְתָה קְשׁוּרָה בִּ זְנָבוֹ אֶלָא אִּ בְדַבַשְׁתוֹ אוֹ בִּ

 כֵן שְׁאָר כָל הַבְהֵמוֹת: וְלאֹ יֵצֵא הַגָמָל עֲקוּד יָד וְלאֹ עֲקוּד רֶגֶל וְ 

משנה )שם נ"ד:( ולא בזוג אעפ''י שהוא פקוק   לא תצא בהמה וכו'.   מגיד משנה 
  לא תצא בהמה בזוג שבכסותה וכו'. ובגמ' משום דמיחזי כמאן דאזיל לחנגא:  

רבינו:   כלשון  נ"ח(  )שם  במה אשה  בפ'  וכו'. ברייתא  שברגלה  ברצועה    ולא 
סולם בי לועא למאי עבדי לה להיכא דאית לה מכה דלא בגמרא )דף נ"ד:(  

הדר חייך ליה. ופירש''י בי לועא שקושרו אצל הלחי. דלא הדר חייך ליה שלא 
יוכל להחזיר צוארו לצד המכה לחככה בשניו וקושרין בצוארו דפין וחשובין  
הן יותר מקשישין שעל גבי השבר ואי נפלי חייס עלייהו ומייתי להו בשגגה 

שפסיעותיה    עכ''ל בהמה  ופירש''י  לגיזרא.  לה  דעבדי  רצועה  בגמרא  ועוד 
רגל   מפרסת  למעלה  עבות  רצועות  לה  קושרין  בזה  זה  רגליה  ומכה  קצרים 

ואין מקום שמנקשין זה בזה עכ''ל. ובהלכות כתוב פי' זה ופי' אחר וזה עיקר:  
משנה אין חמור יוצא במרדעת בזמן שאינה   חמור יוצא במרדעת אלא וכו'.

וכתב   מע''ש  לו  קשורה  אינה  שמואל  אמר  נ"ג(  )שם  ובגמרא  לו.  קשורה 
הרשב''א ז''ל שאסור הקשירה בשבת כדי שלא ישתמש בצדי הבהמה וכ''נ מן 

משנה )דף נ"ד( לא יצא הגמל במטוטלת   ולא יצא הגמל וכו'.הירושלמי עכ''ד:  
ת  לא עקוד ולא רגול וכן שאר הבהמות ובגמרא תנא לא יצא הגמל במטוטל



ובחוטרתו  בזנבו  לו  הקשורה  במטוטלת  הוא  יוצא  אבל  בזנבו  לו  הקשורה 
ופירש''י ז''ל מטוטלת כמין כר קטן מלא מוכין נותנים לו תחת הזנב וחוטרתו  
חלדרוב''א שיש לכל הגמלים על גביהם עכ''ל. ובגמרא א''ר הונא עקוד יד ורגל  

ר ופירש''י ז''ל יד כיצחק בן אברהם רגול שלא יכוף ידו על גבי זרועו ויקשו 
ורגל אחת מן הידים ואחת מן הרגלים הכל ביחד יד על גבי זרוע אחת מידיו 
כופף כלפי מעלה כדי שלא יהיו לו אלא שלש רגלים לברוח עכ''ל ורבינו ז''ל 

 הזכיר עקוד יד ועקוד רגל שר''ל יד אחת או רגל אחת והכל בכלל זה: 

ין וְלאֹ בָרְצוּעוֹת שֶׁבְרַגְלֵיהֶם.  יא ין בְחוּטִּ ים יוֹצְאִּ אֵין הַתַרְנְגוֹלִּ

ין בָעֲגָלָה שֶׁתַחַת אַלְיָה שֶׁלָהֶן. וְאֵין הַכְבָשוֹת  ין יוֹצְאִּ וְאֵין הַכְבָשִּ
כְדֵי   בְחָטְמָן  לָהֶן  ים  יחִּ שֶׁמַנִּ ים  בָעֵצִּ פְלוּ יוֹצְאוֹת  וְיִּ תְעַטְשׁוּ  שֶׁיִּּ

עַל   לוֹ  ין  יחִּ שֶׁמַנִּ קָטָן  בְעל  יוֹצֵא  הָעֵגֶל  וְאֵין  שֶׁבְמֹחָן.  ין  הַתוֹלָעִּ
שְבָכָה  ישָׁה. וְלאֹ תֵצֵא בְהֵמָה בִּ הְיֶה נוֹחַ לַחֲרִּ כָנַע וְיִּ צַוָּארוֹ כְדֵי שֶׁיִּּ

שֹ  תִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  יהָ  בְפִּ לָהּ  ין  יחִּ תֵצֵא שֶׁמַנִּ לאֹ  תאֹכַל.  שֶׁלאֹ  אוֹ  ךְ 
שֶׁלאֹ   כְדֵי  דַדֶיהָ  עַל  לָהּ  ין  יחִּ שֶׁמַנִּ הַקוּפָר  בְעוֹר  ינַק   ]ל[ הַפָרָה  יִּ

יא יְשֵׁנָה. וְלאֹ תֵצֵא בָרְצוּעָה שֶׁבֵין קַרְנֶיהָ בֵין  מֶנָה הַשֶרֶץ כְשֶׁהִּ מִּ
הּ בְקַרְנֶיהָ יוֹצְאָה בְאַפְסָר הַקָשׁוּר לְשַׁמֵר. עֵז שֶׁחָקַק לָ   ]מ[לְנוֹי בֵין  

יאֶנוּ  יבִּ זְקָנָה אָסוּר שֶׁמָא תְנַתְחֶנוּ וִּ ם תְחָבוֹ בִּ בְחֶקֶק בְשַׁבָת. וְאִּ
ים. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:   רְשׁוּת הָרַבִּ  בְיָדוֹ בִּ

רנגולין יוצאים משנה )שם דף נ"ד:( אין הת   אין התרנגולים וכו'.   מגיד משנה  
בחוטים ולא ברצועה שברגליהן ואין הזכרים יוצאים בעגלה שתחת האליה 
בעור   פרה  ולא  בגימון  יוצא  העגל  ואין  חנונות  יוצאות  הרחלות  ואין  שלהן 
הקופר ולא ברצועה שבין קרניה. ובגמ' בחוטין דעבדי להו סימנא כי היכי דלא 

ב  מאני.  ליתברו  דלא  היכי  כי  ברצועות  לחמטן  ליחלפו.  דלא  הכי  כי  עגלה 
אליתייהו. ופירש''י ז''ל שלא ילקו בסלעים ובטרשים. חנונות אסיק רב הונא 
עץ אחד יש בכרכי הים ויחנון שמו מביאין קיסם ממנו ומניחין לה בחוטמה 
כדי שתתעטש ויפלו דרני ראשה. גימון אמר רב הונא בר נירא. פי' עול קטן.  

לי. ופירש''י שרץ הוא שנימיו חדים כמחט עור הקופר כי היכי דלא לימצוה יא
וקושרין עורו בדדי הפרה שלא יינקוה שרצים. ולא ברצועה שבין קרניה לרב 
בין לנוי בין לשמר אסור לשמואל לשמר מותר וכבר כתבתי למעלה שהלכה  

  עז שחקק לה וכו'. כרב. עוד ברייתא בגמ' )דף נ"ג( ולא הפרה בחסם שבפיה:  
ה עז שחקק בקרניה יוצאה באפסר בשבת. בעי רב יוסף  שם )נ"ב( תנא דבי מנש



תחב לה בזקנה מהו תיקו. ופסק רבינו לחומרא ופירש''י ז''ל שקשר שערות  
הזקן כמין נקב ותחב האפסר לתוכו עכ''ל. ופי' ואין האפסר שמירה יתירה 
לעז שהרי מנתח הוא ומורד. והוי יודע שכל בהמה שעסקיה רעים אע''פ שאין  

צריכות לאותה שמירה והיא צריכה מותרת לצאת בה וכן כתבו  בנות מינה  
 ז''ל:  

ים בָעוֹר הַקָשׁוּר לָהֶן עַל זַכְרוּתָן כְדֵי שֶׁלאֹ   ]נ[ יב ים יוֹצְאִּ הַזְּכָרִּ

פְלוּ  בֵיהֶם כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ יַעֲלוּ עַל הַנְקֵבוֹת. וּבָעוֹר הַקָשׁוּר לָהֶם עַל לִּ
ים.   זְאֵבִּ בָהֶן.    * עֲלֵיהֶם  אוֹתָן  ין  שֶׁמְיַפִּ הַמְרֻקָמוֹת  יּוֹת  וּבְמַטְלָנִּ

כְדֵי וְהָרְחֵ  גַבָן  עַל  לְמַעְלָה  קְשׁוּרָה  שֶׁלָהֶן  וְאַלְיָה  יוֹצְאוֹת  לוֹת 
ים. אוֹ קְשׁוּרָה לְמַטָה כְדֵי שֶׁלאֹ יַעֲלוּ עֲלֵיהֶם  שֶׁיַּעֲלוּ עֲלֵיהֶן הַזְּכָרִּ
הְיֶה הַצֶמֶר שֶׁלָהֶן  יּוֹת כְדֵי שֶׁיִּּ ים. וְיוֹצְאוֹת מְלֻפָפוֹת בְמַטְלָנִּ הַזְּכָרִּ

ים יוֹצְאוֹת וְדַדֵיהֶן  נָ  זִּּ י. הָעִּ יבַשׁ מֵהֶן הֶחָלָב.   ]ס[קִּ קְשׁוּרוֹת כְדֵי שֶׁיִּּ
ם קְשָׁרָן כְדֵי שֶׁלאֹ יֵצֵא הֶחָלָב עַד שֶׁיַּחֲלֹב אוֹתוֹ לָעֶרֶב הֲרֵי   אֲבָל אִּ

 אֵלוּ לאֹ יֵצְאוּ:  

א''א אין זה נכון דהא אמרינן בין לנוי בין    ובמטלניות המרוקמות.    ההראב"ד 
 לשמר אסור, ע''כ:  

משנה )שם נ"ב:( הזכרים יוצאין לבובין    הזכרים יוצאין בעור וכו'.   מגיד משנה 
ובגמ' )דף נ"ג:( מאי לבובין תותרי ופירשו בהלכות מטלניות מרוקמות שמיפין  

ן שלא יפלו ומקשטים בהן את הבהמה עולא אמר עור שקושרין לה כנגד לביה 
עליהן זאבים ר' נחמן בר יצחק אמר עור שקושרין כנגד זכרותן שלא יעלו על  

בדין:   חלוקים  שאינן  לפי  אלו  דעות  כשלש  רבינו  ופסק  והרחלות הנקבות. 
)שם נ"ב( במשנה רחלות יוצאות שחוזות כבולות וכבונות    יוצאות ואליה וכו'.

שי כדי  למעלה  שלהן  אליה  שאוחזים  שחוזות  זכרים. ובגמרא  עליהן  עלו 
כבונות   עליהן.  הזכרים  יעלו  שלא  כדי  למטה  שלהן  אליה  שכובלין  כבולות 

ע''כ:   למילת  אותן  וכו'.שמכבנים  קשורות  ודדיהן  יוצאות  משנה    העזים 
וגמרא רב ורבי יוחנן העלו הלכה העזים יוצאות צרורות ליבש אבל לא לחלוב  

יוח  ורבי  יהודה דמתני' דאמר הכין  נן פסק כת''ק דברייתא דרב פסק כרבי 
דאמר הכין. ופירש''י ז''ל שכשהוא ליבש מהדקין אותו יפה ואין לחוש שמא 
יפול אבל כשהוא לחלוב אין מהדקין אותו כ''כ. וה''ר יונה פירש לחלוב אסור  
מפני שאין דרכן לצאת כן בחול שתכף שהחלב רבה חולבין אותן אבל בשבת  

 ה משאוי:  א''א לחלוב וקושרין להן בגד והוה לי 



י שֶׁקָשׁוּר מֵעֶרֶב שַׁבָת. וְלאֹ   ]ע[אֵין חֲמוֹר יוֹצֵא   יג בְאֻכָף אַף עַל פִּ

תֵצֵא  וְלאֹ  עֵינָיו.  שֶׁבֵין  ית  זְהוֹרִּ בִּ וְלאֹ  שׁוּעָל  זְנַב  בִּ הַסוּס  יֵצֵא 
קְרַסְטָל   יהָ וְלאֹ בְסַנְדָל שֶׁבְרַגְלָהּ וְלאֹ בְקָמֵעַ שֶׁאֵינוֹ  בְהֵמָה בִּ שֶׁבְפִּ

הַמַכָה  גַב  שֶׁעַל  בְאֶגֶד  יא  הִּ יוֹצְאָה  אֲבָל  בְהֵמָה.  לִּ מֻמְחֶה 
לְיָה הַמְדֻלְדֶלֶת בָהּ. וּפוֹקֵק לָהּ   ים שֶׁעַל גַבֵי הַשֶבֶר. וּבְשִּׁ וּבְקַשְקַשִּ

מַרְדַעַת עַל הַחֲמוֹר   ]פ[ וּמְטַיֶּלֶת בוֹ בֶחָצֵר. וְנוֹתֵן לוֹ  זוֹג שֶׁבְצַוָּארָהּ  
אֵין   אֲבָל  בֶחָצֵר.  וּמְטַיֵּל  יהָ   ]צ[בְשַׁבָת  בְפִּ קְרַסְטָל  לָהּ  ין  תוֹלִּ

 בְשַׁבָת:  

ברייתא ולא באוכף אע''פ שקשורה לו    אין חמור יוצא באוכף וכו'.  מגיד משנה  
ברייתא שם )נ"ג( ולא יצא הסוס בזנב שועל ולא   '.ולא יצא הסוס וכו מע''ש:  

ולא שבפיהן  בקרסטלין  סייחין  ולא  עיניו  שבין  בסנדל    בזהורית  בהמה 
שברגליה ולא בקמיע אע''פ שהוא מן המומחה. ופירשו בגמרא אע''פ שהוא 
מומחה לאדם כל שאינו מומחה לבהמה אבל יוצא הוא באגד שעל גבי מכה 
ופוקק לה זוג שבצוארה  ובקשקשין שעל גבי השבר ובשליא המדולדלת בה 

שלא ישלוט בו עין    ומטיילת בחצר. ופירש''י ז''ל זנב שועל שתולין לו בין עיניו 
הרע. זהורית לנוי. בסנדל שעושין לה סנדל של מתכת שלא יזיקוה האבנים  
וסנדל משום דלמא משתליף.   והוי משוי  גופה  הני משום דלאו שמירת  וכל 
קשקשין. בהמה שנשבר בה עצם עושין לה דפין מכאן ומכאן וקושרין אותם 

שיתחב  עד  ואנה  אנה  ינוד  שלא  העצם  מעמידין  והם  והקשו  שם  עכ''ל.  ר 
ממה  וכ''נ  אסור  בבהמה  נוי  שכל  נראה  זהורית  שאסרו  ממה  המפרשים 
שאסרו רצועות הפרה בין קרניה אפילו לנוי ואילו גבי זוג נתבאר למעלה שלא 
אסרו אלא משום דמיחזי כמאן דאזיל לחנגא. ויש מי שתירץ דנוי הרגיל לכל  

תו טעם ולא אסרו אלא בחול אפילו בשבת שרי ולכך הוצרכו לאיסור הזוג או 
שם מהו    ונותן מרדעת וכו'.כעין זהורית ורצועה שאינו נוי הרגיל לכל בחול:  

ליתן מרדעת ע''ג חמור בשבת והעלו מרדעת מותר. קרסטל רב שרי ושמואל  
 אסר והלכתא כותיה דשמואל בהא כדאיתא בהלכות: 

יתַת בְהֶמְתוֹ בְשַׁבָת כָךְ הוּא מְצֻוֶּה    כְשֵׁם יד שֶׁאָדָם מְצֻוֶּה עַל שְׁבִּ

י שֶׁהֵן בְנֵי דַעַת וּלְדַעַת עַצְמָן  יתַת עַבְדוֹ וַאֲמָתוֹ וְאַף עַל פִּ עַל שְׁבִּ
בְשַׁבָת  מְלָאכָה  יַּת  מֵעֲשִּ וּלְמָנְעָן  לְשָׁמְרָן  עָלֵינוּ  צְוָה  מִּ ין  עוֹשִּ

כגשֶׁנֶאֱמַר   אֲמָתְךָ   יב( -)שמות  בֶן  נָפֵשׁ  וְיִּ וַחֲמֹרֶךָ  שׁוֹרְךָ  יָנוּחַ  'לְמַעַן 
שֶׁמָלוּ  ים  עֲבָדִּ הֵם  יתָתָן  שְׁבִּ עַל  ין  מְצֻוִּּ שֶׁאָנוּ  וְאָמָה  עֶבֶד  וְהַגֵר'. 



שֶׁ  צְוֹת  מִּ בְלוּ  וְקִּ עַבְדוּת  לְשֵׁם  אֲבָל וְטָבְלוּ  בָהֶן.  ין  חַיָּבִּ ים  הָעֲבָדִּ
צְוֹת  מִּ שֶׁבַע  עֲלֵיהֶן  בְלוּ  קִּ אֶלָא  טָבְלוּ  וְלאֹ  מָלוּ  שֶׁלאֹ  ים  עֲבָדִּ
ין לַעֲשוֹת מְלָאכָה  לְבַד הֲרֵי הֵן כְגֵר תוֹשָׁב וּמֻתָרִּ צְטַוּוּ בְנֵי נֹחַ בִּ שֶׁנִּ

שְרָאֵל בְ  ין גֵר תוֹשָׁב בְשַׁבָת לְעַצְמָן בְפַרְהֶסְיָא כְיִּ חל. וְאֵין מְקַבְלִּ
מְלָאכָה  עוֹשֶה  תוֹשָׁב  וְגֵר  יל  הוֹאִּ נוֹהֵג.  שֶׁהַיּוֹבֵל  זְמַן  בִּ אֶלָא 
י נֶאֱמַר  שְרָאֵל לְכָל דָבָר. בְמִּ לְעַצְמוֹ בְשַׁבָת וְגֵר צֶדֶק הֲרֵי הוּא כְיִּ

וְהַגֵר. זֶה גֵר תוֹשָׁב  בֶן אֲמָתְךָ  נָפֵשׁ  ירוֹ שֶׁל    וְיִּ יטוֹ וּשְכִּ שֶׁהוּא לְקִּ
שְרָאֵל רַבוֹ בְשַׁבָת  שְרָאֵל כְמוֹ בֶן אֲמָתוֹ. שֶׁלאֹ יַעֲשֶה מְלָאכָה לְיִּ יִּ
עוֹשֶה  זֶה  הֲרֵי  עַבְדוֹ  זֶה  הַגֵר  הָיָה  לוּ  וַאֲפִּ עוֹשֶה.  לְעַצְמוֹ  אֲבָל 

 לְעַצְמוֹ:  

שנאמר למען ינוח שורך וחמורך וינפש  כשם שאדם מצווה וכו'.    מגיד משנה  
דע שיש שלשה מיני    בן אמתך והגר העבד והאמה וכו' הואיל וגר תושב וכו'.

עבדים חוץ מעבד עברי שהוא כישראל אחר לכל דבריו לבד שיש צד שמותר  
בשפחה כנענית. האחד הוא עבד שמל וטבל לשם עבדות והוא חייב בכל מצות 

''ע שהנשים חייבות לפי שדינו כדין אשה. השני  ל''ת כדין ישראל גמור ובכל מ 
עבד ערל שהתנה שלא יטבול ולא ימול אלא ישמור שבע מצות שנצטוו בני נח 
תושב.   כגר  ודינו  ערל  עבד  מקומות  בקצת  ונקרא  תושב  עבד  נקרא  וזה 
פי''ד   רבינו שכתב  ונ''ל מדברי  עכומ''ז שלו.  ערל שעובד  עבד  הוא  והשלישי 

ופ''י מהל כות ע''ז שזה אסור לקיימו כלל בארץ ישראל וכן הוא מהל' א''ב 
האמת. והכונה לרבינו בכאן הוא בשני חלקים הראשונים. האחד והוא שמל  
כל   תעשה  לא  תורה  שאמרה  כמו  ונענש  עליה  ומוזהר  מלאכה  בכל  אסור 
מלאכה אתה ובנך ובתך ועבדך ואמתך ומלבד זה בהיותו ברשות אדוניו דעת  

והשני רבו מוזהר עליו  רבינו שהאדון מוזהר ע ליו כמו שמוזהר על בהמתו. 
שהוא  תושב  גר  דין  הוא  וכן  עצמו.  במלאכת  מותר  הוא  אבל  רבו  במלאכת 
שכירו של ישראל. והחלק השלישי לא הזכירו רבינו כלל. ולמטה אבאר דינו. 
וכל זה יצא לרבינו ממ''ש פרק החולץ ביבמות )דף מ"ח( דכ''ע מיהת וינפש בן  

רל הכתוב מדבר מאי משמע דתניא וינפש בן אמתך בעבד ערל  אמתך בעבד ע
הכתוב מדבר אתה אומר בעבד ערל או אינו אלא בעבד מהול כשהוא אומר  
למען ינוח עבדך ואמתך כמוך הרי עבד מהול אמור הא מה אני מקיים וינפש  
בן אמתך בעבד ערל הכתוב מדבר והגר זה גר תושב אתה אומר זה גר תושב  

גר צדק. כשהוא אומר וגרך אשר בשעריך הרי גר צדק אמור הא או אינו אלא  
מה אני מקיים והגר זה גר תושב. ובכריתות פרק ד' מחוסרי כפרה )דף פ"א  

( שנינו בברייתא ר''ש אומר אחד גר תושב אחד עבד ואמה התושבים עושים ]ט'[



מלאכה בשבת לעצמם כישראל בחול א''ר אדא בר אהבה הלכה כר''ש. ודעת 
הנזכרים רבינ התושבים  ואמה  עבד  הוא  ביבמות  האמור  עכומ''ז  שעבד  ו 

בכריתות כדברי ר''ש ואותם הם שנחלקו רבי ישמעאל ור''ע שם בהחולץ אם 
מותר לקיימן והעלו שאפילו ר''ע מודה שאם התנה עם רבו כשלקחו שלא ימול  
שמותר לקיימו ואף אם לא התנה מגלגל עמו י''ב חדש כנזכר שם ומבואר פרק  
י''ד מהלכות א''ב. אבל בעכומ''ז אין ספק שאין מגלגלין עמו אפילו יום אחד  
ואין מקיימין אותו ולא נחלק רבי ישמעאל שמותר לקיים בביתו עובד כומ''ז 
שאפילו חניה בקרקע אסורה לתת להם וכל זה פשוט. אלא ודאי עבד ערל זה 

נימול  שאינו  מפני  ערל  עבד  ונקרא  בכריתות  הנזכר  תושב  שמל    הוא  ואותו 
וטבל הוא שנאמר עליו למען ינוח עבדך ואמתך כמוך ורבו מוזהר עליו אפילו  
כשיעשה העבד מלאכת עצמו שעל זה אמרו הרי עבד מהול אמור ולאזהרת  
רבו אמרו שאם לאזהרת העבד עצמו כבר נזכר בלא תעשה כל מלאכה אתה 

עליו כבר   ובנך ובתך ועבדך ואמתך. ואם לענשו בעשה אבל לא להזהיר רבו 
דין העבד שמל וטבל מבואר שהוא בכל דיני תורה כאשה אלא ודאי לאזהרת  
רבו נאמר למען ינוח. שלא כדברי הר''א ז''ל שכתב בהשגות שכיון שהוא בר  
עונשין אין רבו מוזהר עליו. וכבר הוכחתי דעת רבינו אלא שקשה לי קצת מה  

בן אמתך. ובגמרא שנמצא בספריו שהוא מביא לעבד מהול מקרא של וינפש  
מעמידו בעבד ערל ומוכיח עבד מהול מלמען ינוח כמ''ש וצריך לי בזה עיון.  

ושכירו.  לקיטו  שהוא  תושב  גר  רבינו  אלא   וכתב  דוקא  דלאו  לי  וכמדומה 
ישראל   לצורך  לעשות מלאכה  לו  לומר  מן התורה  אינו שכירו אסור  אפילו 

כשכירו באותו דבר. שהרי כל שעושה אותה המלאכה בשביל ישראל הרי הוא  
ולא מצינו היתר אלא בעושה מלאכת עצמו. ורבינו שכתב שכירו ולקיטו דבר  
בהווה וכ''כ הרשב''א ז''ל בספרו והשיג על דברי רבינו שכתב שכירו ולקיטו  
לפי שסבור שבדוקא כתב כן. ואע''פ שאין טענותיו מכריחות כן הוא האמת.  

בארוכה פי''ב מהל' א''ב ולפי מה    מבואר  ומ''ש רבינו ואין מקבלין גר תושב
שום  בשביל  תורה  דבר  מלאכה  עושין  אינם  תושב  וגר  תושב  עבד  שאמרנו 
ישראל בין רבו בין שאינו רבו אבל עושין מלאכת עצמן כישראל בחול ועבד  
שמל וטבל הוא מוזהר שלא לעשות שום מלאכה ואף רבו מוזהר על שביתתו  

השליש החלק  לבאר  לי  ויש  רבינו.  הנכריות לדעת  השפחות  כגון  י 
והישמעאליות העומדות בבית ישראל בגיותן בלתי קבלת מצות כלל. וכתב  
הרמב''ן ז''ל בספר תורת האדם ז''ל אני אומר עבד ערל עובד כומ''ז שלו אינו  
קבלו   שהרי  תושבים  אלא  תורה  הזכירה  לא  איסור  בכלל  ואינו  תושב  גר 

שבת לצורך ישראל אבל אלו עליהם שבע מצות והזהירה תורה על שביתתו ב
אינם בכלל, ע''כ. וכן נראה מדברי רבינו בביאור. אבל הרשב''א ז''ל כתב שכל  
עבד ערל אפילו עובד כומ''ז במשמע )הברייתא( שאל''כ יאמר הכתוב גר תושב  
שאינו קנוי לישראל וכ''ש עבד תושב הקנוי לו שאסור. ואני אומר אין מזהירין  



ק''ו שהייתי אומר חסה התורה על ממונן של ישראל    מדין ק''ו ועוד שאין זה
שלא יהא עבדו הקנוי לו בטל ממלאכה לפיכך הזהירה תורה ואסרתו. עוד  
כתב היה להם לומר בהחולץ בעבד תושב הכתוב מדבר ולא בעבד ערל. וכבר  
דחיתי זה שאצל עבד מהול נקרא התושב ערל. אבל בעובד עכומ''ז לא נחלקו  

יה מותר לקיימו כמו שהזכירו שם בעבד ערל על הדרך  שם ולא הזכירו שיה 
ז''ל.   והרמב''ן  רבינו  כדעת  מוכרח  שהוא  ברור  נ''ל  וזה  למעלה.  שהזכרתי 
ועולה לנו מזה לדעתם שצרכי חולה שאין בו סכנה שנעשין על ידי נכרים וכן  
ע''י עבדים אלו הנכרים  נכרים הכל מותר  ידי  על  ביו''ט ראשון שנקבר  מת 

 ב''א ז''ל אסור ולהיות הדבר הזה מצוי תמיד הארכתי בו כ''כ: ולדעת הרש

כתב ה''ה ואם לעונשו   כשם שאדם מצווה על שביתת בהמתו וכו'.   לחם משנה 
כל  תעשה  בלא  דא''כ  קשה  וכו'.  דין  כבר  עליו  רבו  להזהיר  לא  אבל  בעשה 
מלאכה וכו' קשה ג''כ לישתוק מעבדך דהרי השוה עבד לאשה מג''ש דלה לה 

אבל   ]מדין ג''ש[שה וכ''ת שאני לא תעשה כל מלאכה דהוי לאו ואין מזהירין  מא
שו בעשה וכו'. הא ליתא חדא דאף  איסור עשה ילפינן ומש''ה פריך ואם לענ

ועוד דא''כ מאי הקשה הוא  ג''ש עונשין.  על גב דמדין ק''ו אין עונשין מדין 
הא  ק''ו  מדין  מזהירין  אין  אומר  ואני  באומרו  ז''ל  להרשב''א  למטה  עצמו 
הרשב''א לא הוקשה אלא מעשה דהיינו וינפש בן אמתך דלישתוק מבן אמתך  

תושב וא''כ הרי עשה ילפינן מן הדין כמ''ש הוא ולימא וינפש הגר דהיינו גר  
עצמו כאן דבודאי הרשב''א מעשה הוקשה לו אשר בשעריך דלא תעשה כל  
מלאכה לא הוקשה להרשב''א דהא בגר צדק איירי כמו שמפורש בברייתא 

 וצ''ע:  

 
 

 

 פרק אחד ועשרים -הלכות שבת 

בַתוֹרָה   א כבנֶאֱמַר  לד  יב(-)שמות  ים   כא(-)שמות  דְבָרִּ מִּ לוּ  אֲפִּ שְׁבֹת'  'תִּ

מְלָאכָה   שֶׁאָסְרוּ שֶׁאֵינָן  הֵן  הַרְבֵה  ים  וּדְבָרִּ מֵהֶן.  שְׁבֹת  לִּ חַיָּב 
ים  שֶׁהֵן דוֹמִּ פְנֵי  מִּ ים  אֲסוּרִּ ים  דְבָרִּ מֵהֶן  שְׁבוּת.  שוּם  ים מִּ חֲכָמִּ
סוּר   מֵהֶן אִּ יָבוֹא  שֶׁמָא  גְזֵרָה  ים  ים אֲסוּרִּ דְבָרִּ וּמֵהֶן  מְלָאכוֹת  לִּ

ילָה. וְאֵלוּ הֵן:   סְקִּ



משנה  וכו'.  נאמר  מגיד  מדברים  אפי'  תשבות  היא    בתורה  רבינו  כוונת 
עניניהן   שנתבארו  הדרך  ע''פ  המבוארות  המלאכות  פרטי  אסרה  שהתורה 
ושיעוריהן ועדיין היה אדם יכול להיות עמל בדברים שאינן מלאכות כל היום 
לכך אמרה תורה תשבות. וכ''כ הרמב''ן ז''ל בפירוש התורה שלו ובאו חכמים  

רים. או תהיה כוונת רבינו שיש לשבותין של דבריהם סמך  ואסרו הרבה דב 
 מן התורה מתשבות. וזה דרך הברייתות שבמכילתא:  

נאמר בתורה תשבות אפילו מדברים שאינם מלאכה חייב לשבות   לחם משנה 
כונת רבינו היא שהתורה אסרה פרטי המלאכות וכו' או    ]כתב ה''ה[  מהן וכו'.

תהיה כוונת רבינו וכו'. אפשר לומר דפירוש ראשון הוא שמה שנאמר בתורה  
תשבות  ואמרה  התורה  באה  ולזה  שבות  מיני  תורה  שאסרה  הוא  תשבות 
והדבר נמסר לחכמים. והפי' השני הוא שלא באה התורה לאסור מיני שבות  

אבל חכמים סמכו בשבות על מקרא זה. ואם נפרש אלא למלאכות גמורות  
דברי ה''ה כך קשה דלפירוש הראשון נמצאו כל מיני שבות מן התורה דהא 
המועד   חול  אסרה  דהתורה  הכי  להו  סבירא  מדאורייתא  מועד  דחול  למוד 
במלאכה ונמסר הדבר לחכמים. לכך נראה לפרש בדברי ה''ה כך שהפי' האחד  

מורות אבל בפחות מהשיעור לא מפני שהתורה  הוא שהתורה אסרה מלאכות ג
אבל   שנתבארו  והענינים  השיעורים  כפי  המלאכות  אלא  קודם  אסרה  לא 
אמרה  לכך  התורה  מן  נאסר  לא  החיוב  שיעור  מן  בפחות  עצמם  המלאכות 
תורה תשבות. וזהו שכתב אפילו מדברים שאינם מלאכה כלומר אינן מלאכה 

ן שאסרו חכמים לא נכלל זה בענין  להתחייב בהך ומה שכתב ודברים הרבה ה
תשבות אלא ענין אחר בפני עצמו הוא שחכמים אסרו דברים אחרים שלא  
נזכרו בתשבות. והפי' השני שכתב ה''ה הוא כמו שכתבתי לעיל וזה הפירוש 
שנתבארו  הדרך  פי  על  שכתב  בלשונו  מדוקדק  שהוא  עיקר  הוא  בדבריו 

 עניניהם ושיעוריהם:  

אָסוּר   ב יכָךְ  לְפִּ חוֹרֵשׁ.  שוּם  מִּ חַיָּב  זֶה  הֲרֵי  גֻמוֹת  הַמַשְׁוֶה  כָל 

הַמְפַנֶה  גֻמוֹת.  יַשְׁוֶה  שֶׁמָא  גְזֵרָה  בְשַׁבָת  ירָה  הַנִּ שְדֵה  בִּ פָנוֹת  לְהִּ
שֶׁהוּא   פְנֵי  מִּ בְשַׁבָת  הָאוֹצָר  כְגוֹן אֶת  צְוָה  מִּ דְבַר  לִּ לוֹ  יךְ  צָרִּ

גְמֹר אֶת כָל הָאוֹצָר  דְרָשׁ לאֹ יִּ קְבַע בוֹ מִּ ים אוֹ יִּ יס בוֹ אוֹרְחִּ שֶׁיַּכְנִּ
יט שֶׁעַל גַבֵי רַגְלוֹ מְקַנְחוֹ בַכֹתֶל אוֹ  שֶׁמָא יָבוֹא לְהַשְׁווֹת גֻמוֹת. טִּ

באֹ לְהַשְׁווֹת גֻמוֹת. לאֹ יָרֹק בַקַרְקַע שֶׁמָא יָ   ]א[בְקוֹרָה אֲבָל לאֹ  
דְרֹס הָרֹק שֶׁעַל  בַקַרְקַע וְיָשׁוּף בְרַגְלוֹ שֶׁמָא יַשְׁוֶה גֻמוֹת. וּמֻתָר לִּ

י תֻמוֹ:   גַבֵי קַרְקַע וְהוֹלֵךְ לְפִּ



דין השוואת גומות   המשוה גומות וכו' לפיכך אסור להפנות וכו'.  מגיד משנה  
א דוקא בשדה אבל בבית חייב משום בונה כמבואר פרק  שהוא משום חורש הו

שמיני ופרק עשירי. ורבינו כתב בכאן ההשוואה בשדה שבגללה נאסר להפנות  
כדאיתא פרק המוציא )שבת פ"א:( אמר רב הונא אסור להפנות בשדה הניר  
ומיחייב משום  ושדי לתתאי  דילמא שקיל מעילאי  ואסיקנא טעמא  בשבת. 

מא וטממה וכו' כדאיתא פ''ח. ופירש''י ז''ל שדה ניר  דאמר רבא היתה לו גו 
עכ''ל:   לזריעה  ועומד  ראשונה  וכו'. חרישה  האוצר  את  פנוי    המפנה  היתר 

האוצר לצורך מצוה יתבאר פרק כ''ו בארוכה וכאן הזכיר רבינו איסור הגמרא 
והוא מבואר פרק מפנין )שם קכ"ו( דמפרש שמואל מתניתין דקתני אבל לא 

א יגמור לאוצר כולו פירש''י ז''ל דילמא אתי לאשוויי גומות: את האוצר של
פ' תולין )שם קמ"א( מחלוקת אמוראים ופסק כרבא   טיט שעל גבי רגלו וכו'.

דאמר מקנחו בכותל ואין מקנחו על גבי קרקע דילמא אתי לאשוויי גומות.  
וכן   וכן פסקו בהלכות כרבא  ושם מבואר דלדברי הכל מותר לקנחו בקורה 

ויכוין להשוות דעת   ז''ל שמא ישכח  ופירשו המפרשים  ועיקר.  ז''ל  הרמב''ן 
הגומות דאי לאו הכי כבר נתבאר פרק ראשון שכל דבר שאינו מתכוין ואינו  

פרק כל כתבי )שם קכא:( רוק דורסו לפי    ולא ירוק וכו'.הכרח שיעשה מותר:  
 תומו, ופירוש דורסו לפי תומו כתבתיו פי''א: 

אֲסוּרוֹת   ג בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  ים  וּשְׁקֵדִּ ים  בֶאֱגוֹזִּ הַמְשַחֲקוֹת  ים  נָשִּׁ

לְכַבֵד   וְאָסוּר  גֻמוֹת.  לְהַשְׁווֹת  יָבֹאוּ  בְשַׁבָת שֶׁמָא  בָהֶן   ]ב[ לְשַחֵק 
ם כֵ  ים. אֶת הַקַרְקַע שֶׁמָא יַשְׁוֶה גֻמוֹת אֶלָא אִּ ן הָיָה רָצוּף בַאֲבָנִּ

ם עַל גַבֵי הַקַרְקַע וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ שֶׁמָא יַשְׁוֶה גֻמוֹת   וּמֻתָר לְזַלֵף מַיִּ
לוּ הָיָה רָצוּף  ין אֶת הַקַרְקַע וַאֲפִּ תְכַוֵּן לְכָךְ. אֵין סָכִּ שֶׁהֲרֵי אֵינוֹ מִּ

יחִּ  ין אוֹתוֹ וְאֵין מְדִּ ים וְאֵין נוֹפְחִּ לוּ בְיוֹם טוֹב בַאֲבָנִּ ין אוֹתוֹ אֲפִּ
וְיָבאֹ  בְחל  עוֹשֶה  שֶׁהוּא  כְדֶרֶךְ  יַעֲשֶה  שֶׁלאֹ  בְשַׁבָת.  שֶׁכֵן  כָל 

זְמַן שֶׁהוּא עוֹשֶה כֵן בְמָקוֹם שֶׁאֵינוֹ רָצוּף:    לְהַשְׁווֹת גֻמוֹת בִּ

פ' המוצא תפילין )עירובין ק"ד(    נשים המשחקות באגוזים וכו'.  מגיד משנה  
אמר רב נשים המשחקות באגוזים אסור. עוד שם נשים המשחקות בתפוחים  

  ואסור לכבד את הקרקע וכו'. אסור ומפרש התם דלמא אתי לאשוויי גומות:  
בהמצניע )שבת צ"ה( אמימר שרא זילחא במחוזא אמר טעמא מאי אמור רבנן  

מות, עוד שם רבה אשכחיה לרב אשי  דילמא אתי לאשוויי גומות הכא ליכא גו 
ביתו   לרבץ  הרוצה  דתניא  להא  מר  לה  סבר  לא  א''ל  מהבלא  מצטער  דקא 
בשבת מביא עריבה מלאה מים ורוחץ פניו בזוית זו ידיו בזוית זו רגליו בזוית 



חכמה  אשה  תנא  אדעתאי.  לאו  ליה  אמר  מאליו  מתרבץ  הבית  ונמצא  זו 
כ  לן  דסבירא  והאידנא  בשבת  ביתה  שאין  מרבצת  דדבר  דאמר  פירוש  ר''ש 

מתכוין מותר שרי אפילו לכתחלה ע''כ בגמרא. ונ''ל מדברי רבינו שהוא מפרש 
זלחא כיבוד וריבוץ ועיקר המלה הוא רבוץ אלא שאין דרך ריבוץ אלא אחר  
כיבוד ובשביל הכיבוד הוא שהתיר דוקא במחוזא שהיתה רצפת אבנים כל  

בוץ לא היה צריך לזה הטעם דודאי בכל  העיר כמו שפירשו ז''ל. אבל מפני הרי 
גונא מותר כיון דקיי''ל כרבי שמעון והטעם שהמרבץ אינו מכוין להדביק עפר 
אלא  התיר  לא  שאמימר  א''נ  אבק.  יעלה  אלא שלא  הבית  ולהשוות  בגומא 
מקום   בכל  מותר  ריבוץ  ולדידן  אבנים  רצפת  שהיא  במחוזא  ודוקא  ריבוץ 

עת רש''י ז''ל והתוספות שאין הכיבוד בכלל  וכיבוד דוקא בכעין מחוזא וזה ד 
היתרא דר''ש וכ''נ ממה שגזרו בכמה מקומות שמא יבא להשוות גומות אע''ג 
דהלכה כר''ש אבל הגאונים ובהלכות פסקו שהכיבוד מותר מדר''ש ולא חלקו  
כלל וזה דעת הרמב''ן ז''ל והרשב''א ז''ל. וכתב הרשב''א ז''ל אף על פי שמזיז 

ת וקליפין האסורין לטלטל יראה לי שמותר מפני שהם לו כגרף  עפר וצרורו 
וכן נהגו במקומותינו:   וכו'.של רעי עכ''ל.  בפרק כירה )שבת מ':(   אין סכין 

מעשה בתלמידו של ר''מ שנכנס אחריו לבית המרחץ ובקש להדיח לו קרקע  
 אמר לו אין מדיחין. לסוך לו קרקע אמר לו אין סכין. ופירש''י ז''ל דילמא
אתי לאשוויי גומות )עי' תוי"ט פסחים פ"ה מ"ח( , ע''כ. ובתוספתא פי''ז אין 
סכין ואין נופחין ואין מדיחין בקרקע ביום טוב ואצ''ל בשבת. ופירוש לדעתו 
אע''פ שהכיבוד מותר ברצוף אלו הדברים אסורים וגזרו בהם לפי שאין בהם  

 צורך כמו בכיבוד:  

משנה  באגוזי  כסף  המשחקות  וכו'. נשים  לדברי    ם  ירוחם  רבינו  כתב 
הפוסקים כרבה מותר לשחוק באגוזים ע''ג מחצלת דליכא אשוויי גומות וכ''כ  
הרמב''ם ולא גזרינן שמא ישחוק בהם ע''ג קרקע דא''כ הויא גזירה לגזירה  
עכ''ל. ואני לא מצאתי כן בדברי רבינו בפירוש אבל יש לדקדק ממ''ש בסמוך  

רבינו שטעם   וממ''שולא גזר אטו שאינו מרוצף:  שהתיר לכבד קרקע המרוצף  
למלאת  שמותר  בסמוך  שכתב  ממה  וכן  גומות  אשוויי  משום  הוא  האיסור 
שמא  משום  הוא  בחצר  כשאינו  האיסור  שטעם  וכתב  שבחצר  מבור  בגלגל 
ימלא לגנתו ולחרבתו ובפ' כ''ד גבי משמר פירותיו כתב שהטעם שלא יטפח 

וי  זרוק ד' אמות ברשות הרבים וכל דברים ולא ירקד הוא שמא יטול צרור 
)עירובין ק"ד( דאמר לא אסרו אלא קול של שיר   אלו הם שינויי דשני רבה 
ובהדיא כתב בפכ''ג שאסור להשמיע קול של שיר בשבת משמע הא קול שאינו  

מותר:   שיר  וכו'.של  הקרקע  את  לכבד  שיש   ואסור  בתשובה  הריב''ש  כתב 
לא אסר הכיבוד משום פסיק רישיה שא''כ  לתמוה על רבינו שנראה מדבריו ש

לא ה''ל לומר שמא וא''כ הוא תמה למה אסרו דהא קי''ל כר''ש והוא עצמו  
גומות שהרי אינו מתכוין   ישוה  ואינו חושש שמא  כתב בזילוף שהוא מותר 



לכך ובודאי ג''כ אפשר בריבוץ שישוה גומות שאל''כ לא היה צ''ל שהרי אינו  
הכיבוד לאו פסיק רישיה הוא אלא שחששו שמא ישוה מתכוין לכך ואם ר''ל ש

גומות בידים בכוונה וילמד דבר מעניינו ממ''ש בפרק ההוא בסמוך לזה אבל  
הוא   שבכיבוד  מדבריו  נראה  א''כ  לכך  מכוון  אינו  שהרי  לחוש  אין  בריבוץ 
ואפשר   מכוין  שהוא  כיון  בידיו  שישוה  צריכים  אנו  למה  וא''כ  לכך  מכוין 

יבוד א''כ לכ''ע אסור ועוד שלא נאמרה גזירה זו אלא באוצר  השואת גומות בכ
כדאמרינן בפ' מפנין )שבת קכ"ו קכ"ז( ובלבד שלא יגמור את האוצר דילמא 
אתי לאשוויי גומות שכן דרך מכבדי אוצר לפנותם מפני האורחים ועוד דא''כ 
טעמא דרבנן בכיבוד משום שבות הוא מטעם זה שמא יבא להשוות בידים 

דין והוא הטעם בריבוץ וא''כ מהו זה שאמרו בשילהי אותה סוגיא )שם והוא ה
צ"ה( והאידנא דקי''ל כר''ש שרי לכתחלה ומה ענין גזירה זו לדר''ש. ונראה 
ולתקנו   הבית  קרקע  ליפות  מכוין  שהמכבד  לומר  ז''ל  הרב  כוונת  שהיתה 

הבי בכיבוד  לו  שיש  הכוונה  מ''מ  הוא  רישיה  פסיק  לאו  שהכיבוד  ת  ואע''פ 
מכוון   אינו  בריבוץ  אבל  גומות  השואת  לענין  כוונה  חשיבא  ולתקנו  ליפותו 
ליפות הקרקע כי אם ללחלח האויר או שלא יעלה האבק ולזה אף אם אפשר  
שישוה גומות מותר שהרי אינו מכוין לכך. ואשר אמרו והאידנא דקי''ל כר''ש 

כוין אלא  שרי לכתחלה אריבוץ בלחוד קאי אבל הכיבוד אסור דהרי הוא כמת
שמפני שאינו מכוין גמור אינו כי אם שבות. זה נראה שהיתה כוונת הרב ז''ל  
בזה אבל כל הפוסקים שאסרו הכיבוד לא אסרוהו אלא משום פסיק רישיה 

 עכ''ל:  

כתב ה''ה אי נמי שאמימר לא התיר    ואסור לכבד את הקרקע וכו'.  לחם משנה 
דכיבוד אפילו דכענין מחוזא היה אוסר  אלא לריבוץ ודוקא במחוזא משמע  

כיבוד   היתר  לן  תיתי  מהיכא  שמעון  כר'  דקי''ל  לדידן  אפילו  דא''כ  וקשה 
בשלמא ריבוץ שרי בכ''מ דהוא לא היה אוסר אלא משום משוי גומות והשתא 
דקי''ל כר''ש דבר שאינו מתכוין מותר אלא כיבוד הא אמימר לא שרי אפילו 

אשוויי דליכא  אבנים  כיבוד   ברצפת  אמימר  אוסר  היה  דלא  וי''ל  גומות. 
דליכא רצפת אבנים דהוא   גוזר אטו היכא  ברצפת אבנים אלא מפני שהיה 
אסור משום אשוויי גומות אבל השתא דקי''ל כר''ש בהשוואת גומות מותר  
מפני שאינו מתכוין ולא אסרו הכיבוד במקום דליכא רצפה אלא משום שלא  

מסתי א''כ  בכוונה  להשוות  גזרינן יבא  ולא  רצפה  דליכא  היכא  דאסור  יה 
 באיכא רצפה דהוי גזרה לגזרה: 



בָהּ.   ד וּמְרַדֶה  תֶבֶן  יא  מֵבִּ ים  הַגְשָׁמִּ בְמֵימֵי  תְקַלְקְלָה  שֶׁנִּ חָצֵר 

ה אֶלָא בְשׁוּלֵי הַקֻפָה וּכְשֶׁהוּא מְרַדֶה לאֹ יְרַדֶה לאֹ בְסַל וְלאֹ בְקֻפָ 
 גֻמוֹת:   ]ג[שֶׁלאֹ יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל וְיָבאֹ לְהַשְׁווֹת  

משנה   שנתקלקלה.  מגיד  רבינו   חצר  כלשון  ק"ד(  )עירובין  תפילין  בהמוצא 
 ומפרש רבינו הטעם מפני השואת הגומות:  

שְׁאֹב  ה יכָךְ אָסוּר לִּ שוּם זוֹרֵעַ. לְפִּ ים חַיָּב מִּ הַמַשְׁקֶה אֶת הַזְּרָעִּ

ם  פְנֵי זֶה אִּ נָתוֹ וּלְחֻרְבָתוֹ. וּמִּ ן הַבוֹר בְגַלְגַל גְזֵרָה שֶׁמָא יְמַלֵא לְגִּ מִּ
מֶנוּ בַגַלְגַל: הָיָה הַבוֹר שֶׁל גַלְגַל בֶחָצֵר מֻתָ   ר לְמַלְאוֹת מִּ

לפיכך אסור לשאוב מן הבור. וכו'. דין    המשקה את הזרעים וכו'.   מגיד משנה  
השקאת הזרעים מבואר פ''א ואיסור השאיבה בהמוצא תפילין אמרו בגמרא  
ממלאין מבור הגולה בגלגל במקדש אין אבל במדינה לא מ''ט ואסיקנא גזרה 

לגנתו ולחורבתו אמימר שרא למימלא בגלגל במחוזא אמר טעמא שמא ימלא  
מאי גזור רבנן משום גנתו וחורבתו הכא לא גנה איכא ולא חורבה איכא כיון  
דחזא דקא תרו בה כיתנא אסר להו ע''כ. ומדברי אמימר כתב רבינו שבור  
בחצר מותר ועד כאן לא חזר ואסר אמימר אלא באותן שבחוץ שהיו שואבין  

 לגל וממלאין בריכות וחריצין ושורין בהן פשתן. אבל בחצר מותר:  מהן בג

כתב ה''ה ומדברי אמימר    לפיכך אסור לשאוב מן הבור בגלגל וכו'.  כסף משנה 
באותם  אלא  אמימר  ואסר  חזר  לא  וע''כ  מותר  שבחצר  שבור  רבינו  כתב 
פשתן  בהם  ושורים  וחריצין  בריכות  וממלאים  מהם  שואבים  שהיו  שבחוץ 

. ול''נ דבחוץ לחצר נמי שרי רבינו כל היכא שאין סמוך גנה וחורבה ולא עכ''ל
בריכות לשרות פשתן אלא דרבינו מילתא פסיקתא נקט דסתם בור שבחצר  
אין דרך למלאות ממנו לשום דבר מאלו ותדע שאם היתה גנה בחצר מי לא 

 חייש רבינו שמא ימלא לה אלא ודאי כדאמרן שלא דבר אלא בהווה:  

כַוֶּרֶת  ו רְדוֹת דְבַשׁ מִּ יכָךְ אָסוּר לִּ שוּם קוֹצֵר. לְפִּ התוֹלֵשׁ חַיָּב מִּ

פְנֵי שֶׁהוּא כְתוֹלֵשׁ.   ילָן בֵין לַח בֵין יָבֵשׁ   ]ד[בְשַׁבָת מִּ ין בְאִּ אֵין עוֹלִּ
וְאֵין ילָן  בְאִּ ין  תְלִּ נִּ יוֹם   וְאֵין  בְעוֹד  מִּ יַעֲלֶה  וְלאֹ  ילָן.  בְאִּ ין  סְמָכִּ נִּ

מְחֻבָר לַקַרְקַע כְלָל  ין בִּ שְׁתַמְשִּׁ וְאֵין מִּ לֵישֵׁב שָׁם כָל הַיּוֹם כֻלוֹ. 
תְלֹשׁ:   גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ



דין התלישה מבואר פ''ח ודין רדיית   תולש חייב משום קוצר וכו'.  מגיד משנה  
הדבש ברייתא היא בהמצניע )שבת צ"ה( ופסק כחכמים וכבר הזכרתיה פ''ח 
בדין החולב וכתב הרשב''א ז''ל בד''א בזמן שדבוקות בכוורת וצריך לרדות 
לפי שנראה כעוקר דבר מגדולו אבל נתלשו מן הכוורת וכן דבש הצף בכוורת 

ו''ט וכן דעת התוס' מההיא דכירה )שם מ"ג:( מותר אפילו בשבת ואצ''ל בי 
ואמרו לא נצרכה אלא לאותן שתי חלות. וכן מורה לשון רבינו שאינו נאסר  

משנה ביו''ט פ' משילין )ביצה ל"ו:(   אין עולין באילן וכו'.בשאינו צריך רדיה:  
ופרק המוצא תפילין )עירובין ק':( ברייתא אין עולין באילן ואין נסמכין באילן 

א יעלה מבע''י לישב שם כל היום כלו, עוד שם תני חדא אחד אילן לח ואחד  ול
אילן יבש ותניא אידך ביבש מותר. ותירצו שיש יבש שבימות החמה מותר. 
והקשה והא רב איקלע למקום אחד ואסר אפי' בכל יבש בכל זמן. ותירצו רב  

גדר אנו ס  ז''ל שעל אותו  וכתבו המפרשים  גדר.  וגדר בה  ומכין  בקעה מצא 
רבינו:   דעת  וזה  אילן  בכל  וכו'.לאסור  משתמשין  בכמה   ואין  מבואר  זה 

 מקומות:  

פֵרוֹת שֶׁנָשְׁרוּ בְשַׁבָת אָסוּר לְאָכְלָן עַד מוֹצָאֵי שַׁבָת גְזֵרָה שֶׁמָא  ז

תְלֹשׁ. הֲדַס הַמְחֻבָר מֻתָר לְהָ  יחַ יִּ יחַ בוֹ שֶׁאֵין הֲנָיָתוֹ אֶלָא לְהָרִּ רִּ
ילָה  לַאֲכִּ הָרָאוּי  וְכָל  וְתַפוּחַ  אֶתְרוֹג  אֲבָל  מָצוּי.  רֵיחוֹ  וַהֲרֵי  בוֹ 

מְחֻבָר גְזֵרָה שֶׁמָא  יחַ בוֹ בִּ  יָקֹץ אוֹתוֹ לְאָכְלוֹ:   ]ה[אָסוּר לְהָרִּ

פ''ק דיו''ט )ביצה ב' ג'( פירות הנושרין   פירות שנשרו בשבת וכו'.  מגיד משנה  
מימרא בסוכה פ'    הדס המחובר וכו'.טעמא מאי גזרה שמא יעלה ויתלוש:  

לולב הגזול )דף ל"ז:( אמר רבא הדס במחובר מותר להריח בו אתרוג במחובר  
למקצייה  אתי  לא  ליה  שרית  אי  עביד  דלריחא  הדס  מ''ט  בו  להריח  אסור 

אי  עביד  קא  דלאכילה  גרסת   אתרוג  והיא  ע''כ.  למקצייה  אתי  ליה  שרית 
 ההלכות:  

אָסוּר  ח ים  טְפָחִּ שְׁלֹשָׁה  הָאָרֶץ  ן  מִּ ין  גְבוֹהִּ שָׁרָשָׁיו  שֶׁהָיוּ  ילָן  אִּ

ין   ין שְׁלֹשָׁה הֲרֵי הֵן כָאָרֶץ. הָיוּ בָאִּ ם אֵינָן גְבוֹהִּ לֵישֵׁב עֲלֵיהֶן. וְאִּ
מֻתָר   שְׁלֹשָׁה  לְתוֹךְ  שְלֹשָׁה  מִּ לְמַעְלָה  הָיוּ    ]ו[מִּ בָהֶן.  שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ

י חָלָל גְבוֹהִּ שֶׁיֵּשׁ  לָאָרֶץ אוֹ  שָׁוֶה  אֶחָד  דָן  שֶׁצִּ י  פִּ עַל  אַף  ן שְׁלֹשָׁה 
 תַחְתֵיהֶן שְׁלֹשָׁה אָסוּר לֵישֵׁב עֲלֵיהֶן: 



בהמוצא תפילין )עירובין צ"ט:(   אילן שהיו שרשיו גבוהים וכו'.  מגיד משנה  
אם אינן    אילן שהיו שרשיו גבוהין מן הארץ ג''ט לא ישב עליהן. ובהלכות אבל

ופשוט הוא:   ע''כ.  ומותר לישב עליהן  ג' טפחים הרי הן כקרקע  היו  גבוהין 
)שם ק'( אתמר שרשי אילן הבאין מלמעלה מג' לתוך ג'   באין מלמעלה וכו'.

רבה אמר מותרין רב ששת אמר אסורים ובהלכות והלכתא כרבה דהא רב  
ר שרשי אילן  שם אתמ   היו גבוהין וכו'. יוסף שרא ליה לאביי כותיה דרבה:  

הגבוהין מן הארץ ג' טפחים אם יש חלל תחתיהן ג' טפחים אע''פ שצדו אחד  
 שוה לארץ ה''ז לא ישב עליהן ע''כ:  

זְמוֹרָה  ט יַחְתֹךְ  שֶׁמָא  גְזֵרָה  בְשַׁבָת  בְהֵמָה  גַבֵי  עַל  ין  אֵין רוֹכְבִּ

בְעוֹד יוֹם לֵישֵׁב עָלֶיהָ  בְהֵמָה וְלאֹ יַעֲלֶה מִּ ין בִּ תְלִּ יגָהּ. וְאֵין נִּ לְהַנְהִּ
בְהֵמָה.   דֵי  לְצִּ ין  סְמָכִּ נִּ וְאֵין  עָלָה   ]ז[בְשַׁבָת.  ין.  ין מֻתָרִּ צְדָדִּ דֵי  וְצִּ

בְהֵמָ  וּבִּ לֵירֵד.  יד אָסוּר  בְמֵזִּ לֵירֵד.  מֻתָר  בְשׁוֹגֵג  בְשַׁבָת  ילָן  ה בָאִּ
ין הַמַשאוֹי  ים. וְכֵן פוֹרְקִּ שוּם צַעַר בַעֲלֵי חַיִּּ יד יֵרֵד מִּ לוּ בְמֵזִּ אֲפִּ

ים:  שוּם צַעַר בַעֲלֵי חַיִּּ  מֵעַל הַבְהֵמָה בְשַׁבָת מִּ

במשנה בים טוב פרק משילין )ביצה דף ל"ז:( ולא   אין רוכבין וכו'.  מגיד משנה  
גבי בהמה ומפרשי בגמר גזרה שמא יחתוך זמורה:  רוכבין על  ואין נתלין  א 

ואין נסמכים פ' המוצא תפילין בברייתא שכתבתי למעלה בדין האילן:    וכו'.

צד   וכו'. והלכתא  )דף קנ"ה(  צדדין מותרים  פ' מי שהחשיך  צדי  דין אסורין 
והוא כלל בין לאילן בין לבהמה וכן מוכרח שם. וזו היא כונת רבינו. והטעם 
ששניהם מטעם אחד נאסרו שהוא חתיכת המחובר. ופי' צדי האילן כגון שנעץ  
יתד באילן ותלה בו כלכלה מבע''י היתד נקרא צדדין והכלכלה נקראת צדי  

וכן   שם  בגמ'  מבואר  וכן  בזה:  צדדין  כיוצא  וכו'.כל  באילן  בהמוצא    עלה 
)עירובין ק'( תני חדא עלה אסור לירד ותניא אידך עלה מותר לירד   תפילין 
ותירצו הא דתני אסור בשעלה משחשכה הא דתני מותר בשעלה מבעוד יום  
ואב''א הא והא בשעלה משחשכה והא דתני אסור בשעלה במזיד והא דתני  

הדין שאם עלה מבע''י אפי' במזיד על דעת  מותר בשעלה בשוגג. הילכך פסק  
לישב שם בשבת מותר לירד. עלה משחשכה במזיד אסור לירד בשוגג מותר  
לירד וכ''כ ז''ל ולזה כתב רבינו עלה באילן בשבת לומר שאם היתה העליה  
הצדדין   באלו  התירו  שלא  ז''ל  וכתבו  לירד.  לו  מותר  היה  צד  בכל  מבע''י 

י שהוא עושה איסור בעמידתו שם אבל הניח הנזכרים אלא באדם עצמו מפנ
חפץ באילן אפי' מבעוד יום אסור להורידו בשבת וכבר בארתי זה פ''ה בדין  

ודברים נראין הן ומתבארין    וכו' וכתב רבינו ובבהמה אפי' במזיד ירדמניחין  



במי שהחשיך )שבת    וכן פורקין את המשוי וכו' כיצד וכו'. מן הדינין הבאים:  
 קנ"ד(:  

יס ראֹשׁוֹ  י מַכְנִּ יף שֶׁל תְבוּאָה  הָיְתָה בְהֶמְתוֹ טְעוּנָה שָׁלִּ כֵיצַד. 

ן הַדֶרֶךְ  תַחְתָיו וּמְסַלְקוֹ לְצַד אַחֵר וְהוּא נוֹפֵל מֵאֵלָיו. הָיָה בָא מִּ
כְשֶׁ  טְעוּנָה.  וּבְהֶמְתוֹ  שַׁבָת  אֶת בְלֵיל  נוֹטֵל  יצוֹנָה  הַחִּ לֶחָצֵר  יעַ  יַּגִּ

ין   וְהַשַקִּ ים  הַחֲבָלִּ יר  מַתִּ ין  טָלִּ נִּ וְשֶׁאֵינָן  בְשַׁבָת  ין  טָלִּ הַנִּ ים  הַכֵלִּ
ים   קְטַנִּ ין  שַקִּ הָיוּ  ם  ין. אִּ שְׁתַבְרִּ הַמִּ ים  דְבָרִּ ין  בַשַקִּ הָיוּ  ין.  נוֹפְלִּ

יחַ  ים וּכְסָתוֹת וּמַנִּ יא כָרִּ ים. מֵבִּ ין עַל הַכָרִּ ין נוֹפְלִּ  תַחְתֵיהֶן וְהַשַקִּ
ים  ים וְקַלִּ ים קְטַנִּ פְנֵי שֶׁהַשַקִּ שְׁלֹף הַכַר שׁוֹלֵף מִּ רְצֶה לִּ ם יִּ שֶׁהֲרֵי אִּ
שֶׁל  יּוֹת  עֲשָׁשִּׁ טְעוּנָה  הָיְתָה  מֵהֵיכָנוֹ.  י  הַכְלִּ בָטֵל  שֶׁלאֹ  מְצָא  וְנִּ

ים וְ  יר הַשַקִּ ית מַתִּ שָבְרוּ אֵין בְכָךְ  זְכוּכִּ י שֶׁיִּּ ין שֶׁאַף עַל פִּ הֵן נוֹפְלִּ
הֶפְסֵד גָדוֹל שֶׁהֲרֵי הַכל לְהַתָכָה עוֹמֵד וּלְהֶפְסֵד מֻעָט לאֹ חָשְׁשׁוּ. 
פוֹרֵק  בָהֶם  וְכַיּוֹצֵא  ית  זְכוּכִּ כְלֵי  ים  וּמְלֵאִּ ים  גְדוֹלִּ ים  הַשַקִּ הָיוּ 

כָל מָקוֹם לאֹ   שוּם צַעַר בַעֲלֵי בְנַחַת. וּמִּ יחָן שָׁם עַל גַבֵי בְהֵמָה מִּ יַנִּ
ים:    חַיִּּ

משנה שם )קנ"ג( הגיע לחצר החיצונה נוטל   היה בא מן הדרך וכו'.   מגיד משנה  
היו  את הכלים הנטלים בשבת ושאינן נטלים מתיר החבלים והשקים נופלין:  

כל מה שהזכיר רבינו בכאן עד המדבק פירות הוא בכלים שאינן    בשקים וכו'. 
נטלין כגון שמלאכתן לאיסור ומבואר זה בלשונו ומוכרח בגמ' שם ודינין אלו  

ונא היתה בהמתו טעונה כלי זכוכית מביא כרים וכסתות )שם קנ"ד:( א''ר ה
ומניח תחתיה ומתיר החבלים ונופלין השקים שלא ישבר והעמידו שם מימרא 
ותירצו  מהיכנו  כלי  מבטל  קא  והא  והקשו  נטלין  שאינן  בכלים  הונא  דרב 
מתיר   ועששיות  טבל  טעונה  בהמתו  היתה  תניא  והא  והקשו  זוטרי  בשליפי 

נופ  והשקין  כרים החבלים  להביא  התירו  ולא  פי'  שמשתברין  ואע''פ  לין 
להפסד   דתימא  מהו  בבולסא  התם  ותירצו  הונא  לרב  קשיא  וא''כ  וכסתות 
מועט נמי חששו קמ''ל ופירש''י ז''ל בולסא חתיכות רחבות של זכוכית שאינן  
הויא  ולא  קטנות  בחתיכות  להתחתך  וסופן  לחלונות  אותן  ועושין  כלים 

ט שניצוצות נתזין בשבירתן שאינן ראויות לכלום  בשבירתן אלא הפסד מוע
לפיכך לא התירו להניח כרים תחתיהם. וכתבו המפרשים דה''ה שהיה יכול  
להעמיד הברייתא בשאר כלים שאינן נטלין אלא שהם משואות גדולות שהרי  
זוטרי   כמו שאמרנו בשליפי  דוקא משואות קטנות  הונא לא התיר אלא  רב 



הכר  דברייתא  דלישנא  דבשליפי  אלא  אחר  ז''ל  והקשו  בכך  להעמידם  יחם 
זוטרי הוא מ''ט לא התירו להביא כרים תחתיהם אפי' לא יהיה שם הפסד  
רבינו   כמ''ש  שולף  לשלוף  שכשירצה  מהיכנו  כלי  בטול  כאן  אין  שהרי  כלל 
לי שלא התירו אפי'  יראה  ז''ל  וכתב הרשב''א  בזה.  נאמרו  והרבה תירוצין 

מרו בהפסד  אלא  לשעתו  אלא בטול  רבינו  דברי  יתבארו  דבריו  ומתוך  בה 
מרובה   הפסד  שמפני  בנחת  הפריקה  גדולים  בשקים  להתיר  רבינו  שהוסיף 

 התירו לטלטל ואפי' בטול כלי מהיכנו זהו דעתו ז''ל:  

משנה   וכו'.   לחם  המשתברים  דברים  בשקים  הפסד    היו  מפני  ה''ה  כתב 
היה נראה דטעות נפל   מרובה התירו לטלטל ואפילו ביטול כלי מהיכנו. האמת 

בספרים והיה ראוי לומר לא התירו לטלטל וכו' כלומר דלא התירו לטלטל  
הכלים לפורקן אפילו לשים כלי תחתיהן ולבטלו מהיכנו לא התירו. ואם כך 
היא הגירסא )כמ"ש בספרינו( יש לפרשה כך מפני הפסד מרובה התירו לטלטל 

פ ואם א''א לפרוק ישים כלי  כלומר לפרוק בנחת דהרי הוא מטלטל קצת עכ''
לא  ומ''מ  שכתב  רבינו  מלשון  ה''ה  כן  ודקדק  מהיכנו.  כלי  ויבטל  תחתיהן 
יניחם שם וכו' דלשון ומ''מ משמע דאם א''א לפרוק בנחת יבטל כלי מהיכנו  
ולא יניחם ע''ג בהמה ובכי הא מיתרצי הקושיא שהקשו המפרשים דלוקמה 

ד גדולות  במשואות  קכ"ד:(  )דף  משום הברייתא  בכך  להעמידה  רצו  לא 
להעמיד   ורצה  מהיכנו  כלי  יבטל  אחר  בענין  א''א  אם  גדולות  דמשואות 
הברייתא אפילו שא''א בענין אחר ולהכי תירצו בבולסא ומ''מ קשה כשהקשו  
והא קא מבטל מהיכנו לרב הונא ל''ל לאוקמיה בשליפי זוטרי לוקמיה דא''א 

ו שאפשר בענין אחר וכל זה בענין אחר אם לא שנאמר שרצה להעמיד אפיל 
 דוחק:  

יכָךְ  יא שוּם מְעַמֵר. לְפִּ הַמְדַבֵק פֵרוֹת עַד שֶׁיֵּעָשוּ גוּף אֶחָד חַיָּב מִּ

תְפַזְּרוּ לוֹ פֵרוֹת בַחֲצֵרוֹ מְלַקֵט עַל יָד עַל יָד   י שֶׁנִּ וְאוֹכֵל. אֲבָל  מִּ
תֵן לאֹ לְתוֹךְ הַסַל וְלאֹ לְתוֹךְ הַקֻפָה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל.   לאֹ יִּ
בְיָדוֹ בְתוֹךְ  כְבְשֵׁם  יִּ כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל שֶׁמָא  יַעֲשֶה  ם  שֶׁאִּ

ידֵי   ין אֶת הַ   ]ח[הַקֻפָה וְיָבאֹ לִּ מוּר. וְכֵן אֵין מְקַבְצִּ מֶלַח וְכַיּוֹצֵא עִּ
מְעַמֵר:  רְאֶה כִּ פְנֵי שֶׁנִּ  בוֹ מִּ

דין הדבוק נזכר בפרק שמיני. ודין הפזור בפ'   המדבק פירות וכו'.  מגיד משנה  
חבית )שבת קמ"ג:( ת''ר נתפזרו לו פירות בחצרו מלקט על יד על יד ואוכל  

בחול ע''כ.  אבל לא לתוך הסל ולא לתוך הקופה שלא יעשה כדרך שהוא עושה  
ופירש רבינו מפני חשש עמור והוא חשש רחוק וטעמו צ''ע ובחדושי הרשב''א 



ז''ל כתב מורי הרב ז''ל בהלכותיו כגון שנתפזרו בחצרו אחת הנה ואחת הנה 
שנפלו   כגון  פירש  והרמב''ן  וכו'  הסל  לתוך  ונותן  מלקט  אחד  במקום  אבל 

דנקט ח והיינו  ועפרורית שבחצר  צרורות  צרו לפי שביתו עשוי  בחצרו בתוך 
הוא להתכבד ואין צרורות ועפרורית מצויין בו והטעם משום דמיחזי כבורר  
וקצת נראה כן מן התוספתא ע''כ דבריו. ולזה כתב בספרו כך נתפזרו לו פירות 
בחצר אחת הנה ואחת הנה מלקט על יד ואוכל ולא יתן לא לתוך הסל ולא  

אחד נותן אפי' לתוך הסל נתפזרו  לתוך הקופה והורו רבותי שאם נפלו במקום  
לו בין צרורות ועפרורית שבחצר מלקט אחד אחד ואוכל ולא יתן לתוך הסל  

ע''כ:   הקופה  לתוך  וכו'.ולא  המלח  את  מקבצין  אין  כתבתי    וכן  ח'  פרק 
מחלוקת )שם ע"ג:( דרבא דמחייב ליה חיוב חטאת ואביי דפטר משום דאין  

 אסור:   עמור אלא בגדולי קרקע אבל לדברי הכל 

כתב    המדבק פירות עד שיעשו גוף אחד חייב משום מעמר וכו'.  לחם משנה 
על   פירושים  שני  הם  הנראה  דלפי  קשה  וכו'.  נפלו  שאם  רבותי  והורו  ה''ה 
הברייתא דנתפזרו בחצר. הרשב''א ז''ל פירש אחת הנה ואחת הנה והרמב''ן  

אחת הנה ואחת   פירש כגון שנפלו בחצר ולפירוש הרשב''א אי פירוש נתפזרו 
הנה ע''כ אם נפלו במקום אחד דליכא טירחא נותן לתוך הסל וא''כ תימה איך  
כתב והורו רבותי דלפי מ''ש קודם נתפזרו לו אחת הנה ואחת הנה ע''כ יוצא 
והורו רבותי אחר לשון   זה כמו שכתבתי. והאמת שהיה ראוי לומר הך  דין 

לא  וכו'  לו  נתפזרו  כך  הלשון  וגירסת  הסל  נפלו    לתוך  ואם  הסל  לתוך  יתן 
במקום אחד ינתן אפילו לתוך הסל. והורו רבותי שאם נתפזרו לו בין צרורות 
וכו' והוא הפירוש האחר של הרמב''ן ז''ל אבל היותו במקום הזה אין לו טעם.  
ואולי פירוש הלשון כך לפי גירסתנו בדברי ה''ה שלפי פי' הרשב''א שנתפזרו 

שבמק לומר  אפשר  כו'  הנה  דדוקא אחת  כפו  לתוך  ונותן  מלקט  אחד  ום 
בנתפזרו אחת הנה כו' הכא מלקט ואוכל אבל לעולם דלא יתן לתוך הסל אבל  
לתרץ   שנוכל  לא  אם  שם  הם  שהכריחו  כמו  ואוכל  גורסין  אין  התוס' 
לקושייתם נעשה לתוך כפו כמו לתוך הסל. ואולי הרשב''א היה גורס ואוכל  

 הורו רבותי וכו':  וסובר זה ובזה יתיישב לשונו שכתב ו 

שוּם  יב ים חַיָּב מִּ ים וַעֲנָבִּ שוּם דָשׁ. וְהַסוֹחֵט זֵיתִּ מְפָרֵק חַיָּב מִּ

קְצָת בְנֵי  יל וּמִּ ים הוֹאִּ מוֹנִּ ים וְרִּ סְחֹט תוּתִּ יכָךְ אָסוּר לִּ מְפָרֵק. לְפִּ
ים  אָדָם   סְחֹט זֵיתִּ ים שֶׁמָא יָבוֹא לִּ ים וַעֲנָבִּ ים אוֹתָם כְזֵיתִּ סוֹחֲטִּ

כְגוֹן   פֵרוֹת  שְׁאָר  אֲבָל  ים.  ין   ]ט[וַעֲנָבִּ וְעוּזְרָדִּ ים  וְתַפוּחִּ ין  ישִּׁ פְרִּ
יטָה:  פְנֵי שֶׁאֵינָן בְנֵי סְחִּ  מֻתָר לְסָחֳטָן בְשַׁבָת מִּ



משנה   וכו'.   מגיד  דש  משום  חייב  שמיני:  מ  מפרק  פרק  אסור  בואר  לפיכך 
וכו'.  תותים  את   לסחוט  סוחטין  אין  קמ"ג:(  דף  )שבת  חבית  פרק  משנה 

הפירות להוציא מהן משקין. ומבואר בגמרא )דף קמ"ה( דבזיתים וענבים יש 
שאינן   פירות  ובשאר  מדבריהן  אסורין  ורמונים  בתותים  תורה  דבר  חיוב 

 בהלכות:  עומדין כלל למשקין מותר לכתחלה וכן מבואר 

יא   יג ם לְהוֹצִּ ם לְרַכֵךְ גוּפָן מֻתָר וְאִּ ין וּשְׁלָקוֹת שֶׁסְחָטָן. אִּ כְבָשִּׁ

ין אֶת הַשֶלֶג שֶׁיָּזוּבוּ מֵימָיו. אֲבָל  אָסוּר.    ]י[מֵימֵיהֶן   וְאֵין מְרַסְקִּ
הַכוֹס. הַשוּם וְהַבֹסֶר   ]ל[הַקְעָרָה אוֹ לְתוֹךְ    ]כ[מְרַסֵק הוּא לְתוֹךְ  

לוֹ   אָסוּר  יכָה  דִּ ין  מְחֻסָרִּ ם  אִּ יוֹם.  בְעוֹד  מִּ סְקָן  שֶׁרִּ ילוֹת  וְהַמְלִּ
ם  יכָתָן בְשַׁבָת. וְאִּ גְמֹר דִּ גְמֹר   לִּ בַיָּד מֻתָר לוֹ לִּ יקָה  ין שְׁחִּ מְחֻסָרִּ

יפוֹת בָעֵץ הַפָרוּר  יקַת הָרִּ גְמֹר שְׁחִּ יכָךְ מֻתָר לִּ יקָתָן בְשַׁבָת. לְפִּ שְׁחִּ
ין אוֹתָהּ מֵעַל הָאֵשׁ:   ידִּ  בְתוֹךְ הַקְדֵרָה בְשַׁבָת אַחַר שֶׁמוֹרִּ

שם אתמר כבשים שסחטן אמר רב לגופן    כבשים ושלקות וכו'.  מגיד משנה  
מותר למימיהן פטור אבל אסור ושלקות בין לגופן בין למימיהן מותר ושמואל  
אמר אחד זה ואחד זה לגופן מותר למימיהן פטור אבל אסור רבי יוחנן אמר  
רבינו   ופסק  חטאת.  חייב  למימיהן  מותר  לגופן  שלקות  ואחד  כבשים  אחד 

משום דשמואל ורב הוו תרי לגבי ר' יוחנן שלא כשמואל בענין מימיהן והטעם  
או   ביין  הכבוש  דבר  כבשים  ופי'  ז''ל.  וכ''כ  למימיהן  בסוחט  חטאת  לחייב 

ברייתא סוף במה טומנין    ואין מרסקין את השלג וכו'.בחומץ כך פירש''י ז''ל:  
)שבת נ"א:( ואין מרסקין לא את השלג ולא את הברד וכו' כלשון רבינו. וכתב  

הקערה  הרמב''ן   בתוך  לרסק  אפילו  התירו  שבתוספתא  ז''ל  והרשב''א  ז''ל 
גזירת סחיטת  ז''ל שטעם האיסור כדי שיזובו מימיו משום  וכתב הרשב''א 
דין   אצל  שהביאה  רבינו  מדברי  וכ''נ  בה.  נגעו  למשקים  העומדים  פירות 
הסחיטה ומדבריהם למדנו שאין בהם איסור נולד לפיכך מותר ליתן קדרה 

שק מאכל  וכ''כ  או  נולד  כאן  ואין  המדורה  כנגד  או  בחמה  שמנינותה  רש 
ז''ל:   וכו'.הרמב''ן  והבוסר  כדעת   השום  פ''ג  בארוכה  זה  דין  בארתי  כבר 

 ההלכות ורבינו:  

כְדָ  יד יֵרָאֶה  שֶׁלאֹ  כְדֵי  נוּי  בְשִּׁ מוֹלֵל  ילוֹת  מְלִּ הַיּוֹנֵק הַמוֹלֵל  שׁ. 

ינֹק   לִּ לוֹ  מֻתָר  גוֹנֵחַ  הָיָה  ם  וְאִּ פָטוּר.  יו  שֶׁהוּא   ]מ[בְפִּ פְנֵי  מִּ יו  בְפִּ



י שֶׁאֵין שָׁם  פִּ עַל  וְאַף  גָזְרוּ  צַעֲרוֹ לאֹ  שוּם  יָד וּמִּ לְאַחַר  כִּ מְפָרֵק 
 סַכָנָה:  

ברייתא פ' מפנין    המולל מלילות מולל בשנוי כדי שלא יהא כדש.  מגיד משנה  
)שם קכ"ח( מולל ואוכל ובלבד שלא ימלול וכו'. ודע שיש מפרשים שמלילה זו  
היא לרכך האוכל בדוקא הא להוציאו מן הקשין אסור בשבת אפי' ע''י שנוי  
וביו''ט מותר ע''י שנוי ודעת רבינו כדעת ההלכות שבשבת מותר בשנוי ובי''ט 

מהלכות   פ''ג  כמ''ש  כדרכו  אפילו  כדבריהם מותר  התוספתא  מן  וכ''נ  יו''ט 
בפרק אע''פ בכתובות )דף ס'( תניא ר' מרינוס   היונק בפיו פטור וכו'.ועיקר:  

אומר גונח יונק חלב בשבת מ''ט מפרק כלאחר יד הוא ובמקום צערא לא גזרו  
פ'   בהלכות  זה  דין  בארוכה  ומבואר  מרינוס  כר'  הלכה  יוסף  רב  אמר  רבנן 

 חבית:  

ים הֵן אָסוּר   טו ים וַעֲנָבִּ ם זֵיתִּ ין בְשַׁבָת. אִּ פֵרוֹת שֶׁזָּבוּ מֵהֶן מַשְׁקִּ

תְכַוֵּן   יִּ שֶׁמָא  גְזֵרָה  שַׁבָת  מוֹצָאֵי  עַד  ין  הַמַשְׁקִּ אוֹתָן  שְׁתוֹת  לִּ
סְחֹ  יסָן  וְיִּ כְנִּ הִּ ם  אִּ הֵן.  ים  מוֹנִּ וְרִּ ים  תוּתִּ ם  וְאִּ בְשַׁבָת.  אוֹתָן  ט 

ין  יסָן לְדָרְכָן מַשְׁקִּ כְנִּ ם הִּ ין. וְאִּ ין שֶׁזָּבוּ מֵהֶן מֻתָרִּ ילָה מַשְׁקִּ לַאֲכִּ
ין עַד מוֹצָאֵי שַׁבָת:   שֶׁזָּבוּ מֵהֶן אֲסוּרִּ

חבית )שבת קמ"ג( משנה פ'    פירות שזבו מהן משקין בשבת וכו'.  מגיד משנה  
 מחלוקת ר''י וחכמים ופסק הלכה כדברי רבינו כמבואר בהלכות וכ''כ ז''ל: 

ין  טז מַשְׁקִּ מֵהֶן  וְיָצְאוּ  שַׁבָת  מֵעֶרֶב  סְקָן  שֶׁרִּ ים  וַעֲנָבִּ ים  זֵיתִּ

ין   ]נ[מֵעַצְמָן   מַשְׁקִּ שַׁבָת  מֵעֶרֶב  סְקָן  שֶׁרִּ דְבַשׁ  חַלוֹת  וְכֵן  ין.  מֻתָרִּ
שֶׁכְבָר   גְזֵרָה  לִּ מָקוֹם  כָאן  שֶׁאֵין  ין.  מֻתָרִּ בְשַׁבָת  מֵהֶן  ין  הַיּוֹצְאִּ

בָעֶ  סְקָן מִּ  רֶב:  רִּ

וכו'.  מגיד משנה   דבש  וכן חלות  וכו'  וענבים  דבש    זיתים  חלות  שם במשנה 
זיתים  )קמ"ה:(  ובגמרא  מתיר  ר''א  אסורין  מעצמן  ויצאו  מע''ש  שרסקן 
וענבים שרסקן מע''ש יצאו מעצמן אסורין ר' אליעזר ור''ש מתירין )ובהלכות( 

לכתא כר''א ופסק בעל הלכות משמיה דרב צמח בן פלטוי ריש מתיבתא דה
ור''ש ע''כ וכ''ש כר''א דמתני' בחלות דבש דמעיקרא אוכל והשתא נמי אוכל  

 כדאיתא בגמ': 



י שֶׁמֻתָר   ]ס[ זוֹרֶה וּבוֹרֵר   יז יכָךְ אַף עַל פִּ מֵאֲבוֹת מְלָאכוֹת הֵן לְפִּ

ילוֹת   מְלִּ מְלל  בְיָדוֹ  לִּ מְנַפֵחַ  מְנַפֵחַ  כְשֶׁהוּא  אֶצְבְעוֹתָיו.  בְרָאשֵׁי 
יְנַפֶה  גְזֵרָה שֶׁמָא  אַחַת בְכָל כֹחוֹ. אֲבָל לאֹ בְקָנוֹן וְלאֹ בְתַמְחוּי 
בוֹרֵר אוֹ  ים תוֹלֶדֶת  שְׁמָרִּ והַמְשַׁמֵר  חַיָּב.  שֶׁהוּא  כְבָרָה  וּבִּ בְנָפָה 

יכָ  לְפִּ הוּא.  ם מְרַקֵד  מַיִּ אוֹ  צָלוּל  ן  יַיִּ לְסַנֵן  שֶׁמֻתָר  י  פִּ עַל  אַף  ךְ 
בַסוּדָר  גוּמָא  יַעֲשֶה  לאֹ  ית.  צְרִּ מִּ יפָה  כְפִּ בִּ אוֹ  ין  בְסוּדָרִּ ין  צְלוּלִּ
מְשַׁמֶרֶת. וְכֵן   שֶׁלאֹ יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל וְיָבאֹ לְשַׁמֵר בִּ

תְלוֹת אֶת הַמְשַׁ  מֶרֶת כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל שֶׁמָא יָבאֹ  אָסוּר לִּ
ין  י שֶׁנוֹתְנִּ יכָךְ אַף עַל פִּ לְשַׁמֵר. וְכֵן הַמְחַבֵץ תוֹלֶדֶת בוֹרֵר הוּא. לְפִּ

דְבַשׁ לאֹ יַחְבְצֵם בְיָדוֹ:   ים לִּ ין וֶאֱגוֹזִּ  שֻׁמְשְׁמִּ

וכו'.  מגיד משנה   מאבות מלאכות  ובורר  בראשי אצבעות    זורה  דין המלילה 
נתבאר בפ' זה ודין מנפח פ''ק דיו''ט )י"ב:( ברייתא מנפח מיד ליד ואוכל אבל  
לא בקנון ולא בתמחוי. וכתבו המפרשים ז''ל דלאו דוקא קנון ותמחוי אסור  
אלא אפילו בב' ידיו אסור כמ''ש )שם י"ד( כיצד מנפח ואסיקנא בידו אחת 

המשמר  אחת דוקא וכן מבואר בהלכות פ' מפנין:  ובכל כחו. וז''ש רבינו ביד  
וכו'. תולין    שמרים  פ'  הגומא  ודין  פ''ח  נתבארו  הקנון  ודין  השמרים  דין 

גומא  יעשה  ובלבד שלא  וכו' א''ר שימי בר חייא  ומסננין את היין  )קל"ט:( 
ופירש''י ז''ל שלא יעשה גומא מן הסודר בפי הכלי כעובדין דחול עכ''ל כדברי 

במשנה )שם קל"ז:( אין תולין את המשמרת ובגמרא   אסור וכו'.   וכןרבינו:  
מכת  לוקה  אלא  דלא  אביי  ואסיק  חטאת  חייב  תלה  יוסף  א''ר  מאי  תלה 

  וכן המחבץ וכו'. מרדות מדרבנן שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול ות''כ:  
נותנים  פ''ג  תוספתא  והאגוזים  השומשמין  ודין  פ''ח  מבואר  המחבץ  דין 

 זים לתוך הדבש ובלבד שלא יגבל:  שומשמין ואגו 

הַמְחַתֵךְ אֶת הָיָּרָק דַק דַק כְדֵי לְבַשְלוֹ הֲרֵי זֶה תוֹלֶדֶת טוֹחֵן   יח

ין    ]ע[ ין לאֹ אֶת הַשַחַת וְלאֹ אֶת הַחֲרוּבִּ יכָךְ אֵין מְרַסְקִּ וְחַיָּב. לְפִּ
פְנֵי אֲבָל   לִּ כְטוֹחֵן.  רְאֶה  שֶׁנִּ פְנֵי  מִּ גַסָה  בֵין  דַקָה  בֵין  בְהֵמָה 

ים  פְנֵי הַכְלָבִּ פְנֵי הַבְהֵמָה וְאֶת הַנְבֵלָה לִּ ין לִּ ין אֶת הַדְלוּעִּ מְחַתְכִּ
בְהֵמָה  פְנֵי  לִּ יר  עָמִּ שֶׁל  אֲלֻמוֹת  ין  ירִּ וּמַתִּ בְפֵרוֹת.  ינָה  טְחִּ שֶׁאֵין 

בְ  פְנֵי  וּמְפַסְפֵס  מִּ גְדוֹלוֹת  אֲלֻמוֹת  לאֹ  אֲבָל  קְטַנוֹת  אֲלֻמוֹת  יָדוֹ 
 הַטֹרַח שֶׁבָהֶן:  



דין חתיכת ירק   המחתך את הירק וכו' לפיכך אין מרסקין וכו'.  מגיד משנה  
מבואר פ''ח ודין הרסוק משנה פ' מי שהחשיך כדברי ת''ק כלשון רבינו ופי'  

)שם קנ"ו:( במשנה מחתכין    אבל מחתכין וכו'. שהאיסור מפני שנראה כטוחן:  
רבינו   ספרי  ובמקצת  הכלבים.  לפני  הנבלה  ואת  הבהמה  לפני  הדלועין  את 

ינה בפירות. ולא הבנתי  ראיתי שאין טחינה אלא בפירות. ובמקצתן שאין טח 
אחת מן הנוסחאות אבל הראשונה נראית יותר. ועוד אני תמה למה לא כתב  
אוכלא   דשוויי  חתיכה  בלא  לאכלה  להם  שא''א  הקשה  נבלה  דוקא  רבינו 
טרחינן   לא  ראוי  דבר  שהוא  במה  מיטרח  רכה  היתה  אם  אבל  משוינן 

זה כלל וצ''ע:    וכאוקמתיה דרב יהודה התם )שם קנ"ה( ורבינו לא הזכיר מכל 
ומתירין אלומות של עמיר לפני הבהמה ומפספס בידו אלומות קטנות אבל  

וכו'.  שבהן  טורח  מפני  גדולות  לפני    לא  עמיר  פקיעי  מתירין  שם  במשנה 
הבהמה ומפספסים את הכיפין אבל לא את הזירין. וא''א לישב הנמצא בספרי  

ולא לפי אוקימתא דרב יהודה דאיתמר    רבינו לא לפי אוקימתא דרב הונא 
 התם וצל''ע:  

וחייב.   כסף משנה   טוחן  תולדת  ה''ז  לבשלו  כדי  דק  דק  הירק    המחתך את 
ובפ''ח כתב רבינו המחתך את הירק מעט לבשלו הרי זה חייב שזו המלאכה  
תולדת טחינה. נראה שרבינו מפרש דדוקא נקט )שבת ע"ד:( סילקא שחותכין  

ש ירקות  לשאר  וה''ה  לבישול  דק  דק  לבישול  אותה  דק  דק  אותם  חותכין 
ואפשר דאפי' הן נאכלות כמו שהן חיות אם חתך אותן דק דק לבישול אסור.  
ואפשר דאפי' איסור דרבנן לית בהו ואין דרך טחינה בכך והיינו דכדי לומר  
לפני   וחרובין  אשחת  אהדר  כטוחן  דמיחזי  משום  מדרבנן  לרסקן  דמיתסר 

הרשב''א   כתבפ' מי שהחשיך נקט:  הבהמה ומיהו יש לדחות דלישנא דמתני' ד
לחוש   יש  אם  בשבת  התרנגולים  לפני  לחם  פירורי  לפרר  מותר  אם  שנשאל 
לאיסור טחינה כמו בפרים סילקא ואם באנו לומר דשלא לצורך היום קאמר  
אלא כדי לבשלו בערב כמ''ש הרמב''ם בפכ''א צ''ע אי טוחן ממש קאמר איך  

והשיב מסתברא דהא דפרים סילקא נתיר מלאכה דאורייתא מפני עוף ובהמה  
דוקא במחתך דק דק כדי לאוכלו למחר או אף לבו ביום לאחר שעה לפי שדרך  

 ]חייב[ סילקא לחתכו דק דק בשעת בישולו וכל שדרכו בכך ומניחו לאחר שעה  
הא לאוכלו מיד שרי שלא אסרו על האדם לאכול מאכלו חתיכות גדולות או  
ואוכל   בורר  מינין  שני  לפניו  היו  ע"ד(  )שבת  גדול  כלל  פ'  וכדאמרי'  קטנות 
לאלתר בורר ומניח לאלתר ולבו ביום לא יברור ואם בירר נעשה כבורר לאוצר  

אע'' אוכלין  אדם  שבני  כדרך  מיד  שאוכל  כל  דאלמא  חטאת  שיש  וחייב  פ 
באותו צד בעצמו חיוב חטאת כשמניח לאחר זמן ואף לבו ביום מותר והכי  
נמי דכוותיה ולפיכך אף לפרר לפני התרנגולים שמזונותם עליך להאכילם מיד 

לפיכך אין מרסקין לא את השחת ולא את מותר דשוויי אוכלא משוינן עכ''ל:  
וכו'. ע  החרובין  הלא  השואל  ששאלו  הרשב''א  בתשובת  טחינה  כתוב  יקר 



בפירות וחרובין עצמן פירות הן והיאך כתב לפי שנראה כטוחן ועוד דבפרק 
דמיטרח  משום  מרסקין  דאין  דטעמא  משמע  קנ"ה(  )שבת  שהחשיך  מי 
באוכלא לא טרחינן וכרב יהודה דקי''ל כוותיה. והשיב לו כל מה שהקשית על  

באוכלא לא   הרמב''ם הדין עמך לפי דעתי עכ''ל. ול''נ דמשום טעמא דמיטרח
מיטרח  משום  בהו  דלית  לקשים  אבל  רכים  שהם  וחרובין  לשחת  אלא  סגי 
אף   שייך  דה''ט  טוחן  משום  טעם  רבינו  נתן  לפיכך  דשרי  משמע  באוכלא 
בקשים ואע''ג דבגמרא אסיקנא לרב הונא בקשים מדאסרה מתניתין לרסק 

חן  שחת וחרובין דרכיכי אלמא לא טרחינן באוכלא ולא שני דטעמא משום טו 
היינו משום דמשמע ליה לגמרא דבההוא פירקא לאו בדיני טוחן עסיק תנא  
פקיעי  רישא מתירין  וכדקתני  אוכלא  שוויי  או  באוכלא  מיטרח  בדיני  אלא 

הכלבים.עמיר:   לפני  הנבלה  ואת  הבהמה  לפני  הדלועין  את  מחתכין    אבל 
וסבר  כוותיה  דקי''ל  יהודה  דלרב  )שבת קנ"ה:( אמרינן  מי שהחשיך    בפרק 
דמיטרח בדבר שהוא אוכל לא טרחינן צריך לאוקמי הא דתנן מחתכין את 
מה  דדלועין  דומיא  נבלה  הכלבים  לפני  הנבלה  ואת  הבהמה  לפני  הדלועין 
דלועין דאשוני אף נבלה דאשוני והיכי משכחת לה בבשר פילי א''נ בגורייתא 

להם   זוטרי ופירש רש''י א''נ כלבים דקאמר בגורייתא זוטרי דכל נבלה קשה
ותמה ה''ה על רבינו למה לא כתב דהא דשרי לחתך את הנבלה לפני הכלבים 
דוקא בנבלה הקשה שא''א להם לאכלה בלא חתיכה דאוכלא משוינן אבל אם 
היתה רכה מיטרח במה שהוא דבר ראוי לא טרחינן. ואני אומר שאפשר לומר  

דלא  שסמך על מה שכתב בסמוך דמיטרח באוכלא לא טרחינן דממילא משמע  
דמיטרח  בהדיא  כתב  לא  שרבינו  ואע''פ  הקשים  ונבילה  בדלועין  אלא  שרי 
באוכלא לא טרחינן כיון דבמ''ש אבל לא אלומות גדולות מפני הטורח שבהם 

  ועל צריך לפרש משום דמיטרח באוכלא לא טרחינן הוי כאילו כתבו בהדיא:  
ן טחינה מ''ש לפי שאין טחינה בפירות כתב ה''ה שבקצת נוסחאות כתוב שאי

אלא בפירות וכתב שלא הבין אחת משתיהן אבל זו שגורסין אלא נראית יותר 
ולא פירש מפני מה נראית לו יותר. ונראה לי שטעמו מפני שהנוסחא שאין  
והא  בפירות  דהיכי קאמר שאין טחינה  כלל  להעמידה  א''א  אלא  בה  כתוב 

ואין לומר  שחת וחרובין פירות נינהו וקא אסר לחתכם משום דנראה כטוחן  
דה''ק מ''ט שחת וחרובין אינו אסור לחתכם אלא מפני שנראה כטוחן אבל  
ביניהם באבל  ה''ל להפסיק  בפירות דא''כ לא  חייב מפני שאין טחינה  אינו 
מחתכין את הדלועין לפני הבהמה וכו' לפיכך נראה לו לה''ה שעיקר הנוסחא 

וחרובין דפירות שאין טחינה אלא בפירות כלומר ומש''ה אסור לרסק שחת  
נינהו הילכך לא מיחזי   פירות  דלאו  ונבלה מותר לחתכם  דלועין  נינהו אבל 
כטוחן אלא שקשה לו דדלועין נמי פירי נינהו ולא גרעי מירק ומפני כך כתב  
בפירות   טחינה  שאין  לגרוס  נכון  דיותר  ול''נ  מהנוסחאות.  אחת  הבין  שלא 

דפרישית ואע''פ שהפסיק  וטעמא הוא דיהיב לפטורא דמרסק שחת וחרובין כ 



ביניהם דמחתכין את הדלועין איכא למימר דבתר דסיים כל הני דיני אהדר  
ומתירין אלומות של עמיר לפני למיהב טעמא לפטורא דמרסק שחת וחרובין:  

בפ' מי שהחשיך )שבת קנ"ה( תנן מתירין פקיעי עמיר לפני בהמה   בהמה וכו'.
הזירין. את  לא  אבל  הכיפין  את  של    ומפספסין  קשין  עמיר  פקיעי  ופירש''י 

שבלים שאגדן מתירין אותם שיהו נוחים לבהמה לאוכלם. מפספסין שכן דרך  
מתחממים   דחוקים  שכשהם  לאוכלם  לה  ויפים  העשבים  לבהמה  שמפזרין 
ואינה מריחה הריח כ''כ וקצה בהם. ובגמרא א''ר הונא הן הן פקיעין הן הן  

רזא והכא קאמר מתירין פקיעי עמיר  כיפין פקיעין תרי כיפין תלתא זירין דא 
ומפספסין וה''ה לכיפין אבל לא את הזירין לא לפספס ולא להתיר אמר רב  
לא  אוכלא  לשוויי  טרחינן  באוכלא  למטרח  קסבר  הונא  דרב  מ''ט  חסדא 
משוינן. ופירש רש''י הן הן פקיעין הן הן כיפין כולם קשים של שבלים הן מיהו 

י ראשים כיפין שלשה זירין דארזא ענפים פקיעין שאינם קשורים אלא בשנ 
לחים של ארז שמזרדין אותם ובעודם לחים ראויים לבהמה ורוב בני אדם  
מניחין אותם לעצים רב יהודה אמר הן הן פקיעין הן הן זירין פקיעין תרין  
זירין תלתא כיפין דארזא וה''ק מתירין פקיעי עמיר לפני בהמה אבל פספוסי  

מפספסינן אבל לא את הזירין לפספוסי אלא להתיר    לא וכיפין פספוסי נמי 
אמר רבא מ''ט דרב יהודה קסבר שוויי אוכלא משוינן מיטרח באוכלא לא  
ומה  שבלים  של  בקשין  שתיהם  זירין  הן  הן  פקיעין  הן  הן  ופירש''י  טרחינן 
שהתיר בזה התיר בזה ודקתני אבל לא את הזירין אפספוס קאי וה''ק מתירין  

דכל   עמיר  אוכלא  פקיעי  לשוויי  ומתירו  הוא  אוכלא  לאו  קשור  שהוא  זמן 
ומשום צער בהמה שרי אבל פספוס לא דסגי ליה בהתרה ואיתעביד אוכלין  
ופספוס לתענוג בעלמא הוא ומיטרח באוכל בדבר שהוא כבר אוכל בלא תיקון  
זה לא טרחינן ומפספסין את הכיפין דארזא דבלאו פספוס לא הוי אוכלא אבל  

הזירין  את  שוויי   לא  אגדיהן  דהתרת  בפקיעין  אגדיהן  להתיר  אלא  לפספס 
יהודה.  וסליק בקשיא וקם לה הלכתא כרב  ואיתותב רב הונא  אוכלא הוא 
ובקצת נוסחי הרי''ף כתוב בסברת ר''י אבל לא את הזירין לא לפספס ולא 
להתיר וכתב הר''ן דטעמא מפני שכיון שקשור בשלשה מקומות הוי טירחא 

רש''י גורס כמ''ש בתחלה וכן גרסת רבינו לפי דעתי ואע''פ   יתירא ואסור אבל
ולא  הונא  דרב  כאוקימתא  לא  רבינו  דברי  ליישב  שא''א  ה''ה  שכתב 
כאוקימתא דר''י לא נהירא שאפשר ליישב ולומר שרבינו מפרש דלרב הונא 
בשני   קשורין  דפקיעין  אלא  נינהו  גדולות  אלומות  תרווייהו  וכיפין  פקיעין 

וכיפין  האילן    ראשים  לענפי  שדומות  קטנות  אלומות  הן  וזירין  ראשים  בג' 
הרכים והיינו דקאמר זרין דארזא וה''ק מתירין פקיעי עמיר ומפספסין וה''ה 
לכיפין ואע''ג דבלאו התרה לא חזו לאכילה גמורה כיון דחזו לאכילה קצת 
שפיר דמי למיטרח בהו דלא מיתסר למיטרח אלא במידי דלא חזי לאכילה 

קא דשוויי אוכלא לא משוינן וזירין שהם אלומות קטנות כיון דבלא  כלל דו 



התרה כלל חזו לאכילה גמורה אסור להתירם משום דהוי טירחא שלא לצורך  
כלל ולפ''ז טעמא דרב חסדא לא קאי אזירין ורב יהודה סבר דפקיעין וזירין  

ם תרוייהו אלומות גדולות אלא דפקיעין קשורים בשני ראשים וזירין קשורי
כיפין   והיינו דאמר  רכים  כענפי האילן שהם  וכיפין הם אלומות קטנות  בג' 
דארזא וה''ק מתירין פקיעי עמיר שהן אלומות גדולות הקשורות בשני ראשים 
אבל פספוסי לא כיון דבלאו הכי חזו לאכילה מיטרח טירחא יתירא באוכלא 

א. וכיפין שהן  לא טרחינן דכיון דגדולות נינהו הוי פספוס דידהו טירחא יתיר
אלומות קטנות פספוסי נמי מפספסינן משום דלית בהו טירחא יתירא אבל  
מפקיעין   בק''ו  דאתי  ואע''ג  לפספוסי  גדולות  אלומות  שהן  הזירין  את  לא 
ושאינם קשורים אלא שני קשרים ואפ''ה אין מפספסין מ''מ איצטריך למתני  

דטירחא ואע''ג  מתירין  אבל  מינה  למידק  מפספסין  שהם   דאין  היא  גדולה 
חזו לאכילה מיטרח טרחא  אינו מתירם לא  דכיון דאם  ג' קשרים  קשורים 
ולפיכך סתם וכתב דאלומות  וקי''ל כר''י  יתירא כדי לשוויי אוכלא טרחינן 
זירין   בין  פקיעין  בין  גדולות  אלומות  אבל  כיפין  דהיינו  מפספסין  קטנות 

 מתירין ואין מפספסין: 

יסָן לְמַאֲכַל  יט כְנִּ ית וְכַיּוֹצֵא בָהֶן שֶׁהִּ ילֵי פֵאָה וְאֵזוֹב וְקוֹרָנִּ חֲבִּ

אֶצְבְעוֹתָיו   בְרָאשֵׁי  וְאוֹכֵל  וְקוֹטֵם  מֵהֶן  סְתַפֵק  אֲבָל   ]פ[בְהֵמָה מִּ
 לאֹ בְיָדוֹ הַרְבֵה שֶׁלאֹ יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל וְיָבאֹ לָדוּק: 

ברייתא פרק מפנין )שם קכ"ח( ודוקא הכניסן    חבילי פיאה וכו'.   מגיד משנה  
 למאכל בהמה אבל הכניסן לעצים אין מסתפק מהם בשבת כמבואר פרק כ''ו:  

תֵן לְתוֹךְ הַמַאֲכָל בְשַׁבָת   כ ים וְכַיּוֹצֵא בָהֶן לִּ לְפְלִּ יךְ לָדוּק פִּ הַצָרִּ

פְנֵי   ]צ[ הֲרֵי זֶה כוֹתֵשׁ בְיַד   ין וּבַקְעָרָה אֲבָל לאֹ בְמַכְתֶשֶׁת מִּ הַסַכִּ
תְרַפְאוֹת בְשַׁבָת גְזֵרָה שֶׁמָא  יא לְהִּ יכָךְ אָסוּר לַבָרִּ שֶׁהוּא טוֹחֵן. לְפִּ

ין:  שְׁחֹק הַסַמְמָנִּ  יִּ

פ' תולין )דף קמ"א( א''ר יהודה הני    הצריך לדוק פלפלים וכו'.  מגיד משנה  
חדא בקתא דסכינא שרי תרתי אסור רבא אמר כיון דקא פלפלי מידק חדא  

משני אפילו טובא נמי. ובהלכות איכא מאן דמוקים לה בשבתא איכא מאן  
הכריע   וכן  ע''כ  בשבתא  לה  דמוקים  כמאן  ומסתברא  ביו''ט.  לה  דמוקים 
ז''ל וכתבו תוספתא דתניא אין כותשין   וכן כתבו הרמב''ן והרשב''א  רבינו. 

של במדוך  המלח  ואינו    את  הפרור  ובעץ  סכין  של  ביד  הוא  מרסק  אבל  עץ 



לפני הזקנים בשבת אבל  ואת החרובים  וגרוגרת  חושש. אין מרסקין דבלה 
לפיכך וכו' כיצד לא מרסק הוא ביד של סכין ובעץ הפרור ואינו חושש ע''כ:  

משנה בח' שרצים )שם ק"ט( אין אוכלין אזוביון בשבת לפי שאינו    יאכל וכו'.
ם אבל אוכל הוא את יועזר ושותה אבוב רועה כל האוכלים אוכל  מאכל בריאי 

ופי' כל   וכו'  וכוס עקרין  אדם לרפואה וכל המשקין שותה חוץ ממי דקלים 
 הדינים האלו הן בבריא שאינו נופל למשכב ולא חולה כמו שהזכרתי פרק שני:  

ים כְגוֹן אֱזוֹבְיוֹן   כא יאִּ ים שֶׁאֵינָן מַאֲכַל בְרִּ כֵיצַד. לאֹ יאֹכַל דְבָרִּ

וְכֵן  בָהֶם.  וְכַיּוֹצֵא  לַעֲנָה  כְגוֹן  ים  הַמְשַׁלְשְׁלִּ ים  דְבָרִּ וְלאֹ  וּפֵיאָה. 
ם   מַיִּ כְגוֹן  שְׁתוֹתָן  לִּ ים  יאִּ הַבְרִּ דֶרֶךְ  שֶׁאֵין  ים  דְבָרִּ שְׁתֶה  יִּ לאֹ 

שְלוּ ים: שֶׁבִּ ין וַעֲשָבִּ   בָהֶן סַמְמָנִּ

לְאָכְלָן  כב ים  יאִּ הַבְרִּ שֶׁדֶרֶךְ  ין  וּמַשְׁקִּ ין  אֳכָלִּ אָדָם  אוֹכֵל 

שֶׁהֵן  י  פִּ עַל  אַף  וְהָאֵזוֹב  וְהַכְשׁוּת  הַכֻסְבָרָא  כְגוֹן  שְׁתוֹתָן  וְלִּ
ין וְאוֹ יל וְהֵם מַאֲכַל מְרַפְאִּ תְרַפְאוֹת בָהֶם מֻתָר הוֹאִּ כְלָן כְדֵי לְהִּ

וְהוֹלֵךְ  וַהֲרֵי הוּא שׁוֹתֶה  הַשַבָת  קֹדֶם  ית מִּ לְתִּ חִּ שָׁתָה  ים.  יאִּ בְרִּ
בְשַׁבָת   שְׁתוֹתוֹ  לִּ לוּ[מֻתָר  מְקוֹמוֹת    ]אֲפִּ ים    ]שֶׁלאֹ[בִּ יאִּ הַבְרִּ נָהֲגוּ 

ית. וְ  לְתִּ שְׁתוֹת הַחִּ י בְכָל מָקוֹם: לִּ צְרִּ ין זֵיתוֹם הַמִּ  שׁוֹתִּ

  שתה חלתית מקודם השבת וכו'. ושותין זיתום המצרי בכ''מ.   מגיד משנה  
כך היא הנוסחא האמיתית בדברי רבינו והטעם שכיון שהתחיל אם יפסוק 
ולא ישתה בשבת יחלה ומבואר זה פרק כ''ב והדין מבואר פ' תולין )שבת ק"מ(  

ודין   מי  בגמרא  בפירוש  בגמרא  נחלקו  ק"י(  דף  )שם  שרצים  ח'  פ'  הזיתום 
דקלים רבב''ח אמר תרי דקלים איכא במערבא ונפיק עינא דמיא מבינייהו  
דבבלאי   שכרא  לי  שתי  לדידי  עולא  אמר  משלשל.  ואידך  מרפי  קמא  כסא 
ומעלי מנייהו ורב יוסף אמר זיתום המצרי ופי' רש''י ז''ל וקרי ליה מי דקלים 

מקל החולי עכ''ל. ופסק רבינו דלא כרב יוסף ויש לי לפרש דרב יוסף  על שם ש
דאמר   קאי  אדעולא  אלא  המצרי  זיתום  דקלים  מי  ולפרש  לחלוק  בא  לא 
לנו   ולהודיע  מעלי  המצרי  דזיתום  יוסף  רב  ואמר  מעלי.  דבבלאי  דשכרא 
כנ''ל   הוא  בריאים  משקה  שהרי  מותר  המצרי  זיתום  הכל  ולדברי  הרפואה 

' זה מה ששנינו בברייתא )שם קנ"ז( במי שהחשיך ושותים זיתום  ויעיד על פי
 המצרי ולמה יאמר רב יוסף שהברייתא חולקת על המשנה:  



בָהֶן  כג לָסוּךְ  מֻתָר  בָהֶן  לָסוּךְ  ים  יאִּ הַבְרִּ שֶׁדֶרֶךְ  ים  שְׁמָנִּ וְכֵן 

ין בָהֶן    בְשַׁבָת וְאַף ים סָכִּ יאִּ רְפוּאָה. וְשֶׁאֵין הַבְרִּ תְכַוֵּן לִּ י שֶׁנִּ עַל פִּ
ן וְחֹמֶץ אֲבָל סָךְ הוּא אֶת  ין. הַחוֹשֵׁשׁ בְמָתְנָיו לאֹ יָסוּךְ יַיִּ אֲסוּרִּ

ין אוֹתוֹ.   ]ק[הַשֶמֶן. וְלאֹ שֶׁמֶן   ים סָכִּ יאִּ וֶרֶד אֶלָא בְמָקוֹם שֶׁהַבְרִּ
גְפָה יָדוֹ אוֹ רַגְלוֹ צוֹמְתָהּ  וּמֻתָר לָסוּךְ שֶׁמֶן וּמֶלַח בְכָל מָקוֹם. נִּ

ם הָיָה עָנֹג  ן וְאֵינוֹ צוֹמְתָהּ בְחֹמֶץ. וְאִּ ן אָסוּר:   ]ר[בְיַיִּ  אַף בְיַיִּ

משנה  וכו'.   מגיד  שמנים  נלמד   וכן  בסמוך:    זה  שיתבאר  החושש מהדין 
)שם קי"א( במשנה החושש במתניו לא יסוך יין וחומץ אבל סך    במתניו וכו'. 

את השמן ולא שמן ורד בני מלכים סכין שמן ורד על גבי מכותיהן שכך דרכן  
לסוך בחול ר''ש אומר כל ישראל בני מלכים. ובגמרא )שם קי"א:( אמר רב 

'ש סבר אע''ג דלא שכיח שרי ורב סבר אי  הלכה כר''ש ולא מטעמיה דאילו ר'
שכיח שרי אי לא שכיח לא ובאתריה דרב שכיח משחא ובהלכות וכן הלכתא 

בפרק במה אשה )שם ס"ו:( מימרא מותר    ומותר לסוך שמן ומלח וכו'.ע''כ:  
)שם ק"ט( אמר מר עוקבא מי    נגפה ידו או רגלו וכו'.לסוך שמן ומלח בשבת:  
ה ביין ואינו חושש איבעיא להו חלא מאי ופשטו חלא שנגפה ידו או רגלו צומת

לא ואמר רבא והני בני מחוזא כיון דמפנקי אפי' חמרא נמי מסי להו פי' ואסור 
 בכל ענוג כמוזכר עוד שם ופירש''י נגפה נכשלה ולקחה כמו פן תגוף עכ''ל:  

פְלֹט אֲבָל מְגַמֵעַ  כד גְמַע בָהֶן אֶת הַחֹמֶץ וְיִּ נָיו לאֹ יִּ הַחוֹשֵׁשׁ בְשִּׁ

גְרוֹנוֹ לאֹ   יְעַרְעֶנוּ בְשֶׁמֶן אֲבָל בוֹלֵעַ הוּא   ]ש[הוּא וּבוֹלֵעַ. הַחוֹשֵׁשׁ בִּ
י וְאֵין  ין אֶת הַמַסְטְכִּ תְרַפֵא. אֵין לוֹעֲסִּ תְרַפֵא נִּ ם נִּ שֶׁמֶן הַרְבֵה וְאִּ

תְכַוֵּן  שָׁ  ם נִּ רְפוּאָה. וְאִּ תְכַוֵּן לִּ זְמַן שֶׁנִּ ם בְסַם בְשַׁבָת בִּ נַיִּ ין אֶת הַשִּ פִּ
 לְרֵיחַ הַפֶה מֻתָר:  

משנה )שם קי"א( החושש בשניו לא יגמע בהן    החושש בשניו וכו'.  מגיד משנה  
והא  בגמרא  והקשו  נתרפא  נתרפא  ואם  את החומץ אבל מטבל הוא כדרכו 

יגמע ופולט אבל יגמע ובולע ותירץ אביי כי תנן נמי מתני' לא יגמע    תניא לא 
תוספתא בהלכות שם ובגמרא בברכות )דף   החושש בגרונו וכו'.ופולט תנן:  

 תוספתא נכתבה בהלכות שם:   אין לועסין וכו'.ל"ו( פרק כיצד מברכין: 



גַב   כה עַל  נוֹתֵן הוּא  אֲבָל  ן  הָעַיִּ לְתוֹךְ  ן  יַיִּ ין  נוֹתְנִּ ן.   ]ת[אֵין  הָעַיִּ

מֵעֶרֶב  שֶׁשָרָה אוֹתוֹ  ילוֹר  קִּ אָסוּר.  ן  הָעַיִּ גַב  עַל  לוּ  אֲפִּ תָפֵל  וְרֹק 
י   ירוֹ עַל גַב עֵינוֹ בְשַׁבָת וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ. מִּ שֶׁלָקָה בְאֶצְבָעוֹ שַׁבָת מַעֲבִּ

יא  דְחָקֶנוּ בְיָדוֹ כְדֵי לְהוֹצִּ י כְדֵי לְרַפְאוֹתוֹ וְלאֹ יִּ כְרֹךְ עָלָיו גֶמִּ לאֹ יִּ
מֶנוּ דָם:   מִּ

)שבת ק"ח:( מימרות יין בתוך העין אסור על גבי    אין נותנין יין.  מגיד משנה  
העין מותר רוק תפל אפי' ע''ג העין אסור. ופירש''י ז''ל רוק תפל לא טעם כלום  

עכ''ל:   משנתו  אותו. משנעור  ששרה  אדם    קילור  שורה  שמואל  אמר  שם 
קלורין מע''ש ונותן ע''ג עיניו בשבת ואינו חושש בר לואי הוה קאי קמי דמר 

יה דקא עמיץ ופתח א''ל כולי האי ודאי לא שרא מר שמואל. ורבינו  עוקבא חזי
אלא   היתר  הזכיר  שלא  לפי  והפתיחה  העמיצה  איסור  להזכיר  הוצרך  לא 

והפתיחה אסורין:   דבריו שהעמיצה  ומכלל  העין  גבי  על  מי שלקה במעביר 
וכו'. כורך   באצבעו  באצבעו  שלקה  כהן  משנה  אחרון  פרק  )ק"ג:(  בעירובין 

 במקדש אבל לא במדינה אם להוציא דם כאן וכאן אסור:   עליה גמי 

עַל   כו וְשֶׁמֶן  ין  חַמִּ ין  נוֹתְנִּ גַבֵי מוֹךְ    ]א[אֵין  עַל  וְלאֹ  הַמַכָה.  גַבֵי 

תְנוֹ עַל הַמַ  כָה בְשַׁבָת. אֲבָל שֶׁעַל גַבֵי הַמַכָה. וְלאֹ עַל גַבֵי מוֹךְ לִּ
ין   מוֹךְ יָבֵשׁ   ]ב[נוֹתֵן הוּא חוּץ לַמַכָה וְשׁוֹתֵת וְיוֹרֵד לַמַכָה. וְנוֹתְנִּ

יָּה:   רְטִּ פְנֵי שֶׁהוּא כִּ יק אָסוּר מִּ ם הָיָה עַתִּ  עַל גַבֵי הַמַכָה. וְאִּ

פרק המילה )שבת דף קל"ד:( ברייתות   אין נותנין חמין ושמן וכו'.   מגיד משנה  
אין נותנין חמין ושמן ע''ג מוך ליתן ע''ג מכה בשבת אין נותנין חמין ושמן ע''ג 
מוך שע''ג מכה בשבת אין נותנין חמין ושמן על גבי מכה בשבת אבל נותן חוץ  

שם נותנים על גבי המכה מוך    ונותנין מוך יבש כו'.למכה ושותת ויורד למכה:  
ג יבש אבל לא גמי יבש ולא כתיתין יבשין קשיא מוך אמוך ל''ק הא יבש וספו 

בחדתי הא בעתיקי. ובהלכות הא דקתני נותנים מוך יבש בחדתי הא דקתני  
ולא כתיתין יבשין בעתיקי. אבל רש''י ז''ל פי' חדתי שלא היו ע''ג מכה מעולם 

 מסו עתיקי לא מסו עכ''ל. ודעת רבינו כדברי ההלכות: 

יָּה    * כז ם פָרְשָׁה עַל רְטִּ ין אוֹתָהּ. וְאִּ ירִּ י מַחְזִּ שֶׁפָרְשָׁה עַל גַבֵי כְלִּ

ירָהּ   לְהַחֲזִּ אָסוּר  קַרְקַע  הַמַכָה ]ג[גַבֵי  גַבֵי  עַל  יָּה  רְטִּ ין  יחִּ וּמַנִּ  .



מָקוֹם   וּבְכָל  קְדָשׁ.  בַמִּ שְׁבוּת  סוּר  אִּ שֶׁאֵין  קְדָשׁ  בַמִּ לָה  לְכַתְחִּ
ין פִּ  יָּה שֶׁמָא יְמָרֵחַ:  מְקַנְחִּ ין אֶת הָרְטִּ  י הַמַכָה וְאֵין מְקַנְחִּ

כתב הראב''ד ז''ל כל זה    רטיה שפרשה כו' עד ומניחין רטיה וכו'.    ההראב"ד 
 שבוש אלא מחזירין אותו אפילו מעל גבי קרקע, עכ''ל: 

בעירובין )דף ק"ב:( פרק אחרון ת''ר רטיה   רטיה שפרשה וכו'.  מגיד משנה  
למטה  הוחלקה  אומר  ר''י  בשבת  אותה  מחזירין  המכה  גבי  מעל  שפרשה 
פי המכה  ומקנח  ומגלה מקצת רטיה  דוחקה למעלה למעלה דוחקה למטה 
וחוזר ומגלה מקצת רטיה ומקנח פי המכה ורטיה עצמה לא יקנח מפני שהוא  

לא שנו אלא שפירשה ע''ג כלי אבל  ממרח ואם מרח חייב חטאת א''ר חסדא  
כדאיתא  כת''ק  הלכה  אשי  רב  ואסיק  אסור  הכל  דברי  קרקע  ע''ג  פרשה 

כך היא הנוסחא   ומחזירין רטיה לכתחלה במקדש וכו'.בהלכות בפרק מילה:  
האמתית בספרי רבינו. ובמשנה שם מחזירין רטיה במקדש אבל לא במדינה  

מחזירין אפי' בפירשה ע''ג קרקע  אם בתחלה כאן וכאן אסור, ע''כ. ופירוש  
אבל לא במדינה כשפירשה ע''ג קרקע כדי להעמיד משנתנו כת''ק דברייתא 
דלעיל. וכתב רבינו לכתחילה לומר שרשאי ליטלה ולהחזירה וזה מבואר פ''ק  
דיו''ט. והר''א ז''ל מצא בספרי רבינו נוסחא אחרת ומניחין רטיה לכתחילה 

בוש אלא מחזירין אפילו מע''ג קרקע ע''כ.  במקדש וכתב בהשגות א''א זה ש
וכן הוא האמת וכן הוא בספרי רבינו המדוקדקים ונוסחא משובשת נזדמנה 

 מבואר למעלה בברייתא:   ובכ''מ וכו'.להרב ז''ל: 

ם   כח בְנֵי מֵעַיִּ ין בִּ ין וּמְמַשְׁמְשִּׁ ימַשְׁמֵשׁ  סָכִּ בְשַׁבָת וְהוּא שֶׁיָּסוּךְ וִּ

וְאֵין  בְחל.  עוֹשֶה  שֶׁהוּא  כְדֶרֶךְ  יַעֲשֶה  שֶׁלאֹ  כְדֵי  אַחַת  בְבַת 
ים עַל גוּפוֹ בְכֹחַ  תְעַמֵל זֶה שֶׁדוֹרְסִּ ין בְשַׁבָת. אֵי זֶה הוּא מִּ תְעַמְלִּ מִּ

יעַ אוֹ שֶׁיְּהַלֵךְ עַד   יגַע וְיַזִּּ יעַ. שֶׁאָסוּר  עַד שֶׁיִּּ יגַע וְיַזִּּ לְיַגֵעַ אֶת   ]ד[שֶׁיִּּ
לַעֲמֹד  אָסוּר  וְכֵן  רְפוּאָה.  יא  שֶׁהִּ פְנֵי  מִּ בְשַׁבָת  יעַ  שֶׁיַּזִּּ כְדֵי  עַצְמוֹ 

פְנֵי שֶׁמְעַמֶלֶת וּמְרַפֵאת:  שְרָאֵל מִּ ית שֶׁבְאֶרֶץ יִּ ימוֹסִּ  בְקַרְקַע דִּ

משנה  וכו'.  מגיד  וממשמשין  סכין  פר   סכין  ת''ר  קמ"ז(  )שבת  חבית  ק 
וממשמשין בבני מעים בשבת ובלבד שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול היכי  
עביד ר' חמא בר''ח אמר סך ואח''כ ממשמש ור' יוחנן אמר סך וממשמש בבת 

במשנה סכין וממשמשין אבל לא   ואין מתעמלין וכו'. אחת ופסק רבינו כר''י:  
מל כו' אבל רש''י ז''ל פירש סכין שמן בשבת מתעמלין. ופי' רבינו אי זהו מתע

וממשמשין ביד כל הגוף להנאה אבל לא מתעמלין לשפשף בכח עכ''ל. ופירוש 



)שם קמ"ז:( מימרא כלשון רבינו ופירש רש''י    אסור לעמוד וכו'.רבינו עיקר:  
 ז''ל דימוסית שם נהר שמלוחים מימיו שמעמלת ומחממת ומרפאה עכ''ל:  

ין בוֹ וְלאֹ  כט יט שֶׁטוֹבְעִּ ין וְלאֹ בְטִּ ם שֶׁמְשַׁלְשְׁלִּ ין בְמַיִּ אֵין רוֹחֲצִּ

ים שֶׁבַיָּם  ם הָרָעִּ ים וְלאֹ בְיָם סְדוֹם וְלאֹ בַמַיִּ שְׁרָה הַבְאוּשִּׁ בְמֵי מִּ
פְנֵי שֶׁכָל אֵלוּ צַעַר הֵן וְ  'וְקָרָאתָ לַשַבָת   יג(-)ישעיה נח כָתוּב  הַגָדוֹל מִּ

י שֶׁיֵּשׁ  יָּד אַף עַל פִּ שְׁתַהָה בָהֶם אֶלָא עָלָה מִּ ם לאֹ נִּ יכָךְ אִּ עֹנֶג'. לְפִּ
ין בְראֹשׁוֹ מֻתָר:    לוֹ חֲטָטִּ

במשנה )שם דף קמ"ז( אין יורדין לפילומא   אין רוחצין במים וכו'.  מגיד משנה  
ויש גורסין לקירדומא. ובהלכות פירשו בקעה ויש בה מים ותחתיו טיט כמו  
יכול  וידבק ואינו  דבק ואם ירד אדם שם חוששין שמא יטבע באותו הטיט 
הרוחץ   שאומר  מי  ויש  משם.  אותו  ומעלין  אדם  בני  שמתקבצין  עד  לעלות 

ואותן המי ושני הפירושים  באותה בקעה מצטנן  ע''כ.  ם משלשלין בני מעיו 
הטוב:   כמנהגו  קצרות  במלות  רבינו  כתב  וכו'.האלו  משרה  במי  פרק   ולא 

שמונה שרצים )שם ק"ט( ברייתות ושקלא וטריא והעולה משם הוא כדברי  
שבים  הרעים  במים  מחמירין  שקצתם  לבד  המפרשים  כל  בהסכמת  רבינו 

דעת   וזה  אסור  נשתהא  לא  שאפי'  ז''ל  הגדול  הרמב''ן  אבל  ז''ל  הרשב''א 
הסכים לדברי רבינו שכל שלא נשתהא מותר וכן עיקר דלא גרע מים רעים 
שבים הגדול ממי משרה ואם מי משרה מותרין בשלא נשתהא כדאיתא התם  
אפי'   הגדול  שבים  היפים  במים  הכל  ולדברי  הגדול  שבים  רעים  מים  כ''ש 

 נשתהא מותר כדאיתא התם:  

אוֹ  ל בְצוֹאָה  מְלֻכְלָכוֹת  יָדָיו  הָיוּ  ם  וְאִּ גְרֶדֶת  בְמִּ ין  תְגָרְדִּ מִּ אֵין 

ין לְאָדָם לְעַנֵג אֲבָל  ין וּמְפָרְכִּ יט גוֹרֵד כְדַרְכוֹ וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ. סָכִּ בְטִּ
לְהָ  מֻתָר  צַעַר  לָהּ  הָיָה  ם  וְאִּ בְהֵמָה.  לִּ יכָה  לאֹ  בְסִּ צַעֲרָהּ  יר  סִּ

ין אוֹתָהּ    ]ה[וּפֵרוּךְ. בְהֵמָה   יצִּ ין הַרְבֵה מְרִּ ינִּ בֶחָצֵר שֶׁאָכְלָה כַרְשִּׁ
יל   שְׁבִּ ם בִּ ין אוֹתָהּ בְמַיִּ ידִּ ם אָחֲזָהּ דָם מַעֲמִּ תְרַפֵא. וְאִּ יל שֶׁתִּ שְׁבִּ בִּ

ין:   שְׁחַק לָהּ סַמָנִּ ין שֶׁמָא יִּ צְטַנֵן וְאֵין חוֹשְׁשִּׁ  שֶׁתִּ

משנה  וכו'.   מגיד  מתגרדין  גורדין    אין  אין  ת''ר  קמ"ז:(  )שם  חבית  פרק 
גורד    במגרדת בשבת רשב''ג אומר אם ידיו מלוכלכות בטיט או בצואה  היו 

כדרכו ואינו חושש ובהלכות והלכתא כוותיה ע''כ. ופירש''י מגרדת שקורין  



פרק במה בהמה )שם   סכין ומפרכין וכו'. אשטריו''ל דהוי עובדין דחול עכ''ל:  
נ"ג( סכין ומפרכין לאדם ואין סכין ומפרכין לבהמה ואסיקנא התם בגמרא 

תענוג אבל אי איכא מכה ומשום צער סכין ומפרכין נמי  דליכא מכה ומשום  
עכ''ל:  מכה  גלדי  ומפרכין  שמן  סכין  ופירש''י  בהלכות.  מבואר  וכן  לבהמה 

וכו'. כרשינין  שאכלה  לא   בהמה  הרבה  כרשינין  שאכלה  בהמה  תניא  שם 
יריצנה בחצר בשביל שתתרפא ורבי יאשיה מיקל דרש רבא הלכה כר' יאשיה 

י אכילה מרובה אחזה חולי וצריכה להשתלשל ולהוציא רעי  ופירש''י ז''ל ע''
בהמה  שאמרה  ברייתא  כאותה  הלכה  אין  יאשיה  דלר'  שם  ומבואר  עכ''ל. 
דם   שאחזו  אדם  אבל  שתצטנן  כדי  במים  אותו  מעמידין  אין  דם  שאחזה 
מעמידין אותו במים בשביל שיצטנן אלא לר''י אפי' בהמה מותר להעמידה 

 קת סמנין וכן מבואר בהלכות: במים ואין חוששין לשחי 

ים בְסַם  לא ים אֲמוּרִּ ין אֶת הָאֹכֶל בְשַׁבָת. בַמֶה דְבָרִּ יאִּ אֵין מְקִּ

יא מֻתָר.  וּלְהָקִּ יו  יָדוֹ לְתוֹךְ פִּ יס  לְהַכְנִּ ין אֲבָל  סַמָנִּ שְׁחַק  יִּ שֶׁמָא 
י שֶׁלוֹ שֶׁמָא יָבאֹ  יא הָרְעִּ ינוֹק כְדֵי לְהוֹצִּ דְחֹק כְרֵסוֹ שֶׁל תִּ וְאָסוּר לִּ
הַטַבוּר   עַל  כוֹס  כְפוֹת  לִּ וּמֻתָר  ין.  הַמְשַׁלְשְׁלִּ ין  סַמָנִּ לְהַשְׁקוֹתוֹ 

אֶת   וּלְלַפֵף  לֵיחֲנֵק  מֻתָר  וְכֵן  לְהַעֲלוֹתוֹ.  כְדֵי  הַקָטָן   ]ו[בְשַׁבָת 
י. וּלְהַעֲלוֹת  וּלְהַ  כְלִּ ם בֵין בְיָד בֵין בִּ י. שֶׁכָל אֵלוּ   ]ז[עֲלוֹת אָזְנַיִּ אֻנְקְלִּ

יקָה וְיֵשׁ לוֹ  שְׁחִּ ין כְדֵי לָחוּשׁ לִּ ין אוֹתָן בְסַמָנִּ וְכַיּוֹצֵא בָהֶן אֵין עוֹשִּ
 צַעַר מֵהֶן: 

משנה  וכו'.  מגיד  האוכל  את  מקיאין  עו  אין  אין  קמ"ז(  )שם  שין  במשנה 
ואסור לדחוק אפיקטוזין ובגמרא אר''י לא שנו אלא בסם אבל ביד מותר ע''כ:  

בכל    וכו'. שזכרו  ינוקא  לאסוכי  פירוש  יהיה  אא''כ  מבואר  מצאתי  לא  זה 
הכלים )שבת קכ"ג( ויפסוק רבינו כמאן דאוסר. והביאני לזה לפי שלא מצאתי  

א פסק כרב ששת  בחיבורו דין אסוכי שהזכרתי. וא''כ הוא יש לתמוה למה ל
פרק במה אשה )שם ס"ו:( סחופי כסא   ומותר לכפות כוס וכו'.דשרי וצ''ע:  

וענין הכוס הזה מבואר במלאכת הרפואה:   וכן  אטבורא בשבתא שפיר דמי 
שם מותר ליחנק בשבת עוד שם לפופי ינוקא בשבתא שפיר    מותר ליחנק וכו'.

ת צוארו ונופל בגרונו  דמי. ופירש''י ז''ל ליחנק מי שנפרקה חוליא של מפרק
תולין אותו בראש שיהא צוארו נפשט ודומה לחניקה. לפופי לכרכו בבגדים  
וקושרין בחגורה רחבה ומתיישבות פרקי אבריו שהם רכים ונשמטים בחבלי  

עכ''ל:   וכו'.הלידה  אזנים  מימרא   ולהעלות  כ"ח:(  )ע"ז  מעמידין  אין  פרק 
ר ביד אבל לא בסם וח''א בסם הזכרתיה פ''ב ושם הזכרתי שתי לשונות חד אמ



אבל לא ביד ורבינו כתב בין ביד בין בכלי ונראה מדבריו שבסם אסור וכבר 
 זכרתי זה שם ודין האונקלי ג''כ נתבאר פרק שני:  

בפ''ב דע''ז )דף כ"ח(   מותר להעלות אזנים בין ביד בין בכלי וכו'.   כסף משנה 
תני רב שמואל בר יהודה ביד אבל לא בסם איכא דאמרי בסם אבל לא ביד  
מ''ט מיזרף זריף. וכתב ה''ה שנראה מדברי רבינו שהוא פוסק כלישנא קמא 
דבסם אסור וכן כתב הר''ן. וק''ל מנ''ל לרבינו למישרי בכלי ועוד קשה היאך  

או  עושים  אין  בהם  וכיוצא  אלו  שכל  דרך  כתב  שאין  דמשמע  בסמנים  תם 
לעשותם בסמנים ובגמ' משמע שדרך העולם לעשותם בסמנים מדאיצטריך  
לומר אבל לא בסם ועוד למה לא כתב רבינו בהדיא אבל לא בסם. לפיכך נ''ל 
שגורס בכלי במקום בסם וה''ג תני רב שמואל בר יהודה בין ביד בין בכלי א''ד  

פסק כלישנא קמא דמיקל משום דמידי  ביד אבל לא בכלי מ''ט מיזרף זריף ו 
דרבנן הוא ולקולא וסובר שאין דרך להעלותם בסם ומש''ה ליכא למיגזר בהו  

 משום שחיקת סמנים: 

הַתֶבֶן  לב אֶת  ין  כוֹבְרִּ אֵין  יכָךְ  לְפִּ מְלָאכוֹת.  מֵאֲבוֹת  הַמְרַקֵד 

וְ  כְבָרָה  יל  בִּ שְׁבִּ בִּ גָבוֹהַּ  בְמָקוֹם  תֶבֶן  בָהּ  שֶׁיֵּשׁ  הַכְבָרָה  יחַ  יַנִּ לאֹ 
בַכְבָרָה  הַתֶבֶן  נוֹטֵל  אֲבָל  מְרַקֵד.  כִּ שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ הַמֹץ  שֶׁיֵּרֵד 
שְׁעַת הוֹלָכָה שֶׁהֲרֵי אֵינוֹ   י שֶׁיֵּרֵד הַמֹץ בִּ יךְ לָאֵבוּס אַף עַל פִּ וּמוֹלִּ

תְכַוֵּן   לְכָךְ:  מִּ

דין המרקד מבואר פ''ח   המרקד מאבות מלאכות כו' לפיכך וכו'.  מגיד משנה  
ולא  כוברין את התבן בכברה  אין  )שבת ק"מ( משנה  תולין  פרק  ודין התבן 
יתננו על מקום גבוה בשביל שירד המוץ אבל נוטל בכברה ונותן לתוך האבוס 

 ע''כ:  

י הַרְבֵה     לג ין קֶמַח קָלִּ יכָךְ אֵין מְגַבְלִּ שוּם לָשׁ. לְפִּ מְגַבֵל חַיָּב מִּ

י מְעַט  י. וּמֻתָר לְגַבֵל אֶת הַקָלִּ שֶׁמָא יָבוֹא לָלוּשׁ קֶמַח שֶׁאֵינוֹ קָלִּ
ישׁ שֶׁקָלוּ אוֹתָהּ וְאַחַר כָךְ  יאָה שְׁלִּ מְעַט. אֲבָל תְבוּאָה שֶׁלאֹ הֵבִּ

ית טָחֲנוּ אוֹתָ  קְרֵאת שָׁתִּ יא הַנִּ ינָה גַסָה שֶׁהֲרֵי הוּא כְחוֹל וְהִּ הּ טְחִּ
וְהוּא   אַחַת.  בְבַת  הַרְבֵה  בוֹ  וְכַיּוֹצֵא  בְחֹמֶץ  מֶנָה  מִּ לְגַבֵל  מֻתָר 
לְשַׁנוֹת.  יךְ  וְצָרִּ רְאֶה כְלָשׁ  פְנֵי שֶׁנִּ הְיֶה רַךְ אֲבָל קָשֶׁה אָסוּר מִּ שֶׁיִּּ

ית וְאַחַר כָךְ נוֹתֵן אֶת הַחֹמֶץ:  כֵיצַד. נוֹתֵן   אֶת הַשָתִּ



דין הגבול פרק   מגבל חייב משום לש וכו'. לפיכך אין מגבלין וכו'.   מגיד משנה  
גובלין את  ת''ר אין  )שם קנ"ה קנ"ו(  גבול הקמח במי שהחשיך  ודין  שמיני 

א הקלי ויש אומרים גובלין מאן יש אומרים א''ר חסדא ר' יוסי בר' יהודה הי
את  שבוחשין  ושוין  יד.  על  יד  על  חסדא  א''ר  משני  היכי  דמשני  הוא  וה''מ 
השתית. והקשו והא אמרת אין גובלין ותירצו לא קשיא הא בעבה הא ברכה.  
וה''מ הוא דמשני היכי משני א''ר יוסף בחול נותן את החומץ ואח''כ נותן את 

בהלכות כר'  השתית בשבת נותן את השתית ואח''כ את החומץ ע''כ. ופסקו  
ודע   וכו' אלמא דהלכתא כוותיה.  יהודה משום דאמרו היכי משני  יוסי בר' 
שרש''י מפרש שזהו שתית וזהו קלי ולזה הקשו כשאמרו ושוין שבוחשין את 
השתית בשבת והא אמרת אין גובלין. וכוונת הגמרא משום דרישא דברייתא 

שתית דסיפא ברכה  אין גובלין את הקלי דברי רבי. ותירצו קלי דרישא בעבה  
ולדברי הכל מותר לבחוש מן הרכה כל צרכו ע''י שנוי בנתינת החומץ באחרונה  
והרשב''א  וזה דעת הרמב''ן  ז''ל  בר''י אפי' בעבה אלו דבריהם  ר''י  ולדברי 
ז''ל. אבל רבינו ז''ל מפרש שאין השתית קלי לפי שהשתית הוא מקמח תבואה 

א אינו גורס והא אמרת אין גובלין  שלא הביאה שליש כמו שהזכיר ונראה שהו
 אלא והא תניא אין גובלין וזה נכון בפירוש השמועה:  

כתב ה''ה אבל רבינו מפרש וכו' ונראה   מגבל חייב משום לש וכו'.  לחם משנה 
וכו' וקשה לדברי רבינו דמפרש דשתית  גורס והא אמרת וקשה  שהוא אינו 

ינקסיה דלוי וכו' ולית חילא וקלי שני דברים היכי אמרו )דף קכ"ו( כתוב אפ
בידא למיסר מדר' יוסי בר''י הא ר' יוסי בר''י לא איירי אלא בקלי ואינהו הוו  
גבלי שתיתא ושתיתא עבה לכ''ע אסור. וי''ל דרבינו סובר דיש מחלוקת דר''י 
ובאותה ברייתא דאמר אין   ג''כ בשתית אע''ג דבגמרא לא אייתי ליה  בר''י 

 שם פליג ר''י בר''י אע''ג דבגמרא לא הוזכר זה:  גובלים את השתית וכו' 

רָאוּי   לד שֶׁאֵינוֹ  י  פִּ עַל  אַף  ין אוֹתוֹ   ]ח[ הַמֻרְסָן  גוֹבְלִּ אֵין  בוּל  לְגִּ

ם עַל גַבֵי מֻרְסָן   ]ט[שֶׁמָא יָבוֹא לְגַבֵל הֶעָפָר וְכַיּוֹצֵא בוֹ.   ין מַיִּ וְנוֹתְנִּ
י וָעֵרֶב. אֲבָל אֵינוֹ מְמָרֵס בְיָדוֹ שֶׁלאֹ יֵרָאֶה  יךְ בוֹ הַתַרְוָד שְׁתִּ וּמוֹלִּ

תְעָרֵב מְנַעֲרוֹ   ם לאֹ נִּ פְנֵי   ]י[כְלָשׁ. אִּ תְעָרֵב וְנוֹתֵן לִּ י עַד שֶׁיִּּ כְלִּ י לִּ כְלִּ מִּ
זוֹ  דֶרֶךְ  עַל  הַמֻרְסָן  לְעָרֵב  וּמֻתָר  ים.  הַשְוָרִּ פְנֵי  לִּ אוֹ  ין  הַתַרְנְגוֹלִּ
בְהֵמָה  כָל  פְנֵי  לִּ וְנוֹתֵן  הַרְבֵה  ים  בְכֵלִּ אוֹתוֹ  וּמְחַלֵק  אֶחָד  י  כְלִּ בִּ

י אֶחָד כְלִּ ים:    וּבְהֵמָה וּמְעָרֵב בִּ לוּ כוֹרָיִּ לוּ כוֹר וַאֲפִּ  אֲפִּ

משנה  וכו'.  מגיד  אע''פ  לא    המורסן  אבל  למורסן  מים  ונותנין  משנה  שם 
גובלין ואמרינן בגמרא דמותר לתת מים ומשני ושאלו היכי משני ובארו שתי  



וערב ואמרו והא לא מיערב שפיר. א''ר יהודה מנערו מכלי לכלי וכן אמרו שם 
 אפי' קב או קביים עולא אמר אפי' כור או כורים ובהלכות והלכתא כעולא:  

יל   לה ין בְהֵמָה חַיָּה וְעוֹף בְשַׁבָת כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא מַאֲכִּ ילִּ אֵין מַאֲכִּ

קֶמַח  ישַׁת  לִּ ידֵי  לִּ אוֹ  יּוֹת  טְנִּ קִּ ישַׁת  כְתִּ ידֵי  לִּ יָבוֹא  שֶׁמָא  בְחל 
יל   מַאֲכַל שְׁלֹשָׁה אוֹ    הַגָמָל בְשַׁבָת  ]כ[וְכַיּוֹצֵא בוֹ. כֵיצַד. לאֹ יַאֲכִּ

תֵן לְתוֹכוֹ  יו וְיִּ פְתַח פִּ יץ עֵגֶל וְכַיּוֹצֵא בוֹ וְיִּ ים וְלאֹ יַרְבִּ אַרְבָעָה יָמִּ
ים  ים וְתַרְנְגוֹלִּ י יוֹנִּ תֵן לְתוֹךְ פִּ ם בְבַת אַחַת. וְכֵן לאֹ יִּ ין וּמַיִּ ינִּ כַרְשִּׁ

אֲבָל מַאֲ  יר.  לְהַחֲזִּ ין  יְכוֹלִּ שֶׁאֵינָן  הַבְהֵמָה לְמָקוֹם  יל הוּא אֶת  כִּ
פְנֵי עַצְמָן  ם בִּ יהָ מַיִּ מְעֵמָד וּמַשְׁקֶה אוֹתָהּ מְעֻמָד אוֹ נוֹתֵן לְתוֹךְ פִּ
יל הָעוֹף  יר. וְכֵן מַאֲכִּ פְנֵי עַצְמָן בְמָקוֹם שֶׁיְּכוֹלָה לְהַחֲזִּ ין בִּ ינִּ וְכַרְשִּׁ

יךְ   יר וְאֵין צָרִּ פְנֵיהֶן וְהֵן בְיָדוֹ בְמָקוֹם שֶׁיָּכוֹל לְהַחֲזִּ תֵן לִּ לוֹמַר שֶׁיִּּ
ין:    אוֹכְלִּ

שם )קנ"ה:( משנה אין אובסין את   אין מאכילין וכו' כיצד וכו'.  מגיד משנה  
מלעיטין   אבל  העגלים  את  מאמירים  אין  מלעיטין  אבל  דורסין  ולא  הגמל 
בתוך   לה אבוס  עושין  אין  אובסין  אין  ובגמרא מאי  ומהלקטין לתרנגולים, 

י ז''ל ולא דורסין שדורס בתוך גרונה את השעורים עכ''ל. וזהו  מעיה ופירש''
במקום שאינה יכולה להחזיר וכבר נתבאר איסור זה בדברי רבינו. עוד בגמרא  
אי זו היא המראה ואיזוהי הלעטה המראה מרביצה ופותח את פיה ומאכילה 
כרשינין ומים בבת אחת הלעטה מאכילה מעומד ומשקה אותה מעומד ונותן  

להאכיל  כרש  מותר  שאין  שם  מפרש  עוד  עצמן.  בפני  ומים  עצמן  בפני  ינין 
ושאין   להחזיר.  שיכולה  למקום  אלא  עליו  שמזונותם  ולבהמה  לעופות 
 מזונותם עליו אפילו לתת לפניהם אסור וכדעת רב יהודה וכדאיתא בהלכות: 

בְהֶמְתוֹ  בַמֶה   לו כְגוֹן  עָלָיו  שֶׁמְזוֹנוֹתָיו  י  בְמִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ

מְזוֹנוֹתָיו  שֶׁאֵין  י  מִּ אֲבָל  ין.  וְתַרְנְגוֹלִּ ין  וַאֲוָזִּ ת  הַבַיִּ וְיוֹנֵי  וְחַיָּתוֹ 
פְנֵיהֶם לאֹ מָזוֹן  תֵן לִּ יִּ ים לאֹ  וְיוֹנֵי שׁוֹבָךְ וּדְבוֹרִּ יר  חֲזִּ עָלָיו כְגוֹן 

ם. ים    וְלאֹ מַיִּ יד בְהֶמְתוֹ עַל גַבֵי עֲשָבִּ ים[ וּמֻתָר לְאָדָם לְהַעֲמִּ   ]מְחֻבָרִּ
יד אוֹתָהּ עַל גַבֵי דָבָר שֶׁהֻקְצָה אֲבָל  יא אוֹכֶלֶת. אֲבָל לאֹ יַעֲמִּ וְהִּ



מֶנוּ. וְכֵן   יר פָנֶיהָ לַדָבָר הַמֻקְצֶה וְתאֹכַל מִּ עוֹמֵד בְפָנֶיהָ כְדֵי שֶׁתַחֲזִּ
 ם טוֹב: בְיוֹ

וכו'.  מגיד משנה   סוף כל כתבי )שם קכ"ב( אמר רבי    ומותר לאדם להעמיד 
מוקצה.   גבי  על  לא  אבל  בשבת  עשבים  גבי  על  בהמתו  אדם  מעמיד  חנינא 
ואכלה:  איהי  ואזלה  באפה  לה  קאי  דבמוקצה   ואמרו 

 
 

 

 פרק שנים ועשרים -הלכות שבת 

ים  א חֲכָמִּ אָסְרוּ אוֹתָהּ  מְלָאכָה  שֶׁאֵינָהּ  י  פִּ עַל  אַף  הַפַת  יַּת  רְדִּ

בְעוֹד יוֹם וְקָדַשׁ עָלָיו   יק פַת בַתַנוּר מִּ שֶׁמָא יָבוֹא לֶאֱפוֹת. הַמַדְבִּ
מֶנָ  מִּ יל  מַצִּ בוֹאוּ הַיּוֹם  ים  לַאֲחֵרִּ וְאוֹמֵר  סְעֻדוֹת  שָׁלֹשׁ  מָזוֹן  ה 

יל  יָּה אֵינָהּ מְלָאכָה כְשֶׁהוּא מַצִּ י שֶׁהָרְדִּ ילוּ לָכֶם. וְאַף עַל פִּ וְהַצִּ
ין כְדֵי לְשַׁנוֹת:   רְדֶה אֶלָא בְסַכִּ רְדֶה בְמִּ  לאֹ יִּ

וכו'.  מגיד משנה   אע''פ  ובפרק חמישי    רדיית הפת  קי"ז:(  )שבת  כתבי  בכל 
אסורה:   רדייה  היא  זו  אי  וכו'. הארכתי  בתנור  פת  שם   המדביק  ברייתא 

 מבוארת:  

ין  ב הַבַלָנִּ פְנֵי  מִּ בְשַׁבָת.  בַמֶרְחָץ  כָנֵס  לִּ ים  חֲכָמִּ אָסְרוּ  מָה  פְנֵי  מִּ

יכָךְ  שֶׁהָיוּ מְ  ין מֵעֶרֶב שַׁבָת הוּחַמוּ. לְפִּ ין בְשַׁבָת וְאוֹמְרִּ ין חַמִּ מִּ חִּ
וְגָזְרוּ שֶׁלאֹ  יעַ.  לְהַזִּּ לוּ  אֲפִּ בְשַׁבָת  לַמֶרְחָץ  אָדָם  כָנֵס  יִּ גָזְרוּ שֶׁלאֹ 

ין שֶׁהוּחַמוּ מֵעֶרֶב שַׁבָת לוּ בְחַמִּ ין וַאֲפִּ שְׁתַטֵף כָל גוּפוֹ בְחַמִּ . אֲבָל יִּ
ים בְחַמֵי הָאוּר גְזֵרָה   ים אֲמוּרִּ פָנָיו יָדָיו וְרַגְלָיו מֻתָר. בַמֶה דְבָרִּ
שְׁתַטֵף  לְהִּ מֻתָר  בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  טְבֶרְיָא  בְחַמֵי  אֲבָל  מֶרְחָץ.  שוּם  מִּ

פְ  מִּ שֶׁבַמְעָרוֹת  ין  חַמִּ ם  בְמַיִּ רְחֹץ  לִּ וְאָסוּר  גוּפוֹ.  כָל  נֵי בָהֶן 
ידֵי  מְצֵאת כְמֶרְחָץ:   ]א[שֶׁהַמְעָרָה יֵשׁ בָהּ הֶבֶל וְיָבוֹא לִּ  זֵעָה וְנִּ



מימרא פרק כירה )שם מ'( בתחלה   ומפני מה אסרו חכמים וכו'.  מגיד משנה  
בחמין  רוחצין  בשבת   היו  חמין  להחם  הבלנין  שהוחמו מערב שבת התחילו 

אסרו להם את החמין והתירו להם את הזיעה. ועדיין היו רוחצין בחמי האור  
ואומרין מזיעין אנו אסרו להם את הזיעה והתירו להם חמי טבריא. עוד שם  
חמין שהוחמו מע''ש אמר רב למחר רוחץ כל גופו אבר אבר ושמואל אמר לא 

בד''א בחמי האור  אלא פניו ידיו ורגליו ותניא כוותיה דשמואל:  התירו לרחוץ  
פרק חבית )שם קמ"ז( משנה הרוחץ    ואסור לרחוץ וכו'.כבר נתבאר זה:   וכו'.

בהלכות  שם  מבוארים  רבינו  ודברי  לא.  לכתחילה  אין  דיעבד  מערה  במי 
בארוכה ומכלל דבריהם שהזיעה אסורה בכ''מ אבל דעת האחרונים שבחמי  

ו מערה טבריא  במי  הרחיצה  אסרו  ולא  מותרת  הזיעה  אפי'  בהן  כיוצא 
אותן   ומכניסין  מע''ש  שהוחמו  האור  חמי  בה  שיש  במערה  אלא  לכתחלה 
יונה  וה''ר  הרמב''ן  דעת  וזה  לשבת  שבת  מערב  חומן  להעמיד  במערה 

 והרשב''א ז''ל והראשון דעת הגאונים ז''ל: 

דברי רבינו מתמיהין    '.מפני מה אסרו ליכנס במרחץ בשבת וכו  לחם משנה 
לפי סוגית הגמרא שבפרק חבית )דף קמ"ז( שהרי בגמרא משמע שבמי מערה 
רחיצה אסורה שטיפה שריא הוא כר''ש דאמר דמותר להשתטף בחמין אבל  
לדידן דקי''ל כר''י דאסור להשתטף בחמין כמו שפסקו בפרק כירה בהדיא 

וגזרו שלא ישתטף כל  )דף ל"ט( וכן רבינו עצמו בראש הפרק פסק כן שכתב  
גופו בחמין נראה במי מערה אפילו שטיפה אסור וכן מבואר בגמרא פרק כירה 
חמי   להם  התירו  מ'(  )דף  שם  שאמרו  שריא  רחיצה  אפילו  טבריא  דבחמי 
וכן מבואר בהלכות, והשתא קשה  ר''ל אפילו ברחיצה כמבואר שם  טבריא 

ף דמשמע דלרחוץ  בדברי רבינו תרתי. חדא דבחמי טבריא כתב מותר להשתט
אסור ובגמרא מוכח איפכא והיה לו לומר דאפילו לרחוץ מותר כמו שכתבתי.  
ועוד דבמי מערה כתב אסור לרחוץ דמשמע דלהשתטף מותר ובגמרא מוכח 
איפכא דלא נאמר כן אלא לר''ש אבל אנן דקי''ל כר''י אסור אפילו להשתטף. 

כמי טבריא ולא אסרו    וע''ק בדברי רבינו דכיון שהוא מפרש דמי מערה הוי
במי מערה אלא מפני שיש בו הבל א''כ איך אמרו בגמרא מני ר''ש היא הא 
ככ''ע מצי אתי דע''כ לא אסרו התם אלא בחמי האור אבל בחמי טבריא לא  
טעמא  יספיק  לא  אבל  ההבל  משום  אסרו  לרחוץ  דדוקא  להשתטף  אסרו 

ד דכיון  סבור  שהוא  ואפשר  להשתטף.  אפילו  לאסור  מערה  דמטללא  מי 
 מטללא דמיא ממש לחמי האור ושוים הם: 

שְׁתַטֵף כָל גוּפוֹ בְצוֹנֵן.  ג תְחַמֵם אָדָם כְנֶגֶד הַמְדוּרָה וְיוֹצֵא וּמִּ מִּ

שְׁתַטֵף כָל גוּפ  פְנֵי אֲבָל אֵינוֹ מִּ תְחַמֵם כְנֶגֶד הַמְדוּרָה מִּ וֹ בְצוֹנֵן וּמִּ



ין.   מְצָא כְרוֹחֵץ כָל גוּפוֹ בְחַמִּ ם שֶׁעָלָיו וְנִּ יר מַיִּ יא   ]ב[שֶׁמַפְשִּׁ הַמֵבִּ
הֲרֵי   טְבֶרְיָא  חַמֵי  בְתוֹךְ  לוּ  אֲפִּ ין  חַמִּ ם  מַיִּ שֶׁל צוֹנֵן בְתוֹךְ  ילוֹן  סִּ

ין שֶׁהוּחַמ יָּה:  אֵלוּ כְחַמִּ שְׁתִּ יצָה וּבִּ רְחִּ ין בִּ  וּ בְשַׁבָת וַאֲסוּרִּ

וכו'.  מגיד משנה   ופי'    מתחמם אדם  ונמצא ברייתא שם כלשון רבינו.  רבינו 
פי' שאין ההפשרה אסורה בעצמה כמו שיתבאר אלא    כרוחץ כל גופו בחמין.

ז''ל:   וכן העלה הרמב''ן  וכו'. מפני רחיצת הגוף  צונן  שם   המביא סילון של 
משנה )דף ל"ח:( מעשה שעשו אנשי טבריא שהביאו סילון של צונן לתוך אמה 
 של חמין אמרו להם חכמים כחמין שהוחמו בשבת ואסורין ברחיצה ובשתיה: 

יל   ד שְׁבִּ יחוֹ כְנֶגֶד הַמְדוּרָה לאֹ בִּ ם וּמַנִּ יתוֹן שֶׁל מַיִּ יא אָדָם קִּ מֵבִּ

פַךְ   יחַ  מַנִּ וְכֵן  נָתָן.  צִּ שֶׁתָפוּג  כְדֵי  אֶלָא  כְנֶגֶד    ]ג[שֶׁיֵּחַמוּ  שֶׁמֶן  שֶׁל 
פְשַׁר לאֹ שֶׁ  ם אוֹ בְשֶׁמֶן הַמְדוּרָה כְדֵי שֶׁיִּּ יֵּחַם. וְסָךְ אָדָם יָדוֹ בְמַיִּ

עַד  יָדוֹ  שֶׁעַל  ם  הַמַיִּ יֵחַמוּ  שֶׁלאֹ  וְהוּא  הַמְדוּרָה.  כְנֶגֶד  וּמְחַמֵם 
יחוֹ עַל גַבֵי  כְוֵית בָהֶן. וּמְחַמֵם בֶגֶד וּמַנִּ ינוֹק נִּ שֶׁתְהֵא כְרֵסוֹ שֶׁל תִּ

ם בְשַׁבָת:    מֵעַיִּ

וכו'.  מגיד משנה   )מ':( קרוב ללשון    מביא אדם קיתון של מים  ברייתא שם 
רבינו ושם מימרא אחד שמן ואחד מים יד סולדת בו אסור אין יד סולדת בו  
הימנו,   נכוית  תינוק  של  שכריסו  כל  רבא  אמר  סולדת  דמי  היכי  מותר. 
כנגד  להפשיר  שמותר  פירש  ז''ל  רש''י  אלו  דברים  בפי'  נחלקו  והמפרשים 

ו לגמרי שכיון  המדורה  יתבשל  יונח שם הרבה  אפי' במקום שאם  לה  קרוב 
יוחמו   שלא  ויזהר  מותר  ההפשר  שיעור  אלא  שם  יעמוד  שלא  נזהר  שהוא 
הידים בכדי שיהא כריסו של תינוק נכוית מהם. וקצת מפרשים אמרו שלא 
יד   ושיעור  בישול  לידי  לעולם  בו  לבא  שא''א  במקום  אלא  ההפשר  התירו 

שרה הוא ולא על המים המופשרים. וכתב הרשב''א ז''ל  סולדת על מקום ההפ 
שאף לדברי רש''י ז''ל על גבי המדורה ממש אסור להפשיר ודעתו ז''ל להחמיר  
דעת  וכן  ז''ל.  שלמה  רבינו  כדברי  רבינו  ודעת  ז''ל  המפרשים  שאר  כדברי 
הרמב''ן ז''ל. וכתב הרשב''א ז''ל שלדברי הכל תבשיל שנתבשל מע''ש ונצטנן  

לחממו כנגד המדורה אפי' במקום שהיס''ב והוא שלא יתן ע''ג המדורה  מותר  
תבשיל   גבי  על  לחמם  מותר  האש  על  נתונה  קדרה  יש  ואם  כירה  ע''ג  או 
כנגד   כמחמם  זה  הרי  מפסקת  שהקדרה  שכיון  מע''ש  צרכו  כל  שנתבשל 
המדורה ומותר. אבל אסור להטמינו תחת הבגדים הנתונים ע''ג המיחם אבל  

 כלי כדי לשמרו מן העכברים ואינו חושש אלו דבריו ז''ל:  מטיב עליו  



ין לָהּ   ה ים אֵין נוֹתְנִּ ם חַמִּ יא מְלֵאָה מַיִּ י שֶׁל מֶרְחָץ שֶׁהִּ אַמְבְטִּ

תֵן  ם צוֹנֵן שֶׁהֲרֵי מְחַמְמָן הַרְבֵה. וְכֵן לאֹ יִּ לְתוֹכָהּ פַךְ שֶׁל שֶׁמֶן מַיִּ
י  ין לְתוֹךְ אַמְבְטִּ ם חַמִּ מְבַשְלוֹ. אֲבָל נוֹתֵן הוּא מַיִּ פְנֵי שֶׁהוּא כִּ מִּ

 שֶׁל צוֹנֵן: 

שם )דף מ"ב( ברייתא ת''ר נותן אדם חמין    אמבטי של מרחץ וכו'.  מגיד משנה  
ן לתוך חמין לתוך צונן ולא צונן לתוך חמין דברי ב''ש ב''ה אומרים אפילו צונ

חמין  בתוך  צונן  לא  אבל  צונן  בתוך  חמין  באמבטי  אבל  בכוס  בד''א  מותר 
והעלו שם דספל אין דינו כאמבטי אלא הרי הוא ככוס. ואמבטי זה כלי הוא 
מפני   חמין שבו  לתוך  צונן  לתת  שאסור  והטעם  ז''ל.  הגאונים  פירשוהו  וכן 

ב רבינו אמבטי  שהמים שבו עומדין לרחיצה ואדם מחממן הרבה וזהו שכת
 שם )דף מ'( מעשה שרבי אסר:   וכן לא יתן וכו'.של מרחץ וכן עיקר: 

כתב ה''ה והטעם שאסור לתת צונן לתוך    אמבטי של מרחץ כו'.  לחם משנה 
חמין שבו מפני שהמים שבו עומדים לרחיצה כלו' דאם היו עומדים לשתיה 
וזה  שריא  ראשון  בכלי  ואפי'  ז''ל  רש''י  כמ''ש  הרבה  דיחומו  להו  ניחא  לא 

 שכתב רבינו של מרחץ: 

נָ  ו ם צוֹנֵן כְדֵי  מֵיחַם שֶׁפִּ תֵן לְתוֹכוֹ מַיִּ ין מֻתָר לִּ ם חַמִּ מֶנוּ מַיִּ ה מִּ

ם צוֹנֵן אוֹ צוֹנֵן   ין לְתוֹךְ מַיִּ ם חַמִּ צֹק מַיִּ ירָן. וּמֻתָר לִּ לְתוֹךְ   ]ד[לְהַפְשִּׁ
פְנֵי שֶׁהוּא מְחַמְמָן הַרְבֵה.   אשׁוֹן מִּ י רִּ כְלִּ הְיוּ בִּ ין וְהוּא שֶׁלאֹ יִּ הַחַמִּ

תֵן לְתוֹכָהּ  וְכֵן קְ  ידָהּ מֵעַל הָאֵשׁ לאֹ יִּ י שֶׁהוֹרִּ דֵרָה רוֹתַחַת אַף עַל פִּ
ין אֲבָל נוֹתֵן לְתוֹכָהּ מֶלַח  תְבַשֵל אֶלָא עַל   ]ה[תַבְלִּ שֶׁהַמֶלַח אֵינוֹ מִּ

י  עַל פִּ קְעָרָה אַף  קְדֵרָה לִּ יל מִּ הַתַבְשִּׁ יָצַק  ם  וְאִּ גַבֵי אֵשׁ גְדוֹלָה. 
תֵן לְתוֹךְ הַקְעָרָה  שֶׁהוּא רוֹ  י   ]ו[ תֵחַ בַקְעָרָה מֻתָר לוֹ לִּ ין שֶׁכְלִּ תַבְלִּ

י אֵינוֹ מְבַשֵל:    שֵׁנִּ

שם )דף מ"א( אוקמתא על המשנה   מיחם שפנה ממנו מים וכו'.   מגיד משנה  
מיחם שפנה ממנו מים לא יתן לתוכו מים מועטין כדי שיוחמו אבל נותן לתוכן  
מים מרובין כדי להפשיר ואעפ''י שנדחית אוקמתא זו שם הדין אמת הוא ואין 

פי''ב:   שהזכרתי  כמו  צירוף  משום  וכו'.כאן  לצוק  זה   ומותר  נתבאר  כבר 
משנה )דף מ"ב:( האלפס והקדרה שהעבירן    וכן קדרה רותחת וכו'.למעלה:  

מרותחין לא יתן לתוכן תבלין אבל נותן לתוך הקערה ולתוך התמחוי. ואמרו  



שם בגמרא בלישנא בתרא דמלח אפי' בכלי ראשון לא בשלה וכ''פ בהלכות  
ופירש''י ז''ל שכשהוא נותן תבלין לתוך הקערה דוקא אחר שהרותחין בתוכה  

ין תחלה ולערות עליהן רותחין אסור מפני שעירוי  אבל לתת לתוך הקערה תבל
כלי ראשון מבשל והרי הוא לענין זה ככלי ראשון וכן יראה מלשון רבינו. אבל  
קצת מפרשים התירו אפי' עירוי כלי ראשון לפי שאינו מבשל. וזה נראה דעת 
הרמב''ן ז''ל והרשב''א ז''ל להלכה אבל למעשה ראוי להחמיר כדברי רש''י  

 ז''ל:  

בפרק כירה   אמבטי של מרחץ שהיא מלאה מים חמין וכו'.   ו(-)ה  כסף משנה 

)שבת דף מ"א( תנן מיחם שפינהו לא יתן לתוכו צונן בשביל שיחמו אבל נותן  
הוא לתוכו או לתוך הכוס כדי להפשירן ובגמרא מאי קאמר אמר אביי ה''ק  

ל שיחמו  המיחם שפינהו ויש בו מים חמין לא יתן לתוכו מים מועטים בשבי
אבל נותן לתוכו מים מרובים כדי להפשירן ומיחם שפינה ממנו מים לא יתן  
יהודה היא דאמר דבר שאין מתכוין   ור'  לתוכו מים כל עיקר מפני שמצרף 
ב''ה  ב''ש  דברי  חמין  לתוך  צונן  ולא  צונן  לתוך  חמין  נותן אדם  ת''ר  אסור 

מותר   חמין  לתוך  צונן  בין  צונן  לתוך  חמין  בין  אבל  אומרים  בכוס  בד''א 
באמבטי חמין לתוך צונן ולא צונן לתוך חמין ור''ש בן מנסיא אוסר א''ר נחמן  
הלכה כר''ש בן מנסיא סבר רב יוסף למימר ספל הרי הוא כאמבטי א''ל אביי  
תני ר' חייא ספל אינו כאמבטי ולמאי דסליק אדעתין מעיקרא דספל הרי הוא  

אלא בשבת רחיצה בחמים ליכא    כאמבטי ואמר ר''נ הלכה כר''ש בן מנסיא
מי סברת ר''ש אסיפא קאי ארישא קאי וב''ה מתירין בין חמין לתוך צונן ובין  
צונן לתוך חמין ור''ש אוסר צונן לתוך חמין לימא ר''ש בן מנסיא דאמר כב''ש 
ה''ק לא נחלקו ב''ש וב''ה בדבר זה א''ר הונא בריה דרב יהושע חזינא לרבא 

בין    דלא קפיד אמיא מדתני ר' חייא מערה אדם קיתון לתוך ספל של מים 
חמין לתוך צונן בין צונן לתוך חמין. ופרש''י חמין לתוך צונן דקא סבר תתאה 
חמין   לתוך  צונן  ולא  מפשירין.  אלא  הצונן  את  מרתיחין  המים  ואין  גבר 
שהתחתונים מרתיחין את העליונים דתתאה גבר. בכוס דלשתיה בעי להו ולא 

מו ועוד דכלי שני הוא אוסר אפילו חמין לתוך צונן. ספל הרי  ניחא ליה שיוח
הוא כאמבטי ואע''ג דכלי שני הוא הואיל ולאו לשתיה אלא לרחיצה אסירי  
דניחא ליה שיוחמו הרבה וגזרינן. מי סברת ר''ש אסיפא קאי דלא שרי ת''ק 
קאי   ארישא  צונן.  לתוך  חמין  אף  ואסר  איהו  ואתא  צונן  לתוך  חמין  אלא 

דשמעתין    לשתיה ומסקנא  הרי''ף  וכתב  אסר.  ב''ה  דשרו  חמין  לתוך  וצונן 
חזינא לאבא דלא קפיד   יהושע  דרב  בריה  הונא  א''ר  כב''ה דקאמר  דהלכה 
בן מנסיא  כר''ש  ופוסקים  הרי''ף  על  חולקים  שיש  ואעפ''י  וכו'  ר''ח  מדתני 

ו. דפסק ר''נ כוותיה כבר נתן הרא''ש טעם לשבח לסברת הרי''ף וכן דעת רבינ
נותנים לה  פירוש דבריו אמבטי של מרחץ שהיא מלאה מים חמין אין  וכך 



צונן   אחר של  לתוך אמבטי  האמבטי  הוא ממים שבזה  נותן  אבל  צונן  מים 
היינו מתניתין שכתבתי    ומ''ש מיחם שפינה ממנו מים חמין וכו'כדברי ב''ה:  

לתוכו  יתן  לא  מים  ממנו  שפינה  ומיחם  דה''ק  אביי  וכדאוקמה  כל    בסמוך 
עיקר מפני שמצרף ור' יהודה היא דאמר דבר שאין מתכוין אסור אבל לר''ש 

ומ''ש ומותר לצוק מים חמין לתוך מים צונן וכו' והוא דקי''ל כוותיה שרי.  
הוא כב''ה דשרי בין חמין לתוך צונן בין צונן לתוך    שלא יהיו בכלי ראשון 

הוא שלא יהיו בכלי  חמין בכוס שהוא כלי שני. ויש לתמוה היאך סתם וכתב ו 
והוא שיהיו הצונן מרובים  צונן לתוך חמין  ראשון דהא במיחם שרי אפילו 
כדאוקי אביי מתניתין דהכא קאמר מיחם שפינהו ויש בו מים חמין לא יתן  
כדי  מרובים  מים  לתוכו  נותן  אבל  שיחמו  בשביל  מועטים  מים  לתוכו 

כאביי   נקטינן  דלא  סבר  דרבינו  נ''ל  ולפיכך  כאוקימתא להפשירן.  אלא 
יתן   לא  חמין  מים  שפינה  מיחם  דה''ק  מתניתין  דאוקי  אדא  דרב  קמייתא 
לתוכו מים מועטים כדי שיחמו אבל נותן לתוכו מים מרובים כדי להפשירן  
ואע''ג דמצרף לית לן בה דמתניתין מני ר''ש היא דאמר דבר שאין מתכוין  

מאו טפי  עדיף  דהלכתא  אליבא  מתניתין  דמוקי  דכיון  דאביי  מותר  קימתא 
דאוקמה כר' יהודה דלא קיי''ל כוותיה ומאי דאתקיף אביי לרב אדא מידי  
לדחות  כדאי  אינו  קתני  שפינהו  מיחם  קתני  מים  ממנו  שפינה  מיחם 
אוקימתיה דכמה משניות מוקמינן להו בענין יותר רחוק מזה ואביי נמי לאו  

דבדוקא   דמתניתין  לישנא  טפי  שפיר  לתרוצי  אלא  אתא  קתני  למדחייה 
שפינהו דהיינו שפינהו למיחם עצמו ומדקתני מיחם שפינהו ולא קתני מיחם 
איצטריך   ומש''ה  אסור  לעולם  מים  בשפינה ממנו  מים אלמא  שפינה ממנו 
לאוקמי מתניתין כר''י אע''ג דלא קי''ל כוותיה הילכך לאוקמי מתני' דמאי  

פי ועוד דהא פינהו שפינה ממנו כדאוקי רב אדא דהוי אליבא דהלכתא עדיף ט 
ע''כ כרב אדא  לצרף אסור  ל''ש אלא שיעור להפשיר אבל שיעור  רב דאמר 
משמע ליה וכדפירש''י ושמואל דאמר אפילו שיעור לצרף מסתמא לא פליג 
כאוקמתא  רבינו  כתב  המשנה  שבפירוש  ואע''ג  דמתניתין  באוקמתא  ארב 

ה ועוד  דאביי כבר מצינו בהרבה מקומות בחיבור שחזר ממ''ש בפירוש המשנ 
שאפילו נאמר שפירוש המשנה כאוקמתא דאביי כיון דאתיא דלא כר''ש לית 
הלכתא כוותה. והשתא לפי דבריו פה לא נצטרך לומר דהאי אמבטי הוי כלי  
שני ולא הוי כאידך אמבטי דאיתא בההוא פרקא דקאמר בקשתי להניח פך  

רא  כלי  בין אמבטי שהוא  לחלק  נצטרך  לא  וגם  כדברי התוס'  שון  באמבטי 
לשאר כלי ראשון כדברי הר''ן דאמבטי ודאי כלי ראשון ודין כל כלי ראשון  
שוה לו דלא שרי אלא חמין לתוך צונן ולא צונן לתוך חמין דמתניתין דמיחם 
שפינהו לא בפינהו מיירי כלומר ועדיין יש בו מים חמין דכל כה''ג אסור לתת 

מים ממנו  בשפינה  אלא  אמבטי  דהיינו  כלל  צונן  ולאשמועינן   לתוכו  מיירי 
לן   ומ''ש רבינו אמבטי של מרחץדאע''ג דמצרף לית  זה דלאו    בה  לפי  נ''ל 



דוקא של מרחץ אלא משום דברייתא תני אמבטי נקט אמבטי אבל הוא הדין  
לכל כלי ראשון וזהו שכתב אח''כ ומותר לצוק מים חמין לתוך מים צונן או  
צונן לתוך החמין והוא שלא יהיו בכלי ראשון מפני שהוא מחממן הרבה הרי  

ה כאמבטי שהרי הפסיק בין  דבכל כלי ראשון אסור ואפילו אינו עשוי לרחיצ 
דין דאמבטי לדין זה דמיחם שפינה ממנו מים חמין ואין לומר שמה שכתב  
והוא שלא יהיו בכלי ראשון בנותן צונן מועטין לתוך חמין מרובין דוקא אבל  
צונן מרובין אה''נ דשרי אפילו בכלי ראשון ולא הוצרך רבינו לכתבו משום 

די לאשמועינן דלא גזרינן ביה ועוד כיון  דדבר פשוט הוא דמ''מ ה''ל לכתבו כ
דמתני' אתיא לאשמועינן הא מילתא אליבא דאביי לא ה''ל להשמיטו. ומיהו  
אפשר שסמך על מ''ש והוא שלא יהיו בכלי ראשון מפני שהוא מחממן הרבה  
דמשמע דבצונן מועטין מיירי שהן מתחממין הרבה אבל בצונן מרובין שרי.  

א שלא יהיו בכלי ראשון לא קאי אלא אצונן לתוך  ודבר ברור הוא שמ''ש והו 
מיחם  כתב  המגיד  והרב  שרי.  נמי  ראשון  בכלי  צונן  לתוך  חמין  אבל  חמין 
שפינה ממנו מים שם אוקמתא על המשנה ואע''פ שנדחית ראיה זו שם הדין  
דין אמת הוא עכ''ל. נראה מדבריו שתופס דברי רב אדא לדחויים וא''כ למה 

דחו דבריו הדין דין אמת הוא תיפוק ליה משום דלאביי  לו לומר שאע''פ שנ 
דקי''ל   לר''ש  אבל  יהודה  לר'  דהיינו  אמר  הא  אסרה  דמתניתין  דאמר  נמי 
כוותיה מישרי שרי ועוד אי ס''ל לרבינו כאביי למה השמיט דין מיחם שפינהו  
הרב   כתב  עוד  עיקר.  כמ''ש  ודאי  אלא  מים  לתוכו  לתת  שמותר  האור  מעל 

בטי של מרחץ והטעם שאסור לתת צונן לתוך חמין שבו מפני  המגיד גבי אמ
שהמים שבו עומדים לרחיצה ואדם מחממן הרבה וזהו שכתב רבינו אמבטי  
של מרחץ עכ''ל. ולפי דבריו בשאר כלי ראשון דלאו לרחיצה מותר ליתן צונן  
לתוך חמין לרבינו. וקשה שהרי כתב אח''כ מיחם שפינה ממנו מים חמין וכו' 

יהיו  ומותר   והוא שלא  צונן לתוך חמין  צונן או  לצוק מים חמין לתוך מים 
בכלי ראשון משמע דבכל כלי ראשון אסור אע''ג דלאו לרחיצה הילכך כמו  
שכתבתי עיקר. ומ''ש רבינו אמבטי של מרחץ שהיא מלאה מים חמין, נראה 
דמלאה דנקט אורחא דמילתא נקט ולאו דוקא דכיון דטעמא מפני שהוא כלי  

 ן אפילו אינה מלאה נמי:  ראשו

אֲבָל שׁוֹרֶה  ז בְצוֹנֵן  בֵין  ין  בְפוֹשְׁרִּ בֵין  ית  לְתִּ הַחִּ אֶת  ין  אֵין שׁוֹרִּ

י הֲרֵי זֶה שׁוֹרֶה   שִּ י וְשִּׁ ישִּׁ ם שָׁתָהוּ בְיוֹם חֲמִּ אוֹתוֹ בְתוֹךְ הַחֹמֶץ. וְאִּ
יחוֹ בַחַמָה עַד שֶׁיֵּחַם וְשׁוֹתֶה. כְדֵי שֶׁלאֹ יֶחֱלֶה   בְשַׁבָת בְצוֹנֵן וּמַנִּ

שְׁתוֹת:  לִּ ם פָסַק מִּ  אִּ



פרק תולין )דף ק"מ( משנה אין שורין    אין שורין את החלתית וכו'.  מגיד משנה 
את החלתית בפושרין אבל נותנין לתוך החומץ ובגמרא בעא מיניה ר''י מר' 
ינאי מהו לשרות את החלתית בצונן א''ל אסור והקשו והא אנן תנן בפושרין 
הא בצונן מותר א''ל מתניתין יחידאה היא ופי' ואין הלכה כמותו אלא אף  

שם כיון דאשתי חמשא ומעלי שבתא    ם חמישי וכו'.ואם שתה יובצונן אסור:  
 אי לא שתי בשבתא מסתכן:  

פְנֵי הַשַבָת אַף  ח לִּ ין מִּ שְׁרָה בְחַמִּ תְבַשֵל קֹדֶם הַשַבָת אוֹ נִּ דָבָר שֶׁנִּ

י שֶׁהוּא עַכְשָׁו צוֹנֵן   ין בְשַׁבָת. וְדָבָר שֶׁהוּא עַל פִּ שְׁרוֹתוֹ בְחַמִּ מֻתָר לִּ
ין בְשַׁבָת  ין אוֹתוֹ בְחַמִּ יחִּ ין מֵעוֹלָם מְדִּ קָרוֹ וְלאֹ בָא בְחַמִּ צוֹנֵן מֵעִּ
אוֹתוֹ  ין  שׁוֹרִּ אֵין  אֲבָל  מְלַאכְתוֹ  גְמַר  הֲדָחָתוֹ  הָיְתָה  לאֹ  ם  אִּ

ין:    בְחַמִּ

במשנה פרק חבית )דף קמה:( כל שבא בחמין    ו'.דבר שנתבשל וכ  מגיד משנה  
השבת   מלפני  בחמין  בא  שלא  וכל  בשבת  בחמין  אותו  שורין  השבת  מלפני 
מדיחין אותו בשבת חוץ מן המליח הישן וקוליס האספנין שהדחתן זו היא 
גמר מלאכתן. ופירש רש''י ז''ל כל שבא בחמין כלומר שנתבשל שורין אותו  

א בא בחמין כגון בשר יבש שאוכלים אותם חי ע''י  בחמין שיהיה נמוח וכל של
הדחק מדיחים אותו ולא אמרינן זהו בשולו אבל לא שורין, עכ''ל. ודין המליח 

 מבואר פ''ט: 

י שֶׁאָסוּר לְהָחֵם   ט בְתוֹלְדוֹת חַמָה מֻתָר לְהָחֵם בַחַמָה אַף עַל פִּ

צוֹנֵן   ם  מַיִּ תֵן  לִּ מֻתָר  יכָךְ  לְפִּ לְאוּר.  מֵחַמָה  טְעוֹת  לִּ בָא  שֶׁאֵינוֹ 
ים  רָעִּ ם  מַיִּ לְתוֹךְ  ים  יָפִּ ם  מַיִּ ין  נוֹתְנִּ וְכֵן  שֶׁיֵּחַמוּ.  כְדֵי  בַשֶמֶשׁ 

יל   שְׁבִּ יל לְתוֹךְ הַבוֹר בִּ ין תַבְשִּׁ יל שֶׁיֵּצַנוּ. וְנוֹתְנִּ שְׁבִּ  שֶׁיְּהֵא שָׁמוּר: בִּ

שם )דף קמ"ו:( במשנה ואת הצונן בחמה    מותר להחם בחמה וכו'.  מגיד משנה 
בשביל שיחמו ופרק כירה )דף ל"ט( בחמה כ''ע ל''פ דשרי וכו' כמו שכתבתי  

פרק חבית )דף קמ"ו:( משנה נותנין תבשיל לתוך הבור    וכן נותנין וכו'.פ''ט:  
 ברעים בשביל שיצננו:   בשביל שיהא שמור ואת המים היפים

ם וּמֶלַח   י תוֹ אוֹ נוֹתְנוֹ לְתוֹךְ   ]ז[מְעָרֵב אָדָם מַיִּ וְשֶׁמֶן וְטוֹבֵל בוֹ פִּ

רְאֶה  שֶׁנִּ פְנֵי  מִּ אָסוּר  הַרְבֵה  אֲבָל  מְעַט  שֶׁיַּעֲשֶה  וְהוּא  יל.  הַתַבְשִּׁ



ין   יל. וְכֵן לאֹ יַעֲשֶה מֵי מֶלַח עַזִּּ מְלֶאכֶת הַתַבְשִּׁ כְעוֹשֶה מְלָאכָה מִּ
וּשְׁ   ]ח[ מֶלַח  ישֵׁי  שְׁלִּ שְׁנֵי  כְעוֹשֶה וְהֵן  רְאֶה  שֶׁנִּ פְנֵי  מִּ ם  מַיִּ ישׁ  לִּ

פְנֵי   ]ט[מוּרְיָס.   מְלֹחַ בֵיצָה אֲבָל צְנוֹן וְכַיּוֹצֵא בוֹ אָסוּר מִּ וּמֻתָר לִּ
שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ אָסוּר  וְהַכוֹבֵשׁ  בְשַׁבָת  ים  כְבָשִּׁ כְכוֹבֵשׁ  רְאֶה  שֶׁנִּ

טְבל צְנוֹן  מְבַשֵל. וּמֻתָר לִּ  וְכַיּוֹצֵא בוֹ בְמֶלַח וְאוֹכֵל:  ]י[כִּ

בשמונה שרצים )דף ק"ח:( אין עושין    מערב אדם מים ומלח וכו'.  מגיד משנה  
מי מלח מרובים אבל עושה הוא מי מלח מועטין וטובל בהן פתו ונותן לתוך 
יוסי אוסר אפילו מועטין אלא אם כן עושה בשנוי   ונזכר שם שר'  התבשיל. 

כמותו כדאיתא פרק קמא דעירובין )י"ד:( ומבואר כאן בהלכות. ואין הלכה  
וכן לא יעשה מי מלח וכאן מבואר בגמרא שמי מלח הם מים ושמן ומלח:  

אביי תרתי תלתי    וכו'. וכמה אמר  עזין  מי מלח  עושין  אין  )שבת קח:(  שם 
  ומותר למלוח ביצה וכו'. מלחא ותלתא מיא למאי עבדי ליה אר''א למורייסא:  

י יהודה בר חביבא אין מולחין צנון וביצה בשבת אביי אמר צנון אסור  שם תנ 
מותר   הצנון  שאפילו  מבואר  ושם  כאביי.  והלכה  ובהלכות  מותרת.  ביצה 

 לטבלו במלח: 

נראה   וכן לא יעשה מי מלח עזין וכו' מפני שנראה כעושה מורייס.   כסף משנה 
בו דגים ומשום  שטעמו משום דסתם מורייס עבדי ליה לזמן מרובה לכבוש  

דאי   במועטים  אפילו  דאסרינן  עזין  מלח  ומי  אסור  כבשים  ככובש  דמיחזי 
 במרובין דוקא מאי איריא עזין אפילו אינן עזין נמי וכ''כ הר''ן:  

ין בְשַׁבָת לְאָכְלָן   יא לְפְלִּ ן וּדְבַשׁ וּפִּ ם   ]כ[ מֻתָר לְעָרֵב יַיִּ ן וּמַיִּ אֲבָל יַיִּ

ים. וְכֵן כָל  יאִּ ילַת בְרִּ וְשֶׁמֶן אֲפַרְסְמוֹן אָסוּר שֶׁאֵין זֶה רָאוּי לַאֲכִּ
 כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

)שבת ק"מ,   ]תולין[פרק )חבית(    מותר לערב דבש ויין ופלפלין וכו'.  מגיד משנה  
ומפורש שם  ואפרסמון  צלולין  ומים  ופלפלין  ישן  יין  אלונתית  ת''ר  ל'(  ע"ז 

 שהאלונתית הוא לרפואה:  

י    יב כְלִּ בִּ בֵין  בְיָד  בֵין  מְמַחוֹ  לְמָחָר  שַׁבָת  מֵעֶרֶב  שֶׁלָשׁוֹ  חַרְדָל 

לְתוֹכוֹ טְרֹף  וְנוֹתֵן  יִּ וְלאֹ  דְבַשׁ  שֶׁטְרָפָן    ]ל[  ם  שַׁחֲלַיִּ מְעָרֵב.  אֶלָא 
טְרֹף  יִּ וְלאֹ  ין  וְתַבְלִּ וְחֹמֶץ  שֶׁמֶן  לְתוֹכוֹ  נוֹתֵן  לְמָחָר  שַׁבָת  מֵעֶרֶב 



מְעָרֵב.   לְתוֹךְ   ]מ[אֶלָא  נוֹתְנוֹ  לְמָחָר  שַׁבָת  מֵעֶרֶב  סְקוֹ  שֶׁרִּ שׁוּם 
שְׁחֹק אֶ  ין וְלאֹ יִּ יסִּ  לָא מְעָרֵב:  הַגְרִּ

מסקנא דגמרא שבת שם כלשון רבינו:   חרדל שלשו מע''ש וכו'.  מגיד משנה  
וכו'.  שטרפן  רבינו:    שחלים  כלשון  וכו'.שם  וכבר    שום  רבינו  כלשון  שם 
 כתבתי בדין זה פ''ג:  

מדברי    חרדל שלשו מערב שבת למחר ממחו בין ביד בין בכלי.  כסף משנה  
תרומת הדשן נראה דלאו למימרא דלערבו בכף שרי אלא דוקא לנערו בכלי  
והוא שלא  נמי שרי  ואין זה במשמע דברי רבינו אלא בכף  עצמו הוא דשרי 

 יטרוף בכח: 

גוּף הָאָדָם חַיָּב   יג רְחֹץ הַנוֹטֵל שֵעָר מִּ יכָךְ אָסוּר לִּ שוּם גוֹזֵז. לְפִּ מִּ

יר אֶת הַשֵעָר וַדַאי כְגוֹן אָהֳלָה וְכַיּוֹצֵא  דְבַר שֶׁמַשִּ ם בִּ אֶת הַיָּדַיִּ
ין  ין וַעֲפַר יַסְמִּ לְפְלִּ ם בַעֲפַר לְבוֹנָה וַעֲפַר פִּ בוֹ. וּמֻתָר לָחֹף אֶת הַיָּדַיִּ

יר שֵעָר שֶׁעַל יָדוֹ שֶׁהֲרֵי אֵינוֹ וְכַיּוֹצֵא בָהֶן וְאֵינוֹ חוֹשֵׁ  שׁ שֶׁמָא יַשִּ
יר  ם דָבָר שֶׁאֵינוֹ מַשִּ יר אֶת הַשֵעָר וַדַאי עִּ תְכַוֵּן. עֵרֵב דָבָר שֶׁמַשִּ מִּ
ם לָאו מֻתָר:  יר אָסוּר לָחֹף בוֹ וְאִּ דָבָר הַמַשִּ ם הָיָה הָרֹב מִּ  וַדַאי אִּ

דין נטילת השער מבואר    לפיכך אסור לרחוץ וכו'.  הנוטל שער וכו'  מגיד משנה 
פ''ט ודין הרחיצה פרק במה טומנין )דף נ':( מבואר שאינו אסור אלא בדבר  
שודאי משיר דהו''ל פסיק רישיה ולא ימות ואע''ג דקי''ל כר''ש דדבר שאין  
מתכוין מותר בזה שודאי משיר אסור ושם מבואר שהאהלה משיר את השער  

וכו'.ומותר  בודאי:   שם אמר רב יהודה עפר לבינתא שרי.    לחוף את הידים 
וכתב רבינו האי יש שמפרש לבנה ממש. ויש מפרשים לבינתא עפר של לבונה  
ונקראת כנדא''ר לבא''ן בלשון ישמעאל וכך אנו סוברין עכ''ל. וזה דעת רבינו.  

עירב דבר שאינו משיר את השער  עוד שם כוספי דיסמין שרי עפר פלפלי שרי:  
בכאן מצאתי נוסחאות חלוקות בספרי רבינו. בקצתן כתוב אם היה הרוב    וכו'.

מדבר שאינו משיר ודאי מותר לחוף ואם לאו אסור. ובקצתן אם היה הרוב 
מדבר המשיר ודאי אסור לחוף ואם לאו מותר וזאת הנוסחא האחרונה נראה 

רובא   אמתית לפי מסקנת הגמ' שא''ר נחמיה בריה דרב יוסף כל היכא דליכא
 אהלה שפיר דמי. וכן נראה מן ההלכות:  



רְאוֹת בְמַרְאָה שֶׁל מַתֶכֶת   יד יר   ]נ[ אָסוּר לִּ בְשַׁבָת גְזֵרָה שֶׁמָא יַשִּ

לוּ קָבוּעַ בַכֹתֶל. אֲ  ן הַשֵעָר וַאֲפִּ ין מִּ ין הַמְדֻלְדָלִּ ימִּ בָל מַרְאָה בָהּ נִּ
לוּ אֵינָהּ קְבוּעָה:   רְאוֹת בָהּ אֲפִּ  שֶׁאֵינָהּ שֶׁל מַתֶכֶת מֻתָר לִּ

מחלוקת תנאים פרק שואל    אסור לראות במראה של מתכת כו'.  מגיד משנה  
וכן   עיקר.  כן  חולקין  שיש  ואע''פ  רבינו.  כדברי  בהלכות  והעלו  קמ"ט(  )דף 
להסתכל   לנשים  שמותר  למדנו  מדבריהם  ז''ל.  והרשב''א  הרמב''ן  הסכימו 

 במראה של זכוכית בשבת ואע''פ שאינה קבועה ואינן חוששות:  

פְנֵי שֶׁהוּא  טו שוּם מְלַבֵן. וְהַסוֹחֵט כְסוּת חַיָּב מִּ הַמְכַבֵס חַיָּב מִּ

י  בְפִּ בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  מוֹךְ  אוֹ  ית  מַטְלִּ דְחֹק  לִּ אָסוּר  יכָךְ  לְפִּ מְכַבֵס. 
יטָה.   סְחִּ ידֵי  לִּ יָבאֹ  שֶׁמָא  לְסָתְמָהּ  כְדֵי  בָהּ  וְכַיּוֹצֵא  ישָׁה   * הָאֲשִּׁ

סְחֹט.   יזָה שֶׁלאֹ יִּ ם כֵן יֵשׁ לוֹ בֵית אֲחִּ סְפוֹג אֶלָא אִּ ין בִּ וְאֵין מְקַנְחִּ
לָהּ  שֶׁאֵינוֹ מוּכָן  בְבֶגֶד  בָהּ  וְכַיּוֹצֵא  ם  מַיִּ שֶׁל  ית  חָבִּ ין  מְכַסִּ וְאֵין 

סְחֹט:   גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ

ם כן וקשיא כתב הראב''ד ז''ל הצרפתים מפרשי   ואין מקנחין וכו'.    ההראב"ד 
לי ביש לו בית אחיזה מאי הוי א''א לקנוח בלא סחיטה. ואני אומר כיון שיש 
לו בית אחיזה ה''ל כצלוחית מלאה מים שמריק ממנה מים אבל כשאין לו  

 בית אחיזה אסור לסוחטו עכ''ל: 

  המכבס חייב משום מלבן כו' לפיכך אסור לדחוק מטלית וכו'.   מגיד משנה  
וסחיטת   הכבוס  דחיקת  דין  איסור  ודין  פ''ט  בארוכה  כתבתיה  הכסות 

המטלית פ' תולין )קמ"א( אמר רבא לא ליהדוק אינש אודרא אפומא דשישא 
פרק נוטל )דף קמ"ג(    ואין מקנחים בספוג וכו'.דילמא אתי לידי סחיטה ע''כ:  

בו   לאו אין מקנחין  ואם  בו  בית אחיזה מקנחין  עור  לו  יש  משנה ספוג אם 
ופירש''י ז''ל לפי שכשאוחז נסחט בין אצבעותיו. וזה דעת רבינו ובהשגות א''א  
אפשר   אי  הוי  מאי  אחיזה  בית  לו  יש  וכי  לי  וקשיא  כן  מפרשים  הצרפתים 

ו בית אחיזה הויא ליה כצלוחית  לקנוח בלא סחיטה ואני אומר כיון שיש ל
עכ''ל.   לסוחטו  אסור  בית אחיזה  לו  מים שמריק ממנה אבל כשאין  מלאה 
וכתב רבינו בפירוש המשנה ספוג ידוע והוא כמו צמר נעשה בחוף הים ושואב 

בפרק במה טומנין )דף מ"ח( חזייה דהוה   ואין מכסין חבית וכו'.המים, עכ''ל:  
 שם מתבאר זה: פריס סודרא אכובא דמיא וכו' 



שְׁבְרָה   טז יךְ   ]ס[נִּ צָרִּ שֶהוּא  מַה  מֶנָה  מִּ יל  מַצִּ בְשַׁבָת  ית  חָבִּ לוֹ 

ם   ן אוֹ יְטַפַח בְשֶׁמֶן שֶׁאִּ סְפֹג בְיַיִּ לְבַד שֶׁלאֹ יִּ לְשַׁבָת לוֹ וּלְאוֹרְחָיו וּבִּ
יטָה. וְכֵיצַד יַעֲשֶה כְדֶ  ידֵי סְחִּ רֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל שֶׁמָא יָבוֹא לִּ

אַחֵר  י  כְלִּ יא  יָבִּ וְלאֹ  תַחְתֶיהָ.  יחַ  וּמַנִּ י  כְלִּ יא  מֵבִּ מֶנָה.  מִּ יל  מַצִּ
ים.  י דֶרֶךְ רְשׁוּת הָרַבִּ יא כְלִּ יצָרֵף גְזֵרָה שֶׁמָא יָבִּ י אַחֵר וִּ קְלֹט כְלִּ וְיִּ

ל  זְדַמְנוּ  וּמְצָרְפוֹ נִּ אַחֵר  י  כְלִּ וְקוֹלֵט  אַחֵר  י  כְלִּ יא  מֵבִּ ים  אוֹרְחִּ וֹ 
קְלֹט.  ין וְאַחַר כָךְ יִּ ין אֶלָא יַזְמִּ קְלֹט וְאַחַר כָךְ יַזְמִּ אשׁוֹן. וְלאֹ יִּ לָרִּ

ם  ים בְדָבָר זֶה מֻתָר:    ]ע[וְאִּ  הֶעֱרִּ

משנה   וכו'.  מגיד  חבית  לו  חבית    נשברה  פרקא  ראש  קמ"ג:(  שנשברה )דף 
ובלבד   והצילו לכם  בואו  ואומר לאחרים  מצילין הימנה מזון שלש סעודות 
יעשה כדרך   יטפח בשמן שלא  ולא  ביין  יספוג  ובגמרא תנא לא  יספוג.  שלא 
שהוא עושה בחול. ופירש''י ז''ל לא יספוג לא יניח ספוג במקום היין לחזור  

וה כפו  בו  מכניס  יטפח  לא  יסחוט.  שמא  גזרה  בכלי  בו  ולהטיפו  נדבק  שמן 
ברייתא בכל כתבי )דף קי"ז:( הדין והטעם מפורש    וכיצד מציל וכו'.עכ''ל:  

שם מלבד ההערמה שהיא במחלוקת תנאים שם. ופסק רבינו כדברי האומר  
 מערימין להקל בשל דבריהם:  

יט   יז בַחוּץ    טִּ ים וְאֵינוֹ מְכַסְכְסוֹ מִּ פְנִּ בִּ גְדוֹ מְכַסְכְסוֹ מִּ שֶׁעַל גַבֵי בִּ

פֹרֶן וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ שֶׁמָא יְלַבְנוֹ.  גְזֵרָה שֶׁמָא יְכַבֵס. וּמֻתָר לְגָרְדוֹ בְצִּ
פְנֵי שֶׁהוּא מְלַבְנוֹ אֲבָל הֶחָלוּק   *   הַמְכַסְכֵס אֶת הַסוּדָר אָסוּר מִּ

פְנֵי שֶׁאֵין כַוָּנָתוֹ אֶלָא לְרַכְכוֹ:   מֻתָר מִּ

כתב הראב''ד ז''ל טעה בזה דבין סודר    המכסכס את הסודר וכו'.    ההראב"ד 
 בין חלוק מותר וכ''פ הרב ז''ל עכ''ל:  

פרק תולין )דף קמ"א( אמר רב כהנא טיט   טיט שעל בגדו וכו'.   מגיד משנה  
בגדו   טיט שעל  וברייתא  ואין מכסכסו מבחוץ  מבפנים  בגדו מכסכסו  שע''ג 

שם )דף ק"מ( רב אחא בר יוסף עאל   המכסכס את הסודר וכו'. מגררו בצפורן:  
לבי רב חסדא בעא מיניה מהו לכסכוסי כתניתא בשבתא לרכוכי קא מכוין  

י חיורא קא מכוין ואסור א''ל לרכוכי קא מכוין  ושפיר דמי או דילמא לאולוד
ושפיר דמי כי נפק א''ל ר''נ בר יצחק מאי בעא מר מיניה אמר ליה בעאי מיניה 
מהו לכסכוסי כתניתא ואמר לי שפיר דמי. א''ל ותבעי ליה למר סודרא. א''ל  



סודרא לא איבעי לי דבעאי מרב הונא ופשט לי. ובמקצת ספרים יש ופשט לי 
. א''ל ותפשוט ליה למר מסודרא א''ל התם מיחזי כאולודי חיורא לאיסורא 

הכא לא מיחזי כאולודי חיורא ע''כ בגמרא. ולגרסת הספרים דגרסי ופשט לי  
לאיסורא דברי רבינו מבוארים שהסודר אסור והכתונת שהוא חלוק מותר.  
ואף לגרסא האחרת פירש''י ז''ל שהסודר אסור ופשט לי לאיסורא קאמר דאי  

אולודי  לה בסודרא משום  למיחש  איכא  דטפי  להיתרא  כתניתא  כ''ש  יתרא 
חיורא מכתניתא. זהו דעתו ז''ל. והרמב''ן ז''ל פירש בהפך דסודרא פשט ליה  
לרב הונא להיתרא ואכתי הוה מבעיא ליה כתניתא וזהו שבהלכות לא כתבו  

כן  דין סודר לפי שאינו חלוק מכתניתא ושניהם מותרין. וזהו דעת ההשגות ו
כתוב שם א''א טעה בזה דבין סודר בין חלוק מותר. וכ''פ הרב ז''ל ע''כ. ואני  
אומר אם הגרסא היא כמו שכתובה בספרי רבינו שלמה ז''ל א''ל התם מיחזי  
כאולודי חיורא הדבר נראה מוכרע כדבריו ודברי רבינו דהתם בהכרח אסודר  

יה מסודר. אבל  קאי ולא אכתניתא דהוו מיירו בה ואמר אמאי לא פשיט ל
במקצת הספרים כתוב הכא מיחזי כאולודי חיורא התם לא מיחזי וכו' וזה 
היא הגרסא הכתובה בחדושי הרמב''ן ז''ל. ולפי גרסא זו אין בפירושה הכרע  
רק משקול הדעת אי זה מהן יש לחוש יותר לאולודי חיורא ואם דעתו אינה  

ופירוש מכסכס פירש''י ז''ל  מכרעת אוחז אני דברי רבינו ורש''י ז''ל למעשה.  
כשנתכבס הרי הוא קשה ומשפשפו בין שתי ידו והוא מתרכך ואף ליבון שלו  

 מצהיל ע''י השפשוף ע''כ דבריו:  

כתב ה''ה אבל במקצת הספרים כתוב    המכסכס את הסודר וכו'.  לחם משנה 
זו חיורא וכו'. ולפי גרסא    ]כאולודי[חיורא התם לא מיחזי    ]כאולודי[הכא מחזי  

אין בפירושה הכרע רק משיקול הדעת וכו'. וקשה דהיכי אמר דאין בפירושה 
ז''ל דהתם בהכרח אסודר קאי   ודאי דהדבר מוכרח כפירוש הרמב''ן  הכרע 
מיחזי   הכא  היא  דהגירסא  וצ''ל  כאן  נפל  דט''ס  ואפשר  אכתניתא.  ולא 

דתרויי  הכרע  אין  ולפ''ז  חיורא  כאולודי  מיחזי  לא  הכא  חיורא  הו  כאולודי 
 נאמר בהם הכא:  

לְשַׁכְשְׁכוֹ   יח מֻתָר  וּבְצוֹאָה  יט  בְטִּ תְלַכְלֵךְ  שֶׁנִּ סַנְדָל  אוֹ  נְעָל  מִּ

ים וְלאֹ סַנְדָ  נְעָלִּ ין לאֹ מִּ ם אֲבָל לְכַבְסוֹ אָסוּר. וְאֵין מְגָרְדִּ ים בְמַיִּ לִּ
ים.   ין אֶת הַיְשָׁנִּ ין )אוֹתָם( וּמְקַנְחִּ ים אֲבָל סָכִּ כַר אוֹ כֶסֶת   ]פ[חֲדָשִּׁ

נוּף מְקַנְחוֹ   ם הָיְתָה    ]צ[שֶׁהָיָה עֲלֵיהֶן צוֹאָה אוֹ טִּ סְמַרְטוּט. וְאִּ בִּ
כְלֶה:   ם עַד שֶׁתִּ ין עָלֶיהָ מַיִּ  עַל שֶׁל עוֹר נוֹתְנִּ



בזבחים פ' דם חטאת )דף צ"ד:( דרש רבא מותר    מנעל וסנדל וכו'.  מגיד משנה  
פ'   בהל'  והובא  אסור  כבוס  מותר  שכשוך  ואמר  בו  וחזר  המנעל  את  לכבס 

ואין מגרדין לא מנעלים ולא סנדלים חדשים אבל סכין אותן ומקנחין תולין:  
ע''כ בספרי רבינו. והם דברים מתמיהים שהרי שם פרק תולין    את הישנים

דישן מותר ולא חדש אדרבא אמרו מגרדין מנעל חדש    )שבת קמ"א( ליכא מ''ד
אבל לא ישן וכ''ש דמסקנא התם כדתני ר' חייא אין מגרדין מנעל חדש ולא 
מנעל ישן ולא יסוך רגלו שמן והוא בתוך המנעל וכו'. ואם אין לרבינו נוסחא 
אחרת בדברים אלו איני יודע להלום דבריו. ובהשגות א''א גם בזה טעה ע''כ: 

או וכו'.  כר  הכר    כסת  על  פירוש  עליו  היתה  קמ"ב:(  )דף  נוטל  פרק  משנה 
לשלשת מקנחה בסמרטוט היתה של עור נותנין עליה מים עד שתכלה ופירש''י  
ז''ל לשלשת שום דבר מאוס כגון רוק או רעי או צואה מקנחה בסמרטוט ולא 
יתן עליה מים דהתם כר של בגד הוא ובגד שרייתו במים זהו כבוסו. היתה 
עד שתכלה  עליה מים  נותן  הוא  כבוס  עור דלאו בר  כר של  על  זו  הלשלשת 
ומיהו כבוס ממש לא עכ''ל. והביא ראיה דכבוס ממש אפילו בשל עור אסור  

 מההיא דמנעל דזבחים דלעיל:  

יט מְקַנְחָ  יט תְלַכְלְכָה יָדוֹ בְטִּ י שֶׁנִּ זְנַב הַפָרָה  מִּ זְנַב הַסוּס וּבִּ הּ בִּ

בְמַפָה   לאֹ  אֲבָל  ים.  הַקוֹצִּ בָהּ  לֶאֱחֹז  הָעֲשוּיָה  הַקָשָׁה  וּבְמַפָה 
בְחל  כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה  יַעֲשֶה  שֶׁלאֹ  ם  הַיָּדַיִּ אֶת  בָהּ  ין  שֶׁמְקַנְחִּ

 וְיָבוֹא לְכַבֵס אֶת הַמַפָה:  

תוספתא מי שרחץ במים מסתפג   שנתלכלכה ידו בטיט וכו'. מי    מגיד משנה  
יוחנן הלכה מסתפג אדם  רבי  )דף קמ"ז:( אמר  חבית  ופרק  וכו'  באלונטית 

 באלונטיתו ומביאה בידו לתוך ביתו:  

וּמְ  כ יתוֹ  בַאֲלֻנְטִּ סְתַפֵג  מִּ ם  בְמַיִּ שֶׁרָחַץ  י  וְאֵין  מִּ בְיָדוֹ  יאָהּ  בִּ

ם מְהַלֵךְ בָהֶן וְאֵין   י שֶׁנָשְׁרוּ כֵלָיו בְמַיִּ סְחֹט. וְכֵן מִּ ין שֶׁמָא יִּ חוֹשְׁשִּׁ
לוּ בְתוֹךְ בֵיתוֹ גְזֵרָה  סְחֹט. וְאָסוּר לוֹ לְשָׁטְחָן וַאֲפִּ ין שֶׁמָא יִּ חוֹשְׁשִּׁ

בֵס כְסוּ תוֹ בְשַׁבָת וּשְׁטָחָהּ לְיַבְשָׁהּ.  שֶׁמָא יאֹמַר הָרוֹאֶה הֲרֵי זֶה כִּ
לוּ בְחַדְרֵי   ]ק[ ן אֲפִּ ית הָעַיִּ פְנֵי מַרְאִּ ים מִּ וְכָל מָקוֹם שֶׁאָסְרוּ חֲכָמִּ

ים אָסוּר:    חֲדָרִּ

)שם קמ"ו:( משנה מי שנשרו כליו בדרך   וכן מי שנשרו כליו וכו'.  מגיד משנה  
החיצונה שוטחן בחמה אבל לא כנגד העם  מהלך בהם ואינו חושש הגיע לחצר  



ובגמרא א''ר יהודה אמר רב כל מקום שאסרו חכמים מפני מראית העין אפי'  
בחדרי חדרים אסור. והקשו ממשנתנו דתנן שוטחן בחמה אבל לא כנגד העם.  
ותירצו תנאי היא דתניא שוטחן בחמה אבל לא כנגד העם ר''א ור''ש אוסרים 

כרב   שהלכה  בהלכות  מן  והעלו  ומקצת  רבינו  דעת  וכן  לזה  ראיה  והביאו 
 הגאונים חלוקים בזה ודברי ההלכות ורבינו עיקר:  

ם   * כא בֵינְתַיִּ מִּ הַפְקָק  אֶת  נוֹטֵל  זוֹ  גַב  עַל  זוֹ  מְטַהְרוֹת  שְׁתֵי 

אֶת   יר  וּמַחֲזִּ יקָן  ידֵי  וּמְשִּׁ לִּ בָא  שֶׁאֵינוֹ  פְנֵי  מִּ מְקוֹמוֹ  לִּ הַפְקָק 
ין  יב בְסוּדָרִּ ין אֶת הַבִּ ם. וּפוֹקְקִּ יטָה שֶׁהֲרֵי דַעְתוֹ שֶׁיֵּצְאוּ הַמַיִּ סְחִּ
וְעַל  ים  הָאֳכָלִּ עַל  ם  הַמַיִּ יָצוּפוּ  שֶׁלאֹ  כְדֵי  טַלְטֵל  הַמִּ דָבָר  וּבְכָל 

אֶ  ין  פוֹקְקִּ אֵין  אֲבָל  ים.  לַבוֹר הַכֵלִּ ם  הַמַיִּ שֶׁיֵּרְדוּ  כְדֵי  יב  הַבִּ ת 
ם:  סְחֹט בְעֵת שֶׁדוֹחֵק שֶׁהֲרֵי הַפְקָק שָׁרוּי בְמַיִּ  שֶׁמָא יִּ

וכו'.    ההראב"ד  מטהרות  לטעם   שתי  יפה  כיון  לא  ז''ל  הראב''ד  כתב 
יצאו   שלא  הגג  מן  שיורדים  המים  על  מקפיד  שהוא  מפני  אלא  התוספתא 

א הביב  דרך  שיהא לרה''ר  הפקק  על  ומקפיד  שבחצר  בורו  לתוך  לכנסן  לא 
 מהודק ביותר על פי הביב עכ''ל:  

 תוספתא בעירובין פ''ח:   שתי מטהרות וכו'.  מגיד משנה  

תוספתא דעירובין פ''ח. איכא למידק   שתי מטהרות זו ע''ג זו וכו'.  כסף משנה  
אמאי לא חייש ברישא שמא יסחוט כיון שהפקק שרוי במים ותו במציעתא 
שכוונתו   דברישא  ונ''ל  בסיפא,  כדחיישינן  יסחוט  שמא  חיישינן  לא  אמאי 
להשיק שתי מטהרות אלו כשמחזיר הפקק למקומו אין לחוש שידחוק הפקק 

ימלא   בענין שלא  דאדרבה מחזירו  תפסוק השקתן  בנקב  כן  הנקב דאם  כל 
מפני   אלא  פוקק  אינו  ובמציעתא  המים  שיצאו  דעתו  שהרי  דקתני  והיינו 
שחושש שמא יצאו מים רבים ויצופו על האוכלים ועל הכלים אבל אם יצאו  
לא   הילכך  הרבה  הפקק  את  דוחק  אינו  ולפיכך  חושש  אינו  מועטים  מים 

ים לבור מקפיד אפילו על  חיישינן שיסחטנו אבל בסיפא שפקק כדי שירדו המ 
מעט מים שלא ילכו חוץ לבור ולפיכך הוא דוחק הפקק וחיישינן שמא יסחטנו  

 כשהוא דוחקו:  

ים  כב שְׁבָרִּ ים  שְׁבָרִּ וּלְשַׁבְרָם  ים  בְגָדִּ שֶׁל  יָד  בֵית  לְתַקֵן  אָסוּר 

אֵין  כְדֶרֶךְ   וְכֵן  אוֹתָן.  ין  כְשֶׁמְכַבְסִּ ים  הַבְגָדִּ בְחל  ין  שֶׁמְתַקְנִּ



ים כְשֶׁיְּכַבְסוּ  ין בְחל בַבְגָדִּ ים בְשַׁבָת כְדֶרֶךְ שֶׁעוֹשִּ ים הַבְגָדִּ מְקַפְלִּ
יפוֹ מֻתָר לְקַפְלוֹ וּלְפָשְׁטוֹ  י אַחֵר לְהַחֲלִּ ם לאֹ הָיָה לוֹ כְלִּ אוֹתָן. וְאִּ

הְיֶה בֶגֶד חָדָשׁ וּלְהִּ  תְנָאֶה בוֹ בְשַׁבָת. וְהוּא שֶׁיִּּ תְכַסוֹת בוֹ כְדֵי שֶׁיִּּ
יָּד. וּכְשֶׁיְּקַפֵל לאֹ יְקַפֵל אֶלָא   תְלַכְלֵךְ מִּ תְמַעֵךְ וּמִּ לָבָן שֶׁהֲרֵי הוּא מִּ

ם אָסוּר:  שְׁנַיִּ ישׁ אֶחָד אֲבָל לְקַפֵל בִּ  אִּ

זו קיטורי בית יד שהזכירו פ' יו''ט שחל   יד וכו'.אסור לתקן בית    מגיד משנה  
פ' אלו קשרים  וכן אין מקפלין.)ביצה כ"ג( ואמרו שמעשה אומן הוא ואסור:  

)שבת קי"ג( משנה מקפלים את הכלים אפי' ד' וה' פעמים ובגמרא אמרי דבי  
ר' ינאי לא שנו אלא באדם אחד אבל בשני בני אדם לא ובאדם אחד נמי לא  

אלא בחדשים אבל בישנים לא וחדשים נמי לא אמרן אלא בלבנים אבל  אמרן  
 בצבועים לא ולא אמרן אלא שאין לו להחליף אבל יש לו להחליף לא ע''כ: 

יר סְרָק  כג שָה לְהַעֲבִּ יכָךְ אָסוּר לְאִּ הַצוֹבֵעַ מֵאֲבוֹת מְלָאכוֹת לְפִּ

יכָךְ  יא כְצוֹבַעַת. וְהַתוֹפֵר מֵאֲבוֹת מְלָאכוֹת לְפִּ פְנֵי שֶׁהִּ עַל פָנֶיהָ מִּ
תְפֹר.  ין גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ ים בְמוֹכִּ אָסוּר לְמַלְאוֹת הַכַר וְהַכֶסֶת הַחֲדָשִּׁ
ין אוֹתָן בְשַׁבָת:  ירִּ ן הַכֶסֶת מַחְזִּ ן הַכַר אוֹ מִּ ין שֶׁנָשְׁרוּ מִּ   אֲבָל מוֹכִּ

משנה  וכו'.   מגיד  מלאכות  מאבות  העברת   הצובע  ואיסור  פ''ז.  הצובע  דין 
משום  פניה  על  סרק  תעביר  לא  אשה  צ"ה(  )דף  בהמצניע  ברייתא  הסרק. 

בבמה טומנין   והתופר מאבות מלאכות לפיכך אסור למלאות וכו'.שצובעת:  
ולא לתוך   נותנין את המוכין לא לתוך הכר  וברייתא אין  )דף מ"ח( מימרא 

 הכסת ביו''ט ואצ''ל בשבת נשרו מחזירין אותן בשבת ואצ''ל ביו''ט: 

י   כד מִּ יכָךְ  לְפִּ מְלָאכוֹת.  מֵאֲבוֹת  בְגָדָיו הַקוֹרֵעַ  סְתַבְכוּ  שֶׁנִּ

ם  וְאִּ קְרַע.  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  תְמַהְמֵהַּ  וּמִּ נְעָה  בְצִּ ישָׁן  מַפְרִּ ים  בְקוֹצִּ
ים  בְגָדִּ לְבשׁ  לִּ וּמֻתָר  ן.  תְכַוִּּ נִּ לאֹ  שֶׁהֲרֵי  כְלוּם  חַיָּב  אֵינוֹ  קְרְעוּ  נִּ

בְ  הָאֱגוֹז  אֶת  ין  פוֹצְעִּ קְרְעוּ.  נִּ קְרְעוּ  נִּ ם  וְאִּ ים  וְאֵין חֲדָשִּׁ ית  מַטְלִּ
קָרַע:   ין שֶׁמָא תִּ  חוֹשְׁשִּׁ

ירושלמי פ'    הקורע מאבות מלאכות וכו' לפיכך מי שנסתבכו וכו'.  מגיד משנה  
ברייתא כלשונה ביו''ט   ומותר ללבוש וכו': ופוצעין את האגוז וכו'.כלל גדול.  

 פרק המביא )דף ל"ד(: 



הַמְחֻבָרוֹת  כה הַדְלָתוֹת  כָל  יכָךְ  לְפִּ בוֹנֶה.  שוּם  מִּ חַיָּב  הַתוֹקֵעַ 

ין אוֹתָן וְלאֹ תְקַע. אֲבָל   לַקַרְקַע לאֹ נוֹטְלִּ ין גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ ירִּ מַחְזִּ
וְלאֹ  ין  נוֹטְלִּ ים  הַכֵלִּ דַלְתוֹת  וּשְׁאָר  גְדָל  וּמִּ תֵבָה  דָה  שִּׁ דֶלֶת 
אוֹתוֹ  ין  דוֹחֲקִּ שֶׁלָהֶן  הַתַחְתוֹן  יר  צִּ שְׁמַט  נִּ ם  וְאִּ ין.  ירִּ מַחְזִּ

הָ  יר  צִּ אֲבָל  אוֹתוֹ.  ין  ירִּ מַחְזִּ קְדָשׁ  וּבַמִּ מְקוֹמוֹ.  שְׁמַט לִּ שֶׁנִּ עֶלְיוֹן 
תְקַע:   ירוֹ בְכָל מָקוֹם גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ  אָסוּר לְהַחֲזִּ

ברייתא פ'   התוקע חייב משום בונה וכו' לפיכך כל הדלתות וכו'.  מגיד משנה  
מגדל   ושל  תיבה  ושל  שידה  של  דלת  ת''ר  ובהלכות  קכ"ב:(  )דף  הכלים  כל 

פי' דמחברי בארעא כדאיתא התם נוטלין ולא מחזירין. של לול של תרנגולין  
בגמרא לא נוטלין ולא מחזירין גזרה שמא יתקע ע''כ בהלכות. ותמה אני למה 
חייב   תקיעה  בלא  יתקע במה שמחובר לקרקע שהרי  לגזרה דשמא  הוצרכו 

עשירי:   פרק  כמבואר  בונה  וכו'.משום  התחתון  ציר  נשמט  בהמוצא    ואם 
ן במקדש אבל לא במדינה העליון  תפילין )עירובין ק"ב:( מחזירין ציר התחתו 

כאן וכאן אסור ובגמרא ת''ר ציר דלת תיבה שידה ומגדל במקדש מחזירין  
במדינה דוחקין העליון כאן וכאן לא יחזיר גזירה שמא יתקע ואם תקע חייב  
 חטאת ע''כ. ומדברי רבינו שציר העליון במדינה אסור לדחקו וכן העלו ז''ל: 

וכו'.  התוקע חייב משום  לחם משנה  נוטלין דהא מיחזי    בונה  קשה דאמאי 
כסותרן אע''ג דאין בנין ואין סתירה בכלים ומאי שנא ממנורה של חוליות 
שכתב רבינו שאין מחזירין מפני שנראה כבונה ה''נ מיחזי כסתירה דאי שייך  

 בנין שייך סתירה כדמוכח בגמ' וצ''ע:  

רְאֶה  כו פְנֵי שֶׁנִּ ין אוֹתוֹ מִּ ין אֶת שְעַר הָראֹשׁ וְאֵין פוֹקְסִּ אֵין גוֹדְלִּ

סֵא הַמְפֻצָל וְלאֹ  ין מְנוֹרָה שֶׁל חֻלְיוֹת וְלאֹ כִּ ירִּ כְבוֹנֶה. וְאֵין מַחְזִּ
כְבוֹ רְאֶה  שֶׁנִּ פְנֵי  מִּ בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  הַמְפֻצָל  יר שֻׁלְחָן  הֶחֱזִּ ם  וְאִּ נֶה. 

רָפוּי  הָיָה  ם  וְאִּ ים.  בְכֵלִּ ירָה  סְתִּ וְאֵין  ים  בְכֵלִּ נְיָן  בִּ שֶׁאֵין  פָטוּר 
דְרָה שֶׁל קָטָן זוֹ בְצַד  ין חֻלְיוֹת שֶׁל שִּׁ ירוֹ. וְאֵין מְתַקְנִּ מֻתָר לְהַחֲזִּ

רְאֶה כְבוֹנֶה:   פְנֵי שֶׁנִּ  זוֹ מִּ

משנה   שער    מגיד  גודלין  וכו'. ואין  הגודלת    הראש  צ"ד:(  )שבת  המצניע  פ' 
והפוקסת חכמים אוסרין משום שבות. ואסיקנא בגמרא משום דמיחזי כבונה  
כתב   עוד  במסרק,  שערה  מתקנת  אומרים  מרבותי  יש  פוקסת  ז''ל  ופירש''י 



סוף פ' כירה )ד' מ"ז:(   ואין מחזירין וכו'.פירוש אחר וזה נראה מדברי רבינו:  
ואין מתקנין ות וכרשב''ג דאמר אם היה רפוי מותר:  מפורש בגמרא ובהלכ

וכו'. ובגמרא    חוליות  הקטן  את  מעצבין  אין  משנה  קמ"ז(  )דף  חבית  פרק 
 בחומרי שדרא דמיחזי כבונה:  

יכָךְ אֵ    כז שוּם בוֹנֶה. לְפִּ ין אֹהֶל הָעוֹשֶה אֹהֶל קָבוּעַ חַיָּב מִּ ין עוֹשִּ

אוֹ  יַעֲשֶה  שֶׁמָא  גְזֵרָה  עֲרַאי  אֹהֶל  ין  סוֹתְרִּ וְלאֹ  לָה  לְכַתְחִּ עֲרַאי 
ם עָשָה אוֹ סָתַר אֹהֶל עֲרַאי פָטוּר. וּמֻתָר   סְתֹר אֹהֶל קָבוּעַ. וְאִּ יִּ
ית שֶׁהָיְתָה פְרוּסָה עַל  יף עַל אֹהֶל עֲרַאי בְשַׁבָת. כֵיצַד. טַלִּ  לְהוֹסִּ

שְׁאָר  ם נִּ ים וְהָיְתָה כְרוּכָה קֹדֶם הַשַבָת אִּ ים אוֹ עַל הַכְתָלִּ הָעַמוּדִּ
מֶנָה גַג טֶפַח מָתוּחַ הֲרֵי זֶה מוֹתֵחַ אֶת כֻלָהּ בְשַׁבָת עַד שֶׁיַּעֲשֶה  מִּ

 אֹהֶל גָדוֹל. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

משנה   וכו'    מגיד  קבוע  אהל  וכו'.העושה  עושין  אין  )דף    לפיכך  תולין  פרק 
קל"ז:( ובהרבה מקומות הכל מודים שאין עושין אהל עראי לכתחלה ביו''ט  
וא''צ לומר בשבת. ושם )דף קל"ח( מתבאר שהסתירה ג''כ אסורה מדבריהם 

ומותר להוסיף וכו' כיצד טלית שהיתה פרוסה מההיא דאמר חזינא להו וכו':  
ירובין ק"ב( הנהו דכרי דהוו ליה לרב הונא דביממא פ' המוצא תפילין )ע   וכו'.

בעו טולא ובליליא בעו אוירא אתו לקמיה דרב א''ל זיל כרוך בודיא ושייר בה 
 טפח למחר פרסא עלויה מוסיף על אהל עראי הוא ושפיר דמי:  

עֲרַאי.  כח אֹהֶל  תַחְתֶיהָ  נַעֲשֵית  שֶׁהֲרֵי  לָה  הַכִּ אֶת  ין  תוֹלִּ אֵין 

טָה   מִּ יחַ  לְהַנִּ שֶׁיֵּעָשֶה   ]ר[וּמֻתָר  י  פִּ עַל  וְאַף  וּטְרַסְקָל  סֵא  וְכִּ
יַּת אֹהֶל לאֹ קֶבַע וְלאֹ עֲרַאי:    תַחְתֵיהֶן אֹהֶל שֶׁאֵין זֶה דֶרֶךְ עֲשִּ

ומותר  פרק תולין )שבת קל"ח:( הרבה מימרות:    כו'.אין תולין ו  מגיד משנה  
שם )דף קל"ח( אבל מטה וכסא וטרסקל מותר לנטותה לכתחלה  להניח וכו'.

וכתבו המפרשים שפריסת השלחן ע''ג ספסליו מותרת מפני שאין משתמשין 
מסורגת  שהיא  בזמן  שלנו  ומטה  ז''ל  הרשב''א  כתב  עוד  שתחתיו.  באויר 

חבל   בין  יש  אם  שזה בחבלים  מפני  עליהם  לפרוס  אסור  טפחים  ג'  לחבל 
כעשיית אהל לפי שמשתמשין באויר שתחת המטה בנתינת סנדלין וכיוצא בהן  
וכן אסור לסלק מעליה הבגד התחתון מפני שהוא כסותר אהלים אבל אם אין  
בין חבל לחבל ג' טפחים הכל כלבוד ואין בו משום אהל ובין כך ובין כך אם  



גד פרוש עליה מערב כשיעור טפח למחר מותר לפרוס על  היה כר או כסת או ב
 כל המטה משום דהוי כמוסיף על אהל עראי עכ''ל:  

שְלֹשָׁה סָמוּךְ   כט כָל אֹהֶל מְשֻׁפָע שֶׁאֵין בְגַגוֹ טֶפַח וְלאֹ בְפָחוֹת מִּ

רֹחַב   לָה לְגַגוֹ  לְכַתְחִּ אוֹתוֹ  וְהָעוֹשֶה  עֲרַאי  אֹהֶל  זֶה  הֲרֵי  טֶפַח 
יא תְלוּיָה בָהֶן  ין שֶׁהִּ ית כְפוּלָה שֶׁהָיוּ עָלֶיהָ חוּטִּ בְשַׁבָת פָטוּר. טַלִּ

נְטוֹתָהּ וּמֻתָר לְפָרְקָהּ וְכֵן הַפָרֹכֶת:    מֵעֶרֶב שַׁבָת מֻתָר לִּ

משנה  וכו'.   מגיד  משופע  אהל  אהלים  פ  כל  שפועי  י"ט:(  )דף  דסוכה  ''ק 
ק"ב:(  )עירובין  תפילין  המוצא  פרק  גרסא  ויש  דמו  כאהלים  לאו  למסקנא 
קשה לזה ואינה בגרסת הגאונים ולדברי הכל דינו של רבינו אמת שאין בזה 

פרק תולין )שבת קל"ח( תני רמי בר    טלית כפולה וכו'.אהל גמור דבר תורה:  
אם עשה פטור אבל אסור כרך עליו חוט או  יחזקאל טלית כפולה לא יעשה ו 

משיחה מותר לנטותה לכתחלה בשבת, ובהלכות פירשו כגון טלית שקשורה 
וישן   קצותיה  שני  בין  נכנס  לארץ  ומגעת  משולשלת  והיא  כותלים  שני  בין 
תחתיה בצל ואין בגגה טפח ולא בפחות מג' סמוך לגגה לפיכך פטור אבל אסור  

שם   וכן הפרכת וכו'.ונטה אותה היום מותר:    ואם היו עליה חוטים מאתמול
וילון מותר לנטותו ומותר לפרקו. ופירש''י ז''ל שהטעם שאין זה אלא מחיצה  
ואין אהל אלא העשוי כעין גג וכל שאינה מחיצה מתרת מותר לעשותה אבל  

 מחיצה המתרת לא כנזכר סוף פ''ד מהלכות שופר וסוכה: 

סָמוּךְ  ל שְלֹשָׁה  מִּ בְפָחוֹת  וְאֵין  טֶפַח  בְגַגָהּ  שֶׁאֵין  ים  חֲתָנִּ לַת  כִּ

נְטוֹתָהּ וּמֻתָר  יא מְתֻקֶנֶת לְכָךְ מֻתָר לִּ יל שֶׁהִּ לְגַגָהּ רֹחַב טֶפַח. הוֹאִּ
מֵעַל מְשֻׁלְשֶׁלֶת  תְהֵא  שֶׁלאֹ  וְהוּא  פְקַק   לְפָרְקָהּ  טֶפַח.  טָה  הַמִּ

י שֶׁאֵינוֹ קָשׁוּר וְאֵינוֹ    ]ש[ הַחַלוֹן   זְמַן שֶׁהוּא מְתֻקָן לְכָךְ אַף עַל פִּ בִּ
פְקֹק בוֹ הַחַלוֹן:   תָלוּי מֻתָר לִּ

שם )דף קל"ח ע"ב( ובהמוצא תפילין )עירובין    כילת חתנים וכו'.  מגיד משנה  
ק"ב( כילת חתנים מותר לנטותה ומותר לפרקה בשבת ולא אמרן אלא שאין  
בגגה טפח אבל יש בגגה טפח אסור וכי אין בגגה טפח נמי לא אמרן אלא שאין  
בפחות מג' סמוך לגגה טפח אבל יש בפחות משלשה סמוך לגגה טפח אסורה  

נחת דלא  אלא  אמרן  אסורה. ולא  מפוריא טפח  נחתא  אבל  מפוריא טפח  א 
לצל   פרוסה  דכיון שהכילה  נחתא מפוריא טפח אסורה  ז''ל  וכתב הרשב''א 
דנחתי   אע''ג  דידן  מטה  אבל  כילה  באמצע  גג  כעין  העשויה  מטה  לה  הויא 



 פקק החלון וכו'. סדינין מפוריא טפח לית לן בה. וכ''כ הרב מורי נר''ו עכ''ל:  
קכ"ה:( משנה פקק החלון ר''א אומר וכו' וחכ''א בין כך    פרק כל הכלים )שבת

ובין כך פוקקין בו ואמרו בגמרא )דף קכ"ו( בין קשור בין שאינו קשור והוא 
ומוכן   ז''ל מתוקן  וכתב הרשב''א  ז''ל מוכן מאתמול לכך  ופירש''י  שמתוקן 

 לכך במחשבה קאמר: 

יא עוֹשָה  לא וְיֵשׁ לוֹ שָפָה מַקֶפֶת שֶׁהִּ ין עַל הָראֹשׁ  כוֹבַע שֶׁעוֹשִּ

יב   ן הַבֶגֶד סָבִּ יא מִּ ם הוֹצִּ צֵל כְמוֹ אֹהֶל עַל לְבוּשׁוֹ מֻתָר לְלָבְשׁוֹ. וְאִּ
וְהָיְתָה  עַל ראֹשׁוֹ  מְהֻדָק  וְהָיָה  אֹהֶל  כְמוֹ  פָנָיו  כְנֶגֶד  לְראֹשׁוֹ אוֹ 

גַג  הַשָפָ  כְמוֹ  בְיוֹתֵר  קָשָׁה  יאָהּ  שֶׁהוֹצִּ שֶׁהוּא    ]ת[ ה  פְנֵי  מִּ אָסוּר 
 עוֹשֶה אֹהֶל עֲרַאי: 

פרק תולין )דף קל"ח:( ובהמוצא   כובע שעושים על הראש וכו'.  מגיד משנה  
תפילין )עירובין ק"ב:( סינא שרי. והקשו והא תניא סינא אסור. ותירצו לא  
אפיק   מעתה  אלא  והקשו  טפח.  ביה  דלית  הא  טפח  ביה  דאית  הא  קשיא 
דלא   הא  דמיהדק  הא  קשיא  לא  אלא  ותירצו  דמיחייב.  ה''נ  טפח  בגלימא 

י ז''ל פי' אלא לא קשיא דטעמא לאו  מיהדק ופר''ח ז''ל כדברי רבינו. אבל רש'' 
ליכא  דמיהדק  וכל  לאתויי  ואתי  נפיל  דלמא  משום  אלא  הוא  אהל  משום 
ז''ל ובהמוצא תפילין   ז''ל העלה פרק תולין כדברי רש''י  למיחש. והרשב''א 

 כדברי ר''ח ז''ל וכן עיקר:  

זָּהֵר שֶׁלאֹ יַעֲשֶה אֹהֶל   * לב יךְ לְהִּ הַנוֹטֶה פָרֹכֶת וְכַיּוֹצֵא בָהּ צָרִּ

ם  ין אוֹתָהּ שְׁנַיִּ ם הָיְתָה פָרֹכֶת גְדוֹלָה תוֹלִּ יכָךְ אִּ בְשָׁעָה שֶׁנוֹטֶה לְפִּ
ין אוֹתָהּ  לָה שֶׁיֵּשׁ לָהּ גַג אֵין מוֹתְחִּ ם הָיְתָה כִּ אֲבָל אֶחָד אָסוּר. וְאִּ

גְבַהּ מְעַט מֵעַל הָאָרֶץ וְתֵעָשֶה וַאֲפִּ  י אֶפְשָׁר שֶׁלאֹ תִּ לוּ עֲשָרָה שֶׁאִּ
 אֹהֶל עֲרַאי:  

כ' הראב''ד ז''ל אין דעתי נוחה בכל זה שלא באו    הנוטה פרוכת.    ההראב"ד 
לכאן משום אהל וזה אינו אלא מפני שהוא בכסכיו והם לולאות וצריך לכוין  

תל ושני בני אדם יכולים לכוין בלא שנוי הקפול  הלולאות כנגד היתדות שבכו 
שלו אבל אדם אחד לא. וכילה שהיא גדולה בכסכהא אפילו עשרה בני אדם 
אין יכולין לכוין שלא במתוח הקפול שלו ויראה כנוטה אהל לכתחילה א''נ  

 כמשפט אקמטרן לתקנו עכ''ל:  



דתניא הגוד    שם פרק תולין )שבת קל"ח:( הא  הנוטה פרכת וכו'.  מגיד משנה  
בכסכיו מותר לנטותו בשבת לא שנו אלא בשני בני אדם אבל באדם אחד אסור  
וכילה אפי' בעשרה בני אדם אסור א''א דלא מימתחא פורתא ע''כ. ופירושים  

 אחרים יש ומהם יש בהשגות:  

הנוטה פרוכת וכו' ואם היתה כילה שיש לה גג אין מותחין אותה   לחם משנה 
קשה   שא''א שלא תגבה מעט מעל הארץ ותעשה אהל עראי.ואפי' עשרה  

דלמה לי יש לה גג אפילו אין לה גג תעשה אוהל עראי ועוד מאי שלא תגבה 
שלא  א''א  ובהגבהתה  לתלותה  אותה  שמגביהין  ר''ל  אם  הארץ  מעל  מעט 
זה משמעות הלשון דדומיא דפרוכת דלעיל קתני דאיירי  יגביהנה מעט אין 

 בשעת התליה וצ''ע:  

פְנֵי   לג מִּ כֻלָהּ  אֶת  בוֹ  יְכַסֶה  לאֹ  ית  הֶחָבִּ י  פִּ בוֹ  שֶׁמְכַסֶה  בֶגֶד 

קְצָ   ]א[ שֶׁנַעֲשָה אֹהֶל אֲבָל מְכַסֶה הוּא   יפָה מִּ כְפִּ יהָ. הַמְסַנֵן בִּ ת פִּ
שֶׁלאֹ  כְדֵי  טֶפַח  י  הַכְלִּ ן  מִּ יפָה  הַכְפִּ ית  קַרְקָעִּ יהַּ  יַגְבִּ לאֹ  ית  צְרִּ מִּ

 יַעֲשֶה אֹהֶל עֲרַאי בְשַׁבָת:  

משנה   וכו'.  מגיד  בו  שמכסה  פרונקא   בגד  האי  רבא  אמר  קל"ט:(  )דף  שם 
אפלגא דכובא שרי אכולא כובא אסיר. ובהלכות פירשו פרונקא מטלית ופי'  
רש''י ז''ל שהטעם משום עשיית אהל וכדברי רבינו. וכתב הרשב''א ז''ל ולפי  
דברי רש''י ז''ל נצטרך לפרש שלא יהא הכובא מלאה שאם כן אין כאן אהל 

והוא ז''ל הכריע שאין בכסוי כלים משום אהל אלא בשחסר טפח דהוי אהל.  
ולא אסרינן כאן אכולא כובא אלא משום דמיחזי כמשמרת שכן דרכו בחול  

המסנן  ואפלגא דכובא שרי דלאו הכי אורחיה וכן פי' הראב''ד ז''ל ע''כ דבריו:  
שם ומסננין את היין בכפיפה מצרית אמר רב ובלבד שלא יגביה   בכפיפה כו'.

טפח ופירש רש''י ז''ל טפח כמדת אהל וזה כדעת רבינו. ויש מקרקע של כלי  
ז''ל:   יונה  ה''ר  דעת  וזה  אהל  משום  ולא  קאמר  שנוי  דמשום  שפירש   מי 

 
 

 

 פרק שלשה ועשרים -הלכות שבת 



יא כְגוֹן נֶקֶב שֶׁבְלוּל  א יס וּלְהוֹצִּ הָעוֹשֶה נֶקֶב שֶׁהוּא עָשוּי לְהַכְנִּ

יא הַהֶבֶל הֲרֵי זֶה  יס הָאוֹרָה וּלְהוֹצִּ ין שֶׁהוּא עָשוּי לְהַכְנִּ הַתַרְנְגוֹלִּ
יכָךְ גָזְרוּ ישׁ. לְפִּ שוּם מַכֶה בְפַטִּ לוּ הָיָה עָשוּי   חַיָּב מִּ עַל כָל נֶקֶב אֲפִּ

ין   לְבַד שֶׁמָא יָבוֹא לַעֲשוֹת נֶקֶב שֶׁחַיָּבִּ יס בִּ לְבַד אוֹ לְהַכְנִּ יא בִּ לְהוֹצִּ
ין בוֹ.   יפִּ ית נֶקֶב חָדָשׁ וְאֵין מוֹסִּ ין בְחָבִּ פְנֵי זֶה אֵין נוֹקְבִּ עָלָיו. וּמִּ

שֶׁלאֹ וְהוּא  יָשָׁן.  נֶקֶב  ין  פוֹתְחִּ ן   אֲבָל  מִּ לְמַטָה  הַנֶקֶב  הְיֶה  יִּ
לְחַזֵּק  עָשוּי  זֶה  הֲרֵי  ים  הַשְמָרִּ ן  מִּ לְמַטָה  הָיָה  ם  שֶׁאִּ ים  הַשְמָרִּ

 וְאָסוּר לְפָתְחוֹ:  

העושה נקב שהוא עשוי וכו' לפיכך גזרו על כל נקב וכו' מפני זה   מגיד משנה  
דין נקב שהוא עשוי להכניס ולהוציא מבואר פ' עשירי. וגזרת    אין נוקבין וכו'.

חכמים. מימרא פ' חבית )שבת קמ"ו:( כתבתיה שם. ודין נקב החבית. שם 
ויש  מוסיף  להוסיף  בא  ואם  בשבת  חדש  נקב  נוקבין  אין  ת''ר  חבית  פרק 
אומרים אין מוסיפין. אמר רבי יוחנן הלכה כיש אומרים ושוין שנוקבין נקב 

לכת לחזק ישן  אבל  לשמר  העשוי  במקום  אלא  שנו  לא  שמואל  אמר  חלה. 
אסור. ואסיק רבא דאפי' למטה מן היין נמי זהו לשמר והיכי דמי לחזק כגון  
שנקבה למטה מן השמרים ע''כ. ופירש''י ז''ל לא שנו אלא במקום שסתימה 
זו אינה עשויה אלא לשמר את ריח היין שלא יצא ויתקלקל כיון דלאו סתימה 

תא עבדי לה לאו כלום הוא. אבל לחזק שיחזק את הכלי שלא יצא יינו  מעלי
למטה מן השמרים אצל שוליו שכל כובד היין נשען שם סתימה מעליתא הוי  

 וכי הדר נקיב לה הויא כפותח לכתחלה עד כאן לשונו:  

ין מְגוּפָה שֶׁל חָבִּ  ב לְבַד שֶׁיְּנַקְבֶנָהּ נוֹקְבִּ ן וּבִּ מֶנָה יַיִּ יא מִּ ית לְהוֹצִּ

י.   מְתַקֵן כְלִּ פְנֵי שֶׁהוּא כִּ דָהּ אָסוּר מִּ צִּ לְמַעְלָה אֲבָל מִּ שׁוֹבֵר   ]א[מִּ
תְכַוֵּן   יִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ גְרוֹגָרוֹת  מֶנָה  מִּ לֶאֱכל  ית  הֶחָבִּ אֶת  אָדָם 

יא אָדָם י. וּמֵבִּ ף    לַעֲשוֹת כְלִּ יז אֶת ראֹשָׁהּ בְסַיִּ ן וּמַתִּ ית שֶׁל יַיִּ חָבִּ
יבַת  ין וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ. שֶׁאֵין כַוָּנָתוֹ אֶלָא לְהַרְאוֹת נְדִּ פְנֵי הָאוֹרְחִּ לִּ

בוֹ:    לִּ

וכו'.  מגיד משנה   נוקבין    נוקבין מגופה של חבית  אין  )דף קמ"ו(  משנה שם 
מגופה של חבית דברי ר' יהודה וחכמים מתירין ולא יקבנה מצדה. ובגמ' א''ר  
הונא מחלוקת למעלה אבל מן הצד דברי הכל אסור והיינו דקתני ולא יקבנה 



כרב   בהלכות  ופסקו  וכו'.  אמר  חסדא  ורב  מגופה  של  מצדה  ופירוש  מצדה 
משנה פרק חבית ופירש''י ז''ל ובלבד שלא   שובר אדם את החבית וכו'.הונא:  

ברייתא   ומביא אדם חבית כו'.יתכוין לעשות כלי לנקבה יפה בפה נאה עכ''ל:  
 שם. ואמרו בגמרא משום דלעין יפה קא מכוין:  

פְתֹחַ כָל נֶקֶב כָךְ   ג יכָךְ וּכְשֵׁם שֶׁאָסוּר לִּ סְתֹם כָל נֶקֶב. לְפִּ אָסוּר לִּ

תְמָרֵחַ וְאֵינוֹ בָא  לוּ בְדָבָר שֶׁאֵינוֹ מִּ ית וַאֲפִּ סְתֹם נֶקֶב הֶחָבִּ אָסוּר לִּ
ם  אִּ אֲבָל  קָטָן.  צְרוֹר  בִּ אוֹ  בְקֵיסָם  סְתֹם  שֶׁיִּּ כְגוֹן  יטָה  סְחִּ ידֵי  לִּ

הַנֶ  מְצָא  וְנִּ יעוֹ  לְהַצְנִּ כְדֵי  אֹכֶל  יחַ שָׁם  נִּ וּמֻתָר הִּ סְתָם מֻתָר.  נִּ קֶב 
ים בְדָבָר זֶה:   לְהַעֲרִּ

פרק תולין )דף קל"ט( אמרו ליה רבנן    וכשם שאסור לפתוח וכו'.  מגיד משנה  
לרב אשי חזי מר האי מרבנן דשקיל ברא דתומא ומנח בברזא דדנא ואמר אנא  

ואמר    לאצנועי קא מכוינא ואזיל וניים במברא ועבר להך גיסא וסייר להו פירי 
למינם קא מכוינא. אמר להו הערמה מדרבנן וצורבא מדרבנן לא אתי למיעבד  

ולא חלק בין תלמיד חכם   ורבינו כתב ומותר להערים בדבר זהלכתחלה ע''כ.  
לאדם אחר. ואולי שהוא סובר שלא אמר וצורבא מדרבנן בדוקא אלא משום 

שא לפי  כלל  ההוא  הדין  רבינו  הזכיר  שלא  וזהו  במברא  צורבא ההעברה  ין 
נלמד מכאן ויתבאר עוד    ומ''ש אפי' בדבר שאינו מתמרח וכו'מדרבנן מצוי.  

 בפרק זה:  

ישׁ.  ד בְפַטִּ מַכֶה  שוּם  עָלָיו מִּ חַיָּב  מְלָאכָה  גְמַר  שֶׁהוּא  דָבָר  כָל 

י בְאֵיזֶה דָבָר שֶׁיְּתַקֵן  פְנֵי זֶה הַגוֹרֵר כָל שֶׁהוּא אוֹ הַמְתַקֵן כְלִּ וּמִּ
יר  כְלֵי שִּׁ יר בְשַׁבָת בֵין בִּ יעַ קוֹל שֶׁל שִּׁ יכָךְ אָסוּר לְהַשְׁמִּ חַיָּב. לְפִּ

לוּ לְהַכוֹת בְאֶצְבַע עַל  כְ  ים. אֲפִּ שְׁאָר דְבָרִּ ים בֵין בִּ נוֹרוֹת וּנְבָלִּ גוֹן כִּ
ים אוֹ   הַקַרְקַע אוֹ עַל הַלוּחַ אוֹ אַחַת כְנֶגֶד אַחַת כְדֶרֶךְ הַמְשׁוֹרְרִּ

שְׁתֹק   ינוֹק אוֹ לְשַחֵק בוֹ בְזוֹג כְדֵי שֶׁיִּּ כָל לְקַשְׁקֵשׁ אֶת הָאֱגוֹז לְתִּ
יר:   ]ב[זֶה וְכַיּוֹצֵא בוֹ אָסוּר גְזֵרָה שֶׁמָא   יְתַקֵן כְלֵי שִּׁ

לפיכך אסור    מגיד משנה   וכו'  עליו משום  חייב  גמר מלאכה  דבר שהוא  כל 
וכו'. שיר  של  קול  ואיסור    להשמיע  עשירי  פרק  מבואר  מלאכה  גמר  חיוב 

)עירובין ק"ד( ושם העלו   בהלכות כמאן  השמעת הקול פרק המוצא תפילין 



דאמר לא אסרו אלא בקול של שיר בלבד אבל מותר להקיש על השער וכל  
 כיוצא בזה ואע''פ שיש אוסרין כן עיקר:  

משנה  בשבת.  כסף  שיר  של  קול  להשמיע  אסור  שכתבתי   לפיכך  במה  עיין 
אפילו להכות באצבע וכו' או אחת בר''פ כ''א גבי נשים המשחקות באגוזים:  

אין להקשות על זה מדתנן בפרק קמא דיומא )דף י"ט:(   כנגד אחת וכו' אסור.
 שהיו מכין לפני כהן גדול באצבע צרידא דשאני מקדש שאין בו משום שבות: 

גְזֵרָה שֶׁמָא  ה ין בְשַׁבָת  וְאֵין מְטַפְחִּ ין  וְלאֹ מְרַקְדִּ ין  אֵין מְסַפְקִּ

יר.   שִּׁ כְלֵי  פְנֵי   ]ג[ יְתַקֵן  עַל  ין  שָׁטִּ אֵין  מֻתָר.  יָד  לְאַחַר  כִּ וּלְסַפֵק 
ין. בְרֵכָה שֶׁבֶחָצֵר מֻתָר  ית שֶׁל שַׁיָּטִּ ם גְזֵרָה שֶׁמָא יְתַקֵן חָבִּ הַמַיִּ
הְיֶה   ין וְהוּא שֶׁיִּּ ית שֶׁל שַׁיָּטִּ לָשׁוּט בְתוֹכָהּ שֶׁאֵינוֹ בָא לַעֲשוֹת חָבִּ

שֶׁ  מֻקֶפֶת  שָפָה  הֶכֵר לָהּ  הְיֶה  שֶׁיִּּ כְדֵי  ם.  הַמַיִּ מֶנָה  מִּ יֵעָקֵר  לאֹ 
 וְהֶפְרֵשׁ בֵינָהּ וּבֵין הַיָּם:  

משנה ביום טוב פרק משילין )ביצה   אין מספקין ולא מטפחין וכו'.  מגיד משנה 
דף ל"ו:( ופירש רש''י ז''ל אין מטפחין ביד ואין מספקין על ירך ואין מרקדין  

ו לשמחה  וכולן  שיר.  ברגל  כלי  יתקן  שמא  גזירה  מפרש  ובגמרא  ומה לשיר 
אין הוא בירושלמי וכתוב בהלכות שם:  שכתב רבינו ולספק כלאחר יד מותר 

שם במשנה והטעם בגמרא. ופי'    שטין על פני המים גזירה שמא יתקן וכו'. 
רש''י ז''ל חבית של שייטין כלי של גומא שאורגים אותו ועושין אותו כמין  

פ' כירה )שבת   בריכה שבחצר מותר וכו'.מדין בו לשוט עכ''ל:  חבית ארוכה ול
מ' מ"א( תניא לא ישוט אדם בברכה מלאה מים ואפי' עומדת בחצר וחלקו  
בגמרא בין אית לה גדודי ללית לה ופירש בהלכות דאי אית לה גידודי שרי  

 ופירוש אחר יש. ופירוש גידודי שפתות גבוהות:  

משנה   מ  כסף  יד  כלאחר  יונה   ותר. ולספק  רבי  בירושלמי  מדאמרי'  כן  כתב 
אחורי  מטפחין  והוו  דרבי  ביומוי  איתחבור  דהא  שרי  ידיהון  אחורי  אמר 
ושמע קלהון אמר רבותינו הותרה שבת שמע רבי   ר''מ  ידיהון בשבתא עבר 
קליה אמר מי זה שבא לרדותנו בתוך ביתנו שמע ר''מ קליה דרבי וערק. וכתב  

דלר''מ אסור לטפח כלאחר יד אעפ''כ פסק כר' יונה דבתרא  הרי''ף דמשמע  
הוא דס''ל כרבנן דבי רבי דהוו מטפחי אחורי ידיהון. וסמ''ג כתב דיש לסמוך  
על דברי רבי משום דהוו שכיחי רבים גביה ומחדדן שמעתתיה. ואיכא למימר 
עוד דאפילו ר''מ שרי לטפח כלאחר יד ולא אמר רבותינו הותרה שבת אלא  

דסבר דהוו מטפחין כדרכם והיינו דכי א''ל רבי מי זה בא לרדותנו בתוך    משום 



ביתנו ערק ר''מ דכיון דאהדר ליה הכי ידע ר''מ דכלאחר יד הוו עבדי דשרי 
 וערק מכיסופא דאיגלאי מילתא דאוכחינהו שלא כדין: 

ין שְׁפ  ו י. הָיְתָה אֵין חוֹתְכִּ מְתַקֵן כְלִּ פְנֵי שֶׁהוּא כִּ וֹפֶרֶת שֶׁל קָנֶה מִּ

מְתֻקֶנֶת   שֶׁאֵינָהּ  י  פִּ עַל  אַף  בְנֶקֶב   ]ד[חֲתוּכָה  יסָהּ  לְהַכְנִּ מֻתָר 
יְתַקֵן.  שֶׁמָא  ין  חוֹשְׁשִּׁ וְאֵין  ן  יַיִּ מֶנָה  מִּ יא  לְהוֹצִּ בְשַׁבָת  ית  הֶחָבִּ

יחַ עָלֶה שֶׁל   ית וְאָסוּר לְהַנִּ הֲדַס וְכַיּוֹצֵא בוֹ בְתוֹךְ הַנֶקֶב שֶׁל חָבִּ
וְאֵין  בְשַׁבָת.  מַרְזֵב  כְעוֹשֶה  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ ן  הַיַּיִּ אֶת  שֶׁיְּקַלֵחַ  כְדֵי 
מְתַקֵן   פְנֵי שֶׁהוּא כִּ הַנְיָר מִּ ין אֶת  וְאֵין קוֹרְעִּ ין אֶת הַחֶרֶס  שׁוֹבְרִּ

י:    כְלִּ

וכו'.אין    מגיד משנה   )דף קמ"ו:( מחלוקת   חותכין שפופרת של  פרק חבית 
אמוראים ותנאים ומבואר שם דמחתך לכתחלה כ''ע ל''פ דאסור דהא מתקן  
אהדורא כ''ע לא פליגי דשרי כי פליגי דחתוכא ולא מיתקנא מאן דאסר גזרינן 
דלמא אתי למיחתך לכתחלה ומאן דשרי לא גזרינן וקמו להו שמואל ור' יוחנן  

  ואסור להניח עלה של הדס וכו'.טתא דשרי וקיימא לן כוותייהו:  בחדא ש
שם אמר שמואל האי טרפא דאסא אסור ובהלכות פי' אסור ליתן עלה של  
הדס בתוך הנקב של חבית לקלח בו היין כדי שלא יהא שותת בדפני החבית  
ע''כ. מ''ט רב ירמיה מדפתי אמר משום מרזב פירש''י ז''ל גזירה שמא יכין  

רב אשי אמר גזירה שמא יקטום מאי בינייהו איכא בינייהו דאקטים  מרזב  
בתראי:   אשי  דרב  וצ''ע  להחמיר  ירמיה  כרב  רבינו  ופסק  ע''כ.  ואין ומנח 

משנה ביו''ט פרק המביא )ביצה ל"ב( ופירש''י ז''ל כשצולין דגים   שוברין וכו'.
ושורין  נייר  במים   על האסכלא חותכין קנים או שוברין חרסים או חותכין 

 וסודרין הדגים על הנייר וכו' עכ''ל:  

  ואסור להניח עלה של הדס וכיוצא בו בתוך הנקב של חבית וכו'.   כסף משנה 
כתב ה''ה פסק רבינו כר' ירמיה להחמיר וצ''ע דרב אשי בתרא הוא עכ''ל. ול''נ  
שטעם רבינו משום דהא דגזר שמא יקטום אתי דלא כהלכתא דכי קטים מאי  

קנא בפ' המביא כדי יין )ביצה ל"ג:( דרב יהודה מפשח ויהיב לן  הוי והא אסי 
אלותא אלותא ורב אשי דאמר גזירה שמא יקטום לפרושי טעמא דשמואל 
שפיר   מיתוקמא  ירמיה  דרב  דלטעמיה  וכיון  הכי  דס''ל  משום  ולא  אתא 

 מימרא דשמואל אליבא דהלכתא לא דחינן לה: 



ם אֵינָהּ  ז ין בָהּ בְשַׁבָת. וְאִּ יחַ מְמַלְאִּ יא קְשׁוּרָה בְטָפִּ זְמוֹרָה שֶׁהִּ

תְקָעָהּ.  וְיִּ אוֹתָהּ  קְטֹם  יִּ שֶׁמָא  גְזֵרָה  בָהּ  ין  מְמַלְאִּ אֵין  קְשׁוּרָה 
כְ  מְלַבְנָן  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ בְגַרְתָקוֹן  כֶסֶף  כְלֵי  לָחֹף  דֶרֶךְ אָסוּר 

בְשַׁבָת.  מְלַאכְתוֹ  וְגוֹמֵר  י  כְלִּ מְתַקֵן  כִּ מְצָא  וְנִּ ין  עוֹשִּ ין  שֶׁהָאֻמָנִּ
אוֹתָן  ין  חוֹפְפִּ ים  הַכֵלִּ כָל  וְכֵן  וּבְנֶתֶר.  בְחוֹל  אוֹתוֹ  ין  חוֹפְפִּ אֲבָל 

פְ   *בְכָל דָבָר.   ין וְכַיּוֹצֵא בָהֶן מִּ לְפָסִּ יחַ קְעָרוֹת וְאִּ נֵי וְאָסוּר לְהָדִּ
אַחֶרֶת  סְעֻדָה  בָהֶן  לֶאֱכל  יחָן  הֱדִּ כֵן  ם  אִּ אֶלָא  מְתַקֵן  כִּ שֶׁהוּא 
מֻתָר  יתוֹנוֹת  וְקִּ כוֹסוֹת  כְגוֹן  יָּה  שְׁתִּ כְלֵי  אֲבָל  שַׁבָת.  בְאוֹתָהּ 
טוֹת   ין אֶת הַמִּ יעִּ יָּה. וְאֵין מַצִּ שְׁתִּ יחָן בְכָל עֵת שֶׁאֵין קֶבַע לִּ לַהֲדִּ

לֵילֵי שַׁבָת בְשַׁבָת כְ  ין מִּ יעִּ ישֹׁן עֲלֵיהֶן לְמוֹצָאֵי שַׁבָת אֲבָל מַצִּ דֵי לִּ
 לְשַׁבָת:  

כתב הראב''ד ז''ל כל זה אינו אסור אלא מפני   ואסור להדיח וכו'.   ההראב"ד 
 שהוא טורח לחול, עכ''ל:  

משנה   וכו'.  מגיד  בטפיח  קשורה  שהיא  קכ"ו:(   זמורה  )שבת  הכלים  כל  פ' 
ובגמרא קשורה אין   זמורה שהיא קשורה בטפיח ממלאין בה בשבת  משנה 
ז''ל   ופירש''י  יקטום  שמא  גזירה  טעמא  אשי  רב  ואסיק  לא  קשורה  שאין 
המעין   מן  או  הבור  מן  בה  ששואבים  בטפיח  קשורה  שהיא  גפן  של  זמורה 

נ'( בכל חפין את הכלים פ' במה טומנין )דף    אסור לחוף כלי כסף וכו'.עכ''ל:  
חוץ מכלי כסף בגרתקון והעלו שם דאפי' כלי כסף בנתר וחול מותר. ופי' רש''י  
ז''ל חפין משפשפים את הכלים לצחצחן בגרתקון כמין עפר שגדל בחביות של 

פרק כל כתבי    ואסור להדיח קערות וכו'.יין והוא עיקר תקון כלי כסף עכ''ל:  
הן ערבית מדיחן לאכול בהן שחרית שחרית  )דף קי"ח( ת''ר קערות שאכל ב 

המנחה  מן  במנחה  בהן  לאכול  מדיחן  בצהרים  בצהרים  בהן  לאכול  מדיחן 
ואילך שוב אינו מדיח אבל כוסות קיתוניות וצלוחיות מדיח והולך כל היום 
כולו לפי שאין קבע לשתיה ע''כ. ובהשגות א''א כל זה אינו אסור אלא מפני 

ף רבינו ז''ל כך הוא סבור שתקון זה אינו אסור אלא שהוא טורח לחול ע''כ. וא
משנה פרק אלו קשרים   ואין מציעין את המטות וכו'.מפני שהוא לצורך חול:  

)דף קי"ג( ומציעין את המטות מלילי שבת לשבת אבל לא משבת למוצאי שבת  
 ע''כ:  



מְתַקֵן לְ   ]ה[אָסוּר   ח כִּ פְנֵי שֶׁהוּא  בְשַׁבָת מִּ ין  טְמֵאִּ ים  כֵלִּ יל  הַטְבִּ

וְאֵין   כְמֵיקֵר.  רְאֶה  שֶׁנִּ פְנֵי  מִּ טְבל  לִּ מֻתָר  טָמֵא  אָדָם  אֲבָל  י.  כְלִּ
בָהֶן.  שְׁתַמֵשׁ  יִּ בְשׁוֹגֵג  בְשַׁבָת  ים  כֵלִּ יל  הַמַטְבִּ בְשַׁבָת.  עָלָיו  ין  מַזִּּ

יד לאֹ יִּ  יל אֶת   ]ו[שְׁתַמֵשׁ בָהֶן עַד לְמוֹצָאֵי שַׁבָת. וּמֻתָר  בְמֵזִּ לְהַטְבִּ
י שֶׁאֵינוֹ מְקַבֵל  כְלִּ ים בְשַׁבָת. כֵיצַד יַעֲשֶה. נוֹתְנָן בִּ ם הַטְמֵאִּ הַמַיִּ
קְוֶה עַד שֶׁיַּעֲלֶה מֵי   ים בַמִּ יל הַכֵלִּ ים וּמַטְבִּ טֻמְאָה כְגוֹן כְלֵי אֲבָנִּ

קְוֶה טְהָרוּ:    הַמִּ  עֲלֵיהֶן וְיִּ

משנה   וכו'.   מגיד  כלים  להטביל  י"ח(   אסור  י"ז  )ביצה  שחל  יו''ט  פ'  ביו''ט 
שם:   ומסקנא  וברייתא  וכו'. משנה  כלים  י"ז:(   המטביל  )דף  שם  ברייתא 

)ומשנה פרק אין תורמין ויש לשם ירושלמי שמתיר כלים קטנים ולא חשש לו  
י משום טעמי דאיתא התם ולזה לא רבינו ובפ"ב דביצה מוכח דכולהו אסיר 

שם    ומותר להטביל את המים וכו'.:  ]כל זה בס''א אינו וישנו בכ''מ[חילק רבינו(.  
י אבן לטהרם. ודע שטבילת כלי תשמיש במשנה ושוין שמשיקין את המים בכל

הנקחים מן הנכרי אסורה בשבת מפני שהוא כמתקן כלי ועוד אזכיר זה פ''ד  
 מהלכות י''ט: 

וכו'.   כסף משנה  ירושלמי דמתיר    המטביל כלים  ויש שם  ב' דתרומות  פרק 
אסירי   דכולהו  מוכח  ביצה  דבמסכת  משום  רבינו  לו  חש  ולא  קטנים  כלים 

 התם ולזה לא חילק רבינו:   משום טעמי דאיתא

כאן פסק כרבא )ביצה    אסור להטביל כלים טמאים בשבת וכו'.  לחם משנה 
פסק כרב ביבי דאמר שמא ישהא ועיין בפסקי   ]ובהל' י''ט פ''ד[ דף י"ח( )ובפ' י"ח(  

 מהר''ר לוי ן' חביב שעמד על זה ותירץ תירוץ נכון:  

רְאֶה   * ט שֶׁנִּ פְנֵי  מִּ בְשַׁבָת  וּמַעַשְרוֹת  תְרוּמוֹת  ין  יהִּ מַגְבִּ אֵין 

מְתַקֵן דָבָר שֶׁלאֹ   הָיָה מְתֻקָן:  כִּ

 א''א ואפילו ליתן לכהן בו ביום:   אין מגביהין וכו'.   ההראב"ד 

וכו'.  מגיד משנה   ל"ו:(   ואין מגביהין תרומות  )ביצה דף  משנה פרק משילין 
ובפרק במה מדליקין )שבת דף ל"ד( ספק חשכה ספק אינה חשכה אין מעשרין  

 את הודאי ואין מטבילין את הכלים:  



בְשֶׁמֶן   י עוֹר  וְהַמְרַכֵךְ  הוּא.  מְלָאכוֹת  מֵאֲבוֹת  כְדֶרֶךְ  מְעַבֵד 

אָדָם  יכָךְ לאֹ יָסוּךְ  לְפִּ וְחַיָּב.  מְעַבֵד  זֶה  הֲרֵי  ים  ים עוֹשִּ שֶׁהָעַבְדָנִּ
ים. אֲבָל  נְעָל אוֹ בְתוֹךְ הַסַנְדָל הַחֲדָשִּׁ רַגְלוֹ בְשֶׁמֶן וְהוּא בְתוֹךְ הַמִּ

נְעָלוֹ אוֹ סַנְדָלוֹ אַף עַל פִּ  י שֶׁהֵן סָךְ הוּא אֶת רַגְלוֹ שֶׁמֶן וְלוֹבֵשׁ מִּ
יָא חֲדָשָׁה וְאֵינוֹ  תְעַגֵל עַל גַבֵי קַטַבְלִּ ים. וְסָךְ כָל גוּפוֹ שֶׁמֶן וּמִּ חֲדָשִּׁ
ים כְשֶׁהָיָה הַשֶמֶן מֻעָט כְדֵי שֶׁיְּצַחְצֵחַ  ים אֲמוּרִּ חוֹשֵׁשׁ. בַמֶה דְבָרִּ

בְשָרוֹ שֶׁמֶן הַרְבֵה כְדֵ  ם הָיָה בִּ לְבַד אֲבָל אִּ י שֶׁיְּרַכֵךְ הָעוֹר  הָעוֹר בִּ
ים  ישָׁנִּ ים אֲבָל בִּ מְעַבְדוֹ. וְהַכל בַחֲדָשִּׁ פְנֵי שֶׁהוּא כִּ הֲרֵי זֶה אָסוּר מִּ

 מֻתָר:  

דין העבוד פי''א   מעבד מאבות מלאכות וכו' לפיכך לא יסוך וכו'.   מגיד משנה  
מנעל    ודין הסיכה ברייתא פרק תולין )דף קמ"א:( תני ר' חייא אין מגררין לא

חדש ולא מנעל ישן ולא יסוך את רגלו שמן והוא בתוך המנעל או בתוך הסנדל  
אבל סך את רגלו שמן ומניחה בתוך המנעל או בתוך הסנדל. )אבל( וסך את 
כל גופו שמן ומתעגל על גבי קטבליא ואינו חושש ואמר רב חסדא לא שנו אלא  

ור  ובהלכות  בגמרא  ע''כ  אסור  לעבדו  אבל  לצחצחו  התיר  שיעור  ז''ל  בינו 
 בישנים. ופירוש קטבליא עור שלוק:  

יכָךְ  יא שוּם מוֹחֵק אֶת הָעוֹר. לְפִּ יָּה בְשַׁבָת חַיָּב מִּ הַמְמָרֵחַ רְטִּ

לוּ   ין נֶקֶב בְשַׁעֲוָה וְכַיּוֹצֵא בָהּ שֶׁמָא יְמָרֵחַ וַאֲפִּ בְשֻׁמָן   ]ז[ אֵין סוֹתְמִּ
שוּם שַׁעֲוָה:  ין אֶת הַנֶקֶב גְזֵרָה מִּ  אֵין סוֹתְמִּ

מרוח הרטיה פי''א   הממרח רטיה וכו' לפיכך אין סותמים וכו'.   מגיד משנה  
וסתימת הנקב פרק חבית )דף קמ"א:( משנה אם היתה נקובה לא יתן עליה 
שעוה מפני שהוא ממרח. ובגמרא משחא רב אסר ושמואל שרי מאן דאסר  
ואם  כרב  והלכה  ובהלכות  גזרינן.  לא  סבר  דשרי  ומאן  שעוה  משום  גזרינן 

אפילו בקיסם  תשאל והלא כבר נתבאר למעלה בפ''ז שאסור לסתום כל נקב  
או בצרור ואם כן למה צריכין אנו בשמן לגזירת שעוה ובשעוה עצמה לגזרת  
מרוח. תשובתך אין סתימה זו כסתימה של מעלה שהסתימה של מעלה היא 
ואינה  ומגבו  פני הכלי  על  היא  זו  וסתימה  ובעובי הכלי  שנכנסת תוך הנקב 

 אסורה מפני עצמה אלא מפני גזרת מרוח:  



וכו'. הממ  כסף משנה   נקב בשעוה  אין סותמין  לפיכך  וכו'    רח רטיה בשבת 
כתב ה''ה ואם תשאל והלא נתבאר למעלה בפרק זה וכו' עד ואינה אסורה  
נקב   דסתימת  לרבינו  דס''ל  ואפשר  מירוח.  גזירת  מפני  אלא  עצמה  מפני 
החבית אסורה בכל דבר משום דהוי כבונה ואם סתמו בשעוה אסור משום 

א שרי שמואל היינו לומר שאין בו משום ממרח אבל ממרח ג''כ והא דבמשח
 אה''נ דאסור משום דהוי כבונה: 

כְחל בַפוּךְ וְכַיּוֹצֵא בוֹ  יב יכָךְ אָסוּר לִּ כוֹתֵב מֵאֲבוֹת מְלָאכוֹת. לְפִּ

פְנֵי שֶׁהוּא   לְווֹת וּלְהַלְווֹת גְזֵרָה שֶׁמָא בְשַׁבָת מִּ כְכוֹתֵב. וְאָסוּר לִּ
שֶׁמָא  גְזֵרָה  יר  וּלְהַשְכִּ שְכֹר  וְלִּ מְכֹר  וְלִּ קְנוֹת  לִּ אָסוּר  וְכֵן  כְתֹב.  יִּ
שְכֹר  ים בְשַׁבָת וְלאֹ יאֹמַר לַחֲבֵרוֹ לִּ שְכֹר אָדָם פוֹעֲלִּ כְתֹב. לאֹ יִּ יִּ

שְׁ  ין. אֲבָל לִּ יל מֻתָר. שׁוֹאֵל אָדָם מֵחֲבֵרוֹ כַדֵי  לוֹ פוֹעֲלִּ אל וּלְהַשְׁאִּ
י:   לְבַד שֶׁלאֹ יֵאָמֵר לוֹ הַלְוֵינִּ ן וְכַדֵי שֶׁמֶן וּבִּ  יַיִּ

משנה  וכו'.  מגיד  לכחול  אסור  לפיכך  מלאכות  מאבות  בפרק   כותב  משנה 
כוחלת  ובגמרא  שבות  משום  אוסרין  חכמים  הכוחלת  צ"ד:(  )דף  המצניע 

כותב המוליך  משום  כאדם  לעין  סביב  מכחול  שמוליכה  ז''ל  רש''י  ופי'  ת 
זה   ואסור ללוות ולהלוות גזרה שמא יכתוב וכו'. קולמוס סביב האות עכ''ל:  

מבואר   בגמרא  ושם  קמ"ח(  )דף  שואל  פ'  ומהם  מקומות  בהרבה  מבואר 
וכו'.הטעם:   בשבת  פועלים  ישכור  כלשונה:    לא  ק"נ(  )דף  שם  אבל  משנה 

משנה שם )דף קמ"ח( שואל אדם מחבירו כדי יין וכדי   וכו'. לשאול ולהשאיל 
שמן ובלבד שלא יאמר לו הלויני וכן אשה מחברתה ככרות ואם אינו מאמינו  
מ''ט  בגמרא  ואמרו  ע''כ.  לאחר שבת  חשבון  עמו  ועושה  מניח טליתו אצלו 
משום  פירשו  ובהלכות  למיכתב.  אתי  הלויני  למיכתב  אתי  לא  השאילני 

 מרובה משמע ולפיכך אתי למיכתב, ע''כ: דהלויני לזמן 

יש כאן קושיא   כותב מאבות מלאכות וכו' מפני שהוא ככותב וכו'.   לחם משנה  
ועיין   אדידיה.  מדידיה  וע''ק  הגמרא  דברי  עם  כלל  מסכים  דאינו  עצומה 

 בשלטי הגבורים שהוא מקשה אותה שם:  

אָסוּר.   יג ירָה  מְסִּ בִּ אוֹ  בַפֶה  הַמוֹכֵר  שְׁקל[אֶחָד  לִּ בֵין   ]וְאָסוּר 

כָךְ אָסוּר   שְׁקל  לִּ וּכְשֵׁם שֶׁאָסוּר  ם.  בְמאֹזְנַיִּ בֵין שֶׁלאֹ  ם  בְמאֹזְנַיִּ
דָה בֵין בַיָּד בֵ  י מִּ כְלִּ מְדֹד בֵין בִּ מְנוֹת וְלִּ  ין בְחֶבֶל:  לִּ



  אחד המוכר בפה או במסירה אסור וכו' ואסור לשקול בין וכו'.   מגיד משנה  
זה מבואר וממה שיתבאר בהלכות יום טוב יש להוכיח כן. והמדידה מבואר  

 סוף פרק מי שהחשיך )שבת דף קנ"ז.(:  

ין גְזֵרָה   יד ין וְלאֹ מְקַדְשִּׁ ין וְלאֹ מְיַבְמִּ ין בְשַׁבָת וְלאֹ חוֹלְצִּ אֵין דָנִּ

כְתֹ  יִּ פְנֵי שֶׁמָא  מִּ ין  ימִּ מַחְרִּ וְלאֹ  ין  יכִּ מַעֲרִּ וְלאֹ  ין  ישִּׁ מַקְדִּ וְאֵין  ב. 
שֶׁזֶּה  וּמַעַשְרוֹת  תְרוּמוֹת  ין  יהִּ מַגְבִּ וְאֵין  מְכָר.  וּמִּ קָח  כְמִּ שֶׁהוּא 
מְתַקֵן   פְנֵי שֶׁהוּא כִּ ישׁ. וְעוֹד מִּ פְרִּ ישׁ אוֹתָן פֵרוֹת שֶׁהִּ דוֹמֶה לְמַקְדִּ

בְשַׁבָ  רְשֹׁם  אוֹתָן  יִּ שֶׁמָא  גְזֵרָה  הַבְהֵמָה  אֶת  ין  מְעַשְרִּ וְאֵין  ת. 
שֶׁזּוֹ  בְיוֹם טוֹב  יגָתוֹ  וַחֲגִּ בְשַׁבָת  סְחוֹ  פִּ אָדָם  ישׁ  וּמַקְדִּ יקְרָא.  בְסִּ
מֵי   ין  מְקַדְשִּׁ אֵין  כָךְ  ין  ישִּׁ מַקְדִּ שֶׁאֵין  וּכְשֵׁם  יא.  הִּ הַיּוֹם  צְוַת  מִּ

 חַטָאת:  

וכו'.  משנה מגיד    חולצין  ולא  בשבת  דנין  ל"ז(   אין  ל"ו  )ביצה  משילין  פרק 
העתים   ובס'  מגרשין.  שאין  ובתוספתא  יכתוב  שמא  גזרה  ובגמ'  משנה 
שאסורין צבור להחרים שום דבר בשבת אלא א''כ הוא לצורך השבת דומה 

  ואין מקדישין ולא מעריכין וכו'.להתר נדרים כנזכר פ''ז מהלכות שבועות:  
משנה ובגמרא משום מקח וממכר פירוש ואע''ג דמקח וממכר גופיה אינו  שם ב

אסור אלא גזרה שמא יכתוב לאו גזרה לגזרה הוא אלא כולה חדא גזרה היא 
כבר נזכר   ואין מגביהין תרומות ומעשרות שזה דומה וכו'.כך מפרשין ז''ל:  

כמ לאיסורו  סבות  שתי  שיש  לפי  כאן  ושנאו  רבינו  וחזר  למעלה  זה  ''ש דין 
והאחרת  איסור מכה בפטיש  מפני  למעלה שהוא  הנזכר  מענין  היא  והאחת 
מפני מה שנכתב כאן שהוא מפני איסור הכתיבה לפי שרבינו כותב על הסדר  

ואין מעשרין את של דבריהם מפני האבות על סדר חיוב האבות מלאכות:  
מה משנה פ' אחרון דבכורות )דף נ"ז נ"ח( ול   הבהמה גזרה שמא ירשום וכו'. 

לעשר   וא''א  יו''ט  שהוא  מפני  בתשרי  באחד  אמרו  ולא  באלול  בכ''ט  אמרו 
דחגיגה  פ''ק  ג''כ  והוזכר  מבואר  וזה  סיקרא  משום  בגמרא  ואמרו  ביו''ט 

מימרא פ' שואל )שבת קמ"א:( כלשונה    ומקדיש אדם וכו'.בגמרא )דף ח'(:  
ולזה כתב רבינו שזה מצות ה זמן  יום ואמרו מפני שהן חובות הקבוע להם 

   וכשם שאין מקדישין כך אין מקדשין וכו': היא: 

בְשׁוֹגֵג  טו טוֹב  בְיוֹם  אוֹ  בְשַׁבָת  וּמַעַשְרוֹת  תְרוּמוֹת  יהַּ  הַמַגְבִּ

ין. בְמֵ  תְקִּ מַה שֶהִּ יד לאֹ יאֹכַל עַד מוֹצָאֵי שַׁבָת. וּבֵין כָךְ יאֹכַל מִּ זִּ



ים   יךְ אוֹ הַמַחֲרִּ ישׁ אוֹ הַמַעֲרִּ קֵן אֶת הַפֵרוֹת. וְכֵן הַמַקְדִּ וּבֵין כָךְ תִּ
יד מַה שֶעָשָה   יךְ לוֹמַר   ]ח[ בְשַׁבָת בֵין בְשׁוֹגֵג בֵין בְמֵזִּ עָשוּי וְאֵין צָרִּ

ין אֶת הַדְמַאי בְיוֹם טוֹב. וְכֵן הַמַ  קְנֶה לַחֲבֵרוֹ בְשַׁבָת קָנָה. מְעַשְרִּ
 בֵין הַשְמָשׁוֹת אֲבָל לאֹ אֶת הַוַּדַאי:  

משנה   תרומות    מגיד  וכו'.   ]ו[ המגביה  בשוגג  טוב  ביום  או  בשבת    מעשרות 
י"ז(:   )דף  טוב שחל  יום  פרק  בגמרא  הובאה  )דף מ"ט(  וכן  משנה בתרומות 

מעשרין  ירושלמי שם כתוב בהלכות:  או המחרים וכו'. המקדיש או המעריך 
 משנה בבמה מדליקין )שבת דף ל"ד(:  את הדמאי בין השמשות אבל לא וכו'.

י טז י שֶׁל   מִּ תְרוּמַת מַעֲשֵר שֶׁל דְמַאי אוֹ לְמַעֲשַר עָנִּ שֶׁקָרָא שֵׁם לִּ

קֹדֶם הַשַבָת  י שֶׁיְּיַחֵד מְקוֹמָן מִּ טְלֵם בְשַׁבָת אַף עַל פִּ וַדַאי לאֹ יִּ
י  עָנִּ אוֹ  כֹהֵן  הָיָה  ם  וְאִּ הַפֵרוֹת.  בְצַד  ין  וּמֻנָחִּ ין  יְדוּעִּ הֵן  וַהֲרֵי 

לֶאֱכ ים  שֶׁזּוֹ לְמוּדִּ לַכֹהֵן  יעַ  שֶׁיּוֹדִּ לְבַד  וּבִּ וְיאֹכְלוּ.  יָבוֹאוּ  אֶצְלוֹ  ל 
ילְךָ   מַאֲכִּ י  שֶׁאֲנִּ שֶׁזּוֹ  י  לֶעָנִּ יעַ  וְיוֹדִּ מַעֲשֵר  תְרוּמַת  ילְךָ  מַאֲכִּ י  שֶׁאֲנִּ

י:   מַעֲשַר עָנִּ

וכו'.)    מגיד משנה   דדמאי(.    מי שקרא שם  פ"ד  מן הכסף משנה  והוא  אינו  ]ס''א 

 :  משנה[

 משנה פ''ד דדמאי:   מי שקרא שם לתרומת מעשר של דמאי וכו'.  כסף משנה 

קָח  יז כְמִּ שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ בְשַׁבָת  יָּא  בְקֻבִּ וּלְשַחֵק  יס  לְהָפִּ אָסוּר 

ם בָנָיו   יס אָדָם עִּ מְכָר. וּמֵפִּ ם בְנֵי בֵיתוֹ עַל מָנָה גְדוֹלָה כְנֶגֶד וּמִּ וְעִּ
ין:   ידִּ פְנֵי שֶׁאֵין מַקְפִּ  מָנָה קְטַנָה מִּ

משנה וגמרא פרק שואל )דף    אסור להפיס ולשחק בקוביא וכו'.  מגיד משנה  
והשחוק  מנה  כל  הגיע  מי  לחלק  גורלות  להטיל  להפיס  ופי'  קמ"ט(  קמ"ח 

גזל משום  אסור  בחול  אפילו  ששי    בקוביא  פרק  שמבואר  כמו  מדבריהם 
בגמרא:   כאן  מבואר  וכן  גזלה  וכו'.מהלכות  בניו  עם  אדם  )דף    ומפיס  שם 

לאדם  מותר  דאמר  כדרב  טעם  ונתנו  באוקמתא  בגמרא  מבואר  קמ"ט:( 
להלוות לבניו ולבני ביתו ברבית כדי להטעימן טעם רבית ויש סוברין שכיון  

א מציעא ע"ה( ולא היא דילמא שאין הלכה כרב כדאיתא פרק אי זהו נשך )בב



אתי למסרך אף ההפסה אסורה במנה גדולה כנגד קטנה. ואני אומר דע''כ לא 
גבי רבית שחוששין מן התורה וחוששין דלמא אתי   נדחית ההיא דרב אלא 
לסרוכי. אבל קוביא שאינה אסורה אלא מדבריהם בבניו ובני ביתו לא גזרו.  

פתרי לחלק בהפסה בין בניו ובני ביתו  ותדע לך שכן הוא דהא מתניתא לית לה  
לאחר אלא בכך ואיך נדחה משנתנו מהלכה אלא ודאי כדעת רבינו עיקר כך  

 נ''ל:  

כתב ה''ה ויש סוברים   ומפיס עם בניו ועם בני ביתו על מנה וכו'.  כסף משנה 
דכיון שאין הלכה כרב וכו' ואני אומר דע''כ לא נדחית ההיא דרב אלא גבי  
דרב   דמימרא  את''ל  דאפי'  ול''נ  מהלכה.  משנתנו  נדחה  ואיך  עד  וכו'  רבית 
אידחיא לה גם לענין קוביא משום דילמא אתי לסרוכי משכחת לה למתניתין  

א במנות שוות דוקא ועם אחרים  פתרי דבבניו ובני ביתו לא שרי להפיס אל 
אפי' בשוות לא משום דשמואל דאמר בני חבורה המקפידין זה על זה עוברים  
חבורה  בני  משום  דיהבינן  דאטעמא  גב  על  ואף  ומנין  ומשקל  מדה  משום 
המקפידים זה על זה מקשה א''ה אפי' בניו ובני ביתו היינו משום דהוה ס''ד  

למיח איכא  ביתו  ובני  דבבניו  זה דמקשה  על  זה  המקפידים  חבורה  לבני  ש 
ואהדר ליה דבבניו ובני ביתו ליכא קפידא כיון שהכל שלו וכדרב יהודה אמר  
ובני ביתו ברבית אלמא כיון שהכל שלו ליכא משום  רב מותר להלוות בניו 
רבית וה''נ ליכא משום מקפידים זה על זה כיון שהכל שלו וכך הם דברי רש''י  

ר להלוות בניו ובני ביתו ברבית דחייא לה בדוכתא ואע''ג דהא דאמר רב מות
כיון דלא נדחית אלא משום דילמא אתי לסרוכי אלמא דמדינא ליכא איסורא  
מפני שהכל שלו ואם כן שפיר מייתי ראיה שכיון שהכל שלו ליכא משום בני  
כנגד   גדולה  מנה  אפי'  א''ה  הכי  בתר  פריך  וכי  זה  על  זה  המקפידין  חבורה 

ו משום דסלקא דעתיה דס''ל כההיא דרב דאמר מותר להלוות  קטנה נמי היינ 
בניו ובני ביתו ברבית כיון דמייתי מינה והוה מצי לאהדורי ליה דאע''ג דלא  
ראיה  מייתי  שפיר  מ''מ  לסרוכי  אתי  דילמא  דחיישינן  משום  כוותיה  ס''ל 
מיניה כיון דמדינא ליכא משום רבית כשהכל שלו ה''ה דליכא משום מקפידין  

על זה וכדפרישית אלא שהשיב לו לפי מה שעלה על דעתו שהמתרץ היה זה  
סובר דקי''ל כדרב דאפ''ה מייתבא מתניתי דחסורי מחסרא והכי קתני. ועי''ל  
משום   ליכא  שלו  דהכל  היכא  דכל  לדידן  שפיר  מייתבא  דמתני'  ידע  דודאי 

מנה   קפידא אע''ג דלא קי''ל כרב וכדפרישית לעיל ולא אקשי ליה א''ה אפילו 
גדולה כנגד קטנה נמי אלא לאותובי לרב יהודה ממתניתין שאע''פ שהכל שלו 
חייש משום קוביא ואהדר ליה דלרב יהודה צ''ל מתניתין חסורי מחסרא והכי  
קתני מפיס עם בניו ובני ביתו אפילו מנה גדולה כנגד קטנה וכו' אבל לדידן 

שהכל שלו ליכא קפידא   דלא קי''ל כוותיה מתני' במנות שוות דוקא היא דכיון 
לכ''ע כדפרישית אבל גדולה כנגד קטנה לא משום קוביא שאע''פ שהכל שלו  
משום   לא  נמי  שוות  מנות  אחרים  ועם  לסרוכי  אתי  דילמא  משום  אסור 



ס''ל לגמרא כדרב  וטריא  ועי''ל דאה''נ דבהאי שקלא  זה.  זה על  דמקפידין 
ובני ביתו ברבית מיהו כי  בניו  ון דחזינן דאידחייא לה דאמר מותר להלוות 

 בדוכתא ע''כ צריך לאוקומי מתניתין במנות שוות דוקא וכדפרישית:  

שֶׁעָבַר   יח בֵין  בְשַׁבָת  לָהֶן  יךְ  צָרִּ חֶשְׁבוֹנוֹת שֶׁהוּא  לְחַשֵב  אָסוּר 

הְיוֹת גְזֵרָה שֶׁ  יד לִּ יכָךְ חֶשְׁבוֹנוֹת שֶׁאֵין בָהֶן  בֵין שֶׁעָתִּ כְתֹב. לְפִּ מָא יִּ
בְשָׁנָה  לָנוּ  הָיָה  תְבוּאָה  ין  סְאִּ כַמָה  כֵיצַד.  לְחַשְבָן.  מֻתָר  צֹרֶךְ 
שֶׁהֵן  בְאֵלוּ  וְכַיּוֹצֵא  בְנוֹ,  בְחַתְנוּת  יא  הוֹצִּ ין  ינָרִּ דִּ כַמָה  ית,  פְלוֹנִּ

יחָה בְטֵלָה שֶׁאֵ  כְלַל שִּ ין בָהֶן צֹרֶךְ כְלָל, הַמְחַשֵב אוֹתָן בְשַׁבָת בִּ
מְחַשֵב בְחל:    כִּ

שם )שבת   אסור לחשוב חשבונות שהוא צריך להן בשבת בין וכו'.  מגיד משנה  
ברייתות חשבונות   ק"כ:(  מחשבין  ואין  צריכין  שאינן  חשבונות  מחשבין 

שצריכין ומבואר בברייתא אחרת שהצריכין בין שעברו בין שעתידין להיות 
אסור לחשבן של מה לך ושל מה בכך מותרין. וכתב רבינו הרי הן בכלל שיחה 
בטלה כלומר שאין שיחה בטלה ראויה ליראי חטא. ופרק כ''ד יתבאר שאסור  

 רבות בשיחה בטלה בשבת:  לכל אדם לה

טְרֵי הֶדְיוֹטוֹת בְשַׁבָת שֶׁלאֹ יְהֵא כְדֶרֶךְ   ]ט[ יט קְרוֹת בְשִּׁ אָסוּר לִּ

יו אֲבָל  פִּ מְחֹק. מוֹנֶה אָדָם פַרְפְרוֹתָיו וְאֶת אוֹרְחָיו מִּ חֹל וְיָבאֹ לִּ
ן   קְרָא  לאֹ מִּ ם   ]י[הַכְתָב כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ יכָךְ אִּ טְרֵי הֶדְיוֹטוֹת. לְפִּ בְשִּׁ

קְרוֹתָן  לִּ מֻתָר  הַכֹתֶל  עַל  אוֹ  הַטַבְלָה  עַל  ין  חֲקוּקִּ הַשֵמוֹת  הָיוּ 
כְתָב הַמְהַלֵךְ תַחַת  קְרוֹת בִּ שְׁטָר. וְאָסוּר לִּ תְחַלֵף בִּ פְנֵי שֶׁאֵינוֹ מִּ מִּ

וְתַחַת ים בְשַׁבָת   ]כ[  הַצוּרָה  קְרוֹת בַכְתוּבִּ י בְשַׁבָת. אַף לִּ הַדְיוּקְנִּ
דְרָשׁ   הַמִּ בֵית  שְׁעַת  דְרָשׁ   ]ל[ בִּ הַמִּ בֵית  טוּל  בִּ שוּם  מִּ גְזֵרָה  אָסוּר 

דְרָשׁ:  בֵית הַמִּ מָנַע מִּ הְיֶה כָל אֶחָד יוֹשֵׁב בְבֵיתוֹ וְקוֹרֵא וְיִּ  שֶׁלאֹ יִּ

משנה  וכו'.   אסור  מגיד  )דף    לקרות  שואל  ופרק  קי"ו:(  )דף  כתבי  כל  פרק 
קמ"ט( מבואר שאין קורין בשטרי הדיוטות ופירש''י ז''ל כגון של חשבונות או  
אגרות השלוחות למצוא חפץ עכ''ל. והרשב''א ז''ל כתב ולענין קריאה באגרות 
מקח   שטרי  שהם  הדיוטות  בשטרי  קריאה  משום  גזרה  אסור  בשבת  שלום 

''ש לדברי רבינו שלמה שפירש שטרי הדיוטות אגרות שלום עכ''ל.  וממכר. וכ 



וראיתי כתוב בשם הרמב''ן ז''ל שמותר לקרות באגרות של שלום וכן נהגו.  
וכתב רבינו בפירוש המשנה טעם מה שאסרו למנות מן הכתב גזרה שמא יקרא 
אסור   ופירושיהן  הנבואות  ספרי  לבד  כי  אסור  והוא  בשבת  שלום  אגרות 

עכ''ל. לקרות   החכמות  מן  בחכמה  הספר  אותו  היה  ואפילו  וביו''ט  בשבת 
ומכאן אתה למד שדעת רבינו בפירוש שטרי הדיוטות כדעת רש''י ז''ל הנזכר  

משנה שם )דף קמ"ח קמ"ט( וכלשונה    מונה אדם את אורחיו וכו'.למעלה:  
ובגמרא מ''ט רב ביבי אמר גזרה שמא ימחוק אביי אמר גזירה שמא יקרא 

הדיוטות ופסקו בהלכות כאביי. ופירוש אבל לא מן הכתב יש מי שכתב בשטרי  
שלא אסרו אלא בקורא בפיו מן הכתב אבל להסתכל בכתב ולמנות במחשבתו  

לפיכך אם היו השמות חקוקין מותר וה''ר יונה כתב דבין כך ובין כך אסור:  
כותל דברי רבינו לפי הנראה לי הם בחקוקין על הטבלא ועל ה   על הטבלא וכו'.

ואף   שם  הסוגיא  מוכחת  וכן  אסור  ודאי  שהכתובים  לפי  בכתובים  לא 
ושטר   דטבלא  ואמרו  המפרשים  קצת  עליו  נחלקו  הטבלא  על  בחקוקים 
יאריכו   אלו  דעות  לפי  הסוגיא  ולבאר  מיטלטלין.  ששניהם  אחר  מיחלפי 

שם ת''ר כתב המהלך תחת הצורה ותחת   ואסור לקרות בכתב וכו'.הדברים:  
ז''ל כגון בני אדם הצרים בכותלים הדיוקני אסו  ופירש''י  ר לקרותו בשבת. 

חיות משונות או דיוקנאות של בני אדם על שם מעשיהם כגון מלחמת דוד  
וגלית וכותבין תחתיהן זו צורת חיה פלונית וצורת פלוני ופלוני אסור לקרותו  

  פרק  אף לקרות בכתובים וכו'.בשבת גזרה שמא יקרא בשטרי הדיוטות עכ''ל:  
כל כתבי )דף קט"ו( ומפני מה אין קורין בהם מפני בטול בית המדרש ובגמרא 
בית  בזמן  שלא  אבל  המדרש  בית  בזמן  אלא  שנו  לא  רב  אמר  קט"ז:(  )דף 
המדרש קורין ושמואל אמר אפילו שלא בזמן בית המדרש אין קורין והלכה 

ם  כרב באיסורי. ופירוש דרכם היה שהיו דורשין לעם בשבתות ומלמדים לע
חקי האלהים ותורותיו והיה תועלת גדולה לכלם בזה וזה היו עושין קודם 
אכילה ואפי' על החכמים הגדולים היה הרב מקפיד כשלא היו באין לשמוע 

 דבריו לפי שהקבוץ ההוא ברוב עם היה חוזק הדת ושמירת גדריו:  

בֶחָצֵר   ]מ[ כ יל כָל מַה שֶיֵּשׁ  בֶחָצֵר בְשַׁבָת אֵינוֹ מַצִּ דְלֵקָה  נָפְלָה 

י שֶׁעֵרְבוּ גְזֵרָה שֶׁמָא יְכַבֶה   לְחָצֵר אַחֶרֶת שֶׁבְאוֹתוֹ הַמָבוֹי אַף עַל פִּ
גָזְר יכָךְ  לְפִּ מָמוֹנוֹ.  עַל  בָהוּל  שֶׁאָדָם  פְנֵי  מִּ יל  שֶׁיַּצִּ כְדֵי  וּ הַדְלֵקָה 

שַׁבָת   לְאוֹתוֹ  לוֹ  יךְ  צָרִּ שֶׁהוּא  מָזוֹן  אֶלָא  יל  יַצִּ ים   ]נ[שֶׁלאֹ  וְכֵלִּ
מְצָא   שֶׁנִּ לְבשׁ.  לִּ שֶׁיָּכוֹל  ים  וּבְגָדִּ בְשַׁבָת  בָהֶן  שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ יךְ  שֶׁצָרִּ

ם   בוּי. וְאִּ ידֵי כִּ ן הַכל וְאֵינוֹ בָא לִּ תְיָאֵשׁ מִּ נוֹ לאֹ עֵרְבוּ אַף מְזוֹ  ]ס[ מִּ
יל:   וְכֵלָיו אֵינוֹ מַצִּ



וכו'.  מגיד משנה   בחצר  דליקה  ג'   נפלה  מזון  קי"ז( מצילין  )דף  במשנה שם 
סעודות הראוין לאדם לאדם הראוין לבהמה לבהמה כיצד נפלה דליקה בליל  
שבת מצילין מזון ג' סעודות בשחרית מצילין מזון ב' סעודות במנחה מצילין  

אומר לעולם מצילין מזון ג' סעודות והלכה כת''ק. מזון סעודה אחת ר' יוסי  
עוד שם )דף ק"כ( להיכן מצילין אותם לחצר מעורבת. בן בתירא אומר אף  
לחצר שאינה מעורבת והלכה כת''ק. עוד שם ולשם הוא מוציא את כל כלי  
תשמישו ולובש כל מה שיכול ללבוש ועוטף כל מה שיכול לעטוף ר' יוסי אומר 

ה כת''ק. עוד שם וחוזר ולובש ומוציא ואומר לאחרים באו  י''ח כלים. והלכ
והצילו עמי ע''כ במשנה. ובגמרא שאלו מכדי בהיתרא קא טרח ליציל טפי. 
ותירץ רבא מתוך שאדם בהול על ממונו אי שרית ליה אתי לכבויי ע''כ. וכתבו  
בתוס' דדוקא בחצר שנפלה שם הדליקה איכא למיחש דלמא אתי לכבויי אבל  

חרת מותר להציל כל דבר דליכא למיחש לכבויי. וכתב הרמב''ן ז''ל  בחצר א
וזו סברא בלא ראיה והרשב''א ז''ל הסכים לדברי התוס' ואף מדברי רבינו  

 שכתב נפלה דליקה בחצר נראה כן:  

נָפְלָה כא ם  אִּ מְזוֹנוֹ.  לִּ יל  מַצִּ הוּא  שַׁבָת   וּמַה  בְלֵילֵי  דְלֵקָה 

בְהֵמָה   ין מְזוֹן שָׁלֹשׁ סְעֵדוֹת. הָרָאוּי לְאָדָם לְאָדָם וְהָרָאוּי לִּ ילִּ מַצִּ
שְׁתֵי   מְזוֹן  ין  ילִּ מַצִּ ית  בְשַׁחֲרִּ נָפְלָה  בְהֵמָה.  נְחָה    ]ע[לִּ בְמִּ סְעֻדוֹת. 

ין מְזוֹן סְעֵדָה אַחַת:  ילִּ  מַצִּ

שֶׁהָיָה   כב אוֹ  הַרְבֵה  ים  בְכֵלִּ יל  בְמַצִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

הוּא  ית  שֵׁנִּ אוֹתוֹ  וּמְמַלֵא  וְחוֹזֵר  וּמְעָרֶה  יאוֹ  וּמוֹצִּ י  כְלִּ מְמַלֵא 
יא   ם הוֹצִּ יךְ לוֹ. אֲבָל אִּ יל אֶלָא מַה שֶהוּא צָרִּ י אֶחָד  שֶׁאֵין מַצִּ כְלִּ
י שֶׁיֵּשׁ בוֹ כַמָה סְעֵדוֹת מֻתָר:   בְהוֹצָאָה אַחַת אַף עַל פִּ

פי' בין בכלים הרבה בפעם אחת   בד''א במציל בכלים הרבה וכו'.  מגיד משנה  
בין בכלי אחד בהרבה פעמים אינו מותר להציל אלא מזון ג' סעודות אבל בכלי  

ר זה שם )דף ק"כ( ששנינו במשנה  אחד בפעם אחת מותר להציל כמה ומבוא 
מצילים סל מלא ככרות אע''פ שיש בו מאה סעודות וכו' ושאלו בגמרא והא  
תנא ליה רישא שלש סעודות ותו לא. ותירץ רב הונא ל''ק כאן בבא להציל  
כלים  ושלשה  בכלי אחד לקפל בשנים  להציל  ופי' בהלכות  לקפל.  בבא  כאן 

 ע''כ:  



י שֶׁיֵּשׁ בוֹ כַמָה סְעֻדוֹת.  כג כָרוֹת אַף עַל פִּ יל סַל מָלֵא כִּ כֵיצַד. מַצִּ

בֵץ בָהּ כָל  יתוֹ וְקִּ ם פָרַש טַלִּ ן. וְכֵן אִּ ית שֶׁל יַיִּ גוּל שֶׁל דְבֵלָה וְחָבִּ וְעִּ
יאָהּ מְלֵאָה בְבַת אַחַת מֻתָר: מַה שֶיָּכוֹל לְהוֹצִּ   יא וְהוֹצִּ

שם בעיא פרס טליתו וקפל והניח מאי   וכן אם פרש טליתו וכו'.  מגיד משנה  
וקפל   הרבה  כלים  שהביא  בתוס'  ופירשו  וש''ד.  דמי  להציל  כבא  ואסיקנא 
ז''ל   טליתו עליהן והוציא הטלית מקופל על הכלים המלאים. אבל הרמב''ן 

הוא כיון שהמזון בכלים מוחלקין ולא התירו אלא במביא   פירש שזה אסור
כלים מלאים ומערן בתוך הטלית ואח''כ הוציא הטלית מלאה אוכלין וכ''נ  

 מדברי רבינו ועיקר:  

אֶחָד   כד וְכָל  לָכֶם  ילוּ  וְהַצִּ ים בוֹאוּ  לַאֲחֵרִּ יל וְאוֹמֵר  מַצִּ וְאֶחָד 

לוּ דָבָר גָדוֹל וַהֲרֵי   יק אֲפִּ י אֶחָד שֶׁמַחֲזִּ יךְ לוֹ אוֹ כְלִּ מָזוֹן שֶׁהוּא צָרִּ
בְעָלָיו מֻתָר  יל לְקַחְתוֹ וּנְתָנוֹ לִּ ם לאֹ רָצָה הַמַצִּ יל. וְאִּ הוּא שֶׁל מַצִּ

מֶנוּ אַחַר הַשַבָת שְכַר עֲמָלוֹ וְאֵין זֶה שְ  טל מִּ כַר שַׁבָת שֶׁהֲרֵי לוֹ לִּ
יאוֹ אֶלָא בְמָקוֹם מְעֹרָב:  סוּר שֶׁלאֹ הוֹצִּ  אֵין שָׁם מְלָאכָה וְלאֹ אִּ

משנה שם ואומר לאחרים באו והצילו לכם   ואומר לאחרים וכו'.   מגיד משנה  
ואם היו פקחין עושין עמו חשבון לאחר השבת ובגמרא חשבון מאי עבידתיה  

ותירצו אמר רב חסדא מדת חסידות שנו כאן אמר רבא    מהפקרא קא זכו. 
דלא  עסקינן  שמים  בירא  הכא  רבא  אמר  אלא  שקלי  אגרא דשבתא  חסידי 
ואם  וה''ק  דליטרח  ליה  ניחא  לא  נמי  ובחנם  מאחריני  דליתהני  ליה  ניחא 
פקחין הן דידעי דכה''ג לאו שכר שבת הוא עושין עמו חשבון לאחר השבת  

שכר שבת שהרי אין שם לא מלאכה ולא  שכתב ואין זה  ע''כ. ולשון רבינו  
אין במשמע ששכר שבת מותר בעושה דברים המותרים שהרי    איסור שבת וכו'

סוף פ''י מבואר שלשמור את התנוק אסור לקבל שכר שבת אא''כ היה שכיר  
שבוע או שנה כמבואר שם אלא כונת רבינו בכאן לומר שלא הותר בכאן שום 

כדי   הממון  הפסד  מפני  איסור  להציל  דבר  אלא  מותר  יהא  שלא  שנאמר 
 למפסיד:  

ם  כה יָּה. אֲבָל אִּ יל פַת שֶׁאֵינָהּ נְקִּ יָּה אֵינוֹ חוֹזֵר וּמַצִּ יל פַת נְקִּ צִּ הִּ

בְי  יל  וּמַצִּ יָּה.  נְקִּ פַת  יל  וּמַצִּ חוֹזֵר  יָּה  נְקִּ שֶׁאֵינָהּ  פַת  יל  צִּ וֹם הִּ
ים בְעֶרֶב  פוּרִּ ם הָיָה יוֹם הַכִּ יךְ לְשַׁבָת אִּ ים מַה שֶהוּא צָרִּ פוּרִּ הַכִּ



יךְ לוֹמַר  וְאֵין צָרִּ ים.  פוּרִּ יל בְשַׁבָת לְיוֹם הַכִּ שַׁבָת אֲבָל אֵינוֹ מַצִּ
לְבשׁ יל לִּ שַבָת זוֹ לְשַׁבָת הַבָאָה. וּמַה שֶהוּא מַצִּ . לְיוֹם טוֹב. וְלאֹ מִּ

לְבשׁ וְעוֹטֵף כָל מַה שֶהוּא יָכוֹל לַעֲטֹף  לוֹבֵשׁ כָל מַה שֶהוּא יָכוֹל לִּ
וְאֶחָד   אֶחָד  וְכָל  לָכֶם.  ילוּ  וְהַצִּ בוֹאוּ  ים  לַאֲחֵרִּ וְאוֹמֵר  יא  וּמוֹצִּ
הַמַאֲכָל  כְמוֹ  שֶׁלוֹ  הוּא  וַהֲרֵי  יא.  וּמוֹצִּ בְכֵלָיו  תְעַטֵף  וּמִּ לוֹבֵשׁ 

ן  ין:  שֶׁהֲרֵי מִּ  הַהֶפְקֵר הֵן זוֹכִּ

שם )דף קי"ז( ת''ר הציל פת נקיה אין מציל    הציל פת נקיה וכו'.  מגיד משנה  
נקיה:   פת  מציל  הדראה  פת  הדראה  וכו'.פת  ביוה''כ  ומצילין    ומציל  שם 

מיוה''כ לשבת אבל לא משבת ליוה''כ ואצ''ל משבת ליו''ט ולא משבת לשבת  
לומר שאם היה בחמישי ודאי אין    וכתב רבינו אם היה יוה''כ בע''שהבאה.  

מצילים שהרי אפשר לו להכין ביום הששי וזה פשוט. ודע שבזמן הזה שאין  
יוה''כ חל לא ב ע''ש ולא באחד בשבת אנו מקדשין עפ''י הראיה לעולם אין 

כנזכר בפרק ח' מהלכות עירובין וזה הדין לא נאמר אלא להם שהיו מקדשין  
עפ''י הראיה והיה באפשר לחול בכל ימי השבוע. וכתב הרשב''א ז''ל מדלא 
בירושלמי   איתא  והכי  דמצילין  ש''מ  יוה''כ  למוצאי  מיוה''כ  ולא  קאמר 

אחת  סעודה  מזון  שמצילין  מודו  עמא  כל  עוד    דיוה''כ  ע''כ.  הסכנה  מפני 
ומה שהוא בירושלמי תני מצילין לחולה ולזקן כבינוני ולרעבתן כבינוני ע''כ:  

וכו'. ללבוש  נזכר    מציל  ק"כ(  )דף  ושם במשנה  למעלה  כתבתיה  כבר  משנה 
וחוזר ולובש ומוציא. וגם בברייתא לובש ומוציא ופושט וחוזר ולובש ומוציא  

'מ. וזה לא נזכר בדברי רבינו בביאור וכתב  ופושט ואפי' כל היום כלו דברי ר'
הרשב''א ז''ל והא דלא שרינן הכי באוכלין ומשקין משום דהתם כיון דבידו  
הוא מוציא מתוך שהוא בהול על ממונו אי שרית ליה אתי לכבויי אבל הכא  

 כיון שאין מתירו אלא דרך לבישה רמי אנפשיה ומידכר:  

משנה  וכו   כסף  ללבוש  מציל  שהוא  ובברייתא   '. ומה  במשנה  שם  ה''ה  כתב 
נזכר   לא  וזה  ומוציא  ולובש  וחוזר  ופושט  ללבוש  יכול  שהוא  מה  כל  לובש 
בדברי רבינו בביאור. ואני אומר שלא בביאור ולא ברמז לא נזכר בדבריו זה 
ואדרבה משמע מתוך דבריו שאינו פושט וחוזר ולובש ומוציא שהרי כתב נפלה 

שלא יציל אלא מזון שהוא צריך לו לאותו שבת דליקה בחצר וכו' לפיכך גזרו 
וכלים שצריך להשתמש בהם בשבת ובגדים שיכול ללבוש שנמצא מתיאש מן 
הכל ואינו בא לידי כיבוי. נראה מדבריו שאינו יכול להציל אלא בגדים שהוא 
יכול ללבוש בלבד ואינו פושט וחוזר ולובש ומוציא כשם שאינו יכול להציל  

ות לבד ואינו מציל וחוזר ומציל שטעמו מפני שהוא סובר  אלא מזון שלש סעוד
פליג   ות''ק  יוסי הם  ר'  ומוציא דברי  ולובש  וחוזר  דכי תנן במתניתין פושט 



ולובש   וחוזר  יכול ללבוש  ה''ל למתני לובש כל מה שהוא  עליה דאל''כ הכי 
ומוציא כדקתני ר''מ בברייתא וס''ל דר''מ לא היינו ת''ק דמתניתין והלכה 

 'ק דמתני':  כת'

אַחֶרֶת  כו לְחָצֵר  בֶחָצֵר  שֶׁיֵּשׁ  הַקֹדֶשׁ  תְבֵי  כִּ כָל  יל  לְהַצִּ מֻתָר 

לְבַד   י שֶׁלאֹ עֵרְבוּ. וּבִּ הְיֶה לַמָבוֹי    ]פ[ שֶׁבְאוֹתוֹ הַמָבוֹי וְאַף עַל פִּ שֶׁיִּּ
לְשׁוֹן   ית וּבִּ ין אַשוּרִּ הְיוּ כְתוּבִּ י אֶחָד. וְהוּא שֶׁיִּּ צוֹת וְלֶחִּ שָׁלֹשׁ מְחִּ

כְתָב אַחֵר אֵין    ]צ[ דֶשׁ  הַקֹ  ין בְכָל לָשׁוֹן אוֹ בִּ ם הָיָה כְתוּבִּ אֲבָל אִּ
בָהֶם  קְרוֹת  לִּ אָסוּר  וּבְחל  עֵרוּב.  שָׁם  הָיָה  לוּ  אֲפִּ אוֹתָן  ין  ילִּ מַצִּ

יחָן  ין מֵאֲלֵיהֶן:  ]ק[אֶלָא מַנִּ תְאַבְדִּ מְקוֹם הַתֹרֶף וְהֵן מִּ  בִּ

משנה )דף קט"ו וק"כ( ריש פ' כל כתבי הקדש   וכו'. מותר להציל    מגיד משנה  
מצילין אותן מפני הדליקה וכו' להיכן מצילין אותן למבוי שאינו מפולש בן  
בתירא אומר אף למפולש. ובגמרא מסקנא אמר רב אסי שלש מחיצות ולחי  
אחד זהו מבוי שאינו מפולש שלש מחיצות בלא לחי זהו מבוי מפולש ופסקו  

דמ כת''ק  וכן  בהלכות  רבינו  וכדעת  בתירא  בן  כדברי  שלא  ר''ח  וכ''פ  תני' 
הסכימו הרמב''ן והרשב''א ז''ל. וכתב הרשב''א אמרו בירוש' דלר''ש דאמר  
יכול להציל כתבי הקדש   מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה אם אינו 
אלא בכבוי מכבה לפי שאין דבר של שבות עומד בפני כתבי הקדש ע''כ. ומתוך  

ר זה במשנה ולא בגמרתנו אני אומר שיש בזה כעין סיוע לרבינו ז''ל  שלא נזכ
שהוא פוסק בכמה מקומות דלא כר''ש ולפי שאין הלכה כמותו סתמו במשנה  
השבותין   כל  שלא  משנתנו  שדעת  אפשר  ומ''מ  צד.  בשום  כבוי  הזכירו  ולא 
אע''פ   המפולש  למבוי  הצלתן  התירו  לא  שהרי  הקדש  כתבי  מפני  נדחין 

והוא שיהיו כתובים מדבריהם וזה נ''ל עיקר לדעת הפוסקים כר''י:    שאיסורו 
בגמרא )דף קט"ו( אתמר היו כתובים תרגום ובכל לשון רב הונא אמר    וכו'.

אין מצילין אותן מפני הדליקה רב חסדא אמר מצילין. ופסקו בהלכות כרב  
 הונא דהוא רביה דר''ח. ובגמרא שם דבעינן כתב אשורית ולשון הקודש הא 

לאו הכי מניחן במקום התורפה והם מתאבדין מאליהן. ומ''מ כתבו ז''ל שכל  
הכתובים ביונית מצילים שהרי שנינו במסכת מגילה )דף ח'( שהספרים הותרו  
ליכתב יונית. וכ''כ רבינו פ''א מהל' תפילין ומזוזה וס''ת. ושם כתב רבינו וכבר  

א לפיכך  זכרו  ואבד  העולם  מן  יוני  כתב  היום  אלא נשתכח  היום  כותבין  ין 
של   שלנו  ותרגום  היונית.  דין  בכאן  רבינו  כתב  לא  ולפיכך  עכ''ל.  אשורית 
אונקלוס ושל יונתן בן עוזיאל הרמב''ן והרשב''א ז''ל הסכימו שמצילין אותן  
היום וכן תורה שבע''פ לפי שהותרו לכתוב בזמננו משום עת לעשות ליי' הפרו  

 תורתך:  



י שֶׁאֵינוֹ כְתַב שֶׁל קַיָּמָא  כז יקְרָא אַף עַל פִּ ין בְסַם וּבְסִּ הָיוּ כְתוּבִּ

לְשׁוֹן קֹדֶשׁ   ית וּבִּ ין אַשוּרִּ יל וְהֵן כְתוּבִּ לָיוֹן    ]ר[הוֹאִּ ין אוֹתָן. גִּ ילִּ מַצִּ
ים שֶׁלְמַעְלָה וְשֶׁלְמַטָה וְשֶׁבֵין פָרָשָׁה לְפָרָשָׁה וְשֶׁבֵין דַף  שֶׁל סְפָרִּ
אוֹתָן.   ין  ילִּ מַצִּ אֵין  הַסֵפֶר  וְשֶׁבְסוֹף  הַסֵפֶר  לַת  תְחִּ וְשֶׁבִּ לְדַף 

א בָהֶן  שֶׁיֵּשׁ  י  פִּ עַל  אַף  ין  וְהַקְמֵעִּ שֵׁם  הַבְרָכוֹת  שֶׁל  יּוֹת    ]ש[ וֹתִּ
פְנֵי הַדְלֵקָה:   ין אוֹתָן מִּ ילִּ נְיָנוֹת הַרְבֵה שֶׁל תוֹרָה אֵין מַצִּ  וּמֵעִּ

וכו'.  מגיד משנה   כתובין בסם  דאיפשיטא:   היו  בעיא שם  דף קט"ו:(  )שבת 
וכו'. ספרים  של  שפשט   גליון  אלא  איפשיטא  ולא  קי"ו(  )דף  שם  בעיא 

מצילין  שאין  מודה  ההלכות:    הברייתא  מן  וכו'.וכ''נ  והקמיעין    הברכות 
ברייתא שם )דף קט"ו:( כלשונה ופירש''י ז''ל מטבע הברכות שתקנו חכמים 
בקמיעות   כותבים  שהיו  מפרשיות  הרבה  ומענינות  ברכות  ושאר  י''ח  כגון 

 פסוקי לחש כגון כל המחלה וכו' עכ''ל:  

תוֹךְ   כח מִּ יּוֹת  וְחָמֵשׁ אוֹתִּ ים  שְׁמוֹנִּ לְלַקֵט  בוֹ  שֶׁיֵּשׁ  תוֹרָה  סֵפֶר 

כְלָלָן  לוּ בִּ ם  מז(-)בראשית לאתֵבוֹת שְׁלֵמוֹת וַאֲפִּ 'יְגַר שָהֲדוּתָא'. וְכֵן אִּ
בָהּ  וְיֵשׁ  יּוֹת  אוֹתִּ וְחָמֵשׁ  ים  שְׁמוֹנִּ בָהּ  שֶׁאֵין  פָרָשָׁה  בָהּ  הָיְתָה 

פְנֵי   לה(-)במדבר י  ]ת[הַזְכָרוֹת כְגוֹן   ין אוֹתָן מִּ ילִּ נְסֹעַ הָאָרֹן'. מַצִּ י בִּ 'וַיְהִּ
ין  לִּ ם הַתְפִּ ין עִּ לִּ יק תְפִּ ם הַסֵפֶר וְתִּ יק הַסֵפֶר עִּ ין תִּ ילִּ הַדְלֵקָה. וּמַצִּ

י שֶׁיֵּשׁ בְתוֹכָן מָעוֹת:   ]א[  אַף עַל פִּ

משנה  וכו'.  מגיד  בו  היתה  אם  וכו'  רבינו    ס''ת  כלשון  שם  ההלכות  לשון 
הוא כדעת רב    ומ''ש מתוך תיבות שלמותומבואר בברייתא וסוגית הגמרא.  

הונא שם דלא כרב חסדא והכונה שהלקוט הוא מתיבות שלמות שלא נמחקו  
אבל אם אין שם תיבות שלמות אלא אותיות מפוזרות אין מצילין. ומבואר  
שם בגמרא שמנין זה כמנין אותיות פ' ויהי בנסוע הארון. ושיש בה הזכרות 

אותיות או אות    ואין בה שמונים וחמש אותיות שמצילין הוא כשנמחקו ממנה
וכו'.אחת:   הספר  תיק  קט"ז:(:    מצילין  )דף  שם  כלשונה   משנה 

 
 

 



 פרק ארבעה ועשרים -הלכות שבת 

ין   א דוֹמִּ שֶׁאֵינָם  י  פִּ עַל  אַף  בְשַׁבָת  ין  אְסוּרִּ שֶׁהֵן  ים  דְבָרִּ יֵשׁ 

שוּם  פְנֵי מָה נֶאֶסְרוּ מִּ ידֵי מְלָאכָה. וּמִּ ין לִּ יאִּ מְלָאכָה וְאֵינָם מְבִּ לִּ
שַבָת  יג( -)ישעיה נחשֶׁנֶאֱמַר   מִּ יב  תָשִּׁ ם  בְיוֹם   'אִּ חֲפָצֶיךָ  עֲשוֹת  רַגְלֶךָ 

י' וְנֶאֱמַר   מְצוֹא חֶפְצְךָ   יג(-)ישעיה נחקָדְשִּׁ בַדְתוֹ מֵעֲשוֹת דְרָכֶיךָ מִּ 'וְכִּ
וַאֲפִּ  בְשַׁבָת  בַחֲפָצָיו  לְהַלֵךְ  לְאָדָם  אָסוּר  יכָךְ  לְפִּ דָבָר'.  לוּ וְדַבֵר 

קְנֶה  מְכֹר לְמָחָר אוֹ מַה יִּּ ם שֻׁתָפוֹ מַה יִּּ לְדַבֵר בָהֶן כְגוֹן שֶׁיְּדַבֵר עִּ
י. כָל   ת זֶה וּבְאֵי זֶה סְחוֹרָה יֵלֵךְ לְמָקוֹם פְלוֹנִּ בְנֶה בַיִּ אוֹ הֵיאַךְ יִּ

רְ  הִּ אָסוּר  בוּר  דִּ דָבָר  וְדַבֵר  שֶׁנֶאֱמַר  אָסוּר  בוֹ  וְכַיּוֹצֵא  הוּר  זֶה 
 מֻתָר:  

פ' שואל    יש דברים שהן אסורין בשבת וכו'. לפיכך אסור וכו'.  מגיד משנה  
 )שבת ק"נ( מבואר ושם העלו בפסק ההלכה דבור אסור הרהור מותר:  

נוֹתָיו וּשְדוֹתָיו   ב פְקֹד גִּ רְאוֹת מַה הֵן אָסוּר לְאָדָם לִּ בְשַׁבָת כְדֵי לִּ

חֶפְצוֹ.   לַעֲשוֹת  מְהַלֵךְ  זֶה  שֶׁהֲרֵי  פֵרוֹתֵיהֶן.  הֵן  הֵיאַךְ  ין אוֹ  יכִּ צְרִּ
עַד  שָׁם  וְיֵשֵׁב  הַתְחוּם  סוֹף  עַד  בְשַׁבָת  שֶׁיֵּצֵא  לְאָדָם  אָסוּר  וְכֵן 

הְיֶה קָרוֹב לַעֲשוֹת חֲפָצָיו בְ  מוֹצָאֵי שַׁבָת. שֶׁהֲרֵי שֶׁתֶחְשַׁךְ כְדֵי שֶׁיִּּ
לוּכוֹ בְשַׁבָת לַעֲשוֹת חֲפָצָיו:  מְצָא הִּ  נִּ

ברייתא בעירובין )דף ל"ח:( בפרק    אסור לאדם לפקוד גנותיו וכו'.   מגיד משנה  
וכן אסור בכל מערבין לא יהלך אדם בתוך שדהו לידע מה היא צריכה ע''כ:  

וכו'. שיצא  לשכור    לאדם  התחום  על  מחשיכין  אין  ק"נ(  )שבת  שם  משנה 
פועלים ולהביא פירות אבל מחשיך הוא לשמור ומביא פירות וכו'. ובגמרא 

דוקא  יהודה  רבי  לדעת  המשנה  בפירות    העמידו  אבל  מחוברין  בפירות 
התלושין מותר ואין שם חולק. ושם )דף קנ"א( בברייתא מחשיכין על התחום 
להביא בהמה היתה עומדת חוץ לתחום קורא לה והיא באה. ויש נוסחאות  
וכן   בתוספתא  והיא  עיקר  הראשונה  והגרסא  התחום  על  מחשיכין  אין 

וכ  פירות מחוברים  בתוס' שלהביא  וכתבו  לא אסרו אלא  בהלכות.  בו  יוצא 
במחשיך על התחום משום דמוכחא מלתא אבל בתוך התחום דלא מינכרא  
פירות  ולתלוש  להחשיך  התחום  שבתוך  ולחורבתו  לגנתו  הולך  כגון  מלתא 



ועשבים מותר ואי קשיא ברייתא דלעיל דלא יהלך אדם בתוך שדהו וכו' ועוד  
ה כדי שתחשך ויכנס  שנינו באותה הברייתא וכן לא יטייל אדם על פתח מדינ 

מינכרא   ולעבוד  לניר  צריכה  שהיא  שדה  תוך  הוא  דהתם  י''ל  מיד  למרחץ 
לידי   ואתי  מלתא  מינכרא  שם  שהמרחץ  המדינה  לפתח  מטייל  וכן  מלתא 
חשדא ע''כ ולזה הסכימו הרמב''ן והרשב''א ז''ל. וכן נ''ל מדברי רבינו שכתב  

 יול על פתח המדינה: עד סוף התחום ולא עוד אלא שלא הביא בבאור דין הט

דָבָר   ג לַעֲשוֹת  הַתְחוּם  עַל  יךְ  בְשֶׁהֶחְשִּׁ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

שֶׁמֻתָר  דָבָר  לַעֲשוֹת  יךְ  הֶחְשִּׁ ם  אֲבָל אִּ לַעֲשוֹתוֹ.  בְשַׁבָת  שֶׁאָסוּר 
ין עַל הַתְחוּם לַעֲשוֹתוֹ בְשַׁבָ  יכִּ ת הֲרֵי זֶה מֻתָר. כֵיצַד. אֵין מַחְשִּׁ

שְׁמֹר  יךְ הוּא לִּ ין. אֲבָל מַחְשִּׁ שְכֹר פוֹעֲלִּ ין אוֹ לִּ יא פֵרוֹת מְחֻבָרִּ לְהָבִּ
אוֹ  בְהֵמָה  יא  לְהָבִּ יךְ  וּמַחְשִּׁ בְשַׁבָת.  שְׁמֹר  לִּ מֻתָר  שֶׁהֲרֵי  פֵרוֹת 

ין. שֶׁהַבְ  יא  פֵרוֹת תְלוּשִּׁ י שֶׁהִּ יא בָאָה אַף עַל פִּ הֵמָה קוֹרֵא לָהּ וְהִּ
מֻתָר  הָיָה  צוֹת  מְחִּ שָׁם  הָיוּ  לוּ  אִּ ין  תְלוּשִּׁ וּפֵרוֹת  לַתְחוּם.  חוּץ 
י הוֹלֵךְ  אֲנִּ י  פְלוֹנִּ כְרַךְ  לִּ לַחֲבֵרוֹ  אָדָם  וְכֵן אוֹמֵר  בְשַׁבָת.  יאָן  לַהֲבִּ

ים הָ  הָיוּ שָׁם בוּרְגָנִּ ם  כָל לְמָחָר שֶׁאִּ וְכֵן  בְשַׁבָת.  לְשָׁם  יָה הוֹלֵךְ 
 כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

משנה   וכו'.  מגיד  אומר  ופירשו    וכן  כלשונה  ק"ב:(  )דף  יהודה  דרב  מימרא 
הרמב''ן והרשב''א ז''ל שאומר לו לשם אני הולך למחר בא עמי דאי לא מאי  

 קאמר פשיטא ע''כ. ופירוש דין הבורגנין מבואר ריש פרק כ''ח:  

י לָעֶרֶב. אֲבָל   ]א[רְאֶה  מֻתָר לְאָדָם לוֹמַר לְפוֹעֵל הַנִּ  ד מִּ שֶׁתַעֲמֹד עִּ

בְשַׁבָת.   חֶפְצוֹ  עוֹשֶה  מְצָא  שֶׁנִּ לָעֶרֶב  י  לִּ נָכוֹן  הֱיֵה  לוֹ  יאֹמַר  לאֹ 
'מֵעֲשוֹת דְרָכֶיךָ'   יג(- )ישעיה נחוּלְדַלֵג בְשַׁבָת שֶׁנֶאֱמַר    ]ב[וְאָסוּר לָרוּץ  

לְבוֹר  אָדָם  וְיוֹרֵד  חֹל.  שֶׁל  לוּכְךָ  כְהִּ שַׁבָת  שֶׁל  לוּכְךָ  יְהֵא הִּ שֶׁלאֹ 
לוּ הֵן מֵאָה אַמָה וּמְטַפֵס וְיוֹרֵד וְשׁוֹתֶה וּמְטַפֵס  יחַ וּמְעָרָה אֲפִּ וְשִּׁ

יחָה בְטֵלָה שֶׁנֶאֱמַר  וְ  'וְדַבֵר   יג(-)ישעיה נחעוֹלֶה. וְאָסוּר לְהַרְבוֹת בְשִּ
בוּרְךָ שֶׁל שַׁבָת  בוּרְךָ שֶׁל חל:    ]ג[דָבָר' שֶׁלאֹ יְהֵא דִּ  כְדִּ

בן קרחה אומר אומר אדם שם )דף ק"נ( ר''י    מותר לאדם וכו'.  מגיד משנה  
לחבירו הנראה שתעמוד עמי לערב א''ר יוחנן הלכה כריב''ק מ''ט ודבר דבר  



לשכרו   שע''מ  יודעים  ששניהם  אע''פ  ופירש''י  מותר.  הרהור  אסור  דבור 
וז''ש   רבינו אבל לא לפעולתו כיון דלא מפרש בהדיא שפיר דמי ע''כ דבריו. 

לי לערב  נכון  לו היה  מן  יאמר  נראה  וכו'.הגמרא:    וכן  פ' אלו    ואסור לרוץ 
קשרים )דף קי"ג:( מעשות דרכיך שלא יהא הלוכך של שבת כהלוכך של חול  
מאי היא דלא ליפסע פסיעה גסה ופ''ק דברכות )דף ו':( א''ר זירא מריש כי  
הוה חזינא להו לרבנן דקא רהטי דשבתא לפרקא אמינא קא מחללי שבתא 

ולם ירוץ אדם לדבר מצוה ואפי' בשבת כיון דשמענא להא דריב''ל דאמר לע 
ברייתא בהמוצא תפילין    ויורד אדם לבור שיח וכו'. אנא נמי רהיטנא ע''כ:  

באלו קשרים )שבת קי"ג:(   ואסור להרבות בשיחה וכו'. )עירובין ק'( כלשונה:  
וממכר  כגון מקח  ז''ל  ופירש''י  חול.  כדבורך של  דבורך של שבת  יהא  שלא 

ד עליו  והקשו  מפורש  וחשבונות  בירושלמי  אבל  נפקא.  חפצך  ממצוא  הני 
שאפילו שיחה בטלה להרבות אסור ששם אמרו א''ר חייא בר בא רשב''י כד  
הוה חמי לאימיה משתעיא סגין הוה א''ל אימא שבתא היא וזה דעת הרמב''ן  

 והרשב''א ז''ל וכדברי רבינו:  

צְוָה כְגוֹן שֶׁיָּרוּץ לְבֵית הַכְנֶסֶת אוֹ  ה דְבַר מִּ מֻתָר לָרוּץ בְשַׁבָת לִּ

ין   צְוָה וּמוֹדְדִּ ין חֶשְׁבוֹנוֹת שֶׁל מִּ דְרָשׁ. וּמְחַשְבִּ ידָה    ]ד[ לְבֵית הַמִּ מְדִּ
כַ  יֵשׁ  ם  אִּ לֵידַע  קְוֶה  מִּ כְגוֹן  צְוָה  מִּ ם שֶׁל  אִּ לֵידַע  בֶגֶד  אוֹ  עוּר  שִּ

יּוֹת  כְנֵסִּ לְבָתֵי  ין  ים. וְהוֹלְכִּ יִּּ לָעֲנִּ צְדָקָה  ין  מְקַבֵל טֻמְאָה. וּפוֹסְקִּ
ים לְפַקֵחַ  ין שֶׁל כוּתִּ לוּ לְטַרְטֵיאוֹת וּטְרַקְלִּ דְרָשׁוֹת וַאֲפִּ וּלְבָתֵי מִּ

הַתִּ  עַל  ין  וּמְשַׁדְכִּ בְשַׁבָת.  ים  רַבִּ סְקֵי  עִּ לֵיאָרֵס  עַל  וְעַל   ]ה[ינוֹקֶת 
ים  ין וּמְנַחֲמִּ ין חוֹלִּ ינוֹק לְלַמְדוֹ סֵפֶר וּלְלַמְדוֹ אֻמָנוּת. וּמְבַקְרִּ הַתִּ

זְעֹק   לִּ יא מִּ כְנָס לְבַקֵר אֶת הַחוֹלֶה אוֹמֵר שַׁבָת הִּ וְהַנִּ ים.    ]ו[אֲבֵלִּ
לְפַ  הַתְחוּם  עַל  ין  יכִּ וּמַחְשִּׁ לָבוֹא.  קְרוֹבָה  סְקֵי וּרְפוּאָה  עִּ עַל  קֵחַ 

ין. וְאוֹמֵר לוֹ לֵךְ  יכִּ וְתַכְרִּ יא לוֹ אָרוֹן  סְקֵי הַמֵת לְהָבִּ וְעַל עִּ כַלָה 
מָצָאתָ  לאֹ  י  פְלוֹנִּ מָקוֹם  מִּ הָבֵא  שָׁם  מָצָאתָ  לאֹ  י  פְלוֹנִּ לְמָקוֹם 
שֶׁכָל  קָח.  מִּ סְכוּם  לוֹ  זְכֹר  יִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ ם.  בְמָאתַיִּ הָבֵא   בְמָנֶה 

צְוָה הֵן וְנֶאֱמַר   'עֲשוֹת חֲפָצֶיךָ' וְכוּ'   יג(-)ישעיה נחאֵלוּ וְכַיּוֹצֵא בָהֶן מִּ
ין:  ם מֻתָרִּ ין חֶפְצֵי שָׁמַיִּ  חֲפָצֶךָ אֲסוּרִּ

משנה  וכו'.  מגיד  לרוץ  למעלה:   מותר  נזכר  כבר  ו':(  )דף  דבכורות  פ''ק 
מימרא פ' שואל )שבת ק"נ( חשבונות של מצוה מותר    ומחשבין חשבונות וכו'. 

לחשבן בשבת. ובמשנה פ' מי שהחשיך )דף קנ"ז( גבי שעור טומאה ומודדין  



פרק   עוד  רבינו.  שהזכיר  מה  כעין  מצוה  של  מדידה  דוקא  בגמרא  ופירשו 
לעניים צדקה  פוסקין  מדרשות    השואל  ולבתי  כנסיות  לבתי  הולכין  בשבת 

לפקח על עסקי רבים בשבת הולכין לטרטיאות ולקרקסאות לפקח על עסקי  
רבים בשבת. ודע שלא הותר שום שבות בשביל עסקי רבים לא אמירה לנכרי  
ולא שבות אחר לבד הפיקוח והתעסקות בדברים בלא מלאכה ואסור בצרכי  

לד היתר  וזה  דבר  ודבר  משום  אמירה יחיד  אבל  רבים  לצורך  או  מצוה  בר 
בגמרא  מוכרח  וזה  לא  ודאי  ישראל  ע''י  אחר  שבות  וכ''ש  במלאכה  לנכרי 
ומבואר בדברי רבינו מענין מקומו כן. עוד שם משדכין על התינוקת ליארס 
מנחמין   אין  י"ב(  )דף  קמא  ופרק  אומנות  וללמדו  ספר  ללמדו  התינוק  ועל 

דב  בשבת  חולים  מבקרין  ואין  ת''ר  אבלים  שם  עוד  מתירין.  וב''ה  ב''ש  רי 
הנכנס לבקר את החולה אומר שבת היא מלזעוק ורפואה קרובה לבא ר''מ 

משנה פרק שואל    ומחשיכין על התחום וכו'.אומר וכו' ופסק רבינו כת''ק:  
ותכריכין   ארון  לו  להביא  )דף ק"נ(  בגמרא  ומפורש  רבינו  קנ"א( כלשון  )דף 

יין אפי' גבי חי מותר כמו שנתבאר למעלה: אע''פ שאינן עשויין שאם בעשו
ברייתא שם )דף קנ"א( ואומר לו לך למקום פלוני    ואומר לו לך למקום וכו'.

לא מצאת במקום פלוני הבא ממקום פלוני לא מצאת במנה הבא לי במאתים 
ר' יוסי בר''י אומר ובלבד שלא יזכיר לו סכום מקח. ופי' אומר לו לך למקום 

שבת לך למחר למקום פלוני אבל ודאי אינו אומר לו שילך  פלוני שאומר לו ב
בשבת. ומדברי רש''י ז''ל נראה שר''י בר''י חולק על ת''ק שכך כתב סכום מקח 
מנה מאתים עכ''ל. אבל רבינו כתב דברי ת''ק ודברי ר''י. ונ''ל לפי דבריו שפי'  

תת בו  סכום מקח סך ידוע שלא להוסיף עליו ות''ק הזכיר שמותר לומר לו ל 
יתנו לו באותו סך  יוסי שמא לא  כמה שירצה ואינם חולקין וטעם דברי ר' 
ונמצא שהאמירה היתה לבטלה והמניעה ממנו א''נ שאין באמירה הסך הידוע  
בספר   כתבו  ז''ל  והרמב''ן  רבינו.  לדעת  כנ''ל  ולא התירו  אלא הצלת ממונו 

וכדעת רש''י    תורת האדם וכתב והלכתא כת''ק, סבור הרב ז''ל שהם חולקין
 ז''ל:  

שְׁבֹת  ו מוֹ לִּ צְוָה וּפוֹסֵק עִּ דְבַר מִּ ין בַיָּם הַגָדוֹל בְעֶרֶב שַׁבָת לִּ יגִּ מַפְלִּ

בֵין   שַׁבָת  לְצֹרֶךְ  בֵין  בְשַׁבָת  ים  נְדָרִּ ין  ירִּ וּמְפִּ שׁוֹבֵת.  שֶׁלאֹ וְאֵינוֹ 
הַשַבָת   ]ז[ לְצֹרֶךְ   לְצֹרֶךְ  שֶׁהֵן  ים  הַנְדָרִּ עַל  לְחָכָם  ין  שְׁאָלִּ וְנִּ שַׁבָת. 

הַשַבָת  קֹדֶם  ירָן  לְהַתִּ פְנַאי  לָהֶן  שֶׁהָיָה  י  פִּ עַל  אַף  ין  ירִּ וּמַתִּ
צְוָה הֵן:   ים אֵלוּ מִּ  שֶׁדְבָרִּ

וכו'.  מגיד משנה   בים  )דף    מפליגין  פרק קמא  זה ברייתא  דין  ויתבאר  י"ט( 
ל':   פרק  וכו'. בארוכה  לנדרים  ונשאלין  וכו'.  נדרים  במי    ומפירין  משנה 



שהחשיך )דף קנ"ו( ומסקנא בהל' שההפרה מותרת אפי' בדברים שאינן לצורך  
השבת והשאלה דוקא בדברים שהם לצורך השבת, והטעם מפני שאין לשאלה 

היום ששמעו ולא מעת   עת קבוע ויש להפרת האב והבעל זמן ידוע כל אותו
לעת כמבואר פי''ג מהלכות נדרים ואם לא יפרו בשבת שוב לא יוכלו להפר וכן  

ובהלכות.   בגמרא  להתירםמבואר  פנאי  להם  שהיה  אע''פ  מבואר    ומ''ש 
 בגמרא שם: 

ין בְשַׁבָת אַף עַל   ז צְוַת עֲשֵה אֵינָהּ דוֹחָה  אֵין עוֹנְשִּׁ י שֶׁהָעֹנֶשׁ מִּ פִּ

אֵין  יתָה  מִּ אוֹ  מַלְקוֹת  ין  דִּ בְבֵית  תְחַיֵּב  שֶׁנִּ הֲרֵי  כֵיצַד.  שַׁבָת. 
שֶׁנֶאֱמַר   בְשַׁבָת  אוֹתוֹ  ין  יתִּ מְמִּ וְאֵין  אוֹתוֹ  ין  להמַלְקִּ 'לאֹ   ג(-)שמות 

ין תְ  לְבֵית דִּ אַזְהָרָה  בַעֲרוּ אֵשׁ בְכל משְׁבֹתֵיכֶם בְיוֹם הַשַבָת' זוֹ 
ין:   שְׁאָר עֳנָשִּׁ ין לִּ תְחַיֵּב שְרֵפָה וְהוּא הַדִּ י שֶׁנִּ שְרְפוּ בְשַׁבָת מִּ  שֶׁלאֹ יִּ

משנה  וכו'.  מגיד  בשבת  עונשין  דיני    אין  אחד  בפרק  ל"ה(  )דף  בסנהדרין 
ר מנה רבינו זה במנין המצות בספר המצות ובפתיחת משנה תורה  ממונות וכב

בכלל הלאוין שלא לענוש בשבת. ובפתיחת הלכות אלו נמצא במקצת ספרים 
 שלא להתענות בשבת והוא ט''ס ועיקר הנוסחא הוא שלא לענוש: 

שְׁמֹר פֵ  ח ין. מֻתָר לְאָדָם לִּ ים בֵין מְחֻבָרִּ רוֹתָיו בְשַׁבָת בֵין תְלוּשִּׁ

טל מֵהֶן אוֹ בְהֵמָה וְחַיָּה לֶאֱכל מֵהֶן גוֹעֵר בָהֶן  ם בָא אָדָם לִּ וְאִּ
וְלָמָה הוּא   מֵחֲפָצָיו הוּא  זֶה  דָבָר  וַהֲלאֹ  יקָן.  וּמַרְחִּ בָהֶם  וּמַכֶה 

אֶלָא   נֶאֱסַר  שֶׁלאֹ  פְנֵי  מִּ שֶׁאֵינָן  מֻתָר.  ים  חֲפָצִּ לְעַצְמוֹ  לְהַקְנוֹת 
שֶׁתָבוֹא  בַהֲנָאָה  טָפֵל  וּלְהִּ יחַ  וּלְהַרְוִּ שְתַכֵר  לְהִּ אוֹ  ים  מְצוּיִּ עַתָה 
שְׁמֹר מָמוֹנוֹ שֶׁכְבָר בָא לְיָדוֹ עַד שֶׁיַּעֲמֹד כְמוֹת שֶׁהוּא  לְיָדוֹ. אֲבָל לִּ

ים: מֻתָר. הָא לְמָה זֶה דוֹמֶה לְנוֹעֵל בֵי  פְנֵי הַגַנָבִּ  תוֹ מִּ

משנה  וכו'.  מגיד  פירותיו  לשמור  לאדם  ק"נ(    מותר  )דף  שואל  פ'  משנה 
יתבאר   ועוד  וכו'הזכרתיה  זה  דבר  והלא  רבינו  וכתב  הם   בסמוך  ודבריו 

 ונראים ממנו ז''ל:  



פְנֵי הַחַיָּה   ט דְלָעָיו מִּ קְשָׁאָיו וּמִּ פְנֵי הָעוֹפוֹת וּמִּ הַמְשַׁמֵר זְרָעָיו מִּ

טל צְרוֹר   לאֹ יְסַפֵק וְלאֹ יְרַקֵד כְדֶרֶךְ שֶׁעוֹשֶה בְחל גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ
י  רְשׁוּת הָרַבִּ זְרֹק אַרְבַע אַמוֹת בִּ  ם: וְיִּ

משנה   וכו'.   מגיד  זרעיו  והטעם.   המשמר  הדין  )ק"ד(  עירובין  סוף  ברייתא 
ומקום  ודלועים  קשואין  קרויין  הפירות  שגוף  ומדלעיו  מקשאיו  ופירוש 

 שגדלים ונולדין בו קרויין מקשאין ומדלעין: 

גָ  י לאֹ  שְׁבוּת  שוּם  מִּ ין  אֲסוּרִּ שֶׁהֵן  ים  הַדְבָרִּ בֵין כָל  עֲלֵיהֶן  זְרוּ 

בֵין  אֲבָל  ין  אֲסוּרִּ שֶׁהֵן  הוּא  יוֹם  שֶׁל  בְעַצְמוֹ  אֶלָא  הַשְמָשׁוֹת 
צְוָה אוֹ דֹחַק. כֵיצַד.   הְיֶה שָׁם דְבַר מִּ ין. וְהוּא שֶׁיִּּ הַשְמָשׁוֹת מֻתָרִּ

הַ  פְנֵי  עַל  לָשׁוּט  אוֹ  ילָן  בָאִּ לַעֲלוֹת  הַשְמָשׁוֹת  בֵין  לוֹ  ם  מֻתָר  מַיִּ
ן  מִּ יא  מוֹצִּ אוֹ  ילָן  הָאִּ ן  מִּ יד  מוֹרִּ וְכֵן  שׁוֹפָר.  אוֹ  לוּלָב  יא  לְהָבִּ
צְרָךְ לְדָבָר  ם הָיָה טָרוּד וְנֶחְפָז וְנִּ ית עֵרוּב שֶׁעָשָה. וְכֵן אִּ הַכַרְמְלִּ
ם לאֹ  אֲבָל אִּ מֻתָר.  זֶה  הֲרֵי  הַשְמָשׁוֹת  בֵין  שוּם שְׁבוּת  שֶׁהוּא מִּ

ין אֶת הָיָה שָׁם דֹ  מְעַשְרִּ אֵין  יכָךְ  לְפִּ צְוָה אָסוּר.  דְבַר מִּ וְלאֹ  חַק 
סוּר הַפְרָשַׁת הַמַעֲשֵר בְשַׁבָת   י שֶׁאִּ הַוַּדַאי בֵין הַשְמָשׁוֹת אַף עַל פִּ

ים אֶת הַדְמַאי:   שוּם שְׁבוּת. אֲבָל מְעַשְרִּ  מִּ

בעירובין )דף ל"ד:( פ'   וכו'. כל הדברים שהן אסורין משום שבות    מגיד משנה  
בכל מערבין א''ר כל דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו בין השמשות וסתם 
משנה שם גבי עירוב שנתנו בכרמלית כמותו. וקשה לזה מה ששנינו פרק במה  
מדליקין )שבת ל"ד:( ספק חשיכה ספק אינה חשיכה אין מעשרין את הודאי  

ים אלו אלא משום שבות. לפיכך תירצו  ואין מטבילין את הכלים ואין בדבר 
ובעירוב   כזו  מצוה  במקום  אלא  השמשות  בבין  השבותים  התירו  שלא  ז''ל 

ונ''ל שיצא לו    ז''ל אם היה טרוד ונחפז וכו'. וכיוצא בה וכדברי רבינו. והוסיף  
ממה שהוא סבור ששם עירב אדם עירובי תחומין לדבר הרשות שעירובו עירוב  

ת עירובין ואעפ''כ אמרו שלא גזרו עליו משום שבות כמבואר פרק ששי מהלכו 
אלמא כל שהוא דחוק בין השמשות מותר. וראיתי מי שהקשה ממה שאמרו  
יתבאר   ערובין  מהלכות  ופ''ו  השמשות  בבין  תחומין  ערובי  מערבים  שאין 

 תירוץ דבר זה ודעת רבינו באותו דין:  



' אברהם בנו של  כתב הר  כל הדברים שהם אסורים משום וכו'.  כסף משנה 
רבינו בתשובה דאע''ג דרבינו סתם אמר כל דבר שהוא שבות לא גזרו עליו בין  
השמשות ולא חילק בין דבר מצוה לדבר הרשות מאחר דמייתי לה בגמרא  
)עירובין ל"ד:( גבי עירובי תחומין וקי''ל אין מערבין אלא לדבר מצוה ילפינן  

ה לאם היה טרוד או נחפז למד כן  דרבינו לא שרי אלא לדבר מצוה. ומ''ש דה'' 
ואין בהנחתן מצוה   עירובי חצירות  )שבת ל"ד( ספק חשיכה מערבין  מדתנן 

 אלא שנטרד ונחפז ולא הניח מבעוד יום עכ''ל:  

שֶׁתָלַשׁ  יא כְגוֹן  שְׁבוּת  שוּם  מִּ שֶׁהוּא  דָבָר  בְשַׁבָת  שֶׁעָשָה  קָטָן 

ין   מְצֻוִּּ ין  דִּ בֵית  אֵין  ית  בְכַרְמְלִּ לְטֵל  טִּ אוֹ  נָקוּב  שֶׁאֵינוֹ  יץ  מֵעָצִּ
ין בְיָדוֹ:   יו אֵין מְמַחִּ יחוֹ אָבִּ נִּ ם הִּ ישׁוֹ. וְכֵן אִּ  לְהַפְרִּ

דבר שה   מגיד משנה   וכו'. קטן שעשה בשבת  רבינו    וא משום שבות  מדברי 
שכתב בכאן היה נראה שאם היה עושה קטן מלאכה גמורה מצוה על בית דין  
להפרישו ואין כן האמת אלא אפי' עושה מלאכות גמורות ועובר על שאר לאוין  
שבתורה אין מצווין עליו להפרישו וזו מסקנת הגמרא לפי הנראה ביבמות )דף  

מו כתב כן סוף הלכות מ''א בבאור ופי''ב מהלכות  קי"ד( פ' חרש ואף רבינו עצ 
אלו בדין קטן שבא לכבות מדעת עצמו שאין ב''ד מצווין להפרישו וכן הוא  
האמת א''כ צ''ע למה פרט כאן דבר שהוא משום שבות ולא מצאתי טעם נכון  

 בזה והדבר צריך לי תלמוד:  

קטן שעשה בשבת דבר שהוא משום שבות וכו' אין בית דין מצווין    כסף משנה 
כתב ה''ה מדברי רבינו שכתב כאן היה נראה שאם היה עושה   להפרישו וכו'.

קטן מלאכה גמורה מצוה על ב''ד להפרישו ואין כן האמת וכו' עד והדבר צריך  
לי תלמוד. ואפשר לומר שמ''ש כאן רבינו משום שבות לא נקט משום שבות 
משום רישא דאין ב''ד מצווים להפרישו אלא משום סיפא דקתני ואם הניחו  
אביו אין ממחין בידו דהיינו דוקא באיסורי דרבנן אבל באיסורי תורה ממחין  

 ביד אביו שלא יניחנו לעשות איסור:  

ים    * יב ים בְשַׁבָת כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא אָסְרוּ חֲכָמִּ קְצָת דְבָרִּ לְטַלְטֵל מִּ

ירוּ   זְהִּ ם הִּ סוּר זֶה. אָמְרוּ וּמָה אִּ פְנֵי מָה נָגְעוּ בְאִּ עוֹשֶה בְחל. וּמִּ
יחַת  לוּכְךָ בְחל וְלאֹ שִּ לוּכְךָ בְשַׁבָת כְהִּ הְיֶה הִּ וּוּ שֶׁלאֹ יִּ ים וְצִּ יאִּ נְבִּ

החֹ  יחַת  כְשִּ שֶׁנֶאֱמַר  הַשַבָת  נחל  וָחֹמֶר   יג(-)ישעיה  קַל  דָבָר'  'וְדַבֵר 
הְיֶה כְיוֹם חֹל  לְטוּל בְחל כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ לְטוּל בְשַׁבָת כְטִּ הְיֶה טִּ שֶׁלאֹ יִּ



נָ  פִּ ים מִּ יהַּ וּלְתַקֵן כֵלִּ ת בְעֵינָיו וְיָבוֹא לְהַגְבִּ ת לְבַיִּ בַיִּ נָה אוֹ מִּ ה לְפִּ
בְבֵיתוֹ  וְיוֹשֵׁב  בָטֵל  שֶׁהֲרֵי הוּא  בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  ים  אֲבָנִּ יעַ  לְהַצְנִּ אוֹ 
טֵל הַטַעַם שֶׁנֶאֱמַר  מְצָא שֶׁלאֹ שָׁבַת וּבִּ תְעַסֵק בוֹ וְנִּ יבַקֵשׁ דָבָר שֶׁיִּּ וִּ

 'לְמַעַן יָנוּחַ':   יג(-)דברים ה יב(-)שמות כבבְתוֹרָה 

וכו'.    ההראב"ד  לטלטל  חכמים  אטו    אסרו  אמרו  עוד  ז''ל  הראב''ד  כתב 
זו   משנה  נשנית  חכליה  בן  נחמיה  בימי  ועוד  הוא  הוצאה  צורך  לאו  טלטול 

נים נטלים על השלחן נמצא כי מפני חיוב ההוצאה שאמרו שלשה כלים קט
 אסרו בטלטול מה שאסרו שהוא גדר להוצאה עכ''ל: 

רבינו כתב בכאן טעמים נכונים מאד    אסרו חכמים לטלטל וכו'.   מגיד משנה  
אחר   טעם  ז''ל  הר''א  הזכיר  ובהשגות  בגמרא  נזכרו  ולא  הטלטול  באיסור 

)שבת קכ"ד:( בכל הכלים אטו טלטול  שהוא מפני גדר ההוצאה כמ''ש בגמרא  
לאו צורך הוצאה הוא בתמיה ולא הזכיר רבינו טעם זה לפי שאע''פ שבתחלה 
נזהרין   היו  שלא  חכליה  בן  נחמיה  בימי  ההוצאה  גדר  מפני  הטלטול  נאסר 
בהוצאה אח''כ התירו קצת כלים כמוזכר בגמרא )שם קכ"ג:( ונאסרו השאר 

טו טלטול לאו צורך הוצאה הוא רצו לומר  מפני הטעמים שכתב רבינו. ומ''ש א
כי סבה ראשונה לאסור הטלטול מפני גדר ההוצאה ואע''פ שבטל הטעם לא 
בטלה גזרה. ואפשר שרבינו הזכיר טעמים אלו שחדש הוא ז''ל ולא לומר שאין 

 שם טעם אחר וזה נראה יותר:  

אֶפְשָׁר  יג סוּר  לְאִּ שֶׁמְלַאכְתָן  ים  כֵלִּ יטַלְטֵל  וִּ כְשֶׁיְּבַקֵר  וְעוֹד 

קְצָת הָעָם  פְנֵי שֶׁמִּ ידֵי מְלָאכָה. וְעוֹד מִּ תְעַסֵק בָהֶן מְעַט וְיָבאֹ לִּ שֶׁיִּּ
ין וְיוֹשְׁבֵי  ין כָל יְמֵיהֶן כְגוֹן הַטַיָּלִּ  אֵינָם בַעֲלֵי אֻמָניֻּוֹת אֶלָא בְטֵלִּ

הְיֶה מֻתָר לְהַלֵךְ  ם יִּ מְלָאכָה וְאִּ ים מִּ קְרָנוֹת שֶׁכָל יְמֵיהֶן הֵן שׁוֹבְתִּ
כֶרֶת.   יתָה הַנִּ מְצָא שֶׁלאֹ שָׁבַת שְׁבִּ ים נִּ שְׁאָר הַיָּמִּ וּלְדַבֵר וּלְטַלְטֵל כִּ
אָדָם.  בְכָל  הַשָוָה  יתָה  שְׁבִּ יא  הִּ אֵלוּ  ים  דְבָרִּ מִּ יתָה  שְׁבִּ יכָךְ  לְפִּ

יְטַלְטֵל וּמִּ  שֶׁלאֹ  וְאָסְרוּ  לְטוּל.  הַטִּ סוּר  בְאִּ נָגְעוּ  אֵלוּ  ים  דְבָרִּ פְנֵי 
תְבָאֵר:   שֶׁיִּּ כְמוֹ  לָהֶם  יךְ  הַצָרִּ ים  כֵלִּ אֶלָא  בְשַׁבָת   אָדָם 

 

 



 פרק חמשה ועשרים -הלכות שבת 

י שֶׁמֻתָר לַעֲשוֹת בוֹ בְשַׁבָת  א י שֶׁמְלַאכְתוֹ לְהֶתֵר וְהוּא הַכְלִּ יֵשׁ כְלִּ

בָהּ   לֶאֱכל  וּקְעָרָה  בוֹ  שְׁתוֹת  לִּ כוֹס  כְגוֹן  בְחל.  לוֹ  שֶׁנַעֲשָה  דָבָר 
תוּךְ בוֹ בָשָר וּפַת וְקֻ  ין לְחִּ ים וְכַיּוֹצֵא בָהֶן: וְסַכִּ פְצֹעַ בוֹ אֱגוֹזִּ  רְנָס לִּ

חלוקות אלו   יש כלי שמלאכתו להיתר והוא הכלי שמותר וכו'.  מגיד משנה  
מבוארות בגמרא פרק כל הכלים )שבת קכ"ב קכ"ג( בביאור ופירוש כלים אלו  
את  בו  לפצוע  אגוזים  של  בקורנס  שם  כמבואר  לכך  בשנעשו  להיתר  שהם 
וכן   לאיסור  מלאכתו  קרוי  לאגוזים  שראוי  אע''פ  נפחים  של  אבל  האגוזים 

 מורה לשון רבינו:  

משנה   וכו'.  לחם  שמלאכתו  כלי  זה   נראה  ויש  דדבר  קכ"ד(  )שבת  בגמרא 
באותה משנה )ביצה דף ל"ב:( דאין סומכין את הדלת ואת הבקעת ביו''ט וכו'  
אתי דלא כהלכתא ורבינו פסקה בהלכות יו''ט. וכן הרב אלפסי הביאה בפ'  
עבידנא   ואנא  ב''ה  הא  ב''ש  הא  דאמר  אביי  תירוץ  הביא  ושם  וכו'  משילין 

תימה. ועיין בהר''ן ז''ל כי הוא תירץ זה: כב''ש והוא דלא כהלכתא וא''כ הוא  
 סליקו להו הלכות שבת, שבח לאל אשר ביום השביעי שבת. .  

בוֹ  ב לַעֲשוֹת  שֶׁאָסוּר  י  הַכְלִּ וְהוּא  סוּר  לְאִּ שֶׁמְלַאכְתוֹ  י  כְלִּ וְיֵשׁ 

בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  ם  וְרֵיחַיִּ מַכְתֶשֶׁת  כְגוֹן  בוֹ.  שֶׁנַעֲשָה  דָבָר  בְשַׁבָת 
טְחֹן בְשַׁבָת:   כְתשׁ וְלִּ  שֶׁאָסוּר לִּ

י שֶׁמְלַאכְתוֹ לְהֶתֵר בֵין הָיָה שֶׁל עֵץ אוֹ שֶׁל חֶרֶס אוֹ שֶׁל  ג כָל כְלִּ

יל עַצְמוֹ שֶׁל  שְׁבִּ אֶבֶן אוֹ שֶׁל מַתֶכֶת מֻתָר לְטַלְטְלוֹ בְשַׁבָת. בֵין בִּ
מְקוֹמוֹ   לְצֹרֶךְ  בֵין  י  שֶׁמְלַ   ]א[כְלִּ י  כְלִּ וְכָל  גוּפוֹ.  לְצֹרֶךְ  אכְתוֹ בֵין 

ים אוֹ שֶׁל מַתֶכֶת  סוּר בֵין הָיָה שֶׁל עֵץ אוֹ שֶׁל חֶרֶס אוֹ שֶׁל אֲבָנִּ לְאִּ
אֲבָל  מְקוֹמוֹ  לְצֹרֶךְ  בֵין  גוּפוֹ  לְצֹרֶךְ  בֵין  בְשַׁבָת  לְטַלְטְלוֹ  מֻתָר 

י אָסוּר:  יל עַצְמוֹ שֶׁל כְלִּ שְׁבִּ  בִּ

כך היא מסקנא   של עץ וכו'.כל כלי שמלאכתו להיתר בין שהוא    מגיד משנה  
ר'   לצורך  ושלא  לצורך  נטלים  הכלים  כל  מתני'  גבי  קכ"ד(  )דף  שם  בגמרא 
נחמיה אומר אינם נטלין אלא לצורך. אמר רבא לצורך דבר שמלאכתו להיתר  



ודבר   לצל  מחמה  ואפי'  לצורך  ושלא  מקומו  לצורך  בין  גופו  לצורך  בין 
א  ולצורך מקומו  גופו  לצורך  לאיסור  ר'  שמלאכתו  ואתא  לא  לצל  ין מחמה 

נחמיה למימר וכו' וקי''ל כת''ק וכן העלו בהלכות. ודע שמדברי רבינו נראה 
שאין לטלטל שום כלי שלא לצורך כלל ואף הרשב''א ז''ל כן העלה פ' כירה  
שיש להחמיר שלא ליטול כלי ללא צורך וכן בדין שהרי בגמרא נחלקו אביי  

תו להיתר אינו מותר בשביל עצמו של  ורבה על רבא ואמרו דאפי' כלי שמלאכ
כלי דהיינו מחמה לצל. ופירשו שלא לצורך דמשנתנו לצורך מקומו ורבא בא 
והתיר ופי' דלא לצורך אפי' מחמה לצל ואם דעת רבא היא להתיר אפי' שלא 
לצורך   שלא  לומר  היה  אלא  לצל  מחמה  להזכיר  לו  היה  לא  כלל  לצורך 

ן הדברים מוכרעים שם לפי דעתי. ויש דמשנתנו דהיינו שלא לצורך כלל. וכ 
מפרשים מתירין כלי שמלאכתו להיתר אפי' שלא לצורך כלל ואין להם על מה 

 שיסמוכו:  

לֵישֵׁב  ד עֵץ לֶאֱכל בָהּ אוֹ  הַקְעָרָה שֶׁל  כֵיצַד. מְטַלְטֵל הוּא אֶת 

מְקוֹמָהּ. אוֹ   ם בִּ יל עַצְמָהּ. וְכֵן אִּ שְׁבִּ גָנֵב. וְזֶה הוּא בִּ כְדֵי שֶׁלאֹ תִּ
ן  מִּ אוֹ  שָבֵר  וְתִּ תְיַבֵשׁ  תִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  הַחַמָה  ן  מִּ אוֹתָהּ  לְטֵל  טִּ
יל עַצְמָהּ  שְׁבִּ פָסֵד הֲרֵי זֶה מְטַלְטֵל בִּ תְפַח וְתִּ ים כְדֵי שֶׁלאֹ תִּ הַגְשָׁמִּ

פְנֵי שֶׁמְ   לַאכְתָהּ לְהֶתֵר:  וּמֻתָר מִּ

משנה  וכו'.  מגיד  הוא  מטלטל  אלו    כיצד  וצדדים  למעלה  נתבאר  זה  כל 
 מבוארים שם:  

ים  ה ם אוֹ הַמַכְתֶשֶׁת לְשַׁבֵר עָלֶיהָ אֱגוֹזִּ וְכֵן מְטַלְטֵל הוּא הָרֵחַיִּ

מְקוֹמוֹ. אוֹ לַעֲלוֹת   טָה וְזֶה הוּא לְצֹרֶךְ גוּפוֹ אוֹ לֵישֵׁב בִּ עָלֶיהָ לַמִּ
וְכֵן   גָנֵב.  שָבֵר וְלאֹ כְדֵי שֶׁלאֹ תִּ אֲבָל אֵינוֹ מְטַלְטְלָהּ כְדֵי שֶׁלאֹ תִּ

 כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

גם זה נתבאר למעלה. וכתבו המפרשים   וכן מטלטל הוא את וכו'.  מגיד משנה  
ז''ל כשהוא מטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך מקומו אין אומרים כיון  
כיון   אלא  במקומו  ומניחו  מיד  לשומטו  לו  שצריך  מקום  מאותו  שסלקו 
 שמטלטלו לצורך מקומו מניחו באי זה מקום שירצה ויש ראיות לזה ועיקר: 



ים וְקוֹרוֹת וְכַיּוֹצֵא בָהֶן  ו ים וּמָעוֹת וְקָנִּ י כְגוֹן אֲבָנִּ וְכָל שֶׁאֵינוֹ כְלִּ

יא  שֶׁהִּ י  פִּ עַל  אַף  גְדוֹלָה  אוֹ קוֹרָה  גְדוֹלָה  אֶבֶן  לְטַלְטְלָן.  אָסוּר 
י   כְלִּ תוֹרַת  יֵשׁ  ם  אִּ אָדָם  בְנֵי  בַעֲשָרָה  טֶלֶת  ים נִּ מְטַלְטְלִּ עָלֶיהָ 

לְטַלְטֵל  הוּכְנוּ  לאֹ  ים  כֵלִּ שֶׁהֵן  י  פִּ עַל  אַף  ת  הַבַיִּ דַלְתוֹת  אוֹתָהּ. 
ין אוֹתָן. וְכֵן הֶעָפָר  לוּ בְשַׁבָת אֵין מְטַלְטְלִּ תְפָרְקוּ אֲפִּ ם נִּ יכָךְ אִּ לְפִּ

מְקוֹמָן. וּבֶן שְׁמוֹנָה   ין אוֹתָן מִּ יזִּ חַי הֲרֵי הוּא וְהַחוֹל וְהַמֵת אֵין מְזִּ
 כְאֶבֶן וְאָסוּר לְטַלְטְלוֹ:  

זה מבואר בכמה מקומות ובפרק כל הכלים   כל שאינו כלי וכו'.  מגיד משנה  
גבי טלטול לצורך גופו היכא דאיכא תורת כלי עליו היכא דליכא תורת כלי  

סוף עירובין )דף ק"ג( ההיא שריתא פי' קורה   אבן גדולה וכו'.עליו לא ע''כ:  
בי ר' פדת והוו שקלי ליה עשרה ושדו לה אדשא אמר זו תורת כלי עליה דהוה  

ז''ל   והוזכרו בהלכות פרק כל הכלים והקשו המפרשים  וכו'.  ההיא אסיתא 
כורים  ג'  בת  שכוורת  ל"ה(  דף  )שבת  מדליקין  במה  בסוף  דאמרי'  מההיא 
נחלקו רבא ורב יוסף אם מותר לטלטלה ובת ד' שוין שאסור לטלטלה. ותירצו  
בתוס' דכוורת אין דרכה לטלטלה וכל שגדול כל כך אסור לטלטלה בשבת.  
אבל קורה זו דרכן היה לטלטלה בכל שעה לסגור הדלת אף בשבת מטלטלין  
אותה כיון שיש תורת כלי עליה עכ''ל הרשב''א ז''ל. ומדברי ההלכות ורבינו  
אלו שמימרות  סבורים  שהן  נ''ל  מדליקין  במה  דפ'  הא  כלל  הזכירו    שלא 

חלוקות ורבה ורב יוסף הוא שמחמירין בטלטול ואין הלכה כמותן וכן עיקר:  
פרק כל הכלים )דף קכ"ב:( משנה גבי היתר    דלתות הבית אע''פ שהן וכו'.

טלטול דלתות הכלים אמרו משא''כ בדלתות הבית לפי שאינן מן המוכן. ופי'  
ש אינן מן המוכן  רבינו אע''פ שהן כלים לא הוכנו לטלטול. אבל רש''י ז''ל פיר

וכן העפר והחול והמת אין מזיזין אותן ממקומן לטלטל לפי שאינן כלי עכ''ל:  
מקומות   וכו'. ובשאר  ל"ט(  )דף  כירה  פ'  בגמרא  מפורשין  והחול  העפר  דין 

והמת משנה פ' שואל )דף קנ"א(. ודין בן שמנה ברייתא פרק ר' אליעזר דמילה 
לטלטלו בשבת אבל אמו שוחה עליו    )דף קל"ה( בן שמנה הרי הוא כאבן ואסור 

ז''ל שחלב הרבה בדדיה מביאה לידי חולי,  ופירש''י  ומניקתו מפני הסכנה. 
 עכ''ל:  

ישׁוֹ אֶלָא לַעֲשוֹת בוֹ  ז לוּ שֶׁלאֹ לְצֹרֶךְ תַשְׁמִּ י אֲפִּ מֻתָר לְטַלְטֵל הַכְלִּ

פְצֹעַ  ישָׁהּ. כֵיצַד. נוֹטֵל אָדָם קֻרְנָס לִּ מְלָאכָה שֶׁלאֹ נַעֲשָה לְתַשְׁמִּ
אֶת   בָהּ  לְגָרֵר  מְגֵרָה  דְבֵלָה.  בוֹ  לַחְתֹךְ  קוֹרְדוֹם  ים.  אֱגוֹזִּ בוֹ 



גְרֹף בָהּ אֶת הַגְרוֹגָרוֹת. אֶת הָרַחַת וְאֶת הַמַזְלֵג  ינָה. מַגְרֵפָה לִּ הַגְבִּ
תְחֹב בוֹ. מַחַט  לָתֵת עָלָי  ו אֹכֶל לְקָטָן. אֶת הַכוֹשׁ וְאֶת הַכַרְכָר לִּ

פְתֹחַ בוֹ אֶת הַדֶלֶת. אֶת הַמַכְתֶשֶׁת לֵישֵׁב עָלֶיהָ. וְכֵן  ין לִּ שֶׁל סַקָאִּ
 כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

  מותר לטלטל הכלי אפילו שלא לצורך תשמישו אלא לעשות וכו'.   מגיד משנה  
וזכרו במשנה שם פרק כל הכלים )דף קכ"ב:( וכפי אוקמתא דרבא כלים אלו ה

אלו   ומלות  מקומו  ולצורך  גופו  לצורך  שמותר  לאיסור  שמלאכתו  בכלי 
ומטלטל  מבוארות הן. ופי' מחט של סקאין מחט גדולה שתופרין בה השקים:  

במשנה מחט של יד ליטול בה את הקוץ ובגמרא אסיק   אדם מחט של וכו'.
נקו דדוקא  ברייתא רבא  ואוקים  כלי.  אינה  עוקצה  או  חררה  נטל  אבל  בה 

דממליך   זמנין  בגולמי  בשבת  מטלטלין  נקובה  שאינה  מחט  שאפי'  דתניא 
 עלייהו ומשוי ליה מנא וזה מבואר:  

טל בָהּ אֶת הַקוֹץ. אֲבָל וּמְטַלְטֵל אָדָם מַחַט שֶׁל יָד הַשְלֵמָה לִּ  ח

ין  טַל הַקָצֶה הַנָקוּב שֶׁלָהּ אוֹ הַקָצֶה הַחַד שֶׁלָהּ אֵין מְטַלְטְלִּ ם נִּ אִּ
קְבָה מֻתָר לְטַלְטְלָהּ:   ]ב[ ן לאֹ נִּ ם הָיְתָה גלֶם וַעֲדַיִּ  אוֹתָהּ. וְאִּ

ים כָל כְ  ט ים הַמֻקְצִּ פְחֲתוּ דָמָיו כְגוֹן כֵלִּ יד עָלָיו שֶׁמָא יִּ י שֶׁמַקְפִּ לִּ

פָסְדוּ   יִּ שֶׁמָא  עֲלֵיהֶן  יד  שֶׁמַקְפִּ בְיוֹתֵר  ים  הַיְקָרִּ ים  וְכֵלִּ סְחוֹרָה  לִּ
חֶסְרוֹן   מֵחֲמַת  מֻקְצֶה  קְרָא  הַנִּ וְזֶה הוּא  בְשַׁבָת  לְטַלְטְלָן  אָסוּר 

הַ  כְגוֹן  יס.  ים כִּ טַבָחִּ שֶׁל  ין  וְסַכִּ מַחְרֵשָׁה  שֶׁל  וְיָתֵד  הַגָדוֹל  מַסָר 
ים וְכַיּוֹצֵא  ים וְקֻרְנָס שֶׁל בַשָמִּ ין הַחֲרָשִּׁ צִּ ים וְחִּ וְחֶרֶב שֶׁל אוּשְׁכָפִּ

 בָהֶן:  

משנה שם )קכ"ג ב'( ר' יוסי אומר כל הכלים    כל כלי שמקפיד וכו'.  מגיד משנה 
ניטלין בשבת חוץ מן המסר הגדול ויתד של מחרישה. ומפורש בגמרא פרק מי  
כלים  ופרטי  ואסור.  כיס  חסרון  מחמת  מוקצה  שזהו  קנ"ז(  )דף  שהחשיך 
שהזכיר רבינו הם בפרק כל הכלים )דף קכ"ג:( בהסכמת הכל חוץ מקורנס של  

ופירוש  ות )שם דף קכ"ג( ופסק רבינו כהלכות.  בשמים שהוא מחלוקת לשונ
גדול  גדולות,    מסר  קורות  לקצץ  העשויה  גדולה  חרשים מגרה  של   וחצין 

 דולדלי''ה בלעז כך פירש''י ז''ל:  



כְג י לְטַלְטְלוֹ.  אָסוּר  סוּר  הָאִּ מֵחֲמַת  שֶׁהֻקְצָה  י  כְלִּ נֵר   ]ג[וֹן  כָל 

שֶׁהָיוּ   וְשֻׁלְחָן  עָלֶיהָ  הַנֵר  שֶׁהָיָה  וְהַמְנוֹרָה  בְשַׁבָת  בוֹ  יקוּ  דְלִּ שֶׁהִּ
אָסוּר  הַמָעוֹת  שֶׁנָפְלוּ  אוֹ  הַנֵר  שֶׁכָבָה  י  פִּ עַל  אַף  מָעוֹת  עָלָיו 

בֵין   לְטַלְטְלוֹ  שֶׁהָיָה אָסוּר  י  כְלִּ שֶׁכָל  נֶאֱסַר לְטַלְטְלָן.  הַשְמָשׁוֹת 
לוֹ   שֶׁגָרַם  הַדָבָר  שֶׁהָלַךְ  י  פִּ עַל  אַף  כֻלָהּ  הַשַבָת  כָל  לְטַלְטְלוֹ 

סוּר:    הָאִּ

פרק מי שהחשיך )דף קנ"ז(   כל כלי שהוקצה מחמת איסור וכו'.  מגיד משנה  
בגמרא העלו דמוקצה מחמת איסור אסור כגון נר שהדליקו בו בשבת. ויתר  

ש  במסקנא הדברים  מ"ד:(  )דף  כירה  פרק  בגמרא  מפורשים  רבינו  הזכיר 
ודין המעות הוא בשהניחן שם אבל בשוכח יתבאר דינן   ומבוארין בהלכות. 
בפרק זה. ודע שדעת הרמב''ן והרשב''א ז''ל הוא שתנאי מועיל בנר שהדליקו  
הימנו   מסתלק  שאינו  מע''ש  שיתנה  והוא  להכבות.  שעשוי  כיון  בשבת  בו 

 הא מותר לטלטלו והביאו ראיה לזה מן הירושלמי:  ולכשיכבה י 

משמע מדברי רבינו דכלים   כל כלי שהוקצה מחמת האיסור וכו'.  כסף משנה 
המוקצים מחמת איסור אסור לטלטלם אפילו אם הוצרך להם לגופן ולמקומן  
ולאפוקי ממ''ש המרדכי בפרק כירה. והטעם משום דכלי שמלאכתו לאיסור  

הש לבין  איתקצאי  ולצורך  לא  גופו  לצורך  לטלטלו  מותר  היה  שהרי  משות 
אפי'   כלל  לטלטלו  אסור  היה  השמשות  שבין  בו  שהדליקו  נר  אבל  מקומו 
לצורך גופו ומקומו דבעודו דולק פשיטא דאסור לטלטלו בכל גוונא כדאמרי'  
בפ' נוטל )שבת קמ"ב:( במניח אבן ע''פ החבית ומעות על הכר דבמניח נעשה 

 הילכך איתקצאי כה''ג לכוליה יומא: בסיס לדבר האיסור  

י הַמֻקְצֶה מֵחֲמַת מֵאוּסוֹ כְגוֹן נֵר יָשָׁן שֶׁל נֵפְט   יא י   ]ד[אֲבָל כְלִּ וּכְלִּ

ם הֻצְרַךְ לָהֶן:    הַצוֹאָה וְכַיּוֹצֵא בָהֶן מֻתָר לְטַלְטְלָן בְשַׁבָת אִּ

משנה   וכו'.  מגיד  כלי  כמבואר   אבל  הלכה  פסק  קנ"ז(  )דף  שהחשיך  מי  פ' 
 בהלכות:  

ים   יב תְפָרְקוּ דַלְתוֹתֵיהֶן כְגוֹן דַלְתוֹת כָל הַכֵלִּ ין בְשַׁבָת שֶׁנִּ טָלִּ הַנִּ

קֹדֶם  תְפָרְקוּ  שֶׁנִּ בֵין  בְשַׁבָת  תְפָרְקוּ  שֶׁנִּ בֵין  גְדָל  וּמִּ תֵבָה  דָה  שִּׁ
ין בְשַׁבָת  טָלִּ ים הַנִּ הַשַבָת מֻתָר לְטַלְטֵל אוֹתָן דְלָתוֹת. וְכֵן כָל הַכֵלִּ



הְיוּ שֶׁ  ין וְהוּא שֶׁיִּּ טָלִּ בְרֵיהֶן נִּ שְׁבְרוּ בֵין קֹדֶם הַשַבָת בֵין בְשַׁבָת שִּׁ נִּ
בְרֵי עֲרֵבָה לְכַסוֹת בָהֶן  ין מֵעֵין מְלַאכְתָן. כֵיצַד. שִּׁ בְרֵיהֶן עוֹשִּ שִּׁ

י הַפַךְ. וְכֵ  ית לְכַסוֹת בָהֶן אֶת פִּ בְרֵי זְכוּכִּ ית. שִּׁ י הֶחָבִּ ן כָל אֶת פִּ
מְלָאכָה כְלָל אָסוּר  ין לִּ ים רְאוּיִּ ם אֵין הַשְבָרִּ כַיּוֹצֵא בָזֶה. אֲבָל אִּ

 לְטַלְטְלָן: 

משנה  בשבת.  מגיד  הניטלין  הכלים  )דף    כל  ניטלין  הכלים  כל  פ'  במשנה 
בחול   שנתפרקו  אע''פ  עמהן  ודלתותיהן  ניטלין  הכלים  כל  ובגמרא  קכ"ב:( 

בשבת:   וכו'.ניטלין  הכלים  כל  שניטלין    וכן  הכלים  כל  קכ"ד:(  )שם  משנה 
בשבת שבריהם ניטלין ובלבד שיהו עושין מעין מלאכה שברי עריבה לכסות  

הן את פי הפך רבי יהודה אומר ובלבד  בהן את החבית ושברי זכוכית לכסות ב
שיהו עושין מעין מלאכתן וכו' ובגמרא אמר שמואל מחלוקת שנשברו בשבת  
אבל מע''ש דברי הכל מותרים הואיל והוכנו למלאכה אחרת מבע''י. ופסקו  
בהלכות כת''ק וכן דעת רבינו וכן עיקר. אע''פ שיש מן הגאונים ז''ל שפסקו  

 כר''י כמו שכתוב שם: 

י עֲלֵיהֶן.   יג ים בְשַׁבָת וְהוּא שֶׁיֵּשׁ תוֹרַת כְלִּ טָלִּ ים נִּ סוּיֵי הַכֵלִּ כָל כִּ

יֵשׁ   * ם  אִּ בָאָרֶץ.  הַטְמוּנָה  ית  חָבִּ כְגוֹן  בַקַרְקַע  מְחֻבָר  י  כְלִּ הָיָה 
ין  ם לָאו אֵין מְטַלְטְלִּ ין אוֹתוֹ וְאִּ יזָה מְטַלְטְלִּ סוּי שֶׁלָהּ בֵית אֲחִּ בַכִּ
ין  ין אֵין מְטַלְטְלִּ יצִּ סוּיֵי הַקַרְקָעוֹת כְגוֹן בוֹרוֹת וַחֲרִּ אוֹתוֹ. וְכֵן כִּ

ס סוּי הַתַנוּר אַף עַל כִּ יזָה. כִּ ם כֵן יֵשׁ לוֹ בֵית אֲחִּ וּי שֶׁלָהֶן אֶלָא אִּ
יזָה מֻתָר לְטַלְטְלוֹ:   י שֶׁאֵין לוֹ בֵית אֲחִּ  פִּ

וכו'.    ההראב"ד  לקרקע  מחובר  כלי  ז''ל    היה  הרב  פסק  כן  הראב''ד  כתב 
ד כסויא  האידנא  מטלטלים  כמאן  רבינא  דאמר  בהא  עליו  תנורא ותמהנו 

במתא מחסיא אע''ג דאין לו בית אחיזה כראב''י הא ודאי כר''י הוא דאיהו 
הוא דמייתי סיעתא למילתיה דכלים וחברינהו בארעא כתלושין דמו שהתנור 
באפייתו תלוש ולבסוף חברו הוא ש''מ הלכה כר' יוסי. כן היינו סבורים ימים  

תנו  שברי  על  הברייתא  ראש  וראיתי  שחזרתי  עד  ימים  ככל  על  שהן  ישן  ר 
הכלים הנטלים בחצר אלמא בשאינן מחוברים מיירי ור' יוסי העיד על כסויו  
שאינו צריך בית יד ור''ל שאע''פ שחברו כתלוש הוא ורצה לגלות מהיכן יצא  

 לו ההיתר תחלה ומשם למד, עכ''ל:  



שם )דף קכ"ו:( משנה כל כסויי הכלים שיש להן    כל כסויי וכו'.  מגיד משנה  
יזה ניטלין בשבת א''ר יוסי בד''א בכסויי קרקעות אבל כסויי הכלים בית אח

בין כך ובין כך ניטלין בשבת ובגמרא אר''י והוא שיש תורת כלי עליהן. דכ''ע  
כסויי קרקעות אם יש להן בית אחיזה אין אי לא לא כסויי כלים אע''ג דאין  

זרינן ור' יוסי  להם בית אחיזה כי פליגי בכלים וחברינהו בארעא דת''ק סבר ג 
סבר לא גזרינן ע''כ, ובהלכות דהלכה כת''ק. עוד שם )דף קכ"ה( העיד ר' יוסי  
משום ראב''י על כסוי תנור שאין צריך בית יד אמר רבינא כמאן מטלטלין  
כמאן   אחיזה  בית  להם  דאין  אע''ג  מחסיא  במתא  דתנורי  כסויי  האידנא 

וכדעת רבינו  נכתב בהלכות  וכל זה  ע''כ.  ז''ל שהרי  כראב''י  . והקשו עליהם 
כסוי התנור הוא כסוי כלי המחובר לקרקע שנחלקו בו ר' יוסי ות''ק כנזכר  
למעלה. ובהלכות פסקו כת''ק שהוא מצריך בית אחיזה וכאן פסקו כרבינא 
ומדברי רבינו נתבאר תירוץ זה שאין תנור ככלים וחברינהו בארעא לפי שפי'  

באר  חבית שטמונה  כגון  הוא  גופה  וחברינהו  כל  וטומנים  גומא  ץ שחופרים 
בתוכה ואינה נראה ממנה אלא פיה ובהנהו הוא דגזר ת''ק אטו בור ודות אבל  
בתנור שכולו מגולה אע''פ ששוליו מחוברין בקרקע אפי' ת''ק מודה שאינו  
צריך בית אחיזה ומעדותו של ר' יוסי למדנו כן. וכל זה ביאר רבינו באמרו  

כן העלה הרשב''א ז''ל מדברי רבינו ופירוש תורת כגון חבית הטמונה בארץ ו
כלי פירש''י ז''ל שיהא ראוי לתשמיש אחר והקשו עליו. ופי' מעשה שנראה 

 וראוי ותקונו מוכיח עליו שהוא ראוי לכך:  

וְהֵן  יד לְטַלְטְלוֹ  מֻתָר  וְאֶחָד  לְטַלְטְלוֹ  אָסוּר  אֶחָד  ים  דְבָרִּ שְׁנֵי 

ין   זְמַן שֶׁמְטַלְטְלִּ ים זֶה לָזֶה אוֹ זֶה עַל זֶה אוֹ זֶה בָזֶה וּבִּ   ]ה[סְמוּכִּ
לְטַלְטְלוֹ  לַדָבָר שֶׁמֻתָר  יךְ  ם הָיָה צָרִּ י. אִּ הַשֵנִּ יְטַלְטֵל  אֶחָד מֵהֶן 

וְאַ  יךְ מְטַלְטְלוֹ  צָרִּ ם  וְאִּ מוֹ.  עִּ טַלְטֵל  מִּ הָאָסוּר  שֶׁדָבָר  י  פִּ עַל  ף 
 לְטַלְטֵל דָבָר הָאָסוּר לאֹ יְטַלְטְלֶנוּ בְאוֹתוֹ דָבָר הַמֻתָר: 

דין זה מבואר בהלכות פרק   שני דברים אחד אסור לטלטלו וכו'.  מגיד משנה  
כירה מהכרח השמועות. ורבינו כתב הענין מבואר הרבה וכן כתבו בתוס' וזה 
דעת הרמב''ן והרשב''א ז''ל. ופי' פגה פירש''י תאנה שלא נתבשלה כל צרכה 
)שבת   הגמרא  ולשון  עכ''ל.  לטיט  מוקצה  הוי  ותבן  להתבשל  בתבן  וטמונה 

בגחלת. ופירש''י ז''ל בעירובין פרק  קנ"ו( פגה שטמנה בתבן וחררה שטמנה  
חלון )דף ע"ז( והוא שכבו עכשיו הגחלים הא בשלא כבו לא דמתוך שנהפכין  
וכ''כ   כ'(  )דף  בכריתות  כדאיתא  התחתונות  ומבעיר  העליונות  את  מכבה 
הרשב''א ז''ל. ודין זה דחותה גחלים שהוא מכבה ומבעיר מבואר בדברי רבינו  

 סוף פ''ז מהלכות שגגות:  



גַבֵי   טו עַל  שֶׁהָיְתָה  וַחֲרָרָה  בְתֶבֶן  טְמוּנָה  שֶׁהָיְתָה  פַגָה  כֵיצַד. 

ים   שֶׁהַתֶבֶן   ]ו[ גֶחָלִּ י  פִּ עַל  וְאַף  וְנוֹטְלָן  בְכַרְכָר  אוֹ  בְכוֹשׁ  תוֹחֲבָן 
ים   נְעָרִּ ים נִּ ילָה. וְכֵן לֶפֶת אוֹ צְנוֹנוֹת שֶׁהָיוּ וְהַגֶחָלִּ שְׁעַת נְטִּ בְשַׁבָת בִּ

בֶעָלֶה  בְשַׁבָת  שׁוֹמְטָן  ים  מְגֻלִּ ים  הֶעָלִּ קְצָת  וּמִּ בְעָפָר  ים  טְמוּנִּ
ינוֹק עַל  כָר אוֹ תִּ ם הָיָה כִּ נְעָר. אֲבָל אִּ י שֶׁהֶעָפָר נִּ שֶׁלָהֶן וְאַף עַל פִּ

כָר גַבֵי הָאֶבֶן אוֹ עַל גַ  בֵי הַקוֹרָה לאֹ יְטַלְטֵל הָאֶבֶן אוֹ הַקוֹרָה בַכִּ
ינוֹק שֶׁיֵּשׁ עָלֶיהָ. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:    אוֹ בַתִּ

ברייתא פרק במה טומנין. וכתבו המפרשים דוקא   וכן לפת וכו'.  מגיד משנה  
ה אם מקצת העלין מגולין אבל אין מקצתן מגולין כיון שהיתה הגומא מכוס

תוחב בהן כוש או כרכר מיחזי כעושה גומא אבל בתבן וגחלים אין בהם משום 
 גומא:  

שני דברים אחד אסור לטלטלו וכו'. כיצד פגה שהיתה   טו(-)יד  כסף משנה  

כתב ה''ה פירש''י והוא שכבו    טמונה בתבן וחררה שהיתה על גבי גחלים וכו'.
עכשיו הגחלים הא בשלא כבו לא וכו'. ורבינו שכתב חררה שע''ג גחלים אפשר  
דאפי' בלא כבו נמי מתוקמא שפיר שמאחר שאינה טמונה אינו חותה בגחלים 
דקתני   וברייתא  ושרי  הצד  מן  טלטול  דהוי  שמנענען  אלא  החררה  בנטילת 

יחה ע''ג גחלים אלא דאיידי דנקט שטמנה בגחלים לא טמנה קאמר אלא שהנ 
בפגה שטמנה נקט נמי בחררה שטמנה ולאו דוקא אי נמי איידי דבכבו שרי  
אפי' טמנה נקט טמנה אבל אה''נ דהיכא דלא כבו לא שרי אלא בהניחה ע''ג 

 גחלים:  

ין עָלָיו וְהָאֶבֶן בְיָדוֹ אֲבָל נוֹטֵל אָדָם אֶת בְנוֹ שֶׁיֵּ  טז שׁ לוֹ גַעְגוּעִּ

שֶׁהָיְתָה  כַלְכָלָה  בְיָדוֹ.  הָאָב  טְלֶנוּ  יִּ ינָר  הַדִּ פל  יִּ ם  שֶׁאִּ ינָר  דִּ לאֹ 
הָאֶבֶן  שֶׁהֲרֵי  לְטַלְטְלָהּ  מֻתָר  בְאֶבֶן  שֶׁלָהּ  נֶקֶב  וְסָתַם  נְקוּבָה 

לָה מְלֵאָה פֵרוֹת וְהָאֶבֶן בְתוֹךְ הַפֵרוֹת הָיְתָה הַכַלְכָ   *נַעֲשֵית כְדֹפֶן.  
ים נוֹטֵל אוֹתָהּ כְמוֹת  ים וְתוּתִּ ים כְגוֹן עֲנָבִּ ם הָיוּ הַפֵרוֹת רְטֻבִּ אִּ
מְקוֹם הֶפְסֵד לאֹ גָזְרוּ:  טָנְפוּ בֶעָפָר וּבִּ ם יְנַעֵר הַפֵרוֹת יִּ יא שֶׁאִּ  שֶׁהִּ

כתב הראב''ד ז''ל    כו' שאם ינער הפירות יטנפו.  היתה הכלכלה    ההראב"ד 
אני לא מצאתי כן בגמרא שאפילו בפירות המיטנפין חזר והקשה ולנערינהו  
נעורי וחזר ותירץ בשהיתה האבן דופן לכלכלה ואפילו בפירות שאינן מיטנפין 



לנער   פירות המיטנפין אפשר  דופן לכלכלה אפילו  אבל אם לא היתה האבן 
הכלכ  בתוך  יצטרך  אותן  ולא  לחוץ  וינערנה  עליונה  שתהיה  עד  עצמה  לה 

 לטלטל האבן עם הכלכלה:  

ריש פרק נוטל )דף קמ"א:( נוטל אדם את   נוטל אדם את בנו וכו'.  מגיד משנה  
בנו והאבן בידו ובגמרא אמרו דבי רבי ינאי בתינוק שיש לו געגועין על אביו. 

זו היא בחצר ואע''ג דכיון דתינוק   נטילה  הוא הוה ליה כאילו האב  ופירוש 
נוטל את האבן כיון שיש לו געגועין ואיכא חשש חולי התירו לו טלטול כזה. 

כלכלה ושם מבואר דדינר אסור דאי נפיל אתי לאיתויי ומטלטל ליה להדיא: 
שם במשנה נוטל אדם כלכלה והאבן בתוכה והקשו בגמרא )דף    שהיתה וכו'.

ור. ותירץ רבי יוחנן הכא בכלכלה קמ"ב( אמאי ותהוי כלכלה בסיס לדבר האס
מלאה פירות עסקינן. והקשו ונשדינהו לפירי ונשדי לאבן ונינקטינהו. ותירצו  
בפירות המיטנפין והקשו ולינערינהו נעורי ותירצו א''ר חייא בר אשי אמר רב 
ע''כ בגרסת  הכא בכלכלה פחותה עסקינן דאבן עצמה נעשית דופן לכלכלה 

כות כלום. והנה לפי גרסא זו אוקימתא דר' יוחנן  ספרינו ואין מכל זה בהל
בטלה וקמה לה הא דרב ורבינו פסק כשתיהן והוא תמה ולזה השיגו הר''א 
ז''ל בהשגות. ונראה שגרסת רבינו היא שאין בה ולינערינהו נעורי ורב חייא  
בר אשי בשם רב עושה אוקימתא אחרינא ושתיהן אמת. וה''ג רב חייא בר  

וזהו שלא הזכירו גבי הא דרב אלא. וא''א להעמיד דברי  אשי בשם רב אמר  
 רבינו בדרך אחרת:  

יא נוֹפֶלֶת. הָיְתָה  יז דָהּ וְהִּ יהָ מַטָהּ עַל צִּ ית שֶׁשָכַח אֶבֶן עַל פִּ חָבִּ

יּוֹת וְהָאֶבֶן עָלֶיהָ   דָהּ  בֵין הֶחָבִּ יהָהּ לְמָקוֹם אַחֵר וּמַטֶה עַל צִּ מַגְבִּ
נוֹעֵר  לַכַר  וְצָרַךְ  הַכַר  עַל  וְכֵן הַשוֹכֵחַ מָעוֹת  נוֹפֶלֶת.  וְהָאֶבֶן  שָׁם 
הַכַר  אֶת  נוֹטֵל  הַכַר  מְקוֹם  לִּ יךְ  צָרִּ ם  וְאִּ נוֹפְלוֹת.  וְהֵן  הַכַר  אֶת 

הַמָעוֹ  יחַ  נִּ ם הִּ אֲבָל אִּ עָלָיו.  הַכַר אוֹ וְהַמָעוֹת  עַל  שַׁבָת  מֵעֶרֶב  ת 
טְלוּ  לוּ נִּ ין לְטַלְטְלָן וַאֲפִּ ית הֲרֵי אֵלוּ אֲסוּרִּ י הֶחָבִּ יחַ הָאֶבֶן עַל פִּ נִּ הִּ

יס לְדָבָר הָאָסוּר:    הַמָעוֹת וְהָאֶבֶן שֶׁהֲרֵי נַעֲשוּ בָסִּ

משנה שם )דף קמ"ב( האבן שעל    חבית ששכח אבן על פיה וכו'.  מגיד משנה  
החבית מטה על צדה והיא נופלת היתה בין החביות מגביהה ומטה על צדה    פי 

אלא  ל''ש  ובגמרא  נופלות,  והן  הכר  את  נוער  הכר  שעל  מעות  נופלת  והיא 
לצורך גופו אבל לצורך מקומו מטלטל ועודן עליו, עוד שם לא שנו אלא בשוכח 

  המעות והאבן וכתב רבינו ואפי' ניטלו אבל במניח נעשה בסיס לדבר האסור.  
 כמו שנתבאר למעלה מההיא דכירה:  



יא  יח הִּ הֲרֵי  נוֹפֶלֶת  וְאֵינָהּ  בָהּ  ין  מְמַלְאִּ ם  אִּ שֶׁבַקֵרוּיָה  הָאֶבֶן 

ין בָ  ם לָאו אֵין מְמַלְאִּ קְצַת הַקֵרוּיָה וּמֻתָר לְמַלְאוֹת בָהּ וְאִּ הּ.  כְמִּ
 בֶגֶד שֶׁעַל הַקָנֶה שׁוֹמְטוֹ מֵעַל הַקָנֶה: 

משנה   וכו'.  מגיד  שבקרויה  האבן    האבן  קכ"ה(  )דף  הכלים  כל  פרק  משנה 
אין  לאו  ואם  בשבת  בה  ממלאים  נופלת  ואינה  בה  ממלאין  אם  שבקרויה 
וממלאין בה מים   יבשה חלולה  ז''ל קרויה דלעת  רש''י  ופירש  ממלאין בה. 

ונותנין בה אבן להכבידה. אם  ומתוך   שהיא קלה אינה שואבת אלא שצפה 
ממלאין בה ואינה נופלת שקשורה יפה ואם לאו הרי היא כשאר אבנים ואין  

עכ''ל:   בגד שעל הקנה מטלטלין את הקרויה דשוייה בסיס לאבן שבתוכה 
)דף ק"מ:( א''ר חסדא האי כתניתא משלפי לדידה מקניא    וכו'. פרק תולין 

קניא ז''ל    שרי  ופירש''י  מותר.  הוא  קיואי  כלי  ואם  רבא  אמר  אסור  מינה 
וכשנוטלה  יד  לבית  יד  מבית  אותה  תוחבין  לנגבה  אותו  כשסוחטין  כתונת 
בשבת משלפה מן הקנה ולא הקנה ממנה דלא חזי לטלטולי דלהסקה קאי.  
הוצרך   לא  ורבינו  עכ''ל.  שרי  עליו  כלי  דתורת  אורגים  של  קנה  קיואי  כלי 

דרבא דכלי קיואי לפי שיתבאר ראש פרק כ''ז שקני האורג מותר    להזכיר הא 
 לטלטלן כדבר שמלאכתן לאיסור לצורך גופן ולצורך מקומן:  

הֵן  יט לוּ  אֲפִּ ין  מְעֵשָרִּ שֶׁאֵינָם  פֵרוֹת  כְגוֹן  לֶאֱכל  שֶׁאָסוּר  פֵרוֹת 

טְלָה תְרוּמָתוֹ   אשׁוֹן שֶׁלאֹ נִּ בְרֵיהֶם אוֹ מַעֲשֵר רִּ דִּ ין בְמַעֲשֵר מִּ חַיָּבִּ
לְכָתָן  כְהִּ פְדוּ  נִּ שֶׁלאֹ  וְהֶקְדֵשׁ  י  שֵׁנִּ מַעֲשֵר  אוֹ  טְמֵאָה  תְרוּמָה  אוֹ 
מַעֲשֵר  וְכֵן  ים  יִּּ לָעֲנִּ וְרָאוּי  יל  הוֹאִּ הַדְמַאי  אֲבָל  לְטַלְטְלָן.  אָסוּר 

י שֶׁלאֹ נָתַן הַחֹמֶשׁ מֻתָר לְטַלְטְלָן: שֵׁנִּ   י וְהֶקְדֵשׁ שֶׁפְדָאָן אַף עַל פִּ

משנה ריש פ' מפנין, מפנין תרומה   פירות שאסורין לאכלן וכו'.  מגיד משנה  
שנטלה  ראשון  ומעשר  ודמאי  ישראל.  אפי'  )קכ"ז:(  בגמ'  ומפרש  טהורה, 

ע''פ שלא נתן את החומש.  תרומתו ומעשר שני והקדש שנפדו. ומפרש בגמ' א
אבל לא את הטבל מפרש בגמ' אפילו טבל מדרבנן. ולא מעשר ראשון שלא 
נטלה תרומתו ולא את מעשר שני והקדש שלא נפדו. וביאור ענינים אלו בספר  
ודין איסור טלטול תרומה טמאה מבואר יותר מזה בפרק נוטל כמו   זרעים 

 שיתבאר:  



לוֹ.  כ רְאוּיָה  שֶׁאֵינָהּ  י  פִּ עַל  אַף  הַתְרוּמָה  שְרָאֵל  יִּ מְטַלְטֵל 

ם הָיוּ  ין אִּ ם הַחֻלִּ ם הַטְהוֹרָה אוֹ עִּ ין תְרוּמָה טְמֵאָה עִּ וּמְטַלְטְלִּ
הַטְהוֹרָה  שְׁנֵי בְשֶׁהָיְתָה  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה  אֶחָד.  י  כְלִּ בִּ הֶם 

פָסְדוּ.   ם יְנַעֵר אוֹתָן יִּ ין בַקַרְקַע שֶׁאִּ תְטַנְפִּ לְמַטָה וְהָיוּ פֵרוֹת הַמִּ
וְנוֹטֵל  י  הַכְלִּ נוֹעֵר  בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  ים  וּשְׁקֵדִּ ים  אֱגוֹזִּ הָיוּ  ם  אִּ אֲבָל 

מְקוֹם  הַטְהוֹרָה   לִּ יךְ  צָרִּ הָיָה  ם  וְאִּ הַטֻמְאָה.  יחַ  וּמַנִּ ין  הַחֻלִּ אוֹ 
מְטַלְטֵל הַכל  לְמַטָה  שֶׁהָיְתָה  בֵין  לְמַעְלָה  שֶׁהַטְהוֹרָה  בֵין  י  הַכְלִּ

 כְאֶחָד:  

משנה פרק נוטל )דף קמ"א קמ"ב(   ומטלטלין תרומה טמאה וכו'.   מגיד משנה  
ועם החולין. ובגמרא א''ר חסדא לא ומטלטלין תרומה טמאה עם הטהורה  

שנו אלא שטהורה למטה וטמאה למעלה אבל טהורה למעלה וטמאה למטה 
שקיל לה לטהורה ושביק לה לטמאה והקשו וכי טהורה למטה נמי לישדינהו  
שטהורה   בין  וכו'  מטלטלין  מיתיבי  המיטנפין  בפירות  ותירצו  ולינקטינהו 

אה למעלה ותירץ רב חסדא  למעלה וטמאה למטה בין שטהורה למטה וטמ
 דמתני' לצורך גופו ברייתא לצורך מקומו וזה מבואר:  

משנה   כשהיתה   כסף  אמורים  דברים  במה  וכו'  התרומה  ישראל  מטלטל 
כך כתוב בנוסחי דידן בספרי רבינו וכך נראה שהיתה נוסחת   הטמאה למטה. 

שנמחקה  מוגה  בספר  מצאתי  ואני  נתבררה.  שלא  וכתב  רבינו  בדברי  הר''ן 
תיבת הטמאה ונכתב במקומה הטהורה והוא הנוסחא הנכונה כי היא מכוונת 

 עם דברי הגמרא:  

דְ  כא מְדוּם מֻתָר נִּ ם לִּ בְעוֹד יוֹם אִּ ים שֶׁחָשַׁב עָלָיו מִּ בָךְ שֶׁל אֲבָנִּ

שֶׁגְדָרָן  דֶקֶל  שֶׁל  חֲרָיוֹת  אָסוּר.  לָאו  ם  וְאִּ לְמָחָר  עֲלֵיהֶן  לֵישֵׁב 
ם  יבָה מֻתָר לְטַלְטְלָן. וְכֵן אִּ ישִּׁ מְלַךְ עֲלֵיהֶן מֵעֶרֶב שַׁבָת לִּ ים וְנִּ לְעֵצִּ

בְעוֹד יוֹם מֻתָר לְטַלְטְלָן:   יָשַׁב עֲלֵיהֶן ]ז[  מִּ

פ' כל הכלים )קכ"ה:( פעם אחת הלך רבי   נדבך של אבנים וכו'.  מגיד משנה  
שנשב   כדי  וחשבו  צאו  לתלמידיו  ואמר  אבנים  של  נדבך  מצא  אחד  למקום 
ואיכא מאן דאמר שאמר   ונחלקו שם אם הצריכן רבי מעשה  עליהן למחר. 

סדרום כדי לישב עליהן. ופסק רבינו כן ואין מכל זה להם צאו ולמדום. ופי'  
פרק במה טומנין    חריות של דקל וכו'.בהלכות כלום ובסמוך אבאר הטעם:  



)שבת דף נ'( חריות של דקל שגדרן לעצים ונמלך עליהם לישיבה צריך לקשר  
רבן שמעון בן גמליאל אומר אין צריך לקשר ואמרו שם רב אמר קשר כתנא 

חשב סגי כרבן שמעון בן גמליאל ורב אשי אמר ישב סגי    קמא ושמואל אמר
אף על פי שלא חשב ושלא קשר ונסתייעו דברי רב אשי שם. והלכה כמותו  
כדאיתא בהלכות. ופירשו ז''ל דלרב אשי כ''ש חשב אע''פ שלא ישב וזה דעת 
רבינו. מכאן למדנו שמחשבה בלחוד סגי. ונ''ל שלכך השמיטו בהלכות ההיא  

יש    דנדבך משום וא''כ  סגי  בלחוד  ובמחשבה  דמהכא שמעינן שא''צ מעשה 
לתמוה על רבינו למה פסק למעלה כמאן דמצריך מעשה שכתב אם למדום. 
ונ''ל שדעת רבינו דשאני חריות דאיכא דקיימי לישיבה ואיכא דקיימי לעצים 
וכאן לא נאסרו אלא מפני מחשבתו שגדרן לעצים. וזהו שהזכיר כן בדוקא 

שבת ישיבה מוציאה מידי מחשבה דלעצים. אבל נדבך של אבנים  ומפני כך מח
לדעת  כנ''ל  לישיבה  שהן  להוכיח  מעשה  צריך  ולפיכך  לישיבה  דקאי  ליכא 

 רבינו:  

כתב ה''ה ומכאן למדנו שמחשבה בלחוד סגי.   חריות של דקל וכו'.  כסף משנה 
שה ונ''ל שלכך השמיטו בהלכות ההיא דנדבך משום דמהכא שמעינן שא''צ מע 

כמאן   למעלה  פסק  למה  רבינו  על  לתמוה  יש  כן  ואם  סגי  לחוד  ובמחשבה 
שהם  להוכיח  עד  וכו'  רבינו  שדעת  ונ''ל  למדום.  אם  שכתב  מעשה  דמצריך 
בין   מחלק  שהוא  ספק  אין  נדבך  דין  רבינו  שהשמיט  שאע''פ  ול''נ  לישיבה. 

מר  חריות לאבנים דהא רב אסי גופיה דאמר גבי חריות ישב אע''פ שלא חשב א
גבי נדבך צאו ושפשפום וא''כ ע''כ יש לחלק בין חריות לאבנים וטעמא דנדבך  
כדפירש''י צאו ולמדום סדרום והושיבום כדי שלא נצטרך ליגע בהם למחר  
אמי   ור'  כלי  לעשותה  לאבן  מועיל  חשוב  במעשה  אפי'  הזמנה  שאין  לפי 

יהא לטעמיה דאמר לעיל אין אבן נעשית כלי בהנחה. ושפשפום מן הטיט ש 
נאות לישב ולמחר תלמדום דבמעשה כל דהו נעשה כלי דהשתא לכ''ע באבנים 
לא סגי בחשב. ולא השמיטה הרי''ף להא דנדבך אלא מפני שסמך לו על מ''ש 
בפרק נוטל אמתני' דאבן שע''פ החבית מטה על צדה והיא נופלת א''ר הונא 

וד דלא סגי ל''ש אלא בשוכח אבל במניח נעשה בסיס לדבר האיסור ומזה נלמ
 לאבן בחשב דסתם אסור במניח אפי' חשב עליה:  

ם  כב טָה לאֹ יְנַעְנְעֶנוּ בְיָדוֹ אֲבָל מְנַעְנְעוֹ בְגוּפוֹ. וְאִּ הַקַשׁ שֶׁעַל הַמִּ

ם   ין  הוּא מַאֲכַל בְהֵמָה מֻתָר לְטַלְטְלוֹ. וְכֵן אִּ הָיָה עָלָיו כַר אוֹ סָדִּ
בְעוֹד   י שֶׁיָּשַׁב עָלָיו מִּ נַעֲשָה כְמִּ בְיָדוֹ שֶׁהֲרֵי  מְנַעְנְעוֹ  וְכַיּוֹצֵא בָהֶן 
ית מֵעֶרֶב  חֵד לָהּ קֶרֶן זָוִּ ם יִּ יס קֻפָה שֶׁל עָפָר בְבֵיתוֹ אִּ יוֹם. הַמַכְנִּ

 רָכָיו:  שַׁבָת מְטַלְטְלוֹ בְשַׁבָת וְעוֹשֶה בוֹ כָל צְ 



משנה פרק תולין )שבת דף קמ"א( הקש   הקש שעל המטה וכו'.  מגיד משנה  
מאכל בהמה או שהיה  שעל המטה לא ינענענו בידו אבל מנענעו בגופו ואם הוא  

עליו כר או סדין מנענעו בידו וממה שהתירו בשיש עליו כר או סדין נסתייע 
רב אשי פרק במה טומנין )שם דף נ'( ולזה כתב רבינו שהרי נעשה כמי שישב  

יום:   וכו'.עליהם מבעוד  מכניס    המכניס קופה  ר''י  טומנין אמר  במה  פרק 
אדם מלא קופתו עפר ועושה בו כל צרכיו דרש מר זוטרא והוא שייחד לו קרן  

 זוית:  

תֵן   כג פְנֵי שֶׁהוּא כְסוֹתֵר. כֵיצַד. לאֹ יִּ י מֵהֵיכָנוֹ מִּ אָסוּר לְבַטֵל כְלִּ

תַחַ  י  שֶׁבַנֵר  כְלִּ שֶׁהַשֶמֶן  הַנוֹטֵף.  הַשֶמֶן  אֶת  לְקַבֵל  בְשַׁבָת  הַנֵר  ת 
י שֶׁהָיָה מֻתָר.   לְטוּל הַכְלִּ י יֵאָסֵר טִּ פוֹל לַכְלִּ אָסוּר לְטַלְטְלוֹ וּכְשֶׁיִּּ

תַחַת   י  כְלִּ ין  נוֹתְנִּ אֵין  יכָךְ  לְפִּ בָזֶה.  כַיּוֹצֵא  כָל  הַתַרְנְגלֶת   ]ח[ וְכֵן 
י עַל    *בֵל בֵיצָתָהּ.  לְקַ  י עָלֶיהָ. וְכֵן כוֹפֶה הַכְלִּ אֲבָל כוֹפֶה הוּא הַכְלִּ

טְלֶנוּ:  ]ט[ ם יַחְפֹץ יִּ טְלוֹ שֶׁאִּ  כָל דָבָר שֶׁאָסוּר לְטַלְטְלוֹ שֶׁהֲרֵי לאֹ בִּ

כתב הראב''ד ז''ל בירושל' ובלבד שלא   אבל כופה הוא הכלי וכו'.    ההראב"ד 
 יגע בביצה: 

משנה   וכו'.   מגיד  לבטל  נתנו  כבר    אסור  שאם  מבואר  ושם  פ''ה  זה  נתבאר 
  לפיכך אין וכו'. מבע''י מותר להניחו שם ומשנה היא בפרק כירה )דף מ"ב:(:  

נותנים כלי תחת התרנגולת לקבל ביצתה אבל כופה  שם אע''פ שאמרו אין 
יוסף אליבא דרב חסדא בכל דבר   עליה את הכלי בשביל שלא תשבר. ולרב 

'י דאמר אין כלי ניטל אלא לדבר הניטל וכ''כ  מותר לכפות וכן הלכה. ודלא כר'
בהלכות פרק מי שהחשיך. ובהגהות אמר אברהם בירושלמי ובלבד שלא יגע 
בביצה ע''כ. ולא ידעתי טעם וכי המוקצה והנולד אסור ליגע בהן כל שאינו  

 מנענע הא ודאי לא ואפשר שמא ינענע הביצה על ידי הכלי:  

וְשׁוֹנֶה    * כד י שׁוֹפֵךְ  הַכְלִּ תְמַלֵא  נִּ ם  וְאִּ הַדֶלֶף  תַחַת  י  כְלִּ ין  נוֹתְנִּ

אֵינוֹ   ם  אִּ אֲבָל  יצָה  רְחִּ לִּ רָאוּי  הַדֶלֶף  הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא  מְנָע.  נִּ וְאֵינוֹ 
ם הַמְא  ם נָתַן מֻתָר לְטַלְטְלוֹ בַמַיִּ ין וְאִּ ין שֶׁבוֹ. רָאוּי אֵין נוֹתְנִּ וּסִּ

לָה:  י לְכַתְחִּ ין גְרָף שֶׁל רְעִּ  שֶׁאֵין עוֹשִּ

כתב הראב''ד ז''ל איני יודע מהו זה   נותנין כלי תחת הדלף וכו'.    ההראב"ד 
כלי תחת הדלף   נותנין  היא  כך  וסוגית הגמרא  זה הטעם.  לכאן  ראוי  שאין 



בשבת בדלף הראוי ואם נתמלא הכלי שופך ושונה כדי שלא יעשה לכלוך בבית 
אין   לכלוך  בו  יעשה  ואם  שם  דר  שאינו  בבית  הוא  ואם  רעי  של  גרף  ויהיה 

בית יכניס שם מטתו כדי שיהא לו הלכלוך  קפידא אם יש לחוש לו להפסד ה
גרף של רעי ויהא מותר לשפוך לחוץ כמעשה דבי רחייא דאביי ואם אין שם 

 הפסד לא יכנס שאין עושין גרף של רעי לכתחלה עכ''ל:  

משנה פרק משילין )ביצה ל"ה ול"ו:( נותנין    נותנין כלי תחת וכו'.  מגיד משנה  
נתמלא הכלי שופך ושונה ואינו נמנע    כלי תחת הדלף בשבת ובגמרא תנא אם

וכתב רבינו  והעמידוה שם ופ' כירה דוקא בדלף הראוי אבל אם אינו ראוי לא.  
ובגמרא בי רחייא דאביי דלוף אתא לקמיה דרבה   ואם נתן מותר לטלטלו כו'

א''ל זיל עייל פורייך להתם כי היכי דלהוי גרף של רעי ואפקיה א''ל וכי עושים 
חלה אדהכי והכי נפל בי רחייא דאביי אמר תיתי לי דעברי  גרף של רעי לכת

לכתחלה.   רעי  של  גרף  עושין  שאין  כ"ח:(  )דף  פ''ב  בי''ט  ומפורש  אדמר. 
ובאמרם לכתחלה למד רבינו שאם עבר ועשה מותר לטלטלו שאם אסור למה 
אין עושין אותו לכתחלה ומה הפסד יש בעשייתו אם לא היה מותר לטלטלו  

שים למדו ממעשה זה דבמקום הפסד ואין שם דירה יכול לכשנעשה. והמפר 
לשום מטתו שם כדי שיהא כגרף של רעי וזה לא נתבאר בדברי רבינו וצ''ע 

 למה לא ביאר זה ודברי ההשגות בכאן. דברים ברורים: 

משנה   וכו'.  כסף  הדלף  תחת  כלי  היוצא    נותנין  מדין  רבינו  על  תמה  ה''ה 
מעובדא דבי רחייא דאביי. ול''נ דאפשר שרבינו מפרש דכי אותביה אביי וכי  
עושין גרף של רעי לכתחלה שתיק ליה אלמא קבלה מיניה והא דאמר אביי  

ומ''ש תיתי לי דעברי אדמר דברי אנינות בעלמא היו ולא משום דדינא הכי.  
כתב עליו הטור ולא נהירא דהא   רחיצה וכו'.רבינו והוא שיהיה הדלף ראוי ל 

דבר  לצורך  אלא  ניטל  כלי  אין  דאמר  יצחק  לר'  היינו  הכי  בגמ'  לה  דמוקי 
הניטל ואין הלכה כמותו עכ''ל. כלומר דבגמ' אותיבנא לר''י מדתנן נותנין כלי  
תחת הדלף בשבת ושני הב''ע בדלף הראוי וא''כ לדידן דקי''ל דלא כר''י אפי'  

ו ראוי שרי. ואפשר היה לומר דטעמא דרבינו משום דבפרק כירה בדלף שאינ
בדלף הראוי   נמי  לה  דפליג אדר''י אוקימנא  )שבת מ"ג( אליבא דרב חסדא 
משום דאם אינו ראוי הוי מבטל כלי מהיכנו וזהו דעת הר''ן בפ' משילין אבל  
מתוך לשון רבינו משמע דטעמיה משום דאין עושין גרף של רעי. וא''ת כיון  
כירה  בפ'  דחקינן  אמאי  שבו  המאוסים  במים  לטלטלו  מותר  נתן  דאם 
לאוקומי מתניתין דקתני נותנין כלי תחת הדלף בשבת בדלף הראוי דוקא כי 
היכי דלא תיקשי לר''ח דאוסר לבטל כלי מהיכנו הא אפי' אי הוי דלף שאינו  

שנויי  ראוי אינו מבטל כלי מהיכנו שהרי מותר לטלטלו י''ל דאף ע''ג דה''מ ל
לו לפום מאי דהוה ס''ד דמקשה דבדלף שאינו ראוי חשיב   הכי רצה לתרץ 
מבטל כלי מהיכנו. א''נ משום דמתניתין סתמא קתני נותנין כלי תחת הדלף  



דמשמע דאפי' במקום שאסור לטלטל גרף של רעי כגון במקום שאין אדם שם 
אינו ראוי מותר ליתן כלי תחת הדלף מש''ה אוקמה בדלף הראוי דאילו דלף ש

לא פסיקא מילתא להתיר בכל מקום ליתן כלי תחת הדלף שהרי במקום דלא 
שרי לטלטולי משום גרף של רעי אסור ליתן כלי תחת הדלף מפני שהוא מבטל  

 כלי מהיכנו: 

ית   כה יל שֶׁל טֶבֶל    ]י[חָבִּ יחַ תַחְתֶיהָ הוֹאִּ י וּמַנִּ יא כְלִּ שְׁבְרָה מֵבִּ שֶׁנִּ

י תַחַת הַנֵר  ין כְלִּ מְתֻקָן. וְנוֹתְנִּ קְנוֹ מְתֻקָן הֲרֵי הוּא כִּ ם עָבַר וְתִּ וְאִּ
י. קוֹרָה   פְנֵי שֶׁאֵין בָהֶן מַמָשׁ וּמֻתָר לְטַלְטֵל הַכְלִּ יצוֹצוֹת מִּ לְקַבֵל נִּ

שְׁבְרָה אֵ  טָה אֶלָא שֶׁנִּ ין אוֹתָהּ בְסַפְסָל אוֹ בַאֲרוּכוֹת הַמִּ ין סוֹמְכִּ
י  כְלִּ יְבַטֵל  כְדֵי שֶׁלאֹ  טְלֵם  יִּ שֶׁיַּחְפֹץ  זְמַן  וְכָל  ים  רְוָחִּ הָיוּ  כֵן  ם  אִּ
ים בְשַׁבָת אוֹ עַל גַבֵי כַוֶּרֶת  ין מַחְצֶלֶת עַל גַבֵי אֲבָנִּ מֵהֵיכָנוֹ. פוֹרְסִּ

ים לְבַד   דְבוֹרִּ וּבִּ ים  הַגְשָׁמִּ פְנֵי  מִּ ים  וּבַגְשָׁמִּ הַחַמָה  פְנֵי  מִּ בַחַמָה 
ין אֶת הַסַל  רְצֶה. וְכוֹפִּ תְכַוֵּן לָצוּד שֶׁהֲרֵי נוֹטְלָהּ בְכָל עֵת שֶׁיִּּ שֶׁלאֹ יִּ
מֻתָר  שֶׁהֲרֵי  וְיֵרְדוּ  עָלָיו  שֶׁיַּעֲלוּ  יל  שְׁבִּ בִּ ים  הָאֶפְרוֹחִּ פְנֵי  לִּ בְשַׁבָת 

 לְטַלְטְלוֹ כְשֶׁיֵּרְדוּ מֵעָלָיו. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה: 

ברייתא הובאה פרק כירה )שבת מ"ב מ"ג(   חבית של טבל וכו'.  מגיד משנה  
מפני   הטעם  שם  ואמרו  תחתיה  ומניח  כלי  מביא  שנשברה  טבל  של  חבית 

 ונותנין כלי תחת הנר שהטבל מוכן הוא אצל שבת ואם עבר ותקנו מתוקן:  
ואמרו    וכו'. ניצוצות  לקבל  הנר  תחת  כלי  נותנין  משנה  מ"ז:(  )דף  שם  ג''ז 

טעמא דאינו מבטל כלי מהיכנו דניצוצות אין בהם ממש ובעודן בתוכו מותר  
ג''ז שם )דף מ"ג( הקשו למי שאוסר בטול כלי   קורה שנשברה וכו'.לטלטלן:  

ארוכות  מהיכנו ממה שאמרו וכן קורה שנשברה סומכין אותה בספסל או ב
  פורסין מחצלת על גבי אבנים וכו'. המטה. ותירץ דרפי דאי בעי שקיל ליה:  

ברייתות הובאו שם. ופי' ובלבד שלא יתכוין לצוד ואינו הכרח שיהיו ניצודים 
שאם לא כן כבר מבואר פרק ראשון שאע''פ שאינו מתכוין אסור אלא אפשר  

  וכופין את הסל וכו'. :  שיהיו ניצודין ואפשר שיברחו וכ''כ ז''ל ומבואר הוא
גם זה במשנה )דף קכ"ח:( במפנין והובאה שם. ופי' האפרוחים ושום בהמה 

 חיה ועוף חיים אינן מותרין בטלטול לפי שאינן ראויין:  

ם   כו אִּ ם  הַמַיִּ לְאַמַת  אוֹ  לְבוֹר  שֶׁנָפְלָה  לָהּ בְהֵמָה  תֵן  לִּ יָכוֹל 

לָאו  ם  וְאִּ שַׁבָת  מוֹצָאֵי  עַד  אוֹתָהּ  ין  מְפַרְנְסִּ מְקוֹמָהּ  בִּ פַרְנָסָה 



ם עָלְתָה עָלְתָה. וְאַף עַל   יחַ תַחְתֶיהָ וְאִּ ים וּכְסָתוֹת וּמַנִּ יא כָרִּ מֵבִּ
יכוֹ לַבוֹר לְתוֹךְ הַמַ  י מֵהֵיכָנוֹ שֶׁהֲרֵי מַשְׁלִּ י שֶׁמְבַטֵל כְלִּ פְנֵי  פִּ ם מִּ יִּ

ין   ים לאֹ גָזְרוּ. וְאָסוּר לְהַעֲלוֹתָהּ בְיָדוֹ. וְכֵן אֵין עוֹקְרִּ צַעַר בַעֲלֵי חַיִּּ
ין   כָנְסוּ. וּמְדַדִּ ין אוֹתָן עַד שֶׁיִּּ בְהֵמָה וְחַיָּה וְעוֹף בְחָצֵר אֲבָל דוֹחִּ

ים.   ים וּסְיָחִּ ין אוֹ  * עֲגָלִּ יא תַרְנְגלֶת שֶׁבָרְחָה אֵין מְדַדִּ פְנֵי שֶׁהִּ תָן מִּ
עַד  ין אוֹתָהּ  אֲבָל דוֹחִּ ין  תְלָשִּׁ נִּ אֲגַפֶיהָ  מְצְאוּ  וְנִּ הַיָּד  ן  שְׁמֶטֶת מִּ נִּ

כָנֵס:   שֶׁתִּ

כתב הראב''ד ז''ל זה הטעם אינו אבל מפני   תרנגולת שברחה וכו'.     ההראב"ד 
 שהיא מקפיא נפשה והיא ניטלת ביד עכ''ל: 

מימרא פרק מפנין ומסקנא שם אפשר   בהמה שנפלה לבור וכו'.  מגיד משנה  
בפרנסה יפרנסנה ואי לא מביא כרים וכסתות ומניח תחתיה והקשו והא קא 

וך המים ביאור דבריו  מבטל כלי מהיכנו. ופירש רבינו שהרי משליכו לבור בת
מפני   פירש  ז''ל  רש''י  אבל  עליהן.  המים  בעוד  בהן  להשתמש  ראויים  ואינן 
שכשהן תחת הבהמה אינו יכול לטלטלן. וכתב הרשב''א ז''ל ולא דמי לכופין 
את הסל לפני האפרוחין שמותר משום דהתם לא קיימי אפרוחין אלא לפי  

ויכול הוא להפריחן אבל הכא דלמא לא תעל  כלי  שעה  ודלמא קא מבטל  ה 
משנה    וכן אין וכו'.מהיכנו קאמר עכ''ל. ועם דברי רבינו אין כאן קושיא כלל:  

וברייתות שם ומסקנא שם שאין עוקרין בהמה חיה ועוף ואפי' בחצר ואצ''ל  
יגביהם.   שמא  גזירה  ברה''ר  לא  אבל  בחצר  אותן  מדדים  אבל  ברה''ר 

וכתב רבינו ומדדין  דוחין אותה.  והתרנגולת אפי' בחצר אין מדדין אותה אבל  
כלשון המשנה וה''ה לכל בהמה חיה ועוף חוץ מן התרנגולת    עגלים וסייחין

כמבואר שם וגם בדברי רבינו מבואר שפרט תרנגולת. ופי' מדדין אוחזן בגופן  
ואיסור התרנגולת אמרו בגמרא משום  נוגעין בארץ ומסייען לילך.  ורגליהן 

נ  ופי' רבינו  נפשה.  ונתלשין.  דמקפיא  ונמצאו אגפיה נשמטין  שמטת מן היד 
ובהשגות א''א זה הטעם אינו אבל מפני שהיא כמקפיא נפשה והיא נטלת ביד  
ע''כ. וכדבריו פירש''י ז''ל מגבהת עצמה מן הארץ ונמצא זה מטלטלה ע''כ,  
בזה:  רבינו  דברי  על  קושיא  רואה   ואיני 

 
 

 



 פרק ששה ועשרים -הלכות שבת 

י   א כְלִּ כִּ לְטַלְטְלָן  מֻתָר  שֶׁלוֹ  ים  וְקָנִּ וַחֲבָלָיו  הָאוֹרֵג  כְלֵי  כָל 

כֹבֶד   מִּ חוּץ  סוּר  לְאִּ י   ]א[ שֶׁמְלַאכְתוֹ  לְפִּ הַתַחְתוֹן  וְכֹבֶד  הָעֶלְיוֹן 
ים שֶׁל אוֹרֵג אָסוּר  וְכֵן הָעַמוּדִּ ין.  פְנֵי שֶׁהֵן תְקוּעִּ ין מִּ טָלִּ נִּ שֶׁאֵין 

ין: לְטַלְטְלָן שֶׁ   מָא יְתַקֵן הַגֻמוֹת שֶׁלָהֶן. וּשְׁאָר כְלֵי הָאוֹרֵג מֻתָרִּ

פ' אלו קשרים )שבת קי"ג(   כל כלי האורג החבלים והקנים וכו'.  מגיד משנה  
וכובד   העליון  כובד  ואפי'  בשבת  לטלטלן  מותר  קיואי  כלי  שמואל  אמר 

יוחנן מרבי יהודה בר לואי  התחתון אבל לא את העמודים. ושם בעא מיניה ר'  
כובד העליון וכובד התחתון מהו לטלטלן בשבת א''ל אין מטלטלין מ''ט לפי  
שאין ניטלין. ופסק רבינו כר' יהודה דלא כשמואל משום דמשמע דמדקא בעא 
מיניה ר' יוחנן דעדיף מיניה הוה וקי''ל ר' יוחנן ושמואל הלכה כר''י. וכתב  

ים שמלאכתן לאיסור והכובדין הרי הן כאילו  רבינו ששאר כלי האורג הן ככל
דחזו  לטלטלן  מותר  קיואי  כלי  פי'  ז''ל  רש''י  אבל  כלי  תורת  עליהם  אין 
שמלאכתו   כלי  הוי  ולא  עליהן  מקפיד  גרדי  דאין  ואשמעינן  אחר  לתשמיש 
לאיסור.  שמלאכתן  ככלים  שהם  סבור  שהוא  נראה  וכובדין  עכ''ל.  לאיסור 

דהא משמע פרק כל הכלים )דף קכ"ב קכ"ג( בהדיא  ודברי רבינו נראין לי עיקר  
דכל דמיוחד לאיסור אף על פי שאין מקפיד עליו אם משתמשין בו תשמיש  
אחר הוי כלי שמלאכתו לאיסור ואם מקפיד עליו שמא יפחת מדמיו הוה ליה 

מפורש שם )דף    וכן העמודים וכו'. מוקצה מחמת חסרון כיס כמו שמבואר:  
 קי"ג( הדין והטעם:  

ין בָהֶן אֶת הַקַרְקַע  ב כְבָדוֹת שֶׁל תְמָרָה וְכַיּוֹצֵא בָהֶן שֶׁמְכַבְדִּ מִּ

ים  י שֶׁמְלַאכְתוֹ לְהֶתֵר שֶׁהֲרֵי מֻתָר לְכַבֵד בְשַׁבָת. לְבֵנִּ כְלִּ הֲרֵי הֵן כִּ
נְיָן הֲ  ן הַבִּ שְׁאֲרוּ מִּ ין שֶׁנִּ פְנֵי שֶׁרְאוּיִּ י שֶׁמְלַאכְתוֹ לְהֶתֵר מִּ כְלִּ רֵי הֵן כִּ

ם צָבַר אוֹתָן   ין אוֹתָן. וְאִּ ין אוֹתָן וּמְתַקְנִּ לְהָסֵב עֲלֵיהֶן שֶׁהֲרֵי שָׁפִּ
קְצָם וְאָסוּר לְטַלְטְלָם:   הֲרֵי הִּ

פרק כל הכלים )דף קכ"ד:( מפורש אמר    מכבדות של תמרה וכו'.  מגיד משנה  
רב דמכבדות של תמרה הן ככלי שמלאכתו לאיסור. ובהלכות והאידנא דקי''ל  
כר''ש ומותר לכבד את הבית הויין להו מלאכתן להיתר ואלו הן דברי רבינו.  
ואע''פ שבפכ''א כתב שאסור לכבד את הבית אלא אם כן הוא רצוף באבנים  



  לבנים שנשארו מן הבנין וכו'. ם מלאכתן להיתר:  מ''מ כיון שברצוף מותר ה
דמיחזי   משום  לטלטולינהו  שרי  מבנינא  דאישתיור  לבני  הני  ר''נ  אמר  שם 
למזגא עלייהו שרגינהו ודאי אקצינהו. ופירש''י ז''ל דאישתיור שהשלים בנינו  
יש עליהן   ותורת כלי  לבנין אלא לישב עליהן  ונותרו דהא השתא לא קיימי 

 עכ''ל:  

יל  ג הוֹאִּ ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ לוּ  אֲפִּ לְטַלְטְלָהּ  מֻתָר  קְטַנָה  חֶרֶס 

ית  חָבִּ מְגוּפַת  קָטָן.  י  כְלִּ י  פִּ בָהּ  לְכַסוֹת  בְחָצֵר  יא  הִּ וּרְאוּיָה 
מֻתָר   וּשְׁבָרֶיהָ  יא  הִּ תְכַתְתָה  לָאַשְׁפָה שֶׁנִּ זְרָקָהּ  ם  וְאִּ לְטַלְטְלָהּ 

מֶנוּ חֶרֶס  תְלֹשׁ מִּ תְרוֹעֵעַ לאֹ יִּ י שֶׁנִּ בְעוֹד יוֹם אָסוּר לְטַלְטְלָהּ. כְלִּ מִּ
סְמֹךְ בוֹ:    לְכַסוֹת בוֹ אוֹ לִּ

שם חרס קטנה מותר לטלטלה   חרס קטנה מותר לטלטלה וכו'.  מגיד משנה  
ויה לכסות בה כלי בחצר וכתבו המפרשים ואסיק רבא אפי' ברה''ר כיון שרא

ז''ל ודוקא חרס דאתי משברי כלים אבל אבן דלא אתי משברי כלים לא ופשוט  
שם )דף קכ"ד קכ"ה( מגופה    מגופת חבית שנתכתתה היא ושבריה וכו'.הוא:  

שנכתתה היא ושבריה מותר לטלטלן בשבת ואם זרקן באשפה מבע''י אסור 
זרקה בשבת כיון שבין השמשות היה תורת    ומפורש שם דדוקא מבע''י אבל

שם )דף קכ"ד:( גבי מגופת חבית שנכתתה   כלי שנתרועע וכו'.כלי עליה מותר:  
ולא יספות ממנה שבר לכסות בה את הכלי ולסמוך בה כרעי המטה ובהלכות 

 פירוש לא יספות לא יחתוך:  

יס     ד ים מְקֻרְזָלוֹת לְקַנֵחַ   ]ב[מֻתָר לְהַכְנִּ סֵא שָׁלֹשׁ אֲבָנִּ לְבֵית הַכִּ

קְרוֹבָה   יא  שֶׁהִּ אֲדָמָה  אֲבָל  הַיָּד.  מְלאֹ  כִּ עוּרָן  שִּׁ וְכַמָה  בָהֶן 
ים לַגַג  תְפָרֵךְ אָסוּר לְטַלְטְלָהּ לְקַנֵחַ בָהּ. וּמֻתָר לְהַעֲלוֹת אֲבָנִּ לְהִּ

כָר לְקַנֵחַ בָהֶ  שוּמָן נִּ ם רִּ יט אִּ שְׁתַקְעוּ בְטִּ ים וְנִּ ן. יָרְדוּ עֲלֵיהֶן גְשָׁמִּ
יא מֻתָר   ]ג[ מֻתָר לְטַלְטֵל. אֶבֶן שֶׁיֵּשׁ   לְקַנֵחַ הִּ נוּף שֶׁוַּדַאי  עָלֶיהָ טִּ

יא גְדוֹלָה:  לוּ הִּ  לְטַלְטְלָהּ וַאֲפִּ

משנה  וכו'.  מגיד  הכסא  לבית  להכניס  )   מותר  המוציא  ת''ר  פ'  פ"א(  שבת 
שם   ונחלקו  הכסא  לבית  להכניס  אדם  מותר  מקורזלות  אבנים  ג'  בשבת 
בשיעורן ואמרו בברייתא אחרת שם נמנו וגמרו כמלא היד וכ''פ בהלכות. ופי' 

אבל  מקורזלות חדות שהן ראויות לקנוח ושיעור כמלא היד הוא בין שלשתן:  



בהלכות אדמה שהיא   שם א''ר יהודה אבל לא את הפיאס. ופירשו   אדמה וכו'. 
ז''ל דהואיל ומיפרכא לא חשיב לקנוח ואתי   קרובה להתפרך ע''כ. ופירש''י 

וכו'.לטלטל:   להעלות  חיישינן    ומותר  אי  ז''ל  ופירש''י  וב'(  ע"א  )שם  בעיא 
ירדו עליהם גשמים לטרחא יתירתא כשהוא מעלן לגג או לא ופשטו שמותר:  

שם )פ"א( א''ל אביי לר' יוסף ירדו עליהם גשמים ונטשטשו מהו א''ל אם   וכו'.
האבנים  על  גשמים  ירדו  ופירשו  ההלכות.  גרסת  ע''כ  מותר  ניכר  רשומן 
המקורזלות ונטבעו בקרקע מהו מי חיישינן שמא יהא כסותר או כטוחן או  

טנוף  אבן שיש עליה  לא עכ''ל. ויש לרש''י ז''ל גירסא אחרת בזה ופי' אחר:  
שם א''ר ששת אם יש עליה עד מותר. ופי' רבינו כפי' ההלכות וגם בזה   וכו'.

 יש לרש''י ז''ל פירוש אחר ודברי הגאונים עיקר:  

בַצְרוֹר   ה מְקַנֵחַ  וְחֶרֶש  צְרוֹר  לְפָנָיו  הַחֶרֶש   ]ד[הָיָה  הָיָה  ם  וְאִּ

הָיוּ  מֵאוֹ ם  אִּ ים  וַעֲשָבִּ צְרוֹר  לְפָנָיו  הָיוּ  בַחֶרֶש.  מְקַנֵחַ  ים  כֵלִּ גְנֵי 
ם לָאו מְקַנֵחַ בַצְרוֹר:   ים מְקַנֵחַ בָהֶן וְאִּ ים רַכִּ  עֲשָבִּ

מחלוקת שם )דף פ"ב( פסק כהלכות   היו לפניו צרור וחרס וכו'.  מגיד משנה  
ז''ל מקנח בצרור בשבת ואע''ג דלאו בר טלטול הוא ואינו מקנח  ופי' רש''י 

היו בחרס משום סכנה. באוגני כלים שהן חלקים ואינן מקרעין הבשר עכ''ל: 
וכו'.  צרור  מקנח   לפניו  ואין  בעשבים  מקנח  כמ''ד  ופסק  מחלוקת  שם  ג''ז 

המק מדתניא  שם  והקשו  נושרות  בצרור  שניו  בו  שולטת  שהאור  בדבר  נח 
ותירצו לא קשיא הא בלחין הא ביבשין. ופירש''י ז''ל לחין אין אור שולט בהן  
לחין   יבשין אבל  עלין  ודוקא  וכ''נ מדברי רבינו אבל בהלכות מצאתי בהפך 

 משירין השנים וכ''כ בספר העתים: 

פְנֵי  שְׁיָרֵי מַחְצְלָאוֹת שֶׁבָלוּ הֲרֵי הֵ    ו י שֶׁמְלַאכְתוֹ לְהֶתֵר מִּ כְלִּ ן כִּ

ים שֶׁבָלוּ שֶׁאֵין בָהֶן  נוּף. אֲבָל שְׁיָרֵי בְגָדִּ ין לְכַסוֹת בָהֶן הַטִּ שֶׁרְאוּיִּ
ים וְלאֹ  יִּּ ין לאֹ לַעֲנִּ שְׁלֹשָׁה עַל שְׁלֹשָׁה אָסוּר לְטַלְטְלָן שֶׁאֵינָן רְאוּיִּ

הַתַנוּר   בְרֵי  שִּׁ ים.  ירִּ ים לַעֲשִּׁ הַכֵלִּ כְכָל  הֵן  וַהֲרֵי  לְטַלְטְלָן  מֻתָר 
אָסוּר   יַּרְכוֹתֶיהָ  מִּ אַחַת  שְׁמְטָה  שֶׁנִּ ירָה  כִּ לְהֶתֵר.  שֶׁמְלַאכְתָן 

תְקַע:    לְטַלְטְלָהּ שֶׁמָא יִּ

פרק כל הכלים שם )דף קכ"ה( אמר    שירי מחצלאות שבלו וכו'.  מגיד משנה  
בשבת מ''ט מחצלת גופא למאי    שמואל קרומים של מחצלת מותר לטלטלן 

חזיא לכסויי בה עפרא האי נמי חזיא לכסויי בה טנופא. ובהלכות פירשו שירי  



וזרקן אסורין   היו קרומיות מבע''י  ז''ל אם  וכתב הרמב''ן  מחצלאות שבלו 
דהוו להו כצרורות שבחצר ודמיא לשברי חביות שזרקן לאשפה מבעוד יום  

שם שירי פרוזמיות אסור לטלטלן אמר    ו'.אבל שירי בגדים וכ דאסירי עכ''ל:  
אביי במטלניות שאין בהן שלש על שלש דלא חזו לא לעניים ולא לעשירים.  
תכלתא  סוכה  במסכת  וכדאמרינן  טליתות  של  בלאות  בהלכות  ופירשו 
לפרוזמא דאינשי ביתיה ע''כ. וכתב הרשב''א ז''ל נראה משום דפחות מכן לא  

ה. אבל ראיתי בשם הראב''ד ז''ל דהכא  חזו כלל וסתמן אדם משליכן לאשפ
בשירי טלית של מצוה עסקינן דאינו מקנח בו טנוף הא שירי טליתות דעלמא 
אפי' פחות מכן מותר דלא גרע מחרס קטנה שראויה לקנח ע''כ. ורבינו סובר 

שברי תנור  דבכל טליתות אסור וקצת מפרשים סוברים כדברי הראב''ד ז''ל:  
וכו'. קת תנאים שם ופסק כר' מאיר כדאיתא בהלכות מחלו   מותר לטלטלן 

וכמבואר פ' כ''ה דכל הכלים הניטלין בשבת שבריהן ניטלין והוא שעושין מעין  
פרק תולין )דף קל"ח:( כירה   כירה שנשמטה אחת מירכותיה וכו'.מלאכה:  

שנשמטה אחת מירכותיה מותר לטלטלה שתים אסור לטלטלה רב אמר אפי'  
שמא יתקע. ובהלכות והלכה כרב ע''כ. ופי' רש''י   אחת אסור לטלטלה גזירה

 ז''ל ירכותיה פטפוטין שלה כעין רגלים:  

וְשֶׁל   סֻלָם  * ז י.  כְלִּ עָלָיו תוֹרַת  שֶׁאֵין  לְטַלְטְלוֹ  יָּה אָסוּר  עֲלִּ שֶׁל 

שוֹבָךְ לְשׁוֹבָךְ שֶׁלאֹ יַעֲשֶה  יכוֹ מִּ שׁוֹבָךְ מֻתָר לְהַטוֹתוֹ. אֲבָל לאֹ יוֹלִּ
ים   ין בוֹ הַזֵּיתִּ כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל וְיָבוֹא לָצוּד. קָנֶה שֶׁמוֹסְקִּ

ם יֵשׁ עָ  סוּר. קָנֶה אִּ י שֶׁמְלַאכְתוֹ לְאִּ כְלִּ י הֲרֵי הוּא כִּ לָיו תוֹרַת כְלִּ
י  ם יֵשׁ תוֹרַת כְלִּ הְיוֹת פוֹתֵחַ וְנוֹעֵל בוֹ אִּ ת לִּ ינוֹ בַעַל הַבַיִּ תְקִּ שֶׁהִּ

י שֶׁמְלַאכְתוֹ לְהֶתֵר:   כְלִּ  עָלָיו הֲרֵי הוּא כִּ

 אין כאן מקום לזה. עכ''ל:  כתב הראב''ד   סולם של עליה וכו'.    ההראב"ד 

זה למד רבינו מיו''ט שאסרו בו סולם של    סולם של עליה וכו'.  מגיד משנה  
עליה אפילו בהטיה כדאיתא פ''ק דיו''ט )דף ט'( וכ''ש בשבת וסולם של שובך  
הותר שם בהולכה מחלון לחלון בחצר אבל לא ברה''ר לדעת רבינו כמבואר  
לא  ששם  אסור  בחצר  אפי'  דבשבת  למד  ומשם  יו''ט  מהלכות  חמישי  פרק 

כמ''ש שם. ובשבת אינו יכול לצוד ולא ליטול    התירו אלא משום שמחת יו''ט
יונים מן השובך ולפיכך אסור. זה דעת רבינו ובהשגות א''א אין כאן מקום 

פ' כל הכלים )שבת קכ"ג( משנה קנה של זיתים   קנה שמוסקין וכו'. לזה ע''כ:  
אם יש קשר בראשו מקבל טומאה ואם לאו אינו מקבל טומאה בין כך ובין  

בדוקא. ולמד כן מדין קנה   כתב רבינו אם יש עליו תורת כליוכך ניטל בשבת.  



שהתקינו בעל הבית שיתבאר בסמוך דבעיא תורת כלי ויש מחלקין ביניהם 
  קנה שהתקינו וכו'. דשאני התם שעשוי לשמש את הקרקע ודעת רבינו עיקר:  

ברייתא שם )דף קכ"ז( קנה שהתקינו בעל הבית להיות פותח ונועל בו בזמן  
לוי פותח ונועל בו אין קשור ותלוי אין פותח ונועל בו רשב''ג אומר  שקשור ות 

מתוקן אע''פ שאינו קשור א''ר יוחנן הלכה כרשב''ג ואמרו שם דבעינן שיהא 
עליה תורת כלי וכן העלו בהלכות. ופירוש תורת כלי זכרתיו פכ''ה בבבת כל  

 כסויי הכלים: 

ינָהּ  ח שֶׁהֱכִּ יר  צִּ עַתָה  לָהּ  שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף  יר  צִּ לָהּ  שֶׁהָיָה  דֶלֶת 

ין   ין אוֹתָהּ וְסוֹתְמִּ גְרֶרֶת שֶׁנוֹטְלִּ יא נִּ סְתֹם בָהּ מָקוֹם מֻקְצֶה וְהִּ לִּ
מַחְצֶלֶת   וְכֵן  רְצָה.  הַפִּ בָהֶן  ין  ים שֶׁסוֹתְמִּ וְכֵן חֲדָקִּ גְרֶרֶת. בָהּ.  הַנִּ

ם  ים בָהֶם וְאִּ ין בָהֶן וְנוֹעֲלִּ ין בַכֹתֶל סוֹתְמִּ ין וּתְלוּיִּ זְמַן שֶׁקְשׁוּרִּ בִּ
ין בָהֶן:  ים מֵעַל הָאָרֶץ נוֹעֲלִּ ם הָיוּ גְבוֹהִּ ין בָהֶן. וְאִּ  לָאו אֵין נוֹעֲלִּ

משנה   וכו'.  מגיד  שהיה  הדלת   דלת  משנה  ק"א(  )עירובין  תפילין  בהמוצא 
מן  שבמוק גבוהין  היו  אא''כ  בהן  נועלין  אין  ומחצלת  שבפרצה  וחדקין  צה 

ותלויין   שקשורין  בזמן  הנגרר  וקנקן  הנגררת  דלת  ורמינהי  ובגמרא  הארץ 
נועלין בהן בשבת ואצ''ל ביו''ט אלמא לא בעי גבוהין ותירץ רבא הא דלא בעי  

דבעו    גבוהין בשהיה להן ציר ואע''ג דהשתא לית להו ציר מוכח מלתא. ומתני' 
גבוהין בשלא היה להן ציר מעולם כך נראה פי' השמועה וכן פירשו ז''ל. ולפי 
זה יקשה לשון רבינו שלא חלק בגבוהין אלא שאין צריכין תליה וקשירה ולא  
אמר אע''פ שלא היה להן ציר והסוגיא שלשם מוכחת בפירוש דגבוהים אע''פ  

 נו:  שלא היה להם ציר מותרין ואפשר שאף לזה נתכוין רבי

ם לאֹ   ט ין בָהּ אִּ ין אוֹתָהּ וְנוֹעֲלִּ דֶלֶת שֶׁהָיָה לָהּ לוּחַ אֶחָד שֶׁשוֹמְטִּ

י מוּכָן   יא כְלִּ יחַ עָלֶיהָ שֶׁהִּ הָיָה לָהּ לְמַטָה כֵן כְמוֹ אַסְקֻפָה שֶׁמוֹכִּ
ילָה אֵין   נְעִּ ים בָהּ. וְכֵן  לִּ ם יֵשׁ לְמַטָה אַסְקֻפָה נוֹעֲלִּ ין בָהּ. וְאִּ נוֹעֲלִּ

מוּכָן  י  כְלִּ שֶׁהוּא  עָלָיו  שֶׁמוֹכַחַת  קְלֻסְטְרָא  בְראֹשׁוֹ  שֶׁיֵּשׁ  נֶגֶר 
ין בוֹ בְשַׁבָת:  שְׁאָר כָל הַקוֹרוֹת נוֹעֲלִּ ילָה וְאֵינוֹ קוֹרָה כִּ נְעִּ  לִּ

שם תני ר' חייא דלת אלמנה נגררת ואין נועלין    '.דלת שהיה וכו  מגיד משנה  
בהלכות  פירשו  כשימא  לה  דלית  א''ד  אלמנה  דלת  דמי  היכי  בשבת.  בה 
אסקופא התחתונה שאין לה כן א''ד דחד שיפא פי' בהלכות לוח אחד ופסק 
רבינו כשני הלשונות להקל שאינה אסורה אלא כשהיא של לוח אחד ואין לה 



משנה שם )ק"א ק"ב( נגר שיש בראשו קלוסטרא   וכו'.וכן נגר  כן וכן עיקר:  
ר''א אוסר ור' יוסי מתיר. ובגמרא בניטל באגדו כ''ע ל''פ דשרי כי פליגי בשלא 
נטל באגדו ר' יוסי סבר כיון שיש בראשו קלוסטרא תורת כלי עליו ומר סבר  

'ה כיון שאין ניטל באגדו לא. ובהלכות והלכה כר''י ופירש''י ז''ל נגר לאקיבל'
בלעז שתוחבין אותה באסקופא לנעול הדלת. שיש בראשו קלוסטרא שראשו  

 עבה וראוי לכתוש בו פלפלין ותורת כלי עליו עכ''ל:  

בַדֶלֶת   ]ה[ י וְתָלוּי  קָשׁוּר  הָיָה  ם  אִּ קְלֻסְטְרָא  בְראֹשׁוֹ  שֶׁאֵין  נֶגֶר 

וְכֵן   ין בוֹ.  ם הָיָה אֶגְדוֹ   *נוֹעֲלִּ מוֹ. אֲבָל אִּ וְאֶגְדוֹ עִּ טָל  ם הָיָה נִּ אִּ
ית  ין אוֹתוֹ בַזָּוִּ יחִּ שְׁמָט כְמוֹ קוֹרָה וּמַנִּ קָבוּעַ בַדֶלֶת וְהָיָה הַנֶגֶר נִּ

שֶׁאֵין  וְחוֹזְרִּ  בוֹ  נְעל  לִּ אָסוּר  זֶה  הֲרֵי  ין  שֶׁרוֹצִּ בְעֵת  בוֹ  ין  וְנוֹעֲלִּ ין 
יחַ עָלָיו:  י וְאֵינוֹ אָגוּד וְאֵין בוֹ אֶגֶד לְהוֹכִּ  עָלָיו תוֹרַת כְלִּ

וכו'.    ההראב"ד  עמו  ואגדו  ניטל  היה  דרך    אם  תופס  אינו  הראב''ד  כתב 
הגמרא אלא אם אינו קשור בדלת והוא קשור בבריח יפה יפה שהוא ניטל עם 
ומניחין אותם בזוית מותר   והנגר  הבריח מפני האגד אע''פ שנוטלין הבריח 
לנעול בו שדינו כדין בריח ואין בו לא משום מוקצה ולא משום בונה אבל אם 

ם זה מזה אין נועלין בו משום מוקצה או אינו נאגד יפה אלא פעמים שנשמטי 
 משום בונה. עכ''ל:  

משנה  וכו'.  מגיד  נגר   נגר  ר''י  ואמר  נחלקו  ק"ב(  דף  )שם  וברייתא  משנה 
נגר הנגרר  זהו  וראשו מגיע לארץ אף במדינה מותר אלא אי  ותלוי  שקשור 
שבמדינה אסור ובמקדש מותר כל שאינו לא קשור ולא תלוי ושומטו ומניחו  

בדלת.   בקרן  שקשור  והוא  רבא  אמר  יהודה  כר'  הלכה  שמואל  אמר  זוית 
והקשו והא ר' טבלא איקלע למחוזא חזייה לההוא נגרא דהוה תלי בעיבורא  
דדשא ולא אמר להו מידי ותירצו ההוא ניטל באגדו הוה. ומדברי רבינו שכל  
שניטל באגדו א''צ שיהא קשור אפי' בעיבורא דדשא ודר' טבלא מעשה שהיה 

כתבו  כך   וכבר  הדלת  בבריח  קשור  שיהא  נמי  דבעי  ההשגות  ומדברי  היה. 
ז''ל וכתב רבינו אבל אם היה אגדו  בתוס' כדברי רבינו וכן הוכיח הרשב''א  

עליו כלי  תורת  שאין  החלון    וכו'  פקק  לדין  זה  בין  להפריש  בזה  האריך 
שנתבאר פכ''ב שאע''פ שאינו קשור ואינו תלוי מותר לפקוק בו את החלון. 
והחלוק שביניהם משום דהתם יש כל שהוא מתוקן לכך יש תורת כלי עליו  
וכאן כיון שאין בנגר זה אחת מן הדברים הנזכרים אין עליו תורת כלי ואסור 
אלא א''כ קשור ותלוי וכן פסקו בהלכות והמפרשים ג''כ כתבו חילוק זה ואליו  

 נתכוין רבינו:  



משנה   וכו'.  כסף  בראשו  שאין  דניטל    נגר  מפרש  שהוא  רבנו  מדברי  נראה 
באגדו היינו שמתיר ראש החבל שבדלת שנמצא הנגר מיטלטל עם החבל ואינו  
ניטל באגדו היינו שמתיר ראש החבל שבנגר שנמצא הנגר מיטלטל בלא חבל  
קשור   השני  החבל  ראש  אין  אפי'  בו  הקשור  החבל  עם  מיטלטל  שהוא  וכל 

אמרינן בעובדא דרבי טבלא דהוה תלי  בשום מקום שרי דהיינו ניטל באגדו וד
בעיבורא דדשא לאו דוקא אלא מעשה שהיה כך היה. והנה מצאתי להריטב''א 
שכתב בשם התוס' דניטל באגדו היינו שעשה לו בראשו קשר אחד שהיו נוטלין  
אותו בקשר ההוא ותולין אותו בכותל כשאר כלים ולפיכך מתיר בו דכלי גמור  

א מיחזי כבונה הילכך אע''פ שאינו קשור לא בדלת  הוא וכל שהוא כלי גמור ל
ולא בעיברא דדשא נועלין בו והא דאמרינן דהוה תלי בעיברא דדשא מעשה 
שהיה כך היה דבלאו הכי נמי שרי עכ''ל. ונכון לומר שכך היה מפרש רבינו  
אלא דק''ל הא דאמר רבא והוא שקשור בדלת ומשמע דדוקא דלת מדפריך  

ברא דדשא וכיון דכי קשור בדלת אגדו מוכיח עליו מאי  ליה מעובדא דתלי בעי 
איריא דלת הא כל כה''ג בכל דוכתא שרי כדמסיק ההוא ניטל באגדו הוה. 
ולכן נ''ל שדעתו כמו שפירשתי תחלה וליישב קושיא זו נ''ל שענין הנגר הוא 
על שני דרכים הא' שראש החבל הקשור בדלת אין מתירין אותו אבל ראש  

שרים אותו בנגר בעת שרוצים לנעול וכשפותחים מתירים אותו  החבל השני קו 
ונוטלים הנגר לבדו ומניחים אותו בקרן זוית. השני שראש החבל הקשור בנגר 
אין מתירין אותו אבל ראש החבל השני קושרין אותו בדלת בעת שרוצין לנעול  
אותו   ומניחים  עמו  ואגדו  הנגר  ונוטלין  מהדלת  אותו  מתירים  וכשפותחים 

רן זוית ורבא איירי בנגר שהוא בדרך הראשון דכיון שהנגר ניטל בלא אגד בק
אפילו קשור ותלוי במקום אחר אסור דהא כיון שהוא עשוי ליטלו משם בלא 
זה  כדרך  העשוי  בנגר  שהיה  קס''ד  טבלא  דר'  ועובדא  עליו  מוכיח  זה  אגד 

דרך זה ומש''ה פריך לרבא מיניה ושני דעובדא דרבי טבלא לאו בנגר העשוי ב
הוא אלא בנגר העשוי כדרך השני שהוא ניטל ואגדו עמו ומשום הכי שרי בתלי  

 בעיברא דדשא והוא הדין למונח בקרן זוית כמו שנתבאר:  

ין אוֹ יא תָהּ מְנוֹרָה שֶׁל חֻלְיוֹת בֵין גְדוֹלָה בֵין קְטַנָה אֵין מְטַלְטְלִּ

כְבַעֲלַת  רְאֵית  נִּ יא  וְהִּ ים  חֲדָקִּ בָהּ  הָיוּ  בְשַׁבָת.  ירֶנָהּ  יַחֲזִּ שֶׁמָא 
לְטַלְטְלָהּ  ם אָסוּר  יָדַיִּ שְׁתֵי  בִּ טֶלֶת  הַנִּ גְדוֹלָה  הָיְתָה  ם  חֻלְיוֹת. אִּ

זּוֹ מֻתָר לְטַלְטְלָהּ:  פְנֵי כָבְדָהּ. הָיְתָה קְטַנָה מִּ  מִּ

מסקנא בגמרא בכירה )שבת מ"ו( הילכך    של חוליות וכו'.  מנורה  מגיד משנה  
דחוליות בין גדולה בין קטנה אסורה גדולה נמי ואית בה חידקי אסורה גזירה 
משום גדולה דחוליות כי פליגי בקטנה ואית בה חידקי מר סבר גזרינן ומ''ס 



נתבאר   ושם  מוקצה.  ליה  דלית  כר''ש  דס''ל  דשרי  כמאן  וקי''ל  גזרינן  לא 
ולה היא שניטלת בשתי ידים. וכתב הרשב''א ז''ל בספרו דהא דהכא אין  שגד

צריך לומר בשאינה רפויה כלל אלא אפי' רפויה ואינה רפויה אסור לטלטלה.  
 אבל רפויה לגמרי אפילו להחזירה מותר וכבר נתבאר בדברי רבינו בפרק כ''ב:  

תמוה על דברי  יש ל  מנורה של חוליות בין גדולה בין קטנה וכו'.   כסף משנה 
רבינו דהא משמע בגמרא )שבת מ"ו( דהא דאסר ר' יוחנן דאית בה חידקי לאו 
וא''כ הו''ל לאסור   מטעם מוקצה הוא אלא משום דגזרינן אטו של חוליות 
בקטנה בעלת חדקים כר' יוחנן. וע''ק שכתב היו בה חדקים וכו' אם היתה 

דרב יוסף ורבה דאמרי  גדולה וכו' אסור לטלטלה מפני כובדה דהיינו לטעמא  
תרווייהו הואיל ואדם קובע לו מקום והא אידחי ליה האי טעמא ואסיקנא  
גזרינן אטו של חוליות ובקטנה לא  דטעמא משום דגדולה דאית בה חידקי 
גזרינן. ונראה שטעמו של רבינו שפסק כר''ל מדאמר בפרק כל כתבי )דף קכ"א 

מפרש   ז''ל  והוא  אביך  בית  של  בפמוטות  בגדולות  קכ"ב(  דאסר  כפירש''י 
וכר''ל דאמר ניטלת בשתי ידיו אסור לטלטלה ומשמע ליה ז''ל דמשום כובדה  
הוא דאסר ולא משום חידקי כדאמרי' התם בסמוך קרונות של בית רבי מותר  
לטלטלם בשבת וא''ל בניטלין באדם אחד או בשני בני אדם א''ל כאותן של  

מישתרי לא  דקרונות  ודאי  ומשמע  אביך  ה''ה   בית  וא''כ  כובדן  מפני  אלא 
וההיא   פדת  ר'  בי  דהוה  בין ההוא שריתא  חילוק  שום  וצ''ל שיש  לפמוטות 
אסיתא דהוו בי מר שמואל דשרו לטלטלם משום דתורת כלי עליהם כדאיתא 
בפרק בתרא דעירובין )דף ק"ב( וכתבו רבינו בפכ''ה לקרון ופמוט ומ''מ יש 

ב הניטלת  גדולה  היתה  אם  במ''ש  משום  לדקדק  לטלטלה  אסור  ידיו  שתי 
כובדה דכיון דמשום כובדה הוא דאסר לה מאי איריא אית ביה חידקי אפי' 
לית בה חידקי נמי. וי''ל דאה''נ דגדולה אפי' לית בה חידקי אסור לטלטלה 

 ולא נקט אית בה חידקי אלא לאשמועינן דאפ''ה אם היא קטנה שרי:  

מוּם   יב נְעָל שֶׁעַל גַבֵי הָאִּ ין אוֹתוֹ בְשַׁבָת. מַכְבֵשׁ שֶׁל   ]ו[ מִּ שׁוֹמְטִּ

בוֹ  גַע  יִּ לאֹ  ין  כוֹבְסִּ וְשֶׁל  ין.  כוֹבְשִּׁ לאֹ  אֲבָל  ין  ירִּ מַתִּ ים  בָתִּ בַעֲלֵי 
זֵּי   גִּ וְכֵן  יס.  כִּ חֶסְרוֹן  מֵחֲמַת  מֻקְצֶה  שֶׁהוּא  פְנֵי  אֵין  מִּ צֶמֶר 

חֲדָן   יִּ ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ עֲלֵיהֶן.  יד  מַקְפִּ שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ אוֹתָן  ין  מְטַלְטְלִּ
בַעַל  שֶׁל  שֶׁהָיוּ  בֵין  לְטַלְטְלָן  מֻתָר  ין  וְהַשְלָחִּ ין.  מֻתָרִּ ישׁ  לְתַשְׁמִּ

יד עֲלֵיהֶם:   פְנֵי שֶׁאֵינוֹ מַקְפִּ ת אוֹ שֶׁל אֻמָן מִּ  הַבַיִּ

משנה  וכו'.  מנעל  מגיד  אמום  חדא   שע''ג  תני  קמ"א:(  )דף  תולין  פ'  סוף 
הא  הביאו  ובהלכות  שומטין  אין  אידך  ותניא  האמום  מע''ג  מנעל  שומטים 



דשומטין לבד ומוכרח הוא בגמרא ואפילו אינו רפוי. ובהלכות אמום דפוס של  
משנה שם )דף קמ"א( מכבש של בעלי    מכבש של בעלי בתים וכו'.מנעל ע''כ:  
ין אבל לא כובשין ושל כובסין לא יגע בו ר' יהודה אומר אם היה בתים מתיר

מותר מע''ש מתיר את כולו ושומטה ופירוש מכבש ידוע מתירין שנוטל את 
היתד והוא ניתר דהיינו צורך שבת שנוטל את הכלים אבל לא כובשין דהיינו  

''ל מפני  פירש רבינו ז  ושל כובסין לא יגע בו צורך חול עכ''ל פירוש רש''י ז''ל.  
שהוא מוקצה מחמת חסרון כיס וכן נ''ל עיקר ולא כדברי רש''י ז''ל שפי' מפני  
שהוא רוצה לתקן הבגדים ותוחבו בחזקה ומהדק והתרה שלו דומה לסתירה.  
ואם כדבריו קשה לי למה נחלק ת''ק על ר' יהודה באם היה מותר מע''ש ודאי  

ליה ליטול כליו במותר    משמע דפליגי. ואפשר לדבריו דת''ק גזר דאי שרית
משנה פ' במה טומנין )דף   וכן גזי צמר אין מטלטלין אותן וכו'.יבא להתירו:  

יחדן   ל''ש אלא שלא  ובגמרא  ואין מטלטלין אותן.  מ"ט.( טומנין בגזי צמר 
להטמנה אבל יחדן להטמנה מטלטלין אותן וכן בהלכות. ויש שם אוקימתא 

אוצר כל שטמן בהן אע''פ שלא יחדן  אחרת ומשמע מינה דגזי צמר שאינן מן ה
להטמנה מותר לטלטלן וכשהן מן האוצר צריכין יחוד וכן דעת הרשב''א ז''ל  

ההלכות:   כדברי  רבינו  ודברי  ז''ל  רבו  וכו'. בשם  לטלטלן  מותרין    השלחין 
במשנה שם )דף מ"ט( טומנין בשלחין ומטלטלין אותן והעלו בהלכות בשם  

של   שלחין  שאפי'  ז''ל  שלחין  הגאונים  ז''ל  ופירש''י  אותן.  מטלטלין  אומן 
 עורות תרגום והפשיט ואשלח:  

הָיוּ   יג ם  בָהֶן אִּ וְכַיּוֹצֵא  וְצוֹאָה  יא  וְקִּ י  רְעִּ כְגוֹן  מְטֻנָף  דָבָר  כָל 

ין בָהּ מֻתָר   סֵא וְזֶה בְחָצֵר שֶׁיּוֹשְׁבִּ יאָן לְאַשְׁפָה אוֹ לְבֵית הַכִּ לְהוֹצִּ
ין עֲלֵיהֶן   ם הָיוּ בְחָצֵר אַחֶרֶת כוֹפִּ י. וְאִּ קְרָא גְרָף שֶׁל רְעִּ הוּא הַנִּ
תְלַכְלֵךְ בָהֶן. רֹק שֶׁעַל הַקַרְקַע דוֹרְסוֹ  י כְדֵי שֶׁלאֹ יֵצֵא הַקָטָן וְיִּ כְלִּ

י תֻמוֹ וְהוֹלֵךְ.   י שֶׁיֵּשׁ   ]ז[  * לְפִּ פְנֵי אֶפְרוֹ אַף עַל פִּ ין כְנוּנָא מִּ מְטַלְטְלִּ
ין גְרָף שֶׁל  י. וְאֵין עוֹשִּ גְרָף שֶׁל רְעִּ פְנֵי שֶׁהוּא כִּ ים מִּ בְרֵי עֵצִּ עָלָיו שִּׁ
וְעָשָהוּ  שֶׁעָבַר  מֵאֵלָיו אוֹ  נַעֲשָה  ם  אֲבָל אִּ בְשַׁבָת.  לָה  לְכַתְחִּ י  רְעִּ

ין אוֹתוֹ:   יאִּ  מוֹצִּ

וכו'.     ההראב"ד  ז''ל אינו תופס דרך הגמרא   מטלטלין כנונא  כתב הראב''ד 
כלל והגמרא שהאפר מוכן הוא שהיה בו מקצת אפר שהוסק מע''ש ומקצת 
 אפר שהוסק בשבת וכלי שנעשה בסיס לאיסור ולהיתר מותר לטלטלו עכ''ל: 



סוף פ' כל כתבי )דף קכ"א:( מבואר זה גבי    כל דבר מטונף וכו'.  מגיד משנה  
שם רוק   רוק שע''ג קרקע וכו'.ההלכות שם עיקר: צואה של קטן וכפי גרסת 

דורסו לפי תומו ופי' דורסו לפי תומו כתבתיו פי''א כדעת הרמב''ן והרשב''א 
מטלטלין כנונא מפני אפרו אע''פ שיש עליה שברי עצים מפני שהוא ז''ל:  

דין זה סוף כירה )דף מ"ז( ואיני יודע לתרץ הסוגיא אשר שם    כגרף של רעי.
רבינו מפני שהוא כגרף של רעי אא''כ נאמר דה''פ אלא אמר רבא  לפי מ''ש  

והוא עיקר הטעם   גרף של רעי משום דמיכסי  ליכא משום  במחתא באפרא 
אבל בכנונא שהוא כלי שעושין אותו להתחמם בו והוא מגולה הרי הוא כגרף  
של רעי ומטלטלין אותו וכבר הושג רבינו מזה ואיני יודע לו תירוץ אחר. וגם 

דחוק ונראה שעקר הנוסחא ראויה להיות בספריו מפני שראוי לגרף של זה  
רעי כלומר האפר שהזכיר ראוי לכסות גרף של רעי ונמצא הכנונא בסיס לאפר  
שמותר בטלטול ולעצים שאסורין ובסיס לדבר המותר והאסור מותר לטלטלו  

וכן עיקר ד  ובטלי  נמי משום דשברי עצים לא חשיבי  ז''ל. אי  פירשו  כל  וכן 
ואין עושין  דחשיב אף על פי שיש עמו דבר המותר לא בטיל ואסור לטלטלו:  

 כבר הזכרתיו זה בפרק כ''ה בבבת נותנין כלי תחת הדלף:   גרף של רעי וכו'. 

בֵית    ]ח[ יד שֶׁל  הַקוֹרָה  תַחַת  מִּ שֶׁיּוֹצֵא  וְכֵן  שֶׁמֶן  בְשַׁבָת  הַבַד 

לוּ  סְחוֹרָה מֻתָר לְאָכְלָם בְשַׁבָת. וַאֲפִּ ים לִּ ים הַמוּכָנִּ ים וּשְׁקֵדִּ תְמָרִּ
מֶנָה  מִּ סְתַפֵק  לְהִּ יל  מַתְחִּ צְבוּרָה  תְבוּאָה  אוֹ  תְבוּאָה  שֶׁל  אוֹצָר 

א הַכל מוּכָן בְשַׁבָת שֶׁאֵין שׁוּם אֹכֶל שֶׁהוּא מֻקְצֶה בְשַׁבָת כְלָל אֶלָ 
ים אוֹתָם  זְמַן שֶׁמְיַבְשִּׁ ין שֶׁבַמֻקְצֶה בִּ מוּקִּ גְרוֹגָרוֹת וְצִּ הוּא. חוּץ מִּ
הֵן  הֲרֵי  ילָה  לַאֲכִּ ין  רְאוּיִּ וְאֵינָם  ם  בֵינְתַיִּ יחוֹת  וּמַסְרִּ יל  הוֹאִּ
יחַ   וַאֲבַטִּ תְגַלְתָה  שֶׁנִּ ית  חָבִּ מֻקְצֶה.  שוּם  מִּ בְשַׁבָת  ין  אֲסוּרִּ

יחָן בְמָקוֹם שֶׁ  ילָה נוֹטְלָן וּמַנִּ ין לַאֲכִּ י שֶׁאֵינָן רְאוּיִּ שְׁבְרָה אַף עַל פִּ נִּ
ין בוֹ  י שֶׁאֵין יוֹצְאִּ הַמֻצְנָע. כַיּוֹצֵא בוֹ קָמֵעַ שֶׁאֵינוֹ מֻמְחֶה אַף עַל פִּ

יק דְלִּ שֶׁהִּ וְשֶׁבַקְעָרָה  שֶׁבַנֵר  הַשֶמֶן  ין אוֹתוֹ. מוֹתַר  בָהֶן מְטַלְטְלִּ וּ 
פְנֵי שֶׁהוּא  שַׁבָת מִּ מֶנוּ בְאוֹתָהּ  סְתַפֵק מִּ לְהִּ בְאוֹתָהּ שַׁבָת אָסוּר 

סוּר:    מֻקְצֶה מֵחֲמַת אִּ

וכו'.  מגיד משנה   י"ט:( שמן של בדדין    שמן היוצא מתחת הקורה  )דף  פ''ק 
אסר ושמואל שרי תמרי דעסקא פלוגתא דר' יהודה.    ומחצלות של בדדין רב

ור''ש ובהלכות שמן של בדדין שיוצא מתחת הקורה בשבת. והלכתא כשמואל 
דקאי כר''ש דלית ליה מוקצה לענין שבת ע''כ. ופי' תמרי דעסקא העומדים  



שמותר   להם  צריך  הוא  ושאם  לסחורה  המוכנים  לכלים  וכ''ש  לסחורה 
ומ''ש רבינו אפי' אוצר של ותרו אפי' באכילה.  לטלטלם שהרי פירות אלו ה 

מבואר ריש פ' מפנין )דף קכ"ז( דלר''ש דלית ליה   תבואה או תבואה צבורה. 
ומ''ש מוקצה בשבת מותר להתחיל באוצר ובתבואה צבורה להסתפק מהן.  

וצמוקים מגרוגרות  חוץ  אין    רבינו  שמואל  אמר  מ"ה(  )דף  כירה  פ'  מבואר 
ות וצמוקים בלבד ובהלכות הביאו ירושלמי דאמר  מוקצה לר''ש אלא גרוגר

תוספתא   חבית שנתגלתה וכו'.מאי שנא הני הואיל ומסריחות בינתים ע''כ:  
הוא   וכן  נחש  בה  שנקר  כלומר  שנקרה  ואבטיח  הנוסחא  ועיקר  פט''ו. 

פ' כירה )דף מ"ד( מותר השמן    מותר השמן שבנר ושבקערה וכו'. בתוספתא:  
מתיר ונפסקה הלכה פ' מי שהחשיך )דף קנ"ז(   שבנר ושבקערה אסור ור''ש 

 כר''ש חוץ ממוקצה מחמת איסור ומאי ניהו נר שהדליקו בשבת:  

שֶׁמֻתָר   * טו י  פִּ עַל  אַף  ן  יַיִּ כַדֵי  שֶׁל  אוֹ  תְבוּאָה  שֶׁל  אוֹצָר 

מֶנוּ אָסוּר לְ  סְתַפֵק מִּ צְוָה כְגוֹן לְהִּ דְבַר מִּ יל בוֹ לְפַנוֹתוֹ אֶלָא לִּ הַתְחִּ
ין   דְרָשׁ וְכֵיצַד מְפַנִּ קְבֹעַ בוֹ בֵית הַמִּ ין אוֹ לִּ נָהוּ לְהַכְנָסַת אוֹרְחִּ שֶׁפִּ
ין.  אוֹתוֹ. כָל אֶחָד וְאֶחָד מְמַלֵא אַרְבַע אוֹ חָמֵשׁ קֻפוֹת עַד שֶׁגוֹמְרִּ

כְנָס וְיוֹצֵא וְלאֹ יְכַבְדוּ קַרְקָעִּ  יתוֹ שֶׁל אוֹצָר כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ אֶלָא נִּ
יאָתוֹ:  יצִּ יסָתוֹ וּבִּ כְנִּ יל בְרַגְלָיו בִּ  בוֹ וְעוֹשֶה שְׁבִּ

כתב הראב''ד זה המחבר מזכי שטרא לבי    אוצר של תבואה וכו'.    ההראב"ד 
 תרי שמפרש משנתנו כרב חסדא וכשמואל עכ''ל:  

)דף קכ"ו קכ"ז( ר''פ מפנין אפי'    אוצר של תבואה ושל כדי יין וכו'.  מגיד משנה 
ד' וה' קופות של תבן ושל תבואה מפני האורחין ומפני בטול ביהמ''ד אבל לא 

ארבע מיבעיא ופי' שמואל ד' וה' כדאמרי את האוצר ובגמ' השתא חמש מפנין  
רב אחא  גרסת  זו  ואין  טובא מפנין  בעי אפי'  ואי  דגרסי  ואיכא מאן  אינשי 
משבחא ולא גרסת רבינו ומאי אבל לא את האוצר שלא יגמור את האוצר כולו  
אוקימתא  שם  ויש  מוקצה  ליה  דלית  היא  ר''ש  ומני  מתחיל  אתחולי  אבל 

וזו עיקר לדעת רבינו.   ומפני בטול ביהמ''ד  אחרת  ומדקתני מפני האורחים 
למד רבינו דדוקא להני אבל לדבר הרשות לא דאי לא ה''ל למיתני סתמא וזה 

 ומ''ש וכיצד מפנין אותו כל אחד ואחד ממלא ד' או ה' קופות מוכרח שם.  
וחד מפני לנפשיה:   יכבד קרקעיתו. הכין משמע בגמרא דכל חד  משום   ולא 

ומ''ש אלא נכנס ינו כמו שביארנו והוא ריש פכ''א.  אשוויי גומות. וכתב רב 
מדברי הגמרא )דף קכ"ז( נראה שבמקום שאינו רשאי לפנות היא   ויוצא בו

הכונה ויאמר רבינו שלדברי הרשות אסור להתחיל ולפנות אלא עושה בו שביל  



וכן כתב הרמב''ן ז''ל שרבותיו מעמידין ברייתא אין מתחילין באוצר תחלה 
שביל בדבר הרשות וא''א לפרש בדבר מצוה דכיון שגומרין אע''פ    אבל עושה בו 

שאין מכבדין מה צורך יש בשביל ומה ענין לו בכאן והברייתא מוכחת כמו  
שכתבתי. ודע שנסתלקה מכאן השגת הר''א ז''ל שכתב א''א זה המחבר מזכי  
שטרא לבי תרי הוא שמפרש משנתנו כרב חסדא וכשמואל ע''כ. ועם גרסת רב  

משבחא שאינו גורס בדשמואל אפי' טובא נמי דברי רבינו הם כשמואל    אחא
ובחדא  חסדא  כרב  בחדא  דבריו  להעמיד  יש  האחרת  לגרסא  ואף  בדוקא 

 כשמואל וכ''כ הרמב''ן והרשב''א ז''ל:  

משנה   וכו'.  כסף  יין  כדי  של  או  תבואה  של  אסור   אוצר  שמ''ש  לפרש  אין 
להתחיל בו לפנותו הוא ממאי דפריש רב חסדא )שבת קכ"ו( מאי דתנן אבל  
לא את האוצר שלא יתחיל באוצר תחלה דהא רב חסדא אליבא דר' יהודה 
דאית ליה מוקצה אמרה ואנן קי''ל כר''ש דלית ליה מוקצה ותו דלרב חסדא 

האוצר אלא טעמו מדת''ר  אליבא דר' יהודה אפי' לצורך מצוה לא יתחיל את  
ומפרש  וביציאתו  בכניסתו  ברגלו  שביל  בו  עושה  אבל  באוצר  מתחילין  אין 
רבינו דלדבר הרשות הוא דאילו לדבר מצוה מישרא שרי וכדי שלא יעלה על  
דעתנו דמשום מוקצה הוא דאסרינן להתחיל באוצר כתב אף על פי שמותר  

ה כלומר דנהי דלית לן  להסתפק ממנו אסור להתחיל לפנותו אלא לדבר מצו 
מוקצה היינו כשרוצה להסתפק ממנו אבל אם אינו רוצה אלא לפנותו אסור  

  ומ''ש רבינו כל אחד ממלא ד' או ה' קופות. להתחיל בו אם לא לדבר מצוה:  
שם )דף קכ"ז( איבעיא להו הני ד' או ה' קופות אע''ג דאית ליה אורחים טובא  

ל לפי האורחים חד גברא מפני לכולהו  או דילמא הכל לפי האורחים ואת''ל הכ 
או דילמא כל חד מפני לנפשיה. ובעיא קמייתא הא איפשיטא באת''ל ואידך  
בעיא לא איפשיטא וכתב הרי''ף וכיון דאיסורא הוא עבדינן לחומרא. ומ''מ 
צריכים  שהאורחים  למימרא  לאו  לנפשיה  מפני  חד  כל  דאמרינן  דהא  נ''ל 

לפנות  יכולים  אחרים  אלא  יותר    לפנות  אחד  כל  יפנה  שלא  ובלבד  לצרכם 
 מארבע וחמש קופות: 

ין   טז הַמְצוּיִּ וְעוֹף  וְחַיָּה  בְהֵמָה  לְמַאֲכַל  רָאוּי  שֶׁהוּא  כָל 

אֶת   ין  מְטַלְטְלִּ כֵיצַד.  בְשַׁבָת.  אוֹתוֹ  ין  הַיָּבֵשׁ מְטַלְטְלִּ הַתֻרְמוֹס 
פְנֵי  הֶחָצָב מִּ הַלַח. אֶת  אֲבָל לאֹ אֶת  ים  זִּּ לְעִּ מַאֲכָל  פְנֵי שֶׁהוּא  מִּ
ים.  פְנֵי שֶׁהוּא מַאֲכָל לְיוֹנִּ ים. אֶת הַחַרְדָל מִּ צְבָאִּ שֶׁהוּא מַאֲכָל לִּ

ין   פִּ הַקְלִּ כָל  וְכֵן  ים.  כְלָבִּ לִּ מַאֲכָל  שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ הָעֲצָמוֹת   [ ]טאֶת 
וְשֶׁאֵינָן   אוֹתָן.  ין  מְטַלְטְלִּ בְהֵמָה  לְמַאֲכַל  ין  הָרְאוּיִּ ין  ינִּ וְהַגַרְעִּ



לְטַלְטְלָן.  וְאָסוּר  לְאַחֲרָיו  וְזוֹרְקָן  הָאֹכֶל  אֶת  אוֹכֵל  ין  רְאוּיִּ
ין בָשָר  פְנֵי שֶׁהוּא מַאֲכָל לְחַיָּה. וּמְטַלְטְלִּ ין בָשָר תָפוּחַ מִּ מְטַלְטְלִּ

יחַ. אֲבָל חַי בֵין תָ  וְכֵן דָג מָלִּ פְנֵי שֶׁרָאוּי לְאָדָם.  יחַ מִּ פֵל בֵין מָלִּ
 הַתָפֵל אָסוּר לְטַלְטְלוֹ:  

וכו'.  מגיד משנה   דין התורמוס משנה שם   כל שהוא ראוי למאכל וכו' כיצד 
כיון   לח  יבש אבל  דוקא  )דף קכ"ז קכ"ח(  ובגמרא  רבינו  )דף קכ"ו:( כלשון 

ב עוד  אכלה.  לא  מאכל  דמריר  שהוא  מפני  החצב  את  מטלטלין  ת''ר  גמרא 
ואני תמה  וכתובה בהלכות.  ליונים  ואת החרדל מפני שהוא מאכל  לצביים 
היאך כתבו היתר בחרדל שהרי במשנה )דף קכ"ו:( שנינו ולא את הלוף ולא  
את החרדל והיא סתם משנה בלא מחלוקת וטעמא דתנא דמתני' משום דרוב  

דהשתא לא חזי ליה אף ע''ג דהוא נמי מאכל  חרדל למאכל אדם קאי וכיון  
ליונים אסור בטלטול דמידי דחזי ליה מקצה ליה מיונים וכ''כ הרשב''א ז''ל  
ופסק כתנא דמתני' וצ''ע. ודין העצמות ברייתא שם )דף קכ"ח( ומטלטלים 

ומ''ש ושאינן ראויין אוכל את האוכל  את העצמות מפני שהוא מאכל לכלבים.  
ואר סוף פרק נוטל )דף קמ"ג( רב ששת זריק להו בלישניה  מב  וזורקן לאחריו

רב פפא זרק להו אחורי המטה אמרו עליו על זכריה בן אבקולס שהיה מחזיר  
פניו לאחורי המטה וזורקו. פירוש וטעם לאחוריו כדי שלא יעשו כגרף של רעי  
לפי שאין עושין גרף של רעי לכתחלה וכן נראה שם. ודין בשר תפוח ברייתא 

מפנין )דף קכ"ח:( כלשון רבינו. ודין הדג והבשר ברייתא מפורשת שם   פרק
 )דף קכ"ח(: 

כל שהוא ראוי למאכל בהמה וכו' את החצב מפני שהוא מאכל    כסף משנה 
וכו'. ואני תמה היאך כתבו היתר בחרדל שהרי במשנה    לצבאים  ה''ה  כתב 

שנינו לא את הלוף ולא את החרדל והיא סתם משנה בלא מחלוקת עכ''ל. ואני  
בחרדל   דמתיר  ה''ה  בלוף  דמתיר  דרשב''ג  איריא  לא  הא  משום  דאי  אומר 
כדמשמע בברייתא וכמ''ש התוספות וכל מקום ששנה רשב''ג במשנתנו הלכה 

הכ אלא  קי''ל  כמותו  לא  בשטה  לרשב''ג  דאוקימנא  דכיון  לאקשויי  ה''ל  י 
כוותיה והרי''ף כפי נוסחאות שלנו נראה שפוסק כת''ק דמתניתין שכתב דלית 
כסתם  בהא  דקי''ל  החרדל  את  מטלטלין  ואין  עוד  וכתב  כרשב''ג  הלכתא 
דעתם  ויישב  כן  כתב  הר''ן  וגם  רבינו  כדעת  שדעתו  כתב  ה''ה  אבל  משנה. 

דס''ל כי    דמשמע  מר  אלא  אהדדי  פליגי  לא  דברייתא  ותנא  דמתני'  דתנא 
יונים  לגדל  רגילין  היו  דברייתא  דתנא  באתריה  אתריה  כי  ומר  אתריה 
ובאתריה דתנא דמתני' לא היו רגילין בהם אבל לכ''ע אין מטלטלין אלא מה 
שהוא ראוי לבהמה חיה ועוף המצויים אצל רוב בני אדם עכ''ל. וכך מבואר  

רבינו   אותו  דברי  מטלטלין  המצויים  ועוף  חיה  למאכל  ראוי  שהוא  שכתב 



בשבת וכו' אין מטלטלין שברי זכוכית וכו' מפני שאין אלו וכיוצא בהן מצויים  
 אצל רוב בני אדם:  

י שֶׁהֵן מַ    יז ית אַף עַל פִּ בְרֵי זְכוּכִּ ין שִּׁ יּוֹת.  אֵין מְטַלְטְלִּ אֲכָל לְנַעֲמִּ

ים. וְלאֹ אֶת הַלוּף  ילִּ י שֶׁהֵן מַאֲכָל לְפִּ ילֵי זְמוֹרוֹת אַף עַל פִּ וְלאֹ חֲבִּ
בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  אֵלוּ  שֶׁאֵין  פְנֵי  מִּ ים.  לְעוֹרְבִּ מַאֲכָל  שֶׁהֵן  י  פִּ עַל  אַף 

ין אֵצֶל רֹב בְנֵי אָדָם:    מְצוּיִּ

וכו'.אין מטלטלין שברי    מגיד משנה   שם במשנה התיר רשב''ג את   זכוכית 
הלוף ובגמרא התיר שברי זכוכית והעמידו דבריו בשטה דקסבר כל ישראל  
כמבואר   כמותו  הלכה  ואין  מצויין  שאינן  עופות  לגדל  וראויים  מלכים  בני 

 בהלכות. ואיסור חבילי זמורות מוסכם בברייתא שם: 

בְהֵמָה  יח לְמַאֲכַל  ינָן  תְקִּ הִּ ם  אִּ ין  זְרָדִּ ילֵי  וַחֲבִּ קַשׁ  ילֵי  חֲבִּ

סֵיאָה  ילֵי  חֲבִּ אוֹתָן.  ין  מְטַלְטְלִּ אֵין  לָאו  ם  וְאִּ אוֹתָן  ין  מְטַלְטְלִּ
סְתַפֵק מֵהֶם בְשַׁבָת.  ים אֵין מִּ יסָן לְעֵצִּ כְנִּ ית. הִּ פוּאָה וְאֵזוֹב וְקוֹרָנִּ

בְהֵמָה וְכֵן    לְמַאֲכַל  בְפֵיגָם  וְכֵן  ינְתָא  בַאֲמִּ וְכֵן  מֵהֶן.  סְתַפֵק  מִּ
ין:  ינֵי תַבְלִּ שְׁאָר מִּ  בִּ

שם )דף קכ"ו:( משנה כלשון רבינו והטעם דבעינן    חבילי קש וכו'.  מגיד משנה  
התקינן משום דסתמן להסקה קיימי ואע''ג דחזו למאכל בהמה בסתמא לא  

ברייתא שם )דף קכ"ח(   חבילי סיאה פואה ואיזוב וקורנית וכו'. קיימי להכי:  
כלשון רבינו. ומיני עשבים הם ראויים להסקה וראויים למאכל בהמה לפיכך  

 חשבתו. וכן בשאר מיני תבלין שהן כיוצא באלו:  הכל הולך אחר מ

י בֵין   יט פְנֵי הַפְטָם בֵין בְאֵבוּס שֶׁל כְלִּ לִּ ין מַאֲכָל מִּ   ]י[אֵין גוֹרְפִּ

פְנֵי   ין מִּ ין לַצְדָדִּ י גְזֵרָה שֶׁמָא  בְאֵבוּס שֶׁל קַרְקַע. וְאֵין מְסַלְקִּ הָרְעִּ
פְנֵי הַשוֹר. אֲבָל אֵין   ין לִּ פְנֵי הַחֲמוֹר וְנוֹתְנִּ לִּ ין מִּ יַשְׁוֶה גֻמוֹת. נוֹטְלִּ
פְנֵי  פְנֵי שֶׁהַמַאֲכָל שֶׁלִּ פְנֵי הַחֲמוֹר מִּ ין לִּ פְנֵי הַשוֹר וְנוֹתְנִּ לִּ ין מִּ נוֹטְלִּ

ירוֹ וְאֵין רָאוּי לְמַאֲ  ים הַשוֹר מְטֻנָף בְרִּ כַל בְהֵמָה אַחֶרֶת. וְכֵן עָלִּ
לְטַלְטְלָן.  אָסוּר  אוֹכַלְתָן  הַבְהֵמָה  וְאֵין  ין  וּמְאוּסִּ רַע  שֶׁרֵיחָם 



וְכֵן כָל  בָשָר מֻתָר.  וְשֶׁל  לְטַלְטְלוֹ  ים אָסוּר  דָגִּ יכָךְ תְלַאי שֶׁל  לְפִּ
 כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

משנה פרק תולין )דף ק"מ(   כו'. אין גורפין מאכל מלפני הפטם ו   מגיד משנה  
וחכמים  דוסא  ר'  דברי  הרעי  מפני  לצדדין  ומסלקין  הפטם  מלפני  גורפין 
חסדא  רב  אמר  שם  עוד  פליגי.  אתרווייהו  דחכמים  מפרש  ובגמרא  אוסרין 
מחלוקת באבוס של כלי אבל באבוס של קרקע דברי הכל אסור פי' ורבנן גזרו  

גזרה היא   וכולה חדא  ופי' המשנה שור שמפטמין אותו  של כלי אטו קרקע 
ונוטלין  וגורפין מלפניו בשבת לתת בתוכו תבן ושעורין ע''כ לשון רש''י ז''ל:  

וכו'. החמור  תורא    מלפני  לגבי  חמרא  מקמי  דגמרא  ומסקנא  שם  משנה 
שם אמר רב חסדא    וכן עלין וכו'.שקלינן מקמי תורא לגבי חמרא לא שקלינן.  

המה שרי לטלטולי ואי לא אסיר. אמר רב  האי הוצא דירקא אי חזי למאכל ב
האי תלאי דבשרא שרי לטלטולי דכוורי אסור. ופירשו בהלכות תלאי דבשרא 
העץ שתולין בו הבשר מטלטלין אותו דתורת כלי עליו דרגילות הוא דכוורי  
 לא אלא כל שנשתמש בו זורקו לבין העצים ע''כ כתב הרשב''א ז''ל וכן עיקר: 

אוֹתוֹ  כ ין  סָכִּ בְשַׁבָת  הַמֵת  אֶת  לְטַלְטֵל  שֶׁאָסוּר  י  פִּ עַל  אַף 

הַכַר  אֶת  ין  וְשׁוֹמְטִּ אֵיבָר.  יזוּ בוֹ  יָזִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ ין אוֹתוֹ  יחִּ וּמְדִּ
הְיֶה מֻטָל עַל הַחוֹל   תַחְתָיו כְדֵי שֶׁיִּּ יחַ. מִּ ין וְלאֹ יַסְרִּ יל שֶׁיַּמְתִּ שְׁבִּ בִּ

ין לוֹ עַל כְרֵסוֹ כְדֵי שֶׁלאֹ  יחִּ ין כְלֵי מֵיקֵר וּכְלֵי מַתָכוֹת וּמַנִּ יאִּ וּמְבִּ
ין אֶת  כָנֵס בָהֶן הָרוּחַ. וְקוֹשְׁרִּ ין אֶת נְקָבָיו שֶׁלאֹ יִּ תְפַח. וּפוֹקְקִּ יִּ

שֶׁלאֹ   אֶלָא  שֶׁיַּעֲלֶה  לאֹ  י  עֵינָיו  הַלֶחִּ אֶת  ין  מְעַמְצִּ וְאֵין  יף.  יוֹסִּ
 בְשַׁבָת:  

וכו'.  מגיד משנה   פ'    אע''פ שאסור לטלטל  וברייתא  כל זאת הבבא משניות 
שואל )דף קכ"א( קרוב ללשון רבינו. ופירש''י ז''ל לא יזיז בו אבר לא יגביה  
ונפתח  הולך  שהיה  מת  של  הלחי  את  וקושרין  עיניו.  ריסי  ולא  ידו  את  לא 

שרין את לחיו כדי שלא יפתח פיו יותר ולא שתעלה להסגר ממה שנפתחה קו 
דהיינו מזיז אבר אלא שלא תוסיף להפתח. כלי מיקר כגון כלי זכוכית. ואין  

 מעמצין משום דדמי למזיז בו אבר עכ''ל:  

ינוֹק  מֵת    ]כ[ כא כָר אוֹ תִּ יחַ עָלָיו כִּ וּמְטַלְטְלוֹ.   ]ל[הַמֻטָל בַחַמָה מַנִּ

אוֹ  כָר  כִּ עָלָיו  יחַ  מַנִּ מֵת  בָהּ  שֶׁיֵּשׁ  בְחָצֵר  דְלֵקָה  נָפְלָה  ם  אִּ וְכֵן 



ן   ין אוֹתוֹ מִּ ילִּ ינוֹק מַצִּ כָר וְלאֹ תִּ ם אֵין שָׁם כִּ ינוֹק וּמְטַלְטְלוֹ. וְאִּ תִּ
פְנֵי שֶׁהוּא בָהוּל עַל   ]מ[כָל מָקוֹם שֶׁמָא יָבאֹ לְכַבוֹת  הַדְלֵקָה מִּ  מִּ

ינוֹק   תִּ כָר אוֹ  בְכִּ לְטַלְטֵל  ירוּ  תִּ הִּ וְלאֹ  שָרֵף.  יִּ שֶׁלאֹ  אֶלָא   ]נ[ מֵתוֹ 
פְנֵי שֶׁאָדָם בָהוּל עַל מֵתוֹ:   לְבַד מִּ  לְמֵת בִּ

משנה   וכו'.  מגיד  בחמה  המוטל  המוטל    מת  מת  אתמר  מ"ג:(  )דף  כירה  פ' 
בחמה א''ר יהודה אמר שמואל הופכו ממטה למטה רב אמר מניח עליו ככר  
או תינוק ומטלטלו. היכא דאיכא ככר או תינוק כ''ע לא פליגי דשרי כי פליגי  
הדליקה  מפני  המת  את  מצילין  אין  שם  עוד  באיסורי.  כרב  וקי''ל  דליכא 

ת מפני הדליקה. ואסיקנא בדליכא ככר או  אריב''ל שמעתי שמצילין את המ
תינוק פליגי והלכה כריב''ל ואפי' לרב מתוך שאדם בהול על מתו אי לא שרית  

בהלכות:   ומבואר  לכבויי.  אתי  וכו'.ליה  התירו  )דף    ולא  נוטל  פ'  מימרא 
 קמ"ב:( במסקנא ולא אמרו ככר או תינוק אלא למת בלבד:  

רָצוּ   כב שֶׁלאֹ  לְטַלְטְלוֹ אוֹ  מָקוֹם  לָהֶם  וְאֵין  בַחַמָה  מֻטָל  הָיָה 

שְנֵי צְדָדָיו. חַם  ים מִּ ין שְׁנֵי בְנֵי אָדָם וְיוֹשְׁבִּ מְקוֹמוֹ בָאִּ יזוֹ מִּ לַהֲזִּ
טָ  מִּ יא  מֵבִּ וְזֶה  עָלֶיהָ  וְיוֹשֵׁב  טָתוֹ  מִּ יא  מֵבִּ זֶה  לְמַטָה  מִּ תוֹ לָהֶם 

עַל   וּפוֹרֵשׁ  מַחְצֶלֶת  יא  מֵבִּ זֶה  לְמַעְלָה  מִּ לָהֶם  חַם  עָלֶיהָ.  וְיוֹשֵׁב 
שְׁמָט  טָתוֹ וְנִּ יא מַחְצֶלֶת וּפוֹרֵשׁ עַל גַבָיו. זֶה זוֹקֵף מִּ גַבָיו. וְזֶה מֵבִּ
צָה  מְחִּ מְצָא  וְנִּ לוֹ  וְהוֹלֵךְ  שְׁמָט  וְנִּ טָתוֹ  מִּ זוֹקֵף  וְזֶה  לוֹ  וְהוֹלֵךְ 

יָה מֵאֵלֶיהָ. שֶׁהֲרֵי מַחְצֶלֶת זֶה וּמַחְצֶלֶת זֶה גַגֵיהֶן סְמוּכוֹת זוֹ עֲשוּ
דֵי הַמֵת:   י צִּ שְׁנִּ  לָזוֹ וּשְׁנֵי קְצוֹתֵיהֶם עַל הַקַרְקַע מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  בחמה  מוטל  מת   היה  מרי  בר  שילא  תנא  מ"ג:(  )דף  שם 
זה מביא   ויושבין בצדו חם להם מלמטה  בני אדם  שני  המוטל בחמה באין 
מביאין   מלמעלה  להם  חם  עליה  ויושב  מטה  מביא  וזה  עליה  ויושב  מטה 
מטתו   זוקף  וזה  לו  והולך  ונשמט  מיטתו  זוקף  זה  עליהן  ופורסין  מחצלת 

מאלי  עשויה  מחיצה  ונמצאת  לו  והולך  ואע''פ  ונשמט  המפרשים  וכתבו  ה. 
מלמעלה  אותו  עושה  שהוא  שמשנה  כיון  לכתחלה  עראי  אהל  עושין  שאין 

 למטה בשביל המת התירו:  

משנה   וכו'.   כסף  לטלטלו  מקום  להם  ואין  בחמה  מוטל  מדברי    היה  נראה 
רבינו שאין שם אהל אלא מהמחצלאות בלבד וזוקף מטתו דקאמר לא להיות  

ה כדפירש''י אלא לומר שזוקפה ומסירה משם  עומדת זקופה והמחצלת עלי 



אם ירצה לפי שאינה צריכה לו עוד ולפי זה מאי דמצרכינן שישבו תחלה עד  
צורך לאהל במטות   עליהם אע''פ שאין  וישבו  יביאו מטות  ואז  שיחם להם 
היינו כדי שיהא נראה דפריסת מחצלאות לא כדי לעשות אהל בחיבור שתיהן  

חד על עצמו להגן מפני החמה שהרי גם כשחם היתה אלא כדי לפרוס כל א
ואפשר שאם רצה להניח   וישבו עליהם.  להם מלמטה הביא כל אחד מטתו 
מחצלת על המטה אינו רשאי לדעת רבינו ומש''ה אמרו שזוקף מטתו כלומר  
המחצלאות  בפריסת  נתכוון  שלא  הוכחה  דתהוי  היכי  כי  שם  יניחנה  ולא 

מפני החמה שהרי כשחם לו מלמטה לעשות אהל משתיהן אלא להגן עליהם  
יש לדקדק למה   ומ''מהביא מטה וישב עליה וכשעמד זקפה משם והלך לו:  

פסק רבינו דבאין שני בני אדם ויושבים בצדו וכו' הא בלאו הכי יכולים לעשות 
מחיצה דהא בגמרא איתא למימרא זו אמאי דא''ר יצחק אין כלי ניטל אלא 

שת פוקו אמרו לר' יצחק כבר תירגמה רב  לצורך דבר הניטל ואמר להו רב ש
הונא לשמעתך בבבל דאמר רב הונא עושין מחיצה למת בשביל חי ואין עושין  
המוטל   מת  יהודה  בר  שמואל  רב  דאמר  היא  מאי  מת  בשביל  למת  מחיצה 
בחמה באין שני בני אדם ויושבין בצדו חם להם מלמטה וכו' משמע דלמ''ד  

שאינו   דבר  לצורך  אפי'  ניטל  כמו  כלי  מת  בשביל  למת  מחיצה  עושין  ניטל 
דבר   לצורך  אפי'  ניטל  כלי  כמ''ד  דקי''ל  ומאחר  חי  בשביל  לעשות  שמותר 
שאינו ניטל תו לא ה''ל למיפסק כהאי מימרא ואפשר שמטעם זה השמיטה 
הרי''ף וא''כ יש לתמוה על רבינו שכתבה. ואפשר דס''ל לרבינו דנהי דרב ששת 

בני אדם וישבו בצדו הוא משום טלטול הכלים   סבר דטעמא דבעינן שיבאו שני 
שיהו ניטלים לצורך החי ולא לצורך המת וכדרבי יצחק מיהו אנן דלא קי''ל  
אלא  ניטלים  המת  דלצורך  הוא  כלים  משום  לאו  דטעמא  מפרשים  כוותיה 
טעמא כדי שתהא המחיצה נעשית מאליה דאין עושין אהל עראי ובשביל צער  

כזה אבל מפני המת לא התירו. ואפשר דרב הונא  החי התירו לעשותם בשינוי  
נמי משום עשיית מחיצה קאמר וכדדייקא לישניה ולא לענין טלטול כלים ורב 
ששת הוא שרצה לפרש דבריו משום טלטול וכדר' יצחק וליתא. ולפי זה מה 
שהשמיטה הרי''ף לאו משום דלא ס''ל הכי אלא משום דמשמע ליה שדבר 

 ות אהל עראי אלא לצורך החי:  פשוט הוא שאין מותר לעש 

וְהֵם  כג ים  הַחַיִּּ בֵין  תְבַזֶּה  מִּ מְצָא  וְנִּ ת  בְבַיִּ יחַ  סְרִּ שֶׁהִּ מֵת 

מֶנוּ   ים מִּ תְבַזִּּ יּוֹת   ]ס[מִּ ית. גָדוֹל כְבוֹד הַבְרִּ יאוֹ לְכַרְמְלִּ מֻתָר לְהוֹצִּ
ן    יא(-)דברים יזשֶׁדוֹחֶה אֶת לאֹ תַעֲשֶה שֶׁבַתוֹרָה שֶׁהוּא   'לאֹ תָסוּר מִּ

ם הָיָה לָהֶן מָקוֹם אַחֵר  ין וּשְמאֹל'. וְאִּ ידוּ לְךָ יָמִּ הַדָבָר אֲשֶׁר יַגִּ



מְקוֹמוֹ  בִּ אוֹתוֹ  ין  יחִּ מְנִּ אֶלָא  אוֹתוֹ  ין  יאִּ מוֹצִּ אֵין  בוֹ  לָצֵאת 
ין הֵם:    וְיוֹצְאִּ

בהמצניע )דף צ"ד:( ההוא שכבא דהוה   מת שהסריח בבית וכו'.  מגיד משנה  
בדרוקרת שרא להו ר''נ בר יצחק לאפוקיה לכרמלית ואסיקנא טעמא גדול  
ז''ל דכבוד החיים קאמר   כבוד הבריות שדוחה ל''ת שבתורה. ופי' הראב''ד 
ועיקר.   רבינו  דעת  וזה  התירו.  ריחו  מהם  לסלק  וכדי  מסריח  שהיה  מפני 

ר או תינוק לטלטלו יש מי שאומר שצריך ונחלקו המפרשים ז''ל אם צריך ככ
שכל שנוכל לתקן ולגרוע איסור הטלטול נתקן והרמב''ן ז''ל אמר שאינו צריך  
בזה:  האחרים  כדעת  הכריע  ז''ל  והרשב''א  בהוצאה  מרבה  יהא  שלא   כדי 

 
 

 

 פרק שבעה ועשרים -הלכות שבת 

ינָה בְשַׁבָת לוֹקֶה שֶׁנֶאֱמַר   א תְחוּם הַמְדִּ   כט(-)שמות טזהַיּוֹצֵא חוּץ לִּ

תְחוּם  הוּא  זֶה  מָקוֹם  י'.  יעִּ הַשְבִּ בַיּוֹם  מְקֹמוֹ  מִּ ישׁ  אִּ יֵצֵא  'אַל 
יקוּ  ים הֶעְתִּ תְחוּם זֶה אֲבָל חֲכָמִּ עוּר לִּ יר. וְלאֹ נָתְנָה תוֹרָה שִּׁ הָעִּ

יל   עָשָר מִּ שְׁנֵים  שְרָאֵל.   ]א[שֶׁתְחוּם זֶה הוּא חוּץ לִּ יִּ מַחֲנֵה  כְנֶגֶד 
משֶׁ  לָהֶם  אָמַר  בְרֵי וְכָךְ  דִּ וּמִּ לַמַחֲנֶה.  חוּץ  תֵצְאוּ  לאֹ  רַבֵנוּ  ה 

ם אַמָה אֲבָל  יר אֶלָא עַד אַלְפַיִּ ים שֶׁלאֹ יֵצֵא אָדָם חוּץ לָעִּ סוֹפְרִּ
יר:  גְרַשׁ הָעִּ ם אַמָה הוּא מִּ ם אַמָה אָסוּר. שֶׁאַלְפַיִּ  חוּץ לְאַלְפַיִּ

כֻלָהּ  ב יר  הָעִּ כָל  לְהַלֵךְ אֶת  בְשַׁבָת  לְאָדָם  לָמֵד שֶׁמֻתָר  מְצֵאתָ  נִּ

ינְוֵה. בֵין שֶׁהָיְתָה מֻקֶפֶת חוֹמָה בֵין שֶׁלאֹ הָיְתָה  לוּ הָיְתָה כְנִּ אֲפִּ
לְכָל  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ יר  לָעִּ לְהַלֵךְ חוּץ  מֻתָר לוֹ  וְכֵן  מֻקֶפֶת חוֹמָה. 

יּוֹת.   ]ב[חַ מְרֻבָעוֹת  רוּ שְכָר אֶת הַזָּוִּ הְיֶה נִּ כְטַבְלָה מְרֻבַעַת כְדֵי שֶׁיִּּ
ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת עַד שְׁנֵים  ם אַמָה מַכִּ ם יָצָא חוּץ לְאַלְפַיִּ וְאִּ



יר יֶתֶר עַל שְׁנֵים עָשָר  ן הָעִּ יק מִּ רְחִּ ם יָצָא וְהִּ יל. אֲבָל אִּ עָשָר מִּ
ל  יל אֲפִּ ן הַתוֹרָה:  מִּ  וּ אַמָה אַחַת לוֹקֶה מִּ

שיעור התחומין שהם   היוצא חוץ לתחום המדינה וכו'.  ב(-)א  מגיד משנה  

פ''ק  סוף  בהלכות  הוא מבואר  דבר תורה  מיל  וי''ב  אלפים אמה מדבריהם 
דעירובין ולמדו שיעור זה די''ב מיל מן הירושלמי וכן הסכמת הגאונים ז''ל  

על   זה לחייב דבר תורה  על  ז''ל שחלקו  מן האחרונים  ויש  מיל.  מי''ב  יותר 
ואמרו בההיא סוגיא דסוף פ''ק )עירובין י"ז:( דלוקין על עירובי תחומין היא 
שם   אין  כוותייהו  דקי''ל  לרבנן  אבל  דאורייתא  תחומין  דאמר  ר''ע  לדעת 
תחומין כלל מן התורה ואפילו בכמה פרסאות והאריכו להוכיח כן ולדעת זו  

הרמב''ן והרשב''א ז''ל. ודין העיר שהיא כד''א בכמה מקומות מבואר    הסכימו 
משנה פ' מי    ומ''ש רבינו אלפים אמה לכל רוח מרובעות.שאין העיר נחשבת:  

בן   חנינא  ר'  דברי  עגולות  רוח  לכל  אמה  אלפים  מ"ט:(  )דף  שהוציאוהו 
הזויות  את  נשכר  שיהא  כדי  מרובעת  כטבלא  מרובעות  וחכ''א  אנטיגנוס 

ז''ל ונחלקו המפרשים בפירוש דבר זה יש מי  והל כה כחכמים. וכן הסכימו 
שאומר שלעולם הוא רשאי לילך אלפים ושמונה מאות אמה כמדת האלכסון  
אלפים  לו  שאין  שהורה  מי  ויש  העיר  פני  לעבר  או  פניו  עבר  אל  הולך  אפי' 
ושמונה מאות אמה אלא כשהולך באלכסון תחומי העיר או באלכסון תחומי  

אלא  מקו  לו  אין  העיר  תחומי  פני  עבר  אל  או  פניו  עבר  אל  במהלך  אבל  מו 
אלפים אמה בלבד וכן נראה מדברי רבינו וכן עיקר. דלפי דברי האחרים אין 
כאן מרובעות שהרי כשהוא מהלך לעבר פניו יש לו אלפים ת''ת אמה וכשהוא 

עגול  מהלך באלכסון אין לו ג''כ יותר נמצא שחוט המקיף סופי תחומו יהיה  
כדי   לומר  להם  שהיה  ועוד  לי.  נראה  כך  מרובעות  הזכירו  וחכמים  בהכרח 
נשכר   שאינו  משמע  זויות  מדהזכירו  ודאי  אלא  האלכסון  את  נשכר  שיהא 

 האלכסון אלא לזויות: 

ים כְגוֹן שֶׁקָפַץ עַל  הַמְהַלֵךְ חוּץ לַתְחוּם לְמַעְלָה   ג מֵעֲשָרָה טְפָחִּ

עַל   אַרְבָעָה  מֵהֶן  אֶחָד  בְכָל  וְאֵין  עֲשָרָה  ין  שֶׁגְבוֹהִּ ים  עַמוּדִּ גַבֵי 
ים הֲרֵי זֶה סָפֵק   ין לְמַעְלָה מֵעֲשָרָה    ]ג[אַרְבָעָה טְפָחִּ ם יֵשׁ תְחוּמִּ אִּ

ין לְמַעְלָה מֵעֲשָרָה. אֲבָל אִּ  ם הָלַךְ עַל מָקוֹם שֶׁיֵּשׁ אוֹ אֵין תְחוּמִּ
סוּר  אִּ וְיֵשׁ  הָאָרֶץ  עַל  מְהַלֵךְ  כִּ זֶה  הֲרֵי  אַרְבָעָה  עַל  אַרְבָעָה  בוֹ 

ין שָׁם:    תְחוּמִּ



וכו'.  מגיד משנה   )דף מ"ג(    המהלך חוץ לתחום למעלה  פרק מי שהוציאוהו 
למעלה  תחומין  אין  או  טפחים  מעשרה  למעלה  תחומין  יש  חנניה  רב  בעי 

עשרה בעמוד גבוה עשרה ורחב ארבעה לא תבעי לך דארעא סמיכתא היא  מ
כי תבעי לך בעמוד גבוה עשרה ואין רחב ארבעה ולא איפשיטא. ולזה כתב  
לחומרא.   או  לקולא  הוא  אם  זה  ספק  ביאר  ולא  ספק  הדבר  הרי  רבינו 
ובתשובה ביאר שכל מה שיהיה מן התחומין מן התורה ספיקו להחמיר ומה 

מדברי  לחומרא  שהוא  דאורייתא  ספיקא  שאמרו  כמו  להקל  ספיקו  הם 
וספיקא דרבנן לקולא. ושם כתב שאין תחומין דבר תורה בימים ובנהרות ולא 
ולדעת   שם  שהאריך  כמו  סופרים  מדברי  בהן  התחומין  וכל  בכרמלית 
דבריהם  של  ספק  מעשרה  למעלה  כל  התורה  מן  תחומין  שאין  האחרונים 

ל שהלך בים למעלה מעשרה לכשיגיע לנמל  ולקולא מכלל דבריהם למדנו שכ
יורד ואינו נמנע ויש לו אלפים אמה מן המקום שפגע תחלה בו למטה מעשרה  
וזה דעת הרמב''ן והרשב''א ז''ל. ומכלל זה שההליכה בנהרות ויש ספק אם 
הם למעלה מעשרה אם לאו מותרת לפי שהוא ספק בשל דבריהם וכן התיר  

הרש  כתב  ומ''מ  בתשובה.  ביבשה רבינו  השמשות  בין  שהוא  שמי  ז''ל  ב''א 
לכתחלה אסור לצאת אפילו למעלה מעשרה לפי שיש לו חזקת ביתו. זהו דעתו  

 ז''ל:  

כתב ה''ה בתשובה   המהלך חוץ לתחום למעלה מי' טפחים וכו'.  כסף משנה 
ביאר שכל מה שיהיה מן התחומים מן התורה וכו'. תשובה זו היא בספר הכל  

ובתשובה אחרת ביאר רבינו שהטעם שאין בימים ובנהרות איסור תחומין  בו  
דאורייתא לפי שהם כרמלית והטלטול בהם אינו אסור אלא מדרבנן ולא יתכן  
שיהיה המעביר ע''פ המים אסור מדרבנן והמהלך לוקה מן התורה וכ''ש שלא 
ישראל   יעלה בדעת שיהא בהליכה במים איסור תחומין דאורייתא ממחנה 

הוא רה''ר והלא ידוע שאיסור הטלטול שיש חיוב סקילה אמרו בו המעביר  ש
ספק  בלי  כן  מדבר  לדגלי  דומה  שאינו  לפי  פטור  מקורה  ברה''ר  אמות  ד' 
המהלך י''ב מיל על פני המים המועטים פטור לפי שאינו דומה למחנה ישראל  

כיון דלא מיתסר אלא מ י''ב מיל  ולפי דברי רבינו ביבשה תוך  דרבנן  עכ''ל. 
כיון   מילין  לי''ב  וחוץ  מעשרה  למעלה  תחומין  דאין  לקולא  בעיין  נקטינן 
דמיתסר מדאורייתא למעלה מעשרה הוי ספיקא דאורייתא ולחומרא וכ''כ 

רבינו כל שהלך בים למעלה מעשרה כשיגיע לנמל יורד    לדעתבהדיא בתשובה:  
וכן מעשרה  למטה  בו  שפגע  מהמקום  אמה  אלפים  לו  ויש  נמנע  דעת   ואינו 

עד   לנמל  נכנסו  לא  אחת  פעם  מ"א:(  )עירובין  ומתני'  והרשב''א  הרמב''ן 
 שחשכה וכו' במהלכת למטה מעשרה היא והכי מוקי לה בגמ' )דף מ"ג(:  



דְבָר אוֹ בְסַהַר אוֹ   ד יר שֶׁבַמִּ י שֶׁשָבַת בְדִּ מְעָרָה וְכַיּוֹצֵא בָהֶן  מִּ בִּ

ם אַמָה לְכָל רוּחַ   יד מְהַלֵךְ אֶת כֻלָהּ וְחוּצָה לָהּ אַלְפַיִּ מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ
הָיָה   לוּ  אֲפִּ קְעָה  בְבִּ הַשוֹבֵת  וְכֵן  בוּעַ.  כְנַס   ]ד[בְרִּ שֶׁנִּ בְשָׁעָה  יָשֵׁן 

לְהַלֵ  לוֹ  יֵשׁ  יתָה  שְׁבִּ קָנָה  שֶׁלאֹ  אַמָה הַשַבָת  ם  אַלְפַיִּ מְקוֹמוֹ  מִּ ךְ 
שַׁבָת  תְחוּם  יוֹדֵעַ  וְאֵינוֹ  קְעָה  בְבִּ מְהַלֵךְ  הָיָה  בוּעַ.  בְרִּ רוּחַ  לְכָל 

יּוֹת וְזֶה הוּא תְחוּם שַׁבָת:  יעוֹת בֵינוֹנִּ ם פְסִּ  מְהַלֵךְ אַלְפַיִּ

ן מ"א מפורש פרק מי שהוציאוהו )עירובי  מי ששבת בדיר וכו'.  מגיד משנה  
כשהרשות  דדוקא  ז''ל  הרשב''א  וכתב  ובמערה.  וסהר  בדיר  שבת  גבי  מ"ב( 
היחיד מותר לטלטל בו כגון שהוא מוקף לדירה או פחות מבית סאתים אבל 
אם לא היה מוקף לדירה והיה יתר על בית סאתים כיון שאינו מותר לטלטל  

הלן מודדין בו אלא בארבע אמות כנזכר פי''ז אין לו אלא ארבע אמות ומשם ול 
שנראה  אלא  עירובין  מהל'  בפ''ז  רבינו  כתב  בזה  וכיוצא  אמה.  אלפים  לו 

אבאר:   ושם  במערב  אלא  זה  חלוק  שאין  וכו'. מדבריו  בבקעה  השובת    וכן 
משנה שם )דף מ"ה( מי שישן בדרך ולא ידע עד שחשכה יש לו אלפים אמה 

קה הלכה בגמרא לכל רוח דברי ר''י בן נורי וחכ''א אין לו אלא ד' אמות ונפס
כר''י בן נורי. וכתב רבינו בבקעה לפי שהיא כרמלית כמבואר פי''ד ורה''ר כך  
דינו. וכתב הרשב''א ז''ל שאלפים אמה אלו נמדדין חוץ לארבע אמות שלו ויש 

  היה מהלך בבקעה וכו'. לו הארבע אמות לכל רוח ואין סברא זו מוכרחת:  
 וכו' כלשון רבינו: מימרא )שם דף מ"ב( אמר שמואל שבת בבקעה 

יר  ה דָתוֹ בְתוֹךְ דִּ ם אַמָה שֶׁיֵּשׁ לוֹ לְהַלֵךְ וְשָׁלְמָה מִּ הַמְהַלֵךְ אַלְפַיִּ

ינָה אֵינוֹ מְהַלֵךְ אֶלָא עַד סוֹף אוֹ סַהַר אוֹ מְעָרָה אוֹ בְתוֹךְ הַ  מְדִּ
יד   הַיָּחִּ רְשׁוּת  בְתוֹךְ  דָתוֹ  מִּ לְתָה  וְכִּ יל  הוֹאִּ ין  אוֹמְרִּ וְאֵין  דָתוֹ.  מִּ
קְצָת   דָתוֹ בְמִּ ים בְשֶׁכָלְתָה מִּ ים אֲמוּרִּ מְהַלֵךְ אֶת כֻלָהּ. בַמֶה דְבָרִּ

ם   קְצָת הַמְעָרָה אֲבָל אִּ יר אוֹ בְמִּ יד  הָעִּ הָיְתָה אוֹתָהּ רְשׁוּת הַיָּחִּ
הָרְשׁוּת   אוֹתָהּ  כָל  לוֹ  תֵחָשֵׁב  שֶׁלוֹ  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ בְתוֹךְ  מֻבְלַעַת 

ין לוֹ אֶת הַשְאָר:   ימִּ  כְאַרְבַע אַמוֹת וּמַשְׁלִּ

סוף כיצד מעברין )דף ס'( אריב''ל היה   המהלך אלפים אמה וכו'.  מגיד משנה  
מדתו בחצי העיר אין לו אלא חצי העיר כלתה מדתו בסוף  מודד ובא וכלתה  

העיר נעשית כל העיר כד' אמות ומשלימין לו את השאר וכן פסקו בהלכות 
בשם הגאונים ז''ל. וכתב הראב''ד ז''ל שאם כלתה מדתו בין העיר לעבורה 



וכ''כ   להחמיר  ולא  אמרו  להקל  כעיר  העיר  שעבור  פי  על  שאף  להקל  דינו 
ודבר פשוט הוא שהרי בסוף העיר וחצי העיר הזכירו ולא הזכירו  הרשב''א ז''ל  

 בזה עבור כלל:  

יר  ו חוּץ לָעִּ ם מִּ יתָתוֹ אִּ מְקוֹם שְׁבִּ כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהָיָה אֶלֶף אַמָה מִּ

מֵאֶלֶף  פָחוֹת  אַמָה אוֹ  אֶלֶף  בְאָרְכָהּ  שֶׁיֵּשׁ  מְעָרָה  ינָה אוֹ  מְדִּ עַד 
ינָה אוֹ הַמְעָרָה שֶׁפָגַע בָהּ וּמְהַלֵךְ חוּצָה לָהּ   מְהַלֵךְ אֶת כָל הַמְדִּ

 פָחוֹת אַרְבַע אַמוֹת:  אֶלֶף אַמָה 

דָתוֹ אֶלֶף  ז ינָה אוֹ בַמְעָרָה שֶׁפָגַע בָהּ בְתוֹךְ מִּ ם הָיָה בַמְדִּ אֲבָל אִּ

לְבַד שֶׁהוּא תַשְׁלוּם  אַמָה וְאַמָה אֵינוֹ מְהַלֵךְ בָהּ אֶלָא אֶלֶף אַמָה בִּ
ם אַמָה שֶׁיֵּשׁ לוֹ:  אַ   לְפַיִּ

י שֶׁאֵינוֹ מְהַלֵךְ אֶלָא  ח יר אַף עַל פִּ י הָעִּ דָתוֹ בַחֲצִּ י שֶׁכָלְתָה מִּ מִּ

י  וְכֵן מִּ יקָה.  זְרִּ יְדֵי  עַל  יר  הָעִּ בְכָל  לְטַלְטֵל  מֻתָר  דָתוֹ  עַד סוֹף מִּ
צָה בְשַׁבָת אֵינוֹ מְהַלֵךְ בָהּ    שֶׁשָבַת ים מְחִּ יפוּהוּ נָכְרִּ קִּ קְעָה וְהִּ בְבִּ

צָה.  הַמְחִּ בְתוֹךְ  שֶׁהוּא  י  פִּ עַל  אַף  רוּחַ  לְכָל  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ אֶלָא 
יפוּהָ לְשֵׁם  קִּ ם הִּ יקָה אִּ צָה עַל יְדֵי זְרִּ וּמֻתָר לוֹ לְטַלְטֵל בְכָל הַמְחִּ

ירָה:    דִּ

ברייתא פ' מי שהוציאוהו )דף מא:( היה   מי שכלתה מדתו וכו'.  יד משנה מג 
מודד ובא וכלתה מדתו בחצי העיר מותר לטלטל בכל העיר כלה ובלבד שלא  
יעבור התחום ברגליו ופירשו בגמרא מותר לטלטל ע''י זריקה ולא גזרינן שמא  

שם )דף מ"ב(    וכן מי ששבת בבקעה וכו'.ימשך אחר חפצו ונפסק זה בהלכות:  
והקיפוה נכרים מחיצה בשבת מהלך אלפים אמה   אמר שמואל שבת בבקעה

כדאיתא  כשמואל  וקי''ל  התם  פליג  הונא  ורב  זריקה  ע''י  בכולה  ומטלטל 
בהלכות. וכתב רבינו שהיתר הטלטול הוא בשהקיפוה לשם דירה ופשוט הוא 

 כנזכר פט''ז וכ''כ ז''ל: 

שֶׁהָ  ט י  בֵין מִּ בַיָּם  בָא  שֶׁהָיָה  בֵין  ינָה  מְדִּ לִּ כָנֵס  לִּ בַדֶרֶךְ  בָא  יָה 

יר  לָעִּ קָרוֹב  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ בְתוֹךְ  כְנַס  נִּ ם  אִּ בֶחָרָבָה.  בָא  שֶׁהָיָה 



ינָה אֶלָא בְשַׁבָת  יעַ לַמְדִּ גִּ י שֶׁלאֹ הִּ כָנֵס הַשַבָת אַף עַל פִּ קֹדֶם שֶׁיִּּ
ם אַמָה לְכָל רוּחַ: הֲרֵי זֶה יִּ  יהַלֵךְ אֶת כֻלָהּ וְחוּצָה לָהּ אַלְפַיִּ  כָנֵס וִּ

בְשַׁבָת    * י אֶלָא  נֵעוֹר  וְלאֹ  בַדֶרֶךְ  וְיָשֵׁן  ינָה  מְדִּ לִּ בָא    ]ה[ הָיָה 

עַצְמוֹ בְתוֹךְ   מָצָא  יהַלֵךְ    ]ו[וּכְשֶׁנֵעוֹר  וִּ לָהּ  כָנֵס  יִּ זֶה  הֲרֵי  הַתְחוּם 
פְנֵי שֶׁדַעְתוֹ הָיְתָה  ם אַמָה לְכָל רוּחַ. מִּ אֶת כֻלָהּ וְחוּצָה לָהּ אַלְפַיִּ

ינָה כְמ ם בְנֵי הַמְדִּ יתָה עִּ יכָךְ קָנָה שְׁבִּ ינָה זוֹ וּלְפִּ מְדִּ  * וֹתָן לְהַלֵךְ לִּ
מָהֶן בַתְחוּם:  כְנַס עִּ  שֶׁהֲרֵי נִּ

א''א או שישב ולא ידע שהוא סמוך לעיר   היה בא למדינה וכו'.    ההראב"ד 
א''א חסר מכאן מי שישב לו בדרך ולא ידע עד שחשכה    שהרי נכנס וכו'.ע''כ:  

יש לו אלפים אמה לכל רוח וכן חפצי הפקר קונין כר''י בן נורי ויש להם אלפים 
 אמה לכל רוח, ע''כ:  

משנה שם )דף מ"ה( מי שהיה    מי שהיה בא בדרך וכו'.  י(-)ט  מגיד משנה  

תו לכך לא יכנס  יושב בדרך ועמד והרי הוא סמוך לעיר הואיל ולא היתה כונ 
דברי ר''מ ר' יהודה אומר יכנס מעשה היה ונכנס ר' טרפון בלא מתכוין. וק''ל  
כר' יהודה שאע''פ שלא היה סבור להיות בתוך התחום ולקנות שביתה עם בני  
העיר כיון שדעתו היה לילך לעיר קנה שביתה עמהם וזהו מה שהזכיר רבינו  

וכן פירשו בהלכות בשם רב אחא   היה בא למדינה וישן בדרך ולא נעור וכו'
ז''ל אלא שאמר שאם היה  וכ''כ הרשב''א  משבחא ותפסו פירוש זה בעיקר 
נעור והוציא בשפתיו ואמר תהא שביתתי במקומי הרי עיקר שביתתו מאנשי  
העיר ויש לו ממקומו אלפים אמה לכל רוח וכן דעת הראב''ד ז''ל ורבינו לא  

שון שכתב רבינו במהלך לעיר כל שכן  הזכיר זה אבל נכון הוא. והחלק הרא
הוא מיושב בדרך ואינו יודע שהוא בתוך התחום וג''כ הוציא רבינו זה ממה 
ששנינו שם )מ"א:( פעם אחת לא נכנסו לנמל עד שחשכה אמרו לו לר''ג מה  
והיינו בתוך התחום קודם  הייתי מסתכל  לירד אמר להם מותר שכבר  אנו 

עם אנשי העיר וכ''כ הרשב''א ז''ל והוא    שחשכה. ופירש רבינו שקנו שביתה
 פשוט:  

כָנֵס שֶׁהָאַרְבַע   * יא לוּ אַמָה אַחַת לאֹ יִּ י שֶׁיָּצָא חוּץ לַתְחוּם אֲפִּ מִּ

מָקוֹם שֶׁהוּא עוֹמֵד   לָתָן מִּ תְחִּ לָאָדָם  שֶׁיֵּשׁ לוֹ  יכָךְ אַמוֹת  לְפִּ בוֹ. 
לוֹ  וְאֵין  מְקוֹמוֹ  בִּ יֵשֵׁב  יֶתֶר  אוֹ  אַמָה  תְחוּמוֹ  מִּ חוּץ  שֶׁיָּצָא  כֵיוָן 



י   ]ז[לְהַלֵךְ אֶלָא בְתוֹךְ אַרְבַע אַמוֹת   ידַת רַגְלָיו וְלַחוּץ. וְכֵן מִּ מֵעֲמִּ
זֶה הֲרֵי  אַחַת  אַמָה  לוּ  אֲפִּ ינָה  הַמְדִּ תְחוּם  לִּ חוּץ  יךְ  לאֹ   שֶׁהֶחְשִּׁ

כְנַס עָלָיו הַשַבָת וְהוּא עוֹמֵד בוֹ  מָקוֹם שֶׁנִּ כָנֵס לָהּ אֶלָא מְהַלֵךְ מִּ יִּ
יר מְהַלֵךְ עַד   קְצָת הָעִּ דָתוֹ בְמִּ ם כָלְתָה מִּ לְבַד. וְאִּ ם אַמָה בִּ אַלְפַיִּ

דָתוֹ כְמוֹ שֶׁאָמַרְנוּ.   וְרַגְלוֹ    הָיְתָה רַגְלוֹ אַחַת בְתוֹךְ הַתְחוּם  *סוֹף מִּ
כָנֵס:    אַחַת חוּץ לַתְחוּם הֲרֵי זֶה יִּ

כתב הראב''ד ז''ל זה המחבר בכל מה שכתב    מי שיצא חוץ וכו'.    ההראב"ד 
לא הועיל כלום מכדי קי''ל הבלעת תחומין מילתא היא בין שיצא לדבר מצוה  
בין שיצא מאונס כדאמרי נהרדעי אי פקח הוא עייל לתחומא וכיון דעל על.  
מעתה מי שיצא חוץ לתחום אמה או מי שהחשיך לו חוץ לתחום אמה שהוא  
ד''א לאיזה צד שירצה   לילך  לו  יש  יכנס הרי  אנוס בריחוק אמה אמאי לא 
ונאמר כיון דעל על הילכך לא משכחת לה אלא אליבא דר' יהודה וכשבירר לו  

'ד כיון  כתב הראב''ד ז''ל איכא מ'  היתה רגלו אחת וכו'.לצד החיצון, עכ''ל:  
 דקם ליה כיחידאי ה''ז לא יכנס, עכ''ל:  

משנה   וכו'.   מגיד  לתחום  חוץ  שיצא  חוץ    מי  שיצא  מי  נ"ב:(  )דף  שם  משנה 
מי   יכנס  לא  יכנס שלש  ר''א אומר שתים  יכנס  לא  אפי' אמה אחת  לתחום 
שהחשיך חוץ לתחום אפי' אמה אחת לא יכנס ר''ש אומר אפי' ט''ו אמה יכנס 

ממ  המשיחות  כת''ק.  שאין  והלכתא  ובהלכות  הטועין  מפני  המדות  את  צין 
וכתב רבינו טעם לדברי ת''ק במחלוקתו של ר' אליעזר משום דקי''ל דהבלעת 
תחומין מלתא היא כלומר שאם היה קצת מה שהוא יכול להלך עכשיו מובלע  
בתוך התחום שיצא ממנו הרי הוא כאילו לא יצא כמו שיתבאר לפנינו בבבת  

תחום שלא לדעת וא''כ בכאן כיון שיש לו ד''א והוא לא הרחיק מי שיצא חוץ ל
אלא אמה יש לשאול למה לא יכנס ופירש רבינו ושאין לו הד' אמות אלא כלפי  
פניו כשהיה מהלך וכרבי יהודה דאמר דאין לו אלא ד''א לרוח אחת במשנה 
שהזכרתי פי''ב. ואעפ''כ יש לתמוה דהא ר' יהודה לאי זה רוח שירצה אמר  

אמרו שם ומודה ר' יהודה שאם ברר שאינו יכול לחזור בו וא''כ זה שלא ברר  ו 
לו עדין יכול לברור. ומדברי רבינו נראה שכיון שזה מהלך ורוצה לילך נראה 
כבורר אל עבר פניו. וזה דחוק. והרשב''א ז''ל כתב שדעת רבינו הוא בשברר  

ת''ק כר' יהודה לצד החיצון אלא שהיה לו לפרש. גם בהשגות העמידו סברת  
ובשברר לצד חיצון. ולענין הדין פסקו מן האחרונים ז''ל שיש לו ד' אמות לכל  
רוח כמו שכתבתי פי''ב. וכן פסקו כר''ש שמן הסתם אין המודדים מכוונים 
המדות וחוץ למקום הציון יש חמש עשרה אמה, מתוך דברים אלו יצא להם 

מרגל  אחת  ואפי'  אמה  עשרה  בתשע  עומד  הוא  אמה שאם  עשרים  בתוך  יו 



יודע שהמודדין כוונו   יכנס. היו שתי רגליו חוץ לתשע עשרה לא יכנס. ואם 
וצמצמו המדה בטלו החמש עשרה ודין ארבע וחמש כדין תשע עשרה ועשרים  

וכן מי שהחשיך חוץ  וזה דעת הרשב''א ז''ל ודעת רבינו כדעת הגאונים ז''ל:  
נו וכבר כתבתי בסמוך המשנה זה נמצא בכל ספרי רבי  לתחום המדינה וכו'. 

מ''ש שממנה יצא לרבינו דין זה שהוא פוסק כת''ק כמו שפסקו בהלכות. אבל  
וכו' הוא דבר מתמיה בפשט המאמר שהיאך    ואם כלתה מדתו בחצי העיר 

תכלה מדתו במקצת העיר ואפילו לתחלת העיר אינה מגעת שהרי רחוק הוא  
רת נתכוין רבינו. לפיכך י''ל  מסוף תחום העיר אמה. ואין לומר שעל עיר אח

שכך היה כוונת הלשון ואם החשיך תוך התחום וכלתה מדתו במקצת העיר  
וכו' והענין שכל שהוא מתכוין לשבות במקום שהוא עומד בין השמשות אע''פ  
שיודע שהעיר בתוך התחום שלו או שאינו מהלך לעיר אין העיר נחשבת לו כד'  

שנתבאר כבר למעלה. וחפשתי כל צדדי   אמות אא''כ מובלעת תוך תחומו כמו
בגמ' )דף    היתה רגלו אחת וכו'.לשון זה ולא מצאתי דבר נאות לפרש בו כזה:  

פסקו   וכן  יכנס  בתרא  ולישנא  חנינא  דרבי  במימרא  לשונות  שתי  יש  נ"ב:( 
בהלכות. וכ''כ הרשב''א ז''ל. ובהשגות א''א איכא מ''ד כיון דקם כיחידאה 

יכנס ע''כ. וכוונתו ששם הקשו והתניא הרי זה לא יכנס  דתניא וכו' הרי זה לא  
חנינא  שרבי  כיון  מקום  ומכל  וכו'.  כאחרים  דאמר  הוא  חנינא  רבי  ותירצו 
המקל   כדברי  הלכה  דקי''ל  ועוד  כן  אנו  גם  נפסוק  לא  למה  כאחרים  פוסק 

 בעירוב אלא ודאי אין לאותה סברא עיקר והעיקר כדעת רבינו:  

חוץ לתחום אפי' אמה אחת לא יכנס שהד' אמות שיש מי שיצא    כסף משנה 
איני יודע מה טעם הוא זה שאעפ''כ  לו לאדם תחלתן ממקום שהוא עומד בו.

וצ''ע:   התחום  תוך  נכנס  ונמצא  תחומו  לצד  אמות  הארבע  מי נמדוד  וכן 
וכו'. המדינה  לתחום  חוץ  עיר    שהחשיך  שעל  לומר  ואין  המגיד  הרב  כתב 

 י יודע למה דחק ה''ה פירוש זה: אחרת נתכוין רבינו אינ

ים  יב יאוּהוּ נָכְרִּ י שֶׁיָּצָא חוּץ לַתְחוּם שֶׁלאֹ לְדַעְתוֹ כְגוֹן שֶׁהוֹצִּ מִּ

לְדַעַת אוֹ רוּחַ רָעָה אוֹ שֶׁשָגַג וְיָצָא אֵין לוֹ אֶלָא אַרְבַע אַמוֹת. חָזַר  
ם נְתָנוּהוּ  לוּ לאֹ יָצָא. וְאִּ ירוּהוּ כְאִּ אֵין לוֹ אֶלָא אַרְבַע אַמוֹת. הֶחְזִּ

יר   ים בַדִּ נָכְרִּ יד כְגוֹן שֶׁנְתָנוּהוּ  רְשׁוּת הַיָּחִּ וְסַהַר וּמְעָרָה אוֹ   ]ח[בִּ
לְאֶחָד מֵ  יָצָא  ם  וְכֵן אִּ כֻלָהּ.  לְהַלֵךְ אֶת  יֵשׁ לוֹ  אַחֶרֶת  יר  אֵלוּ בְעִּ

זְכַר וְהוּא בְתוֹכָן מְהַלֵךְ אֶת  שְׁגָגָה וְנִּ  כֻלָהּ:  ]ט[בִּ

)דף מ"א:( ר''פ מי שהוציאוהו נכרים   מי שיצא חוץ לתחום וכו'.   מגיד משנה  
או רוח רעה אין לו אלא ארבע אמות החזירוהו כאילו לא יצא. ומבואר בגמרא 



ד'  אלא  לו  אין  לדעת  חזר  אבל  החזירוהו  המשנה   דדוקא  תשלום  אמות, 
הוליכוהו לעיר אחרת נתנוהו בדיר או בסהר ר''ג ור''א בן עזריה אומר מהלך  
את כלה ר' יהושע ור''ע אומר אין לו אלא ד' אמות. ויש מן הגאונים שפסקו  
הסכימו   וכן  בארוכה  שם  כמ''ש  וראב''ע  כר''ג  פסקו  ובהלכות  ור''ע  כר''י 

  וכן אם יצא לאחת מאלו בשגגה וכו'.   ומ''שהאחרונים ז''ל וכן דעת רבינו.  
 פשוט הוא שם בגמרא דשוגג והוציאוהו נכרים דין אחד להם וכ''כ ז''ל:  

כְגוֹן  יָצָא   יג לְדַעַת  שֶׁלאֹ  שֶׁחָזַר  י  פִּ עַל  אַף  לְדַעַת  לַתְחוּם  חוּץ 

ים   ירוּהוּ נָכְרִּ אוֹ רוּחַ רָעָה אֵין לוֹ אֶלָא אַרְבַע אַמוֹת. וְכֵן    ]י[שֶׁהֶחְזִּ
יד  י שֶׁהוּא בְתוֹךְ רְשׁוּת הַיָּחִּ ם יָצָא חוּץ לַתְחוּם לְדַעַת אַף עַל פִּ אִּ

יר וְסַהַ  ר אֵין לוֹ אֶלָא אַרְבַע אַמוֹת. הַמְפַרֵשׁ בַיָּם הַגָדוֹל כְגוֹן דִּ
ינָה  י שֶׁהוּא חוּץ לַתְחוּם שֶׁשָבַת בוֹ מְהַלֵךְ אֶת כָל הַסְפִּ אַף עַל פִּ

 כֻלָהּ וּמְטַלְטֵל בְכֻלָהּ:  

מימרא בגמרא יצא לדעת והחזירוהו    יצא חוץ לתחום לדעת וכו'.   מגיד משנה  
נ''ל שיצא   וכן אם יצא חוץ לתחום לדעת וכו'. אין לו אלא ד' אמות:    נכרים

ר''ג  דסברי  דאמרינן  הוא  ובהא  נתנוהו  הוליכוהו  במשנה  ממ''ש  זה  לרבינו 
ור''א דמהלך את כולה הא יצא לדעת אפילו אינהו מודו דאי לאשמועינן כחו  
דר''י ור''ע דאסרי נקט הוליכוהו והלא כחא דהיתרא עדיף טפי בכל דוכתא 

הקשה עליהם ממ''ש שם וגם הרמב''ן ז''ל כתב כדברי רבינו והרשב''א ז''ל  
מי   השתא  פשיטא  והקשו  אמות  ד'  אלא  לו  אין  לדעת  יצא  שמואל  אמר 
שהוציאוהו נכרים אין לו אלא ארבע אמות יצא לדעת מבעיא ואם כדבריהם 
ז''ל מאי קושיא דילמא אין לו ארבע אמות לעולם קאמר ואפילו נתנוהו בדיר  

ואני אומר אין זו קושיא  וסהר דחמיר טפי יוצא לדעת ממי שהוציאוהו נכרים.  
דהא שמואל כי קאמר אין לו אלא ארבע אמות לא משמע מינה אם הוא בדיר  
וסהר מה יהיה דינו ושמואל לישנא דמתניתין דקתני במי שהוציאוהו אמר  
ותו דהא שמואל הוא דפסק  יש להקשות פשיטא  ולפיכך  ביוצא לדעת  הוא 

ו נכרים  הוציאוהו  עקיבא דאפילו  ורבי  כר''י  וא''כ  התם  וסהר  בדיר  נתנוהו 
אפי' יאמר כאן בפירוש אין לו אלא ד' אמות ואפי' אם הוא בדיר וסהר יש  
ועיקר:   ז''ל  והרמב''ן  רבינו  דברי  להעמיד  נ''ל  כך  פשיטא.  עליו  להקשות 

במשנה שם מעשה שבאו מפלדרסין והפליגה ספינתן    המפרש בים הגדול וכו'.
 הלכה כן בגמרא )דף מ"ב:(   בים ר''ג וראב''ע הלכו את כולה ונפסקה



בְשַׁבָת   * יד צָה  מְחִּ וְהֻקַף בִּ לְדַעַת  לַתְחוּם שֶׁלאֹ  שֶׁיָּצָא חוּץ  י  מִּ

ם  הְיֶה יֶתֶר עַל אַלְפַיִּ צָה וְהוּא שֶׁלאֹ תִּ יֵשׁ לוֹ לְהַלֵךְ כָל אוֹתָהּ הַמְחִּ
צָה  אַמָ  קְצָתוֹ בְתוֹךְ הַמְחִּ מֶנוּ מֻבְלָע מִּ ם הָיָה תְחוּם שֶׁיָּצָא מִּ ה. וְאִּ

צָה הֲרֵי  יל וְיֵשׁ לוֹ לְהַלֵךְ אֶת כָל הַמְחִּ שֶׁנַעֲשֵית שֶׁלאֹ לְדַעְתוֹ הוֹאִּ
לוּ לאֹ יָצָא:  כָנֵס הֲרֵי הוּא כְאִּ תְחוּמוֹ וְכֵיוָן שֶׁיִּּ כְנָס לִּ  זֶה נִּ

כתב הראב''ד ז''ל איך הוא   מי שיצא חוץ לתחום שלא לדעתו וכו'.    ההראב"ד 
מערבב הענינים ומבלבל אותם ואינן דומין זה לזה כי מי שיצא שלא לדעת 
ועשו לו מחיצה בשבת או שהותר בבני אדם שלא לדעתם או נכרים עשו לו  

אם שבת  הרי הוא חוזר לתחומו אפילו כמה מפני ששבת בה בין השמשות אבל  
בבקעה שהיא שלשה אלפים אמה והקיפוה נכרים בכולה אינו מהלך בה אלא 

 אלפים אמה לפי שלא שבת באויר מחיצות מבעוד יום, עכ''ל:  

משנה  וכו'.  מגיד  לתחום  חוץ  שיצא  משכתיה   מי  נחמיה  מ"ג:(  )דף  שם 
שמעתיה ונפק חוץ לתחום א''ל רב חסדא לר''נ נחמיה שרוי בצער אמר לו לך 
עשה לו מחיצה של בני אדם ויכנס. ושם מבואר שאם נעשית לו בשבת מחיצה 

וכתב רבינו הרי הוא כמי שיצא שלא לדעת והוא בדיר וסהר וכ''כ בהלכות.  
ונראה שאע''פ שאם היה בדיר וסהר    והוא שלא יהיה יותר מאלפים אמה.

מהלך את כולן ואפי' יש בהן כמה כיון שיצא שלא לדעת בכאן שלא היו שם 
נ''ל שרבינו   מחיצות מבעוד יום אינו רשאי לילך אלא אלפים אמה. והטעם 
סבור שיוצא שלא לדעת יש לו ד' אמות וכל מה שנחשב לו כד' אמות אם שבת  

ת וזהו דיר וסהר אבל בנתון במקום שלאחר  שם נחשב לו ג''כ כשיצא כד' אמו 
מכאן נעשית בו מחיצה שהרי אם שבת שם לא היה נחשב לו המקום ההוא 
כארבע אמות אפי' לאחר היקף המחיצה הנזכרת למעלה בדין. וכן מי ששבת  
בבקעה כאן שלא שבת כ''ש שלא יחשב לו כד' אמות ודי אם נתיר לו אלפים 

ת רבינו. והראב''ד והרשב''א ז''ל נחלקו  אמה כהיתרו אם שבת שם. זהו דע
עליו ואמרו דטפי עדיף נאנס ויוצא שלא לדעת מאם שבת שם לפיכך מהלך  
אדם   בני  של  מחיצה  ודין  מוכרחין.  ואינן  ז''ל  דבריהם  אלו  כמה.  אפי' 

 שהזכרתי נתבאר פי''ז: 

ם  טו מְקוֹמוֹ אֶלָא בְתוֹךְ אַרְבַע אַמוֹת אִּ י שֶׁאֵין לוֹ לָזוּז מִּ כָל מִּ

מְקוֹמוֹ.   לִּ וְחוֹזֵר  פְנֶה  וְנִּ יק  וּמַרְחִּ יוֹצֵא  זֶה  הֲרֵי  נְקָבָיו  לִּ צְרָךְ   * נִּ
בְעֵ  מֶנוּ  שֶׁיָּצָא מִּ קְצָת תְחוּם  לְמִּ כְנַס  נִּ ם  פָנוֹת  וְאִּ לְהִּ תְרַחֵק  שֶׁיִּּ ת 

לָה  בַתְחִּ יָצָא  שֶׁלאֹ  וְהוּא  יָצָא.  לאֹ  לוּ  וּכְאִּ כָנֵס  יִּ כְנַס  וְנִּ יל  הוֹאִּ



כְנַס אֵין לוֹ אֶלָא אַרְבַע  י שֶׁנִּ ם יָצָא לְדַעַת אַף עַל פִּ לְדַעַת אֲבָל אִּ
 אַמוֹת:  

כתב הראב''ד ז''ל וכן כל מי שיוצא באונס וד''א   ואם נכנס וכו'.    ההראב"ד 
 שלו מובלעות יכנס כדאמרי נהרדעי, עכ''ל:  

שם )דף מא:( בעו מיניה מרבה הוצרך לנקביו    כל מי שאין לו וכו'.  מגיד משנה  
מהו אמר להו גדול כבוד הבריות שדוחה ל''ת שבתורה אמרו נהרדעי אי פקח 

וכיון דעל על. ופ ז''ל  הוא עייל לתחומא  וכן פירשו  ירוש בשיצא שלא לדעת 
וכמ''ש רבינו שאם ביצא לדעת כבר נתבאר למעלה שאפילו החזירוהו נכרים  

 אין לו אלא ד''א ומוכרח הוא:  

ים   טז ין כְגוֹן הָעֵדִּ רְשׁוּת בֵית דִּ י שֶׁיָּצָא בִּ יד עַל כָל מִּ שֶׁבָאוּ לְהָעִּ

צְוָה יֵשׁ  דְבַר מִּ י שֶׁמֻתָר לוֹ לָצֵאת לִּ מִּ יַּת הַלְבָנָה וְכַיּוֹצֵא בָהֶן מִּ רְאִּ
יעַ  גִּ הִּ ם  וְאִּ יעַ לוֹ.  גִּ שֶׁהִּ בְאוֹתוֹ מָקוֹם  לְכָל רוּחַ  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ לוֹ 

אַלְפַיִּ  לוֹ  וְיֵשׁ  יר  הָעִּ כְאַנְשֵׁי  הֲרֵי הוּא  ינָה  מְדִּ לְכָל רוּחַ לִּ אַמָה  ם 
ינָה:    חוּץ לַמְדִּ

בר''ה )דף כ"ג( משנה פ' אם אינן מכירין    כל מי שיצא ברשות וכו'.  מגיד משנה  
גבי עדים שהיו באין בעדות הלבנה מחוץ לתחום בראשונה לא היו זזין משם  
כל היום התקין ר''ג הזקן שיהיו מהלכין אלפים אמה לכל רוח ולא אלו בלבד  

מה הבאה לילד והבא להציל מן הגייס ומן הנהר ומן הדליקה ומן  אלא אף חכ
המפולת הרי אלו כאנשי העיר ויש להם אלפים אמה לכל רוח והובאה פרק 
מי שהוציאוהו )דף מ"ה( ובאר רבינו שמה שאמרו הרי אלו כאנשי העיר ר''ל  
המקום  הרי  ברשות  שהלכו  שכיון  והענין  לכלום  להם  נחשבת  העיר  שאין 

 ו כאילו קנו בו שביתה בין השמשות ודבר ברור הוא:  שהגיעו ל 

נַעֲשֵית  יז רְשׁוּת וְאָמְרוּ לוֹ וְהוּא הוֹלֵךְ בַדֶרֶךְ כְבָר  הָיָה יוֹצֵא בִּ

מְקוֹמוֹ   צְוָה שֶׁיָּצָאתָ לַעֲשוֹת יֵשׁ לוֹ מִּ ם אַמָה לְכָל רוּחַ.  הַמִּ אַלְפַיִּ
ם  רְשׁוּת מֻבְלָע בְתוֹךְ אַלְפַיִּ מֶנוּ בִּ קְצָת תְחוּם שֶׁיָּצָא מִּ ם הָיָה מִּ וְאִּ
לוּ לאֹ יָצָא.  מְקוֹמוֹ וּכְאִּ מְקוֹמוֹ הֲרֵי זֶה חוֹזֵר לִּ אַמָה שֶׁיֵּשׁ לוֹ מִּ

יַּד שְרָאֵל מִּ יל נַפְשׁוֹת יִּ ין לְהַצִּ ים וּמַזָּלוֹת   וכָל הַיּוֹצְאִּ עוֹבְדֵי כוֹכָבִּ
רוּחַ  לְכָל  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ לָהֶם  יֵשׁ  הַמַפלֶת  ן  מִּ אוֹ  הַנָהָר  ן  מִּ אוֹ 



וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ הָעוֹבְדֵי  יַד  הָיְתָה  ם  וְאִּ בוֹ.  ילוּ  צִּ שֶׁהִּ מָקוֹם  מִּ
ב  ילוּ  צִּ שֶׁהִּ בַמָקוֹם  שְׁבֹת  לִּ ים  מְפַחֲדִּ וְהָיוּ  יפָה  אֵלוּ תַקִּ הֲרֵי  וֹ 

כְלֵי זֵינָן:  מְקוֹמָן וּבִּ ין בְשַׁבָת לִּ  חוֹזְרִּ

במי שהוציאוהו )דף מ"ד:( משנה מי שיצא   היה יוצא ברשות וכו'.   מגיד משנה  
ברשות ואמרו לו כבר נעשה מעשה יש לו אלפים אמה לכל רוח אם היה בתוך  

תחומין שנתנו    התחום כאילו לא יצא, ופירש רב שימי בר חייא ה''ק אם היו 
שם  ויש  מתחומו  יצא  לא  כאילו  שלו  תחומו  בתוך  מובלעים  חכמים  לו 

וזו נפסקה בהלכות:   וכו'. אוקימתא אחרת  כבר    כל היוצאין להציל נפשות 
וכו'. נתבאר זה למעלה בקרוב.     ומ''ש ואם היתה יד עובדי כוכבים ומזלות 

כן:   מפורש  וגמרא  משנה  מ"ה(  )דף  שהוציאוהו  במי   שם 

 
 

 

 פרק שמונה ועשרים -הלכות שבת 

וּבֵין  א בֵינוֹ  הָיָה  ם  אִּ ינָה  הַמְדִּ ן  מִּ יוֹצֵא  שֶׁהוּא  ירָה  דִּ בֵית  כָל 

ישֵׁי שְׁלִּ וּשְׁנֵי  אַמָה  ים  בְעִּ שִּׁ ינָה  בֵית   הַמְדִּ צֶלַע  שֶׁהוּא  אַמָה 
ינָה וְנֶחְשָׁב  מְדִּ צְטָרֵף לִּ זֶּה הֲרֵי זֶה מִּ ם הַמְרֻבַעַת אוֹ פָחוֹת מִּ סָאתַיִּ
בֵית  ין חוּץ מִּ ם אַמָה לְכָל רוּחַ מוֹדְדִּ ין לָהּ אַלְפַיִּ מֶנָה. וּכְשֶׁמוֹדְדִּ מִּ

ירָה זֶה:   דִּ

כתב הרב המגיד על דברי    וכו'. כל בית דירה שיוצא מן המדינה    כסף משנה  
הרשב''א שהוא תמיה למה אמרו אין בורגנין בבבל וכו'. ואני אומר דלנסחי  
דידן בגמרא ניחא להרשב''א דמסיים בה ולא בשאר ארצות משום דשכיחי 

 גנבי וההיא ברייתא דוהבורגנין איכא לאוקמה באתרא דלא שכיחי גנבי:  

קָרוֹב  ב י  שֵׁנִּ ת  וּבַיִּ אַמָה  ים  בְעִּ בְשִּׁ ינָה  לַמְדִּ קָרוֹב  זֶה  ת  בַיִּ הָיָה 

ים  בְעִּ י בְשִּׁ י קָרוֹב לַשֵנִּ ישִּׁ ת שְׁלִּ ים אַמָה וּבַיִּ בְעִּ אשׁוֹן בְשִּׁ ת רִּ לְבַיִּ
אַחַת  ינָה  מְדִּ כִּ הַכל  הֲרֵי  ים  יָמִּ כַמָה  מַהֲלַךְ  עַד  וְכֵן  אַמָה 



בֵית   הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא  הָאַחֲרוֹן.  ת  לַבַיִּ חוּץ  מִּ ין  מוֹדְדִּ ין  וּכְשֶׁמוֹדְדִּ
ירָה זֶה אַרְבַע אַמוֹת עַל אַרְבַע אַמוֹת אוֹ יֶתֶר:    דִּ

מדברי רבינו שכתב    כל בית דירה שיוצא מן המדינה וכו'.  ב(-)א  מגיד משנה  

קרפף לעיר אחת כלומר שאם כאן ושכתב למטה מבואר שדעתו שאין נותנין  
העיר.   מקיר  מודדין אלא  אין  ושירים  אמה  תוך שבעים  דירה  בית  אין שם 
ומחלוקת היא במשנה בכיצד מעברין )עירובין נ"ז( ששנינו שם נותנין קרפף  
רבינו   ופסק  עיירות  שתי  בין  אלא  קרפף  אמרו  לא  וחכ''א  ר''מ  דברי  לעיר 

הו ויש מי שפסק כר''מ משום דהלכה  כחכמים דרבים נינהו ועוד דסוגיין כותיי 
הנודר מן העיר מותר   נ"ו:(  )דף  בנדרים  ועוד ששנינו  כדברי המיקל בעירוב 
ויש מי שדחה דההיא דנדרים בתוך   ליכנס בתחומה ואסור ליכנס בעיבורה 
אומר   ואני  עמה.  המעוברים  לה  הסמוכין  בורגנין  תוך  קאמר  ממש  עיבורה 

ין שם בורגנין אלא כיון שאילו היו שם דההיא דנדרים כפשטא היא ואפילו א
וזהו  אדם.  בני  בלשון  כעיר  הוא  ההוא  הריוח  הרי  העיר  מכלל  נחשבין  היו 
שהביאו שם ראיה מדכתיב ויהי בהיות יהושע ביריחו מאי ביריחו אילימא 
איכא  ומי  בעיבורה  אלא  ומסוגרת  סוגרת  ויריחו  כתיב  והא  ממש  ביריחו 

נותנין קרפף לעיר אחת קשה להו ההוא קרא למימר דלרבנן דסבירא להו דאין  
אלא אפי' רבנן מודו דבלשון בני אדם ולשון הכתוב כעיר מיקרי. וזהו ששנויה  
שם בלא מחלוקת. כך נ''ל. ומן הטעם הזה הביא רבינו בהלכות נדרים בפ''ט 

מוסכם הוא ומבואר במשנה  ומ''ש כאן בדין בית דירהאותה משנה כפשטה.  
ו  כיצד מעברין  נ"ה:(:  פרק  )דף  ימים בגמרא שם  עד מהלך כמה  וכן   ומ''ש 

בבבל.   בורגנין  אין  אמרו  ושם  ובהלכות  כ"ה(  )דף  פסין  עושין  פרק  מפורש 
פירות מחוץ לעיר   יש שם בורגנין העושין סוכות לשמור  ז''ל שאם  ופירש''י 
אינן מתעברין עם העיר לפי שאינן קבועין כדמפרש התם משום דשכיחי בדקי  

וטפין אותן וזה לא נזכר בדברי רבינו לפי שדי במה שהזכיר  שטפי מיא שש
בית דירה והרשב''א ז''ל כתב וז''ל לא היה עשוי לדירה או שהיה עשוי לדירת  
הפירות  שומרי  שעושין  הבורגנין  לפיכך  לעיר  עיבור  אותו  עושין  אין  עראי 

אי בגנות ופרדסין ושומרי העיר חוץ לעיר אינן נמדדין עם העיר מפני שהן ער
תמיה א''כ למה אמרו   ואנימפני הגנבים ומפני הגשמים ששוטפין אותו עכ''ל:  

אין בורגנין בבבל והלא אפי' בשאר ארצות אין בורגנין, ועוד שבפירוש שנינו  
)דף נ"ה:( בברייתא שאכתוב בסמוך והבורגנין אלא ודאי לא אמרו אלא בבבל  

תב רבינו והוא שיהיה וכ דוקא ולזה לא כתב רבינו דבר זה וכן נראה עיקר.  
מפורש פ''ק דסוכה )דף ג'( וכן גם   בית דירה זה ארבע אמות על ארבע אמות 

 כן בכיצד מעברין )עירובין נ"ה:(: 



הַכְנֶסֶת ג בֵית  עֲבוֹדַת   וְכֵן  וּבֵית  ין  לְחַזָּנִּ ירָה  דִּ בֵית  בוֹ  שֶׁיֵּשׁ 

ירָה לְכֹהֲנֵיהֶם וְהָאוֹצָרוֹת שֶׁיֵּשׁ  ים וּמַזָּלוֹת שֶׁיֵּשׁ בוֹ בֵית דִּ כוֹכָבִּ
צוֹת  ירָה וְשָׁלֹשׁ מְחִּ ירָה וְהַגֶשֶׁר וְהַקֶבֶר שֶׁיֵּשׁ בָהֶן בֵית דִּ בָהֶן בֵית דִּ

ין   *קְרָה וְיֵשׁ בָהֶן אַרְבַע עַל אַרְבַע אַמוֹת  שֶׁאֵין עָלֶיהָ תִּ  וְהַבֻרְגָנִּ
קְרָה וּמְעָרָה שֶׁיֵּשׁ  צוֹת שֶׁיֵּשׁ עֲלֵיהֶן תִּ ת הַבָנוּי בַיָּם וּשְׁתֵי מְחִּ וְהַבַיִּ
ם הָיוּ   מָהּ אִּ ין עִּ צְטָרְפִּ ירָה. כָל אֵלוּ מִּ יהָ וְיֵשׁ בָהּ בֵית דִּ נְיָן עַל פִּ בִּ
לוּ  ין כְאִּ ת הַיּוֹצֵא רוֹאִּ ם. וּמֵאוֹתוֹ הַבַיִּ ירַיִּ ים אַמָה וְשִּׁ בְעִּ בְתוֹךְ שִּׁ
הַחוּט  לְאוֹתוֹ  חוּץ  ין  וּמוֹדְדִּ ינָה  הַמְדִּ כָל  פְנֵי  עַל  מָתוּחַ  חוּט 

ם אַמָה:    אַלְפַיִּ

וכו'.    ההראב"ד  היא   והבורגנין  אפשיטא  ולא  בעיא  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 ''ל:  ולחומרא, עכ

כל מה שכתב רבינו בבבא   וכן בית הכנסת שיש בו בית דירה וכו'.  מגיד משנה  
זו ברייתא מפורשת שם בכיצד מעברין חוץ משתי מחיצות שיש עליהן תקרה 
דרבנן   דספיקא  משום  להקל  רבינו  ופסק  איפשיטא  ולא  שם  בעיא  שהיא 
לקולא ויש מחמירין ואמרו בגמרא בית שבים למאי חזי אמר רב פפא להכניס 

 לתוכו כלים שבספינה: 

קְרָה    ד צוֹת שֶׁאֵין עֲלֵיהֶן תִּ מָהּ. שְׁתֵי מְחִּ ין עִּ צְטָרְפִּ וְאֵלוּ שֶׁאֵין מִּ

וּבֵית  הַכְנֶסֶת  וּבֵית  וְהַקֶבֶר  וְהַגֶשֶׁר  בֵינֵיהֶן.  ין  שֶׁדָרִּ י  פִּ עַל  אַף 
ים וּמַזָּלוֹת   ירָה וְהַבוֹר  עֲבוֹדַת כוֹכָבִּ וְהָאוֹצָרוֹת שֶׁאֵין בָהֶן בֵית דִּ

בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  כָל אֵלוּ  ינָה  שֶׁבַסְפִּ ת  וּבַיִּ וְהַשוֹבָךְ  וְהַמְעָרָה  יחַ  וְהַשִּ
מָהּ:  ין עִּ צְטָרְפִּ  אֵין מִּ

שְׁתֵי   ה מֵאָה עֲיָרוֹ  ]א[הָיוּ  בֵינֵיהֶן  יֵשׁ  ם  אִּ לָזוֹ  סְמוּכָה  זוֹ  ת 

לָזוֹ  ם  ירַיִּ וְשִּׁ ים אַמָה  בְעִּ הְיֶה שִּׁ שֶׁיִּּ כְדֵי  ישׁ  וּשְׁלִּ וְאַחַת  ים  וְאַרְבָעִּ
מְצֵאת  יר אַחַת וְנִּ ין שְׁתֵיהֶן כְעִּ ם לָזוֹ חוֹשְבִּ ירַיִּ ים אַמָה וְשִּׁ בְעִּ וְשִּׁ

הָעִּ  כָל  אֶת  מְהַלֶכֶת  מֵהֶן  יר  עִּ ם כָל  אַלְפַיִּ לָהּ  וָחוּצָה  יָּה  הַשְנִּ יר 
י וּבֵין    *אַמָה.   ם יֵשׁ בֵין הָאֶמְצָעִּ ין אִּ ים מְשֻׁלָשִּׁ כְפָרִּ הָיוּ שְׁלֹשָׁה 

כָאן וּבֵין   ם אַמָה אוֹ פָחוֹת מִּ ים אַלְפַיִּ יצוֹנִּ ן הַחִּ כָל אֶחָד וְאֶחָד מִּ



וּשְׁמוֹ שָׁלֹשׁ  ם  מָאתַיִּ ים  יצוֹנִּ הַחִּ ם  כְדֵי הַשְנַיִּ ישׁ  שְׁלִּ פָחוֹת  ים  נִּ
לוּ  כְאִּ רְאֶה אוֹתוֹ  כְשֶׁתִּ י  הָאֶמְצָעִּ וּבֵין  מֵהֶן  אֶחָד  כָל  בֵין  הְיֶה  שֶׁיִּּ
שְׁלָשְׁתָן   הֲרֵי  ישׁ  וּשְׁלִּ אַמָה  וְאַחַת  ים  וְאַרְבָעִּ מֵאָה  בֵינֵיהֶן  הוּא 

ם אַמָה לְכָל רוּחַ  ין אַלְפַיִּ ינָה אַחַת וּמוֹדְדִּ מְדִּ שְׁלָשְׁתָן.   כִּ חוּץ לִּ מִּ
יָשְׁבָה   יבָתָהּ.  ישִּׁ מִּ לָהּ  ין  מוֹדְדִּ יָשְׁבָה  וּלְבַסוֹף  שֶׁהֻקְפָה  יר  עִּ

ין לָהּ מֵחוֹמוֹתֶיהָ:    וּלְבַסוֹף הֻקְפָה מוֹדְדִּ

וכו'.     ההראב"ד  כפרים  שלשה  שטעה   היו  אני  כמדומה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
אמות ושיריים ביניהם שהרי נתן לחיצונים טעות גדול שהוא נותן ד' פעמים ע'  

קמ''א ושליש בין כל חיצון ואמצעי ע' אמות ושירים הרי רפ''ג פחות שליש 
אמה שהרי אמרו בין חיצון לאמצעי אלפים אמה ובין חיצון לחיצון ד' אלפים 
החיצונות   ב'  בין  שיהיה  לאויר  אלא  ושליש  קמ''א  שיעור  נתנו  ולא  אמה 

עי שאם יהיה שם יותר אין נחשבים שלשתם כאחת, לאמצעי חוץ מגוף האמצ 
 עכ''ל:  

זהו מה שהזכרתי בראש פרק    היו שתי עיירות זו סמוכה לזו וכו'.  מגיד משנה  
זה וחכ''א לא אמרו קרפף אלא בין שתי עיירות ובגמרא אתמר רב הונא אמר  
נותנין אלא קרפף אחת  וחייא בר רב אמר אין  לזו  לזו וקרפף  נותנין קרפף 

י עיירות בלבד ופסקו המפרשים כרב הונא והביאו לזה ראיה וה''ה אם לשת
היו ג' או ד' מקומות עומדין כשורה שנותנין בין כל שניהם השיעור הזה ונמצא  
אחד מהם מהלך מחוץ למקום הרחוק אלפים אמה וזה ברור ופשוט וכן כתבו 

בסמוך:   שיבא  במה  רבינו  בדברי  ומתבאר  שהן  ז''ל  כפרים  שלשה  היו 
משנה שם וכן ג' כפרים המשולשין אם יש בין שני החיצונים    משולשין וכו'.

מאה וארבעים ואחת ושליש עושה האמצעי שלשתן להיות כאחת ופירשוה רב  
הונא ור''ח בגמרא )דף נ"ז:( לא משולשין ממש אלא כל שאילו מכניס אמצעי  

כשה  ונראה  ושליש  ואחת  וארבעים  מאה  אלא  לזה  זה  בין  ואין  ן  ביניהן 
רבא  א''ל  אלפים  לאמצעי  חיצון  בין  יהא  כמה  לרבא  אביי  א''ל  משולשים 
לאביי כמה יהא בין חיצון לחיצון א''ל כמה יהא מאי נפקא לך מינה כל שאילו  

ואפילו   א''ל  ושליש.  קמ''א  אלא  לזה  זה  בין  ואין  ביניהן  אמצעי   ]ד'[ מכניס 
י ביניהן ה''ק אם אלפים אמה א''ל אין ופירש''י ז''ל כל שאילו מכניס אמצע 

אויר שיש בין שנים החיצונים כדי להתמלאות באמצעי ולעמוד אויר הנשאר  
בין אמצעי לחיצונות מכאן ומכאן עד קמ''א לכאן וקמ''א לכאן דהיינו שני  
קרפפות לשתיהן רואין כאילו הוא נתון ביניהם והרי כולן אחת והיוצא מאחת 

יותר על כן לא אמרו רואין  מהן מודד מחומת חברותיה אבל אם רב האויר  
ויש  עכ''ל.  עירוב אמרינן רואין  לזו בלא  מזו  ויכול לבא  א''ל אלפים הואיל 



אחרים שפירשו כן וזה מבואר בדברי רבינו. ויש פי' אחר לומר שאין נותנין  
נראה  אם  דדי  ושליש  וקמ''א  האמצעי  השיעור  אלא  החיצונים  שני  בין 

תן לו קרפף ואיהו קאי לברא לא ולזה האמצעי כאלו הוא ביניהם אבל שנקל ונ 
הסכים הרשב''א ז''ל. וזה דעת הר''א בהשגות וכתב על רבינו א''א כמדומה 
מן   הכרח  צד  ההוא  בפי'  שאין  ודע  בזה  והאריך  גדול  טעות  בזה  שטעה  לי 
ומחוורתא  טפי  מסתבר  דהכין  שכתב  אלא  כן  כתב  ז''ל  והרשב''א  הגמרא 

רבינ דברי  אומר  ואני  הכי.  לראות דשמעתא  נקל  שאם  עיקר  ז''ל  ורש''י  ו 
לו   בו לתת  נקל  ועוד לא  ד' אלפים  הוא  ואפילו  ביניהן  הוא  האמצעי כאילו 
קרפף ומה נפשך אם רואין אותו כאילו הוא ביניהן אף קרפף יש לו ואם אין  
לו קרפף כיון שאינו ביניהן אף לא יהיה נחשב גופו כאילו הוא ביניהם וגם מן  

א כן  לי  נראה  רבינו  השמועה  בדברי  אין  דבר  סוף  להאריך.  רצוני  לא שאין 
טעות לא קטן ולא גדול וצורת כפרים אלו )עיין בסוף הספר ציור ח(. וכ''כ ז''ל  

ברייתא פ' עושין פסין )דף כ"ו.(    עיר שהוקפה וכו'. והן מובן מלשון רבינו:  
עיר חדשה מודדין לה מישיבתה ישנה מודדין לה מחומתה אי זו חדשה ואי זו 
ישנה חדשה שהוקפה ולבסוף ישבה ישנה שישבה ולבסוף הוקפה, ובאור זה 
נותנין קרפף לעיר אחת אפי' תהיה החומה קרובה  לדעת רבינו שכיון שאין 
לבתים כיון שאין בחומה בית דירה אין מודדין אלא מישוב הבתים ולדעת 
מישיבתה  מודדין  הפרק  בראש  כמ''ש  אחת  לעיר  קרפף  שנותנין  האומרים 

סיפין עד שיעור קרפף ואם החומה קרובה או רחוקה הרי היא כאילו אינה  ומו 
ועיר שישבה ולבסוף הוקפה מודדין לה החומה ואין נותנין קרפף כדעת רבינו  
ולדעת אחרים נותנין הקרפף מחוץ לחומה, הארכתי בזה מפני דברים שראיתי 

 לרשב''א ז''ל:  

יּוֹת  ו זָוִּ אַרְבַע  לָהּ  וְיֵשׁ  יל  הוֹאִּ מְרֻבַעַת  אוֹ  אֲרֻכָה  שֶׁהָיְתָה  יר  עִּ

ם אַמָה לְכָל  ין לָהּ אַלְפַיִּ יא וּמוֹדְדִּ ין אוֹתָהּ כְמוֹת שֶׁהִּ יחִּ שָׁווֹת מַנִּ
עוֹשִּ  עֲגֻלָה  הָיְתָה  רוּחוֹתֶיהָ.  מֵאַרְבַע  ין רוּחַ  וְרוֹאִּ יּוֹת  זָוִּ לָהּ  ין 

אוֹתוֹ  צַלְעוֹת  מִּ חוּץ  ין  וּמוֹדְדִּ הַמְרֻבָע  בְתוֹךְ  הוּא  לוּ  כְאִּ אוֹתָהּ 
יּוֹת:  שְתַכֵר הַזָּוִּ מְצָא מִּ ם אַמָה לְכָל רוּחַ שֶׁנִּ  מְרֻבָע אַלְפַיִּ

ם הָיְ  ז ין וְכֵן אִּ יר מְשֻׁלֶשֶׁת אוֹ שֶׁיֵּשׁ לָהּ צְלָעוֹת רַבוֹת מְרַבְעִּ תָה הָעִּ

רוּחַ.   לְכָל  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ לַמְרֻבָע  חוּץ  ין  מוֹדְדִּ כָךְ  וְאַחַר  אוֹתָהּ 
רוּחַ   כָל  שֶׁתְהֵא  כְדֵי  הָעוֹלָם  בוּעַ  בְרִּ מְרַבְעָהּ  מְרַבְעָהּ  וּכְשֶׁהוּא 

מֶנָה מְשׁוּכָה כְ   נֶגֶד רוּחַ מֵרוּחוֹת הָעוֹלָם וּמְכֻוֶּנֶת כְנֶגְדָהּ:  מִּ



שם )דף נ"ה.( ת''ר כיצד מעברין    עיר שהיתה ארוכה וכו'.  ז(-)ו  מגיד משנה  

את הערים ארוכה כמות שהיא עגולה עושין לה זויות מרובעת אין עושין לה 
זויות היתה רחבה מצד אחד וקצרה מצד אחד רואין אותה כאילו היא שוה 
ודקדקו בגמרא ארוכה כמות שהיא פשיטא ותירצו לא צריכא דארוכה וקטנה  

ל. מרובעת אין עושין לה זויות פשיטא מהו דתימא נעביד פותיה כארכה קמ''
לא צריכא דמרבעא ולא מרבעא לרבועו ש''ע מהו דתימא נרבעה בריבועו ש''ע  
קמ''ל. עוד אמרו שם )דף נ"ו.( ת''ר הבא לרבעה מרבעה ברבועו של עיר נותן  
ובעלת  שמשולשת  רבינו  וכתב  עולם.  לדרום  ודרומה  עיר  של  לצפון  צפונה 

וכ''כ ז''ל דכל שאינה מרובעת מרבעין אותה. ופי'   צלעות רבות מרבעין אותה
את  ורואין  ט(.  ציור  הספר  בסוף  )עיין  זה  כגון  וכו'  אחד  מצד  רחבה  היתה 

 הקצר כאילו הוא שוה עם הרחב:  

י ח צַד אֶחָד רוֹאִּ צַד אֶחָד וּקְצָרָה מִּ לוּ הָיְתָה רְחָבָה מִּ ן אוֹתָהּ כְאִּ

עֲשוּיָה  שֶׁהָיְתָה  אוֹ  גַ''ם  ין  כְמִּ עֲשוּיָה  הָיְתָה  רְחָבָה.  כֻלָהּ  יא  הִּ
אַמָה   ים  אֲלָפִּ מֵאַרְבַעַת  פָחוֹת  רָאשֶׁיהָ  שְׁנֵי  בֵין  יֵשׁ  ם  אִּ כְקֶשֶׁת 

ין אֶת כָל הָרֹחַב שֶׁבֵין הַיֶּתֶר וְהַ  ן הַיֶּתֶר וְרוֹאִּ ין לָהּ מִּ קֶשֶׁת מוֹדְדִּ
אַרְבַעַת  רָאשֶׁיהָ  שְׁנֵי  בֵין  הָיָה  ם  וְאִּ ים.  בָתִּ מָלֵא  הוּא  לוּ  כְאִּ

ים  ן הַקֶשֶׁת:   ]ב[אֲלָפִּ ין לָהּ אֶלָא מִּ  אֵין מוֹדְדִּ

שם )דף    היתה עשויה כמין ג''ם או שהיתה עשויה כקשת וכו'.  מגיד משנה  
נ"ה( ברייתא היתה עשויה כמין קשת או כמין גאם רואין אותה כאלו מלאה 
בתים וחצרות ומודד ממנה ולהלן אלפים אמה. ואתמר עלה א''ר הונא עיר  
עשויה כקשת אם יש בין שני ראשיה פחות מארבעת אלפים מודדין לה מן  

בעשויה כמין    היתר ואם לאו מודדין לה מן הקשת. ופי' דין זה דרב הונא ה''ה
גאם וכ''נ מדברי רבינו וכ''כ ז''ל ורבינו כתב הדין הזה כלשון הגמרא ובאור  
זה כתב הרשב''א ז''ל זה לשונו היו בין שני ראשיה ד' אלפים אמה אין מודדין 
לה אלא מן הקשת כיצד היה הולך מביתו של צד הימני שבקשת לבית שבצלע  

ביתו כאילו כל צלע משני    השמאלי שבקשת דרך חלל הקשת מודדין מפתח
צלעי הקשת עיר לעצמה ולפיכך חלל הקשת עולה לו מן החשבון בא לצאת 
ולחוץ מודדין לו מצד היתר הסמוך לצלע אשר שם  מביתו אל היתר וממנו 
העתים  ובס'  עכ''ל.  אחת  כעיר  וצלע  צלע  שכל  רוח  לכל  אמה  אלפים  ביתו 

ביתו וכ''נ מדברי רש''י    פירשו שהן כיושבי צריפין ומודדין לכל אחד מפתח 
 ז''ל:  



אמרינן    היתה עשויה כמין ג''ם או שהיתה עשויה כקשת וכו'.   כסף משנה 
בגמרא )עירובין נ"ה:( כמה יהא בין יתר לקשת רב הונא אמר אלפים אמה 
אביי   ואמר  אמה  מאלפים  יותר  אפילו  אמר  הונא  רב  בר  דרבה  בריה  רבא 

אתי   הדר  בעי  דאי  מסתברא  דרבא  לא  כוותיה  ורבינו  והרי''ף  בתים  דרך 
הזכירו דין זה. ונראה דמדסתמו ולא חילקו ממילא משמע דאפי' יש בין יתר  

 לקשת יותר מאלפים אמה נמי וכדאמר אביי דמסתברא:  

ם יֵשׁ   ט יר שֶׁיּוֹשֶׁבֶת עַל שְפַת הַנַחַל. אִּ לְפָנֶיהָ דַקָה רֹחַב אַרְבַע עִּ

מְצָא  שְׁתַמְשׁוּ בַנַחַל נִּ אַמוֹת עַל שְפַת הַנַחַל כְדֵי שֶׁיַּעַמְדוּ עָלֶיהָ וְיִּ
יָּה  שְפַת הַנַחַל הַשְנִּ ם אַמָה מִּ ין לָהּ אַלְפַיִּ יר וּמוֹדְדִּ כְלַל הָעִּ הַנַחַל בִּ

כְלַל הַ  ם וְיֵעָשֶה הַנַחַל כֻלוֹ בִּ דוֹ. וְאִּ צִּ פְנֵי הַדַקָה הַבְנוּיָה מִּ ינָה מִּ מְדִּ
מְצָא  וְנִּ פֶתַח בָתֵיהֶן  ין לָהֶן אֶלָא מִּ לאֹ הָיָה שָׁם דַקָה אֵין מוֹדְדִּ

ם שֶׁלָהֶם:   ן הָאַלְפַיִּ מְדָד מִּ  הַנַחַל נִּ

משנה  וכו'.  מגיד  הנחל  שפת  על  היושבת  עיר    עיר  הונא  א''ר  ס"א.(  )דף 
בת על שפת הנחל אם יש לפניה דקה ד' אמות מודדין לה משפת הנחל שיוש

ואם לאו אין מודדין להן אלא מפתח בתיהן ופירשו בהלכות כי רוב העתים 
פירשו   ושם  הגשם  בשעת  אלא  מתמלא  שאינו  בו  ומשתמשין  יבש  הנחל 
השמועה כדברי רבינו וכן דעת הגאונים ז''ל אבל רש''י ז''ל פירש דעיר היושבת 

שפת הנחל בעיתא תשמישתא מפני שטיפת הנחל ואי לא עבוד דקה לאו  על  
הוי ישוב קבוע והוו להו כיושבי צריפין ואין מודדין לכל אחד אלא מפתח ביתו  
ואם עשו דקה הרי דירת העיר קבועה ומודדין להם מקיר החומה ומן הדקה 

ל. ודע  הזו ולהלן ולעולם הנחל נחשב מכלל האלפים. ולזה הסכים הרשב''א ז'' 
שלדעת רבינו והגאונים ז''ל כשאין שם דקה אין מודדין לכל אחד מפתח ביתו  

לא אבדו    רבינו ונמצא הנחל נמדד מן האלפים שלהם.אלא מקיר העיר וז''ש  
 בשלא עשו דקה אלא שיעור רחב הנחל. ופי' דקה אצטבא:  

יֵשׁ  י ם  וְאִּ בָתֵיהֶן.  פֶתַח  לָהֶן אֶלָא מִּ ין  ין אֵין מוֹדְדִּ יפִּ צְרִּ יוֹשְׁבֵי 

ין אוֹתָהּ  ים הֻקְבְעוּ כֻלָם וּמְרַבְעִּ שָׁם שָׁלֹשׁ חֲצֵרוֹת שֶׁל שְׁנֵי שְׁנֵי בָתִּ
ם אַמָה לְכָל רוּ ין לָהֶם אַלְפַיִּ שְׁאָר הָעֲיָרוֹת:  וְנוֹתְנִּ  חַ כִּ

שם )דף נ"ה:( אמר   יושבי צריפין אין מודדין להן אלא מפתח וכו'.  מגיד משנה  
רב הונא יושבי צריפין אין מודדין להם אלא מפתח בתיהם אמר רב אשי אם 
מן   ופירוש שעושין אהלים  יש שם שלש חצרות של שני שני בתים הוקבעו. 



שלש  שם  יש  ואם  עיר  דין  להם  אין  ולפיכך  קבועין  ואינן  והערבה  ההוצין 
נסרים בתים וחצרות אלו    חצרות של שני שני בתים קבועין בין של אבן בין של

 עושין את כולן קבע והרי להם דין עיר כך פירש''י ז''ל: 

ים אַמָה לאֹ פָחוֹת וְלאֹ יֶתֶר   יא שִּ ין אֶלָא בְחֶבֶל שֶׁל חֲמִּ אֵין מוֹדְדִּ

מָ  שְׁתָן כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ ם וּבְחֶבֶל שֶׁל פִּ יעַ לְגַיְא אִּ גִּ דַאי. הִּ שֵׁךְ יוֹתֵר מִּ
יעוֹ   דָה מַבְלִּ יעוֹ בְחֶבֶל הַמִּ ים אַמָה שֶׁיָּכוֹל לְהַבְלִּ שִּ הָיָה רָחְבוֹ חֲמִּ

ים:  הְיֶה בְעָמְקוֹ פָחוֹת מֵאַרְבַעַת אֲלָפִּ  וְהוּא שֶׁיִּּ

משנה שם )דף נ"ז נ"ח( כלשון רבינו. ובגמרא תנא   אין מודדין וכו'.  מגיד משנה 
לא פחות מפני שמרבה ולא יתר מפני שממעיט. ופירש''י ז''ל כשהחבל קצר  
ונקצר   באמצעיתו  מכפילו  כבדו  ארוך  וכשהוא  המדה  ומאריך  למתחו  יכול 

בגמרא )דף נ"ח( תני רב יוסף ג' חבלים הם וכו'    ובחבל של פשתן וכו'.עכ''ל:  
משנה    הגיע לגיא אם היה רחבו וכו'.דה ונפסקה כן בהלכות:  של פשתן למדי

וברייתא שם )דף נ"ז נ"ח( הגיע לגיא אם יכול להבליעו בחבל של חמשים אמה 
מבליעו ואם לאו הולך למקום שיכול להבליעו ומבליעו וצופה וחוזר למדתו  
אם היה גיא מעוקם מקדר ועולה מקדר ויורד הגיע לכותל אין אומרים יקוב  

הכותל אלא אומדו והולך לו והקשו והא אנן תנן מבליעו וחוזר למדתו    את
וגרסת הגאונים והא תניא מודד מדידה יפה. והיא גרסת רבינו. ותירצו התם  
יהודה אמר שמואל לא  ניחא תשמישתיה א''ר  דניחא תשמישתיה הכא לא 
כנגדו   יורד  חוט המשקולת  אבל  כנגדו  יורד  המשקולת  חוט  שאין  שנו אלא 

אביי  מוד  והקשה  אלפים  יוסף  א''ר  גיא  של  עומקו  וכמה  יפה.  מדידה  דו 
נ' מבליעו ואם לאו אין מבליעו. ותירצו רב יוסף   מדתניא עמוק מאה ורחב 
דאמר כאחרים דתניא אחרים אומרים אפי' עמוק אלפים ורחב נ' מבליעו א''ד  
 א''ר יוסף אפי' יתר מאלפים כמאן דלא כרבנן ולא כאחרים התם שאין חוט 
חוט  כי  ושאלו  כנגדו  יורד  המשקולת  בשחוט  הכא  כנגדו  יורד  המשקולת 
המשקולת יורד כנגדו עד כמה אמר אבימי ארבעה וכן תני רמי בר יחזקאל  
ארבעה. כן מצאתיה בהלכות ובספר העתים ובקצת ספרים ארבע )אמות(. עוד 
נ"ז:(. הגיע להר מבליעו וחוזר למדתו ובלבד שלא יצא חוץ    שם במשנה )ד' 

לתחום. ובגמרא )דף נ"ח:( אמר רבא לא שנו אלא בהר המתלקט עשרה מתוך  
ארבע אבל בהר המתלקט עשרה מתוך חמש מודדו מדידה יפה רב הונא בריה 
דרב נתן מתני לה לקולא אמר רבא לא שנו אלא בהר המתלקט עשרה מתוך  
כרב   והלכתא  לו.  והולך  מתוך ארבע אומדו  הר המתלקט עשרה  חמש אבל 

יצא חוץ לתחום. מ''ט א''ר כהנא  הונא ב  נתן. פיסקא ובלבד שלא  ריה דרב 
גזרה שמא יאמרו מדת תחומין באה לכאן. עוד במשנה אם אינו יכול להבליעו  



בזו אר''מ שמעתי שמקדרין בהרים. ובגמ' כיצד מקדר תנא תחתון כנגד לבו  
אמות ועליון כנגד מרגלותיו. אמר אביי נקטינן אין מודדין אלא בחבל של ד'  

ע''כ לשון הגמרא. ופירושה הנראה מדברי רבינו זהו ואכתבנו על סדר הדינין  
 ומ''ש והוא שיהיה פחות מד' אלפים זו היא ברייתא.  הגיע לגיא וכו' שכתב. 

ראיתי   שלא  ומפני  כקשת.  העשויה  עיר  מדין  כן  שלמד  ז''ל  הרשב''א  כתב 
יורד כנגדו עד    בדברי רבינו זכר כלל למה שאמרו בגמרא וכי חוט המשקולת

כמה אמר אבימי ד'. אני סבור שרבינו מפרש ד' אלפים ועד כמה עומקו של  
גיא היתה השאלה ומפני שהזכירו בסמוך יתר מאלפים לא הוצרך לפרש ד' 
אלפים ויש בזה פירוש אחר ואם לא היתה כן כונת רבינו יש לתמוה למה לא  

 כתב הא דאבימי:  

שֶׁהָיָה   יב ים  ים אֲמוּרִּ דְבָרִּ כְנֶגְדוֹ   ]ג[ בַמֶה  יוֹרֵד  שְׁקלֶת  הַמִּ חוּט 

יוֹרֵד  שְׁקלֶת  הַמִּ חוּט  אֵין  ם  אִּ אֲבָל  בוֹ.  שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ אֶפְשָׁר  י  שֶׁאִּ
פָחוֹת   אוֹ  ם  אַלְפַיִּ עָמְקוֹ  הָיָה  כֵן  ם  אִּ אֶלָא  יעוֹ  מַבְלִּ אֵינוֹ  כְנֶגְדוֹ 

כֵן:    מִּ

מבואר בהא דלישנא   הוא  ומ''ש בד''א שהיה חוט המשקולת וכו'  מגיד משנה  
 בתרא דרב יוסף וכשאין חוט המשקולת וכו' דק''ל כאחרים:  

רָחָב   יג גַיְא  הָיָה  וְיוֹרֵד.  מְקַדֵר  וְעוֹלֶה  מְקַדֵר  מְעֻקָם  גַיְא  הָיָה 

יָכוֹל   שֶׁאֵינוֹ  ים  שִּ יָכוֹל  מֵחֲמִּ שֶׁהוּא  לְמָקוֹם  הוֹלֵךְ  יעוֹ  לְהַבְלִּ
דָתוֹ וְחוֹזֵר:   יעוֹ וְצוֹפֶה כְנֶגֶד מִּ יעוֹ וּמַבְלִּ  לְהַבְלִּ

זהו בברייתא כלשונו. ואין בדברי רבינו    ומ''ש היה גיא מעוקם  מגיד משנה  
זכר כלל בדין הגיא למתלקט עשרה מתוך חמש או מתוך ארבע משום דהנהו  

ו וכן עיקר כמו שאבאר. וכן מימרא דשמואל בכותל דוקא בהרים דוקא נינה 
זהו בברייתא ואם    ומ''ש היה גיא רחב יותר מחמשים וכו'היא כמו שאכתוב.  

לאו הולך למקום וכו' ובסוף דינין אלו יבאר ויכתוב רבינו מה ששנינו ובלבד  
 שלא יצא חוץ לתחום: 

קֹב אֶת הַכֹתֶל אֶלָא אוֹמֵד רָחְבוֹ    * יד ים יִּ יעַ לְכֹתֶל אֵין אוֹמְרִּ גִּ הִּ

לוֹ. ם   וְהוֹלֵךְ  וְאִּ יָפָה.  ידָה  מְדִּ מוֹדְדוֹ  בוֹ  שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ אֶפְשָׁר  ם  וְאִּ
ידָה יָפָה:   שְׁקלֶת יוֹרֵד כְנֶגְדוֹ מוֹדֵד רָחְבוֹ מְדִּ  הָיָה חוּט הַמִּ



 מסתברא אם א''א לאמדו מבליעו, עכ''ל:   הגיע לכותל וכו'.   ההראב"ד 

משנה  לכותל  מגיד  הגיע  הנזכרת.    ומ''ש  ברייתא  אפשר  זהו  ואם  ומ''ש 
זהו ברייתא שהקשו ממנה לפי גרסת הגאונים והעמידוה   להשתמש בו וכו' 

יפה.  מדידה  הכותל  כל  יפה שמודד  מודדו מדידה  ואז  בדניחא תשמישתיה 
יפה. כנגדו מודד ברחבו מדידה  יורד  ואם היה חוט המשקולת  הוא   ומ''ש 

כל כך יכול הוא למדוד רחבו בראש   מימרא דשמואל. פי' שכיון שהוא זקוף 
 הכותל ומודד הרחב לבד מדידה יפה:  

יעַ   טו גִּ ים הִּ מֶנוּ גָבוֹהַּ עֲשָרָה טְפָחִּ תְלַקֵט מִּ ם הָיָה הַר מִּ לְהַר אִּ

חָמֵשׁ   גָבוֹהַּ   ]ד[בְאֹרֶךְ  הָיָה  ם  וְאִּ דָתוֹ.  לְמִּ וְחוֹזֵר  יעוֹ  מַבְלִּ אַמוֹת 
אַרְבַע  מֶשֶׁךְ  תוֹךְ  מִּ ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  מֶנוּ  מִּ תְלַקֵט  שֶׁיִּּ עַד  הַרְבֵה 

וְהוֹ אוֹמְדוֹ  שֶׁהָיָה אַמוֹת  כְגוֹן  יעוֹ  לְהַבְלִּ יָכוֹל  אֵינוֹ  ם  וְאִּ לוֹ.  לֵךְ 
שֶׁאָמְרוּ   הוּא  וְזֶה  מְעַט.  מְעַט  מְקַדְרוֹ  ים  שִּ מֵחֲמִּ יֶתֶר  רָחְבוֹ 

ים:   ין בֶהָרִּ  מְקַדְרִּ

וכו'.  מגיד משנה   וכפרושא    ומה שכתב הגיע להר אם היה הר  זהו משנתנו 
דה''ה  ואפשר  כותיה.  דהלכתא  נתן  דרב  בריה  הונא  דרב  ללישנא  דרבה 
למתלקט י' מתוך שש שמבליעו להאי לישנא. ויש אומרים מודדו מדידה יפה 
ורבינו לא הזכיר זה לפי שכתב בכותל שאם אפשר להשתמש בו מודדו מדידה  

זה מבואר בלישנא    כו'ומ''ש ואם היה גבוה הרבה ויפה ונראה דה''ה להר.  
 במשנה מבואר:   ומ''ש ואם אינו יכול וכו'דרב הונא שהזכרתי.  

יעָן.  טז לְהַבְלִּ יָכוֹל  שֶׁאֵינוֹ  בְגֵיאָיוֹת  אוֹ  ים  בְהָרִּ ין  מְקַדְרִּ כֵיצַד 

ם חֶבֶל שֶׁל אַרְבַע אַמ ין שְׁנַיִּ כְנֶגֶד  אוֹחֲזִּ וֹת הָעֶלְיוֹן אוֹחֵז קְצָתוֹ מִּ
בוֹ וְחוֹזֵר הָעֶלְיוֹן  י כְנֶגֶד לִּ מַרְגְלוֹתָיו וְהַתַחְתוֹן אוֹחֵז בַקָצֶה הַשֵנִּ
דַת  מִּ מֶנוּ  מִּ יק  וּמַרְחִּ יוֹרֵד  וְהַתַחְתוֹן  הַתַחְתוֹן  מְקוֹם  בִּ לַעֲמֹד 

י וְהוֹלְכִּ ים  תְגַלְגְלִּ מִּ וְכֵן  וּכְשֶׁיֵּלֵךְ הַחֶבֶל  כֻלוֹ.  אֶת  ין  שֶׁמוֹדְדִּ עַד  ן 
רְאוּ  יעַ הָהָר אוֹ הַגַיְא לאֹ יֵצֵא חוּץ לַתְחוּם שֶׁלאֹ יִּ הַמוֹדֵד לְהַבְלִּ

ין בָאָה לְכָאן:   דַת תְחוּמִּ ים וְיאֹמְרוּ מִּ  אוֹתוֹ הָעוֹבְרִּ

וכו'.  מגיד משנה   בגמרא מבואר ברייתא ומימרא   ומה שכתב כיצד מקדרין 
וכו'דאביי.   זהו ששנינו ובלבד שלא יצא חוץ לתחום   ומ''ש וכשילך המודד 



ואמרו בגמרא מ''ט וכו' זהו דעת רבינו והוא הנכון מכל הנאמר בפי' סוגיא זו  
ויש לרשב''א שיטה אחרת שהוא סובר שהגאיות בכלל מה שאמרו מתלקט  

היה מודד והגיע לגיא או לגדר אם היה    עשרה מתוך חמש או מתוך ארבע וכ''כ
חלק   כקרקע  הוא  והרי  בנחת  תשמישו  מחמש  יתר  מתוך  עשרה  מתלקט 
ומודדו מדידה יפה. היה מתלקט עשרה מתוך חמש אין תשמישו בנחת כקרקע 
חלקה ולפיכך אם יכול להבליעו בחלב של נ' אמה מבליעו ואין שפועו ומדרונו  

יכול  ויורד היה   עולה לו מן החשבון ואם אינו  להבליעו מקדר ועולה מקדר 
מתלקט עשרה מתוך ארבע אינו מצמצם לקדר ולהבליע אלא אומדו והולך לו  
עכ''ל. ומכאן שאין לו קדור או הבלעה בגיא אלא במתלקט עשרה מתוך חמש.  
היה   לא  אפי'  אמה  מאלפים  יותר  שאין  בזמן  מבליעין  אימתי  כתב  ואח''כ 

מ חמש ויהיה בעמקו אלפים יכול להבליעו  תשמישו בנחת אינו מבליעו אלא  
בחבל של נ' ואפי' בחבל בזה ממש. ואם נאמר שיבליענו במקום אחד היה להם 
לפרש. אלא וד ומ''מ ההיא דאבימי פירש''י ז''ל פי' אחר שלא כדברי רבינו.  
ואע''פ ששאר  להלוך  ראוי  אינו  כך  כל  זקוף  הגיא  אמות שעומק  ד'  והרשב 

 רד  הגיא חוט המשקולת יו

ין אֶלָא עַל   יז דַת   ]ה[אֵין סוֹמְכִּ ידַת אָדָם מֻמְחֶה שֶׁהוּא יוֹדֵעַ מִּ מְדִּ

בָה   ין וּבָא מֻמְחֶה וּמָדַד רִּ הַקַרְקַע. הָיוּ לָנוּ תְחוּמֵי שַׁבָת מֻחְזָקִּ
עֵט   ם בַתְחוּם מֵהֶן וּמִּ בָה. וְכֵן אִּ ין לוֹ בַתְחוּם שֶׁרִּ בַתְחוּם. שׁוֹמְעִּ

ין  עֵט שׁוֹמְעִּ בָה וְאֶחָד מִּ ין וּמָדְדוּ הַתְחוּם אֶחָד רִּ ם מֻמְחִּ בָאוּ שְׁנַיִּ
יר:   דַת אֲלַכְסוֹנָהּ שֶׁל עִּ מִּ לְבַד שֶׁלאֹ יְרַבֶה יֶתֶר מִּ  לַמְרַבֶה. וּבִּ

משנה   מוח  כסף  העיר  תחומי  לנו  שריבה. היו  בתחום  לו  שומעין  וכו'    זקין 
נראה לכאו' שדעתו לומר שאין שומעין לו בתחום שמיעט וא''א לומר כן שהרי  
אמרו בגמרא אימא אף למקום שריבה וכ''כ רבינו ז''ל בפי' המשנה וא''כ צ''ל  
שמ''ש שומעין לו בתחום שריבה לרבותא נקטיה דאע''פ שהוא מיקל שומעין  

לו   ששומעין  וכ''ש  להחמיר:  לו  דהוי  שמיעט  בשם   מהבתחום  ה''ה  שכתב 
הרשב''א שלא הל''ל אלא תקע''ב טעמו משום דאמתא בריבוע אמתא ותרי  
ותבא  אמה  ותכ''ח  אלף  העיר  מצלע  כשתמדוד  זה  ולפי  באלכסונא  חומשי 
למדוד מקרן אלכסון של עיר יהיו אלפים משום דתרי חומשי דאלף ותכ''ח 

וראוי  ה''ה  ומ''ש  תקע''ב.  שנאמר    הם  לפי  טעמו  אמה  כתקפ''ה  להיות 
שהראשון מדד מקרן אלכסון העיר אלפים וכשנמדוד מצלע העיר תכלה מדת 
ד'   הם  אלפים  על  אלפים  שתשבורת  לפי  ותט''ו  אלף  לסוף  ההם  האלפים 
סכומים שכל סך הוא אלף פעמים אלף הנקרא בלעז קווינט''ו לפי שבאלפים 

יע  מהם  עשירית  וכל  עשיריות  מאתים  סך  יש  אלפים  עשרים  בתשבורת  לה 



ארבע אלפים פעמים אלף שהם ד' סכים ואלף תט''ו פעמים אלף ותט''ו עולה 
שני סכים ושלש אלפים ורנ''ה כיצד באלף ותט''ו יש קמ''א עשיריות וחצי וכל  
עשירית מהם עולה י''ד אלפים וק''נ וקמ''א פעמים וחצי ד' אלפים וק''נ עולה 

ורנ''ה ה ואלפים  בה' ד' סכים  ורבינו לא דק  על הראשון תקפ''ה  רי שירבה 
אמות ולחומרא הוא דלא דק ואפשר דמשום דלפי חשבון אמתא ותרי חומשי 
האמור בגמרא עולה התוספת לתקע''ב ולחשבון חכמי הגמרא עולה תקפ''ה 

 כתב תק''פ בקירוב:  

קֶרֶן אֲלַכְסוֹן   יח אשׁוֹן מִּ כֵיצַד. בְעֵת שֶׁיְּרַבֶה זֶה נאֹמַר שֶׁמָא הָרִּ

מְצָא צֶלַע הַתְחוּם  דָתוֹ וְנִּ עֵט מִּ יכָךְ מִּ ם וּלְפִּ יר מָדַד הָאַלְפַיִּ שֶׁל עִּ
ם  אַלְפַיִּ מָדַד  הָאַחֲרוֹן  וְזֶה  ם.  מֵאַלְפַיִּ פָחוֹת  ינָה  הַמְדִּ וּבֵין  בֵינוֹ 

צֶלַע הַמְ  אשׁוֹן שֶׁטָעָה בְיוֹתֵר עַל זֶה. מִּ ין עַל הָרִּ יקִּ ינָה. וְאֵין מַחֲזִּ דִּ
בַחֲמֵשׁ   * לוּ  אֲפִּ אשׁוֹן  הָרִּ עַל  יֶתֶר  הָאַחֲרוֹן  זֶה  בָה  רִּ ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ

אֵין   זֶה  עַל  בְיוֹתֵר  לוֹ.  ין  שׁוֹמְעִּ בְקֵרוּב  אַמָה  ים  וּשְׁמוֹנִּ מֵאוֹת 
ין לוֹ:   שׁוֹמְעִּ

כתב הראב''ד ז''ל אני מוצא או ד' מאות או    פיכך אם ריבה וכו'. ל    ההראב"ד 
 ו' מאות, עכ''ל:  

משנה )דף נ"ח נ"ט( אין מודדין אלא    אין סומכין וכו'.  יח(-)יז  מגיד משנה  

מן המומ בגמרא למקום שריבה אין למקום שמיעט לא אימא אף למ בגמרא 
היינו קמייתא ותירצו ה''ק ריבה אחד ומיעט אחד שומעין לזה בגמרא. ופירש 
רבינו מן המומחה מן הבקי וכן פירש''י ז''ל וכן נרא פירוש אחר וזה עיקר,  

על  ואם כונת רבינו כשכתב הי נופל  זה  לנו תחומי שבת מו הוא לפי שאין  ו 
הלשון בשום פנים ומ''מ דברי רבינו בדין שאם מדד ורבה באחד מן התחומין  
שומעין לו ומוציאין את הקרן השני במכוין עכ''ל. וזהו פירוש למ''ש בגמרא 
אף למקום שריבה שאף במוע בעומקו של גיא להולך משפתו אל שפתו יותר  

הי  אמה.  אפשר  מאלפים  היאך  אצלי  מתמיהין  דברים  ואלו  קדרו.  בו  ה 
שמתלקט עשרה מתוך של מאתים. ואולי דעתו שבתחלה מתלקט כך ואח''כ  
בהר   האלפים  דין  ולא  בגיא  ההתלקטות  דין  הוזכר  לא  אי  ואין  מאד  זקוף 
וכדברי רבינו. ''א פירש ד' אמות דכל שיורד חוט המשקולת כנגדו בעומקו של 

פעין והולכין עד קרקעיתו של גיא הרי זה כאילו כל כנגדו גיא כותלי הגיא משת 
שומעין   אחר  למקום  ומיעט  אחד  למקום  ריבה  חה  נכון:  פירוש  וזהו  ע''כ 
למקום שריבה ושאלו קום שריבה. עוד שם ריבה לאחד ומיעט לאחד שומעין  



העיר   ממדת  יותר  ירבה  שלא  ובלבד  אביי  אמר  שריבה.  והקשו  למרבה. 
מן הירושלמי דגרסינן התם הא ההדיוט שריבה אין שומעין  באלכסונה. ע''כ ה  

בגמ' אימא אף למקום שריבה  פי מה שאמרו  על  וכו' היתה  חזקין  ויש  לו. 
ז''ל   ועוד כתב הרשב''א  ז''ל.  וכן הסכימו כל המפרשים  תימה זה הם אמת 
ט  המרובה  ואת  במוטעה  המועט  את  שמחזיקין  לפי  המרובה  כנגד  המועט 

כנגד המרו וכו'.  בה:  הולכים  ומדדו התחום  כבר  וכן אם באו שנים מומחין 
וכתב רבינו לפיכך  נזכר זה בסמוך ויש פירוש אחר במימרא דאביי וזה עיקר.  

אם רבה זה האחרון יותר על הראשון אפי' בחמש מאות ושמונים אמה בקרוב  
והקשו על חשבון זה. ובהשגות כתוב אמר אברהם אני מוצא או ד' או    שומעין

וע''ב    ו' מאות ז''ל הקשה שלא היה לו לומר אלא ה' מאות  ע''כ. והרשב''א 
וכתב ושמא הרב ז''ל כל שהוא יתר משבעים אמה אע''פ שאינן ממלאין עד  
דע   ואני אפרש.  עכ''ל.  והודיע הענין באמרו שמונים בקרוב  שמונים לא דק 
באלכסונא  חומשי  ותרי  אמתא  ברבועא  אמתא  כל  ז''ל  שהזכירו  שהחשבון 

מדוקדק דיותר מעט הוי האלכסון וזה מבואר במופת בחכמת התשבורת.  אינו  
מהמרובע   כפל  שתשבורתו  מרובע  גדר  הוא  שהאלכסון  הוא  האמתי  והכלל 
הראשון שהאלכסון יוצא ממנו כגון מרובע ה' על ה' שתשבורתו כ''ה אלכסונו  
גדר מרובע שתשבורתו נ' וא''כ בהכרח הוא יותר מז' לפי שתשבורת ז' על ז' 
אינם אלא מ''ט. ויש לזה מופת. ולפ''ז אם הראשון טעה במדת האלכסון ע''ד  
לקחת  לנו  אין  אבל  ז''ל.  הרשב''א  כדברי  אמת  יהיה  ז''ל  רבותינו  חשבון 
בטעות  אבל  הם  שהזכירו  בשיעורים  אלא  אמת  שאינו  אחר  ההוא  החשבון 
שטעה זה הראשון היאך נחזיק זה השני בטועה והוא מכוין על האמת ואם  
הראשון לא טעה כך היה שיעור התחום כמו שזה אומר וזה דבר ברור. לפי  
החשבון האמתי יהיה חמש מאות ופ''ה ועוד וזהו שכתב הר''א ז''ל בהשגות  
אע''פ שלא דקדק לפי שתשבורת אלף וארבע מאות וט''ו הוא ב' חשבונות ועוד  

עלם זה ותשבורת אלפים שהוא אלכסונן הוא כפלו שהוא ד' חשבונות. ולא נ 
ונ''ל ששבוש הספרים הוא וראוי   מעיני רבינו אבל רצה להחמיר באותן ה'. 
ופ''ה אמות. ואם יש ספר שנסחתו כך הוא האמת לפי   להיות כחמש מאות 
שאין דרך רבינו לכתוב בקרוב בחשבון שיוכל להוסיף או לגרוע ממנו ואפי' 

 אמה אחת: 

ין לוֹמַר עַד כָאן תְחוּם הַשַבָת.  יט פְחָה נֶאֱמָנִּ לוּ שִּׁ לוּ עֶבֶד אֲפִּ אֲפִּ

בְשַׁבָת וְנֶ  ים  בָאִּ ינוּ  הָיִּ כָאן  שֶׁעַד  י  אֲנִּ זָכוּר  לוֹמַר  הַגָדוֹל  אֱמָן 
אָמְרוּ   שֶׁלאֹ  זֶה.  בְדָבָר  עֵדוּתוֹ  עַל  ין  וְסוֹמְכִּ קָטָן.  י  יתִּ כְשֶׁהָיִּ
ם אַמָה   עוּר אַלְפַיִּ פְנֵי שֶׁשִּ יר אֶלָא לְהָקֵל מִּ ים בַדָבָר לְהַחֲמִּ חֲכָמִּ

בְרֵיהֶם:  דִּ  מִּ



משנה   וכו'.   מגיד  השבת  תחום  ע''כ  לומר  נאמנין  שפחה  אפי'  עבד    אפילו 
ונאמן הגדול לומר זכור אני שעד כאן היינו משנה שם )דף נ"ח:( כלשון רבינו:  

ומ''ש שלא אמרו חכמים משנה בכתובות פרק האשה )דף כ"ח(.    באים וכו'. 
נ"ט(:    וכו' נ"ח  )עירובין  מעברין  בכיצד  בגמרא   מבואר 

 
 

 

 פרק תשעה ועשרים -הלכות שבת 

לְקַדֵשׁ   א הַתוֹרָה  ן  מִּ עֲשֵה  צְוַת  ים   ]א[מִּ דְבָרִּ בִּ הַשַבָת  יוֹם  אֶת 

זָכְרֵהוּ   ח(-)שמות כשֶׁנֶאֱמַר   כְלוֹמַר  לְקַדְשׁוֹ'.  הַשַבָת  יוֹם  'זָכוֹר אֶת 
יאָתוֹ.  יצִּ וּבִּ יסָתוֹ  כְנִּ בִּ לְזָכְרֵהוּ  יךְ  וְצָרִּ דוּשׁ.  וְקִּ שֶׁבַח  ירַת  זְכִּ

יאָתוֹ בְהַבְדָלָ  יצִּ דוּשׁ הַיּוֹם וּבִּ יסָתוֹ בְקִּ כְנִּ  ה:  בִּ

דוּשׁ הַיּוֹם. בָרוּךְ אַתָה ה' אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם  ב וְזֶה הוּא נֹסַח קִּ

וְרָצוֹן  בְאַהֲבָה  קָדְשׁוֹ  וְשַׁבַת  בָנוּ  וְרָצָה  צְוֹתָיו  בְמִּ דְשָׁנוּ  קִּ אֲשֶׁר 
לְמַעֲ  כָרוֹן  זִּ ילָנוּ  נְחִּ זֵכֶר הִּ קֹדֶשׁ  קְרָאֵי  לְמִּ לָה  תְחִּ ית  בְרֵאשִּׁ שֵה 

ים וְשַׁבַת  כָל הָעַמִּ דַשְׁתָ מִּ י בָנוּ בָחַרְתָ וְאוֹתָנוּ קִּ ם כִּ צְרָיִּ יאַת מִּ יצִּ לִּ
נְחַלְתָנוּ בָרוּךְ אַתָה ה' מְקַדֵשׁ הַשַבָת:   קָדְשְׁךָ בְאַהֲבָה וּבְרָצוֹן הִּ

. בָרוּךְ אַתָה ה' אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם ]ב[וְזֶה הוּא נֹסַח הַהַבְדָלָה   ג

ים וּבֵין  שְרָאֵל לָעַמִּ יל בֵין קֹדֶשׁ לְחל וּבֵין אוֹר לְחשֶׁךְ בֵין יִּ הַמַבְדִּ
אַתָ  בָרוּךְ  הַמַעֲשֶה  יְמֵי  לְשֵׁשֶׁת  י  יעִּ הַשְבִּ בֵין  יוֹם  יל  הַמַבְדִּ ה'  ה 

 קֹדֶשׁ לְחל: 

וכו'.  ג(-)א  מגיד משנה   נראה בביאור    מצות עשה מן התורה  מדברי רבינו 

וראיתי המפרשים  זכור.  והכל בכלל  ג''כ דבר תורה  שהוא סובר שההבדלה 
ז''ל חלוקים בזה יש סוברים כדברי רבינו ואע''ג דבגמרא פ' ערבי פסחים )דף  

זכרהו על היין בכניסתו אין לי אלא בלילה וכו' מ''מ ילפינן ק"ו( אין שם אלא  



ולשון   י"ח:(  )שבועות  הטומאה  ידיעות  פרק  כמ''ש  ולהבדיל  מדכתיב  ליה 
היין   על  זכרהו  אמר  ובביאור  בברכה  יום השבת קדשהו  זכור את  מכילתא 
ואמרו גם כן קדשהו בכניסתו וקדשהו ביציאתו. וי''א שההבדלה אינה אלא 

הקידוש הוא דבר תורה. ודע שלדברי הכל אחד אנשים ואחד נשים מד''ס אבל  
חייבין הם בקידוש היום ומימרא מפורשת היא נשים חייבות בקידוש היום 
דבר תורה. ונפקא לן מזכור ושמור והבדלה נמי אם היא דבר תורה נפקא לן  
חיובא דנשים מהתם ואם היא מדבריהם דומיא דקידוש תקנוה ורבינו ז''ל  

ן וכיון שלא הזכיר בהן פטור מכלל שהן חייבות ופרק י''ב מהלכות סתם כא
מזמן   שהיא  עשה  מצות  וכל  רבינו  כתב  וחקותיהם  ומזלות  כוכבים  עבודת 
בלילי   מצה  ואכילת  היום  מקידוש  חוץ  פטורות  נשים  תדירה  ואינה  לזמן 
פסחים ואכילת פסח והקהל ושמחה שאף הנשים חייבות ע''כ. ונסח הקידוש 

. ונוסח ההבדלה נחלקו בו שם פ' ערבי פסחים )דף ק"ג ק"ד( והעלו  ידוע הוא
 בגמרא כדברי רבינו. וזה מוסכם: 

בֵין   ד בְשׁוֹגֵג  בֵין  בַלַיְלָה  דֵשׁ  קִּ לאֹ  ם  אִּ בַלַיְלָה.  דוּשׁ  הַקִּ קַר  עִּ

יד   בַלַיְלָה בְמֵזִּ יל  בְדִּ הִּ לאֹ  ם  וְאִּ כֻלוֹ.  הַיּוֹם  כָל  וְהוֹלֵךְ  מְקַדֵשׁ 
יל וְהוֹלֵךְ עַד סוֹף יוֹם   יל לְמָחָר וּמַבְדִּ י. אֲבָל אֵינוֹ   ]ג[ מַבְדִּ ישִּׁ שְׁלִּ

לְבַד:   ]ד[ מְבָרֵךְ עַל הָאוּר אֶלָא בְלֵיל מוֹצָאֵי   שַׁבָת בִּ

שם )דף ק"ו( עיקר קדושא בלילה הוא   ו'.עיקר הקידוש בלילה וכ   מגיד משנה  
ואמרו שם )דף ק"ה( מי שלא קדש בע''ש מקדש והולך כל היום כולו. ויש מי  
שכתב שפרשת ויכלו שנהגו לומר כמו שיתבאר אינה אלא במקדש בליל שבת 

שם )דף ק"ו( אמרו בני ר' חייא מי שלא   ואם לא הבדיל בלילה וכו'.כדינו:  
לך כל השבת כולה עד כמה א''ר זירא עד רביעי בשבת הבדיל במ''ש מבדיל והו 

ק"ז(  )דף  השמועה  בסוף  גורסין  מהן  שיש  ז''ל  הגאונים  זה  בדין  ונחלקו 
סברות  ורבו  ההלכות  מן  וכ''נ  כולו  היום  כל  והולך  מבדיל  בתרא  כלישנא 
כדעת  האחרונים  שדעת  אע''פ  מחוורין  רבינו  ודברי  בזה.  ז''ל  הגאונים 

שחל להיות באחד בשבת העלה הרמב''ן ז''ל שאין כאן  ההלכות. ותשעה באב 
הבדלה על הכוס אלא בתפלה בלבד ואינו צריך להבדיל בליל מוצאי תשעה 

 שם )דף ק"ו( מפורש. א''ר יעקב אבל לא על האור:    אבל אינו מברך וכו'.באב:  

משנה  הרביעי.  כסף  יום  סוף  עד  והולך  ומבדיל  וכו'  בלילה  הקידוש    עיקר 
קשה דבגמרא משמע דעד יום הרביעי ולא עד בכלל ומצאתי ספר מוגה שכתוב  

 בו עד סוף יום ג' והיא הגירסא הנכונה:  



אוֹ   ה לֶאֱכל  לְאָדָם  עַד   ]ה[אָסוּר  הַיּוֹם  שֶקָדַשׁ  מִּ ן  יַיִּ שְׁתוֹת  לִּ

שְׁתוֹת  וְלִּ לֶאֱכל  יל  לְהַתְחִּ לוֹ  אָסוּר  הַיּוֹם  שֶיָּצָא  מִּ וְכֵן  שֶׁיְּקַדֵשׁ. 
ם  מַיִּ שְׁתוֹת  וְלִּ יל.  שֶׁיַּבְדִּ עַד  כְלוּם  טְעֹם  לִּ אוֹ  מְלָאכָה  וְלַעֲשוֹת 

שֶׁ  קֹדֶם  וְשָׁתָה  וְאָכַל  עָבַר  אוֹ  שָׁכַח  קֹדֶם  מֻתָר.  אוֹ    ]ו[ יְּקַדֵשׁ 
יל אַחַר שֶׁאָכַל:  יל הֲרֵי זֶה מְקַדֵשׁ וּמַבְדִּ  שֶׁיַּבְדִּ

וכו'.  מגיד משנה   יין משקדש היום  או לשתות  היא   אסור לאדם לאכול  כך 
כמו   קידוש  קודם  מותר  מים  מזה שלשתות  ויראה  הנסחא בקצת הספרים 

וא  סתם.  לשתות  או  בהן  שכתוב  ויש  הבדלה.  אפשר  קודם  הנסחא  לזאת  ף 
שדעת רבינו ממ''ש בסיום הבבא ולשתות מים מותר שאף קודם קידוש מותר. 
ויש   אמיא  קפדי  לא  אשי  רב  דבי  רבנן  מפורש  הבדלה  גבי  ק"ה(  )דף  ובגמ' 
לדמות קידוש להבדלה כדברי רבינו והרשב''א ז''ל השיב שקודם קידוש אפי'  

  וכן משיצא היום וכו'. נהגו:  לשתות מים אסור והביא ראיה מן הירושלמי וכן  
אכילה ושתיה מפורשין שם ועשיית מלאכה פ' שואל בשבת )דף ק"נ:( אסור  

שכח לאדם לעשות חפצו קודם שיבדיל והיתר שתית המים הזכרתיו בסמוך:  
 בערבי פסחים )דף ק"ז( טעם מקדש טעם מבדיל:    או עבר וכו'.

ים   ו בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ י   ]ז[מִּ ן. וְאַף עַל פִּ יל עַל הַיַּיִּ ן וּלְהַבְדִּ לְקַדֵשׁ עַל הַיַּיִּ

יל   שֶׁיַּבְדִּ וּמֵאַחַר  הַכוֹס.  עַל  יל  לְהַבְדִּ יךְ  צָרִּ לָה  בַתְפִּ יל  בְדִּ שֶׁהִּ
י שֶׁלאֹ  וְיאֹמַר בֵין קֹדֶשׁ לְחל מֻתָר לוֹ לַעֲשוֹת מְלָאכָה אַף עַל פִּ

וּמְבָ  הַכוֹס.  עַל  יל  בְדִּ מְקַדֵשׁ.  הִּ כָךְ  וְאַחַר  לָה  תְחִּ ן  הַיַּיִּ עַל    ]ח[רֵךְ 
 וְאֵינוֹ נוֹטֵל אֶת יָדָיו עַד שֶׁיְּקַדֵשׁ:  

משנה   וכו'.  מגיד  סופרים  היין    מדברי  על  התורה  מן  שאינו  פשוט  הקידוש 
וההבדלה  הפת.  על  מקדש  היין  מן  יותר  לפת  מתאוה  שאם  לפנינו  ויתבאר 

ומאחר רק אין עומדין שמדבריהם היא על הכוס:  מבואר בברכות )דף ל"ג( פ
וכו'.  ויאמר  אמרינן    שיבדיל  כהנא  רב  בי  הוינן  כי  ק"נ.(  )שבת  שואל  פרק 

בזו   כיוצא  שם  אחרת  מימרא  וכן  סלתי  ומסלתינן  לחול  קדש  בין  המבדיל 
ונחלקו המפרשים אם צריכה שם ומלכות ובהלכות כתבו שצריכה וכן כתב  

ור לחושך וכו' אלא בא''י אמ''ה המבדיל בין קדש שם כלומר אינו צ''ל בין א 
לחול. וכתבו הגאונים ז''ל שאם התפלל והבדיל בתפלה יכול לעשות מלאכה  

ועיקר:   ז''ל  האחרונים  מן  הסכימו  ולזה  אחרת  לברכה  צריך  וכשהוא ואין 
וכו'. היין   מקדש  על  מברך  אומרים  ב''ה  נ"א:(  )דף  בברכות  דברים  אלו  פ' 



שם בפ' ערבי פסחים )דף    ומה שכתב ואינו נוטל וכו'.ואח''כ מברך על היום.  
 ק"ו( נטל ידיו לא יקדש ויתבאר בסמוך:  

יֶתֶר כֵיצַד הוּא עוֹשֶה. לוֹקֵחַ כוֹס שֶׁ  ז ית אוֹ  יעִּ רְבִּ יק  מַחֲזִּ הוּא 

ינוֹ   ימִּ בִּ וְאוֹחֲזוֹ  ן  יַיִּ וּמְמַלְאֵהוּ  בַחוּץ  מִּ וְשׁוֹטְפוֹ  ים  פְנִּ בִּ מִּ יחוֹ  וּמְדִּ
שְמאֹל. וּמְבָרֵךְ עַל  יעַ בִּ ן הַקַרְקַע טֶפַח אוֹ יֶתֶר וְלאֹ יַסִּ יהוֹ מִּ וּמַגְבִּ

נְהָג פָ  לָה  הַגֶפֶן וְאַחַר כָךְ מְקַדֵשׁ. וּמִּ קְרוֹת בַתְחִּ שְרָאֵל לִּ שׁוּט בְכָל יִּ
כָךְ 'וַיְכֻ   א(- )בראשית בפָרָשַׁת    ]ט[ וְאַחַר  ן  הַיַּיִּ עַל  מְבָרֵךְ  כָךְ  וְאַחַר  לוּ' 

וְשׁוֹתֶה מְלאֹ לֻגְמָיו וּמַשְׁקֶה לְכָל בְנֵי חֲבוּרָה וְאַחַר כָךְ   ]י[ מְקַדֵשׁ  
יא וְאוֹכֵל:  ]כ[נוֹטֵל יָדָיו   וּמְבָרֵךְ הַמוֹצִּ

רא פ'  דברים אלו שכתב רבינו נאמרו בגמ  כיצד הוא עושה וכו'.  מגיד משנה  
שלשה שאכלו )ברכות נ"א( גבי כוס של ברכה ומפרש רבינו דכוס של ברכה  
הוא כוס שאומרים עליו קידוש היום או ברכת המזון כמוזכר פ''ז מהלכות  
ברכות ולא עוד אלא שעקר הדבר הוא לדעת רבינו בכוס של קידוש כמ''ש. 

המזון:   ברכת  ברכה  של  כוס  פי'  ז''ל  בכלורש''י  הוא  פשוט  ישראל   מנהג 
כן נהגו ויש להם סמך ממ''ש בפ' כל כתבי    לקרות בתחלה פרשת ויכלו וכו'.

ושותה )שבת קי"ט( שאפילו יחיד צריך לומר ויכלו ולפיכך סמכוהו כל הכוס:  
מסקנא בערבי פסחים   מלא לוגמיו ומשקה לכל בני חבורה ואחר כך נוטל וכו'.

א יצא וכן בהלכות )דף ק"ז( המקדש אם טעם מלא לוגמיו יצא ואם לאו ל
ופירשו מלא לוגמיו שאם יסלקנו לצדדין נראה כמלא לוגמיו ומדברי הגאונים 

 ז''ל נראה שאין כל בני החבורה צריכין מלא לוגמם:  

ת זֶה    ח בְבַיִּ יְקַדֵשׁ  כֵיצַד. לאֹ  סְעֻדָה.  מְקוֹם  דוּשׁ אֶלָא בִּ אֵין קִּ

ית זוֹ אוֹכֵל   דֵשׁ בְזָוִּ ם קִּ ת אַחֵר. אֲבָל אִּ יָּה.    ]ל[וְיאֹכַל בְבַיִּ ית שְׁנִּ בְזָוִּ
ין   ]מ[ וְלָמָה   ין וְשׁוֹתִּ ין שֶׁאוֹכְלִּ פְנֵי הָאוֹרְחִּ ין בְבֵית הַכְנֶסֶת מִּ  מְקַדְשִּׁ
 שָׁם:  

אין קידוש אלא במקום סעודה כיצד לא יקדש בבית זה ויאכל    מגיד משנה  
מסקנת ההלכות וכל הפוסקים שם )דף ק"א( כשמואל דאמר    בבית אחר וכו'.

הכי אין קידוש אלא במקום סעודה. ואמרו שם סבור מינה ה''מ מבית לבית 
אבל מפנה לפנה לא אמר להו רב ענן בר תחליפא זמנין סגיאין הוה קאימנא  
קמיה דמר שמואל ואפי' מאגרא לארעא הוה מקדש ע''כ בגמרא ובהלכות.  



תמיה על דברי רבינו ז''ל שכתב אבל אם קידש בזוית וכו' אבל  וזהו כפשוטו מ
בסעודה אם  לחצר  ולצאת  בבית  לקדש  ז''ל שכתבו  הגאונים  בספרי  ראיתי 
ואם  ואינו דומה כמפנה לפנה  רואה את מקומו מותר שנעשה כמקום אחד 
אינו רואה את מקומו נעשה כמפנה לפנה ואסור עכ''ל. מתוך כך נראה שהם 

ית דירה ויש בה חדרים ועליות מבית דירה לבית דירה אחר  מפרשים בית ב 
בבית  לחדר  מחדר  כגון  לפנה  מפנה  אבל  אחר  קידוש  שיצטרך  סבורים  היו 
דירה אחת לא. ובא רב ענן והעיד שאפי' בבית דירה אחת מן הגג לחצר היה  
מקדש. ויעיד על זה הפירוש שאם היה פירוש מפנה לפנה בחדר בעליה אחת 

יאה מידי כונתם רב ענן כשהיה רואה שמואל מקדש מארעא היאך היה מוצ
אחר:   פירוש  בזה  ויש  ז''ל  רבינו  דברי  נאמרו  הפי'  זה  ולפי  ולמה לאגרא. 

שם מבואר ועכשיו נהגו   מקדשין בבית הכנסת מפני האורחים שאוכלים וכו'.
לקדש שם ואף על פי שאין אורחים אוכלים לפי שכיון שנתקן לא זזה תקנה  

כתבו ז''ל שלא היו אוכלין בבהכ''נ ממש דהא קי''ל דבתי כנסיות ממקומה, ו 
אין אוכלין בהן כמבואר פי''א מהלכות תפילה אבל בבית הסמוך לבהכ''נ והיו 

 יושבין שם בעת שמיעת הקידוש וכן כל כיוצא בזה:  

תְאַוֶּה לַפַת יוֹ   ט ן הֲרֵי זֶה הָיָה מִּ ן אוֹ שֶׁלאֹ הָיָה לוֹ יַיִּ ן הַיַּיִּ תֵר מִּ

יא וּמְקַדֵשׁ וְאַחַר כָךְ בוֹצֵעַ וְאוֹכֵל.  לָה וּמְבָרֵךְ הַמוֹצִּ נוֹטֵל יָדָיו תְחִּ
ין עַל הַפַת אֶלָא עַל הַכוֹס:    ]נ[וְאֵין  ילִּ  מַבְדִּ

שם )דף קו( א''ר    וכו'.היה מתאוה לפת יתר מן היין או שלא היה    מגיד משנה  
ברונא אמר רב נטל ידיו לא יקדש אמר להו רב יצחק וכו'. אכתי לא נח נפשיה 
דרב ושכחינן שמעתתיה זמנין סגיאין הוא קאמינא קמיה דרב זמנין דחביבא  
וזה   ליה חמרא מקדש אחמרא.  זמנין דחביבא  ריפתא מקדש אריפתא  ליה 

ש כלל אלא אחרים מקדשין לו  פירוש רבינו נטל ידיו לקדש קס''ד שלא יקד
היה  יצחק דרב  רב  להו  ואמר  על הפת.  ואפשר שהיו סבורין שאין מקדשין 
מקדש על הפת כשהיה חביב לו ואם כן כשנטל ידיו מקדש על הפת וזה פירוש  
לגמרי אדרב   פליגא  דר''י  מי שפירש דהא  ויש  מן האחרונים  וכן כתבו  נכון 

יבות וע''ז נהגו ליטול ידיהם ולקדש ברונא שאין הדבר תלוי בנטילה אלא בחב
 אחר כך ביין ע''כ:  

  היה מתאוה לפת וכו' מי שנתכוין לקדש על היין בלילי שבת וכו'.   כסף משנה 
כתב הר''ן שנראה מדברי הרי''ף שהוא מפרש כך נטל ידיו לא יקדש משום 
גלי דעתיה דחביבא ליה ריפתא וס''ל לרב   נוטלים ידים לפירות  דכיון דאין 

ונא דאין מקדשין על הפת הילכך לא יקדש שעל הפת א''א לקדש ואי מקדש  בר 
אימת  כל  רב  דהא  דליתא  ואסיקנא  חביב  שאינו  על  מקדש  נמצא  אחמרא 



דחביבא ליה ריפתא מקדש אריפתא ומיהו נפקא לן מדרב ברונא דנטל ידיו  
לא יקדש על הפת דבמאי דאמר דמכי משא ידיה גלי דעתיה דריפתא חביבא 

 א לא איתותב ונראה שכך היה מפרש רבינו ג''כ:  ליה מה

ן בְלֵילֵי שַׁבָת וְשָׁכַח וְנָטַל יָדָיו קֹדֶם  י תְכַוֵּן לְקַדֵשׁ עַל הַיַּיִּ י שֶׁנִּ מִּ

ן אַחַר    ]ס[שֶׁיְּקַדֵשׁ הֲרֵי זֶה מְקַדֵשׁ עַל   הַפַת וְאֵינוֹ מְקַדֵשׁ עַל הַיַּיִּ
צְוָה   ן בְיוֹם הַשַ   ]ע[שֶׁנָטַל יָדָיו לַסְעֵדָה. וּמִּ בָת קֹדֶם לְבָרֵךְ עַל הַיַּיִּ

דוּשָׁא רַבָה. מְבָרֵךְ בוֹרֵא  קְרָא קִּ יָּה. וְזֶה הוּא הַנִּ סְעֹד סְעֵדָה שְׁנִּ שֶׁיִּּ
סְעֹד.   טל יָדָיו וְיִּ לְבַד וְשׁוֹתֶה וְאַחַר כָךְ יִּ י הַגָפֶן בִּ וְאָסוּר לוֹ   *פְרִּ

טְעֹם כְלוּם קֹדֶם   דוּ  ]פ[לְאָדָם שֶׁיִּּ וְגַם קִּ הְיֶה שֶׁיְּקַדֵשׁ.  יִּ שׁ זֶה לאֹ 
מְקוֹם סְעֻדָה:    אֶלָא בִּ

כתב הראב''ד ז''ל בחיי ראשי אם מסברא   ואסור לו לאדם וכו'.     ההראב"ד 
אמרה לא סבר מימיו סברא פחותה מזו ולפי שקראוהו קדושא רבא יצא לו,  
בא  ואילו  שיטעום  קודם  היין  על  בכניסתו  היום  נתקדש  שכבר  כלום  ואינו 
ויאכל   היין  ברכת  במקום  המוציא  ותחשב  מקדש  לא  מי  הפת  על  לקדש 

יום אסמכתא היא דעיקר  וכשדרשו אין לי אלא בלילה ביום מני ן ת''ל את 
קדיש  לא  דאי  א''נ  ביום  כתיב  ולא  יום  את  מדכתיב  כתיב  בליליא  קדושא 

 בליליא קאמר, עכ''ל:  

כבר ביארתי    מי שנתכוין לקדש על היין בלילי שבת ושכח וכו'.  מגיד משנה  
שם  ומצוה לברך על היין ביום השבת קודם שיסעוד סעודה וכו'.זה בסמוך:  

( ת''ר זכור את יום השבת זכרהו על היין בכניסתו אין לי אלא בלילה )דף ק"ו 
ביום מנין ת''ל זכור את יום ביום מאי מברך אמר רב יהודה בורא פרי הגפן  

ואסור  ושם קראוהו קדושא רבה והוא לכנוי כמו שקורין לסמיא סגי נהור:  
וכו'. שיקדש  קודם  כלום  שיטעום  לאדם  א   לו  ראשי  בחיי  א''א  ם בהשגות 

מסברא אמרה וכו'. ואני אומר שרבינו למד כן ממה שקראוהו קידוש ואמרו  
ז''ל מ''ש  בסתם שאסור לסעוד קודם קידוש. ומעתה אשיב על דברי הר''א 
ואילו בא לקדש ביום על הפת מי לא מקדש אני אומר דלא. והטעם בזה לפי  

יו  פת  עליו  חביב  ואם  בכך  היכר  די  היום  מזכיר קדושת  תר שבלילה שהוא 
יקדש על הפת קודם שיטעום אבל ביום שאין ההיכר אלא כשמברך בפה''ג 
קודם סעודה שלא כדרכו בחול אם בא לקדש על הפת איזה היכר יש כאן וזה  
נ''ל נכון. ומה שאמר אסמכתא בעלמא דעיקר קדושה בלילה הוא אף רבינו  

ש ביום ז''ל סובר כן. וכ''כ למעלה עיקר הקידוש בלילה אבל חכמים דרשו לקד
ואינו בדין שיוכל למלא כריסו ולאכול ואחר כך יברך על היין ויאכל סעודה 



אחרת שאם אתה מתיר לו לטעום אף אתה מתירו לאכול כל צרכו שאם לא 
זו  קאמר,  בלילה  קדיש  לא  דאי  א''נ  שכתב  ומה  לשיעורין.  דבריך  נתת  כן 

רייתא באמת סברא פחותה מסברת רבינו והיא מבוארת הסתירה חדא דהא ב
לא משמעה הכין ותו דבסמוך ממש אמרו ביום מאי אמר רב יהודה בפ''ה ואי  
לא קדיש בלילה ודאי מזכיר הוא קידוש שבת על הכוס כדמוכח התם בהדיא. 
ועוד ששם )דף ק"ה( שאל רבינא מר''נ מי שלא קדש בערב שבת מהו שיקדש  

ו''ש מבדיל  כל היום כולו והשיבו מדאמרי בני רבי חייא מי שלא הבדיל במ
והולך וכו' ה''נ מי שלא קדש מקדש והולך. ולא הביאו שם ברייתא זו להוכיח 
כן. ועוד ששם הקשו על זה מברייתות אחרות ותירצום והיה להם להביא זו  

 לסיוע אלא ודאי אין דברי הר''א ז''ל בזה הפירוש נכונים כלל:  

בְעוֹד יוֹם אַף   ]צ[יֵשׁ לוֹ לְאָדָם לְקַדֵשׁ עַל     יא הַכוֹס עֶרֶב שַׁבָת מִּ

בְעוֹד יוֹם אַף  יל עַל הַכוֹס מִּ כְנְסָה הַשַבָת. וְכֵן מַבְדִּ י שֶׁלאֹ נִּ עַל פִּ
שְׁעַת  בִּ בֵין  לְאָמְרָהּ  ירָה  זְכִּ צְוַת  שֶׁמִּ שַׁבָת.  יא  הִּ ן  שֶׁעֲדַיִּ י  פִּ עַל 

מְעַט: כְנִּ  יאָתוֹ בֵין קֹדֶם לְשָׁעָה זוֹ כִּ יצִּ  יסָתוֹ וִּ

וכו'.  מגיד משנה   )ברכות כ"ז:( אמר    יש לו לאדם לקדש  פרק תפלת השחר 
שמואל מתפלל אדם של שבת בערב שבת ואומר קידוש על הכוס מתפלל אדם 
של מוצאי שבת בשבת ואומר הבדלה על הכוס. ופירשו שאע''פ שמבע''י קדש 
או הבדיל מותר לו לערב לאכול בקידוש זה ולאכול ולעשות מלאכה בהבדלה 

 מן האחרונים וכדברי רבינו וכן עיקר:   זו. וזה דעת קצת מן הגאונים וכ''כ

בְתוֹךְ  יב וְהוּא  הַיּוֹם  עָלָיו  וְקָדַשׁ  שַׁבָת  בְעֶרֶב  אוֹכֵל  שֶׁהָיָה  י  מִּ

ר פוֹרֵס מַפָה עַל הַשֻלְחָן וּמְקַדֵשׁ וְגוֹמֵר סְעֻדָתוֹ וְאַחַ   ]ק[הַסְעֵדָה  
רְכַת הַמָזוֹן.   הַשַבָת וְהוּא   ]ר[הָיָה אוֹכֵל בְשַׁבָת וְיָצָא    *כָךְ מְבָרֵךְ בִּ

רְכַת הַמָזוֹן עַל   בְתוֹךְ סְעֻדָתוֹ גוֹמֵר סְעֵדָתוֹ וְנוֹטֵל יָדָיו וּמְבָרֵךְ בִּ
פוֹסֵק   יָּה  הַשְתִּ בְתוֹךְ  הָיָה  ם  וְאִּ עָלָיו.  יל  מַבְדִּ כָךְ  וְאַחַר  הַכוֹס 

יָּתוֹ:   שְׁתִּ יל וְאַחַר כָךְ חוֹזֵר לִּ  וּמַבְדִּ

הראב''ד ז''ל והוא שאין לו אלא אותו כתב    היה אוכל בשבת וכו'.    ההראב"ד 
 הכוס, עכ''ל:  



מְבָרֵךְ   יג שַׁבָת  הַכְנָסַת  ם  עִּ ילָתוֹ  אֲכִּ וְגָמַר  אוֹכֵל  רְכַת הָיָה  בִּ

י. וְלאֹ יְבָרֵךְ וַיְקַדֵשׁ עַל  לָה וְאַחַר כָךְ מְקַדֵשׁ עַל כוֹס שֵׁנִּ הַמָזוֹן תְחִּ
דוּשׁ   קִּ צְוַת  שֶׁמִּ אֶחָד.  בְכוֹס  צְוֹת  מִּ שְׁתֵי  ין  עוֹשִּ שֶׁאֵין  אֶחָד  כוֹס 

צְוֹת שֶׁל תוֹרָה הֵן:   רְכַת הַמָזוֹן שְׁתֵי מִּ צְוַת בִּ  וּמִּ

מסקנא דגמ' פ' ערבי פסחים   מי שהיה אוכל ע''ש וכו'.  יג(-)יב  שנה מגיד מ 

)דף ק'( דאמר שמואל גבי דין זה פורס מפה ומקדש. ובהלכות כתבו ואח''כ  
שרי המוציא וגומר לסעודתו ומברך ברכת המזון. ואינו מחוור שאם היה צריך  

ו שלא המוציא ליבעי ברכה על מה שאכל א''ו אין כאן המוציא וכדברי רבינ 
הזכירו וכ''כ ז''ל. וגדולה מזו אמרו בירושלמי פרק קמא דברכות שאם כבר  
בירך על היין בתוך הסעודה כשהוא מקדש עכשיו על הכוס אינו מברך ברכת 

שם )דף ק"ה( לענין מיפסק אי   היה אוכל וכו'. היין שהרי כבר נפטר ממנה:  
סיק נמי לא  קא אכלי ואתו מעיקרא לא פסיק אבל אתחולי לא מתחיל ומפ

בחמרא   אלא  אמרן  לא  נמי  ושתיה  פסיק  בשתיה  אבל  באכילה  אלא  אמרן 
ושכרא אבל מיא לית לן בה והיתר המים לא הוצרך רבינו לבארו בכאן שאף  

זה.   כנזכר למעלה בפרק  ידיולהתחיל לשתות מים מותר  ונוטל  ר''ל    ומ''ש 
רך ברכת ומה שכתב ומבמים אחרונים ומבואר ענינם פ''ו מהלכות ברכות.  

ר''ל שבהמ''ז וההבדלה הם על כוס אחד    המזון על הכוס ואח''כ מבדיל עליו 
נר   אומרים  ב''ש  נ"א:(  )ברכות  דברים  אלו  שבפ'  המשנה  מן  רבינו  זה  למד 
וכו' ואמרו בגמרא לא נחלקו ב''ש וב''ה על המזון שהוא בתחלה ועל   ומזון 

י שבתות וחשך  ההבדלה שהיא בסוף ופירשוה בהלכות ביושב ואוכל במוצא
אמר   כתוב  בהשגות  אבל  אחד.  כוס  על  הכל  שמברך  מהתם  ומשמע  היום 
אברהם בשאין לו אלא אותו כוס ע''כ. וכ''כ קצת המפרשים ז''ל. והכריחם 
לזה מה שאמרו פרק ערבי פסחים )דף ק"ב:( גבי מזון וקידוש שא''א אותן על  

מוך והקשו על  כוס אחד לפי שאין עושין מצות חבילות חבילות כמבואר בס 
זה והעלו דקדושא ואבדלתא חדא מלתא היא ויכול לאמרן על כוס אחד ברכת 
המזון וקדושא תרי מילי נינהו, והם מפרשים דברכת המזון הוא למפרע למה 
שאכל וקידוש להבא ועיולי יומא וה''ה לברכת המזון עכ''ל אחד מן המפרשים  

ל הוא על מה שעבר שחיוב  ז''ל. ורבינו ז''ל סבור דברכת המזון והבדלה הכ
ההבדלה אינו בשביל הזמן ההוה והעתיד שהוא חול אלא בשביל הזמן שעבר  
שהיה שבת. ומ''מ מדברי הגאונים ז''ל נראה שאם יש לו שני כוסות שעל אחד  

היה אוכל בשבת ויצא וכו'. וגמר  מברך ברכת המזון ועל האחר מבדיל ועיקר:  
 כבר הזכרתי זה בסמוך:  סעודתו.



זְבֵחַ.   יד הַמִּ גַבֵי  עַל  לְנַסֵךְ  הָרָאוּי  ן  הַיַּיִּ עַל  אֶלָא  ין  מְקַדְשִּׁ אֵין 

יכָךְ   הַחַרְדָל    *לְפִּ פַת  כְטִּ לוּ  אֲפִּ שְאוֹר  אוֹ  דְבַשׁ  בוֹ  תְעָרֵב  נִּ ם  אִּ
אֵין   גְדוֹלָה  ית  הַמַעֲרָב.  בְחָבִּ בְכָל  ין  אָנוּ מוֹרִּ כָךְ  עָלָיו.  ין  מְקַדְשִּׁ

ן הָרָאוּי לְנַסֵךְ   יר לְקַדֵשׁ עָלָיו וְאוֹמֵר לאֹ נֶאֱמַר הַיַּיִּ י שֶׁמַתִּ וְיֵשׁ מִּ
אוֹ   מְגֻלֶה  אוֹ  רַע  שֶׁרֵיחוֹ  ן  יַיִּ יא  לְהוֹצִּ אֶלָא  זְבֵחַ  הַמִּ גַבֵי    ]ש[עַל 

ין עַל אֶחָד מֵהֶן: מְבֻשָל שֶׁאֵין מְקַדְ   שִּׁ

כתב הראב''ד אמת הוא זה וכן מכוון    אם נתערב כו' ויש מי כו'.    ההראב"ד 
 בירושלמי שמקדשין ביין קונדיטון, עכ''ל: 

פרק המוכר פירות בבבא בתרא   אין מקדשין אלא על היין וכו'.  מגיד משנה  
)דף צ"ז( אמר רב אין אומרין קידוש היום אלא על היין הראוי לנסך על גבי  
לכתחלה  בדיעבד  לניסוך  שכשר  מה  שכל  והעלו  התם  וטרו  ושקלו  המזבח 
אומר עליו קידוש ומה שאינו כשר בדיעבד לניסוך אין מקדשין עליו ואמרו  

מגולה והעלו חכמי המערב שהוא   לאפוקי מאי והעלו להוציא שריחו רע או 
שלא  ואע''פ  בדיעבד  ואפילו  לנסכים  פסול  הוא  שאף  דבש  בו  לנתערב  הדין 
פרטוהו כיון שהזכירו בדומה די בכך, והגאונים האחרים סבורים שלא מעטו 
הוא   הדבש  דבש  בו  שנתערב  יין  אבל  עצמו  מחמת  הפסול  יין  אלא  לקדוש 

וכן עיקר    שאסרו מפני שפסלו הכתוב מעל גבי המזבח ולא נתמעט לקידוש 
ולזה הסכימו האחרונים. ומבואר בירושלמי שיוצאים בקונדיטון ויש בו דבש 
ופלפלין וכן כתוב בהשגות ויין מבושל אף על פי שלא נזכר בגמרא מיעוטו גבי  
ולאו כי   ז''ל שאין מקדשין עליו וכמו שכתב רבינו  קידוש דעת כל הגאונים 

הן מי שכתב שאין מברכין עליו אלא שהכל ואין  רוכלא נחשוב וניזיל. ויש מ
כן דעת רבינו שלא הזכיר כן בהל' ברכות והאחרונים הסכימו שמקדשין עליו  

 משום דעלויי עלייה ואף המעושן הכשירו וכן דעת הרמב''ן והרשב''א ז''ל:  

ן שֶׁטַעֲמוֹ טַעַ    טו ין  יַיִּ ן אֵין מְקַדְשִּׁ י שֶׁרֵיחוֹ רֵיחַ יַיִּ ם חֹמֶץ אַף עַל פִּ

ן  י שֶׁיֵּשׁ בָהֶן טַעַם יַיִּ ם אַף עַל פִּ ים שֶׁנָתַן עֲלֵיהֶן מַיִּ עָלָיו. וְכֵן שְׁמָרִּ
ים  ים בְשֶׁנָתַן עַל הַשְמָרִּ ים אֲמוּרִּ ין עֲלֵיהֶן. בַמֶה דְבָרִּ אֵין מְקַדְשִּׁ

וְ  ם  מַיִּ אַרְבָעָה שְׁלֹשָׁה  יא  ם הוֹצִּ מֵאַרְבָעָה. אֲבָל אִּ יא פָחוֹת  הוֹצִּ
ין עָלָיו:   ן מָזוּג וּמְקַדְשִּׁ  הֲרֵי זֶה יַיִּ

כך העלו בהלכות פרק ערבי פסחים שהכל    יין שטעמו חומץ וכו'.  מגיד משנה  
וטעמיה  חלא  וריחיה  חלא  חלא  וטעמיה  חמרא  וריחיה  הטעם  אחר  הולך 



שם   וכן שמרים שנתן עליהם וכו'. חמרא חמרא. ועיקר דין בהמוכר פירות:  
יין קיוהא בעלמא הוא  ובהלכות פרק ערבי פסחים שמרים שיש בהם טעם 

שיש בהן טעם יין ולא שיעור יין שאם   ואין מברכין עליו בפ''ה. ופירשו ז''ל 
הטיל שלשה והוציא ארבעה הרי זה יין מזוג וכמ''ש רבינו ומוכרח הוא שם.  
וכתב הרשב''א ז''ל דה''מ לפורצני הנדרכין בגת ע''י קורה שהקורה דוחקת 
הרבה ומוציאה הכל אבל הנדרכין ברגל לא אלא אע''פ שלא מצא כדי מדתו  

 תורת יין עליו:  

ם שָׁתָה   * טז יּוֹת אִּ יעִּ יק כַמָה רְבִּ לוּ מַחֲזִּ ן אֲפִּ י שֶׁהָיָה מָלֵא יַיִּ כְלִּ

מֶנוּ מְעַט הֲרֵי זֶה פְגָמוֹ   פְנֵי   ]ת[מִּ ין עַל הַשְאָר מִּ פְסַל וְאֵין מְקַדְשִּׁ וְנִּ
יּוּרֵי כוֹסוֹת:   ]א[  שֶׁהוּא כְשִּׁ

וכו'.    ההראב"ד  וד   כלי שהיה מלא  ז''ל  עצמו,  כתב הראב''ד  הכוס  מן  וקא 
 עכ''ל:  

משנה   וכו'.  מגיד  יין  מלא  שהיה  דגמרא   כלי  מסקנא  ק"ו(  )דף  פסחים  שם 
טעמו פגמו ר' יעקב בר אידי קפיד אחביתא פגומה. ובהשגות אמר אברהם 
דוקא מן הכוס עצמו עכ''ל. ודברים סתומים הם ונראית כונתו ששתה מאותו  

כ היא כונתו כן הוא האמת וזהו דעת  הכלי שהוא מלא יין עם הכלי עצמו וא'' 
רבינו ולא היה צריך לאמרו ואם רצה לומר שאם אחר שטעמו ערה ממנו לכוס 
אחר שמברך על הכוס השני אינו אמת וילפינן לה מדר' יעקב ואע''פ שיש שם 

 פירוש אחר זהו דעת רבינו ועיקר: 

ין  יַ  יז ן מְקַדְשִּׁ ן שֶׁרֵיחוֹ רֵיחַ הַחֹמֶץ וְטַעֲמוֹ טַעַם יַיִּ עָלָיו. וְכֵן   ]ב[יִּ

ים  מוּקִּ הְיוּ צִּ שֶׁיִּּ עָלָיו וְהוּא  ין  ים מְקַדְשִּׁ מוּקִּ יֵין צִּ וְכֵן  ן מָזוּג.  יַיִּ
ן   יַיִּ וְכֵן  בְשָׁן.  דִּ מֵהֶן  יֵצֵא  דְרֹךְ אוֹתָן  יִּ ם  ית שֶׁאִּ לַחְלוּחִּ בָהֶן  שֶׁיֵּשׁ 

ים  חָ  עֲנָבִּ שֶׁל  אֶשְׁכוֹל  אָדָם  וְסוֹחֵט  עָלָיו.  ין  מְקַדְשִּׁ תוֹ  גִּ מִּ דָשׁ 
שְׁעָתוֹ.   י שֶׁהוּא   ]ג[וּמְקַדֵשׁ עָלָיו בִּ ינָה שֶׁרֹב יֵינָהּ שֵׁכָר אַף עַל פִּ מְדִּ

דוּשׁ מֻתָר  ינָה:  ]ד[פָסוּל לְקִּ יל וְהוּא חֲמַר הַמְדִּ יל עָלָיו הוֹאִּ  לְהַבְדִּ

מש  וכו'.   נהמגיד  חומץ  שריחו  למעלה:    יין  זה  נתבאר  ויין כבר  מזוג  יין 
וכו'. )ב"ב צ"ו( ומבואר בהלכות פרק ערבי פסחים   צמוקים  בהמוכר פירות 

בהן   שיש  צמוקים  שיהיו  והוא  רבינו  מ''ש  ז''ל  הגאונים  בשם  נזכר  ושם 
שם בהמוכר פירות )דף צ"ז( ומבואר בהלכות   וכן יין חדש וכו'.לחלוחית וכו':  



בערבי פסחים )דף ק"ז( מסקנא   מדינה שרוב יינה שכר וכו'.בערבי פסחים:  
ן מקדשין על השכר ושם נזכר שאמימר הבדיל על השכר מפני שהיה חמר  שאי

מדינה. ויש מן הגאונים שאמרו שה''ה לקידוש. ויש מהם שחלקו ואמרו דכיון  
לענין   אבל  מדינה  חמר  שהוא  אע''פ  לשכר  קודמת  היא  הפת  על  שמקדשין 
הבדלה הואיל ואין מבדילין על הפת מבדילין על השכר אם חמר מדינה הוא  

 כן העלה ה''ר ר' יצחק אבן גיאת ז''ל וכדברי רבינו ועיקר:  ו 

שַׁבָת   יח בְלֵילֵי  ין  שֶׁמְקַדְשִּׁ כָךְ כְשֵׁם  שַׁבָת  בְמוֹצָאֵי  ין  ילִּ וּמַבְדִּ

ין בְמוֹצָאֵיהֶן וּבְמוֹצָאֵי יוֹם  ילִּ ים וּמַבְדִּ ים טוֹבִּ ין בְלֵילֵי יָמִּ מְקַדְשִּׁ
ים   ]ה[ יָמִּ בְמוֹצָאֵי  ין  ילִּ וּמַבְדִּ הֵן.  ה'  שַׁבְתוֹת  שֶׁכֻלָם  ים  פוּרִּ הַכִּ

שַׁבָ  וּבְמוֹצָאֵי  מוֹעֵד  שֶׁל  לְחֻלוֹ  ים  אֵין  טוֹבִּ אֲבָל  טוֹב.  לְיוֹם  ת 
ים בְמוֹצָאֵי יוֹם טוֹב לְשַׁבָת:  ילִּ  מַבְדִּ

הָעוֹלָם  יט מֶלֶךְ  אֱלֹהֵינוּ  ה'  אַתָה  בָרוּךְ  טוֹב.  יוֹם  דוּשׁ  קִּ נֹסַח 

כָל לָ  כָל עָם וְרוֹמְמָנוּ מִּ שׁוֹן בָחַר בָנוּ וַיְּגַדְלֵנוּ רָצָה אֲשֶׁר בָחַר בָנוּ מִּ
מְחָה   לְשִּ ים  מוֹעֲדִּ בְאַהֲבָה  אֱלֹהֵינוּ  ה'  לָנוּ  תֵן  וַתִּ וַיְּפָאֲרֵנוּ.  בָנוּ 
קְרָא קֹדֶשׁ הַזֶּה אֶת יוֹם חַג  ים לְשָשוֹן אֶת יוֹם טוֹב מִּ ים וּזְמַנִּ חַגִּ

הַסֻכוֹת זְמַן חֵרוּתֵנוּ אוֹ זְמַן  הַמַצוֹת הַזֶּה אוֹ חַג הַשָבוּעוֹת אוֹ חַג  
י  ם כִּ צְרָיִּ יאַת מִּ יצִּ מְחָתֵנוּ בְאַהֲבָה זֵכֶר לִּ מַתַן תוֹרָתֵנוּ אוֹ זְמַן שִּ
מְחָה   ים וּמוֹעֲדֵי קָדְשֶׁךָ בְשִּ כָל הָעַמִּ דַשְׁתָ מִּ בָנוּ בָחַרְתָ וְאוֹתָנוּ קִּ

נְחַלְתָנוּ בָרוּךְ אַתָה ה ם וּבְשָשוֹן הִּ ים. וְאִּ שְרָאֵל וְהַזְּמַנִּ ' מְקַדֵשׁ יִּ
לָה  בַתְפִּ שֶׁחוֹתֵם  כְדֶרֶךְ  וְחוֹתֵם  שַׁבָת  יר  מַזְכִּ בְשַׁבָת  הְיוֹת  לִּ חָל 

ים:   שְרָאֵל וְהַזְּמַנִּ  מְקַדֵשׁ הַשַבָת וְיִּ

אוֹ כ הַשָנָה  יוֹם  בְראֹשׁ  אֶת  בְאַהֲבָה  אֱלֹהֵינוּ  ה'  לָנוּ  תֵן  וַתִּ מֵר. 

קְרָא קֹדֶשׁ הַזֶּה   קְרָא קֹדֶשׁ בְאַהֲבָה זֵכֶר   ]ו[טוֹב מִּ כְרוֹן תְרוּעָה מִּ זִּ
ים   הָעַמִּ כָל  מִּ דַשְׁתָ  קִּ וְאוֹתָנוּ  בָחַרְתָ  בָנוּ  י  כִּ ם  צְרָיִּ מִּ יאַת  יצִּ לִּ

ךְ אַתָה ה' מֶלֶךְ עַל כָל הָאָרֶץ מְקַדֵשׁ  וּדְבָרְךָ אֱמֶת וְקַיָּם לָעַד בָרוּ
מְקַדֵשׁ  חוֹתֵם  בְשַׁבָת  הְיוֹת  לִּ חָל  ם  וְאִּ כָרוֹן.  הַזִּּ וְיוֹם  שְרָאֵל  יִּ

לָה:   כָרוֹן כְדֶרֶךְ שֶׁחוֹתֵם בַתְפִּ שְרָאֵל וְיוֹם הַזִּּ  הַשַבָת וְיִּ



ן אוֹ  כא ם אֵין לוֹ יַיִּ בְשַׁבָת. וְאִּ ן כִּ בְלֵילֵי יוֹם טוֹב מְקַדֵשׁ עַל הַיַּיִּ

מְקַדֵשׁ  טוֹב  בְיוֹם  וְכֵן  הַפַת.  עַל  מְקַדֵשׁ  לְפַת  תְאַוֶּה  מִּ שֶׁהָיָה 
דוּשָׁא רַבָא כְדֶרֶךְ שֶׁמְקַדֵשׁ בְשַׁבָת:   קִּ

משנה  וכו'.כשם    כא(-)יח  מגיד  מבוארת    שמקדשין  הבבא  זאת  כל 

במקומות הרבה ועקרן פ' ערבי פסחים )דף ק"ג ק"ד ודף ק"ה( וכבר נתבאר  
קידוש   ונוסח  מבדילין.  שאין  לשבת  יו''ט  מוצאי  דין  שכתב  פ''ו  ומה  יו''ט 

ירצה. ודע    כשהוא מתאוה לפת שמקדש על הפת אם  דברים פשוטים הם. 
 שאין קידוש יו''ט דבר תורה:  

בְשַׁבָת. כֵיצַד   כב בְאֶחָד  הְיוֹת  לִּ שֶׁחָל  טוֹב  יוֹם  בְלֵילֵי  ין  מְבָרְכִּ

דוּשׁ יוֹם טוֹב. וְאַחַר   לָה מְבָרֵךְ עַל הַגֶפֶן. וְאַחַר כָךְ מְקַדֵשׁ קִּ בַתְחִּ
יל   בְהַבְדָלָה הַמַבְדִּ יל וְחוֹתֵם  וְאַחַר כָךְ מַבְדִּ הַנֵר.  כָךְ מְבָרֵךְ עַל 

 לְקֹדֶשׁ. וְאַחַר כָךְ מְבָרֵךְ שֶׁהֶחֱיָנוּ:  בֵין קֹדֶשׁ 

משנה  וכו'.  מגיד  יו''ט  בלילי  מברכין  ק"ג(    כיצד  )דף  שם  דגמרא  מסקנא 
זמן   אומרים  פסח שאין  ובשביעי של  זמן.  נר הבדלה  יין קידוש  פי'  יקנה''ז 

 אומר יקנ''ה: 

ים   כג ים אוֹמְרִּ פוּרִּ שֶׁהֶחֱיָנוּ.   ]ז[כָל לֵילֵי יוֹם טוֹב וּבְלֵיל יוֹם הַכִּ

פְנֵי  בִּ רֶגֶל  שֶׁאֵינוֹ  פְנֵי  מִּ שֶׁהֶחֱיָנוּ  ין  מְבָרְכִּ אֵין  פֶסַח  שֶׁל  י  יעִּ שְׁבִּ וּבִּ
לַת הַפֶסַח:   תְחִּ  עַצְמוֹ וּכְבָר בֵרֵךְ עַל הַזְּמַן בִּ

בעירובין ס''פ    יום הכפורים אומר שהחיינו וכו'.כל לילי יום טוב ו  מגיד משנה 
אין   ביוה''כ  ופי'  ויוה''כ.  בר''ה  זמן  אומרים  והלכתא  מ':(  )דף  בכל מערבין 
ונהגו  בשוק.  אפילו  אומרו  זמן  והלכתא  התם  איתא  והכי  הכוס  על  אומרו 
בכך   ויוצאין  עונין  הקהל  וכל  זמן  ואומר  ס''ת  מוציא  שש''צ  במקומותינו 

כן בסמוך בדברי  ובימים טובים   נתבאר  וכבר  על הכוס אחר קידוש  אומרו 
כבר נתבאר זה. ופירוש בשמיני של חג מברכין זמן    ובליל שביעי וכו'.רבינו:  

)דף מ"ז( מימרא  לפי שהוא רגל בפני עצמו כדאיתא בסוכה פ' לולב וערבה 
 כתובה בהלכות. ורבינו כתב כל ימים טובים חוץ משביעי של פסח ודי בכך:  



עַל  כד כָךְ  וְאַחַר  ן  הַיַּיִּ עַל  מְבָרֵךְ  שַׁבָת.  בְמוֹצָאֵי  הַבְדָלָה  סֵדֶר 

ים   וְכֵיצַד מְבָרֵךְ עַל הַנֵר, בוֹרֵא   ]ט[וְאַחַר כָךְ    ]ח[הַבְשָמִּ עַל הַנֵר. 
 יל:  מְאוֹרֵי הָאֵשׁ. וְאַחַר כָךְ מַבְדִּ 

כך היא מסקנת הגמרא פרק אלו דברים )ברכות   סדר הבדלה וכו'.   מגיד משנה  
 דף נ"א:(:  

עַד   כה הַנֵר  ין עַל  מְבָרְכִּ בֵין   ]י[אֵין  יר  כְדֵי שֶׁיַּכִּ שֶׁיֵּאוֹתוּ לְאוֹרוֹ 

ין עַל הַנֵר   ]כ[מַטְבֵעַ   ינָה אַחֶרֶת. וְאֵין מְבָרְכִּ ינָה זוֹ לְמַטְבֵעַ מְדִּ מְדִּ
ים   כוֹכָבִּ לַעֲבוֹדַת  בָתָן  מְסִּ שֶׁסְתַם  וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ עוֹבְדֵי  שֶׁל 

ין לאֹ עַל הַנֵ  וְאֵין מְבָרְכִּ ים וּמַזָּלוֹת וּמַזָּלוֹת.  ר שֶׁל עֲבוֹדַת כוֹכָבִּ
ים:    וְלאֹ עַל הַנֵר שֶׁל מֵתִּ

משנה אין מברכין על הנר עד שיאותו   אין מברכין על הנר וכו'.  מגיד משנה  
לאורו ונחלקו שם )דף נ"ג:( בפירוש זה ואמר רבא יאותו ממש פירש''י ז''ל  
שעומד בסמוך וכמה חזקיה אמר עד שיכיר בין מלוזמא של טבריא למלוזמא 
של צפורי עולא אמר בין איסר לפונדיון ופסק רבינו כחזקיה ופירש שצריך  

ואין מברכין שתי מטבעות אלו יכיר בין זו לזו:    לעמוד בסמוך שאם היו בידו
במשנה שם )דף נ"א:( אין מברכין לא על הנר ולא על הבשמים   על הנר של וכו'.

של עובדי כוכבים ומזלות ע''כ, ושאלו בגמרא )דף נ"ב:( בשלמא נר משום דלא  
שבת אלא בשמים מ''ט לא א''ר יהודה הכא במסבת עובדי כוכבים ומזלות 

ני שמסבת עובדי כוכבים ומזלות לעבודת כוכבים ומזלות והקשו  עסקינן מפ 
כוכבים   בעובדי  לאו  דרישא  מכלל  ומזלות  כוכבים  עבודת  של  סיפא  מדתני 
ומזלות עסקינן ותירצו מה טעם קאמר מה טעם אין מברכין לא על הנר ולא 
על הבשמים של עובדי כוכבים ומזלות מפני שמסבת עובדי כוכבים ומזלות 

וכבים ומזלות, וזו היא גרסת רבינו אבל ההלכות היו גורסים גירסא לעבודת כ 
עובדי   הסבת  דסתם  משום  בשמים  שבת  דלא  משום  נר  שם  שכ''כ  אחרת 
כוכבים ומזלות לעבודת כוכבים ומזלות. ודע שאם הדליק נכרי נר בשבת אין  
מברכין עליו במ''ש ואצ''ל אם הדליקו ישראל בשבת בעבירה בין בשוגג בין  

ד דאור שלא שבת מעבירה אין מברכין עליו ולא הוצרך רבינו לבאר זה במזי
מפני שכבר ביאר שאין מברכין על נר של נכרי ואפילו נכרי מנכרי במו''ש כמו  
שיתבאר. וישראל שהדליק אינו דבר מצוי ודינו מתבאר ממה שיתבאר באור  

על הנר    ואין מברכין לאשל חיה ודיני הבשמים מבוארים בפ''ט מהל' ברכות:  
 כבר נזכר זה בסמוך:   של וכו'.



ים  כו ים וּמַזָּלוֹת אוֹ עוֹבֵד כוֹכָבִּ יק מֵעוֹבֵד כוֹכָבִּ דְלִּ שְרָאֵל שֶׁהִּ יִּ

ים וּמַזָּלוֹת   ין עָלָיו. עוֹבֵד כוֹכָבִּ שְרָאֵל מְבָרְכִּ יִּּ מֵעוֹבְדֵי וּמַזָּלוֹת מִּ
ין עָלָיו. הָיָה מְהַלֵךְ חוּץ לַכְרַךְ וְרָאָה  ים וּמַזָּלוֹת אֵין מְבָרְכִּ כוֹכָבִּ
ם  ים וּמַזָּלוֹת אֵינוֹ מְבָרֵךְ וְאִּ ם רֹב אַנְשֵׁי הַכְרַךְ עוֹבְדֵי כוֹכָבִּ אוֹר אִּ

וְשֶׁל   תַנוּר  שֶׁל  בְשָׁן  כִּ שֶׁל  אוּר  מְבָרֵךְ.  שְרָאֵל  יִּ ם כִּ   ]ל[רֹב  ירַיִּ
בֵינֵיהֶן  קֵיסָם  יס  כְשֶׁיַּכְנִּ ם  ים אִּ הַגֶחָלִּ עָלָיו.  יְבָרֵךְ  לָה לאֹ  לְכַתְחִּ
ם יֵשׁ שָׁם  דְרָשׁ אִּ ין עֲלֵיהֶן. אוּר שֶׁל בֵית הַמִּ דוֹלֵק מֵאֵלָיו מְבָרְכִּ

בֵית   ]מ[ אָדָם   שֶׁל  עָלָיו.  ין  מְבָרְכִּ ילוֹ  שְׁבִּ בִּ ים  יקִּ שֶׁמַדְלִּ חָשׁוּב 
עָלָיו. וַאֲבוּקָה  הַכְנֶ  ין  ם יֵשׁ שָׁם חַזָּן שֶׁהוּא דָר שָׁם מְבָרְכִּ סֶת אִּ

הַמֻבְחָר.   ן  מִּ צְוָה  מִּ כְדֶרֶךְ    ]נ[לְהַבְדָלָה  הָאוּר  עַל  ין  מְחַזְּרִּ וְאֵין 
ין עָלָיו:   ם יֵשׁ לוֹ מְבָרְכִּ צְוֹת אֶלָא אִּ ין עַל כָל הַמִּ  שֶׁמְחַזְּרִּ

משנה   ו   מגיד  שהדליק  כוכבים    כו'.ישראל  עובד  ופי'  שם  כלשונה  ברייתא 
ומזלות שהדליק מישראל לדעת רבינו דוקא כשאינו במסבה שאם לא כן כבר  

ברייתא   היה מהלך חוץ לכרך וכו'.נתבאר שסתמה לעבודת כוכבים ומזלות: 
שם קרוב ללשון רבינו ופירשו ז''ל כשיכול להשתמש לאורו ושם בגמרא העלו  

בר שאינו מצוי הוא ע''כ לא נזכר בהלכות גם לא דמחצה על מחצה מברך וד
ברייתות שם תני חדא אור של כבשן מברכין   אור של תנור וכו'.בדברי רבינו:  

עליו ותניא אידך אין מברכין עליו ותירצו ל''ק הא בתחלה הא בסוף וכיוצא 
בזה ממש באור של תנור וכירים והרבה פירושים נאמרו בזה ועיקר כדברי  

ז האי  ברוב  רבינו  האור  אחז  שלא  עד  עליו  מברכין  אין  בתחלה  שפירש  ''ל 
העצים משום דסליק קוטרא ולא צייל נהורא אבל לסוף צייל נהורא וציית 

ע''כ:   עליו  ומברכין  וכו'.נורא  אם  לוחשות   הגחלים  גחלים  נ"ג:(  )דף  שם 
מברכין עליהם עוממות אין מברכין עליהם ושאלו היכי דמי לוחשות והשיבו  

רבינו היה גורס    אור של וכו'.ו מכניס קיסם ביניהם ודולק מאליו:  כל שאיל 
כגירסת ההלכות שכתבו )דף נ"ג( תני חדא אור של בה''מ מברכין עליו ותניא  
ולא   חשוב  אדם  דליכא  הא  חשוב  אדם  דאיכא  הא  ל''ק  מברכין  אין  אידך 
ויש שפירשו הפך מדברי רבינו אי איכא אדם  מצאתיה ברוב ספרי הגמרא. 

והיכא דליכא מוכחא מלתא חשו  ואין מברכין עליו  נעשה  נמצא שלכבודו  ב 
רבינו:   כדברי  וי''מ  עליו  ומברכין  נעשה  וכו'.דלהאיר  בה''כ  נמצא   ושל  זה 

בספרים ולא נזכר בהלכות ורבו בו הגרסאות והפירושים ודברי רבינו אמת.  
בדיל  ובארצותינו שאין החזן דר שם נהגו להדליק נר מיוחד בבהכ''נ כדי לה

פרק ערבי פסחים )דף ק"ג:( כלשון רבינו.    ואבוקה להבדלה מצוה וכו'.עליו:  



ואין מחזרין על  ופי' אבוקה כמו חבוקה שיש בה עצים הרבה ומאורות הרבה:  
מימרא פרק אלו דברים )ברכות נ"ג:( כלשון רבינו.   האור כדרך שמחזרין וכו'.

הבשמ  על  כ''ש  הראב''ד  כתב  ז''ל  הרשב''א  הנאה ובחדושי  אלא  דאינה  ים 
ששבת  אור  על  אבל  שבתות  במוצאי  וה''מ  נקטיה  לרבותא  ואור  לנפשיה 

 במוצאי יוה''כ איכא למימר דמהדר וכו':  

עָלָיו   כז ין  מְבָרְכִּ וּלְחַיָּה  לְחוֹלֶה  בְשַׁבָת  שֶׁהֻדְלַק  בְמוֹצָאֵי אוּר 

עָלָיו  ין  מְבָרְכִּ ים  הָאֲבָנִּ ן  וּמִּ ים  הָעֵצִּ ן  מִּ שֶׁהֻקְדַח  אוּר  שַׁבָת. 
ידֵי אָדָם. אֲבָל אֵין  יָּתוֹ בִּ לַת בְרִּ יא הָיְתָה תְחִּ בְמוֹצָאֵי שַׁבָת שֶׁהִּ

ין   ין בְמוֹצָאֵי   ]ס[מְבָרְכִּ ים שֶׁאֵין מְבָרְכִּ פוּרִּ עָלָיו בְמוֹצָאֵי יוֹם הַכִּ
י שֶׁהֻדְלַק לְחוֹלֶה יוֹ ים אֶלָא עַל אוּר שֶׁשָבַת. אַף עַל פִּ פוּרִּ ם הַכִּ

ין עָלָיו שֶׁהֲרֵי שָׁבַת מֵעֲבֵרָה:   ים מְבָרְכִּ פוּרִּ  אוֹ לְחַיָּה בְיוֹם הַכִּ

ברייתא שם )דף נ"ב נ"ג( אור של חיה ושל חולה   אור שהודלק וכו'.  מגיד משנה 
מברכין עליו ואמרו שם ששבת ממלאכת עבירה ומכלל זה שאם הודלק בשבת 

וכו'. שלא בהיתר שאין מברכין עליו כמ''ש למעלה:   פרק מקום שנהגו   אור 
)פסחים נ"ד( תני חדא אור היוצא מן העצים ומן האבנים מברכין עליו ותניא  

עליו ל''ק כאן במוצאי שבת כאן במוצאי יוה''כ ושם מוכרח אידך אין מברכין  
שבמוצאי יוה''כ אין מברכין עליו וכתב הרמב''ן ז''ל שישראל שהדליק מנכרי  
שאין מברכים עליו במוצאי יום הכפורים שאע''פ שבמוצאי שבת מברכין עליו  
כבר אמרו בגמרא שעל תוספת ההיתר הוא מברך וה''ל כאור היוצא מן העצים 

בל ביוה''כ א''מ אלא על אור ששבת ממש או על אור שהודלק ממנו וכן נהגו א
במקומותינו להדליק במוצאי יוה''כ מעששיות של בהכ''נ ע''כ דבריו. ונראה 
שזו היא כונת רבינו שהזכיר אור ששבת ביוה''כ בדוקא ואמר שאין מברכין  

 אלא עליו:  

בְהַבְדָלָה    כח אוֹמֵר  שַׁבָת  בְאֶמְצַע  הְיוֹת  לִּ שֶׁחָל  טוֹב  יוֹם 

ים וּבֵין  שְרָאֵל לָעַמִּ יל בֵין קֹדֶשׁ לְחל וּבֵין אוֹר לְחשֶׁךְ וּבֵין יִּ הַמַבְדִּ
כְדֶרֶךְ שֶׁאוֹמֵר בְמוֹצָאֵי שַׁבָת   הַמַעֲשֶה  יְמֵי  לְשֵׁשֶׁת  י  יעִּ הַשְבִּ יוֹם 

ים שֶׁ  יךְ לְבָרֵךְ לאֹ עַל הַבְשָמִּ סֵדֶר הַהַבְדָלוֹת הוּא מוֹנֶה. וְאֵינוֹ צָרִּ
יוֹם  בְמוֹצָאֵי  ים  הַבְשָמִּ עַל  לְבָרֵךְ  יךְ  צָרִּ אֵינוֹ  וְכֵן  הַנֵר.  עַל  וְלאֹ 

ים:  פוּרִּ  הַכִּ



בחולין סוף הכל שוחטין )דף כ"ו:( מימרא    יו''ט שחל להיות וכו'.  מגיד משנה  
  ואינו צריך לברך על הבשמים במוצאי יום הכפורים וכו'. שם כלשון רבינו:  

ולא  יו''ט  במוצאי  לא  הבשמים  על  לברך  שלא  והמנהג  ומוסכם  מבואר  זה 
במו''ש ליו''ט כנזכר למעלה שהוא מברך יקנה''ז. וכבר נתנו טעם לפי שאין  

ת שבת שהיתה נחה מכל מלאכה ומ''מ כשחל יו''ט הנפש דואבת אלא ביציא
לפי   צריך  ואינו  רבינו  וכתב  בבשמים.  עולה  יו''ט  עונג  בשבת  באחד  להיות 
כמבואר   זמן  ובכל  עת  בכל  אותה  ומברך  היא  הנאה  ברכת  הריח  שברכת 

 בהלכות ברכות:  

פְנֵי שֶׁהַנֶפֶשׁ  וְלָמָה   כט ים בְמוֹצָאֵי שַׁבָת מִּ ים עַל הַבְשָמִּ   ]ע[ מְבָרְכִּ

בְרֵיחַ   אוֹתָהּ  ין  וּמְיַשְבִּ אוֹתָהּ  ין  מְשַמְחִּ שַׁבָת  יאַת  יצִּ לִּ דוֹאֶבֶת 
 טוֹב:  

 

 

 פרק שלשים  -הלכות שבת 

שְׁנַ  א בְשַׁבָת.  נֶאֶמְרוּ  ים  דְבָרִּ ם אַרְבָעָה  וּשְׁנַיִּ הַתוֹרָה.  ן  מִּ ם  יִּ

ים. שֶׁבַתוֹרָה   יאִּ ין עַל יְדֵי הַנְבִּ ים וְהֵן מְפֹרָשִּׁ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ   ז(-)שמות כמִּ
ים כָבוֹד וָעֹנֶג 'שָׁמוֹר'. וְשֶׁנִּ   יא(-)דברים ה'זָכוֹר' וְ   יאִּ תְפָרְשׁוּ עַל יְדֵי הַנְבִּ
קְדוֹשׁ ה' מְכֻבָד':   יג(-)ישעיה נחשֶׁנֶאֱמַר   'וְקָרָאתָ לַשַבָת עֹנֶג וְלִּ

רְחֹץ פָנָיו אֵיזֶהוּ כָבוֹד זֶה שֶׁ    ב צְוָה עַל אָדָם לִּ ים שֶׁמִּ אָמְרוּ חֲכָמִּ

הַשַבָת   כְבוֹד  פְנֵי  מִּ שַׁבָת  בְעֶרֶב  ין  בְחַמִּ וְרַגְלָיו  תְעַטֵף   ]א[יָדָיו  וּמִּ
כְמוֹ  הַשַבָת  פְנֵי  לְהַקְבָלַת  מְיַחֵל  ראֹשׁ  בְכֹבֶד  וְיוֹשֵׁב  ית  יצִּ בְצִּ

קְרַאת הַ  לִּ יוֹצֵא  ין שֶׁהוּא  מְקַבְצִּ הָיוּ  ים  אשׁוֹנִּ הָרִּ ים  וַחֲכָמִּ מֶלֶךְ. 
קְרַאת  ים בוֹאוּ וְנֵצֵא לִּ ים וְאוֹמְרִּ תְעַטְפִּ ידֵיהֶן בְעֶרֶב שַׁבָת וּמִּ תַלְמִּ

 שַׁבָת הַמֶלֶךְ:  



פ' במה   ארבעה דברים נאמרו בשבת וכו'.. אי זהו וכו'.  ב(-)א  מגיד משנה  

נר בשבת חובה רחיצת  מדליקין )שבת כ"ה:( אמר רב   חנן אמר רב הדלקת 
ידים ורגלים בחמין רשות ואני אומר מצוה מאי מצוה דאמר רב יהודה כך  
היה מנהגו של ר' יהודה בר אלעאי ע''ש מביאין לו עריבה מלאה חמין ורוחץ  

ע''כ:   המצוייצים  בסדינין  ויושב  ומתעטף  ורגליו  ידיו  פניו  וחכמים בה 
וכו'.  וקאי אפניא דמעלי  בכל כתבי    הראשונים  חנינא מיעטף  ר'  )דף קי"ט( 

 שבתא אמר בואו ונצא לקראת שבת מלכתא: 

הְיֶה מַלְבוּשׁ החֹל    ג יָּה. וְלאֹ יִּ לְבַשׁ כְסוּת נְקִּ כְבוֹד הַשַבָת שֶׁיִּּ וּמִּ

יף   לְהַחֲלִּ לוֹ  אֵין  ם  וְאִּ הַשַבָת.  כְדֵי   ]ב[כְמַלְבוּשׁ  יתוֹ  טַלִּ מְשַׁלְשֵׁל 
הָעָם  שֶׁיְּהוּ  קֵן  תִּ וְעֶזְרָא  הַחל.  כְמַלְבוּשׁ  מַלְבוּשׁוֹ  יְהֵא  שֶׁלאֹ 

פְנֵי כְבוֹד הַשַבָת: מְכַ  י מִּ ישִּׁ ים בַחֲמִּ  בְסִּ

פרק אלו קשרים )שבת דף קי"ג( וכבדתו שלא    ומכבוד השבת וכו'.  מגיד משנה  
יהא מלבושך של שבת כמלבושך של חול אמר רב הונא יש לו להחליף יחליף  
אין לו להחליף ישלשל בבגדו ופרש''י ז''ל ישלשל כלפי מטה שיראו ארוכין:  

 ב''ק בפ' מרובה )דף פ"ב(:    א תיקן וכו'.ועזר

פְנֵי כְבוֹד הַשַבָת.    * ד שְׁתֶה בְעֶרֶב שַׁבָת מִּ קְבֹעַ סְעֻדָה וּמִּ אָסוּר לִּ

כְבוֹד הַשַבָת   ]ג[וּמֻתָר   י כֵן מִּ שְׁתוֹת עַד שֶׁתֶחְשַׁךְ. וְאַף עַל פִּ לֶאֱכל וְלִּ
שֶׁיִּּ  כְדֵי  סְעֻדָה  קְבֹעַ  לִּ מִּ וּלְמַעְלָה  נְחָה  הַמִּ ן  מִּ אָדָם  מָנַע  כָנֵס  שֶׁיִּּ

תְאַוֶּה לֶאֱכל:    לְשַׁבָת כְשֶׁהוּא מִּ

כתב הראב''ד ז''ל דוקא שאסור   אסור לקבוע סעודה ומשתה וכו'.    ההראב"ד 
 לקבוע מן המנחה ולמעלה, עכ''ל:  

בגיטין פרק השולח )דף ל"ח:( שתי משפחות    ואסור לקבוע וכו'.  מגיד משנה  
בית  בזמן  פירוש  בשבת  ואחת  בע''ש  סעודתה  קבעה  אחת  בירושלים  היו 
המדרש ושתיהן נעקרו. וכתבו המפרשים ז''ל אע''פ שמותר לאכול עד שתחשך  
דמיחזי   לא  תמיד  כך  לעשות  אבל  שעה  לצורך  ה''מ  נמי  להתחיל  ואפילו 

דוקא שאסור לקבוע מחצות ולמעלה ע''כ.    כמזלזל בכבוד שבת. ובהשגות א''א
ונראה מלשון רבינו שסעודה ומשתה שאינו נוהג בימות החול אסור לעשותו  
ולשתות  ולאכול  דגיטין  כן ממימרא  והוכיח  היום בכלל האיסור  וכל  בע''ש 
בלא קביעת סעודה אפילו סעודה שרגיל בחול כל היום מותר להתחיל ומבואר  



ט:( וכר' יוסי. ולקבוע סעודה שנהג בה בחול מצוה כן פ' ערבי פסחים )דף צ"
להמנע מתשע שעות ולמעלה לפי שסבור רבינו דאע''ג דקי''ל כר''י דאמר אוכל  
והולך עד שתחשך דהיינו דוקא בלא קביעות סעודה כנ''ל לדעת רבינו ונכון  

 הוא:  

וכו' ואעפ''כ מכבוד השבת   כסף משנה  אסור לקבוע סעודה ומשתה בע''ש 
וכו'.שימנ ולמעלה מלקבוע סעודה  מן המנחה  דברי    ע אדם  על  כתב הטור 

רבינו ונראה דאף קודם המנחה אין לקבוע דע''ש סתמא קאמר דגרסינן בפרק 
השולח )גיטין ל"ח:( שתי משפחות היו בירושלים אחת קבעה סעודתה בע''ש 

דרבינו מפרש ואחת וכו' ושתיהן נעקרו עכ''ל. ומתוך דברי ה''ה נתיישב זה  
החול:  בימות  בה  רגיל  שאינו  סעודה  בקביעות  דוקא  השולח  דפרק  ההיא 

דברי ה''ה תבין דמן המנחה דקאמר רבינו היינו מתשע שעות ולמעלה   ומתוך
ה''ה מדתנן   ויש סעד לדברי  ולמעלה.  ודלא כהראב''ד שכתב שהוא מחצות 

נא )פסחים בר''פ ערבי פסחים סמוך למנחה לא יאכל אדם עד שתחשך ואסיק
דף ק"ז:( דסמוך למנחה קטנה קאמר אלמא דבהכי סגי ליכנס תאב לסעודת  
ומש''ה  בע''פ  כמו  בעינן  קטנה  מנחה  לזמן  קודם  שעה  חצי  ומיהו  הלילה 
שבקיה ללישנא דרבינו דנקט מנחה וכתב מתשע שעות למימרא דמן המנחה 

 ולמעלה דקתני חצי שעה סמוך לה קאמר: 

יךְ אֶלָא     ה י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ מְסַדֵר אָדָם שֻׁלְחָנוֹ בְעֶרֶב שַׁבָת וְאַף עַל פִּ

יךְ  י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ ת. וְכֵן מְסַדֵר שֻׁלְחָנוֹ בְמוֹצָאֵי שַׁבָת וְאַף עַל פִּ כְזַיִּ לִּ
י יסָתוֹ וּבִּ כְנִּ ת. כְדֵי לְכַבְדוֹ בִּ כְזַיִּ יךְ לְתַקֵן בֵיתוֹ אֶלָא לִּ יאָתוֹ. וְצָרִּ צִּ

עָרוּךְ  וְשֻׁלְחָן  דָלוּק  נֵר  הְיֶה  וְיִּ הַשַבָת.  כְבוֹד  פְנֵי  מִּ יוֹם  בְעוֹד  מִּ
כְבוֹד שַׁבָת הֵן:  טָה מֻצַעַת שֶׁכָל אֵלוּ לִּ  לֶאֱכל וּמִּ

משנה   וכו'.   מגיד  אדם  יסדר    מסדר  לעולם  קי"ט:(  )שבת  כתבי  כל  מימרות 
אדם שלחנו בע''ש אע''פ שאינו צריך אלא לכזית ולעולם יסדר אדם שלחנו  

ברייתא שם שני    וצריך שיתקן וכו'.במו''ש ואע''פ שאינו צריך אלא לכזית:  
 מלאכי השרת וכו':  

י   ו ן אַף עַל פִּ ים מִּ קַח דְבָרִּ שֶׁהָיָה אָדָם חָשׁוּב בְיוֹתֵר וְאֵין דַרְכוֹ לִּ

ים שֶׁהֵן   ת חַיָּב לַעֲשוֹת דְבָרִּ מְלָאכוֹת שֶׁבַבַיִּ תְעַסֵק בִּ הַשוּק וְלאֹ לְהִּ
ים מֵהֶם  אשׁוֹנִּ ים הָרִּ לְצֹרֶךְ הַשַבָת בְגוּפוֹ שֶׁזֶּה הוּא כְבוֹדוֹ. חֲכָמִּ

י שֶׁהָיָה   י שֶׁהָיָה מְבַשֵל אוֹ   ד[ ]מִּ ים לְבַשֵל בָהֶן. וּמֵהֶן מִּ מְפַצֵל הָעֵצִּ



י שֶׁהָיָה    ]ה[מוֹלֵחַ בָשָר אוֹ גוֹדֵל   יק נֵרוֹת. וּמֵהֶן מִּ ילוֹת אוֹ מַדְלִּ פְתִּ
מַאֲכָל וּמַשְׁקֶה אַף עַל   ים שֶׁהֵן לְצֹרֶךְ הַשַבָת מִּ יוֹצֵא וְקוֹנֶה דְבָרִּ

י שֶׁאֵין דַ   רְכוֹ בְכָךְ. וְכָל הַמַרְבֶה בְדָבָר זֶה הֲרֵי זֶה מְשֻׁבָח:  פִּ

וכו'.  מגיד משנה   רבא   אע''פ שהיה  רישא  )דף קי"ט( רב ספרא מחריך  שם 
מלח שיבוטא דג ששמו כן רב הונא מדליק שרגא רב פפא פתיל פתילתא רבה  

 וכו':   ורב יוסף מצלחי ציבי ר' אבא זבין בתליסר אסתירי פשיטא בשרא

שָׁמֵן אֵיזֶהוּ   ז יל  תַבְשִּׁ לְתַקֵן  יךְ  שֶׁצָרִּ ים  חֲכָמִּ שֶׁאָמְרוּ  זֶהוּ  עֹנֶג 

וְכָל  אָדָם.  שֶׁל  מָמוֹנוֹ  י  לְפִּ הַכל  לְשַׁבָת  מְבֻשָם  וּמַשְׁקֶה  בְיוֹתֵר 
ים הֲרֵי זֶה  ים וְטוֹבִּ ים רַבִּ קוּן מַאֲכָלִּ הַמַרְבֶה בְהוֹצָאַת שַׁבָת וּבְתִּ

ם אֵין   לוּ לאֹ עָשָה אֶלָא שֶׁלֶק וְכַיּוֹצֵא בוֹ מְשֻׁבָח. וְאִּ יָדוֹ מַשֶגֶת אֲפִּ
לְעַצְמוֹ   לְהָצֵר  חַיָּב  וְאֵינוֹ  שַׁבָת.  עֹנֶג  זֶה  הֲרֵי  שַׁבָת  כְבוֹד  שוּם  מִּ
ים   חֲכָמִּ אָמְרוּ  בְשַׁבָת.  בְמַאֲכָל  לְהַרְבוֹת  כְדֵי  ים  מֵאֲחֵרִּ שְׁאל  וְלִּ

ים עֲשֵה שַׁבַ  אשׁוֹנִּ יּוֹת:  הָרִּ צְטָרֵךְ לַבְרִּ  תְךָ חֹל וְאַל תִּ

שם )דף קי"ח:( במה מענגו בתבשיל של תרדין ודגים   אי זהו וכו'.  מגיד משנה  
שם אפילו דבר מועט ולכבוד שבת עשאו זהו תענוג.    ואם אין וכו'.גדולים וכו':  

תצטרך   ואל  חול  שבתך  עשה  ר''ע  שאמר  אע''פ  קי"ב(  )דף  פסחים  ובערבי 
 אבל עושה הוא דבר מועט ומאי היא אמר רב פפא כסא דהרסנא:   לבריות

יךְ לְשַׁנוֹת מַאֲכַל   ח יר וַהֲרֵי כָל יָמָיו כְשַׁבָת צָרִּ י שֶׁהָיָה עָנֹג וְעָשִּׁ מִּ

י אֶפְשָׁר לְשַׁנוֹת   ם אִּ מַאֲכַל הַחל. וְאִּ ילָה שַׁבָת מִּ מְשַׁנֶה זְמַן הָאֲכִּ
ים:  יל לְאַחֵר מַקְדִּ ם הָיָה רָגִּ ים מְאַחֵר וְאִּ יל לְהַקְדִּ ם הָיָה רָגִּ  אִּ

בכל כתבי )שבת קי"ט( א''ל בני ר''פ בר אבא לרב   מי שהוא וכו'.  מגיד משנה  
אי   להו  אמר  נישנייה  במאי  יומא  בכל  וחמרא  בשרא  לן  דשכיחא  אנן  פפא 

 ו אי רגיליתו לאקדומי אחרו: רגיליתו לאחורי אקדימ 

ית וְאַחַת   ]ז[לֶאֱכל שָׁלֹשׁ סְעֻדוֹת בְשַׁבָת אַחַת    ]ו[חַיָּב אָדָם     ט עַרְבִּ

ית וְאַחַת   זָּהֵר בְשָׁלֹשׁ סְעֵדוֹת אֵלוּ שֶׁלאֹ   ]ח[שַׁחֲרִּ יךְ לְהִּ נְחָה. וְצָרִּ בְמִּ
הַצְדָקָה סוֹעֵד שָׁלֹשׁ  ן  תְפַרְנֵס מִּ הַמִּ י  עָנִּ לוּ  וַאֲפִּ כְלָל.  מֵהֶן  פְחֹת  יִּ



יד  תְעַנֶה תָמִּ ילָה אוֹ שֶׁהָיָה מִּ ם הָיָה חוֹלֶה מֵרֹב הָאֲכִּ סְעֵדוֹת. וְאִּ
ן  שְלָשְׁתָן עַל הַיַּיִּ קְבֹעַ כָל סְעֻדָה מִּ יךְ לִּ שָלֹשׁ סְעֵדוֹת. וְצָרִּ  פָטוּר מִּ

ים:  ]ט[ ים טוֹבִּ כָרוֹת. וְכֵן בְיָמִּ בְצֹעַ עַל שְׁתֵי כִּ  וְלִּ

וכו'.  מגיד משנה   )דף קי"ז:( ת''ר כמה   חייב אדם לאכול שלש סעודות  שם 
כת''ק.   וקי''ל  אומר ארבע  חדקא  ר'  לאכול בשבת שלש  חייב אדם  סעודות 

ומנחה שחרית  ערבית  רבינו  באלו    ומ''ש  לעשותם  שמצוה  ז''ל  שדעתו  נ''ל 
הזמנים ודבר זה מחלוקת בין הגאונים ז''ל שבעל הלכות כתב שאפילו מפסיק 

כך מברך המוציא וחוזר ואוכל  בשחרית באמצע סעודתו ומברך בהמ''ז ואחר  
ז''ל שלפ''ז לא הוזכרו בחיוב הזמנים   והרשב''א  וכתב רמב''ן  שאר דברים. 
האלו גבי הצלה וקערות שאכל בהן כמו שהזכרתי פכ''ג אלא אורחא דמילתא 
נקט. ובספר העתים האריך בזה והעלה שמצוה לעשותן באלו הזמנים והוכיח  

ם אם יכול להשלימן במיני פירות ודעת כן ועיקר. ונחלקו המפרשים האחרוני 
שם )דף קי"ח( מבואר    וצריך להזהר וכו'. ר''ת דלא וכן נראה מדברי רבינו:  

שהזכירו כן גבי עני העובר ממקום למקום שבת נותנין לו מזון שלש סעודות: 
זה מצאתי בדברי הגאונים ז''ל ופשוט הוא שלא אמרו    ואם היה חולה וכו'. 

כגון תענית חלום   ומ''ש או שהיה מתענה וכו'יהיה צער.  אלא לעונג שבת ולזה  
כנזכר פ' ראשון מהלכות תענית או על עיר שהקיפוה עובדי כוכבים ומזלות 

בברכות )מ"ב:( בכיצד מברכין אמרו    וצריך לקבוע וכו'.כמו שיתבאר לפנינו: 
גבי שבתות וי''ט שאדם קובע סעודותיו על היין ובכל כתבי )שבת קי"ז:( חייב  
ובערבי   סועד.  שהוא  זמן  כל  גאון  וכתב  בשבת.  ככרות  שני  על  לבצוע  אדם 
פסחים כתוב בהלכות בשם הגאונים דבימים טובים נמי חייב לבצוע על שני 

 ככרות והאריכו בטעם זה: 

ואם היה חולה מרוב אכילה או שהיה מתענה תמיד פטור משלש   כסף משנה 
יד שהוצרך להעמידה בתענית מדברי ה''ה נראה שלא היה גורס תמ  סעודות.

  וצריך לקבוע כל סעודה משלשתן על היין. חלום וגירסת תמיד היא הנכונה:  
מדברי הטור נראה שמפ' דברי רבינו דהיינו לומר שיקדש גם בסעודה שלישית 
על היין קודם סעודה כמו בשאר סעודות. ואין זה במשמע דבריו אלא היינו  

וש קובע סעודתו על היין לא לענין שיקדש לומר שישתה יין בסעודה כי זהו פיר 
קודם סעודה ובפירוש כתב רבינו ספכ''ט ומצוה לברך על היין ביום השבת 
קודם שיסעוד שניה וזהו הנקרא קידושא רבה משמע בהדיא דבסעודה שניה 

 דוקא קאמר ולא בשלישית:  



ן בְשַׁבָת עֹנֶג הוּא לוֹ. וְהוּא שֶׁהָיְתָה יָדוֹ  י יַּת יַיִּ ילַת בָשָר וּשְׁתִּ אֲכִּ

ים   טוֹבִּ ים  וּבְיָמִּ בְשַׁבָת  ן  הַיַּיִּ עַל  סְעֻדָה  קְבֹעַ  לִּ וְאָסוּר    ]י[מַשֶגֶת. 
נְ  דְרָשׁ. אֶלָא כָךְ הָיָה מִּ שְׁעַת בֵית הַמִּ ים בִּ אשׁוֹנִּ ים הָרִּ יקִּ הַג הַצַדִּ

ית וּמוּסָף בְבֵית הַכְנֶסֶת וְיָבוֹא לְבֵיתוֹ  תְפַלֵל אָדָם בְשַׁבָת שַׁחֲרִּ מִּ
נְחָה  שְׁנֶה עַד הַמִּ קְרָא וְיִּ דְרָשׁ יִּ יָּה וְיֵלֵךְ לְבֵית הַמִּ סְעֹד סְעֻדָה שְׁנִּ וְיִּ

סְ  קְבַע  יִּ כָךְ  וְאַחַר  נְחָה  מִּ תְפַלֵל  וְיאֹכַל וְיִּ ן  הַיַּיִּ עַל  ית  ישִּׁ שְׁלִּ עֵדָה 
שְׁתֶה עַד   מוֹצָאֵי שַׁבָת:  ]כ[וְיִּ

פ' ערבי פסחים )דף ק"ט( הוזכרו בשר ויין גבי    אכילת בשר וכו'.  מגיד משנה  
בשרא  לן  דשכיחא  אנן  שבת  גבי  קי"ט(  )שבת  כתבי  כל  ובפ'  הרגל.  שמחת 

למעלה:   כתבתיה  וכבר  וכו'.וחמרא  לקבוע  )דף    ואסור  השולח  פרק  בגיטין 
סעודתא  דקבעי  חדא  מנכסייהו  בתים  בעלי  נחתי  מילי  תלת  בהני  ל"ח:( 

ים טובים מבואר פ' יו''ט שחל )ביצה ט"ז:( בשבתא בעידן בי מדרשא. ובימ
כר' יהושע דאמר חלקהו חציו לה' וחציו לכם דלא כר' אליעזר דאמר או כולו 
לה' או כולו לכם. ובפרק אלו דברים בפסחים )דף ס"ח:( אמר רבא הכל מודים  

 בשבת דבעינן נמי לכם דכתיב וקראת לשבת עונג:  

שָלֹשׁ    יא מִּ יוֹתֵר  שַׁבָתוֹת  בְעַרְבֵי  שֶׁיְּהַלֵךְ  לָאָדָם  לוֹ  אָסוּר 

ין   וְיָכִּ יעַ לְבֵיתוֹ וְעוֹד הַיּוֹם רַב  לַת הַיּוֹם כְדֵי שֶׁיַּגִּ תְחִּ פַרְסָאוֹת מִּ
ין שֶׁהַיּוֹם יָ   ]ל[סְעֻדָה לְשַׁבָת. שֶׁהֲרֵי אֵין אַנְשֵׁי בֵיתוֹ   בוֹא כְדֵי  יוֹדְעִּ

ים שֶׁהֲרֵי  תְאָרֵחַ אֵצֶל אֲחֵרִּ ם הָיָה מִּ יךְ לוֹמַר אִּ ין לוֹ. וְאֵין צָרִּ לְהָכִּ
ין:   ינוּ לָהֶן דָבָר הָרָאוּי לְאוֹרְחִּ פְנֵי שֶׁלאֹ הֵכִּ  מְבַיְּשָׁן מִּ

פרק לולב וערבה )סוכה מ"ד( מימרא   אסור לו לאדם להלך וכו'.  מגיד משנה  
לא יהלך אדם בערבי שבתות יותר משלש פרסאות ואמרו שם שתי לשונות 
ולשון אחרון שאפי' לביתו אסור וא''צ לומר לאושפיזו, וכתב רבינו מתחלת 

 היום ומוכרח הוא:  

ונ''ל דהיינו כשהוא במקום שיוכל להכין צרכי שבת   אסור לו וכו'.  כסף משנה 
הוא במקום שא''א להכין צרכי שבת מוטב שיבא לביתו אולי יוכל    אבל אם

אצל   להתארח  בהולך  ואפילו  להכין  יוכל  לא  שודאי  שם  משישאר  להכין 
אחרים מותר מטעם זה. ואם אינו עומד במקום יישוב בטוח מותר לו לילך  

 כמה פרסאות עד שיגיע למקום יישוב בטוח: 



בְשַׁבָת    יב ים  רַחֲמִּ וּלְבַקֵשׁ  תְחַנֵן  וּלְהִּ זְעֹק  וְלִּ תְעַנוֹת  לְהִּ אָסוּר 

ין עֲלֵיהֶן אֵין   יעִּ ין וּמַתְרִּ תְעַנִּ בוּר מִּ ן הַצָרוֹת שֶׁהַצִּ לוּ בְצָרָה מִּ וַאֲפִּ
בְיָמִּ  וְלאֹ  בְשַׁבָת.  ין  יעִּ מַתְרִּ וְלאֹ  ין  תְעַנִּ יר  מִּ מֵעִּ חוּץ  ים.  טוֹבִּ ים 

טָרֶפֶת  ינָה הַמִּ ים וּמַזָּלוֹת אוֹ נָהָר אוֹ סְפִּ יפוּהָ עוֹבְדֵי כוֹכָבִּ קִּ שֶׁהִּ
ין עֲלֵיהֶן  ין וּמְבַקְשִּׁ תְחַנְנִּ ין עֲלֵיהֶן בְשַׁבָת לְעָזְרָן וּמִּ יעִּ בַיָּם שֶׁמַתְרִּ

ים:    רַחֲמִּ

אר בהלכות פ''ק דשבת ופרק מבו   אסור לו לאדם להתענות וכו'.  מגיד משנה  
 סדר תעניות האלו האמור וקרוב לזה נתבאר פ''ב:  

פָחוֹת    יג וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ עוֹבְדֵי  שֶׁל  עֲיָרוֹת  עַל  ין  צָרִּ אֵין 

ים קֹדֶם הַשַבָת. כְדֵי   שְלֹשָׁה יָמִּ לְחָמָה מִּ תְיַשֵב דַעַת אַנְשֵׁי הַמִּ שֶׁתִּ
ינָה   סְפִּ ין בִּ יגִּ ים בְשַׁבָת. אֵין מַפְלִּ ים וּטְרוּדִּ הְיוּ מְבֹהָלִּ עֲלֵיהֶן וְלאֹ יִּ
תְיַשֵב דַעְתוֹ עָלָיו קֹדֶם   ים קֹדֶם הַשַבָת כְדֵי שֶׁתִּ שְלֹשָׁה יָמִּ פָחוֹת מִּ

צְטַעֵר יֶתֶר   לוּ הַשַבָת וְלאֹ יִּ יג בַיָּם אֲפִּ צְוָה מַפְלִּ דְבַר מִּ דַאי. וְלִּ מִּ
ידֹן  לְצִּ צוֹר  וּמִּ שׁוֹבֵת.  וְאֵינוֹ  שְׁבֹת  לִּ מוֹ  עִּ וּפוֹסֵק  שַׁבָת.  בְעֶרֶב 
שַׁבָת.  בְעֶרֶב  יג  לְהַפְלִּ מֻתָר  הָרְשׁוּת  דְבַר  לִּ לוּ  אֲפִּ בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא 

י ]מ[ וּמָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ  ין:  שֶׁלאֹ יַפְלִּ יגִּ  ג בְעֶרֶב שַׁבָת כְלָל אֵין מַפְלִּ

פ''ק )שבת י"ט( ת''ר אין צרין על עיירות של עובדי    אין צרין וכו'.  מגיד משנה  
וכתב רבינו כדי שתתישב כוכבים ומזלות פחות משלשה ימים קודם לשבת.  

בהלכות:    וכו' זה  טעם  וכו'.מבואר  מפליגין  אין  זה(  אין    )ומפני  ת''ר  שם 
מפליגין בספינה בפחות משלשה ימים קודם לשבת בד''א לדבר הרשות אבל  
לדבר מצוה מותר ופוסק עמו ע''מ לשבות ואינו שובת דברי רבי רשב''ג אומר  
אינו צריך ומצור לצידן אפילו בע''ש מותר ונחלקו הגאונים בטעם איסור זה 

ר  כמ''ש  שבת  עונג  שהוא  מפני  שהוא  בהלכות  כתב והעלו  ולזה  בכאן  בינו 
בתשובה שלא נאסר אלא בימים המלוחים בשביל מה שיארע בהן מן הצער  
בים  אפילו  להפליג  נהגו  ועכשיו  ע''כ.  מותר  בנהרות  אבל  והקיא  והבלבול 
הגדול בע''ש ובשבת. והרמב''ן ז''ל חיפש ללמד עליהם זכות והוא עצמו כתב  

שאי כתב  ז''ל  הרשב''א  גם  לעצמו  יחוש  נפש  ופירוש שבעל  נכונים.  דבריו  ן 
שישבות.   צריך  ואינו  לשבות  ע''מ  הספינה  בעל  הנכרי  עם  עמו  וכתב  ופוסק 

פ' מקום שנהגו פסחים )דף נ':( בני בישן נהגו דלא   רבינו ומקום שנהגו וכו'



אמרי   יוחנן  דר'  לקמיה  בנייהו  אתו  שבתא  במעלי  לצידן  מצור  אזלי  הוו 
לן   אפשר  לא  אנן  להו  אפשר  הוה  עליהם אבהתין  קבילו  כבר  להו  אמר 

אבותיכם שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך ע''כ. וכתב הרשב''א ז''ל  
ואותן קרונות שמושכין אותן בהמות אע''פ שנכנס שם מתחלת השבוע אסור  
הבהמה  להנהיג  זמורה  יחתוך  שמא  גזירה  בשבת  לרכוב  שאסרו  הטעם  מן 

 עכ''ל:  

וכו'.  כסף משנה  מפליגין  לאסור    כתב  אין  בבל  חכמי  רבינו בתשובה שדעת 
ההליכה בנהרות דכיון דבעיא דאם יש תחומין למעלה מעשרה לא איפשיטא 
וקיי''ל דתחום י''ב מיל הוי דאורייתא א''כ הוי ספיקא דאורייתא ולחומרא  
והוא ז''ל השיב דביבשה דאיכא איסור תחומין דאורייתא אה''נ דכיון דבעיין  

רא אבל במים שאין שם איסור תחומין דאורייתא לא איפשיטא נקטינן לחומ
משום דלא דמי למחנה ישראל כיון דלא מיתסר אלא מדרבנן נקטינן בעיין  
לקולא דאין תחומין למעלה מעשרה ואפילו היכא דמספקא לן אם הם למעלה 
מעשרה   פחות  לנו שבגבהן  שיתאמת  עד  בהם  להלך  מותר  לאו  אם  מעשרה 

לתחום מדרבנן ודבריו אלה בנהרות של    טפחים שאז אסור להלך בהם חוץ
מים מתוקים דאילו של מים מלוחים בכל גונא אסור מפני ביטול עונג שבת: 

   סליק הלכות שבת

ידֵי  יד תַלְמִּ עוֹנַת  יכָךְ  לְפִּ הוּא.  שַׁבָת  מֵעֹנֶג  טָה  הַמִּ ישׁ  תַשְׁמִּ

וּמֻתָר   שַׁבָת.  לְלֵילֵי  שַׁבָת  לֵילֵי  מִּ ין  מְשַׁמְשִּׁ ים  יאִּ הַבְרִּ ים  חֲכָמִּ
וְלאֹ  חוֹבֵל  שוּם  מִּ לאֹ  בָזֶה  וְאֵין  בְשַׁבָת  לָה  לְכַתְחִּ בְתוּלָה  בְעל  לִּ

שוּם צַעַר לָהּ:    מִּ

פרק אף על פי בכתובות )דף ס"ב:( עונה של   תשמיש המטה וכו'.  מגיד משנה  
לע''ש:  תלמ מע''ש  יהודה  רב  אמר  אימת  חכמים  בתולה ידי  לבעול  ומותר 

וכו'. ז'( והלכתא מותר לבעול לכתחלה   לכתחלה בשבת  )דף  שם פרק קמא 
 בשבת:  

ים וּמַזָּלוֹת כָל אַחַת   טו שְתֵיהֶן שְׁקוּלָה  הַשַבָת וַעֲבוֹדַת כוֹכָבִּ מִּ

יא הָאוֹת שֶׁבֵין הַקָדוֹשׁ  צְוֹת הַתוֹרָה. וְהַשַבָת הִּ כְנֶגֶד שְׁאָר כָל מִּ
צְוֹת הֲרֵי   יכָךְ כָל הָעוֹבֵר עַל שְׁאָר הַמִּ בָרוּךְ הוּא וּבֵינֵינוּ לְעוֹלָם. לְפִּ

שְרָאֵל. אֲבָל הַמְחַלֵל שַׁבָת שְׁעֵי יִּ כְלַל רִּ בְפַרְהֶסְיָא הֲרֵי הוּא   הוּא בִּ
ים וּמַזָּלוֹת  ים וּמַזָּלוֹת וּשְׁנֵיהֶם כְעוֹבְדֵי כוֹכָבִּ כְעוֹבֵד עֲבוֹדַת כוֹכָבִּ



יא וְאוֹמֵר   יכָךְ מְשַׁבֵחַ הַנָבִּ בְרֵיהֶם. לְפִּ 'אַשְׁרֵי אֱנוֹשׁ   ב(-)ישעיה נולְכָל דִּ
וְכָל יַ  וְגוֹ'.  מֵחַלְלוֹ'  שַׁבָת  שֹׁמֵר  בָהּ  יק  יַחֲזִּ אָדָם  וּבֶן  זּאֹת  עֲשֶה 

כְבָר   כֹחוֹ  י  כְפִּ וּמְעַנְגָהּ  וּמְכַבְדָהּ  לְכָתָהּ  כְהִּ הַשַבָת  אֶת  הַשוֹמֵר 
ם מְפֹרָשׁ בַקַבָלָה שְכָרוֹ בָעוֹלָם הַזֶּה יֶתֶר עַל הַשָכָר הַצָפוּן לָעוֹלָ 

יךָ עַל בָמֳתֵי   יד(-)ישעיה נחהַבָא. שֶׁנֶאֱמַר   רְכַבְתִּ תְעַנַג עַל ה' וְהִּ 'אָז תִּ
בֵר'.   י ה' דִּ י פִּ יךָ כִּ יךָ נַחֲלַת יַעֲקֹב אָבִּ  אָרֶץ וְהַאֲכַלְתִּ

אחת מהן שקולה כנגד כל שאר השבת ועבודת כוכבים ומזלות כל    מגיד משנה 
מסקנא דגמרא פ' הכל שוחטין )חולין ה'( שהעובד כוכבים   מצות התורה וכו'. 

ומזלות ומחלל שבתות בפרהסיא הרי אלו מומרין לכל התורה כולה והרי הם 
כעובדי כוכבים ומזלות גמורים. ומבואר בהרבה מקומות. וטעם השבת לפי  

כו  בחדוש  וכופר  על החדוש  צריך  שהוא מורה  ולפיכך  כולה  בכל התורה  פר 
 להאמין ולקבוע בנפשו אמונת החדוש ולשמור השבת שהוא אות נאמן עליו: 

שַׁבָת   לְכוֹת  הִּ יק   סָלִּ
 

 

 

 הלכות עירובין 

נְיָן:   ן הַמִּ ים וְאֵינָהּ מִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ יא מִּ צְוַת עֲשֵה אַחַת וְהִּ  מִּ

אֵלוּ:   ים  פְרָקִּ בִּ זו  צְוָה  מִּ  וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון   -הלכות עירובין 



ין    א ת לְעַצְמוֹ דִּ ים הַרְבֵה כָל אֶחָד מֵהֶם בְבַיִּ חָצֵר שֶׁיֵּשׁ בָהּ שְׁכֵנִּ

ים לֶחָצֵר  בָתִּ ין לְטַלְטֵל בְכָל הֶחָצֵר וּמִּ הְיוּ כֻלָן מֻתָרִּ תוֹרָה הוּא שֶׁיִּּ
הֶחָצֵר  שֶׁכָל  פְנֵי  מִּ ים  לַבָתִּ וּמֻתָר   וּמֵהֶחָצֵר  אַחַת  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת 

הְיוּ כָל  י אוֹ קוֹרָה שֶׁיִּּ ין בְמָבוֹי שֶׁיֵּשׁ לוֹ לֶחִּ לְטַלְטֵל בְכֻלָהּ. וְכֵן הַדִּ
מָבוֹי   וּמִּ לַמָבוֹי  וּמֵחֲצֵרוֹת  בְכֻלוֹ  לְטַלְטֵל  ים  מֻתָרִּ הַמָבוֹי  בְנֵי 

יד   הַיָּחִּ רְשׁוּת  הַמָבוֹי  שֶׁכָל  ינָה  לַחֲצֵרוֹת  מְדִּ בִּ ין  הַדִּ וְכֵן  הוּא. 
דְלָתוֹת  לָהּ  שֶׁיֵּשׁ  ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  גְבוֹהָה  חוֹמָה  מֻקֶפֶת  יא  שֶׁהִּ

ין תוֹרָה:   יא. זֶה הוּא דִּ יד הִּ נְעָלוֹת בַלַיְלָה שֶׁכֻלָהּ רְשׁוּת הַיָּחִּ  וְנִּ

וכו'.   מגיד משנה   גדרי הרשויות   חצר שיש בה שכנים  נתבארו  אע''פ שכבר 
מהם  להזכיר  ראיתי  מדבריהם.  שהוא  ומה  התורה  מן  שהוא  מה  ודיניהם 
ורה''י   רה''ר  השנים  תורה.  דבר  שלשה  שבת  רשויות  קצרה.  בדרך  מקצת 
והשלישי מקום שאינו לא רה''ר ולא רה''י ודינו דבר תורה שהוא מקום פטור  

ר. והרשות הזה הוא נחלק מדבריהם שמותר לטלטל ממנו לרה''י וממנו לרה''
לשתי רשויות האחד הוא כרמלית רצוני לומר מה שנקרא כרמלית והשני מה 
שנקרא מקום פטור כמבואר פי''ד מהלכות שבת. וחכמים גזרו על כרמלית 
אלא  בו  לטלטל  שלא  והחמירו  אלו  רשויות  אצל  נכרי  לעשותו  בו  והחמירו 

מבואר פי''ז שכל מה שהוא רה''י גמור  בארבע אמות כדין רה''ר. ודעת רבינו כ
ולא  יותר  בו מחיצות  להצריך  בו חכמים  גזרו  לא  לדירה  והוקף  תורה  דבר 
החמירו במבואות אלא במבוי שהוא כרמלית דבר תורה ואז הצריכו לחי או  
קורה כנזכר שם. ודע שדיני הרשויות בהתחלק איכותן ומהותן נזכר שם אבל  

להן בעלים הרבה או אחד נזכר כאן. ומעתה   במה שהוא חוץ מהן ר''ל אם יש
וכן הדין אבאר דברי רבינו. ודין החצר מבואר בכמה מקומות ופשוט הוא:  

דע שדין תורה מבוי בלא לחי וקורה דין המבוי הזה כדין מקום   במבוי וכו'.
פטור כמבואר פי''ז לפי שזה המבוי מבוי סתום הוא שהכשרו בלא לחי וקורה. 

ה לו לכתוב בכאן אפילו בלא לחי כיון שדבריו הם בדין תורה ולפי זה רבינו הי 
בענין   חכמים  שהחמירו  מה  בכאן  לבאר  להאריך  רצה  לא  שרבינו  אלא 
ענין  וכאן באר  לו במה שבאר בהל' שבת  ודי  דין תורה  על  המחיצות מוסף 
העירוב מהו ואינו תוספות במחיצות הרשויות וזה ברור בדבריו וכבר הארכתי  

גם בזה לא דקדק רבינו בדין    וכן הדין וכו'.באור הלכות אלו:  בזה בפתיחת  
ופי''ז  בלילה  ננעלות  דלתות  לה  שיש  וכתב  מקומו  שאינו  לפי  המחיצות 
מהלכות שבת בדין שני כותלים ברה''ר וכו' נתבאר שם שדי בראויות לינעל  
אע''פ שאינן ננעלות ממש ושם מבואר דין זה בארוכה. וראיתי מי שהקשה על  

כרמלית    דברי  ק"א(  )עירובין  תפילין  המוצא  פרק  שקראו  ממה  רבינו 



דוקא  לאו  דהתם  כלום  זה  ואין  בלילה  ננעלות  דלתות  לה  שהיו  לירושלים 
ואסור  עירבו  שלא  מפני  אלא  כחצר  דינה  דודאי  המחיצות  מפני  כרמלית 
ז''ל   פירש''י  וכן  כרמלית  לה  קרי  למבואות  הבתים  מן  לטלטל  מדבריהם 

 ומוכרח הוא: 

כתב ה''ה ודעת רבינו כמבואר    חצר שיש בה שכנים הרבה וכו'.  חם משנהל 
לא גזרו בו חכמים   ]והוקף לדירה[בפרק י''ז שכל מה שהוא רה''י גמור דבר תורה  

כגון   עד אומרו  וכו'  בין הלכות  וכו'. ק' דבתחלת הלכות אלו כתב לפי שיש 
ה ויחמירו בו  שיהיה למקום אחד תורת רה''י או תורת מקום פטור דבר תור 

חכמים וכו'. נראה משום שאפילו בדבר שהוא רה''י מן התורה החמירו וכאן  
כתב ה''ה ולפי זה רבינו היה   וכן הדין במבוי וכו'.כתב שעל זה לא החמירו:  

לו לכתוב בכאן אפילו בלא לחי כיון שדבריו הן בדין תורה וכו'. ואין לפרש 
א לחי ושיהיה לשון רבינו כמ''ש  דכוונתו לומר שהיה לו לכתוב כאן מבוי בל

בס''פ וזה אי אפשר דהרי כתב שכל המבוי רה''י הוא ואם היה כותב בלא לחי  
מדין תורה לא היה רה''י בלא לחי ורבינו בדין תורה איירי. אלא כוונת ה''ה 
כך היא שכיון שכונת רבינו הוא לומר הדבר שמותר לטלטל מדין תורה היה 

שהוא מותר לטלטל בדין תורה אע''פ שאינו רה''י  לו לכתוב במבוי בלא לחי  
התורה  מן  רה''י  שהוא  בלחי  מבוי  כתב  ולמה  שבעולם  כרמלית  כל  כדין 
דמשמע דבלא לחי שהוא כרמלית אינו מותר לטלטל וזה פשוט בדברי ה''ה 

כתב ה''מ וראיתי מי שהקשה על דברי רבינו ממה   וכן הדין במדינה וכו'.ז''ל:  
פילין כרמלית וכו', קשה דהיכן ראה בדברי רבינו שלא  שקראו פרק המוצא ת

ואפילו  תורה  מדין  בה  לטלטל  שמותר  אלא  כתב  לא  דהוא  כרמלית  קראו 
ממש   דדמי  משמע  הדין  וכן  דמדכתב  וי''ל  לטלטל.  מותר  כרמלית  שהיא 
לחלוקה הקודמת והוא כתב למעלה שכל המבוי רה''י א''כ האי דקאמר וכן  

 :  נמי כונתו כן שהיא רה''י 

ים     ב סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ רְשׁוּת    ]א[אֲבָל  בִּ לְטַלְטֵל  ים  שְׁכֵנִּ לִּ אָסוּר 

כֻלָן  ים  הַשְכֵנִּ כָל  שֶׁיְּעָרְבוּ  עַד  ין  יּוּרִּ בְדִּ חֲלוּקָה  בָהּ  שֶׁיֵּשׁ  יד  הַיָּחִּ
זֶה  וְדָבָר  ינָה.  הַמְדִּ וְאֶחָד  מָבוֹי  וְאֶחָד  חָצֵר  אֶחָד  שַׁבָת.  מֵעֶרֶב 

ינוֹ:    תַקָנַת שְׁלֹמֹה וּבֵית דִּ

פרק עושין פסין )דף כ"א:( שלמה תקן    אבל מדברי סופרים וכו'.  מגיד משנה  
 עירובין וידים:  



צָה אֵין   ג יפוּהוּ מְחִּ קִּ ים אוֹ סֻכוֹת אוֹ מַחֲנֶה שֶׁהִּ וְכֵן יוֹשְׁבֵי אֹהָלִּ

ין מֵאֹ  יפָה מְטַלְטְלִּ קִּ שַׁיָּרָא שֶׁהִּ אֲבָל  כֻלָן.  שֶׁיְּעָרְבוּ  עַד  לְאֹהֶל  הֶל 
ין מֵאֹהֶל לְאֹהֶל בְלאֹ עֵרוּב  יאִּ ין לְעָרֵב אֶלָא מוֹצִּ יכִּ צָה אֵין צְרִּ מְחִּ

ין לָהֶן:  ים קְבוּעִּ ין וְאֵין אוֹתָן אֹהָלִּ י שֶׁהֵן כֻלָן מְעֹרָבִּ  לְפִּ

דברי רבינו בכאן הם לומר   סוכות או וכו'. וכל יושבי אהלים או    מגיד משנה  
שהאהלים שבמחנה הקבוע ועומד באותו מקום ימים צריכין הן לערב אבל  
אהלים שבשיירא שהשיירא הולכת לדרכה ונחו שם מפני השבת ועשו אהלים 
אהלים  תני  בירושלמי  כן  ומבואר  קבועין.  שאינן  לפי  מלערב  הם  פטורים 

א  שבשיירא  עירוב  צריכין  מהלכות  שבמחנה  ששי  ופרק  עירוב.  צריכין  ין 
מלכים ומלחמותיהן כתב וכן פטורין מלערב ערובי חצירות במחנה וכו'. והוא 
דין המשנה בסוף פ''ק דעירובין )דף י"ז( ששנינו ארבעה דברים פטורין במחנה 
במחנה   הוא  המשנה  שדין  לפי  רבינו  בדברי  סתירה  ואין  לערב.  מהם  ואחד 

ים ימים חונים להלחם ומפני כן הקלו להם אבל  ההולך למלחמה וכשהן חונ
נ''ל לתרץ דברי רבינו   דין הירושלמי הוא באנשים החונין שלא להלחם. כך 
ומחייבת  במחנה  שפוטרת  בהפך  בתוספתא  שהגרסא  כתבו  המפרשים  אבל 
ונוסחת ספרי הירושלמי משובשת וכתבו שמחנה נקרא כל שיש בו  בשיירא 

נה אלהים וכמה הוא מחנה אלהים עשרה עשרה שנאמר עד למחנה גדול כמח
נראה  ומהמשנה  למלחמה.  יוצא  מחנה  ודוקא  כתבו  ולא  שיירא  מכן  פחות 
למלחמת  יוצאת  מחנה  ברייתות  הביאו  ובגמ'  למלחמה  יוצא  דוקא  ודאי 

 הרשות וכו' ודברי רבינו נראין:  

פְנֵי מָה תִּ    ד טְעוּ הָעָם וְיאֹמְרוּ וּמִּ קֵן שְׁלֹמֹה דָבָר זֶה. כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ

וּשְׁוָקֶיהָ  ינָה  הַמְדִּ רְחוֹבוֹת  לִּ הַחֲצֵרוֹת  ן  מִּ יא  לְהוֹצִּ שֶׁמֻתָר  כְשֵׁם 
לַשָדֶה   ינָה  הַמְדִּ ן  מִּ יא  לְהוֹצִּ מֻתָר  כָךְ  לַחֲצֵרוֹת  מֵהֶם  יס  וּלְהַכְנִּ

לַ  הַשָדֶה  ן  מִּ יס  וְהָרְחוֹבוֹת וּלְהַכְנִּ ים  שֶׁהַשְוָקִּ וְיַחְשְׁבוּ  ינָה.  מְדִּ
וְיאֹמְרוּ  דְבָרוֹת  וּכְמִּ כְשָדוֹת  הֵן  הֲרֵי  לַכל  רְשׁוּת  וְהֵן  יל  הוֹאִּ
ידַמוּ שֶׁאֵין הַהוֹצָאָה מְלָאכָה   יד וִּ לְבַד הֵן רְשׁוּת הַיָּחִּ שֶׁהַחֲצֵרוֹת בִּ

יס מֵרְשׁ יא וּלְהַכְנִּ ים:  וְשֶׁמֻתָר לְהוֹצִּ רְשׁוּת הָרַבִּ יד לִּ  וּת הַיָּחִּ

דברי רבינו בטעם תקנת שלמה   ומפני מה תקן שלמה דבר זה וכו'.  מגיד משנה 
 פשוטים וברורים הם וראויים אליו:  



ומפני מה תקן שלמה דבר זה וכו' כך מותר להוציא מן המדינה   לחם משנה 
והרחובות הואיל והן  לשדה ולהכניס מן השדה למדינה ויחשבו שהשוקים  

קשה דכיון דיאמרו דהחצרות הם רה''י א''כ    רשות לכל הרי הן כשדות וכו'.
להוציא  דמותר  ולומר  דלא אתו למטעי  לחצר  מן הבתים  עירוב  צריך  למה 
תשתכח   כן  יעשו  לא  דאם  וי''ל  רה''י,  דהחצרות  סברי  דהא  לרה''ר  מרה''י 

הנעשה במבוי כמ''ש רבינו  תורת עירוב מן התינוקות דאינם יודעים מה הוא  
לקמן. ומה שהחמירו בעירוב יותר מבשיתוף דבעירוב צריך פת ובשיתוף לא.  
הרי פירש רש''י ז''ל הטעם בפרק הדר )דף ע"ה( דעירוב משום דירה ודירתו  

אבל שיתוף אינו אלא לשתף רשות   ]הפת[של אדם אינו נמשך אלא אחר )היין(  
החצרות זו עם זו ודאי דאינו צריך היכא החצרות וחצר לאו בית דירה ועירוב  

 דאיכא שיתוף כדפירש רש''י ז''ל שם:  

כָל  ה וְיאֹחַז  ין  יּוּרִּ בְדִּ שֶׁתֶחֱלַק  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  שֶׁכָל  קֵן  תִּ יכָךְ  לְפִּ

רְשׁוּת כֻלָן  אֶחָד וְאֶחָד בָהּ רְשׁוּת לְעַצְמוֹ   מֶנָה מָקוֹם בִּ שָאֵר מִּ וְיִּ
ים. שֶׁנַחְשֹׁב אוֹתוֹ הַמָקוֹם שֶׁיַּד   וְיַד כֻלָן שָׁוָה בוֹ כְגוֹן חָצֵר לַבָתִּ
ים. וְנֶחְשָׁב כָל מָקוֹם וּמָקוֹם  לוּ הוּא רְשׁוּת לָרַבִּ כֻלָן שָׁוָה בוֹ כְאִּ

ן הַשְכֵ  לְבַד רְשׁוּת שֶׁאָחַז כָל אֶחָד מִּ לְקוֹ לְעַצְמוֹ שֶׁהוּא בִּ ים וְחִּ נִּ
רְשׁוּת שֶׁיַּד  יא מֵרְשׁוּת שֶׁחָלַק לְעַצְמוֹ לִּ הְיֶה אָסוּר לְהוֹצִּ יד. וְיִּ הַיָּחִּ
רְשׁוּת  לִּ יד  הַיָּחִּ מֵרְשׁוּת  ין  יאִּ מוֹצִּ שֶׁאֵין  כְמוֹ  בוֹ.  שָׁוָה  כֻלָם 

שְׁתַמֵשׁ כָל אֶחָד   ים. אֶלָא יִּ לְבַד עַד  הָרַבִּ בָרְשׁוּת שֶׁחָלַק לְעַצְמוֹ בִּ
יד:  י שֶׁהַכל רְשׁוּת הַיָּחִּ  שֶׁיְּעָרְבוּ כֻלָן אַף עַל פִּ

ין   ]ב[וּמַה הוּא   ו יחִּ תְעָרְבוּ בְמַאֲכָל אֶחָד שֶׁמַנִּ הָעֵרוּב הַזֶּה. הוּא שֶׁיִּּ

ין וְאֹכֶל אֶחָד לְכֻלָנוּ וְאֵין אוֹתוֹ מֵעֶ  רֶב שַׁבָת. כְלוֹמַר שֶׁכֻלָנוּ מְעֹרָבִּ
שָׁוָה  כֻלָנוּ  שֶׁיַּד  כְשֵׁם  אֶלָא  מֵחֲבֵרוֹ  רְשׁוּת  מֶנוּ חוֹלֵק  מִּ אֶחָד  כָל 
שְׁאַר לְכֻלָנוּ כָךְ יַד כֻלָנוּ שָׁוָה בְכָל מָקוֹם שֶׁיּאֹחֵז   בְמָקוֹם זֶה שֶׁנִּ

ל אֶחָד לְעַצְמוֹ וַהֲרֵי כֻלָנוּ רְשׁוּת אֶחָד. וּבַמַעֲשֶה הַזֶּה לאֹ יָבוֹאוּ כָ 
רְשׁוּת   יד לִּ יס מֵרְשׁוּת הַיָּחִּ יא וּלְהַכְנִּ טְעוֹת וּלְדַמוֹת שֶׁמֻתָר לְהוֹצִּ לִּ

ים:    הָרַבִּ



י  ז שֶׁעוֹשִּ עֵרוּבֵי  הָעֵרוּב  קְרָא  הַנִּ הוּא  זֶה  ם  עִּ זֶה  הֶחָצֵר  בְנֵי  ם 

ינָה הוּא  ם זֶה אוֹ כָל בְנֵי הַמְדִּ ין אַנְשֵׁי מָבוֹי זֶה עִּ חֲצֵרוֹת. וְשֶׁעוֹשִּ
תוּף:   קְרָא שִּׁ  הַנִּ

וכו'.  מגיד משנה   זה מבואר במקומות   הערוב שעושין בני החצר זה עם זה 
 רבים במסכת עירובין: 

ין     ח כַר    ]ג[אֵין מְעָרְבִּ לוּ כִּ לְבַד. אֲפִּ בַחֲצֵרוֹת אֶלָא בְפַת שְׁלֵמָה בִּ

יא   יא   ]ד[מַאֲפֶה סְאָה וְהִּ ין בָהּ. הָיְתָה שְׁלֵמָה וְהִּ פְרוּסָה אֵין מְעָרְבִּ
ין   מְעָרְבִּ בְפַת תְבוּאָה כָךְ  ין  ין בָהּ. וּכְשֵׁם שֶׁמְעָרְבִּ יסָר מְעָרְבִּ כְאִּ

תוּף בֵין בְפַת בֵין בְפַת אֹרֶז וּבְפַת עֲדָ  ים אֲבָל לאֹ בְפַת דֹחַן. וְשִּׁ שִּׁ
עַצְמָן  פְנֵי  ם בִּ ן הַמַיִּ ין חוּץ מִּ שְׁתַתְפִּ בְכָל אֹכֶל מִּ ים.  שְׁאָר אֳכָלִּ בִּ
בָהֶן  ין  שְׁתַתְפִּ מִּ אֵין  יּוֹת  טְרִּ וּפִּ ין  כְמֵהִּ וְכֵן  עַצְמוֹ.  פְנֵי  בִּ מֶלַח  אוֹ 

כָאֳ  ין  חֲשׁוּבִּ כְמוּרְיָס שֶׁאֵינָן  נַעֲשָה  מֶלַח  ם  עִּ ם  מַיִּ עֵרֵב  ים.  כָלִּ
ין:   שְׁתַתְפִּ  וּמִּ

בכל מערבין ומשתתפין    משנהפרק חלון )דף פ'(:    אין מערבין וכו'.  מגיד משנה  
אפי'   עירוב  הוא  ככר  יהושע אומר  רבי  ר''א  דברי  ומן המלח  מן המים  חוץ 

א שלם מערבין בו  מאפה סאה והיא פרוסה אין מערבין בה ככר כאיסר והו 
והלכה כר' יהושע וכן פסקו ז''ל. ושם )דף פ"א( הזכירו ברייתא דרבי יהושע  
מודה שבכל מערבין עירובי תחומין ובכל משתתפין שתופי מבואות ולא אמרו  

שם ובהלכות אמר שמואל    וכשם שמערבין וכו'.לערב בפת אלא בחצר בלבד:  
רבין בפת של עדשים. וטעם מערבין בפת אורז אבל לא בפת דוחן אמר רב מע 

שאין מערבין בפרוסה אמרו בגמרא משום איבה פירוש שלא יאמר האחד אני  
מערב בשלמה וחברי בפרוסה ושאלו ערבו כולם בפרוסה מהו ופשטו שאינו  
עירוב גזרה שמא יחזור דבר לקלקולו. ונראה מן הגמרא שאם אין הככר חסר  

הרואה תולה ששלמה היתה אלא כדי חלתו שמערבין בו שאין כאן איבה ש
ותקנה והפריש ממנה חלתה והוא שלא יהא אלא כדי חלת נחתום שהוא אחת 
ממ''ח. ולא נזכר זה בהלכות גם לא נתבאר בדברי רבינו ואולי לפי שאינו מצוי  

בזה:   אחרת  שטה  להם  שיש  וכו'. או  אוכל  בכל    בכל  פרק  ראש  כ"ו:(  )דף 
ופירוש מערבין עירובי תחומין  מערבין ומשתתפין חוץ מן המים ומן המלח.  

ואמרו בגמרא )דף כ"ז( לא שנו אלא מים בפני עצמן ומלח בפני עצמו דאין  
כן:   בהלכות  ומבואר  מערבין  ומלח  מים  אבל  וכו'. מערבין  כמהין  שם    וכן 



מפורש על משנתנו אין למדין מן הכללות אף במקום שנאמר בהן חוץ דהא 
 ג''כ בהלכות: איכא כמהין ופטריות שאין מערבין וזה 

גְרוֹגֶרֶת לְכָל אֶחָד וְאֶחָד     ט ין בוֹ. כִּ שְׁתַתְפִּ עוּר הָאֹכֶל שֶׁמִּ וְכַמָה שִּׁ

עֶשְרֵה אוֹ  הְיוּ שְׁמוֹנֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא  ינָה.  הַמְדִּ בְנֵי  הַמָבוֹי אוֹ מִּ בְנֵי  מִּ
שֶׁהֵן  סְעֵדוֹת  שְׁתֵי  עוּרוֹ  שִּׁ זֶה  עַל  ים  מְרֻבִּ הָיוּ  ם  אִּ אֲבָל  פָחוֹת. 

שְׁ  לוּ הָיוּ  כִּ יּוֹת. אֲפִּ ים בֵינוֹנִּ מוֹנֶה עֶשְרֵה גְרוֹגָרוֹת שֶׁהֵן כְשֵׁשׁ בֵיצִּ
ים וּרְבָבוֹת שְׁתֵי סְעֵדוֹת לְכֻלָן:  ין אֲלָפִּ שְׁתַתְפִּ  הַמִּ

משנה   וכו'.   מגיד  שיעור  בזמן שהן   וכמה  שעורו  הוא  כמה  פ':(  )דף  חלון  פ' 
מרובין שתי סעודות לכולן בזמן שהן מועטין כגרוגרת כלהוצאת שבת לכל  
אחד ואחד ופירשו בגמרא מרובין הם י''ח ומי''ח ואילך שתי סעודות הן י''ח 
כיצד   פרק  ממ''ש  כן  ולמד  בינוניות  ביצים  שש  שהם  רבינו  וכתב  גרוגרות 

בתחומין ששיעור עירובי תחומין מזון שתי סעודות והם משתתפין )דף פ"ב:(  
שש ביצים לדעת ר''י בן ברוקא והלכה כמותו לפי ששם הזכירו דבריו בלשון  

 חכמים:  

שיעורו שתי סעודות שהן    וכמה שיעור האוכל שמשתתפין בו וכו'.  כסף משנה  
כי''ח גרוגרות שהם כשש ביצים בינוניות בפרק כיצד משתתפין )עירובין פ"ב:(  
במשנה במזון ב' סעודות דעירוב ר''י בן ברוקא אומר מככר בפונדיון מד' סאין  
בסלע ר''ש אומר משתי ידות לקב חציה לבית המנוגע וחצי חציה לפסול בה  

יה לטמא טומאת אוכלים ותנא דידן מ''ט לא  את הגויה ובגמרא תנא וחצי חצ
תני טומאת אוכלים משום דלא שוו שיעורייהו להדדי דתניא כמה שיעור חצי  
פרס שיעור שתי ביצים חסר קימעא דברי רבי יהודה וכו' ופסק רבינו כר''י בן  
ברוקא משום דאמרינן בגמרא )דף פ"ג( גבי כמה הוא שיעור חצי פרס א''ר 

יהודה ורבי יוסי אבל חכ''א כביצה ומחצה שוחקות זהו חצי  חסדא זו דברי ר'  
ומשמע לרבינו דמדאפקיה בלשון חכמים   ברוקא.  בן  ר''י  פרס מאן חכמים 
הלכתא כוותיה וכ''כ ה''ה והוא מדברי הרשב''א בת''ה ועוד דסתם לן כוותיה  
בסוף פאה כמו שכתבו התוספות בפ' כל כתבי )שבת קי"ח( וקשה דא''כ ה''ל 

דלטמא טומאת אוכלין הוי שיעורו ג' רביעי ביצה דהא תנא וחצי חציה   לפסוק
ז''ל פסק בפ''ב מהלכות טומאת אוכלין   ואילו רבינו  לטמא טומאת אוכלין 
והיינו   נמי אמרינן בכל דוכתא  והכי  דלטמא טומאת אוכלין שיעורו כביצה 

דלא    כר''ש. וי''ל דכי אמרינן ותנא דידן מ''ט לא תני טומאת אוכלים משום
שוו שיעורייהו דתניא וכו' ה''פ חצי חציה לפסול את הגויה לאו דברי הכל היא 
דהא איכא מ''ד דהוי פחות מחצי חציה ואיכא מ''ד דהוי יותר והשתא לדידן  



דקי''ל כר''י בן ברוקא כי חזינן בכל דוכתא דקאמר דלטמא טומאת אוכלין  
לית ליה הא דתנא חצי  הוו שיעורא כביצה אמרינן דאתי שפיר כוותיה דאיהו  

 חציה לטמא טומאת אוכלין אלא טפי מחצי חציה הוי דהיינו כביצה:  

ינֵי דָגָן וּבָשָר חַי  י כָל אֹכֶל שֶׁהוּא נֶאֱכָל כְמוֹת שֶׁהוּא כְגוֹן פַת וּמִּ

עוּרוֹ מְזוֹ  שְׁתַתְפוּ בוֹ שִּׁ ם נִּ פְתָן וְדֶרֶךְ אִּ ן שְׁתֵי סְעֵדוֹת. וְכָל שֶׁהוּא לִּ
וּמוּרְיָס  וְחֹמֶץ  י  צָלִּ וּבָשָר  מְבֻשָל  ן  יַיִּ כְגוֹן  תָן  פִּ בוֹ  לֶאֱכל  הָעָם 

בוֹ   לֶאֱכל  כְדֵי  עוּרוֹ  שִּׁ ים  בְצָלִּ שֶׁל  מָהוֹת  וְאִּ ים  שְׁתֵי   ]ה[וְזֵיתִּ
 סְעֻדוֹת:  

משנה   שהוא    מגיד  אוכל  וכו'.כל  אמר    נאכל  כ"ט:(  )דף  מערבין  בכל  פרק 
שמואל כל שהוא לפתן כדי לאכול בו וכל שאינו לפתן כדי לאכול ממנו בשר 
כדי   אמר  יוסף  ורב  בו  לאכול  כדי  אמר  רבה  צלי  בשר  ממנו  לאכול  כדי  חי 

וכתב רבינו כגון יין מבושל לאכול ממנו ובהלכות והלכתא כרבה וכ''פ ז''ל.  
הם    וכו' בשתי  ומפורשין  מערבין  רב  אמר  כ"ט(  )דף  שם  שאמרו  בגמרא 

כדי   יין  אומר  רשב''א  והתניא  האי  כולי  בעינן  ומי  והקשו  יין  של  רביעיות 
סעודות  שתי  בהן  לאכול  כדי  ובצלים  זיתים  בו  לטבל  כדי  חומץ  בו  לאכול 
ותירצו כי קאמר ר''ש בחמרא מבשלא ופירשו שם אמר רב חומץ כדי לטבל  

ק. איכא דאמרי אמר רב ירק הנאכל בשתי סעודות ולא בו שתי סעודות של יר 
נזכרו לשונות אלו בהלכות גם לא בדברי רבינו אלא ברייתא כפשטה ונראה 
שהן פוסקין כלשון ראשון וכפשט הברייתא דמשמע דבעינן דוקא טבול מזון  
סעודות   שתי  של  ירק  בו  לטבל  והחומץ  כתב  ז''ל  והרשב''א  סעודות.  שתי 

יעית וכן יראה לי שהיין המבושל בקנוח הסעודה הוא בא ויראה ששיעורו רב 
 ולא לטבל בו ולפיכך שיעורו כדי שמביאין ממנו לקנוח שתי סעודות. עכ''ל: 

יּוֹת לְכֻלָן. וְכֵן   יא יעִּ עוּרוֹ שְׁתֵי רְבִּ ן חַי שִּׁ שְׁתַתְפוּ בְיַיִּ בְשֵׁכָר שְׁתֵי נִּ

חַיּוֹת.   הֵן  לוּ  וַאֲפִּ בָהֶן  ין  שְׁתַתְפִּ וּמִּ ם  שְׁתַיִּ ים  בֵיצִּ יּוֹת.  יעִּ רְבִּ
שָה  חֲמִּ ים.  אֱגוֹזִּ שָה  חֲמִּ אֶחָד.  אֶתְרוֹג  ם.  שְׁנַיִּ ים  מוֹנִּ וְרִּ

יטְרָא שֶׁל יָרָק בֵין חַי בֵין שָׁלוּק   ים. לִּ יל   *אֲפַרְסֵקִּ ם הָיָה בָשִּׁ וְאִּ
עֵכְלָא   וְלאֹ ילָה.  לַאֲכִּ רָאוּי  שֶׁאֵינוֹ  י  לְפִּ בוֹ  ין  מְעָרְבִּ אֵין  יל  בָשִּׁ

ין. כְשׁוּת  ים. קַב גְרוֹגָרוֹת. מָנֶה דְבֵלָה. קַב תַפוּחִּ ין. קַב תְמָרִּ תַבְלִּ
ין הֲרֵי  יטְרָא. וְהַתְרָדִּ ין לִּ מְלוֹא הַיָּד. חֲזִּ ין כִּ ין לַחִּ מְלוֹא הַיָּד. פוֹלִּ כִּ

ין בָהֶן. אֶלָא הֵן בִּ  ים אֵין מְעָרְבִּ ין בָהֶן. עֲלֵי בְצָלִּ כְלַל הָיָּרָק וּמְעָרְבִּ



כָאן   אֲבָל פָחוֹת מִּ זֶרֶת.  מֵהֶן  עָלֶה  כָל  אֹרֶךְ  וְנַעֲשָה  ילוּ  בְצִּ ם הִּ אִּ
יכָךְ נָתְנוּ   פְתָן הֵן. וּלְפִּ ין כְלִּ ים הָאֲמוּרִּ אֵינוֹ אֹכֶל. וְכָל אֵלוּ הַדְבָרִּ

ין אֵלוּ. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָהֶן.  בָהֶ  עוּרִּ ין   *ן שִּׁ צְטָרְפִּ ין מִּ וכָל הָאֳכָלִּ
תוּף:   עוּר הַשִּ  לְשִּׁ

וכו'.     ההראב"ד  ולא בשיל  ז''ל לא נאמר זה   ואם היה בשיל  כתב הראב''ד 
כתב הראב''ד ז''ל אני איני   וכל האוכלין מצטרפין וכו'.אלא בתרדין, עכ''ל:  

אמרו כל האוכלין מצטרפין למזון שתי סעודות לעירוב אלא   אומר כן שלא
לעירובי תחומין ששיעורו בשתי סעודות אבל שתופי מבואות אין שיעורן קצוב  
לשתי סעודות אלא למרובין אבל למעטין כגרוגרות לכל אחד ואחד. והטעם  
כי ערובי תחומין שתי סעודות לאיש אחד ולפיכך כל האוכלים מצטרפים אבל  

את   שתופי  החולק  אמרו  והלא  יצטרפו  איך  הרבה  לאנשים  שהם  מבואות 
עירובו אינו עירוב וא''א זה מביא יין וזה מביא שמן וזה מביא חומץ ויתנם 
וא''צ   ומזכה  הראשון  מהמין  מוסיף  האוכל  נתמעט  אמרו  עוד  אחד.  בכלי 
להודיע אבל ממין אחר צריך להודיע ואם לכתחלה הוא בא מכמה מינין למה 

עליו בסוף בשני מינים אלא ש''מ בתחלה אינו בא אלא ממין אחד    הקפידו 
מיהו בסוף הקלו בה שאם נתמעט אפילו ממין אחד מוסיף ומזכה ואינו צריך  
דבעינן   להדיא  מוכחת  לשכניו  שותף  שהיה  הבית  דבעל  ושמעתא  להודיע. 

 דברים שיהו חבורין זה לזה דוק ותשכח, עכ''ל:  

דין היין נתבאר בסמוך ודין השכר    חי שיעורו וכו'.נשתתפו ביין    מגיד משנה  
שם )דף כ"ט:( שכר מערבין בו והעלו שיעורו שתי רביעיות ודין הביצים ג''כ  

ברייתא   רימונים שנים וכו'.שם )דף ל'( מערבין בביצים חיות וכמה שתים:  
אחד.   ואתרוג  רמונים  ושני  אפרסקים  חמשה  אגוזים  עשרה  כ"ט(  )דף  שם 

  ליטרא ירק וכו'. מצאתי חמשה אגוזים וטעות סופרים הוא:    ובספרי רבינו 
שם ליטרא ירק ולמעלה מזה אמרו שם מערבין בתרדין חיין והקשו האמר רב 
חסדא סלקא חייא קטיל גברא ותירצו התם דבשיל ולא בשיל וכן מבואר עוד  
שם דבבשיל ולא בשיל אין מערבין וסובר רבינו שה''ה לכל ירק. ובהשגות א''א 

נאמר כזה אלא בתרדין עכ''ל. ודברי רבינו נראין בטעמן שאין אדם אוכל  לא  
כל שיעורים אלו מבוארין שם בגמרא   עוכלא תבלין וכו'.ירק בשיל ולא בשיל:  

)דף כ"ח וכ"ט( ברייתות ומימרות חוץ מן התבלין שיש חולקין ואומרין דאין 
לה והביאוה  משנה במעי   כל האוכלין מצטרפין לשיעור השתוף.מערבין בהם:  

שם )דף כ"ט( כל האוכלין מצטרפין לפסול את הגויה כחצי פרס ובמזון שתי  
סעודות לעירוב. ופירש רבינו שנכלל בזה עירוב תחומין ושתוף מבואות וכן  
פירשו בתוספות. ובהשגות חלקו בזה ואמרו שלא נאמר אלא בעירוב תחומין  

 ה דבר:  בדוקא והאריכו בזה והרשב''א ז''ל לא הכריע בדין ז 



וְעֻכְלָא  יב יּוֹת.  יעִּ רְבִּ שְׁתֵי  מְלאֹ  מָקוֹם  בְכָל  הָאֲמוּרָה  יטְרָא  לִּ

ינָר שֵׁשׁ  ינָר. וְהַדִּ ית. וּמָנֶה הָאֲמוּרָה בְכָל מָקוֹם מֵאָה דִּ יעִּ י רְבִּ חֲצִּ
שְׁקַל   מִּ וְהַמָעָה  ין.  אַרְבָעָה  מָעִּ וְהַסֶלַע  שְעוֹרוֹת.  עֶשְרֵה  שֵׁשׁ 

בְעָה  שְׁקַל שִּׁ ן מִּ ן הַיַּיִּ ם אוֹ מִּ ן הַמַיִּ ית מַחְזֶקֶת מִּ יעִּ ין. וְהָרְבִּ ינָרִּ דִּ
שָה  חֲמִּ שְׁקַל  יטְרָא מִּ הַלִּ מְצָא  נִּ בְקֵרוּב.  ינָר  דִּ י  וַחֲצִּ ין  ינָרִּ דִּ עָשָר 

שְׁ  ינָר. וְהָעֻכְלָא מִּ ים דִּ יעַ:  וּשְׁלֹשִּׁ ין פָחוֹת רְבִּ ינָרִּ שְׁעָה דִּ  קַל תִּ

דע ששעורי המשקין והאוכלין    ליטרא האמורה בכל מקום וכו'.  מגיד משנה  
הנמדדין לא נתבאר משקלן בגמרא לפי שאין כל הדברים השוין בכמות שוין  
ולקחו   מדעתם  בזה  דקדקו  הגאונים  אבל  אחד  ממין  שהן  ואע''פ  במשקל 

לה ועלה  הנמדד  מן  הבינוני  היה  ורבינו  שכתבו.  מה  כשעור  משקלו  ם 
המדקדקים והזכיר בפירוש המשנה של מנחות שדקדק במדת החלה כל יכלתו  
ועלתה לו משקלה כך וכך מקמח מצרים וכמ''ש פרק ששי מהלכות בכורים  
ושאר מתנות כהונה שבגבולין, והיתה כונת הגאונים בזה בהיות נקלה יותר  

ו  המידות  מידיעת  המשקל  נתבאר  ידיעת  לא  שזה  מתשובותיהם  מפורש  כן 
בגמרא אלא שכל אחד מהם שיער לפי דעתו. ואמנם מה שזכר מבאור משקל  
הליטרא והעוכלא אפשר שיש מזה סמך פרק המוכר את הספינה )ב"ב צ'( ויש  
ארגינ''ש במשקל  חצי  משקל  הם  שעורות  שט''ז  ודע  חלוקות.  גרסאות  שם 

 משקל שלנו: שלנו ובזה תדע כל השיעורין כמה הם ל

ין. סְאָ  יג ין. וְהַקַב אַרְבָעָה לוֹגִּ ה הָאֲמוּרָה בְכָל מָקוֹם שֵׁשֶׁת קַבִּ

שְׁקָלָהּ.  וּמִּ ית  יעִּ הָרְבִּ דַת  מִּ בֵאַרְנוּ  וּכְבָר  יּוֹת.  יעִּ רְבִּ אַרְבַע  וְהַלוֹג 
יד:   זְכֹר אוֹתָן תָמִּ יךְ לִּ ין שֶׁאָדָם צָרִּ עוּרִּ  וְאֵלוּ הַשִּ

 זה מבואר בגמרא בכמה מקומות:   '.סאה האמורה בכל וכו  מגיד משנה  

לְזֶה     יד אָסוּר  שֶׁהוּא  י  פִּ עַל  אַף  ילָה  בַאֲכִּ מֻתָר  שֶׁהוּא  אֹכֶל 

יר  הַנָזִּ שְׁתַתֵף  מִּ כֵיצַד.  בוֹ.  שְׁתַתֵף  וּמִּ בוֹ  מְעָרֵב  זֶה  הֲרֵי  הַמְעָרֵב 
שֶׁלאֹ  שְׁבַע  שֶׁנִּ אוֹ  זֶה  מֵאֹכֶל  הַנוֹדֵר  וְכֵן  תְרוּמָה.  בִּ שְרָאֵל  וְיִּ ן  בְיַיִּ
ם אֵינוֹ רָאוּי לָזֶה הֲרֵי הוּא  שְׁתַתֵף בוֹ. שֶׁאִּ יאֹכְלֶנוּ מְעָרֵב בוֹ וּמִּ

 רָאוּי לְאַחֵר:  



ביין    משנה שם )עירובין דף כ"ו:( מערבין לנזיר  אוכל שהוא וכו'.  מגיד משנה  
ולישראל בתרומה ובגמרא )דף ל'.( אמר רב הונא שבועה שלא אוכל ככר זה 
מערבין לו בה ככר זה עלי אין מערבין לו. ואמרו רוב המפרשים דאין הלכה 
כמותו אלא בכל גונא מערבין כדמוכחן ברייתות התם וכן הסכים הרשב''א  

 ז''ל, ופירש עירובי תחומין ושתופי מבואות דין אחד להם: 

בְרֵי   טו דִּ שֶׁל  טֶבֶל  לוּ  אֲפִּ טֶבֶל  כְגוֹן  לַכל  הָאָסוּר  דָבָר  אֲבָל 

וְכֵן   כַהֹגֶן.  תְרוּמָתוֹ  טְלָה  נִּ שֶׁלאֹ  אשׁוֹן  רִּ מַעֲשֵר  וְכֵן  ים.  סוֹפְרִּ
י וְהֶקְדֵשׁ שֶׁלאֹ   ין מַעֲשֵר שֵׁנִּ שְׁתַתְפִּ ין וּמִּ פְדוּ כַהֲלָכָה. אֵין מְעָרְבִּ נִּ

ים.  יִּּ לָעֲנִּ שֶׁרָאוּי  פְנֵי  מִּ דְמַאי  בִּ ין  שְׁתַתְפִּ וּמִּ ין  מְעָרְבִּ אֲבָל  בָהֶן. 
פְדוּ  י וְהֶקְדֵשׁ שֶׁנִּ טְלָה תְרוּמָתוֹ. וּבְמַעֲשֵר שֵׁנִּ אשׁוֹן שֶׁנִּ וּבְמַעֲשֵר רִּ

נָ  שֶׁלאֹ  י  פִּ עַל  ין  אַף  וּמְעָרְבִּ מְעַכֵב.  הַחֹמֶשׁ  שֶׁאֵין  הַחֹמֶשׁ  אֶת  תַן 
ילָה אֲבָל לאֹ   פְנֵי שֶׁהוּא רָאוּי שָׁם לַאֲכִּ ם מִּ ירוּשָׁלַיִּ י בִּ בְמַעֲשֵר שֵׁנִּ

ין:  גְבוּלִּ  בִּ

 משנה שם )דף ל"א( מבואר בגמרא:   אבל דבר האסור וכו'.  מגיד משנה  

ת    * טז כָל בַיִּ ין חַלָה אַחַת שְׁלֵמָה מִּ ין בַחֲצֵרוֹת. גוֹבִּ כֵיצַד מְעָרְבִּ

לוּ  אֲפִּ הֶחָצֵר  בָתֵי  מִּ אֶחָד  ת  בְבַיִּ אֶחָד  י  כְלִּ בִּ הַכל  ין  יחִּ וּמַנִּ ת  וּבַיִּ
הָאוֹ בְבֵית  אוֹ  הַבָקָר  בְבֵית  אוֹ  הַתֶבֶן  נָתְנוּ  בְבֵית  ם  אִּ אֲבָל  צָר. 

רְפֶסֶת  יד אוֹ בְאַכְסַדְרָה אוֹ בְמִּ לוּ בֵית שַׁעַר שֶׁל יָחִּ בְבֵית שַׁעַר אֲפִּ
עֵרוּב.  אֵינוֹ  אַמוֹת  אַרְבַע  עַל  אַמוֹת  אַרְבַע  בוֹ  שֶׁאֵין  ת  בְבַיִּ אוֹ 

מֶ  אֱלֹהֵינוּ  ה'  אַתָה  בָרוּךְ  מְבָרֵךְ  הָעֵרוּב  הָעוֹלָם וּכְשֶׁמְקַבֵץ  לֶךְ 
צְוַת עֵרוּב. וְאוֹמֵר בְעֵרוּב זֶה  וָּנוּ עַל מִּ צְוֹתָיו וְצִּ דְשָׁנוּ בְמִּ אֲשֶׁר קִּ
ת בְשַׁבָת.  ת לְבַיִּ בַיִּ יס מִּ יא וּלְהַכְנִּ הְיֶה מֻתָר לְכָל בְנֵי הֶחָצֵר לְהוֹצִּ יִּ

ין   יחִּ שֶׁמַנִּ ת  וּבַיִּ חֲצֵרוֹת.  עֵרוּבֵי  גְבוֹת  לִּ לְקָטָן  אֵינוֹ  וְיֵשׁ  עֵרוּב  בוֹ 
ין אוֹתוֹ   יחַ בוֹ אֵין מְשַׁנִּ ין לְהַנִּ ילִּ ם הָיוּ רְגִּ תֵן אֶת הַפַת. וְאִּ יךְ לִּ צָרִּ

פְנֵי דַרְכֵי שָׁלוֹם:   מִּ

כתב הראב''ד ז''ל במקומות הללו נהגו בעירובי    כיצד מערבין וכו'.     ההראב"ד 
חצרות שגובין מעט מעט קמח מכל בית ועושין אותו חלה אחת מצה ומשמרין  



לערב   באו  אם  ובאמת  קאמר  לכולהו  שלם  ככר  קסברי  השנה  כל  אותה 
בפרוסות אינו עירוב ומסתברא דבעינן כגרוגרות לכל אחד ואחד באותה חלה 

 עכ''ל:  

בהשגות א''א במקומות הללו וכו'. ובדברי הגאונים   מערבין.  כיצד   מגיד משנה 
ואף   שלימה  חלה  ולעשות  קמח  לגבות  הזה  המנהג  שמקיימים  ראיתי 
ולא  בגמרא  נזכר  ולא  ז''ל  האחרונים  בו  והסכימו  כן  נוהגים  במקומותינו 
בדברי רבינו סתירת זה המנהג או קיומו. ומ''ש הר''א ז''ל ומסתברא דבעינן  

וכו  בעינן  כגרוגרת  לערובי חצרות  ודעת האחרונים שאף  מפני שדעתו  הוא   '
שיעור אפי' בככר שלם ושיעורו כשיעור השתוף למועטים כגרוגרת לכל אחד  
למרובין מי''ח מזון שתי סעודות ודחקו עצמן בלשון המשנה )דף פ':( שאמרה  
הרבה  ככרות  שם  שיהו  ובלבד  ואמרו  בו  מערבין  שלם  והוא  כאיסר  ככר 

כל אחד. ורבינו הזכיר המשנה כפשטה שדי לכל אחד בככר כאיסר  כגרוגרת ל 
ואפילו הן מועטין שאין בו כגרוגרת ואף בדברי הגאונים לא מצאתי שיהא 
שיעור ערובי חצרות אלא בככרות שלמים או כשגובין קמח לעשות ממנו חלה 

משנה בכיצד משתתפין )פ"ה:(   ומניחין הכל בכלי אחד וכו'.שלימה וכן נראה:  
אינו ה שם  והדר  עירוב  אינו  ומרפסת  אכסדרה  שער  בבית  עירובו  את  נותן 

אוסר עליו. בית התבן בית הבקר בית העצים בית האוצרות ה''ז עירוב והדר  
שם אוסר עליו. ובגמרא יש מימרא דרב יהודה דמשמע מינה דהנותן עירובו  

בבית   בבית שער דיחיד עירובו עירוב ולא נזכרו בהלכות. ורבינו כתב אפילו 
שער דיחיד וזה תימה ואין ספק אצלי שכך היתה גרסת רבינו שם אמר רב  
יהודה כ''מ שאמרו חכמים הנותן את עירובו אין עירובו עירוב הדר שם אינו  
ואולי שלזה לא הוצרכו להזכיר בהלכות  דיחיד  חוץ מבית שער  עליו  אוסר 

רבינו פ''ד  מימרא זו לפי שבסתם בית שער נכלל בית שער דיחיד ולזה כתב  
גבי האוסר על חבירו מי שהיה לו בחצר חבירו בית שער שהרבים דורסין בו  
וכו' דמשמע הא של יחיד אוסר ואע''פ שבהלכות לא חלקו בפ' הדר גבי האוסר  
על חבירו אולי מפני שאינן מאריכין בדברים שאינן מצויים שידור אדם בבית 

לפנים מזה שהבית הפנימי    שער כנ''ל ולזה פסק רבינו פ''ד בעשרה בתים זה
דיחיד   שער  שבית  ע"ה:(  )דף  הדר  פ'  דאמר  וכר''י  עירוב  נותנין  לו  והסמוך 
מקום   כל  הגירסא  שהביא  ז''ל  לרשב''א  וראיתי  שם.  שיתבאר  כמו  אוסר 
שאמרו הדר שם אינו אוסר הנותן את עירובו שם אין עירובו עירוב חוץ מבית 

ת א''א להולמה. ודין בית שאין בו  שער דיחיד והעמיד דברי רבינו בדרך אחר 
זהו מוסכם   וכשמקבץ העירוב מברך וכו'. ד''א מבואר פ''ק דסוכה )דף ג'(:  

שכל המצות כלן אע''פ שהן מדבריהן מברכין עליהן חוץ מאותן המבוארות 
מימרא )עירובין    ויש לקטן לגבות עירובי חצרות וכו'. פי''א מהלכות ברכות:  

ובית בה את העירוב והוא הדין לנשים ועבדים:  ל"א:( אמר רב הונא קטן גו
פרק מי שהוציאוהו )דף מ"ט.( אמר שמואל    שמניחין בו את העירוב אינו וכו'. 



בית שמניחין בו את העירוב אינו צריך ליתן את הפת ואסיקו טעמא משום  
דכמאן דדיירי הכא כלהו הוא. ודע שפסק הלכה הוא שהעירוב משום דירה 

ו אין מערבין  ומשתתפין באוכלין  לפיכך  בפת  ומערבין  בכלים  לא משתתפין 
אע''פ שאין בהם שוה פרוטה ומניחין העירוב אפילו בבית של קטן ואם היה 
העירוב משום קנין היו דינין אלו בהפך ובדברי רבינו מבואר כל זה למבין:  

בגיטין פרק הנזקין )דף נ"ט.( משנה   ואם היו רגילין להניח בו אין משנין וכו'. 
 בין בבית ישן מפני דרכי שלום: מער

הזכיר המשנה כתב ה''ה ורבינו    כיצד מערבין עירובי חצרות וכו'.  כסף משנה 
כפשטה שדי לכל בככר כאיסר ואפילו הוא מעט שאין בו כגרוגרת. וכן נראה 
עוד ממ''ש רבינו בפרק זה להלן לקח אחד מבני החצר פת אחד ואמר ה''ז לכל  
משמע   המבוי  בני  לכל  ה''ז  ואמר  סעודות  כשתי  אוכל  שהיה  או  החצר  בני 

ין הכל בכלי אחד בבית ומניחבהדיא דלבני חצר לא בעינן מזון שתי סעודות: 
וכו'. אבל אם נתנו בבית שער אפילו בבית שער של יחיד   אחד מבתי החצר 

כל   יהודה  דרב  במימרא  גורס  היה  ה''ה שאין ספק אצלו שרבינו  וכו'. כתב 
מקום שאמרו הנותן עירובו אינו עירוב הדר שם אינו אוסר עליו חוץ מבית 

ער דיחיד אינו עירוב והדר שם שער דיחיד דלפי זה הנותן את עירובו בבית ש
גירסא דידן לרבינו והעמיד דבריו בדרך   אוסר עליו. וכתב שהרשב''א קיים 
אחרת א''א להולמם עכ''ל. ול''נ דשפיר גריס רבינו כגירסא דידן ומיהו ס''ל  
אמר   יהודה  רב  אמר  ע"ה:(  )עירובין  הדר  בס''פ  מדגרסינן  הכי  קי''ל  דלא 

ה פנימי נותן את עירובו ודיו ור' יוחנן אמר שמואל עשרה בתים זה לפנים מז
אפילו חיצון חיצון בית שער הוא חיצון של פנימי במאי קמיפלגי מר סבר בית 
שער דיחיד שמיה בית שער ומר סבר לא שמיה בית שער כלומר דין בית יש לו  
והדר שם אוסר וקי''ל כר''י. וכיון דלא קי''ל כר''י בר שמואל במאי דאמר  

שער של יחיד אינו אוסר עליו אלמא כי תנן והדר שם אוסר לא  דהדר בבית  
שנא בית שער דרבים מבית שער דיחיד ממילא דגם במאי דאמר הנותן את 
עירובו בבית שער דיחיד אינו עירוב לא קי''ל כוותיה דבית שער דמתניתין בכל 

ם  בית שער בין דרבים בין דיחיד וקתני דהנותן עירובו שם אינו עירוב והדר ש 
אינו אוסר וא''כ שפיר כתב רבינו שהנותן את עירובו בבית שער אפילו אם 
הוא בית שער של יחיד אינו עירוב. ומ''ש בפ''ד גבי האוסר על חבירו מי שהיה  
לו בחצר חבירו בית שער שהרבים דורסים בו אינו אוסר עליו לרבותא נקט 

של הוא  אם  וכ''ש  אסרו  לא  רבים  של  שהוא  שאע''פ  לומר  א''נ    הכי  יחיד. 
דבפ''ד לא בית שער של רבים קאמר אלא בית שער שרבים דורסים בו ובית  
שער של יחיד נמי במשמע דאף בבית שער דיחיד דורסים רבים כשבאים ליכנס 
לביתו וכן נראה שהוא דעת הרי''ף שהשמיט מימרא דרב יהודה בר שמואל  

כסדרה ומרפסת ולא כתב אלא המשנה כצורתה הנותן את עירובו בבית שער א 



אינו עירוב והדר שם אינו אוסר עליו ולא חילק בין בית שער דרבים לבית שער  
 דיחיד:  

כתב הרב המגיד שדי לכל בככר דאיסר    כיצד מערבין בחצרות וכו'.  לחם משנה 
קטן שאין בו כגרוגרת לכל   ]הככר[ואפילו הן מועטין וכו' כלומר אפילו )הדבר(  

 דבריו ואפילו הוא מועט:  אחד ואחד. והנכון להגיה ב

אֶחָד   יז כָל  מִּ גְרוֹגֶרֶת  כִּ אֹכֶל  גוֹבֶה  בְמָבוֹי.  ין  שְׁתַתְפִּ מִּ וְכֵיצַד 

מְרֻ  הָיוּ  ם  אִּ גְרוֹגֶרֶת  כִּ מִּ פָחוֹת  אוֹ  י וְאֶחָד  כְלִּ בִּ הַכל  יחַ  וּמַנִּ ין.  בִּ
לוּ   ים אֲפִּ ן הַבָתִּ ת מִּ ת    ]ו[אֶחָד בְחָצֵר מֵחַצְרוֹת הַמָבוֹי אוֹ בְבַיִּ בַיִּ

יחוֹ  נִּ הִּ ם  אֲבָל אִּ תוּף.  זֶה שִּׁ הֲרֵי  רְפֶסֶת  מִּ אַכְסַדְרָה אוֹ  קָטָן אוֹ 
י בֶחָ  יחַ הַכְלִּ נִּ ם הִּ תוּף. וְאִּ יר מָבוֹי אֵינוֹ שִּׁ יהַּ  בַאֲוִּ יךְ לְהַגְבִּ צֵר צָרִּ

צְוַת עֵרוּב.  כָר. וּמְבָרֵךְ עַל מִּ הְיֶה נִּ ן הַקַרְקַע טֶפַח כְדֵי שֶׁיִּּ י מִּ הַכְלִּ
יס  יא וּלְהַכְנִּ הְיֶה מֻתָר לְכָל בְנֵי הַמָבוֹי לְהוֹצִּ תוּף יִּ וְאוֹמֵר בְזֶה הַשִּ

 מֵחֲצֵרוֹת לַמָבוֹי בְשַׁבָת:  

משנה  וכו'. וכיצד    מגיד  במבוי  בכיצד    משתתפין  ומבואר  זה  נתבאר  כבר 
משתתפין )עירובין פ"ה:( שהשתוף יש להניחו בבית שער אכסדרה ומרפסת 
ובחצר שבמבוי ומפורש בהלכות שמניחין אותו אפילו בבית קטן פחות מארבע  

ואם הניח הכלי אמות ומבואר בגמרא שאם הניחו באויר מבוי שאינו שתוף:  
פרק חלון )דף ע"ט:( אמר שמואל חבית של שתופי מבואות צריך   בחצר וכו'. 

להגביה מן הקרקע טפח ופירשוה הגאונים בין משלהן בין מאחר המזכה להן  
משלו כמו שיתבאר אבל האחרונים פירשוה דוקא במזכה להן משלו ומשום 
הקנאה בהגבהה אבל אם היתה החבית משל בני מבוי אינה צריכה הגבהה 

התוספתא דקתני אם היתה משלו מגביהה מן הארץ. ומ''מ יש וסמכו בזה על  
סיוע לדברי הגאונים ז''ל מהברייתא שהביאו שם בגמרא )דף פ'.( משתתפין  
צריך להודיע   לזכות אם משלהן  צריך  במבוי מביאין את החבית אם משלו 
צריך להגביה   אינו  ואם איתא דכשהיא משלהן  מן הקרקע משהו  ומגביהה 

ין ההגבהה למשלו וכך היה ראוי לשנות אם משלהן צריך  היה להם לסמוך ד 
להודיע אם משלו צריך לזכות ולהגביהה. והרשב''א הסכים לדעת האחרונים 

 ז''ל:  

  ואם הניח הכלי בחצר צריך להגביה הכלי מן הקרקע טפח וכו'.   כסף משנה 
בין כשהעירוב שלהן קאמר   מדסתם רבינו דבריו משמע דבין במזכה משלו 

הגאונים וכתב הריטב''א דלדבריהם בשהם שותפים בחבית ששנינו  וכדברי  



להיכרא:   חביות  משאר  גבוהה  שתהא  שצריך  כ''ש  לערב  צריכין   ודע שאין 
שאין לדקדק מדברי רבינו שאינו צריך להגביה אא''כ הניח הכלי בחצר אבל  
אם הניח בבית לא דמ''ש ולא כתב כן אלא כדי שלא לכתוב שצריך להגביה  

טפח סמוך למ''ש קודם לכן הניחו באויר המבוי אינו שיתוף דהוה   מן הקרקע
 משמע שאם הגביה מן הקרקע טפח אפילו הניחו באויר מבוי הוי שיתוף:  

י שֶׁהוּא   יח תוּף אַף עַל פִּ ת    ]ז[חָלְקוּ אֶת הָעֵרוּב אוֹ אֶת הַשִּ בְבַיִּ

שְׁאַר  וְנִּ הָעֵרוּב  ן  מִּ י  הַכְלִּ אֶת  לְאוּ  מִּ ם  אִּ אֲבָל  עֵרוּב.  אֵינוֹ  אֶחָד 
י אַחֵר מֻתָר:  כְלִּ יחוּהוּ בִּ נִּ מֶנוּ מְעַט וְהִּ  מִּ

משנה  וכו'.  מגיד  העירוב  מי   חלקו  פרק  דשמואל  )דף    מימרא  שהוציאוהו 
מ"ט.( החולק את עירובו אינו עירוב והקשה מדתניא חמשה שגבו את עירובן  
ונתנוהו בשני כלים ב''ה אומרים ה''ז עירוב ותירצו עד כאן לא קאמרי ב''ה  
התם אלא דמליה למניה ואייתר אבל דפלגיה מיפלג לא. ובכאן דברי רבינו  

והותירו  הכלי  בשנתמלא  אפילו  ופירוש  כששני    מבוארים  אלא  התירו  לא 
הכלים בבית אחד וכן נראה שם למעלה מזה ואף לשון רבינו נראה כן וכ''כ  

 הרשב''א ז''ל:  

לְעָרֵב     יט ים  יכִּ צְרִּ בַמָבוֹי  ין  שְׁתַתְפִּ שֶׁלאֹ   ]ח[ הַמִּ כְדֵי  בַחֲצֵרוֹת 

ין מַה  ירִּ ינוֹקוֹת מַכִּ ינוֹקוֹת תוֹרַת עֵרוּב. שֶׁהֲרֵי אֵין הַתִּ שְׁכְחוּ הַתִּ יִּ
ם   יכָךְ אִּ ין עָלָיו   ]ט[נַעֲשָה בַמָבוֹי. לְפִּ שְׁתַתְפוּ בַמָבוֹי בְפַת סוֹמְכִּ נִּ

ינ ין לְעָרֵב בַחֲצֵרוֹת שֶׁהֲרֵי הַתִּ יכִּ ין בַפַת. בְנֵי וְאֵין צְרִּ ירִּ וֹקוֹת מַכִּ
ין  ין וְקָדַשׁ עֲלֵיהֶן הַיּוֹם פַת שֶׁעַל הַשֻלְחָן סוֹמְכִּ חֲבוּרָה שֶׁהָיוּ מְסֻבִּ
תוּף   שוּם שִּׁ סְמֹךְ עָלֶיהָ מִּ ם רָצוּ לִּ שוּם עֵרוּבֵי חֲצֵרוֹת. וְאִּ עָלֶיהָ מִּ

ין בֶחָצֵר:  י שֶׁהֵן מְסֻבִּ ין אַף עַל פִּ  סוֹמְכִּ

בפ' הדר )דף ע"א:( ברייתא מחלוקת ר''מ   המשתתפין במבוי וכו'.  מגיד משנה  
ל שתי  שם  ונאמרו  כר''מ  הלכה  שם  ואמרו  המפרשים  ורבנן  ונחלקו  שונות 

בפסק דברים אלו והנכון כדברי רבינו שכל שנשתתפו במבוי בפת סומכין עליו  
ולשתף   בפת  לערב  שנהגו  אלא  וכתב  ז''ל  הרשב''א  העלה  וכן  עירוב  משום 
ומניחין שתי עוגות בבית שבחצר אחת משום עירוב ואחת משום שתוף עכ''ל:  

משתתפין )דף פ"ה:( א''ר יהודה   בכיצד   בני חבורה שהיו מסובין וקדש וכו'.
השלחן   שעל  פת  היום  עליהם  וקדש  מסובין  שהיו  חבורה  בני  שמואל  אמר 
סומכים עליו משום עירוב ואמרי לה משום שתוף אמר רבה ולא פליגי כאן  



שמסובים בבית כאן שמסובים בחצר. והטעם לפי שהשתוף הוא אפילו בחצר  
באר. ומדברי רבינו נראה שהוא אבל העירוב אינו אלא בבית בדוקא כמו שנת

אבל   ממנו  ואוכלים  מסובים  והיו  בשתוף  פת  שקנו  חבורה  בבני  מפרשה 
לאכול   שזמנן  אחד  אצל  מסובים  שהיו  חבורה  בבני  מפרשה  ז''ל  הרשב''א 
משלו. ואע''פ שהמערב משלו צריך לזכות כמו שיתבאר בסמוך בכאן סתמו  

 להם את הכל: כפרושו שכל שזמנן לאכול על השלחן הרי זה זכה 

משנה   וכו'.  כסף  בחצרות  לערב  צריכים  במבוי  הדר    המשתתפין  בפרק 
)עירובין ע"א:( מערבין בחצרות ומשתתפין במבוי שלא לשכח תורת עירוב מן  
התינוקות שיאמרו אבותינו לא עירבו דברי ר''מ וחכ''א מערבין או משתתפים  

דבחדא סגיא כי פליגי  פליגי בה רב נחומי ורבה חד אמר בפת כ''ע לא פליגי  
ביין וחד אמר ביין כ''ע ל''פ דבעינן תרתי כי פליגי בפת א''ר יהודה אמר רב  
הלכה כר''מ ורב הונא אמר מנהג ור' יוחנן אמר נהגו. ורבינו מלבד מ''ש פה 
כתב בפ''ה מבוי שעירבו כל חצרות שבו כל חצר לעצמה ואח''כ נשתתפו כולם 

עי ולא  בני חצרו לא הפסיד כלום שהרי  במבוי שכח אחד מבני חצר  רב עם 
השיתוף   עם  בחצרות  לערב  הצריכו  ולא  סומכין  השיתוף  על  נשתתפו  כולם 
אלא שלא לשכח התינוקות והרי עירבו בחצרות. נראה מדבריו שאפילו לא 
עירבה כל חצר לעצמה אם נשתתפו בפת סומכים עליו וא''צ לערב כלל. ואע''פ  

בוי ושכחו כולם לערב בחצרות אם אין שכתב עוד בפרק הנזכר נשתתפו במ
מקפידין על פרוסתן סומכים על השיתוף בשבת ראשונה בלבד ואין מתירין  
פרוסתן   ומאי  ביין  בשעירבו  ה''ה  העמידה  כבר  מדוחק  אלא  זה  דבר  להם 
פרוסה דעלמא שאילו נשתתפו בפת סומכים עליו משום עירוב. ולפי זה נראה  

ול רב  וכדפסק  כר''מ  פוסק  כיון  שרבינו  נהגו  דאמר  יוחנן  לדרבי  חיישינן  א 
דסתמא דמתניתין כר''מ וכמ''ד דבפת כ''ע לא פליגי דבחדא סגיא וכן פירש  
ה''ה כאן ואפשר שפוסק כחכמים וכמ''ד ביין כ''ע לא פליגי דבעי תרתי דסתם 
מתניתין כחכמים דבנשתתפו ביין הוא דכה''ג מודו רבנן דצריך לערב בחצרות 

אינם מכירין ביין שמשתתפים בו במבוי אבל כשמשתתפים  מפני התינוקות ש
בפת מתוך שהפת חיי האדם עיניהם תלויות בו ומתוך כך מכירין כשמשתתפין  
במבוי בו ולפי זה סומכין על השיתוף בפת במקום עירוב אבל לא שייך למימר  
סומכים על עירוב במקום שיתוף דעירוב שעירבה כל חצר לעצמה היאך יתיר  

בוי והרי אפילו מחצר לחצר שלא דרך מבוי אסור לטלטל ולכן לא לטלטל במ 
הזכירו רבינו מיהו היכא שהחצרות פתוחות זו לזו ועירבו דרך פתחיהם אפשר  

 שמותר לטלטל במבוי על סמך עירוב זה:  

בְנֵי הֶחָצֵר פַת אַחַת וְאָמַר הֲרֵי זוֹ לְכָל בְנֵי הֶחָצֵר    כ לָקַח אֶחָד מִּ

שְׁתֵי סְעֵדוֹת וְאָמַר הֲרֵי זֶה לְכָל בְנֵי הַמָבוֹי אֵינוֹ  אוֹ שֶׁהוּא אֹכֶל כִּ



יךְ לְזַכוֹת לָהֶן בוֹ עַל יְדֵי  כָל אֶחָד וְאֶחָד. אֲבָל צָרִּ גְבוֹת מִּ יךְ לִּ צָרִּ
עַבְדוֹ אַחֵ  יְדֵי  וְעַל  ים  הַגְדוֹלִּ תוֹ  וּבִּ בְנוֹ  יְדֵי  עַל  לְזַכוֹת  לוֹ  וְיֵשׁ  ר. 

תוֹ   שְׁתוֹ. אֲבָל לאֹ עַל יְדֵי בְנוֹ וּבִּ י וְעַל יְדֵי אִּ בְרִּ ים וְלאֹ   ]י[הָעִּ הַקְטַנִּ
פְנֵי שֶׁיָּדָן כְיָדוֹ. וְכֵן  ים מִּ פְחָתוֹ הַכְנַעֲנִּ יֵשׁ לוֹ לְזַכוֹת   עַל יְדֵי עַבְדוֹ וְשִּׁ

שֶׁהַקָטָן  קְטַנָה.  יא  שֶׁהִּ י  פִּ עַל  אַף  ית  בְרִּ הָעִּ פְחָתוֹ  יְדֵי שִּׁ עַל  לָהֶן 
יעַ  יךְ לְהוֹדִּ ים. וְאֵינוֹ צָרִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ ים בְדָבָר שֶׁהוּא מִּ זוֹכֶה לַאֲחֵרִּ

בְנֵי הַמָבוֹי שֶׁהֲרֵי זָכָה לָהֶן וְעֵרֵב עֲלֵ  בְנֵי הֶחָצֵר אוֹ לִּ יהֶן שֶׁזְּכוּת לִּ
ין לוֹ לְאָדָם שֶׁלאֹ בְפָנָיו:   יא לָהֶן וְזָכִּ  הִּ

ומ''ש פרק חלון )עירובין דף ע"ט:( משנה וגמרא.  לקח אחד וכו'.  מגיד משנה  
מבואר בגיטין פרק התקבל )דף    אע''פ שהן קטנים שהקטן זוכה לאחרים וכו'

הכונה   וגדולים  בבניו קטנים  וי''מ שכשאמרו  על  ס"ד ס"ה(.  סמוכים  שהם 
שלחן אביהם נקראים קטנים אע''פ שהם גדולים בשנים ואם אינן סמוכין על  
למציאה  זה  דמו  בשנים  קטנים  שהן  אע''פ  גדולים  נקראים  אביהם  שלחן 
י''ז מהלכות גזלה ואבדה. ואחרים חלקו ופירשו המשנה  כמבואר סוף פרק 

כשהוא מזכה אם כפשטה וזה נראה דעת רבינו ועיקר. וכתב הרשב''א ז''ל ו 
בקי בהלכה הוא צריך לזכות לכל בני החצר והמבוי ולכל מי שנתוסף מיום  
עכ''ל.   ויאסרו עליהן  ואילך במבוי שאם לא כן פעמים שנתוספו דיורים  זה 

פסק הלכה בגמרא )דף   ומ''ש רבינו ואינו צריך להודיע, ובפרק חמישי אבאר.  
 פ"א( כר' יהודה דאמר הכין:  

משנה פרק חלון )עירובין    ויש לו לזכות ע''י בנו וכו' וע''י אשתו.  כסף משנה 
פ"ט:( וכתבו שם התוס' בשילהי נדרים מוקי לה כגון שיש לה בית באותו חצר 
דמיגו דזכיא לנפשה זכיא לאחריני אבל אם אין לה בית בחצר לא. והר''ן כתב 

מ לר''מ בפ''ב דביצה דהא דאוקימנא בנדרים בשיש לה בית באותו חצר ה''
דאמר אין קנין לאשה בלא בעלה כדאיתא בפ''ק דקדושין אבל לרבנן דפליג 
עליה התם לא צריכינן שתהא לה חצר באותו מבוי. וזה דעת רבינו והרי''ף  

וכו'. שכתבו משנתנו כצורתה:   ע''י שפחתו העברית  לו לזכות להם    וכן יש 
ס"ה( הוכחנו    ה''ה עבדו העברי הקטן אלא משום דבפרק התקבל )גיטין ס"ד

כן משפחה דאמרינן האי שפחה היכי דמיא אי דאתיא שתי שערות מאי בעיא 
גביה מש''ה נקט שפחה מטעם שנתן שהקטן זוכה לאחרים שייך נמי בעבד  
עברי קטן, ויותר נכון לומר דלא נקט עבד עברי קטן משום דלא משכחת לה 

 עצמו:  דאינו נמכר בגנבתו כיון דקטן הוא וגם אינו יכול למכור  



יוֹם.  כא בְעוֹד  מִּ אֶלָא  בְשַׁבָת  ין  שְׁתַתְפִּ מִּ וְלאֹ  ין  מְעָרְבִּ אֵין 

י  תוּפֵי מְבוֹאוֹת בֵין הַשְמָשׁוֹת אַף עַל פִּ ין עֵרוּבֵי חֲצֵרוֹת וְשִּׁ וּמְעָרְבִּ
הַיּוֹם   ן  מִּ סָפֵק  שֶׁיְּהֵא שֶׁהוּא  יךְ  צָרִּ וּלְעוֹלָם  הַלַיְלָה.  ן  מִּ סָפֵק 

יכָךְ  תוּף מָצוּי וְאֶפְשָׁר לְאָכְלוֹ כָל בֵין הַשְמָשׁוֹת. לְפִּ הָעֵרוּב אוֹ הַשִּ
טְמֵאת  וְנִּ שְרַף אוֹ שֶׁהָיָה תְרוּמָה  נָפַל עָלָיו גַל אוֹ אָבַד אוֹ נִּ ם  אִּ

שֶחֲ  בְעוֹד יוֹם אֵינוֹ עֵרוּב. מִּ ם סָפֵק הֲרֵי מִּ שֵׁכָה הֲרֵי זֶה עֵרוּב. וְאִּ
 זֶה עֵרוּב שֶׁסְפֵק הָעֵרוּב כָשֵׁר: 

משנה פרק ב''מ )דף    אין מערבין ולא משתתפין בשבת אלא וכו'.  מגיד משנה  
בעירובי  בגמרא  והעמידוה  מערבין  חשיכה  אינה  ספק  חשיכה  ספק  ל"ד.( 

מערבין:   אין  חשיכה  ודאי  אבל  צריחצרות  או  ולעולם  העירוב  שיהיה  ך 
משנה פרק בכל מערבין )עירובין ל"ה.(   השיתוף מצוי ואפשר לאכלו כל וכו'.

נפל עליו גל או נשרף או תרומה ונטמאה מבע''י אינו עירוב משחשיכה ה''ז 
שהמשנה   ואע''פ  כשר  העירוב  שספק  ומסקנא  שם  נחלקו  ספק  אם  עירוב 

 זה ופשוט וכ''כ ז''ל:   בעירובי תחומין שוין הם להן עירובי חצרות בדבר

משנה   יום.  לחם  מבעוד  אלא  משתתפין  ולא  מערבין  המגיד    אין  הרב  כתב 
דאין   ודאי  בעירובי תחומין  כלומר אבל  בעירובי חצירות  בגמרא  והעמידוה 
מערבין דאסמכוה רבנן עירובי תחומין אקראי כדפירש רש''י ז''ל שם. ולמטה 

בעירוב  שהמשנה  פי  על  ואף  המגיד  הרב  עירובי  כתב  להם  שוים  תחומין  י 
חצרות בדבר זה והטעם דכ''ש הוא דכיון דבעירובי תחומין כן כ''ש עירובי  
חצרות ולמעלה בלשון המתחיל שהוא מותר וכו' שכתב ופירש עירובי תחומין  
ושיתופי מבואות דין אחד להם טעמו דמערבין סתמא קאמר ואם כן כל עירוב  

 בי חצרות:  במשמע בין עירובי תחומין בין עירו

הַמַפְתֵחַ    כב וְאָבַד  עָלָיו  וְנָעַל  גְדָל  בַמִּ תוּף  הַשִּ אוֹ  הָעֵרוּב  נָתַן 

כֵן  ם  אִּ אֶלָא  הָעֵרוּב  יא  לְהוֹצִּ לוֹ  אֶפְשָׁר  י  אִּ ם  אִּ שֶׁחֲשֵׁכָה  קֹדֶם 
בֵין   מְלָאכָה  עֵרוּב עָשָה  וְאֵינוֹ  שֶׁאָבַד  י  כְמִּ זֶה  הֲרֵי  הַשְמָשׁוֹת 

תְרוּמָה  אוֹ  מַעֲשֵר  תְרוּמַת  ישׁ  פְרִּ הִּ לְאָכְלוֹ.  אֶפְשָׁר  י  אִּ שֶׁהֲרֵי 
ין  הְיֶה תְרוּמָה עַד שֶׁתֶחְשַׁךְ אֵין מְעָרְבִּ תְנָה עָלֶיהָ שֶׁלאֹ תִּ גְדוֹלָה וְהִּ

בֵ  כָל  טֶבֶל  יא  הִּ ן  שֶׁעֲדַיִּ סְעֻדָה  בָהּ  הְיֶה  שֶׁתִּ יךְ  וְצָרִּ הַשְמָשׁוֹת  ין 
בְעוֹד יוֹם:   הָרְאוּיָה מִּ



גם זה שם    נתן העירוב או השיתוף במגדל ונעל עליו ואבד וכו'.   מגיד משנה  
)דף ל"ד:( נתנו במגדל וכו' ומסקנא העלו המפרשים כדברי רבינו שאם צריך  
למלאכה גמורה אינו עירוב ואם אין בו אלא משום שבות הרי זה עירוב שכל  
שהוא משום שבות לא גזרו עליו בין השמשות כל שיש צורך מצוה כמבואר  

הפריש תרומת מין:  פכ''ד מהלכות שבת ועוד יתבאר זה פ''ו גבי עירובי תחו 
משנה הובאה   מעשר או תרומה גדולה והתנה עליה שלא יהיה תרומה וכו'.

שם )דף ל"ו.( לענין טבול יום וכו' אמר הרי זה תרומת מעשר לכשתחשך דבריו  
קיימים אם אמר עירבו לי בו לא אמר כלום והעלו שם הטעם משום דבעינן  

בד  פ''ו  זה  כיוצא  ויתבאר  מבע''י  הראויה  תחומין:  סעודה  עירובי   יני 

 
 

 

 פרק שני   -הלכות עירובין 

מָהֶן בֵין   א אַנְשֵׁי הֶחָצֵר שֶׁעֵרְבוּ כֻלָן חוּץ מֵאֶחָד מֵהֶן שֶׁלאֹ עֵרֵב עִּ

שׁוֹכֵחַ   בֵין  יד  יא מֵזִּ לְהוֹצִּ לְכֻלָן  וְאָסוּר  עֲלֵיהֶן.  אוֹסֵר  זֶה  הֲרֵי 
טֵל לָהֶן זֶה שֶׁלאֹ עֵרֵב רְשׁוּת  בָתֵיהֶן לֶחָצֵר אוֹ מֵחָצֵר לְבָתֵיהֶן. בִּ מִּ
בָתֵיהֶן לֶחָצֵר  יס מִּ יא וּלְהַכְנִּ ין לְהוֹצִּ לְבַד הֲרֵי אֵלוּ מֻתָרִּ חֲצֵרוֹ בִּ

טֵל לָהֶן רְשׁוּת בֵיתוֹ וּרְשׁוּת וּמֵחָצֵר לְבָתֵיהֶן אֲבָל לְבֵ  יתוֹ אָסוּר. בִּ
טֵל לָהֶן רְשׁוּת  וַהֲרֵי בִּ פְנֵי שֶׁעֵרְבוּ  ין. הֵן מִּ הֲרֵי כֻלָם מֻתָרִּ חֲצֵרוֹ 
שְׁאַר לוֹ רְשׁוּת וַהֲרֵי הוּא  פְנֵי שֶׁלאֹ נִּ בֵיתוֹ וַחֲצֵרוֹ. וְגַם הוּא מֻתָר מִּ

 חַ אֵינוֹ אוֹסֵר:  כְאוֹרֵחַ אֶצְלָם וְהָאוֹרֵ 

וכו'.  מגיד משנה   זה מבואר    אנשי חצר שעירבו כולן חוץ מאחד שלא עירב 
בהרבה מקומות ועיקרו פרק הדר )עירובין ס"ט:( אנשי חצר ששכח אחד מהם 

בטל להם זה שלא עירב רשות ולא עירב וכו'. מבואר בסוגיא שעל משנה זו:  
מבתיהן לחצר ומחצר לבתיהן    חצרו בלבד הרי אלו מותרים להוציא ולהכניס

במשנה הנזכרת אנשי וכו' ביתו אסור מלהכניס ומלהוציא לו ולהם   אבל וכו'.
שלהן מותר לו ולהם והעמידוה בגמרא כמ''ד המבטל רשות חצירו רשות ביתו  
לא בטל וכשבטל רשות חצרו ולא בטל רשות ביתו בפירוש היא משנתנו והכי  

)עירובין כ"ו:(:  קי''ל דרבנן סברי הכין כדאיתא סו  בטל להם ף עושין פסין 



ג''ז מבואר שם )דף ס"ט:( ובעושין פסין )דף כ"ו:( היכא דגלי    רשות חצרו וכו'.
 גלי:  

  ביטל להם זה שלא עירב רשות חצרו בלבד וכו' אבל לביתו אסור.   כסף משנה 
בפרק חלון )עירובין ע"ט.( אמתני' דמתבן שבין שתי חצרות תניא בית שבין  
שתי חצרות ומילאהו תבן וכו' נתמעט התבן מעשרה טפחים שניהם אסורים 
כיצד הוא עושה נועל ביתו ומבטל רשותו ומתמה בגמרא תרתי ה''ק או נועל  
אתי ביה  דדש  כיון  תרתי  לעולם  אימא  ואיבעית  רשותו  מבטל  או    ביתו 
לטלטולי. ופירש''י לעולם תרתי ולענין היתר חבירו בחדא סגי מיהו לדידיה 
בעי למיעבד הרחקה דלא ליתו לטלטולי וה''ה דס''ל להאי תנא בכל מבטלי  
ביטל   ביטל רשותו סתם לא  זה כתב הטור שאם  פי  ועל  לנעול.  צריך  רשות 

ולא י פתחנו  רשות ביתו הילכך צריך לנעול ביתו שלא יבא להוציא באיסור 
אלא כשרוצה לצאת ולבא וינעלנו מיד אחרי צאתו ובואו עכ''ל. ורבינו שלא  
הזכיר שצריך לנעול ביתו י''ל שסובר כמ''ש התוס' לחלק בין ההיא דפרק חלון  
להא דאנשי חצר ששכח אחד מהם ולא עירב א''נ שפסק כלישנא קמא דקי''ל  

לאו   דקאמר  לביתו  נועל  ואו  בעירוב  המיקל  כדברי  שינעול הלכה  למימרא 
הוא  אבל  מ''ש  בכלל  וזה  לביתו  ויכניס  יוציא  שלא  לומר  היינו  אלא  ממש 

 אסור:  

טֵל.  ב טֵל רְשׁוּת בֵיתוֹ לאֹ בִּ הַמְבַטֵל רְשׁוּתוֹ סְתָם רְשׁוּת חֲצֵרוֹ בִּ

צָרִּ  חָצֵר  בְנֵי  לִּ רְשׁוּתוֹ  וְאֶחָד  וְהַמְבַטֵל  אֶחָד  לְכָל  לְבַטֵל   ]א[יךְ 
י מְבֻטֶלֶת לְךָ וּלְךָ וּלְךָ. וְהַיּוֹרֵשׁ מְבַטֵל רְשׁוּת   בְפֵרוּשׁ וְאוֹמֵר רְשׁוּתִּ

ישׁוֹ לְכָל   אַף עַל ישׁוֹ בְשַׁבָת שֶׁהַיּוֹרֵשׁ קָם תַחַת מוֹרִּ י שֶׁמֵת מוֹרִּ פִּ
לָה:   טוּל רְשׁוּת בְשַׁבָת מֻתָר לְכַתְחִּ  דָבָר. וּבִּ

ג''ז מבואר שם דדוקא היכא דגלי אבל    המבטל רשותו סתם וכו'.  מגיד משנה  
בעיא   ל לכל וכו'. והמבטל רשותו לבני חצר צריך לבטסתמא אין הבית בכלל:  

פ' הדר )דף ע':( ואיפשיטא דצריך. ובעושין פסין )דף כ"ו:( ג''כ יש אוקימתא 
דרבנן סברי הכין וקי''ל כוותיהו. ופירוש ואם לא בטל לכל אחד בפירוש אף  
למי שבטל לא עשה כלום וכן מוכרח שם. ומדברי רש''י ז''ל שבפרק פסין נראה 

מבוטלת לכולכם שדי בכך. ולשון רבינו  שאם היו כולן עומדים ואמר רשותי  
בעיא שם   והיורש מבטל רשות אע''פ שמת מורישו וכו'.בזה צריך תלמוד:  

כגון   יורש מהו שיבטל רשות היכא דלא הוה מצי לערובי מאתמול  ע'.(  )דף 
ובטול רשות שבאה לו הירושה בשבת וקיי''ל כר' נחמן דאמר מבטל וכ''פ ז''ל:  

 :( וכב''ה: במשנה שם )דף ס"ט וכו'.



טְלוּ   ג ין רְשׁוּתָן לְזֶה שֶׁלאֹ עֵרֵב. הוּא מֻתָר שֶׁהֲרֵי  בִּ אֵלוּ הַמְעָרְבִּ

ים   שְׁאָר לָהֶן רְשׁוּת. וְאֵין אוֹמְרִּ ין שֶׁלאֹ נִּ שְׁאָר לְבַדוֹ. וְהֵם אֲסוּרִּ נִּ
ין אֵצֶל אֶחָד:  ים אוֹרְחִּ ים אֶצְלוֹ שֶׁאֵין רַבִּ הְיוּ כְאוֹרְחִּ  יִּ

משנה שם נתנו לו רשותן הוא מותר והן   ו'.בטלו אלו המערבין וכ  מגיד משנה  
לגביה   נמי ליהוו אורחין  ואמרו בגמרא ואמאי הם אסורים אינהו  אסורים 
וכתב   אורחים.  הוו  לא  חד  לגבי  חמשה  אורח  הוי  חמשה  לגבי  חד  ותירצו 
הרשב''א ז''ל ויראה לי שאם היו שנים לבד ובטל האחד אצל חבירו כך הדין 

וחבירו מותר בשל עצמו וכן רבים שלא עירבו    שהמבטל אסור אף בשל חבירו 
שנתנו רשות לרבים שעירבו לפי שהיחיד נעשה אורח אצל רבים אבל הרבים 

 אינן נעשין אפילו אצל הרבים ולא היחיד אצל היחיד עכ''ל:  

ם אוֹ יֶ  ד ין  הָיוּ אֵלוּ שֶׁלאֹ עֵרְבוּ שְׁנַיִּ טְלוּ רְשׁוּתָם לַמְעָרְבִּ ם בִּ תֶר. אִּ

ין   הַמְעָרְבִּ וְאֵין  ין.  אֲסוּרִּ עֵרְבוּ  שֶׁלאֹ  וְאֵלוּ  ין  מֻתָרִּ ין  הַמְעָרְבִּ
ם שֶׁלאֹ עֵרְבוּ שֶׁכָל אֶחָד מֵהֶן אוֹסֵר  שְׁנַיִּ ים לְבַטֵל רְשׁוּתָם לִּ יְכוֹלִּ

לוּ חָזַר הָאֶחָד שֶׁלאֹ עֵרֵב י שֶׁלאֹ   עַל חֲבֵרוֹ. וַאֲפִּ טֵל רְשׁוּתוֹ לַשֵנִּ וּבִּ
ין אָסוּר הָיָה.   טְלוּ לוֹ הַמְעָרְבִּ  * עֵרֵב הֲרֵי זֶה אוֹסֵר שֶׁבְשָׁעָה שֶׁבִּ

הָאֶחָד   אֲבָל  עֵרֵב  שֶׁלאֹ  לְאֶחָד  רְשׁוּתוֹ  מְבַטֵל  אֵינוֹ  שֶׁעֵרֵב  אֶחָד 
 שֶׁלאֹ עֵרֵב מְבַטֵל רְשׁוּתוֹ לְאֶחָד שֶׁעֵרֵב:  

כתב הראב''ד ז''ל והוא שמת הג' שעירב זה עמו    אחד שעירב וכו'.    דההראב" 
 אבל אם הוא חי צריך לבטל לשניהם, עכ''ל: 

  היו אלו שלא עירבו שנים או יתר אם בטלו רשותם למערבין וכו'.  מגיד משנה  
וכתב   שעירבו  לשנים  רשותם  נותנים  עירבו  שנים שלא  ע'(  )דף  ברייתא שם 
רבינו ואלו שלא עירבו אסורים וכבר נתבאר זה למעלה בדברי הרשב''א ז''ל:  
וכו'.  אחד  שכל  עירבו  שלא  לשנים  רשותם  לבטל  יכולים  המערבין    ואין 

שם ברייתא שם ואין שנים שעירבו נותנין רשותם לשנים שלא עירבו ומפורש  
לא צריכא דהדר חד מנייהו ומבטל ליה לחבריה מהו דתימא לישתרי קמ''ל  

אחד שעירב  כיון דבעידנא דקא מבטל לא הויא ליה שריותא בהאי חצר לא:  
ברייתא שם אחד שלא עירב נותן רשותו    אינו מבטל רשותו לאחד שלא וכו'.

ו הביא לאחד שעירב אבל אין אחד שעירב נותן רשותו לאחד שלא עירב. ורבינ 
דאמר   למאן  מרישא  הקשו  בגמרא  שהרי  תמה  בזה  ויש  כלשונה  הברייתא 
וכך   ואינו מספיק בבטולו לאחד  ואחד  צריך לבטל לכל אחד  המבטל רשות 



היא הקושיא שם היכי דמי אחד שעירב אי דליכא אחרינא בהדיה מאן עירב  
אלא פשיטא דאיכא אחרינא בהדיה וקתני לאחר שעירב ותירצו הב''ע דהוה 
לאחד   הבטול  שאין  לבאר  לרבינו  לו  היה  וא''כ  בהלכות  זה  ומבואר  ומית 
שעירב מועיל אלא כשאין חבירו שעירב עמו קיים וכבר הושג מזה. ואפשר  
 שסמך לו רבינו על מה שכבר באר למעלה שצריך לבטל לכל אחד ואחד וצ''ע: 

בְחָצֵר  ה זֶה  ת  הַבַיִּ לְבַעַל  רְשׁוּתוֹ  מְבַטֵל  זֶה  ת  הַבַיִּ שֶׁבַעַל  כְשֵׁם 

ין.   ]ב[אַחַת כָךְ   ין וּמְבַטְלִּ ין וְחוֹזְרִּ ין מֵחָצֵר לֶחָצֵר. וּמְבַטְלִּ מְבַטְלִּ
מֵהֶן   אֶחָד  עֵרֵב.  וְלאֹ  בֶחָצֵר  ים  שֶׁשְרוּיִּ ם  שְׁנַיִּ מְבַטֵל   ]ג[כֵיצַד. 

טֵל לוֹ חֲבֵרוֹ עַד רְשׁוּתוֹ   רְשׁוּתוֹ שֶׁבִּ י מְטַלְטֵל בִּ מְצָא הַשֵנִּ י וְנִּ לַשֵנִּ
וּמְטַלְטֵל  אשׁוֹן  לָרִּ רְשׁוּתוֹ  וּמְבַטֵל  י  הַשֵנִּ וְחוֹזֵר  צְרָכָיו.  שֶׁיַּעֲשֶה 
טוּל רְשׁוּת  ים. וְיֵשׁ בִּ טֵל לוֹ. וְכֵן כַמָה פְעָמִּ רְשׁוּתוֹ שֶׁבִּ אשׁוֹן בִּ הָרִּ

 חֻרְבָה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא בְחָצֵר:  בְ 

  כשם שבעל הבית זה מבטל רשותו לבעה''ב זה בחצר אחת וכו'.   מגיד משנה  
רשות  בטול  ואין  לחצר  מחצר  רשות  בטול  אין  שמואל  אמר  ס"ו:(  )דף  שם 
בחורבה ור' יוחנן אמר יש בטול רשות מחצר לחצר ויש בטול רשות בחורבה  

כך הוא ששתי חצרות הפתוחות זו לזו ופתוחות לרה''ר  וקי''ל כר''י. ובאור זה  
אצל   רשותה  לבטל  האחת  רצתה  אם  חברתה  על  אוסרת  אחת  שאין  אע''פ 
השניה היא מותרת וחברתה אסורה. ואצ''ל שיש בטול אם היתה זאת לפנים  

ומבטלין  מזו שהפנימיות אוסרות על החיצונה שיש בהן בטול וזה מבואר שם:  
מחלוקת רב ושמואל    ד שנים ששרויין בחצר ולא וכו'. וחוזרין ומבטלין כיצ 

)דף ס"ח:( ופסק כרב וכן פסקו בהלכות ויש חולקין וכבר הכריע הרשב''א ז''ל  
ההלכות:   וכו'.כדברי  שהוא  כדרך  בחורבה  רשות  בטול  זה   ויש  נזכר  כבר 

וענינו שאם היו שני בתים פתוחים לחורבה אחת שאוסרין זה על זה אם לא 
 מועיל ביניהם כדרך שמועיל בחצר:   עירבו ביטול

י   ו יד מִּ בְמֵזִּ ם  אִּ טֵל.  שֶׁבִּ רְשׁוּתוֹ  בִּ לְטֵל  וְטִּ וְחָזַר  רְשׁוּתוֹ  טֵל  שֶׁבִּ

ם   וְאִּ טוּלוֹ.  בְבִּ עָמַד  לאֹ  שֶׁהֲרֵי  עֲלֵיהֶן  אוֹסֵר  זֶה  הֲרֵי  יא   ]ד[ הוֹצִּ
ים  טוּלוֹ. בַמֶה דְבָרִּ יא אֵינוֹ אוֹסֵר שֶׁהֲרֵי הוּא עוֹמֵד בְבִּ בְשׁוֹגֵג הוֹצִּ

 ֹ ים שֶׁל ם קָדְמוּ אֲמוּרִּ טֵל לָהֶן. אֲבָל אִּ יקוּ אֵלוּ שֶׁבִּ א קָדְמוּ וְהֶחֱזִּ
יד  יא בֵין בְשׁוֹגֵג בֵין בְמֵזִּ ם חָזַר הוּא וְהוֹצִּ יאוּ אִּ יקוּ וְהוֹצִּ וְהֶחֱזִּ

 אֵינוֹ אוֹסֵר עֲלֵיהֶן: 



משנה )דף   מי שביטל רשות וחזר לטלטל ברשותו שביטל וכו'.   מגיד משנה  
ס"ט:( שם מי שנתן רשותו והוציא בין בשוגג בין במזיד הרי זה אוסר דברי  
)דף ס"ח ס"ט(   ר''י אומר מזיד אוסר שוגג אינו אוסר ומשמע ממתני'  ר''מ 
וכו'   דגבי צדוקי ומאוקימתא דאוקימו עלה לא קשיא כאן קודם שהחזיקו 

דע  וכן  לענין הלכתא  צד  בשום  אוסר  אינו  וכן  דלאחר שהחזיקו  ת ההלכות 
 הכריע הרשב''א ז''ל: 

וכו'.  לחם משנה  צ''ל שמ''ש רבינו למעלה וגם הוא מותר    מי שבטל רשותו 
והחזיקו דאל''כ הרי כשהוא  לו רשות איירי בשקדמו הם  נשאר  מפני שלא 
מטלטל לא עמד בביטולו. ועל מה דפסק רבינו כר''י דאמר במזיד אוסר בשוגג 

דב קשה  לכאורה  אוסר.  וכו'  אינו  רשות  שנתן  מי  כתנאי  ס"ח:(  )דף  גמרא 
כלומר דאית ליה לר''מ דאמר בין בשוגג בין במזיד אוסר דמבטלין וחוזרין 
חוזרין   דאין  אוסר  אינו  בשוגג  אוסר  במזיד  דאמר  יהודה  ור'  ומבטלין. 
וחוזרין ומבטלין והכא בקנסו שוגג  ומבטלין. ודחו דכ''ע סברי אין מבטלין 

א קשה בדברי רבינו דאם נאמר דלא דחינן הכי בגמרא אטו מזיד וכו'. והשת 
אלא לשמואל אבל לרב דאית ליה דמבטלין וחוזרין ומבטלין הוי תנאי ואתיא 
דלא   דהוי  וכר''י  ומבטלין  דחוזרין  כרב  הוא  פסק  איך  כן  כר''מ קשה דאם 
כוותיה. ואם נאמר דדחוי הגמרא הוי אפילו אליבא דרב כ''ש דקשה דע''כ ר''י  

ן חוזרין ומבטלין וא''כ איך פסק הוא דחוזרין ומבטלין כר''י. ועוד  סבר דאי 
לכאורה נראה דהוא מוכרח דס''ל לרב תנאי דאי לא תיקשי לרב ברייתא דפ'  
חלון )דף מ"ט( דאמרינן התם הוא אסור וחבירו מותר פשיטא לא צריכא וכו' 

אי ואולי  והא קמ''ל דמבטלין וחוזרין ומבטלין וכ''כ שם התוס' דרב ס''ל תנ 
י''ל דהך לימא כתנאי לא הוי אלא אי טעמא דאין מבטלין וחוזרין ומבטלין 
הוי משום דכיון דבטליה לרשות וכו' כדאמרו שם לעיל בגמרא אבל אי טעמא 
כ''ע   סברי  מצו  ואיטלולא  כחוכא  דרבנן  מילתייהו  ליהויין  דלא  משום 

 דמבטלין וחוזרין ומבטלין כרב וצריך להתיישב בדבר: 

צָה   ז מְחִּ ים  נָכְרִּ יפוּם  וֶהֱקִּ ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  דֵי  צִּ שְׁנֵי  בִּ ים  בָתִּ שְׁנֵי 

לְעָרֵב  לָהֶם  אֶפְשָׁר  י  וְאִּ יל  הוֹאִּ לָזֶה  זֶה  ין  מְבַטְלִּ אֵין  בְשַׁבָת 
בְנֵי חָצֵר שֶׁמֵת   ן הַשוּק. מֵאֶמֶשׁ. אֶחָד מִּ יחַ רְשׁוּתוֹ לְאֶחָד מִּ וְהֵנִּ

אוֹסֵר   הֶחָצֵר  בְנֵי  מִּ שֶׁאֵינוֹ  הַיּוֹרֵשׁ  הֲרֵי  יוֹם  בְעוֹד  מִּ מֵת  ם  אִּ
ן הַשוּק  שֶחֲשֵׁכָה אֵינוֹ אוֹסֵר עֲלֵיהֶם. ואֶחָד מִּ ם מֵת מִּ עֲלֵיהֶם. וְאִּ

בְ  ם מִּ בְנֵי הֶחָצֵר. אִּ יחַ רְשׁוּתוֹ לְאֶחָד מִּ עוֹד יוֹם מֵת אֵינוֹ שֶׁמֵת וְהֵנִּ



אוֹסֵר   שֶחֲשֵׁכָה  מִּ מֵת  ם  וְאִּ ים.  מְעֹרָבִּ כֻלָן  שֶׁהֲרֵי  עֲלֵיהֶם  אוֹסֵר 
ישׁוֹ   לָהֶן:    ]ה[עֲלֵיהֶם עַד שֶׁיְּבַטֵל רְשׁוּת מוֹרִּ

בעיא שם )דף ס"ז( דאיפשיטא   שני בתים בשני צדי רה''ר וכו'.  מגיד משנה  
ברייתא שם אחד מן החצר שמת   שמת וכו'. אחד מבני חצר  דאין מבטלין:  

והניח רשותו לאחד מן השוק מבע''י אוסר משחשכה אינו אוסר ופי' אחד מן  
החצר עירב עם בני החצר וכשמת משחשכה כיון שהותר למקצת שבת הותר  
נתבאר   וכבר  היורש אוסר  היורש אוסר אבל כשמת מבע''י הרי  ואין  לכולו 

'א ז''ל דדוקא כשבא זה היורש ודר עמהם למעלה שהיורש מבטל. וכתב הרשב'
בשבת הא לאו הכי אינו אוסר כמו שיתבאר פ''ד שמקום הפת אוסר. עוד כתב  
הניחו   אם  מבע''י אבל  הוא שאוסר כשמת  השוק  מן  לאחד  דוקא כשהניחו 
לאחד מבני חצר שעירב עמהם הכל מותר שאע''פ שלא עירב עמהם על דירה 

לאחר שמת המוריש הרי חל העירוב על כל    זו כיון שעירב עמהם ונכנס השבת
מה שיש לו בחצר ופשוט הוא שם. עוד כתב אחד מבני חצר שלא עירב ומת 
ועירב   חצר  באותה  דר  שהיה  אע''פ  שיבטל  עד  אוסר  היורש  הרי  משחשכה 
עמהם לפי שלא נכנס רשות המוריש בתוך עירובו של יורש. עוד כתב ויראה 

בת עמהם אוסר עד שיבטל שכל שנאסר  שאפילו לא היה היורש דר באותה ש
בברייתא   אחד מן השוק שמת וכו'.למקצת שבת נאסר לכל השבת עד שיבטל:  

הנזכרת מבואר כן וגם בזה כתב הרשב''א ז''ל דוקא כשבא היורש לדור בשבת  
 הוא שאוסר הא לאו הכי לא כנזכר למעלה: 

וכו'.   כסף משנה   והניח רשותו  ה  אחד מבני חצר שמת  מגיד בשם כתב הרב 
הרשב''א דוקא שהניחו לאחד מן השוק הוא שאוסר אבל אם הניחו לאחד  
מבני החצר שעירב עמהם הכל מותר וכו'. משמע מדבריו שאפילו קודם שמת 
המוריש אינו אוסר דכיון שזכה מבע''י בבית מורישו הכל נכנס בכלל עירובו  

עירב לפי    וכ''נ מדברי הרא''ש ואם משחשכה מת כיון דסתם מוריש זה לא
שהיה מן השוק והיורש אינו יכול לערב עכשיו אף על פי שהיורש הזה עירב  
מבעוד יום עם שכניו בעבור ביתו לא אמרינן שיכנס בית זה שירש עכשיו בכלל  
 עירובו דכיון דכשחשכה היה אסור כל שנאסר למקצת שבת נאסר לכל השבת: 

בְעוֹד יוֹם אַף   ח מְעָרָה אַחַת וּמֵת הַגֵר מִּ ים בִּ שְרָאֵל וְגֵר שֶׁשְרוּיִּ יִּ

זֶה  הֲרֵי  שֶׁחֲשֵׁכָה  עַד  נְכָסָיו  בִּ אַחֵר  שְרָאֵל  יִּ יק  הֶחֱזִּ שֶׁלאֹ  י  פִּ עַל 
שֶׁהֲרֵ  שֶׁיְּבַטֵל  עַד  אוֹסֵר  יק  הַגֵר הַמַחֲזִּ מֵת  ם  וְאִּ כְיוֹרֵשׁ.  הוּא  י 

נְכָסָיו אֵינוֹ אוֹסֵר  שְרָאֵל אַחֵר בִּ יק יִּ י שֶׁהֶחֱזִּ שֶחֲשֵׁכָה אַף עַל פִּ מִּ
אשׁוֹן הוּא עוֹמֵד:    עָלָיו אֶלָא בְהֶתֵרוֹ הָרִּ



משנה   וכו'.  מגיד  ששרויין  וגר  בגמרא    ישראל  כן  והעמידו  ע'.(  )דף  ברייתא 
מגורה אחת פי' רש''י כמין גורן וחלוק לחדרים מת הגר  ישראל וגר ששבתו ב 

מבע''י אף על פי שלא החזיק ישראל מבע''י אלא משחשכה הרי זה אוסר מת 
הגר משחשכה כיון שלא היה לו להחזיק מבע''י אלא משחשכה הרי זה אינו  
שנכסיו   הגר  וענין  אוסר.  שהוא  במקום  מועיל  שבטול  שם  ומפורש  אוסר 

 ך הוא מבואר בהלכות זכייה ומתנה:  כהפקר על איזה דר

שְרָאֵל   ט תוֹשָׁב יִּ גֵר  ם  עִּ אוֹ  וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ הָעוֹבֵד  ם  עִּ הַדָר 

ים וּמַזָּלוֹת אֵינָהּ   ]ו[בְחָצֵר אֵינוֹ   ירַת הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ אוֹסֵר עָלָיו שֶׁדִּ
בְהֵמָה הוּא   כִּ אֶלָא  ירָה  ים אוֹ   ]ז[ דִּ שְרְאֵלִּ יִּ שְׁנֵי  הָיוּ  ם  וְאִּ חָשׁוּב. 

ים וְעוֹבֵד כוֹכָבִּ עֲלֵיהֶם.    יָתֵר  הֲרֵי זֶה אוֹסֵר  מָהֶן  שָׁכֵן עִּ וּמַזָּלוֹת 
מָהֶן שֶׁלאֹ  ים וּמַזָּלוֹת עִּ ינוּ עוֹבֵד כוֹכָבִּ יַשְׁכִּ גְזֵרָה שֶׁלאֹ  וְדָבָר זֶה 
ים  כוֹכָבִּ וְעוֹבֵד  אֶחָד  שְרָאֵל  בְיִּ גָזְרוּ  לאֹ  וְלָמָה  מַעֲשָיו.  מִּ לְמְדוּ  יִּ

פְנֵ  תְיַחֵד וּמַזָּלוֹת אֶחָד. מִּ פְחַד שֶׁמָא יִּ י שֶׁאֵינוֹ דָבָר מָצוּי. שֶׁהֲרֵי יִּ
ים וּמַזָּלוֹת:  ם הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ תְיַחֵד עִּ מוֹ וְיַהַרְגֶנוּ וּכְבָר אָסְרוּ לְהִּ  עִּ

וכו'.  מגיד משנה   וכו' ראב''י    ישראל הדר עם  פרק הדר עם  ריש  פ"א:(  )דף 
ונפסקה  זה.  על  זה  אוסרין  ישראל  שני  שיהיו  עד  אוסר  אינו  לעולם  אומר 
בגמרא )דף ס"ב:( הלכה כן ושם נתבאר הטעם שהזכיר רבינו בבאור. ופירש 
היו   לערב אבל אם  וצריכין  על שלחן אחד  אוכלין  דוקא בשאין הישראלים 

העו אין  אחד  שלחן  על  ברור אוכלין  וזה  עליהן.  אוסר  ומזלות  כוכבים  בד 
ומבואר בדברי רבינו. ודין גר תושב שהוא בזה כעובד כוכבים ומזלות מבואר  

 בירושלמי: 

ישראל הדר עם העובד כוכבים ומזלות או עם גר תושב בחצר אינו   לחם משנה 
כתב ה''ה ופירוש דוקא כשאין הישראלים אוכלים על שלחן    אוסר עליו וכו'.

עד אומרו וזה ברור ומבואר בדברי רבינו כוונתו להוכיח דכשהישראלים אחד  
אוכלים על שלחן אחד א''צ עירוב דאין עובד כוכבים ומזלות אוסר והוכיח כן  
ממ''ש רבינו דטעם האיסור שאין עירוב מועיל במקום עובד כוכבים ומזלות  

עם שאין  ואילו איסור העובד כוכבים ומזלות אין תלוי בעירוב איך תלה הט
עירוב   כשצריך  דדוקא  משמע  ומזלות  כוכבים  עובד  במקום  מועיל  עירוב 
העובד כוכבים ומזלות אוסר דאין עירוב מועיל במקום עובד כוכבים ומזלות  

 אבל אי לא אינו אוסר: 



ים וְעוֹבֵד   י שְרְאֵלִּ ים בְחָצֵר אַחַת שְׁנֵי יִּ ים וּמַזָּלוֹת הַשוֹכְנִּ כוֹכָבִּ

טְלוּ לְעוֹבֵד  ם בִּ ילוּ כְלוּם. וְכֵן אִּ ים לְעַצְמָן לאֹ הוֹעִּ שְרְאֵלִּ וְעֵרְבוּ הַיִּּ
לָזֶה  זֶה  ים  שְרְאֵלִּ הַיִּּ טְלוּ  בִּ אוֹ  לָהֶן  טֵל  בִּ אוֹ  וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ

הָעוֹבֵד  ם  עִּ יד  כְיָחִּ כְלוּם.   וְנַעֲשוּ  ילוּ  הוֹעִּ לאֹ  וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ
טוּל   ים וּמַזָּלוֹת. וְאֵין בִּ מְקוֹם עוֹבֵד כוֹכָבִּ יל בִּ   ]ח[שֶׁאֵין עֵרוּב מוֹעִּ

תַקָנָה  לָהֶן  וְאֵין  וּמַזָּלוֹת.  ים  כוֹכָבִּ עוֹבֵד  מְקוֹם  בִּ יל  מוֹעִּ רְשׁוּת 
רְשׁוּתוֹ  ]ט[אֶלָא   מֶנוּ  מִּ שְכְרוּ  וּמַזָּלוֹת שֶׁיִּּ ים  כוֹכָבִּ הָעוֹבֵד  וְיֵעָשֶה   

וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ עוֹבְדֵי  הָיוּ  ם  אִּ וְכֵן  מָהֶן.  עִּ אוֹרֵחַ  הוּא  לוּ  כְאִּ
ין   מְעָרְבִּ ים  שְרְאֵלִּ וְהַיִּּ ים  שְרְאֵלִּ לְיִּ רְשׁוּתָם  ין  ירִּ מַשְכִּ ים  רַבִּ

ן הָעוֹ שְרָאֵל אֶחָד שֶׁשָכַר מִּ ין. וְיִּ ים וּמַזָּלוֹת מְעָרֵב וּמֻתָרִּ בֵד כוֹכָבִּ
ן  שְכֹר מִּ יךְ לִּ ים וְיתְֻרוּ כֻלָם. וְאֵין כָל אֶחָד צָרִּ שְרְאֵלִּ ם שְׁאָר הַיִּּ עִּ

ים וּמַזָּלוֹת:    הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ

וכו'.   מגיד משנה   ישראלים  עירוב    שני  מועיל  אין  רבנן  )דף ס"ב( אמור  שם 
יטול רשות מועיל במקום עובד כוכבים  במקום עובד כוכבים ומזלות ואין ב

שישכיר:   עד  וכו'. ומזלות  רבים  ומזלות  כוכבים  העובדי  אם  פשוט    וכן  זה 
שם:   וכו'.ומתבאר  ששכר  אחד  חמשה   וישראל  ס"ו(  )דף  שם  מבואר  זה 

ישראל   ז''ל  וכתב הרשב''א  וכו'.  כולם  ע''י  ששרויין בחצר אחת אחד שוכר 
כוכב  לעובד  ביתו  או שהשכיר  אינו אוסר שלא השאיל  שהשאיל  ומזלות  ים 

 והשכיר לו על דעת שיאסור עליו ועוד האריך בטעם זה: 

משנה   וכו'.  לחם  ומזלות  כוכבים  העובד  מן  ששכר  אחד  ה''ה   ישראל  כתב 
וכתב הרשב''א ז''ל ישראל שהשאיל או שהשכיר ביתו לעובד כוכבים ומזלות  

השאילו על דעת שיאסור עליו  וכו' קשה דאפילו אם השאיל לישראל נמי לא  
כמ''ש התוספות )דף ע"ב בד"ה ומודין( באותם הבחורים הבאים ללמוד תורה 
כמבואר בהגה''ה ריש פרק ד' וז''ל שם ועוד שאינו משאיל להם רשותו לאסור  
כוכבים  בעובד  דדוקא  סבור  ז''ל  דהרשב''א  וי''ל  ע''כ.  זה  על  זה  ולא  עליו 

וי שאלה גמורה אין לו תקנה אלא בשכירות ומזלות אמרינן הכי משום דאי ה 
זה  דמטעם  להשכיר  רוצה  אינו  ומזלות  כוכבים  דהעובד  גדול  דוחק  והוא 
כמבואר   דוחק  דבר  שהוא  מפני  ומזלות  כוכבים  בעובד  השכירות  התירו 
בגמרא ובספרי הפוסקים אבל בישראל אפילו הוי שאלה לא הוי דוחק דהוא 

 עכ''פ:   יערב עמהם דהא הוא צריך לערב ג''כ



ים וּמַזָּלוֹת  יא שְרָאֵל וְעוֹבֵד כוֹכָבִּ זּוֹ וְיִּ ים מִּ פְנִּ שְׁתֵי חֲצֵרוֹת זוֹ לִּ

שְרָאֵל וְעוֹבֵד  יצוֹנָה. אוֹ שֶׁהָיָה יִּ שְרָאֵל אַחֵר בַחִּ ית וְיִּ ימִּ ים בַפְנִּ דָרִּ
ים וּמַזָּלוֹת בַ  ית הֲרֵי זֶה אוֹסֵר כוֹכָבִּ ימִּ שְרָאֵל אַחֵר בַפְנִּ יצוֹנָה וְיִּ חִּ

ים   שְרְאֵלִּ יִּ שְׁנֵי  רַגְלֵי  שֶׁהֲרֵי  מֶנוּ.  מִּ שְכֹר  שֶׁיִּּ עַד  יצוֹנָה  הַחִּ   ]י[עַל 
ית:   ימִּ י מֻתָר בַפְנִּ ימִּ ים שָׁם. וְהַפְנִּ ים וּמַזָּלוֹת מְצוּיִּ  וְעוֹבֵד כוֹכָבִּ

שם )דף ס"ה:( אמר רב ישראל ועובד כוכבים   שתי חצרות זו וכו'.  מגיד משנה  
פנימי   ושם  ואסר  רבי  לפני  מעשה  בא  בחיצונה  וישראל  בפנימית  ומזלות 

ועובד כוכבים ומזלות בחיצונה  במקומו מהו אמר להן מותר. עוד שם ישראל  
וישראל בפנימית מהו ואמרו שה''ה. ואע''פ שיש חולקים בדברים אלו מפני  

 הסוגיא ששם כבר הכריחו האחרונים כדברי רבינו ועיקר:  

לוּ   יב אֲפִּ וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ הָעוֹבֵד  ן  מִּ ין  בְשַׁבָת.    ]כ[שוֹכְרִּ

אֶלָא  ית  וַדָאִּ ירוּת  שְכִּ שֶׁאֵינָהּ  יא  הִּ רְשׁוּת  טוּל  כְבִּ ירוּת  שֶׁהַשְכִּ
לוּ   אֲפִּ וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ הָעוֹבֵד  ן  מִּ ין  שוֹכְרִּ יכָךְ  לְפִּ לְבַד.  בִּ הֶכֵר 

פְ  שְוֵה  מִּ וּמַזָּלוֹת בְפָחוֹת  ים  כוֹכָבִּ עוֹבֵד  שֶׁל  שְׁתוֹ  וְאִּ רוּטָה. 
ין שֶׁלאֹ לְדַעְתוֹ.   ירִּ ירוֹ וְשַׁמָשׁוֹ מַשְכִּ מַשְכֶרֶת שֶׁלאֹ לְדַעְתוֹ. וְכֵן שְכִּ
שֶׁלאֹ  יר  מַשְכִּ זֶה  הֲרֵי  י  שְרְאֵלִּ יִּ שַׁמָשׁוֹ  אוֹ  ירוֹ  שְכִּ הָיָה  לוּ  וַאֲפִּ

יחַ בוֹ חֲפָצָיו  לְדַעְתוֹ. שָׁאַל מִּ  ים וּמַזָּלוֹת מָקוֹם לְהַנִּ ן הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ
יר שֶׁלאֹ לְדַעְתוֹ. הָיוּ  רְשׁוּתוֹ וּמַשְכִּ מוֹ בִּ שְׁתַתֵף עִּ ילוֹ הֲרֵי נִּ שְׁאִּ וְהִּ
ים  ים רַבִּ ים אוֹ נָשִּׁ ים אוֹ שַׁמָשִּׁ ירִּ ים וּמַזָּלוֹת זֶה שְכִּ לְעוֹבֵד כוֹכָבִּ

יר שְכִּ ם הִּ  אֶחָד מֵהֶן דַיּוֹ:  אִּ

מבואר שם )ס"ב וס"ה ס"ז( ששוכרין ואפי' בשבת   שוכרין מן וכו'.  מגיד משנה  
פ' חלון )דף פ'( ההוא עכומ''ז   ואשתו של וכו'.ושוכרין אפילו בפחות מש''פ:  

דאמרי ליה אוגר לן רשותך לא אוגר להו וקא בעי מהו למיגר מדביתהו ופשטו  
ו  מדעתו  שלא  משכרת  בששאלוהו  שאשתו  אפילו  הוא  מדעתו  דשלא  מכאן 

זה מבואר    וכן שכירו וכו'.וסרב והרשב''א כתב שלא מדעתו אפי' בעל כרחו:  
שכירו   אפילו  שוכר  אף  ולקיטו  שכירו  אפילו  מערב  מה  ס"ו(  )דף  הדר  פ' 

ומ''ש רבינו ואפילו שכירו ישראל וכו'. וכן מ''ש שאל מן העכו''ם ולקיטו.  
ס"  וכו'. )דף  שם  רוצה מבואר  היה  שלא  ריסתק  בר  דהמן  במעשה  ס"ד(  ב 

להשכיר ואמרו ניזיל חד מינייהו ולשאול מיניה דוכתא וליתיב ביה מידי וה''ל 



והשיבו אם  ולקיטין מהו  לו חמשה שכירין  היו  ושם אמרו  ולקיטו  כשכירו 
 אמרו שכירו ולקיטו להקל יאמרו להחמיר: 

ים בְחָצֵר   יג ים וּמַזָּלוֹת הַדָרִּ ים וְעוֹבֵד כוֹכָבִּ שְרְאֵלִּ אַחַת   ]ל[שְׁנֵי יִּ

וּמְבַטֵל  הָאֶחָד  בְשַׁבָת חוֹזֵר  וּמַזָּלוֹת  ים  הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ ן  וְשָכְרוּ מִּ
י   לַשֵנִּ הָעוֹ  ]מ[רְשׁוּתוֹ  מֵת  ם  אִּ וְכֵן  וּמַזָּלוֹת וּמֻתָר.  ים  כוֹכָבִּ בֵד 

הְיֶה מֻתָר לְטַלְטֵל:  י הָאַחֵר וְיִּ שְרְאֵלִּ י לַיִּּ שְרְאֵלִּ  בְשַׁבָת מְבַטֵל הַיִּּ

לוקת שמואל ור''י וקי''ל  שם )דף ס"ח:( מח   שני ישראלים וכו'.   מגיד משנה  
 כר''י וכן בשמת עובד כוכבים ומזלות פסק כמ''ד מבטלין וכן פסקו ז''ל:  

שני ישראלים ועובד כוכבים ומזלות הדרים בחצר א' ושכרו מן    לחם משנה  
אף על    העובד כוכבים ומזלות בשבת חוזר האחד ומבטל רשותו לשני ומותר.

יכול לערב ודמי למערבין שביטלו    גב שזה שביטל רשות בשעה ששכר לא היה 
רשותם לשנים שלא עירבו שאפילו חזר הוא וביטל רשותו לשני שלא עירב הרי 
זה אוסר שבשעה שביטל וכו' כמ''ש רבינו בראש הפרק מ''מ לא דמי שבידו  

 לבטל רשות: 

יר     יד שְכִּ ים וּמַזָּלוֹת שֶׁהִּ ים וּמַזָּלוֹת   ]נ[ עוֹבֵד כוֹכָבִּ לְעוֹבֵד כוֹכָבִּ

י עַד  ים וּמַזָּלוֹת הַשֵנִּ יא הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ אשׁוֹן יָכוֹל לְהוֹצִּ ם אֵין הָרִּ אִּ
וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ הָעוֹבֵד  זֶּה  מִּ ין  שוֹכְרִּ ירוּתוֹ  שְכִּ זְמַן  ים  שֶׁיַּשְׁלִּ

י אשׁוֹן   ]ס[   הַשֵנִּ לָרִּ רְשׁוּת  יֵשׁ  ם  וְאִּ ים.  הַבְעָלִּ תַחַת  כְנַס  נִּ שֶׁהֲרֵי 
רְצֶה.  מֶנוּ בְכָל עֵת שֶׁיִּּ ים וּמַזָּלוֹת הַשוֹכֵר מִּ יא הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ לְהוֹצִּ
אשׁוֹן הֲרֵי אֵלוּ  ן הָרִּ ים מִּ שְרְאֵלִּ י עוֹמֵד וְשָכְרוּ הַיִּּ ם לאֹ הָיָה הַשֵנִּ אִּ

ין:    מֻתָרִּ

שם )דף ס"ה:( ר''ש בן לקיש    עובד כוכבים ומזלות שהשכיר וכו'.   מגיד משנה  
ותלמידי ר' חנינא איקלעו לההוא פונדק דלא הוה שוכר והוה משכיר אמרו  
מהו למיגר מיניה היכא דלא מצי מסלק להו לא מבעי לך דהא לא מצי מסלק 

רינן מיניה או  ליה כי תבעי לך דמצי מסלק ליה מאי כיון דמצי מסלק ליה אג
דלמא השתא מיהו הא לא סלקיה אמר להו ריש לקיש נשכור ולכשנלך אצל  
עשיתם  יפה  להם  אמר  אפס  לרבי  שאלו  אתו  להם  נשאל  שבדרום  רבותינו 
ששכרתם. וכתב הרשב''א ז''ל שאפילו לא היה משכיר יכול לסלקו יראה לי  

אפילו אין  שאם היה לו במה שהשכיר שום תפיסת יד שהיו לו קצת כלים או  



בו אלא שיש לו רשות להניח שם שום כלים שוכרין אפילו מן המשכיר שאינו  
 גרוע משכירו ולקיטו עכ''ל:  

וְהָיוּ     טו בָהּ  ין  שְׁרוּיִּ וּמַזָּלוֹת  ים  וְעוֹבֵד כוֹכָבִּ ים  שְרְאֵלִּ שֶׁיִּּ חָצֵר 

י זֶה וְעָשוּ עֵרוּב  שְרְאֵלִּ י זֶה לְבֵית יִּ שְרְאֵלִּ בֵית יִּ חַלוֹנוֹת פְתוּחוֹת מִּ
ת דֶרֶךְ  ת לְבַיִּ בַיִּ יא מִּ ין לְהוֹצִּ י שֶׁהֵן מֻתָרִּ דֶרֶךְ חַלוֹנוֹת. אַף עַל פִּ

פְנֵי  חַ  ים מִּ ת דֶרֶךְ פְתָחִּ ת לְבַיִּ בַיִּ יא מִּ ין לְהוֹצִּ לוֹנוֹת הֲרֵי הֵן אֲסוּרִּ
ים בְעֵרוּב  ים נַעֲשִּ יר. שֶׁאֵין רַבִּ ים וּמַזָּלוֹת עַד שֶׁיַּשְכִּ הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ

ים וּמַזָּלוֹת:   מְקוֹם הָעוֹבֵד כוֹכָבִּ יד בִּ  כְיָחִּ

משנה   ועובדי  מגיד  שישראלים  וכו'.   חצר  ומזלות  הם   כוכבים  רבינו  דברי 
ממ''ש פ' הדר )דף ע"ד ע"ה( מבוי שצדו אחד עובד כוכבים וצדו אחד ישראל  
אין מערבין אותו דרך חלונות להתירו דרך פתחים במבוי א''ל אביי לרב יוסף 
אמר רב אפילו בחצר א''ל אין ואסיקנא דקסבר אסור לעשות יחיד במקום 

אר רבינו שחדושו של רב הוא שאף על פי שעירוב זה  עובד כוכבים ומזלות. וב
יכולים לערב דרך   מועיל דרך חלונות אינו מועיל דרך פתחים שאם לא היו 
עירוב   שאין  נתבאר  שכבר  פתחים  דרך  מועיל  היה  שלא  היה  פשוט  חלונות 
מועיל במקום עובד כוכבים וכתב רבינו בכאן דין החצר ופ''ה כתב דין המבוי.  

בזה שטה אחרת ודברים אחרים ולדברי כולם דינו של רבינו  ויש לאחרונים  
 אמת ופירושו נראה ג''כ:  

שַׁבָת     טז מְחַלֵל  שֶׁהוּא  שְרָאֵל  עוֹבֵד   ]ע[יִּ שֶׁהוּא  אוֹ  בְפַרְהֶסְיָא 

ים וּמַזָּלוֹת לְכָל  ים וּמַזָּלוֹת הֲרֵי הוּא כְעוֹבֵד כוֹכָבִּ עֲבוֹדַת כוֹכָבִּ
מֶנוּ   ין מִּ מוֹ וְאֵינוֹ מְבַטֵל רְשׁוּת אֶלָא שוֹכְרִּ ין עִּ דְבָרָיו. וְאֵין מְעָרְבִּ

ם הָיָה   ים וּמַזָּלוֹת. אֲבָל אִּ ין שֶׁאֵין  כְעוֹבֵד כוֹכָבִּ יקוֹרוֹסִּ ן הָאֶפִּ מִּ
כְגוֹן   שַׁבָת  ין  מְחַלְלִּ וְאֵין  וּמַזָּלוֹת  ים  כוֹכָבִּ עֲבוֹדַת  ין    ]פ[ עוֹבְדִּ

ים בַתוֹרָה שֶׁבְעַל פֶה, כְלָלוֹ שֶׁל דָבָר  ין וְכָל הַכוֹפְרִּ ין וּבַיְתוֹסִּ צְדוֹקִּ
צְוַת עֵרוּב, אֵין מְעָ  י שֶׁאֵינוֹ מוֹדֶה בְמִּ י שֶׁאֵינוֹ כָל מִּ מוֹ לְפִּ ין עִּ רְבִּ

ים  כוֹכָבִּ כְעוֹבֵד  שֶׁאֵינוֹ  י  לְפִּ מֶנוּ  מִּ ין  שוֹכְרִּ וְאֵין  בָעֵרוּב.  מוֹדֶה 
יא  הִּ וְזוֹ  הַכָשֵׁר  שְרָאֵל  לְיִּ רְשׁוּתוֹ  הוּא  מְבַטֵל  אֲבָל  וּמַזָּלוֹת. 



שְרָאֵל אֶחָד כָשֵׁר וְזֶה הַצְ  ם הָיָה יִּ י בֶחָצֵר הֲרֵי תַקָנָתוֹ. וְכֵן אִּ דוֹקִּ
 זֶה אוֹסֵר עָלָיו עַד שֶׁיְּבַטֵל לוֹ רְשׁוּתוֹ: 

משנה   בפרהסיא.  מגיד  שבת  מחלל  שהוא  ס"ט:(    ישראל  )דף  שם  ברייתא 
אינו   בשוק  שבתו  משמר  ושאינו  רשות  מבטל  בשוק  שבתו  המשמר  ישראל 
מבטל רשות, פי' בשוק בפרהסיא להוציא מחלל בסתר וכן מבואר בהלכות: 

שם )דף ס"ט:( מבואר במעשה דר''ג שצדוקי מבטל רשות   אבל אם היה וכו'. 
הגמרא וענין טעותם וכתב רבינו וה''ה לביתוסי ששניהם דין אחד להם בכל  

זהו להוציא רשעים וכן מפורש ריש פרק    כללו של דבר וכו'.אחד הוא כידוע:  
הדר )דף ס"א:( שמי שאינו מודה בעירוב הרי דינו בזה כעובד כוכבים ומזלות  

 ומבואר בפרק בכל מערבין )דף ל"א:( שכותי אינו מודה בעירוב:  

ון צדוקים וביתוסים וכו'  אבל אם היה מן האפיקורסים וכו' כג  כסף משנה 
מדברי רבינו נראה דלא   ואין שוכרין ממנו לפי שאינו כעובד כוכבים ומזלות.

מהני שכירות בישראל וכן דעת הר''מ והמרדכי וכ''נ מדברי רש''י בפרק הדר  
נמי   מהני  דשכירות  דסבר  כהרא''ש  ודלא  במבוי  דר  שהיה  צדוקי  במשנת 

 בישראל:  

 
 

 

 פרק שלישי  -הלכות עירובין 

עַל    א ים  טְפָחִּ אַרְבָעָה  בוֹ  יֵשׁ  ם  אִּ חֲצֵרוֹת  שְׁתֵי  שֶׁבֵין  חַלוֹן 

ן הָאָרֶץ בְתוֹךְ עֲשָרָה   ים אוֹ יֶתֶר עַל זֶה וְהָיָה קָרוֹב מִּ אַרְבָעָה טְפָחִּ
קְצָתוֹ בְתוֹךְ עֲשָרָה אוֹ כֻלוֹ  לוּ כֻלוֹ לְמַעְלָה מֵעֲשָרָה וּמִּ ים. אֲפִּ טְפָחִּ

עֲ  שְׁתֵי בְתוֹךְ  יוֹשְׁבֵי  רָצוּ  ם  אִּ מֵעֲשָרָה  לְמַעְלָה  קְצָתוֹ  וּמִּ שָרָה 
הַחֲצֵרוֹת לְעָרֵב כֻלָן עֵרוּב אֶחָד הָרְשׁוּת בְיָדָן וְיֵעָשוּ כְחָצֵר אַחַת 
לְעַצְמָן  אֵלוּ  ין  עֵרוּבִּ שְׁנֵי  ין  מְעָרְבִּ רָצוּ  ם  וְאִּ לָזוֹ.  זּוֹ  מִּ יטַלְטְלוּ  וִּ

הָיָה הַחַלוֹן פָחוֹת מֵאַרְבָעָה אוֹ שֶׁהָיָה כֻלוֹ לְמַעְלָה   וְאֵלוּ לְעַצְמָן.
ין אֵלוּ לְעַצְמָן וְאֵלוּ לְעַצְמָן:  ין שְׁנֵי עֵרוּבִּ  מֵעֲשָרָה מְעָרְבִּ



)עירובין ע"ו( ראש פ' חלון שבין שתי חצרות   חלון שבין שתי וכו'.  מגיד משנה  
מערבין   עשרה  בתוך  ארבעה  על  פחות ארבעה  אחד  מערבין  רצו  אם  שנים 

אחד   מערבין  ואין  שנים  מערבין  מעשרה  למעלה  או  ארבעה  על  מארבעה 
ובגמרא טעמא דכוליה למעלה מעשרה אבל מקצתו בתוך עשרה מערבין שנים 
אם רצו מערבין אחד תנינא להא דת''ר כולו למעלה מעשרה ומקצתו בתוך  

ין שנים אם רצו מערבין  עשרה כולו בתוך עשרה ומקצתו למעלה מעשרה מערב 
אחד. עוד שם )דף ע"ו:( לא שנו אלא חלון שבין שתי חצרות אבל חלון שבין  
שני בתים אפילו למעלה מעשרה נמי אם רצו מערבין אחד מ''ט ביתא כמאן  
ז''ל   הרשב''א  וכתב  מבואר  וזה  ע''כ.  הלכתא  וכן  ובהלכות  דמי  דמליא 

 וכן בירושלמי כיוצא בזה:   תוספתא חלון שהוא ארבעה עשו לה סריגות בטלה

ים בְחַלוֹן שֶׁבֵין שְׁתֵי חֲצֵרוֹת אֲבָל שֶׁבֵין שְׁנֵי  ב ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ

יָּה  לָעֲלִּ ת  בַיִּ שֶׁבֵין  חַלוֹן  וְכֵן  מֵעֲשָרָה.  לְמַעְלָה  הָיָה  לוּ  אֲפִּ ים  בָתִּ
ם וְהוּא   אִּ סֻלָם.  בֵינֵיהֶם  שֶׁאֵין  לוּ  אֲפִּ אֶחָד  עֵרוּב  ין  מְעָרְבִּ רָצוּ 

הְיֶה בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה.   ם יֵשׁ בוֹ כְדֵי   ]א[שֶׁיִּּ הָיָה חַלוֹן עָגל אִּ
מְרֻבָע:   לְרַבֵעַ בוֹ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה הֲרֵי הוּא כִּ

שם בעיא לול פתוח מבית לעליה צריך סולם   שבין וכו'. וכן חלון    מגיד משנה  
קבוע להתירו או לא ואסיקו אחד סולם קבוע ואחד סולם עראי אינו צריך:  

שם )דף ע"ו:( א''ר יוחנן חלון עגול צריך שיהא בהיקפו    היה חלון עגול וכו'. 
נמצא משהו מהן   ירבענו  ומשהו מהן בתוך עשרה שאם  ושנים  כ''ד טפחים 

ודקדקו שם בחשבון זה והעלו דבשבסר נכי חומשא סגיא. וגם זה   בתוך עשרה
החשבון אינו מדוקדק בכוון ולזה כתב רבינו אם יש בו כדי לרבע. ולא הוצרך 
לכתוב שיהיה מקצת הרבוע בתוך עשרה לפי שפשוט הוא מאחר שאנו צריכין  
לרבוע שאם הוא בין שתי חצרות צריך שיהא מקצתו בתוך עשרה. ובספרי  

''א ז''ל מצאתי חלון עגול צריך שיהא בהקפו י''ז פחות חומש כדי שאם  הרשב
ירבענו יהא בו ארבעה על ארבעה וצריך שיהיה בענין שאם ירבענו יהא צלע  
מן   שיהא  צריך  עושה  הוא  וכיצד  עשרה  בתוך  משהו  המרובע  של  התחתון 
כנגד צלע המרובע בתוך   בגובה  הנקודה התחתונה של הקף ארבעה טפחים 

ולא  עשרה   עכ''ל.  עשרה  בתוך  משהו  המרובע  של  התחתון  צלע  שיהא  כדי 
הבנתי בשום פנים ענינו במה שאמר וכיצד הוא עושה וכו' ואיני צריך לכתוב  

 במה שהוקשה לי בו שמבואר הוא לכל מבין ואולי טעות סופרים הוא:  



פָחוֹת  כֹתֶל     ג חֲצֵרוֹת  שְׁתֵי  שֶׁבֵין  מַתְבֵן  חֲצֵרוֹת אוֹ  שְׁתֵי  שֶׁבֵין 

הָיָה   ם.  שְׁנַיִּ ין  מְעָרְבִּ וְאֵין  אֶחָד  עֵרוּב  ין  מְעָרְבִּ ים  טְפָחִּ מֵעֲשָרָה 
ין אֵלוּ לְעַצְמָן וְאֵלוּ  ין שְׁנֵי עֵרוּבִּ גָבוֹהַּ עֲשָרָה אוֹ יֶתֶר עַל כֵן מְעָרְבִּ

וְ  הֵן לְעַצְמָן.  הֲרֵי  כָאן  מִּ וְסֻלָם  כָאן  מִּ סֻלָם  בֵינֵיהֶם  הָיָה  ם  אִּ
לוּ הָיָה הַסֻלָם זָקוּף וְסָמוּךְ  ין אֶחָד. וַאֲפִּ ם רָצוּ מְעָרְבִּ כְפֶתַח. וְאִּ
תַחְתָיו   תְרַחֵק מִּ מָשֵׁךְ וְיִּ ין לַעֲלוֹת בוֹ עַד שֶׁיִּּ לַכֹתֶל שֶׁהֲרֵי אֵין יְכוֹלִּ

הֲרֵי הַכֹתֶל  ן  יעַ ראֹשׁ    מִּ מַגִּ הָיָה  לוּ לאֹ  וַאֲפִּ יר.  הַסֻלָם   ]ב[זֶה מַתִּ
יר  מַתִּ זֶה  הֲרֵי  שְלֹשָׁה  מִּ פָחוֹת  בֵינֵיהֶן  שְׁאַר  נִּ ם  אִּ הַכֹתֶל  לְראֹשׁ 

ם רָצוּ:   ין אֶחָד אִּ  וּמְעָרְבִּ

משניות שם )דף ע"ו וע"ט:( כותל    כותל שבין שתי חצרות וכו'.  מגיד משנה  
ת גבוה עשרה ורחב ארבעה מערבין שנים וכו' מתבן שבין שתי  שבין שתי חצרו 

התבן  נתמעט  אחד  מערבין  ואין  שנים  מערבין  טפחים  עשרה  גבוה  חצרות 
ואין מערבין שנים. ומתבאר מן הגמרא שמה  מעשרה טפחים מערבין אחד 
שאמר במשנה גבי כותל רחב ארבעה לא מעלה ולא מוריד לענין עירוב שנים  

אחר שהוזכר במשנה שם וכן הכריח הרשב''א ז''ל שם.    או אחד אלא לדבר
ואני אומר משנת מתבן תוכיח שלא הזכירו רחב ארבעה ולזה לא הזכירו רבינו  

שם )דף ע"ח(   ואם היה ביניהם סולם וכו'.בכאן רוחב כלל אלא אפילו משהו:  
אמר רב סולם זקוף ממעט ואסיק רב הונא דכותל עשרה סגי בסולם בשבעה 

 שלא ישאר בין ראשו לראש הכותל שלשה:  ומשהו לפי

כָאן אַף     ד כָאן וְסֻלָם מִּ הָיָה הַכֹתֶל רָחָב אַרְבָעָה וְעָשָה סֻלָם מִּ

ין אֶחָד. אֵין   ם רָצוּ מְעָרְבִּ זֶּה אִּ ים זֶה מִּ י שֶׁהַסֻלָמוֹת מְרֻחָקִּ עַל פִּ
ין אֶחָד.   ם אֵין בֵין הַסֻלָמוֹת שְׁלֹשָׁה מְעָרְבִּ בְרֹחַב הַכֹתֶל אַרְבָעָה אִּ

ם:  הָיָה בֵינֵי  ין שְׁנַיִּ  הֶם שְׁלֹשָׁה מְעָרְבִּ

שם )ע"ז:(   היה הכותל רחב ארבעה ועשו סולם מכאן וסולם וכו'.  מגיד משנה  
רחב   סולם  והניח  טפחים  עשרה  גבוה  חצרות  שתי  שבין  כותל  אביי  אמר 
ארבעה מכאן וסולם רחב ארבעה מכאן ואין בין זה לזה שלשה ממעט ולא  

בו ארבעה אפילו טובא נמי ע''כ. ופירוש   אמרן אלא שאין בו ארבעה אבל יש
ואין בין זה לזה שאין מכוונין זה כנגד זה. ולא ראיתי בספרי רבינו זכר לרוחב 
הסולם אבל הרשב''א ז''ל כתב רחב ארבעה כלשון המימרא. עוד כתב באיזה 
סולם אמרו שיש בו ארבעה חווקין ואם היה סולם כבד שזרועותיו ושליבותיו  



ע''פ שאין בו ארבעה חווקין ממעט לפי שכובדו קובעו. ולמטה גסות וכבדות א
 אבאר בכונת רבינו:  

בַתַחְתוֹנָה  ה יֵשׁ  ם  אִּ הַכֹתֶל.  בְצַד  מַצֵבָה  גַבֵי  עַל  מַצֵבָה  בָנָה 

בַתַחְתוֹנָה אַרְבָעָה וְאֵין בֵינָהּ לְבֵין הָעֶלְיוֹנָה  אַרְבָעָה מְמַעֵט. אֵין  
עֵץ  שֶׁל  בְמַדְרֵגוֹת  וְכֵן  אֶחָד.  ין  מְעָרְבִּ רָצוּ  ם  וְאִּ מְמַעֵט.  שְׁלֹשָׁה 

 שֶׁסְמָכָן לַכֹתֶל:  

  בנה מצבה ע''ג מצבה בצד הכותל אם יש בתחתונה ארבעה וכו'.   מגיד משנה  
אצט  בנה  אביי  בר  ביבי  התחתונה א''ר  באצטבא  יש  אם  אצטבא  ע''ג  בא 

ארבעה ממעט א''נ אין בתחתונה ארבעה ויש בעליונה ארבעה ואין בין זה לזה 
שלשה ממעט. עוד שם סולם ששליבותיו פורחות אם יש בשליבה התחתונה  
ארבעה ממעט אין בשליבה התחתונה ויש בשליבה העליונה ארבעה ואין בין  

זכיר ויש בעליונה ארבעה ואפשר שלא היה  זה לזה שלשה ממעט ורבינו לא ה
לא  ולזה  כלום  בהלכות  זה  מכל  ואין  בפירושו  נחלקו  והמפרשים  בגרסתו 

זהו סולם ששליבותיו פורחות  וכן במדרגות של עץ שסמכן וכו'.הארכתי בו: 
 שהזכרתי:  

וא''ת מאי שנא מצבה מזיז דבזיז    בנה מצבה על גבי מצבה וכו'.   לחם משנה  
ופחות מעשרה לקרקע   אמרינן אם נשאר פחות מעשרה מן הזיז עד הכותל 
דהוי מיעוט, ויש לומר דשאני זיז דיוצא מן הכותל עצמה ולכך הוי מיעוט אבל  

הכותל:   מן  נפרד  דבר  הוא  וכו'. מצבה  ארבעה  בתחתונה  לדברי    אין  וא''ת 
''כ כשאין בתחתונה ארבעה למה לי שיהיה  רבינו דס''ל דאין בעליונה וכו' א

פחות משלשה לעליונה מי הוא הממעט אם העליונה אפילו שיהיה נפרדת ואם  
וי''ל דכשיש פחות משלשה בין עליונה  נפרדת.  ג''כ  התחתונה אפילו שיהיה 
לתחתונה חשבינן לתרוייהו כאילו היא אחת ויש בה ארבעה כיון דהם פחות 

 משלשה בין זה לזה:  

ם   * ו אִּ יתוֹ  בְאֶמְצָעִּ יוֹצֵא  יז  וְזִּ חֲצֵרוֹת  שְׁתֵי  שֶׁבֵין  גָבוֹהַּ  כֹתֶל 

פְנֵי  יחַ סֻלָם לִּ יז עַד ראֹשׁ הַכֹתֶל פָחוֹת מֵעֲשָרָה מַנִּ ן הַזִּּ שְׁאַר מִּ נִּ
יז   יחַ הַסֻלָם בְצַד הַזִּּ נִּ ם הִּ ם רָצוּ. אֲבָל אִּ ין אֶחָד אִּ יז וּמְעָרְבִּ הַזִּּ

מְמַעֵ  יז אֵינוֹ  זִּ יא  ים מוֹצִּ טְפָחִּ עָשָר  שְׁעָה  גָבוֹהַּ תִּ הַכֹתֶל  הָיָה  ט. 
יז עַד הָאָרֶץ  ן הַזִּּ ם רָצוּ שֶׁהֲרֵי מִּ ין אֶחָד אִּ אֶחָד בָאֶמְצַע וּמְעָרְבִּ
יז הָעֶלְיוֹן עַד ראֹשׁ הַכֹתֶל פָחוֹת מֵעֲשָרָה.   ן הַזִּּ פָחוֹת מֵעֲשָרָה וּמִּ



ין זֶה שֶׁלאֹ כְנֶגֶד  הָיָה הַכֹתֶל גָבוֹהַּ עֶ  יזִּ יךְ שְׁנֵי זִּ ים צָרִּ ים טְפָחִּ שְרִּ
יז הַתַחְתוֹן וּבֵין הָאָרֶץ פָחוֹת מֵעֲשָרָה וּבֵין  הְיֶה בֵין הַזִּּ זֶה. עַד שֶׁיִּּ
ם  ין אֶחָד אִּ יז הָעֶלְיוֹן וּבֵין ראֹשׁ הַכֹתֶל פָחוֹת מֵעֲשָרָה. וּמְעָרְבִּ הַזִּּ

 רָצוּ:  

כתב הראב''ד יש כאן שבוש ולשון הגמרא כך הוא   ל גבוה וכו'.כות    ההראב"ד 
זיז רחב ארבעה טפחים שיוצא מן הכותל והניח עליו סולם כל שהוא מיעטו,  
פי' בטל הזיז שאינו ראוי לעמוד עליו והסולם ג''כ אינו כלום ולא אמרן אלא 

ז  דאותביה עילויה אבל אותביה בהדיה ארווחי מרווח ליה פירוש לזיז והזי 
ממעט את הכותל שהרי הוא רחב ארבעה טפחים ואמר ר''נ כותל י''ט צריך  

 זיז באמצע להתירו, עכ''ל:  

שם )דף ע"ז ע"ח( א''ר   כותל גבוה שבין שתי חצרות וזיז יוצא וכו'.  מגיד משנה 
והניח עליו סולם כל שהוא   זיז שיוצא מן הכותל  נחמן אמר רבה בר אבהו 
מיעטו ולא אמרן אלא דאותביה עלויה אבל אותביה בהדיה ארווחי ארווחיה. 
י''ט צריך זיז אחד להתירו כותל עשרים  עוד שם אמר רבה בר אבהו כותל 

שהע והוא  חסדא  א''ר  להתירו  זיזין  שני  ע''כ.  צריך  זה  כנגד  שלא  זה  מידן 
ורבינו מפרש מימרא ראשונה שמצרכת סולם בשהזיז גבוה יותר מעשרה מן  
מעשרה  פחות  היה  אם  אבל  כלום  מיעוטו  אין  סולם  בלא  לפיכך  הקרקע 
סולם   הזכירו  שלא  וזהו  סולם  צריך  אינו  לכותל  מעשרה  ופחות  לקרקע 

מועיל לו סולם במימרא השנית וכן אם היה רחוק עשרה לראש הכותל מה  
לא יהא אלא שהתחלת הכותל תהיה משם וזה ברור ולזה כתב רבינו דינין  
פירוש  יש  גם למפרשים אחרונים  בזה שטה אחרת  ז''ל  ויש לרש''י  כן.  אלו 
מועיל   הוא  שיותר  ומפרשים  ארבעה  רחב  הזיז  שיהיה  מצריכין  שהם  אחר 

וזה   נאמרה  הזיז  כח  לבטל  הראשונה  והמימרא  סולם  בה  לשון  כשאין 
הרשב''א ז''ל זיז רחב ארבעה על ארבעה שהניח סולם כל שהוא עליו מיעט  
לפי שאינו רחב כל צרכו   זיז שהסולם אינו ראוי למעט את הכותל  כחו של 
אינו   לזיז  סמוך  הסולם  את  נתן  עליו  סמוך  שהסולם  לפי  ראוי  אינו  והזיז 

כ''ל. וכ''כ  ממעט כחו של זיז אדרבה כל שהסולם מונח בצדו הרחיב את הזיז ע
בדין מימרא שניה שרוחב הזיזין ארבעה על ארבעה וזו היא שיטת ההשגות. 
ויש לתמוה לפירוש זה למה לא בארו בגמרא זיז רחב ארבעה על ארבעה ואין  

 מכל זה בהלכות כלום: 

ין אֶחָד  דֶקֶל שֶׁחֲתָכוֹ וּסְמָכוֹ עַל   ז ראֹשׁ הַכֹתֶל וְעַל הָאָרֶץ מְעָרְבִּ

נְיָן. וְכֵן הַסֻלָם כָבְדוֹ קוֹבְעוֹ וְאֵינוֹ   יךְ לְקָבְעוֹ בַבִּ ם רָצוּ וְאֵינוֹ צָרִּ אִּ



ין בֵין שְׁתֵי הַחֲצֵרוֹת וְסֻלָם  ילִּ ין מַבְדִּ נְיָן. הָיוּ קַשִּ יךְ לְחַבְרוֹ בַבִּ צָרִּ
כָא  כָאן וְסֻלָם מִּ ין אֶחָד שֶׁהֲרֵי אֵין כַף הָרֶגֶל עוֹלָה מִּ ן אֵין מְעָרְבִּ

ין   וְקַשִּ סְמֹךְ. הָיָה סֻלָם בָאֶמְצַע  י שֶׁאֵין לוֹ עַל מַה שֶיִּּ בַסֻלָם לְפִּ
ם:   ין שְׁנַיִּ ם רָצוּ מְעָרְבִּ כָאן אִּ ין מִּ כָאן וְקַשִּ  מִּ

ייא דקלים שבבבל  שם )דף ע"ח( א''ר ח  דקל שחתכו וסמכו וכו'.  מגיד משנה  
אינן צריכין קבע מ''ט כובדן קובען א''ר אושעיא סולמות שבבבל אין צריכין  
קבע מ''ט כובדן קובען מ''ד סולמות כל שכן דקלים מ''ד דקלים אבל סולמות  
לא ע''כ. ופסק רבינו ז''ל כדברי המיקל ולא חלק רבינו ז''ל בין סולמות שבבבל  

הס שאם  שידוע  לפי  אחרים  קובעו  לסולמות  כובדו  בו  לומר  אין  קל  ולם 
סולם   כל  בבנין  נקבע  ואם  בבנין  קביעה  בלא  בדבריו שאינו ממעט  ומבואר 
ממעט ולזה לא הוצרך רבינו לכתוב שהמצרי אינו ממעט לפי שהמצרי הנזכר  
כמו   בבנין  הוא בשאינו קבוע  חווקין שאינו ממעט  לו ארבעה  שאין  בגמרא 

בשבת ואם קבוע בבנין הרי אינו ניטל   שאמרו שם משום דהוה ליה דבר הניטל
ושם אמרו שהמצרי סולם קל הוא וא''כ מבואר בדברי רבינו ז''ל שהסולם קל  

היו קשין מבדילין בין שתי החצרות  שלא נקבע בבנין אינו ממעט כך נראה לי:  
שם בעא מיניה רב יוסף מרבא סולם מכאן וסולם מכאן    וסולם מכאן וכו'.

אין כף הרגל עולה בכאן ע''כ. ופי' זה מבואר בדברי  וקשין באמצע מהו א''ל  
שם קשין מכאן וקשין מכאן    היה סולם באמצע וכו'.רבינו וכן הסכימו ז''ל:  

וסולם באמצע מהו א''ל הרי כף הרגל עולה בהם ורבינו כתב לשון הבעיא זה 
זולתי מקום קביעות ראשי הסולמות   כולה של קשין  פירושה אם המחיצה 

או  מאבן  מי    שהוא  מהו  בהן  עולה  כשאדם  להעמידן  חזק  שהוא  בו  כיוצא 
בכך   דדי  ליה  ופשט  בריאה  שאינה  המחיצה  בתר  או  סולמות  בתר  אזלינן 
דמחיצת קשין מחיצה היא והסולמות בריאין וראויין לעלות בהן וזהו פירוש 

 נכון ומסכים לדברי רבינו:  

ין    ח ם רָצוּ מְעָרְבִּ ילָן בְצַד הַכֹתֶל וְעָשָהוּ סֻלָם לַכֹתֶל. אִּ הָיָה אִּ

ילָן. עָשָה  סוּר שְׁבוּת הוּא שֶׁגָרַם לוֹ שֶׁלאֹ יַעֲלֶה בָאִּ יל וְאִּ אֶחָד הוֹאִּ
פְנֵי שֶׁאָסוּר לַעֲלוֹת עָלֶיהָ   ין אֶחָד מִּ אֲשֵׁרָה סֻלָם לַכֹתֶל אֵין מְעָרְבִּ

ן הַת יא אֲסוּרָה בַהֲנָיָה: מִּ  וֹרָה שֶׁהֲרֵי הִּ

וכו'.  מגיד משנה   )דף ע"ח:(   היה אילן בצד הכותל ועשהו סולם לכותל  שם 
בעא מיניה רב יוסף מרבה עשאו לאילן סולם מהו תיבעי לרבי דאמר כל דבר 
שהוא משום שבות לא גזרו עליו בין השמשות ותיבעי לרבנן עשאה לאשרה 



יהודה דאמר מותר לקנות בית באיסורי הנאה תיבעי    סולם מהו תיבעי לר' 
אילן   רב חסדא אדרבא  ליה  אסורה מתקיף  ואשרה  מותר  אילן  א''ל  לרבנן 
שאיסור שבות גרם לו ניתסר אשרה שאיסור דבר אחר גרם לו נישתרי אתמר  
יוחנן כל שאיסור   ואמרי לה א''ר אבהו א''ר  א''ר אלעזר  כי אתא רבין  נמי 

כל שאיסור דבר אחר גרם לו מותר ר''נ בר יצחק מתני  שבות גרם לו אסור  
יהודה   דר'  פלוגתא  אשרה  מותר  דלרבי  פירוש  ורבנן  דר'  פלוגתא  אילן  הכי 
ורבנן פי' דלר''י מותר ע''כ בגמרא. ורבינו ראה לפסוק כרבה בהיתר האילן  
לדבריו   מסכימים  אחרון  שהוא  יצחק  בר  ר''נ  שדברי  לפי  האשרה  ואיסור 

רבי כמבואר פכ''ד מהלכות שבת ולא קי''ל כר''י כמו שיתבאר  משום דקי''ל כ
 פ''ו ויש פוסקין בהפך וכר' יוחנן ודברי רבינו נראים:  

ם   * ט כֹתֶל שֶׁגָבוֹהַּ עֲשָרָה וּבָא לְמַעֲטוֹ כְדֵי לְעָרֵב עֵרוּב אֶחָד אִּ

קְצָת  מִּ סָתַר  אֶחָד.  ין  מְעָרְבִּ ים  טְפָחִּ אַרְבָעָה  עוּט  הַמִּ בְאֹרֶךְ  יֵשׁ 
ין אוֹתוֹ לֶחָצֵר זוֹ   דוֹ הַקָצָר נוֹתְנִּ תְמַעֵט מֵעֲשָרָה. צִּ הַכֹתֶל עַד שֶׁנִּ

 הַגָבוֹהַּ לְבֵין שְׁתֵי הַחֲצֵרוֹת:  וּשְׁאָר הַכֹתֶל 

כתב הראב''ד ז''ל זאת הגירסא אינה בספרינו    כותל שגבוה וכו'.    ההראב"ד 
 ואיני יודע מהו באורך עשרה טפחים ואולי הוא ברוחב ארבעה טפחים, עכ''ל: 

משנה   יש   מגיד  אם  אחד  עירוב  לערב  כדי  למעט  ובא  עשרה  שגבוה  כותל 
כך נמצא בספרי רבינו והשיגוהו    באורך המיעוט עשרה טפחים מערבין אחד.

ומקצתן   רבינו  בספרי  וחפשתי  ארבעה  אלא  במימרא  שאין  עשרה  ממ''ש 
מצאתי בהן ארבעה טפחים וכך היא הנוסחא האמתית ומימרא היא שם )דף  
ע"ז( בא למעטו אם יש למיעוטו ארבעה מותר להשתמש בכל הכותל כולו ואם 

פשך אי אהני מיעוטא אפילו  לאו אין משתמש אלא כנגד המיעוט והקשו מה נ
בכל כותל כולו אי לא אפילו כנגד המיעוט נמי לא ותירץ רבינא כגון שעקר  

 הוא פירוש לדברי רבינא:  ומ''ש רבינו סתר מקצת הכותלחוליא מראשו.  

אפשר דמיעוט זה הוא מובן    כותל שגבוה עשרה ובא למעטו וכו'.  לחם משנה  
ובסמוך לקמן  ה''ה  ממ''ש  הכותל  וכו'. אבאר:    לראש  הכותל  מקצת    סתר 

לכאורה נראה כוונת רבינו שסתר מקצת הכותל דאותו מקצת משתמשין בו  
השתי חצרות והשתא אסור להשתמש. ואם כן קשה דלא הל''ל לחצר זו אלא  
באופן   העובי  מקצת  הכותל  במקצת  שסתר  לפרש  נראה  לכך  חצרות  לשתי 
שבמקצת הכותל לצד אחד מן החצר האחת הוא פחות מעשרה והוא שוה לו  

 נותנין אותו לחצר זו: וזהו שכתב 



עֶשֶר  י עַד  רְצָה  הַפִּ הָיְתָה  ם  אִּ שֶׁבֵינֵיהֶן.  הַגָבוֹהַּ  הַכֹתֶל  פְרַץ  נִּ

יא  פְנֵי שֶׁהִּ ין אֶחָד מִּ ם רָצוּ מְעָרְבִּ ין. וְאִּ ין שְׁנֵי עֵרוּבִּ אַמוֹת מְעָרְבִּ
ין שְׁנֵי כְפֶתַח. הָיְתָה יֶ  ין עֵרוּב אֶחָד וְאֵין מְעָרְבִּ תֶר מֵעֶשֶר מְעָרְבִּ

ין:    עֵרוּבִּ

משנה שם )דף ע"ו:( נפרץ הכותל עד עשר    נפרץ הכותל הגבוה וכו'.  מגיד משנה 
מכאן   יתר  כפתח  שהוא  מפני  אחד  מערבין  רצו  ואם  שנים  מערבין  אמות 

 מערבין אחד ואין מערבין שנים:  

מֵעֶשֶר  יא לְיֶתֶר  ימָהּ  לְהַשְׁלִּ מֵעֶשֶר וּבָא  רְצָה פְחוּתָה  הַפִּ  הָיְתָה 

ין עֵרוּב אֶחָד.   ים וּמְעָרְבִּ ם בָא   *חוֹקֵק בַכֹתֶל גֹבַהּ עֲשָרָה טְפָחִּ וְאִּ
הְיוֹת גֹבַהּ  יךְ לִּ רְצָה יֶתֶר מֵעֶשֶר בְכָל הַכֹתֶל צָרִּ לָה פִּ פְרֹץ לְכַתְחִּ לִּ

רְצָה מְלאֹ קוֹמָתוֹ:    הַפִּ

כתב הראב''ד ז''ל אף זו לא מצאתיה בענין    ואם בא לפרוץ וכו'.     ההראב"ד 
 הזה וצריכה תקון, עכ''ל:  

ע"ח:( חקקו להשלים לכותל בכמה   שם )דף   היתה הפרצה וכו'.   מגיד משנה  
א''ל בעשרה חקקו כולו בכותל בכמה א''ל מלא קומתו ומ''ש התם מסתלק 
ליה הכא לא מסתלק ליה ופירשה רבינו בפורץ פרצות כמבואר בדבריו. ונ''ל  
פירוש למה שאמרו התם מסתלק וכו' שזו היא כונתם כשבא להשלים פרצתה 

ין שהוא רוצה להסתלק מענינו שהיו  פחותה מעשר ליותר מעשר מעשיו מוכיח
יכולין לערב שנים שאל''כ למה הוא מרבה בפרצה ולזה די בגובה עשרה אבל 
כשבא לפרוץ בתחלה צריך מלא קומתו שיראו החצרות כאחד בהיות אדם  
עובר מזו לזו בלא דוחק ואם לא כן אין מעשיו מורין על כוונת סלוק אלא  

אירע לו שחקק יותר מעשרה כך נ''ל  שרוצה להשתמש עם בני החצר השניה ו 
לדעת רבינו. ויש בזה שטה אחרת למפרשים שדברי הגמרא הם בדין הסולם 

 ושיעורו:  

יץ   יב שֶׁבֵין שְׁתֵי חֲצֵרוֹת עָמֹק עֲשָרָה וְרָחָב אַרְבָעָה אוֹ יֶתֶר חָרִּ

ין   מְעָרְבִּ וְאֵין  אֶחָד  ין  מְעָרְבִּ כָאן  מִּ פָחוֹת  ין.  עֵרוּבִּ שְׁנֵי  ין  מְעָרְבִּ
וְאֵין  אֶחָד  ין  מְעָרְבִּ צְרוֹרוֹת  בְעָפָר אוֹ בִּ עָמְקוֹ  עֵט  ם מִּ וְאִּ ם.  שְׁנַיִּ



ם שֶׁסְ  ין שְׁנַיִּ ם מְעָרְבִּ ין הֵן. אֲבָל אִּ יץ מְבֻטָלִּ תָם עָפָר וּצְרוֹרוֹת בְחָרִּ
ין עַד שֶׁיְּבַטֵל:  לְאָהוּ תֶבֶן אוֹ קַשׁ אֵין מְמַעֲטִּ  מִּ

משנה חריץ שבין שתי חצרות עמוק   חריץ שבין שתי חצרות וכו'.  מגיד משנה  
עשרה ורחב ארבעה מערבין שנים ואין מערבין אחד אפילו מלא תבן או קש  
מלא עפר או צרורות מערבין אחד ואין מערבין שנים ואמרו בגמרא גבי עפר  
וצרורות שאפילו בסתם בטלין אצל חריץ משום דלמיסתם קאי ואמרי גבי 

 חייץ: תבן או קש אי בטליה חייץ ואי לא לא 

קשה דמאי שנא כותל גבוה עשרה   חריץ שבין שתי חצרות וכו'.  לחם משנה 
ומיעטו שמערבין אחד ואם רצו שנים ובחריץ עמוק עשרה אם מיעטו אמרינן  
שאין מערבין שנים. וי''ל דבפחות מעשרה הוי טעמא משום דהוי כפתח ולכך  

 מערבין אם רצו אחד או שנים אבל הכא ליכא למימר כן:  

כָל   יג בְאֹרֶךְ  יטוֹ  שֶׁהוֹשִּׁ בְקָנֶה  אוֹ  בְלוּחַ  רָחְבוֹ  עֵט  מִּ ם  אִּ וְכֵן 

טָל  הַנִּ הַדָבָר  וְכָל  ם.  שְׁנַיִּ ין  מְעָרְבִּ וְאֵין  אֶחָד  ין  מְעָרְבִּ יץ  הֶחָרִּ
אֵין   וְהַסֵפֶל  הַסַל  כְגוֹן  בְרוֹ  בְשַׁבָת  חִּ כֵן  ם  אִּ אֶלָא  בוֹ  ין  מְמַעֲטִּ

י אֶפְשָׁר לְשָׁמְטוֹ עַד שֶׁיַּחְפֹר בְדֶקֶר:   בוּר שֶׁאִּ  בָאָרֶץ חִּ

משנה  וכו'.  מגיד  מיעט  אם  ארבעה   וכן  רחב  שהוא  נסר  עליו  נתן  במשנה 
טפחים וכן שתי גזוזטראות זו כנגד זו מערבין שנים ואם רצו מערבין אחד  

בין שנים ואין מערבין אחד. ובגמרא )דף ע"ה( אמר רבה לא פחות מכאן מער
שנו דבעינן ארבעה אלא שנתנו לרחבו פירוש אורך הנסר לרחב החריץ אבל  
לארכו אורך הנסר לאורך החריץ ורחבו נמצא רחבו אפילו כל שהוא נמי שהרי  

מארבעה:   וכו'. מיעטו  הניטל  דבר  ממעט    וכל  ספל  כמה  הפרק  בראש  שם 
בר הניטל בשבת הוא וכל דבר הניטל בשבת אינו ממעט ותירצו  והקשו אמאי ד 

זה  רבינו  ופירוש  וחצינא.  מרא  דבעי  ומסקנא  בארעא  דחבריה  צריכא  לא 
בחריץ והאחרונים פירשו בכותל והם סבורים שכל שיש במיעוט רוחב ארבעה 
אף על פי שאינו מגיע לראש הכותל ולא בסמוך לו בשלשה כיון שאין מופלג  

כך ולא אמרו סולם צריך שבעה אלא כשאינו רחב ארבעה ורבינו עשרה די ב 
ז''ל לא חלק ונראה מדבריו שכל מיעוט צריך שיהיה בפחות משלשה לראש 

 הכותל:  

וכן אם מיעט רחבו בלוח או בקנה שהושיטו באורך כל החריץ    לחם משנה  
בגמרא פ' חלון )דף פ"ט( על מתני' דנתן עליו נסר שרחב ארבעה טפחים    וכו'.



מערבין שנים ואם רצו מערבין אחד אמרו שם לא שנו אלא שנתנו לרחבו אבל  
לארכו אפילו כל שהו נמי ע''כ וממאי דקאמר כל שהו נמי משמע דאפילו כל  

תב כן  שהו יש בה דין זה דאם רצו מערבין אחד ואם רצו שנים ורבינו לא כ
כתב   לארכו  ובנתן  שנים  או  רצו  אם  אחד  מערבין  כתב  לרחבו  בנתן  אלא 
דטעמו   ונראה  תימה  דבר  הוא  ולכאורה  שנים  מערבין  ואין  אחד  מערבין 

וכל הדבר הניטל בשבת  דסברא היא דנתן לארכו הוי הכל אחד ומערבין אחד:  
הסל   וכו'.  ]והספל[כגון  בו  ממעטין  וזה    אין  רבינו  ופירש  ה''ה  בחריץ  כתב 

והאחרונים וכו' כלומר הטעם דפירשו האחרונים הענין בכותל הוא מפני שהם  
סוברין דאפי' שהמיעוט רחוק מראש הכותל כיון שיש בו ארבעה ממעטו וזהו  
בחריץ   הדבר  פירש  רבינו  אבל  וכו'  ממעט  ספל  כמה  דע''ז  בגמרא  שאמרו 

שלשה סמוך  דבכותל א''א לפרש דהוא סבור דכל מיעוט צריך שיהיה בפחות מ 
לראש הכותל. ויש לתמוה על דברי ה''ה דבבנה מצבה ע''ג מצבה כתב רבינו  
עליונה   איירי שהוא רחוק מן המצבה  והך  יש בתחתונה ארבעה ממעט  אם 
ה''ה אפילו   וא''כ לדברי  כותל שלשה  וכ''ש כשהוא רחוק מראשו של  שנים 

של כותל. שיהיה המיעוט ארבעה לא מהני אם לא יהיה סמוך לשלשה לראשו  
ונראה לתרץ דלא כתב כן ה''ה אלא במיעוט דומיא דספל שחיברו בטיט אבל 
מיעוט דמצבה שהוא בנין אפילו שיהיה רחוק משלשה מראשו של כותל מהני. 

 אבל לשון ה''ה קשה לזה שכתב כל מיעוט וצ''ע:  

ין אֶחָד נָתַן לוּחַ שֶׁרָחָ  יד יץ מְעָרְבִּ ים עַל רֹחַב הֶחָרִּ ב אַרְבָעָה טְפָחִּ

ם  ין. וְכֵן שְׁתֵי גְזֻזְטְרָאוֹת זוֹ כְנֶגֶד זוֹ אִּ ין שְׁנֵי עֵרוּבִּ ם רָצוּ מְעָרְבִּ וְאִּ
ין עֵרוּב אֶחָד.   זּוֹ לְזוֹ מְעָרְבִּ ים מִּ יט לוּחַ שֶׁרָחָב אַרְבָעָה טְפָחִּ הוֹשִּׁ

ין   ם רָצוּ מְעָרְבִּ ין אֵלוּ לְעַצְמָן וְאֵלוּ לְעַצְמָן. הָיוּ זוֹ וְאִּ שְׁנֵי עֵרוּבִּ
ם יֵשׁ בֵינֵיהֶן   בְצַד זוֹ וְאֵינָן בְשָׁוֶה אֶלָא אַחַת לְמַעְלָה מֵחֲבֶרְתָהּ אִּ
ין אַחַת.   כְצוֹצְטְרָא אַחַת וּמְעָרְבִּ ים הֲרֵי הֵן כִּ שְלֹשָׁה טְפָחִּ פָחוֹת מִּ

ם יֵשׁ בֵינֵיהֶם שְׁ  ם אֵלוּ לְעַצְמָן וְאֵלוּ וְאִּ ין שְׁנַיִּ לֹשָׁה אוֹ יֶתֶר מְעָרְבִּ
 לְעַצְמָן:  

וכן  זו היא המשנה שכתבתי למעלה:   נתן לוח שרחב ארבעה וכו'.  מגיד משנה  
במשנה הנזכרת )דף ע"ח ע"ט( ובגמרא אמר    שתי גזוזטראות זו כנגד זו וכו'. 

רבה הא דאמרת זו כנגד זו אין זו שלא כנגד זו לא וזו למעלה מזו נמי לא שנו  
אלא שיש בין זה לזה שלשה אבל אין בין זה לזה שלשה גזוזטרא עקומה היא. 
ופירש''י ז''ל זו למעלה מזו לא סגי להו בנסר ארבעה ופירוש אין בין זה לזה 

גובה   ביניהם שלשה  אין  שאם  התוספתא  מכח  ז''ל  הרשב''א  וכתב  שלשה. 



ואין   מרחק ארבעה אינו צריך נסר מזו לזו אלא אף בלא נסר מערבין אחד 
 מערבין שנים כל שהן זו כנגד זו:  

אַרְ    טו רָחָב  שֶׁהוּא  חֲצֵרוֹת  שְׁתֵי  שֶׁבֵין  גָבוֹהַּ כֹתֶל  וְהָיָה  בָעָה 

ין רָחְבוֹ  יָּה נוֹתְנִּ ים מֵחָצֵר זוֹ וְשָׁוֶה לְקַרְקַע חָצֵר שְׁנִּ עֲשָרָה טְפָחִּ
ישׁוֹ  וְתַשְׁמִּ יל  מֵחֲצֵרָן. הוֹאִּ וְיֵחָשֵׁב  לָהֶן  שָׁוֶה  שֶׁהוּא  הֶחָצֵר  בְנֵי  לִּ

אוֹ  ין  נוֹתְנִּ לְאֵלוּ  בְקָשֶׁה  ישׁוֹ  וְתַשְׁמִּ לְאֵלוּ  לְאֵלוּ בְנַחַת  תוֹ 
יץ שֶׁבֵין שְׁתֵי חֲצֵרוֹת עָמֹק עֲשָרָה   ישׁוֹ לָהֶן בְנַחַת. וְכֵן חָרִּ שֶׁתַשְׁמִּ
רָחְבוֹ   ין  נוֹתְנִּ יָּה  שְׁנִּ חָצֵר  לְקַרְקַע  וְשָׁוֶה  זוֹ  חָצֵר  צַד  מִּ ים  טְפָחִּ

וְקָשֶׁה   לָזֶה  נַחַת  ישׁוֹ  שֶׁתַשְׁמִּ פְנֵי  מִּ לָהּ.  שָׁוָה  יא  שֶׁהִּ לָזֶה לֶחָצֵר 
ישׁוֹ לָהֶן בְנַחַת:   ין אוֹתוֹ לְאֵלוּ שֶׁתַשְׁמִּ  נוֹתְנִּ

מימרא שם )דף ע"ז( כותל שבין שתי    כותל שבין שתי חצרות וכו'.  מגיד משנה  
חצרות גבוה עשרה טפחים וצדו אחד שוה לארץ נותנין אותו לזה ששוה לארץ  

ש לזה  ונותנין  בקשה  תשמישו  ולזה  בנחת  תשמישו  לזה  ליה  תשמישו  הוה 
וכ''כ   לארץ  שוה  קרי  עשרה  גבוה  דלא  כמה  כל  ז''ל  רש''י  ופירש  בנחת. 

לפי שאם אין ברחב    וכתב רבינו שהוא רחב ארבעההרשב''א ז''ל וברור הוא.  
אפילו   הבתים  מן  אפילו  בו  להשתמש  לשניהם  הוא  מותר  ארבעה  הכותל 

מהלכות שעירבו כל אחת בפני עצמה וכן מבואר שם בגמרא. וכבר נזכר פי''ד 
שרחב   ודע  פטור.  מקום  הוא  ארבעה  על  ארבעה  רחב  שאינו  שמקום  שבת 
ארבעה על ארבעה ולא עירבו עירוב אחד זו שתשמישה בנחת מותרת לו אפילו  
מן הבתים כיון שעירבה לעצמה וזו שתשמישה קשה אסורה בו אף מן החצר 
  וכשתשמיש שניהם שוה מותרות בו שניהם מן החצרות ואסורות מן הבתים 
אלא אם כן עירבו עירוב אחד וחלק זה יתבאר בסמוך בבבת היה כותל וכו': 

 מימרא שם כיוצא בכותל וענינה כענינה:   וכן וכו'.

וְגָבוֹהַּ  הָיָה הַכֹתֶל שֶׁבֵין שְׁתֵי הַחֲצֵרוֹת נָמוּךְ מֵחָצֵר הָעֶלְיוֹנָה   טז

ין בְעָבְיוֹ עַל יְדֵי  שְׁתַמְשִּׁ מְצְאוּ בְנֵי הָעֶלְיוֹנָה מִּ מֵחָצֵר הַתַחְתוֹנָה שֶׁנִּ
יקָה שְׁנֵיהֶן  ין בְעָבְיוֹ עַל יְדֵי זְרִּ שְׁתַמְשִּׁ לְשׁוּל וּבְנֵי הַתַחְתוֹנָה מִּ שִּׁ

ין בוֹ עַד שֶׁיְּעָרְבוּ שְׁתֵיהֶן עֵרוּב אֶחָד. אֲ  ם לאֹ עֵרְבוּ אֵין  אֲסוּרִּ בָל אִּ
ים לְעָבְיוֹ:   ין מֵהַבָתִּ יאִּ ים וְאֵין מוֹצִּ י כֹתֶל זוֹ לַבָתִּ ין מֵעֳבִּ יסִּ  מַכְנִּ



וכו'.  מגיד משנה   זה מחלוקת רב ושמואל בפרק כיצד משתתפין    היה כותל 
לזה  אותו  נותנין  אמר  ושמואל  בו  אסורין  שניהם  אמר  דרב  פ"ג:(  )דף 

כרב וקיי''ל  זה באיסורי.    שבשלשול  כותל  מעובי  מכניסין  אין  רבינו  וכתב 
אחד    לבתים עירב  בלא  אפילו  מותרין  שניהם  החצרות  שמן  לפי  בדוקא 

ומבואר בהלכות פרק חלון והוא כלל לכל שיד שניהם שוה בו וכמו שכתבתי  
 למעלה:  

ים   יז ין   ]ג[שְׁנֵי בָתִּ ם יְכוֹלִּ יד אִּ יא רְשׁוּת הַיָּחִּ שֶׁבֵינֵיהֶן חֻרְבָה שֶׁהִּ

ם  ין זֶה עַל זֶה. וְאִּ יקָה אוֹסְרִּ שְׁתַמֵשׁ בַחֻרְבָה עַל יְדֵי זְרִּ שְׁנֵיהֶם לְהִּ
אֵ  וְהָאַחֵר  בְנַחַת  לָזֶה  ישָׁהּ  תַשְׁמִּ פְנֵי הָיָה  מִּ לָהּ  זְרֹק  לִּ יָכוֹל  ינוֹ 

שְׁתַמֵשׁ בָהּ עַל יְדֵי  יא לוֹ בְנַחַת מִּ מֶנוּ הֲרֵי זֶה שֶׁהִּ יא עֲמֻקָה מִּ שֶׁהִּ
יקָה:    זְרִּ

וכו'.  מגיד משנה   חורבה  בתים שביניהם  )דף  שני  בכיצד משתתפין    מבואר 
נתבארו   ששם  ע''פ  ואף  חצרות  שתי  שבין  הכותל  כדין  החורבה  שדין  פ"ה( 
ואין   הענין  עיקר  ולהודיע  לקצר  ז''ל  ראה  רבינו  בדברי  נזכרו  שלא  צדדין 
זו יש מי שפירש כשהיא בדוקא של בעלי הבתים  בהלכות מכל זה. וחורבה 
ויש מי שכתב אף של אחרים  אבל חורבה של אחרים אסורה היא בכל צד. 

 יון שאין שם בית דירה אינו אוסר ולזה הסכים הרשב''א ז''ל:  שכ

בנחת   לחם משנה   לזה  ואם היה תשמישה  וכו'  שני בתים שביניהן חורבה 
אין כוונתו במ''ש תשמישה לזה בנחת ר''ל בזריקה ולאחר בשלשול דזה  וכו'.

אי אפשר דשניהם אוסרים זה על זה. אלא הכוונה היא תשמישה בנחת פחות  
ע''י זריקה לאו דוקא זריקה דגבוה מעשר ומ''ש למטה משתמש בחורבה  ה 

עשרה אלא זריקה למרחוק וכן פירש''י ז''ל לשון זריקה בפרק כיצד משתתפין  
 )דף פ"ה( גבי שני בתים ושלש חורבות ביניהם וכו':  

כָל    יח ם  עִּ נָמוּךְ  וְזֶה  גָבוֹהַּ  שֶׁזֶּה  י  פִּ עַל  אַף  יר  הָעִּ גַגוֹת  כָל 

ירָה שֶׁאֵין בְכָל   יפוֹת שֶׁהֻקְפוּ שֶׁלאֹ לְשֵׁם דִּ ם כָל הַקַרְפִּ הַחֲצֵרוֹת וְעִּ
ים שֶׁבֵין הַחֲצֵרוֹת  י הַכְתָלִּ ם עֳבִּ ם עִּ אֶחָד מֵהֶן יֶתֶר עַל בֵית סָאתַיִּ

הַמְבוֹא ם  הֵן עִּ אַחַת  רְשׁוּת  כֻלָן  קוֹרָה  אוֹ  י  לֶחִּ לָהֶן  שֶׁיֵּשׁ  וֹת 
ים   ים שֶׁשָבְתוּ בְתוֹכָן. אֲבָל לאֹ כֵלִּ ין בְכֻלָן בְלאֹ עֵרוּב כֵלִּ וּמְטַלְטְלִּ

ם כֵן עֵרְבוּ:   ת אֶלָא אִּ  שֶׁשָבְתוּ בְתוֹךְ הַבַיִּ



כל גגות העיר רשות אחד  )דף פ"ט( ריש פרק    כל גגות העיר וכו'.  מגיד משנה  
וכו' ר''ש אומר אחד גגות ואחד חצרות ואחד קרפיפות לכלים ששבתו בתוכן  
ולא לכלים ששבתו בתוך הבית ומפורש בגמרא )דף צ"א:( בברייתא שהמבוי  
ג''כ רשות אחת עם אלו הרשויות ושם נחלקו אם אמרה ר''ש אפילו בשעירבו  

בשעיר  דגזר  דסבר  מאן  דאיכא  לעצמן  כלי  החצרות  להוציא  יבוא  שמא  בו 
הבית ושמואל ור' יוחנן סברי אפילו בשעירבו וקי''ל כותייהו ושם )דף צ"א(  

 נפסקה הלכה כר''ש:  

י שֶׁשָבַת בְתוֹךְ הֶחָצֵר בֵין עֵרְבוּ אַנְשֵׁי הֶחָצֵר בֵין    ]ד[ יט כֵיצַד. כְלִּ

ן הַגַג   ן הֶחָצֵר לַגַג אוֹ לְראֹשׁ הַכֹתֶל. וּמִּ לאֹ עֵרְבוּ מֻתָר לְהַעֲלוֹתוֹ מִּ
מֶנוּ כָל שֶׁהוּא אוֹ נָמוּךְ.   לוּ הָיָה גָבוֹהַּ מִּ לְגַג אַחֵר הַסָמוּךְ לוֹ אֲפִּ
י שֶׁל חָצֵר  ישִּׁ יָּה לְגַג שְׁלִּ יָּה וּמֵחָצֵר שְׁנִּ ן הַגַג הָאַחַר לְחָצֵר שְׁנִּ וּמִּ
עַד  י  יעִּ רְבִּ לְגַג  הַמָבוֹי  ן  וּמִּ לְמָבוֹי.  י  ישִּׁ שְׁלִּ גַג  וּמִּ ית.  ישִּׁ שְׁלִּ

גַגוֹ  דֶרֶךְ  אוֹ  וַחֲצֵרוֹת  גַגוֹת  דֶרֶךְ  כֻלָהּ  ינָה  הַמְדִּ כָל  ירֶנוּ  ת שֶׁיַּעֲבִּ
זֶּה לָזֶה  יפוֹת אוֹ דֶרֶךְ שְׁלָשְׁתָן מִּ יפוֹת אוֹ דֶרֶךְ חֲצֵרוֹת וְקַרְפִּ וְקַרְפִּ
אֶלָא  ים  הַבָתִּ ן  ת מִּ לְבַיִּ זֶה  י  כְלִּ בִּ כָנֵס  יִּ לְבַד שֶׁלאֹ  וּבִּ לָזֶה.  זֶּה  וּמִּ

ם כֵן עֵרְבוּ אַנְשֵׁי כָל הַמְקוֹמוֹת הָאֵלוּ עֵרוּב אֶחָד:    אִּ

ירֶנוּ לְחָצֵר  כ יאוֹ לֶחָצֵר לאֹ יַעֲבִּ ת וְהוֹצִּ י בַבַיִּ ם שָׁבַת הַכְלִּ וְכֵן אִּ

כֵן  ם  אִּ אֶלָא  לְקַרְפָף  אוֹ  הַכֹתֶל  לְראֹשׁ  אוֹ  אַחֵר  לְגַג  אוֹ  אַחֶרֶת 
י י זֶה עֵרוּב אֶחָד: עֵרְבוּ אַנְשֵׁי כָל הַמְקוֹמוֹת שֶׁמַעֲבִּ ין בָהֶן כְלִּ  רִּ

מֶנוּ בְשַׁבָת אֶלָא   ]ה[ בוֹר שֶׁבֵין     כא ין מִּ שְׁתֵי חֲצֵרוֹת אֵין מְמַלְאִּ

הְיֶה כָל   ים כְדֵי שֶׁיִּּ צָה גְבוֹהָה עֲשָרָה טְפָחִּ ם כֵן עָשוּ לוֹ מְחִּ אֶחָד  אִּ
ם הָיְתָה  צָה. אִּ ין אֶת הַמְחִּ ידִּ וְאֶחָד דוֹלֶה מֵרְשׁוּתוֹ. וְהֵיכָן מַעֲמִּ
בְתוֹךְ   יוֹרֵד  צָה  הַמְחִּ ן  מִּ טֶפַח  הְיֶה  שֶׁיִּּ יךְ  צָרִּ ם  הַמַיִּ ן  מִּ לְמַעְלָה 
הְיֶה טֶפַח  יךְ שֶׁיִּּ ם צָרִּ צָה כֻלָהּ בְתוֹךְ הַמַיִּ ם הָיְתָה הַמְחִּ ם. וְאִּ הַמַיִּ

זֶה מִּ  רְשׁוּת  כֶרֶת  נִּ הְיֶה  שֶׁתִּ כְדֵי  ם  הַמַיִּ ן  מִּ לְמַעְלָה  יוֹצֵא  מֶנָה 
 מֵרְשׁוּת זֶה: 



משנה שם פרק כיצד משתתפין )דף    בור שבין שתי חצרות וכו'.  מגיד משנה  
מחיצה  לו  עשו  ממלאין ממנו בשבת אא''כ  אין  שבין שתי חצרות  בור  פ"ו( 
גבוהה עשרה טפחים בין מלמעלה בין מלמטה בין מתוך אוגנו אמר רבן שמעון 
בן גמליאל ב''ש אומר מלמטה וב''ה אומר מלמעלה ונחלקו בגמרא רב הונא 

ודעת הגאונים לפסוק כרב יהודה דבעי  ורב יהודה בפירוש מלמטה ומלמעלה  
מחיצה עשרה ושיהיה לכל הפחות טפח ממנה בתוך המים וכן שיהיה ממנה 
ויש מן האחרונים שפסקו   וכמ''ש רבינו  לכל הפחות טפח למעלה מן המים 
שא''צ שיהיה ממנה כלל בתוך המים אלא אפילו רחוקה מהם כל שיש שם 

שהמים   פי  על  אף  הבור  בתוך  עשרה  ופירשו  מחיצה  מותר  הרבה  עמוקים 
 השמועה בפירוש מסכים לזה ובהלכות כדעת רבינו:  

משנה   וכו'.  לחם  המים  מן  למעלה  היתה  כיצד    אם  בפ'  גריס  לא  ז''ל  הוא 
משתתפין )פ"ו:( אלא משום דקל הוא וכפירש''י ז''ל ולא כפירוש התוס' ז''ל  

 וכגירסתם ע''ש וא''כ איתא לדרב יהודה ויפה פסק:  

ים זֶה  כב י הַבוֹר קוֹרָה רְחָבָה אַרְבָעָה טְפָחִּ ם עָשוּ עַל פִּ וְכֵן אִּ

ילָה  בְדִּ הִּ לוּ  וּכְאִּ הָאַחֵר  דָהּ  צִּ מִּ מְמַלֵא  וְזֶה  הַקוֹרָה  צַד  מִּ מְמַלֵא 
לְמַטָה קַל הוּא  ין מִּ ם מְעֹרָבִּ י שֶׁהַמַיִּ חֵלֶק זֶה מֵחֵלֶק זֶה אַף עַל פִּ

ים   ם:  שֶׁהֵקֵלוּ חֲכָמִּ  בְמַיִּ

שם )דף פ"א:( מימרא קורה ארבעה   וכן אם עשו על פי הבאר וכו'.  מגיד משנה  
מתרת במים והקשו והא תותי קורה עריבו מיא ומפרק קל הוא שהקלו במים.  
ופירש הרשב''א ז''ל שכיון שהיא רחבה ארבעה אומרים פי תקרה יורד וסותם 

יראה לי שהמחיצה עשרה ועוד שאין הולך יותר מארבעה טפחים. עוד כתב ו 
בזמן שהיא רחבה ארבעה מותרת לדברי הכל מן הטעם הזה שאין הדלי הולך  
יותר מארבעה טפחים ולפיכך מותר אף על פי שא''א במחיצה פי מחיצה יורד  

 וסותם עכ''ל:  

י   * כג פִּ עַל  אַף  חֲצֵרוֹת  כָתְלֵי  שְׁנֵי  בֵין  יל  הַשְבִּ שֶׁבְאֶמְצַע  בְאֵר 

אַרְבָעָה  זֶה  כֹתֶל  וּמִּ ים  טְפָחִּ אַרְבָעָה  זֶה  כֹתֶל  מִּ מֻפְלֶגֶת  יא  שֶׁהִּ
עַל  ין  יזִּ זִּ יא  לְהוֹצִּ ין  יכִּ צְרִּ וְאֵין  מֶנָה  מִּ ין  מְמַלְאִּ שְׁנֵיהֶם  ים  טְפָחִּ

יר:   גַבָהּ שֶׁאֵין אָדָם  אוֹסֵר עַל חֲבֵרוֹ דֶרֶךְ אֲוִּ



כתב הראב''ד ז''ל והוא שחוליית הבור גבוהה   באר שבאמצע וכו'.    ההראב"ד 
עשרה טפחים שאין אויר רה''ר אוסרו ורשות חבירו נמי אינו אוסרו דרך אויר  
אבל אין חוליתו גבוהה עשרה טפחים אין ממלאין ומתני' היא במסכת עירובין  

 פרק המוצא תפילין, עכ''ל:  

''ר יהודה אמר שם )דף פ"ד פ"ה( א  באר שבאמצע השביל וכו'.   מגיד משנה  
זה  ומכותל  בארבעה  זה  מכותל  מופלגת  חצירות  שתי  שבין  בור  שמואל 
וממלא  שהוא  כל  זיז  מוציא  וזה  וממלא  שהוא  כל  זיז  מוציא  זה  בארבעה 
ואמרו שם דלרב לא בעי זיז כלל לפי שאין אדם אוסר על חבירו דרך אויר.  

רבינו   וכו' ומדברי  מופלגת  שהיא  אע''פ  מ  שכתב  שהוא  למד  פרש  אתה 
הוא   דבריו  משמע  וכן  מכן  בפחות  וכ''ש  נקטוה  לרבותא  ארבעה  דמופלגת 
שהמלוי אינו דרך שביל אלא דרך חלון ולזה נקרא דרך אויר. וממה שסתם 
חלונות.   דרך  למלא  מותר  לשביל  פתוחות  שהחצרות  שאע''פ  נראה  רבינו 
 ובהשגות א''א והוא שחולית הבור גבוהה עשרה טפחים וכו'. ואני תמה בזה 

לו   היה  למה  וא''כ  רה''ר  שביל  אלא  כאן  רה''ר  הזכיר  לא  ז''ל  רבינו  שהרי 
פט''ו   בדבריו  מבואר  תפילין  בהמוצא  המשנה  ודין  גבוהה  חוליא  להזכיר 
באיסור   ולא  הרשויות  במהות  תלוי  שהוא  מה  הזכיר  ושם  שבת  מהלכות 

וט הבעלים זה על זה וכאן הזכיר מה שהוא תלוי באיסור בעליהן זה על זה ופש
הוא לכל מעיין בדברי רבינו ובחלוקה שחלקן וסדרן. ואילו שת הר''א ז''ל לבו  
אליה לא השיגו בכאן. ויש במימרא זו שטה אחרת לרשב''א ז''ל בשם רש''י  
ז''ל לומר דדוקא בשאין החצרות פתוחות לשביל שאם היו פתוחות כל שלא 

וכ''כ דאע''פ שאין הדיורין פתוח  בו  ין כל שיהיה תוך  עירבו שניהם אסורין 
ארבעה לזה ולזה אין ממלאין ממנו עד שיעשו לו מחיצה עשרה מלמעלה או  
מלמטה לפי שרשות שניהם שולטת בו ולדבריו בדוקא נקט שמואל מופלגת 

 מכותל זה וכו':  

פְרְצָה     כד שֶׁנִּ קְטַנָה  יוֹם.  חָצֵר  בְעוֹד  מִּ גְדוֹלָה  לְחָצֵר  מְלוֹאָהּ  בִּ

ין  ימִּ שְׁאַר לָהֶן פְצִּ ים שֶׁהֲרֵי נִּ ין לְעַצְמָן וּמֻתָרִּ אַנְשֵׁי גְדוֹלָה מְעָרְבִּ
לֶחָצֵר  בָתֵיהֶן  מִּ יא  לְהוֹצִּ ין  אֲסוּרִּ קְטַנָה  וְאַנְשֵׁי  כָאן.  וּמִּ כָאן  מִּ

הַגְ  בְנֵי  ם  עִּ שֶׁיְּעָרְבוּ  עַד  שֶׁל שֶׁלָהֶן  ין  יּוּרִּ שֶׁדִּ אֶחָד.  עֵרוּב  דוֹלָה 
גְדוֹלָה:   ין כִּ יּוּרֵי קְטַנָה חֲשׁוּבִּ קְטַנָה וְאֵין דִּ ין כִּ  גְדוֹלָה חֲשׁוּבִּ

משנה שם פרק כל גגות )דף   חצר קטנה שנפרצה במלואה וכו'.  מגיד משנה  
גדולה שנפרצה לקטנה גדולה מותרת וקטנה אסורה מפני שהיא  צ"ב( חצר 



יום הא בשבת  כ )דף צ"ג:( בשנפרצה מבעוד  והעמידה שם  גדולה  פתחה של 
 הואיל והותרה שבת הותרה ומבואר בהלכות:  

שְׁתֵי חֲצֵרוֹת שֶׁעֵרְבוּ עֵרוּב אֶחָד דֶרֶךְ הַפֶתַח שֶׁבֵינֵיהֶן אוֹ   * כה

וְאַחַת    ]ו[דֶרֶךְ הַחַלוֹן   סְתַם הַפֶתַח אוֹ הַחַלוֹן בְשַׁבָת כָל אַחַת  וְנִּ
קְצָת שַׁבָת הֻתְרָה כֻלָהּ. וְכֵן שְׁתֵי  יל וְהֻתְרָה מִּ מֻתֶרֶת לְעַצְמָהּ הוֹאִּ

שֶׁבֵינֵיהֶן חֲצֵרוֹ הַכֹתֶל  וְנָפַל  לְעַצְמָהּ  וְזוֹ  לְעַצְמָהּ  זוֹ  שֶׁעֵרְבָה  ת 
עַד  ין  וּמְטַלְטְלִּ בָתֵיהֶן  מִּ ין  יאִּ וּמוֹצִּ לְעַצְמָן  ים  מֻתָרִּ אֵלוּ  בְשַׁבָת 
יל  הוֹאִּ צָה  הַמְחִּ קַר  עִּ עַד  כֵן  ין  מְטַלְטְלִּ וְאֵלוּ  צָה.  הַמְחִּ קַר  עִּ

קְ   ]ז[וְהֻתְרָה   ין מִּ יּוּרִּ תְוַסְפוּ הַדִּ י שֶׁנִּ צָת שַׁבָת הֻתְרָה כֻלָהּ. וְאַף עַל פִּ
וְנַעֲשָה  הַחַלוֹן  פְתַח  נִּ ין.  אוֹסְרִּ אֵינָן  בְשַׁבָת  ין  הַבָאִּ ין  יּוּרִּ שֶׁהַדִּ
שְׁתֵי  וְכֵן  לְהֶתֵרָן.  חָזְרוּ  לְדַעְתָן  ים  נָכְרִּ שֶׁעָשוּ  שְׁגָגָה אוֹ  בִּ הַפֶתַח 

זּוֹ סְפִּ  פְסְקוּ אָסוּר לְטַלְטֵל מִּ ינוֹת שֶׁהָיוּ קְשׁוּרוֹת זוֹ בָזוֹ וְעֵרְבוּ וְנִּ
חָזְרוּ  בְשׁוֹגֵג  קְשְׁרוּ  וְנִּ חָזְרוּ  צָה.  מְחִּ מֻקָפוֹת  הָיָה  לוּ  וַאֲפִּ לָזוֹ 

 לְהֶתֵרָן:  

כתב הראב''ד ז''ל זה שבוש דלעצמה לא צריכא   שתי חצרות וכו'.    ההראב"ד 
 למימר אלא אפילו מזו לזו שהיא קודם סתימה. עכ''ל:  

שם עירב דרך הפתח ונסתם הפתח עירב    שתי חצרות שעירבו וכו'.   מגיד משנה  
וכן שתי חצרות  דרך חלון ונסתם חלון מהו א''ל שבת הואיל והותרה הותרה:  

כות   וכו'. אתמר  צ"ד(  צ"ג  )דף  אין  שם  אמר  רב  ונפל  חצרות  שתי  שבין  ל 
מטלטלין בו אלא בארבע אמות ושמואל אמר זה מטלטל עד עיקר מחיצה וזה 

  נפתח החלון וכו'. מטלטל עד עיקר מחיצה וקי''ל כשמואל כדאיתא בהלכות:  
דעת רבינו הוא שכשנסתם החלון כל אחת מותרת לעצמה ואע''פ שהעירוב 

ה ליטלו אבל מזו לזו דרך חורין או דרך  מונח באחת מהן ואי אפשר לחצר שני 
ונפתח החלון חזרו להיתרן להשתמש מזו לזו   אויר ע''ג הכותל לא וכשחזר 
והאיסור מזו לזו כשנסתם החלון למד רבינו מדין הספינות שהביא בסמוך  
בזו   זו  הקשורות  ספינות  שם  ששנינו  ק':(  )שבת  הזורק  פרק  מבואר  שדינן 

שורות אע''פ שמוקפות אין מטלטלין מזו לזו  מטלטלין מזו לזו ואם אינן ק
ופירשו בגמרא )דף ק"א:( לערב ולטלטל מזו לזו וכדתניא ספינות הקשורות  
מזו לזו מערבין ומטלטלין מזו לזו נפסקו נאסרו חזרו ונקשרו בין שוגגין בין  
שנעשה  מחיצה  שכל  הראשון  להיתרן  חזרו  מוטעין  בין  אנוסין  בין  מזידין 



בשוגג   בין  אלא בשבת  שנו  לא  ר''נ  והאמר  והקשו  מחיצה  שמה  במזיד  בין 
לזרוק אבל לטלטל אסור ותירצו כי אתמר דר''נ אמזיד אתמר ופירש רש''י 
ז''ל משום קנסא וכי קתני חזרו להיתרן הראשון אשוגגין ומוטעין ואנוסין.  
וכי קתני מזידין אשמה מחיצה קאי ולזרוק כר''נ ע''כ. ובכאן מבוארים דברי  

בדברי הספינה ומהם למד לדין החצרות. ובהשגות כתוב בדין החצרות רבינו  
א''א זה שבוש דלעצמן לא צריכא למימר אלא אפילו מזו לזו כמו שהיו קודם  
לפי   לספינות  דומה  שאינו  ואמר  כן  ז''ל  הרשב''א  דעת  ואף  ע''כ.  סתימה 
שהספינות כשהותרו ראויה כל אחת לנוד ממקומה ולהתרחק זו מזו ואסור  

וליך מזו לזו שהרי הים שהיא כרמלית מפסקת ביניהם לפיכך אפילו עכשיו  לה
שלא זזו אין מטלטלין מזו לזו אלא א''כ חזרו ונקשרו מה שא''כ בחצרות ע''כ 
דבריו. ואני אומר שראיית רבינו היא ממה שאמרו אם אינן קשורות אע''פ 

ול ז''ל  לרש''י  ראיתי  אבל  מחיצה.  מוקפות  מפרש  והוא  שאר שמוקפות 
שמדברי   המזיד  בדין  עליו  חולקין  וכן  סמוכות  מוקפות  שפירשו  המפרשים 
רבינו נראה שאין היתרן בשחזרו ונקשרו במזיד והם מתירין ומפרשים בדרך  

 אחרת:  

משנה   וכו'.  לחם  הדיורין  שנתוספו  בשם    ואע''פ  ה''ה  ממ''ש  להקשות  אין 
הרשב''א לעיל פרק שני דכשבא זה היורש לדור עמהם בשבת אוסר דאמאי  
שהוא  התם  דשאני  לחלק  דיש  ומותר  בשבת  דיורין  הוספת  הוי  הא  אוסר 
היורש עצמו בעל הבית ומפני כן אוסר אבל הכא הוספת דיורין בעלמא הוא  

וגר השרויים במערה שכתב רבינו  גבי ישראל  בפ''ב הוי הוספת דיורין    אבל 
והתוס' בעירובין )דף ע"ט:( גבי ש''מ דיורין וכו' כתבו יש דיורין וכו' ע''ש: 

כתב ה''ה ואני אומר שראיית רבינו היא וכו'. לכאורה נראה   נפתח החלון וכו'.
דבא לתרץ החילוק שחילק הרשב''א בין דין זה לדין הספינות ואם כן קשה 

הרשב''א ז''ל במקומו עומד דהספינות אע''פ שכל  דסוף סוף עדיין טעמו של  
אחת מהן מוקפת מחיצה מ''מ ראויה כל אחת לנוד והים מפסיק ביניהן. ואם 
לשתי   מקיף  מחיצה  של  היקף  שיש  ר''ל  מחיצה  מוקפות  ה''ה  דמ''ש  נאמר 
אחת  כל  לנוד  וא''א  מקשרן  ההיקף  זה  דאם  קשה  מ''מ  ביחד  הספינות 

קאמר אם אינן קשורות ואם אפשר לנוד ואינו    מחברתה היינו קשורות והיכי
מקשרן הדרא קושיא לדוכתא וטעמו של הרשב''א במקומו מונח. והיה נראה  
לומר דאין כוונת ה''ה לדחות טעמו של הרשב''א אלא לתת טעם לדברי רבינו  
דאיך מדמה חצירות לספינות דבחצירות איכא מחיצות מה שא''כ בספינות  

קפות מחיצות. אבל אין כל זה נראה בהמשך לשונו לכך כתב שהוא מפרש שמו 
 וצ''ע:  

 
 



 

 פרק רביעי  -הלכות עירובין 

י שֶׁכָל    א ין עַל שֻׁלְחָן אֶחָד אַף עַל פִּ אַנְשֵׁי חָצֵר שֶׁהָיוּ כֻלָם אוֹכְלִּ

פְנֵי עַצְמוֹ אֵין   ת בִּ פְנֵי שֶׁהֵן   ]א[אֶחָד וְאֶחָד יֵשׁ לוֹ בַיִּ ין עֵרוּב מִּ יכִּ צְרִּ
שְׁתוֹ שֶׁל אָדָם וּבְנֵי בֵיתוֹ וַעֲ  ת אֶחָד. וּכְשֵׁם שֶׁאֵין אִּ בָדָיו  כְאַנְשֵׁי בַיִּ

ת אֶחָד   מָהֶן כָךְ אֵלוּ כְאַנְשֵׁי בַיִּ יךְ לְעָרֵב עִּ ין עָלָיו וְאֵינוֹ צָרִּ אוֹסְרִּ
ין עַל שֻׁלְחָן אֶחָד:   פְנֵי שֶׁהֵן כֻלָן סוֹמְכִּ  הֵן מִּ

זה מבואר    אנשי חצר שהיו כולן אוכלים על שלחן א' תמיד וכו'.  מגיד משנה  
 ם כמו שיתבאר:  פ' הדר )דף ע"ב ע"ג( במשנה בגמ' ש

וכו'.  כסף משנה  על שלחן אחד  נראה שאפילו הם   אנשי חצר שהיו אוכלין 
חלוקים בעיסתן קאמר דאינם אוסרים זה על זה כיון שאוכלין על שלחן אחד  
פיתא  דמקום  וכיון  גרים  פיתא  מקום  דאמר  כרב  דקיי''ל  משום  וטעמא 

ונראה דעל שלחן אחד דנקט דכולהו הוי במקום אחד חשיבי כאנשי בית אחד.  
פיתא  דמקום  מאחר  נמי  שלחנות  שני  על  אוכלין  דאפילו  דוקא  לאו  רבינו 

 דכולהו הוי בבית אחד חשיבי כאנשי בית אחד:  

ם אַנְשֵׁי חָצֵר אַחֶרֶת עֵרוּב אֶחָ  ב ם הֻצְרְכוּ לַעֲשוֹת עֵרוּב עִּ ד וְכֵן אִּ

מוֹ.  עִּ ין  שֶׁמְעָרְבִּ מָקוֹם  לְאוֹתוֹ  ין  יכִּ מוֹלִּ לְבַד  בִּ אַחַת  וּפַת  לְכֻלָן 
ת  הַבַיִּ כְמוֹ  לְעָרֵב  ין  יכִּ צְרִּ אֵינָן  אֶצְלָן  בָא  הָעֵרוּב  הָיָה  ם  וְאִּ
ים  תֵן אֶת הַפַת שֶׁכָל אֵלוּ הַבָתִּ יךְ לִּ ין בוֹ הָעֵרוּב שֶׁאֵינוֹ צָרִּ יחִּ שֶׁמַנִּ

ין:  כְבַיִּ   ת אֶחָד הֵן חֲשׁוּבִּ

ג''כ שם )דף פ"ד(   וכן אם צריכין לעשות עירוב וכו'.  מגיד משנה   זה מבואר 
למטה:   שיתבאר  כמו  וכו'  בטרקלין  ששבתו  חבורות  חמש  היה בדין  ואם 

גם זה ברור ופשוט במשנה שם )דף עב:( וכן כתבו ז''ל  העירוב בא אצלם וכו'.
 והכלל הרי הן כבעל הבית אחד:  



ם הֻצְרְכוּ לְעָרֵב  ג ת אֶחָד. וְאִּ וְכֵן אַנְשֵׁי חָצֵר שֶׁעֵרְבוּ נַעֲשוּ כֻלָן כְבַיִּ

כָר   כִּ יָּה  שְׁנִּ חָצֵר  ם  כֻלָן עִּ יְדֵי  עַל  ין  יכִּ שֶׁמוֹלִּ הוּא  לְבַד  בִּ אֶחָד 
ין   יכִּ צְרִּ אֵינָן  אֶצְלָן  הָיָה הָעֵרוּב בָא  ם  וְאִּ ין בוֹ.  לַמָקוֹם שֶׁמְעָרְבִּ

תֵן פַת:   לִּ

ומה זה מבואר במה שיבוא בסמוך.    וכן אנשי חצר שעירבו וכו'.   מגיד משנה  
אמרו פרק הדר )דף ע"ג(  מתבאר ממה ש  שכתב ואם היה העירוב בא אצלם

והא אחין דכמאן דעריבי דמו ונתבאר גבי אחין שאם העירוב בא אצלן שאינן  
 צריכין ליתן עירוב:  

ין בוֹ הָעֵרוּב   ד יחִּ יכוֹ לְמָקוֹם שֶׁמַנִּ שָה שֶׁגָבוּ אֶת הָעֵרוּב לְהוֹלִּ חֲמִּ

כָר  שְתָן אֶלָא כִּ יךְ עַל יְדֵי חֲמִּ ין לְהוֹלִּ יכִּ ין אֵינָן צְרִּ יכִּ כְשֶׁהֵם מוֹלִּ
ת אֶחָד:   אַחַת שֶׁכֵיוָן שֶׁגָבוּ כֻלָן נַעֲשוּ כְאַנְשֵׁי בַיִּ

ברייתא פרק מי שהוציאוהו )דף    חמשה שגבו את העירוב וכו'.  מגיד משנה  
מ"ט:( ובעיא פרק הדר )דף ע"ג( חמשה שגבו את עירובן כשהן מוליכין את 
עירובן למקום אחר עירוב אחד או אין עירוב אחד לכולן ואיפשיטא דעירוב  

 אחד לכולן: 

ין     ה יכִּ צְרִּ אֵינָן  בְחָצֵר  ין  שְׁרוּיִּ שֶׁהֵן  ידוֹ  וְתַלְמִּ וְהָרַב  וּבְנוֹ  הָאָב 

עַל  ין  אוֹכְלִּ ים  שֶׁפְעָמִּ י  פִּ עַל  וְאַף  אֶחָד.  ת  כְבַיִּ שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ לְעָרֵב 
ת אֶחָד:  ין הֲרֵי הֵן כְבַיִּ ים אֵינָן אוֹכְלִּ  שֻׁלְחָן אֶחָד וּפְעָמִּ

שם בעיא האב ובנו הרב ותלמידו    ותלמידו וכו'.  האב ובנו הרב   מגיד משנה  
צריכין לערב ופשטו האב   כרבים דמו או כיחידים דמו צריכין לערב או אין 

צריכין  ואין  כיחידים  הן  הרי  דיורין  עמהם  שאין  בזמן  ותלמידו  הרב  ובנו 
 לערב:  

ין עַל   * ו פְנֵי עַצְמוֹ וְאֵינָן סוֹמְכִּ ת בִּ ים שֶׁכָל אֶחָד מֵהֶם לוֹ בַיִּ הָאַחִּ

יהֶן. וְכֵן   ין עַל שֻׁלְחַן שֻׁלְחַן אֲבִּ ים שֶׁאֵינָן סוֹמְכִּ ים אוֹ הָעֲבָדִּ הַנָשִּׁ
שְכַר מְלָאכָה   ין הֵם עַל שֻׁלְחָנוֹ בִּ יד אֲבָל אוֹכְלִּ בַעֲלֵיהֶן אוֹ רַבָן תָמִּ
י שֶׁסוֹעֵד אֵצֶל חֲבֵרוֹ שָׁבוּעַ  ין כְמִּ ים יְדוּעִּ ין לוֹ אוֹ בְטוֹבָה יָמִּ שֶׁעוֹשִּ



מָ  ם אֵין עִּ ין לְעָרֵב. אוֹ חֹדֶשׁ. אִּ יכִּ ים בֶחָצֵר אֵינָן צְרִּ ין אֲחֵרִּ יּוּרִּ הֶן דִּ
הָעֵרוּב   בָא  ם  וְאִּ לְכֻלָן.  אֶחָד  עֵרוּב  אַחֶרֶת  חָצֵר  ם  עִּ עֵרְבוּ  ם  וְאִּ
ין פַת  יכִּ מָהֶן בֶחָצֵר צְרִּ ין עִּ יּוּרִּ ם הָיוּ דִּ ין פַת. וְאִּ אֶצְלָן אֵין נוֹתְנִּ

אַנְ  שְׁאָר  כִּ וְאֶחָד  אֶחָד  עַל לְכָל  ין  סוֹמְכִּ שֶׁאֵינָן  פְנֵי  מִּ הֶחָצֵר  שֵׁי 
יד:   שֻׁלְחָן אֶחָד תָמִּ

כתב הראב''ד ז''ל זו הפסקא כתב תחת   האחים שכל אחד וכו'.    ההראב"ד 
וישנים   אביהם  שלחן  על  אוכלין  שהיו  השותפין  האחין  שבמשנת  הפסקא 

ואין הדרך שלו  בבתיהם צריכין עירוב לכל אחד ואחד והעמידו במקבלי פרס  
נכון על מקבלי פרס השנוי בברייתא בענין נשים ועבדים אבל פירוש מקבלי  
פרס שהאב והבעל והאדון נותנין להם פרנסתם ואוכלין אותה בבתיהם דכיון  
ואחדים  במקצת  חלוקין  הם  בבתיהם  ואוכלים  אחד  ממקום  נזונים  שהם 

 במקצת, עכ''ל:  

דף ע"ב:( משנה האחין שאוכלים על שם )   האחים שכל אחד וכו'.  מגיד משנה  
שולחן אביהם וישנין בבתיהם צריכין עירוב לכל אחד ואחד לפיכך שכח אחד  
מהם ולא עירב מבטל רשותו אימתי בזמן שהיו מוליכין את עירובן למקום 
אחר אבל אם היה העירוב בא אצלן או שאין עמהם דיורין בחצר אינם צריכין  

צריכין עירוב לכל אחד ואחד שמעת מינה   לערב ואמרו בגמרא על מה שאמרו 
מקום לינה גורם ופירוש ודלא כרב דאמר מקום פתא גרים ודחה רב לעולם 
מקום פתא גרים ובמקבלי פרס שאנו ופירש רבינו מקבלי פרס שאין אוכלין  
בהתמדה אצל אביהם אלא לפעמים כמו שיסעוד אדם נכרי אצל חבירו שבוע  

עוד בזמנים חלוקים על שולחן אביהם יותר  או חדש אלא שאלו הם מרבים לס
מהנכרי שאינו אלא באקראי בעלמא ויש להם בתים בחצר שאוכלין שם שאר  
ימות השנה ולזה בזמן שיש שם דיורין אחרים האוסרים נחשבים כחלוקים  
בזמן שאין שם דיורין נחשבים כאחדים. וראיתי מי שהקשה על דברי רבינו 

בנ  על  וכן  מאין הוציא אורח שאוסר  דיורין אחרים בחצר  בזמן שיש  י חצר 
מאין לו שהשמש שעומד בשכר עם רבו שיאסור בזמן שיש דיורין בחצר וזה 
רבינו   אמר  שלא  רבינו  בכוונת  נתכוין  לא  אומר  ואני  עכ''ד.  גדול  חידוש 
אינו   האורח  אבל  זה  בפרק  למטה  כתב  ובבאור  אוסר  חבירו  אצל  שהסועד 

אלא נתינת טעם אמר למה האחים אוסרין    אוסר לעולם כמו שביארנו עכ''ל. 
בזמן שיש שם דיורין אפילו בימים שסועדים אצל אביהן וכתב שכל שאינן  
אוכלים בקבע עדיין דירתן קיימת בבתיהן שבחצר לפי שאין זה עקירת דירה  
שהאדם הסועד אצל חבירו חדש או ימים אין דירתו עקורה ממקומה וכבר  

עמהם שאין  בזמן  למה  טעם  מרבים   כתבתי  שהם  לפי  כאחדים  הם  דיורין 
בזמנים חלוקים לסעוד עם אביהם וכן אין דעת רבינו בעבדים שאם לא יהיה 



להם בית דירה חלוק בחצר שיאסרו וזה נ''ל ברור בדבריו. ומ''מ יש פירוש  
אותן   ואוכלין  מאביהם  המנות  שנוטלים  שמפרשין  פרס  מקבלי  בענין  אחר 

ונים ולשון זה בהשגות. ולשון המשנה שאמרה בבתיהן וכן פירש''י ז''ל והאחר 
והעבדים   ודין הנשים  לי קצת לפירושם.  ולא אמר שסומכין קשה  שאוכלין 
שהזכיר רבינו מחלוקת בגמ' )דף ע"ג( ואמרו ר' יהודה בן בתירא מתיר בנשים 
ואוסר בעבדים ר''י בן בבא מתיר בעבדים ואוסר בנשים ופסק רבינו כדברי 

שהל לפי  להקל  בנשים  שניהם  לפסוק  יש  לפיכך  בעירוב  המיקל  כדברי  כה 
כדברי המיקל וכן בעבדים ויש פוסקין כר''י בן בבא משום דרב מפרש טעמיה 
התם ולדבריהם הנשים אע''פ שמקבלות פרס ואין שם דיורין אחרים הרי הן  

 כנכריות ואוסרות זו על זו וזה דעת הרשב''א ז''ל ודברי רבינו נראין:  

ם שכל אחד מהם יש לו בית בפני עצמו וכו'. אם אין עמהן  האחי  לחם משנה 
ה''ה כתב בטעם איסור זה על זה מפני    דיורין אחרים בחצר אינן צריכין לערב.

שאוכלים אצל אביהם בזמנים חלוקים יותר מהנכרים ויש להם בתים )שאינו  
אלא באקראי בעלמא( בחצר וכו'. וא''ת למה לא אמר ה''ה דטעם האיסור  

א מפני שיש להם בית בחצר לבד אפילו שאינם אוכלים אצל אביהם אלא הו 
כאיש נכרי דבטעם זה מספיק לחלק בין הך לאורח בעלמא דאין לו בית בחצר  
שאוכל   מאורח  תיקשי  הכי  לאו  דאי  עיקר  טעמא  הך  נמי  השתא  בסוף 
בהתמדה אצל בעל הבית שאינו אוסר אלא ע''כ צ''ל מפני שאין לו בית וכיון  

טעמא עיקר ל''ל אחרינא. ויש לומר דמדנקט האחים שהיו אוכלים על דהך  
שולחן אביהם משמע דדרכם לאכול יותר מן הנכרי דאי לא לימא אנשים שהיו  
סמוכין על שולחן איש אחד מדנקט אחים משמע דדוקא הני דכך דרכן לסעוד  
אצל אביהם פעמים הרבה. ועוד לשון הגמרא )דף ע"ב:( שאמר מקבלים פרס  

הענין  ה מדתלה  בסתמא  ומשמע  אצלו  בשכירות  שהם  דפירושו  לזה  זקיקו 
 דמקבלין פרס ולא אמר שאוכלין על שלחנו לפעמים:  

יק בֵין     ז ם הָיָה מַפְסִּ ין אֶחָד. אִּ טְרַקְלִּ חָמֵשׁ חֲבוּרוֹת שֶׁשָבְתוּ בִּ

וַחֲבוּ חֲבוּרָה  חֲבוּרָה   ]ב[רָה  כָל  כָל  הֲרֵי  קְרָה  לַתִּ הַמַגַעַת  צָה  מְחִּ
יכָךְ  פְנֵי עַצְמָהּ לְפִּ יָּה בִּ פְנֵי עַצְמוֹ אוֹ בַעֲלִּ יא בְחֶדֶר בִּ לוּ הִּ מֵהֶן כְאִּ
קְרָה   לַתִּ יעוֹת  מַגִּ צוֹת  הַמְחִּ אֵין  ם  וְאִּ חֲבוּרָה.  כָל  מִּ פַת  ין  יכִּ צְרִּ

כָר אֶחָד לְכֻלָן שֶׁכֻ  ין:  כִּ ת אֶחָד חֲשׁוּבִּ  לָן כְאַנְשֵׁי בַיִּ

משנה )דף ע"ב( ומסקנא כדברי    חמש חבורות ששבתו בטרקלין.  מגיד משנה  
הן   הרי  לתקרה  מגיעות  מחיצות  שאין  כל  ופירוש  בהלכות  כמבואר  רבינו 
כאחדים לכל דבר שאינן צריכין עירוב ואם בא עירוב אצלן אינן צריכין לערב  



ואם עירבו לחצר אחרת עירוב אחד לכולן וההפך כשהמחיצות מגיעות וכתב  
שכל תוך שלשה כלבוד דמי, ודקדק הרשב''א מגיעות שהן תוך שלשה לתקרה  

מלשון המשנה שאם עשו מקצתן מחיצות מגיעות ומקצת לא עשו אותן שעשו  
 הן כמחולקים ושלא עשו כמשותפים, וטרקלין הוא בית ארוך ורחב:  

שֶׁ    ח שַׁעַר  בֵית  חֲבֵרוֹ  בַחֲצַר  לוֹ  שֶׁיֵּשׁ  י  אוֹ מִּ בוֹ  ין  דוֹרְסִּ ים  רַבִּ

בֵית   אוֹ  הַתֶבֶן  בֵית  אוֹ  הַבָקָר  בֵית  אוֹ  רְפֶסֶת  מִּ אוֹ  אַכְסַדְרָה 
מוֹ  עִּ לוֹ  הְיֶה  שֶׁיִּּ עַד  עָלָיו  אוֹסֵר  אֵינוֹ  זֶה  הֲרֵי  אוֹצָר  אוֹ  ים  הָעֵצִּ

וְאַחַר   תוֹ  פִּ לֶאֱכל בוֹ  עָלָיו  ירָה שֶׁהוּא סוֹמֵךְ  דִּ כָךְ בֶחָצֵר מְקוֹם 
ינָה אֵינוֹ אוֹסֵר.   מוֹ. אֲבָל מְקוֹם לִּ הְיֶה אוֹסֵר עָלָיו עַד שֶׁיְּעָרֵב עִּ יִּ
בְאַכְסַדְרָה  שַׁעַר אוֹ  בְבֵית  בוֹ  לֶאֱכל  מָקוֹם  קָבַע לוֹ  ם  יכָךְ אִּ לְפִּ

ירָה:   י שֶׁאֵינוֹ מְקוֹם דִּ רְפֶסֶת אֵינוֹ אוֹסֵר עָלָיו לְפִּ  וּמִּ

משנה  ב  מגיד  לו  שיש  וכו'.מי  חבירו  שער    חצר  בית  לו  שיש  מי  ת''ר  שם 
בית   בית הבקר  בית התבן  עליו  אוסר  אינו  חבירו  בחצר  ומרפסת  אכסדרה 
העצים בית האוצרות הרי זה אוסר עליו ר' יהודה אומר לא אסרו אלא מקום  
ושמואל   ושאלו מאי מקום בית דירה רב אמר מקום פתח  בית דירה בלבד 

כר'   וקי''ל  לינה  מקום  כתבתי  אמר  וכבר  בהלכות.  וכדאיתא  וכדרב  יהודה 
לפיכך אם למעלה פרק ראשון למה כתב רבינו בית שער שהרבים דורסין בו:  

וכו'.  לו  )דף פ"ה:( שהדר בבית שער אכסדרה   קבע  משנה בכיצד משתתפין 
ומרפסת אינו אוסר ובבית התבן ובית הבקר ובית האוצרות אם דר שם אוסר  

 וכתבתיה פרק ראשון: 

 נתבאר בפ''א:  מי שיש לו בחצר חבירו בית שער וכו'.  משנה כסף 

ת     ט זֶּה הַבַיִּ ים מִּ פְנִּ ים זֶה לִּ י לוֹ הֵם   ]ג[ עֲשָרָה בָתִּ י וְהַשֵנִּ ימִּ הַפְנִּ

ים   ין אֶת הָעֵרוּב וְהַשְמוֹנָה בָתִּ ין אֶת שֶׁנוֹתְנִּ ים אֵינָן נוֹתְנִּ יצוֹנִּ הַחִּ
ין בָהֶן הֲרֵי הֵן כְבֵית שַׁעַר וְהַדָר בְבֵית  ים דוֹרְסִּ יל וְרַבִּ הָעֵרוּב הוֹאִּ
יד  ים אֶלָא יָחִּ ין בוֹ רַבִּ י אֵין דוֹרְסִּ יעִּ שַׁעַר אֵינוֹ אוֹסֵר. אֲבָל הַתְשִּׁ

תֵן עֵרוּבוֹ:   יכָךְ אוֹסֵר עַד שֶׁיִּּ  לְפִּ

מש  וכו'.  נהמגיד  מזה  לפנים  זה  בתים  אמר    עשרה  ע"ה:(  )דף  הדר  פרק 
שמואל עשרה בתים זה לפנים מזה פנימי נותן את עירובו ודיו ור' יוחנן אמר 



קא  פנימי במאי  חיצון של  ותירצו אימא  הוי  בית שער  חיצון  והקשו  חיצון 
דפנימי לא מיפלגי מר סבר בית שער דפנימי הוי בית שער ומר סבר בית שער  

 הוי בית שער ופסק רבינו כר''י וכמ''ש פרק ראשון:  

ים  י ים זֶה לָזֶה וּפְתוּחִּ ים פְתוּחִּ שְׁתֵי חֲצֵרוֹת וּבֵינֵיהֶן שְׁלֹשָׁה בָתִּ

ת הַבַיִּ דֶרֶךְ  עֵרוּבָן  זוֹ  חָצֵר  בְנֵי  יאוּ  וְהֵבִּ לָהֶן    לַחֲצֵרוֹת  הַפָתוּחַ 
יאוּ בְנֵי הֶחָצֵר הָאַחֵר עֵרוּבָן דֶרֶךְ  י. וְכֵן הֵבִּ ת אֶמְצָעִּ יחוּהוּ בְבַיִּ נִּ וְהִּ
ים אֵינָן  י. אוֹתָן הַשְלֹשָׁה בָתִּ ת הָאֶמְצָעִּ יחוּהוּ בַבַיִּ נִּ הַפָתוּחַ לָהֶן וְהִּ

נִּ  פְנֵי שֶׁהִּ י מִּ תֵן אֶת הַפַת. הָאֶמְצָעִּ ין לִּ יכִּ ם צְרִּ יחוּ בוֹ הָעֵרוּב וְהַשְנַיִּ
פְנֵי שֶׁכָל אֶחָד מֵהֶן בֵית שַׁעַר לְאַנְשֵׁי חָצֵר:  צְדָדָיו מִּ  שֶׁמִּ

שם )ע"ה( אמר רב שתי חצרות   שתי חצרות וביניהם ג' בתים וכו'.  מגיד משנה 
זה  בדרך  בא  וזה  בזה  עירובו  והניח  זה  בדרך  בא  זה  ביניהם  ושלשה בתים 
והניח עירובו בזה זה נעשה בית שער לזה וזה נעשה בית שער לזה אמצעי הו''ל 
בית שמניחין את העירוב וכל בית שמניחין בו את העירוב אינו צריך ליתן בו  

 את הפת:  

יאוּ    יא וְהֵבִּ בֵינֵיהֶן  לָזֶה  זֶה  ין  פְתוּחִּ ים  בָתִּ וּשְׁנֵי  חֲצֵרוֹת  שְׁתֵי 

י הַסָמוּךְ  ת הַשֵנִּ יחוּהוּ בַבַיִּ נִּ ת הַפָתוּחַ לָהֶן וְהִּ אֵלוּ עֵרוּבָן דֶרֶךְ הַבַיִּ
עֵרוּבָ  אֵלוּ  יאוּ  וְהֵבִּ הָאַחֶרֶת  לָהֶן לֶחָצֵר  הַסָמוּךְ  הַפֶתַח  דֶרֶךְ  ן 

מֵהֶן   אֶחָד  שֶׁכָל  עֵרוּב.  קָנוּ  לאֹ  שְׁתֵיהֶן  הָאַחֵר.  ת  בַבַיִּ יחוּהוּ  נִּ וְהִּ
יחַ עֵרוּבוֹ בְבֵית שַׁעַר שֶׁל חָצֵר אַחֶרֶת:   נִּ  הִּ

משנה  וכו'.  מגיד  פתוחים  בתים  ושני  חצרות  בעיא    שתי  ע"ו(  )דף  שם 
 דאיפשטא: 

חְיוֹת    יב י שֶׁאֵינוֹ יָכוֹל לִּ בְנֵי הֶחָצֵר שֶׁהָיָה גוֹסֵס אַף עַל פִּ אֶחָד מִּ

יעָרְבוּ   בוֹ בַיּוֹם הֲרֵי זֶה אוֹסֵר עַל בְנֵי הֶחָצֵר עַד שֶׁיְּזַכוּ לוֹ בְפַת וִּ
ת הֲרֵי זֶה אוֹסֵר עָלָ  י שֶׁאֵינוֹ יָכוֹל לֶאֱכל כַזַּיִּ יו. וְכֵן קָטָן אַף עַל פִּ

 עַד שֶׁיְּעָרְבוּ עָלָיו. אֲבָל הָאוֹרֵחַ אֵינוֹ אוֹסֵר לְעוֹלָם כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ: 

 תוספתא:  אחד מבני חצר שהוא גוסס וכו'.  מגיד משנה  



יחַ בֵיתוֹ וְהָלַךְ וְשָׁבַת בְחָצֵ  יג נִּ בְנֵי חָצֵר שֶׁהִּ לוּ אֶחָד מִּ ר אַחֶרֶת אֲפִּ

בוֹ וְאֵין דַעְתוֹ לַחֲזֹר לְבֵיתוֹ   לִּ יעַ מִּ סִּ ם הִּ הָיְתָה סְמוּכָה לַחֲצֵרוֹ. אִּ
אֵינוֹ   זֶה  הֲרֵי  ים   ]ד[בְשַׁבָת  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה  עֲלֵיהֶן.  אוֹסֵר 

אַ  יר  בְעִּ שְׁבֹת  לִּ הָלַךְ  לוּ  אֲפִּ ים  כוֹכָבִּ עוֹבֵד  אֲבָל  שְרָאֵל.  חֶרֶת בְיִּ
שֶׁיָּבוֹא   אֶפְשָׁר  שֶׁהֲרֵי  מְקוֹמוֹ  מֶנוּ  מִּ שְכְרוּ  שֶׁיִּּ עַד  עֲלֵיהֶן  אוֹסֵר 

 בְשַׁבָת:  

משנה בפ' כיצד משתתפין )דף    אחד מבני חצר שהניח ביתו וכו'.  מגיד משנה  
פ"ו( המניח את ביתו והלך לשבות בעיר אחרת אחד נכרי ואחד ישראל הרי  

יהודה אומר אינו אוסר ר' יוסי אומר נכרי אוסר ישראל   זה אוסר דברי ר''מ ר'
אינו אוסר שאין דרך ישראל לבא בשבת ר''ש אומר אפילו הניח את ביתו והלך  
לשבות אצל בתו באותה העיר אינו אוסר שכבר הסיח. ובגמרא אמר רב הלכה 
כר''ש דוקא בתו אבל בנו לא כדאמרי אינשי נבח בך כלבא עול נבח בך גורייתא 

ק ע''כ. ולזה פוסק רבינו כר''ש בדין הישראל ולא חלק בין בנו לבתו לפי  פו 
שלא אמרו אלא לדבר בהוה המצוי שדרך בני אדם לשבות אצל בתן מאצל בנן 
ולעולם אם הסיח לבו אפילו הלך לשבות אצל נכרי אינו אוסר ובשלא הסיח  

אפילו  לבו אפילו אצל בתו הרי זה אוסר. ויש מי שפירש שכל שהסיח דעתו  
נמלך וחזר באמצע שבת אינו אוסר. וכן נראה ששבת הואיל והותרה הותרה. 
ובדין הנכרי פסק רבינו כר' יוסי וכר''י דאמר פ' מי שהוציאוהו )דף מ"ו:( דר' 
יוסי ור' יהודה הלכה כר' יוסי אפילו בעירובין וכ''ש דהוו להו ר''מ ורבי יוסי  

וממ''ש יה רבי יהודה יחיד לגבייהו.  תרי לגבי רבי יהודה באיסור הנכרי והוי ל
נראה דדוקא כשהוא במקום קרוב דהיינו    רבינו שהרי אפשר שיבא בשבת 

מהלך יום אחד שיכול לבא בשבת הוא שאוסר אבל אם היה רחוק אינו אוסר  
 וכן כתבו ז''ל. ויש פוסקין כר' יהודה ודברי רבינו עיקר: 

חרת אוסר עליהן כו' שהרי אבל נכרי אפילו הלך לשבות בעיר א  לחם משנה 
לא קשה ממאי דכתב הרשב''א לעיל פרק שני דדוקא   אפשר שיבא בשבת. 

די''ל  בשבת  לדור  יבא  שמא  ניחוש  נמי  דהתם  עמהם  ודר  היורש  זה    כשבא 
דשאני התם דמעולם עדיין לא דר בבית זה ואין לחוש שיבא אבל הכא שדירתו  

 כאן יש לחוש:  

ים    יד יחַ לוֹ כֵלִּ נִּ ים וְהִּ בָתֵי חֲצֵרוֹ לַאֲחֵרִּ יר מִּ שְכִּ בַעַל הֶחָצֵר שֶׁהִּ

ת וּבַ  ינֵי סְחוֹרָה בְכָל בַיִּ יל אוֹ מִּ ין עָלָיו הוֹאִּ ת מֵהֶן אֵינָן אוֹסְרִּ יִּ
ין אֶצְלוֹ. בַמֶה  ת מֵהֶן נַעֲשוּ הַכל כְאוֹרְחִּ יסַת יָד בְכָל בַיִּ וְיֵשׁ לוֹ תְפִּ



יחַ שָׁם דָבָר שֶׁאָסוּר לְטַלְטְלוֹ בְשַׁבָת כְגוֹן  נִּ ים בְשֶׁהִּ ים אֲמוּרִּ דְבָרִּ
ם נִּ  יּוֹת. אֲבָל אִּ ים שֶׁמֻתָר טֶבֶל וַעֲשָׁשִּׁ ת מֵהֶן כֵלִּ שְׁאַר לוֹ בְכָל בַיִּ

שָׁם  לוֹ  שָאֵר  יִּ וְלאֹ  הַיּוֹם  יאֵם  שֶׁיּוֹצִּ וְאֶפְשָׁר  יל  הוֹאִּ לְטַלְטְלָן 
ין עָלָיו עַד שֶׁיְּעָרְבוּ:  יסַת יָד הֲרֵי אֵלוּ אוֹסְרִּ  תְפִּ

שם )פ"ה:( משנה ר' יהודה אומר אם    בעל החצר שהשכיר וכו'.  מגיד משנה  
יש שם תפיסת יד של בעה''ב הר''ז אינו אוסר ואמרו בגמ' )דף פ"ו( דבר שניטל  
בשבת אוסר שאינו ניטל בשבת אינו אוסר תנ''ה יש לו טבל ועששיות וכל דבר  
שאינו ניטל בשבת אינו אוסר ופירש''י עששיות של ברזל חתיכות גדולות ע''כ. 

שראוי לטלטלו לצורך מקומו בכלל דבר שניטל הוא ולזה בארו ונ''ל שכל דבר  
 טבל ועששיות שאין עליהם תורת כלי:  

משנה   או    כסף  כלים  לו  והניח  לאחרים  חצרו  מבתי  שהשכיר  החצר  בעל 
וכו'. כר'  סחורה  אמוראי    פסק  דמפרשי  משום  פ"ה:(  )דף  עירובין  יהודה 

מלתא  דלפרושי  להו  דקים  משום  וטעמא  כוותיה  הלכתא  אלמא  למלתיה 
 דת''ק אתא ואפילו אי אתא לאיפלוגי הא קי''ל הלכה כדברי המיקל בעירוב:  

קשה דאימא כיון שהותרה מקצת   אבל אם נשאר לו בכל בית וכו'.  לחם משנה 
אחד מבני החצר שהניח ביתו וכו' שכתב בסמוך שכל  שבת הותרה כלה כמו ב

שהסיח דעתו הרי זה אינו אוסר וכתב ה''ה אפילו שנמלך וחזר באמצע השבת 
הכא נמי נימא הכי כיון שהסיח דעתו מלהוציאן אע''פ שיוציא אמאי אסור  

 כיון שהותרה הותרה וצ''ע:  

ים לְחָצֵר    טו בָתִּ ים מִּ יאִּ אַנְשֵׁי הֶחָצֵר שֶׁשָכְחוּ וְלאֹ עֵרְבוּ אֵין מוֹצִּ

ים שֶׁשָבְתוּ בֶחָצֵר בְכָל   ין הֵן כֵלִּ ים אֲבָל מְטַלְטְלִּ וְלאֹ מֵחָצֵר לְבָתִּ
ם הָיְתָ  ם הֶחָצֵר. וְאִּ יָּה הֶחָצֵר וּבְכָל הַנֶחְשָׁב עִּ רְפֶסֶת אוֹ עֲלִּ ה שָׁם מִּ

אַנְשֵׁי  לְעַצְמָן.  רְפֶסֶת  הַמִּ וְאַנְשֵׁי  לְעַצְמָן  הֶחָצֵר  אַנְשֵׁי  וְעֵרְבוּ 
ים שֶׁשָבְתוּ בְבָתֵיהֶן בְכָל   ין כֵלִּ יָּה מְטַלְטְלִּ רְפֶסֶת אוֹ אַנְשֵׁי הָעֲלִּ הַמִּ

מָהּ אוֹ בְכָ  רְפֶסֶת וּבְכָל הַנֶחְשָׁב עִּ יָּה וּבְכָל הַנֶחְשָׁב הַמִּ ל רֹחַב הָעֲלִּ
מָהּ.  עִּ הַנֶחְשָׁב  וּבְכָל  הֶחָצֵר  בְכָל  ין  מְטַלְטְלִּ הֶחָצֵר  וְאַנְשֵׁי  מָהּ.  עִּ
יָּה וְשָׁכְחוּ וְלאֹ עֵרְבוּ.   יד דָר בַעֲלִּ יד דָר בְחָצֵר וְיָחִּ ם הָיָה יָחִּ וְכֵן אִּ

יָּה וְהַנֶחְשָׁ  מָהּ וְזֶה מְטַלְטֵל בְכָל הֶחָצֵר זֶה מְטַלְטֵל בְכָל הָעֲלִּ ב עִּ
מָהּ:    וְהַנֶחְשָׁב עִּ



פרק כל גגות )דף צ"א( ובהרבה   אנשי חצר ששכחו ולא עירבו וכו'.  מגיד משנה 
משנה פ' כיצד משתתפין )דף   ואם היתה שם מרפסת או עליה וכו'.מקומות: 

פ"ג:( אנשי חצר ואנשי מרפסת ששכחו ולא עירבו כל שגבוה עשרה טפחים 
למרפסת פחות מכן לחצר ופירש רבינו שלא עירבו אלו עם אלו אבל בני החצר  
עירבו לעצמן וכן בני המרפסת. ולענין כלים ששבתו בבתים הוא דין המשנה  

לכלים ששבתו בחצר בכל גוונא מותר  וכן הוא מוכרח שאם בשלא עירבו כלל ו 
לטלטל מן החצר למרפסת לפי שכולן רשות אחת הן כמו שנתבאר פ''ג והרי 
הן בכלל גגות וחצרות שהם רשות אחד וכן מבואר בגמרא פרק כל גגות )דף  
צ"א( במסקנא שהחצר והמרפסת רשות אחת אלא ודאי פירוש רבינו עיקר  

 וכן כתבו ז''ל:  

אֵינָן    טז ם  אִּ הֶחָצֵר  שֶׁבְתוֹךְ  בוֹ  וְכַיּוֹצֵא  תֵל  אוֹ  הַסֶלַע  כֵיצַד. 

רְפֶסֶת  ין בֵין הֶחָצֵר וּבֵין הַמִּ ים הֲרֵי אֵלוּ נֶחְשָׁבִּ ין עֲשָרָה טְפָחִּ גְבוֹהִּ
ים שֶׁבַבָ  יא שָׁם כֵלִּ ין לְהוֹצִּ ין עֲשָרָה  וּשְׁנֵיהֶן אֲסוּרִּ ם גְבוֹהִּ ים. וְאִּ תִּ

אֵלוּ  הֲרֵי  ים  טְפָחִּ מֵאַרְבָעָה  פָחוֹת  רְפֶסֶת  הַמִּ וּבֵין  בֵינֵיהֶן  וְהָיָה 
ין  מֻתָרִּ רְפֶסֶת  מִּ וּבְנֵי  לָהּ  ין  שָׁוִּ הֵן  שֶׁהֲרֵי  רְפֶסֶת  הַמִּ ם  עִּ ין  נֶחְשָׁבִּ

רְפֶסֶת אַרְבָ  ן הַמִּ ין מִּ ם הָיוּ רְחוֹקִּ ים אוֹ יֶתֶר עַל  בָהֶם. וְאִּ עָה טְפָחִּ
רְפֶסֶת  כְלַל הֶחָצֵר וְהַמִּ ין עֲשָרָה הֲרֵי אֵלוּ בִּ י שֶׁגְבוֹהִּ כֵן אַף עַל פִּ
יכָךְ שְׁנֵיהֶן  יקָה. לְפִּ שְׁתַמֵשׁ בָהֶן עַל יְדֵי זְרִּ י שֶשְנֵיהֶן אֶפְשָׁר לְהִּ לְפִּ

עַד   ים  הַבָתִּ כְלֵי  לְשָׁם  יא  לְהוֹצִּ ין  מַצֵבָה אֲסוּרִּ הָיְתָה  שֶׁיְּעָרְבוּ. 
רְפֶסֶת אוֹסֶרֶת עַל   רְפֶסֶת אֵין הַמִּ פְנֵי הַמִּ ים לִּ רְחָבָה אַרְבָעָה טְפָחִּ

 בְנֵי הֶחָצֵר שֶׁהֲרֵי נֶחְלְקָה מֵהֶן:  

שם )דף פ"ג:( במשנה הנזכרת   כיצד הסלע או תל שבתוך החצר.   מגיד משנה  
לחצר   מכן  פחות  למרפסת  גבוהים עשרה טפחים  והסלע שהם  חולית הבור 
זו   בד''א בסמוכה אבל במופלגת אפילו היא גבוהה עשרה טפחים לחצר אי 
היא סמוכה כל שאינה רחוקה ארבעה טפחים ע''כ. ופירשו בגמרא )דף פ"ד(  

ברישא  בין  במשנתנו  ששנו  דלחצר  דהלכתא  לחצר    אליבא  אף  בסיפא  בין 
לפנינו:   יתבאר  הבור  ודין  בו  אסורים  ושניהם  רחבה  קאמר  מצבה  היתה 

פרק כיצד מערבין )דף נ"ט ס'( אמר שמואל אנשי חצר    ארבעה טפחים וכו'.
ואנשי מרפסת ששכח אחד מהן ולא עירב אם יש שם דקה ארבעה אין אוסרין  

א זו אוקימתות. ורבינו  זה על זה ואם לאו אוסרין זה על זה ויש שם על מימר 
כתבה כפשטה ומדבריו נראה שהוא מפרש שהמצבה הזאת מתרת הרשויות 



ודברים אלו בהלכות בקצור   עליהן למעלה שהן אסורין  שהן בחצר שנאמר 
 מופלג:  

מדנקט בסיפא דלישנא אף    כיצד הסלע או התל שבתוך חצר וכו'.  כסף משנה  
פי שגבוהים עשרה משמע שכל שמופלגים אר  בני  על  יכולים  בעה ממרפסת 

מרפסת להשתמש עליהם בזריקה ובני חצר ג''כ יכולים להשתמש עליהם ג''כ  
בזריקה בין שגבוהים עשרה בין שאינן גבוהים עשרה הילכך שתי הרשויות 
גבוהים  ומרישא דלישניה שכתב אם אינם  זו  על  זו  ואוסרות  שולטות בהם 

והמרפסת בין החצר  נחשבים  ולא   עשרה טפחים הרי אלו  ושניהם אסורים 
שהם  שאע''פ  נמי  משמע  מופלגים  לאינם  ארבע  מופלגים  אם  בין  חילק 
מרפסת  רשות  טפחים  עשרה  גבוהים  ואינם  ארבעה  המרפסת  מן  מופלגים 
שולטת בהם מהטעם שכתבתי דבכל גונא בני מרפסת יכולים להשתמש בהם 

שני  עליהם  להשתמש  חצר  לבני  דאפשר  היכא  כל  הילכך  זריקה  ידי  הם על 
מופלגים  ואינם  עשרה  בגבוהים  אלא  היתר  צד  לה  משכחת  ולא  אסורים 
ארבעה דהשתא הוה לבני מרפסת בנחת ולבני חצר בזריקה ונותנין אותה לזה 
שבנחת. ופשטא דמתני' )עירובין פ"ג:( כוותיה מוכחא דקתני בד''א בסמוכה 
דגבוה  בד''א  דה''ק  ומשמע  לחצר  טפחים  עשרה  גבוה  אפי'  במופלגת   אבל 

בין   גבוה עשרה טפחים  בין  עשרה טפחים למרפסת בסמוכה אבל במופלגת 
פחות מעשרה לחצר כלומר אף לחצר כדמוקי בגמרא הרי בהדיא דלא משכח 
בני   דאז  וסמוכים  טפחים  עשרה  גבוהים  תנאים  בשני  אלא  היתרא  צד  לה 
מרפסת מותרים הא פחות מגבוה עשרה אפילו הם סמוכים או מופלגים אע''פ  

 ן עשרה הוי אף לחצר ושניהם אסורים:  שגבוהי 

מֵעֲשָרָה   יז לְמַטָה  שֶׁהוּא  כָל  ים.  הַכְתָלִּ ן  מִּ ין  הַיּוֹצְאִּ ין  יזִּ זִּ

ין בוֹ. וְכָל  שְׁתַמְשִּׁ ן הֶחָצֵר וּבְנֵי הֶחָצֵר מִּ ים הֲרֵי זֶה נֶחְשָׁב מִּ טְפָחִּ
אַנְשֵׁי   יָּה.  לַעֲלִּ ין  הַסְמוּכִּ ים  הָעֶלְיוֹנִּ ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  בְתוֹךְ  שֶׁהוּא 

שְׁתַ  יָּה מִּ לַת  עֲלִּ ים עַד תְחִּ בֵין עֲשָרָה הַתַחְתוֹנִּ שְׁאָר  וְהַנִּ ין בוֹ  מְשִּׁ
ין בוֹ וְאֵין   ין שָׁם שְׁנֵיהֶן אֲסוּרִּ ין הַיּוֹצְאִּ יזִּ ן הַזִּּ ים מִּ עֲשָרָה הָעֶלְיוֹנִּ

ם כֵן עֵרְבוּ:   ים אֶלָא אִּ ים שֶׁבַבָתִּ ין בָהֶן בַכֵלִּ שְׁתַמְשִּׁ  מִּ

משנה  ה  מגיד  וכו'.זיזין  הכותלים  מן  פ"ד(    יוצאים  )דף  משתתפין  בכיצד 
משתמשין   חצר  אנשי  עירבו  ולא  ששכחו  עליה  ואנשי  חצר  אנשי  ברייתא 
בעשרה התחתונים ואנשי עליה משתמשין בעשרה העליונים כיצד זיז יוצא מן  
עליה   אנשי  למעלה מעשרה  בו  משתמשין  אנשי חצר  הכותל למטה מעשרה 



אליבא דהלכתא הא דביני ביני אסור וברייתא משתמשין בו ומסקנא דגמרא  
 זו בהלכות: 

ים שֶׁאָסוּר לְטַלְטְלָן    יח ם הָיָה מָלֵא פֵרוֹת טְבָלִּ בוֹר שֶׁבֶחָצֵר אִּ

ם  בְשַׁבָת וְכַיּוֹצֵא בָהֶן הֲרֵי הוּא וְחֻלְיָתוֹ כְסֶלַע אוֹ תֵל שֶׁבֶחָצֵר. אִּ
ם  עִּ נֶחְשָׁב  הוּא  הֲרֵי  רְפֶסֶת  לַמִּ סָמוּךְ  וְהָיָה  עֲשָרָה  גָבוֹהַּ  הָיָה 

רְפֶסֶת.   בְנֵי  הַמִּ וְלאֹ  חָצֵר  בְנֵי  אֵין  ם  מַיִּ מָלֵא  הָיָה  ם  אִּ אֲבָל 
ים עַד שֶׁיְּעָרְבוּ:  מֶנוּ לַבָתִּ ין מִּ יסִּ רְפֶסֶת מַכְנִּ  מִּ

בגמרא גבי חולית הבור אמר אביי    בור שבחצר אם היה מלא וכו'.  מגיד משנה  
מלא   שם בבור  ומבואר  בדטבלא  ותירצו  חסרא  והא  והקשו  עסקינן  פירות 

 דבור מלא מים דלמא חסיר ואפילו גבוה עשרה אסור: 

ין     יט כְנָסִּ ין וְנִּ ית יוֹצְאִּ ימִּ זּוֹ וְאַנְשֵׁי הַפְנִּ ים מִּ פְנִּ שְׁתֵי חֲצֵרוֹת זוֹ לִּ

הַ  עַל  ין  יצוֹנָה  וְעוֹבְרִּ הַחִּ עֵרְבָה  וְלאֹ  ית  ימִּ הַפְנִּ עֵרְבָה  יצוֹנָה.  חִּ
יצוֹנָה וְלאֹ עֵרְבָה  יצוֹנָה אֲסוּרָה. עֵרְבָה הַחִּ ית מֻתֶרֶת וְהַחִּ ימִּ הַפְנִּ
עֵרְבָה  שֶׁלאֹ  פְנֵי  מִּ ית  ימִּ הַפְנִּ אֲסוּרוֹת.  שְׁתֵיהֶן  ית  ימִּ הַפְנִּ

פְנֵי אֵלוּ שֶׁלאֹ עֵרְבוּ יצוֹנָה מִּ ין עֲלֵיהֶן. עֵרְבוּ זוֹ לְעַצְמָהּ וְהַחִּ  שֶׁעוֹבְרִּ
אֲבָל   עַצְמָהּ  פְנֵי  בִּ מֻתֶרֶת  וְזוֹ  עַצְמָהּ  פְנֵי  בִּ מֻתֶרֶת  זוֹ  לְעַצְמָהּ  וְזוֹ 

זּוֹ לָזוֹ:   ין מִּ  אֵין מְטַלְטְלִּ

וכו'.  מגיד משנה   מזו  לפנים  זו  )דף ע"ה( שתי   שתי חצרות  פרק הדר  משנה 
מותרת  פנימית  החיצונה  עירבה  ולא  הפנימית  עירבה  מזו  לפנים  זו  חצרות 
והחיצונה אסורה החיצונה ולא הפנימית שתיהן אסורות עירבה זו לעצמה וזו  
לעצמה זו מותרת בפני עצמה וזו מותרת בפני עצמה ר''ע אוסר את החצונה 

וקי''ל כת ''ק דכל שלא עירבה הפנימית הו''ל  מפני שדריסת הרגל אוסרתה 
רגל  הו''ל  הפנימית  וכשעירב  החיצונה  על  ואוסרת  במקומה  האסורה  רגל 
זה  טעם  רבינו  כתב  וכבר  במקומה.  שלא  אוסרת  ואינה  במקומה  המותרת 
למטה בבאור ומבואר מזה שאם היה יחיד דר בפנימית וכל שהוא כיחיד כגון  

עירוב ביניהן שאינן אוסרים על    רבים הסמוכים על שלחן אחד שאין צריכין
 החיצונה ויתבאר בסמוך בדברי רבינו:  



ית בְהֶתֵרָהּ עוֹמֶדֶת.  כ ימִּ יצוֹנָה וְלאֹ עֵרֵב הַפְנִּ ן הַחִּ שָׁכַח אֶחָד מִּ

אַף מָהֶן  עִּ עֵרֵב  וְלאֹ  ית  ימִּ הַפְנִּ בְנֵי  ן  מִּ אֶחָד  יצוֹנָה    שָׁכַח    ]ה[ הַחִּ
ין   ית שֶׁלאֹ עָלָה לָהֶן עֵרוּב שֶׁהֵן עוֹבְרִּ ימִּ פְנֵי אֵלוּ בְנֵי הַפְנִּ אֲסוּרָה מִּ

 עֲלֵיהֶן:  

שם משנה שכח אחד מן החיצונה ולא    שכח אחד מן הפנימית.  מגיד משנה  
עירב שתיהן   ולא  מן הפנימית  וחיצונה אסורה  מותרת  פנימית  עירב עמהם 
אסורות ורבינו לא הזכיר דין שכח אחד מן החיצונה לפי שפשוט הוא לפי מה 

 שנתבאר ולא נזכר במשנה אלא מפני דין שכח הפנימית:  

יצוֹנָה וְשָׁכַח אֶחָד  כא יחוּהוּ בַחִּ נִּ ם הִּ עָשוּ שְׁתֵיהֶן עֵרוּב אֶחָד אִּ

ית   ימִּ הַפְנִּ בְנֵי  מִּ בֵין  יצוֹנָה  הַחִּ בְנֵי  מִּ שֶׁהָיָה  בֵין  עֵרֵב  וְלאֹ  מֵהֶן 
ין מֵחָצֵר שְׁתֵיהֶן אֲסוּרוֹת עַד שֶׁיְּבַטֵל לָהֶן שֶׁהֲרֵי בֵ  אַרְנוּ שֶׁמְבַטְלִּ

יצוֹנָה  בְנֵי הַחִּ ית וְשָׁכַח אֶחָד מִּ ימִּ יחוּ עֵרוּבָן בַפְנִּ נִּ ם הִּ לֶחָצֵר. וְאִּ
מְקוֹמָהּ. שָׁכַח אֶחָד  ית מֻתֶרֶת בִּ ימִּ יצוֹנָה אֲסוּרָה וּפְנִּ וְלאֹ עֵרֵב הַחִּ

ית וְלאֹ עֵרֵב שְׁתֵיהֶן אֲסוּרוֹת עַד   ימִּ בְנֵי הַפְנִּ  שֶׁיְּבַטֵל לָהֶן:  מִּ

משנה וברייתא שם )דף ע"ה:( נתנו    עשו שתיהן עירוב אחד וכו'.  מגיד משנה  
ולא עירב   את עירובן בחיצונה ושכח אחד בין מן הפנימית בין מן החיצונה 
שתיהן אסורות נתנו את עירובן בפנימית ושכח אחד מן הפנימית ולא עירב  

יהן אסורות דברי ר''ע וחכ''א בזו  שתיהן אסורות מן החיצונה ולא עירב שת
  וכתב רבינו עד שיבטל וכו'. פנימית מותרת וחיצונה אסורה וקי''ל כחכמים.  

 לפי שיש בטול מחצר לחצר כמבואר פ''ב:  

ין לְעָרֵב הָיָה אֶחָד דָר בֶחָצֵר זוֹ וְאֶחָד דָר בֶחָצֵר זוֹ   כב יכִּ אֵינָן צְרִּ

ים   ם הָיָה עוֹבֵד כוֹכָבִּ שְׁתַמֵשׁ בְכָל חֲצֵרוֹ. וְאִּ אֶלָא כָל אֶחָד מֵהֶן מִּ
ים וְאוֹסֵר  י שֶׁהוּא אֶחָד הֲרֵי הוּא כְרַבִּ ית אַף עַל פִּ ימִּ וּמַזָּלוֹת בַפְנִּ

שְכְרוּ מְקוֹמוֹ:   יצוֹנָה עַד שֶׁיִּּ  עַל הַחִּ

וכו'. היה    מגיד משנה   צריכין לערב.    אחד דר  יחידים אינן  ואם היו של  שם 
ואם היה וכבר כתבתי למעלה שאם היתה הפנימית בלבד ליחיד אינה אוסרת:  



שם )דף ע"ה:( אמר ר''א עובד כוכבים הרי הוא   עובד כוכבים בפנימית וכו'.
 כרבים ואוסר ושם נתבאר הטעם: 

משנה   וכו'.  לחם  זו  בחצר  דר  אחד  יוסף:    היה  בבית  בטור  להו עיין  סליקו 
בס''ד  עירובין     הלכות 

 
המעתיק בהלכות שביתת עשור מצאתי שתי מהדורות ורוב הדברים    ')אמר'

ובשינוי לשון גם יש בזה מה שאין    שבמהדורא זאת כתובים במהדורא האחרת
 בזה ולפיכך הוכרחתי להעתיק שתיהם על סדר לשונות הרמב"ם ז"ל:(  

ים בְכָל חָצֵר מֵהֶן. עֵרְבוּ  שָׁלֹשׁ חֲצֵרוֹת הַ    כג פְתוּחוֹת זוֹ לָזוֹ וְרַבִּ

וְהֵן   מָהֶן  עִּ מֻתֶרֶת  יא  הִּ ית  הָאֶמְצָעִּ ם  עִּ יצוֹנוֹת  הַחִּ ם    ]ו[ שְׁתַיִּ
שֶׁיַּעֲשוּ  עַד  זוֹ  ם  עִּ זוֹ  אֲסוּרוֹת  יצוֹנוֹת  הַחִּ ם  וּשְׁתַיִּ מָהּ  עִּ מֻתָרוֹת 

ים שְׁלָשְׁתָן עֵרוּב אֶחָד. הָיָה בְכָל חָ  י שֶׁרַבִּ צֵר מֵהֶן אֶחָד אַף עַל פִּ
מֻתָר  מֵהֶן  אֶחָד  שֶׁכָל  לְעָרֵב  ין  יכִּ צְרִּ אֵינָן  יצוֹנָה  בַחִּ ין  דוֹרְסִּ
עַד  מְקוֹמָן  בִּ ין  אֲסוּרִּ וְהֵן  יל  הוֹאִּ ית  ימִּ בַפְנִּ ם  שְׁנַיִּ הָיוּ  מְקוֹמוֹ.  בִּ

ים שֶׁבָאֶ  ידִּ ין עַל הַיְחִּ יצוֹנָה  שֶׁיְּעָרְבוּ הֲרֵי הֵן אוֹסְרִּ ית וְשֶׁבַחִּ מְצָעִּ
מְקוֹמָהּ  ית. זֶה הַכְלָל רֶגֶל הָאֲסוּרָה בִּ ימִּ ם שֶׁבַפְנִּ עַד שֶׁיְּעָרְבוּ שְׁנַיִּ
אוֹסֶרֶת  אֵינָהּ  מְקוֹמָהּ  בִּ הַמֻתֶרֶת  וְרֶגֶל  מְקוֹמָהּ  בִּ שֶׁלאֹ  אוֹסֶרֶת 

פְנֵי שֶׁעוֹבֶרֶת עֲלֵיהֶן:  מְקוֹמָהּ מִּ  שֶׁלאֹ בִּ

משנה פרק מי שהוציאוהו )דף   שלש חצרות הפתוחות זו לזו וכו'.  שנה מגיד מ  
מ"ה:( אר''ש למה הדבר דומה לשלש חצרות שפתוחות זו לזו ופתוחות לרה''ר  
ושתים  עמה  מותרות  והן  עמהן  מותרת  היא  האמצעית  עם  שתיהן  עירבו 
החיצונות אסורות זו עם זו אמר רב הלכה כר''ש ע''כ בהלכות אבל בגמרא 

דעירבו    )דף  כיון  ואמאי  היא  כך  ז''ל  רש''י  וגירסת  בזה  ונתנו  נשאו  מ"ח:( 
חיצונות בהדי אמצעית הוו להו חדא לישתרו ותירץ רב יהודה כגון שנתנה 
אמצעית עירובה בזו ובזו ורב ששת תירץ תירוץ אחר והעלה הרשב''א ז''ל מן  

בשני  הסוגיא ההיא שאם נתנו העירוב באמצעית בבית אחד ובכלי אחד או  
כלים בבית אחד וכגון שהיה הכלי האחד מלא והותיר שאינו נקרא חולק את 
עירובו כנזכר פ' ראשון הרי שלשתן מותרות זו עם זו ואולי לזה כתב רבינו עד  

אחד:   עירוב  שלשתן  וכו'.שיעשו  מהן  אחד  בכל  ע"ה:(   היה  )דף  הדר  סוף 
ת זו לפנים מחלוקת תנאים ופסק כשמואל. ודע שזה הדין הוא בשלש חצרו 

והדין   עליה  דרך  הפנימית  ורגלו  לרה''ר  שפתוחה  הוא  בלבד  והחיצונה  מזו 



וזהו שיש שם שתים חיצונות   פתוחות לרה''ר  שהוזכר בסמוך הוא בשכולן 
וכאן אין כי אם אחת חיצונה וזהו מוכרח מן הגמרא ומובן מלשון רבינו אלא 

שמואל דאמר גבי שלשה ג''ז כ  היו שנים בפנימיות וכו'.שהיה לו לבאר יותר:  
  זה הכלל וכו'. חצרות לעולם מותרות עד שיהו שנים בפנימית ואחד בחיצונה:  

 כבר נתבאר למעלה שהלכה הזו נזכרת בגמרא שם )דף ע"ה(:  

שֶׁהֵן    * כד זּוֹ  לְמַעְלָה מִּ יּוֹת זוֹ  ם שְׁתֵי כְצוֹצְטְרִּ הַמַיִּ ן  לְמַעְלָה מִּ

ים   צָה גְבוֹהָה עֲשָרָה טְפָחִּ י שֶׁעָשְתָה כָל אַחַת מֵהֶן מְחִּ אַף עַל פִּ
בְתוֹךְ  יּוֹת  הַכְצוֹצְטְרִּ שְׁתֵי  הָיוּ  ם  אִּ וְאַחַת.  אַחַת  כָל  מִּ יוֹרֶדֶת 

שְׁתֵ  שֶׁיְּעָרְבוּ  עַד  לְמַלְאוֹת  ין  אֲסוּרִּ אֵלוּ  הֲרֵי  ים  טְפָחִּ יהֶן עֲשָרָה 
ם הָיָה בֵין הָעֶלְיוֹנָה  כְצוֹצְטְרָא אַחַת. וְאִּ פְנֵי שֶׁהֵן כִּ עֵרוּב אֶחָד מִּ
ים וְעֵרְבָה זוֹ לְעַצְמָהּ וְזוֹ לְעַצְמָהּ  וְהַתַחְתוֹנָה יוֹתֵר עַל עֲשָרָה טְפָחִּ

 שְׁתֵיהֶן מֻתָרוֹת לְמַלְאוֹת: 

כתב הראב''ד ז''ל לא מיחוורא הא מילתא   שתי כצוצטריות וכו'.    ההראב"ד 
 אלא בשעשאן זו שלא כנגד זו, עכ''ל:  

משנה  וכו'.  כסף  מזו  למעלה  זו  כצוצטריות  מפרש    שתי  שרבינו  נר' 
אא''כ   למלאת  יכולים  העליונה  בני  ואין  זו  כנגד  זו  מכוונות  שהגזוזטראות 

דדי ומפרש מופלגת גבוה י' דכל  יכנס הדלי דרך התחתונה ומש''ה אסרי אה
שהן בתוך י' הרי הן כגזוזטרא אחת ולפיכך הצריך שיערבו יחד והרב המגיד  

 יישב דברי רבינו על הגמ' ואיני רואה להם יישוב:  

וְעָשְתָה    * כה צָה  מְחִּ הָעֶלְיוֹנָה  עָשְתָה  אַף לאֹ  הַתַחְתוֹנָה 

שֶׁהֵן  הָעֶלְיוֹנָה  בְנֵי  שֶׁל  י  דְלִּ פְנֵי  מִּ לְמַלְאוֹת  אֲסוּרָה  הַתַחְתוֹנָה 
עָשְתָה  וְלאֹ  צָה  מְחִּ הָעֶלְיוֹנָה  עָשְתָה  עָלֶיהָ.  שֶׁעוֹבֵר  ין  אֲסוּרִּ

וְ  וְהַתַחְתוֹנָה אֲסוּרָה.  לְמַלְאוֹת  מֻתֶרֶת  הָעֶלְיוֹנָה  ם  הַתַחְתוֹנָה  אִּ
צָה שֶׁעָשוּ שְׁתֵיהֶן  ם בְנֵי הָעֶלְיוֹנָה בַמְחִּ שְׁתַתְפוּ בְנֵי הַתַחְתוֹנָה עִּ נִּ

 אֲסוּרוֹת לְמַלְאוֹת עַד שֶׁיְּעָרְבוּ עֵרוּב אֶחָד:  

הני מילי דאי כתב הראב''ד לא מיחוורן    לא עשתה העליונה וכו'.    ההראב"ד 
נשתתפו   ואי  נועלת  וזו אינה  בפניה  נועלת  זו  לא אשתתפו במחיצה אדרבה 

 תרווייהו אסרי אהדדי ואי לא לא, עכ''ל:  



דין הכצוצטרא וענין מחיצתם   שתי כצוצטראות וכו.  כה(-)כד  מגיד משנה  

מבואר ענינה פט''ו מהלכות שבת וכאן כתב רבינו מה שעירוב מעלה ומוריד  
זו למעלה מזו  בו ומשנה   )דף פ"ז:( שתי כצוצטראות  היא בכיצד משתתפין 

עשו לעליונה ולא עשו לתחתונה שתיהן אסורות עד שיערבו ובגמרא אמר רב  
עוד   אסורה.  ותחתונה  מותרת  עליונה  במופלגת  אבל  בסמוכה  אלא  שנו  לא 
אמרו שם דמשנתנו דקתני שתיהן אסורות כשעשו מחיצה עליונה בשותפות 

ברים לדעת רבינו אע''פ שלשון הגמ' נדחק בו הוא מפרש מופלגת וזה פירוש הד
בשעשתה  כאחד  שתיהן  עירוב  דבעינן  שנו  לא  וה''ק  טפחים  עשרה  גבוהה 
העליונה וכ''ש בשעשתה התחתונה וכ''ש בשעשו שתיהן אלא בסמוכה אבל  
ועירבה כל אחת לעצמה כולן מותרות ואם עשו   במופלגת אם עשו לשתיהן 

עש אם  מהן  עשו  לאחת  ואם  מופלגת  שהיא  כיון  מותרת  היא  לעליונה  ו 
בלא   שאפי'  העליונה  ואצ''ל  התחתונה  אף  אסורה  לעליונה  ולא  לתחתונה 
בשעשו   היא  דמשנתנו  שם  ומ''ש  מחיצה.  לה  שאין  כיון  אסורה  תחתונה 
במופלגת  אפי'  מתניתין  דמוקמי  אחרת  אוקימתא  היא  בשותפות  העליונה 

ורש השותפות  מפני  הוא  בגובה והאיסור  ולא  במשך  מופלגת  פירש  ז''ל  ''י 
ז''ל ודעתו בפסק הדברים   ושעור ההפלגה ד' טפחים ולזה הסכים הרשב''א 
כתוב בספרו והוא חולק בכל הפרטים עם רבינו גם בהשגות יש דעת אחרת  

 ולפרש דברי רבינו באתי:  

אֶחָד     כו שֶׁל  וְתַחְתוֹנָה  עֶלְיוֹנָה  זּוֹ  מִּ לְמַעְלָה  זוֹ  יאֲטוֹת  דִּ שָׁלֹשׁ 

דֶרֶךְ   לַתַחְתוֹנָה  הָעֶלְיוֹנָה  ן  מִּ יְשַׁלְשֵׁל  לאֹ  אֶחָד  שֶׁל  ית  וְאֶמְצָעִּ
רְשׁוּת דֶרֶךְ רְשׁוּת אַחֵר. אֲבָל  ין מֵרְשׁוּת לִּ ית שֶׁאֵין מְשַׁלְשְׁלִּ אֶמְצָעִּ

ית:   מְשַׁלְשֵׁל הוּא ן הָעֶלְיוֹנָה לְהַתַחְתוֹנָה שֶׁלאֹ דֶרֶךְ אֶמְצָעִּ  מִּ

 תוספתא קרוב ללשון רבינו:   שלש דיוטות זו למעלה מזו וכו'.  מגיד משנה  

אַחַת   כז וְחָצֵר  זוֹ  כְנֶגֶד  זוֹ  יאֲטוֹת  דִּ ין  שְׁתֵי  שֶׁשוֹפְכִּ תַחְתֵיהֶן 

שְׁפְכוּ לְתוֹכָהּ עַד שֶׁיְּעָרְבוּ שְׁתֵיהֶן עֵרוּב אֶחָד.  ם לאֹ יִּ לְתוֹכָהּ הַמַיִּ
קְצָתָן לאֹ עָשוּ. אֵלוּ  ם וּמִּ שְׁפֹךְ בָהּ הַמַיִּ קְצָתָן עוּקָה בֶחָצֵר לִּ עָשוּ מִּ

וְאֵלוּ שֶׁ  ים לָעוּקָה שֶׁלָהֶן  שְׁפְכוּ לַחֲצֵר שֶׁעָשוּ שׁוֹפְכִּ יִּ לאֹ עָשוּ לאֹ 
שְתֵיהֶן  ם עָשוּ אֵלוּ עוּקָה וְאֵלוּ עוּקָה כָל אַחַת מִּ עַד שֶׁיְּעָרְבוּ. וְאִּ

י שֶׁלאֹ עֵרְבוּ:    שׁוֹפֶכֶת לָעוּקָה שֶׁלָהֶן אַף עַל פִּ



ענין העוקה מבואר פרק ט''ו מהלכות   שתי דיוטות זו כנגד זו וכו'.  מגיד משנה  
שבת וכאן כתב רבינו מה שהוא לענין עירוב ומשנה היא בכיצד משתתפין שתי  
דיוטות זו כנגד זו מקצתן עשו עוקה ומקצתן לא עשו את שעשו עוקה מותרין 
ואת שלא עשו עוקה אסורין ובגמרא )דף פ"ט( אמר רבה לא שנו אלא שלא 

הוא בחצר  מה שכתב רבינו לא ישפכו עד שיערבו ועירבו אבל עירבו מותרין. 
שיש בו ארבע אמות על ארבע אמות או יתר שאם בפחות מכן אין עירוב מועיל  
בלא עוקה מחזקת סאתים כמבואר פט''ו מהלכות שבת. וכבר כתבתי שכל  
דברי רבינו בכאן אינן אלא לבאר מה שהוא לענין עירוב אם היה של אדם 

בעלים  של  היה  אם  או  משפטו:    אחד  יהיה  מה   חלוקים 

 
 

 

 פרק חמישי  -הלכות עירובין 

נְיַן סְחוֹרָה  א תוּף בְמַאֲכָל אֶחָד לְעִּ אַנְשֵׁי מָבוֹי שֶׁהָיָה בֵינֵיהֶן שִּׁ

אֵינָן  כְגוֹן   בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  דְבַשׁ  אוֹ  שֶׁמֶן  אוֹ  בְשֻׁתָפוּת  ן  יַיִּ שֶׁקָנוּ 
שֶׁל  תוּף  שִּׁ עַל  ין  סוֹמְכִּ אֶלָא  שַׁבָת  נְיַן  לְעִּ אַחֵר  תוּף  שִּׁ ין  יכִּ צְרִּ
י  כְלִּ וּבִּ אֶחָד  ין  מִּ בוֹ  ין  שֻׁתָפִּ שֶׁהֵן  ין  הַמִּ הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא  סְחוֹרָה. 

ם הָ  ן וּלְאַחֵר בְשֶׁמֶן אוֹ אֶחָד. אֲבָל אִּ יָה אֶחָד מֵהֶן שֻׁתָף לָזֶה בְיַיִּ
אַחֵר   תוּף  ין שִּׁ יכִּ צְרִּ אֵלוּ  הֲרֵי  ים  כֵלִּ שְׁנֵי  בִּ וְהָיָה  ן  יַיִּ הַכל  שֶׁהָיָה 

נְיַן שַׁבָת:   לְעִּ

  אנשי מבוי שהיה ביניהם שיתוף במאכל אחד לשם סחורה וכו'.   מגיד משנה  
ן דף ע"א( בעל הבית שהיה שותף עם שכניו לזה ביין  במשנה פרק הדר )עירובי

ולזה ביין אינן צריכין לערב לזה ביין ולזה בשמן צריכין לערב ובגמרא אמר  
רב ובכלי אחד דתרתי בעינן מין אחד ובכלי אחד. ופירוש לערב לשתף שאין  
לפרש עירובי חצרות לפי שאינו אלא בפת וכתב הרשב''א ז''ל דהוא הדין לבני  

 ם היו שותפין בפת:  חצר א 



ן אוֹ שֶׁמֶן קֹדֶם הַשַבָת   * ב קֵשׁ מֵחֲבֵרוֹ יַיִּ בְנֵי הַמָבוֹי שֶׁבִּ אֶחָד מִּ

ין   ]א[וְלאֹ נָתַן לוֹ   לָה דַעְתוֹ שֶׁאֵינָן כֻלָן כְשֻׁתָפִּ תוּף. שֶׁהֲרֵי גִּ בָטַל הַשִּ
שְׁתַתֵף  יל לְהִּ שֶׁרָגִּ בְנֵי הַמָבוֹי  ין זֶה עַל זֶה. אֶחָד מִּ ידִּ שֶׁאֵין מַקְפִּ
ין  וְנוֹטְלִּ לְבֵיתוֹ  ין  כְנָסִּ נִּ מָבוֹי  בְנֵי  שְׁתַתֵף.  נִּ וְלאֹ  הַמָבוֹי  בְנֵי  ם  עִּ

מֶ  רוֹצֶה מִּ שֶׁאֵינוֹ  הַמָבוֹי  בְנֵי  מִּ וְאֶחָד  כָרְחוֹ.  בְעַל  תוּף  שִּׁ נוּ 
מָהֶן:  שְׁתַתֵף עִּ ין אוֹתוֹ לְהִּ ם בְנֵי הַמָבוֹי כוֹפִּ שְׁתַתֵף כְלָל עִּ  לְהִּ

כתב הראב''ד ז''ל נ''ל שלא נשנית הברייתא   אחד מבני המבוי וכו'.    ההראב"ד 
הזו אלא במזכה להם משלו דכיון דמאתמול אי בעי מיניה לא יהיב ליה לא 
גמר ומקנה בעידן דקני שביתה אבל בהנך דמשתתפי בדידהו לא שייכי הא 

 מילתא דמנתיה מיהא קיימא בשתוף, עכ''ל:  

תא פ' הדר )דף ס"ח( בריי   אחד מבני מבוי שבקש מחבירו וכו'.  מגיד משנה  
 ומ''ש קודם השבת אחד מבני מבוי שבקש יין ושמן ולא נתנו לו בטל השיתוף.  

למד ממ''ש שם למעלה מזה זמנין דבעו לה מאתמול ולא אפשר למיתבה להו  
ולא הוי שיתוף דתניא אחד מבני מבוי וכו' אבל רש''י ז''ל פירש יין ושמן מן 

להקל שלא אמרו אלא באחד המזכה השיתוף כן פירש הראב''ד והוסיף עוד  
לכולן משלו דאיגלאי מלתא שאין הזכוי זכוי גמור ולזה הסכים הרשב''א ז''ל:  

מימרא דשמואל פ' חלון )דף פ'.( אחד מבני מבוי שרגיל    אחד מבני מבוי וכו'.
להשתתף עם בני מבוי ולא נשתתף בני מבוי נכנסין לתוך ביתו ונוטלין ממנו  

זה    ואחד מבני מבוי וכו'. ם רגיל אין שאינו רגיל לא:  שתופו בע''כ ואמרו ש 
וזה באור הענין לדעת רבינו כשהוא רגיל אם באו לביתו   מבואר בירושלמי 
ונטלו עירובן עירוב וכשאינו רגיל אינן יכולין לבא לביתו ולרדת לנכסיו אבל  

 כופין אותו בב''ד להשתתף עד שיאמר רוצה אני או שב''ד יורדין לנכסיו:  

משנהכס  וכו'.  ף  ושמן  יין  מחבירו  שבקש  המבוי  מבני  מלשון    אחד  משמע 
רבינו שאם השכנים מקפידים בחול שלא לתת אחד לחבירו וזה דבר תימה. 
ואפשר לומר דדוקא בשבקש יין ושמן משל שיתוף הוא דקאמר וכדפירש''י  
העתיק  הדר  שבפרק  הברייתא  לשון  קאמר  שיתוף  דבשל  פירש  שלא  ומה 
לומר שאם קודם שבת הוה   דהיינו  נ''ל  ומ''ש שבקש קודם השבת  כמנהגו. 
אפשר למיתבה ניהליה אע''פ שאחר שנכנס השבת א''א למיתבה ניהליה הוי  
עירוב מאחר שבשעת קניית העירוב הוה אפשר למיתבה ניהליה. וכתב ה''ה 
משלו   כולם  את  המזכה  באחד  אלא  אמרו  שלא  להקל  עוד  הוסיף  שרש''י 

וכן  דאיגלא  עכ''ל.  הרשב''א  הסכים  ולזה  גמור  זיכוי  הזיכוי  שאין  מילתא  י 
משמע דהא ההוא מבואה דאביי במזכה משלו הוא ועלה מייתי הא דתניא  



אחד מבני מבוי שבקש יין ושמן ודלא כדכתבו התוס' והרא''ש דאפי' בשכל  
 אחד נותן חלק בעירוב הוא:  

ן אוֹ שֶׁמֶן וְכַיּוֹצֵא בָהֶן    ג בְנֵי הַמָבוֹי שֶׁהָיָה לוֹ אוֹצָר שֶׁל יַיִּ אֶחָד מִּ

שְׁתַתֵף בוֹ וּמְעָרֵב  מֶנוּ מְעַט לְכָל בְנֵי הַמָבוֹי לְהִּ הֲרֵי זֶה מְזַכֶה מִּ
חֲדוֹ אֶלָא   יִּ וְלאֹ  ישׁוֹ  פְרִּ י שֶׁלאֹ הִּ וְאַף עַל פִּ עֲלֵיהֶם.  הֲרֵי הוּא בוֹ 

תוּף:    מְעֹרָב בָאוֹצָר הֲרֵי זֶה שִּׁ

פרק הדר )דף ס"ח( תניא אין    אחד מבני מבוי שהיה לו אוצר וכו'.  מגיד משנה  
ותירצו דברייתא דמשתתפין   תניא משתתפין  והא  והקשו  משתתפין באוצר 

 כב''ה ואידך כב''ש ופירוש משתתפין באוצר כדברי רבינו וכן מוכיח שם:  

ם   * ד שְׁתַתְפָה עִּ ם נִּ שְׁנֵי מְבוֹאוֹת אִּ ים לִּ חָצֵר שֶׁיֵּשׁ לָהּ שְׁנֵי פְתָחִּ

יסָה  יאָה וּמַכְנִּ י וְאֵינָהּ מוֹצִּ לְבַד נֶאֶסְרָה בַמָבוֹי הַשֵנִּ אֶחָד מֵהֶן בִּ
תֵף עֲלֵיהֶן  תוּף לְכָל בְנֵי הַמָבוֹי וְשִּׁ כָה אֶחָד בְשִּׁ ם זִּ יכָךְ אִּ בוֹ. לְפִּ

דַעְתָן צָרִּ  ין אֶלָא מִּ שְׁתַתְפִּ יעַ לְאַנְשֵׁי הֶחָצֵר זוֹ. שֶׁאֵינָן מִּ יךְ לְהוֹדִּ
שְׁתַתֵף וְלאֹ בָזֶה:  ים לְהִּ י רוֹצִּ  שֶׁאֵינָהּ זְכוּת לָהֶן שֶׁמָא בַמָבוֹי הַשֵנִּ

כתב הראב''ד ז''ל מאחר דקי''ל כר''ש בשלש   חצר שיש לה וכו'.     ההראב"ד 
שעירבו  והן    חצירות  עמהן  מותרת  היא  האמצעית  עם  החיצוניות  שתים 

מותרין עמה איזו חובה יהיה לה אם תשתתף עם זו ותשתתף עם האחרת שלא  
 מדעתו והלא מותרת עם שתיהן ובאמת שבוש הוא זה, עכ''ל:  

משנה   וכו'.  מגיד  מבואות  לשני  פתחים  שני  לה  שיש  פ'    חצר  נתבאר  כבר 
ראשון שהמזכה בשתוף לבני המבוי שאינו צריך להודיעם אבל בחצר זו שיש 
חלון   פרק  שאמרו  ההלכות  כדעת  רבינו  דעת  מבואות  לשני  פתחים  שני  לה 
שצריך להודיעם. ומבואר בסוגיית הגמרא )דף פ"א:( שיש שם חילוק בין חצר  

מ''ד שחצר זו אם זו לחצר אחרת אלא שיש מפרשים שהסוגיא ההיא אליבא ד
צריך   ומש''ה  אסורה עמהן  והיא  עמה  הן אסורין  שני המבואות  עם  עירבה 
לה להשתתף בשניהם  וא''א  רוצה להשתתף  היא  להודיעה שמא עם האחר 
אבל לדידן דקי''ל שאם נשתתפה עם שניהם מותרת עמהם והם מותרים עמה  

שתתפה עם כמבואר בסמוך בדברי רבינו למה צריך להודיעם והרי אע''פ שנ 
אומר   ואני  רבינו.  דברי  על  הקשו  ולזה  האחר  עם  להשתתף  היא  יכולה  זה 
שדעתו הוא שכל שיש לחצר זו דרך אחרת אין אומרים זכות הוא לה כשיהיה  



לה שני דרכים דשמא אינה חפצה בשיתוף שני מבואות דאוושי לה אינשי שבני  
בו כליה יוכלו שניהם לשום  יהיה להם מקום מיוחד  ם ולהתחבר  המבואות 

שם ביחד ולפיכך אין זה זכות גמור לעשותו שלא מדעתו וזהו שכתב שאינה  
זכות להם אבל כשהיא פתוחה למבוי אחד בלבד זכות הוא לה בהכרח ועכשיו  
קיימין   רבינו  ודברי  ההלכות  ודברי  דהלכתא  אליבא  הגמרא  סוגית  תהיה 

א  שניהם  עם  שנשתתפה  לומר  אחר  טעם  להלכות  שיש  שנראה  ינה  אע''פ 
 מותרת עם שניהם ושלא כדברי רבינו ומה שנראה לי לדעתו כתבתי:  

דַעְתוֹ וְהוּא שֶׁלאֹ יַאֲסְרוּ   ה שְׁתוֹ שֶׁל אָדָם מְעָרֶבֶת לוֹ שֶׁלאֹ מִּ אִּ

 ֹ וְל עָלָיו  מְעָרֶבֶת  אֵינָהּ  אוֹסֵר  ם  אִּ אֲבָל  שְׁכֵנָיו.  שְׁתַתֶפֶת  עַל  מִּ א 
דַעְתוֹ.   מָכֶם   *עָלָיו אֶלָא מִּ י מְעָרֵב עִּ כֵיצַד אוֹסֵר. כְגוֹן שֶׁאָמַר אֵינִּ

מָכֶם:   שְׁתַתֵף עִּ י מִּ  אוֹ אֵינִּ

כתב הראב''ד ז''ל פירוש אחר מפרשים בו כשהוא   כיצד אוסר וכו'.    ההראב"ד 
אוסר שאין להם פתח אחר לא לו ולא להם אלא למבוי זה או לחצר זה מערבת  
אשתו עליו שלא מדעתו אבל יש להם או לו יציאה אחרת אינה מערבת שלא 

 מדעתו. ולפירוש שלו הלא הטורזינא לא רצה להשכיר, עכ''ל:  

שם )דף פ'( אמר שמואל אשתו של   לו וכו'.  אשתו של אדם מערבת  מגיד משנה  
מדעת   שלא  ונשתתפו  שנתערבו  נשים  מיתיבי  מדעתו  שלא  לו  מערבת  אדם 
בעליהן אין עירובן עירוב ואין שתופן שיתוף ותירצו ל''ק הא דאסר עלייהו  
ז''ל   לרש''י  ויש  מדבריו  נלמד  בזה  רבינו  ופירש  עלייהו  אסר  דלא  הא 

כת והוא  אחר  פירוש  בו  ולאחרונים  מפרשים  אחר  פירוש  א''א  בהשגות  וב 
כשהוא אוסר שאין להם פתח אחר לא לו ולא להם אלא למבוי זה או לחצר  
זו מערבת עליו אשתו שלא מדעתו אבל אם יש להם או לו יציאה אחרת אינה  

 מערבת לו שלא מדעתו ע''כ. ופירוש זה נראה יותר מן הסוגיא אשר שם:  

נראה שרבינו מפרש    מערבת לו שלא מדעתו וכו'.אשתו של אדם    כסף משנה 
הא דאמרינן בגמ' )עירובין פ'( הא דאסר שהוא מתכוין לאסור על שכניו והיינו  
ברייתא דנשים שעירבו ונשתתפו שלא מדעת בעליהן אין עירובן עירוב ומאי  
שלא מדעת בעליהן היינו על כרחם הא דלא אסר שלא היה מתכוין לאסור  

שמואל אשתו של אדם מערבת לו שלא מדעתו ומאי שלא  עליהם ובהא אמר  
מדעתו דקאמר שאינו יודע הדבר אבל אם יודע ומוחה אינה מערבת ולפי זה 
כי קאמר ה''נ מסתברא מייתי ראיה מדאמר בני מבוי נוטלים ממנו בע''כ אבל  
שלא  מערבת  הכא  דאמר  דמאי  לומר  ע''כ  וא''כ  בע''כ  מערבת  אינה  אשתו 

מידיעתו אבל יודע ומיחה לא וצ''ל שאינו גורס רגיל אין   מדעתו היינו שלא



שאינו רגיל לא דאין לו ענין לפי שטה זו ומאי דנקט שמואל רגיל הוא משום 
דאם אינו רגיל אפילו בני מבוי אין נוטלין על כרחו אלא כופין אותו ב''ד עד  

חד  שיאמר רוצה אני או ב''ד יורדים לנכסיו וכמ''ש ה''ה בראש הפרק גבי א
נראה שהוא  הרי''ף  ודעת  וכו'.  בני המבוי  עם  מבני המבוי שרגיל להשתתף 
דוקא   היינו  דהא דאשתו מערבת שלא מדעתו  פירש  וזהו שלא  רבינו  כדעת 
באים  מבוי  בני  דאמר  דשמואל  מימרא  אידך  מ''ש  על  שסמך  אסר  בדלא 
ונוטלין ע''כ דמשמע אבל אשתו על כרחו לא ואם כן ע''כ לומר דכי אמרינן  

לדקדק   וישאשתו מערבת שלא מדעתו היינו שלא מידיעתו אבל לא על כרחו:  
למה כתב רבינו דאשתו מערבת לו גבי חצר שיש לה שני פתחים לשני מבואות 
שלא  לו  מערבת  אשתו  בכה''ג  דאפי'  לאשמועינן  הכי  נקט  דלרבותא  ונ''ל 

 בידיעתו:  

ם    * ו שְׁתַתְפוּ אַנְשֵׁי חָצֵר זוֹ עִּ ין  נִּ ם בְמִּ י הַמְבוֹאוֹת אִּ שְׁנִּ אֶחָד מִּ

תוּף אַחֵר   ין הֲרֵי זֶה עוֹשֶה שִּׁ לוּ כָלָה אוֹתוֹ הַמִּ שְׁתַתְפוּ אֲפִּ אֶחָד נִּ
יָּה.  יעָם פַעַם שְׁנִּ יךְ לְהוֹדִּ ין  *וּמְזַכֶה לָהֶן וְאֵינוֹ צָרִּ ינִּ שְׁנֵי מִּ ם בִּ וְאִּ

י מוֹסִּ הָאֹכֶל  תְמַעֵט  וְנִּ שְׁתַתְפוּ  יעָן. נִּ לְהוֹדִּ יךְ  צָרִּ וְאֵינוֹ  וּמְזַכֶה  ף 
יעָם.   יךְ לְהוֹדִּ ם כֻלוֹ מְזַכֶה לָהֶם וְצָרִּ ים בֶחָצֵר   *וְאִּ תְוַסְפוּ שְׁכֵנִּ נִּ

יעָם:  יךְ לְהוֹדִּ  זוֹ מְזַכֶה לָהֶם וְצָרִּ

וכו'.    ההראב"ד  חצר  אנשי  שבוש   נשתתפו  ההפרש  זה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
כתב    ואם בשני מינין וכו'.שאינם יכולים להשתתף אלא במין אחד, עכ''ל:  

כתב הראב''ד ז''ל זה   נתוספו שכנים וכו'.הראב''ד ז''ל גם זה שבוש, עכ''ל:  
 שבוש דהא קי''ל כר''ש בהא דאין כאן חובה, עכ''ל:  

משנה וסוגיא דגמרא שם ומסקנא שם   נשתתפו אנשי חצר וכו'.  מגיד משנה  
ובהלכות כדברי רבינו וכל זה נמשך אחר הפסק שהזכרנו בסמוך שחצר שבין  
שני מבואות צריך להודיעם וכפי דעתם ז''ל וכבר כתבתי שיש חולקים ודברי  
רבינו וההלכות עיקר. ובהשגות אם במין אחד נשתתפו א''א גם זה שבוש הוא 

ין אחד ואם בשני מינין נשתתפו גם זה שיבוש שאין יכולין להשתתף אלא במ 
וזה כסברתו שכתב פ''א שאין האוכלין מצטרפין לשתוף אלא לעירוב  ע''כ. 

 תחומין בלבד. וכבר כתבתי שדעת התוס' כדברי רבינו שכולן מצטרפין:  

משנה  אחד    כסף  במין  אם  המבואות  משני  אחד  עם  זו  חצר  אנשי  נשתתפו 
וכו'.  ואינו  משנה פרק חלו   נשתתפו  ומזכה  פ':( נתמעט האוכל מוסיף  )דף  ן 

צריך להודיע נתוספו עליהם מוסיף ומזכה וצריך להודיע אע''פ שהעירוב שלו  



היא   מבואות  שני  שבין  דבחצר  פיתחא  בהאי  להו  ניחא  לא  דדילמא  משום 
איריא  מאי  אחד  במין  אילימא  עסקינן  במאי  ובגמרא  רבינו  לדעת  מתני' 

שני מינים אפי' נתמעט נמי לא דתניא כלה האוכל  נתמעט אפי' כלה נמי אלא ב
מאי   אחד  ממין  אבע''א  להודיע  צריך  מינים  משני  להודיע  א''צ  אחד  ממין 
נתמעט נתמטמט ואבע''א משני מינים כלה שאני ופירש''י ממין אחד שחוזר  
ומערב מן המין הראשון משני מינים שעירב בשניה שלא ממין ראשון. אבל  

 רינן ממין אחד ומשני מינים אתחלת עירוב קאי:  רבינו מפרש דמאי דאמ

ם בְנֵי הַמָ  ז פֶתַח זֶה וְעִּ ם בְנֵי הַמָבוֹי זֶה מִּ שְׁתַתְפָה חָצֵר זוֹ עִּ בוֹי  נִּ

מָהּ וּשְׁנֵי   ין עִּ ם שְׁנֵיהֶן וְהֵן מֻתָרִּ ן הַפֶתַח הָאַחֵר מֻתֶרֶת עִּ י מִּ הַשֵנִּ
ם אֶחָד מֵהֶם אוֹסֶרֶת  ם זֶה. לאֹ עֵרְבָה עִּ ין זֶה עִּ הַמְבוֹאוֹת אֲסוּרִּ

 עַל שְׁנֵיהֶן: 

ילָה. הָיְתָה חָצֵר זוֹ רְגִּ  ח י אֵינָהּ רְגִּ ילָה בְפֶתַח אֶחָד וְהַפֶתַח הַשֵנִּ

אֵינוֹ  בוֹ  ילָה  רְגִּ וְשֶׁאֵינָהּ  אוֹסֵר  בוֹ  וְלָצֵאת  כָנֵס  לְהִּ ילָה  שֶׁרְגִּ זֶה 
הָאַחֵר  הַמָבוֹי  הֻתַר  בוֹ  ילָה  רְגִּ שֶׁאֵינָהּ  מָבוֹי  ם  עִּ עֵרְבָה  אוֹסֵר. 

מָ  יךְ לְעָרֵב עִּ  הּ:  לְעַצְמוֹ וְאֵינוֹ צָרִּ

מוֹ  ט יא לאֹ עֵרְבָה עִּ ילָה בוֹ לְעַצְמָן וְהִּ יא רְגִּ עֵרְבוּ בְנֵי הַמָבוֹי שֶׁהִּ

בְנֵי   וְגַם לאֹ עֵרְבוּ  ילָה בוֹ  ם בְנֵי הַמָבוֹי הָאַחֵר שֶׁאֵינָהּ רְגִּ וְלאֹ עִּ
ילָ  רְגִּ ין אוֹתָהּ אֵצֶל זֶה הַמָבוֹי שֶׁאֵינָהּ הַמָבוֹי שֶׁאֵינָהּ  ה בוֹ. דוֹחִּ

עֵרֵב  לאֹ  וְהוּא  עֵרְבָה  לאֹ  יא  וְהִּ יל  הוֹאִּ עֵרֵב.  שֶׁלאֹ  פְנֵי  מִּ ילָה  רְגִּ
ין אוֹתָהּ אֶצְלוֹ כְדֵי שֶׁלאֹ תֶאֱסֹר עַל מָבוֹי זֶה שֶׁעֵרֵב לְעַצְמוֹ:   דוֹחִּ

פ' מי שהוציאוהו )דף    בני המבוי וכו'.נשתתפה חצר זו עם    ט(-)ז  מגיד משנה  

מ"ט( אמר שמואל חצר שבין שני מבואות עירבה עם שניהן אסורה עם שניהן  
לא עירבה עם שניהן אוסרת על שניהן באחד רגילה ובאחד אינה רגילה זה 
שרגילה בו אסור וזה שאינה רגילה בו מותר ואמר רבה בר רב הונא אם עירבה  

רגילה לעצמו ואמר שמואל אם עירב רגיל לעצמו  עם שאינה רגילה בו הותר  
וזו שאינה רגילה בו לא עירבה והיא עצמה לא עירבה דוחין אותה אצל שאינה  
רגילה בו כופין על מדת סדום. ונתבארו כל דברי רבינו חוץ מעירבה עם שניהן  



שאין הלכה כשמואל אלא כרב דפסק כר''ש התם )דף מ"ו:( ולדבריו עירבה  
 רת עם שניהן וכן פסקו ז''ל: עם שניהן מות

קְעָה אוֹ לְקַרְפָף יֶתֶר  י חָצֵר שֶׁיֵּשׁ לָהּ פֶתַח לְמָבוֹי וּפֶתַח אַחֵר לְבִּ

יל וְאָסוּר לְטַלְטֵל מֵחָצֵר לְאוֹתוֹ הַקַרְפָף אֵינוֹ  ם הוֹאִּ בֵית סָאתַיִּ מִּ
אֶלָא עַד   סוֹמֵךְ  הַמָבוֹי  בְנֵי  עַל  יכָךְ אוֹסֵר  לְפִּ מָבוֹי  שֶׁל  פֶתַח  עַל 

ם הָיָה הַקַרְפָף בֵית   מָהֶן. אֲבָל אִּ שְׁתַתֵף עִּ ם אוֹ פָחוֹת   ]ב[שֶׁיִּּ סָאתַיִּ
יל  אֵינוֹ אוֹסֵר עַל בְנֵי הַמָבוֹי שֶׁעַל הַפֶתַח הַמְיחָֻד לוֹ סוֹמֵךְ הוֹאִּ

 וּמֻתָר לְטַלְטֵל בְכָל הַקַרְפָף:  

משנה   וכו'.  מגיד  למבוי  אחד  פתח  לה  שיש  פתוח    חצר  ס"ז:(  )דף  הדר  פ' 
אוסר. ופירוש כל  לקרפף ישראל בית סאתים אינו אוסר יותר מבית סאתים  

זה בשלא הוקף לדירה שאם הוקף לדירה אפי' יותר מבית סאתים אינו אוסר  
 ובאור זה מובן מדברי רבינו:  

מָבוֹ יא בְנֵי  מִּ אוֹסֵר אֶחָד  אֵינוֹ  אַחֵר  בְמָבוֹי  שְׁבֹת  לִּ שֶׁהָלַךְ  י 

ים   בְנֵי מָבוֹי שֶׁבָנָה מַצֵבָה רְחָבָה אַרְבָעָה טְפָחִּ עֲלֵיהֶן. וְכֵן אֶחָד מִּ
וְחָלַק   מֵהֶן  עַצְמוֹ  ישׁ  פְרִּ הִּ שֶׁהֲרֵי  עֲלֵיהֶן  אוֹסֵר  אֵינוֹ  תְחוֹ  פִּ עַל 

 רְשׁוּתוֹ:  

זה פשוט שדין המבוי כדין    ך לשבות וכו'.אחד מבני המבוי שהל  מגיד משנה  
וכו'.החצר ודין החצר מבואר פרק רביעי:   פ'   וכן אחד מבני המבוי  מימרא 

כיצד מעברין )דף נ"ט:( א''ר חסדא אחד מבני מבוי שעשה דקה על פתחו אינו  
 אוסר על בני מבוי:  

שְׁתַתְפוּ    יב קְצָתָן וְלאֹ נִּ קְצָתָן וְשָׁכְחוּ מִּ שְׁתַתְפוּ מִּ אַנְשֵׁי מָבוֹי שֶׁנִּ

ין  טוּל רְשׁוּת כְדִּ נְיַן בִּ ינָם לְעִּ שְׁתַתְפוּ. וְדִּ ין רְשׁוּתָן לְאֵלוּ שֶׁנִּ מְבַטְלִּ
ם וְלאֹ עֵרְבוּ. וּכְבָר אָמַרְנוּ   אַנְשֵׁי חָצֵר שֶׁשָכַח אֶחָד מֵהֶן אוֹ שְׁנַיִּ

ישׁ אֶחָד הֵן  ים עַל שֻׁלְחָנוֹ כְאִּ ם אַנְשֵׁי בֵיתוֹ הַסְמוּכִּ שֶׁכָל אָדָם עִּ
תוּפֵי מְבוֹאוֹת:   ין בֵין לְעֵרוּבֵי חֲצֵרוֹת בֵין לְשִּׁ  חֲשׁוּבִּ



זה מפורש בפרק הדר )דף ע"ג:( מדברי   אנשי מבוי שנשתתפו וכו'.  מגיד משנה 
 ול רשות במבוי:  המשנה ומבואר בגמרא שיש בט 

פְנֵי עַצְמָהּ וְאַחַר   יג מָבוֹי שֶׁעֵרְבוּ כָל חֲצֵרוֹת שֶׁבוֹ כָל חָצֵר וְחָצֵר בִּ

ם בְנֵי   בְנֵי הֶחָצֵר וְלאֹ עֵרֵב עִּ שְׁתַתְפוּ כֻלָן בַמָבוֹי. שָׁכַח אֶחָד מִּ כָךְ נִּ
תוּף  הַשִּ וְעַל  שְׁתַתְפוּ  נִּ כֻלָם  שֶׁהֲרֵי  כְלוּם.  יד  פְסִּ הִּ לאֹ  חֲצֵרוֹ 
שֶׁלאֹ  אֶלָא  תוּף  הַשִּ ם  עִּ בַחֲצֵרוֹת  לְעָרֵב  יכוּ  צְרִּ הִּ וְלאֹ  ין  סוֹמְכִּ
ם  אִּ אֲבָל  בַחֲצֵרוֹת.  עֵרְבוּ  וַהֲרֵי  עֵרוּב  תוֹרַת  ינוֹקוֹת  לַתִּ לְשַׁכֵחַ 

בְנֵ  ין כָל שָׁכַח אֶחָד מִּ ים בַמָבוֹי וּמֻתָרִּ שְׁתַתֵף אֲסוּרִּ י הַמָבוֹי וְלאֹ נִּ
ים:    בְנֵי חָצֵר לְטַלְטֵל בַחֲצֵרָן שֶׁהַמָבוֹי לַחֲצֵירוֹת כְחָצֵר לַבָתִּ

רבו בחצרות ונשתתפו  משנה שם עי   מבוי שעירבו כל החצרות וכו'.  מגיד משנה 
ולא   מבוי  מבני  וכאן,  כאן  מותרין  עירב  ולא  חצר  מבני  אחד  ושכח  במבוי 
לבתים   כחצרות  לחצרות  שהמבוי  במבוי  ואסורין  בחצרות  מותרין  נשתתף 

 ואמרו שם בגמרא בהיתר שכחת אחד מבני חצר הטעם שהזכיר רבינו:  

אֵין   * יד ם  אִּ בָחֲצֵרוֹת.  לְעָרֵב  כֻלָן  וְשָׁכְחוּ  בַמָבוֹי  שְׁתַתְפוּ  נִּ

אשׁוֹנָה  הָרִּ בַשַבָת  תוּף  הַשִּ עַל  ין  סוֹמְכִּ פְרוּסָתָן  עַל  ין  ידִּ מַקְפִּ
דֹחַק:   ין לָהֶן דָבָר זֶה אֶלָא מִּ ירִּ לְבַד. וְאֵין מַתִּ  בִּ

כתב הראב''ד ז''ל ירושלמי הוא רבי יעקב בר    נשתתפו במבוי וכו'.    ההראב"ד 
אחא ורבי זעירא בשם מר עוקבן נסמכים על שתופי מבוי בשבת האחד מדוחק 
רבי בא בשם ר''י כגון אנשי ברדליא שאין מקפידין על פרוסתן. רבי יוסה בר 

 :  בון בשם ר' אילא כגון אנשי ברדליא שהם מקפידין על פרוסתן, עכ''ל

זה מבואר בירושלמי ונכתב בהשגות. ופירוש   נשתתפו במבוי וכו'.   מגיד משנה  
בפת  נשתתפו  אם  שהרי  נאמר  השתוף  פרוסת  על  לא  פרוסתן  על  מקפידין 
או   ביין  בשנשתתפו  כאן  אלא  ראשון  פרק  כנזכר  עירוב  משום  עליו  סומכין 

 בדברים אחרים והתירום שבת ראשונה מדוחק ופרוסתן פרוסה דעלמא:  

ים אֵין   * טו ם הַבָתִּ ם עֵרְבוּ חֲצֵרוֹת עִּ שְׁתַתְפוּ בוֹ אִּ מָבוֹי שֶׁלאֹ נִּ

שֶׁעֵרְבוּ  מֵאַחַר  ית.  כְכַרְמְלִּ אַמוֹת  בְאַרְבַע  אֶלָא  בוֹ  ין  מְטַלְטְלִּ
ים נַעֲשָה   ם הַבָתִּ ים חֲצֵרוֹת עִּ לוּ אֵינוֹ פָתוּחַ לוֹ אֶלָא בָתִּ הַמָבוֹי כְאִּ



ם לאֹ עֵרְבוּ  ין בְכֻלָן. וְאִּ יכָךְ אֵין מְטַלְטְלִּ לְבַד בְלאֹ חֲצֵרוֹת. וּלְפִּ בִּ
ים שֶׁשָבְתוּ בְתוֹכוֹ כְחָצֵר שֶׁלאֹ  ין בְכֻלָן כֵלִּ אַנְשֵׁי הַחֲצֵרוֹת מְטַלְטְלִּ

 עֵרְבוּ בָהּ: 

כתב הראב''ד ז''ל מחסרון דעת כתב כל   מבוי שלא נשתתפו וכו'.    ההראב"ד 
זה. חדא דהא קי''ל הלכה כר''ש בין עירבו בין לא עירבו חצר ומבוי רשות  
אחת הן דר' יוחנן ושמואל הכי סבירא להו. ועוד טעה בפירוש השמועה עצמה 
משום  אלא  בעירבו  רב  אסר  דלא  מילתא  להא  טעמא  אסיק  הכי  אשי  דרב 
בתים דכיון דעירבו שכיחי מאני דבתים בחצר ומשום הנך גזרו אפילו בכלים 
ששבתו במבוי שלא לטלטל אותם בתוך המבוי ויהיה להם ככרמלית וכל שכן  
פירוש   וזהו  כמותו.  הלכה  ואין  רב  לדעת  זה  כל  החצר  בכלי  איסור  שינהגו 

 אותה שמועה ומי שאינו מפרש כן תועה מדרך השכל, עכ''ל:  

מימרא פר''א דמילה )שבת    מבוי שלא נשתתפו בו אם עירבו וכו'.  שנה מגיד מ 
ק"ל( ולפי שהושג רבינו מפירושה ומפסק הדין אאריך בה, שנינו שם אמר רב  
מבוי שלא נשתתפו בו עירבו חצרות עם בתים אין מטלטלין בו אלא בד' אמות 

לרבה  לא עירבו חצרות עם בתים מותר לטלטל בכולו א''ל רב חנינא חוזאה  
מאי שנא כי קי''ל הכי אלא אפילו עירבו רשות אחת הן כמבואר פ''ג ולזה דחו 
תועה  כן  מפרש  שאינו  ומי  שאמרו  עד  בהשגות  זה  וכתוב  מהלכה.  דרב  הא 
רחוק   הגמרא  לשון  אני  רואה  אבל  מכרעת  הכרעתי  אין  ואני  השכל.  מדרך 

 לפירושם כמו לפירושו וכל האחרונים כדעת הר''א ז''ל:  

ם בְנֵי   טז ינוֹ עִּ י הַשָרוּי בְחָצֵר שֶׁבַמָבוֹי דִּ ים אוֹ צְדוֹקִּ עוֹבֵד כוֹכָבִּ

אוֹ  ים  כוֹכָבִּ הָעוֹבֵד  ן  מִּ ים  שֶׁשוֹכְרִּ הֶחָצֵר  בְנֵי  ם  עִּ ינוֹ  כְדִּ הַמָבוֹי 
בְנֵי בֵיתוֹ   ם מֵאֶחָד מִּ י. וְאִּ רְשׁוּתוֹ שֶׁבַמָבוֹי. אוֹ מְבַטֵל לָהֶן הַצְדוֹקִּ

ין   תוּף. וְדִּ יךְ שִּׁ שְרָאֵל אֶחָד אֵינוֹ צָרִּ ים וְיִּ הָיָה בַמָבוֹי עוֹבֵד כוֹכָבִּ
ין אֶחָד   ין עַל שֻׁלְחָן אֶחָד דִּ ים שֶׁהֵן סוֹמְכִּ ין רַבִּ וְדִּ שְרָאֵל אֶחָד  יִּ

 הוּא:  

וכו'.עובד כוכ   מגיד משנה   )דף   בים או צדוקי ששרוי בחצר שבמבוי  פ' הדר 
ס"א:( מעשה בצדוקי אחד שהיה דר עמנו במבוי וכן בכמה מקומות מוכיח 

 שם שהמבוי לענין זה כחצר ודברים פשוטים הם:  



ים   יז ם יֵשׁ לוֹ בַחֲצֵרוֹ פֶתַח אֶחָד עוֹבֵד כוֹכָבִּ שֶׁהָיָה דָר בַמָבוֹי אִּ

לוּ הָיָה פֶתַח קָטָן אַרְבָעָה  קְעָה אֵינוֹ אוֹסֵר עַל בְנֵי הַמָבוֹי. וַאֲפִּ לַבִּ
הַפֶתַח  דֶרֶךְ  וּקְרוֹנוֹת  ים  גְמַלִּ יא  שֶׁמוֹצִּ י  פִּ עַל  וְאַף  אַרְבָעָה.  עַל 

סֵר עֲלֵיהֶן שֶׁאֵין דַעְתוֹ אֶלָא עַל פֶתַח הַמְיחָֻד לוֹ  שֶׁבַמָבוֹי אֵינוֹ אוֹ 
ם הָיָה פָתוּחַ לְקַרְפָף שֶׁהוּא יֶתֶר עַל בֵית  וְכֵן אִּ קְעָה.  שֶׁהוּא לַבִּ
בֵית  הָיָה  עֲלֵיהֶן.  וְאֵינוֹ אוֹסֵר  קְעָה  לַבִּ כְפָתוּחַ  זֶה  הֲרֵי  ם  סָאתַיִּ

ם אוֹ פָחוֹת אֵינוֹ סוֹמֵ  שְכְרוּ סָאתַיִּ ךְ עֲלֵיהֶן וְאוֹסֵר עֲלֵיהֶן עַד שֶׁיִּּ
מֶנוּ:    מִּ

וכו'.  מגיד משנה   כוכבים שהוא דר במבוי  )דף ס"ז( אמר שמואל    עובד  שם 
מכניס  אפילו  לבקעה  פתוח  ארבעה  על  ארבעה  פתח  לו  שיש  כוכבים  עובד 

'ט ומוציא גמלים וקרונות כל היום כולו דרך מבוי אינו אוסר על בני מבוי מ'
  וכן אם היה פתוח לקרפף וכו'. בההוא פתחא דמיחדא ליה טפי ניחא ליה:  

פתוח  אפילו  חנן  דא''ר  ת''ש  לקרפף מהו  פתוח  להו  איבעיא  ס"ז:(  )דף  שם 
לקרפף רבה ורב יוסף דאמרי תרוייהו עובד כוכבים בית סאתים אוסר יותר  

 מבית סאתים אינו אוסר ישראל בית סאתים וכו'. כדאיתא לעיל: 

ים וְהָיוּ     יח שְרְאֵלִּ דוֹ אֶחָד יִּ ים וְצִּ דוֹ אֶחָד עוֹבֵד כוֹכָבִּ מָבוֹי שֶׁצִּ

דֶרֶךְ  כֻלָן  וְעֵרְבוּ  שְרָאֵל  יִּ שֶׁל  לֶחָצֵר  מֵחָצֵר  פְתוּחוֹת  חַלוֹנוֹת 
כְאַ  שֶׁנַעֲשוּ  י  פִּ עַל  אַף  יא חַלוֹנוֹת.  לְהוֹצִּ ין  וּמֻתָרִּ אֶחָד  ת  בַיִּ נְשֵׁי 

שְׁתַמֵשׁ בַמָבוֹי דֶרֶךְ  ין לְהִּ יס דֶרֶךְ חַלוֹנוֹת הֲרֵי אֵלוּ אֲסוּרִּ וּלְהַכְנִּ
יד   כְיָחִּ ים  נַעֲשִּ שֶׁאֵין  ים.  כוֹכָבִּ הָעוֹבֵד  ן  מִּ שְכְרוּ  שֶׁיִּּ עַד  ים  פְתָחִּ

ים:   מְקוֹם עוֹבֵד כוֹכָבִּ  בִּ

וכו'.  מגיד משנה   כוכבים  עובד  )דף ע"ד(    מבוי שצדו אחד  מימרא פרק הדר 
 כתבתיה פרק שני בדין החצר ע''ש: 

לְעַצְמָהּ    יט מְעָרֶבֶת  וְחָצֵר  חָצֵר  כָל  ינָה.  בַמְדִּ ין  שְׁתַתְפִּ כֵיצַד מִּ

ינָה  ין כָל אַנְשֵׁי הַמְדִּ שְׁתַתְפִּ ינוֹקוֹת. וְאַחַר כָךְ מִּ שֶׁלאֹ לְשַׁכֵחַ הַתִּ
יד אֲפִּ  נְיַן יָחִּ ינָה קִּ ם הָיְתָה הַמְדִּ ין בַמָבוֹי. וְאִּ שְׁתַתְפִּ לוּ כְדֶרֶךְ שֶׁמִּ

בְכָל   יטַלְטְלוּ  וִּ אֶחָד  תוּף  שִּׁ כֻלָן  ין  שְׁתַתְפִּ מִּ ים  רַבִּ שֶׁל  נַעֲשֵית 



ין  שְׁתַתְפִּ ים וְיֵשׁ לָהּ פֶתַח אֶחָד מִּ ם הָיְתָה שֶׁל רַבִּ ינָה. וְכֵן אִּ הַמְדִּ
תוּף אֶחָד:    כֻלָן שִּׁ

משנה  וכו'.  מגיד  משתתפין  חומה   כיצד  מוקפת  במדינה  הענין  זה  פירוש 
ויש לה דלתות שהוא רשות היחיד גמורה כנזכר פרק   גבוהה עשרה טפחים 
ראשון ומפני זה אין מערבין אותה לחצאין לפי שכיון שכל העיר רה''י גמורה 
ואינה מחוסרת שום תיקון מחיצות ואפילו מדבריהם הרי היא כמבוי אחד  

כולו בדין מחיצות אבל אם לא היתה העיר  ואין מערבין חצי מבוי המוכשר  
כולה מוכשרת במחיצות ובאו להכשיר חציה ולערבה הרשות בידם. וזה ברור  
י''ז מהלכות שבת  יכול להעמיד לחי לחציו כנזכר פרק  שאפילו במבוי אחד 
ז''ל וכן מובן מלשון רבינו בביאור. וחלוקי עיר של יחיד ושל   וכ''כ הרמב''ן 

פרק כיצד מעברין )עירובין דף נ"ט( ומוסכמים מכל    רבים מבוארים בגמרא
המפרשים ז''ל. וכתב הרשב''א ז''ל אי זו היא עיר של יחיד כל שבנאה היחיד 
לעצמו וישכירנה לרבים או שמכרה אחר מכאן לרבים או שבנאה להושיב בה 
 דיורין ומשייר לעצמו דרכים פלטיות וסרטיות כדרך שהמלכים עושים עכ''ל:  

ין   כ כְנָסִּ ים שֶׁהָעָם נִּ ים וְיֵשׁ לָהּ שְׁנֵי פְתָחִּ ם הָיְתָה שֶׁל רַבִּ אֲבָל אִּ

ין אֶת כֻלָהּ   יד אֵין מְעָרְבִּ לוּ נַעֲשֵית שֶׁל יָחִּ ין בָזֶה אֲפִּ בָזֶה וְיוֹצְאִּ
אֲפִּ  אֶחָד  מָקוֹם  מֶנָה  מִּ ין  יחִּ מַנִּ אַחַת אֶלָא  בְחָצֵר  אֶחָד  ת  בַיִּ לוּ 

בְכָל  ין  מֻתָרִּ כֻלָן  ין  שְׁתַתְפִּ הַמִּ אֵלוּ  הְיוּ  וְיִּ הַשְאָר.  ין  שְׁתַתְפִּ וּמִּ
ים   שְׁאָרִּ הַנִּ אוֹתָן  הְיוּ  וְיִּ יְּרוּ.  שֶׁשִּ מָקוֹם  מֵאוֹתוֹ  חוּץ  ינָה  הַמְדִּ

לְעַצְ  ין  שֶׁעוֹשִּ תוּף  בַשִּ מְקוֹמָן  בִּ ין  ים  מֻתָרִּ שְׁאָרִּ הַנִּ הָיוּ  ם  אִּ מָן 
ינָה:  שְׁאָר כָל הַמְדִּ ין לְטַלְטֵל בִּ ים. וַאֲסוּרִּ  רַבִּ

יר לָהֶן   כא תִּ שוּם הֶכֵר הוּא כְדֵי שֶׁיֵּדְעוּ שֶׁהָעֵרוּב הִּ וְדָבָר זֶה מִּ

ינָה זוֹ שֶׁרַבִּ  מְדִּ שְׁאַר  לְטַלְטֵל בִּ ין בָהּ. שֶׁהֲרֵי הַמָקוֹם שֶׁנִּ ים בוֹקְעִּ
וְאֵלוּ  לְעַצְמָן  אֵלוּ  אֶלָא  בוֹ  ין  מְטַלְטְלִּ אֵין  מָהֶן  עִּ שְׁתַתֵף  נִּ וְלאֹ 

 לְעַצְמָן:  

פֶתַח   כב לָהּ  שֶׁיֵּשׁ  ים  רַבִּ שֶׁל  ינָה  אֶחָד  מְדִּ בְמָקוֹם  וְסֻלָם  אֶחָד 

שֶׁבַחוֹמָה  הַסֻלָם  שֶׁאֵין  יּוּר  שִּׁ יכָה  צְרִּ וְאֵינָהּ  כֻלָהּ  אֶת  ין  מְעָרְבִּ
שֶׁאֵינָן   י  פִּ עַל  אַף  יּוּר  שִּׁ אוֹתוֹ  ין  יחִּ שֶׁמַנִּ ים  הַבָתִּ כְפֶתַח.  חָשׁוּב 



לַחוּ וּפְנֵיהֶם  יר  לָעִּ אֲחוֹרֵיהֶן  אֶלָא  יר  לָעִּ ין  אוֹתוֹ פְתוּחִּ ין  עוֹשִּ ץ 
ין אֶת הַשְאָר:  יּוּר וּמְעָרְבִּ  שִּׁ

שם )דף נ"ט:( סולם מכאן ופתח מכאן מהו    מדינה של רבים וכו'.  מגיד משנה  
 ואסיקו סולם תורת מחיצה עליו:  

בְנֵי   כג תוּף לִּ ם עֵרְבוּ כֻלָן עֵרוּב אֶחָד אֵינוֹ  הַמְזַכֶה בְשִּׁ ינָה. אִּ הַמְדִּ

ם  שְׁתַתֵף עִּ י שֶׁשָכַח וְלאֹ נִּ ין מִּ יעָן שֶׁזְּכוּת הוּא לָהֶן. וְדִּ יךְ לְהוֹדִּ צָרִּ
ים  יר אַחֶרֶת אוֹ עוֹבֵד כוֹכָבִּ שְׁבֹת בְעִּ י שֶׁהָלַךְ לִּ ינָה אוֹ מִּ בְנֵי הַמְדִּ

ינָה מָהֶן בַמְדִּ ינָם בְחָצֵר וּמָבוֹי:  שֶׁהָיָה עִּ ין הַכל כְדִּ  דִּ

משנה  וכו'.   מגיד  בשתוף  אחד מ''ש    המזכה  עירוב  כולן  עירבו  אם    רבינו 
להוציא כמשערבין לחצאין שאין רצונן להיות משותפין ועל הדרך שיתבאר  
למטה ודבר ברור הוא ועיקר הלשון נראה שראוי להיות אם עירב לכולן עירוב  

 גם זה פשוט:   נשתתף עם המדינה וכו'. מי ששכח ולא אחד: 

זֶה  כד הֲרֵי  אֶחָד  מָבוֹי  מִּ חוּץ  יוֹשְׁבֶיהָ  כָל  שְׁתַתְפוּ  שֶׁנִּ ינָה  מְדִּ

ם בָנוּ    * מַצֵבָה עַל פֶתַח הַמָבוֹי אֵינוֹ אוֹסֵר    ]ג[אוֹסֵר עַל כֻלָן. וְאִּ
ינָה   ין מְדִּ יכָךְ אֵין מְעָרְבִּ ין    ]ד[לְפִּ אֶלָא אוֹ כֻלָהּ אוֹ מָבוֹי   ]ה[ לַחֲצָאִּ

וּבוֹ לַחֲלֹק מָבוֹי.  רָצָה  ם  אִּ תְחוֹ  פִּ עַל  מַצֵבָה  וּמָבוֹי  מָבוֹי  כָל  נֶה 
 רְשׁוּתוֹ מֵהֶן כְדֵי שֶׁלאֹ יֶאֱסֹר עַל שְׁאָר הַמְבוֹאוֹת:  

כתב הראב''ד ז''ל פירוש אפילו ע''י דקה   לפיכך אין מערבין וכו'.    ההראב"ד 
 שאין דקה מועלת במקום דריסת הרבים, עכ''ל:  

וכו'.   מגיד משנה   יושביה חוץ ממבוי אחד  כל  זה שם   מדינה שנשתתפו  גם 
למעלה:  זו  מדינה  ענין  הזכרתי  וכבר  ס'(  נ"ט  )דף  מעברין   בכיצד 

 
 

 



 פרק ששי   -הלכות עירובין 

סְעֵדוֹת  א שְׁתֵי  מְזוֹן  יחַ  נִּ וְהִּ שַׁבָת  בְעֶרֶב  ינָה  הַמְדִּ ן  מִּ שֶׁיָּצָא  י  מִּ

י  ינָה בְתוֹךְ הַתְחוּם וְקָבַע שְׁבִּ ן הַמְדִּ י רָחוֹק מִּ תָתוֹ שָׁם. אַף עַל פִּ
בְמָקוֹם   שָׁבַת  לוּ  כְאִּ אוֹתוֹ  נֶחְשָׁב  בְבֵיתוֹ  וְלָן  ינָה  לַמְדִּ שֶׁחָזַר 

ין:   קְרָא עֵרוּבֵי תְחוּמִּ יחַ בוֹ שְׁתֵי הַסְעֵדוֹת. וְזֶה הוּא הַנִּ נִּ  שֶׁהִּ

משנה   וכו'.  מגיד  המדינה  מן  שיצא  כיצד    מי  פ'  מבואר  המדינה  מדת  דין 
הוא  שנשכר  מה  עיר  של  לעבורה  חוץ  נתנו  שם  שנינו  ס'(  )עירובין  מעברין 
אחת  אמה  אפילו  לעבורה  חוץ  נתנו  והתניא  לא  ותו  בגמרא  והקשו  מפסיד 
למדת  עולה  העיר  שמדת  מפני  כולה  העיר  את  ומפסיד  האמה  את  משתכר 
התחום ותירצו לא קשיא כאן שכלתה מדתו בחצי העיר כאן שכלתה מדתו  

דאריב''ל היה מודד ובא וכו' כדאיתא פרק כ''ז מהלכות שבת וכבר    בסוף העיר 
 כתבתי שם שאם כלתה בין העיר לעבורה דינו כמו שכלתה לסוף העיר:  

רוּחַ.   ב לְכָל  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ לְמָחָר  עֵרוּבוֹ  מְקוֹם  לְהַלֵךְ מִּ לוֹ  וְיֵשׁ 

י ם אַמָה כְנֶגֶד לְפִּ מְקוֹם עֵרוּבוֹ לְמָחָר אַלְפַיִּ כָךְ כְשֶׁהוּא מְהַלֵךְ מִּ
הָיְתָה  ם  וְאִּ דָתוֹ.  עַד סוֹף מִּ אֶלָא  ינָה  בַמְדִּ מְהַלֵךְ  אֵינוֹ  ינָה  הַמְדִּ
כְאַרְבַע   כֻלָהּ  ינָה  הַמְדִּ תֵחָשֵׁב  דָתוֹ  מִּ בְתוֹךְ  מֻבְלַעַת  ינָה  הַמְדִּ

דָתוֹ חוּצָה לָהּ:  אַמוֹת וְיַ  ים מִּ  שְׁלִּ

בֵיתוֹ  ג מִּ אַמָה  אֶלֶף  חוּק  בְרִּ עֵרוּבוֹ  אֶת  יחַ  נִּ שֶׁהִּ הֲרֵי  כֵיצַד. 

עֵרוּבוֹ  מְקוֹם  מִּ לְמָחָר  מְהַלֵךְ  מְצָא  נִּ זְרָח  מִּ לְרוּחַ  ינָה    שֶׁבַמְדִּ
אַמָה  ם  אַלְפַיִּ עֵרוּבוֹ  מְקוֹם  מִּ וּמְהַלֵךְ  זְרָח.  לְמִּ אַמָה  ם  אַלְפַיִּ
בְתוֹךְ  בֵיתוֹ  מִּ אַמָה  וְאֶלֶף  בֵיתוֹ  עַד  הָעֵרוּב  ן  שֶׁמִּ אֶלֶף  לְמַעֲרָב. 
בֵיתוֹ   ינָה אֶלָא עַד סוֹף הָאֶלֶף. הָיָה מִּ ינָה. וְאֵינוֹ מְהַלֵךְ בַמְדִּ הַמְדִּ

דָתוֹ  עַד סוֹף הַ  מְצֵאת מִּ לוּ אַמָה אַחַת שֶׁנִּ ינָה פָחוֹת מֵאֶלֶף אֲפִּ מְדִּ
יהַלֵךְ  ינָה כֻלָהּ כְאַרְבַע אַמוֹת וִּ ינָה תֵחָשֵׁב הַמְדִּ כָלְתָה חוּץ לַמְדִּ

ם:   ים אַמָה תַשְׁלוּם הָאַלְפַיִּ שְׁעִּ  חוּצָה לָהּ תְשַׁע מֵאוֹת שֵׁשׁ וְתִּ



ינָה  ד בֵיתוֹ שֶׁבַמְדִּ ם אַמָה מִּ חוּק אַלְפַיִּ יחַ עֵרוּבוֹ בְרִּ נִּ ם הִּ יכָךְ אִּ לְפִּ

עֵרוּבוֹ   עַד  בֵיתוֹ  מִּ מְהַלֵךְ  מְצָא  וְנִּ כֻלָהּ.  ינָה  הַמְדִּ כָל  אֶת  יד  פְסִּ הִּ
ם וְאֵינוֹ מְהַלֵ  ם אַמָה וּמֵעֵרוּבוֹ אַלְפַיִּ ינָה לְרוּחַ אַלְפַיִּ בֵיתוֹ בַמְדִּ ךְ מִּ

לוּ  אֲפִּ יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  בִּ עֵרוּבוֹ  יחַ  הַמַנִּ אַחַת.  אַמָה  לוּ  אֲפִּ מַעֲרָב 
גְדוֹלָה   ינָה  מְדִּ מְעָרָה    ]א[הָיְתָה  אוֹ  חֲרֵבָה  יר  עִּ לוּ  וַאֲפִּ ינְוֵה  כְנִּ

ין מְהַלֵךְ אֶת כֻלָהּ וְחוּצָה לָהּ יּוּרִּ ם אַמָה לְכָל הָרְאוּיָה לְדִּ  אַלְפַיִּ
 רוּחַ:  

מחלוקת ר''ע וחכמים שם )דף    המניח עירובו ברשות היחיד וכו'.   מגיד משנה  
כולה   את  מהלך  גדולה  בעיר  עירובו  את  הנותן  דאמרי  כרבנן  וקי''ל  ס"א( 
וחוצה לה אלפים אמה ונחלקו אמוראים בנותן עירובו בעיר חריבה ובמערה  
שאין בה דיורין אבל ראויה לדירה אם נחשבות מן המדה אם לאו ופסק רבינו  

ויש מי   שפסק כשמואל דאמר כל שאין בהן  כרבי אליעזר ויש מי שפסק כן 
ז''ל   ולזה הסכים הרשב''א  עירובו אלא אלפים אמה  לו ממקום  אין  דיורין 
ובשאינו ראוי לדירה דברי הכל אין לו ממקום עירובו אלא אלפים ובין שיהיה  

 המקום ההוא גדול או קטן נחשב הוא מן המדה ובפרק שביעי אבאר בזה:  

ינָה שֶׁשָבַת בָהּ לאֹ עָשָה כְלוּם וְאֵין   ה יחַ עֵרוּבוֹ בְתוֹךְ הַמְדִּ הַמַנִּ

ינָה כֻלָן שֶׁיֵּשׁ  בְנֵי הַמְדִּ מְקוֹם עֵרוּבוֹ אֶלָא הֲרֵי הוּא כִּ ין לוֹ מִּ מוֹדְדִּ
אִּ  וְכֵן  ינָה.  לַמְדִּ חוּץ  רוּחַ  לְכָל  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ עֵרוּבוֹ לָהֶן  נָתַן  ם 

ין הַתְחוּם חוּץ מֵהֶם הֲרֵי זֶה  יר שֶׁמוֹדְדִּ ין לָעִּ צְטָרְפִּ בַמְקוֹמוֹת הַמִּ
יר. נָתַן עֵרוּבוֹ חוּץ לַתְחוּם אֵינוֹ עֵרוּב:   כְנוֹתְנוֹ בְתוֹךְ הָעִּ

וכו'.  מגיד משנה   עירובו  עירובו    המניח את  הנותן את  ט':( במשנה  )דף  שם 
נתן את בעבורה של עיר לא עשה כלום וכן כל שכן בעיר עצמה ופשוט הוא:  

שם )דף ס':( אם נתנו חוץ לתחום מה שנשכר הוא   עירובו חוץ לתחום וכו'.
מפסיד והקשו חוץ לתחום ס''ד אלא אימא חוץ לעבורה של עיר ופירש רבינו  

עירובו עירוב וכן פירש''י ז''ל וגם הרשב''א ז''ל כ''כ  חוץ לתחום ס''ד והרי אין  
בחידושיו חוץ לתחום ס''ד אם חוץ לתחום ממש נתנו לא עשה ולא כלום הוא  
כיון שהוא בביתו דכל שאין עירובו עירוב הרי הוא כתחום ביתו כמ''ש עכ''ל.  
ופירשו   מפסיד  הוא  שנשכר  מה  לתחום  חוץ  נתנו  כתב  הארוך  בספרו  אבל 

הא דקתני חוץ לתחום לאו חוץ לתחום ממש דהיינו חוץ לאלפים  בגמרא ד
אמה קאמר דאילו שבת בתוך העיר ונתן את עירובו חוץ לאלפים אמה לא יזוז  



ז''ל   בדבריו  יש סתירה  ובזה  עכ''ל.  עירובו  חוץ לתחום  ממקומו שהרי הוא 
 ודברי חידושיו עיקר וכדעת רבינו:  

תְ    ו עֵרוּבֵי  ין  מְעָרְבִּ שֶׁהָיָה  אֵין  כְגוֹן  צְוָה  מִּ דְבַר  לִּ אֶלָא  ין  חוּמִּ

יל פְנֵי  ין אוֹ לְהַקְבִּ שוּאִּ שְׁתֶה שֶׁל נִּ רוֹצֶה לֵילֵךְ לְבֵית הָאָבֵל אוֹ לְמִּ
רְאָה כְגוֹן  פְנֵי הַיִּּ ן הַדֶרֶךְ וְכַיּוֹצֵא בְאֵלוּ. אוֹ מִּ רַבוֹ אוֹ חֲבֵרוֹ שֶׁבָא מִּ

בְרֹחַ   ים וְכַיּוֹצֵא שֶׁהָיָה רוֹצֶה לִּ סְטִּ ן הַלִּ ים אוֹ מִּ ן הָעוֹבְדֵי כוֹכָבִּ מִּ
בְרֵי הָרְשׁוּת הֲרֵי  כָל אֵלוּ אֶלָא לְדִּ ם עֵרֵב שֶׁלאֹ לְאֶחָד מִּ בָזֶה. וְאִּ

 זֶה עֵרוּב: 

וכו'.   מגיד משנה   )דף פ"ב(    אין מערבין עירובי תחומין  פרק כיצד משתתפין 
ה. והקשו מאי קמ''ל תנינא לכל מי שילך  א''ר יוסף אין מערבין אלא לדבר מצו 

לבית האבל או לבית המשתה ותירצו מהו דתימא אורחא דמלתא נקט קמ''ל.  
ויתר החילוקים שכתב רבינו מבוארים פרק בכל מערבין )דף ל"ו:( ובמקומות  

זה לא   ואם עירב שלא לאחד מאלו אלא לדבר הרשות הרי זה עירוב.אחרים:  
המפרש מן  ויש  מבואר  גדולות נמצא  ובהלכות  ז''ל  רש''י  בזה.  חלוקים  ים 

והרמב''ן ז''ל כתב בלקוטיו שנראה כדברי רבינו לפי שמצינו עירובי תחומין  
בין   בפת  בין  עירוב  אלמא  דאורייתא  תחומין  האומר  לדברי  אפילו  מתירין 
ברגליו מן הדין הוא מתיר וכאן אני קורא בו ממקומו דכתיב אל יצא איש 

אע''פ שהחמירו עליו שלא לערב לכתחלה לדבר הרשות אם ממקומו וכיון שכן  
עירב ודאי קונה לו מקומו דכאן הוא מקומו כאן הוא ביתו ועוד עובדא דר''י  
בר' אשתותא פרק מי שהוציאהו )דף נ"ב( נטיא לדידיה עכ''ל. והרשב''א ז''ל  
ברגליו   עירובו אבל אם הלך  בנותן את  בד''א  וכתב  לדעת האחרים  הסכים 

ם שביתה בין השמשות בין לדבר מצוה בין לדבר הרשות יש לו ממקום וקנה ש 
 שביתה אלפים אמה לכל רוח עכ''ל:  

עֵרוּ   ז בוֹ  ין  מְעָרְבִּ בוֹ  ין  שְׁתַתְפִּ שֶׁמִּ שֶׁאֵין כָל  וְכָל  ין.  תְחוּמִּ בֵי 

עֵרוּבֵי  עוּר  שִּׁ וְכַמָה  ין.  תְחוּמִּ בוֹ  ין  מְעָרְבִּ אֵין  בוֹ  ין  שְׁתַתְפִּ מִּ
פְתָן כְדֵי  ם הָיָה לִּ ין מְזוֹן שְׁתֵי סְעֵדוֹת לְכָל אֶחָד וְאֶחָד. וְאִּ תְחוּמִּ

תוּף:   לֶאֱכל בוֹ שְׁתֵי סְעֵדוֹת. כְמוֹ הַשִּ

ריש פרק )דף כ"ו( בכל מערבין    כל שמשתתפין בו מערבין בו וכו'.  ה מגיד משנ  
ומשתתפין חוץ מן המים ומן המלח. ופי' מערבין עירובי תחומין ומשתתפין  
נזכרו פרטי הדברים  וכבר  זה.  הן לדבר  ושם מבואר ששוין  שתופי מבואות 



פין  משנה בכיצד משתת   וכמה שיעורי עירובי תחומין וכו'.בדין השתוף פ''א: 
)דף פ"ב:( ופרק ראשון נתבאר שיעור שתי סעודות שהן שש ביצים. ודין הלפתן  

 מימרא פרק בכל מערבין )דף כ"ט:( נזכרה פרק ראשון:  

הְיֶה   ח שֶׁיִּּ כְדֵי  וְעֵרוּבוֹ בְמָקוֹם אֶחָד  הְיֶה הוּא  שֶׁיִּּ יךְ  אֶפְשָׁר וְצָרִּ

ים   רְשׁוּת הָרַבִּ שְׁבֹת בִּ תְכַוֵּן לִּ ם נִּ יכָךְ אִּ לוֹ לְאָכְלוֹ בֵין הַשְמָשׁוֹת. לְפִּ
יחַ עֵרוּבוֹ   נִּ יד וְהִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ יד. אוֹ בִּ רְשׁוּת הַיָּחִּ יחַ עֵרוּבוֹ בִּ נִּ   ]ב[ וְהִּ

י  לְהוֹצִּ לוֹ  אֶפְשָׁר  י  שֶׁאִּ עֵרוּב.  אֵינוֹ  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  מֵרְשׁוּת בִּ א 
ים בֵין הַשְמָשׁוֹת אֶלָא בַעֲבֵרָה:   רְשׁוּת הָרַבִּ יד לִּ  הַיָּחִּ

משנה שם פרק בכל    וצריך שיהא הוא ועירובו במקום אחד וכו'.  מגיד משנה  
למטה  עירוב  אינו  טפחים  מעשרה  למעלה  באילן  נתנו  ל"ג:(  )דף  מערבין 

בגמרא   ופירשו  עירוב  זה  הרי  טפחים  ואע''פ  מעשרה  ברה''ר  דקאי  באילן 
שמשתמש באילן הא מני רבי היא דאמר כל דבר שהוא משום שבות לא גזרו  
עליו בין השמשות ושם מבואר דלרבי נתכוין לשבות בכרמלית ועירובו ברה''י  
נזכר בדברי רבינו בפירוש מניח  ולא  זה הרי זה עירוב  וכן בהפך  או ברה''ר 

ברה' לשבות  ונתכוין  ברה''ר  שעירובו  עירובו  דבריו  מכלל  אבל  דינו  מה  'ר 
עירוב. והרשב''א ז''ל כתב דדוקא בשלא נתכוין לשבות רחוק מעירובו שמונה  
אמות לפי שהנותן את עירובו יש לו ארבע אמות וכשמטלטלו ומביאו אצלו  
ברחוק  לשבות  נתכוין  אבל  אמות  מארבע  פחות  אלא  לטלטלו  צריך  אינו 

ין מתירין לו להביאו דרך רה''ר פחות פחות שמונה אמות אין עירובו עירוב שא
לזה  וקרוב  התירו  ולא  היא  גמורה  למלאכה  הקרוב  ששבות  אמות  מארבע 
יתבאר בדין נתנו בראש הקנה לפנינו ובגמרא אמר רבא לא שנו אלא באילן  
למעלה  אפילו  עיר  של  עבורה  בתוך  עומד  אבל  עיר  של  לעבורה  חוץ  העומד 

ועוד שם חלוק אחר ולא    מעשרה הרי זה עירוב דמתא כמאן  דמליא דמיא. 
נראה שהם סבורין שאינן   ולא בדברי רבינו  נזכר בדברי ההלכות מהם כלל 
כהלכה וסוגיא דשמעתא גבי בור )דף ל"ד:( משמע לכאורה דאין הלכה כאותן 
ז''ל   דברים מדלא אוקמו לה בהכי אבל האחרונים פסקו כן וכ''כ הרשב''א 

 ובספרו מבואר דעתו בארוכה:  

ים    ט הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ אוֹ  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  בִּ שְׁבֹת  לִּ תְכַוֵּן  נִּ ם  אִּ אֲבָל 

יחַ  נִּ וְהִּ ית  בְכַרְמְלִּ שְׁבֹת  לִּ תְכַוֵּן  שֶׁנִּ אוֹ  ית.  בְכַרְמְלִּ עֵרוּבוֹ  יחַ  נִּ וְהִּ
יד אוֹ בִּ  רְשׁוּת הַיָּחִּ שְׁעַת עֵרוּבוֹ בִּ ים הֲרֵי זֶה עֵרוּב. שֶׁבִּ רְשׁוּת הָרַבִּ

כָל  יס מִּ יא וּלְהַכְנִּ יַּת הָעֵרוּב שֶׁהוּא בֵין הַשְמָשׁוֹת מֻתָר לְהוֹצִּ קְנִּ



צְוָה. שֶׁכָל דָבָר שֶׁהוּא   דְבַר מִּ ית לִּ שְתֵי הָרְשׁוּיוֹת לְכַרְמְלִּ אַחַת מִּ
גָזְרוּ עָלָיו ים לאֹ  בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ צְוָה אוֹ   מִּ מְקוֹם מִּ בֵין הַשְמָשׁוֹת בִּ

שְׁעַת הַדְחָק:    בִּ

נתבאר בפרק כ''ד מהלכות    שכל דבר שהוא מדברי סופרים וכו'.  כסף משנה  
 שבת:  

בְלאֹ    י יאוֹ  לְהוֹצִּ יָכוֹל  ם  אִּ הַמַפְתֵחַ  וְאָבַד  וְנָעַל  גְדָל  בְמִּ נְתָנוֹ 

יַּת מְלָאכָה הֲרֵי זֶה עֵרוּב. שֶׁאֵין אָסוּר לַעֲשוֹת בֵין הַשְמָשׁוֹת  עֲשִּ
מְלָאכָה.   אֶלָא  צְוָה  מִּ מְקוֹם  הַקֻנְדָס נְתָנוֹ  *בִּ אוֹ  הַקָנֶה  בְראֹשׁ   

הָיוּ  ם  וְאִּ תְלֹשׁ.  יִּ שֶׁמָא  גְזֵרָה  עֵרוּב  אֵינוֹ  הָאָרֶץ  ן  מִּ ין  הַצוֹמְחִּ
ין הֲרֵי זֶה עֵרוּב:   ין וּנְעוּצִּ  תְלוּשִּׁ

כתב הראב''ד ז''ל אנן קונטס תנן והוא בד    נתנו בראש הקנה וכו'.    ההראב"ד 
ויש הרבה כזה והוא ונעוץ לא   של עץ ארוך  טעה במה שאמר בגמרא תלוש 

 ונדמה לו שעל הקנה ועל הקונטס אמרו ולא אמרו אלא על הקנה, עכ''ל:  

משנה שם )דף ל"ד:( נתנו במגדל ונעל בפניו    נתנו במגדל ונעל וכו'.  מגיד משנה  
ואבד המפתח ה''ז עירוב ויש בגמרא אוקימתות והעלו המפרשים ז''ל דלדידן  

צי שקיל ליה לעירוב בלא מלאכה דאורייתא עירובו עירוב  דקי''ל כרבי כל דמ 
משנה שם )דף ל"ד:( נתנו בראש הקנה  נתנו בראש הקנה וכו'.וכדברי רבינו: 

או בראש הקונדס כל זמן שהוא תלוש ונעוץ אפילו גבוה מאה אמה הרי זה 
פטור   מקום  הן  ארבעה  על  ארבעה  בהן  ואין  דקין  שהן  לפי  והטעם  עירוב 
ובגמרא תלוש ונעוץ אין לא תלוש ונעוץ לא והא אמרת רישא כרבי דאמר כל  

ו בין השמשות ואסיק רבא גזירה שמא  דבר שהוא משום שבות לא גזרו עלי 
יקטום ופירשו המפרשים דאע''ג דאין בו אלא משום שבות כיון שהוא שבות 
נתכוין   דין  למדו  ומכאן  אוסר  רבי  אפילו  גמורה  מלאכה  לידי  לבא  הקרוב 
לשבות ברחוק שמונה אמות ברה''ר שהזכרתי למעלה. אבל רבינו כתב בפירוש 

ה שיהיו  בכאן  רבי  הכריח  יהיה המשנה  ולא  ונעוצין  תלושין  והקונדס  קנה 
מחובר לקרקע אע''פ שהוא בין השמשות שהיא שעת קניית העירוב מותר לו  
להשתמש במחובר באותה שעה גזירה שמא יקטום גזירה שמא יחתוך אותו  
קנה והוא מחובר לקרקע והוא איסור סקילה מפני שיתערב לו בקנה התלוש 

מו כן הקונדס עכ''ל. ולפי זה אפשר  ממקום צמיחתו שהוא מותר לחתכו וכ
שאין מכאן ראיה לדין רה''ר. ובהשגות כתוב שטעה רבינו במלת קונדס שכתב  
שצומח דאנן קונטס תנן והוא בד של עץ ארוך והוא טעה במ''ש בגמרא תלוש  



ונעוץ אין לא תלוש ולא נעוץ לא ונדמה לו שעל הקנה ועל הקונטס אמרו ולא 
הקנה בלבד. ורבינו כתב בפירוש המשנה קונטס    אמרו לא תלוש לא אלא על

הוא שבט דק יעשו ממנו הרמחים ושם הרומח קונטס וקונדס הכל שוה עכ''ל. 
וזהו הטעם שגזרו בהן שמא יקטום לפי שמתחלפין בתלושין ואינו כן בשאר  
ולא  שם  אשר  סוגיא  מכח  הקנין  במיני  חלק  והרשב''א  המחוברין.  אילנות 

 ן אנו בקיאין בהן ובשמותיהן: נזכרה בהלכות לפי שאי 

יכָךְ   * יא מְקוֹם עֵרוּבוֹ אַרְבַע אַמוֹת. לְפִּ יחַ עֵרוּבוֹ יֵשׁ לוֹ בִּ כָל הַמַנִּ

תְגַלְגֵל הָעֵרוּב וְיָצָא ין שֶׁלוֹ בְסוֹף הַתְחוּם וְנִּ יחַ עֵרוּבֵי תְחוּמִּ  הַמַנִּ
יָצָא  לאֹ  לוּ  וּכְאִּ עֵרוּב  זֶה  הֲרֵי  אַמוֹת  שְׁתֵי  בְתוֹךְ  לַתְחוּם  חוּץ 
נַעֲשָה  שֶׁהֲרֵי  עֵרוּב  אֵינוֹ  אַמוֹת  שְׁתֵי  לִּ חוּץ  יָצָא  ם  וְאִּ מְקוֹמוֹ.  מִּ
פְנֵי שֶׁאֵינוֹ  יחַ עֵרוּבוֹ חוּץ לַתְחוּם אֵינוֹ עֵרוּב מִּ חוּץ לַתְחוּם וְהַמַנִּ

יעַ אֶל עֵרוּבוֹ:  יָכוֹל לְהַ   גִּ

כתב הראב''ד זה שנה משנתנו כר' אליעזר    כל המניח עירובו וכו'.    ההראב"ד 
 דאמר באמצען ואינו כן אלא כר' יהודה, עכ''ל:  

מימרא דרבא שם )דף ל"ה:( הנותן את   כל המניח את עירובו וכו'.  מגיד משנה  
זו   לרוח  שתים  אמות  ארבע  לו  יש  רבינו  ומפרש  אמות  ארבע  לו  יש  עירובו 
ושתים לרוח זו לפי שלא אמרו יש לו ארבע אמות לכל רוח ומוכרח מדברי  

  לפיכך המניח עירובי תחומין שלו וכו'. רבינו פירוש זה כמו שיתבאר בסמוך:  
נפל עליו גל או נשרף תרומה ונטמאת מבע''י  משנה שם נתגלגל חוץ לתחום  

אינו עירוב משחשכה הרי זה עירוב ובגמרא לא שנו אלא שנתגלגל חוץ לארבע  
רבינו  דברי  על  והקשו  ד''א  לו  יש  עירובו  את  הנותן  ד''א  בתוך  אבל  אמות 
שהזכיר שתי אמות שד''א לכל רוח קאמר או לאי זה רוח שירצה ותלו ענין  

שנחלקו בדין ד''א שיש לו לאדם כמה הן כנזכר פרק זה במחלוקת התנאים  
י''ב בהלכות שבת במשנה פרק מי שהוציאוהו )דף מ"ה( ואמרו שרבינו שנה  
המשנה כר''א דאמר והוא באמצען ואין הלכה כמותו. וכ''כ בהשגות א''א זה 
ופירוש  עכ''ל.  כר''י  כן אלא  ואינו  והוא באמצען  דאמר  כר''א  שנה משנתנו 

לאיזה רוח שירצה גם הרשב''א כתב כן על דברי רבינו. וכבודם כר''י דאמר  
מהלכות   פי''ב  כתב  שבפירוש  כר''א  לפסוק  רבינו  דעת  שאין  מונח  במקומו 
שבת בתוך ארבע אמות על ארבע אמות שהוא עומד בצדן וכן מבואר פ' כ''ז 
הוא  דבריו  עיקר  בכאן  אבל  שם  וכמ''ש  כר''א  סבור  שאינו  התחומין  בדין 

כיון שלא הזכיר ארבע  שאינו מ  ונ''ל שרבא  דמה דין העירוב לדין הטלטול. 
אמות לכל רוח אינו ר''ל אלא שתים מכאן ושתים מכאן וכשהזכיר חוץ לד''א 



ר''ל חוץ למקום ד''א שיש לו אע''פ שאינן חוץ לתחום אלא שתים ולפעמים 
ו  אמה אחת וכגון שהניח עירובו קרוב מסוף תחומו אמה אחת ולזה כתב רבינ 

 המניח עירובי תחומין בסוף התחום כך נ''ל בדעתו ז''ל: 

אוֹ  יב אָבַד  אוֹ  לַתְחוּם  חוּץ  אַמוֹת  שְׁתֵי  וְיָצָא  הָעֵרוּב  תְגַלְגֵל  נִּ

בְ  מִּ טְמֵאת  וְנִּ תְרוּמָה  שֶׁהָיָה  אוֹ  שְרַף  עֵרוּב.  נִּ אֵינוֹ  יוֹם  עוֹד 
ם  וְאִּ הַשְמָשׁוֹת.  בֵין  הָעֵרוּב  יַּת  שֶׁקְנִּ עֵרוּב.  זֶה  הֲרֵי  שֶחֲשֵׁכָה  מִּ
ם נֶאֱכַל הָעֵרוּב   יכָךְ אִּ סָפֵק הֲרֵי זֶה עֵרוּב שֶׁסְפֵק הָעֵרוּב כָשֵׁר. לְפִּ

 בֵין הַשְמָשׁוֹת הֲרֵי זֶה עֵרוּב: 

משנה  העירוב    מגיד  וסוף    וכו'.נתגלגל  בסמוך  כתבתיה  )ל"ה(  שם  משנה 
עירוב כשר:   ור''ש אומרים ספק  יוסי  ר'  נאכל  המשנה אם ספק  לפיכך אם 

זה פשוט שאין חלוק בין נאכל לנשרף ולא כתבו רבינו אלא מפני    העירוב וכו'.
 מה שיזכיר בסמוך:  

ם   יג בְעוֹד יוֹם   ]ג[אָמְרוּ לוֹ שְׁנַיִּ צֵא וְעָרֵב עָלֵינוּ. אֶחָד עֵרֵב עָלָיו מִּ

בְעוֹד יוֹם נֶאֱכַל וְאֶחָד עֵרֵב עָלָיו בֵין הַשְמָשׁוֹת. וְזֶ  ה שֶׁעֵרֵב עָלָיו מִּ
עֵרוּבוֹ בֵין הַשְמָשׁוֹת וְזֶה שֶׁעֵרֵב עָלָיו בֵין הַשְמָשׁוֹת נֶאֱכַל עֵרוּבוֹ  
וּסְפֵק   סָפֵק הוּא  הַשְמָשׁוֹת  שֶׁבֵין  עֵרוּב.  קָנוּ  שְׁנֵיהֶם  שֶחֲשֵׁכָה  מִּ

חֲשֵׁ  סָפֵק  כֵן  י  פִּ עַל  אַף  כָשֵׁר.  אֵין הָעֵרוּב  חֲשֵׁכָה  לאֹ  סָפֵק  כָה 
ם עֵרֵב הֲרֵי זֶה עֵרוּב:   לָה וְאִּ ין לְכַתְחִּ ין עֵרוּבֵי תְחוּמִּ  מְעָרְבִּ

סוף ב''מ )שבת ל"ד(    מימרא דרבא  אמרו לו שנים צא וערב עלינו.  מגיד משנה  
והובאה פרק הדר )עירובין ע"ו( והוא כלשון רבינו ופירשה הוא ז''ל בעירובי 
ז''ל והקשו עליהם דהא אוקימנא התם בב''מ מתניתין   תחומין וכן פירש''י 
תחומין   בעירובי  מערבין  אין  חשכה  אינה  ספק  חשכה  ספק  מינה  דדייקינן 

שאי  ואפשר  זה  בתירוץ  ז''ל  הרמב''ן  עירובו וכתב  עירב  אם  אבל  מערבין  ן 
עירוב וזה כדעת רבינו ורש''י ז''ל. והטעם נ''ל דלכתחלה אין מערבין שאין לו  
לבא לבית הספק שיהיה התחלת העירוב בספק והרשב''א ז''ל הקשה על זה 
עירב בתרומה ספק טמאה ספק טהורה שאינו   ממה שיתבאר בסמוך שאם 

אלא כשהיתה לו חזקת כושר ברורה עירוב אלמא לא אמרינן ספק עירוב כשר  
וכתב ומכאן נלמוד למי שעירב ספק יום ספק לילה שאינו עירוב. ואני אומר  
דבעינן   משום  עירוב  שאינו  התרומה  ספק  שטעם  מזה  רבינו  נשמר  שכבר 



סעודה הראויה מבעוד יום וליכא דאדרבה פשיטא לן שלא היתה ראויה זו  
גבי אכילה חזר הספק כודאי אבל  לאכילה ואע''פ שאסורה מחמת ספק מ''מ ל

בשהיתה טהורה ונסתפק אימתי נטמאה הרי היתה טהורה מבעוד יום וראויה 
ואע''פ שבשעת קניה ספק לנו אם היתה ראויה אם לאו הרי זה ספק עירוב  
וכשר וכן הדין במערב בין השמשות והכין מסתברא לי מסוגיין דבפרק בכל  

ין מדרבנן ספק העירוב אפילו לא הויא מערבין )דף ל"ו( דלדידן דקי''ל תחומ
ליה חזקה ברורה כל שאין חזקה כנגדו כשר וכן בדין דהוה ספק דרבנן ולקולא  
וזו היא אוקימתא דרב הונא בר חיננא שחלק בין תחומין לטומאה כדאיתא 
התם ויעיד על זה שטעם ספק טהורה ספק טמאה שאינו עירוב הוא משום 

ו לפניו שתי ככרות ומבואר בסמוך כך נ''ל  סעודה הראויה מה שאמרו אם הי 
להעמיד דברי רבינו ורש''י ז''ל. ולשון המימרא מורה דבעירובי תחומין הוא 
מדקאמר אמרו לו שנים וא''א שני עירובין לשנים אלא בעירובי תחומין ומ''מ  
הרמב''ן   הסכימו  ולזה  בדוקא  חצרות  בעירובי  דרבה  הא  פירש  ז''ל  ר''ח 

פרשים אמרו לו שנים צא וערב עלינו צא וגבה העירוב מבני והרשב''א ז''ל ומ 
חצרותינו. ויש תמה בדברי הרשב''א ז''ל שפירשה בעירובי חצרות וכתב שאם  
בדין   וכתב  עירוב  שאינו  טהורה  וספק  טמאה  ספק  בתרומה  בחצרות  עירב 
עירוב תחומין שאינו עירוב בין השמשות למדו ממה שאמרו בתרומת ספק 

אומר אני לדבריו עירובי חצרות יוכיחו. ודברי רבינו ורש''י ז''ל שאינו עירוב ו 
 עיקר ונ''ל יותר:  

יַּת   יד יאוֹ בְלאֹ עֲשִּ ם יָכוֹל לְהוֹצִּ בְעוֹד יוֹם אִּ נָפַל עַל הָעֵרוּב גַל מִּ

יא שְׁעַת מְלָאכָה הֲרֵי זֶה כָשֵׁר שֶׁמֻתָר לְהוֹצִּ  יאוֹ בֵין הַשְמָשׁוֹת שֶׁהִּ
שֶחֲשֵׁכָה הֲרֵי זֶה עֵרוּב וְאַף עַל  ם נָפַל עָלָיו גַל מִּ יַּת הָעֵרוּב. וְאִּ קְנִּ
בְעוֹד יוֹם   יַּת מְלָאכָה. סָפֵק מִּ יאוֹ אֶלָא בַעֲשִּ י אֶפְשָׁר לְהוֹצִּ י שֶׁאִּ פִּ

שֶחֲשֵׁכָה הֲרֵי זֶה כָשֵׁר שֶׁסְ   פֵק הָעֵרוּב כָשֵׁר:  נָפַל אוֹ מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  גל  העירוב  על  למעלה   נפל  כתבתיה  ל"ה(  )עירובין  משנה 
עשיית מלאכה   בלא  להוציאו  וחצינא שא''א  בדבעי מרא  בגמרא  והעמידוה 

 ומפורשים שם כל החלוקים שהזכיר רבינו: 

עֵרוּב  טו אֵינוֹ  טְמֵאָה  סָפֵק  יא  שֶׁהִּ תְרוּמָה  בִּ עֵרֵב  ם  אִּ אֲבָל 

שֶׁל  כָרוֹת  כִּ שְׁתֵי  לְפָנָיו  הָיוּ  ם  אִּ וְכֵן  הָרְאוּיָה.  סְעֵדָה  שֶׁאֵינָהּ 
יא   הִּ זוֹ  אֵי  יוֹדֵעַ  וְאֵינוֹ  טְמֵאָה  וְאַחַת  טְהוֹרָה  אַחַת  תְרוּמָה 



עֵרוּב.  אֵינוֹ  שֶׁהוּא  מָקוֹם  בְכָל  בַטְהוֹרָה  י  עֵרוּבִּ וְאָמַר  שְתֵיהֶן  מִּ
ילָה: שֶׁאֵין כָאן סְעֵדָה    הָרְאוּיָה לַאֲכִּ

ברייתא שם )דף ל"ה:( וכבר הארכתי    אבל אם עירב בתרומה וכו'.  מגיד משנה  
זה:   בטעם  וכו'.למעלה  היו  אם  בעינן    וכן  שם  ואמרו  שם  דאיפשטא  בעיא 

 סעודה הראויה מבע''י וליכא כמו שכתב רבינו:  

כָר זֶה הַיּוֹם חֹל וּלְמָחָר קֹדֶשׁ וְעֵרֵב בָהּ הֲרֵי זֶה עֵרוּב.  טז אָמַר כִּ

בְעוֹד  תְקַדְשָׁה וַדַאי וּרְאוּיָה הָיְתָה מִּ ן לאֹ נִּ שֶׁבֵין הַשְמָשׁוֹת עֲדַיִּ
בָהּ   ין  מְעָרְבִּ אֵין  חֹל  וּלְמָחָר  קֹדֶשׁ  הַיּוֹם  אָמַר  ם  אִּ אֲבָל  יוֹם. 

תְנָה עָלֶיהָ שֶׁאֵינָהּ רְאוּיָ  ישׁ תְרוּמָה וְהִּ פְרִּ ם הִּ ה עַד שֶׁתֶחְשַׁךְ. וְכֵן אִּ
יא  הִּ שֶׁהֲרֵי  בָהּ.  ין  מְעָרְבִּ אֵין  שֶׁתֶחְשַׁךְ  עַד  תְרוּמָה  הְיֶה  תִּ שֶׁלאֹ 
בְעוֹד   מִּ רְאוּיָה  הַסְעֻדָה  הְיֶה  שֶׁתִּ יךְ  וְצָרִּ הַשְמָשׁוֹת  בֵין  כָל  טֶבֶל 

 יוֹם:  

שם בעיא דאיפשטא ונזכר שם הטעם   ר ככר זו היום חול וכו'. אמ  מגיד משנה  
שם זה בעיא דאיפשטא ונזכרה טעמה בדברי    היום קדש וכו'.כמ''ש רבינו:  

משנה הובאה שם )דף ל"ז:( ומפרש רב פפא טעמא   וכן אם הפריש וכו'.רבינו:  
 משום דבעינן סעודה הראויה מבע''י וליכא וכמ''ש רבינו. וכל אלו הדינין הם
ג''כ בעירובי חצרות וכבר נתבארו קצתם פרק ראשון ומהם יש ללמוד לכיוצא 

 בהן:  

אֵינוֹ   יז הַקְבָרוֹת  בְבֵית  עֵרוּבוֹ  שֶׁבֵית   ]ד[הַנוֹתֵן  י  לְפִּ עֵרוּב 

אַחַר   שָׁם  הָעֵרוּב  יּוּם  בְקִּ שֶׁרוֹצֶה  וְכֵיוָן  בַהֲנָיָה  אָסוּר  הַקְבָרוֹת 
לוּ הָיָה  יָּה הֲרֵי נֶהֱנֶה בוֹ. נְתָנוֹ בְבֵית הַפְרָס הֲרֵי זֶה עֵרוּב וַאֲפִּ קְנִּ

גְדָל הַפוֹרֵחַ א כָנֵס שָׁם בְמִּ פְנֵי שֶׁיָּכוֹל לִּ  וֹ שֶׁיְּנַפֵחַ וְהוֹלֵךְ: כֹהֵן מִּ

מחלוקת ר''י וחכמים שם   הנותן את עירובו בבית הקברות וכו'.  מגיד משנה  
בבית   אפילו  אומר  ר''י  הפרס  בבית  לכהן  אמרו  ששם  במשנה  כ"ו:(  )דף 

פירוש ר''י כיון    הקברות ומסקנא דגמרא )דף ל"א( בהא קא מיפלגי מר סבר 
ליה  אי מיצטריך  ליה  ניחא  ומ''ס  ליה דמינטרא  ניחא  לא  עירוב  ליה  דקנה 
אכיל ליה ופסק רבינו כרבנן וכסתם מתני'. והרשב''א ז''ל הקשה בזה ממ''ש 
ריב''ל פרק מי שהוציאוהו )דף מ"ו:( הלכה כדברי המקיל בעירוב ואפילו יחיד  



שד  ז''ל  הרמב''ן  כתב  וכבר  רבים.  כן  במקום  לפסוק  שלא  ז''ל  הגאונים  עת 
במקום רבים והביא ראיות שאין ריב''ל מוסכם ושרבים חלוקים עליו. עוד  
הקשה ממ''ש שמואל פרק חלון )דף פ"א:( גבי עירובי חצרות שא''צ להודיע  
לדעת ר''י הלכה כר''י ולא עוד אלא כל מקום ששנה ר''י בעירובין הלכה כמותו  

בלבד קאמר א''נ דלא קי''ל כשמואל אלא כר'  ויש לדחות דבעירובי חצרות  
כר'   פסק  ז''ל  והרשב''א  רבינו  לדעת  כנ''ל  משנה  כסתם  הלכה  דאמר  יוחנן 

)דף כ"ו:( במשנה הנזכרת והטעמים שהזכיר    נתנו בבית הפרס וכו'.יהודה:  
מהל'   פ''י  ריש  מבוארים  ודינו  הפרס  בית  וענין  ל':(  )דף  בגמרא  מפורשים 

 טומאת מת: 

ין כֻלָן עֵרוּבָן   יח ין מְקַבְצִּ שְׁתַתֵף בְעֵרוּבֵי תְחוּמִּ ים שֶׁרָצוּ לְהִּ רַבִּ

י אֶחָד בְמָקוֹם  כְלִּ ין אוֹתוֹ בִּ יחִּ שְׁתֵי סְעֵדוֹת לְכָל אֶחָד וְאֶחָד וּמַנִּ
יְ  ם עָשָה אֶחָד עֵרוּב עַל  רְצוּ. וְאִּ יךְ לְזַכוֹת לָהֶן עַל שֶׁיִּּ כֻלָן צָרִּ דֵי 

עֵרוּבֵי  לָאָדָם  לוֹ  ין  מְעָרְבִּ שֶׁאֵין  יעָם  לְהוֹדִּ יךְ  וְצָרִּ אַחֵר.  יְדֵי 
הָרוּחַ  בְאוֹתָהּ  לְעָרֵב  רוֹצֶה  אֵינוֹ  שֶׁמָא  לְדַעְתוֹ  אֶלָא  ין  תְחוּמִּ

 ֹ י שֶׁל בְעוֹד יוֹם אַף עַל פִּ יעוֹ מִּ ם הוֹדִּ א רָצָה אֶלָא  שֶׁרָצָה זֶה. וְאִּ
יעוֹ עַד שֶׁחֲשֵׁכָה אֵינוֹ יוֹצֵא  ם לאֹ הוֹדִּ שֶתֶחְשַׁךְ הֲרֵי זֶה עֵרוּב. וְאִּ מִּ

שֶתֶחְשַׁךְ:  ין מִּ  בוֹ שֶׁאֵין מְעָרְבִּ

וכו'.  מגיד משנה   כיצד משתתפין    רבים שרצו להשתתף  פרק  ריש  פ"ב(  )דף 
בתחומין מניח את החבית ואומר הרי זה לכל בני עירי לכל מי שילך לבית 
האבל או לבית המשתה ושם )דף פ"ב:( מבואר ששיעור מזון שתי סעודות הוא 

ואחד:   וכו'.לכל אחד  פ"א:( במשנה מבואר    ואם עשה אחד  )דף  חלון  פרק 
עירו  לאדם  לו  מערבין  שאין  מדעתו:  ומוסכם  אלא  תחומין  הודיעו  בי  ואם 

בכיצד משתתפין )דף פ"ב( כל    מבע''י אע''פ שלא רצה אלא משתחשך וכו'.
שקבל עליו מבעוד יום מותר משחשכה אסור שאין מערבין משחשכה ובגמרא  
שמעת מינה אין ברירה דאי יש ברירה תגלי מלתא למפרע דמבע''י הוה ניחא 

מבע''י כל שלא קבל עליו אלא משחשכה   ליה, פירוש דקס''ד דאע''פ שהודיע 
אינו עירוב וא''ר אשי הודיעוהו ולא הודיעוהו קתני דבהודיעוהו מותר אע''פ  
שלא נתרצה עד שחשכה וכן פירש''י ז''ל ויש שם פירוש אחר וזה עיקר וכדעת 

 רבינו:  



ין.  יט בְעֵרוּבֵי תְחוּמִּ יָדוֹ  עַל  ין  מְזַכִּ חֲצֵרוֹת  בְעֵרוּבֵי  הַזּוֹכֶה  כָל 

יָדוֹ  עַל  ין  מְזַכִּ אֵין  חֲצֵרוֹת  עֵרוּבֵי  יָדוֹ  עַל  ין  מְזַכִּ שֶׁאֵין  י  מִּ וְכָל 
ין:    עֵרוּבֵי תְחוּמִּ

משנה   וכו'.  מגיד  ידו  על  מזכין  חצרות  בעירובי  הזוכה  פ'(   כל  )דף  חלון  פ' 
נא דגמרא נקטינן אחד עירובי תחומין ואחד עירובי חצרות צריך לזכות.  מסק

ופשוט הוא שהם שוין בזוכין שאותן שאינן ראויין בעירובי חצרות אינן ראוין  
 בתחומין וכ''כ ז''ל:  

יעָרֵב לוֹ בָהּ  נוֹתֵן אָדָם מָעָה   כ קַח לוֹ פַת וִּ ת כְדֵי שֶׁיִּּ לְבַעַל הַבַיִּ

י אוֹ לְנַחְתוֹם וְאָמַר לוֹ זְכֵה  ם נָתַן לְחֶנְוָנִּ ין. אֲבָל אִּ עֵרוּבֵי תְחוּמִּ
ם אָמַר לוֹ עַרֵב עָלַי בְמָעָה זוֹ הֲרֵי זֶה  י בְמָעָה זוֹ אֵינוֹ עֵרוּב. וְאִּ לִּ

י לוֹקֵחַ בָהּ פַת אוֹ אֹכֶ  ם נָתַן לוֹ כְלִּ ין וּמְעָרֵב עָלָיו. וְאִּ ן הָאֳכָלִּ ל מִּ
י בוֹ הֲרֵי זֶה לוֹקֵחַ אֹכֶל וּמְעָרֵב  י בָזֶה אֹכֶל וּזְכֵה לִּ וְאָמַר לוֹ תֵן לִּ

 עָלָיו בוֹ:  

משנה   וכו'.  מגיד  לו  שיקח  כדי  הבית  לבעל  מעה  אדם  פ"א:(   נותן  )דף  שם 
לנחתו או  לחנוני  מעה  אדם  נותן  ר''א  משנה  דברי  בעירוב  לו  שיזכה  כדי  ם 

וחכ''א לא זכו לו מעותיו ומודים בשאר כל אדם שזכו לו מעותיו שאין מערבין  
כל   ובגמרא מאן שאר  וכו'  בד''א בער''ת  יהודה  א''ר  לו לאדם אלא מדעתו 
אדם בעה''ב ואמר שמואל לא שנו פירוש דבחנוני לא זכו לו מעותיו אלא מעה 

אל לא שנו אלא דאמר זכה לי אבל ערב לי קונה ע''כ.  אבל כלי קונה ואמר שמו 
וכל דברי רבינו מבוארים ודלא כר''א לפי שהוא יחיד במקום רבים וכמ''ש  
למעלה וטעם החנוני שאינו מזכה כשנתן לו מעה ואמר לו זכה לי לפי שהחנוני  
מוכר הפת ואין בעל המעה קונה אותה עד שימשוך כמבואר בהלכות מכירה 

אמר לו ערב לי נראה שמשלו הוא רוצה לקנות תחת המעה ואינו  וכיון שלא  
קונה אבל כשאמר ערב לי הרי הוא עושהו שלוחו לערב עליו וקונה פת מאחר  
כל   כלי  וכשנתן  ומקנה  קונה  שליח  שאין  לא  עצמו  של  בפת  אבל  לו  ומערב 
רבינו   ופירשה  פ''ה.  מכירה  בהלכות  כנזכר  זה  את  זה  קונים  המטלטלין 

 ומין ויש מפרשים אותה בעירובי חצרות ודברי רבינו עיקר:  בעירובי תח

ים וְעַל    כא תוֹ הַקְטַנִּ ין עַל יְדֵי בְנוֹ וּבִּ מְעָרֵב אָדָם עֵרוּבֵי תְחוּמִּ

ים בֵין   פְחָתוֹ הַכְנַעֲנִּ יכָךְ יְדֵי עַבְדוֹ וְשִּׁ דַעְתָן. לְפִּ דַעְתָן בֵין שֶׁלאֹ מִּ מִּ



ין בְשֶׁל רַבָן. אֲבָל אֵינוֹ מְעָרֵב  ם עֵרֵב עֲלֵיהֶן וְעֵרְבוּ לְעַצְמָן יוֹצְאִּ אִּ
ים  בְרִּ פְחָתוֹ הָעִּ ים וְלאֹ עַל יְדֵי עַבְדוֹ וְשִּׁ תוֹ הַגְדוֹלִּ לאֹ עַל יְדֵי בְנוֹ וּבִּ

שְׁתוֹ אֶלָ  ין אֶצְלוֹ וְלאֹ עַל יְדֵי אִּ י שֶׁהֵן אוֹכְלִּ דַעְתָן. וְאַף עַל פִּ א מִּ
ין   יוֹצְאִּ חוּ  מִּ וְלאֹ  וְשָׁתְקוּ  וְשָׁמְעוּ  עֲלֵיהֶן  עֵרֵב  ם  וְאִּ שֻׁלְחָנוֹ.  עַל 
מְחָאָה  לְךָ  אֵין  לְעַצְמָן  הֵן  וְעֵרְבוּ  מֵהֶן  אֶחָד  עַל  עֵרֵב  בְעֵרוּבוֹ. 

עַ  בְעֵרוּב  ין  וְיוֹצְאִּ זּוֹ  פָחוֹת גְדוֹלָה מִּ ים אוֹ  שָׁנִּ בֵן שֵׁשׁ  קָטָן  צְמָן. 
סְעֻדוֹת  שְׁתֵי  מְזוֹן  עָלָיו  יחַ  לְהַנִּ יךְ  צָרִּ וְאֵין  מוֹ  אִּ בְעֵרוּב  יוֹצֵא 

 לְעַצְמוֹ:  

פרק כיצד משתתפין )דף פ"ב:(   מערב אדם עירובי תחומין וכו'.  מגיד משנה  
ושפ עבדו  ידי  על  הקטנים  ובתו  בנו  ע''י  אדם  מערב  בין  ת''ר  הכנענים  חתו 

מדעתם בין שלא מדעתן וכולן שעירבו ועירב רבן עליהן יוצאים בשל רבן אבל  
אינו מערב לא ע''י בנו ובתו הגדולים ולא על ידי עבדו ושפחתו העברים ולא 
ע''י אשתו אלא מדעתם ופירשו שם בגמרא שאם שמעו ולא מיחו פירוש מיד  

לא הודיעם עד שחשכה. ועוד אמרו    יוצאין בעירובו וכתב הרשב''א ז''ל ואפילו 
ונתבארו   מזו  גדולה  מחאה  לך  שאין  אחר  עירוב  לעצמו  עירב  שאם  בגמרא 

שם א''ר אסי קטן בן שש יוצא בעירוב    קטן בן שש שנים וכו'.דברי רבינו:  
 אמו:  

בְמָקוֹם שֶׁהוּא    כב יחוֹ לוֹ  לְהַנִּ אַחֵר  בְיַד  עֵרוּבוֹ  לְשַׁלֵחַ  הָרוֹצֶה 

בְיָדוֹ. וּכְשֶׁהוּא מְשַׁלְחוֹ אֵינוֹ  יתָתוֹ שָׁם הָרְשׁוּת  קְבֹעַ שְׁבִּ רוֹצֶה לִּ
צְוַת  י שֶׁאֵינוֹ מוֹדֶה בְמִּ מְשַׁלְחוֹ בְיַד חֵרֵשׁ שׁוֹטֶה וְקָטָן וְלאֹ בְיַד מִּ

ין   עֵרוּב. ם שְׁלָחוֹ בְיַד אֶחָד מֵאֵלוּ הַפְסוּלִּ ם שָׁלַח אֵינוֹ עֵרוּב. וְאִּ וְאִּ
מְקוֹם הָעֵרוּב   יחוֹ בִּ יכוֹ הַכָשֵׁר וְיַנִּ יכוֹ לְאָדָם כָשֵׁר כְדֵי שֶׁיּוֹלִּ לְהוֹלִּ
הְיֶה  יל. וְהוּא שֶׁיִּּ לוּ שְׁלָחוֹ עַל הַקוֹף אוֹ עַל הַפִּ הֲרֵי זֶה כָשֵׁר. וַאֲפִּ
אֵצֶל  יעוּ  גִּ הַבְהֵמָה שֶׁהִּ רְאֶה זֶה הַפָסוּל אוֹ  שֶׁיִּּ עַד  עוֹמֵד מֵרָחוֹק 
שְׁתַתְפוּ  שֶׁנִּ ים  רַבִּ וְכֵן  הָעֵרוּב.  אֶת  יךְ  לְהוֹלִּ לוֹ  שֶׁאָמַר  הַכָשֵׁר 
ין:  שְׁלֹחַ עֵרוּבָן בְיַד אַחֵר הֲרֵי אֵלוּ מְשַׁלְחִּ ין וְרָצוּ לִּ  בְעֵרוּבֵי תְחוּמִּ

משנה מגי  וכו'.  ד  עירובו  לשלח  משנה   הרוצה  ל"א:(  )דף  מערבין  בכל  פרק 
השולח את עירובו ביד חרש שוטה וקטן או ביד מי שאינו מודה בעירוב אינו  
עירוב אם אמר לאחר לקבלו ממנו הרי זה עירוב ובגמרא וליחוש דלמא לא  



ליה   מקבל  לא  דלמא  וליחוש  עוד  והקשו  ורואה  בעומד  ותירצו  ליה  ממטי 
ורואהו  מ שעומד  שכל  אמרו  ושם  שליחותו  עושה  שליח  חזקה  ותירצו  יניה 

וכן רבים אפילו נתנו לקוף או לפיל להוליכו ואמר לאחר לקבלו הרי זה עירוב:  
 זה פשוט ומבואר בפ' כיצד משתתפין )דף פ"ב:(:  וכו'.

ים שֶׁאָמְרוּ לְאֶחָד צֵא וַעֲרֵב עָלֵינוּ וְעֵרֵב עֲלֵיהֶן   * כג אֶחָד אוֹ רַבִּ

חֲדוּ לוֹ  ין בוֹ שֶׁהֲרֵי לאֹ יִּ בְאֵי זֶה רוּחַ שֶׁרָצָה הֲרֵי זֶה עֵרוּב וְיוֹצְאִּ
וְעֵרֵב ים  תְמָרִּ בִּ עָלַי  עָרֵב  לַחֲבֵרוֹ  הָאוֹמֵר  גְרוֹגָרוֹת.   רוּחַ.  בִּ עָלָיו 

גְדָל  בְמִּ י  עֵרוּבִּ יחַ  הַנִּ לוֹ  אָמַר  ים.  תְמָרִּ בִּ עָלָיו  וְעֵרֵב  גְרוֹגָרוֹת  בִּ
יָּה  בַעֲלִּ יחוֹ  נִּ וְהִּ ת  בַבַיִּ גְדָל.  בְמִּ יחוֹ  נִּ וְהִּ בְשׁוֹבָךְ  בְשׁוֹבָךְ.  יחוֹ  נִּ וְהִּ

ת אֵינוֹ עֵרוּב. אֲבָ  יחוֹ בַבַיִּ נִּ יָּה וְהִּ ם אָמַר לוֹ עָרֵב עָלַי סְתָם בַעֲלִּ ל אִּ
יָּה הֲרֵי  ת בֵין בַעֲלִּ ים בֵין בַבַיִּ תְמָרִּ גְרוֹגָרוֹת בֵין בִּ וְעֵרֵב עָלָיו בֵין בִּ

 זֶה עֵרוּב: 

וכו'.     ההראב"ד  רבים  או  יש   אחד  כמ''ד  משנתנו  שנה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 ברירה, עכ''ל:  

משנה   וכו'.   מגיד  רבים  או  מי    אחד  שבפרק  מהברייתא  ומתבאר  פשוט  זה 
פ'  שאכתוב  כמו  וכו'  עלי  וערבו  צאו  לעבדיו  שאמר  או  נ'(  )דף  שהוציאוהו 
שמיני. ובהשגות א''א שנה משנתנו כמ''ד יש ברירה ע''כ וכן הוא האמת דק''ל  

וכדעת  בדרב עירוב  באותו  יוצאין  שחשכה  עד  ידעו  לא  ואפילו  ברירה  יש  נן 
פ' התקבל בגיטין )דף ס"ה:(   האומר לחבירו ערב לי וכו'.רבינו וכן פסקו ז''ל:  

לו   ועירב  בגרוגרות  בגרוגרות  לו  ועירב  בתמרים  לי  ערב  לשלוחו  האומר 
רבה ל''ק   בתמרים תני חדא עירובו עירוב ותניא אידך אין עירובו עירוב אמר

דאמר   אליעזר  כר'  אידך  הוי  קפידא  דאמרי  כרבנן  עירוב  עירובו  דאין  הא 
מראה מקום הוא לו. רב יוסף אמר הא והא רבנן כאן בשלו כאן בשל חבירו  
ז''ל אם העירוב משל משלח אינו עירוב אם הוא משל שליח עירובו   ופירשו 

א דתניא האומר  עירוב שנוח לו למשלח במה שיתן לו שליח א''ל אביי אלא ה
לשלוחו ערב לי במגדל ועירב לו בשובך בשובך ועירב לו במגדל תני חדא עירובו  
ותירץ  ומאי של חבירו איכא  עירוב התם מאי שלו  אינו  אידך  ותניא  עירוב 
התם נמי איכא פירי דמגדל ופירי דשובך ע''כ בגמרא. ומשמע ודאי דרבא לית 

יוסף לחלק בין שלו לשל חבי  רו דאי ס''ל הכין הוה מוקים ליה סברא דרב 
ליפלגו.   דלא  היכי  כי  חלוקים  בצדדין  להו  מוקים  והוה  כהלכתא  לתרוייהו 
ופסק רבינו כרבא חדא דהוה בתרא ועוד דאביי משמע דהכי ס''ל ורב יוסף  



איצטריך לדחוקי ולמימר דעירב לו במגדל מפירי דמגדל קאמר והרשב''א ז''ל  
זה דבר פשוט   אבל אם אמר וכו'.נראין לי:  פסק בספרו כרב יוסף ודברי רבינו  

 נלמד משם: 

כָךְ    * כד מְבוֹאוֹת  תוּפֵי  וְשִּׁ חֲצֵרוֹת  עֵרוּבֵי  עַל  ין  שֶׁמְבָרְכִּ כְשֵׁם 

הְיֶה   יִּ הָעֵרוּב  בְזֶה  וְאוֹמֵר  ין.  תְחוּמִּ עֵרוּבֵי  עַל  ין  י מְבָרְכִּ לִּ מֻתָר 
ם הָיָה אֶחָד מְעָרֵב   ם אַמָה לְכָל רוּחַ. וְאִּ לְהַלֵךְ לְמָקוֹם זֶה אַלְפַיִּ
בְנֵי מָקוֹם  י אוֹ לִּ פְלוֹנִּ הְיֶה מֻתָר לִּ ים אוֹמֵר בְזֶה הָעֵרוּב יִּ עַל יְדֵי רַבִּ

ם אַמָה לְכָל  מָקוֹם זֶה אַלְפַיִּ יר זוֹ לְהַלֵךְ מִּ בְנֵי עִּ י אוֹ לִּ  רוּחַ: פְלוֹנִּ

כתב הראב''ד ז''ל והיכן צונו לערב בתחומין,    כשם שמברכין וכו'.    ההראב"ד 
הי בהן  יש  מבואות  ושתופי  חצרות  עירובי  להוציא  בשלמא  שלא  לשבת  כר 

לרה''ר אלא הא קולא נפקא מיניה לשבת ולא חומרא ואע''פ שאין מערבין  
מצות  על  וצונו  יאמרו  והיאך  לעירוב  נוגעת  המצוה  אין  מצוה  לדבר  אלא 

 עירוב:  

זה ממה שאמרו )פסחים ז'( כל המצות כולן    כשם שמברכים וכו'.  מגיד משנה  
ספר העתים ומוסכם הוא מן הגאונים מברך עליהן עובר לעשייתן. וכן כתב ב

ז''ל. ובהשגות א''א והיכן צונו לערב בתחומין וכו' ואיך נאמר וצונו על מצות  
עירובי   עירובי התחומין מעל  על  לברך  ראוי  דיותר  ואני אומר  עכ''ל.  עירוב 
חצרות אם מטעם קולא וחומרא הוא לפי שידוע שדבר תורה מותר להוציא  

ות בלא שום עירוב וחכמים אסרו זה גזרה משום  מן הבתים לחצרות ולמבוא 
הוצאה מרה''י לרה''ר והתירו ע''י עירוב ואנו מברכין וצונו לומר שאין אנו  
רשאין לטלטל בלא עירוב וצונו שכשנרצה להוציא מן הבית לחצר שנערב וה''ז 
כמצות נט''י ושחיטה וכיוצא בהן, אף בעירובי תחומין ידוע שמן התורה מותר  

ש פרסאות בלא עירוב כמבואר פכ''ז מהלכות שבת וחכמים אסרו  ללכת של
יותר מאלפים אמה לכל רוח והתירוהו על ידי עירוב תחומין וכשנרצה ללכת  
ממקום בתינו לצד אחד יותר מאלפים אין אנו רשאין בלא עירוב וא''כ יש לנו  
של   איסור  לגמרי  נעקר  עירוב  ע''י  שבחצרות  אלא  עוד  ולא  כך.  על  לברך 

יהם להוצאת הבתים ובעירובי תחומין עדיין גזרתם קיימת שלא ללכת דבר 
יותר מאלפים אמה לכל רוח אלא שהעתיק שביתתו ממקומו למקום עירובו  
במדת  יותר  מפסיד  ולפעמים  האחר.  לצד  מפסיד  עירובו  לצד  שנשכר  ומה 
המדינה כנזכר בראש הפרק ונתבאר שאם מטעם קולא וחומרא הוא שיותר  

על לברך  כנ''ל:    ראוי  תחומין   עירובי 



 
 

 

 פרק שביעי  -הלכות עירובין 

ינָה וְעָמַד בְמָקוֹם יָדוּעַ בְתוֹךְ   א י שֶׁיָּצָא מֵעֶרֶב שַׁבָת חוּץ לַמְדִּ מִּ

וְלָן הַתְחוּם אוֹ   ירוֹ  לְעִּ וְחָזַר  זֶה  בְמָקוֹם  י  יתָתִּ שְׁבִּ וְאָמַר  בְסוֹפוֹ 
ם אַמָה לְכָל רוּחַ.   שָׁם. יֵשׁ לוֹ לְהַלֵךְ לְמָחָר מֵאוֹתוֹ מָקוֹם אַלְפַיִּ

ין לְעָרֵב בְרַגְלָיו   קַר עֵרוּבֵי תְחוּמִּ . וְלאֹ אָמְרוּ לְעָרֵב ]א[וְזֶה הוּא עִּ
י שֶׁלאֹ יָצָא וְלאֹ בְהַנָחַת מְזוֹן שְׁתֵ  לְבַד בַמָקוֹם אַף עַל פִּ י סְעֻדוֹת בִּ

שְׁלַח עֵרוּבוֹ בְיַד  יר שֶׁלאֹ יֵצֵא אֶלָא יִּ עָמַד שָׁם אֶלָא לְהָקֵל עַל הֶעָשִּׁ
יחוּ לוֹ:    אַחֵר וְיַנִּ

משנה   וכו'.  מגיד  למדינה  חוץ  מע''ש  שיצא  מ"ט:(   מי  )עירובין  שם  משנה 
נ"א:(  )דף  נחמן  דרב  וכאוקימתיה  כר''י  וקי''ל  יהודה  ור'  ר''מ  מחלוקת 
ובברייתא דתניא ר''י אומר אחד עני ואחד עשיר מערבין ברגל ויצא עשיר חוץ  
לתחום פירש''י ז''ל חוץ לתחום לאו דוקא אלא בסוף התחום ואי דוקא חוץ  

וי''ל חוץ לעיר ללכת לתחום ויאמר  לתחום בתוך ארבע אמות קאמר עכ''ל.  
שביתתי תהא במקומי וזהו עיקרו של עירוב והתירו חכמים לבעל הבית לשלח 

 עירובו ביד בנו או ביד שלוחו בשביל להקל עליו:  

יתָתוֹ בְמָקוֹם יָדוּ ב קְבֹעַ שְׁבִּ תְכַוֵּן לִּ ם נִּ ילָן וְכֵן אִּ עַ אֶצְלוֹ כְגוֹן אִּ

כְשֶׁחָשְׁכָה   וּבֵינוֹ  בֵינוֹ  וְיֵשׁ  מְקוֹמוֹ  יר  מַכִּ גָדֵר שֶׁהוּא  ת אוֹ  בַיִּ אוֹ 
יעַ לְאוֹתוֹ  שֶׁיַּגִּ כְדֵי  וְהָלַךְ  בַדֶרֶךְ  יק  וְהֶחֱזִּ ם אַמָה אוֹ פָחוֹת  אַלְפַיִּ

י שֶׁלאֹ הִּ  יתָה אַף עַל פִּ קְנֶה בוֹ שְׁבִּ יעַ וְלאֹ עָמַד שָׁם אֶלָא  מָקוֹם וְיִּ גִּ
תְעַכֵב.  נִּ אוֹ  לָלוּן  מֵעַצְמוֹ  שֶׁחָזַר  אוֹ  אֶצְלוֹ  לָלוּן  חֲבֵרוֹ  ירוֹ  הֶחְזִּ
ם  תְכַוֵּן לוֹ וּמֵאוֹתוֹ הַמָקוֹם אַלְפַיִּ לְמָחָר יֵשׁ לוֹ לְהַלֵךְ עַד מָקוֹם שֶׁנִּ

קְ  בוֹ לִּ יק אַמָה לְכָל רוּחַ. שֶׁכֵיוָן שֶׁגָמַר בְלִּ יתָתוֹ וְהֶחֱזִּ בֹעַ שָׁם שְׁבִּ
יחַ עֵרוּבוֹ שָׁם:   נִּ י שֶׁעָמַד שָׁם אוֹ שֶׁהִּ  בַדֶרֶךְ נַעֲשָה כְמִּ



וכו'.  מגיד משנה   ור''י לפי    וכן אם נתכוין לקבוע שביתתו  זה מוסכם מר''מ 
אוקימתא דר''נ דכל שאינו מהלך עד מקום שקנה שביתה דברי הכל עני אין  

 עשיר לא וכל התנאים והחולקים שכתב רבינו מפורשים שם:  

ים   ג אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ שֶׁאֵין    ]ב[בַמֶה  י  יחַ  בְעָנִּ לְהַנִּ אוֹתוֹ  ין  יחִּ מַטְרִּ

שֶׁמָא  יָרֵא  וְהָיָה  בַדֶרֶךְ  בָא  שֶׁהָיָה  י  מִּ כְגוֹן  בְרָחוֹק  אוֹ  עֵרוּב 
יעַ לְאוֹתוֹ מָקוֹם שֶׁקָנָה  ן הַיּוֹם כְדֵי לְהַגִּ שָאֵר מִּ תֶחְשַׁךְ. וְהוּא שֶׁיִּּ

רָץ   ם  אִּ שֶׁתֶחְשַׁךְ  קֹדֶם  יתָה  שְׁבִּ כֹ   ]ג[בוֹ  וּבֵין בְכָל  בֵינוֹ  וְהָיָה  חוֹ 
ם לאֹ הָיָה   ם אַמָה אוֹ פָחוֹת. אֲבָל אִּ אוֹתוֹ מָקוֹם כְשֶׁתֶחְשַׁךְ אַלְפַיִּ
לוּ רָץ בְכָל  יעַ אֲפִּ ן הַיּוֹם כְדֵי שֶׁיַּגִּ שְׁאַר מִּ י אוֹ שֶׁלאֹ נִּ רָחוֹק וְלאֹ עָנִּ

לִּ   * כֹחוֹ   תְכַוֵּן  שֶׁנִּ הַמָקוֹם  בֵין  שֶׁהָיָה  הַמָקוֹם אוֹ  וּבֵין  בוֹ  שְׁבֹת 
וֵּן   כִּ שֶׁלאֹ  אוֹ  אַמָה  ם  מֵאַלְפַיִּ יֶתֶר  כְשֶׁחָשְׁכָה  בוֹ  עוֹמֵד  שֶׁהוּא 
חוּק   בְרִּ יתָה  שְׁבִּ קָנָה  לאֹ  זֶה  הֲרֵי  יתָה.  שְׁבִּ בוֹ  שֶׁקָנָה  הַמָקוֹם 

מָקוֹם שֶׁ  ם אַמָה לְכָל רוּחַ מִּ הוּא עוֹמֵד מָקוֹם וְאֵין לוֹ אֶלָא אַלְפַיִּ
 בוֹ כְשֶׁחָשְׁכָה:  

כתב הראב''ד ז''ל אם יש בין המקום    או שהיה בין המקום וכו'.    ההראב"ד 
שהוא עומד משחשכה ומקום שנתכוין לשבות בו יותר מן אלפים אמה הרי  

 הוא כמי שיצא חוץ לתחום ואין לו אלא ארבע אמות במקומו, עכ''ל:  

כל אלו התנאים   ני וכו' או ברחוק וכו'.במה דברים אמורים בע  מגיד משנה  
מפורשים שם וכתב הרשב''א ז''ל אי זהו עני כל שיוצא מביתו שלא על דעת 
לערב וחשכה לו בדרך ואילו היה בידו פת יצא מביתו על דעת לקנות שביתה 
באחד מן המקומות אפילו עני הרי זה עשיר לדבר זה שאין לך עני שאין לו  

כן  בביתו אוכלים   נראה  ואין  ודקדק כן מן הסוגיא  שיכול לערב בהן עכ''ל. 
מלשון רבינו. ונראה מדברי רבינו שאם אמר שביתתי במקום פלוני והמקום 
ההוא רחוק יותר מאלפים אמה ממקומו קנה שביתה במקומו ואין בדבריו  
כלום ויש לו ממקומו אלפים אמה לכל רוח. ובהשגות כתוב א''א אם יש בין  

 ' ובסמוך אכתוב הסוגיא ודעת רבינו בזה:  המקום וכו

אוֹ   ד יתָה  שְׁבִּ שָׁם  וְקָנָה  יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  בִּ יוֹם  בְעוֹד  מִּ שֶׁעָמַד  י  מִּ

יד הַיָּדוּעַ אֶצְלוֹ רְשׁוּת הַיָּחִּ שְׁבֹת בִּ תְכַוֵּן לִּ וְקָנָה   שֶׁהָיָה בָא בַדֶרֶךְ וְנִּ
ם אַמָה  אַלְפַיִּ וְחוּצָה לָהּ  כֻלָהּ  מְהַלֵךְ אֶת  זֶה  הֲרֵי  יתָתוֹ  שָׁם שְׁבִּ



ירָה   יד זוֹ מָקוֹם שֶׁלאֹ הֻקַף לְדִּ ם הָיְתָה רְשׁוּת הַיָּחִּ לְכָל רוּחַ. וְאִּ
ם אוֹ פָחוֹת מְהַלֵךְ אֶת  ם הָיָה בָהּ בֵית סָאתַיִּ קְעָה אִּ אוֹ תֵל אוֹ בִּ

ת  כֻלָ  ם הָיְתָה יוֹתֵר עַל בַיִּ ם אַמָה לְכָל רוּחַ. וְאִּ הּ וְחוּצָה לָהּ אַלְפַיִּ
ם אַמָה   ם אֵין לוֹ בָהּ אֶלָא אַרְבַע אַמוֹת וְחוּצָה מֵהֶן אַלְפַיִּ סָאתַיִּ

ירָה:   יחַ עֵרוּבוֹ בְמָקוֹם שֶׁלאֹ הֻקַף לְדִּ נִּ ם הִּ  לְכָל רוּחַ. וְכֵן אִּ

שם )דף נ':( ברייתא מי    שעומד מבעוד יום ברשות היחיד וכו'.מי    מגיד משנה  
הגיע   מקום  לאותו  שמגיע  עד  מהלך  פלוני  וכו' שביתתי במקום  בדרך  שבא 
לאותו מקום מהלך את כולו וחוצה לו אלפים אמה בד''א במקום המסויים 
כגון ששבת בתל שהוא גבוה עשרה טפחים והוא מארבע אמות עד בית סאתים 

בבקעה   במקום וכן  אבל  סאתים  בית  עד  מד''א  והוא  טפחים  עשרה  עמוק 
שאינו מסויים אין לו אלא ד''א וכבר כתבתי פכ''ז מהל' שבת שדעת הרשב''א 
הוא שאפילו שבת שם בבין השמשות אם היה רה''י יותר על בית סאתים ולא  
הוקף לדירה אין לו אלא ד''א. ומדעת רבינו שלא נאמר חילוק זה אלא דוקא 

שם שביתה ע''י עירוב כגון שהלך שם וחזר או שאמר שביתתי במקום  בקונה  
פלוני או שהניח עירוב פת שם אבל בשובת ממש כל שהוא רה''י הרי הוא לו  
כד''א ויראה כן ממה שלא הזכירו בראש הפרק גבי שבת תוך דיר וסהר ומערה 
שלא   בעירוב  שהחמירו  ואפשר  חלקו  וכאן  בהן  חלקו  ולא  לדירה  מוקפין 

ותו כשובת ממש ואף סוגיא שבסוף כיצד מעברין )דף ס"א:( מראה שאין  לעש 
חילוק בשובת אבל בנותן את עירובו דברי הכל כל שאינו מוקף לדירה אין לו  

 אלא ד''א כנזכר שם ונתבאר פ''ו:  

חוּק מָקוֹם וְ   * ה יתָה בְרִּ יתָתוֹ לאֹ הַקוֹנֶה שְׁבִּ יֵּם מְקוֹם שְׁבִּ לאֹ סִּ

י בְמָקוֹם   יתָתִּ יתָה שָׁם. כֵיצַד. הָיָה בָא בַדֶרֶךְ וְאָמַר שְׁבִּ קָנָה שְׁבִּ
חוּק אֶלֶף אַמָה  ית אוֹ בְרִּ קְעָה פְלוֹנִּ ית אוֹ בְבִּ י אוֹ בְשָדֶה פְלוֹנִּ פְלוֹנִּ

י זֶה הֲרֵי זֶה לאֹ קָנָה   מְקוֹמִּ ם מִּ יתָה בְרָחוֹק וְאֵין לוֹ אוֹ אַלְפַיִּ שְׁבִּ
מָקוֹם שֶׁהוּא עוֹמֵד בוֹ כְשֶׁחָשְׁכָה:  ם אַמָה לְכָל רוּחַ מִּ  אֶלָא אַלְפַיִּ

כתב הראב''ד ז''ל אף זה אינו כן אלא הולך    הקונה שביתה וכו'.     ההראב"ד 
מקום   מאותו  לילך  רצה  ואם  תחומו  בתוך  שהוא  ממקום  מקום  אותו  עד 

 ואילך מחמירין עליו ואם בא למדוד מצפונו מודדין לו מדרומו, עכ''ל:  

שם במי שהוציאוהו )דף מ"ט:(   הקונה שביתה ברחוק מקום וכו'.  מגיד משנה  
א תחשך והוא מכיר אילן וכו' ובגמרא מאי לא  מי שבא בדרך והיה ירא שמ



אמר כלום אמר רב לא אמר כלום כל עיקר דאפילו לתחתיו של אילן לא מצי  
אזיל   מצי  אילן  של  לתחתיו  אבל  לביתו  כלום  אמר  לא  אמר  ושמואל  אזיל 
ונעשה תחתיו של אילן חמר גמל בא למדוד מן הצפון מודדין לו מן הדרום מן  

ה מן  לו  מודדין  אמות הדרום  ארבע  בשסיים  בד''א  דרב  כותיה  תניא  צפון 
תיובתיה   תהוי  לימא  ממקומו  יזוז  לא  שקבע  ד''א  סיים  לא  אבל  שקבע 
דשמואל ותירצו אמר לך שמואל הכא במאי עסקינן כגון דאיכא ממקום רגליו  
ועד עיקרו תרי אלפי וארבע גרמידי אי סיים ד''א מצי אזיל ואי לא לא מצי  

לכה כשמואל משום דתניא כותיה כדאיתא התם וזהו  אזיל ופסקו בהלכות ה
פירוש דברי שמואל לדעת רבינו ושמואל אמר לא אמר כלום לביתו כלומר 
שאינו יכול להלך מן האילן לביתו ואפילו הוא בתוך אלפים אמה לאילן אבל  
לתחתיו של אילן מצי אזיל דקסבר שמואל במקומו קנה שביתה ויש לו להלך  

תחתי  עד  אמה  לזוז אלפים  לו  אין  האילן  תחת  שמגיע  כיון  אבל  אילן  של  ו 
ממקומו לפי שלא קנה שביתה באילן לפי שנעשה כחמר גמל שכשאתה אומר  
קנה שביתה בצפון מודדין לו ואומרים שבדרום קנאה ואם אתה אומר בדרום 
אומרים שבצפון קנאה ואין שביתתו ברורה לפיכך לא קנה שם שביתה כלל  

שכתב כאן. וקרוב לזה בעיקר הדין כתוב בספר העתים ונתבארו דברי רבינו  
אמר לך שמואל הב''ע כגון דאיכא וכו' אינו ר''ל לא יזוז ממקומו כלל כדברי  
הר''א ז''ל שכתב למעלה אלא לכשיגיע לשם לא יזוז ממקומו לפי שלא קנה 
שם שביתה אלא א''כ סיים ד''א שקבע והן בתוך אלפים אמה ממקום רגליו  

רב דעת  האחרונים כשטת וזה  למפרשים  אחרת  שטה  אלו  בדברים  ויש  ינו. 
 ההשגות כתובה על ספר הרשב''א ז''ל:  

יֵשׁ   ו ם  י אִּ פְלוֹנִּ סֶלַע  תַחַת  י אוֹ  פְלוֹנִּ ילָן  תַחַת אִּ י  יתָתִּ שְׁבִּ אָמַר 

ילָן אוֹ אוֹתוֹ סֶלַע שְׁמוֹנֶה אַמוֹת אוֹ יָתֵר לאֹ קָנָה   ]ד[תַחַת אוֹתוֹ   אִּ
בְתוֹךְ   שְׁבֹת  לִּ בָא  ם  שֶׁאִּ יתָתוֹ.  שְׁבִּ וֵּן מְקוֹם  כִּ לאֹ  שֶׁהֲרֵי  יתָה  שְׁבִּ

אַמוֹת שֶׁקָנָה   אַרְבַע  הוּא  הָאֲחֵרוֹת  אַמוֹת  בְאַרְבַע  שֶׁמָא  אֵלוּ 
יתָה:    שְׁבִּ

הן הן דברי שמואל שהזכרתי    אמר שביתתי תחת אילן פלוני וכו'.  מגיד משנה  
באילן   אלא  שנו  לא  הונא  א''ר  נ':(  )דף  שם  ואמרו  שכתבתי  הפירוש  וכפי 
שתחתיו שמונה אמות אבל באילן שתחתיו שבע אמות הרי מקצת ביתו ניכר.  
וזה סיוע לדברי רבינו לפי שלדברי שאר המפרשים לא נאמר זה אלא לדברי  

היה   שלא  ועוד  כמותו  הלכה  ואין  בלבד  אחר  רב  בסתם  שנו  לא  לומר  לו 
 שלדברי שמואל אין מקום לזה: 



אַמוֹת   ז בְאַרְבַע  אוֹ  קָרוֹ  בְעִּ שְׁבֹת  לִּ תְכַוֵּן  לְהִּ יךְ  צָרִּ יכָךְ  לְפִּ

שְמ ם הָיָה תַחְתָיו פָחוֹת מִּ צְפוֹנוֹ. וְאִּ דְרוֹמוֹ אוֹ שֶׁבִּ וֹנֶה אַמוֹת שֶׁבִּ
מְקוֹמוֹת  שְׁנֵי  עוּר  שָׁם שִּׁ אֵין  שֶׁהֲרֵי  קָנָה  תַחְתָיו  שְׁבֹת  לִּ תְכַוֵּן  וְנִּ
מֵהֶן   אֶחָד  בַדֶרֶךְ  ים  בָאִּ ם  שְׁנַיִּ הָיוּ  מְסֻיָּם.  מְקוֹמוֹ  קְצָת  מִּ וַהֲרֵי 

יתָה וְהַשֵ  ילָן אוֹ גָדֵר אוֹ מָקוֹם שֶׁהוּא קוֹבֵעַ בוֹ שְׁבִּ יר אִּ י אֵינוֹ מַכִּ נִּ
תְכַוֵּן   יר מִּ וְהַמַכִּ יר  לַמַכִּ יתָתוֹ  יר מוֹסֵר שְׁבִּ מַכִּ שֶׁאֵינוֹ  זֶה  יר.  מַכִּ

יר:   שְׁבֹת הוּא וַחֲבֵרוֹ בַמָקוֹם שֶׁהוּא מַכִּ  לִּ

ברייתא שם היו שנים אחד מכיר ואחד   היו שנים באין בדרך וכו'.  מגיד משנה  
תהא  אומר  והמכיר  למכיר  שביתתו  מוסר  מכיר  שאינו  זה  מכיר  שאינו 

 שביתתנו במקום פלוני ע''כ:  

לְמָקוֹם  ח עֵרוּבָן  לָהֶן  יךְ  לְהוֹלִּ מֵהֶן  אֶחָד  שֶׁשָלְחוּ  יר  הָעִּ אַנְשֵׁי 

יךְ עֵרוּבָן. הֵן לאֹ קָנוּ   יָדוּעַ  ירוֹ חֲבֵרוֹ וְלאֹ הוֹלִּ יק בַדֶרֶךְ וְהֶחְזִּ וְהֶחֱזִּ
יתָה בְאוֹתוֹ מָקוֹם שֶׁהֲרֵי לאֹ הֻנַח שָׁם עֵרוּבָן וְאֵין לָהֶן לְהַלֵךְ  שְׁבִּ
עֵרוּב   שָׁם  קָנָה  וְהוּא  רוּחַ.  לְכָל  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ אֶלָא  ינָתָן  מְדִּ מִּ

יכָךְ שֶׁהֲרֵי הוּ  יק בַדֶרֶךְ. לְפִּ שְׁבֹת שָׁם וְהֶחֱזִּ תְכַוֵּן לִּ א בָא בַדֶרֶךְ וְנִּ
ם אַמָה לְכָל  מֶנוּ אַלְפַיִּ יֵשׁ לוֹ לְהַלֵךְ לְאוֹתוֹ מָקוֹם לְמָחָר וּלְהַלֵךְ מִּ

 רוּחַ:  

וכו'.  מגיד משנה   נ"ב:( מי שיצא    אנשי העיר ששלחו אחד מהם  )דף  משנה 
לילך לעיר שמערבין בה והחזירו חבירו הוא מותר לילך וכל בני העיר אסורין  
דברי ר''י והלכה כר''י ובגמרא מאי שנא הוא ומאי שנא אינהו אמר רב הונא 
וביניהם שני תחומי שבת הוא כיון דנפק ליה  הב''ע כגון שיש לו שני בתים 

ים נינהו. ומדברי רבינו נראה שכשאמרו שיש  לאורחא הוה ליה עני והנך עשיר 
אמר   שלא  שכל  כתב  ז''ל  הרשב''א  אבל  נקט  דמלתא  אורחא  בתים  שני  לו 
לו בית שם כל   כיון שהחזירו חבירו אם אין  בפירוש שביתתי במקום פלוני 
שחזר ולא הלך אני אומר נמלך שלא לילך שם עד שיאמר בפירוש שביתתי 

 ל: במקום פלוני וזו סברא שלו ז''

יק   ט שֶׁיַּחֲזִּ חוּק מָקוֹם  בְרִּ יתָה  יךְ הַקוֹנֶה שְׁבִּ שֶׁצָרִּ שֶׁאָמַרְנוּ  זֶה 

לֵילֵךְ   יָּה  הָעֲלִּ ן  יֵרֵד מִּ לוּ  אֲפִּ אֶלָא  בַשָדֶה  וְיֵלֵךְ  שֶׁיֵּצֵא  בַדֶרֶךְ. לאֹ 



ירוֹ חֲבֵרוֹ הֲרֵי זֶה לְאוֹתוֹ מָקוֹם וְקֹדֶם שֶׁיֵּ  פֶתַח הֶחָצֵר הֶחְזִּ צֵא מִּ
יתָה. וְכָל הַקוֹנֶה   יק וְקָנָה שְׁבִּ חוּק מָקוֹם אֵינוֹ    ]ה[ הֶחֱזִּ יתָה בְרִּ שְׁבִּ

בוֹ  בְלִּ שֶׁגָמַר  כֵיוָן  אֶלָא  י  פְלוֹנִּ בְמָקוֹם  י  יתָתִּ שְׁבִּ לוֹמַר  יךְ  צָרִּ
י  יךְ לוֹמַר מִּ יתָה. וְאֵין צָרִּ יק בְדֶרֶךְ כָל שֶׁהוּא קָנָה שָׁם שְׁבִּ וְהֶחֱזִּ

שְׁ  בוֹ  שֶׁקוֹנֶה  בְמָקוֹם  וְעָמַד  בְרַגְלָיו  יךְ שֶׁיָּצָא  צָרִּ שֶׁאֵינוֹ  יתָה  בִּ
בוֹ קָנָה:    לוֹמַר כְלוּם אֶלָא כֵיוָן שֶׁגָמַר בְלִּ

משנה   וכו'.  מגיד  הקונה  שצריך  שאמרנו  דנחית   זה  עד  שבקיה  מעשה  שם 
שם מסקנא דגמרא כרב יוסף ואליבא   וכן כל הקונה שביתה וכו'.דרגא וכו':  

 דרבי יוסי בן רבי יהודה:  

ים  י בְלֵילֵי שַׁבָת בַשָדוֹת וּבַכְרָמִּ ין  ין וְאוֹכְלִּ ים שֶׁהוֹלְכִּ ידִּ הַתַלְמִּ

שָׁם  ים  הַבָאִּ ים  דְרָכִּ לְעוֹבְרֵי  מְצוּיָה  תָן  שֶׁפִּ ים  הַבָתִּ בַעֲלֵי  אֵצֶל 
דְרָשׁ.   הַמִּ בְבֵית  ים  וְלָנִּ ים  רוּחַ וּבָאִּ לְכָל  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ ין  מְהַלְכִּ

לוּ מָצְאוּ סְעֻדָתָן בְבֵית   ילָה. שֶׁאִּ מְקוֹם הָאֲכִּ דְרָשׁ לאֹ מִּ בֵית הַמִּ מִּ
ירָה אֶלָא  ין לַשָדֶה וְאֵין דַעְתָן סוֹמֶכֶת לַדִּ דְרָשׁ לאֹ הָיוּ יוֹצְאִּ הַמִּ

דְרָשָׁם:   עַל בֵית מִּ

פרק הדר )דף ע"ג:(   ולכין ואוכלין בליל שבת וכו'.התלמידים שה  מגיד משנה  
הני בני בי רב דכרכי ריפתא בבגא ואתו בייתי בבי רב כי משחינן להו תחומא 
מבגא משחינן להו או מבי רב משחינן להו ופשטו מבי רב משחינן להו דאנן  
טפי:   להו  ניחא  הוה  להכא  ריפתא  להו  דמייתי  איכא  דאי   סהדי 

 
 

 

 פרק שמיני   -הלכות עירובין 

כְדֵי   א בַמַעֲרָב  וְאֶחָד  זְרָח  בַמִּ אֶחָד  ין  עֵרוּבִּ שְׁנֵי  ין  יחִּ מַנִּ אֵין 

י   שְׁנִּ קְצָת הַיּוֹם עַל אֶחָד מִּ שְׁאָר הַיּוֹם עַל שֶׁיְּהַלֵךְ בְמִּ ין וּבִּ הָעֵרוּבִּ



ין לְיוֹם אֶחָד. טָעָה וְעֵרֵב  ין שְׁנֵי עֵרוּבִּ י. שֶׁאֵין מְעָרְבִּ הָעֵרוּב הַשֵנִּ
שְׁתֵי רוּחוֹת. אוֹ שֶׁאָמַר  ין לִּ מְדֻמֶה הוּא שֶׁמְעָרְבִּ שְׁתֵי רוּחוֹת כִּ לִּ

לַצָ  עָלָיו  עֵרֵב  אֶחָד  עָלַי  וְעָרְבוּ  צְאוּ  ם  שְׁנַיִּ עָלָיו לִּ עֵרֵב  וְאֶחָד  פוֹן 
 לַדָרוֹם מְהַלֵךְ כְרַגְלֵי שְׁנֵיהֶם: 

פרק בכל מערבין )דף    אין מניחין שני עירובין אחד במזרח וכו'.   מגיד משנה  
ל"ח( אמרו לו חכמים לר''א אי אתה מודה שאין מערבין ליום אחד חציו לצפון  

פ' מי שהוציאוהו )דף נ:( טעה  טעה ועירב. וחציו לדרום אמר להם אבל וכו': 
ועירב לשתי רוחות כמדומה הוא שמערבין לשתי רוחות או שאמר לעבדיו צאו  

ד עירב עליו לדרום מהלך לצפון כעירובו  וערבו עלי אחד עירב עליו לצפון ואח
יזוז ממקומו   לא  עליו את התחום  ואם מצעו  לצפון  כעירובו  לדרום  לדרום 

 ע''כ:  

כֵיצַד מְהַלֵךְ כְרַגְלֵי שְׁנֵיהֶם. שֶׁאֵינוֹ יָכוֹל לְהַלֵךְ אֶלָא בְמָקוֹם    ב

לִּ  אַמָה שֶׁיֵּשׁ  אֶלֶף  חוּק  בְרִּ עֵרוּב  הָאֶחָד  נָתַן  בוֹ.  לְהַלֵךְ  שְׁנֵיהֶם 
חוּק חֲמֵשׁ מֵאוֹת אַמָה  י מֵהֶן עֵרוּבוֹ בְרִּ יחַ הַשֵנִּ נִּ זְרָח וְהִּ לְרוּחַ מִּ
לְרוּחַ מַעֲרָב. אֵין זֶה שֶׁעֵרְבוּ עָלָיו מְהַלֵךְ בַמַעֲרָב אֶלָא אֶלֶף אַמָה 

שֶׁ  י  מִּ אֶלֶף כְרַגְלֵי  אֶלָא  זְרָח  בַמִּ יְהַלֵךְ  וְלאֹ  זְרָח.  בַמִּ עָלָיו  עֵרֵב 
ם עֵרֵב  יכָךְ אִּ י שֶׁעֵרֵב עָלָיו בַמַעֲרָב. לְפִּ וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת אַמָה כְרַגְלֵי מִּ
זְרָח   ם אַמָה לַמִּ חוּק אַלְפַיִּ ין אֵלוּ אֶחָד בְרִּ אוֹ עֵרְבוּ עָלָיו שְׁנֵי עֵרוּבִּ

מְקוֹמוֹ:  וְאֶחָד בְרִּ  ם אַמָה לַמַעֲרָב הֲרֵי זֶה לאֹ יָזוּז מִּ  חוּק אַלְפַיִּ

שְׁתֵי רוּחוֹת     ג ין בִּ ם   ]א[ מְעָרֵב אָדָם שְׁנֵי עֵרוּבִּ וּמַתְנֶה וְאוֹמֵר אִּ

וְ  לְמָחָר  י  לְחַצְתִּ נִּ אוֹ  צְוָה  מִּ דְבַר  י  לִּ זֶה אֵרַע  זוֹ  לְרוּחַ  י  צְרַכְתִּ נִּ
ית אֵינוֹ כְלוּם.  י סוֹמֵךְ עָלָיו וְהָעֵרוּב שֶׁבָרוּחַ הַשֵנִּ הָעֵרוּב הוּא שֶׁאֲנִּ
י סוֹמֵךְ עָלָיו  ית זֶה הָעֵרוּב הוּא שֶׁאֲנִּ י לְרוּחַ זוֹ הַשֵנִּ צְרַכְתִּ ם נִּ וְאִּ

צְרַ  ם נִּ אשׁוֹנָה אֵינוֹ כְלוּם. וְאִּ שְׁתֵי הָרוּחוֹת יֵשׁ וְשֶׁבָרוּחַ הָרִּ י לִּ כְתִּ
ם לאֹ  סְמֹךְ עַל אֵיזֶה עֵרוּב שֶׁאֶרְצֶה וּלְאֵיזֶה שֶׁאֶרְצֶה אֵלֵךְ. וְאִּ י לִּ לִּ
הָאֵלוּ  ין  הָעֵרוּבִּ שְׁנֵי  אֵין  מֵהֶן  לְרוּחַ  י  צְרַכְתִּ נִּ וְלאֹ  דָבָר  י  לִּ אֵרַע 

י כִּ  י סוֹמֵךְ עַל אֶחָד מֵהֶן אֶלָא הֲרֵינִּ י שֶׁיֵּשׁ לוֹ עֵרוּב וְאֵינִּ ירִּ בְנֵי עִּ
חוּץ לַחוֹמָה:   ם אַמָה לְכָל רוּחַ מִּ  אַלְפַיִּ



בכל מערבין )דף ל"ו:(   מערב אדם שני עירובין בשתי רוחות וכו'.   מגיד משנה  
ומזלות למזרח  כוכבים  עובדי  ואומר אם באו  עירובו  על  משנה מתנה אדם 

ן למקום שארצה עירובי למערב למערב עירובי למזרח אם באו מכאן ומכא 
אלך לא מכאן ולא מכאן הריני כבני עירי אם בא חכם למזרח עירובי למזרח 
למערב וכו' וקי''ל כמתני' דיש ברירה בשל דבריהם וכ''נ מן ההלכות וכן פסקו  

 ז''ל:  

חוּץ   ד לָצֵאת  שֶׁאָסוּר  לָצֵאת כְשֵׁם  אָסוּר  כָךְ  בְשַׁבָת  לַתְחוּם 

רְשׁוּת   לִּ מֵרְשׁוּת  יא  שֶׁהַמוֹצִּ וּכְשֵׁם  ים.  פוּרִּ הַכִּ וּבְיוֹם  טוֹב  בְיוֹם 
חַיָּב.   ים  פוּרִּ הַכִּ בְיוֹם  רְשׁוּת  לִּ מֵרְשׁוּת  יא  הַמוֹצִּ כָךְ  חַיָּב  בְשַׁבָת 

רְ  לִּ מֵרְשׁוּת  יא  לְהוֹצִּ מֻתָר  בְיוֹם טוֹב  ין  אֲבָל  מְעָרְבִּ יכָךְ  לְפִּ שׁוּת. 
כְשַׁבָת.   ים  פוּרִּ הַכִּ לְיוֹם  בַמְבוֹאוֹת  ין  שְׁתַתְפִּ וּמִּ חֲצֵרוֹת  עֵרוּבֵי 
כְדֶרֶךְ   ים  טוֹבִּ ים  וּלְיָמִּ ים  פוּרִּ הַכִּ לְיוֹם  ין  תְחוּמִּ עֵרוּבֵי  ין  וּמְעָרְבִּ

ין לְשַׁבָת:   שֶׁמְעָרְבִּ

דין התחומין שהן שוין ביום   ם וכו'.כשם שאסור לצאת חוץ לתחו  מגיד משנה  
הכפורים ובימים טובים כשבת מוסכם פ' בכל מערבין )דף ל"א( ופשוט שם 
ביוה''כ מחלוקת  נוהג  חצרות שהוא  עירובי  ודין  הבאין,  הדינין  מן  ויתבאר 
אבל פסק ההלכה שכשם שעירוב והוצאה לשבת כך עירוב והוצאה ליוה''כ 

ומסקנא   מקומות  בהרבה  זה  )דף  ונזכר  לו  אמרו  פרק  פ"ו:(    ]י"ד[בכריתות 
עירוב   דאין  להו  סבירא  דב''ה  י"ב:(  )דף  דיו''ט  קמא  פרקא  משמע  וביו''ט 
והוצאה ליו''ט וכן היא מסקנת ההלכות פרקא קמא דיו''ט ויתבאר יותר מזה 
פ''א מהלכות שביתת יו''ט והרשב''א ז''ל חלוק בזה וכתב בספרו אין מוצאין  

ן בהם צורך ליו''ט אא''כ עירבו שעירוב והוצאה ליו''ט מחצר לחצר כלים שאי 
 כמו שיש עירוב והוצאה לשבת ושם אבאר הסוגיא לפי דעתו ולפי דעת רבינו:  

בֵין   * ה לְפָנֶיהָ  מִּ בֵין  לְשַׁבָת  סָמוּךְ  הְיוֹת  לִּ שֶׁחָל  טוֹב  יוֹם 

שְׁנֵי   לְעָרֵב  לוֹ  יֵשׁ  גָלֻיּוֹת  שֶׁל  ים  טוֹבִּ ים  יָמִּ שְׁנֵי  אוֹ  לְאַחֲרֶיהָ  מִּ
לַיּוֹם  רְצֶה  שֶׁיִּּ מֵהֶן  זֶה  אֵי  עַל  וְסוֹמֵךְ  רוּחוֹת  שְׁתֵי  לִּ ין  עֵרוּבִּ
י. אוֹ מְעָרֵב עֵרוּב  יָּה לַיּוֹם הַשֵנִּ אשׁוֹן וְעַל הָעֵרוּב שֶׁבָרוּחַ הַשְנִּ הָרִּ

לְרוּ י  אֶחָד  הַשֵנִּ וּבַיּוֹם  ים  יָמִּ שְנֵי  מִּ לְאֶחָד  עָלָיו  וְסוֹמֵךְ  אַחַת  חַ 
ם אַמָה לְכָל  לוּ לאֹ עָשָה עֵרוּב וְיֵשׁ לוֹ אַלְפַיִּ יר וּכְאִּ בְנֵי הָעִּ הְיֶה כִּ יִּ



גָלֻיּוֹת אֲבָל  ים שֶׁל  ים טוֹבִּ שְׁנֵי יָמִּ ים בִּ ים אֲמוּרִּ דְבָרִּ בַמֶה  רוּחַ. 
שְׁנֵי יָמִּ  ים שֶׁל ראֹשׁ  בִּ הַשָנָה הֲרֵי הֵן כְיוֹם אֶחָד וְאֵינוֹ   ]ב[ים טוֹבִּ

ים אֶלָא לְרוּחַ אַחַת:  שְׁנֵי יָמִּ  מְעָרֵב לִּ

וכו'.    ההראב"ד  חילק    יו''ט שחל להיות  ולא  פירש  ואיך לא  כתב הראב''ד 
העמידוה בגמרא דמנח לה בסוף אלף אמה לכאן ובסוף אלף אמה   בדבר והלא 

 לכאן דאי לא יו''ט ושבת לא מצי לערב בשתי רוחות: 

בפ' בכל מערבין )דף ל"ח( משנה ר''א   יום טוב הסמוך לשבת וכו'.   מגיד משנה  
יו''ט הסמוך לשבת בין מלפניו בין מלאחריו מערב אדם שני עירובין   אומר 
למזרח  ובשני  למערב  בראשון  למערב  ובשני  למזרח  בראשון  עירובי  ואומר 
עירובי בראשון ובשני כבני עירי וחכמים נחלקו ונפסקה הלכה בגמרא כר''א 

של גליות וכן מפורש שם ונזכר בהלכות אבל לא וכן הדין בשני ימים טובים  
 בשני ימים טובים של ראש השנה: 

לאֹ  ו אֲבָל  זוֹ  לְשַׁבָת  י  עֵרוּבִּ וְאוֹמֵר  עֵרוּבוֹ  עַל  אָדָם  מַתְנֶה  וְכֵן 

לְשַׁבָת אַחֶרֶת. אוֹ לְשַׁבָת אַחֶרֶת אֲבָל לאֹ לְשַׁבָת זוֹ. לְשַׁבָתוֹת וְלאֹ 
ים וְלאֹ לְשַׁבָתוֹת:  ים טוֹבִּ ים לְיָמִּ ים טוֹבִּ  לְיָמִּ

וכו'.   מגיד משנה   לי    וכן מתנה אדם  שמבואר זה בתוספתא ופשוט כמדומה 
 הוא:  

י    ז יתִּ רָצִּ שֶׁאֶרְצֶה  כֶם  מִּ אֵיזֶה  עַל  מְעָרֵב  י  הֲרֵינִּ שָה  לַחֲמִּ אָמַר 

י שֶׁרָצָה   י לאֹ אֵלֵךְ. אַף עַל פִּ יתִּ שֶחָשְׁכָה יֵלֵךְ. דָבָר   ]ג[אֵלֵךְ לאֹ רָצִּ מִּ
לְשַׁבָתוֹת שֶׁל  הַמְעָרֵב  וְכֵן  בְרֵרָה.  יֵשׁ בוֹ  ים  בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ שֶׁהוּא מִּ

בְנֵי כָל הַשָ  י לאֹ אֵלֵךְ אֶלָא אֶהְיֶה כִּ יתִּ י אֵלֵךְ לאֹ רָצִּ יתִּ נָה וְאָמַר רָצִּ
שֶתֶחְשַׁךְ:  י שֶׁרָצָה מִּ רְצֶה יֵלֵךְ אַף עַל פִּ י כָל שַׁבָת שֶׁיִּּ ירִּ  עִּ

משנה   וכו'.  מגיד  מערב  הריני  לחמשה  דלדידן    אמר  מוכיח  ל"ז:(  )דף  שם 
דקי''ל בדרבנן יש ברירה אפילו רצה משחשכה עירובו עירוב דאיגלאי מלתא 

וכן המערב לשבתות  למפרע דבין השמשות זהו שקנה שביתה שם וכ''כ ז''ל:  
גם זה שם במחלוקת וקי''ל כמ''ד אפילו רצה משחשכה עירובו עירוב    וכו'.

 ומטעם יש ברירה:  



ים שֶׁל גָלֻיּוֹת אוֹ לְשַׁבָת וְיוֹם טוֹב   * ח ים טוֹבִּ שְׁנֵי יָמִּ הַמְעָרֵב לִּ

יךְ   צָרִּ ים  הַיָּמִּ שְׁנֵי  לִּ אַחַת  לְרוּחַ  אֶחָד  עֵרוּב  שֶׁהוּא  י  פִּ עַל  אַף 
ל   מְקוֹמוֹ מָצוּי בְלַיִּ הְיֶה הָעֵרוּב בִּ י כָל בֵין  שֶׁיִּּ אשׁוֹן וּבְלֵיל שֵׁנִּ הָרִּ

בְעֶרֶב   אוֹ  יוֹם טוֹב  בְעֶרֶב  יכוֹ  מוֹלִּ עוֹשֶה.  הוּא  כֵיצַד  הַשְמָשׁוֹת. 
ם הָיָה לֵיל יוֹם טוֹב.  יךְ עָלָיו וְנוֹטְלוֹ בְיָדוֹ וּבָא לוֹ אִּ שַׁבָת וּמַחְשִּׁ

יחוֹ שָׁם עַ  יכוֹ לְאוֹתוֹ מָקוֹם וּמַנִּ וְאוֹכְלוֹ   ]ד[ד שֶׁתֶחְשַׁךְ  וּלְמָחָר מוֹלִּ
פְנֵי שֶׁהֵן  ם הָיָה לֵיל יוֹם טוֹב. מִּ יאוֹ אִּ ם הָיָה לֵיל שַׁבָת אוֹ מְבִּ אִּ
קָנָה   אשׁוֹן  רִּ לֵיל  מִּ שֶׁנאֹמַר  כְדֵי  אֶחָד  כְיוֹם  וְאֵינָן  קְדֻשוֹת  שְׁתֵי 

ים:  שְׁנֵי יָמִּ  הָעֵרוּב לִּ

הראב''ד ז''ל טעה בזה שאפילו בשני כתב    המערב לשני ימים וכו'.    ההראב"ד 
שני   בליל  קיים  העירוב  שיהא  צריך  אחת  קדושה  שהן  אע''פ  ר''ה  של  י''ט 
 ובמקומו, לחומרא אמרינן שהן קדושה אחת אבל לקולא לא אמרינן, עכ''ל: 

וכו'.  מגיד משנה   י''ט של גליות  )דף ל"ח( אמר להם ר''א אי    המערב לשני 
ב ברגליו בראשון מערב ברגליו בשני נאכל עירובו  אתם מודים לי שאם עיר

בראשון אין יוצא בשני אמרו לו אבל אמר להן א''כ שתי קדושות הן ורבנן  
הכא לחומרא והכא לחומרא. ופירש''י ז''ל משום דמספקא להו אי קדושה 

במשנה כיצד יעשה מוליכו    כיצד הוא עושה וכו'.אחת הן אי שתי קדושות הן:  
ע מחשיך  ע''כ  בראשון  לו  ובא  ואוכלו  עליו  מחשיך  והשני  לו  ובא  נוטלו  ליו 

ופירש רבינו שזהו בשני י''ט או ביו''ט שלפני השבת אבל ביו''ט שלאחר השבת 
א''א להביאו בליל שבת ופשוט הוא ומוכרח וכן פירש''י ז''ל ויו''ט אחר השבת  
קיים   אם  לראות  בשני  שם  והולך  וחוזר  בראשון  מוליכו  בהכי  אפשר  דלא 
העירוב ומחשיך עליו ואם רוצה יאכלנו או יביאנו אח''כ עכ''ל. ומכאן שאם 
היה במקום המשתמר שרשאי הוא להשאירו שם ולא אמרו נוטל בידו אלא  
הוא.  ופשוט  ז''ל  הרשב''א  וכ''כ  המשתמר  במקום  היה  לא  אם  עצה  דרך 

נראה שדעתו שבשני    וממ''ש רבינו מפני שהן שתי קדושות ואינן כיום אחד
כתוב  י  זה  ועל  בשני.  עליו  יוצא  בראשון  נאכל  אחד  כיום  שהן  ר''ה  של  ''ט 

בהשגות א''א טעה בזה שאפילו בשני י''ט של ר''ה שהם קדושה אחת לקולא 
שהן  אמרינן  לחומרא  ובמקומו  שני  בליל  קיים  העירוב  שיהא  דבעינן  לא 
קדושה אחת לקולא לא אמרינן ע''כ. ואני אומר לא טעה רבינו דאם איתא 
דאמרינן קדושה אחת לחומרא ולא לקולא מאי קא מקשה ר''א לרבנן מנאכל  
עירובו בראשון שאין יוצא בשני ולימרו ליה אינהו וליטעמיך שני י''ט של ר''ה 
וכמ''ש  להו  מספקא  דספוקי  למימר  איצטריכו  ולמאי  למימר  איכא  מאי 



דעד    למעלה אלא ודאי כל שהן בקדושה אחת לכל דבריהם הוא ואפילו לרבנן 
כאן לא מספקא להו לרבנן ונקיטי הכא לחומרא והכא לחומרא אלא ביו''ט  
י''ט של ר''ה פשיטא להו דקדושה אחת הן ואפילו לקולא   ושבת אבל בשני 
ולזה הסכים הרשב''א ז''ל בספר קצר שלו וכ''כ ר' פנחס הלוי באזהרות שלו  

 ועיקר:  

עֵרוּב    ט לוֹ  וְאֵין  אשׁוֹן  לָרִּ הָעֵרוּב  קָנָה  אשׁוֹן  בָרִּ הָעֵרוּב  נֶאֱכַל 

י וְהוּא שֶׁיֵּלֵךְ  יךְ לְעָרֵב בְרַגְלָיו בַשֵנִּ אשׁוֹן צָרִּ י. עֵרֵב בְרַגְלָיו בָרִּ לַשֵנִּ
יתָה. עֵ  קְנֶה שָׁם שְׁבִּ בוֹ שֶׁיִּּ רֵב בְפַת  וְיַעֲמֹד בְאוֹתוֹ מָקוֹם וְיַחֲשֹׁב בְלִּ

ם רָצָה  י הֲרֵי זֶה עֵרוּב. וְאִּ ם רָצָה לְעָרֵב בְרַגְלָיו בַשֵנִּ אשׁוֹן אִּ בָרִּ
לְעָרֵב   יךְ  צָרִּ בְפַת  בָהּ   ]ה[לְעָרֵב  שֶׁעֵרֵב  עַצְמָהּ  הַפַת  בְאוֹתָהּ 

אשׁוֹן:   בָרִּ

  עירב ברגליו וכו'. זה מבואר שם וכבר נזכר:    נאכל העירוב וכו'.  מגיד משנה  
שם )דף ל"ח:( עירב ברגליו בראשון מערב ברגליו בשני והקשו והא קא מכין  
ותירצו מי סברת דאזיל ואמר מידי דאזיל ושתיק וקאים  מיום טוב לשבת 

ר''ל בדוקא   ומ''ש צריך לערב ברגליו ולא אמר. ולזה כתב רבינו ויחשוב בלבו.  
שם )דף ל"ט:(   עירב בפת וכו'.רב בפת כמו שיתבאר בסמוך:  שאינו יכול לע

עירב בפת בראשון מערב ברגליו בשני עירב ברגליו בראשון אין מערבין בפת  
בשני לפי שאין מערבין בתחלה בפת, עירב בפת בראשון מערב בפת בשני אמר  
בפת  עירב  וכתב הרשב''א שאם  והטעם משום הכנה.  ובאותה הפת  שמואל 

 עירוב:  חדשה אינו 

זְמַן  י בִּ שַׁבָת  לְאַחַר  אוֹ  שַׁבָת  עֶרֶב  הְיוֹת  לִּ שֶׁחָל  ים  פוּרִּ הַכִּ יוֹם 

י שֶׁהֵן כְיוֹם אֶחָד וּקְדֻשָה אַחַת  יָּה יֵרָאֶה לִּ י הָרְאִּ ין עַל פִּ שֶׁמְקַדְשִּׁ
 הֵם:  

זו סברת רבינו גלוית הטעם שכיון שכל שאסור    הכפורים וכו'.יום    מגיד משנה 
אחת.   קדושה  שיהו  הוא  דין  הכפורים  ביום  אסור  בזמן בשבת  רבינו  וכתב 

הראיה פי  על  סמוך    שמקדשין  יוה''כ  יחול  לא  לעולם  אלו  שבזמנים  לפי 
מי   יש  ושבת  יוה''כ  לשונו  וכן  ז''ל  הרשב''א  הסכים  רבינו  ולסברת  לשבת. 

 שה אחת הן ונראין דבריו עכ''ל. אלא שהיה לו לפרש באיזה זמן: שהורה שקדו 



שְׁנֵי  יא לִּ שְׁתֵי רוּחוֹת  ין בִּ שְׁנֵי עֵרוּבִּ לְעָרֵב  זֶה שֶׁאָמַרְנוּ שֶׁיֵּשׁ לוֹ 

הְיֶה אֶפְשָׁר לוֹ   ים וְהוּא שֶׁיִּּ ין  הַיָּמִּ שְנֵי הָעֵרוּבִּ יעַ לְכָל אֶחָד מִּ לְהַגִּ
י   יעַ לָעֵרוּב שֶׁל יוֹם הַשֵנִּ י אֶפְשָׁר לוֹ לְהַגִּ ם אִּ אשׁוֹן. אֲבָל אִּ בַיּוֹם הָרִּ
הְיֶה  שֶׁיִּּ צְוָתוֹ  מִּ שֶׁהָעֵרוּב  עֵרוּב.  י  הַשֵנִּ עֵרוּב  אֵין  אשׁוֹן  הָרִּ בַיּוֹם 

בְעוֹד יוֹם   יעַ לְזֶה בַסְעֻדָה הָרְאוּיָה מִּ יל וְאֵינוֹ יָכוֹל לְהַגִּ וְזֶה הוֹאִּ
בְעוֹד יוֹם:  אשׁוֹן הֲרֵי זוֹ אֵינָהּ רְאוּיָה מִּ  הָעֵרוּב בַיּוֹם הָרִּ

שם )דף ל"ח:( הקשו על מה ששנינו מערב    זה שאמרנו שיש וכו'.  מגיד משנה  
אדם שני עירובין והא בעינא סעודה הראויה מבע''י ותירצו מי סברת דמנח 

ה בסוף אלפים אמה לכאן ובסוף אלפים אמה לכאן דמנח ליה בסוף אלף  לי 
 אמה לכאן ובסוף אלף אמה לכאן ע''כ. וזה מבואר:  

בֵיתוֹ לְרוּחַ     יב ם אַמָה מִּ חוּק אַלְפַיִּ יחַ עֵרוּבוֹ בְרִּ נִּ כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהִּ

אַמָה  חוּק  בְרִּ י  שֵׁנִּ עֵרוּב  יחַ  נִּ וְהִּ אשׁוֹן  רִּ לְיוֹם  עָלָיו  וְסָמַךְ  זְרָח  מִּ
י אֵין זֶה  אַחַת אוֹ מֵאָה אוֹ אֶלֶף בְרוּחַ מַעֲרָב וְסָמַךְ עָלָיו לְיוֹם שֵׁנִּ

י י רָאוּי לוֹ   הַשֵנִּ אשׁוֹן אֵין זֶה הָעֵרוּב הַשֵנִּ עֵרוּב. שֶׁהֲרֵי בַיּוֹם הָרִּ
לוֹ   שְׁאַר  נִּ לאֹ  שֶׁהֲרֵי  אֵלָיו  יעַ  לְהַגִּ יָכוֹל  שֶׁאֵינוֹ  י  לְפִּ יוֹם  בְעוֹד  מִּ

 בְרוּחַ מַעֲרָב כְלוּם: 

 כבר נתבאר בסמוך:   כיצד הרי שהניח וכו'.  מגיד משנה  

בֵיתוֹ  יג חוּק אֶלֶף וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת אַמָה מִּ יחַ עֵרוּבוֹ בְרִּ נִּ ם הִּ אֲבָל אִּ

רָחוֹק  י  שֵׁנִּ עֵרוּב  יחַ  נִּ וְהִּ אשׁוֹן  רִּ לְיוֹם  עָלָיו  וְסָמַךְ  זְרָח  מִּ בְרוּחַ 
וְסָ  אַמָה  מֵאוֹת  חֲמֵשׁ  בְתוֹךְ  מַעֲרָב  לְרוּחַ  בֵיתוֹ  לְיוֹם מִּ עָלָיו  מַךְ 

אשׁוֹן:   יעַ לוֹ בַיּוֹם הָרִּ י הֲרֵי זֶה עֵרוּב. שֶׁהֲרֵי אֶפְשָׁר לוֹ שֶׁיַּגִּ  שֵׁנִּ

הְיוֹת בְעֶרֶב שַׁבָת אֵינוֹ עוֹשֶה עֵרוּב בְיוֹם טוֹב  יד יוֹם טוֹב שֶׁחָל לִּ

חֲצֵ  עֵרוּבֵי  בְיוֹם לאֹ  הוּא  מְעָרֵב  אֶלָא  ין  תְחוּמִּ עֵרוּבֵי  וְלאֹ  רוֹת 
שֶׁל   ים  טוֹבִּ ים  יָמִּ שְׁנֵי  חָלוּ  ם  וְאִּ טוֹב.  יוֹם  עֶרֶב  שֶׁהוּא  י  ישִּׁ חֲמִּ
ין  תְחוּמִּ עֵרוּבֵי  י  יעִּ רְבִּ יּוֹם  מִּ מֵעֶרֶב  שַׁבָת  וְעֶרֶב  י  ישִּׁ בַחֲמִּ גָלֻיּוֹת 



 ֹ ם שָׁכַח וְל א עֵרֵב הֲרֵי זֶה מְעָרֵב עֵרוּבֵי חֲצֵרוֹת וְעֵרוּבֵי חֲצֵרוֹת. וְאִּ
ין:  י וּבְעֶרֶב שַׁבָת וּמַתְנֶה אֲבָל לאֹ עֵרוּבֵי תְחוּמִּ ישִּׁ  בַחֲמִּ

במסכת יום טוב פרק יום טוב שחל )דף    יום טוב שחל להיות וכו'.  מגיד משנה  
יום טוב שחל להיות בערב שבת אין מערבין לא עירובי   י"ז:( תנו רבנן  ט"ז 

  ואם חלו שני וכו'. תחומין ולא עירובי חצרות ונחלקו שם ונפסקה הלכה כן:  
שם )דף י"ז( מניח    ואם שכח ולא וכו'.זה פשוט ויתבאר מהדין שיבא בסמוך:  

תחומין   עירובי  ורבא  אדם  תבשילין  עירובי  שכן  וכל  ומתנה  לחבירו  מיו''ט 
אמר מניח אדם עירובי תבשילין מיום טוב לחבירו ומתנה אבל עירובי תחומין 
לא דמיקני שביתה ביום טוב לא. ובהלכות והלכתא כותיה דרבא דבתרא הוא 
עירובי   אבל  הוא  שביתה  דמיקני  תחומין  בעירובי  מילי  דהני  לן  ומסתברא 

ונימא   חצרות דבטול רשות הוא מניח אדם עירובו ביום טוב ראשון ומתנה 
 הכי וכו' כדברי רבינו: 

דְבָרַי   טו ם הַיּוֹם יוֹם טוֹב אֵין בִּ י אִּ ישִּׁ כֵיצַד מַתְנֶה. אוֹמֵר בַחֲמִּ

ם לָאו הֲרֵי זֶה עֵרוּב. וּלְמָחָר חוֹ ם כְלוּם וְאִּ זֵר וּמְעָרֵב וְאוֹמֵר אִּ
ם  דְבָרַי הַיּוֹם כְלוּם וְאִּ י מֵאֶמֶשׁ וְאֵין בִּ הַיּוֹם יוֹם טוֹב כְבָר עֵרַבְתִּ
שְׁנֵי  ים בִּ ים אֲמוּרִּ אֶמֶשׁ הָיָה יוֹם טוֹב הֲרֵי זֶה עֵרוּב. בַמֶה דְבָרִּ

ים שֶׁ  ים טוֹבִּ שְׁנֵי יָמִּ ים שֶׁל גָלֻיּוֹת אֲבָל בִּ ים טוֹבִּ ל ראֹשׁ הַשָנָה יָמִּ
יק  הֲרֵי הֵן כְיוֹם אֶחָד וְאֵינוֹ מְעָרֵב לָהֶן אֶלָא מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב: סָלִּ

ין   לְכוֹת ערוּבִּ  הִּ

משנה   וכו'.  מגיד  של  טובים  ימים  בשני  אמורים  דברים  שם   במה  זה  גם 
בהלכות ומבואר בפרק קמא דביצה )דף ו':( כן גבי עירובי תבשילין וכל שכן  

חצרות:   עירובי  עירובין גבי  הלכות     סליק 

 
 

 

 

 הלכות שביתת עשור 



לאֹ  צְות  מִּ וּשְׁתֵי  עֲשֵה.  צְות  מִּ שְׁתֵי  צְות.  מִּ אַרְבַע  כְלָלָן  בִּ יֵשׁ 
 תַעֲשֶה. וְזֶהוּ פְרָטָן: 

מְלָאכָה.    א( שְׁבֹת בוֹ מִּ תְעַנוֹת    ג(שֶׁלאֹ לַעֲשוֹת בוֹ מְלָאכָה.    ב(לִּ לְהִּ
שְׁתוֹת בוֹ:   ד(בוֹ.   שֶׁלאֹ לֶאֱכל וְלִּ

הָ  צְוֹת  הַמִּ כָל  אֵלוּ: וּבֵאוּר  ים  פְרָקִּ בִּ  אֵלוּ 
 

 

 פרק ראשון  - הלכות שביתת עשור 

י שֶׁנֶאֱמַר    א יעִּ מְלָאכָה בֶעָשוֹר לַחֹדֶשׁ הַשְבִּ שְׁבֹת מִּ צְוַת עֲשֵה לִּ מִּ

טֵל   לב( -)ויקרא כג 'שַׁבַת שַׁבָתוֹן הוּא לָכֶם'. וְכָל הָעוֹשֶה בוֹ מְלָאכָה בִּ
צְוַת עֲשֵה וְעָבַר עַל לאֹ תַעֲשֶ  'וּבֶעָשוֹר' וְגוֹ'   ז(-)במדבר כטה שֶׁנֶאֱמַר  מִּ

כט יַּת    ז(-)במדבר  עֲשִּ עַל  חַיָּב  הוּא  וּמַה  תַעֲשוּ'.  לאֹ  מְלָאכָה  'כָל 
ם עָשָה בִּ  ם עָשָה מְלָאכָה בְיוֹם זֶה. אִּ רְצוֹנוֹ בְזָדוֹן חַיָּב כָרֵת. וְאִּ

שְׁגָגָה חַיָּב קָרְבַן חַטָאת קְבוּעָה:    בִּ

משנה  וכו'.  מגיד  מן  עשה  בכמה   מצות  בגמרא  ונזכר  בכתוב  מבואר  זה 
 ע"ב(:   ]ב'[משנה פרק קמא דכריתות )דף    ומהו חייב על עשיית וכו'.מקומות:  

וכו'.מצות עשה    לחם משנה   קשה   לשבות ממלאכה בעשור לחדש השביעי 
דנראה דזהו השבת שבתון האחר הכתוב בתורה חוץ ממה שדרש לקמן שבת  
לענין אכילה ושבתון לעניינים אלו דתרי שבת שבתון כתיבי וחד דריש לקמן  
והאי אתי לעשה ואם כן קשה ל''ל שבתון בשבת לבד סגי דהא לקמן דריש 

א דריש. עוד קשה לי דבשבת פרק אלו קשרים תרוייהו שבת שבתון וכאן ל
)דף קי"ד:( אמרו שם אמר רב מנא תנא מנין ליום הכפורים שחל להיות בשבת 
שאסור בקניבת ירק ת''ל שבתון שבות למאי אילימא למלאכה והא כתיב כל  
איכא  נמי  ביוה''כ  ואי  ע''כ.  ש''מ  ירק  לקניבת  לאו  אלא  תעשו  לא  מלאכה 

לא דרשינן נמי לקניבת ירק דאסור ביוה''כ משום  שבתון שהוא יתירא אמאי 
דאי למלאכה הא כתיב כל מלאכה לא תעשו א''ו דאתי לקניבת ירק ולא שדינן  



ליה לעשה ולא תעשה כמו גבי שבת דלא רצה רב הונא לומר דאתי כר''י דאמר  
הכי התם וכבר הקשה רש''י ז''ל שם קושיא זו ותירץ דשבתון דיוה''כ אתי  

רבינו ז''ל דפסק דאתי למלאכה ופסקה לדרב הונא קשה טובא.  לענוי. אבל  
דא''כ   ירק  לקניבת  לא  דיוה''כ  דשבתון  דודאי  אמר(  ז"ל  )דר'  דס''ל  וי''ל 
לשתוק מדשבת ואנא ידענא מכ''ש דיוה''כ. וכי תימא נימא איפכא דיוה''כ  
אתי לאסור קניבת ירק ושבתון דשבת אתי לעשה י''ל דבלאו הכי אית לן עשה 

בת מביום השביעי תשבות כמ''ש רבינו ז''ל בריש הלכות שבת וטפי עדיף  בש
לאוקמי עשה ביוה''כ דליכא שם עשה בתורה מפורש. ועיין לעיל דרבינו יתרץ 

 כתירוץ התוספות דאסמכתא בעלמא ע''ש:  

ין עַל זְדוֹנָהּ כָל מְלָאכָה   ב ילָה חַיָּבִּ ין עַל זְדוֹנָהּ בְשַׁבָת סְקִּ שֶׁחַיָּבִּ

ין עָלָיו  ין עָלָיו קָרְבַן חַטָאת בְשַׁבָת חַיָּבִּ בֶעָשוֹר כָרֵת. וְכָל שֶׁחַיָּבִּ
ים. וְכָל דָבָר שֶׁאָסוּר לַעֲשוֹתוֹ בְשַׁבָת  פוּרִּ קָרְבַן חַטָאת בְיוֹם הַכִּ

פִּ  עַל  ם אַף  וְאִּ ים.  פוּרִּ בְיוֹם הַכִּ י שֶׁאֵינוֹ מְלָאכָה אָסוּר לַעֲשוֹתוֹ 
ין אוֹתוֹ עַל הַשַבָת. וְכָל  ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת כְדֶרֶךְ שֶׁמַכִּ עָשָה מַכִּ
וְכָל  ים.  פוּרִּ הַכִּ בְיוֹם  לְטַלְטְלוֹ  אָסוּר  בְשַׁבָת  לְטַלְטְלוֹ  שֶׁאָסוּר 

לְאָ  בְיוֹם שֶׁאָסוּר  אָסוּר  כָךְ  בְשַׁבָת  לָה  לְכַתְחִּ לַעֲשוֹתוֹ  אוֹ  מְרוֹ 
ים  נְיָנִּ ים בְעִּ פוּרִּ ים. כְלָלוֹ שֶׁל דָבָר אֵין בֵין שַׁבָת לְיוֹם הַכִּ פוּרִּ הַכִּ
ים  פוּרִּ הַכִּ וּבְיוֹם  ילָה  סְקִּ בִּ בְשַׁבָת  מְלָאכָה  שֶׁזְּדוֹן  אֶלָא  אֵלוּ 

 בְכָרֵת:  

פ''ק דמגיל' )ז':( משנה אין בין שבת ליוה''כ   וכל שחייבין וכו'.  שנה מגיד מ  
אלא שזה זדונו בהכרת וזה זדונו בסקילה. ובמשנה זו נתבאר כל מה שהזכיר  

 רבינו עד ומותר לקנב וכו':  

משנה   וכו'.   לחם  דבר  של  שבת   כללו  בין  אין  משנה  ז':(  )דף  דמגלה  בפ''ק 
בידי אדם וזה זדונו בכרת ע''כ. וקשה שהרי יש ביניהם ליוה''כ אלא שזה זדונו  

קניבת ירק מן המנחה ולמעלה שביוה''כ מותר ובשבת אסור. ונראה שלתרץ 
זה כתב רבינו ז''ל אין בין שבת וכו' בענינים אלו כלומר שכוונת המשנה היא 
איסור מלאכה  בו  אין  ירק  קניבת  לאלו אבל  דומים  בדברים שהם מלאכה 

יש   שאין איסורו  ואע''פ שבקניבת ירק  ז''ל  אלא משום שבות וכדכתב ה''ה 
 חילוק אין חשש בזה: 



וּלְמַעְלָה.  ג נְחָה  הַמִּ ן  ים מִּ פוּרִּ הַכִּ בְיוֹם  הָיָּרָק  אֶת  לְקַנֵב  וּמֻתָר 

הַ  ים  הֶעָלִּ אֶת  יר  שֶׁיָּסִּ ינוּב  הַקִּ הַשְאָר  וּמַהוּ  יקַצֵץ  וִּ מְעֻפָשׁוֹת 
ים  מוֹנִּ בְרִּ ין  וּמְפָרְכִּ ין  בֶאֱגוֹזִּ ין  מְפַצְעִּ וְכֵן  ילָה.  לַאֲכִּ יתַקֵן אוֹתוֹ  וִּ
שֶׁחָל  ים  פוּרִּ הַכִּ וְיוֹם  נֶפֶשׁ.  עָגְמַת  פְנֵי  מִּ וּלְמַעְלָה  נְחָה  הַמִּ ן  מִּ

יבַת יָרָק   קְנִּ הְיוֹת בְשַׁבָת אָסוּר בִּ יכַת   ]א[ לִּ פְרִּ ים וּבִּ יעַת אֱגוֹזִּ פְצִּ וּבִּ
יַעֲשוּ  נְעָר וּבַמַעֲרָב שֶׁלאֹ  נָהֲגוּ הָעָם בְשִּׁ ים כָל הַיּוֹם. וּכְבָר  מוֹנִּ רִּ

כָל אֵלוּ בְיוֹם הַצוֹם אֶלָא הֲרֵי הוּא כְשַׁבָת לְכָל דְבָרָיו:   אַחַת מִּ

משנה  וכו'.   מגיד  לקנב  )שבת    ומותר  קשרים  אלו  מותר  פ'  יוה''כ  קט"ו:( 
העלים  שיסיר  הקנוב  מהו  רבינו  ופירש  ולמעלה  המנחה  מן  ירק  בקניבת 
והביאו ראיה שקניבה הוא חתיכה   ז''ל כדבריו  וכן פירש''י  וכו'  המעופשות 
ממה שאמרו פרק כלל גדול )דף ע"ג:( האי מאן דקניב סלקא חייב שתים אחת 

סלקא ופירוש שחותך  נוטע.  ואחת משום  קוצר  וחוזרת   משום  המחובר  מן 
אלא  בו  שאין  בתלוש  הותר  וביוה''כ  שבת  מהלכות  פ''ח  כמבואר  ומצמחת 
משום שבות. והקשו על פירושם דאי להסיר העלים הרעים היינו בורר והיינו  
מלאכה גמורה. ויש לי לתרץ לדעתם דלא מקרי בורר אלא מתוך פסולת גמור  

שבת אבל זה הכל מין אוכל  או מין אוכל ממין אוכל אחר כנזכר פ''ח מהלכות  
אחד ואין העלין האלו פסולת גמור ולא ראויין להקרא פסולת ואפשר שראויין  
לאכילה ע''י הדחק וכיון שכן אין בזה אלא משום שבות בשבת והותר ביוה''כ  
ואע''פ שאמרו מחבץ חייב משום בורר וכן משמר התם בדברים לחים. ופירוש 

כ הרי זה תולדת טוחן כנזכר פ''ז מהלכות  יקצץ השאר אינו ר''ל דק דק שא''
שבת. אבל הרמב''ן והרשב''א ז''ל פירשו הדחת ירק ואמרו שנזכר בירושלמי  
שמותר להדיח כבשין ושלקות וכן נזכר בתוספתא ואמרו שזו היא קניבת ירק 

שלנו:   בגמרא  וכו'.האמור  מפצעין  מפצעין    וכן  קשרים  אלו  פרק  מימרא 
מן המנחה ולמעלה מפני עגמת נפש ופירוש דוקא   באגוזים ומפרכין ברמונים 

מן המנחה ולמעלה אבל קודם לכן לא דנראה כמתקן לצורך היום א''נ דילמא 
אתי למיכל אבל מן המנחה ולמעלה כיון שהוא סמוך לערב דומה כמי שיש לו  
פת בסלו ולא אתי למיכל. ופירוש מפני עגמת נפש שחשו חכמים שלא יצטרך  

מחלוקת שם )דף קי"ד:(   ויוה''כ וכו'.היה נפשו עגומה:  לערב לתקן הכל ות
וכבר נהגו  בקניבת ירק ופסק כדברי האוסרים דאינון בתראי ותניא כותייהו:  

יש בגמרא )דף קט"ו:( רמז למנהג זה וכו' שאמרו דרבא חזא לבני ביתו    וכו'.
דהוו מקדמי לפני המנחה ואסר להו וכדי שיאמינוהו אמר להם אתא אגרתא 

 בא דאסור. ולפי שנהגו כן לא נזכרו דינין אלו בהלכות:  ממער 



וכו'.  לחם משנה   לקנב את הירק  בזה אלא    ומותר  אין  וכיון שכן  ה''ה  כתב 
משום שבות בשבת והותר ביוה''כ וא''ת היכי קאמר דבשבת אין איסורן אלא 
שדרשו   כמו  התורה  מן  איסורן  הא  דרבנן  אלא  איסורן  שאין  שבות  משום 

ק אלו  לאו  בפרק  אי  דה''ק  וי''ל  שהבאתי.  בברייתא  דשבתון  מיתור  שרים 
דרבייה קרא לא היה איסורו אלא משום שבות שאין איסורו אלא מדרבנן  

ויום  וכיון שכן היכא דגלי גלי שהוא בשבת אבל ביום הכפורים דלא גלי מותר:  
כתב ה''ה פסק כדברי האוסרים דאינהו בתראי עכ''ל. פירוש   הכפורים וכו'. 

ואע''ג  כבתראי  והלכה  יוחנן  מר'  יותר  אחרונים  הונא  ורב  מנא  דר'  דבריו 
דברייתא  לדבריו  סייעתא  מנא  ר'  הביא שם  כבר  מ''מ  דר''י  כוותיה  דתניא 
אע''ג דדחאה ר''י מ''מ ר' מנא סבר דלאו דחויה היא ומש''ה אפשר דכתב ה''ה 

תניא כוותיה אע''ג דברייתא דהוי סייעתא לר''י הוי מפורשת יותר בלי שום ד
נמי   כוותייהו  ותניא  ומ''ש  פקפוק מ''מ משום דאינך בתראי פסק כוותייהו 
תניא כמו לר''י וכיון דאיכא ברייתא דמסייעא לכאן וברייתא דמסייעא לכאן  

'ה אע''פ שהוא נכריע כדברי האחרונים דהלכה כבתראי. זה נראה פי' דברי ה'
 קצת דחוק: 

בוֹ    ד שְׁבֹת  לִּ יא  וְהִּ ים  פוּרִּ הַכִּ בְיוֹם  יֵשׁ  אַחֶרֶת  עֲשֵה  צְוַת  מִּ

יָּה שֶׁנֶאֱמַר   ילָה וּשְׁתִּ י 'תְ   כט( -)ויקרא טזמֵאֲכִּ פִּ נַפְשֹׁתֵיכֶם'. מִּ עַנוּ אֶת 
נוּי שֶׁהוּא לַנֶפֶשׁ זֶה הַצוֹם. וְכָל הַצָם  הַשְמוּעָה לָמְדוּ אֵי זֶה הוּא עִּ
עֲשֵה  צְוַת  מִּ טֵל  בִּ בוֹ  וְשׁוֹתֶה  הָאוֹכֵל  וְכָל  עֲשֵה.  צְוַת  מִּ יֵּם  קִּ בוֹ 

שֶׁנֶאֱמַר   תַעֲשֶה  לאֹ  עַל  כגוְעָבַר  לאֹ   כט(-)ויקרא  אֲשֶׁר  הַנֶפֶשׁ  כָל  י  'כִּ
י  כְרְתָה'. מֵאַחַר שֶׁעָנַשׁ הַכָתוּב כָרֵת לְמִּ תְעֻנֶה בְעֶצֶם הַיּוֹם הַזֶּה וְנִּ

וּשְׁתִּ  ילָה  אֲכִּ עַל  בוֹ  אָנוּ  ין  שֶׁמֻזְהָרִּ לָמַדְנוּ  תְעַנָה  נִּ וְכָל שֶׁלאֹ  יָּה. 
 הָאוֹכֵל אוֹ הַשוֹתֶה בוֹ בְשׁוֹגֵג חַיָּב קָרְבַן חַטָאת קְבוּעָה:  

משנה   וכו'.  מגיד  עשה  העלו    מצות  )ע"ד:(  ביומא  יוה''כ  ופ'  בכתוב  מבואר 
דעינוי זה הוא מאכילה ושתיה ודרשו כן וזהו שכתב רבינו מפי השמועה למדנו  

וכו'.וכו'.   וחיוב  שם ברייתא    וכל האוכל  כן.  והוכיחו  ענש אא''כ הזהיר  לא 
 החטאת פ''ק דכריתות )דף ב'.(: 

דעת רבינו ז''ל דאין עשה מן התורה   מצות עשה אחרת יש וכו'.   לחם משנה  
אלא באכילה אבל בשאר עינויים מרבינן ליה מקרא דשבתון וכדתני רבה ורב  

רב   דתני  וסבר  ע"ד(  )דף  יוה''כ  פרק  בריש  בגמרא  שהוזכר  פליג  יוסף  יוסף 
ה'  כנגד  חסדא  א''ר  מי  כנגד  ענויים  ה'  הני  ע"ו(  )דף  בגמרא  דאמרו  אמאי 



ענויים כו' דאין דעתו של רב יוסף אלא לרבות הדבר משום שבתון וכו' וענויים 
את  תענו  אידך  תניא  שאמרו  שם  אשר  הברייתא  להו  כדדריש  להו  דריש 

וא''כ דריש להו כי הך  נפשותיכם יכול ישב בחמה וכו' אביא פיגול ונותר וכו'  
ברייתא וליכא אלא חד איסור ענוי מפורש בתורה שהוא איסור האכילה אבל  
אחת  עשה  מצות  שהיא  ז''ל  רבינו  כתב  ולכך  משבתון  ליה  מרבינן  השאר 
שנאמר תענו וכו' דכל שאר הענויים האמורים בכתוב דריש להו רבינו כדדריש 

רב יוסף דלא פליג אדרב חסדא  להו הברייתא. והר''ן ז''ל יישב הברייתא של  
מג''ש מפיק   מאחר שענש הכתוב וכו'.דקאמר הני חמשה ענויים וכו' ע''ש:  

א ורבינו קצר בלשונו דמשמע דמהעונש לבד שמענו האזהרה ואינו  ליה בגמר 
 כן אלא מן הג''ש ולא חש רבינו ז''ל לבאר:  

נְעל  ה רְחֹץ בוֹ אוֹ לָסוּךְ אוֹ לִּ י הַשְמוּעָה שֶׁאָסוּר לִּ פִּ וְכֵן לָמַדְנוּ מִּ

אוֹ   הַסַנְדָל  שֶׁשוֹבֵת אֶת  כְדֶרֶךְ  אֵלוּ  כָל  מִּ שְׁבֹת  לִּ צְוָה  וּמִּ בְעל.  לִּ
יָּה   וּשְׁתִּ ילָה  טזשֶׁנֶאֱמַר    ]ב[מַאֲכִּ כג  לא(-)ויקרא  שַׁבָתוֹן   לב(-)ויקרא  שַׁבַת 

ין כָרֵת אוֹ  ים אֵלוּ. וְאֵין חַיָּבִּ נְיָנִּ ילָה( וְשַׁבָתוֹן לְעִּ נְיַן ) אֲכִּ שַׁבָת לְעִּ
ם רָחַץ אוֹ סָךְ אוֹ נָעַל אוֹ  יָּה. אֲבָל אִּ ילָה וּשְׁתִּ קָרְבָן אֶלָא עַל אֲכִּ

ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת: בָ   עַל מַכִּ

דע שזה אינה מצוה מיוחדת מן התורה שא''כ היה    וכן למדנו וכו'.  מגיד משנה  
ראוי לימנות במנין המצות ואין לומר שהוא בכלל להתענות לפי שאין דעת 
רבינו להוכיחה אלא משבת שבתון אבל זה לרבינו הוא מפי השמועה ונקרא 

הוא ענין מיוחד בפני עצמו וזהו דעתו בסה''מ ודברים  דברי סופרים אחר ש 
ארוכים הם אבל העירותי על דעתו ז''ל והרוצה לעמוד על תוכן דעתו יע''ש.  
ומ''ש כאן הוא בפ' יוה''כ )יומא ע"ד:( תנו רבה ורב יוסף בשאר ספרי דבי רב  
ת''ל   המטה  ותשמיש  ובסיכה  הסנדל  ונעילת  ברחיצה  שאסור  ליוה''כ  מנין 

שבות. ופירוש מפי השמועה למדו פרטי דברים אלו כמו שיתבאר פ''ב    שבתון 
 ומ''ש מכת מרדותושם מבואר שאינו ענוש כרת אלא על אכילה ושתיה בלבד.  

 כבר הוכחתי כן פ''א מהלכות שבת:  

משנה  וכו'.  כסף  לסוך  או  בו  לרחוץ  שאסור  השמועה  מפי  למדנו  כתב    וכן 
ענו  דהני  וריב''א  ר''י  בשם  מקראי  הרא''ש  להו  מפיק  דבגמרא  אע''ג  יים 

אסמכתא בעלמא נינהו והביא כמה ראיות לדבר ומה''ט מקילינן בהו ואמרינן  
פניהם והחיה תנעול את הסנדל דברי   ירחצו את  והכלה  )יומא ע"ג:( המלך 
ר''א וחכמים אוסרים ומדאסרי רבנן ע''כ בדליכא סכנה עסקינן ואי איסור  

שרי ר''א ובגמרא )דף ע"ז:( נמי אמרינן ומי  נעילת הסנדל מדאורייתא היכי  



בטיט   מלוכלכות  שידיו  ומי  חושש  ואינו  כדרכו  סך  בראשו  חטטין  לו  שיש 
היכי   נינהו  דאורייתא  ורחיצה  סיכה  ואי  חושש  ואינו  כדרכו  רוחץ  וצואה 
מקילינן בהו הכי אלא ודאי מדרבנן נינהו. והר''ן הקשה על זה וכתב שנראה 

ינהו אלא דכיון דלאו בכלל עינוי דכתיבי בקרא בהדיא לו דכלהו מדאורייתא נ 
טפי   קילי  בגמרא  וכדאיתא  אתי  דשבתון  מריבוייא  אלא  נינהו  באורייתא 
שאינו   כל  והתירו  שראו  מה  כפי  בהם  הקילו  והם  לחכמים  הכתוב  ומסרם 
נעשה להתענג וכן דעת הרמב''ם דכלהו מדאורייתא נינהו אלא דלא מיחוורא 

לקמן   דתניא  ומוכח לי מהא  מנעילת הסנדל  חוץ  בכלם  מותרים  התינוקות 
בגמרא דמותרים בכולם דקאמר היינו דמותר לגדולים לרחצם ולסוכן והא 
ואי   מסתכני  לא  יומא  חד  מינייהו  הני  מנעי  ואי  עבדי  לתענוג  ודאי  הני 
תאכילום   לא  ביה  וקרינן  תאכלום  לא  כתיב  והא  שרי  היכי  מדאורייתא 

עוד מדפסיק ותני התינוקות מותרים בכולם ולא  להזהיר גדולים על הקטנים ו
שהגיעו   שעד  משמע  בתענית  כדאשכחן  בהני  חינוך  דוכתא  בשום  אשכחנא 
שפיר   נינהו  דרבנן  אי  ובשלמא  גדולים  ע''י  ואפילו  בכולם  מותרים  לפרקן 
הגיעו   דאפילו  לדעתו  דאפילו  ול''נ  עכ''ל.  שרי  היכי  נינהו  דאורייתא  אא''א 

בכולם   מותרים  דאסירי  לחינוך  דאע''ג  מידי  קשה  דלא  למימר  איכא 
מדאורייתא כיון דלא מפרשי בהדיא בקרא והם דברים המסורים לחכמים  
בקרא   דכתיבי  ושתיה  דאכילה  דכיון  בכך  התינוקות  על  להחמיר  שלא  ראו 
בהדיא מותר להאכילם ולהשקותם בידים כ''ש שאר דברים ואע''פ שבשהגיעו  

ה ושתיה לא ראו לחנכן לדברים אלו מאחר  לחינוך צריך לחנכן באיסור דאכיל
רבנן.   בהו  גזרו  לא  נינהו  דינוקא  דרביתיה  וכיון  בכתוב  מפורשים  שאינם 
ולדעת הטור שכתב שכדרך שמחנכים אותם באכילה ושתיה כך מחנכין אותם 
ברחיצה וסיכה אתי שפיר טפי דההיא דהתינוקות מותרים בכולן בשלא הגיעו 

 גדולים על הקטנים בשהגיעו לחינוך:  לחינוך היא וההיא דלהזהיר 

כתב ה''ה ונקרא דברי הסופרים אחר    וכן למדנו מן השמועה וכו'.  לחם משנה 
שהוא ענין מיוחד בפני עצמו ע''כ. ביאור דבריו דאע''פ שמן הראוי היה למנותו  
לא מנאו   מ''מ  בה  הוא  מצות עשה שהרי קרא דשבתון רבה שעינוי הכתוב 
רבינו ז''ל מצות עשה מפני שהוא ענין מיוחד וכו' כלומר שאין זה במשמעות  

דבר אחר מיוחד בפני עצמו שרבה אותו הכתוב מקרא   ענוי הכתוב אבל זה הוא
דשבתון ולא שגלה לנו הכתוב שאלו הענויים נכנסים בכלל הענוי שאין זה ענוי 

 הנזכר בכתוב אלא הוא ענין מיוחד שרבה הכתוב מחדש:  

נוּי  כְשֵׁם שֶׁשְבוּת   ו מְלָאכָה בוֹ בֵין בַיּוֹם וּבֵין בַלַיְלָה כָךְ שְׁבוּת לְעִּ

יסָתוֹ  כְנִּ יף מֵחל עַל הַקֹדֶשׁ בִּ יךְ לְהוֹסִּ וְצָרִּ בֵין בַיּוֹם בֵין בַלַיְלָה. 



שֶׁנֶאֱמַר   יאָתוֹ  יצִּ כגוּבִּ נִּ   לב(-)ויקרא  שְׁעָה 'וְעִּ בְתִּ נַפְשֹׁתֵיכֶם  אֶת  יתֶם 
שְׁעָה   ]ג[לַחֹדֶשׁ בָעֶרֶב'. כְלוֹמַר   תְעַנוֹת מֵעֶרֶב תִּ הַתְחֵיל לָצוּם וּלְהִּ

לֵיל אַחַד עָשָר  נוּיוֹ מְעַט מִּ יאָה שׁוֹהָה בְעִּ י. וְכֵן בַיְצִּ ירִּ הַסָמוּךְ לַעֲשִּ
וְעַד   מֵעֶרֶב  שֶׁנֶאֱמַר  י  ירִּ לַעֲשִּ כגעֶרֶב  סָמוּךְ  שְׁבְתוּ   לב(- )ויקרא  'תִּ

 שַׁבַתְכֶם': 

וכו'.  מגיד משנה   ע"ב(:   כשם ששבות  פ"א  דף  )יומא  ומבואר שם  זה פשוט 
מדברי רבינו נראה שאין תוספת דבר תורה אלא בעינוי    וצריך להוסיף וכו'. 

יוה''כ ולא בשבתות וזהו שכתב מתחיל לצום  אבל לא בעשיית מלאכה לא ב 
ולהתענות וזהו שלא נזכר בדבריו בהלכות שבת תוספת כלל מן התורה. ובפרק 
יוה''כ נראה שהדבר במחלוקת תנאים ששם יש מי שדרש יכול יהא מוזהר על  
תוספת מלאכה ת''ל וכל מלאכה לא תעשו בעצם היום הזה על עצומו של יום  

ר על תוספת מלאכה וברייתא אחרת שנו שם ועניתם הוא מוזהר ואינו מוזה
את נפשותיכם וכו' מכאן שמוסיפין מחול על הקדש וכו'. ימים טובים מנין  
תלמוד לומר תשבתו שבתות מנין ת''ל שבתכם הא למדת שכל מקום שנאמר  
שבות מוסיפין מחול על הקדש. ושם אמרו דאיכא מאן דמוקים לה להאי קרא 

י  והיא  אחריתא  ונתענה  לדרשא  בתשיעי  ושותה  האוכל  שכל  בגמרא  דועה 
ולזה  בעשירי מעלה עליו הכתוב כאילו נצטוה להתענות ט' ועשירי והתענה 
כדברי   לפסוק  דעתם  נראה  ההלכות  אבל  בלבד.  בענוי  תוספת  רבינו  כתב 
הברייתא ששונה תוספת לכל יום קדש והביאו משני הברייתות מקצתן כאילו  

)דף ט'( אמרו דר' ישמעאל דורש  הן ברייתא אחת ופרק קמא ד ראש השנה 
ור''ע דורש לכל האוכל ושותה וסובר רבינו שהם חולקים   תוספת מועניתם 
וידוע דהלכה כר''ע מחבירו. אבל דעת שאר המפרשים שתוספת יש מן התורה 

שם    וכן ביציאתו וכו'. אפילו בשבתות וימים טובים וכן נראה מן ההלכות:  
 )ע"ב( מפורש: 

דברי ה''ה ז''ל    וצריך להוסיף מחול על הקדש בכניסתו וביציאתו.  לחם משנה 
יהא  )לא  יכול  ביוה''כ  ז''ל כתב שפסק כברייתא האמורה  הם קשים שהוא 
בכלל עונש אבל( יהא מוזהר על התוספת מלאכה וכו' וזה א''א שהרי גם שם 

אבל(  באותה ברייתא )דף פ"א( אמרו יכול )לא יהא מוזהר על תוספת מלאכה  
איסור   שאין  הברייתא  באותה  שם  ונראה  וכו'  ענוי  תוספת  על  מוזהר  יהא 
דועניתם  קרא  דורש  הוא  דאם  קשה  ועוד  בענוי.  ולא  במלאכה  לא  תוספת 
לדרבי חייא בר רב מדיפתי כנראה מדברי ה''ה ז''ל איך הוא כתב הדרשה של  

ול  ברייתא אחרת הנזכרת שם שאוסרת תוספת בשבת ויו''ט שכך שנו שם יכ 
יתחיל ויתענה וכו' ת''ל וכו' ואין לי אלא בכניסתו ביציאתו מנין ת''ל תשבתו  
אין לי אלא ימים טובים שבתות מנין ת''ל שבתכם וכו' ע''כ. הרי מבואר שם  



שיש תוספת בשבתות וימים טובים וכיון דהוא דריש הדרשה כאותו הברייתא 
וגם  וימים טובים.  קשה דאיך כתב    איך כתב שאין איסור תוספת בשבתות 

שפסק כר''ע דבפרקא קמא דר''ה )דף ט'( הקשו ור''ע האי ועניתם מאי עביד  
ליה וכו' ותירצו לכדרבי חייא בר רב מדיפתי משמע דלר''ע אין איסור תוספת 
אפילו בענוי דאם יש תוספת בעינוי מאי מקשה האי קרא מאי עביד ליה הא 

חכם מהר''י ן' לב ז''ל בפסקיו  מבעי ליה לאיסור תוספת בעינוי. וכבר הקשה ה
הראשונים )דף קמ"ב( כל אלו הקושיות ושם תירץ תירוץ דחוק כאשר תחזינה 
עיניך שם והם באמת דברים דחוקים ועוד קשה על דבריו דכפי העולה מכלל  
דבריו דרבינו סובר דהאי ועניתם לא אתי לדר' חייא בר רב מדיפתי ואע''פ  

לרווחא דמלתא וא''א לומר כן שהרי רבינו  שהגמרא תירץ כן לדעת ר''ע הוא  
ז''ל כתב בפ''ג מה' נדרים וכן הנודר שיצום יום ראשון או יום שני כל ימיו  
ופגע בו יום זה והרי יו''ט או ערב יוה''כ הרי זה חייב לצום ואצ''ל פגע בו ראש  
סופרים   מדברי  בהם  הצום  ואיסור  הואיל  וכו'  ופורים  חנוכה  בו  פגע  חדש 

חי מן  צריכים  הוא  בו  הענוי  איסור  יוה''כ  שם שבערב  מבואר  הרי  וכו'  זוק 
התורה וזה הדבר לא יצא לו לרבינו ז''ל ממקום אחר אלא מהא דר' חייא בר  
ואע''פ שהוא  ראש חדש  בריש הלכות  ז''ל  יוסף  בית  הרב  וכ''כ  מדיפתי  רב 

'  הקשה שם דמ''מ לא היה לו לרבינו ז''ל לקרותו מן התורה דאין דרשה זו כר
חייא בר רב מדיפתי אלא אסמכתא בעלמא אין זו קושיא כלל דדרשא דרבי  
חייא בר רב מדיפתי מיתורא דקרא דרשינן ליה וכדאמרו בפ''ק דר''ה ור''ע  
האי ועניתם וכו' מאי עביד ליה מיבעי ליה לדרבי חייא וכו' משמע דמיתורא  

חייא בר רב  דרשינן ליה וא''כ דרשה גמורה היא וא''כ כיון שהוא פסק כר'  
מדיפתי וכמו שנתבאר א''כ ראוי לקרותו מן התורה וא''כ למדנו מכאן שפסק 
כר' חייא בר רב מדיפתי ודלא כמהר''י ן' לב ז''ל. ואני אומר לתרץ לשון ה''ה 
דרבינו וה''ה ז''ל גרסי בברייתא יכול לא יהא ענוש כרת על תוספת מלאכה 

יכול לא יהיה בכלל עונש אבל יהיה וכו' ת''ל כי כל הנפש אשר לא תעונה וכו'  
מוזהר ת''ל וכל מלאכה לא תעשו וכו' אבל אזהרה לענוי יום עצמו לא למדנו  
וכו' ולא גרסינן יכול לא יהא מוזהר על תוספת מלאכה אבל יהא מוזהר על  
בגמרא  הגירסא  מצאתי  וכן  בספרינו  כדאיתא  וכו'  הוא  ודין  עינוי  תוספת 

ע ליה לרבינו ז''ל דמדמיעט רחמנא אפילו  מכתיבת יד כאשר כתבתי. ומשמ
התורה  דמן  משמע  לבד  מכרת  אלא  לענוי  מיעט  ולא  למלאכה  מאזהרה 
איסורא מיהא איכא ואע''ג דיליף רבינא אזהרה בעינוי מעצם עצם וא''כ ליכא  
למימר מדאיצטריך קרא בעינוי למעוטי מכרת משמע דאיסור לאו איכא דהא 

דאזה כיון  ועוד  לג''ש  וכיון  איצטריך  לה אלא ממלאכה  ילפינן  לא  גופא  רה 
דשם אינו מוזהר על התוספת כ''ש הכא. י''ל דרבינו לא פסק כן אלא כדתנא 
פפא   ורב  אחא  כרב  או  וכו'  עינוי  כאן  נאמר  שם  דאמר  ישמעאל  ר'  דבי 
קרא  דמיעט  כיון  ודאי  ולהכי  כפשטא  הברייתא  ומיישבים  שם  האמורים 



ברייתא כר' חייא בר רב מדיפתי ס''ל  מכרת משמע דאיסורא מיהא איכא וה
הכי דאיסורא דעינוי מפקינן ליה מדאיצטריך קרא למעוטי מכרת ולהכי קרא  
דועניתם מפיק לדרשא דכל האוכל ושותה וכן לר''ע בפ''ק דר''ה הקשו האי 
ר' ישמעאל   עינוי כדדריש  ליה כלומר לאיסורא דתוספת  עביד  ועניתם מאי 

דהא מהכא נפקא לן תוספת בשבתות וי''ט א''א מדאיצטריך קרא דבחריש  
עינוי   איסור  ליה  מפיק  ומ''מ  מדיפתי  חייא  לכדר'  לה  דריש  ודאי  אלא 
מדמעטיה רחמנא מכרת. ואע''ג דרבינו ז''ל לא הביא קרא דבעצם היום הזה 
ללמוד משם דמדמיעט רחמנא מכרת משמע דאיסורא איכא כדיליף הברייתא 

הברייתא  אותה  של  הדרשה  תפש  פשוטה   מ''מ  דרשה  שהיא  כיון  זה  בענין 
דמשמע ודאי פשט הכתוב וכן דרך רבינו ז''ל בכמה מקומות לתפוס הדרשה 
היותר פשוטה אע''ג דלא אתיא כסברתו של אותו שאומר הדין מכ''מ כיון  

א''כ איך אמרו    וא''ת דלענין הדין אין הפרש ביניהם תפס לו הדרך הפשוט.  
ם עצם האי בתשעה וכו' הא לפי מה שפירש תנא דעצ  ]והאי[בגמרא )דף פ"א:(  

רבינו ז''ל מודה דלתנא דעצם עצם לא נפיק לן איסור כלל בתוספת עינוי וא''כ  
מאי קשיא ליה מאי עביד ליה הא איצטריך לומר איסור תוספת בעינוי דלא  
מפקינן לזה מהאי קרא. וי''ל דרבינו לא גריס האי תנא דעצם עצם מאי עביד  

'ג תני ר' חייא בר רב מדיפתי וכו' וכן מצאתי בגמרא כתיבת ליה וכו' אלא ה'
יד ועל כן צריך אתה לומר שגירסת הרי''ף רבו ז''ל כך היא דאל''כ איך כתב 
בברייתא  שבתכם  תשבתו  של  האחרת  והברייתא  עצם  עצם  של  הברייתא 
אחרת הא קאמר בגמרא דפליגי דהא קאמר האי תנא דעצם עצם כלומר דלא  

ה כי  דריש  באיסור  מצי  ז''ל  וכדפירש''י  וכו'  שבתכם  דתשבתו  ברייתא  ך 
בתוספת ענוי מפקינן ליה מדאיצטריך קרא למעוטי מהאזהרה וא''כ על כרחין  
בגמרא מוכח דתנא דעצם עצם דריש כרבי חייא בר רב מדיפתי ואיך כתב שתי  
רב   בר  חייא  ר'  תני  אלא  גריס  דלא  ודאי  אלא  אחת  הם  כאילו  הברייתות 

והוא סובר דתנא דעצם עצם אפשר דמודה להך דרשה דועניתם   מדיפתי וכו'
משום דלא מפיק ליה איסורא מהתם כדפרישנא לעיל מפיק ליה מהכא אבל 
רבינו ז''ל לא פסק כמ''ד דיליף עצם עצם אלא כי אחריני כדפרישית וסובר  
דאותה הברייתא סובר כדר' חייא בר רב מדיפתי ולהכי פסקה לההיא דרבי  

מדיפתי בהלכות נדרים פ''ב כדפרישית ובזה נתיישבו כל דבריו    חייא בר רב
דבריו   כן סתם  ומפני  ז''ל  ה''ה  גירסתו של  נראה באמת שזה  והוא  נכון  על 
דנראה לו דבריו פשוטים כפי גירסתו ולכך כתב ששם יש מי שדרש יכול מוזהר  

רסתו  וכו' ולא הזכיר יכול יהא מוזהר וכו' ולא ע''י תוספת ענוי דליתיה בגי 
כדפרישית וגם כתב ואיכא מאן דמוקים ליה להאי קרא לדרשה אחרינא ואם 
היה בגירסתו כגירסת רש''י ז''ל האי תנא בעצם עצם לא היה לו לומר ואיכא 
מאן דמוקים אלא היה לו לומר והתנא דקאמר יכול יהא מוזהר וכו' מוקי לה 

עצם וכו' זה   לקרא לכל האוכל ושותה אלא ודאי דלא גריס והאי תנא דעצם 



בדברי    וצריך להוסיף מחול על הקדש וכו'.נראה לי פירוש דבריו וגירסתו:  
רבינו ז''ל קשה דכמאן פסק אי כתנא דעצם עצם אפילו תוספת עינוי ליכא  
כלל ואי כתנא דדריש הוספה מועניתם וכו' אפילו תוספת מלאכה ובשבתות  

תוספת ענוי ולא השאר  וימים טובים נמי והך פשרה שעשה רבינו ז''ל דמפיק  
ז''ל   רבינו  כתב  ולזה  שכתב  ה''ה  בדברי  קשה  עצמה  הקושיא  וזו  ליה  מנא 
תוספת בעינוי וכו' דמאי לזה הוא שכתב דאמאי הטיל פשרה זו רבינו ז''ל.  
ונראה לתרץ דרבינו ודאי ראה דרבי עקיבא ורבי ישמעאל בפרק קצא דראש 

ליה תוספת כלל אפילו בעינוי  השנה )דף ט'( פליגי לגמרי דלרבי עקיבא לית  
טובים  וימים  ובשבתות  ובמלאכה  בעינוי  תוספת  ליה  אית  ישמעאל  ולרבי 
וראוי היה לנו לפסוק כרבי עקיבא דרבי עקיבא הלכה כוותיה מחבירו אלא  
משום דגבי עינוי איפסיק גמרא דלא כוותיה דאמרו במסכת ביצה פ' המביא 

חזינן לנשי דאכלי ושתו וכו' משמע    )דף ל'( דהא תוספת יוה''כ דאורייתא וקא
דפשיטא ליה לגמרא דתוספת עינוי דאורייתא ולכך פסק רבינו ז''ל דלא כרבי  
הדרינן   טובים  וימים  ושבתות  ביוה''כ  מלאכה  בתוספת  אבל  בהא  עקיבא 
עקיבא  דרבי  לגמרא  ליה  מנא  וא''ת  מחבירו.  עקיבא  כרבי  דהלכה  לכללין 

התם ורבי עקיבא האי ועניתם מאי עביד    אפילו בעינוי לית ליה תוספת דבעי 
ליה וי''ל משום דבפסחים פ' מקום שנהגו )דף נ"ד:( אמרו ביוה''כ ספקו אסור  
ופירוש הברייתא הוי ספק בין השמשות והוקשו להם לתוספות ז''ל דאפילו  
לומר  הגמרא  הוכרח  זו  קושיא  מפני  בר''ה  שם  כדהקשו  אסור  נמי  תוספת 

ת בעינוי וההיא ברייתא אתיא כרבי עקיבא דאי  דרבי עקיבא לית ליה תוספ
ועוד   תרמייה.  אמאן  ברייתא  ההיא  בעינוי  תוספת  ליה  דלית  תנא  ליכא 
ברייתא דפ' יוה''כ דמיעט תוספת מאזהרה דענוי דמשמע דלית ליה תוספת 
אמאן תרמייה אלא ודאי דרבי עקיבא לית ליה תוספת בענוי והברייתות אתו  

מרא ואמרו ורבי עקיבא האי ועניתם מאי עביד ליה  כוותיה ומפני זה הקשו בג
הטיל   ולכך  דכתיבנא  טעמא  משום  בעינוי  כוותיה  פסק  לא  ז''ל  רבינו  אבל 
ודאי   ובמלאכה  בענוי  תוספת  ליה  דאית  דהמביא  מסוגיא  דע''כ  הפשרה 
דהדרין לכללין דהלכה כרבי עקיבא מוכרחים אנו להטיל פשרה ולומר דרישא 

ד להוספה  דועניתם  הם דקרא  והם  דרשינן  לא  שבתכם  תשבתו  אבל  רשינן 
דברי רבינו ז''ל וא''ת להרי''ף ז''ל כיון דבגמרא אמרו דהאי תנא דעצם עצם 
מוקי קרא דועניתם לדרשה אחרינא א''כ איך הביא שתי הברייתות כאילו הם 
אחת דכמאן מפרש הרי''ף ז''ל לההיא שמעתתא אי כרש''י ז''ל דמפרש דמאי  

ד הוא  גמרא  קרא  דבעי  מדאיצטריך  תוספת  ליה  אית  הא  עצם  דעצם  תנא 
הקושיא  ז''ל  הרי''ף  על  קשה  וכו'  ועניתם  לי  ולמה  ואזהרה  עונש  למעוטי 
בעצמה דאית לנו על הגמרא דהאי תנא דעצם עצם למה ליה קרא דועניתם 
להך דרשה וכיון דהוא דריש מיעוט דכרת מבעצם היום הזה ממילא נפקא 

ני ואי מפרש כפירוש רבינו ז''ל דר''ל והאי תנא תוספת ולמה לי ועניתם לה 



מאזהרה  דמעטיה  דכיון  תוספת  סבר  לא  תנא  האי  ע''כ  כלומר  עצם  דעצם 
מעטיה מכל דס''ל דכיון דמעטיה מכרת ואזהרה מעטיה נמי אפילו מאיסורא 
ומשום הכי בעי בגמרא דמאי עביד להאי ועניתם כיון דלית ליה תוספת מ''מ 

וי''ל דודאי דכפירוש רבינו ז''ל מפרש קשה איך הביא שתי ה ברייתות יחד. 
ומש''ה כשהביא הברייתא לא הביא המיעוט מאזהרה אלא המיעוט מכרת  
ליה תוספת הוא משום  לית  גמרא דהך תנא דעצם עצם  ומאי דקאמר  לבד 
לשון   הביא  דלא  מאזהרה  מעטיה  לא  דהרי''ף  וכיון  מאזהרה.  דמעטיה 

כן שפיר   וא''ת להרי''ף  הברייתא אלא בכרת אם  דועניתם  מצי סבר דרשה 
מ''מ קשה למה לי קרא דועניתם תיפוק ליה תוספת מדאיצטריך מעוטא גבי  
כרת כדכתב רש''י ז''ל וי''ל דהרי''ף ז''ל סבר דקרא דועניתם דקאמר תוספת  
תשבתו   דהיינו  לסיפיה  קרא  איצטריך  נפקא  ממילא  יוה''כ  דתוספת  אע''ג 

בתות וימים טובים דהיינו כ''מ שיש שבות  שבתכם לומר דאיכא תוספת בש
ורש''י ז''ל דקאמר מדאיצטריך קרא למעט מעונש ואזהרה נפקא ליה תוספת 
ומשום הכי בעי הגמרא דלמאי איצטריך הך ועניתם לא בעי רש''י ז''ל לומר  
כדברי הרי''ף ז''ל דכולה קרא דועניתם לסיפיה דתשבתו שבתכם אתא דלא 

בי זה  דין  לו לכתוב  ולכך  היה  ביוה''כ  רבותא  דנפיק שום  וה''כ אלא משום 
הוצרך לומר דרשה דרבי חייא בר רב מדיפתי. ומ''מ קשה קצת לפירוש הרי''ף  
דהיכא דמעטיה רחמנא מאזהרה מעטיה מהכל   ז''ל דאמאי אמרינן  ורבינו 
 אפילו מעשה נימא דבעשה קאי והרב מהר''י ן' לב ז''ל יישב זה הלשון ע''ש: 

צְוָה   ז ים שֶׁאוֹכְלוֹת וְשׁוֹתוֹת עַד שֶׁחֲשֵׁכָה וְהֵן אֵינָן יוֹדְעוֹת שֶׁמִּ נָשִּׁ

לַעֲשוֹת  יָבוֹאוּ  שֶׁלאֹ  בְיָדָן  ין  מְמַחִּ אֵין  הַקֹדֶשׁ  עַל  מֵחל  יף  לְהוֹסִּ
י   אִּ שֶׁהֲרֵי  וְאֶחָד  בְזָדוֹן.  אֶחָד  כָל  בְבֵית  שׁוֹטֵר  הְיֶה  שֶׁיִּּ אֶפְשָׁר 

ין. וְכֵן כָל  ידִּ ין וְאַל יְהוּ מְזִּ יר נָשָׁיו. וְהָנַח לָהֶן שֶׁיְּהוּ שׁוֹגְגִּ לְהַזְהִּ
 הַדוֹמֶה לָזֶה:  

ביו''ט פרק המביא )דף ל':( תוספת יוה''כ   נשים שאוכלות וכו'.   מגיד משנה  
דאכלו ושתו עד שחשכה ולא אמרינן להו ולא מידי    דאורייתא וקא חזינן לנשי 

מזידין.   יהיו  ואל  שוגגין  שיהיו  מוטב  כל  ואמרו שם טעמא  וכן  רבינו  וכתב 
ומבואר שם והכונה בכל דבר שאינו מפורש בכתוב ונהגו בו היתר    הדומה לזה

יוסיפו כלום  ומסור לכל. והקשו המפרשים והיאך אפשר להן לצמצם שלא 
מכא נראה  ליה  ותירצו  ידעינן  ולא  שיעור  לו  יש  יוה''כ  של  עינוי  דתוספת  ן 

ותירוץ אחר יש שאין פורשות אלא מחמת ספק בין השמשות ולא קודם לכן  
השמשות:  לבין  קודם  תוספת  שזמן  שבת  מהלכות  פ''ה  כתבתי   וכבר 



 
 

 

 פרק שני  - הלכות שביתת עשור 

לָאָדָם  א לֶאֱכל  ין  הָרְאוּיִּ ין  מַאֲכָלִּ ים  פוּרִּ הַכִּ בְיוֹם  הָאוֹכֵל 

כְבֵיצָה   יא פָחוֹת מִּ מְעַט הֲרֵי זֶה חַיָּב. וְכָל   ]א[כְכוֹתֶבֶת הַגַסָה שֶׁהִּ כִּ
הַ  וְכֵן  זֶה.  עוּר  לְשִּׁ ין  צְטָרְפִּ מִּ ים  ין  הָאֳכָלִּ הָרְאוּיִּ ין  מַשְׁקִּ שוֹתֶה 

י לֻגְמָיו  מְלוֹא לֻגְמָיו שֶׁל שׁוֹתֶה כָל אֶחָד וְאֶחָד לְפִּ יַּת אָדָם כִּ שְׁתִּ לִּ
מָלֵא   וְיֵרָאֶה  אֶחָד  לְצַד  שֶׁיְּסַלְקֵם  כְדֵי  לֻגְמָיו  וְכַמָה מְלוֹא  חַיָּב. 

מֵרְבִּ  פָחוֹת  י  בֵינוֹנִּ בְאָדָם  זֶה  עוּר  וְשִּׁ ין  לֻגְמָיו.  הַמַשְׁקִּ וְכָל  ית.  יעִּ
עוּר  לְשִּׁ ין  צְטָרְפִּ מִּ אֵין  יָּה  וּשְׁתִּ ילָה  וְהָאֲכִּ זֶה.  עוּר  לְשִּׁ ין  צְטָרְפִּ מִּ

 אֶחָד:  

משנה  וכו'.  מגיד  ביוה''כ  האוכל    האוכל  ע"ג:(  )יומא  יוה''כ  פרק  משנה 
לככותבת  מצטרפין  האוכלין  כל  חייב  וכגרעינתה  כמוה  הגסה  ככותבת 
בשיעורה  דקדקו  וכן  יבשה  אם  לחה  אם  זו  כותבת  באיכות  שאלו  ובגמרא 
והעלו שהיא פחותה מכביצה דהא איכא מאן דאמר יתירה על כביצה ומשקל  

בין היא ל''ה ארגינ''ץ ועוד כמו  הביצה לפי מה שכתב רבינו פ''א מהל' עירו
שם במשנה והשותה מלא   וכן כל וכו'. שמבואר למחשב לפי מה שכתבתי שם:  

פ':(  )דף  בגמרא  ומבואר  לוגמיו  למלא  מצטרפין  המשקין  וכל  חייב  לוגמיו 
דלאו מלא לוגמיו ממש אלא כל שאילו יסלקם לצד אחד ויראה כמלא לוגמיו,  

בינוני שהוא פח נתבאר שבאדם  וכן מבואר שם שכל  ושם  רביעית  ות מכדי 
 אדם משערים בעצמו והכל לפי מה שהוא אדם:  

האוכל ביוה''כ מאכלין הראויין לאכול לאדם ככותבת הגסה וכו'    לחם משנה 
כתב ה''ה בגמרא שאלו באיכות הכותבת וכו' בנסחא דידן ליתא   הרי זה חייב.

יה אבל לא ככותבת להך בעיא אלא במאי דקאמר עצם כשעורה אי הוי כגרעינ 
ובגמרא אמרו דמאן דבעי ככותבת לא בעי ההיא משום דלחה שבולת מיקרי  

 שלא בקליפתה חושלא מיקרי אלא שהיה לו להרב המגיד הנסחא האחרת:  



שֶׁאָכַל   ב אוֹ  ים  הַמֻתָרִּ ים  אֳכָלִּ הָאוֹכֵל  ין  אֶחָד  הָאֲסוּרִּ ים  דְבָרִּ

יל וְאָכַל   גוּל וְנוֹתַר וְטֶבֶל וּנְבֵלוֹת וּטְרֵפוֹת וְחֵלֶב אוֹ דָם הוֹאִּ כְגוֹן פִּ
בְיוֹם   אוֹכֵל  שוּם  מִּ כָרֵת  חַיָּב  זֶה  הֲרֵי  לָאָדָם  ין  הָרְאוּיִּ ים  אֳכָלִּ

ים:  פוּרִּ  הַכִּ

:( נזכרו בה הטבל  ברייתא שם )דף ע"ד  אחד האוכל אוכלים וכו'.  מגיד משנה  
 והפגול והנותר ושאר המאכלים האסורים: 

י   ג פִּ עַל  אַף  כָרֵת.  חַיָּב  אֵינוֹ  זֶה  עוּר  שִּ מִּ פָחוֹת  שָׁתָה  אוֹ  אָכַל 

ין כָרֵת אֶלָא עַל   ]ב[שֶׁהוּא אָסוּר   עוּר אֵין חַיָּבִּ י שִּׁ ן הַתוֹרָה בַחֲצִּ מִּ
ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת:  עוּר מַכִּ י שִּׁ עוּר. וְהָאוֹכֵל אוֹ הַשוֹתֶה חֲצִּ  כַשִּ

וכו'.  מגיד משנה   ר'    אכל או שתה פחות מכשעור  )דף ע"ג:( חצי שיעור  שם 
ור''ל אמר מותר וקי''ל כר''י.    יוחנן אמר אסור מן התורה  וכתב  מן התורה 

וק''ו הוא מדין אסורין של דבריהם שכתבתי   רבינו מכין אותו מכת מרדות
 פרק ראשון מהלכות שבת:  

ואע''פ דחצי השיעור אסור    אכל או שתה פחות משיעור זה וכו'.  לחם משנה 
מן התורה פסק רבינו ז''ל בהלכות שבועות פ''ד דחייל עליה שבועה וכבר אמרו  

וס' ז''ל שם בשבועות דטעמא משום דכיון שאינו מפורש בתורה חייל עליה  הת
שבועה. ומוכרח הוא שם בגמ' )שבועות כ"ג:( כן דאמרו דר' יוחנן לא מוקי  
מתניתין בחצי שיעור כריש לקיש משום דבעי לאוקמי מתניתין ככ''ע משמע  

שיעור    אי לאו הך טעמא מצי לאוקמי ולא חייל שבועה אע''ג דאית ליה חצי 
אסור מן התורה וטעמא כדכתיבנא. ואע''ג דבפרק יוה''כ )דף נ"ג:( הוה ס''ד  
דמקשה דאפילו על איסורא דרבנן לא חייל שבועה מ''מ צ''ל במסקנא דאפילו  
 על אסור תורה שאינו מפורש לא חייל דמוכרח לומר כן מכח סוגיא דשבועות: 

עַד  ד אשׁוֹנָה  רִּ ילָה  אֲכִּ לַת  תְחִּ מִּ יֵשׁ  ם  אִּ וְאָכַל  וְחָזַר  מְעַט  אָכַל 

אֵלוּ  הֲרֵי  ים  בֵיצִּ שָׁלֹשׁ  ילַת  אֲכִּ כְדֵי  אַחֲרוֹנָה  ילָה  אֲכִּ סוֹף 
שָׁתָה  עוּר.  לְכַשִּ צְטָרְפוֹת  מִּ אֵין  לָאו  ם  וְאִּ עוּר  לְכַשִּ צְטָרְפוֹת  מִּ

יָּה מְעַט וְחָזַר   אשׁוֹנָה עַד סוֹף שְׁתִּ יָּה רִּ לַת שְׁתִּ תְחִּ ם יֵשׁ מִּ וְשָׁתָה אִּ
אֵין   לָאו  ם  וְאִּ עוּר  לְשִּׁ ין  צְטָרְפִּ מִּ ית  יעִּ רְבִּ יַּת  שְׁתִּ כְדֵי  אַחֲרוֹנָה 

ין:  צְטָרְפִּ  מִּ



תוספתא אכל וחזר ואכל אם יש   אכל מעט וחזר ואכל מעט וכו'.   מגיד משנה  
אכילה אחרונה כדי אכילת פרס מצטרפין  מתחלת אכילה ראשונה ועד סוף  

ואם לאו אין מצטרפין. ופירש רבינו שאכילת פרס הוא שלש ביצים וכן עיקר  
שתה מעט וחזר ושתה וי''מ ארבע ביצים ולדברי רבינו הסכים הרשב''א ז''ל:  

וכו'.  פי''ד    אם  לכל איסורין שבתורה כמבואר  והוא הדין  זה בתוספתא  גם 
ויש מי שכתב שאף שיעור השתייה בכדי אכילת   מהלכות מאכלות אסורות. 

פ"ה( כל המשקין   ]י"ג[פרס ולמדו כן ממה שאמרו בכריתות פרק אמרו לו )דף 
מצטרפין לפסול את הגויה בכדי אכילת פרס כיצד שתה וחזר ושתה אם יש 
כדי אכילת פרס מצטרפין   מתחלת שתייה ראשונה עד סוף שתייה אחרונה 

פ''ח מהל' שאר אבות הטומאה יותר מכן אין מצטרפין וכ זה  תב רבינו דין 
דשמואל   בכריתות  נראה  וכן  דבריהם  של  גויה  בטומאת  חזוק  שעשו  וי''ל 
ואע''ג  איסורין  משאר  טמאין  ומשקין  טמאין  אוכלים  בשיעור  טפי  מחמיר 
דאיתותב התם יש לנו ללמוד שיש לחלק ביניהם לשאר איסורין ושלא לדחות 

 ק אבן גיאת ז''ל כתבה בהלכותיו:  תוספתא זו וגם הרב ר' יצח

פ''ח מהלכות שאר אבות הטומאה   כדי אכילת שלש ביצים וכו'.   לחם משנה  
ז''ל דהוי כביצה ומחצה שוחקת  גבי חצי פרס לפסול הגויה כתב שם רבינו 
ביצים  שלש  לומר  היה  דכאן  קשה  וא''כ  בעירובין  בגמרא  איתמר  והכי 
שוחקות כיון דבחצי ביצה ומחצה שוחקות. ושמא י''ל דהחצי דהוי התם לאו 

יותר מחצי מעט:   וכו'.  שתה מעטחצי מדוייק אלא  כיון    וחזר ושתה  קשה 
כיון   הא  סופה  עד  השתייה  מתחלת  לומר  שייך  היכי  רביעית  הוי  דשיעורא 
דמלא   קשה  אינו  הכא  ובשלמא  הוי  רביעית  דהשתיה  השיעור  עבר  דפסק 
לוגמיו הוי פחות מרביעית באדם בינוני. ואפשר דהך שיעורא הוי לאדם בינוני. 

שיעורא לשאר איסורים דשיעורם  אבל בפ' י''ד ממאכלות אסורות דיהיב הך  
רביעית היכי שייך. וי''ל דשייך היכא דשתה מהרה ופסק ואחר כך שתה דאנו  
משערים אם יש מתחלת השתיה עד סופה כשיעור שתיית רביעית בריוח כדרך  

ודוחק:   שותים  אדם  וכו'.שבני  מעט  חיזוק    שתה  דעשו  וי''ל  ה''ה  כתב 
וה''כ )דף פ':( אמרו מתקיף לה בטומאת הגויה של דבריהם. קשה דבפרק י 

רבא ככותבת בכדי אכילת פרס חצי פרס בכדי אכילת פרס א''ל רב פפא הנח 
לטומאת גויה דלאו דאורייתא היא ע''כ. משמע דאע''ג שהיה ראוי להצטרף 
ביותר מכדי אכילת פרס משום דככותבת שהוא פחות ממנו הוא   חצי פרס 

להח חכמים  רצו  לא  מ''מ  פרס  אכילת  מפני  בכדי  ההצטרפות  בשיעור  מיר 
צירוף   בשיעור  החמירו  איך  דא''כ  ז''ל קשה  ה''ה  דעת  ולפי  שהוא מדרבנן. 
השתיה מפני שהוא מדרבנן אדרבה מזה הטעם היה להם להקל כמו שהקלו  
וכן קשה הראיה שהביא מכריתות משמואל דמחמיר טפי בשיעור   באכילה 

ומ  וכו' כלומר דשם אמר דחצי פרס דאוכלין  שקין מצטרף אפילו כל  דרבנן 
היום כלו ובלבד שיאכל כל כזית וכזית בכדי אכילת פרס ואין זו ראיה דאין  



גויה אלא מפני ששיעור חצי פרס הוא  הטעם התם משום חומרא דטומאת 
גדול לכך אמרו שההצטרפות הוא כל היום כלו אבל בעלמא שהשיעור כזית  

הרי גם כאן הצריך שבכל  די שיהיה שיעורו בכדי אכילת פרס ראיה לדבר זה ש 
כזית וכזית יהא בכדי אכילת פרס. מיהו לזה י''ל דמ''מ כפי חשבון כזית בכדי  
אכילת פרס בחצי פרס שהוא ביצה ומחצה לא היה הצטרפותו חצי היום וא''כ  
היה להם לחכמים לתת שיעור ההצטרפות כפי חשבון כזית בכדי אכילת פרס 

ושיא ראשונה י''ל דבטומאת הגויה  אלא ודאי שבטומאת הגויה החמירו ולק
הקלו מצד והחמירו מצד בענין צירוף האכילה הקלו ואמר שאע''פ שהוא חצי  
פרס מ''מ אין הצטרפותו אלא בכדי אכילת פרס כמו כזית של שאר איסורין  
צירוף   עם  השתיה  שיעור  להשוות  חכמים  ראו  השתיה  צירוף  בענין  אבל 

א מדבריהם אתו לזלזולי ואם יראו  האכילה מפני שכיון שטומאת הגוייה הי
שהקלו בשתייה שהוא כדי שיעור רביעית אתו לזלזולי ג''כ באכילה להקל בה  
דומיא דשתייה אבל בשאר אסורין שבתורה אע''פ שיקלו בשתייה לא יקלו  
באכילה כיון שהוא מן התורה ואם כן טעם זה דקאמר ה''ה שהוא מדבריהם 

ה''ה וי''ל שעשו חיזוק בטומאת הגויה   כתבאהני להחמיר מצד ולהקל מצד:  
נמי   תני  ובברייתות  זה תרתי דהא במתניתין  על  וכן קשה  שהיא מדבריהם 
שתה רביעית יין ונכנס למקדש וקאמר דהצירוף הוי בכדי אכילת פרס והא 
התם דהוי איסור תורה ומ''מ בעי צירוף בכדי אכילת פרס ולא רביעית א''כ 

ליה   לא סבירא  כמו שחילק משמע דמתניתין  לחלק  ואין  כדברי התוספתא 
גבי שתה  פרס  בכדי אכילת  פליג אהא דשיעור שתייה  יוסי  דר'  ואע''ג  ה''ה 
רביעית יין ונכנס למקדש הלכתא כותיה דר' יוסי ולא משום הך טעמא פליג  
דר' יוסי נמי סבר דאי הוה צירוף הצירוף יהיה בכדי אכילת פרס אבל לית ליה 

ליה כדנפיק  כלל  הקשו    צירוף  יוה''כ  בפ'  דבגמרא  קשיא  ותו  מקרא  התם 
כיון   פרס  בכדי אכילת  יותר משיעור  הגויה  רבנן בטומאת  יהבו  לא  דאמאי 
דהוי שיעורו חצי פרס ותירצו משום דהוי של דבריהם הקילו והוא הפך דברי  
מכדי   יותר  חדש  שיעור  ליה  דלמיהב  י''ל  לזה  מיהו  חיזוק.  שעשו  ז''ל  ה''ה 

סמכינן  פרס  דיהבי    אכילת  בהא  אבל  והקילו  דבריהם  של  שהיא  אטעמא 
 בשתייה אכילת פרס אין זה שיעור חדש דהא מצינו הך שיעורא באכילה:  

ים   ה ים הַמָרִּ ין לְמַאֲכַל אָדָם כְגוֹן עֲשָבִּ ים שֶׁאֵינָן רְאוּיִּ אָכַל אֳכָלִּ

יָּה  אוֹ   שְׁתִּ ין לִּ ין שֶׁאֵינָן רְאוּיִּ ין אוֹ שֶׁשָתָה מַשְׁקִּ ים הַבְאוּשִּׁ שְרָפִּ
לוּ אָכַל וְשָׁתָה מֵהֶן הַרְבֵה הֲרֵי  יר אוֹ מוּרְיָס וְחֹמֶץ חַי אֲפִּ כְגוֹן צִּ

ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת:   ן הַכָרֵת. אֲבָל מַכִּ  זֶה פָטוּר מִּ



וכו'.אכל אוכלין שאי  מגיד משנה   )פ"א( אכל אוכלים שאינן    נן  יומא  משנה 
ראויין לאכילה ושתה משקים שאינם ראויין לשתייה והשותה ציר ומורייס  
וראוי לשתייה   ובגמרא )שם פ"א:( אמר רבי דחומץ משיב את הנפש  פטור. 

 ואמרו שם דלית הלכתא כרבי. והכאת מרדות כבר כתבתי ענינה: 

משנה   ראו  לחם  שאינן  אוכלין  משקין  אכל  ששתה  או  וכו'  אדם  למאכל  יין 
מן  זה פטור  וכו' אפילו אכל ושתה מהן הרבה הרי  שאינן ראויין לשתייה 

שם על משנה דשתה ציר או מורייס פטור    הכרת אבל מכין אותו מכת מרדות.
רבי   דתניא  היא  רבי  מתניתין  וכו'  חייב  חומץ  הא  פ"א:(  )דף  בגמרא  אמרו 

גידל וכו' אין הלכה כרבי לשנה נפקו כ''ע    אומר חומץ משיב את הנפש דרש רב
מזגו ושתו חלא שמע רב גידל ואקפיד אמר אימור דאמרי אנא דיעבד לכתחלה 
מי אמרי אימור דאמרי אנא פורתא טובא מי אמרי אימור דאמר אנא חי מזוג  
מי אמרי ע''כ. ולכאורה נראה דה''ק אפילו כשאמרתי אני דיעבד לא אמרתי  

לא אמרתי אלא חי אבל מזוג מי אמרתי דודאי חייב    אלא מעט ואפילו מעט
ולכך פסק רבינו ז''ל דחייב במזוג. אבל תימה שהיה לו לפסוק בהרבה שחייב  
וא''כ איך כתב אפילו שתה מהן הרבה פטור וכבר הוקשה זה להרב בית יוסף  
ז''ל ותירץ שם תירוצים יפים ואני אתרץ דרבינו נראה לו דפשט דברי רב גידל  

הכי קאמר אימור דאמרי אנא אין הלכה כרבי בפורתא אבל בטובא משמע ד
אפילו רבנן מודו דחייב דאין לפרש דמאי דקאמר אבל טובא מי אמרי שר''ל  
אבל בטובא ודאי דהלכה כרבי דחייב אע''ג דרבנן פליגי עליה אפילו בטובא 
שנראה  ומפני  לגמרי  כרבנן  או  לגמרי  כרבי  לפסוק  לו  היה  גידל  רב  דודאי 

בינו ז''ל פשט דברי רב גידל כך לכך הוקשה לו בגמרא דכיון דאמר רב גידל לר
דרבנן מודו בטובא דחייב א''כ אמאי קאמר בגמרא הא חומץ חייב מתני' רבי  
היא וכו' דמשמע דה''ק מדנקט מתניתין ציר או מורייס ולא נקט חומץ משמע  

רבי אפילו כרבנן  דחומץ חייב וא''כ מתניתין אתי כרבי ואמאי מוקי מתניתין כ
נמי מצי אתי דהא רבנן מודו בטובא דחייב וא''כ להכי נקט במתניתין ציר או  
אבל   פטור  הרבה  בין  מעט  בין  מורייס  או  דבציר  לומר  חומץ  ולא  מורייס 
בחומץ כשיהיה הרבה הוא חייב ומכח קושיא זו אפרש פשט דברי רב גידל כך  

מרי אנא פורתא טובא מי  אימור דאמרי אנא דיעבד לכתחלה וכו' אימור דא
אמרי כלומר רב גידל אקפיד ואמר אני לא אמרתי שמותר אלא בדיעבד אבל  
לכתחילה לא אמרתי ואפילו לפי דבריהם שהבינו לי שאמרתי אפילו לכתחלה 
אם אמרתי שמותר לכתחלה לא אמרתי אלא בפורתא אבל בטובא מי אמרתי  

שאמרתי  לי  שהשיבו  כדבריהם  ואפילו  מותר  מעט   שלכתחלה  בין  רב  בין 
אימור דאמרתי אני כן בחי אבל במזוג מי אמרתי ולפי זה לא נפקא לן איסור  
ולהכי   דמותר  לרבנן  להו  אית  בדיעבד  אבל  לכתחלה  אלא  לרבנן  בהרבה 
מתניתין דקאמר בדיעבד שתה ציר או מורייס דפטור בדיעבד דמשמע חומץ  

ומשום הכי קאמר    לא ודאי דאתיא דלא כרבנן דאית להו דאפילו טובא מותר 



מתניתין מני רבי היא ולא רבנן. ופסק רבינו ז''ל כן דבהרבה בדיעבד מותר  
כרבנן אבל לכתחלה אסור וזהו שאמר אפילו שתה וכו' אבל במזוג פסק רבינו  
ז''ל דאפי' בדיעבד חייב משום דמשמע ליה דמאי דקאמר גמרא מזוג מי אמרי  

רבינו ז''ל בפורתא וטובא דטובא ר''ל דאפילו בדיעבד אסור משום דלא פירש  
בדיעבד לרבנן מותר אלא כדי לתרץ הקושיא דהיכי קאמר מתניתין ר' היא 
נוקמא  קושיא  כאן  אין  דחייב  רבנן  יסבור  אפילו  במזוג  אבל  כדפרישית 
דציר   חייב  מזוג  חומץ  אבל  פטור  מורייס  או  ציר  ואימא  כרבנן  מתניתין 

תניתין במזוג איירי ולכן לא נקט ומורייס לא שייך ביה מזוג כדי שנאמר דמ
אפילו   דר''ל  אמרי  מי  במזוג  כשנפרש  כלל  קושיא  שאין  כיון  וא''כ  חומץ 
 בדיעבד אסור לכך פירש רבינו ז''ל כן כפשטו. זה נ''ל לתרץ לדעת רבינו ז''ל:  

ם   ו בְמַיִּ מָזוּג  חֹמֶץ  יָבֵשׁ    ]ג[שָׁתָה  יל  וְזַנְגְבִּ ין  לְפְלִּ פִּ הַכוֹסֵס  חַיָּב. 

ים פָטוּר.  יל רָטֹב חַיָּב. אָכַל עֲלֵי גְפָנִּ וְכַיּוֹצֵא בָהֶן פָטוּר. אֲבָל זַנְגְבִּ
בְ  בְלְבוּ  שֶׁלִּ כָל  ים  גְפָנִּ לוּלְבֵי  הֵן  וְאֵלוּ  חַיָּב.  ים  גְפָנִּ אֶרֶץ  לוּלְבֵי 

הֵן  הֲרֵי  זֶה  עַל  יֶתֶר  ים.  פוּרִּ הַכִּ יוֹם  וְעַד  הַשָנָה  מֵראֹשׁ  שְרָאֵל  יִּ
ים וּפָטוּר. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָאֵלוּ:   כְעֵצִּ

הכוסס שם מבואר חילוק בין חי למזוג:    שתה חומץ מזוג וכו'.  מגיד משנה  
אבל   פטור  בהן  וכיוצא  יבש  וזנגביל  חייב.פלפלין  רטוב  היא    זנגביל  כך 

הנוסחא בקצת ספרי רבינו ולפ''ז נראה דאין חילוק בפלפלין בין רטובין בין  
וכ''כ רבינו  יבשין ואינו כן דודאי מבואר בגמרא שם דפלפלין רטובין חייב. 
פ''ח מהלכות ברכות שראוין הן לאכילה ופשוט הוא לפיכך עיקר הנוסחא אבל  

שם ת''ר אכל עלי גפנים פטור לולבי גפנים חייב   אכל עלי וכו'. רטובין חייב:  
אלו הן לולבי גפנים שחייב עליהם אמר ר' יצחק מגדלאה כל שלבלבו מר''ה 

 ועד יוה''כ ותניא כוותיה:  

הַמֶלַח   ז צְטָרֵף  בְמֶלַח מִּ י  צָלִּ שֶׁעַ   ]ד[אָכַל  יר  יָרָק לַבָשָר. צִּ גַבֵי  ל 

ם הָאֹכֶל כְאֹכֶל הֵן  ים עִּ ירֵי הָאֹכֶל הַמְעֹרָבִּ פְנֵי שֶׁמַכְשִּׁ צְטָרֵף. מִּ מִּ
מְזוֹנוֹ וְאָכַל  ילָה גַסָה שֶׁאָכַל עַד שֶׁקָץ בִּ ים. הָיָה שָבֵעַ מֵאֲכִּ חֲשׁוּבִּ

ין   ין שֶׁאֵינָם רְאוּיִּ י שֶׁאָכַל אֳכָלִּ ילָה. יֶתֶר עַל שָבְעוֹ פָטוּר כְמִּ לַאֲכִּ
י  י שֶׁזֶּה הַמַאֲכָל הַיָּתֵר רָאוּי לְרָעֵב אֵינוֹ רָאוּי לְכָל מִּ שֶׁאַף עַל פִּ

 שֶׁשָבֵעַ כְזֶה:  



משנה  וכו'.  מגיד  במלח  צלי  אומצא    אכל  אכל  פפא  רב  אמר  פ':(  )דף  שם 
וכו':   מצטרף  וכו'.דמלחא  שעל  מצטרף    ציר  ירק  שע''ג  ציר  ארשב''ל  שם 

לככותבת ביוה''כ פשיטא מהו דתימא משקה הוא קמ''ל כל אכשורי אוכלא 
וכו'.אוכלא הוא:   ביום   היה שבע  גסה  ריש לקיש האוכל אכילה  שם אמר 

הכפורים פטור מ''ט אשר לא תעונה כתיב ופירוש משכחת לה כגון בתחלת 
 הלילה שהוא שבע מסעודת הערב:  

ים אַף עַל   ]ה[חוֹלֶה שֶׁיֵּשׁ בוֹ סַכָנָה שֶׁשָאַל לֶאֱכל   ח פוּרִּ בְיוֹם הַכִּ

ין אוֹתוֹ עַל  ילִּ יךְ מַאֲכִּ ין אֵינוֹ צָרִּ ין אוֹמְרִּ יאִּ ים הַבְקִּ י שֶׁהָרוֹפְאִּ פִּ
י   דַיִּּ שֶׁיּאֹמַר  עַד  עַצְמוֹ  י  וְהָרוֹפֵא ]ו[פִּ יךְ  צָרִּ י  אֵינִּ הַחוֹלֶה  אָמַר   .

יו   ין אוֹתוֹ עַל פִּ ילִּ יךְ מַאֲכִּ י. . וְהוּא שֶׁיִּּ ]ז[אוֹמֵר צָרִּ הְיֶה רוֹפֵא בָקִּ
ין אוֹתוֹ.  ילִּ יךְ מַאֲכִּ יךְ וְאֶחָד אוֹמֵר אֵינוֹ צָרִּ רוֹפֵא אֶחָד אוֹמֵר צָרִּ
יךְ  צָרִּ אֵינוֹ  ין  אוֹמְרִּ קְצָתָן  וּמִּ יךְ  צָרִּ ין  אוֹמְרִּ ין  הָרוֹפְאִּ קְצָת  מִּ
לְבַד שֶׁלאֹ יאֹמַר הַחוֹלֶה   ין. וּבִּ יאִּ ין אַחַר הָרֹב אוֹ אַחַר הַבְקִּ הוֹלְכִּ

י  צָ  יךְ אֲנִּ ם אָמַר צָרִּ י. אֲבָל אִּ יךְ אֲנִּ ין אוֹתוֹ. לאֹ אָמַר   ]ח[ רִּ ילִּ מַאֲכִּ
ין וְאֵלוּ  יאִּ ים וְהָיוּ כֻלָם בְקִּ יךְ וְנֶחְלְקוּ הָרוֹפְאִּ הַחוֹלֶה שֶׁהוּא צָרִּ

ין אוֹתוֹ:   ילִּ יךְ מַאֲכִּ נְיָן שֶׁאָמְרוּ צָרִּ יךְ כְמִּ  שֶׁאָמְרוּ אֵינוֹ צָרִּ

במשנה )דף פ"ב( חולה מאכילין אותו    שיש בו סכנה וכו'.חולה    מגיד משנה  
על פי עצמו עד שיאמר דיי. ובגמרא )דף פ"ג( אמר ר' ינאי חולה אומר צריך  
ורופא אומר אינו צריך מאכילין אותו עפ''י עצמו מ''ט לב יודע מרת נפשו רופא 

הוא   אומר צריך וחולה אומר אינו צריך מאכילין אותו על פי רופא מ''ט תונבא
דנקט ליה ספק נפשות להקל ושם נשאו ונתנו לדעת ר' ינאי והעמידו מתניתין  
דקתני מאכילין אותו על פי בקיאין בשחולה אומר איני צריך ורופאים שנים 
כמותו ושנים אומרין צריך דלא אזלינן בתר רוב דעות אבל מקילים ומאכילין  

צריך אני אפילו  אותו ואחר כן אמרו מר בר רב אשי אמר כל היכא דאמר  
איכא מאה דאמרי לא צריך לדידיה שמעינן ולדעת מר בר רב אשי לא עבדינן 
ההיא אוקמתא ולזה סובר רבינו שהולכין אחר רוב דעות כמו שאכתוב בסמוך 

ז''ל:   וכ''פ  אמר החולה איני ומ''ש כאן הוא כמר בר רב אשי וקי''ל כותיה 
לפי    תב רבינו ובלבד שיהיה בקיוכ כבר נזכר זה בדברי רבי ינאי.    צריך וכו'.

זה מוסכם מבואר שם   רופא אחד אומר צריך וכו'.שהזכירו במשנה בקיאין:  
דספק נפשות להקל ופירוש דוקא בשאין החולה אומר איני צריך אבל חולה 
אומר איני צריך ורופא אמר כמותו אין מאכילין אותו על פי רופא אחד שאין  

ואר בגמרא בסוגיא דר' ינאי וכן כתבו ז''ל  דבריו של אחד במקום שנים וכן מב



מקצת הרופאים אומרים ודברי רבינו בחולה שנשתתק או שאומר איני יודע:  
וכו'.  בדיני    צריך  ומצינו  דעות  רוב  רבינו שהולכים אחר  כבר כתבתי שדעת 

נפשות שיש בהן אומד והולכין בהן אחר הרוב כגון בשהכהו באבן ויש להם 
המית במקום שהכהו ואם נחלקו הולכין אחר הרוב  לאמוד אם יש בה כדי ל

בשאלתות.   כתוב  וכן  כן  עושין  כאן  אחר  אף  או  הרוב  אחר  רבינו  ומ''ש 
אחר    הבקיאין הבקיאין  אחר  הולכין  במנין  שוין  אם  או  דבריו  פירוש  נ''ל 

שאינן שוין בבקיאות בין להחמיר בין להקל וכתב זה לפי שאמרו ע''פ בקיאין  
ז''ל.  ולא אמרו על פי רו  וכ''כ הרמב''ן  פאים אלמא בשוין הבקיאות מכריע 

אבל בשאין המנינין שוין הולכין אחר הרוב אלא שהרמב''ן כתב שאם היה 
יחיד מופלג אומר צריך ורופאים שאין חכמים כל כך ומומחין אומרין אינו  
צריך הולכים להקל כדברי היחיד כיון שמיקל. עוד כתב דכל היכא דאיכא  

צריך אפילו מאה אומרים אינו צריך הולכין על פי המקילין  שנים אומרים  
כיון שהם שנים תרי כמאה ומאה כתרי וכ''פ מקצת הגאונים ז''ל וכן הסכימו  

זה מבואר    ואם נחלקו הרופאים וכו'.מן האחרונים וכל זה שלא כדעת רבינו:  
ז''ל   האחרונים  מן  וכתבו  להקל  הולכים  נינהו  הדדי  דכי  היכא  דכל  שם 

ילין את החולה מאכילין אותו פחות פחות מכשיעור בכדי אכילת פרס כשמאכ 
כדי להקל עליו אא''כ אמדוהו שהוא צריך כשיעור בכדי אכילת פרס ונראין  

פ"ה( פרק אמרו לו. וכתוב בירושלמי    ]י"ג[הדברים וכן מוכיח בכריתות )דף  
ה ספק חולה אמר יכולני לצום ורופא אומר איני יודע ר' אבהו בשם ר''י נעש

נפשות וספק נפשות להקל ודוחה וכתבוהו מקצת בעלי הלכות. וכתב הרמב''ן  
ז''ל ומסתברא ה''מ דחולה אומר יכולני לצום אבל רופא אומר יכול וחולה 
אומר איני יודע שומעין לרופא דאינו יודע דחולה לאו כלום הוא דאיהו מנא 

לרופא שומעין שאמר  ידע רובן של חולין אינן יודעין ובקיאין בחליין הלכך  
 יודע אני ע''כ דבריו:  

כתב ה''ה   מקצת הרופאים וכו' אחר הרוב או אחר הבקיאים וכו'.  לחם משנה 
ז''ל נ''ל פירוש דבריו או אם שוים במנין וכו' כלומר דלעולם אזלינן בתר המנין  
ועדיף טפי מנין מבקיאות ודלא כהרמב''ן ז''ל ואם אין שם מנין הולכים אחר  
הבקיאות והטעם שפירש כן מפני שרבינו ז''ל הזכיר הרוב תחלה דכיון שכתב  

לבקש הרוב ואם לא תמצא מנין  הולכים אחר הרוב משמע בתחלה צריך אתה  
ז''ל היה לו לומר איפכא  זיל בתר הבקיאות ואם היה דעתו כדעת הרמב''ן 

מקצת הרופאים אומרים צריך ומקצת הולכים אחר הבקיאות או אחר הרוב:  
וכו'. ליה דאזלינן   אומרים אינו צריך הולכין אחר הרוב  טעמו דסבר דאית 

ף כ"ג( ליכא פירכא דפשיטא דספק בתר רוב דעות משום דס''ל דלרב אשי )ד
ה''ה  ממאה  עדיף  צריך  אמר  דכשהוא  כיון  סד''א  דאיצטריך  להקל  נפשות 
בשם  א''ח  בטור  ז''ל  יוסף  בית  הרב  כתב  כן  קמ''ל.  צריך  לא  דאמר  היכא 
ינאי דאית ליה דחולה כשאמר איני   נמי לר'  ז''ל. וקשה א''כ לעיל  הרמב''ן 



וג יודע  דלב  משום  מרופא  עדיף  דאשמעינן  צריך  נימא  פשיטא  פריך  מאי  ו' 
מרופא  דעדיף  משום  דלאו  וי''ל  צריך.  אינו  כשאמר  מרופא  דעדיף  דס''ד 
כשאמר צריך מאכילין אותו דטעמא דלב יודע מרת נפשו לא עביד ליה אליבא 
דר' ינאי אלא כחד רופא והוי כחד לגבי חד וספק נפשות להקל ולהכי פריך  

א תרי רופאים כנגדו הוו תרי לגבי תרי דהיכא דאיכא אחרינא בהדיה ואיכ
דאיהו לא הוי אלא כחד רופא פשיטא דמאכילין אותו דספק נפשות להקל.  
ולסברא שהביא הטור ז''ל שם דחאה הרמב''ן ז''ל שם דאפילו היכא דאיכא  
רוב אזלינן בתר הבקיאות דמדקאמרה מתניתין מאכילין אותו על פי בקיאים 

'כ אמאי הוצרך הגמרא לומר דלא אזלינן בתר  משמע דאזלינן בתר בקיאות א'
וזהו   בקיאות  בתר  אזלינן  תלתא  דאיכא  ואע''ג  דאזלינן  נימא  דעות  רוב 
שאמרה משנתנו מאכילין אותו ע''פ בקיאין כלומר דאם השנים בקיאים עדיף  

 איהו ותרי אחריני דהיכא דאיכא בקיאות לא אזלינן בתר רוב דעות:  

יחָה   ט ים הוּא.   ]ט[עֻבָרָה שֶׁהֵרִּ פוּרִּ ין לָהּ בְאָזְנָהּ שֶׁיּוֹם הַכִּ לוֹחֲשִּׁ

ין אוֹתָהּ  ילִּ ם לָאו מַאֲכִּ כָרוֹן זֶה מוּטָב וְאִּ תְקָרְרָה דַעְתָהּ בְזִּ ם נִּ אִּ
י   וְכֵן מִּ נַפְשָׁהּ.  תְיַשֵב  ין אוֹתוֹ עַד עַד שֶׁתִּ ילִּ שֶׁאָחֲזוֹ בֻלְמוֹס מַאֲכִּ

יָּד וְאֵין  ין אוֹתוֹ מִּ ילִּ ים מַאֲכִּ לוּ נְבֵלוֹת וּשְׁקָצִּ שֶׁיֵּאוֹרוּ עֵינָיו. וַאֲפִּ
ין:   ים הַמֻתָרִּ מְצְאוּ דְבָרִּ ין אוֹתוֹ עַד שֶׁיִּּ  מַשְׁהִּ

משנה   וכו'.  מגיד  שהריחה  שהריחה   עוברה  עוברה  פ"ב(  )יומא  שם  במשנה 
אכילין אותה עד שתשוב נפשה ובגמרא ובהלכות ההיא עוברה דהריחה אתו  מ

וכן מי שאחזו לקמיה דרבי אמר להו זילו לחישו לה דהאידנא יוה''כ הוא וכו':  
וכו'. עד    בולמוס  טמאים  דברים  אותו  מאכילין  בולמוס  במשנה  פ"ג(  )שם 

מת רעב  שיאורו עיניו. פירוש בולמוס חולי שמחשיך מאור עיניו של אדם מח
ויש בו סכנה ומבואר בגמרא שמאכילין אותו הקל הקל ראשון ונזכר בדברי  
ביום   שהיא  משנתנו  כתוב  וכאן  אסורות  מאכלות  מהלכות  י''ד  פרק  רבינו 

 הכפורים כמבואר שם: 

ים     י ין    ]י[ קָטָן בֶן תֵשַׁע שָׁנִּ ים מְחַנְכִּ אוֹתוֹ לְשָׁעוֹת.   ]כ[ וּבֶן עֶשֶר שָׁנִּ

ין אוֹתוֹ בְשָׁלֹשׁ.  ילִּ שְׁתֵי שָׁעוֹת בַיּוֹם מַאֲכִּ יל לֶאֱכל בִּ כֵיצַד. הָיָה רָגִּ
י  י כֹחַ הַבֵן מוֹסִּ ין אוֹתוֹ בְאַרְבַע. לְפִּ ילִּ יל בְשָׁלֹשׁ מַאֲכִּ ין הָיָה רָגִּ פִּ

בֶן אַחַת עֶשְרֵה שָׁנָה בֵין זָכָר בֵין נְקֵבָה   *לְעַנוֹת אוֹתוֹ בְשָׁעוֹת.  
צְוֹת:  ים כְדֵי לְחַנְכוֹ בְמִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ ים מִּ תְעַנֶה וּמַשְׁלִּ  מִּ



כתב הראב''ד ז''ל גירסא זו לא מצאנו בספרים   בן י''א שנה וכו'.    ההראב"ד 
שיהיו הזכר גם הנקבה שוים אלא הכל לפי הבריאות. הזכר לפי זמנו והנקבה 
לפי זמנה. והלכה כרב הונא ורב נחמן דקיימי בחדא שיטה ולא פליגי אהדדי  

 אלא מר מיירי בתינוק ומר מיירי בתינוקת, עכ''ל:  

משנה  י  מגיד  ובן  שנים  ט'  בן  וכו'. קטן  אותו  מחנכין  שנים  רבינו    '  דברי 
בדברים אלו כדברי ההלכות ממש שכתבו חינוך בבן תשע ובן עשר והשלמה 
מדבריהם בני אחת עשרה בין בתינוק בין בתינוקת שלא חלקו בשל דבריהם 
והשלמה מן התורה בתינוקת בת שתים עשרה ובתינוק בן שלש עשרה והוא 

מהלכ בפ''ב  כמבואר  סימנין  וכבר שהביאו  דברים  לשאר  וכדינן  אישות  ות 
נחלקו עליהם בדין השלמה של דבריהם ורבו בזה הסברות יש מי שאומר שאין  
כאן השלמה כלל מדבריהם ויש מי שאומר שיש השלמה בתינוקת מדבריהם  
ויש מי שאמר שיש השלמה  ואין השלמה בתינוק מדבריהם כלל  י''ב  בשנת 

י''ב בשנת  ובתינוקת  י''ג  בשנת  והגרסאות    בתינוק  ההשגות.  דעת  וזה 
בדין   אינה  י''א  ששנת  לומר  ורבינו  ההלכות  שדעת  ונ''ל  בזה.  מתחלפות 
מן הגמ'  כן מוכרח  רבינו  כן מלשון  נראה  ואע''פ שאין  ההשלמה מדבריהם 

)דאע"פ(   . שאל''כ נמצאת השלמה בתינוק שלש שנים לפני  ]דנערה[וממימרא 
שד ז''ל  הרשב''א  כתב  וכן  התורה  מן  י''א חיובו  שנת  משעבר  ההלכות  עת 

בן עשר   וכן  ט' שנים ששלמו תשע שנים  בן  הוא  רבינו  דברי  ופירוש  בדוקא 
 ששלמו לו עשר וכן בבן י''א ששלמו:  

כתב ה''ה   קטן בן תשע שנים או בן עשר מחנכין אותו לשעות וכו'.  לחם משנה 
ונראה לי דדעת ההלכות ורבינו ז''ל וכו' שאל''כ נמצאת השלמה בתינוק שלש 
שנים לפני חיובו ע''כ. ולעמוד יפה על כונת רבינו ז''ל עיין בהרי''ף והר''ן ז''ל  
דלאותה  ונראה  הפירוש.  ואותו  הגירסא  אותו  כפי  ז''ל  רבינו  הולך  שבכל 

)דף פ"ב( בשלמא לרב הונא ור''נ הגירסא ולאותו הפירוש לא גרסינן בגמרא  
כדאיתא  לדבריהם  שתים  ולפני  לדבריהם  שנה  לפני  שתים  ולפני  שנה  לפני 
בספרינו וגם רש''י ז''ל נראה דלא גריס ליה אלא הכי גריס בשלמא לרב הונא  
ור''נ ניחא וכן גורס הרא''ש ז''ל וצריך להתיישב בפירוש הסוגיא לדעתו ואין  

שר  הדבר  וכלל  מקומו.  שאמר  כאן  ומה  ז''ל.  רבו  הרי''ף  בשיטת  הולך  בינו 
שאל''כ נמצאת וכו' כלומר דבגמרא תירצו לרב הונא ור''נ מאי חינוך השלמה 
וקאמר דשנה או שתים סמוך לפרקן משלימין דהיינו שתי שנים לפני חיובו  
מן התורה ואם אנו פוסקים כר' יוחנן דתינוק לי''ג שנים משלים מדאורייתא 

'נ דמשלימין מדרבנן בן י''א וכדכתב הרי''ף ז''ל א''כ לא יתישב  וכרב הונא ור'
המשנה דקאמרה שנה אחת או שתים בשום פנים דהא הוי שלש שנים לפני  
וי''ג משלימים  י''ג ויום אחד ושנת י''א וי''ב  חיובו שחיוב התינוק הוא מבן 
י''א  שנת  שנשלמה  י''א  בן  שר''ל  ודאי  אלא  שנים.  שלש  הרי  א''כ   מדרבנן 



והשתא הוי שתי שנים שהם י''ב וי''ג שמשלים מדרבנן ושנת י''ד מדאורייתא: 
הרב רבינו נסים ז''ל כתב בפירוש ההלכות    קטן בן תשע שנים ויום אחד וכו'.

על דברי הרי''ף ורבינו ז''ל ולרב הונא לפרושי דמתניתין דקתני מחנכין אותו  
פרקן היינו שנת י''ג וכו'. וכו' מאי חינוך השלמה וכדאסקינן בסוגיין בגמרא ו

ונ''ל דהך פירוש דפירש הר''ן ז''ל לדברי הרי''ף ז''ל ורבינו ז''ל אינו אלא כפי  
תנן   שאמרו  מעיקרא  דס''ד  למאי  אבל  השלמה  חינוך  מאי  שאמרו  האמת 
וכו' הוי הפירוש כדברי   ור''נ ניחא  וכו' ואמרו בשלמא לרב הונא  התינוקות 

מוקמי  ור''נ  הונא  דלרב  וה''ק רש''י  דדבריהם  שנה  לפני  דהוי  מתניתין  נן 
דלדברי   אלא  תורה  דדברי  שתים  לפני  דהוי  דדבריהם  שנה  לפני  מתניתין 
הרי''ף ורבינו ז''ל לר''נ מתניתין איירי בבריא ולא בחולה כיון דלהרי''ף ורבינו  
בן י''ב הוי ההשלמה מדברי תורה לדידהו דהיינו שנת י''ג דסבירא להו דתוך  

זמן א''כ החינוך של חולה שהוא בשנת י''א לא היא לפני שתים  זמן כלאחר  
דדברי תורה דצריך שיהיה שלש שנים ואינו כן אלא י''א י''ב לבד אבל שנת  
י''ג דהשלמה מדברי תורה בשלמא לרש''י ז''ל דלר''נ בהשלמה מדברי תורה 
י''ד ניחא אבל לרבינו א''א ליישב אלא בבריא )והוי שנת  בתינוק הוי בשנת 

שהוא שנת תשע י"ב( והשתא עשר וי''א וי''ב שהם שלש קודם ההשלמה דדבר  
איירי   הונא  לרב  אבל  תורה  מדברי  ההשלמה  שהיא  י''ג  שנת  דהיינו  תורה 
ז''ל דבן תשע דהיינו שנת עשר הוי חינוך נמצא דאיכא   בחולה כדברי רש''י 
שלש שנים שהם עשר ואחת עשרה ושתים עשרה קודם השלמת התורה שהיא 
שנת י''ג וקאמר שפיר לפני שתים זה נראה לי בפירוש דברי הר''ן ז''ל שמפרש 
דברי ההלכות ורבינו ז''ל דאי מאי דכתב הרב רבינו נסים ז''ל הוי לפי מאי  
דס''ד א''כ דהוה ידע דפירוש דמתניתין הוי חינוך השלמה מאי מקשה בתר  

תניתין אלא  הכי מברייתא דרבה בר שמואל התם נמי הוי חינוך השלמה כמ
ודאי לא פירש הר''ן ז''ל כן אלא לפי המסקנא. וא''ת למה לו להר''ן ז''ל לפרש 
דמתניתין הוי פירוש לרב הונא ור''נ דחינוך השלמה הא לא אמרו כן בגמרא 
אלא בברייתא דרבה בר שמואל אבל מתניתין לדידהו הוי כפשטא דה''ק לפני  

תורה כדהוה סבר המקשה ומאן  שנה של דבריהם דהיינו לפני שתים של דברי  
נייד מההיא אוקימתא דאוקימנא לרב הונא ורב נחמן ואמאי הוצרכו לידחק 
ולומר דמתניתין הוי חינוך השלמה וכ''ת הר''ן לא פירש כן על דברי המשנה  
ולא הזכיר  ז''ל מוכיח דעל מתניתין קאי  זה אינו דודאי מפשט דברי הר''ן 

ן ז''ל ראה דברייתא דרבה בר שמואל מתרץ  הברייתא כלל. וי''ל דכיון דהר''
דמסקינן  מאי  דלפום  ליה  משמע  השלמה  חינוך  הוי  דסוגיין  במסקנא  לה 
מתניתין נמי הוי חינוך השלמה והדרינן ממאי דהוה פרשינן מעיקרא דלפני  
לפרושי   ברייתא  דמסתמא  משום  תורה  של  שתים  דהוי  דדבריהם  שנה 

תניתין הכי הוי. זה נ''ל טעם לדברי  מתניתין אתא וכיון שכן ודאי דפירוש מ 
הר''ן ז''ל והוא ביאור דברי ההלכות ורבינו ז''ל. עוד כ' ה''ה ז''ל ונ''ל שדעת 



ההלכות ורבינו לומר דשנת י''א אינה בדין ההשלמה מדבריהם ואע''פ שאין  
נראה כן מלשון רבינו ז''ל וכו'. מ''ש שאין נראה כן מלשון רבינו ז''ל הוא מפני  

ת י''ב שנה ויום אחד ובן י''ג ויום אחד וכו' ולמעלה כתב בן י''א ולא שכתב ב
הזכיר יום אחד כמ''ש למטה ומ''ש מוכרח מן הגמרא שאל''כ נמצאת השלמה 
בתינוק שלש שנים לפני חיובו מן התורה קשה דאפילו יהיה חיוב התינוק שלש 

תים סמוך  שנים לפני חיובו מאי איכפת לן אי משום דבגמרא אמרו שנה או ש
לפרקן דמשמע דוקא שתים אבל לא שלש קשה דנימא דהאי סמוך לפרקן הוי  
ז''ל   הר''ן  כדכתב  נדרים  לעונת  פרק  דהוי  משום  פרקן  ליה  וקרי  י''ג  שנת 
בפירוש הלכות וע''כ אנו צריכים לומר כך ליישב מתניתין לרבי יוחנן דאל''כ  

י''ג בתינוק אלא ע  ל כרחין קרי פרקן  מאי סמוך לפרקן הא הפרק הוי שנת 
לעונת נדרים דהיינו שנת שלש עשרה כדכתב הרב רבינו נסים ז''ל א''כ גם כן  
נימא הכי לדידן. ואולי יש לומר דהכרח הרב המגיד הוא דהא מצינו דפליגי  
ליה השלמה דדבריהם   לית  יוחנן  דרבי  ואי איתא  בגמרא  בדרבנן  בהשלמה 

הבו דלא לוסיף עלה ור''נ  כלל אם כן מאי דאיתמר דהשלמה דרבנן איתמר ו 
כשהזכיר לעיל השלמה דדבריהם וכן רב הונא לא אשכחן בהו אלא שתי שנים  

 לפני ההשלמה של תורה ואין לחדש ולהוסיף עוד ולומר דהוי שלש: 

וּבֶן שְׁלֹשׁ עֶשְרֵה שָׁנָה וְיוֹם  בַת שְׁתֵים עֶשְרֵה שָׁנָה וְיוֹם אֶחָד   יא

צְוֹת  הַמִּ לְכָל  ים  גְדוֹלִּ כִּ הֵן  הֲרֵי  שְעָרוֹת  שְׁתֵי  יאוּ  שֶׁהֵבִּ אֶחָד 
ן  עֲדַיִּ שְעָרוֹת  שְׁתֵי  יאוּ  הֵבִּ לאֹ  ם  אִּ אֲבָל  הַתוֹרָה.  ן  מִּ ין  ימִּ וּמַשְׁלִּ

ים.  בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ אֶלָא מִּ ין  ימִּ מַשְׁלִּ וְאֵינָם  הֵן  ים  קָטָן שֶׁהוּא    קְטַנִּ
ים כְדֵי שֶׁלאֹ יָבאֹ  פוּרִּ ין אוֹתוֹ בְיוֹם הַכִּ בֶן תֵשַׁע אֵין מְעַנִּ פָחוֹת מִּ

ידֵי סַכָנָה:   לִּ

משנה  וכו'.   מגיד  פחות  שהוא  וכו':    קטן  אותן  מענין  אין  התינוקות   שם 

 
 

 

 פרק שלישי - הלכות שביתת עשור 



כָל    א בֵין  בְצוֹנֵן.  בֵין  ין  בְחַמִּ בֵין  ים  פוּרִּ הַכִּ בְיוֹם  רְחֹץ  לִּ אָסוּר 

ם.  יטָהּ בַמַיִּ לוּ אֶצְבַע קְטַנָה אָסוּר לְהוֹשִּׁ גוּפוֹ בֵין אֵיבָר אֶחָד אֲפִּ
ין אֶת פְנֵיהֶן.   תְגַנֶה  ]א[וְהַמֶלֶךְ וְהַכַלָה רוֹחֲצִּ עַל   כַלָה כְדֵי שֶׁלאֹ תִּ

'מֶלֶךְ בְיָפְיוֹ   יז(-)ישעיה לגבַעְלָהּ. וְהַמֶלֶךְ כְדֵי שֶׁיֵּרָאֶה בְיָפְיוֹ שֶׁנֶאֱמַר  
ים יוֹם:   קְרֵאת כַלָה עַד שְׁלֹשִּׁ  תֶחֱזֶינָה עֵינֶיךָ'. וְעַד כַמָה נִּ

משנה   ב  מגיד  לרחוץ  וכו'.אסור  לרחוץ    יוה''כ  לאדם  אסור  ת''ר  )ע"ז:(  שם 
 ומ''ש רבינו בין בחמין בין בצונן ואפילו אצבע קטנה מקצת גופו ככל גופו.  

משנה פרק יוה''כ    והמלך והכלה וכו'.מפורש פ' מקום שנהגו )פסחים נ"ד:(:  
שהזכיר   הטעמים  נתבארו  ובגמרא  פניהם  את  ירחצו  והכלה  והמלך  )ע"ג:( 

 אר ג''כ שכלה היא כל ל' יום: רבינו ושם נתב

נֹפֶת   ]ב[ ב הַטִּ מְקוֹם  רוֹחֵץ  יט  טִּ אוֹ  בְצוֹאָה  מְלֻכְלָךְ  שֶׁהָיָה  י  מִּ

ם וְנוֹתֶנֶת    ]ג[כְדַרְכוֹ וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ.   שָה יָדָהּ אַחַת בְמַיִּ יחָה אִּ וּמְדִּ
ינוֹק.   י שֶׁאֵינוֹ מְסֻכָן. וְכָל   ]ד[פַת לְתִּ וְהַחוֹלֶה רוֹחֵץ כְדַרְכוֹ אַף עַל פִּ

בֵין   כְדַרְכָן  ין  טוֹבְלִּ ילוֹת  טְבִּ בְיוֹם   ]ה[חַיָּבֵי  בֵין  בְאָב  שְׁעָה  בְתִּ
ים:  פוּרִּ  הַכִּ

וכו'.  מי  מגיד משנה   בטיט   שהיה מלוכלך  מלוכלך  היה  ואם  ע"ז:(  )דף  שם 
שם רשב''ג   ומדיחה אשה ידה אחת במים.ובצואה רוחץ כדרכו ואינו חושש:  

חוששת:  ואינה  לתינוק  פת  ונותנת  במים  אחת  ידה  האשה  מדיחה  אומר 
וכו'. רוחץ  סך    והחולה  חולה  היה  ואם  שאמרו  הסיכה  מדין  רבינו  למד  זה 

מחלוקת תנאים במס' תענית )דף י"ג( ופסק   טבילות וכו'.   וכל חייביכדרכו:  
 כתנא קמא דאמר הכין וכן פסקו רוב האחרונים ז''ל:  

משנה   לתינוק.  לחם  פת  ונותנת  במים  אחת  ידה  אשה  )דף    ומדיחה  בגמרא 
]שלא בידים    ]הלחם הנלקח[ ע"ז( אמרו משום שיבתא ופירש''י רוח רעה השורה על  

שחרית. והתוספות פירשו בענין אחר ואמרו בתוספות דלפי פירושם אין    נטלן[
אנו צריכים ליזהר דאותה רוח רעה אינה מצויה בינינו. אבל ודאי לפי פירוש  
רש''י ז''ל דהוי רוח רעה של שחרית מצוי ומצוי אלא שקשה קצת על רבינו  

רוח רעה ז''ל דבהלכות תפלה פ''ד כשהזכיר נטילת שחרית לא משמע דחייש ל 
מדלא הזכיר עירוי על הידים שלש פעמים כדכתב הטור ז''ל באורח חיים סימן  
ד' דלהעביר רוח רעה שעליהם צריך לערות עליהם שלש פעמים ונפקא ליה  
מהא דאמר רבי נתן בפ' ח' שרצים )דף ק"ט( בת חורין היא זו וכו' ומדרבינו  



ה דאין אותו רוח רעה ז''ל לא הזכיר כן בהל' תפלה משמע דלא חייש לרוח רע
מצויה בינינו וא''כ כיון שהוא סובר כן לא היה לו לכתוב האי דינא דמדיחה 
שיבתא  משום  דקאמרו  השורש  אותו  על  בא  שהוא  וכו'  אחת  ידה  אשה 
ולפירוש רש''י ז''ל הוי רוח רעה של שחרית ואם הוא מפרש כפירוש התוספות 

וכו'.  וכלקשה טפי דלדידהו אין אותה רוח רעה מצוי:   כבר    חייבי טבילות 
 ביארתיו בהלכות יסודי התורה: 

ם לַח הוּא מְקַנֵחַ   ג ים. אִּ פוּרִּ י בַזְּמַן הַזֶּה בְיוֹם הַכִּ י שֶׁרָאָה קֶרִּ מִּ

רוֹחֵץ  תְלַכְלֵךְ  שֶׁנִּ אוֹ  הוּא  יָבֵשׁ  ם  וְאִּ וְדַיּוֹ.  מְקוֹמוֹת    ]ו[  בְמַפָה 
טְבל.  רְחֹץ כָל גוּפוֹ אוֹ לִּ תְפַלֵל. וְאָסוּר לוֹ לִּ לְבַד וּמִּ ין בִּ הַמְלֻכְלָכִּ

יצָה  שֶׁאֵין   פְנֵי טֻמְאַת מֵת וְאֵין הָרְחִּ הַטוֹבֵל בַזְּמַן הַזֶּה טָהוֹר מִּ
דָבָר  לְבַטֵל  נְהָג  מִּ וְאֵין  נְהָג  מִּ אֶלָא  הַזֶּה  בַזְּמַן  לָה  תְפִּ לִּ י  קֶרִּ מִּ
י בְיוֹם   הָאָסוּר אֶלָא לֶאֱסֹר אֶת הַמֻתָר. וְלאֹ אָמְרוּ שֶׁהָרוֹאֶה קֶרִּ

ים טוֹבֵל   פוּרִּ ין וּכְבָר בֵאַרְנוּ  הַכִּ ילָה לְבַעֲלֵי קְרָיִּ קְנוּ טְבִּ אֶלָא כְשֶׁתִּ
 שֶׁבָטְלָה תַקָנָה זוֹ: 

משנה   וכו'.  מגיד  קרי  שראה  קרי    מי  הרואה  ובהלכות  פ"ח(  )יומא  בגמרא 
ביוה''כ יורד וטובל וכו'. ורבינו כתב שלא נאמרו הדברים אלא כשהיה מחוייב  

תקנת עזרא אבל בזמן הזה אין בעל קרי בכלל חייבי    בעל קרי לטבול וזהו בזמן
רשאי   אינו  ולפיכך  תפלה  מהלכות  פ''ד  כמבואר  חייב  אינו  שהרי  טבילות 

 לטבול ביום הכפורים ודברים ברורים הם: 

יט שֶׁהוּא לַח בְיוֹתֵר כְדֵי   ד יחַ אָדָם יָדוֹ עָלָיו וְתַעֲלֶה בָהּ טִּ שֶׁיַּנִּ

ית  דְבַק בָהּ לַחְלוּחִּ יק אוֹתָהּ לְיָדוֹ הָאַחֶרֶת תִּ דְבִּ ם הִּ ית שֶׁאִּ לַחְלוּחִּ
צְטַנֵן בוֹ   ]ז[אָסוּר לֵישֵׁב   וְיִּ ם  י חֶרֶש מַיִּ כְלִּ יְמַלֵא אָדָם  עָלָיו. לאֹ 

ל דְפָנָיו. אֲפִּ ים מִּ זְחָלִּ נִּ ם  נָתְזוּ שֶׁהַמַיִּ יִּ כְלֵי מַתָכוֹת אָסוּר שֶׁמָא  וּ 
צְטַנֵן בְפֵרוֹת:   ם עַל בְשָרוֹ. וּמֻתָר לְהִּ  מַיִּ

שם )דף ע"ח( תני יהודה בר גרוגרות אסור   טיט שהוא לח וכו'.   מגיד משנה  
אביי   אמר  המטפח  ובטיט  ריב''ל  אמר  הכפורים  ביום  הטיט  גבי  על  לישב 

שם )דף ע"ח( אמר רבא כסא   ימלא אדם וכו'.  לאובטופח על מנת להטפיח:  
דכספא מליא אסיר חסיר שרי דפחרא בין מליא בין חסיר אסיר מאי טעמא 
אתי   טעמא  מאי  אסיר  דכספא  כסא  אפילו  אמר  אשי  רב  שחיל  מישחל 



בשרו:  על  וינתזו  שבתוכו  המים  יתנועעו  שמא  פירשו  ובהלכות  לאזדרבויי. 
 דה מותר להצטנן בפירות:  שם אמר רב יהו  ומותר להצטנן וכו'.

טְפַחַת   ה מִּ אָדָם  אוֹתָהּ   ]ח[ לוֹקֵחַ  וְשׁוֹרֶה  ים  פוּרִּ הַכִּ יוֹם  מֵעֶרֶב 

ירָהּ עַל  ים וּלְמָחָר מַעֲבִּ יחָהּ תַחַת הַבְגָדִּ ם וּמְנַגְבָהּ מְעַט וּמַנִּ בְמַיִּ
י שֶׁיֵּשׁ בָהּ קֹר הַרְבֵה:   פָנָיו וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ וְאַף עַל פִּ

 ן רבינו:  שם ובהלכות קרוב ללשו לוקח אדם מטפחת וכו'.  מגיד משנה  

קשה טובא דבגמרא )דף ע"ח( חלקו בין    לוקח אדם מטפחת וכו'.  לחם משנה 
תשעה באב ליוה''כ לדבר זה דביוה''כ יעשה כמין כלים נגובים מבערב משום  
כמין   לעשותה  צריך  אין  באב  בתשעה  אבל  סחיטה  איסור  לידי  ליתי  דלא 

'ל והיא גירסת רבינו  נגובים כן משמע בגמרא בפרק יוה''כ לפי גירסת הרי''ף ז'
ואם כן למה רבינו ז''ל בפ''ה מהל' תעניות גבי תשעה באב לא הזכיר זה אלא  
סתם ואמר בתשעה באב אסור ברחיצה כיוה''כ היה לו לחלק כדכתיבנא וכן  
וויניצייא ואסיקנא  יוה''כ ואע''ג דכתוב בדפוס  ז''ל בפ'  חלק בהדיא הרי''ף 

י דאינו דברי הרי''ף ז''ל אלא ט''ס דבערב תשעה באב שורה במים וכו' ודא
הוא או שום הגהה מאיזה תלמיד שאותם הדברים הם בנויים על הגירסא 
שכתב רש''י ז''ל ששמע ודברי הרי''ף ז''ל הם כגירסא דאית ליה כרש''י ז''ל  
והם דברים חלוקים הרבה וא''כ ודאי דהך ואסיקנא שכתוב שם הוי סותר  

ובודאי דלאו דברי הרי''ף ז''ל הם ובדפוס    הגירסא שכתב הרי''ף ז''ל קודם
שורה   באב  תשעה  דבערב  הוא  ז''ל  הרי''ף  דדעת  ובודאי  ליתא  קושטנדינא 
ותו   נגובים.  כלים  כמין  יעשה  וביוה''כ  נגובים  כלים  כמין  יעשה  ולא  במים 
קשיא דבפ' מקום שנהגו )דף נ"ד:( אמרו אין בין תשעה באב ליוה''כ אלא שזה 

שמע התם בגמרא דלכל הדברים שוים דכל איסור דאיכא  ספקו אסור וכו' ומ 
ביוה''כ   דאיכא  איסור דמטפחת  הך  איכא  והא  באב  בתשעה  איכא  ביוה''כ 
צריך לעשותה  נגובים משא''כ בתשעה באב דאין  כלים  דצריך לעשות כמין 
כמין כלים נגובים מיהו הא לא קשיא כלל דמה שצריך לעשותה כמין כלים  

וא משום דלא ליתי לידי איסור סחיטה משא''כ בתשעה  נגובים בערב יוה''כ ה
איסור   אלא  אינו  החילוק  הוא  דזה  כיון  וא''כ  במלאכה  מותר  שהוא  באב 
דמלאכה והרי כבר הוזכר בברייתא אחרת דיש חילוק בין תשעה באב ליוה''כ  
י''ל  קמייתא  ולקושיא  בכלל.  זה  דין  וא''כ  מותר  וזה  במלאכה  אסור  שזה 

שם איפכא אמרת לן ואותבינך סחיטה וכו' וסובר רבינו   בדוחק דבגמרא אמרו 
ז''ל דה''ק את הוה אמרת לן בתשעה באב עושה כלים נגובים וביוה''כ שורה  
במים ומאי דהות אמרת בתשעה באב הוה ניחא לן אלא מאי דאמרת ביוה''כ  
דשורה במים בלא עשיה דכלים נגובים הוה קשה לן דהא איכא איסור סחיטה 



היה   להשוות וא''כ  סוברים  היו  דהם  וכיון  באב  יוה''כ לתשעה  להשוות  לך 
 יוה''כ לתשעה באב לכך פסק רבינו ז''ל דהם שוים ודוחק: 

מֶנוּ הַהוֹלֵךְ   ו י שֶׁהוּא גָדוֹל מִּ יו אוֹ מִּ יל פְנֵי רַבוֹ אוֹ פְנֵי אָבִּ לְהַקְבִּ

ם עַד צַוָּארוֹ וְאֵינוֹ  דְרָשׁ עוֹבֵר בַמַיִּ קְרוֹת בְבֵית הַמִּ בְחָכְמָה אוֹ לִּ
מְקוֹמוֹ.  לִּ ם  בַמַיִּ וְחוֹזֵר  לַעֲשוֹתָהּ  שֶׁהָלַךְ  צְוָה  מִּ וְעוֹשֶה  חוֹשֵׁשׁ 

ם לאֹ תַ  צְוָה. שֶׁאִּ ן הַמִּ כְשָׁל מִּ נִּ מְצָא  וְנִּ לַחֲזֹר אֵינוֹ הוֹלֵךְ  יר לוֹ  תִּ
וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ  צַוָּארוֹ  עַד  ם  בַמַיִּ עוֹבֵר  פֵרוֹתָיו  שְׁמֹר  לִּ הַהוֹלֵךְ  וְכֵן 
כְדֶרֶךְ   ילֵיהֶם  מְעִּ שׁוּלֵי  תַחַת  מִּ יְדֵיהֶם  יאוּ  יוֹצִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ

ין בְחל:    שֶׁעוֹשִּ

שם )דף ע"ב:( ת''ר הרוצה להקביל פני רבו    ההולך להקביל וכו'.  משנה מגיד   
או פני אביו או פני מי שגדול ממנו בחכמה עובר במים עד צוארו ואינו חושש 
וכן מבואר שם בהולך לדרשה ושם מבואר שאפילו בחזירתן מותרין כדי שלא 

ו  מאי  תלמיד  אצל  הרב  להו  איבעיא  ושם  רבינו  וכמ''ש  מכשילן  לא תהא 
איפשטא הלכך אזלינן לחומרא. וכ''נ מדברי רבינו וכ''כ הר' יצחק ן' גיאות  

שם שומרי גנות עוברין עד צוארן במים ואינן    וכן ההולך לשמור וכו'.ז''ל:  
שם מהו למעבר למשאל שמעתא אמרו ליה    ובלבד שלא יוציאו וכו'.חוששין:  

 עובר ובלבד שלא יוציא ידו מתחת שפת חלוקו:  

לָצֵאת  ז וּמֻתָר  אַחַת.  בְרַגְלוֹ  לוּ  אֲפִּ וְסַנְדָל  נְעָל  מִּ נְעל  לִּ אָסוּר 

בֶגֶד עַל    ]ט[בְסַנְדָל שֶׁל שַׁעַם   וְכַיּוֹצֵא בָהֶן. וְכוֹרֵךְ אָדָם  י  וְשֶׁל גֶמִּ
ישׁ שֶׁהוּא   ]י[רַגְלָיו וְיוֹצֵא בוֹ   יעַ לְרַגְלָיו וּמַרְגִּ י הָאָרֶץ מַגִּ שֶׁהֲרֵי קְשִּׁ

יָּה   שְׁתִּ וּבִּ ילָה  בַאֲכִּ ין  מֻתָרִּ שֶׁהֵן  י  פִּ עַל  אַף  ינוֹקוֹת  הַתִּ  ]כ[ יָחֵף. 
יכָה מ  יצָה וְסִּ נְעָל וְסַנְדָל: וּרְחִּ מִּ ין אוֹתָן מִּ  וֹנְעִּ

זה פשוט ומבואר בגמרא שאפילו ברגלו   אסור לנעול מנעל וכו'.  מגיד משנה  
שם )דף ע"ה:( בשם ריב''ל    ומותר לצאת בסנדל של שעם וכו'.אחת אסור:  

שהתיר לצאת בסנדל של שעם ביום הכפורים ומבואר בהלכות. ויש מי שאסר  
לצאת בהן לר''ה בין בשבת בין ביוה''כ משום איסור הוצאה כיון דלאו מנעל 
ומקצת  ההלכות  מן  נראה  וכן  בהן  לצאת  מותר  אלא  עיקר  זה  ואין  נינהו 

זה שם ובהלכות רבה בר רב הונא  גם    וכורך אדם בגד וכו'. האחרונים ז''ל:  
ונפיק:   אכרעיה  סודרא  וכו'. כריך  מותרין  שהן  אע''פ  )דף    התינוקות  שם 



ושם מבואר שהטעם  וסנדל.  חוץ ממנעל  בכלן  מותרין  תינוקות  ת''ר  ע"ח:( 
בנעילת  אבל  ומתגדל  רבה  אותו  ורוחצין  אותו  דברים כשסכין  מפני ששאר 

 ין גזרו בהן חכמים:  הסנדל אסורין דכיון דאין להן בהן גדול

הרי''ף ז''ל בהלכות הביא בעיא    ומותר לצאת בסנדל של שעם וכו'.   לחם משנה  
של סנדל של שעם ופשיטותא להיתרא וכתב שם הר''ן ז''ל דאית ליה דבשל  
עץ נמי מותר לצאת ביוה''כ ודלא כרש''י דאית ליה דבשל עץ הוי מנעל ושל  

''ל מאין לו על דברי הרי''ף ז''ל כן  שעם וקש לא הוי מנעל וקשה על הר''ן ז
דהוא לא הזכיר אלא היתר בשל שעם ושל קש ומי אמר לו דבשל עץ לית ליה  
דרש''י ז''ל אימא דאית ליה דרש''י ז''ל דאסור לצאת ביוה''כ ותו קשיא על  
הרי''ף ז''ל מ''ש בגמרא )דף ע"ח:( דכ''ע מנעל הוא משמע דכולהו איקרו מנעל  

ביוה''כ וכבר הקשה לו הרב בעל המאור כן והרמב''ן ז''ל  וא''כ אסור לצאת  
בספר המלחמות האריך בתירוץ קושיא זו והעולה מדבריו הוא דר' יוסי ור''מ 
כולהו אית להו דהוי מנעל בין של עץ בין של קש ורבנן דנפקי בשל שעם והוא 
הדין בשל עץ אית להו כרבנן דפליגי אר''ע בפרק במה אשה דאמרו שם )דף  

ו( על מה שאמר ר''ע בברייתא דסנדל של סיידין טמא מדרס ויוצאין בו  ס"
בשבת וחולצין בו דלא הודו ופירשו בגמרא דלא הודו לו היינו ר' יוחנן בן נורי  
וכולהו אמוראי כר''י בן נורי אית להו. וקשיא טובא דהוא ז''ל עצמו הכריח 

ט"ז ודף כ'(    שם מסוגיא דמחצלת של שיפא ושל קש דפרקא קמא דסוכה )דף 
דלית הלכתא כר''י בן נורי דמשמע מההיא סוגיא דבכל כלי קש ושיפא אפילו  
מילי דלאו אורחייהו לעשות מקש דמטמא הראוי למדרס מדרס והראוי למת 
למת. ועוד דלר''י בן נורי קב הקטע לא ליטמא כיון שאינו של עור דבגמרא  

יידין וכיון דרבי יוחנן  פרק במה אשה )דף ס"ו( משמע דמדמה ליה לסנדל של ס
דקב   קי''ל  ואנן  הקטע  בקב  ה''ה  מטמא  דאינו  סיידין  של  דסנדל  ליה  אית 
ס"ה:(  )דף  במתניתין  כדאיתא  קיבול  בית  ליה  דאית  היכא  מטמא  הקטע 
והביאה הרי''ף ז''ל בפרק במה אשה ואי כר''י בן נורי אע''ג דאית ליה בית  

ליה מנא כדהקשה אב  יוה''כ דכיון דאין  קיבול כתיתין היכי משוי  יי בפרק 
עליו תורת מנעל אע''ג דאית ביה בית קיבול כתיתין לא מטמא. ועוד קשה על 
רבינו ז''ל דהולך בשיטת הרי''ף ז''ל אי מפרש כן כדברי הרי''ף ז''ל כדפירש 
הרמב''ן ז''ל דהוא בהדיא פסק בפרק כ''ה מהלכות כלים דלא כר''י בן נורי 

רס וכן קב הקטע ואם כן פסק כהנהו רבנן דנפקי  בסנדל של סיידין דטמא מד 
בשל שעם דאית להו כר''י בן נורי דהיינו לא הודו לו דר' יוסי אי אפשר דהא 
לצאת  אסר  ומש''ה  מנעל  דהוי  ליה  אית  נמי  יוסי  דר'  דאמר  כרבא  קי''ל 
ביוה''כ ולא קי''ל כותיה א''כ איך כתב הרמב''ן ז''ל דהנהו רבנן סברי כר''י  

וי''ל דר''י בן נורי קאמר דלא הוי כלי לענין טומאה ובודאי דכ''ש דלא    בן נורי.
הוי לענין חליצה וגם לענין יציאה בשבת שלא יוכלו לצאת בו אלא דאנן לא  
נורי לענין טומאה מההיא סוגיא דפ''ק דסוכה דמחצלת של   קיי''ל כר''י בן 



ר דמטמא שיפה שכתב הרמב''ן ז''ל וגם מההיא דקב הקטע דמתניתין דקאמ
מדרס ומ''מ בשאר דברים קי''ל כותיה משום דהנהו רבנן דנפקי בשל שעם  
ולענין   חליצה  לענין  לו  הודו  דלא  להו  ואית  דברים  כותיה בשאר  סברי  הוו 
יציאה בשבת אע''ג דלית להו כותיה גבי טומאת מדרס. זה נ''ל ליישב דברי  

ל והמעיין יעיין שם  הרמב''ן ז''ל בספר המלחמות במה שפי' בדברי הרי''ף ז''
כי נ''ל דא''א ליישבו בענין אחר. ולענין מה שהקשינו דמי הכריחו להר''ן לומר 
דהרי''ף לא יסבור כדברי רש''י ז''ל טעמו מבואר שם בדברי הרמב''ן ז''ל דכיון 
דרבינו ז''ל פסק לענין חליצה בפרק מצות חליצה דסנדל של עץ לא הוי סנדל  

'כ דאין לומר דהחמירו בחליצה כדדחה שם הרמב''ן  הוא הדין נמי לענין יוה'
ז''ל דזה נראה לו להר''ן ז''ל דוחק ומטעם זה רצה לומר ג''כ דרבינו אית ליה 
כדברי הרי''ף ז''ל דכיון דאיהו סבר כדברי הרי''ף ז''ל לענין חליצה שכן כתב 
בהלכות יבום וחליצה דאין חולצים בסנדל של עץ הוא הדין ליוה''כ ומשום 

כאחד  ה ודלא  ז''ל  רש''י  פירוש  להו  לית  ז''ל  והרמב''ם  דהרי''ף  ודאי  כי 
הם  ז''ל  רבינו  שדברי  יוה''כ  בהלכות  חיים  אורח  בטור  שכתב  מהגדולים 
סתומים ולא ידע היכן נוטים דודאי דדבריו נוטים לדברי הרי''ף ז''ל דההכרח 

עם משום שיש על הרי''ף ז''ל לומר דאית ליה דסנדל של עץ הוי שוה לשל ש
דברי  על  לנו  יש  עצמו  ההכרח  בו  חולצים  דאין  חליצה  מצות  בפרק  דפסק 
הרמב''ם ז''ל ונוסף לנו הכרח על הרמב''ם ז''ל דהוא כתב בפ' כ''ה מהלכות 
כלים דסנדל של סיידין הוי של עץ ולפירוש רש''י ז''ל מוכרח לומר דהוי של  

וע'  המלחמות  בספר  ז''ל  הרמב''ן  בדברי  תראה  כאשר  קשה קש  ומ''מ  'ש. 
דמנעל התפור בפשתן דאית לן דאין חולצים בו משום דבעינן כולו תחש אם 
כן יהא מותר לצאת בו ביוה''כ כיון דאי שרית מנעל שאינו של עור ביוה''כ  
משום דרחמנא מעטיה גבי חליצה מתחש א''כ תפור בפשתן נמי הא מעטיה 

ויהא מותר לצאת ביוה''כ ובשלמא למי שמ פרש דלכתחילה  רחמנא מתחש 
אין חולצין בו אבל בדיעבד חליצתו כשרה ניחא אבל רבינו כתב בהלכות יבום 
דבדיעבד חליצתו פסולה וא''כ לדבריו קשה ואולי לא מדמינן כולי האי יוה''כ  
לחליצה דמכל מקום אמרינן גבי חליצה קפיד רחמנא דלהוי כולו תחש אבל  

הא תפור בפשתן דמ''מ מנעל  ביוה''כ די לנו שיהא של עור לאסור אפילו שי 
 מיקרי:  

הַסַנְדָל   ח נְעל אֶת  לִּ אָדָם  לְכָל  בָהּ  מֻתָר  וְכַיּוֹצֵא  עַקְרָב  מֵחֲמַת 

נָה   שוּם צִּ נְעל אֶת הַסַנְדָל מִּ שָכֶנוּ. וְהַחַיָּה מֻתֶרֶת לִּ   ]ל[ כְדֵי שֶׁלאֹ תִּ
י שֶׁאֵין שָׁם סַכָנָה:  ים יוֹם. וְהַחוֹלֶה כַיּוֹצֵא בָהּ אַף עַל פִּ  כָל שְׁלֹשִּׁ



וכו'.  מגיד משנה   לנעול  ע   מותר  )יומא דף  "ח:( אמר שמואל אם מחמת שם 
במשנה )דף ע"ג:( המלך והכלה ירחצו    והחיה מותרת לנעול וכו'.עקרב מותר:  

את פניהם והחיה תנעול את הסנדל דברי ר''א וחכמים אוסרין ואמרו בגמרא 
שחכמים  מבואר  ושם  צנה  משום  בחיה  אליעזר  דר'  דטעמיה  ע"ח:(  )דף 

פניהם אוסרין. ודעת ההלכות  אוסרים אכולא משנה קיימי אפילו מלך לרחוץ  
דעת  וזה  רבינו  דעת  וכן  דבריו  בגמרא  ופירשו  הואיל  בכולן  כר''א  שהלכה 
הרמב''ן ז''ל ועיקר. ופירש רבינו שהיא נקראת חיה כל שלשים שעד אותו זמן  
היא כחולה שאין בו סכנה כנזכר פרק שני מהלכות שבת וכ''כ הרמב''ן ז''ל  

ד מחיה ונלמד גם כן מדין הסיכה שיתבאר  ודין החולה שכתב רבינו הוא לומ
 בסמוך:  

כתב ה''ה ז''ל ושם מבואר    והחיה מותרת לנעול את הסנדל וכו'.   לחם משנה 
שחכמים אוסרים אכולא משנה קיימי וכו'. לכאורה נראה דהדין עמו דבהדיא 
הביאו בברייתא )דף ע"ח:( מחלוקת רבי חנינא בן תרדיון ורבנן דמלך וכלה 
וחיה. וע''כ יש לתמוה על הר''ן ז''ל שכתב שנסתפקו בתוספות דאי במתניתין  

ו פליגי דרבנן דמתניתין הוו רבנן דברייתא רבנן פליגי אכולהו דודאי אכולה
כיון דהווה בר פלוגתייהו ר''א דהיינו ר''א דמתניתין. ומ''מ יש לתת טעם למה 
הוצרך ה''ה ז''ל לכתוב כן ונראה דכוונתו להכריח דהלכה כר''א ודלא כרבנן  
משמע   דהיתרא  טעמא  בגמרא  מפרש  ובכולהו  אכולהו  פליגי  דרבנן  משום 

 עזר:  דהלכתא כרבי אלי 

קְצָת גוּפוֹ   ט יכָה שֶׁל תַעֲנוּג בֵין    ]מ[אָסוּר לָסוּךְ מִּ כְכָל גוּפוֹ בֵין סִּ

בוֹ  שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף  חוֹלֶה  הָיָה  ם  וְאִּ תַעֲנוּג.  שֶׁל  שֶׁאֵינָהּ  יכָה  סִּ
ין בְראֹשׁוֹ סָךְ כְדַרְכוֹ וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ:    סַכָנָה אוֹ שֶׁיֵּשׁ לוֹ חֲטָטִּ

ברייתא אסור לסוך מקצת   שם )דף ע"ז:(  אסור לאדם לסוך וכו'.  מגיד משנה  
גופו ככל גופו ואם היה חולה או שהיו לו חטטין בראשו סך כדרכו ואינו חושש.  
ובירושלמי סיכה בין שהיא של תענוג ובין שאינה של תענוג אסורה ונתבארו  

 דברי רבינו: 

כתב ה''ה ז''ל ובירושלמי וכו'. מה שקשה על ה''ה   אסור לסוך וכו'.  לחם משנה 
''ש בהלכות תשעה באב כתבתי בהלכות תעניות. ועוד י''ל על הרב  ז''ל על מ

ושאינה של   ליה דביום הכפורים אסור סיכה של תענוג  בעל הטורים דאית 
מקום  בפרק  א''כ  שם  שביארתי  כמו  דוקא  תענוג  של  באב  ובתשעה  תענוג 
וכו' דמשמע   יוה''כ לתשעה באב  בין  אין  בברייתא  נ"ד:( דאמרו  )דף  שנהגו 

שאסור ביום הכפורים אסור בתשעה באב דהא איכא סיכה שאינה  דבכל מה  



של תענוג דביום הכפורים אסור ובתשעה באב מותר. אח''כ ראיתי הירושלמי  
בין   בין סיכה של תענוג  וכתוב שם בברייתא דאמרה דביוה''כ  יוה''כ  בפרק 
שאינה של תענוג אסור דבתשעה באב ותענית צבור של תענוג אסור ושאינה 

וג מותר והוא מבואר בההיא כמו שכתבתי דלא כדברי ה''ה ז''ל וצ''ע:  של תענ 
 סליקו להו הלכות שביתת עשור. אודה לאל בנבל עשור. .  

ים כְדֵי  יֵשׁ מְקוֹמוֹת שֶׁנָהֲגוּ לְ  י פוּרִּ יק אֶת הַנֵר בְלֵילֵי יוֹם הַכִּ הַדְלִּ

טָה.  ישׁ הַמִּ ידֵי תַשְׁמִּ שְׁתוֹ וְלאֹ יָבוֹא לִּ ים מֵאִּ הְיֶה לוֹ בֹשֶׁת פָנִּ שֶׁיִּּ
שָא   ]נ[וְיֵשׁ מְקוֹמוֹת   שְׁתוֹ וְתִּ רְאֶה אִּ יק שֶׁמָא יִּ שֶׁנָהֲגוּ שֶׁלאֹ לְהַדְלִּ

לִּ  וְיָבוֹא  בְעֵינָיו  הְיוֹת חֵן  לִּ ים  פוּרִּ הַכִּ יוֹם  חָל  ם  וְאִּ ישׁ.  תַשְׁמִּ ידֵי 
בְשַׁבָת  נֵר  שֶׁהַדְלָקַת  מָקוֹם  בְכָל  יק  לְהַדְלִּ הַכל  ין  חַיָּבִּ בְשַׁבָת 

יתַת עשוֹר   לְכוֹת שְׁבִּ יק הִּ  חוֹבָה: סָלִּ

משנה )פסחים דף נ"ג:(    יש מקומות שנהגו להדליק את הנר וכו'.  מגיד משנה  
פרק מקום שנהגו וסבות המנהגים בגמרא מבוארות בהלכות שם כדברי רבינו  

במשנה ומדליקין בבתי כנסיות   עודושם מבואר שאסור לשנות מנהג המקום:  
ובבתי מדרשות ובמבואות האפלים ועל גבי חולה ולא הוצרך רבינו להזכיר 

ק הוא מפני שמא יראה את זה שכיון שביאר שהמקומות שנהגו שלא להדלי 
אשתו ותשא חן בעיניו משמע שלא נמנעו אלא בביתו שאשתו מצויה שם אבל  

ואם חל יום הכפורים להיות בשבת  במקומות אחרים לא נמנעו וזה ברור:  
שם רבי שמעון בן אלעזר אומר יום הכפורים שחל להיות בשבת    חייבין וכו'.

חנן אבתריה וחכמים אוסרים  מקום שלא נהגו להדליק מדליקים ענה רבי יו 
סליק ובירושלמי נפסקה הלכה כרבי שמעון בן אלעזר ולזה פסק כן רבינו:  

עשור  שביתת     הלכות 

 
 

 

 

 הלכות שביתת יום טוב



צְות לאֹ  צְות עֲשֵה. וְשֵׁשׁ מִּ צְות. שֵׁשׁ מִּ כְלָלָן שְׁתֵים עֶשְרֵה מִּ יֵשׁ בִּ
 עֲשֶה. וְזֶהוּ פְרָטָן: תַ 

פֶסַח.    א( שֶׁל  אשׁוֹן  בְרִּ שְׁבֹת  מְלָאכָה.    ב( לִּ בוֹ  לַעֲשוֹת    ג(שֶׁלאֹ 
י שֶׁל פֶסַח.   יעִּ שְׁבִּ שְׁבֹת בִּ שְׁבֹת    ה(שֶׁלאֹ לַעֲשוֹת בוֹ מְלָאכָה.    ד(לִּ לִּ

שְׁבֹת בְראֹשׁ    ז(שֶׁלאֹ לַעֲשוֹת בוֹ מְלָאכָה.    ו(בְיוֹם חַג הַשָבוּעוֹת.   לִּ
אשׁוֹן שֶׁל חַג   ט(שֶׁלאֹ לַעֲשוֹת בוֹ מְלָאכָה.    ח(הַשָנָה.   שְׁבֹת בְרִּ לִּ

י שֶׁל חַג.  יא(שֶׁלאֹ לַעֲשוֹת בוֹ מְלָאכָה.  י(הַסֻכוֹת.   ינִּ שְׁמִּ שְׁבֹת בִּ לִּ
 ה: שֶׁלאֹ לַעֲשוֹת בוֹ מְלָאכָ  יב(

אֵלוּ:   ים  פְרָקִּ בִּ אֵלוּ  צְוֹת  מִּ  וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון  -הלכות שביתת יום טוב 

הַכָתוּב   א שֶׁאֲסָרָן  הָאֵלוּ  ים  יָמִּ שֶׁהֵן שֵׁשֶׁת  מְלָאכָה  יַּת  בַעֲשִּ

י שֶׁל חַג הַסֻכוֹת וּבְיוֹם  ינִּ אשׁוֹן וּשְׁמִּ י שֶׁל פֶסַח וְרִּ יעִּ אשׁוֹן וּשְׁבִּ רִּ
ים.  ים טוֹבִּ ין יָמִּ קְרָאִּ י הֵן הַנִּ יעִּ חַג הַשָבוּעוֹת וּבְאֶחָד לַחֹדֶשׁ הַשְבִּ

מְלֶאכֶ  בְכָל  ין  אֲסוּרִּ שֶׁהֵן  שָׁוָה  כֻלָן  יתַת  חוּץ וּשְׁבִּ עֲבוֹדָה  ת 
ילָה שֶׁנֶאֱמַר   יא לְצֹרֶךְ אֲכִּ מְלָאכָה שֶׁהִּ 'אַךְ אֲשֶׁר יֵאָכֵל   טז(-)שמות יבמִּ

 לְכָל נֶפֶשׁ' וְגוֹ':  

משנה   וכו'.  מגיד  הכתוב  שאסרן  אלו  ימים  לאוין   ששת  יש  אלו  ימים  לכל 
ל הכהנים שכתוב בכל אחד מהן כל מלאכת עבודה לא  מפורשין בסדר אמור א

תעשו. ומדברי רבינו שבכלל מלאכת עבודה סתם אינה מלאכת אוכל נפש ולא  
הוצרך רבינו להביא מקרא להיתר מלאכת אוכל נפש אלא מפני ראשון ושביעי  
של חג המצות שבשביעי נאמר בפ' ראה אנכי וביום השביעי עצרת לה' אלהיך  

ועל שניהם נאמר בפרשת בא אל פרעה כל מלאכה לא יעשה לא תעשה מלאכה  
בהם ולכך הוצרך להזכיר כתוב של היתר אוכל נפש האמור שם אך אשר יאכל  

 לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם:  



ששת ימים האלו שאסרן הכתוב בעשיית מלאכה וכו' ושביתת   לחם משנה 
כתב הרב המגיד ז''ל ומדברי רבינו דבכל מלאכת עבודה וכו'   כלן שוה וכו'.

ופירש דבריו הרב מוהר''ר לוי ן' חביב בפסקיו )דף פ"ב( שדקדק כן הרה''מ 
ז''ל ממה שכתב הרב כל השובת ממלאכת עבודה )באחד מהן( הרי קיים מצות 
עשה ואם אמת הדבר שבכלל מלאכת עבודה אוכל נפש איך קיים מ''ע גם מה 

השובת    צריך כל  לומר  לו  היה  עבודה  ממלאכת  השובת  כל  ולומר  להאריך 
ממלאכה וכו' ע''ש. ויש לתמוה על דברי ה''ה ז''ל טובא דאיך כתב דבראשון 
ושביעי של פסח שהוצרך להביא קרא דאך אשר יאכל משום שנאמר בהם כל  
מלאכה דבלאו הכי הרי נכתב בהם בפרשת אמור מלאכת עבודה. ואם כן אין  

מלאכת עבודה אלא שאר מלאכות חוץ ממלאכת אוכל נפש, וכי תימא   במשמע
דאע''פ כן הוי מצי למטעי כיון שנכתב בפרשת בא אל פרעה כל מלאכה. מ''מ 
קשה דא''כ לשתוק בפרשת אמור מעבודה אלא ודאי מדקאמר עבודה משמע 
דאתא למעוטי אוכל נפש. ויש לומר דאי לאו קרא דאך אשר יאכל לכל נפש  

אמ בראשון  הוה  דכתיב  וקרא  נפש  אוכל  אפילו  במשמע  מלאכה  דכל  ינא 
לכם  החשובות  מלאכות  אפילו  לומר  אתא  עבודה  מלאכת  פסח  של  ושביעי 
בפירוש   ז''ל  רש''י  וכתבו  בת''כ  האבד שדרשו  דבר  כמו  כיס  וחסרון  עבודה 
כל   שאמר  הכתוב  לקיים  במשמע  נפש  אוכל  אפילו  אמינא  והוה  החומש 

עבודה   ומלאכת  נפש מלאכת  דאוכל  קרא  לן  גלי  השתא  אבל  להך  איצטרך 
מותר ומלאכת עבודה אתי כפשטו דלא הוי אוכל נפש וכן דרשא דחסרון כיס  
דרשינן הך דרשא משום דממשמעותיה דקרא נפקא לן הכי כמו שכתב רש''י  
מ''מ  נפש  אוכל  למעוטי  דאתא  ואע''ג  עבודה  לכם  החשובות  מלאכות  ז''ל 

ות הכתוב ואם תאמר לישתוק קרא מאשר  איכא למדרש הך דרשא ממשמע
יאכל לכל נפש וכו' ולימא בפרשת בא אל פרעה כל מלאכת עבודה לא יעשה 
בהם וכו' הא לא קשיא דע''כ איצטריך קרא דאך אשר יאכל לכל נפש הוא 
לבדו יעשה לכם למדרש לכם ולא לכלבים כדדרשינן לקמן. עוד יש לתמוה על  

ז''ל בפסקי  ו על ה''ה ז''ל, דאם כוונתו לדייק מלשון  מה שתמה מהר''ר לוי 
רבינו ז''ל שכתב כל השובת ממלאכת עבודה. יראה לומר שלא דקדק כך ה''ה 
נקט אלא   ולישנא דקרא  בלישניה  דלא קפיד  ז''ל דאפשר  רבינו  ז''ל מדברי 
אשר   דאך  מקרא  ושביעי  לראשון  הרב  ראיה  דהביא  דתינח  דקשיא  משום 

ימים טובים מא ליגמר מראשון  יאכל אבל לשאר  וכי תימא  י איכא למימר 
ושביעי לא היא דאדרבה כל היכא דאפשר לקיומי לאו דכל מלאכת עבודה לא  
ושאני  נפש  לנו לומר דכל מלאכה במשמע אפילו אוכל  ויש  תעשו מקיימינן 
התם בראשון ושביעי דגלי קרא לכך כתב דבמלאכת עבודה לא משמע אוכל  

 נפש:  



צְוַת עֲשֵה  ב יֵּם מִּ מְלֶאכֶת עֲבוֹדָה בְאֶחָד מֵהֶן הֲרֵי קִּ כָל הַשוֹבֵת מִּ

'שַׁבָתוֹן' כְלוֹמַר שְׁבֹת. וְכָל   לט(-)ויקרא כג  כד( -)ויקרא כג שֶׁהֲרֵי נֶאֱמַר בָהֶן  
ילָה כְגוֹן שֶׁבָנָה אוֹ  הָעוֹשֶה בְאֶחָד מֵהֶן מְלָאכָה שֶׁאֵינָהּ לְצֹרֶךְ אֲכִּ

וְעָבַ  צְוַת עֲשֵה  טֵל מִּ וְכַיּוֹצֵא בָאֵלוּ הֲרֵי בִּ ר עַל לאֹ הָרַס אוֹ אָרַג 
תַעֲשוּ.   לאֹ  עֲבֹדָה  מְלֶאכֶת  כָל  שֶׁנֶאֱמַר  יבתַעֲשֶה.  'כָל   טז(-)שמות 

ן  ים וְהַתְרָאָה לוֹקֶה מִּ ם עָשָה בְעֵדִּ מְלָאכָה לאֹ יֵעָשֶה בָהֶם'. וְאִּ
 הַתוֹרָה:  

וכו'. כל השובת ממלאכת עב  מגיד משנה   מבואר בכ''מ שיום טוב עשה   ודה 
ולא תעשה. ומהם פרק קמא דיו''ט )ביצה דף ח':(. וכן המלקות מבואר בכמה 

 מקומות ומהן פרק אלו הן הלוקין )מכות כ"א(:  

הָעוֹשֶה אֲבוֹת מְלָאכוֹת הַרְבֵה בְיוֹם טוֹב בְהַתְרָאָה אַחַת כְגוֹן   ג

שֶׁזָּרַע וּבָנָה וְסָתַר וְאָרַג בְהַתְרָאָה אַחַת אֵינוֹ לוֹקֶה אֶלָא אַחַת. 
לוּק מְלָאכוֹת לְיוֹם טוֹב:  לוּק מְלָאכוֹת לְשַׁבָת וְאֵין חִּ  חִּ

פ' אלו הן הלוקין )דף כ"א:(   בה וכו'.העושה אבות מלאכות הר  מגיד משנה  
אמר רבה חילוק מלאכות לשבת ואין חילוק מלאכות ליום טוב, וענין חילוק  

 מלאכות לשבת הוא לענין חטאת ובשוגג כמבואר פ''ז מהל' שבת: 

ין   ד ם עָשָה אוֹתָהּ בְיוֹם טוֹב כָל מְלָאכָה שֶׁחַיָּבִּ עָלֶיהָ בְשַׁבָת אִּ

רְשׁוּת   לִּ מֵרְשׁוּת  הַהוֹצָאָה  ן  מִּ חוּץ  לוֹקֶה  ילָה  אֲכִּ לְצֹרֶךְ  שֶׁלאֹ 
ילָה   ]א[וְהַהַבְעָרָה   תוֹךְ שֶׁהֻתְרָה הוֹצָאָה בְיוֹם טוֹב לְצֹרֶךְ אֲכִּ שֶׁמִּ

יכָךְ מֻתָ  ילָה. לְפִּ יא קָטָן הֻתְרָה שֶׁלאֹ לְצֹרֶךְ אֲכִּ ר בְיוֹם טוֹב לְהוֹצִּ
רְשׁוּת. וְכֵן    ]ב[ אוֹ סֵפֶר תוֹרָה אוֹ מַפְתֵחַ וְכַיּוֹצֵא בְאֵלוּ מֵרְשׁוּת לִּ

ילָה. וּשְׁאָר מְלָאכוֹת כָל  י שֶׁאֵינוֹ לְצֹרֶךְ אֲכִּ יר אַף עַל פִּ מֻתָר לְהַבְעִּ
יטָה כְגוֹן שְׁחִּ מֻתָר  ילָה  אֲכִּ צֹרֶךְ  וְכַיּוֹצֵא    שֶׁיֵּשׁ בוֹ  ישָׁה  וְלִּ יָּה  וַאֲפִּ

יגָה   *בָהֶן.   וַאֲרִּ יבָה  ילָה אָסוּר כְגוֹן כְתִּ בָהֶן צֹרֶךְ אֲכִּ וְכָל שֶׁאֵין 
נְיָן וְכַיּוֹצֵא בָהֶן:   וּבִּ



וכו'.    ההראב"ד  בהן  שאין  לא    וכל  בירו'  כו'  להחם  זהו  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 תאסור ולא תשרי עכ''ל:  

המכוון אצלי בדעת רבינו    כל מלאכה שחייבין עליה בשבת וכו'.  מגיד משנה  
כך הוא מלאכה שחייבין עליה בשבת ואותה מלאכה היא שלא לצורך אכילה 

ך  אם עשה אותה ביו''ט לוקה חוץ מן ההוצאה וההבערה שאע''פ שאינן לצור 
ופירוש מלאכה שהיא  לצורך אכילה.  ואפילו עשאן שלא  לוקה  אינו  אכילה 
נעשית  שאינה  מלאכה  כל  שכולל  רבינו  בדברי  נתבאר  אכילה  לצורך  שלא 
באכילה ושתייה וא''כ היה מן הדין שיהיו הבערה והוצאה נאסרין כמו כתיבה 
 ואריגה אלא שמתוך שהותרו לצורך אכילה הותרו שלא לצורך. ונראה טעם 
בדברים  שהיא  ואע''פ  ומשקה  באוכל  היא  שאף  לפי  ההוצאה  אלו,  לשני 
אחרים אמרינן מתוך, והבערה אע''פ שאינה באוכלין ומשקין כתיב לא תבערו  
אש בכל מושבותיכם ביום השבת בשבת הוא דאסור הא ביו''ט שרי וכן דרשו  
וביום  מיניה  לעיל  קרא  מיירי  בשבת  דהא  הוא  מיותר  השבת  שביום  לפי 

שאר  הש אבל  מושבותיכם  בכל  אש  תבערו  לא  באמרו  די  והיה  וכו'  ביעי 
מלאכות שאינן לצורך אכילה כגון הכתיבה וההריסה והאריגה והבנין אפילו  
עשאן לאכילה לוקה ושאר המלאכות שהן באכילה כגון שחיטה ואפייה אפילו  
עשאן שלא לאוכלן אינו לוקה כמו שיתבאר בפרק זה ושאם בשל לכותים או  

רך חול אינו לוקה. ולבאר יחוד ההוצאה וההבערה מן הגמרא שנינו פ''ק לצו 
דיו''ט )ביצה י"ב( ב''ש אומרים אין מוציאין לא את הלולב ולא את הקטן ולא  
את הס''ת לרה''ר וב''ה מתירין ואסיקו דב''ה סברי דאמרינן מתוך. ופירש''י  

וכיוצא בהן    ז''ל דדבר תורה מותרת לגמרי בכל דבר אלא שבהוצאת אבנים 
ולא  רבינו.  דעת  וזה  מן ההלכות  נראה  וכן  אסורה מדבריהם משום טרחא 
שכל   זה  בפרק  שכתב  לפי  אבנים  בהוצאת  דבריהם  איסור  להזכיר  הוצרך 
שאסור לטלטלו בשבת אסור לטלטלו ביו''ט אלא לצורך אכילה ודין ההבערה  

צאה הכי נמי  שם )דף י"ב:( מבואר דסבר ר''י דכי היכי דאמרי ב''ה מתוך בהו
בהבערה. ויש בזה שיטה אחרת לקצת מפרשים אחרונים שהן סוברין שלא 
הותרו אלו שלא לצורך כלל אא''כ יש בו צורך היום קצת כקטן ולולב או צורך  
מצוה אבל כשאין בו צורך מצוה ולא צורך הדיוט ביומו כלל כהוצאת אבנים 

חצר  עירובי  שיש  כתבו  וג''כ  לב''ה  ואפילו  עליה  ואין  לוקה  טוב  ליום  ות 
מוציאין מחצר לחצר כלים שאין בהם צורך ליום טוב אא''כ עירבו. ולדברי  
רבינו וההלכות אין עירוב חצרות ביום טוב כנזכר פ''ח מהלכות עירובין אבל 
מה שאינו לצורך אסור לטלטלו ביו''ט כשבת כמו שהזכרתי ומבואר פרק כ''ה 

סור לטלטלו שלא לצורך כלל  מהלכות שבת שאפילו כלי שמלאכתו להיתר א
כמו שכתבתי שם. ובהשגות בדין ההבערה שלא לצורך א''א זהו להחם חמין  
נר לכבוד בירושלמי אמרו לא  לרגליו ולהדליק נר של אבטלה כגון להדליק 
תאסור ולא תשרי, ע''כ. וענין הירושלמי כך הוא מהו להדליק נר של אבטלה 



ה לא תבערו אש בכל מושבותיכם חזקיה אמר אסור מתניתא פליגא על חזקי 
ביום השבת בשבת אי אתה מבעיר אבל מבעיר אתה ביו''ט אמר ר' אבינא תני  
תמן ב''ש אוסרין וב''ה מתירין ר' נחום אחוי דר' אילא בעא קמיה ר''י א''ל  
לא תאסור ולא תשרי, ע''כ. ופירוש דברי רב אבינא הן דס''ל דב''ש וב''ה בדין  

ו  פליגי  במתוך  בהבערה  ההוצאה  ה''נ  בהוצאה  מתוך  ב''ה  דאמרי  היכי  כי 
ואע''ג דר''י אמר בירושלמי לא תאסור ולא תשרי לא סמך עליו רבינו כיון  

 דבגמרתנו ר''י עצמו השוה אותן כמו שכתבתי. כל זה נ''ל לדעת רבינו:  

משנה   וכו'.   לחם  עליה בשבת  מלאכה שחייבים  ז''ל    כל  ה''ה  דכוונת  נראה 
לו   ואריגה אם עשה שהוקשה  בבנייה  רבינו דמשמע מדבריו דאפילו  בדברי 

לצורך אכילה מותר שכך כתב כל מלאכה וכו' אם עשה שלא לצורך משמע  
דאם עשאה לצורך מותר אפילו בנייה ואריגה וזה א''א שהרי הוא כתב למטה 
עשאה  אפי'  משמע  ואריגה  כתיבה  כגון  אסור  אכילה  צורך  בה  שאין  שכל 

לה וכל העושה באחד מהן מלאכה שאינה לצורך אכילה כגון  לצורך וכ''כ למע 
מלאכה  כל  לומר  וכונתו  הפוך  כמו  ז''ל  רבינו  דלשון  תירץ  לכך  וכו'.  שבנה 
לצורך   אינה  שעיקרה  כיון  לוקה  ביו''ט  אותה  שעשה  אכילה  לצורך  שאינה 
אע''פ שעשאה לצורך אכילה חוץ מההוצאה וההבערה שאפילו שעשאם שלא 

ה הוקשה לו מאי שנא הוצאה והבערה מכתיבה ואריגה וכי  לצורך מותר ולז
היכי דכתיבה ואריגה אפילו לצורך אכילה אסור כן היה לנו לאסור בהוצאה 
והבערה ותירץ בהוצאה לפי שהיא כאוכל ומשקה וכו'. כך הוא פשטן של דברי  
ה''ה ז''ל ויש לתמוה בדבריו חדא דנראה מדבריו דטפי יש לנו להתיר בשחיטה 

יה מבהוצאה והבערה שהרי הוצרך לבקש שם טעם ואם כן איך אמרו  ואפי 
בגמרא בביצה )דף י"ב( גבי השוחט עולת נדבה לוקה דאמר לך מני ב''ש דאמר  
ב''ש  בין  דאפושי מחלוקת  אתי  לא  כב''ש  אפילו  וכו' הא  מתוך  לא אמרינן 

לו  לב''ה לא מפשינן ועד כאן לא פליגי ב''ש עלייהו דב''ה אלא בהוצאה דאפי 
אבל   מתוך  אמרינן  לא  הכי  ומשום  בדוחק  להתיר  לנו  יש  אכילה  לצורך 
בשחיטה ואפייה לא. ועוד קשה דאיך כתב בהבערה דנפקא לן מיתורא דביום 
השבת דא''כ איך דרשינן בפ''ק דיבמות )דף ו':( מהאי קרא דלא תבערו וכו' 

כו' הא לר''י ללאו ולר''נ לחלק משום יתורא דקרא דכן אמרו שם מה ת''ל ו 
אצטריך קרא להתיר ביו''ט הבערה ולומר דוקא ביום השבת לא תבערו אבל  
ביו''ט מותר ואמאי כוליה קרא להכי הוא דאתא. ועוד קשה דכיון דדרשינן  
דבלא מתוך הותרה הבערה  ודאי  א''כ  ביו''ט מביום השבת  היתר ההבערה 

כלומר דילמא   דהא בפרק ביצה )דף י"ב( אמרינן ממאי דב''ש וב''ה פליגי וכו'
לא  קרא  דאמר  משום  הוא  ההיתר  וטעם  מתוך  אמרינן  לא  לב''ה  לעולם 
תוציאו משא מבתיכם ביום השבת משמע דאי דרשינן הכי לא אמרינן מתוך  
א''כ לדברי ה''ה ז''ל דדריש היתר הבערה מביום השבת לא אמרינן בהבערה  

דמ מטעם  הבערה  שם  התיר  ר''י  דהרי  הכי  משמע  לא  ובגמרא  תוך  מתוך 



דאמרינן התם ואף ר''י וכו' עד אומרו דאי בית הלל וכו' ה''נ מתוך שהותרה 
הבערה וכו'. ועוד קשה מאי טעמא דרשינן השתא בהבערה הך ביום השבת 
בהוצאה לא דרשינן ביום השבת כדמשמע בגמרא דלפי המסקנא לא דרשינן  

ה במאי  ליה ממאי דאקשיה רב יוסף אלא מעתה לפלוג באבנים וכו'. ועוד קש
דקאמר ושאר המלאכות שהם באכילה כגון שחיטה ואפיה וכו' אפילו עשאן  
אכילה  לצורך  הדברים שלא  דהותרו  דמשמע  וכו'  לוקה  אינו  לאכילה  שלא 
כשחיטה ואפיה מתוך שהותרה לצורך אכילה. וזה תימה שהרי רבינו ז''ל כתב  

ם וכו' ולדברי  לקמן המבשל ביו''ט לכותי אינו לוקה וכו' שאילו באו לו אורחי
ה''ה ז''ל תיפוק ליה מטעם דמתוך וזו היא קושיית התוס' שהקשו על רש''י  
ז''ל בפ''ק דביצה )דף י"ב(. ועוד קשה במה שכתב בדין ההוצאה שהיא מותרת  
לגמרי לדברי רבינו ז''ל אפילו שלא לצורך כמו לצורך דאמאי דהרי שחיטה 

ש כמו  מהוצאה  יותר  בהיתר  טעם  לנו  דיש  נאסר  ואפיה  ה''ה  מדברי  נראה 
ולא  ולא לכותים לכם  ז''ל לקמן מקרא דלכם  ולכלבים כמ''ש רבינו  לכותי 
לכלבים וכ''ש הוצאה שלא לצורך דהא היתר הוצאה גופא לצורך אכילה לא 
נפקא לן אלא מקרא דאך אשר יאכל לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם והרי שם 

יך יש לנו להתיר הוצאה מיעט הכתוב לכם דמשמע לכותי ולכלבים אסור וא
שלא לצורך. וי''ל לקושיא ראשונה דה''ק גמרא ודאי דכפי האמת אפילו כב''ש 
הוצאה  שתשוה  אבל  בהוצאה  אלא  ב''ש  קאמר  לא  דע''כ  משום  אתיא  לא 
לשחיטה עכ''פ אתיא דלא כהלכתא דהיינו דלא כב''ה. ולקושיא השניה נראה 

כל היכא דאנו יכולים לאוקמי  לי דודאי יש לנו לדרוש קרא ללאו או לחלק ד
קרא  דאתי  לומר  ראוי  וא''כ  לדיוקא  ולא  מוקמינן  לגופיה  דקרא  לדרשא 
לאשמועינן דין בשבת שהוזכר בפירוש ולא שיודיענו הכתוב ביו''ט שלא הוזכר  
בו אלא מדיוקא וא''כ ע''כ ללאו אתא או לחלק דהאי לחודיה אי אפשר לומר  

י''ל דודאי בהוצאה דאתא דא''כ ישתוק מביום השבת. ול קושיא השלישית 
כד נפקא לן מקרא דלא תוציאו משא מבתיכם ביום השבת לא אמרינן טעם 
מתוך שהרי התיר שם הכתוב הוצאה ביו''ט אפילו שלא לצורך שהרי משא  
שלא לצורך הוא וקאמר קרא דביו''ט שרי ודייקינן משא דאסור בשבת דהכי  

ב אבל  מתוך  לומר  אין  א''כ  דיוקא  תבערו  משמע  מלא  לן  דנפקא  הבערה 
אמרינן תפסת מועט תפסת ואמרינן הא ביו''ט שרי אוכל נפש לבד אבל שלא 
לצורך אסור לכך איצטריך טעמא דמתוך. ולקושיא רביעית י''ל דבהוצאה לא 
דרשינן ביום השבת למעוטי יו''ט משום דעיקר הוצאתה היא מויעבירו קול  

 ושיות צ''ע:  במחנה כמ''ש שם רש''י ז''ל, ולשאר הק

הְיֶה בָהּ    * ה כָל מְלָאכָה שֶׁאֶפְשָׁר לְהֵעָשוֹת מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב וְלאֹ יִּ

לַעֲשוֹת   ים  חֲכָמִּ אָסְרוּ  בָעֶרֶב  מִּ נַעֲשֵית  ם  אִּ חֶסְרוֹן  וְלאֹ  הֶפְסֵד 



פִּ  עַל  אַף  בְיוֹם טוֹב  אָסְרוּ אוֹתָהּ  וְלָמָה  ילָה.  אֲכִּ לְצֹרֶךְ  יא  שֶׁהִּ י 
יחַ אָדָם מְלָאכוֹת שֶׁאֶפְשָׁר לַעֲשוֹתָן מֵעֶרֶב  דָבָר זֶה גְזֵרָה שֶׁמָא יָנִּ
אוֹתָן  יַּת  בַעֲשִּ הוֹלֵךְ  כֻלוֹ  טוֹב  יוֹם  מְצָא  וְנִּ טוֹב  לְיוֹם  טוֹב  יוֹם 

 ֹ מְחַת יוֹם טוֹב וְל שִּ מָנַע מִּ הְיֶה לוֹ פְנַאי לֶאֱכל:  מְלָאכוֹת וְיִּ  א יִּ

וכו'.    ההראב"ד  ז''ל אין לזה טעם אלא   כל מלאכה שאפשר  כתב הראב''ד 
 מפני שהוא מכוין מלאכתו ביו''ט ומרבה הטורח ליום קדש עכ''ל: 

בפ' ביצה )דף ג'(   כל מלאכה שאפשר להעשות מערב יו''ט וכו'.  לחם משנה 
כתבו התוס' ז''ל )בד"ה גזרה( בשם רבינו נתנאל מקינון דבירושלמי יש אך  
אשר יאכל לכל נפש וכו' אותם מלאכות שמשימור ואילך הם מותרות דהיינו  
מלישה ואילך. ועם זה מתורץ הקושיא שהקשה ה''ה ז''ל להראב''ד ז''ל שהרי  

בל ברירה טחינה והרקדה טעמו מספיק דלא ממעטינן אלא משעת לישה א
שהוא קודם לישה לא. ומה שכתב למטה ה''ה ז''ל על מה שאמר ואני אומר  
וכו' ועדיין צ''ע. הוא מפני שהוקשה לו למה אין תולשין ירק שאין זו מלאכת 
 הנעשה לימים רבים אלא שעכ''פ עדיין אנו צריכים לטעמו של הרמב''ם ז''ל:  

י   ו זֶּה הַטַעַם עַצְמוֹ לאֹ אָסְרוּ הַהוֹצָאָה בְיוֹם טוֹב וְאַף עַל פִּ וּמִּ

יא מְלָאכָה שֶׁאֶפְשָׁר לַעֲשוֹתָהּ מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב    * שֶׁכָל הַהוֹצָאָה הִּ
מְחַת יוֹם יא    וְלָמָה לאֹ אֲסָרוּהָ כְדֵי לְהַרְבוֹת בְשִּ יךְ וְיָבִּ טוֹב וְיוֹלִּ

שֶׁיָּדָיו אֲסוּרוֹת.  י  הְיֶה כְמִּ יִּ וְלאֹ  חֲפָצָיו  ים  וְיַשְׁלִּ רְצֶה  שֶיִּּ כָל מַה 
יל וְיֵשׁ  אֲבָל שְׁאָר מְלָאכוֹת שֶׁאֶפְשָׁר לַעֲשוֹתָן מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב הוֹאִּ

ין אוֹתָן בְיוֹם טוֹב:    בָהֶן עֵסֶק אֵין עוֹשִּ

כתב הראב''ד ז''ל לא אמרו זה אלא כנגד    ולמה לא אסרוה וכו'.     ההראב"ד 
וכל אלה אינן   ביו''ט  ומשלוח כלים איש לרעהו שהן מותרין  ומשלוח מנות 

 צריכין לזה הטעם אלא מפני שהוא כבוד היום יותר מאמש עכ''ל: 

קוֹ ז אֵין  וְלאֹ כֵיצַד.  ין  בוֹרְרִּ וְלאֹ  ין  זוֹרִּ וְלאֹ  ין  דָשִּׁ וְלאֹ  ין  צְרִּ

ים וְלאֹ   טִּ ין אֶת הַחִּ ין בְיוֹם טוֹב שֶׁכָל אֵלוּ וְכַיּוֹצֵא   ]ג[טוֹחֲנִּ מְרַקְדִּ
וְלאֹ  הֶפְסֵד  בְכָךְ  וְאֵין  טוֹב  יוֹם  מֵעֶרֶב  לַעֲשוֹתָן  אֶפְשָׁר  בָהֶם 

 חֶסְרוֹן:  



ין   ח לָשִּׁ ם   *  ]ד[אֲבָל  שֶׁאִּ בְיוֹם טוֹב.  ין  וּמְבַשְלִּ ין  וְשׁוֹחֲטִּ ין  וְאוֹפִּ

בָעֶרֶב יֵשׁ בְכָךְ הֶפְסֵד אוֹ חֶסְרוֹן טַעַם. שֶׁאֵין לֶחֶם חַם  עָשָה אֵלוּ מִּ
שֶׁנֶאֱ  כְלֶחֶם  הַיּוֹם  שֵל  שֶׁבִּ יל  תַבְשִּׁ יל אוֹ  וּכְתַבְשִּׁ מֵאֶמֶשׁ  פָה 

שְׁחַט  שֶׁנִּ כְבָשָר  הַיּוֹם  שְׁחַט  שֶׁנִּ בָשָר  וְלאֹ  מֵאֶמֶשׁ.  תְבַשֵל  שֶׁנִּ
ירֵי אֹכֶל נֶפֶשׁ שֶׁיֵּשׁ בָהֶן   ]ה[מֵאֶמֶשׁ. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בְאֵלוּ.   וְכֵן מַכְשִּׁ

בְ  ין אוֹתָן  בָעֶרֶב עוֹשִּ נַעֲשוּ מִּ ם  יקַת  חֶסְרוֹן אִּ כְגוֹן שְׁחִּ יוֹם טוֹב. 
ין וְכַיּוֹצֵא בָהֶן:   תַבְלִּ

א''א בכל אלה אין טעם למ''ד אין תולשין    ואופין ושוחטין וכו'.     ההראב"ד 
ירק ואין מלקטין פירות ביו''ט מן האילן שהרי בני יומן יפין יותר. והירושלמי  

יעשה   לבדו  הוא  נפש  לכל  יאכל  אשר  אך  על  אותו  ליה סומך  וסמיך  לכם 
בני   יד  פ''א  משנה  כסף  עכ''ל:  בתלוש  מלאכה  שהיא  המצות  את  ושמרתם 
ההיל שנתנו קמה לישראל וכו'. כתב הרב המגיד ואני מקיים הגירסא ומקיים 
דבריו וכי אמרינן ופליגא לאו אהא דרב קאי וכו' עד אע''פ שלא הסכים לדעת  

 הרב. תמהני שלפי מה 

משנה  מלאכ   ח( -)ה  מגיד  וכו'.כל  לעשותה  שאפשר  שכל    ה  רבינו  דעת 

הקצירה  כגון  תורה  דבר  גמורות  מותרות  ומשקין  באוכלין  שהן  מלאכות 
כדי   מפני הטעם שהזכירו  אותן  בהן אלא שחכמים אסרו  וכיוצא  והטחינה 
שלא ימנע משמחת יו''ט ולזה אסרו כל דבר שאין בו הפסד אם נעשה מעריו''ט  

ם נעשה מבערב. ובהשגות א''א בכל אלה  והניחו היתר מה שיהיה בו הפסד א
אין טעם וכו' שהיא מלאכה בתלוש, ע''כ. ואני אומר שטעם רבינו מספיק יותר  
מהטעם שהזכיר הוא לפי שדעת רבינו שכל שבעיקר המלאכה אין הפסד אע''פ  
שבחלק ממנה יש הפסד אסרוה חכמים ר''ל שכיון שבקצירת חטים וכיוצא 

רב אע''פ שבתלישת קצת ירק וקצת פירות יש  בהן אין הפסד אם נקצרו מבע 
הטעם  אבל  לחצאין,  קצירה  תולדת  שהיא  התלישה  להתיר  רצו  לא  הפסד 
טחינה  ברירה  לאסור  מספיק  אינו  בתלוש  אלא  הותר  שלא  הוא  שהזכיר 
והרקדה. וגם לדברי רבינו קשה שהרי התירו שחיקת תבלין מפני שיש בהן  

וא''כ יתירו גם כן תלישת דברים  הפסד ואע''פ שהיא תולדת טחינה האסורה
שיש בהן הפסד אם נתלשו מבערב. וי''ל שהקילו במכשירין לפי שאינן נאכלין  
בעצמן ואין המכוון בהם אלא לתקן דברים אחרים ורבו בזה הסברות ויש מי  
שסובר שהטחינה והקצירה אסורין דבר תורה מפני שעושין מהן לימים הרבה  

וא  הגמרא  בסוגיות  בזה  שמלאכת ונתלו  אומר  ואני  מוכיחות,  שאינן  ע''פ 
עבודה כולל כל מה שדרך העבד לעשות לאדוניו ואין רוב בני אדם עושין אותה 



לעצמן אלא שוכרין אחרים לעשותן לפי שהוזהרנו במלאכות אלו לזכור כי  
היינו עבדים והיינו עושין מלאכות אלו לאדונינו אבל כל מלאכה שדרך רוב  

א כל  לעשותה  אדם  מלאכת בני  שאינה  לפי  הוזהרנו  לא  לעצמו  בביתו  חד 
עבדים אלא אף האדונים עושין אותה ולזה כל מלאכה שאדם עושה ממנה 
והקצירה   הברירה  כגון  אחרים  ידי  על  לעשותה  דרך  הרבה  לימים  לעצמו 
והטחינה וההרקדה אבל האפיה והלישה והשחיטה והבשול אין אדם מכין  

 ין אותן לעצמן. כך נראה לי ועדיין צ''ע: מהן לימים הרבה ורוב בני אדם עוש 

ין בְיוֹם טוֹב מַה שֶיֵּאָכֵל בְחל. וְלאֹ הֻתְרָה אֵין   ט ין וּמְבַשְלִּ אוֹפִּ

טוֹב.  בְיוֹם  בָהּ  לֵהָנוֹת  כְדֵי  אֶלָא  ילָה  אֲכִּ לְצֹרֶךְ  יא  שֶׁהִּ מְלָאכָה 
יר מֻתָר לֶאֱכל הַמוֹתָר בְחל:   עָשָה כְדֵי לֶאֱכל בְיוֹם טוֹב וְהוֹתִּ

זה מחלוקת בפרק אלו עוברין )פסחים דף מ"ו:(   אין אופין וכו'.  מגיד משנה  
האופה מיו''ט לחול רב חסדא אומר לוקה ורבה אמר אינו לוקה וקיי''ל כרבה  

  עשה כדי לאכול וכו'.ומלקות הוא דליכא הא איסורא איכא וכן כתבו ז''ל:  
זה פשוט ונלמד מדין מי שלא ערב עירובי תבשילין כמו שיתבאר עוד בפרק 

 זה: 

משנה   וכו'.   לחם  והותיר  טוב  ביום  לאכול  כדי  מכאן    עשה  דמשמע  קשה 
אבל   בחול  לאוכלו  מותר  הותיר  אם  אז  טוב  ביום  לאכול  כשעשה  דדוקא 
ואפילו   אסור  ואם הערים  כתב  ולמטה  בחול משמע דאסור  לאכול  כשעשה 

ת וכו' מפני שהחמירו במערים יותר מן המזיד משמע דבמזיד אפילו אפה בשב
מיו''ט לחול מותר לאכול. והרב מהר''ר לוי ן' חביב תירץ שם במקום הנזכר 
)דף פ"ב( מיום טוב לחול אסור ולא כתב רבינו מפני שהחמירו במערים אלא  
 לתת טעם שבשבת אחר יום טוב שהזכיר למה הערמה אסורה ומזיד מותר 
 ונתן טעם לדבר לחלק בין אפה מיום טוב לחול לאפה מיום טוב לשבת ע''ש: 

אֶלָא  י יכָה  צְרִּ שֶׁאֵינָהּ  י  פִּ עַל  אַף  בָשָר  קְדֵרָה  שָה  אִּ מְמַלְאָה 

ית שֶׁל   יכָה אַחַת. מְמַלֵא נַחְתוֹם חָבִּ י שֶׁאֵינוֹ לַחֲתִּ ם אַף עַל פִּ מַיִּ
שָה תַנוּר   יתוֹן אֶחָד. וּמְמַלְאָה אִּ יךְ אֶלָא לְקִּ י   ]ו[ צָרִּ פַת אַף עַל פִּ

בַתַנוּר   מְרֻבָה  שֶׁהַפַת  זְמַן  שֶׁבִּ אֶחָד.  כָר  לְכִּ אֶלָא  יכָה  צְרִּ שֶׁאֵינָהּ 
יא נֶאֱפֵית   יכוֹ  ]ז[ הִּ ת בָשָר בְבַת אַחַת יָפֶה. וּמוֹלֵחַ אָדָם כַמָה חֲתִּ

יכָה אַחַת. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  יךְ אֶלָא לַחֲתִּ י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ  אַף עַל פִּ



ברייתא פרק י''ט שחל )ביצה י"ז( כלשון   ממלאה אשה קדרה וכו'.  מגיד משנה 
רבינו וכתב הרשב''א ז''ל כדי שיאכלו משמנים. לפיכך יראה לי שאפילו ליתן 

תיכה אחר חתיכה אפילו לאחר שהניח קדרה על גבי האש מותר,  בקדרה ח
באותה ברייתא כלשון רבינו. וכתב הרשב''א ובלבד    וממלא נחתום וכו'.עכ''ל:  

שיתן את הכל קודם שהניח חבית על גבי האש עכ''ל. והטעם לפי שאין המים  
 טובים יותר כשיש בכלי הרבה. ולפיכך דעתו ז''ל שאסור להוסיף עליהן שלא 

  וממלאה אשה תנור של פת וכו'. לצורך אבל מעיקרא חד טרחא הוא ושרי:  
מחלוקת שם ונפסקה שם הלכה כרשב''א דאמר ממלאה אשה תנור פת מפני  
יונה כתב שלא התירו אלא בתנורים  שהפת יפה בשעה שהתנור מלא. וה''ר 

עכ''ל:   שלנו,  כעין  גדולה  בפורני  לא  אבל  וצרים  כמה קטנים  אדם  ומולח 
מימרא פ''ק )שם י"א:( אמר שמואל מולח אדם כמה חתיכות   ות וכו'.חתיכ

בבת אחת אע''פ שאינו צריך אלא לחתיכה אחת. עוד שם רב אדא בר אהבה 
מערים ומלח גרמא גרמא. ורבינו ז''ל הזכיר מימרא דשמואל ולא כתב דרב  
אדא בר אהבה ואפשר שהוא סבור שהן חולקין ששמואל לא התיר אלא בבת 

ב אדא בר אהבה התיר בזו אחר זו ומערים ואומר בכל אחד בזו אני  אחת ור 
רוצה וקיימא לן כשמואל. והרשב''א ז''ל פסק כרב אדא וכתב במקום הפסד  

 ממונו שלא יסריח הבשר התירו לו הערמה זו, עכ''ל:  

מֵן  יא הַמְבַשֵל אוֹ הָאוֹפֶה בְיוֹם טוֹב כְדֵי לֶאֱכל בוֹ בַיּוֹם אוֹ שֶׁזִּּ

לֶאֱכל  מֻתָר  זֶה  הֲרֵי  וְהַפַת  יל  הַתַבְשִּׁ שְׁאַר  וְנִּ בָאוּ  וְלאֹ  ים  אוֹרְחִּ
שֶׁ  לְבַד  וּבִּ בְשַׁבָת.  בֵין  בְחל  בֵין  ים לְמָחָר  הֶעֱרִּ ם  וְאִּ ים.  יַעֲרִּ לאֹ 

ים  בְמַעֲרִּ ירוּ  שֶׁהֶחְמִּ פְנֵי  מִּ יוֹם טוֹב  שֶׁאַחַר  בְשַׁבָת  לוּ  וַאֲפִּ אָסוּר 
יד:   ן הַמֵזִּ  יוֹתֵר מִּ

ברייתא פרק יו''ט שחל )דף י"ז:(   המבשל או האופה ביו''ט וכו'.  מגיד משנה  
ל הוא ליו''ט ואם גבי מי שאכל עירובי תבשילין שלו קודם אפיה אבל מבש

הותיר הותיר לשבת ובלבד שלא יערים ואם הערים אסור ואמר רב אשי דטפי  
דכ''ש   רבינו  למד  ומשם  ששי  פ'  זה  דין  ויתבאר  מבמזיד  במערים  החמירו 

 במערים לצורך חול שאסור וכן כתבו המפרשים ז''ל: 

שְׁחֹט אוֹתָהּ בְיוֹם טוֹב     יב יִּ י שֶׁהָיְתָה לוֹ בְהֵמָה מְסֻכֶנֶת לאֹ  מִּ

בְעוֹד יוֹם. כְדֵי  י מִּ ת צָלִּ מֶנָה כְזַיִּ ם כֵן יוֹדֵעַ שֶׁיָּכוֹל לֶאֱכל מִּ אֶלָא אִּ
שְׁחֹט בְיוֹם טוֹב מַה שֶיּאֹכַל בְ   חל. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  שֶׁלאֹ יִּ



פ' אין צדין )דף כ"ה( בהמה   מי שהיתה לו בהמה מסוכנת וכו'.  מגיד משנה  
מסוכנת לא ישחוט אא''כ ידוע שיכול לאכול ממנה כזית צלי מבעוד יום ר''ע  

ו כל שיש שהות ביום  אומר אפילו כזית חי מבית שחיטתה. וקי''ל כת''ק ופירש
כדי לאכול אע''פ שאינו אוכל מותר דמשום הפסד ממונו התירו לו בכך. וכן  
מבואר פרק אלו עוברין )מ"ו.( אבל בריאה לא ישחטנה אא''כ צריך לאכול  

 ממנה ביו''ט וכן כתבו ז''ל:  

וּ   יג ין  ים  אֵין אוֹפִּ יל כוּתִּ לְהַאֲכִּ כְדֵי  בְיוֹם טוֹב  ין  אוֹ   ]ח[ מְבַשְלִּ

שֶׁנֶאֱמַר   ים  יבכְלָבִּ לָכֶם'    טז(-)שמות  יֵעָשֶה  לְבַדוֹ  וְלאֹ 'הוּא  לָכֶם 
בְשַׁבָת  י  הַכוּתִּ אֶת  ין  מְזַמְנִּ יכָךְ  לְפִּ ים.  כְלָבִּ לִּ וְלאֹ  לָכֶם  ים  לְכוּתִּ
ם  ילוֹ. אֲבָל אִּ שְׁבִּ ין אוֹתוֹ בְיוֹם טוֹב גְזֵרָה שֶׁמָא יַרְבֶה בִּ וְאֵין מְזַמְנִּ

שֶׁכְבָ   ]ט[ ין  אוֹכְלִּ שֶהֵן  מַה  מָהֶן  עִּ אוֹכֵל  מֵאֵלָיו  י  הַכוּתִּ ר  בָא 
ינוּהָ:    הֱכִּ

פרק יו''ט שחל )ביצה כ"א:( קי''ל    אין אופין ומבשלין ביו''ט וכו'.  מגיד משנה  
כמאן דדריש לכם ולא לכותים וזה מוסכם מכל הפוסקים אבל בדין הכלבים 
נחלקו ודעת רבינו כדעת ההלכות שפסקו כר''י הגלילי דאמר התם לכם ולא  
לכלבים ואין נפש בהמה מותר להכין לה ויש חולקין בזה. ודעת הרמב''ן ז''ל  

רבינו   ז''ל כדעת  ז''ל  והרשב''א  ולזה כתב הרשב''א  ועיקר.  וכדעת ההלכות 
לפיכך אין מוציאין תבן ותבואה מרשות לרשות להאכיל לבהמתו שההוצאה 
לבד שהוא מדברי   ולא התירו אצל בהמה אלא טלטול  היא  גמורה  מלאכה 
לדעת   אבל  ההוצאה  בדין  למעלה  שכתבתי  שיטתו  כפי  וזה  עכ''ל.  סופרים, 

הוא אבל אפיה ובישול לצורך בהמה אסור: רבינו בדין ההוצאה מותר גמור  
וכו'. הכותי  את  מזמנין  והרבה    לפיכך  לוי  בן  דר''י  כ"א(  )דף  שם  מימרא 

אמוראים סוברין כן והוא כלשון רבינו ונראה שממה שאמרו אין מזמנין ולא 
בבא   אבל  אותו  במזמנין  אלא  אסרו  שלא  רבינו  דקדק  מאכילין  אין  אמרו 

מרו שם מרימר ומר זוטרא כי מקלע להו כותי  מאליו אין לחוש לו וזהו שא
ואי לא טרחא  לן מוטב  לך במאי דטריחא  ניחא  אי  ליה  ביומא טבא אמרי 
ומורידה  וסובר שאין האמירה הזו מעלה  דידך לא טרחינן,  יתירא אדעתא 

 בהיתר הדבר. אבל הרשב''א כתב שהאמירה מעכבת:  

שְרָאֵל מֻתָר לְשָׁחֳטָהּ    יד י וְחֶצְיָהּ שֶׁל יִּ בְהֵמָה שֶׁחֶצְיָהּ שֶׁל כוּתִּ

יטָה.   שְׁחִּ בְלאֹ  בָשָר  ת  כְזַיִּ מֶנָה  מִּ לֶאֱכל  אֶפְשָׁר  י  שֶׁאִּ טוֹב  בְיוֹם 
שְרָאֵל אָסוּר   ים וְחֶצְיָהּ לְיִּ סָה שֶׁחֶצְיָהּ לְכוּתִּ לֶאֱפוֹת אוֹתָהּ אֲבָל עִּ



הַבָצֵק.   לְחַלֵק  שֶׁיָּכוֹל  פְנֵי  שְרָאֵל   *מִּ לְיִּ קֶמַח  שֶׁנָתְנוּ  ל  הַחַיִּ בְנֵי 
ינוֹק אֵין  מֶנָה לְתִּ ין פַת מִּ ם כְשֶׁנוֹתְנִּ לַעֲשוֹת לָהֶם פַת בְיוֹם טוֹב. אִּ

וּפַ  פַת  שֶׁכָל  טוֹב  בְיוֹם  לָהֶן  לֶאֱפוֹתוֹ  מֻתָר  ין  ידִּ רָאוּי מַקְפִּ ת 
סַת   ינוֹק. עִּ מֶנָה נֶאֱפֵית   ]י[ לַתִּ ין מִּ ים אוֹכְלִּ זְמַן שֶׁהָרוֹעִּ ים בִּ הַכְלָבִּ

 בְיוֹם טוֹב: 

וכו'.    ההראב"ד  החיל  הסכים   בני  שלא  אע''פ  אמר  יפה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 לדעת הרב ז''ל:  

מימרא דרב חסדא שם )דף כ"א( קרוב ללשון    בהמה שחציה וכו'.  מגיד משנה  
באותה מימרא שם הדין והטעם קרוב לשונה   אבל עיסה חציו של וכו'.רבינו:  

שם בעו מיניה מרב הני בני באגא   בני החיל וכו' שנתנו קמח וכו'.ללשון רבינו:  
דשדו עלייהו קמחא דבני חילא מהו לאפותה ביו''ט אמר להו חזינן אי כי יהבי  

נוקא לא קפדי כל חדא וחדא חזיא לינוקא ושרי ואי לא אסיר ופסק ריפתא לי
רבינו כן. אבל בהלכות כתוב וליתא להא דרב אלא בין כך ובין כך אסור דאמר  
גזירה שמא  ביו''ט  ואין מזמנין את הכותי  ריב''ל מזמנין את הכותי בשבת 
מה  לזה  והביאם  ההלכות  כדברי  מפרשים  הרבה  ודעת  בשבילו.  ירבה 

בדין  שהארי דתנאי  דפלוגתא  ברייתא  והביאו  דרב  הא  על  בסוגיא  שם  כו 
הכלבים ונשאו ונתנו אליבא דמאן דאמר לכם ולא לכלבים ואמרו אחר כך  
ופליגא דריב''ל וכו' ופירשו דעל הא דרב קאי וכן פירש''י ז''ל ועל כן הקשו על  

דב  מי שהעמיד  ויש  דפליגי  ובגמ' מפרש  וכריב''ל  כרב  רבינו שפסק  רי  דברי 
הגירסא  מקיים  ואני  ופליגא.  רבינו  ספרי  בגירסת  היה  שלא  באמרו  רבינו 
ומקיים דבריו וכי אמרו ופליגא לאו אהא דרב קאי דלא דמיין להדדי דההיא 
דרב אם לא היו אופין כל הפת להם לא היו יכולין לאפות ממנו פת אחת ולתתו  

ו שהרי משל  לתינוק אבל בזמון הכותי לא יגרע חלק הישראל אם לא יזמנה
ישראל הוא נותן לו ופת התינוק הוא מבני החיל וכי אמרו ופליגא נ''ל דאמאי  
דסליק מיניה קאי דא''ל אביי לרב יוסף למאן דאמר לכם ולא לכלבים הני  
ביו''ט  תינח  א''ל  להסקה  חזיין  א''ל  ביו''ט  להו  שדינן  היכי  לחיותא  סופלי 

ריפתא ולזה אמרו שהשואת בשבת מאי איכא למימר א''ל מטלטלין להו אגב  
בהמה  בשביל  מלאכה  עושין  שאינן  דכיון  דיו''ט  למלאכה  בשבת  הטלטול 
ביו''ט אין מטלטלין בעבורה בשבת אלא על ידי פת דלא כריב''ל שהוא התיר  
טלטול לצורך כותי בשבת אע''פ שמלאכה אסורה מחמתו ביו''ט. וזה נ''ל נכון  

את בעל הריב שכך כתבו בהשגות א''א לדעת רבינו ודינו קיים ויש לו בזה הוד 
משנה פ''ק   עיסת הכלבים וכו'.יפה אמר אע''פ שלא הסכים לדעת הרב ז''ל:  

וחלק הכלבים  בלישה  והא אפשר למפלגה  והקשו אמאי  הובאה שם  דחלה 
יאסר ותירצו שאני כלבים הואיל ואפשר לפייסן בנבלה וקי''ל כמאן דאמר 



דלדידן דאית לן הואיל אפילו אין לו נבלה   הואיל. וכתבו בעטור והרשב''א ז''ל
 עכשיו מותר הואיל ואפשר שתזדמן לו ולזה סתם רבינו:  

כתב הרב המגיד ואני מקיים   בני החיל שנתנו קמח לישראל וכו'.  כסף משנה 
הגירסא ומקיים דבריו וכי אמרינן ופליגא לאו אהא דרב קאי וכו' עד אע''פ  

מה שפירש הרב המגיד דברי רבינו דרב    שלא הסכים לדעת הרב. תמהני שלפי 
מיירי בשלא יכולים לאפות ממנו פת אחת ולתתו לתינוק גם הרי''ף לא יחלוק 
על זה וכ''כ שם הר''ן דבכה''ג ודאי שרי דבדידיה קא טרח ואם כן היאך הביא 
הסכים  שלא  אע''פ  אמר  יפה  הראב''ד  מדכתב  רבינו  של  דינו  לקיים  ראיה 

''ד משמע ודאי דרבינו מיירי אפילו שיכולים לאפות  לדעת הרב ולדברי הראב
י''ל שה''ה  ושמא  לתינוק דבכה''ג הוא דפליג עליה הרי''ף.  ולתתו  פת אחת 
מפרש שמ''ש הראב''ד אף ע''פ שלא הסכים לדעת הרב לאו לענין דינא קאמר  
דכפי מה שפירש ה' המגיד דברי רבינו הדין שוה לשניהם אלא לענין פירושא 

 אמר דלהרי''ף קאי אהא דרב ולרבינו לא קאי אהא דרב:  דופליגא ק 

משנה   וכו'.   לחם  החיל  ז''ל   בני  רבינו  דברי  שהעמיד  מי  ויש  ז''ל  ה''ה  כתב 
ז''ל   הר''ן  סברת  היא  וזו  וכו'  ופליגא  רבי  בגירסת  )שם(  היה  שלא  באומרו 
וסובר דלא דמיין אהדדי כמ''ש ה''ה וקשה לדעת זו דמ''מ יש סתירה בדברי  
ז''ל עם מ''ש פ' כ''ו מהל' שבת. שכאן פסק כר' יוסי דאמר לכם ולא  רבינו 

בואר בגמרא )דף כ"א:( דלדברי ר' יוסי הני סופלי פירוש גרעינים לכלבים ומ 
ביו''ט בשבת מאי   תינח  אמרו שם  דכן  פת  ע''י  בשבת אלא  לטלטלן  ואסור 
איכא למימר מטלטלינן להו אגב ריפתא והוא ז''ל כתב במקום הנזכר וכן כל  
והגרעינים הראויים למאכל בהמה מטלטלין אותם דמשמע דשרו   הקליפין 

ול ובשלמא לה''ה ז''ל דסבר דופליגא קאי אהך ולדעת ריב''ל לא בעינן  בטילט
טלטול אגב ריפתא אליבא דר' יוסי ניחא דאיהו פסק כריב''ל אבל לדעת זו  
קשה. וצ''ל דגרעינין דכתב רבינו ז''ל בהלכות שבת הם ראויים למאכל בהמה 

אינ כ"א(  )דף  בגמרא  שהוזכרו  גרעינין  והני  אוכל  תיקון  שום  ראויים בלי  ן 
למאכל בהמה אלא ע''י תיקון גדול כמו שכתבו שם התוס'. ובמה שכתב ה''ה 
ז''ל דופליגא קאי אמאי דסליק מיניה קשה דמנא ליה לגמרא דופליגא דאם 
התיר ריב''ל לטלטל לצורך כותי אע''פ שאסור לעשות מלאכה ביו''ט בעבורו  

נין לא חזו למאכל  היינו משום דמאי דמטלטל חזי למאכל אדם אבל הני גרעי
מלאכה  לעשות  שאסור  כיון  אסור  בהמה  בעבור  לטלטלם  וא''כ  כלל  אדם 
למאכל   חזו  דלא  כוסות  שיורי  איכא  דמ''מ  לתרץ  ונראה  ביו''ט.  בעבורה 
כששותה  כלומר  הכותי  לצורך  לטלטל  ראוי  היה  לא  וא''כ  בהנאה  דאסירי 

א ודאי דמותר הכותי פעם אחת ואיכא שיורי כוסות ומוזגין לו פעם אחרת אל
לטלטל לצורך הכותי. אבל על זה קשה דע''כ צריך אתה לומר דלא חייש ר' 
יהושע לשיורי כוסות דא''כ כשהשמש מצניע הכוס כדכתב רש''י ז''ל אמאי  



מותר לטלטלו הא השתא לא הוי לצורך כותי. ועוד אפילו דנאמר דחייש שיורי  
ינהו אגב כסא ומנין כוסות מטלטלין אגב הכוס כמו שאמרו בגמרא לטלטול 
  עיסת הכלבים וכו'. לגמרא לומר דפליג רבי יהושע בן לוי לדלעיל וצריך עיון:  

כתב ה''ה ז''ל דלדידן דאית לן הואיל אפילו אין לו נבלה מותר וכו'. ולזה סתם 
ז''ל. וקשה על זה דאפילו מאן דאית ליה הואיל מ''מ איסורא מיהא  רבינו 

א דהואיל  טעמא  אהני  ולא  ברור  איכא  שנראה  כמו  ממלקות  לאפטורי  לא 
לצורך   ולא  כותי  לצורך  לא  ומבשלין  אופין  שאין  שכתב  ז''ל  רבינו  בדברי 
וחדא  כ"א(  )דף  דביצה  בפ''ק  בגמרא  איכא  גופא  קושיא  דהך  וי''ל  כלבים. 
מתרצת חברתה דשם אמרו ומי אית ליה לרב חסדא הואיל כלומר דמשום  

שתא קשה דהיכי קאמר ומי אית ליה האי טעמא שרי לאפות אותה ביו''ט וה
לרב חסדא וכו' דמשמע דאי אית ליה טעמא דהואיל אתי שפיר דאפילו מאן  
דאית ליה טעמא דהואיל מ''מ איסורא מיהא איכא לכך נראה לומר דודאי  
כיון דהך עיסה מעורבת של רועים ושל כלבים אין ראוי לומר שיהא איסורה 

משום האי טעמא דהא אפשר למפלג וכו'  כל כך וכאילו היתה כולה של כלבים  
תדע דאין זה הטעם כל כך ברור דהא רב חנילאי מכחיש ליה להך טעמא וא''כ  
הכא  שאסור  אלא  לוקה  ואינו  הואיל  התם  אמרינן  לכלבים  הכל  כשמבשל 
וזהו   לגמרי  דמותר  ואמרינן  דרגא  ליה  מעלינן  הרועים  עיסת  עם  דמעורבת 

ל דאי הוה סבירא ליה התם הואיל הוה  שאמרו ומי אית ליה לרב חסדא הואי
אתי שפיר הכא כדפרישית אבל השתא דלית ליה התם הואיל אלא שהתם 
לוקה הכא מעלינן ליה דרגא ואמרינן אסור לכל הפחות וא''כ איך קאמרת 
דמותר וא''כ השתא דאית לן הואיל הכא דמעורבת עם עיסה של רועים מותר.  

 ז''ל:  זה נ''ל ליישב דעת הרשב''א ורבינו 

יחַ לְחל אֵינוֹ   טו בְהֵמָה אוֹ לְהַנִּ ים אוֹ לִּ הַמְבַשֵל בְיוֹם טוֹב לְכוּתִּ

לוּ   שֶׁאִּ לָהֶן.   ]כ[לוֹקֶה  רָאוּי  יל  תַבְשִּׁ הָיָה אוֹתוֹ  ים  לוֹ אוֹרְחִּ בָאוּ 
מֶנוּ  יל מִּ יר מֻתָר לְהַאֲכִּ בְהֵמָה:   ]ל[עָשָה לְנַפְשׁוֹ וְהוֹתִּ ים וְלִּ  לְכוּתִּ

פרק אלו עוברין )מ"ו:( ושם פרק יו''ט שחל    המבשל ביו''ט וכו'.  מגיד משנה  
כ וכו'  לחול  מיו''ט  האופה  אתמר  כ"א.(  שם )ביצה  ואמרו  למעלה  מש''כ 

להו.  חזי  אורחים  ליה  מקלעי  דאי  משום  לוקה  אינו  דאמר  דרבה  דטעמיה 
והשוה רבינו דין המבשל לכותי או לבהמה לדין מבשל לצורך חול ופשוט הוא 

להאריך:   ואין  הגמ'  מן  סמך  לזה  וכו'. ויש  לנפשו  ונלמד    עשה  פשוט  ג''ז 
 מהנזכר למעלה בכותי הנכנס מאליו:  

משנ  כו'.   ה לחם  ביו''ט  הראוי    המבשל  במאכל  איירי  לבהמה  בישול  האי 
לאכילת אדם דאי לאו הכי לא שייך טעמא דהואיל ומקלעי אורחין כיון דאינו  



ראוי למאכל אדם ובודאי דלוקה אבל מטעם דמתוך שהותרה לצורך הותרה 
נמי שלא לצורך ראוי להתיר אפילו שאינו ראוי למאכל אדם כלל וא''כ קשה 

לומר  על   היה  ואפשר  למעלה.  כמ''ש  מתוך  טעם  הזכיר  לא  איך  ז''ל  רבינו 
דרבינו ז''ל ס''ל דלכם ולא לכותים ולא לכלבים אהדריה ללאו קמא כמ''ש 
התוספות בפ''ק )דף י"ב( וא''כ נתבטל טעם מתוך דודאי דאי לא אתא לכם 
הוה מותר מטעם מתוך אבל השתא דכתוב אהדריה לאיסוריה לכך איצטריך  

מא דהואיל לומר דאינו לוקה אבל עובר בעשה דלכם. וא''ת א''כ איך אמרו  טע
שם בגמרא דהשוחט עולת נדבה לוקה אתי דלא כב''ה הא אפילו כב''ה אתי 
דלכם אהדריה לאיסור אפיה ושחיטה לאיסוריה דלאו ונתבטל טעמא מתוך  
שייך   דלא  בעולה  אבל  דהואיל  טעמא  לאו  אי  בלאו  לעבור  ראוי  היה  וא''כ 

דלקי.   ודאי  ומתוך    xהואיל  מקום  בכל  דהואיל  טעמא  דשייך  דכיון  וי''ל 
שהותר לאו זה בכל מקום משום טעמא דהואיל הותר נמי הכא אע''ג דליכא 
הכי ואינו עובר )הכא נמי אמרינן דאינו עובר מתוך שהותר לאו זה בכל מקום  

ית משום טעמא דהואיל( משום הכי ודאי דלא לקי לכך אמר דאתי דלא כב
 הלל:  

יצָה   טז ין אוֹתָן רְחִּ וְעוֹשִּ יָּה  וּשְׁתִּ ילָה  אֲכִּ כְלַל  בִּ הֵן  הֲרֵי  יכָה  וְסִּ

שֶׁנֶאֱמַר   טוֹב  יבבְיוֹם  לְכָל   טז(-)שמות  נֶפֶשׁ'  לְכָל  יֵאָכֵל  אֲשֶׁר  'אַךְ 
טוֹב בְיוֹם  ין  חַמִּ ין  מִּ מְחִּ יכָךְ  לְפִּ הַגוּף.  יךְ  פָנָיו    שֶׁצָרִּ בָהֶן  וְרוֹחֵץ 

ין   וְחַמִּ מֶרְחָץ.  גְזֵרַת  שוּם  מִּ אָסוּר  גוּפוֹ  כָל  אֲבָל  וְרַגְלָיו.  יָדָיו 
בָהֶן כָל גוּפוֹ בְיוֹם טוֹב שֶׁלאֹ   ]מ[שֶׁהוּחַמוּ מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב רוֹחֵץ  

לְבַד:   גָזְרוּ עַל דָבָר זֶה אֶלָא בְשַׁבָת בִּ

משנה  וכו'.ר  מגיד  וסיכה  הרחיצה   חיצה  בדין  להזכיר  רבינו  שהוצרך  מה 
בדבריו   ומבואר  לסוך  כדי  שמן  או  לרחוץ  כדי  מים  לחמם  היא  והסיכה 
מותר   בשבת  אפילו  בצונן  לומר  שאם  ז''ל  כתבו  וכן  לסיכה.  וה''ה  ברחיצה 

גופו לתענוג כנזכר פ' כ''א מהלכות שבת וזה פשוט:   לפיכך  לאדם לסוך כל 
משנה פרק יום טוב שחל )ביצה דף כ"א:( בית שמאי אומרים  ב  מחמין וכו'.

לא יחם אדם חמין לרגליו אלא אם כן ראויין לשתיה ובית הלל מתירין וקי''ל  
כבית הלל. ובהלכות ודוקא לרגליו אבל כל גופו לא והביאו ראיה מפ' כירה 
ומפורש שם בכירה )דף מ'( דאפילו אינו רוחץ כל גופו בבת אחת אלא אבר  

שם בהלכות בשם גאון וכן הסכמה   וחמין שהוחמו וכו'.אסור ומוסכם:    אבר
מן הגאונים ואפילו לרחוץ כל גופו כאחת. וכן עיקר. ודין רחיצה בחמי טבריא 

 שוה ביו''ט כשבת ומבואר ענינם פרק כ''ב מהלכות שבת: 



יא   יז מְלָאכָה אוֹ מֵבִּ שוּם שֶׁהוּא דוֹמֶה לִּ כָל שֶׁאָסוּר בְשַׁבָת בֵין מִּ

שוּם שְׁבוּת הֲרֵי הוּא אָסוּר בְיוֹם טוֹב  ידֵי מְלָאכָה בֵין שֶׁהוּא מִּ לִּ
ילָה וְכַיּוֹצֵא ם כֵן הָיָה בוֹ צֹרֶךְ אֲכִּ ים שֶׁהֵם   אֶלָא אִּ בָהּ. אוֹ דְבָרִּ

שֶׁאָסוּר   וְכָל  אֵלוּ.  בַהֲלָכוֹת  תְבָאֵר  שֶׁיִּּ כְמוֹ  טוֹב  בְיוֹם  ים  מֻתָרִּ
ילָה  אֲכִּ לְצֹרֶךְ  אֶלָא  טוֹב  בְיוֹם  לְטַלְטְלוֹ  אָסוּר  בְשַׁבָת  לְטַלְטְלוֹ 

וְיֵשׁ בְיוֹם טוֹב   *. וְכַיּוֹצֵא בָהּ. וְכָל שֶׁמֻתָר בְשַׁבָת מֻתָר בְיוֹם טוֹב
מֻקְצֶה   סוּר  אִּ בְשַׁבָת  שֶאֵין  טוֹב    ]נ[ מַה  בְיוֹם  אָסוּר  שֶׁהַמֻקְצֶה 

שַבָת אָסְרוּ בוֹ הַמֻקְצֶה שֶׁמָא  פְנֵי שֶׁיּוֹם טוֹב קַל מִּ וּמֻתָר בְשַׁבָת מִּ
 יָבוֹא לְזַלְזֵל בוֹ:  

וכו'.     ההראב"ד  ז''ל לא הכל שוין בזה   ויש ביו''ט מה שאין  כתב הראב''ד 
 עכ''ל:  

זה פשוט ומוסכם ושנינו פ''ק דמגילה )דף    כל שאסור בשבת וכו'.  מגיד משנה  
דין    ויש ביו''ט מה שאין וכו'.ז':( אין בין יו''ט לשבת אלא אוכל נפש בלבד:  

ז' אלפסי  הרב  כדעת  הוא  ביו''ט  נוהג  להיותו  שיש המוקצה  פ''ק  שפסק  'ל 
דקיל   יו''ט  דאמר  ב':(  )ביצה  פ''ק  דריש  דר''נ  וכדאוקימתא  ביו''ט  מוקצה 
ואתי לזלזולי ביה סתם לן תנא כרבי יהודה דמחמיר שבת דחמירא ולא אתי  
לזלולי סתם לן תנא כרבי שמעון דמקל. ויש מן הגאונים חולקין ואומרין שאין  

ות א''א לא הכל שוין בזה ע''כ. מוקצה ביו''ט יותר משבת. ולזה כתב בהשג
ורבינו   ההלכות  כדברי  ז''ל  והרשב''א  והרמב''ן  המאור  בעל  הכריע  וכבר 

 והביאו ראיות לזה ועיקר:  

נראה דרבינו פסק כרב    ויש ביו''ט מה שאין בשבת איסור מוקצה.  לחם משנה 
איך פסק לקמן   דא''כ  וקשה  וכו'  ביה  לזלזולי  יו''ט דקיל אתי  נחמן דאמר 
ז''ל   כהכנה דרבה דמשמע דרבה סבירא ליה דמוקצה דאורייתא כדפירש''י 
כפירוש   מפרש  אינו  דודאי  וי''ל  דרבנן.  מוקצה  דלר''נ  הפוכים  דברים  והם 
רש''י ז''ל דסבירא ליה לרבה דמוקצה דאורייתא דא''כ קשה דהא רבה גופיה 

ייתא הדר ביה בפרק אלו עוברין )דף מ"ח:( וסבירא ליה דמוקצה לאו דאור 
כמו שהקשה הר''ן ז''ל בפירוש ההלכות לכך מפרש כפירוש בעל המאור שכתב  
שאין בהכנה זו דרבה סרך מוקצה אלא שאין מותר בשבת דבר שנברא ביו''ט 
מאתמול ולא ביו''ט דבר שנברא בשבת מאתמול ואין בזה סרך מוקצה אלא 

פסק כרבה דלאו  גזרת הכתוב כך היא ע''כ. ונתבארו דברי רבינו ז''ל ומפני כן  
טעמא משום מוקצה ופסק כרב נחמן אע''ג דהקשו עליו בגמרא משום דלא 



דחו דבריו אלא במה שהעמיד מתניתין בתרנגולת העומדת לגדל ביצים אבל  
בענין הדין ודאי דכדבריו כן הוא ומוכרח הוא מכח המשניות סתומות דפליגי  

 אהדדי. זה נ''ל ברור בדעת רבינו ז''ל:  

ישָׁה  יח ים וְשׁוֹר הָעוֹמֵד לַחֲרִּ כֵיצַד. תַרְנְגלֶת הָעוֹמֶדֶת לְגַדֵל בֵיצִּ

סְחוֹרָה כָל אֵלוּ וְכַיּוֹצֵא בָהֶן מֻקְצֶה  ין לִּ וְיוֹנֵי שׁוֹבָךְ וּפֵרוֹת הָעוֹמְדִּ
בָעֶרֶב וְיַחֲשֹׁב  הֵן וְאָסוּר לֶאֱכל מֵהֶן בְיוֹם טוֹ ין אוֹתָם מִּ ב עַד שֶׁיָּכִּ

יךְ  ילָה. אֲבָל בְשַׁבָת הַכל מוּכָן אֵצֶל שַׁבָת וְאֵינוֹ צָרִּ עֲלֵיהֶם לַאֲכִּ
 הֲכָנָה. וּכְשֵׁם שֶׁהַמֻקְצֶה אָסוּר בְיוֹם טוֹב כָךְ הַנוֹלָד אָסוּר:  

כל אלו שהזכיר הם סוף פ''ק דשבת )דף י"ט:(   כיצד תרנגולת וכו'.  מגיד משנה  
מחלוקת ר' יהודה שאוסרן משום מוקצה ור' שמעון מתיר שאין לו מוקצה 
וכבר נתבאר שהלכה כר' שמעון בשבת וכר' יהודה ביום טוב ופירוש בשבת 
פרק   בהלכות  כתוב  וכן  הפירות  כגון  מלאכה  בלא  מהם  שראוי  מה  מותר 

ששח כגון  הדברין  ושאר  ב' משילין  בפרק  הנזכר  רבינו  כדעת  לחולה  טו 
דין הנולד מפורש בסוגיא דפ''ק )ביצה   וכשם שהמוקצה וכו'.מהלכות שבת:  

 דף ב'.( ובהרבה מקומות:  

קשה קצת דאיך קאמר כך הנולד   וכשם שהמוקצה אסור ביו''ט.  לחם משנה  
וכו' דנולד כל שכן הוא ממוקצה דהא איכא מאן דלית ליה מוקצה ואית ליה  

 לד בריש פ''ק דביצה: נו

ין     יט ין לְיוֹם טוֹב אֲבָל אֵין יוֹם טוֹב מֵכִּ ין לְשַׁבָת וְחל מֵכִּ חֹל מֵכִּ

יכָךְ בֵיצָה שֶׁנוֹלְדָה בְיוֹם  ינָה לְיוֹם טוֹב. לְפִּ לְשַׁבָת וְלאֹ שַׁבָת מְכִּ
אַחַר   עוֹמֶדֶת  טוֹב  שֶׁהַתַרְנְגלֶת  י  פִּ עַל  וְאַף  אֲסוּרָה.  הַשַבָת 

ין אוֹתָהּ  מְצָא שַׁבָת מֵכִּ גְמְרָה הַבֵיצָה נִּ יל וּמֵאֶמֶשׁ נִּ ילָה. הוֹאִּ לַאֲכִּ
שוּם יוֹם טוֹב   שֶׁאַחַר    ]ס[לְיוֹם טוֹב. וַאֲסָרוּהָ בְכָל יוֹם טוֹב גְזֵרָה מִּ

שֶׁנוֹ בֵיצָה  וְכֵן  שַׁבָת שַׁבָת.  שוּם  גְזֵרָה מִּ אֲסוּרָה  שַׁבָת  בְכָל  לְדָה 
 שֶׁאַחַר יוֹם טוֹב:  

מימרא דרבה שם )דף ב':( כלשונה וקימא לן כותיה    חול מכין וכו'.  מגיד משנה  
)דף ב'( משנה ביצה שנולדה ביום טוב    לפיכך ביצה וכו'.כדאיתא בהלכות:  

לא   אומרין  הלל  ובית  תאכל  אומרים  שמאי  הרבה  בית  יש  ובגמרא  תאכל 



העומדת  בתרנגולת  אפילו  ב':(  )דף  רבה  ואוקמה  ובהלכות  אוקימתות. 
וביו''ט שחל להיות אחר השבת ומשום הכנה דכל ביצה דמתילדא  לאכילה 
האידנא מאתמול גמרה לה. ואמרו שם דכל יום טוב אסורה גזירה משום יום  

 ב:  טוב אחר שבת וכן בכל שבת גזירה משום שבת אחר יום טו

תְעָרְבָה  כ נִּ לוּ  וַאֲפִּ לְטַלְטְלָהּ  אָסוּר  כָךְ  לְאָכְלָהּ  שֶׁאָסוּר  וּכְשֵׁם 

לוֹ  שֶׁיֵּשׁ  דָבָר  וְכָל  הַכל  יתְֻרוּ  לְמָחָר  שֶׁהֲרֵי  אֲסוּרוֹת  כֻלָן  בְאֶלֶף 
לוּ   ין אֲפִּ ירִּ בְיוֹם  מַתִּ תַרְנְגלֶת  בָטֵל. הַשוֹחֵט  אֵינוֹ  ים  אֲלָפִּ בְאֶלֶף 

ים גְמוּרוֹת הֲרֵי אֵלוּ מֻתָרוֹת. שֶׁאֵין זֶה דָבָר  טוֹב וּמָצָא בָהּ בֵיצִּ
יד וְדָבָר שֶׁאֵינוֹ מָצוּי אֶלָא אַקְרַאי בְעָלְמָא לאֹ גָזְרוּ בוֹ:   מָצוּי תָמִּ

ברייתא שם )דף ג':( אחת ביצה שנולדה בשבת   וכו'. וכשם שאסור    מגיד משנה  
ואחת ביצה שנולדה ביו''ט אין מטלטלין אותה לכסות בה את הכלי או לסמוך  
אסורה  וספקא  תשבר  שלא  בשביל  כלי  עליה  כופה  אבל  המטה  כרעי  בה 
נתערבה באלף כולן אסורות ואסיק רב אשי וספקא ספק נולדה בחול ספק  

ליה דבר שיש לו מתירין וכל דבר שיש לו מתירין נולדה ביו''ט משום דהוה  
יו''ט ספק חול שכיון שאין לה  אפילו באלף לא בטיל. ולא כתב רבינו ספק 
וספקא  אסור  מוכן  ספק  וכל  כתב  שני  ופרק  אסורה  שספקא  פשיטא  בטול 
שנתערבה באחרות יש מי שהורה שכולן מותרות וכי קתני נתערבה באלף כולן  

מי שאסר ולדעת המתירין הסכים הרשב''א ז''ל וכן    אסורות אודאי קאי ויש
נראה מדברי רבינו וענין דבר שיש לו מתירין יתבאר בארוכה פט''ו מהלכות 

השוחט מאכא''ס. והתר כפיית הכלי על הביצה מבואר פרק כ''ה מהל' שבת:  
ברייתא שם )דף ב':( כלשונה ושם נזכר שהטעם משום דמלתא   תרנגולת וכו'.

דלא שכיחא היא ופירוש אפילו ביו''ט שלאחר השבת מותרת דכל שלא יצאה 
 מחוץ אין זה הכנה גמורה וכן הכריחו ז''ל:  

כתב ה''ה ולא כתב רבינו ז''ל ספק   וכשם שאסור לאכלה כך וכו'.  לחם משנה 
יטול פשיטא דספיקא אסורה. ותימה דהא יו''ט ספק חול שכיון שאין לה ב 

דאמרה  מברייתא  יוסף  ורב  יצחק  לרבי  הקשו  ג'(  )דף  דביצה  פ''ק  בגמרא 
וספיקא אסורה דאמאי אסורה דספיקא דרבנן היא ואעפ''כ ניחא ליה סיפא 
דקאמר באלף כלן אסורות משום דדבר שיש לו מתירין אפילו באלף לא בטיל  

ב פפא דתירץ האי תנא דליטרא קציעות  כדמוכח שם בגמרא בפירוש. וגם ר
משמע התם דהכי סבירא ליה והטעם הוא מפני שאע''פ שאין לו ביטול היינו  
מפני שבודאי אילו נתערבה יש איסור ודאי והוא דבר שאין לו מתירין משום 
הכי לא בטיל אבל ספק יו''ט ספק חול יש לנו ספק באיסור עצמו ואינו איסור  



ל. ונהי דרב אסי דחה סברא זו שם בגמרא ואמר דהם ודאי ואם כן ראוי להק
שוים וכי היכי דבביטול מחמרינן ה''ה בספקא אסורה אבל שיאמר מפני כן  
ה''ה ז''ל פשיטא בהיות שעלה על דעת המקשה ורב פפא בהפך זה לא יצדק 
כלל. ונ''ל דרבינו ז''ל דפסק כרבה דאית ליה הכנה דאורייתא ודאי דספיקא 

וי ספק דאורייתא ואתי מקל וחומר מהדין שכתב אבל אין זה אסורה מפני דה 
אינו   וזה  ביטול  לה  שאין  מפני  הדבר  הכריח  שהוא  ז''ל  ה''ה  לשון  במשמע 
ה''ה  שהביא  ועוד  דאורייתא  ספיקא  דהוי  משום  לומר  לו  והיה  כלל  הכרח 
כלל דלדידיה טעמא משום  ליה  צריך  זה לא היה  ולפי  וכו'  רב אסי  ואסיק 

יתא. ועוד ביו''ט בעלמא היה לו להשמיענו דספיקו אסור דהוא ספיקא דאורי 
ספק מדרבנן שהוא לקולא ואולי להנצל מזה כתב ה''ה ובפרק שני כתב וכל  

 ספק מוכן יאסר וכו' וכל זה דוחק: 

ין בְחוּצָה   כא ים  זֶה שֶׁאָנוּ עוֹשִּ לָאָרֶץ כָל יוֹם טוֹב מֵאֵלוּ שְׁנֵי יָמִּ

ים  דְבָרִּ וּמִּ הוּא  ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ י  שֵׁנִּ טוֹב  וְיוֹם  הוּא.  נְהָג  מִּ
ים  ים טוֹבִּ שְרָאֵל שְׁנֵי יָמִּ ין בְנֵי אֶרֶץ יִּ תְחַדְשׁוּ בַגָלוּת. וְאֵין עוֹשִּ שֶׁנִּ

לְכ וּבְהִּ לְבַד.  בִּ הַשָנָה  בְראֹשׁ  זֶה אֶלָא  סֵפֶר  מִּ הַחֹדֶשׁ  דוּשׁ  קִּ וֹת 
ים  ין ראֹשׁ הַשָנָה שְׁנֵי יָמִּ נְהָג זֶה וּמֵאֵי זֶה טַעַם עוֹשִּ קַר מִּ נְבָאֵר עִּ

 בְכָל מָקוֹם: 

שם )דף ד':( והשתא מאי טעמא עבדינן תרי יומי    זה שאנו וכו'.  מגיד משנה  
ר'' וענין  בידיכם.  אבותיכם  במנהג  הזהרו  מתם  דשלחו  שני משום  שהוא  ה 

ימים טובים בכ''מ מפורש בהלכות ויש חולקים, ודברי ההלכות ורבינו עיקר  
 וכן נוהגין היום אף בארץ ישראל לעשות שני ימים ר''ה: 

בְרֵי   כב דִּ מִּ שֶׁהוּא  י  פִּ עַל  אַף  י  שֵׁנִּ טוֹב  דָבָר יוֹם  כָל  ים  סוֹפְרִּ

לוּ  י וַאֲפִּ י. וְכָל הַמְחַלֵל יוֹם טוֹב שֵׁנִּ אשׁוֹן אָסוּר בַשֵנִּ שֶׁאָסוּר בָרִּ
מְלָאכָה בֵין   שוּם שְׁבוּת בֵין בִּ שֶׁל ראֹשׁ הַשָנָה בֵין בְדָבָר שֶׁהוּא מִּ

ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת אוֹ מְ  ם  שֶׁיָּצָא חוּץ לַתְחוּם מַכִּ ין אוֹתוֹ אִּ נַדִּ
בַהֶסְפֵד   אָסוּר  אשׁוֹן  שֶׁהָרִּ וּכְשֵׁם  ים.  ידִּ הַתַלְמִּ ן  מִּ הְיֶה  יִּ לאֹ 
נְיַן   י וְאֵין בֵינֵיהֶן הֶפְרֵשׁ אֶלָא לְעִּ מְחָה כָךְ הַשֵנִּ ית וְחַיָּב בְשִּ וְתַעֲנִּ

לְבַד:   מֵת בִּ



משנה   וכו'.  מגיד  טוב  בכ''מ:    יום  ומבואר  פשוט  המחלזה  וכו'. וכל  פרק    ל 
מקום שנהגו רב נתן בר אסיא אתא מבי רב לפומבדיתא ביו''ט שני דעצרת 
שמתיה רב יוסף וכו' איכא דאמרי נגדיה א''ל אביי ונשמתיה מר דרב ושמואל  
דאמרי תרוייהו מנדין על שני ימים טובים של גליות ותירץ ה''מ אינש דעלמא 

ימנו אנגדא ולא מימנו  אבל צורבא מרבנן דטבא ליה עבדי ליה דבמערבא מ 
אשמתא. ופסק רבינו כלשון אחרון וכן בהלכות, ועוד מבואר ענין מכת מרדות 

דין ההספד מפורש במס' מ''ק פ'   וכשם שהראשון. והנדוי פ''ז מהלכות ת''ת:  
ביו''ט  ו':( אמר רבא מת  )דף  פ''ק דביצה  דיני המת  וחלוק  ח'.(  )דף  משקין 

שנ  ביו''ט  בו עממין  יתעסקו  ימים ראשון  ואפילו בשני  ישראל  בו  יתעסקו  י 
לא אשתהי   לא אמרן אלא דאישתהי אבל  זוטרא  ר''ה אמר מר  טובים של 
משהינן ליה ורב אשי אמר אפילו לא אישתהי מ''ט יו''ט שני לגבי מת כחול 
שויוה רבנן אפילו למיגד ליה גלימא ולמיגז ליה אסא פירוש וכ''ש לחפור לו  

בדי לחלק  הסברות  ורבו  שביו''ט קבר.  רבינו  כדעת  הוא  והמחוור  אלו  נין 
ראשון אין ישראל מתעסקין בו כלל אפילו לטלטלו אלא מה שמותר בו בשבת 
ועממין מתעסקין בו אפילו לא נשתהא וביו''ט שני אפילו לא נשתהא ויש שם  
העלה  וכן  ממש,  חול  הוא  כאילו  עניניו  לכל  בו  מתעסקין  ישראל  עממין 

ת הגאונים ז''ל ומותר ללוות את המת ביו''ט ראשון  הרמב''ן ז''ל. וכתבו מקצ 
לחזור   להם  מותר  אם  לתחום.  חוץ  אפילו  שני  ביו''ט  ומינה  התחום  בתוך 
למקומן כל שיש שם פחות מד' אלפים שהוא הבלעת תחומין הנזכר פ' כ''ז 

 ליוצא ברשות צ''ע ונראה להקל: 

משנה   ראש    לחם  של  ואפילו  שני  יו''ט  המחלל  וכו'. וכל  בדבר  בין    השנה 
כלומר לא מבעיא בשל גליות דמכין אותו מכת מרדות בלבד וליכא ביה איסור  
לאו אלא אפילו ביו''ט שני של ר''ה ליכא ביה איסור לאו אלא מכין אותו מכת 
של   שני  ביו''ט  אלא  מרדות  מכת  הכאת  הזכירו  לא  דבגמרא  ואע''ג  מרדות 

ה ביו''ט שני של ראש השנה דאין סברא גליות מ''מ משמע ליה לרבינו ז''ל דה''
סופרים:   מדברי  שהוא  כיון  בלאו  בהספד  לעבור  אסור  שהראשון  וכשם 

כתב ה''ה ז''ל וכתבו מקצת הגאונים   ותענית וחייב בשמחה כך השני וכו'.
וכו' ומינה ביו''ט שני כו'. צריך עיון האי דקאמרו מינה דמשמע דכונתו לומר  

ד  עוד  לנו  יצא  כפי הנראה דאינו  מן הדין הזה  זה אי אפשר  ופירוש  ין אחר 
כלל   זה מהראשון  דין  לענין המת בלבד  :  xנמשך  ביניהם הפרש אלא  ואין 

אשני ימים טובים של ראש השנה קאי דבשל גליות איכא מכחל    כיצד וכו'.
 עינא ג''כ דבשני מותר ובראשון אסור כדכתב רבינו ז''ל לקמן:  

ים  כג קְבוּרָתוֹ הַכוּתִּ תְעַסְקוּ בִּ יִּ אשׁוֹן  בְיוֹם טוֹב רִּ הַמֵת  כֵיצַד. 

תְעַסְקוּ   י יִּ ין לוֹ כָל צְרָכָיו כְגוֹן   ]ע[וּבְיוֹם טוֹב שֵׁנִּ שְרָאֵל. וְעוֹשִּ בוֹ יִּ



ים וְכָל כַיּוֹצֵא  יצַת הַבְשָמִּ ין וּקְצִּ יכִּ ירַת הַתַכְרִּ טָה וּתְפִּ יַּת הַמִּ עֲשִּ
שְׁנֵי   בִּ לוּ  וַאֲפִּ חָשׁוּב  הוּא  כְחל  הַמֵת  לְגַבֵי  י  שֵׁנִּ טוֹב  שֶׁיּוֹם  בָזֶה. 

ים שֶׁל ראֹשׁ הַשָ  ים טוֹבִּ  נָה:  יָמִּ

וְאֵינָן    כד הֵן  קְדֻשוֹת  שְׁתֵי  גָלֻיּוֹת  שֶׁל  אֵלוּ  ים  טוֹבִּ ים  יָמִּ שְׁנֵי 

אשׁוֹן אוֹ שֶׁנוֹלַד  יכָךְ דָבָר שֶׁהָיָה מֻקְצֶה בְיוֹם טוֹב רִּ כְיוֹם אֶחָד לְפִּ
ין   הֵכִּ ם  אִּ אשׁוֹן  כֵיצַד.  בָרִּ מֻתָר.  זֶה  הֲרֵי  י  לַשֵנִּ בֵיצָה   ]פ[אוֹתוֹ 

אשׁוֹן יֵאָכְלוּ   צוֹדוּ בָרִּ י. חַיָּה וְעוֹף שֶׁנִּ אשׁוֹן תֵאָכֵל בַשֵנִּ שֶׁנוֹלְדָה בָרִּ
וְכֵן   י.  בַשֵנִּ יֵאָכֵל  אשׁוֹן  בָרִּ שֶׁנֶעֱקַר  לַקַרְקַע  הַמְחֻבָר  דָבָר  י.  בַשֵנִּ

כְחל י.   מֻתָר לִּ י שֶׁאֵין שָׁם חלִּ י וְאַף עַל פִּ ן בְיוֹם טוֹב שֵׁנִּ אֶת הָעַיִּ
שְׁנֵי   אֲבָל  גָלֻיּוֹת  שֶׁל  ים  טוֹבִּ ים  יָמִּ שְׁנֵי  בִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 
ים  ים שֶׁל ראֹשׁ הַשָנָה קְדֻשָה אַחַת הֵן וּכְיוֹם אֶחָד הֵן חֲשׁוּבִּ יָמִּ

ים אֶלָ  לְבַד. אֲבָל בֵיצָה שֶׁנוֹלְדָה  לְכָל אֵלוּ הַדְבָרִּ נְיַן הַמֵת בִּ א לְעִּ
אשׁוֹן   בָזֶה.   ]צ[בָרִּ כַיּוֹצֵא  כָל  וְכֵן  י.  בַשֵנִּ הַשָנָה אֲסוּרָה  שֶׁל ראֹשׁ 

אֲסוּרָה   מֵהֶן  בְאֶחָד  בֵיצָה  וְנוֹלְדָה  טוֹב  לְיוֹם  הַסְמוּכָה  שַׁבָת 
בָ  כַיּוֹצֵא  כָל  וְכֵן  י.  תֵאָכֵל בַשֵנִּ לאֹ  י  שֵׁנִּ בְיוֹם  נוֹלְדָה  לוּ  וַאֲפִּ זֶה 

 בְשַׁבָת הַסְמוּכָה לוֹ: 

משנה   וכו'.  מגיד  אלו  טובים  ימים  כרב    שני  מסקנא  ה':(  ודף  ד':  )דף  שם 
דאמר שני ימים טובים של גליות נולדה בזה מותרת בזה דשתי קדושות נינהו  
בכדי   להמתין  צריך  אם  יתבאר  שני  ופרק  המחובר.  לדבר  ללמוד  יש  ומשם 
שיעשו וי''א שהמחובר שנתלש ביו''ט ראשון אינו מותר עד מוצאי יו''ט שני  

וכן מותר  ו וכן הסכים הרשב''א ז''ל בראיות:  בכדי שיעשו והעיקר כדברי רבינ 
פרק יו''ט שחל )דף כ"ב( אמימר שרא למכחל עינא ביו''ט שני של    לכחול וכו'.

ר''ה והעלו בהלכות שאין הלכה כמותו אלא ביו''ט שני של גליות וכן הסכימו  
ז''ל. וכתב רבינו אע''פ שאין שם חולי והטעם לפי שהנאת הגוף היא וצרכי  

ן בו סכנה העלה הרמב''ן ז''ל שאין מתירין לו מלאכות גמורות על חולה שאי
ידי ישראל אפילו ביו''ט שני אבל כל שבות מתירין לו. וכבר נתבאר פרק שני  
בו סכנה:  ישראל בחולה שאין  ע''י  רבינו בשבות  ודעת  מהלכות שבת דעתו 

וקי''ל  פ''ק )דף ד': ודף ה':( מחלוקת    במה דברים אמורים בשני יו''ט וכו'.
כמאן דאמר דקדושה אחת הן ומפורש בהלכות פרק יו''ט שחל שאסור לכחול 

שם )דף ד'( אתמר שבת   שבת הסמוכה ליו''ט וכו'.העין ביו''ט שני של ר''ה:  



ויו''ט רב אמר נולדה בזה אסורה בזה ור' יוחנן אמר נולדה בזה מותרת בזה 
עקר בזה אסור בזה ופסק רבא הלכה כרב וכן הדין לאפרוח ולדבר מחובר שנ 

אבל דבר שאין במינו במחובר שיתבאר פרק שני שאפילו בא מחוץ לתחום  
באו   ואם  למי שבאו בשבילו  ואסורין  באו בשבילו  למי שלא  ביום  בו  מותר 
ימים  וכן הדין בשני  לו  למי שבאו  לו אפילו  הסמוכה  ביו''ט מותרין בשבת 

 טובים של ר''ה וכן כתבו ז''ל:  

  ים טובים אלו של גליות שתי קדושות הן ואינם כיום אחד. שני ימ  לחם משנה 
כתב ה''ה ויש אומרים שהמחובר שנתלש ביו''ט וכו' והעיקר כדברי רבינו ז''ל. 
משמע דהוא סבור בדעת רבינו ז''ל שדעתו ז''ל כדעת רש''י ז''ל דמיד ביו''ט 
שני הוא מותר. וקשה לזה שהרי כפי טעמו שכתב בפרק ששי מהלכות שבת  

שום גזרה שלא יאמר לכותי לעשות וכו' משמע דהוא סובר כדעת התוספות  מ
ז''ל דצריך להמתין עד מוצאי יו''ט שני דזהו טעמם של תוספות ז''ל וכפי טעם 
אי   בד''ה  ל"ט:(  )דף  בכל מערבין  בפרק  התוספות  כמו שכתבו  כן  נמשך  זה 

שלא יהנה    משכחת להו לא תימא וכו' דכפי פירוש רש''י ז''ל טעמו הוא מפני 
ממלאכת שבת וצריך עיון. ואילו לא היה כותב ה''ה כן בדעת רבינו ז''ל היינו  
יו''ט שני ומה שכתב כאן שמותר בשני הוא  אומרים דהוא סבור עד מוצאי 
מפני דנצוד מאליו כמו שכתבו שם התוספות ז''ל אבל אחר שכתב ה''ה מה  
כן:   לומר  אפשר  אי   שכתב 

 
 

 

 פרק שני  -הלכות שביתת יום טוב 

פְנֵי שֶׁהוּא מֻקְצֶה. וְעֵגֶל   ]א[אֶפְרוֹחַ שֶׁנוֹלַד בְיוֹם טוֹב   א אָסוּר מִּ

פְנֵי   ]ב[שֶׁנוֹלַד בְיוֹם טוֹב   ילָה מֻתָר מִּ מוֹ עוֹמֶדֶת לַאֲכִּ ם הָיְתָה אִּ אִּ
מוֹ הָיָה זֶה שֶׁבְמֵעֶיהָ מֻתָר  לוּ שָׁחַט אִּ מוֹ וְאִּ שֶׁהוּא מוּכָן עַל גַבֵי אִּ

י שֶׁלאֹ נוֹלַד:    בְיוֹם טוֹב אַף עַל פִּ

משנה   וכו'.  מגיד  אסור  ביו''ט  שנולד  אפרוח   אפרוח  אתמר  ד'.(  )ביצה  שם 
שנולד ביו''ט רב אמר אסור ושמואל אמר מותר אמרו ליה רב כהנא ורב אסי  
לרב וכי מה בין זה לעגל שנולד ביו''ט אמר להו הואיל ומוכן אגב אמו לשחיטה 



אמר רבא ואיתימא אמרו ליה וכי מה בין זה לעגל שנולד מן הטרפה שתיק רב  
רב יוסף מאי טעמא שתיק רב נימא להו הואיל ומוכן אגב אמו לכלבים ונשאו  

רבינו אם היתה אמו עומדת ונתנו בזה והעלו כן. מכאן אתה למד שמה שכתב  
לא בא למעט אם היתה טרפה לפי שהטרפה עומדת היא לכלבים אלא    לאכילה

שאסורה  לחלבה  או  לחרישה  עומדת  היתה  אם  למעט  בין    בא  לאדם  בין 
כתוב   ביומו  שמותר  העגל  ודין  ראשון.  פרק  כנזכר  מוקצה  משום  לכלבים 
בהלכות והוא דקים ליה שכלו חדשיו וגו' ומבואר זה בדברי רבינו פ' ד' מהל' 
מאכלות אסורות ועגל שנולד בשבת יש מי שאסרו אותו ביו''ט הסמוך לו ויש  

 ה הסכים הרשב''א ז''ל:  מתירין ואפילו ביומו מותר לחולה וכן עיקר ולז

מותר ביו''ט אע''פ שלא נולד )ר"ל( דעגל   אפרוח שנולד ביו''ט וכו'.  לחם משנה 
זה עדיין לא נולד וא''כ לא היה ראוי להתירו כמו אפרוח דכל שלא נולד אינו  

ה''ה   כתבמותר משום שרץ מ''מ מותר הוא בשחיטת אמו אע''פ שלא נולד:  
ומו מותר לחולה. האי ואפילו משמע דהיא סברא ז''ל ויש מתירין ואפילו בי 

דיש מתירין וקשה דאפילו לדעת יש אוסרין איך אסור לחולה שיש בו סכנה 
היכי  סכנה  בו  חולה שאין  הוא  ואם  בעבורו  כל מלאכה  לעשות  מותר  דהא 
קאמר דמותר ואיך שוחטין אותו בשבת. ואפשר דהיכא דעבר ושחט קאמר.  

כ''ע מודו ביה דמותר אבל אין נראה כן מלשון  או אפשר דהך דאפילו ביומו  
 ה''ה ז''ל:  

בְתוֹךְ  בְהֵמוֹת   ב וְלָנוֹת  וּבָאוֹת  לַתְחוּם  חוּץ  וְרוֹעוֹת  שֶׁיּוֹצְאוֹת 

ין אוֹתָן בְיוֹם טוֹב.   ין מֵהֶן וְשׁוֹחֲטִּ ין וְלוֹקְחִּ הַתְחוּם הֲרֵי אֵלוּ מוּכָנִּ
ם   אִּ לַתְחוּם  חוּץ  וְלָנוֹת  הָרוֹעוֹת  אֵין   ]ג[אֲבָל  טוֹב  בְיוֹם  בָאוּ 

ין אוֹתָן בְיוֹם טוֹב מִּ  יר שׁוֹחֲטִּ ין וְאֵין דַעַת אַנְשֵׁי הָעִּ פְנֵי שֶׁהֵן מֻקְצִּ
 עֲלֵיהֶם:  

וכו'.   מגיד משנה   ורועות חוץ לתחום  )דף מ'.(    בהמות שיוצאות  סוף משילין 
נחלקו תנאים   ובגמ'  אין שוחטין את המדבריות אבל שוחטין את הביתיות 

בהלכות   ומבואר  הדין.  בעיקר  נחלקו  וכן  וביתיות  מדבריות  כדברי  בפירוש 
רבינו שכל שלנות בתוך התחום קרויות ביתיות ואם אין לנות בתוך התחום 

 קרויות מדבריות וקיימא לן דיש מוקצה ביום טוב:  

וְלאֹ   * ג יל  בְיוֹם טוֹב הוֹאִּ בָהּ מוּם  שֶׁנוֹלַד  ים  קָדָשִּׁ בֶהֱמַת  וְכֵן 

טוֹב. הָיְתָ  בְיוֹם  לְשָׁחֳטָהּ  אָסוּר  טוֹב  יוֹם  מֵעֶרֶב  עָלֶיהָ  דַעְתוֹ  ה 



אָסוּר   יכָךְ  שֶׁמָא   ]ד[לְפִּ גְזֵרָה  טוֹב  בְיוֹם  ים  קָדָשִּׁ מוּמֵי  רְאוֹת  לִּ
ירֵם הֶחָכָם בְמוּמָן   שְׁחוֹט בוֹ בַיּוֹם. אֲבָל רוֹאֶה הוּא יַתִּ וְיָבאֹ זֶה לִּ

יר אוֹ אוֹסֵר:    הַמוּם מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב וּלְמָחָר מַתִּ

וכו'.    ההראב"ד  מום   וכן בהמת קדשים  בו  נולד  ואפילו  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 מעיו''ט אין רואין אותו לכתחילה ביו''ט עכ''ל:  

דעת רבינו    לד בה מום ביו''ט הואיל וכו'.וכן בהמת קדשים שנו  מגיד משנה  
הוא שאפילו מומין שנולדו מערב יו''ט אין רואין אותן ביו''ט ותדע לך שהרי  
ואם היה מותר לראות   ולמחר מתיר או אוסר  יו''ט  אמר אבל רואה מערב 

ומה ביו''ט מומין שנולדו בערב יו''ט לא היה צריך לראותן מבערב וזה ברור.  
ר''ל שמה שאסרו שלא לראות מומין בכלל היה מפני    יו''טשכתב שנולד בה ב

מומין שנולדו ביו''ט שאין שוחטין עליהן מדין מוקצה ולזה אסרו אף בנולדה 
מעיו''ט כל זמן שלא ראה אותן חכם מבערב. ולא נתבאר בדברי רבינו אם 
עבר ובקר זה שנולדו בו מבערב מה דינו ונחלקו המפרשים בזה יש מתירין  

יש אוסרין וגם בהלכות לא נזכר זה החילוק. ודע שיש נותנין טעם  לשחטו ו 
מה  לפעמים  לטלטל  שיבא  מפני  שאמר  מי  יש  המומין  ראיית  לאסור  אחר 
שאינו ראוי כלומר שאם ימצא שאין המום מום נמצא שאין הבהמה ראויה  

 ואי אפשר שלא יטלטלנה ויש מי שכתב משום דמחזי כמתקן:  

משנה   בהמת    לחם  לשוחטה  וכן  אסור  וכו'  ביו''ט  מום  בה  שנולד  קדשים 
כתב ה''ה ולא נתבאר בדברי רבינו ז''ל אם עבר ובקר זה שנולדו בו   ביו''ט.

מערב מה דינו. קשה קצת דהרי נתבאר בדברי רבינו ז''ל דאפילו בדיעבד לא 
מהני דאי לא תימא הכי אמאי השמיענו בסמוך בבכור שנולד ומומו עמו שאם 

הר  וראה  שנולדו  עבר  במומין  אפילו  רבותא  לישמעינן  ואוכל  שוחט  זה  י 
 מבערב:  

ים אוֹתוֹ   * ד מוֹ הֲרֵי זֶה מוּכָן וְאֵין מְבַקְרִּ בְכוֹר שֶׁנוֹלַד וּמוּמוֹ עִּ

ירוֹ הֲרֵי זֶה שׁוֹחֵט  תִּ קְרוֹ וְהִּ ם עָבַר וְרָאָה מוּמוֹ וּבִּ בְיוֹם טוֹב. וְאִּ
מְקוֹמוֹ שֶׁהֲרֵי אֵינוֹ  וְאוֹכֵל. בְכוֹר שֶׁנָפַל לַבוֹר עוֹשֶה לוֹ פַרְנָסָה בִּ

יטָה בְיוֹם טוֹב.  יָכוֹל לְ  שְׁחִּ פְנֵי שֶׁאֵינוֹ רָאוּי לִּ - )ויקרא כב  ]ה[הַעֲלוֹתוֹ מִּ

מְנָת   כח( עַל  אשׁוֹן  הָרִּ אֶת  מַעֲלֶה  לַבוֹר  שֶׁנָפְלוּ  בְנוֹ'  וְאֶת  'אוֹתוֹ 
ים וּמַעֲלֶ  י עַל מְנָת לְשָׁחֳטוֹ לְשָׁחֳטוֹ וְאֵינוֹ שׁוֹחֲטוֹ. וּמַעֲרִּ ה אֶת הַשֵנִּ

ירוּ   תִּ ים הִּ שוּם צַעַר בַעֲלֵי חַיִּּ רְצֶה. מִּ וְשׁוֹחֵט אֶת אֵי זֶה מֵהֶן שֶׁיִּּ



וַהֲרֵי  לְעֵת  מֵעֵת  וְעָמְדָה  הַגַג  ן  מִּ שֶׁנָפְלָה  ין  חֻלִּ בֶהֱמַת  ים.  לְהַעֲרִּ
טוֹ בְיוֹם  אוֹתָהּ  ין  שׁוֹחֲטִּ יקָה  בְדִּ יכָה  צְרִּ יא  אֶפְשָׁר הִּ בָדֵק  וְתִּ ב 

מָצֵא כְשֵׁרָה וְתֵאָכֵל:    שֶׁתִּ

כתב הראב''ד ז''ל ולמה אין רואין אותו לכתחלה   בכור שנולד וכו'.    ההראב"ד 
שמא לא יהיה מום קבוע ונמצא מטלטל מה שאינו ראוי לו שאי אפשר בלא  

 טלטול או שמא לא ידקדק בראייתו מפני שמחת יו''ט עכ''ל:  

כך היא מסקנא דגמרא בפרק אין צדין    בכור שנולד ומומו וכו'.  מגיד משנה  
)דף כ"ו:( ושם נזכרו דינין אלו בהלכות והטעם שזה מוכן לפי שלא היה לו  
חזקת איסור מעולם ועוד שהיה מוכן אגב אמו ולכתחלה אין מבקרין אותו  

עם רבינו: משום נולד מערב יו''ט וכולה חדא גזרה היא. כך יש לומר לפי ט
וגו'. לבור  רואין    בכור שנפל  אין  כמ''ד  דקי''ל  כ"ז( דלדידן  )דף  מפורש שם 

כדי   מום  בו  יש  אם  לראות  לבור  מומחה  ירד  לא  לבור  נפל  אפילו  מומין 
אותו ואת בנו שנפלו להעלותו אלא עושה לו פרנסה במקומו כדי שלא ימות:  

ו ר' אליעזר אומר מעלה פ' משילין )דף ל"ז.( ברייתא אותו ואת בנ  לבור וכו'.
את הראשון על מנת לשחטו והשני עושה לו פרנסה במקומו כדי שלא ימות ר'  
יהושע אומר מעלה את הראשון על מנת לשוחטו ואינו שוחטו וחוזר ומעלה  
כר'   יהושע הלכה  ור'  דר' אליעזר  וק''ל  זה שוחט  זה שוחט רצה  השני רצה 

נראה דאפילו אינו שוחט   ובירושלמי  ורבינו הביא  יהושע.  אחד מהם מותר 
ברייתא כפשטה בגמרא שלנו וכ''כ הרשב''א ז''ל שראוי להחמיר ולשחוט אחד 

דין באיזה צד היא צריכה בדיקה מבואר פרק תשיעי    בהמת חולין וכו'.מהם:  
בעיא פרק המביא )דף ל"ד(   ומ''ש שמותר לשוחטה ביו''טמהלכות שחיטה.  

להחמיר   בה  שפסק  מי  ויש  אפשיטא  הוכיח  ולא  וכבר  להקל  פסק  ורבינו 
 הרשב''א ז''ל כדבריו בספרו:  

וכו'.  לחם משנה   ומומו עמו הרי זה מוכן  ז''ל    בכור שנולד  כתב הרב המגיד 
ולכתחילה אין מבקרין אותו משום נולד מערב יו''ט. וא''ת אמאי לא קאמר  
  דגזרינן אטו היכא דנולד הבכור קודם יו''ט והמום ביו''ט דהשתא לא צריך 

לומר חדא גזרה היא. וי''ל דלא רצה לגזור אלא אטו שנולד הוא ומומו ביחד  
סברא   אין  ביו''ט  ומומו  בעיו''ט  הוא  כשנולד  אטו  לגזור  אבל  בעי''ט  והוא 
י"ל( לפי טעם רבינו וקשה דלפי   )כך  גזרה היא  וכולא חדא  לגזור. עוד כתב 

ה לגזרה טעם יש מי שאמר שכתב קודם לכן דטעמא משום מוקצה הוי גזר
משום דגזרינן דלמא לא ימצא בו מום ויטלטלנו ואפילו יטלטלנו אין בו אלא 
איסור מוקצה שהוא ג''כ איסור מרבנן שהוא גזרה. ועוד למה לא כתב למעלה 
הך וכולה חדא גזרה היא כשגזר בעיו''ט אטו נולדו ביו''ט. וי''ל דהשתא הוי  



בער ונולד  בערב  נולד  אטו  גזרה  דהוא  גזרות  ונולד  שלש  ביו''ט  נולד  אטו  ב 
ביו''ט גזרה שמא יתירם החכם ולכך הוקשה לו לה''ה ז''ל יותר כאן ואמר  
כולה חדא גזרה היא. וזהו דוקא שצריך לטעם רבינו ז''ל אבל הטעם יש מי  
שאמר אינו אלא גזרה לגזרה דלא צריכנא למימר גזרה אטו כולה מערב יו''ט 

 כמו שהוא לדעת רבינו ז''ל:  

ין   ה וְאֵין   ]ו[אֲוָזִּ ין  מוּכָנִּ אֵלוּ  הֲרֵי  ת  שֶׁבַבַיִּ ים  וְיוֹנִּ ין  וְתַרְנְגוֹלִּ

ין  יחִּ טְפִּ נְנוּ בִּ ים שֶׁקִּ פֳרִּ יָּה וְצִּ מוּן. אֲבָל יוֹנֵי שׁוֹבָךְ וְיוֹנֵי עֲלִּ ין זִּ יכִּ צְרִּ
ירָה וּבַפַ  בָעֶרֶב וְלוֹמַר אוֹ בְכִּ יךְ לְזַמֵן מִּ רְדֵס הֲרֵי אֵלוּ מֻקְצֶה. וְצָרִּ

יךְ  י נוֹטֵל וְאֵינוֹ צָרִּ  לְנַעֲנֵעַ:    ]ז[אֵלוּ וְאֵלוּ אֲנִּ

וכו'.   מגיד משנה   ויונים  ותרנגולים  בן אלעזר    אווזין  ר''ש  ברייתא שם אמר 
וצפרים שקננו בטפיחין   ויוני עליה  ביוני שובך  וכו' בד''א  וב''ה  ב''ש  מודים 
ויוני הרדסיאות מותרין מפני שהן ברשות  ותרנגולין  ובביראות אבל אווזין 

משנה פ''ק   אבל יוני שובך וכו'. אדם ואינן צריכין זימון והוא בהלכות פ''ק:  
בך בית שמאי אומרים לא יטול אלא אם כן נענע מבעוד יום  )דף י'( גבי יוני שו 

ובית הלל אומרים עומד ואומר זה וזה אני נוטל וקי''ל כבית הלל. ודע שדעת 
שובך   ביוני  הם  הזימון  בדין  שיתבארו  הדינין  וכל  שמשנתנו  מפרשים  קצת 
שאינן יכולין לפרוח אלא שהם מדדין או מפריחין מעט ואינם מחוסרים צידה 

ר ללקחן אלא שצריכין זימון אבל מפריחין מחוסרין צידה ואסור לצודן  ומות 
ואין זימון מועיל להן ונתלו בזה בסוגיא דאין צדין ויש מתירין בזימון בכל  
גונא לפי שאין יוני שובך צריכין צידה מעליא וכן דעת העטור והרשב''א כתב 

 כדברי האוסרין ומדברי רבינו יראה כדעת העטור:  

ים  ו וּלְבָנִּ ים  לְבָנִּ מְקוֹם  בִּ ים  שְׁחוֹרִּ וּמָצָא  ים  וּלְבָנִּ ים  שְׁחוֹרִּ מֵן  זִּ

מֵן פָרְחוּ  י אוֹמֵר שֶׁמָא אוֹתָן שֶׁזִּּ ים שֶׁאֲנִּ ים אֲסוּרִּ מְקוֹם שְׁחוֹרִּ בִּ
אָ  מוּכָן  סָפֵק  וְכָל  הֵן  ים  אֲחֵרִּ וְאֵלוּ  וּמָצָא  לָהֶן  ם  שְׁנַיִּ מֵן  זִּ סוּר. 

מֵן בְתוֹךְ הַקֵן  ין. זִּ ם מֻתָרִּ שְׁלֹשָׁה הַכל אָסוּר. שְׁלֹשָׁה וּמָצָא שְׁנַיִּ
פְרֹחַ  ין לִּ ם אֵין שָׁם בַקֵן אֶלָא הֵן וְאֵינָן יְכוֹלִּ פְנֵי הַקֵן אִּ וּמָצָא לִּ

ית בְ  י שֶׁיֵּשׁ שָׁם קֵן אַחֵר בְקֶרֶן זָוִּ ים אַמָה הֲרֵי  אַף עַל פִּ שִּ תוֹךְ חֲמִּ
נוֹ בְשָׁוֶה:  ין שֶׁאֵין הַמְדַדֶה מְדַדֶה אֶלָא כְנֶגֶד קִּ  אֵלוּ מֻתָרִּ



שם )דף י':( זימן שחורים ומצא לבנים   זימן שחורים ולבנים וכו'.   מגיד משנה  
לבנים ומצא שחורים שנים ומצא שלשה אסורין שלשה ומצא שנים מותרין  
בתוך הקן ומצא לפני הקן אסורים ואם אין שם אלא הם מותרין ע''כ במשנה. 
שזימן   כגון  הב''ע  רבה  ותירץ  פשיטא  וכו'  לבנים  ומצא  שחורים  ובגמרא 

ולבנים ומצא שחורים במ קום לבנים ולבנים במקום שחורים מהו  שחורים 
וכתב  דתימא איתהפוכי איתהפוך קמ''ל דהנך אזלו לעלמא והני אחריני נינהו.  

ומחלוקת תנאים היא פ' אין צדין )דף כ"ד( ונפסקה   רבינו וכל ספק מוכן אסור 
הלכה שם כמי שאוסר. ודע שכל דין מוקצה ונולד בכלל זה והטעם מפני שהוא  

ן או שרצו חכמים להחמיר בספק זה. והרשב''א ז''ל חלק דבר שיש לו מתירי 
אמרו   ולא  להקל  בספיקן  הולכין  מדבריהם  והנולד  שהמוקצה  שכיון  ואמר 
נצוד   ספק  ביו''ט  נצוד  ספק  כגון  תורה  בשל  ליגע  שקרוב  בדבר  אלא  אסור 
מערב יו''ט אבל שאר ספקות מותרין זו היא סברתו בספרו. ואני תמה מזה 

אם נולדה ביו''ט או מערב יו''ט למה היא אסורה ובודאי    שאם כן ספק ביצה
שאסורה היא כמו שכתבתי פרק ראשון וכן פסק הוא עצמו ז''ל ועוד דברייתא 
דאין צדין סתמא מתניא ספק מוכן רבן גמליאל מתיר ור' יהושע אוסר ואמר  
להחמיר  נולד  דספק  מוכתא  דפ''ק  סוגין  וכולא  יהושע  כר'  הלכה  שמואל 

כבר    זימן שנים ומצא שלשה וכו'.'ע. ונראין דברי רבינו שלא חלק: ודבריו צ'
שם )דף י' י"א.( במשנה    זימן בתוך הקן ומצא לפני הקן אם אין וכו'.נזכר זה:  

הנזכרת ובגמרא ואם אין שם אלא הם מותרין היכי דמי אי במפריחין איכא 
י אי דאיכא  למימר הנך אזלו לעלמא והני אחריני נינהו אלא במדדין והיכי דמ

קן בתוך חמשים אמה אידדויי אידדו אי דליכא קן בתוך חמשים אמה פשיטא  
דמותרין דאמר רב עוקבא כל המדדה אין מדדה יותר מחמשים אמה ותירצו  
לעולם דאיכא קן בתוך נ' אמה וקיימא בקרן זוית מהו דתימא אדדויי אידדו  

לא לא מדדי ע''כ    קמ''ל כל היכא דכי מדדה הדר חזי ליה לקיניה מדדי ואי 
 ונתבארו דברי רבינו:  

משנה   שחורים.   לחם  ומצא  ולבנים  שחורים  אמרו    זימן  לא  ז''ל  ה''ה  כתב 
אסור אלא בדבר שקרוב ליגע בשל תורה. ואין להקשות עליו מזימן שחורים 
ומצא לבנים דהוי ספק אם אלו הם או לאו דאינו קרוב ליגע בשל תורה דהתם 

בתר רובא דעלמא כדאמרינן בגמרא )דף ו'( ועל מה   טעמא הוא משום דאזלינן 
שתמה עליו ה''ה ז''ל שאם כן ספק ביצה אם נולדה וכו' יש לתרץ דאע''ג דיו''ט 
בעלמא אינו נוגע כלל בדבר של תורה מכל מקום ביו''ט אחר השבת נוגע בדבר  
של תורה וכולה חדא גזרה היא. ויש לתמוה לדברי ה''ה ז''ל דלא סבירא ליה 

לוק זה של הרשב''א ז''ל א''כ איך הקשו בגמרא פ''ק דביצה )דף ג'( אלא חי 
לרב יוסף ולרבי יצחק דאמר משום גזירה ספקא דרבנן הוא וכל ספקא דרבנן 
לקולא דא''כ בין לרבה בין לר' יצחק ורב יוסף לכ''ע תקשי מתניתין דפ' אין  

מ דספק  דקאמר  וכו'  ועוף  חיה  דמצודות  דקתני  כ"ד(  )דף  אסור  צדין  וכן 



דאמאי ספקא דרבנן הוא ולקולא בשלמא להרשב''א ניחא דספק מוכן דהתם  
טעמא דאסור דקרוב ליגע בדבר של תורה אבל לה''ה ז''ל דאינו סבור כן אלא  
דברייתא סתם מתניא ובכל ספק מוכן איירי קשה. וי''ל דלא אמר כן ה''ה ז''ל 

מתירין  לו  שיש  דדבר  רב אשי  דקאמר  המסקנא  לפי  לא    אלא  באלף  אפילו 
בטיל וה''ה בספקו אסור דהשתא טעמא דספק מוכן הוא משום דבר שיש לו  
מתירין או שרצה להחמיר בדבר שיש לו מתירין אבל המקשה שהקשה לרב  
רבינו   דחק  ולא  ז''ל  הרשב''א  שחילק  החילוק  סבור  היה  יוסף  ורב  יצחק 

 צא דרב אשי: כפירוש הרשב''א ז''ל אלא שלפי האמת אינן כן במסקנא בתירו 

ים כָל   * ז ין גְדוֹלִּ ים וְכֵן חַיָּה וָעוֹף שֶׁבְבֵיבָרִּ ין גְדוֹלִּ ים שֶׁבְבֵיבָרִּ דָגִּ

ים הָבֵא מְצוּדָה וּנְצוּדֶנוּ הֲרֵי זֶה  ידָה עַד שֶׁאוֹמְרִּ שֶׁהוּא מְחֻסַר צִּ
ם צָד לאֹ יאֹכְלוֹ. וְכָל שֶׁאֵינוֹ מֻקְצֶה   ין אוֹתָן בְיוֹם טוֹב וְאִּ וְאֵין צָדִּ

ין אוֹתוֹ.  ין אוֹתוֹ בְיוֹם טוֹב וְאוֹכְלִּ יךְ מְצוּדָה הֲרֵי זֶה מוּכָן וְצָדִּ צָרִּ
ים   קְטַנִּ כְשֶׁהֵן  יְלָדֶיהָ  יר  לָעִּ הַסָמוּךְ  בְפַרְדֵס  נְנָה  שֶׁקִּ חַיָּה  וְכֵן 

פְנֵי שֶׁדַעְתוֹ עֲלֵיהֶן:  שֶׁאֵינָן צְרִּ  מוּן מִּ ים זִּ יכִּ ידָה אֵינָם צְרִּ ין צִּ  יכִּ

כתב הראב''ד ז''ל זה אינו נכון שהרי חיה   דגים שבביברים וכו'.    ההראב"ד 
ועוף שהתירו אינו אלא ביברים קטנים ואפילו הכי דגים אין צדים והטעם 

 מפני שהם מכוסין מן העין עכ''ל: 

ר''פ    דגים שבביברין גדולים וכן חיה ועוף שבביברין גדולים וכו'.  מגיד משנה  
ן ביו''ט ואין נותנין לפניהם אין צדין )דף כ"ג כ"ד.( אין צדין דגים מן הביברי

כל   לא  אומר  רשב''ג  מזונות  לפניהם  ונותנים  ועוף  חיה  צדין  אבל  מזונות 
הביברין שוין זה הכלל מחוסר צידה אסור שאינו מחוסר צידה מותר ואמרו 
כל   שמואל  אמר  צידה  מחוסר  דמי  היכי  שם  ואמרו  כרשב''ג  הלכה  בגמ' 

ב בהלכות. ויש מחלקין בפירוש שאומרין הבא מצודה ונצודנו וזה לבדו נכת
מימרא   דלעיל  אשי  דרב  אוקימתא  מחמת  לעופות  חיה  בין  צידה  מחוסר 
דרשב''ג  רבינו  דעת  והנה  ועיקר.  להשוותן  ורבינו  ההלכות  ודעת  דשמואל 
אדגים חיה ועופות קאי וזה הכלל אכולא קאי ותנא קמא שהיה מחלק ביניהם 

א קאי אלא אחיה ועופות אבל  אין הלכה כמותו אבל הר''א סבור דרשב''ג ל
דגים בכל ביבר אסורין. ולזה כתב בהשגות א''א אינו נכון וכו'. וכ''ד הרשב''א 
ז''ל. ואני אומר שרבינו נסמך על מה שיתבאר שהסוכר אמת המים מערב יו''ט 
ולמחר השכים ומצא בה דגים שמותרין ומה בין זה לביבר קטן ואם ביבר קטן  

שלו אסורין אלו למה מותרין אלא ודאי כל שאינו    שאינו צריך למצודה דגים
מחוסר צידה מותרין ואמת המים אפילו ארוכה כמה כיון שאינה רחבה כל  



ז''ל   וכן דעת רש''י  וכן הדין בביברים קטנים  הן  דגים שבתוכה כנצודין  כך 
שם )דף כ"ה.( חיה שקיננה   וכן חיה שקיננה בפרדס וכו'.בספר האורה שלו:  

יכה זימון ומסקנא דגמרא ובהלכות דילדיה כשהן קטנים וכן בפרדס אינה צר
בפרדס סמוך לעיר אינן צריכין זימון ואם הפרדס רחוק מן העיר צריכין זימון  
הא לאו הכי אסורין. ועל זה דוקא בקטנים אבל אם היו צריכין צידה אפילו  

 ר:  קרובין וזימנן אסורין לצודן ביום טוב. וכל זה מבואר בלשון רבינו בקצו

וכו'.   לחם משנה  וכן וכו' הרי זה מוקצה  כתב ה''ה    דגים שבביברין גדולים 
ז''ל ויש מחלקין דעת רבינו ז''ל כפירוש רש''י ז''ל שכתב דשיעורא דביבר גדול  
וביבר קטן היינו שיעורא דרב אשי ומפני כן כתב בהלכות שבת פרק עשירי 

לך לומר  דשמואל  שיעורא  כתב  וכאן  אשי  דרב  חד    שיעורא  ואידי  דאידי 
שיעורא הוא וסברת יש מחלקין היא סברת התוספות בדיבור המתחיל הבא 
מצודה וכו' )דף כ"ד(. ועוד חלק רבינו ז''ל על המפרשים שהוא סבור דרשב''ג  
שהקשה  אפילו  אבל  הלכה  בגמרא  שאמרו  וזהו  את''ק  ופליג  אכולהו  קאי 

שכתבו המפרשים ז''ל  הלכה מכלל דפליגי סבור דרשב''ג לא קאי אדגים כמו  
דאת  דבריך  כפי  אפילו  הוא  מינה  לן  נפקא  ומאי  יוסף  רב  לו  שהקשה  ומה 

 אמרת דלא פליגי אבל ר''י סבר דלעולם פליגי זו היא דעת רבינו ז''ל:  

ים   ח טל  מְצוּדוֹת חַיָּה וְעוֹפוֹת וְדָגִּ שֶׁפְרָסָן מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב לאֹ יִּ

צוֹדוּ מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב. הַסוֹכֵר  ם כֵן יוֹדֵעַ שֶׁנִּ מֵהֶן בְיוֹם טוֹב אֶלָא אִּ
ים הֲרֵי  ים וּמָצָא בָהּ דָגִּ שְׁכִּ ם מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב וּלְמָחָר הִּ אַמַת הַמַיִּ

צוֹדוּ מֵעֶרֶב יוֹ  ין שֶׁכְבָר נִּ ין:  אֵלוּ מֻתָרִּ  ם טוֹב וַהֲרֵי הֵן מוּכָנִּ

משנה   מצודות חיה ועופות ודגים שפרסן מעיו''ט לא יטול וכו'.  מגיד משנה  
שם )דף כ"ד( כלשון רבינו ונחלק רשב''ג ואמר שבספק מותרין והלכה ספק 
המצודות   מצא  שאם  בגמרא  ומבואר  למעלה  שנתבאר  כמו  אסור  מוכן 

שמערב   בידוע  מעיו''ט  לא מקולקלות  וגם  בהלכות  נזכר  ולא  ניצודו  יו''ט 
הזכיר רבינו לפי שדבר הכרחי הוא ופשוט הוא ולא נזכר בגמרא אלא בגררא 

מימרא שם )דף    הסוכר אמת המים מעיו''ט וכו'.שאם אין ידוע שהוא אסור:  
 כ"ה.( כלשון רבינו והטעם שכתב שכבר נצודו וכו' מבואר בהלכות: 

מְקוֹם הַפְחָת.    ט פְחַת נוֹטֵל מִּ ין וְנִּ יא מָלֵא פֵרוֹת מוּכָנִּ ת שֶׁהִּ בַיִּ

ית שֶׁכָל הַפֵרוֹת   יעִּ הָעוֹמֵד עַל הַמֻקְצֶה מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב בַשָנָה הַשְבִּ



י נ כָאן וְעַד כָאן אֲנִּ רְשֹׁם וְיאֹמַר מִּ יךְ שֶׁיִּּ ם לאֹ הֶפְקֵר צָרִּ וֹטֵל וְאִּ
טל:    רָשַׁם לאֹ יִּ

ל"א:( משנה פרק המביא כדי יין )דף    בית שהוא מלא פירות וכו'.  מגיד משנה  
פוחת  אף  אומר  ר''מ  הפחת  מן  נוטל  ונפחת  סתום  פירות  מלא  שהוא  בית 
סתום  שהיה  כיון  המפרשים  שאלו  וכבר  כר''מ.  קיי''ל  ולא  ונוטל  לכתחלה 
בשנפחת  הותרו  והיאך  הבית  מחמת  מוקצין  היו  שהפירות  נמצא  מעיו''ט 

רעוע ביו''ט. וכתב הרשב''א ז''ל יראה לי שלא נאמרו דברים הללו אלא בבית  
שדעתו שיפחת. אבל הרמב''ן ז''ל כתב שאפילו בריא ונפחת ביו''ט מותר לפי  
וזה   וכן עיקר  ואינן בסיס לדבר האסור  שאין הפירות מוקצין מחמת עצמן 

משנה שם )דף ל"ד(    העומד על המוקצה מעיו''ט וכו'.דעת ההלכות ורבינו:  
מר מכאן אני  אמר רבי אליעזר עומד אדם על המוקצה ערב שבת בשביעית ואו 

נוטל למחר וחכ''א עד שירשום ויאמר מכאן ועד כאן. ופירש''י ז''ל בשביעית 
שאין מעשר נוהג בה ואינו מחוסר אלא הזמנה והוא הדין במעושר ובשאר שני  
דגרוגרות  הוא  לאו מעושר  מוקצה  נקט דסתם  שבוע אלא אורחא דמילתא 

ואין רגילין לעשר קודם גמר מ וכן  וצמוקים הן סתם מוקצה  לאכתן עכ''ל. 
שני   בשאר  למעשר  קובעת  ששבת  ג''כ  והטעם  שם  הגמרא  מן  בבאור  נראה 
שבוע אפילו אכילת עראי כנזכר בהלכות מעשרות פרק חמישי. ורבינו כתב דין  
זה ביו''ט בדוקא ולא בשבת לפי שאין לנו מוקצה בשבת לפי דעת ההלכות 

 ודעתו כנזכר פ''א:  

כתב ה''ה ז''ל ורבינו כתב    ערב יו''ט וכו'.העומד על המוקצה מ  לחם משנה  
דין זה ביו''ט בדוקא ולא בשבת וכו'. וקשה דהא בגרוגרות וצימוקים מודה  
ר''ש וא''כ אע''ג דקי''ל כוותיה בשבת מ''מ בגרוגרות וצמוקים איכא מוקצה 
וא''כ אמאי לא תני דין זה אפילו בשבת בגרוגרות וצמוקים דהשתא בגרוגרות 

רי כדמשמע )דף ל"ד:( מדברי רש''י ז''ל שכתב סתם מוקצה הוי  וצמוקים איי
גרוגרות וצמוקים. וי''ל דלא רצה רבינו ז''ל להודיענו אלא הדין שיהא כולל  
בכל מוקצה שבעולם ובשבת לא היה יכול להשמיענו אלא בגרוגרות וצמוקים 

י דוקא ולכך לא הזכיר דין זה בשבת. ומה שכתב רש''י ז''ל דסתם מוקצה הו 
גרוגרות וצימוקים לאו למימרא דהך מוקצה הוי גרוגרות וצמוקים בדוקא 
נקט  לכך  וצמוקים  גרוגרות  הוי  מוקצה  דסתם  משום  קאמר  הכי  אלא 
גרוגרות  אפילו  כולל  שיהיה  מוקצה  בכל  כולל  דין  להודיענו  בשביעית 
וצמוקים. עוד כתב ה''ה והטעם ג''כ כונתו לומר דצריך עוד לתת טעם לבאר  

רש''י ז''ל דסוף סוף תקשי אמאי לא נקט בשאר שני שבוע ואכיל אכילת דברי  
קובעת   דשבת  משום  אכיל  מצי  לא  עראי  אכילת  דאפילו  קאמר  לכך  עראי 

 למעשר:  



שְרָאֵל בְיוֹם י יא תְשׁוּרָה לְיִּ י שֶׁהֵבִּ ין    כוּתִּ ם יֵשׁ מֵאוֹתוֹ הַמִּ טוֹב אִּ

ים שֶׁאֶפְשָׁר   ]ח[ יא חַיָּה אוֹ עוֹפוֹת אוֹ דָגִּ מְחֻבָר לַקַרְקַע אוֹ שֶׁהֵבִּ בִּ
כְדֵי שֶׁיֵּעָשוּ.  ין בִּ ין עַד לָעֶרֶב וְיַמְתִּ לְצוּדָן בוֹ בַיּוֹם הֲרֵי אֵלוּ אֲסוּרִּ

יחַ  מֵרִּ אֵינוֹ  וְכַיּוֹצֵא בוֹ  הֲדַס  לוּ  כְדֵי וַאֲפִּ בִּ ין  שֶׁיַּמְתִּ עַד  לָעֶרֶב   בוֹ 
שֶׁהָיְתָה  אוֹ  לַקַרְקַע  מְחֻבָר  בִּ ין  הַמִּ מֵאוֹתוֹ  אֵין  ם  וְאִּ שֶׁיֵּעָשוּ. 

ם    ]ט[ צוּרָתוֹ   צוֹד אִּ יאוֹ   ]י[מוּכַחַת עָלָיו שֶׁמֵאֶתְמוֹל נֶעֱקַר אוֹ נִּ הֱבִּ
חוּץ לַתְ  יאוֹ מִּ ם הֱבִּ תוֹךְ הַתְחוּם מֻתָר וְאִּ . ]כ[חוּם הֲרֵי זֶה אָסוּר  מִּ

חוּץ לַתְחוּם מֻתָר  שְרָאֵל זֶה מִּ יל יִּ שְׁבִּ שְרָאֵל אַחֵר:  ]ל[וְהַבָא בִּ  לְיִּ

פ' אין צדין )דף כ"ד כ"ה.( אמר    כותי שהביא תשורה לישראל.  מגיד משנה  
רב פפא הלכה כותי שהביא דורון אם יש מאותו המין במחובר אסור ולערב  

אסורין בכדי שיעשו ואם לאו בתוך התחום מותרין חוץ לתחום אסורין  נמי  
מערבין   בכל  פרק  גרסינן  ובהלכות  אחר.  לישראל  מותר  זה  לישראל  והבא 
)עירובין מ'( ההיא ליפתא דאתאי למחוזא חזייה רבא דמכמשא אמר הא ודאי  
מאתמול עקירא מאי אמרת מחוץ לתחום אתאי הבא בשביל ישראל זה מותר  

להו  לישרא דגזו  גננא  בני  הנהו  אתו  דכותים  דאדעתא  הא  שכן  וכל  אחר  ל 
ושיילוה  אתו  לאלתר  לאורוחי  רבא  להו  שרא  לאורתא  ביו''ט  אסא  כותים 
ופירוש הבא בשביל ישראל במחוץ   ע''כ.  לרבה אמר להו בעינן בכדי שיעשו 
וכן   אתי  דכולהו  דאדעתא  ביתו  בני  לכל  אסור  כך  לו  שאסור  כשם  לתחום 

שם   וכל  מוכיח  אמות  ארבע  תוך  דוקא  אחר  לישראל  וכשמותרין  בעירובין 
העיר כארבע אמות אבל להוציאן לא לפי שחפצי הכותי קונין שביתה ויתבאר  
זה פ' חמישי. ופירוש כדי שיעשו יש מי שכתב כדי שילך לפרדס או לגן שממנו  
היו הפירות וילקוט ויביא כאן. ויש מי שכתב שאם הוא רחוק שרי כשיעור  

ית חוץ לתחום. והראשון נראה יותר וכן כתב רבינו פרק עשירי מהלכות שהי 
שבת. ודבר שאין במינו במחובר שהביאו כותי השרוי בעיר מותר ואין חוששין  
שמא היום בא אלא אומרים כאן נמצאו וכאן היו. היו הפירות מחוץ לעיר  

ז''ל    ואין ידוע אם מחוץ לתחום אם לאו בזה נחלקו המפרשים ודעת הגאונים 
שחוששין שמא באו מחוץ לתחום וכן דעת רבינו פרק ששי מהלכות שבת בדין  

 החלילין:  

מדלא הזכיר רבינו ז''ל בכדי    ואם הביאו מחוץ לתחום אסור וכו'.  לחם משנה 
שיעשו משמע דס''ל כפירוש רש''י בפ' אין צדין )כ"ד:( בדיבור המתחיל ולערב  

להמתי  דל''צ  שם  שכתב  וכו'  שיעשו  מחוץ  בכדי  שבא  היכא  שיעשו  בכדי  ן 
 לתחום:  



פְנֵי שֶׁהֵן    יא יקָן מִּ ן הַדֶקֶל בְיוֹם טוֹב אָסוּר לְהַסִּ ים שֶׁנָשְׁרוּ מִּ עֵצִּ

ים   עֵצִּ עֲלֵיהֶן  מַרְבֶה  הַתַנוּר  לְתוֹךְ  נָשְׁרוּ  ם  וְאִּ ין נוֹלָד.  מוּכָנִּ
ין בָהֶן בְיוֹם  ילִּ ים אֵין מַתְחִּ יקָן. עֲרֵמַת הַתֶבֶן וְאוֹצָר שֶׁל עֵצִּ וּמַסִּ
ם הָיָה הַתֶבֶן  פְנֵי שֶׁהֵן מֻקְצֶה. וְאִּ בָעֶרֶב מִּ ין מִּ ם כֵן הֵכִּ טוֹב אֶלָא אִּ

ים שֶׁהֲרֵי אֵינוֹ רָאוּי אֶלָא לְאֵשׁ הֲרֵי זֶה מוּכָן:    מְעֹרָב בְקוֹצִּ

פ''ק מפורש שם )ביצה ד':(   עצים שנשרו מן הדקל ביו''ט וכו'.  יד משנה מג 
שאפילו נשרו בשבת אסור להסיק בהן ביו''ט וכבר נתבאר זה פ' ראשון ששבת  

שם   ואם נשרו בתוך התנור וכו'.ויו''ט דינן לכל דבר שבמחובר כיום אחד:  
ברוב מה  מימרא כלשון רבינו ואמרו שם דמשום שהן נשרפין מותרים בבטול

ערימה של שאין כן בדבר אחר שיש לו מתירין שאינו בטל כנזכר פרק ראשון:  
משנה פרק המביא )ביצה ל'.( מתחילין בערימת התבן אבל לא   תבן ואוצר וכו'.

אין   אומרת  זאת  כהנא  רב  אמר  בתרא  בלישנא  ובגמ'  שבמוקצה  בעצים 
רישא   אימא  והקשו  היא  יהודה  רבי  מני  תחלה  באוצר  מתחילין  מתחילין 

בערימת התבן אתאן לר''ש ותירצו כולה ר''י היא ורישא בתיבנא סריא והקשו  
וכתב  קוצים  ביה  דאיתא  ותירצו  להסקה  עומד  ואינו  פי'  לטינא  חזי  והא 

  אין מבקעין עצים וכו'. הרשב''א ז''ל ואנן קיי''ל במוקצה ביו''ט כר' יהודה:  
ים מן הסואר של קורות משנה שם )דף ל"א:( ופירשוה בגמרא אין מבקעין עצ

ולא מן הקורה שנשברה ביו''ט לפי שאינו מן המוכן. ופי' רש''י ז''ל סואר של  
 קורות סדר של קורות המושכבין לארץ שלא יתעקמו ועומדין לבנין עכ''ל: 

וא''ת הרי הוכן התבן למאכל    ערמת התבן ואוצר של עצים וכו'.  לחם משנה  
בהמה. י''ל דודאי אם הוכן לכך ה''נ דאינו מוקצה דכיון דהוכן לדבר אחד הוי  
מוכן לדבר אחר כמו שכתב רבינו ז''ל בפ' זה אלא הכי איירי בערמת התבן  

 דאסח דעתיה מיניה והוא אצור שם לימים רבים:  

מֻקְצֶה.   יב שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ שֶׁל קוֹרוֹת  סַוַואר  מִּ ים  עֵצִּ ין  מְבַקְעִּ אֵין 

ים   יא נוֹלָד. וְכֵן כֵלִּ פְנֵי שֶׁהִּ שְׁבְרָה בְיוֹם טוֹב מִּ ן הַקוֹרָה שֶׁנִּ וְלאֹ מִּ
אֲבָל  נוֹלָד.  שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ בָהֶן  ין  יקִּ מַסִּ אֵין  טוֹב  בְיוֹם  שְׁבְרוּ  שֶׁנִּ

טוֹב מַסִּ  יוֹם  מֵעֶרֶב  שְׁבְרוּ  שֶׁנִּ ים  בְכֵלִּ אוֹ  ים  שְׁלֵמִּ ים  בְכֵלִּ ין  יקִּ
בָעֶרֶב.   מִּ אַחֶרֶת  מְלָאכָה  לִּ הוּכְנוּ  ים   *שֶׁהֲרֵי  אֱגוֹזִּ בוֹ  כַיּוֹצֵא 

בְיוֹם טוֹב.   פֵיהֶן  קְלִּ בִּ ין  יקִּ מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב מַסִּ שֶׁאֲכָלָן  ים  וּשְׁקֵדִּ
ם אֲכָלָן בְיוֹם   פֵיהֶן. וְיֵשׁ נסְֻחָאוֹת שֶׁיֵּשׁ וְאִּ קְלִּ ין בִּ יקִּ טוֹב אֵין מַסִּ



ם   פֵיהֶן שֶׁהֲרֵי הֻקְצוּ וְאִּ קְלִּ ין בִּ יקִּ בָעֶרֶב אֵין מַסִּ ם אֲכָלָן מִּ בָהֶן שֶׁאִּ
ין עַל גַב הָאֹכֶל:   פְנֵי שֶׁהֵן מוּכָנִּ ין מִּ יקִּ  אֲכָלָן בְיוֹם טוֹב מַסִּ

כתב הראב''ד ז''ל    כיוצא בו אגוזים ושקדים כו' ויש נוסחאות כו'.    ההראב"ד 
 מעולם לא שמענו זאת הנוסחא: 

פרק במה מדליקין )שבת דף כ"ט.(   וכן כלים שנשברו ביו''ט וכו'.  מגיד משנה  
אמר רב מסיקין בכלים ואין מסיקין בשברי כלים דברי ר' יהודה ור''ש מתיר  

נזכר   וקיי''ל כר''י במוקצה ביו''ט  וכפי דעת רבינו וההלכות כנזכר פ''א וכן 
כבר    אבל מסיקין בכלים וכו'.בהלכות פ' המביא שאין מסיקין בשברי כלים:  

נזכר זה למעלה מסיקין בכלים שם בבמה מדליקין )דף כ"ט.( שאלו לרב יוסף  
לרב יהודה דאמר מסיקין בכלים ואין מסיקין בשברי כלים כיון דאדליק בהו  

ליה פורתא הוו ל ואהדר  וכי קא מהפך באיסורא קא מהפך  הו שברי כלים 
דעביד להו כרב מתנה דאמר עצים שנשרו מן הדקל לתנור ביו''ט מרבה עליהן  
עצים מוכנין ומסיקן. ומתוך זה כתב הרשב''א ז''ל כשאמרו מסיקין בכלים  
ובלבד שלא יהא מהפך בהן לאחר שאחזה בהן האור ואכלה בהן קצתם לפי  

כלים והרי הן כנולד וכשהוא מהפך באיסור הוא מהפך ואם רבה    שנעשה שברי 
עליהם עצים מוכנין מותר להפך בה שבהיתר הוא מהפך עכ''ל. ולא נזכר זה 
בהלכות ולא בדברי רבינו ואפשר שהיה להם גרסא אחרת או פירוש אחר בזה: 

וכו'. וכן כתבו    או כלים שנשברו מעיו''ט  זה מבואר בירושלמי ופשוט הוא 
'ל. ודע ששבר כלי העושה מעין מלאכתו הראשונה הרי הוא כלי גמור ושלם ז'

שם מסיקין באגוזים ואין    אגוזים ושקדים וכו'.ומסיקין בו וכן כתבו ז''ל:  
מסיקין בקליפתן דברי ר' יהודה ור''ש מתיר מסיקין בתמרים ואין מסיקין  

אלו   נסחאות  רבינו  מצא  ושם  מתיר  ור''ש  ר''י  דברי  שכתב.  בגרעיניהן 
ובהשגות כתב על הנוסחא השנית. א''א מעולם לא שמענו זאת הנוסחא ע''כ.  
ובאמת שהראשונה נראית עיקר וכן נראה מספרינו אבל אין אומרין למי שלא 
ראה את החדש יבא ויעיד אלא למי שראה את החדש ורבינו ז''ל ראה הנסחא 

 וכתבה:  

לומר דכלים שלמים אע''ג דלא הוכנו    מסיקין בכלים שלמים וכו'.  לחם משנה  
להסקה מ''מ הוכנו למלאכה אחרת וכן כלים שנשברו מעיו''ט אפילו תאמר  
שלא הוכנו להסקה לשום מלאכה הוכנו. זהו הנראה מדברי רבינו ז''ל אבל 
ולא צריך לדידיה טעמא  בגמ' דכלים שנשברו להסקה קיימי  פי'  ז''ל  רש''י 

 דלמלאכה אחרת הוכנו:  



לְהַסָקָה.   ]מ[קוֹץ   יג רָאוּי  שֶׁאֵינוֹ  פְנֵי  מִּ מֻקְצֶה  הוּא  הֲרֵי  רָטֹב 

יכָךְ   כָל לְפִּ וְכֵן  בָשָר.  בוֹ  צְלוֹת  לִּ פוּד  שִּׁ כְמוֹ  לַעֲשוֹתוֹ  לוֹ  אָסוּר 
 כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

משנה   וכו'.  מגיד  רטוב  ורב   קוץ  אסר  ר''נ  חיזרא  ל"ג.(  )ביצה  בהמביא  שם 
ששת שרי ברטיבא כ''ע לא פליגי דאסור כי פליגי ביבשתא והלכתא יבשתא 

' מין ממיני הקוצים ר''נ אסר ליטול מהן  שרי רטיבא אסור ובהלכות חיזרא פי 
 עץ להכניסו בתוך הבשר כמין שפוד לצלות בו את הצלי עכ''ל:  

ים לְדָפְנֵי הַסֻכָה     יד ים הַסְמוּכִּ ין עֵצִּ ין בָהֶן.    ]נ[נוֹטְלִּ יקִּ אֲבָל וּמַסִּ

ן הַשָדֶה   ים מִּ יאִּ בָעֶרֶב. אֲבָל   ]ס[ אֵין מְבִּ ין שָׁם מִּ לוּ הָיוּ מְכֻנָסִּ אֲפִּ
יק שָׁם.   לְפָנָיו וּמַדְלִּ ין   *מְגַבֵב הוּא בַשָדֶה מִּ ן הַמְכֻנָסִּ ין מִּ יאִּ וּמְבִּ

לְ  וּבִּ ירָה  דִּ לְשֵׁם  שֶׁלאֹ  מֻקֶפֶת  הָיְתָה  לוּ  וַאֲפִּ יד  הַיָּחִּ רְשׁוּת  בַד שֶׁבִּ
הְיֶה   הְיֶה לָהּ פוֹתַחַת וְתִּ ם חָסֵר אֶחָד    ]ע[שֶׁיִּּ בְתוֹךְ תְחוּם שַׁבָת. וְאִּ
כָל אֵלוּ הֲרֵי הֵן מֻקְצֶה:    מִּ

כתב הראב''ד ז''ל ואיכא למימר דסמוך לעיר נמי    ומביאין מן וכו'.    ההראב"ד 
פותחת יוסי  ר'  בעי  רחוק  שהוא  התחום  לסוף  אבל  הוא  מוכן  פותחת   בלא 

 עכ''ל:  

שם משנה )דף ל':( אין  נוטלין עצים הסמוכין לדפני הסוכה וכו'.   מגיד משנה  
ומה שכתב רבינו הסמוכין לדופני נוטלין עצים מן הסוכה אלא מן הסמוך לה.  

מפורש בגמרא מאי שנא מן הסוכה דלא משום דקא סתר אהלא מן    הסוכה 
הסמוך לה נמי קא סתר אהלא ותירצו אמר רב יהודה אמר שמואל מאי סמוך  

לדפנות:   וכו'.סמוך  השדה  מן  עצים  מביאין  אין  ל"א.(   אבל  )דף  במשנה 
ומביאין עצים מן השדה מן המכונס ומן הקרפף ואפילו מן המפוזר ובגמ' אמר 

מתניתין יחידאה היא ואין מביאין עצים אלא מן המכונסין שבקרפף: שמואל  
שם במשנה )דף ל"ג.( ר' אליעזר אומר אבל   אבל מגבב הוא בשדה מלפניו וכו'.

מגבב הוא מן החצר ומדליק שכל מה שבחצר מוכן הוא וחכ''א מגבב משלפניו  
שבכל    ומדליק. ונראה שרבינו מפרש שחכמים לא הזכירו חצר לפי שהן סוברין 

מקום יכול לגבב משלפניו ולהדליק שם ולא נאסרו אלא להביאן וזהו שאמרו  
ומביאין במשנה של מעלה ובגמרא מביאין ואין מביאין ויש פירוש אחר בזה:  

זהו קרפף שכתבתי    מן המכונסין שברשות היחיד ואפילו היתה מוקפת וכו'.
רפף כל שהוא  למעלה שמביאין מן המכונסין שבו ואמרו שם במשנה איזהו ק 



סמוך לעיר דברי ר' יהודה ר' יוסי אומר כל שנכנסין לו בפותחת ואפילו תוך  
תחום שבת ושאלו בגמ' ר' יוסי אי לקולא קאמר דקאמר ר' יהודה כל שסמוך  
פותחת  ליה  דאית  כיון  למימר  יוסי  ר'  ואתא  פותחת  ליה  דאית  והוא  לעיר 

כו' ואסיקו דלקולא אפילו בתוך תחום שבת נמי או דלמא לחומרא קאמר ו
קאמר והלכתא כותיה. ויש מי שפירש דכל שהוא סמוך לעיר לא בעי ר' יוסי  
פותחת. וכתב הרשב''א ז''ל סמוך לעיר בתוך שבעים אמה ושירים יותר מכן  
בתוך התחום בעינן פותחת וזה דעת ההשגות והפריזו עוד שנראה מהם שכל  

ואיכא למימר    א''אוב שם:  שהוא בתוך חצי התחום לא בעינן פותחת. וכן כת
וכו'. ורבינו ז''ל סובר שבכל גונא בעינן פותחת וכן נראה מן העיטור ואין הכרע 

 באחד מן הפירושים ודברי רבינו נ''ל יותר:  

אמאי דמקשה בגמ'   נוטלים עצים הסמוכים לדופני הסוכה וכו'.  כסף משנה 
ת אמר רב מנשיא )ביצה ל':( דסתר אהלא ושני שמואל מאי סמוך סמוך לדפנו

אפילו תימא בשאין סמוך לדפנות כי תניא ההיא באיסורייתא וכתבו הרי''ף  
דגרסינן בגמ' תני ר' חייא בר    ודעמשום דמשמע ליה דפליגי ופסק כשמואל:  

יוסף אין נוטלים עצים מן הסוכה אלא מן הסמוך לה ור''ש מתיר דלית ליה 
מוקצה מי דמי התם אדם יושב ומצפה מתי תכבה נרו הכא אדם יושב ומצפה 
מתי תפול סוכתו אמר ר''נ בר יצחק הכא בסוכה רעועה עסקינן דמאתמול 

כל האי שקלא וטריא משום דאליבא    דעתיה עלויה. והרי''ף ורבינו השמיטו 
דר''ש היא והם פסקו ביו''ט כר''י דאית ליה מוקצה. ומ''מ יש לתמוה למה 
השמיט רבינו הא דתני' ואם התנה עליה הכל לפי תנאו כיון דאפילו לר''י נמי  
איתא וכמו שכתבו הר''ן והטור ומשמע דע''כ הכי הוא דלר''י איצטריך דאי  

ואפשר לומר שרבינו מפרש  לר''ש מאי איריא התנה   נמי שרי.  כי לא התנה 
דלר''ש איצטריך התנה להיכא שהיתה בריאה מעיו''ט דבלא התנה לא שרי  
אלא כשהיתה רעועה מבע''י דוקא אבל לר''י אפילו התנה נמי לא דסבר רבינו  

 דבמוקצה לא מהני תנאה:  

ל לא גריס רבינו ז''  ומביאים מן המכונסים שברשות היחיד וכו'.  לחם משנה 
בגמרא )דף ל"א( ש''מ דר' יוסי תרתי לקולא קאמר אלא ש''מ לקולא קאמר 
וסובר דכונת הבעיא היא לספוקי במלתיה דר' יהודה אבל במלתיה דר' יוסי  
לעולם הוא פשוט לו דצריך פותחת בדוקא אבל מה שמסתפק הוא אם ר''י  

יר סגי ואתא ר'  בעי תרתי ור' יוסי מיקל דלחד סגי או דר' יהודה בסמוך לע
לו   שנכנסים  כל  דמדקאמר  גמרא  ופשיט  פותחת  דבעי  ולומר  להחמיר  יוסי 
יוסי לקולא קאמר דהוא  ור'  בפותחת משמע דסתם קרפף לית ליה פותחת 

ובלבד שיהיה לה פותחת ותהיה בתוך תחום שבת ואם חסר אחד מכל  פשוט:  
פותחת הוי    משמע דאם הוא חוץ לתחום אע''ג דאית ליה  אלו הרי הן מוקצה.

מוקצה דאסוחי אסח דעתיה מיניה שכן כתב ואם חסר אחד מכל אלו. וקשה 



דא''כ איך כתב לעיל דמה שהביא כותי מחוץ לתחום מותר לישראל אחר הא 
מוקצה הוא כמ''ש כאן וכיון שהוא מוקצה אסור לכולי עלמא כמו בדין זה 

שכתב ממה  קשה  וגם  העולם.  לכל  אסור  שהוא  מוקצה  שהוא  לעיל    שכתב 
בחיה שקיננה בפרדס הסמוך לעיר ילדיה כשהם קטנים וכו' דמשמע מהתם 
דדוקא סמוך לעיר שהוא שבעים אמה אינם צריכים זימון אבל יותר צריכים  
זימון וטעמא הוא כדמפורש בהלכות דפרדס הסמוך לעיר חזי ליה כל יומא 

לאו דעתיה ודעתיה עלויה אבל בפרדס שאינו סמוך לעיר לא חזי ליה כל יומא ו 
עלויה והוי מוקצה א''כ כאן נמי חוץ לתחום אסוחי אסח דעתיה והוי מוקצה 
דחיה  דומיא  כאן  אסור  יהא  נמי  לתחום  חוץ  אפילו  ועוד  לכל.  אסור  ויהא 
אסח  אסוחי  לעיר  סמוך  שאינו  כיון  לתחום  תוך  שאפילו  בפרדס  שקננה 

תיה מנייהו  דעתיה. וי''ל דהכא הרי ידע שיש לו עצים חוץ לתחום ואסח דע
וכן בחיה שקננה ידע שיש לו עפרים רחוק מן העיר ואסח דעתיה מנייהו אבל  
בכותי לא ידע בהבאת כותי מחוץ לתחום כדי שנאמר אסח דעתיה מיניה ועם  
היות שלא עלה בלבו שיביאו לו מחוץ לתחום מ''מ לא דמי להכא דידע שיש 

יעה לא מקרי אסח לו חוץ לתחום ועם כל זה אסח דעתיה אבל התם העדר יד
דעתיה ומה שהקלו בעצים המכונסים בקרפף ואמרו דכיון שהוא תוך התחום 
שרי יש לומר דאע''ג דהתם אסור שאני מוקצה דבעלי חיים דחמיר טפי כמו  
שכתבו התוספות ריש פ' ביצה. ורש''י ז''ל כתב בגנה הסמוכה לעיר ידע בה 

כפירוש  פירושו  דאין  נראה  ולכאורה  עלויה  דעת   ודעתיה  ז''ל אבל  ההלכות 
 רבינו ז''ל נראה כפירוש ההלכות ועוד דכיון שהוא רבו הולך בשיטתו:  

ין בְקַרְפָ  טו י שֶׁהֵן מְכֻנָסִּ ים אַף עַל פִּ גְפָנִּ וַעֲלֵי  ים  ף כֵיוָן  עֲלֵי קָנִּ

יחַ  נִּ הִּ ם  וְאִּ ין.  וַאֲסוּרִּ ין  מְפֻזָּרִּ כִּ הֵן  הֲרֵי  אוֹתָן  מְפַזֶּרֶת  שֶׁהָרוּחַ 
ין:   י כָבֵד מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב הֲרֵי אֵלוּ מוּכָנִּ  עֲלֵיהֶן כְלִּ

שם )דף ל"א:( אמר רבא עלי קנים ועלי    עלי קנים ועלי גפנים וכו'.  מגיד משנה  
כי להו  דמכנפי  אע''פ  דמו  גפנים  כמפוזרין  להו  ומבדר  זיקא  להו  דמדלי  ון 

 ואסורין ואי אתנח מנא עלייה שפיר דמי ע''כ וכן בהלכות:  

ם הָיְתָה מְסֻכֶנֶת מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב     טז בְהֵמָה שֶׁמֵתָה בְיוֹם טוֹב אִּ

זֶה   דַעְתוֹ הֲרֵי  הָיְתָה  וְלאֹ  יל  הוֹאִּ לָאו  ם  וְאִּ ים.  לַכְלָבִּ מְחַתְכָהּ 
ים  קָדָשִּׁ בֶהֱמַת  מְקוֹמָהּ.  מִּ יזֶנָהּ  יַזִּּ וְלאֹ  מֻקְצֶה  זֶה  הֲרֵי  עָלֶיהָ 

מְקוֹמָהּ:   יזֶנָהּ מִּ טְמֵאת לאֹ יַזִּּ  שֶׁמֵתָה וּתְרוּמָה שֶׁנִּ



משנה פ' אין צדין )דף כ"ז:(   בהמה שמתה ביו''ט אם היתה וכו'.  מגיד משנה  
וגמ' ומסקנא שם ובהלכות דבמסוכנת בבהמת חולין מותר לדברי הכל ודוקא 

שם    בהמת קדשים וכו'.מסוכנת אבל חולה לא כיון שיש לנו מוקצה ביו''ט:  
שים אפילו מסוכנת לא יזיזנה והטעם משום דלא קיימא מפורש דבהמת קד

 לכלבים כיון שהיא של קדשים. ודין התרומה ג''כ מבואר שם:  

וכו' הרי זה מוקצה.  לחם משנה  עיין בהר''ן פרק אין    בהמה שמתה ביו''ט 
והעמיד   ז''ל  רבינו  דברי  לפי  בגמרא  שיש  חזקה  קושיא  תירץ  דשם  צדין 

וזהו שכתב ה''ה ז''ל אבל בחולה לא כיון שיש לנו  מחלוקת ר''י ור''ש בחולה  
 מוקצה ביו''ט:  

ים וְעוֹפוֹת וְחַיָּה שֶׁהֵן מֻקְצֶה   יז ין אוֹתָן בְיוֹם טוֹב דָגִּ אֵין מַשְׁקִּ

קַח מֵהֶן. וְכָל שֶׁאָסוּר  פְנֵיהֶם מְזוֹנוֹת שֶׁמָא יָבאֹ לִּ ין לִּ וְאֵין נוֹתְנִּ
אָסוּר  מֻקְצֶה  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ טוֹב  בְיוֹם  בוֹ  שְׁתַמֵשׁ  לְהִּ אוֹ  לְאָכְלוֹ 

 לְטַלְטְלוֹ: 

וכו'.  מגיד משנה   וחיה  ועופות  אי  דגים  פרק  ופ'  ריש  כ"ג:(  )דף  דגים  צדין  ן 
האורג בשבת )דף ק"ו:( בברייתא גבי חיה ועופות וכבר נתבאר למעלה בפ' זה 
שהן   מפני  המזונות  איסור  שטעם  ז''ל  פירש''י  וכן  מוקצין  הן  צד  זה  באי 
מן   שאינו  לדבר  תקנה  עושין  שאין  שהטעם  בירושלמי  מפורש  וכן  מוקצין. 

אלו שבמינן ראויין לאכילה אלא שהן  המוכן וכן עיקר. ודע שאע''פ שאסור ב
זה מפורש   וכל שאסור וכו'.מוקצין אינו אוסר בבהמה טמאה ועופות טמאין:  

 בהרבה מקומות:  

ית    יח חֵד לוֹ בַחֲצֵרוֹ קֶרֶן זָוִּ ם יִּ יס עָפָר מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב אִּ הַמַכְנִּ

אֵפֶר  וְכֵן  צְרָכָיו.  כָל  בוֹ  וְלַעֲשוֹת  לְטַלְטְלוֹ  וּמֻתָר  מוּכָן  זֶה  הֲרֵי 
שֶׁהֻסַק מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב מוּכָן. וְשֶׁהֻסַק בְיוֹם טוֹב כָל זְמַן שֶׁהוּא 

צְלוֹת   לִּ כְדֵי  ם חַם  וְאִּ ן אֵשׁ הוּא.  שֶׁעֲדַיִּ לְטַלְטְלוֹ  מֻתָר  בֵיצָה  בוֹ 
נָעוּץ  דֶקֶר  לוֹ  שֶׁהָיָה  י  מִּ נוֹלָד.  פְנֵי שֶׁהוּא  מִּ לְטַלְטְלוֹ  אָסוּר  לָאו 
ם הָיָה אוֹתוֹ עָפָר  תְקוֹ בְיוֹם טוֹב וְהֶעֱלָה עָפָר אִּ מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב וְנִּ

וּ מְכַסֶה בוֹ  זֶה  הֲרֵי  יחוֹחַ  עָפָר תִּ הֶעֱלָה גוּשׁ  ם  אֲבָל אִּ מְטַלְטְלוֹ. 
כְתשׁ אוֹתוֹ בְיוֹם טוֹב:    הֲרֵי זֶה לאֹ יִּ



פ''ק )ביצה ח'.( אמר ר''י מכניס   המכניס עפר מערב יו''ט וכו'.   מגיד משנה  
אדם מלא קופתו עפר ועושה בו כל צרכו דרש מר זוטרא והוא שייחד לו קרן  

שם )דף ב' ודף ח'( אפר כירה   אפר שהוסק וכו'.וכן  זוית ע''כ וכן בהלכות:  
מוכן הוא ואמרו בגמרא כשאמרו אפר כירה מוכן הוא לא אמרו אלא שהוסק 

מי שהיה לו דקר  מעיו''ט אבל ביו''ט אסור ואם ראוי לצלות בו ביצה מותר:  
שם )דף ז' ח'( מלשון רבינו שכתב כאן וראש פ''ג נראה בבאור שאין    נעוץ וכו'.

ט על סמך דקר נעוץ שכך כתב ונתקו וכו' וכ''כ פ''ג ואם אין לו  מותר לשחו 
עפר מוכן או אפר כירה וכו' וכן נראה מן הגמרא, ובדיעבד שכתב רבינו שהוא  

 מכסה בעפר תיחוח בדוקא מפורש שם בגמרא ובהלכות: 

ואם תאמר לפי הנוסחאות שאמרו    ושהוסק ביו''ט כל זמן וכו'.  לחם משנה 
ע''ג האוכל  למעלה באגוזים ש ביו''ט מסיקים מפני שהם מוכנים  אם אכלן 

הכא נמי נימא דהאפר אע''פ שאינו חם הוא מוכן ע''ג האש. וי''ל דשאני הכא  
דנשתנה האש ונהפך צורתו לצורת האפר אבל לעיל דהקליפה והאוכל חשובים  
ליה כאוכל וכשנפרד הקליפה מן האוכל הוי כאוכלא דאפרת לעולם בין בעת 

מחוברת עם האוכל בין אחר שנפרד ממנו לעולם בצורה הראשונה  שהקליפה  
עומדת:    היא 

 
 

 

 פרק שלישי  -הלכות שביתת יום טוב 

י   א שֶׁהָיָה לוֹ עָפָר מוּכָן אוֹ אֵפֶר מוּכָן שֶׁמֻתָר לְטַלְטְלוֹ הֲרֵי זֶה מִּ

ם אֵין לוֹ עָפָר מוּכָן אוֹ אֵפֶר  שׁוֹחֵט חַיָּה וָעוֹף וּמְכַסֶה דָמָם. וְאִּ
ם עָבַר וְשָׁחַט לאֹ   שְׁחֹט וְאִּ יְכַסֶה   ]א[הָרָאוּי לְטַלְטְלוֹ הֲרֵי זֶה לאֹ יִּ

ם בְהֵמָה   דָמָם עַד לָעֶרֶב. יא אִּ ם חַיָּה הִּ יָּה שֶׁהוּא סָפֵק אִּ וְכֵן בְרִּ
עַד  דָמָהּ  יְכַסֶה  לאֹ  שָׁחַט  ם  וְאִּ טוֹב  בְיוֹם  אוֹתָהּ  ין  שׁוֹחֲטִּ אֵין 
לוּ הָיָה לוֹ עָפָר מוּכָן אוֹ אֵפֶר. שֶׁמָא יאֹמַר הָרוֹאֶה חַיָּה  לָעֶרֶב. אֲפִּ

סָה דָ  יכָךְ כִּ יא וּלְפִּ ית הִּ יר וַדָאִּ מוֹ בְיוֹם טוֹב וְיָבוֹא הָרוֹאֶה לְהַתִּ
 חֶלְבוֹ:  



פ''ק )ביצה ב'.( משנה ב''ה אומרים   מי שהיה לו עפר מוכן וכו'.  מגיד משנה  
לא ישחוט אלא א''כ היה לו עפר מוכן ושם מפורש ששוחט על סמך אפר כירה: 

ברייתא שם )דף ח'( כוי אין שוחטין אותו ביו''ט ואם שחטו אין    וכן בריה וכו'.
מכסין דמו ומסקנא דגמרא שמא יאמרו חיה הוא ויבואו להתיר חלבו וכמ''ש 

 בהלכות:  רבינו וכן מפורש 

לעיל סוף פרק שני כתב הרב המגיד    מי שהיה לו עפר מוכן וכו'.  לחם משנה  
וקשה  וכו'  לשחוט  מותר  שאין  בביאור  נראה  ז''ל  רבינו  מדברי  לשונו  זה 
יחפור   שחט  דאם  משמע  וכו'  סמך  על  לשחוט  מותר  שאין  שכתב  דמדבריו 

ז''ל ל רבינו  ומדברי  ויכסה אלא שאין שוחטין לכתחילה.  כן  בדקר  נראה  א 
נתקו   שאם  אלא  בדקר  יחפור  לא  שחט  דאפילו  משמע  ונתקו  כתב  שהרי 
בדיעבד יכסה אבל לא יחפור בדקר לכתחילה וזהו הפך מה שכתב ה''ה ז''ל  
שאין מותר לשחוט וכו' וכן הוא הפך מן המשנה יו''ט )דף ב'( דאם שחט לא 

קאמר ה''ה בעינן נתק בדיעבד אלא ינתקנו לכתחילה וא''כ תימה הוא מאי ד
ז''ל שכך כתב ונתקו וגם מה שדקדק מ''ש כאן אינו דקדוק דמהכא לא משמע  
אלא שלא ישחוט על סמך דקר נעוץ אבל אם שחט שלא יכסה בדקר נעוץ לא 
משמע מהכא. מיהו אפשר לדחות זה דאפילו אם שחט משמע דלא יכסה דאם  

נ  נכסייה בדקר  וכו' ואמאי  יכסה  ואם שחט לא  כן איך קאמר  ואם  לא  עוץ 
לשחוט   הוא  ונתקו  כאן  שכתב  שמה  ז''ל  רבינו  בדברי  סבור  שהוא  נאמר 
לכתחילה ולז''א שהוציא זה רבינו ז''ל מפני שהוא ראה בגמרא דאין לשחוט 
שלשחוט   כתב  ולכך  נעוץ  בדקר  יכסה  שחט  שאם  אלא  נעוץ  דקר  סמך  על 

ם לכתחילה בעינן שינתק בדיעבד אבל לא ינתקנו לכתחילה אבל לעולם דא 
שחט שינתק לכתחילה דהכל מקרי בדיעבד בין ששחט כבר אפילו שינתקנו  
לכתחילה בין שנתק מאליו אפילו שירצה לשחוט לכתחילה. ולפ''ז דקדק יפה  
ג''כ ממה שכתב כאן רבינו ז''ל ואמר אין לו עפר מוכן וכו' דמשמע דלשחוט  

ומר ואם לכתחילה אפילו שיהיה לו דקר נעוץ לא מהני דאם לא כן היה לו ל 
אין לו עפר או אפר או דקר נעוץ מ''מ קשה דא''כ דדברי רבינו ז''ל במ''ש כאן  
ואם אין לו וכו' הוא אפילו שיש לו דקר נעוץ א''כ איך כתב ואם עבר ושחט 

וכן  לא יכסה ואמאי לא יכסה בדקר נעוץ כיון דעבר ושחט הא הוי בדיעבד:  
כי היכי דבשחט חיה ועוף    וקשה  בריה שהוא ספק אם היא חיה וכו' ביו''ט. 

ונתערבו דמן אע''ג דאיכא חד ודאי דטעון כסוי מ''מ לא יכסה בשתי דקירות 
משום דטרח טירחא יתירה הכא נמי דינא הוא דלא נכסייה אע''ג דמספקא 
לן אי חיה היא וטעון כסוי מ''מ דילמא בהמה היא וטרח טירחא יתירה וכי  

יתירה ודאי ה''נ לידחי כסוי ספק היכי דדחי טעון כסוי ודאי משום טרחה  
ומשום טרחא יתירה ספק דטפי אית לן למימר דלא תטרח טרחה יתירה כאן  
א''כ אמאי צריך להאי טעמא דגזרה משום התרת חלבו בלא טעמא דגזרה  
אית לן למימר משום טרחא יתירה כדפרישית וכן פירש''י ז''ל בגמ' יו''ט )דף  



ם טרחא יתירה מהיכא דשחט חיה ועוף  ח'.( דטפי אית לן למימר בכוי משו 
טעמא  בגמרא  דנקט  וי''ל  יותר.  הקושיא  תתחזק  בזה  וא''כ  דמן  ונתערבו 
לו ומכסה הכל   כוי סמוך  ושחט  צפור  דגזרה לאסור אפי' היכא דאיכא דם 
בדקירה אחת דהשתא ליכא משום טעמא דטרחא לכך איצטריך טעמא דגזרה  

יראה ששחט כוי ומכסה אותו    לומר דאפ''ה אסור משום גזרה שמא הרואה
ואינו רואה שם דם צפור ואפילו רואהו אינו יודע שהוא דם צפור ששחט אלא 
סבור שהוא כוי או דם אחר שאינו טעון כסוי וסבור שטרח בשביל הכוי ויבא  

 להתיר חלבו:  

יוֹם טוֹב לאֹ יְכַסֶה דָמָם בְיוֹם   ]ב[ הַשוֹחֵט חַיָּה וָעוֹף מֵעֶרֶב  וְכֵן   ב

תְעָרֵב דָמָם לאֹ יְכַסֶה  טוֹב. שָׁחַט בְהֵמָה חַיָּה וָעוֹף בְיוֹם טוֹב וְנִּ
וְיָכוֹל לְכַסוֹת  עָפָר מוּכָן אוֹ אֵפֶר  הָיָה לוֹ  ם  וְאִּ לָעֶרֶב.  אוֹתוֹ עַד 

ירָה אַחַ  דְקִּ  ת הֲרֵי זֶה יְכַסֵהוּ: הַכל בִּ

שם )דף ח':( אמר רבא שחט   וכן השוחט חיה ועוף מעיו''ט וכו'.  מגיד משנה  
ביו''ט:   אותו  מכסין  אין  מעיו''ט  וכו'.צפור  השוחט  שחט   וכן  שם  ברייתא 

בהמה חיה ועוף ונתערבו דמן זה בזה אסור לכסותו ביו''ט ואמרו שם לא שנו  
 אחת אבל יכול לכסותו בדקירה אחת מותר:  אלא שאין יכול לכסותו בדקירה  

ין   ג מְקוֹם הַסַכִּ תְלֹשׁ צֶמֶר לִּ הַשוֹחֵט בְהֵמָה בְיוֹם טוֹב מֻתָר לוֹ לִּ

שָאֵר שָׁם   מְקוֹמוֹ אֶלָא יִּ יזֶנוּ מִּ לְבַד שֶׁלאֹ יְזִּ שְׁאָר  בְיָדוֹ. וּבִּ מְסֻבָךְ כִּ
מְצָא  וְנִּ דַרְכוֹ  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ מְרֹט  יִּ לאֹ  בְעוֹף  אֲבָל  הַצַוָּאר.  צֶמֶר 

 תוֹלֵשׁ בְיוֹם טוֹב:  

יצא זה לרבינו ממה   השוחט בהמה ביו''ט מותר לו לתלוש וכו'.  מגיד משנה  
  שאמרו בבכורות פרק הלוקח בהמה )דף כ"ד:( ששנינו שם השוחט את הבכור 

עושה מקום לקופיץ מכאן ומכאן ותולש את השער ובלבד שלא יזיזנו ממקומו  
ואמרו בגמרא כנגדו ביו''ט מהו ואמרו שמותר דתולש לאו היינו גוזז והקשו  
מדתניא התולש כנף חייב ואמר ר''ל חייב משום גוזז ותירצו שאני הנך דהיינו  

וכן דעת הרב ר'  אורחיה ומתוך כך למד רבינו האיסור בעוף שדרכו בתלישה  
יונה ז''ל אבל הרמב''ן ז''ל חלק בזה ואמר שכיון שסופו לתלשו אחר שחיטה 
ביו''ט אף קודם שחיטה מותר וכבר כ' הרשב''א ז''ל שראוי להחמיר כדברי  
שאמרו  וכמו  אוכל  אינו  שחיטה  שקודם  שכיון  בדין  שכן  אומר  ואני  רבינו. 

ב  לך  שיודע  עד  עומדת  איסור  בחזקת  בחייה  ראוי  בהמה  אינו  נשחטה  מה 



לדחות איסור אלא דברים המכשירין בהכרח והיא השחיטה אבל התלישה 
אינו מן הדין שתדחה עד שיהיה  כיון שאין הכרח לעשותה קודם השחיטה 

 אוכל גמור כנ''ל:  

משנה  סכין.   לחם  במקום  צמר  לתלוש  לו  מותר  ביו''ט  בהמה    השוחט 
אמרינן במסקנא אלא לעולם דבר שאין  בבכורות פרק הלוקח בהמה )דף כ"ה(  

מתכוין אסור ותולש לאו היינו גוזז וביו''ט היינו טעמא דשרי וכו'. נראה משם 
דלשמואל דבר שאין מתכוין מותר ואין צריך לטעמא דעוקרו מגדולו כלאחר  
וא''כ   מתכוין  שאינו  דבר  דהוא  משום  מותר  אורחיה  שהוא  אפילו  אלא  יד 

פסק ריש הלכות שבת כשמואל דאמר דבר שאינו  קשה על רבינו ז''ל שהוא  
מתכוין מותר וא''כ הכא אפילו בעוף שהוא אורחיה מותר משום דהוי דבר  
שאינו מתכוין. וי''ל דמה שאמרו בגמרא וביום טוב היינו טעמא דשרי הוא 

כמו    ]בדבר שאינו אורחיה[אפילו שהוא מתכוין לתלוש מטעם דמתכוין כלאחר יד  
'ל ודברי רבינו ז''ל בכאן הוא כשמתכוין ולכך נתן טעם  שכתבו התוספות ז'

הלכות  בריש  ז''ל  רבינו  כמ''ש  דמותר  ודאי  מתכוין  כשאינו  אבל  דאורחיה 
שבת. ומה שכתב ה''ה אבל הרמב''ן ז''ל חלק וכו' ליישב דברי הגמרא לפירוש 
כנף דהיינו   בגמרא שאני  ומה שאמר שם  ז''ל  יוסף  ז''ל כתב בבית  הרמב''ן 

ה לאו דוקא כנף דבכל עוף הוי אורחיה אפילו הצואר אלא מאי דקאמר  אורחי 
כנף הוא משום דאותיב ליה מכנף. ומה שלא התיר רבינו בעוף משום מלאכה 
שאינה צריכה לגופה דהוא מותר לכתחילה משום שמחת יו''ט כמו חופר גומא 
ואינו צריך אלא לעפרה יש ליתן הטעם משום דאין התלישה הכרח ליעשות  

 ודם השחיטה כמ''ש ה''ה ז''ל ועוד עיין שם הטעם בבית יוסף:  ק

בוּד הוּא  ד עִּ שֶׁזֶּה  מְלָחֶנוּ  יִּ בְיוֹם טוֹב לאֹ  בְהֵמָה  יט עוֹר  הַמַפְשִּׁ

ילָה.   מְצָא עוֹשֶה מְלָאכָה שֶׁלאֹ לְצֹרֶךְ אֲכִּ פְנֵי בֵית וְנִּ אֲבָל נוֹתְנוֹ לִּ
ירוּ דָבָר זֶה אֶלָא  תִּ פָסֵד. וְלאֹ הִּ דְרְסוּ עָלָיו וְלאֹ יִּ יסָה כְדֵי שֶׁיִּּ הַדְרִּ
מְלֹחַ בָשָר  שְׁחֹט. וּמֻתָר לִּ לִּ מָנַע מִּ מְחַת יוֹם טוֹב כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ פְנֵי שִּ מִּ

ים בְדָ  ימִּ י עַל גַבֵי הָעוֹר. וּמַעֲרִּ בָר זֶה. כֵיצַד. מוֹלֵחַ מְעַט בָשָר לְצָלִּ
מְלַח הָעוֹר כֻלוֹ:   כָאן עַד שֶׁיִּּ כָאן וּמְעַט מִּ  מִּ

פ''ק דיו''ט )דף י"א.( משנה ב''ש   המפשיט עור בהמה ביו''ט וכו'.  מגיד משנה  
יש עמו בשר   יגביהנו אא''כ  ולא  נותנין את העור לפני הדורסן  אומרים אין 

ואמרו מתירין  ימנע    וב''ה  שלא  כדי  תחלתו  משום  כן  דהתירו  טעמא  בגמ' 
שם תנא ושוין שמולחין עליו בשר לצלי אמר    מותר למלוח וכו'.משמחת יו''ט:  

אביי לא שנו אלא לצלי אבל לקדרה לא פשיטא לצלי תנן הא קמ''ל דאפילו  



לצלי כעין קדרה אסור כלומר שאם מולח הרבה אפילו לצלי אסור. ירושלמי  
כא ומלח הכא עד דמלח ליה כוליה כלומר ממלח על גבי העור  מערים ומלח ה

אלו   היתרין  כל  ופי'  בהלכות.  ע''כ  כוליה  דמלח  עד  בכאן  ומעט  כאן  מעט 
בשנשחט ביו''ט אבל נשחט מעיו''ט והופשט מעיו''ט לא וכן נזכר בגמרא גבי  
נתינה לפני הדורסן וכן מורה לשון רבינו שכתב המפשיט עור בהמה ביו''ט ויש  

ומרים שאפילו נשחט מעיו''ט והופשט ביו''ט אסור וזה דעת הרשב''א ז''ל  א
 ומפירוש רש''י נראה כדברי רבינו שכך כתב מעיו''ט שהופשט מבערב:  

יךְ מֶלַח הַרְבֵה   ה י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ ים בְמוֹלֵחַ לְצָלִּ ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ

אֶת  ין  מוֹלְחִּ אֵין  וְכֵן  הָעוֹר.  עַל  מְלֹחַ  לִּ אָסוּר  קְדֵרָה  לִּ אֲבָל 
ין בָהֶן וְאֵין   ים וְאֵין מְהַפְכִּ ין אוֹתָן בָרוּחַ עַל גַבֵי   ]ג[הַחֲלָבִּ שׁוֹטְחִּ

פְנֵי שֶׁ  ילָה: יְתֵדוֹת מִּ ין לַאֲכִּ  אֵינָן רְאוּיִּ

שם ת''ר אין מולחין את החלבים   וכן אין מולחין את החלבים.  מגיד משנה  
ואין מהפכין בהן משום ר' יהושע אמרו שוטחן על גבי יתדות אמר רב מתנה 

ה כר' יהושע וכתב בהלכות וסוגיין  הלכה כר' יהושע איכא דאמרי אין הלכ
 בעלמא דהלכתא כלישנא בתרא ע''כ:  

מה שלא כתב    בד''א במולח לצלי שאינה צריך מליחה הרבה וכו'.  לחם משנה 
רבינו ז''ל לצלי כעין קדרה הוא משום דנכלל בדבריו במה שכתב שאינו צריך  

א  הדורסן  לפני  דעור  ואע''ג  לאכילה  ראוי  דאינו  מפני  הרבה  ראוי  מלח  ינו 
לאכילה הרי תירצו בגמרא דחזי למזגא עלויה ולא חשש רבינו ז''ל לתת טעם 

 לחלק מהכא להתם:  

יט   ו הוּא  הַמַפְשִּׁ כֵיצַד  טוֹב.  בְיוֹם  יל  יַרְגִּ לאֹ  הַבְהֵמָה  אֶת 

יא כָל הָעוֹר  יא כָל בָשָר מֵרֶגֶל אַחַת כְדֵי שֶׁיּוֹצִּ יל. זֶה הַמוֹצִּ הַמַרְגִּ
בוֹ   וְאֵין  גָדוֹל  טֹרַח  זֶה  בְהֶפְשֵׁט  שֶׁטוֹרֵחַ  פְנֵי  מִּ קָרַע.  יִּ וְלאֹ  שָׁלֵם 

אָס וְכֵן  לַמוֹעֵד.  שֶׁיַּעֲשֶה  צֹרֶךְ  וְהוּא  בַבָשָר  יָד  בֵית  לַעֲשוֹת  וּר 
ימָן  ין שֶׁלאֹ יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל. וּמֻתָר לַעֲשוֹת סִּ בְסַכִּ

 בַבָשָר:  

משנה  וכו'.  מגיד  ביו''ט  בהמה  עור  פסולי    המפשיט  כל  פרק  בבכורות 
ביו''ט כיוצא בו אין מרגילין בבכור    המוקדשין )דף ל"ג.( תנו רבנן אין מרגילין 

וכן אסור לעשות בית יד בבשר והוא שיעשה בסכין שלא יעשה כדרך  וכו':  



  ומותר לעשות וכו'. )ביצה כ"ח.( אמר רבינא ובידא שרי:    שהוא עושה בחול.
שם אמר רב הונא מותר לעשות סימן בבשר כי הא דרבה בר רב הונא מחתך  

 לה אתלת קרנתא:  

נראה מדברי רבינו    המפשיט את הבהמה לא ירגיל ביו''ט וכו'.  כסף משנה 
שכל שאינו מפשיט בענין שמוציא כל הבשר מרגל אחד מותר ואע''פ שכל עור  
יותר  טורח  בזה  אין  שהרי  היום  שנוהגים  כמו  ומאחריו  מלפניו  שלם  הגוף 

פותחו מלפניו ואדרבה כשהוא שלם מלפניו ומאחריו הוא יותר  מאילו היה  
דתנן   )חולין קכ"ג.( אהא  והרוטב  בפ' העור  וכ''נ ממה שפירש  להפשיט  נוח 

 המרגיל כולו חיבור וכו':  

ם וּמְהַבְהֲבִּ    ז ין אֶת הָראֹשׁ וְאֶת הָרַגְלַיִּ ין אוֹתָן בָאוּר. אֲבָל מוֹלְגִּ

ין אוֹתָן  ית וְלאֹ בַאֲדָמָה וְאֵין גוֹזְזִּ יד וּבְחַרְסִּ ין אוֹתָן בְסִּ אֵין טוֹפְלִּ
ין   סְפֹרֶת שֶׁלוֹ אֲבָל מְתַקְנִּ ין אֶת הַיָּרָק בְתִּ ם. וְכֵן אֵין גוֹזְזִּ סְפָרַיִּ בְמִּ

ים כְגוֹן קֻנְדָס וְ  סְפֹרֶת:  אֶת הָאֹכֶל שֶׁיֵּשׁ בוֹ קוֹצִּ יּוֹת בְתִּ  עַכְבִּ

וכו'.  מגיד משנה   את   מולגין את הראש  מולגין  ת''ר  ל"ד.(  )דף  פרק המביא 
הראש ואת הרגלים ומהבהבין אותן באור אבל אין טופלין אותן בחרסית ולא 
באדמה ואין גוזזין אותן במספרים. וכתב הרשב''א יש מן הגאונים שהורה 
שלא התירו למלוג כל בהמה אלא ראש ורגלים בלבד אע''פ שמתכוין לאכול 

ין אלא המפונקין ביותר ואסרו לעשות זה כדרך  עורה של בהמה לפי שאין עוש
הוראה   מורי  ויש  חול.  כמעשה  יותר  שנראה  ועוד  הכלים  לגמר את  שאסרו 
שאמרו שלא אמרו ראש ורגלים בלבד אלא שדברו בהווה ולזה הדעת נוטה, 

וכו'.עכ''ל:   הירק  גוזזין  אין  הירק   וכן  את  גוזזין  אין  הנזכרת  בברייתא 
 את הקונדס ואת העכביות:  בתספורת שלו אבל מתקנין 

הטעם בגמרא )דף ל"ד( מפני שיש    כגון קונדס ועכביות בתספורת.   לחם משנה 
טורח בתיקון ועשיית מלאכה שאינה לצורך אכילה עשה ול''ת. וא''ת היכי הוי  
ונהי דעשה  ל''ת הא מתוך שהותרה מלאכה לצורך הותרה נמי שלא לצורך 

עשה ליכא. ואפשר דלכם אהדריה כמו  איכא משום לכם ולא לכותי אבל לא ת
שפירש למעלה וטעמא דהואיל הדר אפקיה והכא משום דליכא טעמא דהואיל  
יתיב בדוכתיה לא שייך הכא לומר טעמא דהואיל משום דאסור בהנאה. ועוד  
אפשר לתרץ כאן דשאני שרפה דאחשבה רחמנא מלאכה דכתיב באש ישרף  

ל בפרק אין צדין )דף כ"ז.( על מתני'  ואהדריה קרא. וכיוצא בזה כתב רש''י ז'' 
 דבהמה שמתה אין גורפין:  



סָה גְדוֹלָה     ח סָה מֵעֶרֶב יוֹם   *בְיוֹם טוֹב.    ]ד[מֻתָר לָלוּשׁ עִּ וְהַלָשׁ עִּ

מֶנָה חַלָה   ישׁ מִּ ם לָשָׁהּ בְיוֹם טוֹב    ]ה[ טוֹב אֵינוֹ מַפְרִּ בְיוֹם טוֹב. וְאִּ
טְמֵאָה אוֹ  סָה  הָיְתָה עִּ ם  וְאִּ לַכֹהֵן.  וְנוֹתְנָהּ  חַלָה  מֶנָה  ישׁ מִּ מַפְרִּ

טְמֵאת הַחַלָה לאֹ יְבַשֵל אֶת הַחַלָה שֶׁאֵין מְ  ין בְיוֹם טוֹב  שֶׁנִּ בַשְלִּ
ין אוֹתָהּ בְיוֹם טוֹב   שְרֵפָה עוֹמֶדֶת. וְכֵן אֵין שוֹרְפִּ אֶלָא לֶאֱכל וְזוֹ לִּ
ים  קָדָשִּׁ שֶׁשְרֵפַת  טוֹב.  בְיוֹם  טְמְאוּ  שֶׁנִּ ים  קָדָשִּׁ ין  שוֹרְפִּ שֶׁאֵין 

שֶׁנֶאֱמַר   עֲשֵה  צְוַת  מִּ טְמְאוּ  זשֶׁנִּ יַּת   יט(-)ויקרא  וַעֲשִּ שָרֵף'  יִּ 'בָאֵשׁ 
ילָה וְכַיּוֹצֵא בָהֶן עֲשֵה וְלאֹ תַעֲשֶה וְאֵין   מְלָאכָה שֶׁאֵינָהּ לְצֹרֶךְ אֲכִּ

 עֲשֵה דוֹחֶה אֶת לאֹ תַעֲשֶה וַעֲשֵה: 

כתב הראב''ד ז''ל ואנו מחלקין בין    והלש עיסה מערב יו''ט וכו'.    ההראב"ד 
עיסת הארץ לעיסת ח''ל דעיסת ח''ל כיון דקי''ל כשמואל דאמר אוכל והולך  
דהוא  כרבא  דהלכה  ביו''ט  טבלים  מתקן  משום  כאן  אין  מפריש  כך  ואחר 

 בתרא דפליג אדאבוה דשמואל:  

משנה   וכו'.  מגיד  עיסה  ללוש  ב''ש    ומותר  תניא  כ"ב:(  )דף  שחל  יו''ט  פרק 
אומרים אין עושין פת עבה ביו''ט וב''ה מתירין מאי פת עבה פת מרובה ואמאי 

פ''ק )דף    והלש עיסה מעיו''ט וכו'. קרי ליה פת עבה משום דנפישא בלישא:  
ט'.( אמר רבה גלגל עיסה מעיו''ט מפריש ממנה חלה ביו''ט ואבוה דשמואל  

ההש דעת  והוא  חולקין  ויש  דשמואל  כאבוה  בהלכות  ופסק  וכבר  פליג  גות 
כבר מבואר פ'    ומ''ש רבינו ונותנה לכהןהכריע הרשב''א ז''ל כדברי ההלכות.  

ה' מהל' בכורים ושאר מתנות כהונה שבגבולין כיצד דין החלה והחלוק שבין  
ארץ ישראל וח''ל ובזמן הזה אינה נתנת לכהן אלא בח''ל כמבואר שם. וכתב  

אלא ביו''ט  מפריש  אינו  אמרו  שלא  ז''ל  העיסה    הרשב''א  גלגול  בשנגמר 
והלישה לגמרי מעיו''ט אבל אם גמר הלישה היה ביו''ט מפריש ממנה ביו''ט 

ואם היתה בזמן הזה שכל העיסה טמאה מחמת טומאת מת והאריך בזה:  
פרק אלו עוברין )פסחים מ"ו.( כיצד מפרישין חלה בטומאה   עיסה טמאה וכו'.

לה שם עד שתאפה וכן פסקו    ביו''ט פירוש של פסח ר' אליעזר אומר לא תקרא
בהלכות ושם מבואר שאי אפשר לשרוף אותה ביו''ט לפי שאין שורפין קדשים  
ביו''ט כמו שנתבאר פ' במה מדליקין )דף כ"ג:( וגם כן אי אפשר לאפותה לפי 
שאין ראויה לאכילה. ופשוט הוא שבשאר יו''ט שמפרישה ומניחה עד הערב.  

לא בארץ אבל בח''ל אי איכא כהן קטן  ודע שאין חלה טמאה עומדת לשרפה א
שטומאה  למי  אלא  אסורה  שאינה  לפי  אותה  אוכל  לקריו  שטבל  גדול  או 
כתוב   וכן  בבאור  חלה  מהלכות  חמישי  פרק  מבואר  וכן  מגופו.  עליו  יוצאה 



איסור   אלא  בכאן  להזכיר  בא  לא  ז''ל  ורבינו  עוברין.  אלו  פרק  בהלכות 
 לה:  השריפה והאפיה בחלה שאינה ראויה לאכי 

שְרֹף אוֹתָהּ.   ט יחֶנָהּ עַד הָעֶרֶב וְיִּ הָיָה יוֹם טוֹב כֵיצַד יַעֲשֶה בָהּ. יְנִּ

ישׁ אֶת הַחַלָה בָצֵק אֶלָא  יץ לאֹ יַפְרִּ יחֶנָהּ תַחֲמִּ ם יְנִּ שֶׁל פֶסַח שֶׁאִּ
ישׁ הַחַלָה לֶחֶם:   ]ו[יאֹפֶה  סָה הַטְמֵאָה וְאַחַר כָךְ יַפְרִּ  אֶת כָל הָעִּ

ין   י יד הַלֶחֶם   ]ז[אֵין אוֹפִּ פָחֵת וְתַפְסִּ י חֲדָשָׁה גְזֵרָה שֶׁמָא תִּ בְפוּרְנִּ

ין   ם אֲבָל מְכַבְשִּׁ ירַיִּ ין תַנוּר וְכִּ מְחַת יוֹם טוֹב. אֵין גוֹרְפִּ שִּ מָנַע מִּ וְיִּ
ם  צְלוֹת אֶלָא אִּ י אֶפְשָׁר לֶאֱפוֹת בוֹ אוֹ לִּ ם אִּ אֶת הָאֵפֶר שֶׁבָהֶן. וְאִּ

יבוֹת הַנָהָר    כֵן גָרַף מֻתָר. סְבִּ יט וְרֶפֶשׁ שֶׁבִּ י הַתַנוּר בְטִּ ין פִּ וְסוֹתְמִּ
כְכוֹ מֵאֶמֶשׁ   יט בְיוֹם טוֹב אָסוּר.    *וְהוּא שֶׁרִּ וּמֻתָר   ]ח[אֲבָל לְגַבֵל טִּ

י הַתַנוּר:  סְתֹם בוֹ פִּ  לְגַבֵל אֶת הָאֵפֶר לִּ

כתב הראב''ד ז''ל כבר כתבנו בהלכות שבת שכל    אבל לגבל וכו'.    ההראב"ד 
 זה שבוש עכ''ל:  

ברייתא סוף המביא )ביצה ל"ד.(   אין אופין בפורני חדשה וכו'.   מגיד משנה  
אין אופין בפורני חדשה שמא תפחת. ופירש רבינו מפני הפסד הלחם וימנע  
רבינו  ודברי  לצורך  שלא  טורח  ונמצא  פירש  ז''ל  והרשב''א  יו''ט  משמחת 

וכו'.עיקר:   וכירים  תנור  גורפין  תנור    אין  גורפין  אין  ל"ב.(  )דף  שם  משנה 
וכירים אבל מכבשין. ובגמרא תני ר' חייא בר' יוסף קמיה דר''י ואם אי אפשר  
לו לאפות אא''כ גורפו מותר דביתהו דר' חייא נפל אריחא לתנורא ביו''ט אמר  

רבא לשמעיה טווי לי בר  לה ר' חייא חזי דאנא רפתא מעליא בעינא מינך א''ל  
אוזא ואזדהר מחרוכא וכל זה בהלכות. ולזה כתב הרשב''א ז''ל ואם אי אפשר  
לו לצלות אלא בדוחק ומתירא שמא יחרוך הצלי אם יגע בלבנה והעפר שבתוך  
התנור גורף ואינו נמנע אם נפל שם ביו''ט ע''כ. ורבינו לא חלק בין נפל ביו''ט  

י חייא כך היה ולאו דוקא ביו''ט ולפיכך לא לנפל מעיו''ט לפי שמעשה דרב 
הזכיר רבינו כלל מעשה זה. וכתב הרשב''א ז''ל ולגרוף את התנור מן האפר  
לי שהוא מותר ואע''פ שהוא מכבה אי אפשר   והגחלים לאחר הסקה יראה 
בלא כן וכשם שמותר להבעיר לצורך אוכל נפש כך מותר לכבות לצורך אוכל  

  וסותמין פי התנור וכו'.על הגחלים, עכ''ל. וכן נהגו:  נפש והרי זה כמניח בשר  
שם אמר ליה רבינא לרב אשי אמר לן רב אחא מהוצל דמר שרקין ליה תנורא 
ביומא טבא א''ל אנן אריקתא דפרת סמכינן כלומר אין אנו גובלין טיט ביו''ט 



והוא הטיט והרפש שסביבות הנהר אמר רבא  אלא אריקתא דפרת סמכינן 
שם אמר    ומותר לגבל את האפר וכו'.ה מאתמול ע''כ בהלכות:  והוא דסייר

רבינא קיטמא שרי, ובהלכות שהאפר אינו בר גיבול ולפיכך מותר לגבול ביו''ט 
לטוח בו פי תנור על האוכל או על הצלי ע''כ וכן פירש''י ז''ל. ובהשגות א''א 

תינת כבר כתבנו בהל' שבת שכל זה שבוש עכ''ל. דעתו ז''ל שהאפר משעת נ
המים חייבין על גיבולו והוא מפרש וקיטמא שרי לסתום התנור באפר יבש  
טעם  ונתן  מותר.  האפר  שלגבל  והכריח  זה  פירוש  ז''ל  הרשב''א  דחה  וכבר 
לגובלו   ואי אפשר  כיון שמתייבש לשעתו  גיבול  יהיה אפר בר  לדבר שאפילו 

אבל דין האפר  מעיו''ט מותר לגבלו ביו''ט ונמצאו דברי רבינו שבכאן קיימין.  
אם יש חיוב בגיבולו בשבת כבר כתבתי פרק שמיני מהלכות שבת מה שנראה 

 לי בסיום לרבינו ולדעת ההלכות: 

כתב ה''ה ז''ל ורבינו לא חלק בין נפל ביו''ט וכו'.    תנור וכירים.  לחם משנה 
וא''כ היכא דנפל בעיו''ט אמאי שרי הא הוי מכשירין דאפשר לעשותן מעיו''ט 
ראה   והשתא  זה  בעבור  המאכל  יתחרך  שלא  סבור  היה  דדילמא  וי''ל 

 שמתחרך:  

ין אוֹתָן בְשֶׁמֶן בְיוֹם טוֹב. וְאֵין  תַנוּר וְ  יא ים אֵין סָכִּ ם חֲדָשִּׁ ירַיִּ כִּ

ם  ין אוֹתָן בְצוֹנֵן כְדֵי לְחָסְמָן וְאִּ יגִּ ית. וְאֵין מְפִּ ין אוֹתָן בְמַטְלִּ טָשִּׁ
צְלוֹת אוֹ  ים לִּ הָאֲבָנִּ ין אֶת  מְלַבְנִּ אֵין  מֻתָר.  בָהֶן  לֶאֱפוֹת  יל  שְׁבִּ בִּ

פְ  ין  לֶאֱפוֹת עֲלֵיהֶן מִּ מִּ י וּמְחִּ ין בְפוּרְנִּ ין וְאוֹפִּ יקִּ נֵי שֶׁמְחַסְמָן. וּמַסִּ
י:   יכִּ ין בְאַנְטִּ  חַמִּ

משנה  וכו'.  מגיד  חדשים  וכירים  תנור    תנור  ת''ר  ל"ד.(  )דף  שם  ברייתא 
הן ככל הכלים הנטלין בחצר אבל אין סכין אותן שמן   וכירים חדשים הרי 
ואם בשביל   כדי לחסמן  בצונן  ואין מפיגין אותן  ואין טשין אותם במטלית 
לאפות בהן מותר ואמפיגין אותן בצונן בלחוד קאי שהוא מפיגן בצונן להפיג  

וחומן.   הרעפים  את  מלבנין  את   כו'.אין  מלבנין  אין  ל"ג(  )דף  שם  משנה 
הרעפים לצלות עליהן ביו''ט ובגמרא מאי קא עביד אמר ר' יוחנן הכא ברעפים 
חדשים עסקינן מפני שצריך לבדקן ואמרי לה מפני שצריך לחסמן. ורבינו לא  
הזכיר חדשים לפיכך נראה שהוא מפרש ואמרי לה דאפילו ישנים אסור מפני  

שמלב  שעה  בכל  מפני  שמחסמן  אמרו  לבדקן  שצריך  מפני  שאמרו  ולפי  נן. 
וזהו   שיתחסמו  עד  כך  כל  ללבנן  שצריך  מפני  דה''ק  נמי  אי  לחסמן  שצריך 
שבהלכות לא הביאו אלא משנה כפשטה ולא חלקו בין חדשים לישנים לפי  
ג''כ   פסק  ז''ל  הרשב''א  אבל  שפרשתי  מה  וכפי  אחרון  כלשון  פוסקין  שהן 



רע  דוקא  וכתב  אחרון  חדשים:  כלשון  וכו'.פים  בפורני  ואופין    ומסיקין 
ברייתא כלשונה שם )דף ל"ד.( ופירוש אנטיכי יורה גדולה ואין חוששין שמא 

 יאמרו לחול הוא עושה: 

וכו'. כתב הרב המגיד דלדעת רבינו י''ל    xאין מלבנין את הרעפים    לחם משנה 
בגמרא פרק אין חילוק בין חדשים לישנים. ונראה דלדעתו ז''ל מה שתירצו  

המביא )דף ל"ד.( הכא בקדרה חדשה עסקינן ומשום לבון רעפים נגעו בה היינו 
ללישנא דמשום דצריך לבדקן אבל ללישנא דצריך לחסמן אפילו שלא יהיה  
חדשה והשתא ניחא מה שהשיג הראב''ד ז''ל על רבינו ז''ל בפ''ט מהל' שבת  

ד ז''ל דבגמרא מוקי לה במ''ש אחד נתן את האור וכו' שהשיג שם עליו הראב'' 
בקדירה חדשה ואמאי לא הזכירה שלפי מ''ש ה''ה ז''ל כאן ניחא דלא הזכיר 
לחסמן   דצריך  כלישנא  סבור  ז''ל  דהוא  משום  חדשה  קדרה  ז''ל  רבינו  שם 
ז''ל לא  וה''ה  ולהאי לישנא אין חילוק בין חדשים לישנים כמו שפסק כאן 

כאן. ומ''ש ה''ה ז''ל אי נמי דהכי    הליץ שם בעד רבינו ז''ל שסמך על מה שכתב 
קאמר מפני שצריך ללבון כל כך וכו'. ביאור דבריו דבתחלה קאמר כל ליבון  
מחסם והיינו איסורא דמחסמן והשתא דקאמר דאע''ג דכל ליבון אינו מחסם 
מ''מ צריך לליבון גדול שיחסם והאי ליבון של רעפים דעביד השתא ליבון גדול  

לא יהיה לבון גדול כל כך אפשר דאסור מפני שמסייע  הוא ומחסם או אפילו ש
 לחסום:  

ינָה     יב ין גְבִּ בֵן מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב אֵין   ]ט[ אֵין עוֹשִּ ם גִּ בְיוֹם טוֹב שֶׁאִּ

טַעַם   חֶסְרוֹן  ין  בָזֶה  הַתַבְלִּ אֶת  ין  דָכִּ יָדוּךְ   ]י[ אֲבָל  ם  שֶׁאִּ כְדַרְכָן 
דוֹךְ בְיוֹם טוֹב אֶלָא  בָעֶרֶב יָפוּג טַעֲמָן. אֲבָל מֶלַח אֵינוֹ נִּ אוֹתָן מִּ

הַמַכְתֵשׁ   טָה  הִּ כֵן  ם  כְדֵי    ]כ[אִּ בָהּ  וְכַיּוֹצֵא  קְעָרָה  בִּ שֶׁיָּדוּךְ  אוֹ 
ם שָׁחַק הַמֶלַח מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב לאֹ יָפוּג טַעֲמוֹ. וְאֵין    שֶׁיְּשַׁנֶה. שֶׁאִּ

ין   לְפְלִּ ין אֶת הַפִּ מְדוּכָה    ]ל[ שׁוֹחֲקִּ ם שֶׁלָהֶן אֶלָא דָךְ אוֹתָן בִּ בָרֵחַיִּ
ין:    כְכָל הַתַבְלִּ

שבת פרק ר''א דמילה )דף קל"ד.( א''ל אביי    אין עושין גבינה וכו'.  מגיד משנה  
ומאי שנא מלישה התם לא אפשר הכא אפשר.   א''ל אסור  לגבן  לרבה מהו 

מבערב:   נעשית  אם  האי  כולי  מעליא  דלא  אפשר  לא  את פירוש  דכין  אבל 
וכו'. ופסקו בהלכות בשם הגאונים דתבלין    התבלין  דיו''ט  פ''ק  וגמ'  משנה 

ינוי וכן עיקר. וכן כל הנידוכין נידוכין כדרכן  נידוכין כדרכן והמלח נדוך בש 
כגון כורכום ושום ושחלים וכיוצא בהן ועושין קונדיטון ביו''ט וכל זה בכלל  

וכו'.דברי רבינו:   יו''ט שחל )ביצה כ"ג.( ר'   ואין שוחקין את הפלפלין  פרק 



אליעזר ב''ע מתיר לשחוק את הפלפלין בריחים שלהם וחכמים אוסרים וכתב  
א ז''ל יראה לי שאסור לטחון את החרדל בריחים שלו שהרי זה דומה הרשב'' 

 לשחיקת הפלפלין בריחים שאסורה אבל נדוך הוא כדרכו:  

בפ''ק דביצה )דף י"ד.( תנן בש''א תבלין    אבל דכין את התבלין וכו'.   כסף משנה 
נדוכין   תבלין  אומרים  וב''ה  הפרור  ובעץ  בפך  והמלח  עץ  של  במדוך  נדוכין 

במדוך של אבן והמלח במדוך של עץ ובגמרא דכ''ע מיהת מלח בעיא כדרכן  
כל   ואין  ורב חסדא חד אמר כל הקדרות צריכות מלח  שינוי מ''ט רב הונא 
הקדרות צריכות תבלין וחד אמר כל התבלין מפיגין טעמן ומלח אינה מפיגה 
נמי   אי  לבשולי  בעי  קדרה  מאי  דידע  בינייהו  איכא  בינייהו  מאי  טעמה 

א. ופירש''י כל הקדרות כל מין תבשיל צריכות מלח הילכך מאתמול  במוריק
הוי ידע דאיבעי ליה לדוכה ואין כל הקדרות צריכות תבלין ואדם אינו יודע  
ידוכם   אם  טעמם  ממירים  טעמם  מפיגים  למחר.  לאכול  בלבו  יעלה  מה 
שינוי   בעי  קמא  ללישנא  לבשולי  בעי  קדרה  מאי  מאתמול  דידע  מאתמול. 

א לא בעי שינוי. א''נ תבלין של מוריקא איכא בינייהו שיש קדרה ללישנא בתר
שמתבלין אותה בכרכום ואינו מפיג טעמו אם נדוך מבע''י והוא לא היה יודע  
מה יבשל למחר ללישנא בתרא בעי שינוי ללישנא קמא לא בעי שינוי. ואיתא 

מלח   תו בגמ' אמר רב יהודה אמר שמואל כל הנידוכין נידוכין כדרכן ואפילו 
והא אמרת מלח בעיא שינוי הוא דאמר כי האי תנא דתניא אמר רבי מאיר 
לא נחלקו ב''ש וב''ה על הנידוכין שנידוכין כדרכן ומלח עמהם לא נחלקו אלא  
לדוכה בפני עצמה שבש''א בפך ובעץ הפרור לצלי אבל לא לקדרה ובה''א לכל  

ואיתא תו בגמ' א''ל  דבר. ופירש''י דלב''ה מלח נידוך כדרכו בלא שום שינוי  
רב לרב אחא ברדלא כי דייקת אצלי אצלויי ודוך ופירש''י הטה המדוכה על  
בעי.  זוטא  שינויא  ומיהו  במדוך  כדרכה  נידוכת  דסבר כשמואל דאמר  צדה 
דביתאי   מגויה  לאו  האי  אמר  בוכנא  קל  שמע  ששת  רב  בגמרא  תו  ואיתא 

ודילמא   קליה  צליל  דהוה  דשמעיה  אצלי  אצלויי  תבלין  ודילמא  הוו  תבלין 
כמנבחים  קולם  נשמע  הגרעינים  כשמשתברים  פי'  קלייהו  מנבח  נבוחי 
קרושינ''ט. ופסק הרי''ף כרב יהודה אמר שמואל דאמר כל הנידוכים נידוכין  
כדרכן ואפילו מלח וכתב והא דרב דאמר אצלי ודוך אוקמוה רבוותא במלחא 

רינן רב ששת שמע  אבל תבלין לא בעו הצלאה ומסתייע הדין סברא מהא דאמ
וכו' והשמיט הרי''ף דברי רב הונא ורב חסדא ותמה הר''ן למה  קול בוכנא 
השמיטה דהא כי היכא דבעינא אמתניתין דכ''ע מלח מיהא בעי שינוי מ''ט 
ומר כדא''ל ה''נ איכא למבעי   ור''ה מר כדאית ליה  ויהבי טעמא רב חסדא 

טריכינן לטעמייהו דרב  אהך מסקנא מ''ט מלח בעי הצלאה טפי מתבלין ואיצ 
דמאי  נ''ל  אבל  בהלכות.  להביאם  להרי''ף  ליה  הוה  וא''כ  הונא  ורב  חסדא 
דא''ל רב אצלי ודוך חומרא בעלמא הוא דאיהו ודאי כרב יהודה אמר שמואל  
דאמר כתנא דברייתא ס''ל דאי כתנא דמתני' היכי סגי בהצלאה והא מדוך  



ח ליצלי פורתא ולישנא דרב  של עץ בעי אלא ודאי לחומרא בעלמא אמר דלמל
ששת נמי דאמר האי לאו מגו ביתאי הוא הכי מוכח לומר שהוא מחמיר על  
חומרא   דמשום  וכיון  לישנא  האי  שייך  לא  ממש  דאיסורא  דבמילתא  עצמו 
בעלמא עבדי הכי דילמא לא מחמרי אלא במלח דלעולם אית בה תרתי שכל  

מ בחדא  אבל  טעמה  מפיגה  ושאינה  לה  צריכות  מחמרי  הקדרות  לא  ינייהו 
ומוריקא נמי וידע מאי קדרה בעי בשולי אף על גב דאית בה תרתי אפשר שלא 
ומן   מלח  אלא  בה  לנו  אין  וכדרבנן  היא  בעלמא  דחומרא  דכיון  בו  החמירו 
הטעמים שכתבנו ועוד מפני שהיא נידוכת יפה בהצלאה מפני דקותה משא''כ  

על דבריו דאי חומרא  לי קצת  עכ''ל. וקשה  הוא דהוה מחמרי הנך    בתבלין 
ולא מן הדין לא ה''ל להרי''ף להביא אלא   ע''י שינוי  אמוראי במלח לדוכה 
דמשמע   מלח  ואפילו  כדרכן  נידוכין  הנידוכין  כל  דאמר  יהודה  דרב  מימרא 
דמצלו   אמוראי  הנך  דברי  להביא  ה''ל  ולא  כלל  שינוי  בעיא  לא  נמי  דמלח 

כך נ''ל שהרי''ף פסק כמ''ד כל  אצלויי כיון דחומרא בעלמא הוא ולא מדינא. ל 
ניכר לחוש   התבלין מפיגין טעמן ומלח אינה מפיגה טעמה שמאחר שהדבר 
שהוא כן נקיטינן כוותיה וכיון שכן ע''כ אית לן למימר דכי אמר ר''ה אפילו  
מלח נידוך כדרכו לא כדרכו לגמרי קאמר אלא לומר דלא בעי שינוייא רבה 

''ה אסור לדוכה במדוך של אבן דליתא כדמצריך תנא דמתניתין דאפילו לב
אלא במדוך של אבן נמי שרי ומש''ה קאמר כל הנידוכין נידוכין כדרכן ואפילו  
מלח אבל מ''מ מאחר שאינו מפיג טעמו שינויא זוטא מיהא בעי דהיינו דליצלי  
אצלויי והיינו דקאמר רב אצלי ודוך והיינו נמי עובדא דרב ששת. וכן נראה 

שכת  רבינו  יפיג מדברי  מבערב  אותם  ידוך  שאם  כדרכן  התבלין  את  דכין  ב 
בקערה  שידוך  או  המכתש  הטה  אא''כ  ביו''ט  נידוך  אינו  מלח  אבל  טעמם 
וכיוצא בה כדי שישנה שאם שחק המלח מעיו''ט לא יפיג טעמו. ומיהו לפי  
כיון שאינו   בעי הצלאה  דמוריקא  לכתוב  ולרבינו  להרי''ף  ליה  הוה  זה  דרך 

ובשלמ  טעמו  איכא מפיג  טעמו  מפיג  דאינו  טעמא  במלח  שהזכיר  לרבינו  א 
למימר דממילא משמע דמוריקא כיון שאינו מפיג טעמו דינו שוה למלח אבל  
להרי''ף שלא הזכיר טעמא דהפגת טעם קשיא וגם לרבינו קשה לפי מ''ש ה''ה 
דסבר דכרכום דינו כשום דמשמע דאינו צריך שינוי כלל ואפשר שהם סבורים 

הפגת טעם ואע''ג דבגמ' אמרינן דאינו מפיג טעמו היינו לומר  שיש בו קצת  
שאינו מפיג טעמו כ''כ כמו תבלין אבל מ''מ מפיג טעמו קצת ונהי דלמאי דהוה 
ס''ד דמלח בעי שינויא רבה לא הוה מדמינן לה לתבלין כיון שאין הפגת טעמו  
 דומה לשלהם אבל למאי דאסיקנא דמלח לא בעי אלא שינוי כל דהו אלמא 

אין   קצת  טעמו  מפיג  דכרכום  כיון  הילכך  האי  כולי  חמירא  לא  שחיקה 
 להשוותו למלח. כנ''ל לומר להעמיד דברי ה''ה ודברי הרי''ף:  

פ' ר''א דמילה )דף קל"ד.( א''ל אביי    אין עושין גבינה ביו''ט וכו'.  לחם משנה 
דעת לרבה וכו' מאי שנא מלישה התם אפשר הכא לא אפשר. וא''ת איך עלה ב 



ה''ה ז''ל בפרק ראשון כשהשיג על הראב''ד ז''ל שכתב שהטעם שלא הותר  
ז''ל  בדעתו  סבור  דהוא  דמשמע  וכו'  ובטחינה  לברירה  מספיק  אינו  בתלוש 
דאינו מחלק בין אפשר ללא אפשר דזה אי אפשר דהרי בגמרא חילקו כאן  

)דף    במגבן בין אפשר ללא אפשר. ועוד גבי שחיקת תבלין אמרו בגמרא בפ''ק
י"ד( דטעמא משום דלא אפשר לעשותן מעיו''ט דמפיגין טעמן. וי''ל דהוא ז''ל  
סבור בדעתו דאין חילוק בין אפשר ללא אפשר לאסור או להתיר הדבר מן  
התורה דמה שחלקו בגמרא בין אפשר ללא אפשר היינו מדרבנן כמו שכתב  

סור הכל מן  הר''ן ז''ל בר''פ אין צדין ולכך הקשה דמאחר דנראה כונתו לא
השאר   דכל  שנא  מאי  לתלוש  דהיינו  מושמרתם  אלא  ההיתר  דאין  התורה 
אסור מן התורה ועוד דהכי מוכח מהירושלמי כמו שכתב הר''ן ז''ל שם בר''פ  
אין צדין א''כ מה טעם לאסור ברירה טחינה והרקדה מן התורה. עוד אפשר  

רה אלא שרבנן לומר דאפילו שהוא ז''ל סבור דטחינה והרקדה הותרה מן התו 
אסרוה משום דאפשר כמו מגבן מ''מ הקשה עליו ה''ה ז''ל דכיון דסוף סוף  
צריך לטעם רבינו ז''ל וטעמו לבד אינו מספיק א''כ מוטב שיאמר טעם רבינו  
ז''ל בכל ואין אנו צריכים לטעמו כלל. עוד אמרו שם בפרק ר''א דמילה למעלה 

ומרי פירוש שצולין אותו ביו''ט מזה א''ל אביי לרב יוסף מאי שנא מבשרא אג
תשובה  מכאן  נמצאת  ע''כ.  אפשר  הכא  אפשר  לא  התם  א''ל  דמכבה  אע''ג 
גדולה לה''ה ז''ל במה שכתב פרק ראשון שדעת רבינו ז''ל שכיון שבקצירה 
אסרו   הכי  ומשום  רבנן  פלוג  לא  הפסד  יש  ממנה  דבקצת  אע''ג  הפסד  אין 

כלל הקצירה, והשתא קשה דא''כ  תלישת ירק אע''ג דלא אפשר שיהיה נכלל ב
בשרא אגומרי אע''ג דלא היה אפשר לנו לאסור כיון שהכיבוי נאסר כמו שכתב  
רבינו ז''ל בפרק שלאחר זה וכשם שאין מכבין את האש כך אין מכבין את הנר 
כיון  דאפשר  אע''ג  אגומרי  בשרא  לאסור  לנו  ראוי  א''כ  לוקה  כבה  ואם 

כלאחר יד הוא מ''מ ראוי לאסור כמו    דמלאכת הכבוי נאסרה אע''ג דמכבה
ממה  קשה  ועוד  הקצירה.  שנאסרה  משום  שאסור  יד  כלאחר  ירק  תלישת 
לצורך אכילה  הכבוי  דהותר מלאכת  כיון  לוקה  כבה  ואם  ז''ל  רבינו  שכתב 
לעיל   ז''ל  הרשב''א  שכתב  כמו  התנור  את  לגרוף  וגם  אגומרי  בשרא  דהיינו 

לצורך הותר נמי שלא לצורך. ויש   בפרק זה. א''כ נימא מתוך שהותר הכבוי
לצורך   שהיא  קצירה  דנאסרה  דכיון  אמרינן  ירק  בתלישת  דבשלמא  לומר 
ירק אע''פ שהוא לצורך אכילה משום דלא פלוג רבנן   נאסר תלישת  אכילה 
אבל לא נאסור בעבור כן דמשום שנאסר כבוי שלא לצורך יאסר כבוי לצורך  

הם שני ענינים חלוקים דהאי לצורך  דלא שייך לומר אהא לא פלוג רבנן כיון ש
והאי שלא לצורך דבשלמא בשהכל לצורך אמרינן לא פלוג וכן אין ראוי לומר 
מתוך שהותר כבוי דלא הותר הכבוי לגמרי אלא כבוי כלאחר יד ומשום הכי  

ראיתי להרי''ף ז''ל בפ''ק דביצה דגריס    ]זה[כתבי    אחרילא שייך לומר מתוך:  
נא מבשרא אגומרי התם ליכא כבוי הא איכא כבוי. בהך דר''א דמילה מאי ש



ומפני כן היה נראה לומר דרבינו ז''ל גריס כן והשתא לא קשה כלל מכל מה 
ז''ל איך כתב   גירסת רבינו  שהקשינו אלא שמכל מקום קשה דאם כך היא 
על   לצלות בשר  כמו שמותר  וכו'  לעשן תחת הפירות  ומותר  ד'  בפרק  לקמן 

רס כגירסת הרי''ף ז''ל איך כתב למעלה אין מעשנים האש ע''כ, ואם הוא גו 
מפני שהוא מכבה וכאן כתב מידי דהוה אבשרא אגומרי משמע דסבירא ליה 
דבשרא אגומרי מכבה דלגירסת הרי''ף ז''ל בהא דאמרי מידי דהוה אבשרא  
אגומרי פליג אמאי דאמרי לעיל דאסור משום מכבה דסבירא ליה דלאו מכבה 

כמו בשרא אגומרי דלא הוי מכבה כמו שמפורש כל זה שם    ומפני כן אמר דהוי
בהר''ן ז''ל בפירוש ההלכות, ועם היות שאמר לדחות זה ואמר שמה שכתב  
תראה  ואם  זה.  כל  הוא  דוחק  הוא  ממש  כבוי  לאו  מכבה  משום  ז''ל  רבינו 
פירוש הר''ן ז''ל בדעת ההלכות הנך רואה שאי אפשר לומר כן בדברי רבינו  

  אבל דכין את התבלין וכו' אבל מלח אינו נדוך. זה במשמע דבריו:    ז''ל ואין כל
קשה דודאי האי מלח לא הוי מכשיר אוכל נפש כמו שהכריח הר''ן ז''ל בפ''ק 
דביצה דאל''כ כיון דאפשר לעשותו מבערב למה הותר על ידי שינוי הא לא 

כ  אשכחן דמכשירי אוכל נפש שאפשר לעשותן מעיו''ט דלישתרו בשינוי וא'' 
על כרחין אוכל נפש עצמו הוא וא''כ קשה כיון דשחיקת תבלין כתב ה''ה ז''ל  
לעיל בפרק ראשון דהוו מכשירין שהרי כתב ונ''ל שהקלו במכשירין לפי שהן 
נאכלין וכו' א''כ אמאי לא תירצו בפ''ק דביצה )דף י"ד( כשאמרו דכולי עלמא 

מ  הן  דתבלין  חלקו  לא  אמאי  טעמא  מאי  שינוי  בעיא  והקלו מלח  כשירין 
במכשירין ומשום הכי לא בעיא שינוי אבל מלח דהוי אוכל נפש בעיא שינוי  
שהקלו במכשירין טפי כמ''ש ה''ה ז''ל בפרק ראשון. ועוד קשה דהרי מצינו  
כאן בהפך דהקלו באוכל עצמו טפי דהא מלח )מפני( שאפשר לעשותו מבערב 

לעשות  דאפשר  מכשירין  אבל  שינוי  ע''י  ביו''ט  אשכחן מותר  לא  מעיו''ט  ן 
דלישתרי על ידי שינוי כמ''ש הר''ן ז''ל. מיהו לזה יש לומר דהוא ז''ל סבור  
כהראב''ד ז''ל דס''ל דדיכת מלח הוו מכשירין ומ''מ מותר על ידי שינוי משום  
דכל הקדירות צריכות מלח ולא סגי בלאו הכי וכן כתב בשמו הר''ן ז''ל בפרק 

ותיר  ביקוע.  גבי  שכתב  עצים המביא  בלא  אפשר  דאי  כיון  ז''ל  הראב''ד  ץ 
לאפות ולבשל עשו אותו כדיכת מלח שהתירו אותה ע''י שינוי ע''כ. אבל מ''מ 
קשה דאיך כתב דהקלו במכשירין יותר מבאוכל נפש עצמו דהא בגמרא בפ' 
אבל  מותר  נפש  ואוכל  מכשיריו  ולא  הוא  רבנן  דרשי  כ"ח:(  )דף  צדין  אין 

ל כרבנן. וא''כ קשה איך נקל יותר במכשירין מבאוכל  מכשירין אסור והכי קי''
נפש עצמו דאין סברא לומר כן וכמו שכתב הר''ן ז''ל גבי משחזת. וי''ל דמ''ש  
ה''ה ונראה לומר דהקלו במכשירין לאו משום דראוי להקל במכשירין יותר  
מבאוכל נפש דאדרבה יותר יש להקל באוכל נפש אלא דמפני שהוא הקשה 

דבתלישת ירק אמרינן דאע''ג דלא אפשר אסורה מפני שהיא   שם דכי היכי
תולדת קצירה ולא פלוג רבנן ג''כ נימא בשחיקת תבלין שהוא תולדת טחינה 



שיהיה אסורה משום דלא פלוג רבנן לכך תירץ דלא דמי דבשלמא בתלישת 
ירק כיון דהקצירה והתלישה הכל הוא אוכל כיון דהכל דבר אחד דהוא אוכל  

פלוג רבנן בין אוכל לאוכל אבל הכא טחינה הוי כאוכל ושחיקת אמרינן לא  
כתב    אבל דכין את התבלין וכו'.תבלין הוי מכשירין א''כ אין הכל דבר אחד:  

ה''ה ז''ל וכן כל הנדוכין נדוכין כגון כרכום וכו'. ודבר תימא הוא זה שהרי  
ו מפיג בגמרא להאי טעמא דמפיגין טעמן אמרינן דמוריקא הוי כמו מלח דאינ 

טעמו וכבר תמה על זה הרב ב''י בטור א''ח סי' תקנ''ד ע''ש. והנראה לי לתרץ  
אפילו   דמשמע  כדרכן  נדוכין  הנדוכין  דכל  כשמואל  לן  דקיימא  דכיון  בזה 
מוריקא דהכי כייל לישנא דכל ומלח לא בעיא שינוי גמור אלא שינוי קצת 

פרים הלך אחר המקל  א''כ כיון דהוא דבר קל כל כך ראוי לנו לומר דבשל סו 
כמו שכתבו שם התוס' ונקטינן כקולא דכל חד ואפילו בקדירה קדירה דמי  
לבישול א''נ מוריקא נדוכין כדרכן לבד מלח לכל הטעמים אסור. וא''ת כיון  
דלא נפקא לן מידי בין טעם דכל הקדירות צריכות מלח וטעם דמפיגין טעמן  

ש לומר דנראה לו טעם ברור יותר  למה כתב רבינו ז''ל טעמא דמפיגין טעמן. וי
 דהוא דבר נראה לחוש כמו שכתב הרב ב''י ז''ל:  

גְדוֹלָה. אֲ   * יג בְמַכְתֶשֶׁת  יפוֹת  הָרִּ אֶת  ין  ין  אֵין כוֹתְשִּׁ בָל כוֹתְשִּׁ

לוּ  אֲפִּ שְרָאֵל  יִּ וּבְאֶרֶץ  שֶׁלָהּ.  נוּי  הַשִּ הוּא  שֶׁזֶּה  קְטַנָה  בְמַכְתֶשֶׁת 
שֶׁלָהֶן   שֶׁהַתְבוּאָה  אָסוּר  קְטַנָה  ין   ]מ[בִּ כוֹתְשִּׁ ם  וְאִּ יא  הִּ טוֹבָה 

 אוֹתָם מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב אֵין בְכָךְ הֶפְסֵד:  

כתב הראב''ד ז''ל אין הדעת נוחה   כותשין את הריפות וכו'. אין      ההראב"ד 
והיו   מזה הטעם אבל אנשי בבל עיקר תבשיליהן דייסא שאוכלין בו הלחם 
עושין אותה במדוכה מכתשת גדולה ומכתשת קטנה הרי היא להם שינוי גדול  

 אבל אנשי ארץ ישראל די להם כל הימים בקטנה ואין בה שינוי עכ''ל:  

פ''ק )דף י"ד( ת''ר אין עושין טיסני    אין כותשין את הריפות וכו'.  מגיד משנה  
ואין כותשין במכתשת ואמרו דברייתא משמע דאפי' במכתשת קטנה אסור  
והקשו והא תניא אין כותשין במכתשת גדולה אבל כותשין בקטנה ותירץ רבא 

כתוב  לא קשיא הא לן והא להו פי' לן מותר בקטנה וכן מוכרח בגמ' שם ולזה  
לדידן   אבל  א''י  לבני  אוקימנא  מתניתא  הא  ראשונה  ברייתא  גבי  בהלכות 
כותשין במכתשת קטנה וזה דעת רבינו שבכל מקום חוץ מא''י מותר לכתוש  
בקטנה ונתן טעם לאסור בני א''י מפני שהתבואה שלהם טובה. ובהשגות א''א 

רגיל  שאין  מקום  כל  דבריו  ולפי  וכו'.  הטעם  מזה  נוחה  הדעת  הרבה אין  ין 



בדייסא הרי הוא כא''י. ולזה הסכים הרשב''א ז''ל. ודעת רבינו כדעת ההלכות 
 ואין באחד מן הפירושין הכרע: 

וא''ת ואמאי אינו מותר על ידי    ובא''י אפילו הקטנה אסור וכו'.  לחם משנה 
ועוד   ידי שינוי  גבי מלח דאע''ג דאפשר לעשותו מבערב מותר על  שינוי כמו 

מה לי מכתשת קטנה כיון דאי אפשר לעשותו מעיו''ט לא בעי  בחוצה לארץ ל 
שינוי. מיהו לזה יש לומר דמכתשת גדולה מחזי כעובדי דחול ודמי לריחים 
לומר דאפשר   יש  ולקושיא הראשונה  פלפלין דאסור משום האי טעמא.  של 
כמו   מוכרח  דבר  והוא  מלח  צריכות  הקדרות  דכל  משום  הקלו  דבמלח 

 שכתבנו:  

מֶנוּ   * יד מִּ יר  וְהֵסִּ טוֹב  יוֹם  מֵעֶרֶב  קְדוֹ  שֶׁרִּ י  פִּ עַל  אַף  הַקֶמַח 

ם כֵן נָפַל  יָּה בְיוֹם טוֹב אֶלָא אִּ ין אוֹתוֹ פַעַם שְׁנִּ ין אֵין מְרַקְדִּ הַסֻבִּ
נָה מֻתָר. כֵיצַד. כְגוֹן בְתוֹכוֹ צְרוֹר אוֹ קֵיסָם וְכַיּ ם שִּׁ וֹצֵא בָהֶם. וְאִּ

נוּי   קֵד עַל גַבֵי הַשֻלְחָן וְכַיּוֹצֵא בְשִּׁ שֶׁיְּרַקֵד מֵאֲחוֹרֵי הַנָפָה אוֹ שֶׁרִּ
 זֶה:  

וכו'.    ההראב"ד  ז''ל אני אומר שהלכה   הקמח אע''פ שרקדו  כתב הראב''ד 
נפל בו צרור או קיסם אסור ואם    כרבי יהודה ורב פפיאס שאמרו שונין ואם

 שינה מותר עכ''ל:  

משנה  וכו'.  מגיד  מעיו''ט  שרקדו  אע''פ  למד    הקמח  אתה  רבינו  מדברי 
שהרקדה ראשונה אסורה ביו''ט וכן העלה הרשב''א ז''ל ואפילו בשינוי אסור  
ויתבאר לך ממ''ש רבינו פ' ראשון כיצד אין קוצרין וכו' ולא מרקדין וכן נהגו  
ועיקר אבל לרקד פעם שנייה שנינו פ' אין צדין )דף כ"ט:( ת''ר אין שונין קמח 
ביו''ט משום ר' פפיאס ור' יהודה בן בתירא אמרו שונין ושוין שאם נפל לתוכו  
צרור או קיסם שמותר לשנותו שם דרש רב הונא זוטי אפתחא דנהרדעא שונין  

טיבותיה דההוא גברא  קמח ביו''ט אמר להו רב חמא פוקו ואמרו ליה שקילא  
יוסף   ושדייה אחזרא פוק חזי כמה מהולאתא רקדן בנהרדעא דביתהו דרב 
הוה נהלא קמחא אגבא דמהולתא אמר לה חזי דאנא רפתא מעליא בעינא 
מינך ומתוך כך יש פוסקין כרבי פפיאס ור' יהודה ששונין בלא שינוי. וזה דעת 

רבי פפיאס וכו'. ביאור  ההשגות שכתבו א''א אני אומר הלכה כרבי יהודה ו
דבריו שאסור לסלק הצרור ביד אבל יכול לשנות הקמח ויש לו סמך בגמרא.  
כתב  שלא  רבינו  דעת  נראה  וזה  ביד  לסלקו  שמותר  פי'  ז''ל  הרשב''א  אבל 
איסור הנטילה ביד. ומה שהצריך רבינו שינוי בשלא נפל שם צרור נסמך על 



א אפתורא אמר רב אשי הא מה שאמרו שם דביתהו דרב אשי הוה נהלא קמח
דידן ברתיה דרמי בר חמא אי לאו דחזאי בבי נשא לא הות עבדא. וזה המעשה  
הסכימו   העטור  ובעל  ז''ל  והרשב''א  בשינוי  דדוקא  ומשמע  בהלכות  נכתב 

 ששונין בלא שינוי:  

כתב ה''ה ז''ל מדברי רבינו ז''ל אתה   הקמח אע''פ שרקדו וכו'.  לחם משנה 
נה אסורה ביו''ט ע''כ. וצריך לתת טעם למה אסורה ע''י  למד שהרקדה ראשו 

אפילו   התירו  בבורר  והרי  שינוי  ידי  על  הותרה  לא  אמאי  טחינה  וכן  שינוי 
כדרכו בקינון ותמחוי. ומ''ש ה''ה ויתבאר לך וכו' לאו למימר דדייקינן מהתם  
לחודיה דאפילו בשינוי אסור מדקאמר אין מרקדין דהא אמר שם אין בוררין 

הכי  וב אלא  מלילות  מולל  כגון  מותר  יד  כלאחר  ודש  דשין  וכן  מותר  שינוי 
קאמר ומדאמר שם רבינו ז''ל דכל הרקדה אסורה וכאן לא נאמר שינוי אלא 
ז''ל   להרקדה שנייה משמע דבראשונה אסורה אפילו בשינוי. עוד כתב ה''ה 

יוסף    וזה נראה דעת רבינו ז''ל שלא כתב איסור הנטילה ביד עיין טעמו בבית
ז''ל סימן תק''ו עוד כתב הרב ז''ל וזה המעשה נכתב בהלכות משמע לכאורה  
דכונתו להביא סיוע לרבינו ז''ל ממה שנכתב זה בהלכות וקשה דהלא נכתב  
ג''כ המעשה האחר דדביתהו דרב יוסף וכו' דאמר אנא ריפתא מעליא בעינא  

י''ל דדעת  וזהו סיוע למפרשים ז''ל ואדתידוק מסיפא תידוק מרישא ואו  לי 
ה''ה ז''ל לתרץ דברי ההלכות כדברי הרא''ש ז''ל דנהי דשינוי גדול כמו אגבא 
דמהולתא לא צריך אבל אפתורא ודאי צריך ולא פליגי עובדי אהדדי וסובר  
ה''ה דזו היא דעת רבינו ז''ל שכתב שירקד מאחורי הנפה או שירקד כו' כלומר  

נראה   זה  השלחן.  גבי  על  שירקד  לפחות  רבינו  או  בדברי  ה''ה  שהבין  לומר 
אע''פ שהרא''ש ז''ל לא הבין כן שכתב ודלא כהרמב''ם ז''ל שדימה שניהם 

 יחד שכתב ואם שינה וכו' ע''ש. מ''מ דעת ה''ה כך הוא: 

ין     טו ילוֹת וּמְפָרְכִּ ין מְלִּ ית בְיוֹם טוֹב וּמְנַפֵחַ עַל יָד עַל מוֹלְלִּ טְנִּ קִּ

לוּ בְקָנוֹן אוֹ בְתַמְחוּי אֲבָל לאֹ בְנָפָה וְלאֹ  יָד בְכָל כֹחוֹ וְאוֹכֵל וַאֲפִּ
בְחֵיקוֹ  כְדַרְכוֹ  בוֹרֵר  טוֹב  בְיוֹם  יּוֹת  טְנִּ קִּ הַבוֹרֵר  וְכֵן  כְבָרָה.  בִּ

כְבָרָה:  וּבְתַמְחוּי אֲבָל לאֹ בְנָפָה וְלאֹ   בְטַבְלָה וְלאֹ בִּ

משנה   וכו'.  מגיד  מלילות  מלילות   מוללין  מוללין  רבא  אמר  י"ב.(  )דף  פ''ק 
ומפרכין קטניות ביו''ט וסובר רבינו שביו''ט מוללו כדרכו בלא שינוי וכן דעת  
ההלכות. ומה שאמרו שם כיצד מולל והצריכו שינוי הוא בשבת בדוקא כנזכר  

וכמו שכתבתי שם ואע''פ שיש חולקין כן עיקר. ודין    פרק כ''א מהלכות שבת
הנפוח מפורש שם בברייתא מנפח על יד על יד ואוכל ואפילו בקנון ותמחוי  



וכן הבורר קטנית אבל לא בנפה וכברה ובשבת צריך שינוי כמו שנזכר פ' כ''א:  
שם )דף י"ד:( משנה הבורר קטנית ביו''ט ב''ש אומרים בורר אוכל ואוכל    וכו'.

וב''ה אומרים בורר כדרכו בחיקו ובתמחוי אבל לא בנפה וכברה ולא בטבלא 
ובגמ' תניא רשב''ג אומר מחלוקת בשהאוכל מרובה על הפסולת אבל פסולת 

לת  מרובה על האוכל דברי הכל נוטל את האוכל ומניח הפסולת והקשו פסו
בטרחא  דנפיש  צריכא  לא  דשרי  למאן  איכא  מי  פשיטא  האוכל  על  מרובה 
וזוטר בשיעורא. ופירוש בורר כדרכו שנוטל הפסולת וזו היא ברירה כדרכה 
יותר   טורח  הפסולת  בברירת  ואין  בשיעור  מרובה  בשהאוכל  ב''ה  שהתירו 
ז''ל שמה שאמרו אבל לא בנפה הוא מפני   וכתב הרשב''א  מברירת האוכל. 

ש בה בשבת חיוב חטאת ולא רצו להתירה ביו''ט. ומתוך הטעם הזה יצא שי 
לו שכל מה שיש בו בשבת חיוב חטאת כגון בורר שלא לאכול לאלתר אלא 
להניח לבו ביום אפילו ביו''ט אסור וכן הדין בשני מיני אוכלין וכבר נתבאר  
הרב   כבוד  אומר  ואני  בשבת.  חטאת  חיוב  יש  במה  שבת  מהל'  שמיני  פרק 

שהרי  ב ביו''ט  אסור  חטאת  חיוב  בשבת  בו  שיש  מה  כל  שאין  מונח  מקומו 
ברירת פסולת מתוך האוכל אפילו ביד יש בזה חיוב חטאת בשבת כנזכר פ''ח  
מהל' שבת וביו''ט מותרת על הדרך שנתבאר ולא אסרו נפה וכברה אלא משום  

וזהו שלא הזכירו כלל ב  ז''ל  וכן פירש''י  יו''ט דמחזי כבורר לימים מרובים 
בורר לאלתר או לבו ביום אלא הרי דינו כאופה ומבשל שמותר לאכול בו ביום  
שבהלכות  וזהו  חלקו  ולא  כדרכו  בורר  שאמרו  כן  מורה  ב''ה  דברי  ולשון 

 ובדברי רבינו לא נזכר חלוק זה כלל כנ''ל ועיקר:  

ם בַמֶה דְ  טז ים כְשֶׁהָאֹכֶל מְרֻבֶה עַל הַפְסלֶת אֲבָל אִּ ים אֲמוּרִּ בָרִּ

אֶת  יחַ  וּמֵנִּ הָאֹכֶל  אֶת  בוֹרֵר  הָאֹכֶל  עַל  מְרֻבָה  הַפְסלֶת  הָיְתָה 
ם הָיָה   טֹרַח   ]נ[הַפְסלֶת. וְאִּ ן הָאֹכֶל יֶתֶר מִּ בְרֵרַת הַפְסלֶת מִּ טֹרַח בִּ

הַפְסלֶת אַף עַ  ן  הָאֹכֶל מִּ בְרֵרַת  מְרֻבֶה בוֹרֵר אֶת בִּ שֶׁהָאֹכֶל  י  פִּ ל 
יחַ אֶת הַפְסלֶת:   הָאֹכֶל וּמֵנִּ

משנה   וכו'.  כסף  הפסולת  על  מרובה  כשהאוכל  רבינו    בד''א  מדברי  נראה 
שהוא מפרש דכי אמרינן פסולת מרובה על האוכל מי איכא מאן דשרי לאו  

איכא מאן דהוה למימרא מי איכא מאן דשרי לטלטל כדפירש''י אלא ה''ק מי  
רשב''ג לאשמועינן דאסור   אוכל דאיצטריך  פסולת מתוך  לברור  ס''ד דשרי 
ומשני לא צריכא דנפיש בטירחא וזוטר בשיעורא כלומר הא ודאי שפסולת 
מרובה לא הוה צריך רשב''ג לאשמועינן דפשיטא דד''ה אסור לברור פסולת 

ן שאין דרך בורר  מתוך אוכל ומיהו לברור אוכל מתוך פסולת ודאי שרי כיו
כיון   וזוטר בשיעורא דסד''א  וכי איצטריך לאשמועינן בדנפיש בטרחא  בכך 



שאוכל מרובה שרי לברור כדרכו ואפילו פסולת מתוך אוכל קמ''ל כיון דנפיש  
פסולת   ורבינו  הרי''ף  דלדעת  מהרי''ק  וכתב  כדרכו.  לברור  אסור  בטירחא 

מאי קא פריך פשיטא מרובה על האוכל פשיטא ומה שכתבת דאין להקשות  
תאמר דאיצטריך לאשמועינן דנוטל את האוכל וכו' משום דא''כ לא הוה ליה  
דפשיטא  צורך  ללא  טרחת  ע''ד  לפי  לא.  ותו  האוכל  את  נוטל  רק  למימר 
ז''ל דפריך אעיקר מילתיה דרשב''ג דקאמר בד''א באוכל מרובה  שלשטתם 

'ש בפסולת מרובה וכו'  וכו' כי היכי דלא נטעה להעמיד פלוגתייהו דב''ה וב'
ועל זה פריך פשיטא דאין לטעות להעמיד מחלוקת בפסולת מרובה דבהא לא 
הוו אמרי ב''ה בורר כדרכו וכו' דמשמע פסולת מתוך אוכל דבפסולת מרובה  

 ליכא למ''ד שיהא נוטל את הפסולת, עכ''ל:  

רְאֶה כְבוֹרֵר.    אֵין יז פְנֵי שֶׁנִּ סְנֶנֶת שֶׁלָהּ מִּ ין אֶת הַחַרְדָל בְמִּ מְסַנְנִּ

ם  סְתַנֵן מֵאֵלָיו. וְאִּ סְנֶנֶת שֶׁל חַרְדָל וְהוּא מִּ ין בֵיצָה בְמִּ אֲבָל נוֹתְנִּ
אֲבָל לאֹ  בְיוֹם טוֹב.  ן  יַיִּ לָהּ  תֵן  לִּ מֻתָר  תְלוּיָה  הַמְשַׁמֶרֶת  הָיְתָה 

תְלֶ  ים    ]ס[ה  יִּ לָה שֶׁלאֹ יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל. וּמַעֲרִּ בַתְחִּ
בָהּ  תְלוֹת  לִּ הַמְשַׁמֶרֶת  אֶת  ים   וְתוֹלֶה  מוֹנִּ רִּ בָהּ  וְתוֹלֶה  ים  מוֹנִּ רִּ

ים:    וְאַחַר כָךְ נוֹתֵן לְתוֹכָהּ שְׁמָרִּ

ברייתא במס' שבת פ' ר''א  ואין מסננין את החרדל במסננת וכו'.  מגיד משנה  
דמילה )דף קל"ד.( אין מסננין את החרדל במסננת שלו ואין ממתקין אותו  

ואין ממתקין אותו דאי בשבת  בגחלת וביו''ט איירי כדמוכח במאי דאמרינן  
פשיטא וכן פירשוה הרב בעל העטור והרשב''א ז''ל והקשו בגמ' מאי שנא מהא 
דתנן נותנין ביצה במסננת של חרדל ותירצו התם לא מיחזי כבורר הכא מיחזי  

בשבת פ' ר''א דתולין )קל"ז:(    ואם היתה משמרת תלויה וכו'.כבורר ע''כ:  
ה תולין את  אין  אומרים  בשבת חכמים  לתלויה  נותנין  ואין  ביו''ט  משמרת 

אבל נותנין לתלויה ביו''ט. ובגמרא )דף קל"ט:( אמר רבה בר ר''ה מערים אדם 
והוא   ר''א  אמר  שמרים  בה  ותולה  רמונים  בה  לתלות  ביו''ט  המשמרת  על 

 דתלה בה רימונים ע''כ:  

כח במאי  כתב ה''ה וביו''ט איירי כדמו   אין מסננין את החרדל וכו'.  לחם משנה 
להקשות   לו  היה  דטפי  וקשה  פשיטא.  בשבת  דאי  ממתקין  ואין  דאמרינן 
קושיא אלימתא דאי בשבת איך אמרו שם בגחלת של מתכת מותר וכי בשבת 
היא:  מעליתא  ראיה  נמי  דהא  חש  שלא  נראה  אלא  כן  להתיר   אפשר 



 
 

 

 פרק רביעי -הלכות שביתת יום טוב 

ים וְלאֹ   * א ן הָאֲבָנִּ ים וְלאֹ מִּ ן הָעֵצִּ ין אֶת הָאֵשׁ לאֹ מִּ יאִּ אֵין מוֹצִּ

כְגוֹן   הַמַתָכוֹת.  ן  עַד מִּ בָזוֹ  זוֹ  ין  מַכִּ אוֹ  בָזוֹ  זוֹ  אוֹתָן  ין  שֶׁחוֹכְכִּ
ין   ידִּ שֶׁמְנִּ ם  בְמַיִּ שֶׁהוּא  בְיוֹתֵר  הַחַד  הַנֵפְט  וְכֵן  הָאֵשׁ.  שֶׁתֵצֵא 
ם  מַיִּ מְלֵאָה  ית  זְכוּכִּ אוֹ  קָשֶׁה  זַךְ  י  כְלִּ אוֹ  דָלֵק.  שֶׁיִּּ עַד  אוֹתָם 

ין אוֹתָהּ כְנֶגֶד עֵין הַשֶ  יחִּ שְׁתָן וְכַיּוֹצֵא שֶׁמַנִּ מֶשׁ עַד שֶׁיַּחֲזֹר נָגְהָהּ לַפִּ
דְלַק. כָל זֶה וְכַיּוֹצֵא בוֹ אָסוּר בְיוֹם טוֹב. שֶׁלאֹ הֻתַר בְיוֹם  בוֹ וְיִּ
יא אֵשׁ אָסוּר שֶׁהֲרֵי   יר מֵאֵשׁ מְצוּיָה. אֲבָל לְהַמְצִּ טוֹב אֶלָא לְהַבְעִּ

בָעֶרֶ  יא אוֹתָהּ מִּ  ב:  אֶפְשָׁר לְהַמְצִּ

כתב הראב''ד ז''ל ויאמר מפני שהוא    אין מוציאין את האש וכו'.    ההראב"ד 
 מוליד ואין כאן הכנה והוא הטעם שמפרש בגמרא עכ''ל:  

משנה פ' המביא כדי יין )ביצה ל"ג.(    אין מוציאין את האש וכו'.  מגיד משנה  
אין מוציאין את האור לא מן העצים ולא מן האבנים ולא מן העפר ולא מן  
המים ובגמרא מ''ט משום דקא מוליד ביו''ט ע''כ. ובהשגות כתוב א''א ויאמר  
כביצה   זה  אין  שהרי  להשיג  חפץ  כאן  רואה  ואני  וכו'.  מוליד  שהוא  מפני 

זה דבר הראוי בעצמו אלא לבשל או לאפות בו.  שנולדה שאסורה לפי שאין  
ונראה שאם הוציא שמותר להשתמש בו ולא אסרוהו אלא מפני שלא היה לו  
להוליד כיון שאפשר לו מבערב. והטעם הזה כתב ג''כ הרשב''א ז''ל וכדברי  

 רבינו:  

כתב הרב המגיד ואני רואה כאן חפץ    אין מוציאין את האש וכו'.  לחם משנה 
' דכפי דבריו דאמר דאין זה כביצה שנולדה שאסורה לפי שאין זה להשיג וכו 

דבר הראוי בעצמו אלא לבשל או לאפות בו א''כ שברי כלים דכתב רבינו לעיל  
בפ''ב דהוי נולד לפי טעם זה למה הם נולד כיון שאינם אלא דבר ראוי לבשל  

ביקוע    ולאפות. ולתרץ זה צריך לחלק כמו שחלק הר''ן ז''ל בפ' המביא בענין



עצים שכתב ולי נראה כל שהוא נהנה מגופו של דבר כאוכל נפש עצמו וכו' עד  
סופו ע''ש. אף כאן נחלק כי האי גוונא ונאמר דבשלמא בשברי כלים נהנים  
מהם בעצמם לענין הבישול או האפיה אבל האש אין אנו צריכין לאש הנולד  

כבתחי  יהיה  שהוא  אע''פ  להסקה  העצים  שידליק  אלא  יעשה בעצמו  לה 
מלאכת האפיה או הבישול ג''כ אין האש עצמו הוא שנהנה מהם אלא שמכין  
והם  מכשירים  שהם  לתנור  או  לסכין  ודמי  בעצמו  עומד  הוא  אבל  ומדליק 
והולך   מתמעט  אינו  שהוא  כיון  לאסור  ראוי  אין  כן  ומפני  בעצמם  עומדים 

בריח דקרי  בענין הבישול כמו שברי כלים וזה דבר נכון בטעמו. וא''ת א''כ  
ליה לקמן נולד מוליד ריח בבגדים גבי גימור כלים כמ''ש ה''ה הא דמי לאש 
שהוא נשאר בעצמו כמו שהיה קודם ואפילו אחר שהריחו בו. וי''ל דמ''מ אנו  
לתת טעם  יש  גם  בו.  לצלות  לא מהני אלא  אבל באש  בעצמו  נהנין מהדבר 

א דהוי מוליד לא  בדברי ה''ה במה שחילק בין הך לביצה שנולדה בו דטעמ
שכתב   כמו  הכנה  ממנו  וחסר  עתה  וחסר  עתה  שנולד  מטעם  אלא  נאסר 
הראב''ד ז''ל. וא''כ להכי קאמר דאין ראוי לאסור הדבר מפני שלא הוכן אלא  
כשאנו מסתפקים מהדבר בעצמו אבל כשאין אנו צריכים לאותו דבר אלא  

ודא  אלא  זה  טעם  משום  לאוסרו  לנו  אין  והבישול  האפיה  משום לתקן  י 
דאפשר לעשותו מערב יו''ט וז''ש בגמרא משום דקא מוליד ביו''ט כלומר והיה 
ביו''ט  פי' הגמרא הוא משום דמוליד  ז''ל  ולהראב''ד  יכול לעשותו מבערב. 

 ובציר ליה הכנה:  

י שֶׁהֻתְרָה   ב הַבְעָרָה בְיוֹם טוֹב שֶׁלאֹ לְצֹרֶךְ אָסוּר לְכַבוֹת  אַף עַל פִּ

בוּי מְלָאכָה שֶׁאֵין בוֹ  ילָה. שֶׁהַכִּ לוּ הֻבְעֲרָה לְצֹרֶךְ אֲכִּ אֶת הָאֵשׁ אֲפִּ
ים  ים אֶת הָאֵשׁ כָךְ אֵין מְכַבִּ ילָה כְלָל. וּכְשֵׁם שֶׁאֵין מְכַבִּ צֹרֶךְ אֲכִּ

בָה לוֹקֶה ם כִּ י שֶׁאָרַג אוֹ בָנָה:   אֶת הַנֵר וְאִּ  כְמִּ

וכו'.   מגיד משנה   ביו''ט  יו''ט   אע''פ שהותרה הבערה  פ'  דין הכבוי מבואר 
 שחל )דף כ"ב.( ובהרבה מקומות. וכן כבוי הנר מבואר שם:  

כלומר אע''ג   אסור לכבות את האש אפילו הובערה לצורך אכילה.   לחם משנה  
דאיכא למימר כיון דהובערה לצורך אכילה ראוי להתיר סופו משום תחלתו  
וימנע   יוכל לכבותו כשאינו צריך לו לא יבעיר  כלומר שאם הוא רואה שלא 

 משמחת יו''ט והוי דומיא דעור לפני הדורסן קמ''ל דלא התירו הכבוי:  

י הַנֵר לְמַעְלָה   ג ין אֶת פִּ ין    ]א[אֵין מְסַלְקִּ ירִּ כְבֶה. וְאֵין מְסִּ כְדֵי שֶׁתִּ

י.   כְלִּ ילָה בִּ מֶנוּ וְאֵינוֹ חוֹתֵךְ אֶת ראֹשׁ הַפְתִּ אֲבָל   *  ]ב[אֶת הַשֶמֶן מִּ



מְדוּרָה כָל עֵץ נוֹפֵץ אֶת ראֹשָׁהּ בְיָדוֹ.   ים שֶׁהֻדְלְקָה בִּ אֲגֻדָה שֶׁל עֵצִּ
יר שֶׁמֶן   ]ג[שֶׁלאֹ אָחֲזָה בוֹ הָאֵשׁ   מֻתָר לְשָׁמְטוֹ וְאֵינוֹ דוֹמֶה לְמֵסִּ

ן הַנֵר:    מִּ

כתב הראב''ד ז''ל ואפילו במחט שהרי    אבל נופץ את ראשה וכו'.    ההראב"ד 
 אמרו מוחטין עכ''ל:  

וכו'.  מגיד משנה   למעלה  הנר  פי  את  עולא   אין מסלקין  טוב שחל  יום  פרק 
איקלע לבי רב יהודה קם שמעיה זקף שרגא איתיביה הנותן שמן בנר חייב  

אדעתאי:   לאו  א''ל  חייב משום מכבה  והמסתפק ממנו  מבעיר  ואינו משום 
וכו'. ואין חותכין את    חותך את פי הפתילה  )דף ל"ב:.(  משנה פרק המביא 

הפתילה לשנים ר' יהודה אומר חותכה באור ובגמ' ולר''י מאי שנא בסכין דלא  
דקא מתקן מנא באור נמי הא קא מתקן מנא ותירצו תני ר' חייא חותכה באור 
בפי שתי נרות אמר רב מוחטין את הפתילה ביו''ט מאי מוחטין פירוש לעדויי 

בר רבינו שכשם שאין חותכין אותה בכלי כך אינו חותך פיה בכלי  חושכא. וסו 
וכשאמרו מוחטין דוקא ביד אבל שאר המפרשים אומרין שלנפץ את ראשה 
אפילו בכלי מותר וכשאמרו מוחטין רצו לומר שאפילו במחט מותר להסיר  

אגודה חשכה וזה דעת ההשגות ולזה הסכים הרשב''א ז''ל ואין זה מוכרח:  
פרק יו''ט שחל )דף כ"ב( סמוך למעשה דעולא הנזכר למעלה    כו'.של עצים ו 

 אמר ר''י קנבא שרי:  

לאו דוקא בכלי דאפילו באור אם   ואינו חותך ראש הפתילה בכלי.  לחם משנה 
אינו בפי שתי נרות אינו יכול לחתוך וסמך על מ''ש לקמן וחותכה באור בפי  

לחותכה בכלי אפילו שיהיה    שתי נרות אלא מאי דאמר כאן בכלי ר''ל שאין צד
 בפי שתי נרות:  

כְדֶרֶךְ     ד בְיוֹם טוֹב  מָמוֹן  יל  לְהַצִּ כְדֵי  הַדְלֵקָה  אֶת  ין  מְכַבִּ אֵין 

הַנֵר  אֶת  ין  מְכַבִּ וְאֵין  וְיוֹצֵא.  יחָהּ  מְנִּ אֶלָא  בְשַׁבָת  ין  מְכַבִּ שֶׁאֵין 
פְנֵי   צָה   ]ד[מִּ מְחִּ י אוֹ עוֹשֶה  כְלִּ עָלָיו  אֶלָא כוֹפֶה  טָה  ישׁ הַמִּ תַשְׁמִּ
לְ  לַעֲשוֹת בֵינוֹ  יָכוֹל  אֵינוֹ  ם  וְאִּ אַחֵר.  לְבֵית  יאוֹ  הַנֵר אוֹ מוֹצִּ בֵין 

כְבֶה   כָל אֵלוּ הֲרֵי זֶה אָסוּר לְכַבוֹת וְאָסוּר לְשַׁמֵשׁ עַד שֶׁתִּ אַחַת מִּ
 מֵאֵלֶיהָ:  

משנה   וכו'.   מגיד  הדליקה  את  מכבין  מהו    אין  מרבא  אביי  מיניה  בעא  שם 
יכא דאיכא סכנת נפשות לא קא מבעי ליה דאפילו  לכבות את הדליקה ביו''ט ה



ואין מכבין  בשבת שרי כי קא מבעי היכא דאיכא אבוד ממון אמר ליה אסור:  
שם בעא מיניה אבא בר מרתא מאביי מהו לכבות את הנר מפני   את הנר וכו'.

דבר אחר ביו''ט אמר לו אפשר בבית אחר אין לו בית אחר מהו אפשר לעשות  
דב לו  אין  כלי  מחיצה  לו  אין  כלי  עליו  לכפות  אפשר  מהו  מחיצה  לעשות  ר 

לכפות עליו מהו א''ל אסור. והקשו בגמ' על זה ועל דין כבוי הנזכר בסמוך  
מדתניא אין מכבין את הבקעת בשביל לחוס עליה ואם בשביל שלא יתעשן  
הבית בשביל שלא תתעשן הקדרה מותר. ואמר ליה ההיא ר''י היא כי קאמינא  

ובהלכות ההיא ר''י היא דאמר לכם לכל צרכיכם כי קאמינא אנא  אנא לרבנן.  
כר''י   ואוקמוה  מתניתא  להא  להו  דחו  כולהו  אמימר  וכן  רבה  וכן  לרבנן. 
למימרא דלאו הלכתא כותיה ושמעינן מיהא דלית הלכתא כי הא מתניתא 
אלא אסור לכבות את הבקעת בין לחוס עליה בין שלא יתעשן הבית בין שלא 

ויש מקשים על זה ממה שאמרו פרק אין  תתעשן הקדר ע''כ.  ה הכל אסור, 
כר''י   בהן  שהלכה  ויש  שווין  המכשירים  כל  שלא  ותירצו  כר''י  הלכה  צדין 
ומתוך כך אסרו לכבות את הבקעת מפני הדלקה ומפני תשמיש ומפני שלא 
יתעשן הבית אבל בשביל שלא תתעשן הקדרה ותבשילו שהוא מכשיר אוכל  

א שאין לו מקום לפנותה. וזהו דעת הרשב''א ז''ל. ודעת נפש ממש מותר והו 
 רבינו לאסור הכל כמו שיתבאר בסמוך וכדעת ההלכות: 

ין   ה גוֹזְרִּ וְאֵין  וְהוּא דוֹלֵק  הַנֵר  לְטַלְטֵל אֶת  כְבֶה. מֻתָר  יִּ שֶׁמָא 

יחַ אֶת הַנֵר עַל גַבֵי דֶקֶל וְכַיּוֹצֵא בוֹ בְיוֹם טוֹב שֶׁמָא  וְאָסוּר לְהָנִּ
מְחֻבָר בְיוֹם טוֹב:   שְׁתַמֵשׁ בִּ  יָבוֹא לְהִּ

זה פשוט ומבואר פרק כירה )שבת דף    מותר לטלטל את הנר וכו'.  מגיד משנה  
מימרא בשבת פרק כירה שם   להניח וכו'.ואסור מ"ה( כדין שיתבאר בסמוך: 

מניחין נר על גבי דקל בשבת ואין מניחין נר על גבי דקל ביו''ט וכבר כתבתיה 
 בארוכה פרק חמישי מהל' שבת: 

פְנֵי שֶׁהוּא    ]ה[אֵין   ו קְטֹרֶת בְיוֹם טוֹב מִּ ין בִּ לוּ מְעַשְנִּ מְכַבֶה. וַאֲפִּ

ים שֶׁהוּא   ת וְאֶת הַכֵלִּ יךְ לוֹמַר לְגַמֵר אֶת הַבַיִּ יחַ בָהּ. וְאֵין צָרִּ לְהָרִּ
כְמוֹ  ילָה  לַאֲכִּ שֶׁיּכְֻשְׁרוּ  כְדֵי  הַפֵרוֹת  תַחַת  לְעַשֵן  וּמֻתָר  אָסוּר. 

ין אֶת הַחַרְדָ  צְלוֹת בָשָר עַל הָאֵשׁ. וּמְמַתְקִּ ל בְגַחֶלֶת שֶׁל שֶׁמֻתָר לִּ
ין   פְנֵי שֶׁהוּא מְכַבֶה. וְאֵין מְכַבִּ מַתֶכֶת אֲבָל לאֹ בְגַחֶלֶת שֶׁל עֵץ מִּ

ת:   ]ו[אֶת הָאֵשׁ כְדֵי שֶׁלאֹ  תְעַשֵן הַקְדֵרָה אוֹ הַבַיִּ  תִּ



משנה   וכו'.  מגיד  ביו''ט  בקטורת  מעשנין  כ"ב:(   אין  )ביצה  שחל  יו''ט  פרק 
במשנה אמר ר''ג מניחין את המוגמר ביו''ט וחכמים אוסרין ובגמ' אמר רב  
אסי מחלוקת להריח אבל לגמר דברי הכל אסור ושם מוכיח בגמ' שאפילו כלי  
שנתגמר לא יכפה אותו על הבגדים כדי שיקלטו הבגדים את הריח שהרי זה 

וז ז''ל  כתבו  וכן  בבגדים  ריח  כסא מוליד  סחופי  כ"ג(  )דף  שם  שאמרו  הו 
מותר  אשיראי אסור וכל זה נכלל במה שאמר רבינו שלגמר את הכלים אסור:  

מחלוקת אמוראים בגמרא שם ומסקנא דאמר רב אשי    לעשן את הפירות וכו'. 
וממתקין את החרדל  משמיה דרבא דמותר לעשן מידי דהוה אבשרא אגומרי:  

אין ממתקין את החרדל בגחלת והקשו  פרק ר''א דמילה )שבת קל"ד( ו   וכו'.
של   בגחלת  כאן  עץ  של  בגחלת  כאן  קשיא  לא  ותירצו  ממתקין  תניא  והא 

כבר כתבתי למעלה שדעת רבינו בזה כדעת   ואין מכבין את האש וכו'.מתכת:  
 ההלכות ויש חולקין בכדי שלא תתעשן הקדרה:  

יו'  אין מעשנין בקטרת מפני שהוא מכבה.  לחם משנה   'ט שחל בגמרא פרק 
)דף כ"ב:( ר''ה אמר אסור מפני שמכבה אמר ליה רב נחמן ונימא מר מפני 
שמבעיר א''ל תחלתו מכבה וסופו מבעיר ע''כ. ורבינו לא כתב שאסור משום  
מבעיר משום דקסבר מתוך שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי שלא לצורך  

א שרי  כמ''ש לעיל. ובדברי הגמרא קשה דאיך הקשו ונימא משום מבעיר ה
ה''ה  שהביא  בטלה  של  בנר  בירושלמי  )יותר(  דמחמיר  מאן  דאפילו  משום 
משום  אסור  דתהוי  הקשו  איך  וא''כ  תשרי  ולא  תאסור  לא  )קאמר(  בפ''א 
)דף   וי''ל דאלו האמוראים הם סוברים כר''ע דאמר בפ''ק דפסחים  מבעיר. 

ב'' דאפילו  והם סבורים  לצורך  הבערה  אמרינן מתוך שהותרה  דלא  ה י"ח( 
מודים בהבערה דלא אמרינן מתוך ורבינו ז''ל לא פסק כמותם משום שראה 
בפ''ק דביצה )דף י"ב( ר' יוחנן דאמר הכי כמ''ש ה''ה ז''ל בפ''א כתב ה''ה וכל  
זה נכלל בדברי רבינו ז''ל. ולי נראה דאין זה משמע מדבריו כלל דמ''ש משום 

בוי. ומ''ש ואין צריך  מכבה הוא בגחלים דאיכא כבוי אבל לא בכלי דליכא כ
לומר היינו בגחלת דבהכי איירי קודם ולא בכלי ומ''מ כתב שהוא כלול בדבריו  

  ואין מכבים את האש מפני שלא תתעשן הקדרה. ולא כתב נראה מדבריו:  
משמע דמכשירי אוכל נפש אע''ג דא''א לעשותן מערב יו''ט אסירי מדרבנן וכן 

דמשום דא''א לעשותן מבערב שמפיגין  כתב ה''ה וא''ת איך כתב לעיל בתבלין  
טעמן דשרי. וי''ל דלא דמי תבלין לעשון הקדרה ולשפוד שנרצף בי''ט משום 
דאין נאכלין הם עצמם כמו התבלין שנאכלין הם עצמם עם האוכל אף על פי  
 שאין המכוון בהם אלא לתקן האוכל מ''מ הרי הם עצמם נאכלים עם האוכל:  

בְמַפוּחַ   ז ין  נוֹפְחִּ כְדֶרֶךְ   ]ז[ אֵין  יַעֲשֶה  שֶׁלאֹ  כְדֵי  טוֹב  בְיוֹם 

ין וְאֵין   ין פֶחָמִּ שְׁפוֹפֶרֶת. אֵין עוֹשִּ ין בִּ ין. אֲבָל נוֹפְחִּ ין עוֹשִּ שֶׁהָאֻמָנִּ



ין א מְהַבְהֲבִּ וְלאֹ  ילָה  הַפְתִּ אֶת  ין  אוֹתָהּ גוֹדְלִּ ין  חוֹתְכִּ וְלאֹ  וֹתָהּ 
יחַ  וּמַנִּ בְשֶׁמֶן  אוֹתָהּ  וְשׁוֹרֶה  בַיָּד  מְמַעֲכָהּ  אֲבָל  י.  כְלִּ בִּ ם  שְׁנַיִּ לִּ
ילָה נֶחְלֶקֶת  מְצֵאת הַפְתִּ יק בָאֶמְצַע וְנִּ אוֹתָהּ בֵין שְׁתֵי נֵרוֹת וּמַדְלִּ

י שְׁתֵי נֵרוֹת:    בְפִּ

משנה   וכו   מגיד  במפוח  נופחין  נופחין   '.אין  אין  ת''ר  ל"ד(  )ביצה  בהמביא 
שם משנה )דף    אין עושין פחמים וכו'.במפוח ביו''ט אבל נופחין בשפופרת:  

ל"ב( אין עושין פחמין ואין חותכין את הפתילה כמו שכתבתי למעלה בפ' זה 
ובגמרא )דף ל"ב:( תני בר קפרא אין גודלין את הפתילה לכתחלה ביו''ט ואין  
ושורה   ביד  ממעכה  אבל  לשנים  אותה  חותכין  ואין  ביו''ט  אותה  מהבהבין 

 בשמן וחותכה באור בפי שתי נרות: 

צְלוֹת עֲלֵיהֶם.   ח ין אֶת הַנְיָר לִּ ין אֶת הַחֶרֶש וְאֵין חוֹתְכִּ אֵין שׁוֹבְרִּ

יחַ.  מָלִּ בוֹ  צְלוֹת  לִּ פוּד  שִּׁ כְמוֹ  לַעֲשוֹתוֹ  הַקָנֶה  אֶת  ין  פוֹצְעִּ וְאֵין 
יָכוֹל   י שֶׁהוּא  פִּ עַל  אַף  רְצָף  שֶׁנִּ פוּד  ין שִּׁ מְתַקְנִּ אֵין  בְיָדוֹ  לְפָשְׁטוֹ 

יָּתָן כְגוֹן שְׁתֵי נֵרוֹת  לַת עֲשִּ תְחִּ ין בִּ ים שֶׁהֵן מְחֻבָרִּ שְׁנֵי כֵלִּ אוֹתוֹ. 
מְתַקֵן   ]ח[אוֹ שְׁנֵי כוֹסוֹת אֵין   פְנֵי שֶׁהוּא כִּ ם מִּ שְׁנַיִּ ין אוֹתָן לִּ פוֹחֲתִּ

י:    כְלִּ

שם משנה )דף ל"ב:( אין שוברין את   וכו'.אין שוברין את החרס    מגיד משנה  
  ואין פוצעין את הקנה וכו'. החרס ואין חותכין את הנייר לצלות בו מליח וכו':  

)דף ל"ד( ברייתא אין פוצעין את הקנה לצלות בו מליח:   שפוד שנרצף  שם 
פרק אין צדין )דף כ"ח:( אמר ר''י אמר שמואל שפוד שנרצף אסור לתקנו    וכו'.

פשיטא ותירצו לא צריכא דאע''ג דמפשיט לה בידיה. ויש מי    ביו''ט והקשו
ולזה אסור לתקנו לפי שהוא טורח  בו  ועדיין ראוי לצלות  נעקם  נרצף  שפי' 
שלא לצורך הא אם לא היה ראוי לצלות בו מותר והוא שנתקלקל ביו''ט ואין  
אלא  למעלה  שכתבתי  וכמו  במכשירין  כר''י  הלכה  אין  אלא  רבינו  דעת  כן 

ז''ל כל תיקון דשפוד אסור ואפילו נתקלקל ביום טוב:    כרבנן. שני  ולדעתו 
משנה פ' המביא )דף ל"ב( אין פוחתין את הנר מפני    כלים שהן מחוברין וכו'.

 שהוא כלי וכבר העלו המפרשים שפירוש משנה זו כדברי רבינו:  

כתב ה''ה ז''ל דדעת רבינו ז''ל שאפילו נרצף    שפוד שנרצף וכו'.  לחם משנה  
ונתקלקל לגמרי דלא כר''י. וא''ת א''כ מה הקשו בגמ' )דף כ"ח:( פשיטא הא 
אשמעינן טובא דלא כרב חסדא דאמר דהלכה כר''י. וי''ל דא''כ לימא הלכה 



שום  ביה  דאיכא  משמע  שנרצף  בשפוד  מילתיה  אשמעינן  ואמאי  כרבנן 
 רבותא:  

ין בְמַשְׁחֶזֶת שֶׁלָהּ אֲבָל מְחַדְדָהּ   ט ין אֶת הַסַכִּ יזִּ עַל   ]ט[אֵין מַשְׁחִּ

ים כְדֵי  ים דָבָר זֶה לָרַבִּ גַבֵי הָעֵץ אוֹ עַל גַבֵי חֶרֶש אוֹ אֶבֶן וְאֵין מוֹרִּ
בַמֶ  בְמַשְׁחֶזֶת.  לְחַדְדָהּ  יָבֹאוּ  בְשֶׁיְּכוֹלָה שֶׁלאֹ  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ ה 

ם אֵינָהּ יְכוֹלָה לַחְתֹךְ כְלָל אֵין  פְגְמָה. אֲבָל אִּ לַחְתֹךְ בְדֹחַק אוֹ שֶׁנִּ
יזָהּ בְמַשְׁחֶזֶת.  לוּ עַל הָעֵץ שֶׁמָא יָבאֹ לְהַשְׁחִּ ין אוֹתָהּ אֲפִּ יזִּ מַשְׁחִּ

ין לְחָכָ  פְנֵי זֶה אָסְרוּ לְהַרְאוֹת סַכִּ הְיֶה   ]י[ם בְיוֹם טוֹב שֶׁמָא  ומִּ תִּ
יחַדְדֶנָהּ   ימָתָהּ וְיֵלֵךְ וִּ שוּם פְגִּ שְׁחֹט בָהּ מִּ פְגוּמָה וְיאֹמַר לוֹ אָסוּר לִּ
לְעַם  ילָהּ  מַשְׁאִּ זֶה  הֲרֵי  לְעַצְמוֹ  ין  הַסַכִּ שֶׁרָאָה  וְחָכָם  בְמַשְׁחֶזֶת. 

 הָאָרֶץ:  

וכ   מגיד משנה   דינין אלו של השחזת הסכין הם   ו'.אין משחיזין את הסכין 
כדעת ההלכות נמשך אחר האמור למעלה שאין הלכה כר''י במכשירין ומפורש  

דין כדברי רבינו שלעולם אין משחיזין את הסכין במשחזת בהלכות פרק אין צ
ודברי   ביו''ט  בנפגמה  ויש שהיה מתיר  ביו''ט  נפגמה  או  עמדה  ואפילו  שלה 

 רבינו וההלכות עיקר וכמה  

כתב ה' המגיד דינים   אין משחיזין את הסכין במשחזת שלה וכו'.  כסף משנה  
ה ראיתי לכתוב דברי  אלו של השחזת הסכין הם כדעת ההלכות וכו'. לבאר ז

הגמרא ומ''ש הרי''ף ומ''ש עליו המפרשים. בפרק אין צדין )ביצה כ"ח( תנן  
אין משחיזין את הסכין אבל משיאה ע''ג חברתה ובגמ' אמר ר''ה ל''ש אלא 
במשחזת של אבן אבל במשחזת של עץ מותר ואיכא כמה לישני בגמ' בפירוש  

ופירושא דמתניתין והרי''ף ל א כתב שום לשון מהם וגם לא דברי רב הונא 
כתב דברי ר''ה ואיתא תו בגמרא מאן תנא דהשחזה עצמה אסורה אמר רב  
חסדא דלא כר''י דתניא וכו' ואמר רב חסדא הלכה כר''י אמר רב נחמיה הוה  
קאימנא קמיה דרבא והוה מעבר לסכינא אפומא דדיקולא ואמרי ליה לחדודי  

וניתא וחזיתיה לדעתיה דלחדודה  או לעבורי שמנוניתא אמר לי לעבורי שמנ
קא עביד והאי דלא קאמר לי דקא סבר הלכה ואין מורין כן אמר אביי הוה  
ליה  ואמרי  דריחייא  אפומא  סכינא  מעבר  קא  והוה  דמר  קמיה  קאימנא 
לחדודי קא בעי מר או לעבורי שמנוניתא וחזיתיה לדעתיה דלחדודי קא בעי  

'ף כל זה. ופירש''י הלכה כר''י ומותר  וקא סבר הלכה ואין מורין כן. וכתב הרי'
כל איש לעשות אבל אין מורין כן לרבים שלא יזלזלו אף בשאפשר לעשותם  



טרוד   אתמול  שהיה  או  ביו''ט  שנתקלקלו  כגון  דשריא  הני  דכל  מבע''י 
מעיו''ט  לעשותם  שא''א  במכשירין  אלא  ר''י  התיר  ולא  לקמן  כדאמרינן 

וסף סכין שעמדה מותר לחדדה ביו''ט  ואיתא תו בגמרא )שם כ"ח:( אמר רב י 
אגב  או  ריחייא  אגב  ודוקא  זה  על  הרי''ף  וכתב  דוחקא  אגב  דפסקה  והא 
דיקולא אבל במשחזת לא. וכתב הרא''ש מה שפסק הרי''ף אבל במשחזת לא 
היינו שאין להורות כן אבל הלכה כר''י דאף במשחזת של אבן מותר דמתניתא 

הונא במשחזת של אבן קאמר רב חסדא   דאין משחיזין את הסכין דאוקמה רב
דקיימי   משום  בגמרא  דאיתא  לישני  הני  כל  הביא  לא  והרי''ף  כר''י.  דלא 
ומה  כר''י.  דקי''ל  היא  הלכתא  דלאו  הסכין  את  משחיזין  דאין  אמתניתין 
לא  דדיקולא  אפומא  סכינא  דרבא דקא מעבר  עובדא  הרי''ף ההיא  שהביא 

לא הביאה להשמיענו דאין מורין כן    הביאה אלא להשמיענו דהלכה כר''י אבל
דלא מיסתבר למימר דבמשחזת של עץ אין מורין כן דהא אפילו רבנן מתירים  
במשחזת של עץ אפילו לחדדה לחד לישנא וכיון דבשל סופרים הוא אזלינן  
ע''ג  נראה בשל עץ אפילו לחדדה מורין ומשיאין  בהך לישנא לקולא הילכך 

ל אבן להעביר השמנונית מותר רק לחדדה  חבירתה אפילו לחדדה ובמשחזת ש
עכ''ל. אבל הר''ן פירש דברי הרי''ף כפשטן   כן  במשחזת של אבן אין מורין 
דדיקולא   אפומא  סכינא  מעבר  דקא  דרבא  עובדא  ההיא  שהביא  לומר 
ואין מורין כן שכתב דנהי שהלכה שמותר להשחיז  להשמיענו דהלכה כר''י 

כר''י אפ''ה אין מורין כן לכל כדי   את הסכין אפילו לחדדה במשחזת של עץ
שלא יבא להשחיזה במשחזת שלה דכה''ג אפילו ר''י מודה לפי שהוא עושה 
כלי ומש''ה רבא דסבירא ליה כר''י לא הוה מעבר סכינא אלא בדיקולא ולא  
במשחזת ורב יוסף אפומא דריחייא כדאיתא בגמרא אבל במשחזת לא ולפיכך  

ר אגב  דדוקא  בסמוך  הרי''ף  לא  כתב  במשחזת  אבל  דיקולא  אגב  או  יחייא 
ואע''פ שאפשר לדחות ולומר דרבא ורב יוסף משום דקיימי קמייהו רב נחמיה  
ורב יוסף לא הוו משחזי במשחזת של אבן דכיון דסבירא ליה דאין מורין כן  
לא הוו מצי לאהדורי למימר להני רבנן דקיימי קמייהו דכרבנן עבדי דבגמרא 

דלרבנן במשחזת ש ל אבן אפילו להעביר שמנוניתא אסור אבל אה''נ  מוכח 
דהיכא דלא הוי איניש בהדייהו דבמשחזת של אבן משחזי כר''י אפילו הכי  
ועוד דשמעתיה   כיון דלא חזינן דעבד אלא הכי מנא לן לאהדורי בתר קולי 
דלקמן מוכחי דבמשחזת אפילו לר''י אסור ומש''ה אסרי להראות סכין לחכם 

פ דלא  שעמדה  ד'  וסכין  בפרק  הרמב''ם  דעת  וכן  דוחקא  אגב  אפילו  סקא 
אבן   של  אלא  אינה  משחזת  דסתם  מדבריו  משמע  עכ''ל.  יו''ט  מהלכות 

למידק דמשמע הכא    ואיכאומשחזת של עץ היינו כגון פום דיקלא וכיוצא:  
שנרצף   דשפוד  מההיא  ואילו  במכשירין  כר''י  דהלכה  סברי  ורבינו  דהרי''ף 

כתא כר''י. וצריך לומר דאע''ג דמדאורייתא שרי  משמע שסובר רבינו דלית הל
כר''י חכמים אסרוהו לפי שאינו צורך אוכל נפש כל כך שהרי יכול לתחוב בו  



הגחלים:   על  לצלותו  יכול  נמי  אי  לית    ודעתהבשר  ורבינו  דלהרי''ף  ה''ה 
הלכתא כר''י בשום מכשירין וכדמשמע ממה שכתב ה''ה כאן וממה שכתב גבי  

אש בשביל שלא תתעשן הקדרה. ולפי דבריו יש לתמוה למה אין מכבין את ה
התירו להעביר הסכין אפומא דדיקולא או אפומא דריחייא ונראה לי שסובר  
שאינו  כיון  כלל  מלאכה  כאן  דאין  דשרי  מודו  רבנן  אפילו  כה''ג  דכל  ה''ה 
מכשירין   בכלל  לאו  הילכך  קצת  חותך  הסכין  וגם  שלה  במשחזת  משחיז 

שרי לכ''ע הילכך לא חילק בין נפגמה ביו''ט לנפגמה מעיו''ט דאסרי רבנן הוא ו 
דלעולם מותר לחדדה על העץ או על החרש או על האבן דלאו מלאכה היא 
הלכתא  דלית  אסור  היה  מעיו''ט  בנפגמה  אפילו  מלאכה  היתה  שאילו  כלל 
ורבנן   ר''י  רב חסדא דסכין שנפגמה מחלוקת  זה הא דאמר  ולפי  כלל  כר''י 

במשחזת שלה אבל על גבי עץ או חרש או אבן לרבנן נמי שרי    היינו לחדדה
ושפוד שנרצם דקאמר אתאן למחלוקת ר''י ורבנן היינו בשנעקם וצריך תיקון  
גמור הילכך הוי בכלל מכשירין דאסרי רבנן ואסר ר''י בנרצף דהיינו שנעקם 
רב   וגריפת התנור דאמר  נרצם  גזרה משום  בידיה  ליה  קצת אע''ג דמפשיט 

ה שהוא מחלוקת ר''י ורבנן ואפילו הכי כתב רבינו בפרק ג' שאם א''א  יהוד
רב   דקאמר  התנור  דגריפת  לומר  צריך  מותר  גרף  אא''כ  לצלות  או  לאפות 
חסדא היינו ביכול לאפות בו על ידי הדחק ואפילו הכי שרי ר''י אבל בא''א 
ולא  היא  גמורה  מלאכה  לאו  התנור  דגריפת  נמי שרי  לרבנן  כלל  בו    לאפות 
אסרוה רבנן אלא גזירה אטו שאר מכשירין שהם מלאכה גמורה והיכא דא''א 
לאפות אא''כ גרף לא העמידו דבריהם כדי שלא ימנע משמחת יו''ט. ורבינו  
כתב טעם כיוצא בזה בפרק זה על מה שאסרו ביקוע עצים והתירוהו בקופיץ  

ל דהלכה ובצד החד שלו כנ''ל שצריך לומר לדעת ה''ה שמפרש דרבינו לא ס''
כלל   במכשירין  הלכה  דאין  לומר  א''א  הרי''ף  לדעת  ומיהו  במכשירין  כר''י 
דאם כן למה כתב בפ' אין צדין הא אמר רב חסדא הלכה כר''י ולפיכך דברי  

וצ''ע:   תמוהים  הרי''ף  לדעת  במה שכתב  כתב    ואיכאה''ה  לא  למה  למידק 
להתיר כדאשכחן    רבינו דלהעביר השמנונית ע''ג עץ או חרש או אבן מורין כן 

בהנך רבנן דאמרו להני רבנן דקמייהו דלהעביר שמנוניתא בעו. ואפשר לומר  
מורין   השמנונית  דלהעביר  משמע  ממילא  מורין  אין  דלהשחיז  שכתב  דכיון 
בלשונות   רבינו  על  הרמ''ך  תמיהות  נסתלקו  שכתבתי  האלה  הדברים  וע''פ 

 הללו:  

ן בבית יוסף סימן תק''ט ששם  עיי   אין משחיזין את הסכין וכו'.  לחם משנה 
האריך לתרץ כל הקושיות אשר בדברי רבינו ז''ל כפי דעת הרב המגיד ז''ל: 

כתב ה''ה שהקשו על דברי רבינו ז''ל שלפי    ומפני זה אסרו להראות סכין וכו'.
לו החכם  טעמו לא נאסר להראות אלא לעם הארץ שמא ישחיזנה כשיתיר 

ואם כן היה לו לחלק בגמרא. וקשה דא''כ  אבל ת''ח שלא יבא להשחיז לא  
לעיל בפ' שני שכתב רבינו ז''ל לפיכך אסור לראות מומי קדשים גזרה שמא 



להראות  אסור  אינו  זה  טעם  דלפי  שם  הקשו  לא  אמאי  וכו'  החכם  יתירם 
אבל   וישחוט  יבא  החכם  לו  שכשיתיר  מפני  הארץ  לעם  אלא  לחכם  הבכור 

ו  א''כ אמאי לא חלקו שם בגמרא בין  הת''ח שלא ישחוט לא דומיא דהכא. 
מה  על  דסמך  ז''ל  ה''ה  כאן  שתירץ  כמו  לתרץ  ליכא  ושם  הארץ  לעם  ת''ח 
שאמר שתלמיד חכם רואה לעצמו וכו' וא''כ תפול שם הקושיא בלי תירוץ. 
ועוד אני תמה על עיקר קושיא זו דא''כ בכל הגזרות שגזרו חכמים אמאי לא 

ל בפרק ראשון שגזרו על כל ביצה שנולדה  חילקו בין ת''ח לעם הארץ כמו לעי
ביו''ט בטלטול ובאכילה שלא יבא לטלטל ולאכול ביצה שנולדה בשבת אחר  
יו''ט דהתינח לעם הארץ שיבוא לאכול אבל הת''ח לא אתי למטעי וכן בכל  
הגזרות דומות לזו אלא ודאי דחכמים לא חלקו בין עם הארץ לת''ח שהגזרה 

קשו על רבינו ז''ל כאן. וי''ל דודאי אע''פ שבכל  היא כוללת וא''כ מה זה שה
המקומות רצו חכמים שהגזירה תהיה כוללת כאן ע''כ הקלו שלא רצו שתהיה  
הגזרה כוללת מפני שאמרו ות''ח רואה לעצמו ומשאילה לעם הארץ משמע  
דלא רצו שהגזרה תהיה כוללת א''כ מפני כן הקשו דהיה להם לחלק כאן בין 

בשאר המקומות כמו בכור או ביצה לא. עוד אפשר דבכל    עם הארץ לת''ח אבל
או   ביום  בו  וישחוט  ויבא  היתר  גזרינן אפי' בת''ח שיורה לעצמו  המקומות 
בביצה שיאכל אפילו שיהיה יו''ט אחר השבת משום דאי אפשר בלאו הכי אבל  
הכא אין לגזור ת''ח על כך כיון דאפשר להשחיזו במשחזת של עץ הא אית  

ביק היתרא ואכיל איסורא. וא''ת לדעת בעל הלכות שפי' שמא תיקון ולא ש
יצא חוץ לתחום אמאי לא חילקו בין ת''ח לע''ה דת''ח לא יצא. וי''ל דאפילו  
ת''ח יצא שלא לדעת וכן מבואר בדברי הר''ן ז''ל בפירוש ההלכות. ומ''ש ה''ה 

הוי  ז''ל לפי שהטעם הוא מפני איסור השחזה כלומר דלרש''י כיון דטעמא  
משום דמחזי כעובדין דחול אפי' שהחכם רואה ומשאילה לאחרים מ''מ דמי  

 לעובדין דחול אבל לטעמו אתי שפיר:  

ים בְיוֹם טוֹב לאֹ בְקוֹרְדוֹם וְלאֹ בְמַגָל וְלאֹ   * י ין עֵצִּ אֵין מְבַקְעִּ

מְגֵרָה אֶלָא פְנֵי   בִּ יץ וּבַצַד הַחַד שֶׁלוֹ. אֲבָל לאֹ בַצַד הָרָחָב מִּ בְקוֹפִּ
יא כְקוֹרְדוֹם. וְלָמָה אָסְרוּ בְקוֹרְדוֹם וְכַיּוֹצֵא בוֹ שֶׁלאֹ יַעֲשֶה  שֶׁהִּ
כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל שֶׁהֲרֵי אֶפְשָׁר הָיָה לוֹ לְבַקֵעַ מֵעֶרֶב יוֹם  

 ֹ פְגַע בְעֵץ עָבֶה טוֹב. וְלָמָה ל פְנֵי שֶׁאֶפְשָׁר שֶׁיִּּ קוּעַ כְלָל מִּ א נֶאֱסַר הַבִּ
נוּי.  ירוּ לְבַקֵעַ בְשִּׁ תִּ יכָךְ הִּ לְבַשֵל. לְפִּ מָנַע מִּ ירוֹ וְיִּ וְלאֹ יוּכַל לְהַבְעִּ
ירוּ  תִּ ירוּ בָהֶן מַה שֶהִּ תִּ זֶּה הַטַעַם הִּ ין לָזֶה מִּ ים הַדוֹמִּ   וְכָל הַדְבָרִּ

 וְאָסְרוּ מַה שֶאָסְרוּ: 



כתב הראב''ד ז''ל איני יודע לאיזה דבר נלמוד    אין מבקעין וכו'.    ההראב"ד 
יהודה דמכשירין   כר'  קי''ל  להלכה  לכל הדברים  השוה  והטעם  מזה הטעם 
שא''א לעשותן מעיו''ט מותר לעשותן כדרכן ביו''ט והוא שיהיה דבר הצריך  
ולא יהא בו תקון לחול ואם אפשר לעשותן מעיו''ט עושין אותן ע''י שינוי וזהו  

וטעם למלח. ועם כל זה צריך הדבר תקון שהרי לדעת חכמים  טעם לביקוע  
אע''פ שא''א לעשותן מעיו''ט א''כ תבלין מה טעם נדוכין כדרכן ומלח למה 
יש מכשירין   והם אמרו  לא מסרן הכתוב אלא לחכמים  אפילו בשינוי אלא 
זה  והתירו  עצמו  באוכל  שנכנסים  והמלח  התבלין  והם  עצמו  כאוכל  שהם 

י  וכן לר' יהודה מפני שמספיק כדרכו וזה על  די שינוי ואפילו לדעת חכמים 
למלח בהטייה לדוכן כל צרכה. ואפשר דבקוע עצים מפני שא''א לאפות ולבשל  

 בלא עצים עשו אותו כדיכת המלח והתירו אותו על ידי שינוי עכ''ל:  

וכו'.  מגיד משנה   ביו''ט  עצים  אין    אין מבקעין  )דף ל"א:( משנה  פ' המביא 
גבי  מבקעי  ובגמרא  ולא בקופיץ  ולא במגירה  ולא במגל  ן עצים לא בקרדום 

ולמה קופיץ לישנא בתרא לא שנו אלא בזכרות שלו אבל בנקבות שלו אסור:  
טעם זה שכתב רבינו נכון הוא. והר''א ז''ל בהשגות האריך    אסרו בקרדום וכו'.

ו שלא בזה ואין דבריו מעלין ומורידין בעיקר הדין אלא שנראה מדברי רבינ
הותר הבקוע אלא בעצים גדולים אבל בעצים דקים שהן נוחין להדליק אסור  

 וכן כתב הרשב''א ז''ל שכך נראה מדברי רבינו וכן כתבו בתוספות: 

משנה   וכו'.  לחם  כלל  הביקוע  נאסר  לא  בדבר    ולמה  דלמעלה  אע''ג  כלומר 
ביו''ט אפילו בשינוי הכא התירו משום דאי  שאפשר לעשותו בעיו''ט אסור 
אפשר בלאו הכי וימנע משמחת יו''ט וכן הוא הטעם גבי מלח כמו שכתבתי  
למעלה בשם הראב''ד ז''ל וכתבו הר''ן ז''ל בפירוש ההלכות בפרק המביא כדי 

 יין:  

כָנֵס    ]כ[לאֹ     יא צְלוֹת בוֹ.    ]ל[תִּ טל מֵהֶן אוּד לִּ ים לִּ שָה בֵין הָעֵצִּ אִּ

ין אֶת   בְקַעַת שֶׁל קוֹרָה.    ]מ[וְאֵין סוֹמְכִּ הַקְדֵרָה וְלאֹ אֶת הַדֶלֶת בִּ
לְבַד:   ים בְיוֹם טוֹב אֶלָא לְהַסָקָה בִּ ירוּ לְטַלְטֵל עֵצִּ תִּ  שֶׁלאֹ הִּ

דרש רבה אשה לא תכנס לבית העצים ליטול    לא תכנס אשה וכו'.  מגיד משנה  
ופירש רבינו לצלות בו וכבר נתבאר למעלה פרק שני שק וץ רטוב  מהן אוד, 

אסור לצלות בו וקוץ יבש כתבתי שם שמותר ואפשר שאוד רוצה לומר לדעת  
רבינו עץ לח ורטוב שאינו ראוי להסקה בפני עצמו אבל עץ יבש ודאי מותר וכן  
כתב הרשב''א ז''ל, והוא ז''ל פירש ליטול מהן אוד לתקן בו את האש שבתנור  

שם )דף ל"ב    בבקעת וכו'. ואין סומכין את הקדרה  אלא אם כן הוכן מעיו''ט: 



ל"ג( אין סומכין את הקדרה בבקעת וכן הדלת ובגמרא טעמא לפי שלא נתנו  
 עצים אלא להסקה:  

קשה קצת הרי כתבו    לא תכנס אשה בין העצים ליטול מהן אוד.  לחם משנה 
שלא התירו לטלטל  רבינו ז''ל למעלה גבי קוץ רטוב ולמה חזר לכותבו כאן:  

אלא   ביו''ט  בלבד.עצים  יוסף    להסקה  בית  הרב  בזה  שיש  מה  תירץ  וכבר 
הוכנו   דלא  אע''ג  בכלים  דמסיקין  שנא  מאי  קשה  עוד  ע''ש.  תק''א  בסימן 
להסקה אלא למלאכה אחרת. וי''ל דמכל מקום תורת כלי עליו וכבר נזכר זה 

 בדברי הר''ן ז''ל הביאו ב''י ז''ל בסימן הנזכר:  

כְדֵי  יב טוֹב  בְיוֹם  אוֹתָן  ין  ירִּ וּמַחְזִּ חֲניֻּוֹת  יסֵי  תְרִּ ין  מְסַלְקִּ

מְחַת  שִּ מָנַע מִּ ן הַחֲנוּת וְלאֹ יִּ יךְ לָהֶן מִּ ין שֶׁהוּא צָרִּ יא תַבְלִּ שֶׁיּוֹצִּ
ים בְשֶׁיֵּשׁ לָהֶ  ים אֲמוּרִּ יר בְאֶמְצַע אֲבָל יֵשׁ יוֹם טוֹב. בַמֶה דְבָרִּ ן צִּ

יר כָל  תְקַע. וְשֶׁאֵין לָהֶן צִּ ן הַצַד אָסוּר גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ יר מִּ לָהֶן צִּ
יר:   ת מֻתָר לְהַחֲזִּ לוּ בַבַיִּ קָר אֲפִּ  עִּ

פ''ק )י"א:( משנה ב''ש אומרים אין    מסלקין תריסי חנויות וכו'.  מגיד משנה  
מסלקין את התריסין ביו''ט וב''ה מתירין אף להחזיר ובגמרא מאי תריסין  
אמר עולא תריסי חנויות ואמר עולא בגמ' דטעמא דהתירו ב''ה להחזיר משום 
תחלתן דאי לא אתי לאימנועי משמחת יו''ט ואמרו מהו דתימא טעמא דב''ה 

ן סתירה בכלים ואפילו דבתים נמי קמ''ל עולא משום דאין בנין בכלים ואי
דהתירו סופן משום תחלתן. דחנויות אין דבתים לא. ופי' הרשב''א ז''ל תריסי 
ומגדל דחנויות. דבתים תריסי תיבה שדה ומגדל   חנויות תריסי תיבה שדה 
שבבתים. ורש''י ז''ל פירש תריסי חנויות כמו תיבות הן ועומדות בשוק ואינן  

ומה שכתב רבינו בשיש להם רקע תריסין דלתות פתחיהן עכ''ל.  מחוברות בק
 מפורש בגמרא שם:   ציר או בשאין להם

משנה   וכו'.   לחם  חנויות  תריסי  כתב    מסלקין  שלישי  בפ'  לעיל  שהרי  קשה 
רבינו ז''ל דטעמא דשחיקת תבלין מותרת מפני שאי אפשר לעשותו מעיו''ט 

מ לעשותן  אפשר  היה  אם  אבל  טעמן  כאן  שמפיגין  וא''כ  אסור  היה  עיו''ט 
דתבלין אפשר לקנותן מעיו''ט א''כ אמאי התירו לו להחזיר. ואין זו קושיא 
כלל חדא דלעיל הוי שחיקת סממנין שהוא תולדה דטחינה ואסור דבר תורה 
והכא הוי ציר באמצע שלא נאסר אלא אטו ציר מן הצד ועוד דהתם אסרו לו  

ל לו  כהוגן שהיה  הדין  מפני שהוא עשה שלא  אין  עשותו מעיו''ט אבל הכא 
לאסור עליו דאין איסור קניה ביו''ט כיון שאינו מזכיר סכום מקח ואין ראוי  



שנגזור על זה שלא ימכור דבר דאיכא שמחת יו''ט מפני שהאחר עשה שלא 
ושאין להם כהוגן שלא קנה מאתמול דאין זו סברא לגזור על זה בעבור זה:  

אע''ג דגמרא )דף י"א:( לא אמרו    ר להחזיר. ציר כל עיקר אפילו בבית מות 
ציר  להם  דבשאין  ז''ל  לרבינו  משמע  מ''מ  חנויות  תריסי  לענין  אלא  בד''א 
דליכא איסור כלל אפילו בבתים מותר דהא אפילו דאית ליה ציר באמצע לא 
אסר בבתים אלא משום גזרה. ודע דבבתים דוקא חזרה נאסרת אבל הסילוק 

מצע וזה נתבאר בדברי רבינו כמ''ש ושאין לשם ציר מותר אפילו כשיש ציר בא
 בבית מותר להחזיר משמע דכשיהיה להם ציר באמצע אסור להחזיר לבד: 

שֶׁהֵן   יג ים  כְגוֹן    ]נ[כֵלִּ ין  וְשֻׁלְחָן  מְפֻצָלִּ סֵא  וְכִּ חֻלְיוֹת  שֶׁל  מְנוֹרָה 

שֶׁלאֹ  וְהוּא  טוֹב  בְיוֹם  אוֹתָן  ין  ידִּ מַעֲמִּ יכוֹת  חֲתִּ יכוֹת  חֲתִּ שֶׁהֵן 
שֶׁאֵין   י  לְפִּ תְקַע.  מֻתָר   ]ס[יִּ סֵא  הַכִּ בֵית  ים שֶׁל  אֲבָנִּ ים.  בְכֵלִּ נְיָן  בִּ

שוּ נְיָן עֲרַאי הוּא וּמִּ  ם כְבוֹדוֹ לאֹ גָזְרוּ:  לְצַדְדָן בְיוֹם טוֹב. בִּ

משנה פרק יו''ט שחל )דף כ"א כ"ב( ב''ש   כלים שהן מפוצלין וכו'.  מגיד משנה  
אומרים אין זוקפין את המנורה וב''ה מתירין ואמרו בגמ' במנורה של חוליות 
עסקינן משום דמיתחזי כבונה וסברי ב''ש יש בנין בכלים ויש סתירה בכלים 

  וכתב רבינו והוא שלא יתקעכלים ואין סתירה בכלים.  וב''ה סברי אין בנין ב 
ופשוט הוא ונלמד מתריסי חנויות שאם יש להם ציר מן הצד שאסור להחזירן  
וגדולה מזו כתב הרשב''א שיראה לו שלא אמרו אלא במנורה שאין עשויה  
לתקוע חוליותיה אבל בעשויה לתקוע אסור לזקפה. ואין נראה כן מדעת רבינו  

יסין שיש להם ציר מן הצד שחוששין שמא יתקע משום דהתם  ואין זה כתר
אבנים של בית קרוב הוא מאד לתקוע מפני הציר שהוא מן הצד משא''כ כאן:  

פרק המביא )דף ל"ב.( אמר רב נחמן אבנים של בית הכסא מותר   הכסא וכו'.
 לצדדן ביו''ט ואסיקו טעמא דבנין עראי הוא ומשום כבודו לא גזרו רבנן:  

ים אֵינוֹ   ]ע[ יד הָעוֹשֶה מְדוּרָה בְיוֹם טוֹב כְשֶׁהוּא עוֹרֵךְ אֶת הָעֵצִּ

רְאֶה כְבוֹנֶה. וְאַף  פְנֵי שֶׁנִּ יר הַמַעֲרָכָה מִּ יחַ זֶה עַל זֶה עַד שֶׁיַּסְדִּ מַנִּ
נְיָן עֲרַאי אָס י שֶׁהוּא בִּ רְבוּב עַל פִּ ים בְעִּ וּר. אֶלָא אוֹ שׁוֹפֵךְ הָעֵצִּ

תַחְתָיו  אַחֵר  יחַ  וּמַנִּ לְמַעְלָה  עֵץ  יחַ  מַנִּ כֵיצַד.  נוּי.  בְשִּׁ עוֹרֵךְ  אוֹ 
יעַ לָאָרֶץ:   וְאַחֵר תַחְתָיו עַד שֶׁהוּא מַגִּ

וכו'.   מגיד משנה   יהודה האי מדורתא מלמטה   העושה מדורה  שם אמר רב 
וכבר   פוריא  וכן  קדרה  וכן  ביעתא  וכן  שרי  למטה  מלמעלה  אסור  למעלה 



כתבתי פרק עשרים ושנים מהלכות שבת שפריסת שלחן על גבי ספסליו מותר  
 לפי שאין צריכין לאויר שתחתיו: 

דברי רבינו    העושה מדורה ביו''ט כשהוא עורך את העצים וכו'.   כסף משנה 
הם כדברי הרי''ף וכתב עליו הרא''ש פירוש לפירושם כשעושים מדורה גדולה  
עושים ד' שורות של עצים כעין ד' דופני התיבה ונותנים עליהם עצים ובהא 
קאמר שלא יעשה הדפנות תחלה אלא אחד יאחוז העליונים בידו ואחד יעשה 

על ספסליו  הדפנות תחתיהם שלא יהא דרך בנין. ועל מ''ש ה''ה שפריסת שלחן  
מותר לפי שאין צריכין לאויר שתחתיו קשה שהרי ביצים שאין צריכים לאויר  

 שביניהם ואסור וצ''ע: 

ים תַחְתֶיהָ. אֲבָל לאֹ וְכֵן   טו יס הָאֲבָנִּ הַקְדֵרָה אוֹחֵז אוֹתָהּ וּמַכְנִּ

לְמַעְלָה  ים  הַקְרָשִּׁ אוֹחֵז  טָה  הַמִּ וְכֵן  ים.  הָאֲבָנִּ גַבֵי  עַל  יחֶנָהּ  יַנִּ
לוּ   אֲפִּ תַחְתֵיהֶן.  ם  הָרַגְלַיִּ יס  אוֹתָן   ]פ[וּמַכְנִּ יד  יַעֲמִּ לאֹ  ים  בֵיצִּ

יל   בְשׁוּרָה עַל גַבֵי  גְדָל אֶלָא יְשַׁנֶה וְיַתְחִּ שׁוּרָה עַד שֶׁיַּעַמְדוּ כְמוֹ מִּ
נוּי:   יךְ שִּׁ לְמַעְלָה לְמַטָה. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה צָרִּ  מִּ

משנה   וכו'.  לחם  למעלה  הקרשים  אוחז  המטה  המטה   וכן  דנאסרה  הטעם 
''ל בפ' כ''ב  בלא שינוי שצריך לאהל שתחתיה לשום הסנדלים כמ''ש ה''ה ז

התירו  והרי  תאמר  ואם  ז''ל.  רבינו  כאן  ממ''ש  מוכרח  וזה  שבת.  מהלכות 
בשבת מטה דהרי כתב רבינו ז''ל בפרק ב' ומותר להניח מטה וכסא וטרסקל.  
זו אינה קושיא דכבר ביאר רש''י ז''ל בפרק אין תולין מטה המחוברת ועומדת 

לישבה לנטותה  מותר  צידה  על  מוטה  זקופה  היתה  ואע''ג   אם  רגליה  על 
דהשתא עביד אוהל שרי דלאו מידי עביד אלא לישובה בעלמא ע''כ. אבל מטה 

 דהכא היא מטה דקרשים ורגלים שהוא אוהל ע''כ:  

עוֹשִּ  טז שֶׁהֵן  י  פִּ עַל  אַף  בַבְהֵמָה  ים  תְלִּ הַנִּ ין  זְבוּבִּ ין  ירִּ ין מְסִּ

ין.  מְסַעֲדִּ אֲבָל  טוֹב  בְיוֹם  הַבְהֵמָה  אֶת  ין  מְיַלְדִּ וְאֵין  חַבוּרָה. 
דָד  וְנוֹתֵן  בְחָטְמוֹ  לוֹ  וְנוֹפֵחַ  לָאָרֶץ  פל  יִּ שֶׁלאֹ  בַוָּלָד  כֵיצַד. אוֹחֵז 
לְזַלֵף  מֻתָר  הַוָּלָד  אֶת  חֲקָה  וְרִּ טְהוֹרָה  בְהֵמָה  הָיְתָה  יו.  פִּ לְתוֹךְ 

לְ  שִּ תֵן בוּל מֶלַח בְרַחְמָהּ כְדֵי שֶׁתְרַחֵם עָלָיו. אֲבָל  מִּ יָתָהּ עָלָיו וְלִּ
יכָה:   י שֶׁאֵינָהּ צְרִּ  הַטְמֵאָה אָסוּר לַעֲשוֹת לָהּ כֵן לְפִּ



זהו פירוש מקרדין את הבהמה ואמרו סוף   מסירין זבובין וכו'.   מגיד משנה  
שעושין   בקטנים  אפילו  דשרי  קמא  כתנא  שהלכה  כ"ג(  )דף  שחל  יו''ט  פרק 
חבורה דדבר שאין מתכוין מותר, ופי' שמסירין הזבובים בכלים קטנים וחדין 

וכו'.שלפעמים עושין חבורה:   )דף    ואין מילדין את הבהמה  בשבת פ' מפנין 
את הבהמה ביו''ט אבל מסעדין ובגמ' תניא כיצד  קכ"ח:( משנה אין מילדין  

מסעדין אוחז בולד כדי שלא יפול לארץ ונופח לו בחוטמו ונותן דד לתוך פיו  
כדי שיינק אמר רשב''ג מרחמין היינו על בהמה טהורה ביו''ט היכי עבדי לה 
צערה  שתזכור  כדי  הרחם  בתוך  לה  ומניח  מלח  של  בול  מביא  אביי  אמר 

ודוקא עליו  ואי    ותרחם  מרחקא  דלא  טעמא  מאי  לא  טמאה  אבל  טהורה 
 מרחקא לא מקרבא, ע''כ:  

משנה   וכו'.   כסף  בבהמה  הנתלים  זבובים  בספ''ב    מסירים  דתנאי  פלוגתא 
דביצה )דף כ"ג( ואיפסיקא הלכתא כראב''ע דשרי לקרד אע''פ שהוא עושה 

ה''ה חבורה לפעמים משום דקי''ל כר''ש דאמר דבר שאין מתכוין מותר. והנה  
וקטנים שאמרו בגמ' אשיני המגרדת קאי   רבינו דגדולים  רצה לפרש לדעת 
כמו שפירשו המפרשים. ואין הדבר כן דלדעת רבינו לא הוזכר דין מגרדת כלל  
ומ''ש בגמ' דקירוד הוי קטנים וקרצוף הוי גדולים אזבובים הנתלים בבהמה 

הקטנים קאי דכשהם קטנים כשעוקרים אותם מיקרי קירצוף וכשעוקרים  
נעשית חבורה לפעמים אבל כשעוקרים הגדולים אין נעשית חבורה וכן פירש 
הוא ז''ל בפירוש המשנה ספ''ב דביצה ופ''ג דעדיות וגם הערוך הזכיר פירוש 

 זה: 

בְיוֹם טוֹב   יז ין אוֹתוֹ  ילִּ מַטְבִּ אֵין  מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב  טְמָא  שֶׁנִּ י  כְלִּ

ם  יל מַיִּ יךְ לְהַטְבִּ ם הָיָה צָרִּ גְזֵרָה שֶׁמָא יַשְׁהֶה אוֹתוֹ בְטֻמְאָתוֹ. וְאִּ
יל   י שֶׁהָיָה טָהוֹר    ]צ[ שֶׁבוֹ מַטְבִּ י בְמֵימָיו וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ. כְלִּ אֶת הַכְלִּ

תְרוּמָ  ילוֹ. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא לִּ ילוֹ לְקֹדֶשׁ מֻתָר לְהַטְבִּ ה וְרָצָה לְהַטְבִּ
ילוֹת מַעֲלוֹת שְׁאָר הַטֻמְאוֹת:   טְבִּ  בָזֶה מִּ

משנה פרק יו''ט שחל )ביצה י"ז    כלי שנטמאה מערב יו''ט וכו'.  מגיד משנה  
אי טעמא י"ח( מחלוקת ב''ש וב''ה ובגמ' דכולי עלמא מיהת כלים בשבת לא מ

ונאמרו שם הרבה טעמים רבה אמר גזרה שמא יעבירנו ארבע אמות ברשות  
יו''ט  יו''ט מאי איכא למימר ותירצו גזרה  הרבים והקשו על זה תינח שבת 
אטו שבת ורב יוסף נתן טעם משום סחיטה ואמרו תינח כלים דבני סחיטה 

שנ  על  הקשו  ושם  הני  אטו  הני  גזרה  ותירצו  מאי  סחיטה  בני  יהם דלאו 
מברייתות הרבה ותירצו אותן ורב ביבי אמר גזרה שמא ישהא ותניא כוותיה 



ביבי   רב  של  טעמא  כתב  ורבינו  כלי.  כמתקן  שנראה  מפני  אמר  ורבא  התם 
משום דתניא כוותיה וכן נכתב בהלכות. ומפורש שם בברייתא דדוקא נטמא 

  שבו וכו'   ודין אם היה צריך להטביל מיםמעיו''ט אבל נטמא ביו''ט מטבילין.  
מפורש שם בגמרא )דף י"ח:( שחכמים סוברים שמטבילין את הכלי על גבי  

זהו מטבילין מחבורה לחבורה שאמרו )דף י"ט(   כלי שהיה טהור וכו'.מימיו:  
 שם, ופירש רבינו חננאל ז''ל מחבורת תרומה לחבורת שלמים:  

טְמָא  יח נִּ טוֹב.  בְיוֹם  אוֹתוֹ  ין  ילִּ מַטְבִּ טוֹב  בְיוֹם  טְמָא  שֶׁנִּ י  כְלִּ

טוֹב   יוֹם  מֵעֶרֶב  הַטֻמְאָה  וְלַד  שֶׁהֵן  ין  טְמֵאִּ ין  בְמַשְׁקִּ י  הַכְלִּ
הַתוֹ ן  מִּ טָהוֹר  שֶׁהוּא  י  לְפִּ טוֹב  בְיוֹם  אוֹתוֹ  ין  ילִּ כְמוֹ מַטְבִּ רָה 

דָה  י טָמֵא וְהוּא טָהוֹר מֵאֵלָיו. נִּ דְלִּ ין בִּ מְקוֹמוֹ. וּמַדְלִּ תְבָאֵר בִּ שֶׁיִּּ
בְגָדֶיהָ:   יף מַעֲרֶמֶת וְטוֹבֶלֶת בִּ ים לְהַחֲלִּ  שֶׁאֵין לָהּ בְגָדִּ

ברייתא שם )דף י"ח( כמו    כלי שנטמא ביו''ט מטבילין אותו וכו'.  מגיד משנה  
ברייתא שם כלי שנטמא   הכלי במשקין טמאין וכו'.  נטמאשכתבתי למעלה:  

באב הטומאה אין מטבילין אותו ביו''ט בולד הטומאה מטבילין אותו ביו''ט.  
ופירש רבינו אפילו נטמא מעיו''ט ומוכרח הוא שם. וכן פירשו ז''ל. ונתן רבינו  
טעם מפני שטומאה זו מדבריהם ואין גוזרין בה שמא ישהא. והרב רבי משה 

האמור  הכהן   הטעם  והניח  זה  טעם  כתב  למה  עליו  הקשו  ז''ל  והרשב''א 
בגמרא. ואני אתרץ כבר כתבתי למעלה דרבה יהיב טעמא לאסור טבילת כלים  
גזרה משום שבת ושבת גזרה משום העברה ארבע אמות ברה''ר והקשו עליו  
מברייתא זו ואמרו אם איתא נגזור ולד הטומאה אטו אב הטומאה ותירץ ולד  

היכא משכחת לה גבי כהנים וכהנים זריזין הן וכן הקשו לרב יוסף    הטומאה
דבני   כלים  אטו  סחיטה  בני  דלאו  כלים  וגזרה  סחיטה  משום  גזרה  דאמר 
סחיטה. ותירץ כתירוץ הזה ורבינו לא הזכיר אלו הטעמים אלא טעמא דרב  
ביבי דתניא כותיה שהיא גזירה שמא ישהא ולדידיה לא קשיא מידי משום  

עמא דולד הטומאה לאו דאורייתא ולא גזרינן ביה שמא ישהא כיון  דהיינו ט
דאמר  יוסף  רב  דגבי  לך  ותדע  בשהויה  קפידא  אין  התורה  מן  הוא  שטהור 
טעמא משום סחיטה אמרו מתיבי כל הני תיובתא ושני ליה כדשנין ואילו גבי  
רב ביבי לא הזכירו לא קושיא ולא תירוץ. ותמה אני איך הקשו על רבינו למה 
לא כתב התירוץ האמור לדעת אחרים אליבא דרב ביבי והמעיין בסוגיא ימצא  
זה מבואר ואפילו לדעת רבה ורב יוסף הייתי יכול להעמיד דברי רבינו שלפי  
גבי כהנים בלבד אלא   ולד הטומאה מן התורה הוא שמצויה  שאין טומאת 

נ''ל:   כך  רבינו  כונת  היא  שזו  באמת  סובר  וכשאני  טמא  בדלי    ו'. ומדלין 
ברייתא שם כלשונה ומדינין אלו למד הרשב''א ז''ל שאין מטבילין ביו''ט כלי  



תשמיש הנקחין מן הנכרי הצריכין טבילה אלא כעין טהרת הכלי כלומר שאם 
הוא כלי העשוי לדלות בו או למלאות בו מים מן המעין ממלא בו והוא טהור.  

טבילת כלים מדברי  ולדעת רבינו שכתב בפרק י''ז מהלכות מאכלות אסורות ש
סופרים ונתבאר שמטבילין ולד הטומאה מפני שטומאתו מדברי סופרים כמו  
ומ''מ עם כל זה אני אומר   שכתבתי יש לומר שמטבילין את הכלים ביו''ט. 
שדין הרב קיים לפי שאפילו מאן דלית ליה טעמא דמחזי כמתקן כלי ה''מ גבי  

י להשתמש בו בטומאה טבילת טומאה שאפילו קודם טבילה היה הכלי ראו 
ולמי שאין אוכל חוליו בטהרה ומשום הכי לא חשבי הטבילה תקון   לטמא 
וכולן שוין בטומאה של דבריהם שאין זה תקון אבל כלים הנקחין מן הנכרי 
דקודם טבילה לא חזו ודאי טבילתן מחזיא כמתקן כלי ואסירא לכולי עלמא 

 שם:  מימרא כלשונה   נדה שאין לה בגדים וכו'.כנ''ל: 

משנה   וכו'.  לחם  טמאים  במשקין  הכלי  ואפילו    נטמא  ז''ל  ה''ה  שכתב  מה 
לדעת רבה ורב יוסף כלומר אפילו שיהיה סובר רבינו התירוץ אליבא דרב ביבי  
)ד' י"ח( דאמר שמא ישהא שתירצו אליבא דרב יוסף שהוא כהנים זריזים הם 

ה שמא ישהא אבל אי אפשר לומר שהוא פסק כרבה ורב יוסף דהא אמר גזר
 כרב ביבי:  

מְכָר.  יט קָח וּמִּ גְזֵרַת מִּ שוּם  בְיוֹם טוֹב מִּ אָסְרוּ  ים  רַבִּ ים  דְבָרִּ

לָה עַל הַבְהֵמָה בְיוֹם טוֹב אֶלָא  ים לְכַתְחִּ ים דָמִּ כֵיצַד. אֵין פוֹסְקִּ
יא   ין מֵבִּ ין אַחַת מֵהֶן וּמְחַלְקִּ שְׁתֵי בְהֵמוֹת שָׁווֹת זוֹ לָזוֹ וְשׁוֹחֲטִּ

יָּה וְכָל אֶחָד וְאֶחָד נוֹתֵן דְמֵי   ין כַמָה דְמֵי הַשְנִּ בֵינֵיהֶן וּלְמָחָר יוֹדְעִּ
וְאַתָה  בְסֶלַע  י  אֲנִּ זֶה  יאֹמַר  לאֹ  בֵינֵיהֶן  ין  מְחַלְקִּ כְשֶׁהֵן  חֶלְקוֹ. 

שְׁנַ  וְזֶה בִּ ישׁ  שְׁלִּ נוֹטֵל  זֶה  אֶלָא  ים  דָמִּ שׁוּם  ין  ירִּ מַזְכִּ שֶׁאֵין  ם  יִּ
יעַ:    רְבִּ

וכו'.  מגיד משנה   וכו' כיצד אין פוסקין  פרק אין   דברים רבים אסרו ביו''ט 
צדין )דף כ"ז:( משנה אין נמנין על הבהמה ביום טוב לכתחלה אבל נמנין עליה 

גמרא מאי אין נמנין אין פוסקין דמים בעיו''ט ושוחטין ומחלקין ביניהם וב
לכתחלה ביו''ט היכי עביד אמר רבה מביא שתי בהמות ומעמידן זו אצל זו  
ואומר זו כזו. והביאו שם ברייתא לא יאמר אדם לחבירו הריני עמך בסלע  

 הריני עמך בשתים אבל יכול לומר הריני עמך למחצה לשליש ולרביע:  



בְכַף   כ ין  יחִּ מַשְׁגִּ שֶׁאֵין  ם  בְמאֹזְנַיִּ שְׁקְלוּ  יִּ לאֹ  ין  מְחַלְקִּ כְשֶׁהֵן 

ים אָסוּר  ן הָעַכְבָרִּ תֵן בוֹ בָשָר לְשָׁמְרוֹ מִּ לוּ לִּ קָר. אֲפִּ ם כָל עִּ מאֹזְנַיִּ
ין   ם תְלוּיִּ ם הָיוּ הַמאֹזְנַיִּ פְ   ]ק[אִּ ם. מִּ רְאֶה כְשׁוֹקֵל בְכַף מאֹזְנַיִּ נֵי שֶׁנִּ

י מָלֵא   כְלִּ שְׁקל בִּ שְׁקל בְיָדוֹ. וְאָסוּר לִּ ם.   ]ר[וְטַבָח אֻמָן אָסוּר לִּ מַיִּ
ים עַל בְשַר    * ין חַלָשִּׁ ילִּ ים עַל הַמָנוֹת. אֲבָל מְטִּ ין חַלָשִּׁ ילִּ וְאֵין מְטִּ

ים בְיוֹם טוֹב כְדֵי לְחַבֵב  צְוָה:  הַקָדָשִּׁ  אֶת הַמִּ

כ' הראב''ד ז''ל בגמרא מפרש מטילין    ואין מטילין חלשים וכו'.    ההראב"ד 
של חול ביו''ט ואפילו    חלשים על קדשים של יו''ט ביו''ט אבל לא על המנות

 בקדשים ועם בניו ובני ביתו מותר ואפילו מנה גדולה כנגד מנה קטנה עכ''ל: 

במשנה )דף כ"ח( ר''י אומר שוקל אדם בשר    כשהן מחלקין וכו'.   מגיד משנה  
כנגד הכלי וכנגד הקופיץ וחכ''א אין משגיחין בכף מאזנים כל עיקר ובגמ' מאי  

שמרו מן העכברים אמר רב אידי בר אבין והוא  כל עיקר אמר שמואל אפילו ל
שם אמר שמואל טבח אומן אסור    וטבח אומן אסור וכו'.דתליא בתריטא:  

וכתב   במים.  בשר  לשקול  אסור  אומן  טבח  שמואל  ואמר  ביד  בשר  לשקול 
הרשב''א ז''ל לא אסרו אלא דרך משקל אבל הטבח האומן אע''פ שידע לכוין  

צי ליטרא חותך כדרכו ואינו חושש עכ''ל.  דרך חתיכתו לחתוך ליטרא או ח
הוא:   פשוט  וכו'.ודבר  חלשים  מטילין  )שבת   ואין  בשבת  אדם  שואל  פרק 

קמ"ח( משנה מטילין חלשים על הקדשים ביו''ט אבל לא על המנות ובגמרא 
)דף קמ"ט:( מאי אבל לא על המנות ופירשו אבל לא על המנות של חול ביו''ט. 

פרש של חול של חולין אבל רש''י ז''ל פירש של  ומדעת רבינו נראה שהוא מ 
חול של קדשים של אתמול וזה דעת הראב''ד ז''ל. ולפיכך כתב בהשגות אמר  
אברהם בגמרא מפרש מטילין חלשים וכו' מנה גדולה כנגד קטנה עכ''ל. והיתר  
בניו ובני ביתו בהפסה כבר כתבה רבינו פרק כ''ג מהלכות שבת ולא היה צריך  

שאם בשבת מותר כל שכן ביו''ט אבל חלוק בין קדשים של יו''ט לכתבו כאן  
לקדשים של אתמול לא חלקו רבינו לפי שהוא מפרש של חול הנזכר בגמרא 

 של חולין כמו שכתבתי:  

לפי דעת רבינו ז''ל דאיירי במנות   ואין מטילים חלשים על המנות.   לחם משנה 
של חולין יש לפרש מה שאמרו בפרק שואל )דף קמ"ט:( מ''ד הואיל דכתיב  
ועמך כמריבי כהן כלומר דכיון דקאמר הכא דישראל הם מריבים כמו כהנים  
כלל   ולא קאי  לאנצויי  ישראל  ליתו  דלא  לעשות  יש  וכו'  ועמך  דהכי משמע 

פירושו דלמה הוצרך התנא לומר אבל אכהנים. ומכל מקום הוא דוחק לפי  
לא על המנות כיון דכבר אשמועינן ברישא מפיס אדם עם בניו וכו' דמשמע  



דוקא עם בניו ולא אחר כמו שדקדקו בגמרא. גם בדברי הגמ' יש לתמוה למה 
דקדקו מרישא ואמרו עם בניו ובני ביתו אין אבל עם אחר לא הרי מפורש הוא 

 ה לי לאהדורי בתר דיוקא: במשנה אבל לא על המנות ולמ

י חֵלֶק    כא ינָר בָשָר אֶלָא תֵן לִּ י בְדִּ לאֹ יאֹמַר אָדָם לַטַבָח תֵן לִּ

בַעַל  קַח מִּ ין חֶשְׁבוֹן עַל שָׁוְיוֹ. וְכֵן לאֹ יִּ י חֵלֶק וּלְמָחָר עוֹשִּ אוֹ חֲצִּ
י הַחֲנוּ שְׁקָל אֶלָא כֵיצַד הוּא עוֹשֶה. אוֹמֵר לַחֶנְוָנִּ דָה אוֹ בְמִּ ת בְמִּ

הַמְיחָֻד  י  כְלִּ הָיָה  לוּ  וַאֲפִּ שָׁוְיוֹ.  י זֶה וּלְמָחָר נוֹתֵן לוֹ  כְלִּ י  מַלֵא לִּ
דָה:   יר לוֹ שֵׁם מִּ דָה יְמַלְאֶנוּ וְהוּא שֶׁלאֹ יַזְכִּ  לְמִּ

משנה פרק אין צדין )ביצה כ"ח:( לא יאמר   כו'.לא יאמר אדם ו   מגיד משנה  
וכן לא יקח מבעל חנות  אדם לטבח מכור לי בדינר אבל שוחט ומחלק ביניהם:  

משנה שם )דף כ"ט( אומר אדם לחנוני מלא לי כלי זה אבל לא במדה ר''י    וכו'.
ואוקים רבא מתני' הכי מאי אבל לא   אומר אם היה כלי מיוחד למדה כו'. 

ר לו שם מדה אבל אם היה כלי מיוחד למדה ימלאנו ויש שם במדה לא יזכי 
רבי   ובירושלמי  כרבנן.  וקיי''ל  בתרא  דהוא  כרבא  והלכה  אחרת  אוקמתא 
ליה,  לי הדין מנא למחר אנן מכילין  אלעזר אמר לרבי חמא בר חנינא מלי 

 עכ''ל:  

אלא כיצד הוא עושה אומר    וכן לא יקח מבעל החנות במדה וכו'.  כסף משנה 
נוני מלא לי כלי זה וכו' ואפי' היה הכלי מיוחד למדה ימלאנו והוא שלא לח

יזכיר לו שם מדה. כך היא הנוסחא האמיתי בדברי רבינו. ודע שהטור ורבינו  
ירוחם שכתבו שהרמב''ם אוסר בכלי המיוחד למדה נוסחא משובשת נזדמנה 

 להם בספרי רבינו:  

משנה   וכו'  לחם  לחנוני  אומר  עושה  הוא  מה   . כיצד  תקי''ז  סימן  בב''י  עיין 
 שמבאר ע''ז: 

יד   כב יַפְסִּ שֶׁלאֹ  יל  שְׁבִּ בִּ לַקְדֵרָה  וְנוֹתֵן  ין  תַבְלִּ מוֹדֵד  הַנַחְתוֹם 

שָה   ילוֹ. אֲבָל הָאִּ סָה. וְכֵן לאֹ יָמֹד אָדָם    ]ש[תַבְשִּׁ לאֹ תָמֹד קֶמַח לְעִּ
פְנֵי בְהֶמְתוֹ אֶלָא מְשַׁעֵר וְנוֹתֵן לָהּ:   תֵן לִּ ים לִּ  שְעוֹרִּ

שם מימרא נחתום מודד תבלין ונותן    מודד תבלין וכו'.הנחתום    מגיד משנה  
לתוך הקדרה כדי שלא יקדיח תבשילו ופי' לאו דוקא נחתום אלא ה''ה לכל  
אדם אלא שדברו חכמים בהוה, ואינו דומה למדידת השעורים לפני הבהמה 



שאסורה כמו שיתבאר בסמוך משום דהתם ליכא פסידא בדבר שאינו נמדד  
הפסד בדבר אחר אלא שלא תאכל שעורים הרבה או  כלומר שאין שם חשש  

אדם  כל  יכול  התבשיל  כל  יקדיח  מרובין  התבלין  היו  שאם  כאן  אבל  מעט 
שם אמר רב אשה   אבל האשה וכו'.למדוד וכן נראה מדברי קצת גאונים ז''ל:  

מודדת קמח ונותנת לתוך עיסתה כדי שתטול חלתה בעין יפה ושמואל אמר  
שמואל מותר ואמר אביי השתא דאמר שמואל   אסור והקשו והא תנא דבי 

לאשמועינן,   אתא  למעשה  הלכה  שמואל  מותר  שמואל  דבי  ותנא  אסור 
אתא   למעשה  הלכה  פירש  ז''ל  ורש''י  ע''כ.  דאסור  הלכתא  וכן  ובהלכות 
כן למי שבא לישאל אבל אי עביד לא מחינן בידיה  לאשמועינן שאין מורין 

רבינו עיקר דכיון דאמר שמואל אסור  דהלכה ואין מורין כן, ודעת ההלכות ו
ודאי היה סבור דמחינן בידיה דמאן דעביד ומכל מקום מתיבתא דסורא פסקו  
וכן   כשמואל  אסור  שדרו  דפומבדיתא  מתיבתא  אבל  לכתחלה  ומותר  כרב 

שם מימרא לא ימוד אדם שעורים ויתן לפני בהמתו    וכן לא ימוד וכו'.עיקר:  
לפניה ואינו חושש, ובהלכות פירש קודר אבל קודר הוא קב או קבים ונותן  

 משער באומד דעתו:  

נְיָן. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא   כג ים בְמִּ ים וֶאֱגוֹזִּ י בֵיצִּ ן הַחֶנְוָנִּ קַח מִּ וּמֻתָר לִּ

לוֹ   יר  יַזְכִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ וְלאֹ    ]ת[בָהֶן  ים  דָמִּ נְיָן.    ]א[ שׁוּם  מִּ סְכוּם 
ים אוֹ עֲשָרָה  מוֹנִּ נְיָן. הֲרֵי שֶׁהָיָה נוֹשֶׁה בוֹ עֲשָרָה רִּ כֵיצַד סְכוּם הַמִּ

הְיֶה   י עֲשָרָה כְדֵי שֶׁיִּּ ים לאֹ יאֹמַר לוֹ בְיוֹם טוֹב תֵן לִּ לְךָ   ]ב[ אֱגוֹזִּ
י אֶלָא לוֹקֵחַ סְתָם וּלְמָ  ים אֶצְלִּ  חָר עוֹשֶה חֶשְׁבוֹן:  עֶשְרִּ

משנה שם )דף כ"ט:(   ומותר ליקח מן החנוני ביצים ואגוזים וכו'.  מגיד משנה  
אומר אדם לחנוני תן לי ביצים תן לי אגוזים במנין שכן דרך בעל הבית להיות 
מונה בתוך ביתו ובגמ' הולך אצל חנוני הרגיל אצלו ואומר לו תן לי עשרים 

שרה אפרסקים וכו' ובלבד שלא יזכיר לו סכום מקח ביצים וחמשה אגוזים וע 
וזו   מקח  שום  אחרת  וגירסא  מנין  סכום  יזכיר  שלא  ובלבד  אומר  רשב''א 
ז''ל.   כתבו  וכן  דמים  סך  להזכיר  אסור  הגרסאות  ולכל  רבינו  של  גירסתו 
בידי   לך  הרי  לו  יאמר  שלא  בהלכות  וכן  הגאונים  כתבו  מנין  סכום  ופירוש 

 משים ויהיו לך בידי מאה וכמו שכתב רבינו:  חמשים אגוזים תן לי ח

אֵצֶל   ]ג[הוֹלֵךְ   כד אוֹ  אֶצְלוֹ  יל  הָרָגִּ רוֹעֶה  אוֹ  י  חֶנְוָנִּ אֵצֶל  אָדָם 

רְצֶה  מֶנוּ בְהֵמוֹת וְעוֹפוֹת וְכָל מַה שֶיִּּ יל אֶצְלוֹ וְלוֹקֵחַ מִּ הַפַטָם הָרָגִּ
נְיָן:   ים וְלאֹ סְכוּם מִּ יר לוֹ שׁוּם דָמִּ  וְהוּא שֶׁלאֹ יַזְכִּ



משנה   וכו'.  מגיד  רועה  אצל  אדם  זה בבר   הולך  חנוני  ופירוש  הנזכרת  ייתא 
במינן   שיש  מדברים  חוץ  מותר  הכל  ישראלים  בין  נכרים  בין  ורועה  ופטם 
מן   ליטלו  היום שאסור  נצוד  או  היום  נולד  לחוש שמא  או שיש  במחוברים 
היום.   נצוד  ולא  נעקר  בו שלא  שמכיר  כגון  נסתלק הספק  א''כ  אלא  הנכרי 

נכרי חנוני בלילי יו''ט של גליות וכתב הרשב''א ז''ל שמותר ליקח ביצים מן  
ולא   הוא  דמיעוטא  מיעוטא  בלילה  דיולדת  משום  ר''ה  של  ראשון  בליל  או 

 חיישינן לה אבל ביום כיון דדבר שיש לו מתירין הוא אסור:  

תְנָה הַלְוָאַת יוֹ כה ם תאֹמַר לאֹ נִּ ין שֶׁאִּ ין אוֹתָהּ בְדִּ ם טוֹב תוֹבְעִּ

מְחַת יוֹם טוֹב:   שִּ מְנָע מִּ מְצָא נִּ תָבַע אֵינוֹ נוֹתֵן לוֹ כְלוּם וְנִּ  לְהִּ

משנה   וכו'.  מגיד  אותה  תובעין  יו''ט  פ'   הלוואת  בשבת  אמוראים  מחלוקת 
ז''ל הגאונים  שנחלקו  בהלכות  וכתוב  קמ"ח:(  )דף  ולא   שואל  הלכה  בפסק 

הכריע הרב האלפסי בזה דבר ורבינו הכריע כדברי האומר ניתנה ליתבע משום 
 דמסתבר טעמיה וכן עיקר:  

ם  כו בְיוֹם טוֹב אִּ וּמַעַשְרוֹת  ין תְרוּמָה  יהִּ מַגְבִּ שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף 

תְ  לוֹ  יכָן  הָיוּ  מוֹלִּ זֶה  הֲרֵי  מֵאֶמֶשׁ  יהָן  גְבִּ שֶׁהִּ וּמַעַשְרוֹת  רוּמוֹת 
וְקֵיבָה   ם  וּלְחָיַיִּ וּזְרוֹעַ  חַלָה  לוֹמַר  יךְ  צָרִּ וְאֵין  טוֹב.  בְיוֹם  לַכֹהֵן 
ן הַחֲצֵרוֹת בְיוֹם  ין מִּ יכָן לַכֹהֵן בְיוֹם טוֹב. וְגַבָאֵי צְדָקָה גוֹבִּ שֶׁמוֹלִּ

הְי נְעָה טוֹב. וְלאֹ יִּ ין בְצִּ ין בְחל. אֶלָא גוֹבִּ יזִּ ין כְדֶרֶךְ שֶׁמַכְרִּ יזִּ וּ מַכְרִּ
פְנֵי עַצְמָהּ:  ין לְכָל שְׁכוּנָה וּשְׁכוּנָה בִּ ין לְתוֹךְ חֵיקָן וּמְחַלְקִּ  וְנוֹתְנִּ

איסור ההגבהה מפורש פרק כ''ג   אף על פי שאין מגביהין וכו'.  מגיד משנה  
ההולכה   והיתר  שבת  )דף  מהלכות  טוב  דיום  קמא  פרק  מאמש  בשהופרשו 

ואין צריך י"ב:( ברייתא כסברת ר' יוסי שב''ה מתירין ונפסקה הלכה בגמ' כן:  
פי' אין צריך לומר המתנות שהרי אפילו להפרישן לכתחלה מותר    לומר וכו'.

לפי שאינן אסורות לזרים ואינן טובלות קודם הפרשה וזה פשוט וכן מבואר  
אפילו בבהמה שנשחטה אמש ודין ההולכה ג''כ מבואר  בגמרא דין ההפרשה  

 ירושלמי וברייתא במס' דמאי:  גבאי צדקה וכו'. שם: 

משנה   וכו'.  לחם  לומר  צריך  לזרים   ואין  אסורות  שאינן  לפי  ז''ל  ה''ה  מ''ש 
ואינן טובלות קודם הפרשה אע''ג דרבינו כתב ואין צ''ל חלה וזרוע וכו' וטעמו  

ייך אלא דוקא אמתנות אבל חלה אסור להפרישה. מ''ה זה של ה''ה ז''ל לא ש 



ה''ה לא כתב אלא דאין צ''ל המתנות אבל בחלה לא איירי ומ''ש שייך לשון  
ואין צ''ל בחלה דמותר להפרישה כשהעיסה נילושה ביו''ט משא''כ בתרומה 
כלל:   להפרישה   שאסור 

 
 

 

 פרק חמישי  -כות שביתת יום טוב הל

לְצֹרֶךְ לאֹ  א לוּ שֶׁלאֹ  אֲפִּ בְיוֹם טוֹב  שֶׁהֻתְרָה הוֹצָאָה  י  פִּ עַל  אַף 

יךְ   שָא מַשָאוֹת גְדוֹלוֹת כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל אֶלָא צָרִּ לְשַׁנוֹת. יִּ
מָקוֹם  מִּ ן  יַיִּ כַדֵי  יא  הַמֵבִּ כֵיצַד.  מֻתָר.  לְשַׁנוֹת  אֶפְשָׁר  י  אִּ ם  וְאִּ
אוֹ  כְתֵפוֹ  עַל  יא הוּא  מֵבִּ אֲבָל  וּבְקֻפָה  בְסַל  יאֵם  יְבִּ לאֹ  לְמָקוֹם 
אֲבָל  לְאַחֲרָיו  הַקֻפָה  אֶת  יל  יַפְשִּׁ לאֹ  הַתֶבֶן  אֶת  יךְ  הַמוֹלִּ לְפָנָיו. 

יכָ   הּ בְיָדוֹ:  מוֹלִּ

)ביצה דף ל'( ראש פרק   אף על פי שהותרה הוצאה וכו' כיצד וכו'.  מגיד משנה  
ממקום למקום לא יביאם בסל ובקופה אבל מביא הוא על  ד' המביא כדי יין  

נוטל   יפשיל את הקופה לאחריו אבל  לפניו המוליך את התבן לא  כתיפו או 
בידו ובגמרא תנא אם א''א לשנות מותר אתקין רבא במחוזא דדרו בדוחקא 
נפרוס  באכפא  דדרו  באכפא  לדרו  באגרא  באגרא  לדרו  ברגלא  ברגלא  לדרו 

 אפשר שרי דאמר מר אם אי אפשר לשנות מותר, ע''כ: סודרא עליה ואי לא  

גַבוֹ   ב עַל  אוֹתָן  שָא  יִּ בְמוֹט  אוֹתָן  שָא  לִּ שֶׁדַרְכָן  מַשוֹאוֹת  וְכֵן 

אוֹתָן   שָא  יִּ מֵאֲחוֹרָיו  אוֹתָן  שָא  לִּ וְשֶׁדַרְכָן  כְתֵפוֹ. מֵאַחֲרָיו.  עַל 
פְרשׁ עֲלֵיהֶן  שָא אוֹתָן בְיָדוֹ לְפָנָיו אוֹ יִּ נָשֵא עַל הַכָתֵף יִּ וְשֶׁדַרְכָן לְהִּ
י אֶפְשָׁר לְשַׁנוֹת נוֹשֵא  ם אִּ נוּי הַמַשָא. וְאִּ שִּ בֶגֶד וְכָל כַיּוֹצֵא בָזֶה מִּ

ים בְנוֹ ים אֲמוּרִּ יא כְדַרְכוֹ. בַמֶה דְבָרִּ שֵא עַל הָאָדָם אֲבָל עַל וּמֵבִּ
יא כְלָל שֶׁלאֹ יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל:   גַבֵי בְהֵמָה לאֹ יָבִּ



משנה  וכו'.  מגיד  האדם  על  בנושא  אמורים  דברים  טעם   במה  כתב  רבינו 
לאסור הבהמה שלא יעשה כדרך שהוא עושה בחול. ויש מי שכתב שהוא לפי  
שאין משתמשין בבעלי חיים כל עיקר ביום טוב ובשבת. והרשב''א ז''ל כתב 

 שני הטעמים: 

ין אֶת הַבְהֵמָה בְמַקֵ  ג יגִּ וְאֵין הַסוּמָא יוֹצֵא בְמַקְלוֹ אֵין מַנְהִּ ל. 

וְאֶחָד  ישׁ  הָאִּ אֶחָד  סֵא  בְכִּ ין  יוֹצְאִּ וְאֵין  ילוֹ.  בְתַרְמִּ הָרוֹעֶה  וְלאֹ 
ים   ישׁ שֶׁהָיוּ רַבִּ שָה שֶׁלאֹ יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל. ואִּ הָאִּ

ין יאִּ סֵא אַחֲרָיו וּמוֹצִּ ין בְכִּ ין לוֹ יוֹצְאִּ יכִּ לוּ   צְרִּ אוֹתוֹ עַל הַכָתֵף אֲפִּ
רְיוֹן:   בְאַפִּ

משנה   וכו'.  מגיד  הבהמה  את  מנהיגין  כת''ק   ואין  ל"ג(  ל"ב  )דף  שם  משנה 
פרק אין צדין    ואין הסומא וכו'. ובגמרא משום דמיחזי כמאן דאזיל לחינגא:  

יוצאין   ואין  ולא הרועה בתרמילו  יוצא במקלו  ת''ר אין הסומא  )דף כ"ה:( 
האשה:   ואחד  האיש  אחד  וכו'.בכסא  לו  צריכים  רבים  שהיו  שם    ואיש 

זוטרא   ומר  אמימר  שם  ומפורש  מותר  לו  צריכים  רבים  היו  ואם  ובהלכות 
לאשה איש  בין  בכתוף  חלק  והרשב''א  דריגלא.  בשבתא  להו  ואמר    מכתפי 

שהאיש כל זמן שאינו מבעית ואין בכתופו מפני כבוד צבור אסור לכתפו ולא 
 נזכר חילוק זה בהלכות ואינו מוכרח:  

איש שהיו רבים צריכים לו יוצאים בכסא אחריו ומוציאין אותו   כסף משנה 
וכן דעת הרי''ף שלא הזכירו    על הכתף ואפילו באפריון. רבינו התיר כיתוף 

טעמא משום דאמרינן בגמרא אמימר ומר זוטרא מכתפי להו  לאיסור ונראה ש
בשבת דריגלא משום ביעתותא ואי נמי משום דוחקא דצבורא אלמא דאיש 
והוא הדין   כי היכי דלא לדחקו ליה צבורא  שרבים צריכים לו שרי לכתופי 
מפני טעם אחר איזה שיהיה וכיון דאמימר ומר זוטרא עבדי בה עובדא נקטינן  

חיישינן למאן דאמר התם שלא יכתף. ואע''ג דללישנא דמשום   כוותייהו ולא
ביעתותא משמע דלא שרי מטעמא אחרינא סוברים הרי''ף ורבינו דכיון דמידי  
דרבנן הוא נקטינן כלישנא דמיקל. ונראה מדברי רבינו דיציאה בכסא שאמרו 
היינו שהיו נוהגים להוציא אחר האנשים החשובים כסא ביד איש כדי שישב  

 במקום שירצה. ואלונקי הוא אפריון שיושבים בו כשמכתפים אותו:  בו  

ואיש שהיו רבים צריכין לו יוצאין בכסא אחריו ומוציאין אותו    לחם משנה 
עיין בב''י סי' תקכ''ב ששם תירץ מה שקשה על דברי רבינו ז''ל    על הכתף וכו'.

ולהוסיף על תירוצו  ודברי הרשב''א ז''ל שכתב ה''ה ז''ל ומכל מקום עדין צ''ל  



משום  לה  ואמרי  כ"ה:(  )דף  צדין  אין  פ'  בגמרא  שאמרו  מה  מפרש  דרבינו 
דוחקא דצבורא שאינו מפרש כפירוש רש''י ז''ל שעומדין על רגליהן דלפירושו  
אם אין עומדין מפניו אע''פ שצריכין לו אסור דא''כ היה לו לרבינו ז''ל לבאר  

שהיה נבעת כדאמרו בגמרא משום    זה ולומר דוקא איש שעומדים מפניו או 
ביעתותא או דוחקא אבל מדסתם משמע דסבירא ליה דכל שרבים צריכין לו  
איכא דוחקא דצבורא אם לא יבא מהרה שהם ממתינים לו ולכך סתם ואמר  

 דכל שרבים צריכים לו מותר:  

י  * ד יכִּ רְשׁוּת   ]א[ן אֶת  אֵין מוֹלִּ שוֹבָךְ לְשׁוֹבָךְ בִּ הַסֻלָם שֶׁל שׁוֹבָךְ מִּ

רְשׁוּת   בִּ אֲבָל  יכוֹ.  מוֹלִּ הוּא  גַגוֹ  לְתַקֵן  יאֹמְרוּ  שֶׁמָא  ים   ]ב[ הָרַבִּ
פְנֵי  מִּ ים  חֲכָמִּ שֶׁאָסְרוּ  מָקוֹם  שֶׁכָל  י  פִּ עַל  אַף  יכוֹ.  מוֹלִּ יד  הַיָּחִּ
פְנֵי  מִּ ירוּ  תִּ הִּ כָאן  אָסוּר  ים  חֲדָרִּ בְחַדְרֵי  לוּ  אֲפִּ ן  הָעַיִּ ית  מַרְאִּ

מְחַת יוֹם טוֹב:    שִּ

כתב הראב''ד ז''ל הוא אמר דבר זה   אין מוליכין את הסולם וכו'.    ההראב"ד 
אבל הגמרא לא אמרה כן ולא חלקה בדבר אלא העמידה כתנאי ורב חנן בר  
אמי כתנא קמא דמפליג בין רה''ר לרה''י ורב אמר כרבי אליעזר ור''ש דלא 

 מפליג וב''ה דשרו בתרוייהו שרו עכ''ל:  

משנה  וכו'.   מגיד  הסולם  את  מוליכין  ב''   אין  ט'(  )דף  אין פ''ק  אומרים  ש 
מתירין   וב''ה  לחלון  מחלון  מטהו  אבל  לשובך  משובך  הסולם  את  מוליכין 
ובגמ' שתי לשונות איכא דאמרי אמר רב חנן בר אמי מחלוקת ברה''י דב''ש 
העין  מראית  מפני  חכמים  שאסרו  כל  דאמר  רב  אמר  יהודה  דרב  להו  אית 

ברה''ר דברי הכל    אפילו בחדרי חדרים אסור וב''ה לית להו דר''י אמר רב אבל 
אסור פי' שמא יאמרו להטיח גגו הוא צריך. והקשו לימא רב יהודה דאמר  
כב''ש ותירצו תנאי היא דתניא שוטחן בחמה אבל לא נגד העם ור''א ור''ש 
אוסרין. ונ''ל פירוש הסוגיא לדעת רבינו דר''ח בר אמי סבר דפלוגתייהו דב''ש 

חכמ שאסרו  מקום  דכל  דרב  בהא  תליא  אפילו  וב''ה  העין  מראית  מפני  ים 
בחדרי חדרים אסור ואקשי א''כ לרב תיקשי ליה מב''ה והיכי שביק ב''ה ועבד  
כב''ש ותירצו תנאי היא כלומר מה שהעמיד ר''ח בר אמי מחלוקתן בכך הוא 
כת''ק דשוטחן דס''ל שמה שאסרו חכמים מפני מראית העין לא אסרו בסתר  

וגתייהו דב''ש וב''ה בהכי אלא דברי  אלא במקום רואים. ורב לא מוקים פל 
הכל בעלמא סבירא להו דאסור אפילו בסתר והכי סברי ר' אליעזר ור''ש דאי  
לא הוו מיפלגי אדב''ה. ומיהו אוקמתיה דר''ח דכי פליגי ברה''י פליגי כדקאי  
קאי ולא תקשי לרב דמשום שמחת יו''ט התירו כאן. זה דעת רבינו. וי''מ תנאי  



ר''א ור''ש ואינהו מוקמי פלוגתייהו דב''ש וב''ה בין ברה''י  היא ורב דאמר כ 
בין ברה''ר דב''ה לא גזרי וסברי שובכו מוכיח עליו וב''ש גזרי ארה''ר שמא 
יאמרו להטיח גגו הוא צריך. ומתוך כך הם אוסרים אפילו ברה''י משום דכל 

ו כרב  דקי''ל  כיון  הפירוש  ולזה  וכו'.  העין אסור  מפני מראית  איהו האסור 
דאמר כר''א ור''ש ונמצא דב''ה אפילו ברה''ר שרו וקי''ל כב''ה וזה דעת הר''א 
ז''ל בהשגות ולזה הסכים הרשב''א ז''ל ומה שנ''ל להעמיד דברי רבינו כתבתי. 
וכתב רבינו סולם של שובך לפי שסולם של עלייה אסור אפילו להטותו מחלון  

ולא הוצרך רבינו לב נזכר בגמרא.  וכן  אר זה בביאור לפי שכבר כתב  לחלון 
פרק כ''ו מהלכות שבת שסולם של עליה אסור בטלטול ונתבאר פרק ראשון  
מהלכות אלו שכל מה שאסור בשבת אסור ביו''ט חוץ ממה שנזכר בהלכות 

 אלו:  

כתב ה''ה נראה לי פירוש   אין מוליכין את הסולם של שובך וכו'.  כסף משנה  
הסוגיא לדעת רבינו דרב חנן בר אמי סבר וכו' מהר''י קולון בשורש קס''ה  

 כתב גם כן בזה:  

לפי דעת   אין מוליכין את הסולם )של שובך( משובך לשובך וכו'.  לחם משנה  
רבינו ז''ל דאמר דאע''פ דבכל מקום אסרו חכמים כאן התירו משום שמחת 

א תירצו כן בגמרא בלישנא קמא )דף ט'( כשהקשו איני והא יו''ט י''ל שמה של
אמר ר''י וכו' דהוה מצי לתרוצי שאני הכא דמשום שמחת יו''ט הקילו הוא  
משום דלישנא קמא לא סבירא ליה דיש להקל משום שמחת יו''ט בענין זה 
שם   הקשו  ע"ב(  )שם  ובגמרא  בתרא  ולישנא  קמא  לישנא  פליגי  נמי  ובהאי 

מא גבי שמחת יו''ט ב''ש וכו' כלומר קשיא דב''ש אב''ש קשיא אמתני' זאת אל
ב''ה הכא אלא   ותירצו לא קשיא דב''ה משום דע''כ לא אמרי  דב''ה אב''ה 
משום דשוברו מוכיח עליו והשתא קשה לדברי רבינו ז''ל לרב דאמר דברה''ר  
אסור   מקום  דבכל  אע''ג  ברה''י  כאן  הקילו  לב''ה  אלא  דאסור  מודים  הכל 

י חדרים משום שמחת יו''ט א''כ מה שייך לומר דלא התירו כאן אלא בחדר 
משום דשובכו מוכיח עליו וא''כ תקשה האי קושיא. וי''ל דהכי קאמר אע''ג 
דבכל מקום אסרו בחדרי חדרים הכא התירו ומשום שמחת יו''ט משום דיש 
עוד צד קולא דאפילו מה שאסרו חכמים ברה''ר היא חומרא יתירא משום  

 כו מוכיח עליו כן יש לתרץ אליבא דרב לדעתו של רבינו ז''ל:  דשוב

לְ  ה יךְ  וְצָרִּ גַגוֹ  עַל  פֵרוֹת  לוֹ  שֶׁהָיוּ  י  לאֹ מִּ אַחֵר  לְמָקוֹם  פַנוֹתָם 

ן  מִּ בְחֶבֶל  יְשַׁלְשְׁלֵם  וְלאֹ  ין.  הַשָוִּ ין  בַגַגִּ לוּ  וַאֲפִּ לְגַג  גַג  מִּ יטֵם  יוֹשִּׁ
ידֵם בְסֻלָמוֹת שֶׁלאֹ יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה  הַחַלוֹנוֹת וְלאֹ יוֹרִּ



לוּ דֶרֶךְ אֲרֻבָה   ילָן אֲפִּ מָקוֹם לְמָקוֹם בְאוֹתוֹ הַגַג. בְחל. אֲבָל מַשִּ מִּ
אֲבָל  בְמוֹטָה  אוֹ  יר  לָעִּ בְמוֹט  יאֶנָה  יְבִּ לאֹ  בַשָדֶה  בְהֵמָה  שָׁחַט 

ים:  ים אֵיבָרִּ יאָהּ אֵיבָרִּ  מְבִּ

משנה   וכו'.  מגיד  פירות  לו  שהיו  דרך    מי  פירות  משילין  ל"ה:(  )דף  ה'  ר''פ 
לכות )דף ל"ו( א''ר נחמן לא שנו  ארובה ביו''ט אבל לא בשבת. ובגמ' נכתב בה

אלא באותו הגג אבל מגג לגג לא. תניא נמי הכי לא יושיטם מגג לגג אפילו  
בסולמות  יורידם  ולא  ובחלונות  בחבל  ישלשלם  לא  תנא  שוין  בשגגותיהן 
ובגמרא שקלי וטרו אי דוקא ארבע וחמש קופות כדין הנזכר פכ''ו מהלכות  

ו  טובא  אפילו  או  האוצר  בפנוי  נכתבה שבת  ולזה  מזה  בגמרא  מסקנא  אין 
המשנה בהלכות כמות שהיא וכן רבינו לא חלק וכן עיקר להקל בשל דבריהם: 

וכו'.  בשדה  בהמה  לא   שחט  מסוכנת  בהמה  משנה  כ"ה.(  )דף  צדין  אין  פ' 
א יבאינה במוט ובמוטה אבל מביאה בידו אברים ישחוט וכו'. שחטה בשדה ל

שחיטת  דין  דאדכר  דאיידי  אלא  מסוכנת  דוקא  דלאו  רבינו  וסובר  אברים, 
מסוכנת נקט שחטה אבל הוא הדין לבריאה וכתב הרשב''א ז''ל וכזה ראוי  

 להורות:  

משנה   אלא   לחם  במוטה(  )או  לעיר  במוט  יביאנה  לא  בשדה  בהמה  שחט 
מ''ש ה''ה וסובר רבינו ז''ל וכו' הוא לאפוקי דאיכא   מביאה אברים אברים.

 מ''ד דפליג על זה שכתבו הר''ן ז''ל בפרק אין צדין ע''ש: 

לוּ   ו אֲפִּ ין בוֹ  שֶׁנֵאוֹתִּ בְיוֹם  כָל  בוֹ  ין  נֵאוֹתִּ שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף  בְחל 

כְגוֹן   יךְ   ]ג[טוֹב  צָרִּ וְאֵין  בְיוֹם טוֹב.  לַחֲבֵרוֹ  לְשָׁלְחָן  מֻתָר  ין  לִּ תְפִּ
וּסְלָתוֹת  ים  שְׁמָנִּ יֵינוֹת  כְגוֹן  בְיוֹם טוֹב  בוֹ  ין  שֶׁנֵאוֹתִּ דָבָר  לוֹמַר 

דָבָר שֶׁ  וְכָל  לְשָׁלְחָן.  בוֹ שֶׁמֻתָר  שֶׁיַּעֲשֶה  עַד  בְחל  בוֹ  ין  נֵאוֹתִּ אֵין 
ין אוֹתוֹ בְיוֹם טוֹב:   מַעֲשֶה שֶׁאָסוּר לַעֲשוֹתוֹ בְיוֹם טוֹב אֵין מְשַׁלְחִּ

משנה פ''ק )דף י"ד ט"ו( זה הכלל כל שנאותין    כל שנאותין בו וכו'.  מגיד משנה 
בו בחול משלחין אותו    בו משלחין אותו ביו''ט ופי' בגמרא דה''ק כל שנאותין 

ביו''ט ובגמרא ר''ש שרא להו לשדורי תפילין ביו''ט ובמשנה משלחין יינות  
וסלתות:   וכו'.שמנים  נאותין  שאין  דבר  משלחין   וכל  י"ד:(  )דף  במשנה 

קטניות אבל לא תבואה ר''ש מתיר בתבואה. ורבינו פוסק כת''ק והטעם לפי  
המ חמשת  וזהו  לטחינה  עומדת  התבואה  מעשה שעיקר  שמחוסר  וכל  ינין 

האסור ביו''ט אסור לשלחו וכן מפורש שם. ויש מי שפסק כר''ש וקא יהיב  
ואיני   ביו''ט.  עססיות  לעשות מהן  דראוי  בגמ' משום  ר''ש  למילתיה  טעמא 



יודע למה נפסוק כר''ש במקום ת''ק וכל שכן דמסתבר טעמיה דת''ק דאזיל  
 גם יש מפרשים שפסקו כן:  בתר רובא לפיכך נראין לי דברי רבינו עיקר 

ין בְיוֹם טוֹב תְבוּאָה   ז ין בָהּ   ]ד[כֵיצַד. אֵין מְשַׁלְחִּ י שֶׁאֵין נֵאוֹתִּ לְפִּ

ין   מְשַׁלְחִּ אֲבָל  בְיוֹם טוֹב.  טְחֹן  לִּ וְאָסוּר  טָחַן  כֵן  ם  אֶלָא אִּ בְחל 
וְאוֹכְלָן.  אוֹתָן  קוֹלֶה  אוֹ  טוֹב  בְיוֹם  שֶׁמְבַשְלָן  פְנֵי  מִּ יּוֹת  טְנִּ קִּ

פְנֵי   מִּ ים  חַיִּּ לוּ  אֲפִּ וְעוֹפוֹת  בְהֵמָה  חַיָּה  ין  שְׁחֹט וּמְשַׁלְחִּ לִּ שֶׁמֻתָר 
 בְיוֹם טוֹב. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

משנה  וכו'.   מגיד  בהמה  חיה  אין    ומשלחין  אומרים  שמאי  בית  במשנה 
בין   חיין  בין  ועוף  חיה  בהמה  משלחין  אומרים  וב''ה  מנות  אלא  משלחין 

 שחוטין:  

שְׁלָחֶנוּ לַחֲבֵרוֹ תְשׁוּרָה   ח כָל דָבָר שֶׁמֻתָר לְשָׁלְחוֹ בְיוֹם טוֹב כְשֶׁיִּּ

שְׁ  שְלֹשָׁה בְנֵי אָדָם. כֵיצַד.  לאֹ יִּ לָחֶנוּ בְשׁוּרָה וְאֵין שׁוּרָה פְחוּתָה מִּ
הֲרֵי שֶׁשָלַח לַחֲבֵרוֹ בְהֵמוֹת אוֹ יֵינוֹת בְיַד שְׁלֹשָׁה בְנֵי אָדָם כְאֶחָד  
ין בְשׁוּרָה אַחַת הֲרֵי זֶה אָסוּר  אוֹ אַרְבָעָה זֶה אַחַר זֶה וְכֻלָן הוֹלְכִּ

 ֹ ין בְיַד    ]ה[א יַעֲשֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל.  שֶׁל ינִּ שָׁלַח שְׁלֹשָׁה מִּ
 שְׁלֹשָׁה בְנֵי אָדָם כְאֶחָד הֲרֵי זֶה מֻתָר:  

שם תני רב יחיאל ובלבד שלא יעשנו    כל דבר שמותר לשלחו וכו'.  מגיד משנה  
שם    שלח שלשה מינין וכו'.כשורה תנא אין שורה פחותה משלשה בני אדם:  

דרבנן   ספיקא  ליה  והוה  תיקו  מאי  מיני  ותלתא  גברי  תלתא  אשי  רב  בעא 
 ולקולא וכן פסקו ז''ל: 

ין לְיוֹם טוֹב הֲרֵי בְהֶמְתוֹ וְכֵלָיו וּפֵרוֹתָיו     ט הַמְעָרֵב עֵרוּבֵי תְחוּמִּ

לְכָל רוּחַ  ם אַמָה  אַלְפַיִּ ין אוֹתָן אֶלָא בְתוֹךְ  יכִּ וְאֵין מוֹלִּ כָמוֹהוּ. 
מְקוֹם עֵרוּבוֹ:    מִּ

משנה פרק משילין )דף ל"ז( הבהמה  המערב עירובי תחומין וכו'.  מגיד משנה  
 לים כרגלי הבעלים: והכ



המערב עירובי תחומין ליו''ט הרי בהמתו וכליו ופירותיו כמוהו    לחם משנה  
ז''ל אבל יש לנו עליו טענה וכו' כלומר דהוא מפרש מה   וכו'. כתב הראב''ד 

שאמרו בפרק משילין )דף ל"ט( נהרות המושכים וכו'. הרי הם כרגלי כל אדם 
והו )דף מ"ה: בד"ה ביו"ט( שרצה  כמו שפירשו התוספות בפרק מי שהוציא

הוא  שמחלוקתם  אמר  זה  ומפני  ז''ל  כרש''י  ודלא  הממלא  כרגלי  לומר 
 במעיינות המושכים של עולי בבל דלא קנו שביתה כיון דניידי:  

הֶפְקֵר    * י וְחֶפְצֵי    ]ו[חֶפְצֵי  בָהֶן.  שֶׁזָּכָה  י  מִּ כְרַגְלֵי  הֵן   ]ז[ הֲרֵי 

ם אַמָה לְכָל רוּחַ   מְקוֹמָן וְיֵשׁ לָהֶן אַלְפַיִּ יתָה בִּ ין שְׁבִּ ים קוֹנִּ הַכוּתִּ
שְרָאֵל.   יִּ ים  בְעָלִּ שוּם  מִּ ים  כוּתִּ ים  בְעָלִּ גְזֵרָה  מְקוֹמָן  פֵרוֹת   ]ח[מִּ

וְחָ  מְקוֹמָן  לִּ חוּץ  אֶת   ]ט[זְרוּ  שֶׁיָּצְאוּ  ידוּ  פְסִּ הִּ לאֹ  יד  בְמֵזִּ לוּ  אֲפִּ
פְנֵי שֶׁהֵן כְאָדָם שֶׁיָּצָא בְאֹנֶס וְחָזַר בְאֹנֶס:   מְקוֹמָן מִּ

כתב הראב''ד ז''ל טעה במשנתנו ושל עולי בבל    חפצי הפקר וכו'.    ההראב"ד 
כרבנן   אוקימנא  עירובין  דבמסכת  מהלכתא  לן  נפקא  וכבר  הממלא  כרגלי 
דפליגי על רבי יוחנן בן נורי דחפצי הפקר קונים שביתה ויש להם אלפים אמה 
ז''ל   הרב  הביא  לא  הטעם  ומזה  השמשות  בין  שביתתו  וממקום  רוח  לכל 
דלאו   לחבירו  ונתן  במילא  שחלקו  ששת  ורב  נחמן  דרב  מחלוקת  בהלכותיו 
שהרי   טענה  עליו  לנו  יש  אבל  בבל  עולי  של  בבור  פליגי  דהלכתא  אליבא 

 וקתם עומדת במעינות הנובעים עכ''ל: מחל

משנה   וכו'.  מגיד  הפקר  כרגלי    חפצי  בבל  עולי  ושל  ל"ט(  )דף  שם  משנה  זו 
הממלא וכן כתוב בהלכות. וכן מוכרחת הסוגיא אשר שם במחלוקת רב נחמן  
ונתן לחברו דכלהו סבירא להו דחפצי הפקר אין קונין   גבי מילא  ורב ששת 

וכה בהן גדולה מזו שנינו פרק מי שהוציאוהו  שביתה אלא הרי הן כרגלי הז
)עירובין מ"ה( מי שישן בדרך ולא ידע עד שחשכה יש לו אלפים אמה לכל רוח 
דברי ר' יוחנן בן נורי וחכ''א אין לו אלא ארבע אמות וכו'. ואמרו בגמ' )דף  
מ"ה:( אי טעמיה דר' יוחנן משום דקסבר חפצי הפקר קונין שביתה או דלמא 

שביתה ואדם שאני דהואיל ונעור קנה ישן נמי קנה ופשטו דס''ל  אין קונין  
דחפצי הפקר קונין שביתה. ואמרי התם אמר ריב''ל הלכה כר''י בן נורי ואמר  
ריב''ל הלכה כדברי המיקל בעירוב וצריכי דאי אשמעינן הלכה כר''י ב''נ הוה 
ואי בעירוב  המיקל  כדברי  הלכה  קמ''ל  לחומרא  בין  לקולא  בין    אמינא 
וכן בהלכות לקולא דישן קנה שביתה לחומרא  ז''ל  ופירש''י  וכו'.  אשמעינן 
דישן קנה שביתה  ב''נ  יוחנן  כר'  וקמ''ל דהלכה  קונין שביתה  דחפצי הפקר 
וזה פירוש  ואין הלכה כמותו בחפצי הפקר.  נמי קנה  ישן  משום דנעור קנה 



שבית  קונין  אין  הפקר  דחפצי  הפוסקים  כל  פסקו  וכן  ומוכרח  ה. פשוט 
טעה   א''א  שם  כתוב  וכך  ההשגות  תלונת  רבינו  מעל  להסיר  בזה  והארכתי 
במשנתנו וכו'. ואין ספק אצלי שהר''א ז''ל נזכר ממה שאמרו הלכה כר' יוחנן  
בן נורי ושכח מה שסיימו דדוקא לקולא אבל לחומרא לא ולא עוד אלא שכתב  

ב ששת והרב  שבשביל זה לא הביא הרב אלפסי בהלכותיו פלוגתא דרב נחמן ור 
מי   בפרק  בעירובין  שביתה  קונין  אין  הפקר  דחפצי  בפירוש  בהלכותיו  פסק 

וחפצי  שהוציאוהו ובודאי שדברי הר''א ז''ל שגגה הן ונעלמה הלכה מעיניו:  
שם במי שהוציאוהו )דף מ"ז:( מחלוקת ר' יוחנן    הכותי קונין שביתה וכו'.

יוחנ כר'  הלכה  יוחנן  ור'  דשמואל  שם  ואמרו  קונין  ושמואל  כותי  דחפצי  ן 
  פירות שיצאו חוץ לתחומן וכו'. שביתה גזרו בעלים כותי אטו בעלים ישראל:  

מימרא שם )דף מ"א( אמר ר''פ פירות שיצאו חוץ לתחום וחזרו אפילו במזיד 
וכתב   בהלכות.  זה  ונכתב  נינהו  אנוסין  טעמא  מאי  מקומן  את  הפסידו  לא 

אלא ארבע אמות ואם יצאו ע''י הרשב''א ז''ל ואם לא החזירום אין להם שם  
ישראל בין בשוגג בין במזיד לא יאכלו שם לאחד מישראל לפי שנעשית בהן 

 איסור ע''י ישראל:  

וחפצי העכו''ם קונין שביתה במקומם ויש להן אלפים אמה לכל    לחם משנה 
קשה דאמאי לא השיג הראב''ד ז''ל על רבינו בטעם זה כמו שהשיג בטעם    וכו'.

שכתב לקמן בשור של פטם שהרי טעם זה מבואר בגמרא פרק מי שהוציאוהו  
)דף מ"ז:( דלא נאמר אלא לרבנן אבל לר''י בן נורי בלאו הכי חפצי העכו''ם 

לו להשיגו   קונין שביתה והוא ז''ל פסק כר''י בן נורי דלא כרבינו וא''כ היה
כאן. וי''ל דמ''מ אינו משקר דטעם זה אע''ג דלא צרכינן ליה לר''י דבלאו הכי  
קונין שביתה אבל בשור של פטם לפי דעת הראב''ד ז''ל רבינו ז''ל דבריו בלתי  

קונין שביתה:   ולכך השיגו שם דחפצי הפקר  חוץ  מתיישבים  פירות שיצאו 
מ את  הפסידו  לא  במזיד  אפילו  וחזרו  בשם   קומן.למקומן  ז''ל  ה''ה  ממ''ש 

הרשב''א ז''ל ואם יצאו ע''י ישראל בין בשוגג בין במזיד וכו' נראה דהרשב''א 
ז''ל מפרש מה שאמרו בגמרא ריש פ' מי שהוציאוהו )דף מ"ב( שלא במקומן  
בשוגג שרי בדברי ת''ק דאיירי כשיצאו על ידי כותי דהא איהו ז''ל פסק כת''ק 

ה ולת''ק מבואר שם בגמרא דבשוגג שלא במקומו  משום דסבר רב פפא כוותי 
שרי ועל זה קשה דהרי בפרק ו' מהל' שבת בלשון המתחיל פירות שיצאו חוץ  
לתחום כתב ה''ה ז''ל והרשב''א ז''ל כתב בהפך מכולם וצ''ל לפי דבריהם וכו'  
כלומר לפי דברי הראב''ד ז''ל ורבינו ז''ל ולא לפי דברי הרשב''א ז''ל דאיירי 

או ע''י כותי א''כ משמע דלהרשב''א ז''ל איירי כשיצאו ע''י ישראל. ועוד  כשיצ 
ז''ל דאיירי כשיצאו ע''י ישראל מדקאמר שם  מוכרח הוא מדברי הרשב''א 
ואי   אסור  ישראל  דהעבירם  כיון  בשבת  אבל  ביו''ט  הברייתא  דהעמיד 

ור  הברייתא ס''ל דאיירי כשיצאו ע''י כותי לוקמא אפילו בשבת דהא אינו אס 
איירי   לדעתו  הברייתא  ע''כ  אלא  ישראל  ע''י  כשיצאו  אלא  בשבת  לדעתו 



דהא  אסור  במקומו  שלא  דבשוגג  כאן  פסק  איך  וא''כ  ישראל  ע''י  כשיצאו 
קאמר ת''ק דשרי. וי''ל דהוא ז''ל סבור דראוי לפסוק כראב''י מפני שמשנתו  

סק כוותיה  קב ונקי כמו שכתבו התוס' אלא משום דר''פ ס''ל כת''ק מפני כך פ
ר''פ דהיינו דחזרת פירות  כן לא פסק כת''ק אלא במאי דמסייע ליה  ומפני 
 למקומן במזיד אבל בשוגג שלא במקומן פסק כראב''י דבהא לא איירי ר''פ: 

יא כְרַגְלֵי    יא בְנוֹ הֲרֵי הִּ הָאָב. מְסָרָהּ לְרוֹעֶה   הַמוֹסֵר בְהֶמְתוֹ לִּ

שְׁנֵי   יא כְרַגְלֵי הָרוֹעֶה. מְסָרָהּ לִּ לוּ נְתָנָהּ לוֹ בְיוֹם טוֹב הֲרֵי הִּ וַאֲפִּ
פְנֵי שֶׁלאֹ קָנָה אֶחָד מֵהֶן:   יא כְרַגְלֵי בְעָלֶיהָ מִּ ים הֲרֵי הִּ  רוֹעִּ

פרק משילין )ביצה   המוסר בהמתו לבנו הרי הוא כרגלי האב וכו'.  מגיד משנה  
לימא  ובגמרא  כרגליו  היא  הרי  ולבנו  לרועה  בהמתו  המוסר  משנה  ל"ז:.( 
מתניתין דלא כרבי דוסא דתניא רבי דוסא אומר המוסר בהמתו לרועה אע''פ  
שלא מסרה לו אלא ביו''ט הרי היא כרגלי הרועה ותירצו אפילו תימא ר' דוסא 

א נמי דקתני לבנו או לרועה לא קשיא כאן ברועה אחד כאן בשני רועים דיק
שמע מינה ונפסקה שם הלכה כתירוץ הזה וזה פירושה לדעת רבינו. משנתנו  
דקתני במוסר לרועה הרי היא כרגליו היא בשני רועים לפי שלא קנאה אחד  
מהם והרי היא ברשות בעלים ורבי דוסא היא ברועה אחד וכן פירשו בהל'  

ני לבנו או לרועה אי אמרת בשלמא ודיקא נמי דמשנתנו היא בשני רועים דקת
בנו   למיתני  דאיצטריך  היינו  הרועה  קנאה  אחד  ברועה  אבל  רועים  בשני 
כליהן   למסור  אדם  בני  שדרך  לפי  קנה  לא  יחיד  דהוא  דאע''ג  לאשמועינן 
אי   אלא  מרשותם  הוציאם  כאילו  אותם  מחשיבין  ואינן  לבניהם  וחפציהן 

למתני   ל''ל  אחד  ברועה  דמתני'  דרועה  ברועה אמרת  השתא  פשיטא  בנו 
דעלמא היא ברשות בעלים בבנו לא כל שכן. כן נ''ל לדעת רבינו. ויש פירוש 
אחר בזה שלא לחלק בין בנו לרועה והם מפרשים ג''כ בשני רועים שיש שם 
בעיר שני רועים אע''פ שלא מסרה אלא לאחד מהם כיון שמסרה לו ביו''ט 

שנים לא היה מוכרח זה למוסרה  הרי היא כרגלי הבעלים לפי שכיון שיש שם  
מסרה   אפילו  ולפיכך  לו  למסרה  שלא  א''א  אחד  ברועה  אבל  שמסרה  למי 

 ביו''ט הרי היא כרגלי הרועה. זו היא שטת רש''י ושאר המפרשים ז''ל:  

ים בְיוֹם     יב מֵן אֶצְלוֹ אוֹרְחִּ י שֶׁזִּּ יכוּ בְיָדָם מָנוֹת  מִּ טוֹב לאֹ יוֹלִּ

כְרַגְלֵי  הַסְעֵדָה  לֵילֵךְ בוֹ. שֶׁכָל  יָכוֹל  הַסְעֻדָה  בַעַל  לְמָקוֹם שֶׁאֵין 
אַחֵר  לָהֶן  זָכָה  כֵן  ם  אֶלָא אִּ ין.  הָאוֹרְחִּ כְרַגְלֵי  לאֹ  הַסְעֻדָה  בַעַל 

 בְמָנוֹת אֵלוּ מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב: 



וכו'.  משנה מגיד    מ'( מי שזמן אצלו    מי שזמן אצלו אורחים  )דף  משנה שם 
 אורחים וכו' לא יוליכו בידם מנות אא''כ זכה להם אחר במנותיהם מעיו''ט: 

יר אַחֶרֶת וְעֵרְבוּ בְנֵי אוֹתָהּ    יג ין בְעִּ י שֶׁהָיוּ פֵרוֹתָיו מֻפְקָדִּ וְכֵן מִּ

פֵרוֹתָיו שֶׁפֵרוֹתָיו כָמוֹהוּ אַף עַל  יאוּ לוֹ מִּ יר לָבאֹ אֶצְלוֹ לאֹ יָבִּ הָעִּ
חֵד לָהֶן קֶרֶן  ים בְשֶׁיִּּ ים אֲמוּרִּ י שֶׁהֵן בְיַד אֵלוּ שֶׁעֵרְבוּ. בַמֶה דְבָרִּ פִּ
ין  מֻפְקָדִּ שֶׁהֵן  זֶה  כְרַגְלֵי  הֵן  הֲרֵי  לָהֶן  חֵד  יִּ לאֹ  ם  אִּ אֲבָל  ית  זָוִּ

 אֶצְלוֹ:  

וכו'.  מגיד משנה   פירותיו בעיר    וכן מי שהיו  )דף ל"ט:( מי שהיו  שם משנה 
הרי   הוא  עירב  ואם  מפירותיו  יביאו אצלו  לא  לבוא  העיר  בני  וערבו  אחרת 
פירותיו אצל חבירו רב אמר הרי הן   ובגמ' אתמר המפקיד  פירותיו כמוהו. 
כרגלי הנפקד ושמואל אמר הרי הן כרגלי המפקיד וק''ל דרב ושמואל הלכה  

 התם לדידיה מתניתין בשיחד לו קרן זוית: כרב באיסורי ואוקימנא 

יר כְרַגְלֵי אַנְשֵׁי    * יד יד כְרַגְלֵי בְעָלָיו. וְשֶׁל אוֹתָהּ הָעִּ בוֹר שֶׁל יָחִּ

ין לַכל כְרַגְלֵי   יר. וְשֶׁל עוֹלֵי בָבֶל שֶׁהֵן מְסוּרִּ הַמְמַלֵא   ]י[אוֹתָהּ הָעִּ
יכָן לְמָקוֹם שֶׁהוּא מְהַלֵךְ. נְהָרוֹת  לֵא מֵהֶן מוֹלִּ י שֶׁמִּ מֵהֶן שֶׁכָל מִּ

חוּץ הַמוֹ ין מִּ ם הָיוּ בָאִּ ין כְרַגְלֵי כָל אָדָם וְאִּ ין וּמַעֲיָנוֹת הַנוֹבְעִּ שְׁכִּ
לוֹמַר   יךְ  צָרִּ וְאֵין  בְשַׁבָת  מֵהֶן  ין  מְמַלְאִּ הַתְחוּם  לְתוֹךְ  לַתְחוּם 

 בְיוֹם טוֹב: 

וכו'.    ההראב"ד  יחיד  של  שכתבתי    בור  כמו  שבוש  זה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 למעלה עכ''ל:  

שם )דף ל"ט( בור של יחיד כרגלי היחיד ושל    בור של יחיד וכו'.  מגיד משנה  
אנשי העיר כרגלי אנשי העיר. ויש בפירוש כרגלי אנשי העיר דעות חלוקות.  
וזה לשון הרשב''א בספרו הקצר הרי הן כרגלי אותה העיר ולפיכך אנשי העיר  

מלא מהן אינו  אם לא עירבו כל אחד מוליכן אלפים אמה לכל רוח ונכרי ש
מוליכן אלא כרגלי אנשי אותה העיר עירב אחד מן העיר לצפון ואחד לדרום 
זה מוליך לרגליו לצפון וזה מוליך לרגליו לדרום שבור זה כבור שותפין ויש 
ברירה אבל אם נכרי בא ומלא לעצמו לא יזיזם ממקומם לפי שהמים שבידו  

ה מלא אחד מן העיר ונתן  הרי הן של אנשי העיר והן מערבין התחומין זה בז
לו מוליכן כרגלי הממלא שהרי מחלקו מלא ונתן לו. ויש מי שכתב דבור של  



אנשי העיר אין להם אלא אלפים אמה לכל רוח ואפילו עירב אחד מהן לא 
ושל עולי יוליכם אלא אלפים אמה ואין דבר זה מחוור והראשון עיקר עכ''ל:  

בבל כרגלי הממלא. ובהשגות א''א זה סיום משנה הנזכרת ושל עולי    בבל וכו'.
שבוש וכו' וכבר הארכתי למעלה לבאר טעות ההשגות בזה ובגמ' נחלקו במלא 
ונתן לחבירו דרב נחמן סבר כרגלי מי שנתמלאו לו ור''ש סבר כרגלי הממלא 
ורב ששת   דר''נ סבר המגביה מציאה לחבירו קנה חבירו  ואוקימנא בגמרא 

רק שבעה עשר מהלכות גזלה ואבדה שמגביה  סבר לא קנה וכבר כתב רבינו פ 
ונתבאר למעלה שחפצי הפקר הרי הן כרגלי מי   מציאה לחבירו קנה חבירו 
שזכה בהן ולזה לא הוצרך לבאר בכאן יותר וזו היא סברת השמטת המחלוקת 

שם בגמרא הקשו על משנתנו הנזכרת   נהרות המושכין וכו'. הזה מן ההלכות:  
המושכין   דנהרות  מהא  אדם למעלה  כל  כרגלי  הן  הרי  הנובעים  ומעיינות 

למד כן    ומ''ש רבינו ואם באו מחוץ לתחום וכו'.ותירצו דמשנתנו במכונסין:  
 מהסוגיא שבפרק מי שהוציאוהו )עירובין מ"ו.( ומבואר שם:  

שֶׁל רוֹעֶה    * טו פְטָם שׁוֹר  שֶׁל  וְשׁוֹר  יר.  הָעִּ אַנְשֵׁי אוֹתָהּ  כְרַגְלֵי 

פְנֵי שֶׁדַעַת בְעָלָיו לְמָכְרוֹ   י שֶׁלְקָחוֹ לְשָׁחֳטוֹ בְיוֹם טוֹב. מִּ כְרַגְלֵי מִּ
מְפֻטָם  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ יר  הָעִּ מֵאַנְשֵׁי אוֹתָהּ  חוּץ  ים  אֲחֵרִּ ים  לַאֲנָשִּׁ

ין שָׁמְעוֹ וּבָ  ם שְׁחָטוֹ בְעָלָיו בְיוֹם וְהַכל שׁוֹמְעִּ קְנוֹתוֹ. וְכֵן אִּ ין לִּ אִּ
מְנָתוֹ  יךְ  מוֹלִּ ים  הַלֹּקְחִּ ן  מִּ וְאֶחָד  אֶחָד  כָל  בְשָרוֹ.  וּמָכַר  טוֹב 
פְנֵי שֶׁדַעַת בְעָלָיו מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב כָךְ הוּא   לְמָקוֹם שֶׁהוּא הוֹלֵךְ מִּ

מֶנוּ אַנְשֵׁי עֲיָרוֹת אֲ  קְחוּ מִּ מְצָא שׁוֹר זֶה כְבוֹר שֶׁל עוֹלֵי שֶׁיִּּ חֵרוֹת וְנִּ
 בָבֶל שֶׁהוּא מָסוּר לַכל:  

כתב הראב''ד ז''ל זה שבוש אלא מפני שהוא   שור של רועה וכו'.     ההראב"ד 
זוכה לכל אחד ואחד בחלקו מעיו''ט ואע''פ שאין לו לשואל ברירה ה''מ בדבר  

שמוכר אותו אין עליו  של שותפין שהם מקפידים בחלוקתם אבל הפטם זה  
 זאת ההקפדה כדי שיבא כל אדם ויקנה ויוליך לרגלו עכ''ל:  

שם )ביצה ל"ח.( אמר שמואל שור של פטם   שור של רועה וכו'.   מגיד משנה  
הרי הוא כרגלי כל אדם ושל רועה כרגלי אותה העיר. וכתב רבינו שטעם שור  
בתוספות  כתבו  וכן  בבל  עולי  של  וכבור  הפקר  כנכסי  שהוא  לפי  פטם  של 
והוסיפו לומר שחכמים עשאוהו כן מפני תקנת הפטם וכן בשל רועה עשו כן 

ם וכן עיקר. ובהשגות כתוב שטעם רבינו שבוש מפני תקנת המוכרים והלוקחי 
ונתנו טעם אחר ונמשך זה אחר מה שכתב למעלה מסברתו ז''ל שחפצי הפקר  



קונין שביתה וכבר הארכתי למעלה לבאר שדבריו בזה שגיאה וכבר הסכים 
 הרשב''א ז''ל לטעם התוספות:  

מואל  מימרא דש ושור של פטם כרגלי מי שלקחו לשחטו ביו''ט.  לחם משנה  
בפרק משילין )דף ל"ח( שור של פטם הרי הוא כרגלי כל אדם ולפי טעם זה של  
א''כ   וא''ת  שביתה.  קונין  אין  הפקר  דחפצי  לשמואל  דסבירא  ז''ל  רבינו 
בעירובין פ' מי שהוציאוהו )דף מ"ז:( דאמר שמואל חפצי עכו''ם )אין( קונין  

ודאי אין קונין    שביתה ואוקמוה שם בגמרא הך מימרא דלא כרבנן דלדידהו
אלא לר''י ב''נ דס''ל חפצי הפקר קונין שביתה והקשו על זה מברייתא אחת 
שם והשתא לפי דעת רבינו אמאי לא הקשו שם בגמרא מדשמואל אדשמואל  
רבינו סובר   לפי טעם  דהוה קושיא אלימתא טפי דהא הכא בשור של פטם 

ב''נ  כר''י  סובר  הוא  והתם  שביתה  קונין  אין  הפקר  שביתה   דחפצי  דקונין 
וקשיא מדידיה אדידיה. וי''ל דאפשר לדחות בדוחק ולומר דמאי דקאמר שם 
הוא אליבא דר''י ב''נ וליה לא ס''ל והכי דייק שם לישנא דגמרא דקאמר למאן  

 אי לר''י ב''נ וכו' כלומר אליבא דרבי יוחנן אבל ליה לא סבירא ליה:  

כְרַגְלֵי  טז וְהַשַלְהֶבֶת  כְרַגְלֵי שׁוֹאֲלָהּ  בְעָלֶיהָ לאֹ  כְרַגְלֵי  הַגַחֶלֶת 

יכוֹ לְכָל  יק נֵר אוֹ עֵץ מֵחֲבֵרוֹ מוֹלִּ יכָךְ הַמַדְלִּ יא בְיָדוֹ. לְפִּ י שֶׁהִּ מִּ
 מָקוֹם שֶׁהוּא הוֹלֵךְ: 

משנה   ב  מגיד  כרגלי  וכו'.הגחלת  כרגלי    עליה  הגחלת  ל"ט.(  )דף  שם  משנה 
 בעליה והשלהבת בכל מקום:  

י שֶׁלאֹ נְתָנוֹ לוֹ  יז י מֵחֲבֵרוֹ מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב אַף עַל פִּ הַשוֹאֵל כְלִּ

מֶנוּ בְיוֹם טוֹב  אֶלָא בְיוֹם טוֹב הֲרֵי הוּא כְרַגְלֵי הַשוֹאֵל. שְׁאָלוֹ מִּ
י זֶה בְכָל יוֹם טוֹב הֲרֵי  מֶנוּ כְלִּ שְׁאל מִּ יד לִּ י שֶׁדַרְכוֹ תָמִּ אַף עַל פִּ

יל:  הוּא   כְרַגְלֵי הַמַשְׁאִּ

משנה   וכו'.  מגיד  מחברו  כלי  מחבירו    השואל  כלי  השואל  )ל"ז(  שם  משנה 
ואם   ביו''ט  אלא  לו  נתנו  שלא  אע''פ  בגמרא  ומפרש  השואל  כרגלי  מעיו''ט 

 גלי המשאיל ומפרש בגמ' אע''ג דרגיל דשאיל מיניה:  ביו''ט כר

לוֹ  יח תְנוֹ  שֶׁיִּּ מֶנוּ  מִּ שְׁאָלוֹ  הָאֶחָד  אֶחָד  חָלוּק  שֶׁשָאֲלוּ  ם  שְׁנַיִּ

ית הֲ  תְנוֹ לוֹ עַרְבִּ מֶנוּ שֶׁיִּּ י שְׁאָלוֹ מִּ ית וְהַשֵנִּ י זֶה כְרַגְלֵי שַׁחֲרִּ רֵי כְלִּ



שֶׁשְנֵיהֶם  בְמָקוֹם  אֶלָא  אוֹתוֹ  ים  יכִּ מוֹלִּ וְאֵינָם  ים  הַשוֹאֲלִּ שְׁנֵי 
ין לְהַלֵךְ בוֹ:    יְכוֹלִּ

ברייתא שם )דף ל"ז:( ת''ר שנים ששאלו   שנים ששאלו חלוק וכו'.  מגיד משנה 
חלוק זה לילך בו שחרית וכו'. ופירושה פשוט הוא ומבואר בהל' וכדברי רבינו  

 ואין בזה מחלוקת:  

מְקוֹם  יט מִּ אַמָה  אֶלֶף  חוּק  בְרִּ אשׁוֹן  הָרִּ שֶׁעֵרֵב  הֲרֵי  כֵיצַד. 

מְקוֹם  הֶ  אַמָה מִּ חֲמֵשׁ מֵאוֹת  חוּק  בְרִּ י  הַשֵנִּ וְעֵרֵב  זְרָח  לְמִּ חָלוּק 
זְרָח   יכוֹ לַמִּ אשׁוֹן הֶחָלוּק אֵינוֹ מוֹלִּ הֶחָלוּק לַמַעֲרָב. כְשֶׁלוֹקֵחַ הָרִּ
מְקוֹם הֶחָלוּק שֶׁהוּא   וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת אַמָה מִּ אֶלָא עַד אֶלֶף אַמָה 

י סוֹף הַתְחוּם שֶׁיָּכ  קַח הַשֵנִּ וֹל זֶה שֶׁעֵרֵב בַמַעֲרָב לְהַלֵךְ בוֹ. וּכְשֶׁיִּּ
י  מְקוֹם הַכְלִּ יכוֹ בַמַעֲרָב אֶלָא עַד אֶלֶף אַמָה מִּ י זֶה אֵינוֹ מוֹלִּ כְלִּ
יכָךְ  לְפִּ לְהַלֵךְ בוֹ.  זְרָח  בַמִּ שֶׁעֵרֵב  זֶה  שֶׁיָּכוֹל  הַתְחוּם  שֶׁהוּא סוֹף 

ם עֵרֵב זֶה בְרִּ  חוּק  אִּ זְרָח וְזֶה בְרִּ ן הֶחָלוּק לַמִּ ם אַמָה מִּ חוּק אַלְפַיִּ
מְקוֹמוֹ:  יזוּהוּ מִּ ם אַמָה לַמַעֲרָב הֲרֵי אֵלוּ לאֹ יְזִּ  אַלְפַיִּ

ם אוֹ     כ שָה שֶׁשָאֲלָה מֵחֲבֶרְתָהּ מַיִּ סָתָהּ וְכֵן הָאִּ מֶלַח וְלָשָׁה בָהֶן עִּ

כְרַגְלֵי שְׁתֵיהֶן.  יל  הַתַבְשִּׁ סָה אוֹ  הֲרֵי הָעִּ יל  בָהֶן תַבְשִּׁ שְלָה  אוֹ בִּ
י  ם שֶׁלָקְחוּ בְהֵמָה בְשֻׁתָפוּת וְשָׁחֲטוּ בְיוֹם טוֹב אַף עַל פִּ וְכֵן שְׁנַיִּ

הַבָשָר כָל  הֲרֵי  מְנָתוֹ  אֶחָד  כָל  ם   שֶׁלָקַח  אִּ אֲבָל  שְׁנֵיהֶן.  כְרַגְלֵי 
ית בְשֻׁתָפוּת וְחָלְקוּ אוֹתָהּ בְיוֹם טוֹב הֲרֵי חֶלְקוֹ שֶׁל כָל  לָקְחוּ חָבִּ
בָהֶן  בְרֵרָה  יֵשׁ  ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ ין  וּתְחוּמִּ יל  הוֹאִּ כְרַגְלָיו.  אֶחָד 

בָרוּר  הָיָה  לָזֶה  יעַ  גִּ שֶׁהִּ חֵלֶק  לוּ  כְאִּ ית   וְנַחְשֹׁב  בֶחָבִּ וּמֻבְדָל  לוֹ 
לוּ לאֹ הָיָה מְעֹרָב. וְאֵין אַתָה יָכוֹל לוֹמַר כֵן  מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב וּכְאִּ
מֻבְדָל  שֶׁהָיָה  אוֹתוֹ  נַחְשֹׁב  לוּ  אֲפִּ יעוֹ  גִּ שֶׁהִּ זֶה  שֶׁחֵלֶק  בְהֵמָה  בִּ

בְהֵמָה מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב וְכָאֵלוּ הָיָה בָרוּר הֲרֵי יָנַק מֵחֶ  לְקוֹ שֶׁל בִּ
זֶּה  מִּ זֶה  ין  יוֹנְקִּ אֵיבָרֶיהָ  שֶׁכָל  קַיֶּמֶת  הַבְהֵמָה  כְשֶׁהָיְתָה  חֲבֵרוֹ 
הֵן  יכָךְ  לְפִּ חֲבֵרוֹ.  וְחֵלֶק  מֵחֶלְקוֹ  מְעֹרָב  וְאֵיבָר  אֵיבָר  כָל  מְצָא  וְנִּ

 כְרַגְלֵי שְׁנֵיהֶן:  



משנה   וכו'.  מגיד  ששאלה  האשה  ששא  וכן  האשה  ל"ז.(  )דף  שם  לה משנה 
וכן שנים שלקחו  תבלין לקדרתה מים ומלח לעיסתה הרי אלו כרגלי שתיהן:  

שם אתמר שנים שלקחו חבית ובהמה בשותפות אמר רב חבית מותרת    וכו'.
ובהמה אסורה שמואל אמר אפילו חבית נמי אסורה ואסיקנא דרב סבר יש 
חוץ   אסורה  ופי'  מהדדי.  תחומין  ינקי  דקא  משום  אסורה  ובהמה  ברירה 

ום ששניהם יכולין להלך ופסקו בהלכות כרב ויש מי שהתיר אפילו בהמה למק
דלא חיישינן ליניקת תחומין מהדדי והביאם לזה מה שהקשו רב כהנא ורב  
אסי על רב באיסור הבהמה ושתיק רב. וכבר העלה הרשב''א ז''ל שיש לחוש 
כן:   שסוברין  הגאונים  ולדברי  רבינו  דברי   על 

 
 

 

 פרק ששי  -הלכות שביתת יום טוב 

בְיוֹם    א ין  וּמְבַשְלִּ ין  אֵין אוֹפִּ שַׁבָת  עֶרֶב  הְיוֹת  לִּ שֶׁחָל  יוֹם טוֹב 

בְרֵי   דִּ סוּר זֶה מִּ ים   ]א[טוֹב מַה שֶהוּא אוֹכֵל לְמָחָר בְשַׁבָת. וְאִּ סוֹפְרִּ
לְשַׁבָת  וָחֹמֶר הוּא  שֶׁקַל  לְחל.  יּוֹם טוֹב  מִּ לְבַשֵל  יָבאֹ  שֶׁלאֹ  כְדֵי 

מְבַשֵ  יוֹם אֵינוֹ  מֵעֶרֶב  יל  תַבְשִּׁ עָשָה  ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ לְחל.  שֶׁכֵן  כָל  ל 
הְיֶה סוֹמֵךְ עָלָיו וּמְבַשֵל וְאוֹפֶה בְיוֹם טוֹב לְשַׁבָת הֲרֵי זֶה  טוֹב שֶׁיִּּ

ין:   ילִּ קְרָא עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ יל שֶׁסוֹמֵךְ עָלָיו הוּא הַנִּ  מֻתָר. וְתַבְשִּׁ

ין בַחֲצֵרוֹת   * ב קְרָא שְׁמוֹ עֵרוּב. שֶׁכְשֵׁם שֶׁהָעֵרוּב שֶׁעוֹשִּ וְלָמָה נִּ

דַעְתָם  עַל  יַעֲלֶה  שֶׁלאֹ  כְדֵי  הֶכֵר  שוּם  מִּ שַׁבָת  מֵעֶרֶב  וּמְבוֹאוֹת 
רְשׁוּת   יא מֵרְשׁוּת לִּ שוּם שֶׁמֻתָר לְהוֹצִּ יל מִּ בְשַׁבָת. כָךְ זֶה הַתַבְשִּׁ

כָרוֹן כְדֵי שֶׁלאֹ יְדַמוּ וְיַחְשְׁבוּ שֶׁמֻתָר לֶאֱפוֹת בְיוֹם טוֹב מַה   הֶכֵר וְזִּ
ין:  ילִּ יל זֶה עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ קְרָא תַבְשִּׁ יכָךְ נִּ  שֶאֵינוֹ נֶאֱכָל בוֹ בַיּוֹם. וּלְפִּ

כתב הראב''ד ז''ל הטעם הזה לנערים   עירוב וכו'.ולמה נקרא שמו      ההראב"ד 
וזה משום היכר   כי הוא שאול מערובי חצירות כלומר זה משום היכר הוא 



הוא מה זה שמו עירוב אף זה שמו עירוב ואינו כן אלא שהוא מערב צרכי שבת 
 עם צרכי יו''ט לעשותם יחד עכ''ל:  

ריש פ''ב )ביצה ט"ו:( יו''ט שחל    יו''ט שחל להיות וכו'.   ב(-)א  מגיד משנה  

להיות ע''ש לא יבשל בתחלה מיו''ט לשבת וכו' ועושה תבשיל מעיו''ט וסומך  
ואמר רב אשי כדי שיאמרו מיו''ט לשבת אין  עליו לשבת ושאלו בגמ' מ''ט 

ורב אשי הוא בתרא:   ויש שם טעם אחר  לחול.  מיום טוב  ק''ו  ולמה אופין 
נתן טעם לקריאת שם זה שהוא משום היכר כמו  רבינו    נקרא שמו עירוב וכו'. 

בהיכר   נזכר  למה  עירובין  מהלכות  ראשון  פ'  נתבאר  וכבר  חצרות,  עירובי 
החצרות עירוב, ומדעתי שהוא סבור שעל זה ג''כ אמרו עירובי תחומין ועיקר  
והושאלה  חצרות  גבי  אלא  הנחתה  בתחלת  אינה  אלו  בדברים  עירוב  מלת 

לפי שא  ולתבשילין  באוכל:  לתחומין  נעשין  הם  בהשגות   והר''אף  כתב  ז''ל 
שאינו כך אלא שהוא מערב צרכי שבת עם צרכי יו''ט לעשותם יחד, ואפשר 
שאף בתחומין יאמר כן שהוא מערב התחומין שלא היה יכול לילך בו תחלה 

 עם התחום שהיה יכול לילך בו ונכון הוא:  

משנה  שעוש  לחם  שהעירוב  שכשם  עירוב  שמו  נקרא  בחצרות  ולמה  ין 
ומבואות מערב שבת משום הכר כדי שלא יעלה על דעתם שמותר להוציא 
ידמו   שלא  כדי  וזכרון  הכר  משום  התבשיל  זה  כך  בשבת  לרשות  מרשות 
נקרא  ולפיכך  ביום.  בו  נאכל  שאינו  מה  טוב  ביום  לאפות  שמותר  ויחשבו 

עירוב    כתב ה''ה דלפי דעת רבינו ז''ל דעיקר מילת   תבשיל זה עירובי תבשילין.
בעירובי חצרות אבל כאן נקרא עירוב מפני שהוא נעשה באוכל. וא''ת הא מ''מ 
לא דמי לעירוב דעירוב אינו נעשה אלא בפת ולא בדבר אחר וזה ממ''ש בהפך  
שנעשה בדבר אחר ולא בפת. וא''כ טפי היה ראוי לקרותו שיתוף דדמי לו קצת  

בשא  זה  שנעשה  כמו  הפת  מלבד  דברים  בשאר  גם  וי''ל  דנעשה  דברים.  ר 
דמשום דמה שתקנו תחלה היה עירובי חצרות וקראו שמו עירוב רצו לקרות 
לכל השאר עירוב כמוהו כיון דיש שום צד דמיון שהוא באוכל ולא רצו לדמותו  

 לשיתוף שנעשה אחר כך:  

ת    * ג כְזַיִּ עוּרוֹ אֵין פָחוֹת מִּ ין שִּׁ ילִּ בֵין לְאֶחָד בֵין   ]ב[עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ

יפוֱֹת וְכַיּוֹצֵא בָהֶן  ין עֵרוּב זֶה לאֹ בְפַת וְלאֹ בְרִּ ים. וְאֵין עוֹשִּ לַאֲלָפִּ
ים וְכַיּוֹצֵ   ]ג[אֶלָא   ים וּבֵיצִּ יל שֶׁהוּא פַרְפֶרֶת כְגוֹן בָשָר וְדָגִּ א בְתַבְשִּׁ

גַבֵי  שֶׁעַל  ית  שַׁמְנוּנִּ לוּ  וַאֲפִּ קְדֵרָה  שֶׁבְשׁוּלֵי  ים  עֲדָשִּׁ לוּ  וַאֲפִּ בָהֶן. 
עָלָיו  ת סוֹמֵךְ  כְזַיִּ בוֹ  יֵשׁ  ם  אִּ גוֹרְדוֹ  י  הַצָלִּ בָהּ  ין  שֶׁחוֹתְכִּ ין  הַסַכִּ

ין:   ילִּ שוּם עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ  מִּ



כתב הראב''ד ז''ל    עירובי תבשילין שיעורו וכו' ביום טוב בלבד.    ההראב"ד 
ונאכל העירוב או אבד מה שעשה בעוד    ]ולא בישל או בישל ולא אפה[נ''ל שאם אפה  

 שהעירוב קיים מותר לו לשבת עכ''ל:  

וכו'.  מגיד משנה   )דף ט"ז:( אמר רב עירובי תבשילין    עירובי תבשילין  בגמ' 
בגמ' )דף ט"ז.(    ואין עושין זה העירוב וכו'.צריכין כזית בין לאחד בין למאה:  

לא שנו אלא תבשיל אבל פת לא וכל שכן פירות דלא ופשוט הוא ושם אמרו  
וכן  ההלכות  דעת  וזה  לא  אחרון  ללשון  דייסא  אבל  דמלפת  תבשיל  דדוקא 

בינו אלא תבשיל שהוא פרפרת. ודע שבתבשיל אחד בלא כתבו ז''ל ולזה כתב ר 
פת סגי וכן נראה מן ההלכות וכן כתבו מקצת הגאונים ז''ל, וזה דעת הרמב''ן  
להוציא  ותבשיל  פת  להצריך  להחמיר  שנהגו  אלא  רבינו  וכדברי  והרשב''א 

שם תני רבי חייא עדשים   אפילו עדשים שבשולי קדרה וכו'.מידי כל ספק:  
סומך עליהם משום עירובי תבשילין והוא דאית בהו כזית אמר    שבשולי קדרה

רב יהודה שמנונית שע''ג הסכין אדם גורדו וסומך עליו משום עירובי תבשילין  
 והוא דאית ביה כזית: 

נְיַן עֵרוּב זֶה   ד יל שֶׁאָמְרוּ לְעִּ לוּ תַבְשִּׁ לוּ שָׁלוּק אֲפִּ י אֲפִּ לוּ צָלִּ אֲפִּ

ין   חַמִּ ם  בְמַיִּ יחָן  שֶׁהֵדִּ ים  קְטַנִּ ים  דָגִּ לוּ  אֲפִּ מְעֵשָן  אוֹ  כָבוּשׁ 
ילָה הֲרֵי זֶה סוֹמֵךְ עֲלֵיהֶן:   שוּלָן לַאֲכִּ יא בִּ  וַהֲדָחָתָן הִּ

י  ברייתא שם )דף ט"ז:( תבשיל זה אפילו צל  תבשיל שאמרו וכו'.  מגיד משנה  
כבוש שלוק ומבושל ואפילו קוליס האספנין שהדיחו בחמין מעיו''ט. ופירש  
רבינו קוליס האספנין דגים קטנים ביותר שהדחתן זה גמר בשולן כנזכר פרק 

ורבינו   הוא    הוסיף מעושןט' מהלכות שבת.  וירושלמי  בברייתא  נזכר  שלא 
 בנדרים פ' הנודר מן המבושל שיוצאין במעושן משום עירובי תבשילין:  

עַד   ה מָצוּי  זֶה  עֵרוּב  הְיֶה  שֶׁיִּּ יךְ  שֶהוּא   ]ד[וְצָרִּ מַה  כָל  שֶׁיּאֹפֶה 

וּלְבַשֵל לֶאֱפוֹת  יךְ  כָל    צָרִּ ין  חַמִּ וְיָחֵם  לְבַשֵל.  יךְ  צָרִּ שֶׁהוּא  כָל 
שְרַף קֹדֶם שֶׁיְּבַשֵל  ם נֶאֱכַל הָעֵרוּב אוֹ אָבַד אוֹ נִּ יךְ. וְאִּ שֶׁהוּא צָרִּ
אוֹ יאֹפֶה הֲרֵי זֶה אָסוּר לֶאֱפוֹת וּלְבַשֵל אוֹ לְהָחֵם אֶלָא מַה שֶהוּא  

לְבַד.   בִּ בְיוֹם טוֹב  תְ   ]ה[ אוֹכֵל  וְנֶאֱכַל  הִּ ילוֹ  בְתַבְשִּׁ סָתוֹ אוֹ  בְעִּ יל  חִּ
 הָעֵרוּב אוֹ אָבַד הֲרֵי זֶה גוֹמֵר:  



במשנה )דף ט"ו:( אכלו או שאבד לא   וצריך שיהא עירוב זה וכו'.  מגיד משנה  
יבשל עליו לכתחלה ובגמרא )דף י"ז.( אמר אביי נקיטינן אם התחיל בעיסתו  

א''א נ''ל שאם אפה וכו'. וסברא נכונה   ובהשגותונאכל עירובו הרי זה גומר:  
היא שמה שנעשה בהיתר אפילו נתכוון לצורך יו''ט יכול להניחו לשבת ולבשל  

   מכאן ואילך ליו''ט:

כתב    וצריך שיהא עירוב זה מצוי עד שיאפה כל מה שהוא וכו'.   לחם משנה 
ז''ל   הראב''ד  לשון  אין  וכו'.  בישל  ולא  אפה  שאם  לי  נראה  ז''ל  הראב''ד 
מדוקדק כלל דהוה ליה למימר כשלא אפה ולא בישל לצורך שבת שמה שעשה 

שבישל    לצורך יו''ט בעוד העירוב קיים מהני ולמה נקט שאפה ולא בישל או 
מפני   ז''ל  רבינו  על  השיג  שהוא  נראה  וגם  טעם.  זה  לדבר  אין  אפה  ולא 
שמלשונו נראה שמכחיש לו דין זה שכתב ולבשל כל שהוא צריך לבשל דמשמע  
מה שצריך לבשל בין לשבת בין ליו''ט. ואפשר ליישב דברי רבינו ז''ל דרוצה 

מה שצריך לשבת  לומר דלא אפה כלל דצריך שיהא עירובו קיים עד שיעשה כל  
 אע''פ שעשאו לצורך יו''ט וכן הבין דבריו ה''ה ז''ל:  

ים  ו וַאֲחֵרִּ הוּא  עֲלֵיהֶם  סְמֹךְ  שֶׁיִּּ כְדֵי  ין  ילִּ תַבְשִּׁ עֵרוּבֵי  יחַ  הַמֵנִּ

שֶׁזּוֹכֶה  וְכָל  שַׁבָת.  בְעֵרוּבֵי  שֶׁמְזַכֶה  כְדֶרֶךְ  לָהֶן  לְזַכוֹת  יךְ  צָרִּ
בְאוֹתוֹ  זוֹכֶה  שֶׁאֵינוֹ  וְכָל  ין.  ילִּ תַבְשִּׁ בְעֵרוּבֵי  זוֹכֶה  שַׁבָת  בְעֵרוּבֵי 

 עֵרוּב אֵינוֹ זוֹכֶה בָזֶה:  

פרק חלון )דף פ'.( מימרא בעירובין    המניח עירובי תבשילין וכו'.  מגיד משנה  
שבת   כעירוב  שדינו  מבואר  ושם  לזכות  צריך  תבשילין  עירובי  שמואל  אמר 

 ונתבאר פ''א מהלכות עירובין ביד מי אדם מזכה:  

כתב הרב המגיד ז''ל ושם מבואר שדינו    המניח עירובי תבשילין.  לחם משנה 
ביאר   בהלכות  אבל  בגמרא  זה  נתבאר  היכא  ידעתי  לא  ע''כ.  שבת  כעירוב 

 אותו:  

כָה לָהֶן מֵעֶרֶב יוֹם טוֹב. אֲבָל הֵן     ז יעַ לְאֵלוּ שֶׁזִּּ יךְ לְהוֹדִּ וְאֵינוֹ צָרִּ

ין יכִּ סְמְכוּ   צְרִּ וְעֵרֵב לָהֶן וְאַחַר כָךְ יִּ כָה לָהֶן אַחֵר  לֵידַע שֶׁכְבָר זִּ
הֲרֵי  בְיוֹם טוֹב  אֶלָא  יָדְעוּ  שֶׁלאֹ  י  פִּ עַל  אַף  וְיאֹפוּ.  יבַשְלוּ  וִּ עָלָיו 
הַקָרוֹב  כָל  וְעַל  יר  הָעִּ כָל  עַל  לְעָרֵב  לְאָדָם  לוֹ  וְיֵשׁ  ין.  מֻתָרִּ אֵלוּ 



יחַ    ]ו[ ךְ הַתְחוּם וּלְמָחָר  אֵלֶיהָ בְתוֹ נִּ י שֶׁלאֹ הִּ יז וְאוֹמֵר כָל מִּ מַכְרִּ
סְמֹךְ עַל  ין יִּ ילִּ י:  ]ז[עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ  עֵרוּבִּ

משנה  וכו'.  מגיד  צריך  עירובי    ואינו  רב  אמר  ט"ז:(  )ביצה  שחל  יו''ט  פ' 
לא תבשילין צריכין דעת פשיטא דעת מניח בעינן דעת מי שהניחו לו בעינן או 

מערבי   אסי  ורבי  אמי  רבי  נהרדעא  אכולה  מערב  דשמואל  שמע  תא  בעינן 
אכולה טבריא. ובהלכות ושמעינן מהני כולהו דלא בעינן דעת מי שהניחו לו  
עליו  ומניח  וסומך  הולך  מאתמול  עליו  שעירב  עצמו  ביו''ט  בשמודיעו  אלא 

ב בר  שם מכריז ר' יעק   ויש לאדם לערב וכו'.ומבשל לכתחלה בשבת עכ''ל:  
אידי מי שלא הניח עירובי תבשילין יבא ויסמוך על שלי וכמה אמר רב רחומי  
בר זכריה עד תחום שבת. וכתב הרשב''א ז''ל אפילו עירב עירובי תחומין ויכול  
לבא אינו סומך עליו שלא נתן דעתו מן הסתם אלא על שהן תוך תחומו ולפיכך  

ע''י עירו בי תחומין אף הן סומכין  אם פירש אפילו על מי שיכול לבא אצלו 
 עליו, עכ''ל. וזה דעת התוספות ואין לדברים אלו ראיה: 

אֱלֹהֵינוּ    ח ה'  אַתָה  בָרוּךְ  לְבָרֵךְ.  חַיָּב  ין  ילִּ תַבְשִּׁ עֵרוּבֵי  יחַ  הַמַנִּ

צְוַת עֵרוּב. וְאוֹמֵר מֶלֶךְ הָעוֹלָם אֲשֶׁר   וָּנוּ עַל מִּ צְוֹתָיו וְצִּ דְשָׁנוּ בְמִּ קִּ
ם  יּוֹם טוֹב שֶׁלְמָחָר לְשַׁבָת. וְאִּ י לֶאֱפוֹת וּלְבַשֵל מִּ בְעֵרוּב זֶה יתַֻר לִּ
יר כֻלָם  י אוֹ לְאַנְשֵׁי הָעִּ פְלוֹנִּ י וְלִּ פְלוֹנִּ י וְלִּ ים יאֹמַר לִּ זָכָה בוֹ לַאֲחֵרִּ

יּוֹם טוֹב לְשַׁבָת:  ]ח[לֶאֱפוֹת   וּלְבַשֵל מִּ

משנה   וכו'.   מגיד  תבשילין  עירובי  מברך    המניח  כולן  המצות  שכל  ידוע  זה 
עליהן עובר לעשייתן ויש מי שהוסיף בנוסח האמור להדליק את הנר וכ''כ בעל 
ההלכות למיפא ולבשולי ולמעבד כל צרכין ולאדלוקי שרגא וכתב הרשב''א  

   ז''ל שכן ראוי לומר:

  ואומר בעירוב זה יותר לי לאפות ולבשל מיו''ט של מחר לשבת.   לחם משנה  
מ''ש של מחר אין הכונה לומר שאם עומד בעיו''ט שהוא יום ד' ולמחר הוא 
יום ה' ויום ו' שהם שני ימים טובים שיהא מותר לבשל מיום ה' לשבת דהרי  

רחוקה ולא כתב כתב ה''ה למטה בשם בעל העיטור בשבת קרובה התירו ולא  
שם ה''ה ז''ל שרבינו חולק משמע דהכי ס''ל אלא הכוונה כשחל יו''ט ביום ו'  
ויום שבת והוא עומד בעיו''ט שהוא יום ה' או שהוא בא''י דאין להם אלא יום 

 אחד שהוא יום ו':  



י שֶׁלאֹ   ט ים. כְשֵׁם מִּ יחוּ לוֹ אֲחֵרִּ נִּ ין וְלאֹ הִּ ילִּ יחַ עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ נִּ הִּ

וְאָסוּר  אָסוּר.  וּמַאֲכָלוֹ  מְחוֹ  קִּ כָךְ  וְלֶאֱפוֹת  לְבַשֵל  לוֹ  שֶׁאָסוּר 
יחַ עַד שֶׁיַּקְנֶה  נִּ יחַ לְעַצְמוֹ לְבַשֵל וְלֶאֱפוֹת לָזֶה שֶׁלאֹ הִּ נִּ לְאַחֵר שֶׁהִּ

זֶ  מְצָא  שֶׁנִּ תֵן לוֹ  יִּ רָצָה  ם  וְאִּ קָנָהוּ.  שֶׁהֲרֵי  שֶׁלוֹ  וְאוֹפֶה  מְבַשֵל  ה 
יחַ בְמַתָנָה:   נִּ  אַחַר כָךְ לָזֶה שֶׁלאֹ הִּ

שם )דף י"ז.( איבעיא להו מי    מי שלא הניח עירובי תבשילין וכו'.  מגיד משנה  
נאסר   הוא  דלמא  או  נאסר  וקמחו  נאסר  הוא  תבשילין  עירובי  הניח  שלא 

נו נאסר ואמרו תא שמע מי שלא הניח עירובי תבשילין הרי זה לא  וקמחו אי
יאפה ולא יבשל ולא יטמין לא לו ולא לאחרים ולא אחרים אופין לו ומבשלין  
לו כיצד הוא עושה מקנה קמחו לאחרים ואחרים אופין לו ומבשלין לו שמע  
דב''ש   מתני'  גבי  כ"א:(  )דף  ובגמרא  ש''מ.  נאסר  וקמחו  נאסר  הוא  מינה 

ומרים אין טומנין את החמין אמר רבה מי שלא עירב עירובי תבשילין אופין  א
שהוא  ונראה  הנר  את  לו  ומדליקין  אחת  קדרה  לו  וטומנין  אחת  פת  לו 
אבל   הלכה.  שאינה  שסבור  לפי  בהלכותיו  ז''ל  הרב  הביאה  ולא  במחלוקת 
 הר''ז הלוי והרשב''א ז''ל פסקוה וכן כתב בספר קצר שלו לא היו שם אחרים 

להקנות להם קמחו או שלא רצה להקנות קמחו לאחרים אופין לו בצמצום  
 פת אחת וטומנין לו קדרה אחת וצולין לו דג קטן ומדליקין לו את הנר, עכ''ל:  

מה שדחו הא דרבינו מהלכה עיין הטעם בב''י    מי שלא הניח וכו'.   לחם משנה 
 סימן תקכ''ז: 

יר  י שֵל וְאָפָה לֶאֱכל בַיּוֹם וְהוֹתִּ ין וּבִּ ילִּ יחַ עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ נִּ י שֶׁלאֹ הִּ מִּ

ם  ים וְלאֹ בָאוּ הֲרֵי זֶה אוֹכֵל הַמוֹתָר לְמָחָר. וְאִּ מֵן אוֹרְחִּ אוֹ שֶׁזִּּ
לְאָכְלוֹ.   אָסוּר  זֶה  הֲרֵי  ים  אֵין  עָבַר    ]ט[ הֶעֱרִּ לְשַׁבָת  שֵל  וּבִּ וְאָפָה 

ים וְלאֹ אָסְרוּ עַל   ירוּ וְאָסְרוּ עַל הַמַעֲרִּ ין עָלָיו. וְלָמָה הֶחְמִּ אוֹסְרִּ
שְׁתַקֵעַ שֵׁם  ין וְיִּ ימִּ מְצְאוּ הַכל מַעֲרִּ ים נִּ יר לַמַעֲרִּ ם תַתִּ יד שֶׁאִּ הַמֵזִּ

יד אֵינוֹ מָצוּי   ין. אֲבָל הַמֵזִּ ילִּ ם עָבַר הַיּוֹם לאֹ יַעֲבֹר  עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ וְאִּ
 פַעַם אַחֶרֶת:  

במשנה )דף ט"ו:( אבל מבשל    מי שלא הניח עירובי תבשילין וכו'.  מגיד משנה  
לשבת:   הותיר  הותיר  ואם  ליו''ט  לאכלו.הוא  אסור  זה  הרי  הערים    ואם 

בעיא שם )דף י"ז.(    עבר ואפה וכו'.ברייתא שם )דף י"ב.( ואם הערים אסור:  



ואתו למפשטה מברייתא זו ואם הערים אסור ודחה רב אסי הערמה קאמרת  
וכתבו   אפשיטא  לא  ובעיין  ממזיד  טפי  רבנן  בה  דאחמירו  הערמה  שאני 

 המפרשים ז''ל דהוה ליה ספיקא דרבנן ולקולא כדברי רבינו:  

משנה   וכו'.  לחם  עליו  אוסרין  אין  לשבת  ובשל  ואפה  ז'  עבר  פסק רבינו  'ל 
הבעיא להיתר וקשה דהרי בגמ' אתו למפשטה לאיסורא מהא דאמרינן )דף  
דמזיד   דמשמע  יאכל  לא  במזיד  יאכל  בשוגג  בשבת  פירותיו  המעשר  י"ח:( 
אסור ותירצו דאיירי דאית ליה פירי אחריני ע''כ משמע דלרבינו דפשיט הך  

שהרי בפ' בעיא להיתרא מוקי הך ברייתא דאית ליה פירי אחריני וא''כ קשה 
כ''ג מהל' שבת כתב המגביה תרומות ומעשרות בין בשבת בין ביו''ט בשוגג 
יאכל במזיד לא יאכל ולא כתב שם שצריך שיהיה לו פירות אחרים משמע 
תירוצא   להאי  צריכנא  לא  המסקנא  דלפי  למימר  וליכא  אסור.  גוונא  דבכל 

כתב דבין  דאית ליה פירי דהא אמרו שם איסורא דשבת שאני דהא הוא ז''ל  
בשבת בין ביו''ט לא יאכל במזיד. וצריך לומר דהוא ז''ל מפרש כשחזרו ופשטו  
הך בעיא לאיסורא מהא דהמטביל וכו' ותירצו אי נמי אפשר בשאלה וכו' דהך  
אי נמי קאי אכולהו אפילו לפשיטות קמא כלומר אי נמי בין הכא ובין התם 

עם דאפשר בשאלה כלומר  אפילו דלית ליה פירי ואפילו דלית ליה מאני והט
בפירות אפשר לשאול מחבירו וכן בכלים והוא ז''ל פסק כאי נמי ובזה דבריו 

 מיושבים:  

וְעֶרֶב שַׁבָת עוֹשֶה  יא י  ישִּׁ בַחֲמִּ הְיוֹת  לִּ ים שֶׁחָלוּ  ים טוֹבִּ יָמִּ שְׁנֵי 

וְלאֹ עֵרוּבֵי   שָׁכַח  טוֹב.  יוֹם  עֶרֶב  שֶׁהוּא  י  יעִּ רְבִּ יּוֹם  מִּ ין  ילִּ תַבְשִּׁ
אשׁוֹן   בָרִּ יחוֹ  מַנִּ יחַ  נִּ ין   ]י[הִּ ילִּ תַבְשִּׁ עֵרוּבֵי  יחַ  מַנִּ כֵיצַד.  וּמַתְנֶה. 

ם הַיּוֹם יוֹם טוֹב וּלְמָחָר חֹל לְמָחָר אֲבַשֵל  י וְאוֹמֵר אִּ ישִּׁ בְיוֹם חֲמִּ
ם הַיּוֹם חֹל וּלְמָחָר יוֹם טוֹב וְאוֹפֶה לְשַׁבָת   יךְ כְלוּם וְאִּ י צָרִּ וְאֵינִּ

יּוֹם טוֹב לְשַׁבָת:   י לֶאֱפוֹת וּלְבַשֵל לְמָחָר מִּ  בָעֵרוּב זֶה יֵתַר לִּ

משנה  וכו'.  מגיד  של  טובים  ימים  עירובי    שני  אדם  מניח  רבה  אמר  שם 
 תבשילין מיו''ט לחבירו ומתנה:  

אשׁוֹן   יב כַיּוֹצֵא בוֹ הָיוּ לְפָנָיו שְׁתֵי כַלְכָלוֹת שֶׁל טֶבֶל בְיוֹם טוֹב רִּ

ם הַיּוֹם קֹדֶשׁ אֵין   הְיֶה זוֹ תְרוּמָה עַל זוֹ וְאִּ ם הַיּוֹם חֹל תִּ אוֹמֵר אִּ
וּמַנִּ  שֵׁם  עָלֶיהָ  וְקוֹרֵא  כְלוּם.  דְבָרַי  חוֹזֵר בִּ י  בַשֵנִּ וּלְמָחָר  יחָהּ. 

הְיֶה זוֹ  ם הַיּוֹם חֹל תִּ דְבָרַי כְלוּם וְאִּ ם הַיּוֹם קֹדֶשׁ אֵין בִּ וְאוֹמֵר אִּ



עָלֶיהָ   שֶׁקָרָא  כְדֶרֶךְ  יחָהּ  וּמַנִּ שֵׁם  עָלֶיהָ  וְקוֹרֵא  זוֹ  עַל  תְרוּמָה 
תְ  שֵׁם  עָלֶיהָ  שֶׁקָרָא  זוֹ  אֶת  יחַ  וּמַנִּ אשׁוֹן.  אֶת בָרִּ וְאוֹכֵל  רוּמָה 

יָּה:    הַשְנִּ

אֲבָל    יג גָלֻיּוֹת  שֶׁל  ים  טוֹבִּ ים  יָמִּ שְׁנֵי  בִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

בְיוֹם  יחַ  נִּ הִּ וְלאֹ  שָׁכַח  ם  אִּ הַשָנָה  ראֹשׁ  שֶׁל  ים  טוֹבִּ ים  יָמִּ שְׁנֵי  בִּ
ם עֵרְבוּ עָלָיו אוֹ  רְבִּ  ים אִּ יחַ אֶלָא סוֹמֵךְ עַל אֲחֵרִּ י שׁוּב אֵינוֹ מַנִּ יעִּ

הְיֶה אָסוּר לֶאֱפוֹת וּלְבַשֵל לְשַׁבָת.  י שֶׁעֵרֵב אוֹ יִּ מְחוֹ לְמִּ מַקְנֶה קִּ
ישׁ   י שׁוּב אֵינוֹ מַפְרִּ יעִּ יּוֹם רְבִּ ישׁ תְרוּמָה מִּ פְרִּ ם שָׁכַח וְלאֹ הִּ וְכֵן אִּ

 שַׁבָת:  עַד מוֹצָאֵי 

בעירובין פ' בכל מערבין )דף    כיוצא בו היו לפניו וכו'.   יג( -)יב  מגיד משנה  

ו לפניו שתי כלכלות של טבל ואמר אם היום חול תהא זו  ל"ט:( ברייתא הי
תרומה על זו אם היום קדש אין בדברי כלום וקורא עליה שם ומניחה למחר  
הוא אומר אם היום חול תהא זו תרומה על זו אם היום קדש אין בדברי כלום 
וקורא עליה שם ואוכלה ומסקנא דכן הלכה בשני ימים טובים של גליות אבל  

בשני   תבשילין  לא  עירובי  גבי  וכן  בהלכות.  כתוב  וכן  ר''ה  של  טובים  ימים 
מפורש פ''ק דיו''ט )דף ו'.( דאינו מתנה אלא בשני ימים טובים של גליות אבל  
לא בשני ימים טובים של ר''ה וזה מוסכם. וכתב בעל העטור שאף אם עירבו  

ירוב שבת  ביום ד' אינו יכול לאפות ביום ה' לשבת דשבת קרובה התירו ע''י ע 
 רחוקה לא התירו:  

ין שֶׁל   * יד זְמַן שֶׁהָיוּ בֵית דִּ הָיוּ בִּ ים הָאֵלוּ שֶׁאָמַרְנוּ  הַדְבָרִּ כָל 

יָּה וְהָיוּ בְנֵי הַגָלֻיּוֹת   י הָרְאִּ ין עַל פִּ שְרָאֵל מְקַדְשִּׁ ין שְׁנֵי אֶרֶץ יִּ עוֹשִּ
דְשׁוּ  ין יוֹם שֶׁקִּ י שֶׁלאֹ הָיוּ יוֹדְעִּ ן הַסָפֵק לְפִּ סְתַלֵק מִּ ים כְדֵי לְהִּ יָמִּ
עַל  ין  סוֹמְכִּ שְרָאֵל  יִּ אֶרֶץ  שֶׁבְנֵי  הַיּוֹם  אֲבָל  שְרָאֵל.  יִּ אֶרֶץ  בְנֵי 

סְתַלֵק י לְהִּ שֵׁנִּ עָלָיו אֵין יוֹם טוֹב  ין  ן הַסָפֵק   הַחֶשְׁבוֹן וּמְקַדְשִּׁ מִּ
לְבַד:  נְהָג בִּ  אֶלָא מִּ

כתב הראב''ד ז''ל אע''פ שיש בדבריו כעין    כל הדברים האלו וכו'.    ההראב"ד 
טעם לא ראינו הגאונים הראשונים שחלקו בדבר זה וכל שכן הוא שהרי השני  
עתה חול גמור הוא שהרי אדר ואייר ואלול חסרים הם ואינן אלא יום אחד  



וכין להם ואם יאמר בשני אם אתמול קדש והיום חול אין  ראשי חדשים הסמ 
לומר   שיכול  כל שכן  זו  על  זו תרומה  והיום תהיה  כלום  אתמול  בדברי של 

 מאתמול עכ''ל:  

יש בכאן מקום שאלה דבפ''ק   כל הדברים האלה שאמרנו וכו'.  לחם משנה 
ורה  דביצה )דף ד'( גבי שבת ויו''ט הסמוכים זה לזה רב אמר נולדה בזה אס

ומ''מ מתסר משום הכנה  בגמ' דקסבר רב שתי קדושות הן  בזה אמרו שם 
דרבה ופסק רבינו ז''ל הלכה כרב בסוף פרק ב' וכהכנה דרבה פוסק ג''כ בראש  
הפרק א''כ כפי סברתו של רבינו כאן דל''ל בשני שהוא ספק חול דידעינן ודאי  

א'' ועשאוהו קדש  הודאי  גזרו מדרך  ומ''מ חכמים  חול  ימים  שהוא  בשני  כ 
טובים של גליות עתה בזמן הזה דהם שתי קדושות דהרי אין לומר כאן דהוא  
ספק דחכמים עשאוהו קדש למה לא יהא אסור ביצה שנולדה בראשון ביום  
ב' כמו שבת ויו''ט שאע''פ שהם שתי קדושות מ''מ אסור משום הכנה דרבה  

דהוא   ז''ל  רבינו  מדברי  משמע  לא  וזה  הכי  נימא  נמי  מזמן  הכא  חלק  לא 
הקדום לזמן הזה אלא לענין הדברים שהזכיר אבל לא לענין ביצה. ולכאורה  
אם  נפשך  ממה  שני  ביו''ט  להתירו  דאין  לחלק  יש  נמי  ביצה  דלענין  נראה 
הראשון קדש וכו' כמ''ש רש''י ז''ל בפרק אין צדין דהא ידעינן ודאי דהשני  

וי''ל דבשלמא התם בע נין הביצה אינו מתנה  הוא חול ומ''מ עשאוהו קדש. 
כלל אלא ממילא כיון דהשני הוא חול הוא מותר אבל הכא שעל כל פנים צריך 
להתנות כמו שהיו עושים מקודם כשהיה להם ספק שהיו מתנים וע''כ צריך  
לעשות עתה כל מה שהיו עושים בראשונה כשהיה להם ספק משום הזהרו  

ש ואתמול חול או אם במנהג אבותיכם א''כ כשהיה מתנה ואמר אם היום קד 
היום חול ולמחר קדש התנאי שמוציא מפיו הוא דבר שקר דהרי ודאי היום  
חול וכי תימא יעשה הדבר בלא תנאי זה אי אפשר דצריך לעשות כמו שהיו  

 עושים בראשונה כמו שפירשתי: 

י אוֹמֵר שֶׁאֵין מְעָרֵב אָדָם וּמַתְנֶה בַזְּמַן הַזֶּה לאֹ    טו יכָךְ אֲנִּ וּלְפִּ

וְאֵינוֹ  תוּפֵי מְבוֹאוֹת  וְלאֹ שִּׁ וְלאֹ עֵרוּבֵי חֲצֵרוֹת  ין  ילִּ עֵרוּבֵי תַבְשִּׁ
לְבַד:  מְעַשֵר הַטֶבֶל עַל תְנַאי אֶלָא הַכל מֵעֶרֶב  יוֹם טוֹב בִּ

כל הדברים וכו'. ולפיכך אני אומר שאין מערב אדם   טו(-)יד  מגיד משנה  

וכו'. הוא   ומתנה  ברור  שדבר  לפי  מאד  נכונה  נראית  בזה  ז''ל  רבינו  סברת 
שהיום יום חמישי ידוע לנו שהוא יו''ט בברור ושיום ששי הוא חול אלא שאנו  
עושין אותו יו''ט ואם כן היאך יערב ביו''ט והאיך יתנה ויאמר אם היום חול  

היום    והוא יודע אי זה מהן חול ואי זה מהן קדש ולא בשביל ספק אנו עושין 



שני יו''ט. ובהשגות כתוב א''א אע''פ שיש בדבריו כעין טעם וכו' והיום תהיה 
ודבורו   בשני  אלא  נגמר  אינו  שהמעשה  לומר  שיכול  כ''ש  זו  על  תרומה  זו 
שכן   שכל  עירוב  בהנחת  לדבריו  הדין  והוא  עכ''ל.  כלום  יעשה  לא  בראשון 

זה מספ אין  ומ''מ  חול  ולמחר  יו''ט  היום  לומר אם  יק שהרי התנאי  שיכול 
כולל שני ימים המסופקים ובזמן הזה אין כאן ספק והיאך יאמר בתרומה אם  
אתמול קדש והיום חול תהיה תרומה והלא ידוע שכן הוא כדבריו שהיום חול 
מפקיע   ונמצא  לתרום  שלא  בו  וגזרו  קדש  עשאוהו  הודאי  מדרך  וחכמים 

שכשהו  בעירוב  הדין  וכן  הודאי  מדרך  שגזרו  בידים  ביום גזרתם  מתנה  א 
חמישי אם היום קדש ולמחר חול אינו צריך עירוב ידוע שכן הוא כדבריו ואין  
עירובו כלום ונמצא אופה ביו''ט שני של דבריהם לצורך שבת בלא עירוב אלא  

 ודאי סברת רבינו ראויה אליו ונמוקו עמו כנ''ל:  

ים   ]כ[שֵׁם  כְ    טז ים טוֹבִּ יָמִּ כָל  כָךְ  וּלְעַנְגָהּ  שַׁבָת  לְכַבֵד  צְוָה  שֶׁמִּ

ים נֶאֱמַר בָהֶן   יג(-)ישעיה נחשֶׁנֶאֱמַר   ים טוֹבִּ קְדוֹשׁ ה' מְכֻבָד' וְכָל יָמִּ 'לִּ
כג לְכוֹת    ז( -)ויקרא  בְהִּ נוּג  וְהָעִּ בוּד  הַכִּ בֵאַרְנוּ  וּכְבָר  קֹדֶשׁ'.  קְרָא  'מִּ

י יָמִּ בְעַרְבֵי  סְעֹד  יִּ שֶׁלאֹ  לְאָדָם  רָאוּי  וְכֵן  ן  שַׁבָת.  מִּ ים  טוֹבִּ ם 
וְכָל   הַכָבוֹד.  כְלַל  בִּ זֶה  שֶׁדָבָר  שַׁבָת  כְעֶרֶב  וּלְמַעְלָה  נְחָה  הַמִּ

ים:  טְפָל לַעֲבוֹדַת כוֹכָבִּ לוּ נִּ  הַמְבַזֶּה אֶת הַמוֹעֲדוֹת כְאִּ

משנה  וכו'.   מגיד  לכבד  שמצוה  ובהרבה   כשם  ט"ו:(  )דף  שחל  יו''ט  פ' 
פרק ערבי פסחים )דף קי"ח.( אמר    וכו'.   וכל המבזה את המועדות מקומות:  

רב ששת משום ראב''ע כל המבזה את המועדות כאלו עובד עכו''ם שנאמר  
 אלהי מסכה לא תעשה לך וכתיב בתריה את חג המצות תשמור:  

ים   יז ים טוֹבִּ ם שְׁאָר יָמִּ יְמֵי הֶחָג עִּ יְמֵי הַפֶסַח וּשְׁמוֹנַת  בְעַת  שִּׁ

שָמֵחַ  בָהֶן  הְיוֹת  לִּ אָדָם  וְחַיָּב  ית.  וְתַעֲנִּ בְהֶסְפֵד  ים  אֲסוּרִּ כֻלָם 
ים עָלָיו שֶׁנֶאֱמַר  לְוִּ שְׁתוֹ וּבְנֵי בֵיתוֹ וְכָל הַנִּ וְטוֹב לֵב הוּא וּבָנָיו וְאִּ

הָאֲמוּרָה    יד(-)דברים טז מְחָה  שֶׁהַשִּ י  פִּ עַל  אַף  וְגוֹ'.  בְחַגֶךָ'  'וְשָמַחְתָ 
יגָה יֵשׁ  לְכוֹת חֲגִּ ין בְהִּ ים כְמוֹ שֶׁאָנוּ מְבָאֲרִּ יא קָרְבַן שְׁלָמִּ כָאן הִּ

שְמֹחַ הוּא וּבָנָ  מְחָה לִּ כְלַל אוֹתָהּ שִּ יו וּבְנֵי בֵיתוֹ כָל אֶחָד כָרָאוּי בִּ
 לוֹ: 



  שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים וכו'.   מגיד משנה  
)דף ס"ח:(  ובפסחים  )דף כ"ז.(  איסור ההספד והתענית מבואר במועד קטן 
השמחה  וחיוב  בארוכה.  למטה  ויתבאר  מקומות  ובשאר  דברים  אלו  פרק 

)דף ק"ט.( ת''ר חייב אדם לשמח את ביתו בחג שנאמר    מפורש פ' ערבי פסחים 
ונשים   להם  בראוי  אנשים  אומר  יהודה  ר'  ביין  משמחן  במה  בחגך  ושמחת 
פשתן   בכלי  ישראל  בארץ  צבעונין  בבגדי  בבבל  יוסף  רב  אמר  להן  בראוי 
המגוהצין ושם אמר בזמן שבית המקדש קיים אין שמחה אלא בבשר שנאמר  

 כו': וזבחת שלמים ואכלת שם ו 

גְדָנוֹת.   יח וּמִּ ים  וֶאֱגוֹזִּ קְלָיוֹת  לָהֶם  נוֹתֵן  ים  הַקְטַנִּ כֵיצַד. 

מָמוֹנוֹ.   י  כְפִּ ים  נָאִּ ין  יטִּ וְתַכְשִּׁ ים  בְגָדִּ לָהֶן  קוֹנֶה  ים  וְהַנָשִּׁ
ין יַ  ין בָשָר וְשׁוֹתִּ ים אוֹכְלִּ מְחָה אֶלָא בְבָשָר וְאֵין  וְהָאֲנָשִּׁ ן שֶׁאֵין שִּ יִּ

לַגֵר  יל  לְהַאֲכִּ חַיָּב  וְשׁוֹתֶה  אוֹכֵל  וּכְשֶׁהוּא  ן.  בְיַיִּ אֶלָא  מְחָה  שִּ
י שֶׁנוֹעֵל  ים. אֲבָל מִּ ים הָאֻמְלָלִּ יִּּ הָעֲנִּ ם שְׁאָר  וְלָאַלְמָנָה עִּ לַיָּתוֹם 

וּבָנָי הוּא  וְשׁוֹתֶה  וְאוֹכֵל  חֲצֵרוֹ  יל  דַלְתוֹת  מַאֲכִּ וְאֵינוֹ  שְׁתוֹ  וְאִּ ו 
מְחַת  אֶלָא שִּ צְוָה  מְחַת מִּ זוֹ שִּ אֵין  נֶפֶשׁ  וּלְמָרֵי  ים  יִּּ לַעֲנִּ וּמַשְׁקֶה 

ים לָהֶם כָל   ד(-)הושע טכְרֵסוֹ. וְעַל אֵלוּ נֶאֱמַר   בְחֵיהֶם כְלֶחֶם אוֹנִּ 'זִּ
טַ  יא לָהֶם אֹכְלָיו יִּ מְחָה כָזוֹ קָלוֹן הִּ י לַחְמָם לְנַפְשָׁם'. וְשִּ מָאוּ כִּ

י פֶרֶשׁ עַל פְנֵיכֶם פֶרֶשׁ חַגֵיכֶם':  ג(-)מלאכי בשֶׁנֶאֱמַר  יתִּ  'וְזֵרִּ

 שאר וכו'. וכשהוא אוכל חייב להאכיל לגר ליתום ולאלמנה עם    מגיד משנה  
אליו   ראויין  לראיה  רבינו  שהביא  והפסוקים  בכתוב  מבוארים  אלו  דברים 

 להביאם:  

משנה   קליות.   לחם  להם  נותנים  הקטנים  סוף    כיצד  ז''ל  יוסף  בבית  עיין 
 עיין שם:   שאין שמחה אלא בבשר.הלכות יו''ט: 

צְוַת עֲשֵה. לאֹ    יט כְלַל מִּ יָּה בַמוֹעֲדוֹת בִּ ילָה וּשְׁתִּ י שֶׁאֲכִּ אַף עַל פִּ

בַבֹקֶר  הַדָת.  יא  הִּ כָךְ  אֶלָא  כֻלוֹ.  הַיּוֹם  כָל  וְשׁוֹתֶה  אוֹכֵל  הְיֶה  יִּ
יּוֹת וּ  ין כָל הָעָם לְבָתֵי כְנֵסִּ ימִּ ין   ]ל[לְבָתֵי  מַשְׁכִּ תְפַלְלִּ דְרָשׁוֹת וּמִּ מִּ

ין  ין. וְהוֹלְכִּ ין לְבָתֵיהֶם וְאוֹכְלִּ נְיַן הַיּוֹם וְחוֹזְרִּ ין בַתוֹרָה בְעִּ וְקוֹרִּ
י הַיּוֹם. וְאַחַר חֲצוֹת הַיּוֹם  ין עַד חֲצִּ ין וְשׁוֹנִּ דְרָשׁוֹת קוֹרִּ לְבָתֵי מִּ



נְחָה וְחוֹזְ  לַת הַמִּ ין תְפִּ תְפַלְלִּ שְׁתוֹת שְׁאָר מִּ ין לְבָתֵיהֶן לֶאֱכל וְלִּ רִּ
 הַיּוֹם עַד הַלַיְלָה:  

פרק יום   אף על פי שאכילה ושתייה במועדות בכלל מצות וכו'.  מגיד משנה  
ר'   תניא  ס"ח:(  )דף  דברים  אלו  פרק  ובפסחים  ט"ו:(  דף  )ביצה  שחל  טוב 
ר'  ושונה  יושב  ושותה או  ביו''ט אלא או אוכל  לו לאדם  אליעזר אומר אין 
יהושע אומר חלקהו חציו לאכילה ושתיה וחציו לבית המדרש ע''כ וקיימא לן  

 דרבי אליעזר ורבי יהושע הלכה כרבי יהושע:  

ן   כ מָשֵׁךְ בְיַיִּ שְחוֹק   ]מ[כְשֶׁאָדָם אוֹכֵל וְשׁוֹתֶה וְשָמֵחַ בָרֶגֶל לאֹ יִּ וּבִּ

מְחָה.   צְוַת שִּ יף בָזֶה יַרְבֶה בְמִּ י שֶׁיּוֹסִּ וְקַלוּת ראֹשׁ וְיאֹמַר שֶׁכָל מִּ
כְרוּת   אֶלָא שֶׁהַשִּ מְחָה  שִּ אֵינָהּ  הָראֹשׁ  וְקַלוּת  הָרַבָה  וְהַשְחוֹק 

כְלוּת אֶלָא עַל   צְטַוֵּינוּ עַל הַהוֹלְלוּת וְהַסִּ כְלוּת וְלאֹ נִּ הוֹלְלוּת וְסִּ
שֶׁנֶאֱמַר   הַכל  יוֹצֵר  עֲבוֹדַת  בָהּ  שֶׁיֵּשׁ  מְחָה  כחהַשִּ 'תַחַת    מז(-)דברים 

מְחָה וּבְטוּב לֵבָב מֵרֹב כל'. הָא  אֲשֶׁר לאֹ עָבַדְתָ אֶת ה' אֱלֹהֶיךָ בְשִּ
תוֹךְ   י אֶפְשָׁר לַעֲבֹד אֶת הַשֵם לאֹ מִּ מְחָה. וְאִּ לָמַדְתָ שֶׁהָעֲבוֹדָה בְשִּ

כְרוּת:   תוֹךְ שִּׁ תוֹךְ קַלוּת ראֹשׁ וְלאֹ מִּ  שְחוֹק וְלאֹ מִּ

גם   כשאדם אוכל ושותה ושמח ברגל לא ימשך ביין ובשחוק וכו'.  יד משנה מג 
 זה מבואר: 

ין    כא הְיוּ מְסַבְבִּ ים שֶׁיִּּ ים בָרְגָלִּ יד שׁוֹטְרִּ ין לְהַעֲמִּ ין בֵית דִּ חַיָּבִּ

בַגַנוֹת   ין  תְקַבְצוּ וּמְחַפְשִּ יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  הַנְהָרוֹת  וְעַל  ים  וּבַפַרְדֵסִּ
וְכֵן   עֲבֵרָה.  ידֵי  לִּ וְיָבוֹאוּ  ים  וְנָשִּׁ ים  אֲנָשִּׁ שָׁם  שְׁתוֹת  וְלִּ לֶאֱכל 
ים  וְנָשִּׁ ים  אֲנָשִּׁ תְעָרְבוּ  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  הָעָם  לְכָל  זֶה  בְדָבָר  ירוּ  יַזְהִּ

מְחָה. וְלאֹ יִּ  ידֵי עֲבֵרָה:  בְבָתֵיהֶם לְשִּ ן שֶׁמָא יָבוֹאוּ לִּ  מָשְׁכוּ בַיַּיִּ

זה למד רבינו מדאמר אביי בשלהי    חייבים בית דין להעמיד וכו'.  מגיד משנה  
 קדושין )דף פ"א.( אמר אביי סקבא דשתא ריגלא וכו':  

י שֶׁל   * כב ינִּ אשׁוֹן וּשְׁמִּ י שֶׁל פֶסַח וְרִּ יעִּ אשׁוֹן וּשְׁבִּ ים שֶׁבֵין רִּ יָמִּ

שָה בְתוֹךְ הֶחָג  חַג הַסֻכוֹת וְהֵן בַגוֹלָה אַרְבָעָה בְתוֹךְ הַפֶסַח וַחֲמִּ



שֶׁהֵם  י  פִּ עַל  וְאַף  מוֹעֵד.  ין  קְרָאִּ וְנִּ מוֹעֵד  שֶׁל  חֻלוֹ  ין  קְרָאִּ הַנִּ הֵם 
ין   יד  חַיָּבִּ סְפֹד בָהֶן תַלְמִּ ית מֻתָר לִּ ין בְהֶסְפֵד וְתַעֲנִּ מְחָה וַאֲסוּרִּ בְשִּ

יךְ  וְאֵין צָרִּ בָהֶן.  קָבֵר אָסוּר לְסָפְדוֹ  בְפָנָיו. אֲבָל לְאַחַר שֶׁיִּּ חָכָם 
ידֵי   תַלְמִּ בָהֶן  ין  שֶׁסוֹפְדִּ ים  וּבְפוּרִּ בַחֲנכָֻה  ים  חֳדָשִּׁ בְרָאשֵׁי  לוֹמַר 

י ית. חֲכָמִּ וְתַעֲנִּ בְהֶסְפֵד  ין  ים אֵלוּ אֲסוּרִּ י שֶׁיָּמִּ פִּ עַל  בְפָנָיו אַף  ם 
סְפֹד בָהֶן:    אֲבָל לְאַחַר הַקְבוּרָה אָסוּר לִּ

כתב הראב''ד ז''ל ויום שמועה כבפניו דמי    ימים שבין ראשון וכו'.    ההראב"ד 
 עכ''ל:  

פרק אלו מגלחין במועד קטן )דף    ימים שבין ראשון ושביעי וכו'.  מגיד משנה  
כ"ז:( מימרא אין מועד בפני תלמידי חכמים וכל שכן חנוכה ופורים והני מילי  
כתוב   וכן  דמי  כבפניו  שמועה  דיום  העלו  ושם  לא  בפניו  שלא  אבל  בפניו 
בהשגות א''א ויום שמועה וכו'. וכן כתוב בהלכות וכבר כתב כן רבינו פרק י''א 

 מהלכות אבל:  

אֶת  כג יל  לְהַרְגִּ שֶׁלאֹ  בַמוֹעֵד  בָרְחוֹב  הַמֵת  טַת  מִּ ין  יחִּ מַנִּ אֵין 

אֵין  וְכֵן  בַמוֹעֵד.  ין  תְאַבְלִּ מִּ וְאֵין  בְרוֹ.  לְקִּ בֵיתוֹ  מִּ אֶלָא  הַהֶסְפֵד 
ין וְלאֹ   ין הַכָתֵף בַמוֹעֵד עַל הַמֵת אֶלָא   ]נ[קוֹרְעִּ ין וְלאֹ חוֹלְצִּ מַבְרִּ

ם הָיָה חָכָם אוֹ אָדָם   ]ס[קְרוֹבָיו   תְאַבֵל עָלָיו. וְאִּ ין לְהִּ שֶׁהֵן חַיָּבִּ
זֶה קוֹרֵעַ  הֲרֵי  נְשָׁמָה  ילַת  נְטִּ שְׁעַת  בִּ עָלָיו  שֶׁהָיָה עוֹמֵד  כָשֵׁר אוֹ 

י   י עָלָיו בַמוֹעֵד אַף עַל פִּ ין בְיוֹם טוֹב שֵׁנִּ שֶׁאֵינוֹ קְרוֹבוֹ. וְאֵין קוֹרְעִּ
לוּ קְרוֹבָיו שֶׁל מֵת:   כְלָל וַאֲפִּ

משנה שם )דף כ"ז.( אין מניחין את   אין מניחין מטת המת וכו'.  מגיד משנה  
משנה   וכן אין מתאבלין וכן אין וכו'.המטה ברחוב מפני שמרגלת את ההספד:  

)דף כ"ד כ"ה.( אין קו  ולא חולצין ולא מברין אלא קרוביו של מת שם  רעין 
ובגמ' ובהלכות דעל חכם או אדם כשר או אדם דעלמא אי קאי בשעת יציאת 
נשמה חייב לקרוע במועד וכבר נזכרו דינין אלו שעד סוף הפרק בפי''א מהל' 

כך כתבו וכן הסכים הרמב''ן ז''ל ועיקר.   ואין קורעין ביו''ט שני וכו'.אבל:  
ו ביו''ט שני האחרון של פסח ושל סוכות ושל עצרת שהקובר את ודע שאפיל 

נוהג בהן אבלות כנזכר פרק עשירי מהלכות אבל וכדעת הגאונים כמו   מתו 
שיתבאר שם אף בימים אלו אינו קורע זה דעת רבינו והרמב''ן ז''ל. וראיתי 



מקשים על זה מדין ק''ו ומה חולו של מועד שאינו נוהג אבלות חייב לקרוע  
ו''ט שני האחרון שנוהג אבלות לא כל שכן שחייב לקרוע ואני משיב מה לחולו  י 

של מועד שאינו אסור בעשיית מלאכה כזו ואפילו מדבריהם תאמר ביו''ט שני  
שהוא אסור מדבריהם בכל מה שאסור ביו''ט ראשון ואם אמרו שנוהג אבלות  

ב יו''ט  שיחלל  יאמרו  יו''ט  שמחת  אלא  יו''ט  מחלל  שאינו  ויקרע  לפי  ידים 
 כנ''ל:  

משנה   וכו'.  לחם  שני  ביו''ט  קורעים  דאיכא    ואין  ז''ל  ה''ה  שתירץ  מה  על 
למפרך מה לחוה''מ שאינו אסור במלאכת הקריעה מדבריהם תאמר ביו''ט 
שאסור מדבריהם וכו'. יש להקשות דכיון דאין איסור מלאכה ביו''ט שני אלא 

כיון דאיכא כתובה בתורה ונעביד הכי  מדבריהם נעביד הכנסת פירכא )בק"ו(  
ומה חוה''מ שאע''פ שאינו אסור בעשיית מלאכה לא הועילה לו קולתו זו אלא  
אסור   שהוא  שאע''פ  האחרון  יו''ט  לקרוע  חייב  ומ''מ  אבילות  בו  נוהג  אינו 
בעשיית מלאכה נוהג בו אבילות אינו דין שיהא חייב לקרוע. וי''ל דלתרץ זה 

שנוהג אבילות כלומר ליכא כאן הכנסת פירכא דאם נוהג כתב ה''ה ואם אמרו  
אבילות אין ראוי מן הדין שיהא היתר עשיית מלאכה מה שאין כן בחוה''מ. 
אבל מ''מ קשה דמדכתב רבינו ז''ל ההבראה בחוה''מ משמע דאסורה ביו''ט  
שני וכן הספד של תלמיד חכם וכן כתב רבינו ז''ל פרק י''א מהלכות אבלות  

ל שם קושיא זו של ק''ו זה ונאמר ויהיו מספידין ביו''ט האחרון של  וא''כ תפו
שנוהג  יו''ט  ומספידין  מברין  אבילות  נוהג  שאינו  חוה''מ  ומה  מק''ו  פסח 
פירכא  הכנסת  נעביד  וכו'  לחוה''מ  מה  ומספידין  שמברין  דין  אינו  אבילות 

דא  ז''ל  ה''ה  כמ''ש  וכו'  אבילות  שנוהג  אמרו  ואם  למימר  ליכא  ין  דהשתא 
הספד והבראה חילול ביו''ט מבחוה''מ. וכי תימא שמה שכתב רבינו ז''ל בפרק  
יו''ט שני של פסח  יו''ט האחרון אלא  י''א מהלכות אבל ביו''ט שני לא הוי 
האחרון מב' ימים הראשונים זה אי אפשר שהרי משמע יו''ט שני כל יו''ט שני  

דקריעה הוי בכל יו''ט   שבעולם דהא קאמר ואין קורעים ואין מברין וכי היכי 
שני ה''נ הבראה וה''ה הספד ת''ח ועוד דאם לא תאמר כן מה הקשו כאן על  
רבינו ז''ל נימא דמאי דכתב רבינו ז''ל כאן לא הוי יו''ט האחרון דאין סברא 
הוא   כלל  דקאמר  דמאי  הכי  משמע  כלל  ז''ל  רבינו  דקאמר  דמשום  לומר 

ריו אלא ודאי דכל יו''ט במשמע לאפוקי קרוביו של מת כמו שביאר בסוף דב
 וצ''ע:  

וְלאֹ  כד מְטַפְחוֹת  לאֹ  אֲבָל  מְעַנוֹת  הַמֵת  פְנֵי  בִּ בַמוֹעֵד  ים  נָשִּׁ

ים   חֳדָשִּׁ בְרָאשֵׁי  מְעַנוֹת.  אֵינָן  הַמֵת  קְבַר  נִּ וַחֲנכָֻה מְקוֹנְנוֹת. 
פְנֵי הַמֵת מְעַנוֹת וּמְטַפְחוֹת אֲבָל לאֹ מְקוֹנְנוֹת. אֵי זֶהוּ  ים בִּ וּפוּרִּ



ינָה אַחַת אוֹמֶרֶת וְכֻלָן עוֹנוֹת. וְאָסוּר  נוּי שֶׁכֻלָן עוֹנוֹת כְאַחַת. קִּ עִּ
ים יוֹם כְדֵי שֶׁלאֹ   יָבאֹ לְאָדָם שֶׁיְּעוֹרֵר עַל מֵתוֹ קֹדֶם לָרֶגֶל שְׁלֹשִּׁ

יר  יָסִּ אֶלָא  הַצַעַר  כְרוֹן  זִּּ מִּ וְכוֹאֵב  דוֹאֵג  בוֹ  וְלִּ נֶעֱצָב  וְהוּא  הָרֶגֶל 
מְחָה:  יכַוֵּן דַעְתוֹ לְשִּ בוֹ וִּ לִּ  הַדְאָגָה מִּ

משנה שם )דף כח:( נשים במועד מענות אבל    נשים במועד וכו'.  מגיד משנה  
לא מטפחות רשב''ג אומר הסמוכות לפני המטה מטפחות בחנוכה ובפורים 
ובראשי חדשים מענות ומטפחות בזה ובזה אין מקוננות נקבר המת לא מענות 
ולא מטפחות אי זהו ענוי שכולן עונות כאחת קינה אחת אומרת וכלן עונות  

כם נהי ואשה רעותה קינה אבל לעולם הבא מהו  אחריה שנאמר למדנה בנותי
ואסור לאדם אומר בלע המות לנצח ומחה ה' אלהים דמעה מעל כל פנים:  

פ''ק )מ"ק ח'.( במשנה לא יעורר אדם על מתו ולא יספוד קודם    לספוד וכו'.
לרגל שלשים יום ואמר רבא בגמרא דטעמא משום מעשה באדם אחד שכנס 

ונתנה לו  מעותיו לעלות לרגל ובא ספד  ן אחד ועמד על פתחו ונטלתן אשתו 
המת  שאין  לפי  אמר  ושמואל  כך  על  גזרו  שעה  ובאותה  לרגל  לעלות  ונמנע 
משתכח מן הלב עד שלשים יום מאי בינייהו דקא עביד בחנם. ורבינו פוסק 
כשמואל לפי שבירושלמי נראה כמותו ובירושלמי חלקו בין מת חדש למת ישן  

שכל שהוא חדש אפילו לא יספדנו א''א לו להשתכח   וכן בדין לפי טעם שמואל
תוך שלשים. וכבר הזכיר חילוק זה רבינו פ' י''ח מהל' אבל וזה דעת הר''א 
ז''ל בפירושיו לפסוק כשמואל ויש מן הגאונים שפסקו כרב וכל שעושין בחנם  
ז''ל:  והרמב''ן  הרשב''א  הסכימו  ולזה   מותר 

 
 

 

 פרק שביעי -הלכות שביתת יום טוב 

י שֶׁלאֹ נֶאֱמַר בוֹ   א   לט( - )ויקרא כג  כד(-)ויקרא כגחֻלוֹ שֶׁל מוֹעֵד אַף עַל פִּ

קְרָא   יל וְנִּ קְרָא קֹדֶשׁ' וַהֲרֵי הוּא זְמַ   ז(-)ויקרא כג  ]א['שַׁבָתוֹן' הוֹאִּ ן 'מִּ
שְׁאָר יְמֵי  הְיֶה כִּ יַּת מְלָאכָה כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ קְדָשׁ אָסוּר בַעֲשִּ יגָה בַמִּ חֲגִּ
ין   הַחל שֶׁאֵין בָהֶן קְדֻשָה כְלָל. וְהָעוֹשֶה בוֹ מְלָאכָה הָאֲסוּרָה מַכִּ

סוּרוֹ   שֶׁאִּ פְנֵי  מִּ מַרְדוּת  מַכַת  כָ   ]ב[אוֹתוֹ  וְלאֹ  ים.  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ ל מִּ



ים  בַדְבָרִּ נְיָן  הָעִּ שֶׁסוֹף  טוֹב  כְיוֹם  בוֹ  אֲסוּרָה  עֲבוֹדָה  מְלֶאכֶת 
יֵשׁ  יכָךְ  לְפִּ דָבָר.  לְכָל  חֹל  כְיוֹם  הְיֶה  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  בוֹ  שֶׁנֶאֶסְרוּ 

 מְלָאכוֹת אֲסוּרוֹת בוֹ וְיֵשׁ מְלָאכוֹת מֻתָרוֹת בוֹ:  

דעת רבינו שחולו של מועד דבר תורה    אע''פ וכו'.חולו של מועד    מגיד משנה  
מותר בכל מלאכה והברייתות הנזכרות בגמרא פרק אין דורשין )חגיגה י"ח.(  
הם אסמכתא בעלמא וזהו ששם דרשו בברייתא אחת איסור המלאכה ממ''ש 
ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי עצרת מה שביעי עצור אף ששי עצור  

מלאכה אף ששי עצור בכל מלאכה ת''ל וביום השביעי    אי מה שביעי עצור בכל
עצרת שביעי עצור בכל מלאכה ואין ששי עצור בכל מלאכה שלא מסרן הכתוב  
וכו'. ובפסחים )דף ק"כ.( מוקים לה לדרוש מה שביעי רשות  אלא לחכמים 
מאכילת מצה אף ששי רשות ועוד שאם היה חולו של מועד אסור דבר תורה 

עשה ולא מצאנוהו ואין אחד מן המחברים שמנו המצות  היה אסורו לאו או  
מי שמנה חש''מ אלא אסמכתא בעלמא הוא וכן נראה מן התוספות ועוד ראיה  
עמי   בר ממל אילו היה מי שימנה  בירושלמי אמר רבי אבא  ממה שהזכירו 
ושותין   אוכלין  שיהיו  כדי  אלא  אסרו  כלום  בחש''מ  מלאכה  מתיר  הייתי 

בתורה ועוסקים  מי    ושמחים  פרק  ואמרו  ופחזין.  ושתין  אכלין  אינון  כדון 
שהפך )מ"ק י"ב:( גבי כיון מלאכתו במועד דחש''מ מדרבנן. מאלו למד רבינו  
שחולו של מועד מדבריהם. ובאמת שהסוגיא שבפרק אין דורשין מורה שהוא 
מן התורה. וכן בראש מי שהפך )דף י"א:( אמר רב שישא דימי אבלו דרבנן  

רייתא ובמקומות אחרים. ואפשר שדעת רבינו שיש לו עיקר  וחולו ש''מ דאו
בדאורייתא מקרבן מוסף ומצות שמחה. אבל הרמב''ן ז''ל הטיל פשרה ואמר  
שכל מלאכה שאינה לצורך המועד ואינו דבר האבד אסורה מן התורה ושהוא 
לצורך המועד מותר בין במלאכת אומן בין במלאכת הדיוט אע''פ שאינו דבר  

כ וכן  ואע''ג  האבד  המועד  לצורך  שאינה  אע''פ  מותרת  האבד  דבר  שהוא  ל 
דאית בה טירחא יתירתא וחכמים מדבריהם אסרו קצת מלאכות אלו כמו  
כדי   אלו  מלאכות  להתיר  ראוי  שהיה  בירושלמי  אמרו  זה  ועל  שיתבאר. 
ועיקר חש''מ  יהיו בטלין שהבטלה מביאה לידי פחיזות  ולא  שיתעסקו בהן 

ז''ל סוף פ' ודאי דבר תורה הוא ע ''כ דבריו. ונראה שלזה הסכים הרשב''א 
 לפני אידיהן:  

חולו של מועד אע''פ שלא נאמר בו שבתון הואיל ונקרא מקרא    לחם משנה 
לפי מה שכתב    קדש והרי הוא זמן חגיגה במקדש אסור בעשיית מלאכה וכו'.

וכו' קשה דאיך יתרץ הברייתא שאמר   הרמב''ן שכל מלאכה שאינה לצורך 
ק אין דורשין )דף י"ח( מה שביעי וכו' עד ואיזו מלאכה מותרת ע''כ. הרי  פר

הדבר   מסר  שהכתוב  תורה  דין  הוא  חכמים  שאסרו  מה  דכל  שם  מבואר 



הדברים  לך  יאמרו  לחכמים שהם  הכתוב מסר  קאמר  דהכי  ונ''ל  לחכמים. 
שהם אסורים מדין תורה שהוא היכא שאינו לצורך מועד ואינו דבר האבד.  

הכונה לומר שכל מה שאסרו חכמים הוא אסור מדין תורה. אבל    אבל אין 
משמע   מלאכה  בכל  מצוה  שביעי  אימא  הקשו  דבתחילה  דכיון  קשה  מ''מ 
מקשינן   דלחומרא  משום  שאפשר  מה  בכל  לחומרא  ההקש  להעמיד  דרוצה 
וא''כ קשה דסוף סוף   וביום השביעי לא העמידו לגמרי  ומשום דאמר קרא 

ונאמר הכתוב מסר לחכמים וכל מה שאמרו חכמים נעמידהו בכל מה שאפשר  
יהיה אסור מן התורה כמו בימים טובים שמסרם לחכמים והשתא הוי טפי  
לחומרא כלומר דדוקא דבר שלא לצורך המועד ואינו דבר האבד שיהא אסור  
וי''ל   ליה.  מוקמינן  טפי  לחומרא  קרא  לאוקומי  דאיכא  כיון  כן  ואם  לבד 

יר כל כך שאינו נראה להם סברא כלל להחמיר  בדוחק שלא רצו חכמים להחמ
כל כך מדין תורה אלא דוקא דבר שאינו אבד ושלא לצורך המועד. וגם צריך  

לפי הרמב''ן ז''ל במה שאמר בריש פרק מי שהפך )דף י"א:( אלא   ]כן[לומר  
 אפילו במועד דאיסור מלאכה מדאורייתא: 

הְיֶה שָׁם  ב ם לאֹ יַעֲשֶה אוֹתָהּ בַמוֹעֵד יִּ וְאֵלוּ הֵן. כָל מְלָאכָה שֶׁאִּ

הְיֶה בָהּ טֹרַח הַרְבֵה.  לְבַד שֶׁלאֹ יִּ ין אוֹתָהּ. וּבִּ הֶפְסֵד הַרְבֵה עוֹשִּ
ין בַמוֹעֵד אֲ  ין בֵית הַשְלָחִּ ם כֵיצַד. מַשְׁקִּ בָל לאֹ בֵית הַמַשְׁקֶה. שֶׁאִּ

ילָנוֹת   פָסְדוּ בוֹ הָאִּ יא הָאָרֶץ הַצְמֵאָה יִּ ין וְהִּ לאֹ יַשְׁקֶה בֵית הַשְלָחִּ
הַבְרֵכָה אוֹ  ן  מִּ וְיַשְׁקֶה  דְלֶה  יִּ לאֹ  מַשְׁקֶה אוֹתָהּ  וּכְשֶׁהוּא  שֶׁבָהּ. 

אֲ  גָדוֹל.  טֹרַח  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ ים  הַגְשָׁמִּ מֵי  ן מִּ מִּ הוּא  מַשְׁקֶה  בָל 
יכוֹ וּמַשְׁקֶה בוֹ. וְכֵן  לָה מַמְשִּׁ הַמַעְיָן בֵין שֶׁהָיָה בֵין שֶׁיָּצָא לְכַתְחִּ

 כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

וכו'.  מגיד משנה   ראש המסכתא )מ"ק ב':( משקין בית   ואלו הן כל מלאכה 
בתחלה אבל אין  השלחין במועד בין ממעין שיצא בתחלה בין ממעין שלא יצא  

משקין לא ממי גשמים ולא ממי קילון ואמרו בגמ' ובהלכות בית השלחין אין  
רבנן   גזרו  הרוחה  רבנן במקום  גזרו  לא  פסידא  מ''ט במקום  לא  הבעל  בית 
ממי   לא  דקתני  רבנן  שרו  לא  יתירא  טירחא  מטרח  פסידא  במקום  ואפי' 

 גשמים ולא ממי קילון:  

וכו'.וכשהוא משקה    כסף משנה  וישקה מן הבריכה  ידלה  נראה   אותה לא 
מדברי רבינו לכאורה שכל שהוא צריך לדלות ולהשקות מיקרי טירחא יתירא 
לדלות כלל משמע   ולא  ולהשקות  צריך אלא להמשיך  אינו  ואסור אבל אם 



דשרי אפילו במי בריכה או מי גשמים ויש לתמוה שכפי מה שאמרו בגמרא 
אפיל גשמים  במי  ד'.(  דף  או )מ"ק  קילון  מי  אטו  גזירה  או  אסור  ממשיך  ו 

משום דמי גשמים נמי לידי מי קילון אתו ולפיכך צריך לפרש דה''ק לא ידלה 
וישקה מן הבריכה וכן לא ישקה ממי הגשמים אע''פ שאינו דולה אלא ממשיך  

גדול. ברגלו.   אדולה ומשקה מן הבריכה כפשטיה    ומ''ש מפני שהוא טורח 
משקה ממי גשמים ה''ק לפי שאפשר לבא לידי טורח קאי שטורח גדול הוא וא

לדלות   ויצטרך  המים  יחסרו  ולהשקות  להמשיך  כשיתחיל  כלומר  גדול 
ולהשקות דהוי טורח גדול, וסוף דבריו דייקי הכי גבי מעין ממשיכו ומשקה 
בו משמע דלא שרי אפילו ממשיך אלא במעין דוקא אבל לא בבריכה ולא במי  

 בפירוש המשנה:  גשמים וכן נראה מדבריו 

אוֹתָן   *   ג וְדוֹרֵךְ  אוֹתָן  וְטוֹחֵן  בַמוֹעֵד  זֵיתָיו  אֶת  אָדָם  הוֹפֵךְ 

יּוֹת וְגַף אוֹתָן כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא עוֹשֶה בְחל. כָל שֶׁיֵּשׁ בוֹ  וּמְמַלֵא הֶחָבִּ
ם לאֹ   יס הֶפְסֵד אִּ נוּי. וְכֵן מַכְנִּ יךְ שִּׁ נַעֲשָה עוֹשֵהוּ כְדַרְכוֹ וְאֵינוֹ צָרִּ

וְשׁוֹלֶה  נְעָה.  בְצִּ יסֵם  שֶׁיַּכְנִּ לְבַד  וּבִּ ים  הַגַנָבִּ פְנֵי  מִּ פֵרוֹתָיו  אָדָם 
יל שֶׁלאֹ תאֹבַד.   שְׁבִּ שְׁרֶה בִּ ן הַמִּ שְׁתָנוֹ מִּ יעַ זְמַנוֹ    ]ג[פִּ גִּ וְכֵן כֶרֶם שֶׁהִּ

ין אוֹתוֹ:  לְ  בָצֵר בַמוֹעֵד בוֹצְרִּ  הִּ

וכו'.    ההראב"ד  זיתיו  כן    הופך אדם את  ז''ל אני לא מצאתי  כתב הראב''ד 
והכי   כ''כ  מתעפשות  שאינן  לא  אחר  בהפוך  אבל  ושטין  הפוכין  זיתיו  אלא 

 איתא בירושלמי עכ''ל: 

שם משנה ר''פ ב' )יא:( מי שהפך את   הופך אדם את זיתיו וכו'.  מגיד משנה  
זיתיו ואירעו אבל או אונס או שהטעוהו פועלים טוען קורה ראשונה ומניחה 
)דף  ובגמרא  וגומר כדרכו.  זולף  יוסי אומר  ר'  יהודה  ר'  לאחר המועד דברי 
י"ב.( אמר רב יוסף הלכה כר' יוסי. ובהשגות א''א אני לא מצאתי כן וכו'. ולי  

לרבינו  שיצא  דברים   נראה  בברייתא  אבל  גבי  י"א:(  )דף  שם  שאמרו  ממה 
העושין לאבל בימי אבלו זיתיו להפך וכו' ומשמע התם בהדיא דדבר המותר  
במועד על ידי עצמו מותר לאבל ע''י אחרים ותו דודאי מדשרי ליה לאבל על  
ידי אחרים משמע ודאי דדבר האבד נינהו דאי לא לא היה מותר ומתני' דקתני  

זיתיו לרבותא הוא דאע''ג דכבר הפכן ואינן מתעפשות כל כך    מי שהפך את
מותר לטעון קורה לר''י ולר' יוסי לגמור דאכתי דבר האבד נינהו כנ''ל לדעת 

שם )דף י"ב.( אמר רב נחמן בר יצחק מאן תנא    כל שיש בו הפסד וכו'.רבינו:  
ה  שינוי במועד בדבר האבד דלא כר' יוסי וכבר כתבתי בסמוך שנפסקה הלכ 

משנה שם )דף י"ב:( מכניס אדם את פירותיו    וכן מכניס אדם וכו'.כר' יוסי:  



מפני הגנבים ובגמ' תנא ובלבד שיכניסם בצנעה בתוך ביתו, עוד במשנה ושולה 
פשתנו מן המשרה כדי שלא יאבד. וכתב הרמב''ן ז''ל שמה שהצריכו בהכנסת 

שמא יגנבו וכן  פירות בצנעה לפי שאינו ודאי ההפסד אלא ספק וחשש הוא  
שם רבי ינאי הוה ליה ההוא פרדסא   וכן כרם שהגיע זמנו וכו'.בכיוצא בזה:  

אפילו   האבד  דדבר  שם  מפורש  וכן  וכו'.  קטפיה  דמועדא  חולא  מטא  כי 
 במחובר לקרקע מותר וכן בהלכות:  

לָאָדָם   ד בָהֶן וְאָסוּר  וְכַיּוֹצֵא  אֵלוּ  מְלָאכוֹת  יאַחֵר  וִּ תְכַוֵּן  שֶׁיִּּ

הַמְכַוֵּן   וְכָל  פָנוּי.  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ בַמוֹעֵד  לַעֲשוֹתָן  כְדֵי  יחֵם  וְיַנִּ
ין אוֹתָהּ   ין מְאַבְדִּ יחָהּ לַמוֹעֵד וַעֲשָאָהּ בַמוֹעֵד בֵית דִּ נִּ מְלַאכְתוֹ וְהִּ

ין אוֹתָהּ  ירִּ וֵּן מְלַאכְתוֹ וּמֵת  וּמַפְקִּ ם כִּ ין בְנוֹ   ]ד[  לַכל. וְאִּ אֵין קוֹנְסִּ
לַעֲשוֹת   מִּ הַבֵן  ין  מוֹנְעִּ וְאֵין  מֶנוּ.  מִּ אוֹתָהּ  ין  מְאַבְדִּ וְאֵין  אַחֲרָיו 

 אוֹתָהּ מְלָאכָה בַמוֹעֵד כְדֵי שֶׁלאֹ תאֹבַד:  

משנה  וכו'.  מגיד  מלאכתו  לכוין  לאדם  ובלב   ואסור  יכוין  במשנה  שלא  ד 
מלאכתו במועד וכולן אם כיונו מלאכתן במועד יאבדו ובגמרא בעא מיניה ר'  
ומסיק   אחריו  בנו  שיקנסו  מהו  ומת  במועד  מלאכתו  כיון  זירא  מר'  ירמיה 
דלדידיה קנסו רבנן לבריה לא קנסו רבנן. ועל מה שכתב רבינו ומפקירין אותה  

ניחין אותה לאבד ומונעין  לכל, כתב הר' רבי משה הכהן והגאונים מפרשים מ
קנסו   לא  בידים  ולאבדה  לכל  להפקירה  אבל  מלאכה  אותה  מלעשות  אותו 
ז''ל   גיאת  אבן  יצחק  ה''ר  בהלכות  ומצאתי  הגאונים  בדברי  וחפשתי  עכ''ל. 
דין   יאבדו דבית  ז''ל דמאי  נטרונאי  ורב  ורב מתתיה  שכתב בשם רב פלטוי 

ולהפקירה משום קנסא כ להפסידה מהם  מ''ש שם בלא מחלוקת מחוייבין 
ומ''מ לא משמע בגמ' מידי דדומיא דצרם אוזן בכור ומוכר עבדו לנכרי היא  
והתם ודאי גבי בכור לא קנסינן ליה לגמרי אלא שלא ישחט אותו על אותו  
הגאונים  הסכמת  אבל  בדמיו,  עשרה  עד  לפדותו  ליה  קנסינן  עבד  וגבי  מום 

 כדברי רבינו ועיקר:  

משנה   וכו'. וכל    לחם  למועד  והניחה  מלאכתו  שלא    המכוין  גזרו  שלא  הא 
בגילוח שמא  כמו שגזרו  לעשותו במועד  ישהה  דילמא  יעשנה במועד משום 
ישהה עד חוה''מ התם לאו טעמא משום דכי ישהה יעשה מלאכה במועד דהאי  
לא איכפת לן כיון דמותר מן הדין אם כן אין לגזור בשביל כך אלא הטעם  

מ''ש לקמן רבינו ז''ל משום הכי גזרו. ובגמ' מי שהפך )י"ב:( שלא יכנס מנוול כ
וכו' את''ל מכר  וכו' את''ל צרם אזן בכור קנסו  שאלו כיון מלאכתו במועד 
עבדו לעכו''ם וכו'. ובפ' פסולי המוקדשין )ל"ד:( אסיקו בגמ' בבכור דלא קנסו  



וא''  קנסו  דלא  )מ"ד:(  השולח  בפ'  אסיקו  לעכו''ם  עבדו  ודמכר  היה לבנו  כ 
ז''ל דס''ל דכל את''ל פשיטותא הוא כמו שנראה  נראה קשה לשיטת רבינו 
מדברי ה''ה ז''ל פרק י''ב מהלכות מכירה אלא דשאני הכא דהגמ' גלי לן בהפך  
 היכא דלא גלי לן ודאי פשיטותא כיון שהגמרא תפס הצד האחד באחד מאלו:  

ם הָיָה    ה בְנוֹת לוֹ מָקוֹם בַמוֹעֵד. אִּ תְפֹר לוֹ בֶגֶד אוֹ לִּ י שֶׁצָרַךְ לִּ מִּ

אוֹתָהּ   ]ה[ עוֹשֶה  זֶה  הֲרֵי  מְלָאכָה  בְאוֹתָהּ  יר  מָהִּ וְאֵינוֹ  הֶדְיוֹט 
יר הֲרֵי זֶה עוֹשֶה אוֹתָהּ מַעֲשֵה הֶדְיוֹט.  ם הָיָה אֻמָן מָהִּ כְדַרְכוֹ. וְאִּ

ירָה   תְפִּ יט   ]ו[ כֵיצַד. בִּ וְאֵינוֹ טָח בְטִּ ים  אֲבָנִּ יחַ  מַנִּ נְיָן  יב וּבְבִּ מַכְלִּ
ים   עֲלֵיהֶן וְשָׁף ילִּ ילָהּ בַיָּד וּבָרֶגֶל כְעֵין שֶׁמַעֲגִּ דְקֵי הַקַרְקַע וּמַעֲגִּ סִּ

ם. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:    בְמַחְלָצַיִּ

משנה פ''ק )דף    מי שצריך לתפור לו בגד או לבנות לו מקום וכו'.  מגיד משנה  
עקה לגג ח':( ההדיוט תופר כדרכו והאומן מכליב. עוד שם )דף י"א.( ועושין מ 

ומעגילין   הסדקין  את  ושפין  אומן  מעשה  לא  אבל  הדיוט  מעשה  ולמרפסת 
הפרצה  את  ומקרין  שם  עוד  במחלצים  לא  אבל  וברגל  ביד  במעגלה  אותם 
צר   אמר  הונא  רב  ודפנא  בהוצא  אמר  יוסף  רב  מקרין  כיצד  בגמרא  ואמרו 

ב ומה שכת בצרור ואינו טח בטיט. ופרק ח' יתבאר שיש בנין שבונהו כדרכו.  
יצא לו ממה שאמרו בגמרא )דף י'.( גבי ההדיוט תופר היכי    רבינו אומן מהיר

דמי הדיוט אמרי דבי רבי ינאי כל שאינו יכול להוציא אלא מחט בבת אחת 
רבי יוסי בר חנינא אמר שאינו יכול לכוין אמרא בשפת חלוקו וסובר רבינו  

ת זו מזו ועושה שאינו עושה כן אלא אומן מהיר ופירוש מכליב מרחיק התפירו 
 אותן רחבות: 

לַקַ    ו שֶׁהָיְתָה לוֹ תְבוּאָה מְחֻבֶרֶת  י  וְאֵין לוֹ מַה שֶיּאֹכַל מִּ רְקַע 

ין   יכִּ מַצְרִּ אֵין  הֶפְסֵד  כָאן  שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף  מֶנָה  מִּ אֶלָא  בַמוֹעֵד 
קְצֹר אַחַר הַמוֹעֵד אֶלָא  ן הַשוּק עַד שֶׁיִּּ קְנוֹת מַה שֶיּאֹכַל מִּ אוֹתוֹ לִּ

לְבַד    וְדָשׁ וְזוֹרֶה וּבוֹרֵר וְטוֹחֵן מַה  ]ז[קוֹצֵר וּמְעַמֵר   יךְ. וּבִּ שֶהוּא צָרִּ
יךְ לְשַׁנוֹת. וְכֵן  שֶׁלאֹ יָדוּשׁ בְפָרוֹת. שֶׁכָל דָבָר שֶׁאֵין בוֹ הֶפְסֵד צָרִּ

 כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

משנה  וכו'.  מגיד  מחוברת  קמה  לו  שהיתה  י"ב:(   מי  )דף  שהפך  מי  פרק 
ר וטוחן ובלבד שלא ברייתא ואם אין לו מה יאכל קוצר ומעמר דש וזורה ובור



ידוש בפרות ומבואר שם גם כן במעשה דרב קצרו לו קציר חטים שלא היה לו  
 מה יאכל ומבואר בהלכות:  

מי שהיתה לו תבואה מחוברת לקרקע וכו'. ואם אין לו מה יאכל    כסף משנה 
נ''ל שלמד    אע''פ שמוצא בשוק לקנות אין מצריכין אותו ליקח מן השוק וכו'. 

כן מדאמרינן )מ"ק י"ב:( גבי עובדא דרב אין לו מה יאכל הוה ואפ''ה איקפד  
אסור   לקנות  מוצא  היה  שלא  איתא  ואם  הוה  חשוב  דאדם  משום  שמואל 
משום דאדם חשוב הוא ימות ברעב אלא כשמוצא לקנות מיירי ואפ''ה מותר  

ם שלא ידוש לקצור אם אינו אדם חשוב. ומ''מ יש לתמוה עליו במ''ש שהטע
בפרות הוא מפני שכל דבר שאין בו הפסד צריך לשנות דהא אסיקנא דטעמא 
דלא ידוש בפרות לאו משום שינוי הוא. ואפשר שרבינו ז''ל מפרש כיון דכל 
יומא לאו בפרות דיישי כלומר דלפעמים דיישי בלא פרות אשתכח דכי דיישי  

אינו בכלל מה שאמרו   בלא פרות ליכא הפסד וכיון שכן לאו שינוי הוא כלומר 
מאן תנא שינוי בדבר האבד דלא כר' יוסי דע''כ לא אמר ר' יוסי דלא בעי שינוי  
בדבר האבד אלא היכא דאי משנה איכא הפסד אבל היכא דאי משנה ליכא 
הפסד מודה ר''י דצריך לשנות. ונראה דהא דאמרינן שלא ידוש בפרות ה''ה 

דבשאר בע''ח נמי אוושא מילתא לשאר בע''ח דלא אלא במקלות וכיוצא בהם  
ומיהו לרבינו שנתן טעם משום שינוי אפשר דבשאר ב''ח שרי שהרי שינוי הוא. 
ואיכא למידק למה לא כתבו הפוסקים דאדם חשוב אפילו אין לו מה יאכל  
נקטינן   כוותיה  הוה  חשוב  דאדם  אע''ג  ליה  חצדו  דרב  דכיון  ואפשר  אסור 

נא דקאמר לא סיימוה קמיה לשמואל  דהלכה כרב באיסורי, ועוד דהא לליש 
נמי אי הוה ידע דאין לו מה יאכל לא הוה מקפיד עליה אע''ג דאדם חשוב הוה 
וכתב   דמיקל,  כלישנא  נקטינן  הוא  דרבנן  בחוה''מ  מלאכה  דאיסור  וכיון 
הרא''ש והא דשרינן הכא לצורך המועד אפילו כיון מלאכתו במועד דבצורך  

 אוכל לא גזרו כיון מלאכתו:  

מי שהיתה לו תבואה מחוברת לקרקע וכו' קוצר ומעמר וכו' מה   לחם משנה  
הנראה   שהוא צריך ובלבד שלא ידוש בפרות שכל דבר שאין בו הפסד וכו'.
 ]כר' יוסי[אלי בדעת רבינו ז''ל שהוא סבור דמדאמר רב יוסף )דף י"ב( דהלכה  

שינוי ומפני    דכל דבר האבד אינו צריך שינוי משמע דאם אינו דבר האבד צריך
כן פסק דכל דבר שאינו אבוד צריך שינוי. וה''פ דשמעתא פרק מי שהפך )דף  
י"ב:( אי ר' יוסי ידוש נמי בפרות כלומר דמשמע דמאי דקאמר ואם אין לו  
ואהא  כלו אבוד אסור  ואפילו  ומעמר קאי ארישא דקאמר  יאכל קוצר  מה 

כי הקשו דבדבר  קאמר דאם כלו אבוד ואם אין לו מה יאכל קוצר ומשום ה 
אבוד למה לי שינוי לר' יוסי ותירצו דלאו טעמא משום שינוי אלא דאוושא 
מילתא ורבינו פסק כר' יוסי בדבר האבוד ודלא כוותיה במאי דקאמר במחובר  
כולו אסור דבהא פליגי עליה רבנן וכדמשמע מההוא עובדא דרב כדכתב ה''ה 



שאין מפני  שינוי  דצריך  ז''ל  רבינו  וכתב  דבר    ז''ל.  שאינו  כלומר  הפסד  בו 
האבוד וע''כ לא קאמר ר' יוסי דאינו צריך שינוי אלא בדבר האבוד אבל דבר  
שאינו אבוד צריך. וא''ת א''כ איך קאמר רבינו ז''ל ובלבד שלא ידוש בפרות 
דמשמע דכשלא ידוש בפרות בלבד סגי הא אפילו אי לא ידוש בפרות מ''מ לא 

ו בגמרא. ונ''ל דהכי קאמר ובלבד שלא ידוש סגי בהכי דאין זה שינוי כדאמר
בפרות משום דכל דבר שאינו אבוד צריך שינוי ואם ידוש בפרות לא מבעיא 
דאינו שינוי אלא אדרבא אוושא מילתא טפי. אי נמי דרבינו לא איירי אלא  
בזמן   כמו  דרכנו  ומשום הכי הוה שינוי דאין  בזמן הזה שהכל דשין בפרות 

א''ת בטוה שכתב רבינו ז''ל לקמן וטוה תכלת לבגדו  הגמרא לדוש במקלות. ו 
התם  דשאני  וי''ל  אבוד.  שאינו  דבר  שהוא  כיון  ישנה  לא  אמאי  שינוי  בלא 
משום דטוה צמר לציציותיו והוא מצוה התירו. כך נראה לישב דברי רבינו  
ז''ל. וב''י ז''ל בסי' תקל''ז תמה על דברי רבינו ז''ל ונראה שהוא מפרש דבריו  

דקאמר שאין בו הפסד ר''ל שאין לו הפסד כלל אם יעשנו על ידי שינוי  דמאי  
ומשום הכי צריך שינוי וע''כ לא התיר רבי יוסי בדבר האבוד בלי שינוי אלא 
כשמפסיד ע''י שינוי אבל כשאינו מפסיד לא ודין זה של ובלבד שכתב רבינו  

שם על ידי ז''ל הוא אפילו לכל דבר האבוד ובהכי יתרץ ההיא דטוה במפסיד  
שינוי דאינו טוה יפה לפי סוגיית הגמ' פירש כן דמשתמע לתרי אנפי כוותיה 

 דמר או כמו שכתבתי למעלה:  

ין אֶלָא    ז ים שֶׁיָּכוֹל לֶאֱכל מֵהֶן בַמוֹעֵד כוֹבְשָׁן. וְשֶׁאֵינָן רְאוּיִּ כְבָשִּׁ

לָצוּד  שֶׁיָּכוֹל  כָל  ים  דָגִּ אָדָם  וְצָד  לְכָבְשָׁן.  אָסוּר  הַמוֹעֵד  לְאַחַר 
סְחֹט  ם יִּ וּמוֹלֵחַ הַכל בַמוֹעֵד שֶׁהֲרֵי אֶפְשָׁר שֶׁיּאֹכַל מֵהֶן בַמוֹעֵד אִּ

תְרַכְכוּ:   ים רַבוֹת עַד שֶׁיִּּ  אוֹתָן בְיָדוֹ פְעָמִּ

יכול לאכול    מגיד משנה   וכו'.כבשין שהוא  י"א.( משנה   מהן  )דף  פרק קמא 
כבשין שהוא יכול לאכול מהן במועד כובשן ובגמ' בדיתא לבאי כוורי פי' נהר  
ששמו בדיתא הציף דגים ואמרו בלישנא בתרא שרא להו רבא למיצד איתויי  
וממלח והקשו והא אנן תנן כבשין שיכול לאכול מהן במועד כובשן ותירצו  

 א דשמואל עבדו ליה שתין איצצי ואכיל:  הני מתאכלי אגב איצצא כי ה

הַמוֹעֵד   * ח לְצֹרֶךְ  וְשֶׁלאֹ  הַמוֹעֵד.  לְצֹרֶךְ  בַמוֹעֵד  שֵׁכָר  ין  ילִּ מְטִּ

י שֶׁיֵּשׁ  ים. אַף עַל פִּ ים וְאֶחָד שֵׁכָר שְעוֹרִּ אָסוּר. אֶחָד שֵׁכָר תְמָרִּ
יָשָׁן   כֶרֶת    ]ח[לוֹ  נִּ זוֹ  הַעֲרָמָה  שֶׁאֵין  הֶחָדָשׁ  ן  מִּ וְשׁוֹתֶה  ים  מַעֲרִּ

 כַיּוֹצֵא בָזֶה: לָרוֹאֶה. וְכֵן כָל 



כתב הראב''ד ז''ל הא דלא כהלכתא דר'   מטילים שכר במועד וכו'.    ההראב"ד 
יוסי ברבי יהודה דאמר הכי ופליגי רבנן עליה אבל בודאי אם החדש טוב לו  

 מן הישן שלא מדרך הערמה מותר עכ''ל:  

שם במי שהפך )דף י"ב:(   מטילין שכר במועד לצורך המועד וכו'.  מגיד משנה  
שכר תאנים ושלא מטילין שכר במועד לצורך המועד אחד שכר תמרים ואחד 

והקשו   יערים.  שלא  ובלבד  מותר  הותיר  ואם  וכו'.  אסור  המועד  לצורך 
אין   דתניא  היא  תנאי  החדש  מן  ושותה  מערים  ישן  לו  שיש  אע''פ  ורמינהי 
מערימין בכך ר' יוסי בר' יהודה אומר מערימין. ובהשגות הא דלא כהלכתא 

' יצחק אבן גיאת וכו'. ורבינו פוסק להקל בשל דבריהם אבל בהלכות הרב ר
 פוסק כתנא קמא שאסור להערים ובהלכות לא נזכר כלל מדין הערמה:  

אֻמָנֵיהֶן    ט אוֹתָן  ין  כְשֶׁעוֹשִּ הַמוֹעֵד  לְצֹרֶךְ  שֶׁהֵן  מְלָאכוֹת  כָל 

נְעָה. כֵיצַד.   ין בְצִּ מְכֹר בַשוּק עוֹשִּ ין לִּ ין וְהַבוֹצְרִּ ים וְהַטוֹחֲנִּ הַצַיָּדִּ
ם עָשָה לְצֹרֶךְ הַמוֹעֵד  נְעָה לְצֹרֶךְ הַמוֹעֵד. וְאִּ ין בְצִּ הֲרֵי אֵלוּ עוֹשִּ

יר הֲרֵי זֶה מֻתָר:    וְהוֹתִּ

פ' מי שהפך )דף י"ג:( משנה הציידין והדשושות    כל מלאכות וכו'.  מגיד משנה  
עושין בצנעה לצורך המועד. ופירש''י ז''ל דשושות שדשין וכותשין  והגרוסות  

וכתב רבינו כשעושין חטין לדייסא. הגרוסות טוחנין פולין לצורך גריסין ע''כ.  
ין צורך לעשותם בצנעא אלא האומנין שעושין מלאכות לפי שא   אותן אומניהם

 לרבים וכן כתב הרמב''ן ז''ל ועיקר:  

לְקוּלֵי   * י קִּ ים  מְתַקְנִּ כֵיצַד.  בַמוֹעֵד.  ים  הָרַבִּ צָרְכֵי  כָל  ין  עוֹשִּ

ים. וּמְ  רְשׁוּת הָרַבִּ ם שֶׁבִּ ים וְאֶת הָרְחוֹבוֹת. הַמַיִּ ין אֶת הַדְרָכִּ תַקְנִּ
ין לָהֶן נְהָרוֹת כְדֵי  ין וּמְעָרוֹת. וְכוֹרִּ יחִּ ים בוֹרוֹת שִּׁ ים לָרַבִּ וְחוֹפְרִּ
ים   רַבִּ שֶׁל  וּמְעָרוֹת  לְבוֹרוֹת  ם  מַיִּ ים  וְכוֹנְסִּ מֵימֵיהֶן  שְׁתוּ  שֶׁיִּּ

הַק אֶת  ין  ירִּ וּמְסִּ דְקֵיהֶן.  סִּ אֶת  ין  ים. וּמְתַקְנִּ הַדְרָכִּ ן  מִּ ין  וֹצִּ
ם   ין לוֹ מַיִּ ילִּ מְצָא חָסֵר מַרְגִּ קְוֶה שֶׁנִּ קְוָאוֹת וְכָל מִּ ין אֶת הַמִּ וּמוֹדְדִּ

עוּרוֹ:   ין לוֹ שִּׁ ימִּ  וּמַשְׁלִּ

כתב הראב''ד ז''ל שהרבים צריכין להם    עושין כל צרכי רבים וכו'.    ההראב"ד 
 אבל של יחיד וצריך להם חוטטין ולא חופרין עכ''ל:  



משנה )דף ב'.( פ''ק מתקנין את קלקול המים    עושין כל צרכי וכו'.  מגיד משנה  
על   ויוצאין  הקברות  עד  וכו'  את  ומתקנין  אותן  וחוטטין  הרבים  שברשות 

חפירה לא ואמר ר' יוחנן לא שנו    הכלאים ואמרו בגמרא )דף ה'.( חטיטה אין
אלא שאין הרבים צריכים להם אבל הרבים צריכין להם חפירה נמי מותרת. 

מבואר בגמרא    וכונסין מים וכו'.ובהלכות והוא הדין לבורות שיחין ומערות:  
)שם(. ובגמרא ברייתא יוצאין לקוץ את הדרכים ולתקן את הרחובות ולתקן  

המקוא את  ולמוד  האסטרטיות  סאה את  ארבעים  בו  שאין  מקוה  וכל  ות 
מרגילים לתוכו ארבעים סאה ושם מבואר שמפקירין שדה כלאים. ובהשגות 
וכורין להם נהרות וכו'. א''א שהרבים צריכין להם אבל של יחיד וצריך להם 
חוטטין ולא כורין. וכבר באר רבינו זה בארוכה פ''ח בבבא המתחלת בורות  

וכו' ול יחיד  ז''ל ושת לבו לדבריו לא השיגו שיחין ומערות של  ו עיין הר''א 
 כאן:  

מדכתב    עושים כל צרכי הרבים במועד וכו' וחופרים לרבים וכו'.  כסף משנה 
שישתו   כדי  דמשמע  מימיהם  שישתו  כדי  נהרות  וכריית  בורות  חפירת  גבי 
וגבי מתקנים קלקולי המים לא כתב כן משמע דרבינו אפילו   אותם במועד 

 שלא לצורך המועד שרי וכדברי הראב''ד:  

משנה   וכו'.  לחם  במועד  הרבים  צרכי  כל  ז''ל    עושין  הראב''ד  שדעת  אפשר 
ואין צריך לומר בשל רבים בשרבים צריכים להם דמדאמרו בגמרא )דף ה'(  

משמע דתרתי בעינן שיהיו הבורות של רבים וגם שרבים צריכים להם אבל  
אם הבורות של יחיד אפילו שהרבים צריכין להם אין כורין והוא הבין מדברי  
רבינו ז''ל דלא בעי אלא חד והוא שרבים צריכים להם אף שיהיה של יחיד  

של רבים אלא וכורין להם כלומר לצרכיהם ומפני כן    שהרי לא הזכיר שיהא
השיג עליו ואמר אבל של יחיד וצריך להם אע''פ שבור זה צריך לרבים אין  
כורין כיון שהוא של יחיד ולשון צריך קשה דהיל''ל נצרך אבל זה נ''ל לתת לו  

 קצת סברא: 

ין אֶת  יא ם. וּפוֹדִּ לְאַיִּ יר אֶת הַכִּ ין לְהַפְקִּ ין שְׁלוּחֵי בֵית דִּ וְיוֹצְאִּ

ין  ים וְאֶת הַהֶקְדֵשׁוֹת. וּמַשְׁקִּ ין וְאֶת הַחֲרָמִּ ים וְאֶת הָעֶרְכִּ הַשְבוּיִּ
ין  ין אֶת הָעֶגְלָה. וְרוֹצְעִּ ין אֶת הַפָרָה. וְעוֹרְפִּ אֶת הַסוֹטוֹת. וְשוֹרְפִּ

י. בְרִּ עִּ חוּ   עֶבֶד  הַקְבָרוֹת שֶׁמִּ עַל  ין  וּמְצַיְּנִּ הַמְצֹרָע.  ין אֶת  וּמְטַהֲרִּ
צָרְכֵי  אֵלוּ  שֶׁכָל  ים.  הַכֹהֲנִּ מֵהֶן  פְרְשׁוּ  שֶׁיִּּ כְדֵי  יּוּנָן  צִּ אֶת  ים  גְשָׁמִּ

ים הֵן:   רַבִּ



בירושלמי אלו הן צרכי רבים פודין שבויין וערכין    ופודין את וכו'.  מגיד משנה  
ות ומשקין את הסוטות ועורפין את העגלה ורוצעין עבד עברי  חרמים הקדש

 ומטהרין את המצורע: 

י    יב נְפָשׁוֹת בַמוֹעֵד. וּמִּ ינֵי  וְדִּ ינֵי מַכוֹת  וְדִּ ינֵי מָמוֹנוֹת  ים דִּ וְדָנִּ

ין בַמוֹעֵד  ין אוֹתוֹ בַמוֹעֵד. וּכְשֵׁם שֶׁדָנִּ ין מְשַׁמְתִּ בֵל עָלָיו הַדִּ שֶׁלאֹ קִּ
ין הַ  ין וְכָל הַדוֹמֶה לוֹ. כֵיצַד. כוֹתְבִּ ין מַעֲשֵה בֵית דִּ ין כָךְ כוֹתְבִּ דַיָּנִּ

שָה  מְזוֹן הָאִּ גְרוֹת שֶׁמָכְרוּ בָהֶן לִּ גְרוֹת שׁוּם שֶׁשָמוּ לְבַעַל חוֹב וְאִּ אִּ
ים   דְבָרִּ מִּ לָהֶן  הַדוֹמֶה  וְכָל  ין.  וּמֵאוּנִּ יצָה  חֲלִּ טְרֵי  וְשִּׁ וְהַבָנוֹת. 

זְכְרוּם. כְגוֹן טַעֲנוֹ ין לְכָתְבָם כְדֵי שֶׁיִּּ ים הַדַיָּנִּ יכִּ ין שֶׁצְרִּ ינִּ ת בַעֲלֵי דִּ
ישׁ  אִּ אוֹ  עָלַי.  נֶאֱמָן  י  פְלוֹנִּ ישׁ  אִּ כְגוֹן  עֲלֵיהֶן  בְלוּ  שֶׁקִּ ים  דְבָרִּ אוֹ 

י.   י יָדוּן לִּ ינוֹ הַמַלְוֶה   *פְלוֹנִּ לְווֹת בַמוֹעֵד וְלאֹ הֶאֱמִּ יךְ לִּ י שֶׁצָרִּ מִּ
ין גִּ  ים בְעַל פֶה הֲרֵי זֶה כוֹתֵב שְׁטַר חוֹב. וְכֵן כוֹתְבִּ דוּשֵׁי נָשִּׁ ין וְקִּ טִּ
ים הֵן:   ין וּמַתָנוֹת. שֶׁכָל אֵלוּ כְצָרְכֵי רַבִּ  וְשׁוֹבְרִּ

כתב הראב''ד ז''ל לא כי אלא כדבר האבוד    מי שרצה ללוות וכו'.     ההראב"ד 
 הם עכ''ל:  

ברייתא באלו מגלחין )דף י"ד:( דנין דיני נפשות   ודנין דיני וכו'.  מגיד משנה  
ודיני ממונות ודיני מכות במועד ושם אמרו דאי לא צאית דינא משמתינן ליה  

וכשם שדנין וכו'. כיצד כותבין  ומבואר בירושלמי שהוא משום צרכי רבים:  
משנה באלו מגלחין )דף י"ח:( ואלו כותבין במועד קדושי    הדיינין אגרות וכו'.

מזון  נשים   ואגרות  שם  אגרות  ופרוסבולין  מתנות  דאיתיקי  ושוברין  וגטין 
מי שצריך  שטרי חליצה ומיאונין שטרי בירורין ואגרות ב''ד ואגרות רשות:  

שם משנה אין כותבין שטרי חוב במועד אם אינו מאמינו או שאין לו מה   וכו'.
אין לו לסופר  יאכל הרי זה יכתוב. ודין אין לו מה יאכל יתבאר לפנינו ופירושו  

שהפך:   מי  בפרק  כמוזכר  יאכל  וכו'.מה  גיטין  כותבין  הנזכרת   וכן  במשנה 
ז''ל ושאר מפרשים פירשו   ופירש רבינו שהוא משום צרכי רבים אבל רש''י 
שהוא משום דבר האבד. וכתב רש''י ז''ל גיטין שרוצה זה לצאת בשיירא ואם 

יו דהא לאו הכי אסור אינו כותב עכשיו תשב זאת עגונה עכ''ל. נראה מדבר 
 וקשה דהא מתני' סתמא מיתניא ובודאי דבכל גונא שרי וכן עיקר:  



ים     יג לוּ סְפָרִּ כְתֹב בַמוֹעֵד אֲפִּ ין וּמְזוּזוֹת. וְאֵין   ]ט[ וְאָסוּר לִּ לִּ תְפִּ

פְנֵי שֶׁזּוֹ מְלָאכָה שֶׁאֵינָהּ   לוּ אוֹת אַחַת בְסֵפֶר הָעֲזָרָה מִּ ין אֲפִּ יהִּ מַגִּ
וְטוֹוֶה  לְעַצְמוֹ  וּמְזוּזָה  ין  לִּ תְפִּ אָדָם  כוֹתֵב  אֲבָל  הַמוֹעֵד.  לְצֹרֶךְ 

ם אֵין לוֹ מַה יּאֹכַל כוֹתֵב וּ  גְדוֹ. וְאִּ ים כְדֵי תְכֵלֶת לְבִּ מוֹכֵר לַאֲחֵרִּ
 פַרְנָסָתוֹ: 

משנה שם )דף י"ח י"ט.( ואין כותבין תפילין    ואסור לכתוב וכו'.  מגיד משנה  
ומזוזות וכו'. ואין מגיהין אות אחת אפילו בספר העזרה ר''י אומר כותב אדם  
תפילין ומזוזות לעצמו וטוה על יריכו תכלת לציציתו ובגמ' ת''ר כותב אדם 
תפילין ומזוזות לעצמו ולאחרים בטובה דברי ר''מ ר''י אומר מערים ומוכר 
את שלו וחוזר וכותב לעצמו ר''י אומר כותב ומוכר כדי פרנסתו. עוד שם טוה 
אדם על ירכו תכלת וכו'. וחכמים אומרים בין באבן בין בפלך א''ר יוחנן הלכה  

רש רבינו אם אין לו  בין באבן בין בפלך והלכה כותב ומוכר כדי פרנסתו ופי 
מה יאכל. אבל רש''י ז''ל פירש כדי פרנסתו בהרוחה ולא הוי שאין לו מה יאכל  
דהתם אפילו ר''מ מודה דשרי עכ''ל. ודעת הגאונים היא כדעת רבינו שאין  
מלאכה זו מותרת למי שאין לו מה יאכל יותר משאר מלאכות. וכן מבואר 

ז''ל. ואפשר גיאת  יצחק אבן  ה''ר  ז''ל שכיון שעשיית   בהלכות  לדברי רש''י 
תפילין ומזוזות מותר לצורך עצמו הקלו לעשות לאחרים אפילו בהרוחה וכדי  
ומזוזות  לכתוב תפילין  ז''ל שכשם שמותר  ה''ר אהרון הלוי  וכתב  פרנסתו. 
לעצמו כך מותר להגיה בספרי תורה לצורך עצמו לשום מצוה שמשנתנו אינה  

. ויש לי לומר שכיון שכתיבת הספרים אסורה אלא בעושה לאחרים ע''כ דבריו 
במועד אפילו לעצמו שהרי לא התירו בברייתא אלא תפילין ומזוזות והטעם 
מפני שא''א לעשות ספר תורה אחד בחולו של מועד או מטעם אחר אף הגהתו  

 אסור וכן נראה מדברי רבינו:  

לצורך    ואין מגיהין אפילו אות אחת בספר העזרה מפני שאינה  כסף משנה 
מדיהיב רבינו האי טעמא משמע שאם היתה לצורך המועד כגון שלא   המועד.

  ואם אין לו מה יאכל כותב וכו'. היה להם ס''ת אחר לקרות בו במועד מגיהין:  
נראה שטעמו מפני שהוא סובר שאין מניחין תפילין בחוה''מ דבכלל יו''ט הוא  

אחר מבמלאכה  יותר  תפילין  בכתיבת  להתיר  אין  רבינו  וא''כ  דברי  ולפי  ת. 
נראה דר' יוסי לאחמורי מכלהו אתא דלאחרים בטובה או להערים ולמכור  

 את שלו אסור ולא שרי אם אין לו מה יאכל:  

כתב ה''ה בשם הרא''ה דכשם שמותר    ואסור לכתוב במועד וכו'.  לחם משנה 
  לכתוב תפילין ומזוזה לעצמו כך מותר להגיה בספרי תורה וכו' שמשנתנו אינה 



דמשנתנו   אמר  דאיך  וקשה  י"ח:(.  )מ"ק  כדאיתא  לאחרים  בעושה  אלא 
ת''ק  ע''כ  הא  לאחרים  בעושה  היא  אחת  אות  אפילו  מגיהין  ואין  שאמרה 
כותב   ואמר  יהודה  ר'  עליה  מדפליג  כותב  אינו  לעצמו  דאפילו  ליה  סבירא 
מגיהין   אין  א''כ  לעצמו  כותב  אינו  ומזוזות  דבתפילין  ומדאשמעינן  לעצמו. 

אחת נמי הוא אפילו לעצמו דהא לית ליה שיהא מותר להגיה לעצמו אלא אות  
משום דמותר לכתוב תפילין לעצמו משמע דלרבנן דאסור לכתוב לעצמו הוא  
הדין ההגהה. ועוד קשה במה שהביא ראיה לדבריו ה''ה ז''ל ואמר דמדספרים  
 ע''כ אסור לכתוב משום דהא לא תנינהו בברייתא אם כן הוא הדין ההגהה 

דע''כ   ולימא  הספרים  שהכריח  מקושיא  הגהה  ז''ל  ה''ה  הכריח  לא  ואמאי 
ההגהה אסורה מדלא תני בברייתא היתר בהגהה כמו בכתיבת תפילין דהיה 
לו לומר ומגיה לעצמו ואמאי הכריח הדבר ה''ה ז''ל בספרים ואח''כ אמר שיש  
שהכריח  הקושיא  מן  ההגהה  להכריח  לו  יש  הא  בהגהה  זה  הדין  ג''כ    לו 

הספרים. ואם תאמר שהיה יכול לומר דלא תני בברייתא ההגהה משום דהוי  
כ''ש דכיון דכתיבת תפילין מותרת כ''ש ההגהה אבל בספרים ל''ל דשביק להו  
כתב אחר שהכריח  איך  א''כ  בספרים  טפי  לאסור  סברא  איכא  דהא  בכ''ש 
  הספרים ואמר שאף בהגהה כן הא יש חילוק בין ההגהה לספרים אלא ודאי

היינו   או מטעם אחר  ז''ל  ה''ה  כותב  היה  לא  ואילו  שוים  דתרווייהו  דס''ל 
לא  דאמאי  הכרח  לו  שיש  דמלבד  בספרים  הדבר  להכריח  שרצה  אומרים 
כאן   אין  בההגהה  אבל  הנזכר.  הטעם  מענין  הכרח  לו  יש  בברייתא  תנינהו 
הכרח דודאי יכול להגיה ספר אחד בחוה''מ אבל מאחר שכתב הוא או מטעם  

משמע דכל עצמו וראייתו לא הוי אלא מדלא תני בברייתא ולא קפיד    אחר
בטעם וא''כ הדרא קושיא לדוכתה. ויש לומר לקושיא ראשונה שמה שאמר  
לעצמו   כותב  אפילו  איירי  ת''ק  דודאי  תנא קמא  דברי  ר''ל  אינה  שמשנתנו 
אלא הכי קאמר הדין שיצא לנו מדברי ר''י במשנתנו בענין ההגהה הוא דין  

ה לתפילין דדוקא לאחרים אסור אבל לעצמו כותב וזה פשוט. ולקושיא דומ
שנית י''ל דמה שהכריח ה''ה הוא דכיון דהברייתא הזכיר דין הכתיבה אמאי  
לא הזכיר אותה כוללת שהוא אפילו בשאר הספרים אבל להכריח דאמאי לא 
לא  אבל השתא  עצמו  בפני  דין אחר  דזה  הכרח  אינו  זה  ההגהה  דין  הזכיר 

ריח אלא הדין של כתיבה עצמו שאמר מדלא אמרו כלל מ''מ בשאר ספרים  הכ
 אסור וזה הכרח אמיתי ונכון:  

שְׁאֵלַת    * יד שֶׁל  גְרוֹת  אִּ כְתֹב  לִּ וְכוֹתֵב   ]י[וּמֻתָר  בַמוֹעֵד.  שָׁלוֹם 

זְהָר   נִּ אָדָם  אֵין  אֵלוּ  יבוֹת  שֶׁכְתִּ יאוֹתָיו.  יְצִּ וּמְחַשֵב  חֶשְׁבוֹנוֹתָיו 
מְלָאכוֹת:   מְצְאוּ כְמַעֲשֵה הֶדְיוֹט בִּ קוּנָן מְאֹד וְנִּ  בְתִּ



כתב הראב''ד ז''ל שאילת שלום שמא   ומותר לכתוב אגרות וכו'.    ההראב"ד 
 לא יזדמן לו מוליך הכתב. מחשב יציאותיו צורך המועד הוא עכ''ל: 

זהו פירוש אגרות רשות הנזכר במשנה   ומותר לאדם לכתוב וכו'.  מגיד משנה  
שלמעלה )דף י"ח:(. וכן מפורש בהלכות אגרות של רשות של שאלת שלום וכן  

מב''ן ז''ל שמעשה הדיוט הם שכל אדם כותב  פירשו בירושלמי ע''כ. וכתב הר
כפי מה שיזדמן לו ולפיכך אין צריכין שינוי וכן כותב חשבנותיו שבתוספתא 
מפני מלאכת הדיוט וצורך המועד הותרה. וי''א משום דבר האבד ואינו נראה 
ע''כ דבריו. והם כדברי רבינו ובהשגות פירשו משום דבר האבד ודברי רבינו  

 עיקר:  והרמב''ן ז''ל 

ין כְסוּתוֹ   טו ין שְעָרוֹ וּמְכַבְסִּ ין כָל צָרְכֵי הַמֵת בַמוֹעֵד. גוֹזְזִּ עוֹשִּ

קוֹרוֹת  ין  יאִּ מְבִּ ים  נְסָרִּ לָהֶם  הָיוּ  לאֹ  ם  וְאִּ אָרוֹן.  לוֹ  ין  וְעוֹשִּ
מֵהֶם   ין  אָדָם וְנוֹסְרִּ הָיָה  ם  וְאִּ ת.  הַבַיִּ בְתוֹךְ  נְעָה  בְצִּ ים  נְסָרִּ

נְסֹר   ן הַיַּעַר לִּ ין עֵץ מִּ לוּ בַשוּק. אֲבָל אֵין כוֹרְתִּ ין אֲפִּ מְפֻרְסָם עוֹשִּ
מֶנוּ לוּחוֹת לָאָרוֹן. וְאֵין  בְנוֹת בָהֶן קֶבֶר:  ]כ[מִּ ים לִּ ין אֲבָנִּ  חוֹצְבִּ

פ''ק )ח':( ברייתא עושין כל צרכי המת גוזזין    עושין כל צרכי וכו'.  מגיד משנה  
לו שערו ומכבסין לו כסותו ועושין לו ארון מנסרים המנוסרים מעיו''ט רשב''ג 
אומר אף מביא נסרים ומנסרן בתוך ביתו בצנעא. ובהלכות והלכתא כותיה 
דרשב''ג דסתם לן תנא כותיה. ירושלמי לא שאנו אלא באדם שאינו מפורסם 

סם עושין לו ארון ותכריכין אפילו בשוק. כך דמך ר' חנינא אבל אדם מפור
חברין רבנין עבדון ליה ארון בשוק. הכל מודים שלא יקוץ לו ארזים ודכותיה 
ואבנים  בהלכות.  ע''כ  פלוגתא  וכו'  חצובות  היו  ואם  אבנים  לו  יחצוב  לא 

 חצובות מותר לחלקן בצנעא דומיא דנסרים דקי''ל כרשב''ג:  

מְצָא   ]ל[ טז מָצֵא טָמֵא וְנִּ ים בַמוֹעֵד שֶׁמָא יִּ ין אֶת הַנְגָעִּ אֵין רוֹאִּ

כְדֵי  בַמוֹעֵד  ין  מְיַבְמִּ וְלאֹ  ים  נָשִּׁ ין  נוֹשְאִּ וְאֵין  לְאֵבֶל.  נֶהֱפָךְ  חַגוֹ 
מְ  מְחַת הֶחָג בְשִּ שְׁתַכֵחַ שִּ יר אֶת שֶׁלאֹ תִּ ין. אֲבָל מַחֲזִּ שוּאִּ חַת הַנִּ

סְעֵדַת  יַעֲשֶה  שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ בַמוֹעֵד.  ים  נָשִּׁ ין  וּמְאָרְסִּ גְרוּשָׁתוֹ. 
מְחַת  מְחָה אַחֶרֶת בְשִּ ין. שֶׁלאֹ יְעָרֵב שִּ שוּאִּ ין וְלאֹ סְעֵדַת נִּ אֵרוּסִּ

 הֶחָג:  



משנה שם )ז'.( ר''מ אומר רואין הנגעים להקל   אין רואין את וכו'.  מגיד משנה  
יוסי אומר לא להקל ולא להחמיר שאם  אבל לא להחמיר ובגמרא תניא ר' 
אתה נזקק לו להקל אתה נזקק לו להחמיר. ויש שם סוגיא שמשמע שאם חל 
שביעי של הסגר ראשון בחוה''מ דחזי ליה כדאיתא התם ורבינו כתב משנה 

ליבא דחכמים דמתניתין אין רואין כלל אבל  כפשטה ואפשר שהוא סובר דא
שם )ח':( אין נושאין   ואין נושאין נשים וכו'.פ''ט מהל' צרעת נתבאר יותר:  

נשים במועד לא בתולות לא אלמנות ולא מיבמין מפני ששמחה היא לו אבל  
מחזיר הוא את גרושתו. ובגמ' הרבה אוקמתות וטעמים רב הונא אמר מפני  

סק בשמחת אשתו ואמרו שם דרב ס''ל הכין ולזה כתב  שמניח שמחת הרגל ועו 
הטעם:   זה  וכו'.רבינו  במועד  נשים  י"ח:(   ומארסין  )דף  מגלחין  אלו  פרק 

וכו'.  אירוסין  סעודת  עושין  ואין  כונסין  לא  אבל  מארסין  וברייתא  מימרא 
ומפורש פ''ק כל אלו שאמרו שאסורין לישא במועד מותרין לישא ערב הרגל  

ו לבאר היתר זה לפי שכיון שלא הזכיר האיסור אלא במועד  ולא הוצרך רבינ
 ממילא שבערב הרגל מותרין:  

וכו'.  לחם משנה   קשה דכאן נראה   ואין נושאים נשים ואין מייבמין במועד 
דפסק כרבה בר הונא דאמר )דף ח'( מפני שמניח שמחת הרגל ולקמן נראה 
דפסק כרב חנינא דאמר לפי שאין וכו' שכתב שלא יערב וכו'. ויש לתרץ זה 
דמאי דקאמר שלא יערב רוצה לומר שלא יניח שמחת הרגל ויעסוק בשמחה 

דבפרק י' מהלכות  אחרת והיינו הך ואין הלשון מדוקדק. אבל מ''מ יש תימה
שמחה  מערבין  שאין  לפי  במועד  נשים  נושאין  ואין  ז''ל  רבינו  כתב  אישות 
בשמחה שנאמר מלא שבוע זאת ונתנה לך גם את זאת ע''כ והיינו כדברי ר'  
חנינא דאמר לפי שאין מערבין שמחה בשמחה ואע''ג דבגמרא דידן מפיק לה 

ה מדכתיב מלא שבוע  מקראי אחריני הרי כתבו התוס' דבירושלמי מפיק ל
זאת וא''כ קשה דהרי ה''ה כתב כאן דרצה לפסוק כרבה בר )רב( הונא משום 
עוד   להגדיל  ויש  כן  פסק  לא  אישות  בהלכות  י'  בפרק  והרי  הכין  סבר  דרב 
התימה עם מה שכתב בלשון רש''י ז''ל בספרי האלפסי ז''ל דאיכא בין רבה 

א דאמר משום דאין מערבין  בר )רב( הונא דאמר משום שמניח וכו' לרב חנינ 
שמחה  כל  הוא  מערבין  אין  דלמ''ד  הדין  בענין  גדול  הפרש  בשמחה  שמחה 
שבעולם שהרי למד משלמה המלך ע''ה שלא רצה לערב שמחת חנוכת הבית 
עם שמחת הרגל אבל לרבה בר )רב( הונא לא הוי אלא שמחת אשתו דמתוך  

לא וקאמר גמרא   שחביבה עליו מניח שמחת הרגל בעבורה אבל שאר שמחות
ולא  בחגך  דהיינו  אשה  שמחת  אלא  הזכיר  לא  נמי  דרב  משום  דרב  דהיינו 
באשתך אבל שאר שמחות לא כך מפורש שם בדברי רש''י ז''ל ומוכרח הוא 
שמחה  מערבין  דאין  למילף  גמרא  מהדר  אמאי  חילוק  ביניהם  אין  דאם 

רב כדיליף  בחגך  מושמחת  למילף  ליה  הוה  ע''ה  המלך  משלמה  .  בשמחה 
והשתא קשה בדברי רבינו ז''ל דאיך פסק כאן כטעם זה ושם בהלכות אישות 



פסק הטעם האחר כיון דאיכא נפקותא בינייהו לענין דינא. ויש לומר דודאי  
דרבינו ז''ל פסק כמאן דאמר אין מערבין אבל מ''מ מאן דאמר אין מערבין  

ילו שאר  אינו מכחיש למ''ד משום שמניח שמחת הרגל אלא מוסיף עליו דאפ 
שמחות נמי לכך לא חש רבינו ז''ל לכתוב כאן טעם זה דמניח שמחת יו''ט וכו'  
כיון שהוא מוסכם אבל מ''מ כתב בפ' י' מהלכות אישות טעמא דאין מערבין  
להודיענו שם הדין דאפילו בשאר שמחות וכאן לא הוצרך לפרש שסמך על מה 

מה שכתב כאן רבינו  שכתב שם. וגם אפשר להוסיף עוד ולומר כפי דרך זה ד
אין   דאמר  כמאן  ופסק  יפה  מדוקדק  לשונו  בשמחה  שמחה  יערב  שלא  ז''ל 
מערבין וכמו שפסק בפ' י' מהל' אישות וטעמו שכתב כאן שלא יערב שמחה 
בשמחה. ולעיל מיניה כתב שלא תשתכח וכו' הוא משום דלעיל כתב הטעם 

ודת ארוסין  מוסכם שהוא הטעם שמניח וכו' אבל כאן שכתב שלא יעשה סע
זו  גרושתו דאין  נישואין דהיינו סעודת מחזיר  יעשה סעודת  ולא  ועוד אמר 
שמחה וליכא למגזור משום שלא תשתכח שמחת החג כיון דאין כאן שמחה 
גדולה דהיא שמחה מועטת ולכך לא ישתכח שמחת החג בעבורה אלא ודאי  

בר  דטעם הוא משום דשלא יערב שמחה בשמחה אע''ג דתנא דבי שמואל ס
בסוף פרקין דלא יעשה סעודת אירוסין אפשר דמ''ד טעמא שלא תשתכח פליג  
עליה ומפני כך כתב רבינו ז''ל כאן בדין זה טעם דאין מערבין וכדכתב בפ' י' 
מהלכות אישות משום דס''ל הכי ופעם אחר הזכיר כאן טעם דשלא ישתכח  

 מפני שהוא מוסכם וכל זה איננו שוה וצ''ע: 

אָדָם    יז יַשְׁהֶה  שֶׁמָא  גְזֵרָה  בַמוֹעֵד  ין  מְכַבְסִּ וְאֵין  ין  מְגַלְחִּ אֵין 

וְהוּא   אשׁוֹן  הָרִּ טוֹב  יוֹם  וְיָבוֹא  הַמוֹעֵד  לְתוֹךְ  מְנוָֻּל.    ]מ[עַצְמוֹ 
י אֶפְשָׁר לוֹ לְגַלֵחַ וּלְכַבֵס בְעֶרֶב יוֹם טוֹב הֲרֵי זֶה  י שֶׁאִּ יכָךְ כָל מִּ לְפִּ

 בֵס וּלְגַלֵחַ בַמוֹעֵד: מֻתָר לְכַ 

וכו'.  מגיד משנה   ובגמ'   אין מגלחין  י"ד.(  )י"ג  וכו'  ואלו מגלחין במועד  ר''פ 
 ושאר כל אדם מ''ט אסורין ופירשו כדי שלא יכנסו לרגל כשהן מנוולין:  

אָבֵל   יח שֶׁחָל    ]נ[כֵיצַד.  בְיוֹם טוֹב אוֹ  הְיוֹת  לִּ שֶׁלוֹ  י  יעִּ שְׁבִּ שֶׁחָל 

י אֶפְשָׁר לְגַלֵחַ. וְהַבָא  הְיוֹת בְעֶרֶב יוֹם טוֹב וַהֲרֵי הוּא שַׁבָת שֶׁאִּ לִּ
טַיֵּ  לְהִּ יָצָא  שֶׁלאֹ  וְהוּא  הַיָּם  ינַת  מְדִּ וְכַיּוֹצֵא מִּ סְחוֹרָה  לִּ אֶלָא  יל 

בְיָה   הַשִּ בֵית  מִּ וְהַיּוֹצֵא  שֶׁהָיָה   ]ס[בָהּ.  י  וּמִּ ים.  הָאֲסוּרִּ בֵית  וּמִּ
שְׁבַע שֶׁלאֹ לְגַלֵחַ וְשֶׁלאֹ  י שֶׁנִּ ירוּהוּ אֶלָא בַמוֹעֵד. וּמִּ תִּ מְנדֶֻה וְלאֹ הִּ



דְר נִּ יר  לְהַתִּ לְחָכָם  שְׁאָל  נִּ וְלאֹ  אֵלוּ לְכַבֵס  הֲרֵי  בַמוֹעֵד  אֶלָא  וֹ 
ין בַמוֹעֵד:   ין וּמְכַבְסִּ  מְגַלְחִּ

  כיצד אבל שחל להיות שביעי שלו ביו''ט או שחל בעיו''ט וכו'.  מגיד משנה  
ז' שלו ביו''ט שהוא מגלח במועד   מה שנמצא בספרי רבינו שאם חל להיות 

י' מהלכות אבל חל  הוא טעות סופרים או אגב שטפא שהרי בביאור כתב פ'  
ששי שלו בערב הרגל ואין צ''ל חמישי או שלישי אינו מגלח ולא בטלה ממנו  
אלא גזרת ז' בלבד ואינו מותר לרחוץ ולסוך ולא לעשות דבר עד שיכנס יו''ט 
ויו''ט מפסיק שאר הז' ולאחר יו''ט משלים שלשים מיום המיתה ואסור בהם 

מפורש   ששי  ופרק  עכ''ל.  דברים  חמשה  אלו  בכל  דברים  שמחמשה  שם 
תספורת וברור ופשוט הוא כן בגמ' )י"ז: י"ט:( שאין רגל מפסיק גזרת שלשים 
יום שביעי   בגזרת שלשים  נהג  כבר  הרגל דאמרינן  בערב  אלא כשחל שביעי 
עולה לכאן ולכאן ושם מבואר שאין אבל מגלח במועד אלא כשחל שביעי שלו  

וכדעת אבא שאול דקי'' והוא שבת  וכן מבואר בדבריו  בערב הרגל  ל כותיה 
  והבא ממדינת וכו'.פרק י' מהלכות אבל בביאור ומה שכתב שם אמת ויציב: 

י"ד.(   )דף  ובגמ'  הים  ממדינת  הבא  במועד  מגלחין  ואלו  י"ג:(  )דף  במשנה 
מסקנא דרבנן סברי והוא שיצא להרוחה או למזונות אבל יצא לשוט לא והוא 

בית השביה והיוצא מבית האסורים לטייל כמו שכתב רבינו, עוד במשנה ומ 
ומנודה שהתירו לו חכמים ומי שנשאל לחכם והותר הרי אלו מגלחין במועד  

 וכן נזכרו שם גבי כבוס:  

משנה  וכו'.   כסף  ביו''ט  שלו  שביעי  שחל  אבל  שנמצא   כיצד  מה  ה''ה  כתב 
בספרי רבינו שאם חל שביעי שלו להיות ביו''ט שהוא מגלח במועד הוא טעות 

ם או אגב שיטפא וכו'. המהרי''ק בשורש קנ''ב כתב שבספר הנקרא בית סופרי 
נוהג אבילותו   רבינו מטעם דאין אבל  הנוסחא שבספרי  מועד כתב להעמיד 
אבילותו   נוהג  כשאינו  האבילות  מכלל  הוא  והכיבוס  והגילוח  והואיל  ברגל 

ן  מותר לגלח ולכבס הואיל ולא יכול לגלח ולכבס קודם הרגל ואם יש לבעל די
לחלוק היאך יגלח ברגל שלא שלמה אבילותו נשיבנו כי הוא מגלח מפני כבוד  

ה''ה   ומ''ש הרמב''ם שחל שביעי שלו.הרגל ולאחר הרגל ישלים אבילותו.  
לשאר הימים של שבעה ולא כתב שביעי אלא למעט אם חל שביעי שלו עיו''ט 

חס ליה לרבינו  שאינו אנוס שהרי יכול לספר במועד עכ''ל. וכתב עליו מהרי''ק  
משה דלימא הכי שהרי הוא שלא כשיטת הגמרא בהדיא וכו' ע''כ נראה ודאי  
דיפה כיוונו התולים הענין בטעות סופר עכ''ל מהרי''ק. ולע''ד נראה דאפשר  
ליישב הנוסחא כשנאמר במאי דנקט רבינו חל שביעי שלו להיות ביו''ט לאו  

תשלום שלשים דכל שקבר    משום היתרא דלגלח נקטיה דודאי גילוח אסור עד
את מתו פחות משבעה ימים לפני הרגל לא בטלה ממנו גזירת שלשים אלא 



משום היתרא דלכבס שהזכיר קודם לכן בסמוך נקטיה ולצדדין קתני וה''ק 
כל מי שא''א לו לכבס ולגלח מבעיו''ט ה''ז מותר לכבס ולגלח במועד כיצד  

לכבס במועד ואם חל להיות אבל שחל שביעי שלו להיות ביו''ט ה''ז מותר  
בעיו''ט והוא שבת שאי אפשר לגלח בו ביום מפני שהוא שבת מגלח במועד,  
ואע''פ שבסוף דבריו כתב הרי אלו מגלחין ומכבסין במועד אבא ממדינת הים 
ויוצא מבית השביה וכו' קאי תגלחת וכיבוס ואחל שביעי שלו להיות ביו''ט 

אסו תגלחת  דאילו  מכבסין  אלא  קאי  כמו  לא  יום  שלשים  תשלום  עד  ר 
שנתבאר ודבר פשוט הוא בשחל שביעי שלו להיות בעיו''ט נמי הואיל והיה 

 בגמרא שבת שלא היה אפשר לכבס קודם מועד הילכך מותר לכבס במועד:  
)דף י"ד.( בעי אומן שאבדה לו אבידה ערב הרגל מהו כיון דאומן הוא מוכחא 

הנך לא תיקו. ופירש''י אומן ספר מילתא או דלמא כיון דלא מוכחא מלתא כי  
שהכל אצלו ערב הרגל ורואים שאבדה לו אבידה ואנוס הוא. כי הנך דמתני'  
דקתני מגלחין דידוע לכל. ומדהשמיטוה רבינו והרי''ף והרא''ש משמע דנקטי  
לה לחומרא ויש לתמוה על רבינו והרא''ש דסברי דמלאכת חוה''מ דרבנן למה 

גרסינן בירושלמי עלה דמתני' דאלו מגלחין    וכו'.מי שהיה  לא פסקוה לקולא:  
המנודה שהתירו לו חכמים אי בשהתירו לו קודם הרגל יגלח ואי בשלא התירו  
לו קודם לרגל אל יגלח כלומר אל יגלח ברגל דלאו אנוס הוא אלא במה אנן 
פחות  נידוי  שאין  ברגל  שלו  שלשים  וחל  הרגל  קודם  לו  בשהתירו  קיימין 

רי רבינו משמע דלית ליה האי ירושלמי שהתירו לו קודם משלשים יום. מדב 
לו במועד עסקינן   י"ד:( משמע דכשהתירו  )מ"ק  דידן  הרגל משום דבגמרא 
דאמתניתין דקתני שהתירו לו חכמים קאמר אזל ופייסיה לבעל דיניה ואתא 
קמי רבנן ושרו ליה. ונראה דטעמא דכיון שלא היה בדעתו לפייס לבעל דינו  

 זה דעתו של הרי''ף שהשמיט גם הוא הירושלמי הזה: חשיב אנוס ו 

ין.  יט לְחוּ אֲסוּרִּ וְכֻלָן שֶׁהָיָה לָהֶן פְנַאי לְגַלֵחַ קֹדֶם הָרֶגֶל וְלאֹ גִּ

יעַ זְמַן   גִּ יר וְהַמְצֹרָע שֶׁהִּ גְלַחְתָן בֵין בְתוֹךְ הַמוֹעֵד בֵין אֲבָל הַנָזִּ תִּ
ין לְגַלֵחַ בַמוֹעֵד שֶׁלאֹ  י שֶׁהָיָה לָהֶם פְנַאי מֻתָרִּ קֹדֶם הָרֶגֶל אַף עַל פִּ
לְגַלֵחַ  מֻתָר  לְטָהֳרָתוֹ  טֻמְאָתוֹ  מִּ הַיּוֹצֵא  וְכָל  קָרְבְנוֹתֵיהֶן.  יַשְׁהוּ 

בֵין   שֶׁנוֹלַד  וְקָטָן  לְגַלְחוֹ בַמוֹעֵד.  מֻתָר  הַמוֹעֵד  פְנֵי  לִּ בֵין  בַמוֹעֵד 
ין   שְׁמַרְתָן בְתוֹךְ הַמוֹעֵד מֻתָרִּ שְׁמָר שֶׁשָלְמָה מִּ וְאַנְשֵׁי מִּ בַמוֹעֵד. 

ין לְגַלֵחַ בְשַׁבָת שֶׁלָהֶן:  שְׁמָר אֲסוּרִּ פְנֵי שֶׁאַנְשֵׁי מִּ  לְגַלֵחַ מִּ

יתא שם )דף י"ז:( כל אלו שאמרו מותרין  ברי  וכולן שהיה וכו'.  מגיד משנה  
לגלח במועד בשלא היה להם פנאי אבל היה להם פנאי לגלח ולא גלחו אסורין  



ישהו   שלא  מותרין  גלחו  ולא  לגלח  פנאי  להם  שיש  אע''פ  והמצורע  והנזיר 
היוצא.קרבנותיהן:   והמצורע    וכל  והנזיר  במשנה  גורס  רבינו  הנראה  לפי 

והעולה מטומאתו לטהרתו והטעם לדבר לפי שהטמא אין לו להתקשט קודם  
לטהרתו   מטומאתו  העולה  ומצורע  גרסינן  הכי  כתב  ז''ל  רש''י  אבל  הרגל. 
מותר   במועד  שלו  שביעי  חל  שאם  שערו  כל  יגלח  השביעי  ביום  דכתיב 

קרבנותיו וכו' עכ''ל. נראה מדבריו שהעולין  בתספורת ולא גזרינן שמא ישהה  
מטומאה לטהרה שהיו יכולין לגלח קודם לכן ולא גלחו שאסורין וכן ראיתי  

שם )דף י"ד.( אמר שמואל קטן הנולד    קטן שנולד וכו'. למפרשים אחרים ז''ל:  
במועד מותר לגלח במועד וכו'. ואמרו שם )דף י"ד:( דאמימר ואיתימא רב  

ק הכי  מתנו  שנא שישא  ולא  במועד  נולד  שנא  לא  במועד  לגלחו  מותר  טן 
מעיקרא. ופסק רבינו כלישנא בתרא להקל בשל דבריהם ועוד דמשמע התם 
דברייתא כפשטה מסייעא להאי לישנא ואע''ג דדחו להאי סייעתא מ''מ נראה 

וכו'.להקל:   משמר  בגלוח   ואנשי  מותרין  והכהן  האבל  תנא  י"ז:(  )דף  שם 
מה משמרתו ברגל ותנא דידן דלא קא חשיב ליה סבר  ופירשו שם כגון דשל 

כיון דתנן בג' פרקים וכו' כמאן דלא שלים משמרתו ואסור לגלח ותנא ברא  
סבר משמרתו מיהא שלמה ליה ומותר. ופסק רבינו כתנא ברא שכמו שהלכה  
כמותו באבל כנזכר למעלה כן הלכה כמותו בכהן וכן פסק פ''א מהלכות ביאת 

 מקדש:  

מה שכתב    וכל היוצא מטומאתו לטהרתו מותר לגלח במועד כו'.  הלחם משנ 
ז''ל )דף י"ז ע"ב(   ולא גזרינן שמא ישהה קרבנותיו וכו' כלומר ולא   xרש''י 

פנאי   לו  יהא  דדילמא  משום  לגלח  אסור  שיהא  במועד  שביעי  כשחל  גזרינן 
דשמא  משום  גזרינן  לא  ודאי  דלהא  המועד  עד  וישהה  המועד  קודם  לגלח 

קרבנותיו. זה נראה לי ליישב הלשון ומ''מ אינו נאות ואינו מיושב. ומה ישהה  
מטומאה  והעולין  גריס  דבכיבוס  אע''ג  וכו'  מדבריו  נראה  ז''ל  ה''ה  שכתב 
לטהרה יש לומר דגם שם ס''ל לרש''י ז''ל דהיינו דוקא במצורע כמו שכתבו  

לגלח ואנשי משמר ששלמה משמרתן בתוך המועד מותרין  שם התוס' ז''ל:  
כתב ה''ה ופסק רבינו ז''ל כתנא ברא שהלכה כמותו באבל וכו'. כונתו    וכו'.

של   דבר  דהוי  משום  באבל  כמותו  שהלכה  למעלה  שאמרנו  שמטעם  לומר 
לא  דאם  ז''ל  כונתו  לי  נראה  זה  בכהן.  כמותו  הלכה  טעמא  מהך  דבריהם 

ו תאמר כן קשה אמאי לא הכריח הדבר בכהן משום דהוי דבר של דבריהם כמ 
 שהכריח באבד:  

טל שָפָה בְחֻלוֹ שֶׁל מוֹעֵד.     כ י.   ]ע[ מֻתָר לִּ כְלִּ לוּ בִּ ם וַאֲפִּ פָרְנַיִּ טל צִּ וְלִּ

בֵין  בַיָּד  בֵין  הָעֶרְוָה  בֵית  י וּמִּ הַשֶחִּ בֵית  שָה שֵעָר מִּ וּמַעֲבֶרֶת הָאִּ



וּמַעֲבֶרֶת  וּפוֹקֶסֶת  כוֹחֶלֶת  בַמוֹעֵד.  יטֶיהָ  תַכְשִּׁ כָל  וְעוֹשָה  י.  כְלִּ בִּ
בְ  עַצְמָהּ  וְטוֹפֶלֶת  פָנֶיהָ  עַל  שֶׁתוּכַל  סְרָק  וְהוּא  בוֹ  וְכַיּוֹצֵא  יד  סִּ

 לְקַפְלוֹ בַמוֹעֵד:  

מסקנת ההלכות והגמ' שם )דף י"ח.( שמותר    מותר ליטול וכו'.  מגיד משנה  
לגלח שפה בחולו של מועד. ויש מי שכתב דדוקא שמעכבת האכילה או שהוא 
ודין   גונא מותר.  ורבינו כתב כלשון ההלכות ואפשר שבמועד בכל  אסטניס. 

משנה פ''ק )דף ח':( עושה אשה   ועושה אשה וכו'. הצפרנים כך העלו בהלכות:  
י  ר'  במועד  תכשיטיה  לה כל  הוא  שנוול  מפני  תסוד  לא  אשה  אומר  הודה 

ובגמרא )דף ט':( אלו הן תכשיטי אשה כוחלת ופוקסת ומעברת סרק על פניה 
ומפורש שם דאפילו זקנה מותרת ולזה סתם רבינו וכן בהלכות הביאו משנה  
כפשטה לפי שסתם הכל בכלל. עוד שם תניא ר' יהודה אומר אשה לא תסוד  

ה ר' יהודה בסיד שיכול לקפלו במועד טופלתו במועד  מפני שנוול הוא לה ומוד
אע''פ שמצרה היא עכשיו שמחה היא לאחר זמן. ונראה שסיד שאינה יכולה 
ופסק הלכה   ז''ל  גיאת  וכ''כ אבן  ור''י אוסרו  לקפלו במועד דת''ק שרי ליה 
כת''ק. וראיתי מי שכתב דת''ק דמתני' ור''י לא פליגי דודאי סיד שאינה יכולה 

במועד נוול הוא לה. ואפשר שזה דעת רבינו שכתב והוא שיכולה לקפלו    לקפלו 
במועד שאל''כ למה פסק כר''י ואולי פסק כר' יהודה מפני שלא מנו בברייתא 

 בכלל תכשיטין לסוד בסיד:  

מדלא כתבו הרי''ף והרא''ש   מותר ליטול שפה בחולו של מועד.  כסף משנה 
ורסים בגמרא בדאביטול ספרא אלא ורבינו הנחה כל שמעכבת נראה שאינם ג

שפה מזוית לזוית בלבד וכך הוא בנוסחא דידן בגמרא וסברי דהלכתא כוותיה 
ומשמע שהם סוברים שאף מן הצדדין מותר לגלח אף על פי שאינו מעכב וכן  

 כתב רבינו ירוחם שנראה מדבריהם: 

שכתב  כתב ה''ה ז''ל וראיתי מי    ועושה אשה כל תכשיטיה וכו'.   לחם משנה  
דת''ק דמתני' ור''י לא פליגי במועד קטן )דף ט'( ע''כ. וקשה דא''כ איך אמר  
יהודה דלמאן מודה כיון דליכא מאן דפליג עליה כמו   ומודה רבי  בברייתא 
שהקשו בגמרא בריש פרק האשה שנתארמלה )דף ט"ז( גבי ומודה ר' יהושע. 

דמתני' ור' יהודה  ואפשר לומר דמאי דקאמר ה''ה ז''ל דלא פליגי הוא ת''ק  
אבל ודאי דאיכא תנא אחר בעלמא דפליג עליה דר' יהודה ומשום הכי קאמר  
ומודה. עוד כתב ואולי פסק וכו' מפני שלא מנו וכו' וכי תימא השתא נמי דאית  
לן כר''י אמאי לא מנו בברייתא לסוד בסיד שיכול לקפלו דמודה רבי יהודה. 

א כוחלת ופוקסת וכו' דהוא בכל  וי''ל דלא רצה למנות אלא מילתא פסיקת
 ענין אבל לסוד בסיד דאינו פקוס אלא דוקא היכא דיכול לקפלו לא תני: 



דוֹת וְהַיּוֹלְדוֹת   כא ים וְהַזָּבוֹת וְהַנִּ טֻמְאָה   ]פ[הַזָּבִּ ים מִּ וְכָל הָעוֹלִּ

י שֶׁאֵין לוֹ אֶלָא   ין לְכַבֵס. וּמִּ לְטָהֳרָה בְתוֹךְ הַמוֹעֵד הֲרֵי אֵלוּ מֻתָרִּ
ם   ]צ[ חָלוּק   הַיָּדַיִּ טְפְחוֹת  מִּ בַמוֹעֵד.  מְכַבְסוֹ  זֶה  הֲרֵי  אֶחָד 

טְפְחוֹת הַסְפָג הֲרֵי אֵלוּ   ים וּמִּ טְפְחוֹת הַסְפָרִּ ין לְכַבֵס מֻתָ   ]ק[וּמִּ רִּ
שְׁתָן   פִּ כְלֵי  וְכֵן  ין    ]ר[ בַמוֹעֵד.  יכִּ שֶׁצְרִּ פְנֵי  מִּ בַמוֹעֵד  לְכַבְסָן  מֻתָר 

תְכַבְסוּ עֶרֶב יוֹם טוֹב:   לוּ נִּ יד אֲפִּ בוּס תָמִּ  כִּ

אלו מגלחין )דף י"ד.( הזבין והזבות משנה ב  הזבים והזבות וכו'.  מגיד משנה  
והנדות והיולדות וכל העולה מטומאה לטהרה הרי אלו מותרין לכבס וכו': 

במשנה )דף    מטפחות הידים וכו'.מימרא שם כלשונה:    ומי שאין לו אלא וכו'. 
י"ד.( מטפחות הידים ומטפחות הספרים ומטפחות הספג הרי אלו מותרין.  

הידים מתלכלכין תמיד וצריכין כבוס אע''פ    ופי' מטפחות שמנגבין בהם את
שהוא  הירושלמי  מן  נראה  הספרים  ומטפחות  המועד.  קודם  שנתכבסו 
מטפחות ספרי הקדש. אבל יש מפרשים מטפחות אומני התספורת שצריכין 
לספר אותן שהתירו לגלח במועד. ומטפחת הספג פי' שמתנגבין בהן בצאתם 

  וכן כלי וכו'. לבישה מתלכלכין תמיד:  מן המרחץ כל אלו אף על פי שאינן של 
 מימרא שם בגמרא )דף י"ח.(:  

דע דבר''פ אלו מגלחין )דף י"ד.( גבי מי שאבדה   ומי שאין לו וכו'.  כסף משנה 
לו אבידה בערב הרגל אסור לספר ברגל אע''פ דאנוס הוא משום דלא ידעי כ''ע  

אע''ג דלא ידעי  דאנוס היה פריך ממי שאין לו אלא חלוק אחד שמותר לכבסו  
כ''ע ומשני הא אתמר עלה אמר מר בר רב אשי אזורו מוכיח עליו, ומשמע  
דהיינו לומר שאזורו הוא קבוע בחלוקו וכשהוא פושט חלוק ולובש חלוק אחר  
והרואה  אזורו  עם  מכבסו  אחר  לו  שאין  וזה  בזה  וקובעו  מזה  האזור  נוטל 

וכן פירש''י בפ' כל הבשר  כשהוא מכבסו ואזורו עמו יודע שאין לו חלוק אחר.  
)חולין ק"ח.( ולפי זה יש לתמוה על רבינו והרי''ף והרא''ש למה השמיטו הא 
דאזורו מוכיח עליו. וי''ל שהם מפרשים אזורו מוכיח עליו כדפירש''י כאן דמי  
ועומד   באזורו  וחוגרו  במקטרינו  ומתעטף  פושטו  אחד  חלוק  אלא  לו  שאין 

ו אלא חלוק אחד וכן פירש הערוך דלפי זה ומכבס החלוק ומודיע לכל שאין ל
הא דאמרינן אזורו מוכיח עליו לאו תנאה הוא לומר שאם אין אזורו מוכיח 
עליו אסור לכבס אלא היינו לומר שכל שאין לו אלא חלוק אחד ומכבסו אזורו  
מוכיח עליו שאין לו חלוק אחר שהרי הוא חגור בלא חלוק דמאי דאמרינן הא 

ב מר  אמר  עלה  אתא אתמר  אשי  רב  בר  שמר  למימרא  לאו  וכו'  אשי  רב  ר 
לגמרא  ה''ל  דא''כ  דוקא  עליו  מוכיח  אזורו  אא''כ  התיר  לא  דר''י  לפרושי 
לאיתויי הא דמר בר רב אשי אצל מימרא דר''י בסמוך אלא היינו לומר דכי  



אקשו בני הישיבה על ר''י אמאי שרי לכבס מי שאין לו אלא חלוק אחד דהא  
הרואים שאינם יודעים שאין לו חלוק אחר שני מר רב אשי    איכא לאסור מפני

דכל שאין לו אלא חלוק אחד כל הרואים שמכבסו יודעים שאין לו חלוק אחר  
שהרי רואים אותו מעוטף במקטרינו וחגור באזורו והשתא ניחא שלא הוצרכו  
הפוסקים להביא דברי מר בר רב אשי. אלא דאכתי איכא למידק דא''כ לא  

אלא לכבסו ע''י עצמו דאז אזורו מוכיח עליו אבל לכבסו ע''י אחר  שרי ר''י  
ואפילו ע''י אשתו לא שהרי הרואים כביסת החלוק אינם רואים את בעליו  
עצמו   ע''י  לכבסו אלא  ר''י  דלא שרי  דאה''נ  לומר  ואפשר  חלוק.  בלא  חגור 
ועי''ל   ולישנא דמי שאין לו אלא חלוק אחד מותר לכבסו ע''י עצמו משמע. 
דמי שאין לו אלא חלוק אחד מסתמא אין לו מי שישמשנו והוא מכבסו ע''י  
עצמו ואז אזורו מוכיח עליו ולפיכך התירו לכבסו ולא נתנו דבריהם לשיעורים 

 לחלק בין מכבסו ע''י עצמו למכבסו ע''י אחר:  

ם הָיָה    כב קְנוֹת. וְאִּ מְכֹר בֵין לִּ ין סְחוֹרָה בַמוֹעֵד בֵין לִּ אֵין עוֹשִּ

ינוֹת אוֹ   ]ש[ יד לְאַחַר הַמוֹעֵד כְגוֹן סְפִּ דָבָר הָאָבֵד שֶׁאֵינוֹ מָצוּי תָמִּ
ים לָצֵאת וּמָכְרוּ בְזוֹל אוֹ לָקְחוּ   שַׁיָּרוֹת שֶׁבָאוּ אוֹ שֶׁהֵם מְבַקְשִּׁ

ים בְיֹקֶר הֲרֵ  ים וַעֲבָדִּ ין בָתִּ מְכֹר. וְאֵין לוֹקְחִּ קְנוֹת אוֹ לִּ י זֶה מֻתָר לִּ
 וּבְהֵמָה אֶלָא לְצֹרֶךְ הַמוֹעֵד: 

פ''ק )דף י'.( אמר רבה פרקמטיא כל שהיא אסור    אין עושין וכו'.   מגיד משנה  
מינה   למזבן  שרי  שיירתא  הדא  ובירושלמי  מותר.  האבד  ובדבר  רבה  ואמר 

דמועדא ונכתב בהלכות וגם הגאונים ז''ל כתבוהו. ומדברי רבינו נראה בחולא  
שהוא מפרש שמותר לקנות מן השיירא אפילו כדי להשתכר ולעשות סחורה  
וכן פי' הראב''ד ז''ל וקצת המפרשים שהעברת ריוח נקרא דבר האבד ומכאן  
יצא להם שמותר להלוות ברבית לעכו''ם בחולו ש''מ והטעם בזה לפי שאין  
מקח  אלא  כאן  ואין  ביו''ט  אפילו  אסורה  שתהיה  גמורה  מלאכה  אלו  בכל 
וממכר שאסור מדבריהם ביו''ט גזרה שמא יכתוב ובחולו ש''מ התירו מפני  
העברת הריוח. אבל הרמב''ן ז''ל כתב שלא התירו לקנות מן השיירא אלא מה 

ד  שהוא צריך לתשמישו ואם לא יקנהו מן השיירא ויצטרך לקנות אחר המוע 
ולעשות   להרויח  כדי  אבל  עכשיו  שמוצאו  בערך  ימצאהו  שלא  נפסד  יהא 
סחורה בודאי אסור לפי שהעברת ריוח אינו כדבר האבד ולפיכך אסור להלוות  
לנכרי ברבית ע''כ דבריו. ולהפרע ממנו דברי הכל מותר וכן מותר לו לזקוף  

זה בכלל דבר האבד הוא לד  לו שכל  ברי חובו כדי להבטיח מה שהוא חייב 
משנה פרק מי שהפך )דף י"ג.( אין לוקחין עבדים בתים   ואין לוקחין וכו'.הכל:  

בלוקח   מן השיירא אלא  בלוקח  זה  אין  ופירשו  המועד  לצורך  אלא  ובהמה 



כדרכו. ונראה לי פירושם ששאר הדברים כיון שהוא צריך להם אע''פ שאינו  
סור דבר תורה צריך להם במועד רשאי הוא לקנותן לפי שמקח וממכר אינו א

אפילו ביו''ט ולפיכך במועד כל שהוא צריך לו או להשתכר שמוצאו בזול לפי  
כיון   ובהמה  ועבדים  בתים  אבל  לקנותו  הוא  מותר  ז''ל  והר''א  רבינו  דעת 
דאוושי ואוושא מלתא לא התירו לקנות אלא לצורך המועד או לצורך המוכר  

לחלק  משנתנו  בפירוש  נ''ל  זה  לפנינו.  שיתבאר  דברים   כמו  לשאר  אלו  בין 
ושדות וכרמים דאוושא מלתא ג''כ איכא למימר דאין לוקחין ומתני' לא תנא  
להו לפי שאין לומר בהן לצורך המועד ולא תנא מה שצריך לעשות בו מלאכה 

 קודם שיהנה ממנו:  

כתב ה''ה ז''ל ופי'   אין עושין סחורה במועד וכו' ואין לוקחין וכו'.  לחם משנה 
קח וכו'. ופשט הלשון משמע דר''ל דלא איירי בלוקח מן השיירא אין זה בלו

דבלוקח מן השיירא ודאי דאפילו עבדים ובהמה לוקחין ואם זאת היתה כונתו  
דעת  לפי  בזול  שמוצאו  להשתכר  או  וכו'  במועד  ולפיכך  כתב  דלמטה  קשה 
  רבינו ז''ל נראה דהיינו ודאי קונה דשיירא כמ''ש למעלה בשם רבינו והראב''ד 

ז''ל ועל זה אמר אבל בתים ועבדים כיון דאוושו וכו' משמע דבתים ועבדים  
רצה  לא  דהוא  אדידיה  מדידיה  קשה  וא''כ  מהני  לא  בשיירא  קנייה  אפילו 
כמ''ש  עבדים  אפילו  לוקחים  דבשיירא  דס''ל  משום  בכך  המשנה  להעמיד 

דכתב  בתחלת הלשון. לכך יש לומר דמאי דכתב ופי' וכו' ר''ל דלא נטעה דמאי  
לצורך המועד הוא בלוקח מן השיירא כלומר דבעינן תרתי שיהא לוקח מן  
השיירא ולצורך המועד אבל בשאר דברים בשיירא לבד סגי דהא ליתא אלא 
שלא  לו  דצריך  דברים  ובשאר  ועבדים  בבהמה  אפילו  סגי  המועד  דלצורך 
לצורך המועד אפילו לוקח כדרכו או להשתכר סגי. וכל זה הוא שלא כדעת 
הרמב''ן ז''ל דלדבריו לא סגי שום חד מהני אלא תרתי בעינן שיהא צריך לו  
ושיקנה מן השיירא כמ''ש ה''ה ז''ל לדעתו לעיל. וא''ת לדעת ה''ה ז''ל איך 
אמרו מוכרי פירות מוכרים לצורך המועד בצנעה אפילו שלא לצורך המועד  

וי''ל דרבותא א ז''ל.  לו סגי כמו שהקשו התוס'  שמעינן דאפילו  כיון דצריך 
לצורך המועד צריך בצנעה וא''כ האי דנקט לצורך המועד לרבותא נקטיה זו  
אינו   השיירא  מן  דבלוקח  לו  דמנין  מחוור  אינו  ומ''מ  ז''ל  ה''ה  כונת  היתה 
אלא   ליה  משמע  לא  מתניתין  סוף  דסוף  כיון  ובהמה  עבדים  לקנות  מותר 

ו מלאכה וכו' כוונתו  בלוקח כדרכו. עוד כתב ולא מנה מה שצריכין לעשות ב
לצורך   ליה  אהני  דכבר  לקצור  שדה  או  לבצור  כרם  דלקח  תאמר  דאפילו 
המועד מ''מ נ''ל דלא רצה התנא להשמיענו בדבר שצריך לעשות בו מלאכה  

 קודם שיקנה ממנו:  



כְסוּת   כג פֵרוֹת  הַמוֹעֵד. מוֹכְרֵי  לְצֹרֶךְ  נְעָה  בְצִּ ין  מוֹכְרִּ ים  וְכֵלִּ

ית אוֹ לְמָבוֹי פוֹתֵחַ כְדַרְכוֹ.   ם הָיְתָה הַחֲנוּת פְתוּחָה לְזָוִּ כֵיצַד. אִּ
ים פוֹתֵחַ אַחַת וְנוֹעֵל אַחַת. וְעֶרֶב  רְשׁוּת הָרַבִּ ם הָיְתָה פְתוּחָה לִּ וְאִּ

הַסֻכוֹ חַג  שֶׁל  הָאַחֲרוֹן  טוֹב  הַשוּק יוֹם  אֶת  וּמְעַטֵר  יא  מוֹצִּ ת 
כְדַרְכָן   ין  מוֹכְרִּ ין  תַבְלִּ מוֹכְרֵי  טוֹב.  יוֹם  כְבוֹד  יל  שְׁבִּ בִּ בְפֵרוֹת 

 בְפַרְהֶסְיָא: 

משנה שם )דף י"ג:( מוכרי פירות כסות וכלים   מוכרי פירות וכו'.  מגיד משנה  
נה בעו צנעה מוכרין בצנעה לצורך המועד והטעם שכל שאומנותן בכך כל הש 

ברייתא   כיצד היתה החנות.אע''פ שהוא לצורך המועד וזהו שהזכירו מוכרי:  
בגמרא חנות הפתוחה וכו' קרוב ללשון רבינו ושם עיו''ט האחרון של חג ופירש 
רבינו של חג הסוכות וכן הוא כדבריו לפי שיו''ט האחרון של חג הסוכות הוא 

ומעטרין את השוק לכבוד הר ביו''ט האחרון של  רגל בפני עצמו  גל משא''כ 
שם בגמ' דרב יהודה שרא    מוכרי תבלין מוכרין כדרכן בפרהסיא וכו'.פסח:  

לזבוני תבלין כי אורחייהו ומפורש בהלכות והטעם שדבר ידוע שתבלין לצורך  
  כל שאסור לעשות במועד אינו אומר לנכרי וכו'. קדרת היום לוקחין אותם:  

 עושה אינו אומר לנכרי ועושה:  ברייתא שם )דף י"ב:( כל שאינו  

כתב הרב המגיד דאתא לאפוקי ערב   וערב יו''ט האחרון של וכו'.   כסף משנה 
יום טוב האחרון של פסח. נראה דהיינו לענין עיטור השוק בפירות אבל לענין  

ן למכור בפרהסיא ולפתוח כדרכו אפילו פתוחה לרה''ר גם בערב יו''ט אחרו 
 של פסח מותר:  

י לַעֲשוֹתוֹ. וְכָל    כד כָל שֶׁאָסוּר לַעֲשוֹתוֹ בַמוֹעֵד אֵינוֹ אוֹמֵר לְנָכְרִּ

הֲרֵי זֶה עוֹשֶה  ם אֵין לוֹ מַה שֶיּאֹכַל  שֶׁאָסוּר לַעֲשוֹתוֹ בַמוֹעֵד אִּ
פַרְנָסָת יר כְדֵי  לֶעָשִּׁ וּמֻתָר  פַרְנָסָתוֹ.  כְדֵי  סְחוֹרָה  עוֹשֶה  וְכֵן  וֹ. 

יא   שֶׁהִּ מְלָאכָה  לַעֲשוֹת  יּאֹכַל  מַה  לוֹ  שֶׁאֵין  י  עָנִּ פוֹעֵל  שְכֹר  לִּ
ין   לוֹקְחִּ וְכֵן  בוֹ.  תְפַרְנֵס  לְהִּ שְכָרוֹ  טל  שֶׁיִּּ כְדֵי  בַמוֹעֵד  אֲסוּרָה 

הַ  לְצֹרֶךְ  שֶׁאֵינָם  ים  מַה  דְבָרִּ לוֹ  שֶׁאֵין  הַמוֹכֵר  צֹרֶךְ  פְנֵי  מִּ מוֹעֵד 
 יּאֹכַל:  

שם )י"ב:( מפורש שאם אין לו מה יאכל עושה   וכל שאסור וכו'.  מגיד משנה  
שם )י"ג.(    ומותר לעשיר לשכור פועל עני וכו'.כדי פרנסתו וכבר נזכר למעלה:  



בעו מיניה מרב נחמן שכר פעולה שאין לו מה יאכל מהו, ובהלכות כלומר מהו  
לשכור את הפועל לעשות מלאכה שאינה לצורך המועד כדי שיטול שכרו שאין 

וכן לוקחין דברים לו מה יאכל ואסקינן דשכר פעולה שאין לו מה יאכל שרי:  
ך המועד או לצורך המוכר  שם במשנה אין לוקחים בתים וכו' אלא לצור  וכו'.

 שאין לו מה יאכל:  

לְאַחַר   כה לַעֲשוֹתָהּ  בַמוֹעֵד  הַמְלָאכָה  עַל  יר  הַשָכִּ ין  שוֹכְרִּ

מְנֶה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּ מְדֹד וְלאֹ יִּ שְׁקל וְשֶׁלאֹ יִּ לְבַד שֶׁלאֹ יִּ א  הַמוֹעֵד וּבִּ
לוּ הָיָה חוּץ לַתְחוּם  שְרָאֵל אֲפִּ יִּּ בלֶת מִּ בֵל קִּ י שֶׁקִּ עוֹשֶה בְחל. נָכְרִּ
שֶׁל  זוֹ  שֶׁמְלָאכָה  ין  יוֹדְעִּ שֶׁהַכל  בַמוֹעֵד.  לַעֲשוֹתוֹ  יחוֹ  מַנִּ אֵינוֹ 

י לַעֲשוֹת לוֹ בַמוֹעֵד שְרָאֵל וְיַחְשְׁדוּ אוֹתוֹ שֶׁהוּא שָכַר אֶת הַנָכְרִּ . יִּ
יכָךְ  יר וּבֵין הַקַבְלָן וּלְפִּ ין הַהֶפְרֵשׁ שֶׁיֵּשׁ בֵין הַשָכִּ שֶׁאֵין הַכל יוֹדְעִּ

 אָסוּר:  

)דף י"ב.( מקבלין קבולת במועד  ברייתא שם    שוכרין השכיר וכו'.  מגיד משנה  
כדרך   ימנה  ושלא  ימדוד  ושלא  ישקול  שלא  ובלבד  המועד  לאחר  לעשותה 

שם אמר שמואל מקבלי קיבולת    נכרי שקבל קיבולת וכו'. שהוא עושה בחול:  
בתוך התחום אסור חוץ לתחום מותר והני מילי בשבתות ובימים טובים דלא  

אינשי דאזלי מדוכתא לדוכתא אזלי מדוכתא לדוכתא אבל בחש''מ דשכיחי  
בתוך   בשבת  שאסור  וכל  קרקע  קבולת  דוקא  הוא  זה  שקבולת  ודע  אסור. 
בתוך   אפילו  בשבת  שמותר  מה  אבל  לתחום  חוץ  אף  במועד  אסור  התחום 
התחום אין ספק שמותר במועד ולא הוצרך רבינו לבאר זה לפי שפשוט הוא  

לו תוך התחום וכבר נתבאר פרק ששי מהלכות שבת מה שמותר בשבת אפי
הארכתי:    ושם 

 
 

 

 פרק שמיני  -הלכות שביתת יום טוב 



בֵית נְהָרוֹת   א מֵהֶן  לְהַשְׁקוֹת  מֻתָר  ים  הָאֲגַמִּ ן  מִּ ין  הַמוֹשְׁכִּ

ם   הַמַיִּ הַבְרֵכוֹת שֶׁאַמַת  וְכֵן  פָסְקוּ.  וְהוּא שֶׁלאֹ  ין בַמוֹעֵד  הַשְלָחִּ
בֵית  מִּ שֶׁנָטְפָה  בְרֵכָה  וְכֵן  מֵהֶן.  לְהַשְׁקוֹת  מֻתָר  בֵינֵיהֶן  עוֹבֶרֶת 

יא   ן הִּ ין וַעֲדַיִּ ין הַשְלָחִּ מֶנָה בֵית הַשְלָחִּ נוֹטֶפֶת מֻתָר לְהַשְׁקוֹת מִּ
ין הָעֶלְיוֹנָה:   אַחֶרֶת. וְהוּא שֶׁלאֹ פָסַק הַמַעְיָן הַמַשְׁקֶה בֵית הַשְלָחִּ

וכו'.  מגיד משנה   מן האגמין  המושכין  ד'(    נהרות  דף  קטן  )מועד  פרק קמא 
מים מן האגמים מותר    מימרא על משנת משקין בית השלחין נהרות המושכין 

נהרות   ופירוש  ומוכיח כן שם  והוא דלא פסקו  ובהל'  להשקות מהן במועד. 
קטנים שהמים שלהם נמשכים מן האגמים דהיינו מי גשמים מותר להשקות 
מהם. והוא דלא פסקי פי' שאין אותו נהר פוסק מן האגם אלא עדיין נמשך  

והו להשקות  כדו  למלאת  יבא  שמא  פסק  שאם  לפי  יתר:  ממנו  טורח  וכן  י 
וכו'.  אסור    הבריכות  טוב  יום  מערב  מים  שנתמלאו  הבריכות  שם  ברייתא 

להשקות מהן בחולו של מועד ואם היתה אמת המים עוברת ביניהן מותר אמר  
רב אשי אף על פי שאין רובה של שדה שותה מאותה אמת המים ביום אחד  

רבינו:   וכו'.ולזה סתם  בריכה  בית   וכן  בריכה שנטפה משדה  רבנן  תנו  שם 
השקות ממנה בית השלחין אחרת והקשו והא עבידא דפסקה שלחין זו מותר ל

מעין   פסק  שלא  והוא  אביי  ואמר  מטפטפת  היא  ועדיין  ירמיה  רבי  ותירץ 
 הראשון:  

כתב ה' המגיד פי' שאין אותו נהר פוסק   נהרות המושכים מן וכו'.  כסף משנה 
מן האגם וכו' וכך פירש''י, משמע שאם הוא פוסק אע''פ שיש בנהר זה שפע  
וטעמא  ממנו  להשקות  אסור  דלי  לצורך  במועד  לבא  יוכל  שלא  רבים  מים 
דחיישינן שמא יטעה ויחשוב שלא יצטרך לדלי ואחר כך יצטרך לדלות בדלי  
והוי טרחא יתירא ולפיכך אמרו מילתא פסיקתא דליכא למיטעי דכל שלא 

 פסק א''א לבא לצורך דלי:  

נָמוּךְ  ב מָקוֹם  מִּ דְלֶה  יִּ לאֹ  גָבוֹהַּ  וְחֶצְיָהּ  נָמוּךְ  שֶׁחֶצְיָהּ  עֲרוּגָה 

ם  דְלוֹת מַיִּ פְנֵי שֶׁהוּא טֹרַח גָדוֹל. וּמֻתָר לִּ לְהַשְׁקוֹת מָקוֹם גָבוֹהַּ מִּ
לְיַפוֹתָן   יל  שְׁבִּ בִּ ם  וְאִּ בַמוֹעֵד.  לְאָכְלָן  כְדֵי  הַיְרָקוֹת  לְהַשְׁקוֹת 

 אָסוּר:  

שם יתר על כן אמר ר' אליעזר בר''ש שאפילו    ערוגה שחציה וכו'.  מגיד משנה  
וישקה במקום   נמוך  ידלה ממקום  נמוך לא  וחציה  גבוה  ערוגה אחת חציה 



מסקנא דגמרא שם )דף ד':( ובהלכות ומדלין מים    מותר לדלות וכו'.גבוה:  
לצורך  לירקות כדי לאכלן ואם בשביל ליפותן אסור והטעם שכל שהוא צריך  

המועד אפילו טורח גדול מתירין בו אבל אם אינו לצורך המועד אין מתירין  
להן הדלאה שהיא טורח גדול ואילו דבר האבד כנזכר ראש פ''ז ובברייתא לאו  
דוקא כדי ליפותן אסור אבל אם היו נפסדין מותר בהדלאה אלא כל שאינו  

תר כך כתבו ז''ל  כדי לאכלן הרי הוא כבית השלחין שאין מתירין בו טורח י 
 וברור הוא בדברי רבינו:  

ם  ג וְאִּ ם.  מַיִּ תְמַלְאוּ  שֶׁיִּּ כְדֵי  ים  הַגְפָנִּ קְרֵי  בְעִּ יּוֹת  ין עוּגִּ אֵין עוֹשִּ

תְקַלְקְלוּ הֲרֵי זֶה מְתַקְנָם   ם הָיוּ עֲשוּיוֹת וְנִּ בַמוֹעֵד. וְכֵן אַמַת הַמַיִּ
טֶפַח  עֲמֻקָה  הָיְתָה  כֵיצַד.  בַמוֹעֵד.  אוֹתָהּ  ין  מְתַקְנִּ תְקַלְקְלָה  שֶׁנִּ
בְעָה.  יקָהּ עַד שִּׁ ם מַעֲמִּ הָיְתָה עֲמֻקָה טְפָחַיִּ שָה.  חוֹפֵר בָהּ עַד שִּׁ

 ֹ שֶׁל לְבַד  וּבִּ ילָן  לְאִּ ילָן  מֵאִּ ם  הַמַיִּ אֶת  ין  כָל וּמוֹשְׁכִּ אֶת  יַשְׁקֶה  א 
כֻלָהּ.   אֶת  לְהַשְׁקוֹת  מֻתָר  לָחָה  שָדֶה  הָיְתָה  ם  וְאִּ  * הַשָדֶה. 

ים הָאֵלוּ אֵין בָהֶן טֹרַח  ין אֶת הַשָדֶה בַמוֹעֵד. שֶׁכָל הַדְבָרִּ יצִּ וּמַרְבִּ
 יוֹתֵר:  

כתב הראב''ד ז''ל משנת ראב''י    ומרביצין את השדה במועד וכו'.    ההראב"ד 
נמי   אמר  והוא  השדה  כל  ישקה  שלא  דאמר  הוא  דראב''י  בכאן  רואה  אני 
זרעים דלא שתו קודם המועד לא ישקה אותם במועד וחכמים מתירין בזה 
ובזה בין באילן בין בזרעים והכי איתא בירושלמי. וזה המחבר תופס דברי 

דבר על  מכריע  עשאו  מי  ידעתי  ולא  יהודה ראב''י  רב  יאמר  ואם  חכמים  י 
הכריע דמפרש לדעת ראב''י הלא רבא למד יותר מדברי חכמים. ואם יאמר  
ודמו   בגריד  נחלקו  שלא  לפי  הקושיא  ועמדה  מגריד  רבא  על  הקשו  הלא 
התרביצא לשדה גריד שהוא אסור להשקותו א''כ למה אמר שמרביצין את 

 ל עכ''ל:  השדה במועד. וסוף דבר כל הדברים צריכין תקון גדו

שם )דף ב' ודף ד':( משנה ואין עושין עוגיות   אין עושין עוגיות וכו'.  מגיד משנה 
עוגיות  ופירוש  שרי  עתיקי  אבל  חדתי  מילי  והני  ובהלכות  ובגמרא  לגפנים 
חריצין בעקרי הגפנים כדי שיתמלאו מים ופירש רבינו עתיקי אם היו עשויות  

לג נסתמו  שאם  כדבריו  הוא  וכן  ודאי  ונתקלקלו  נכר  גומא  מקום  ואין  מרי 
מותר   שאין  כתבו  עוד  ז''ל.  כתבו  כך  מתחלה  אותן  כעושה  זה  שהרי  אסור 

יותר ממה שהיו:   וכו'.להעמיק בהן  במשנה אין עושין את   וכן אמת המים 
האמה בתחלה במועד ומתקנין את המקולקלת ובגמ' מאי מקולקלת אמר ר'  



ירש''י ז''ל שיעור אמה ששה אבהו שאם היתה עמוקה טפח מעמידה על ששה פ
טפחים ואם היתה עמוקה ששה ונתמלאת עפר עד שאינה עמוקה אלא טפח 
טפח  אלא  עדיין  בה  חפר  לא  אפילו  נמי  אי  ראשון  כעומק  להעמיקה  מותר 
מעמיקה עד ששה ע''כ דבריו. ובגמרא פשיטא חצי טפח על שלשה לא כלום 

ו חמשה קא מעמיק  הוא טפחים על שנים עשר נמי לא טפחים על שבעה מה
או דלמא כיון דאיכא טפח יתירא איכא טירחא טפי תיקו. ופסק רבינו להקל  

משנה שם )דף ו':( ראב''י   ומושכין את וכו'.לפי שהוא בשל דבריהם ולקולא:  
כולה  השדה  את  ישקו  שלא  ובלבד  לאילן  מאילן  המים  את  מושכין  אומר 

ם מתירין בזה ובזה זרעים שלא שתו מלפני המועד לא ישקם במועד וחכמי 
ובגמרא אמר רב הונא ואם היתה שדה מטוננת מותר ופירש בהלכות דלראב''י  
כר''א  בהלכות  ופסקו  יותר  טורח  שם  ואין  לחה  מטוננת  ופירוש  נצרכה, 
ומחלוקת היא בין הגאונים וה''ר יצחק אבן גיאת הכריע גם כן כמותו. ופי'  

ולא זרעים אלא אילנות משנה זאת בבית השלחין היא ואין שם לא ירקות  
לבד והמשכת המים מאילן לאילן מספיק להם וכן נראה מדברי רבינו שכל  

ומרביצין מה שהזכיר בפרק זה נמשך אחר בית השלחין הנזכר בראש הפרק:  
דע שדעת רבינו וההלכות שמה שאמרו בגמ' שם האי תרביצא שרי    את וכו'.

אה מועטת ודחו בגמ' לתרבוצי בחולא דמועדא ר''ל בשדה בית הבעל והשק
שם זה לדעת ראב''י וכן נדחה בהל', ומה שהזכיר רבינו ומרביצין את השדה 
ר''ל בשדה בית השלחין והוא נמשך אחר ראש הפ' והיא ברייתא הנזכרת פ'  
מי שהפך )י"א:( גבי אבל ומרביצין את שדהו משתגיע לעונת מים שלו ופי' לפי  

נתכוון רבינו בכאן ובזה נסתלקה שהוא דבר האבד אפי' קודם זריעה ולזה  
השגת הר''א ז''ל שהקשה איך פסק רבינו כראב''י ופסק שמרביצין את השדה 
ובגמ' דחו הא דתרביצא לדעת ר''א כנזכר למעלה וכן תירץ הר''א ז''ל כדעת 

 ההלכות ועיקר:  

וא''ת לדעת רבינו ז''ל דהרבצה בבית    ומרביצין את השדה וכו'.  לחם משנה 
אסור תרי  הבעל  ו':(  )דף  בגמרא  כשהקשו  א''כ  מותרת  השלחין  ובבית  ה 

וחדא  במועד  לא  אבל  בשביעית  לבן  שדה  מרביצין  דאמרה  חדא  ברייתות 
דאמרה מרביצין בין במועד בין בשביעית אמאי לא תירץ דהך מתניתין בין  
במועד איירי בבית השלחין ואחריתי הוי שדה לבן ואמאי דחקו ואמרו הא 

וי''ל דמשמע ליה לגמרא דהך מרביצים בין במועד הוי כולל   ראב''י הא רבנן. 
 בין שדה לבן בין בית השלחין:  

פְנֵי הַמוֹעֵד לאֹ    * ד לִּ ים שֶׁלאֹ שָׁתוּ מִּ פְנֵי   ]א[ זְרָעִּ יַשְׁקֵם בַמוֹעֵד מִּ

ם   ין מַיִּ יכִּ ידֵי טֹרַח יוֹתֵר. וּמֻתָר לְהָסֵב אֶת שֶׁהֵן צְרִּ ים וְיָבוֹא לִּ רַבִּ



ין   יחִּ שִּׁ בוֹרוֹת  סְתַם.  שֶׁנִּ נָהָר  פְתֹחַ  וְלִּ לְמָקוֹם  מָקוֹם  מִּ הַנָהָר 
ין אֶת  ין אוֹתָן וְשָׁפִּ יךְ לָהֶם חוֹטְטִּ ם הָיָה צָרִּ יד אִּ וּמְעָרוֹת שֶׁל יָחִּ

ין אוֹתָן לְ  דְקֵיהֶם אֲבָל אֵין חוֹפְרִּ ם סִּ ים לְתוֹכָהּ מַיִּ לָה. וְכוֹנְסִּ כַתְחִּ
יךְ לָהֶן.  י שֶׁאֵינוֹ צָרִּ בְרֶכֶת בַמוֹעֵד:   *אַף עַל פִּ ין נִּ  וְעוֹשִּ

וכו'.    ההראב"ד  על    זרעים שלא שתו  זה  כתב הראב''ד הברייתא שונה את 
זרעים שלא שתו לפני המועד והוא שונה אותו על כל שדה של אילנות ואולי  

כתב הראב''ד ז''ל לא נמלט מן הטעות   ועושין נברכת וכו'.מדעתו למד זה:  
גדולות  טעיות  וטעו  עוגיאות  כמו  נברכת  סוברים  שהם  רבים  בו  שטועין 

אינה   וכי  מבין  לכל  בירושלמי  הידועות  אמרו  וכן  הקבר  חפירת  ענין  אלא 
שאנו  והוא החפירה  בקיע  נקרא  חפירה  בה  כל שהוא  וכן  הבקיע  זו  נברכת 
עושין עכשיו למת והם היו עושין אותם קודם לקבר עד שיחפרו לו כוך או בנין  
נאה ואותו הבקיע עושין במועד עד לאחר שיעשה לו כוך או קבר לפי כבודו  

 עכ''ל:  

ומותר להסב את גם זה כראב''י כנזכר למעלה:    זרעים שלא וכו'.  מגיד משנה  
שם )דף ד':( אביי שרא להו לבני המדך לסחופי נהרא ר' ירמיה   הנהר וכו'. 

שם   בורות שיחין ומערות וכו'.שרא להו לבני סכותא למכרא נהרא טמימא:  
אבל   להן  בצריך  אפילו  אסורה  חפירה  יחיד  דשל  דגמרא  מסקנא  ה'.(  )דף 

וכתב  חטיט להם.  צריך  שאינו  אע''פ  מים  לתוכן  וכונסין  בצריך,  מותרת  ה 
הרמב''ן דודאי אם אין לו ליחיד מה ישתה אפילו חפירה מותרת ובלבד שלא 
יערים לחפור בור גדול מספיק להרבה ימים דומיא דאין לו מה יאכל שקוצר  

ות ודש ודין הגמרא הוא בשיכול לשתות מי נהר ואפשר לו לטרוח ולילך ולדל 
מן הנהרות עסקינן ורוצה לשתות מי בארו ולזה התירו חטיטה ולא חפירה 
ואם יש לו מים בבור או שותה ממקום שרגיל לשתות אפילו חטיטה אסורה  
לו אבל בשאין לו מה ישתה ודאי מותר לו אפילו לחפור ע''כ. ויש לחוש לפי  

ק הרבה שהמים מצויין בזול ואפשר אפילו אין לו מה ישתה אלא ממקום רחו 
ועושין נברכת במועד  לא התירו לו חפירה. וזה נראה בדעת רבינו שלא חלק:  

)דף ח':( אין חופרים כוכין וקברין במועד אבל מחנכין את   וכו'. משנה שם 
הכוכין ועושין נברכת במועד וכו'. פירש''י ז''ל נברכת בריכת כובסין ולית בה 

נברכת   ז''ל  הגאונים  פירשו  וכן  האי  כולי  חפירה טרחא  והיא  כובסין  של 
שחופרים בה לכבס בה בגדי פשתן ומי שאין לו אלא חלוק אחד כמבואר פרק  
שביעי. אבל הרא''ש ז''ל והאחרונים הקשו על פירוש זה ופירשו שהוא מענין  
הקברות. והר''א ז''ל פירש שהוא קבר שעושין למת לשעה עד לאחר המועד  

לחפור קבר כתקנו אפילו למי  שיחפרו לו קבר נאה לפי שהוא סבור שאסור  
שמת בחולו ש''מ כמ''ש בהשגות, ואין פי' זה נכון כמו שיתבאר בסמוך. אבל 



לצורך   והותרה  כבר  העשוי  לקבר  חפירה  תוספת  שהוא  פירש  ז''ל  הרמב''ן 
המתים שימותו. ורבינו כתב לשון המשנה אבל ממה שכתבה בסמוך לחפירת 

ת נראה שהוא מפרשה כפירש''י  בורות ולא כתבה למטה בדין חפירת הקברו 
 ז''ל והגאונים ז''ל והעיקר כפירוש הרמב''ן ז''ל ולמטה אבארנו:  

משנה  וכו'.  כסף  שתו  שלא  היכא   זרעים  וכל  כלומר  יותר  טורח  לידי  ויבא 
 דאיכא טירחא יתירא אפילו במקום פסידא לא טרחינן:  

להן חוטטין אותו  בורות שיחין ומערות של יחיד אם היה צריך    לחם משנה 
תימה דבגמרא )דף    ושפין את סדקיהן אבל אין חופרין אותן לכתחילה וכו'.

ה'( אמרו בברייתא בבור של יחיד וחוטטין אותן אבל לא שפין את סדקיהן  
וא''כ איך כתב רבינו ז''ל דשפין את סדקיהן. ע''כ נראה לומר דהוא ז''ל גורס 

חוטטין לתוכן צ''ל דהך חטיטה שם ושפין את סדקיהן. ועוד אמרו שם ולא  
בתרא הוי כמו חפירה והוי טפי מחטיטה קמייתא שהתיר קודם וזהו שכתב  

כתב ה''ה ז''ל בשם הרמב''ן ז''ל דאם אין לו    בורות וכו' של יחיד. כאן לתוכן:  
ליחיד מותרת חפירה דומיא דקוצר ודש. וא''ת הא קוצר ודש כשאין לו מה 

י כמ''ש רבינו ז''ל לעיל ואפשר דה''נ ע''י שינוי  יאכל לא התירו אלא ע''י שינו
 קאמר:  

בַמוֹעֵד.    ה אוֹתָן  ין  צָדִּ ילָנוֹת  הָאִּ אֶת  ין  ידִּ מַפְסִּ שֶׁהֵן  ים  עַכְבָרִּ

ילָן צָד כְדַרְכוֹ. כֵיצַד. חוֹפֵר וְתוֹלֶה   שְדֵה הָאִּ ם הָיָה בִּ הַמְצוּדָה. וְאִּ
נוּי כְדֵי  ין אוֹתָן בַשָדֶה הַלָבָן בְשִּׁ ילָן צָדִּ שְדֵה הָאִּ שָדֶה לָבָן סָמוּךְ לִּ
נוֹעֵץ  נוּי.  בְשִּׁ צָד,  וְכֵיצַד  יבוּהָ.  וְיַחְרִּ ילָן  הָאִּ שְדֵה  לִּ כָנְסוּ  יִּ שֶׁלאֹ 

כָךְ וְאַחַר  בְקוֹרְדוֹם  וּמַכֶה  בָאָרֶץ  פוּד  מְקוֹמוֹ  שִּׁ מְצָא  וְנִּ מְנַתְקוֹ   
 גוּמָא:  

משנה  וכו'.  מגיד  שהן  ואת   עכברים  האישות  את  צדין  )ו':(  שם  משנה 
העכברים במועד משדה האילן ומשדה הלבן כדרכן ובשביעית וחכ''א בשדה 
ובקצתן   ובשדה הלבן שלא כדרכו כך מצאתיה בקצת ספרים  האילן כדרכו 

בברייתא בגמרא בשם ר''י ובגמ' )ז'.( ת''ר    ר''י אומר בשדה האילן וכן הוא 
כיצד כדרכו חופר גומא ופורש עליה מצודה כיצד שלא כדרכו נועץ שפוד ומכה 
כשאמרו   אומר  אלעזר  בן  ר''ש  תניא  תחתיה  האדמה  את  ומרדה  בקורדום 
יצאו   שמא  לאילנות  הסמוכה  לבן  בשדה  אלא  אמרו  לא  כדרכו  לבן  בשדה 

האילנות את  ויחריבו  לבן  כחכמים   משדה  לפסוק  רבינו  ודעת  בגמ'.  ע''כ 
דמתני' לפי גרסת מקצת ספרים או כר''י מפני הברייתא דת''ר כיצד כדרכו  



וכו' השנויה סתם והוא ז''ל מפרש דר''ש בן אלעזר סבירא ליה כתנא קמא 
דמתני' ופירש ר''ש דלא התירו בשדה לבן אלא בסמוך לאילנות וה''ה לאידך  

דרכו לא הותר בשדה לבן אלא בסמוך לאילנות לפי  תנא דמתני' אפילו שלא כ
שהן אינן מפסידין אלא באילנות זה נראה לדעת רבינו, ובהלכות הר' יצחק  
הסמוך   לבן  שבשדה  אלעזר  בן  וכר''ש  דמתני'  כת''ק  פסקו  ז''ל  גיאת  אבן 
לאילנות צד כדרכו. ונראה מדבריהם שהם מסכימים לדעת רבינו שלא לצוד  

שאינה סמוכה לאילנות וכן עיקר שלא כדברי הר''א ז''ל  אפילו בשינוי בשדה  
ואין זה  ובשאינה סמוכה צדין בשינוי  שכתב בסמוכה לאילנות צדין כדרכו 

 נכון דכל שאינה סמוכה אין צדין כלל:  

מדברי רבינו בפירוש המשנה נראה  עכברים שהם מפסידים וכו'.  כסף משנה 
גורס   הוא  אומר  יהודה  ר'  כמותם. שבמקום  ופסק הלכה  אומרים  וחכמים 

ונראה שהוא גורס בדברי ר''ש בן אלעזר כשאמרו בשדה הלבן שלא כדרכו לא 
אמרו אלא בשדה הלבן הסמוך לאילנות ואחכמים קאי ואפילו אי גריס ביה 
כדרכו כגירסת הרי''ף והרא''ש דהשתא ע''כ קאי את''ק סובר רבינו דמדת''ק 

כי   דת''ק  דכיון  לחכמים  בשדה נשמע  דוקא  איירי  כדרכו  הלבן  בשדה  שרי 
הלבן הסמוך לאילנות אם כן חכמים נמי אשדה לבן הסמוך לאילנות מהדרי  
ואמרי דאינו צד אלא שלא כדרכו וממילא משמע דכשאינה סמוכה לאילנות 

 אינו צד כלל ואפילו שלא כדרכו: 

ך היטב  עיין בב''י במקומו ויתבאר ל   עכברים שהם מפסידין וכו'.  לחם משנה 
 לשון ה''ה ז''ל:  

נָה שֶׁנָפַל בוֹנֵהוּ מַעֲשֵה הֶדְיוֹט אוֹ גוֹדֵר אוֹתוֹ     ו ים   ]ב[כֹתֶל גִּ בְקָנִּ

ם עָשָה מַעֲקֶה לַגַג בוֹנֶה אוֹתוֹ מַעֲשֵה  וְגֹמֶא וְכַיּוֹצֵא בָהֶן. וְכֵן אִּ
ם הָיָה גוֹהֶה   ]ד[אֲבָל כֹתֶל חָצֵר שֶׁנָפַל בוֹנֵהוּ כְדַרְכוֹ.    ]ג[הֶדְיוֹט.   וְאִּ

פְנֵי הַסַכָנָה וּבוֹנֵהוּ כְדַרְכוֹ:   סוֹתְרוֹ מִּ

משנה שם )דף ו' ז'.( ומקרין את הפרצה ובגמרא   גנה וכו'.כותל    מגיד משנה  
כיצד מקרין רב יוסף אמר בהוצא ודופנא במתניתא תנא צר בצרור ואינו טח 
בטיט א''ר חסדא לא שנו אלא כותל גנה אבל כותל חצר בונה כדרכו והביאו  
שם ברייתא דכותל השוחה סותרו ובונהו מפני הסכנה, עוד במשנה )דף י"א.(  

 ין מעקה לגג ולמרפסת מעשה הדיוט ולא מעשה אומן:  ועוש



נוֹר  ז וְהַצִּ יר  הַצִּ עָלֶיהָ.  ישֹׁן  לִּ אוֹ  לֵישֵׁב  צְטַבָא  אִּ אָדָם  בוֹנֶה 

שְׁבְרוּ   שֶׁנִּ וְהַמַפְתֵחַ  וְהַמַנְעוּל  בַ   ]ה[ וְהַקוֹרָה  כְדַרְכוֹ  מְתַקְנָן  מוֹעֵד 
יחַ  יָנִּ ם  גָדוֹל הוּא שֶׁאִּ הֶפְסֵד  שֶׁזֶּה  עֵץ.  בְשֶׁל  בֵין  בַרְזֶל  בְשֶׁל  בֵין 
ת.  שֶבַבַיִּ מַה  כָל  מְאַבֵד  מְצָא  נִּ שְׁבוּרוֹת  וּדְלָתוֹת  פָתוּחַ  הַפֶתַח 

נוּ יךְ שִּׁ  י:  וּכְבָר בֵאַרְנוּ כָל שֶׁיֵּשׁ בוֹ הֶפְסֵד אֵינוֹ צָרִּ

י':( רבא שרא למבני אצטבא וכתב    בונה אדם וכו'.  מגיד משנה   בגמרא )דף 
הרמב''ן ז''ל בלקוטיו דדוקא במעשה הדיוט אבל לא במעשה אומן לפי שכל  
שהוא לצורך המועד כיון שאינו צורך אוכל נפש לא הותר במעשה אומן אלא  

ותל חצר שנפל  במעשה הדיוט ע''כ דבריו והם כלל לכל כיוצא בזה ולדבריו כ
שבונה כדרכו הוא מפני שמירת ביתו ועשאוהו כצורך אוכל נפש לפי שהוא 

משנה שם )דף י"א.( הציר והצינור    הציר וכו'.דבר האבד ואינו צריך שינוי:  
והמנעול שנשברו מתקנן במועד ואוקימנא לה בגמרא כר''י דאמר לא בעינן  

   שינוי בדבר האבד וקי''ל כותיה כמבואר ראש פ''ז:

הְיוֹת מוּכָן לְמֵת שֶׁיָּמוּת     ח ין קֶבֶר לִּ ין אוֹתוֹ.   *אֵין חוֹפְרִּ וְאֵין בוֹנִּ

דָתוֹ  יף בְמִּ ם הָיָה עָשוּי הֲרֵי זֶה מְתַקְנוֹ בַמוֹעֵד. כֵיצַד. מוֹסִּ אֲבָל אִּ
קְבֹר בוֹ:   הְיֶה נָכוֹן לְעֵת שֶׁיִּּ דָתוֹ כְדֵי שֶׁיִּּ מִּ  אוֹ מְקַצֵר מִּ

מה כתב הראב''ד גם זה טעות וקודם שימות המת ל  ואין בונין וכו'.     ההראב"ד 
 מתקנין אותו כלל אלא הכל משימות המת, עכ''ל:  

משנה  וכו'.  מגיד  חופרין  וכבר    אין  וכו'  קבר  חופרין  אין  ח':(  )דף  משנה 
הזכרתיה למעלה בדין הנברכת ופירשו בהלכות להקבר בהם לאחר המועד.  
וכן פירשו רבינו חננאל והר''ר יצחק אבן גיאת ז''ל שלצורך מי שכבר מת ודאי  
מותר לחפור כדרכו אפילו ביום טוב שני כנזכר פ''א. ובהשגות א''א זה טעות 

א כדעתו ז''ל שכתבה למעלה. וכבר הוכיח הרמב''ן ז''ל שהטעות  גדול וכו'. והו 
בדברי הר''א ז''ל הוא דודאי לצורך מתים שימותו היא משנתנו ואין קושיא 
שהתירו לתקן בהם אף על פי שאינן צריכין להם עכשיו לפי שעשאום כצרכי  
  רבים רבים שתו ורבים ישתו והרי הן כעין חטיטת בורות שיחין ומערות שאין

צריכין להם עכשיו שהתירו בהן סופן דהיינו חטיטה אבל לא תחלתן דהיינו  
חפירה כל שאין צריכים להם עכשיו כמבואר פ''ז. והוא ז''ל מפרש משנתנו כך  
בחפירה  כוכין  ואמרו  שימותו.  מתים  לצורך  וקברות  כוכים  חופרין  אין 

יה ארוך  וקברות בבנין אבל מחנכין את הכוכין. ובגמ' כיצד מחנכין שאם ה



מקצרו במתניתא תנא מאריך בו ומרחיב בו ועושין נברכת שלפי ששנה חנוך  
בכוכין ולא בקברות פירש בקברות שעושין בהן נברכת בבנין והוא תוספת בנין  
שמוסיפין בהן. אלו דבריו ז''ל ומסכימין עם דברי רבינו חוץ מפירוש הנברכת 

 כמו שכתבתי למעלה: 

ין אֶת הַמֵת וְלאֹ אֶת     ט קֶבֶר לְקֶבֶר לאֹ   ]ו[אֵין מְפַנִּ הָעֲצָמוֹת מִּ

לְעוֹלָם  כֵן  לַעֲשוֹת  וְאָסוּר  מְכֻבָד.  לִּ בָזוּי  מִּ וְלאֹ  לְבָזוּי  מְכֻבָד  מִּ
שְׁאָר  ם כֵן הָיָה מְפַנֵהוּ בְתוֹךְ שֶׁלוֹ מְפַנֵהוּ בִּ ים אֶלָא אִּ שְׁאָר הַיָּמִּ בִּ

מְכֻבָד לְבָזוּי:   לוּ מִּ ים אֲפִּ  הַיָּמִּ

דין שאר ימים מפורש בירושלמי וכבר כתבו פעם   אין מפנין וכו'.  ה מגיד משנ  
שאסרו   ממה  לרבינו  יצא  חוה''מ  ודין  אבל  מהלכות  י''ד  פרק  רבינו  אחרת 
מהלכות   י''א  פרק  כמבואר  דמשנתנו  יוסי  ר'  וכדעת  במועד  עצמות  ליקוט 

 אבל:  

יעוֹת וְלאֹ    י ין אֶת הַנְטִּ ימִּ ילָנוֹת וְלאֹ מַזְהִּ ין אֶת הָאִּ יעִּ אֵין מַתְלִּ

בְשֶׁמֶן  שֶׁבָהֶן  הַפֵרוֹת  וְאֶת  ילָנוֹת  הָאִּ אֶת  ין  סָכִּ אֲבָל  ין.  מְגַזְּמִּ
אֶת   ין  בַמוֹעֵד.   ]ז[וְעוֹקְרִּ בָהּ  לַחֲפֹף  רְאוּיָה  יא  שֶׁהִּ פְנֵי  מִּ שְׁתָה  הַפִּ

ין אֶת הַכִּ  ילָהּ לְשֵׁכָר בַמוֹעֵד. וְקוֹצְרִּ יא רְאוּיָה לְהַטִּ פְנֵי שֶׁהִּ שוּת מִּ
 וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָזֶה: 

ועוקרין ברייתא בע''ז פ' ר' ישמעאל )דף נ':(:    אין מתליעין וכו'.  מגיד משנה  
וכו'. דחזיא    את  משום  כתנא  למעקר  שרא  יהודה  רב  )י"ב:(  שהפך  מי  פ' 

ז''ל  ופירש''י  ותאנים. אבל    לחפיפה  כגון תמרים  ראוי לכסות בה כל מאכל 
ולפי שאין דרך הפשתן לעקרו   לנוי הנשים לחוף בו הפנים  פירש  ז''ל  הר''א 

וקוצרין  לחצאין התירו לעקרו כלו כיון שצריך למקצת כך כתב הרא''ה ז''ל:  
 שם ופי' כשות עשב שמטילין בשכר:   את הכשות וכו'.

תימה   מתליעין את האילנות וכו' אבל סכין את האילנות וכו'.אין    לחם משנה 
בשביעית   בין  במועד  בין  לגיזום  שמן  סכין  אמר  נ'(  )דף  ישמעאל  ר'  דבפרק 
אין   ר''ה  השנה  ראש  עד  אותן  ומפטמין  )ומנקבין(  הפגין  את  סכין  ורמינהו 
בשביעית לא מי דמי הכא אוקימי אילנא ושרי התם פטומי פירא ואסור עד  

הרי מבואר שם דבשביעית סכין את הגיזום אבל לא את הפגים שהם כאן.  
הפירות משום דבגיזום הוה דבר האבד דמוקים אילנא אבל בפירות לא ואם  



כן כיון דבשביעית אין סכין את הפירות כ''ש במועד דהא אמרו שם מתליעין  
ומזהמין בשביעית ואין מתליעין ומזהמין במועד משמע דקיל שביעית ממועד  

ירשו שם בגמ' הטעם דבשביעית לא אסר רחמנא אלא מלאכה אבל במועד  ופ 
וכיון   ממועד  שביעית  דקיל  בסוגיא  שם  פשוט  א''כ  טירחא  אפילו  אסר 
דבשביעית אמרינן אין סכין את הפירות כ''ש במועד וא''כ איך כתב כאן רבינו  
  ז''ל דסכין את הפירות. ועוד תימה דבגמרא הקשו שם בשביעית זהום אזיהום 

ותירצו תרי זהמי הוו חד לאוקומי ושרי וחד לאברויי אילני ואסיר. ורבינו ז''ל  
לו   בדבר שיש  הנטיעות  יסוך את  ולא  סתם  כתב  ויובל  בפ''ה מהל' שמיטה 
וא''כ   זוהמא דהיינו זיהום כמו שכתב בפירוש המשנה בפ''ב ממס' שביעית 

רות האילן אסור היה לו לחלק בין הני תרי זיהומי ולומר דאם הוא זיהום להב
בשביעית  כלל  מתליעין  שם  הזכיר  שלא  ועוד  שרי  האילן  לאוקומי  ואם 
ובסוגיא זו נראה דמתליעין. מיהו לזה יש לומר דרבינו ז''ל סבירא ליה דפליגי  
תנאי בירושלמי דלא מפליג בין הני תרי זיהומי כמו שכתב רבינו שמשון שם 

מזהמי  אין  דאמר  דמתניתין  כתנא  פסק  ז''ל  דאין  והוא  וה''ה  בשביעית  ן 
מתליעין והטעם דס''ל דמתני' דירושלמי משום דגמ' דידן לא אמר תירוצא 
דתרי זיהומי בלשון ודאי אלא בדרך דילמא וכיון דבירושלמי אמר תנאי היא  
בדרך ודאי אין ספק דגמ' דידן מוציא מידי ודאי דהירושלמי זו היא דעתו ז''ל.  

מצי דלא  צ''ע  הראשונה  לקושיא  קושיא אבל  בהאי  שיאמר  בירושלמי  נו 
דסיכה אסירא דהוו תנאי כדי שנאמר שיסמוך עליו רבינו ז''ל ועוד דהוא ז''ל  
כתב בפ''א מהלכות שמיטה ולא יסוך את הפגין משמע דהגיזום שרי ודוקא 
בהפגין דהוא הפירות אסיר משום דהוי פטומי פירא כמו שאמרה גמרא וא''כ  

ברים רבים עלו במחשבה ואין אחד מהן עולה הדרא קושיא לדוכתא וצ''ע. וד 
 כהוגן:  

הַקַרְקַע.    יא אֶת  שֶׁיְּזַבְלוּ  כְדֵי  יר  לַדִּ הַצאֹן  אֶת  ין  מְכַנְסִּ אֵין 

ם בָאוּ מֵאֲלֵיהֶן מֻתָ  ר. וְאֵין שֶׁהֲרֵי הוּא מְדַיֵּיר שָדֵהוּ בַמוֹעֵד. וְאִּ
הָיָה  הַצאֹן.  אֶת  לְנַעֵר  שׁוֹמֵר  לָהֶן  ין  מוֹסְרִּ וְאֵין  אוֹתָן  ין  מְסַיְּעִּ
אוֹתָן   ין  מְסַיְּעִּ שָׁבוּעַ  יר  שְכִּ שָׁנָה  יר  שְכִּ חֹדֶשׁ  יר  שְכִּ שַׁבָת  יר  שְכִּ
מָקוֹם לְמָקוֹם כְדֵי שֶׁיְּזַבְלוּ כָל  ין שׁוֹמֵר לְנַעֵר אֶת צאֹנָם מִּ  וְשוֹכְרִּ

ם נַעֲשָה חָצֵר   ]ח[הַשָדֶה.   ין. וְאִּ ין אוֹתוֹ לַצְדָדִּ הַזֶּבֶל שֶׁבֶחָצֵר מְסַלְקִּ
ין אוֹתוֹ לָאַשְׁפָה:  יאִּ  כְרֶפֶת בָקָר מוֹצִּ

שם ת''ר אין מדיירין שדה בחולו של מועד   אין מכניסין הצאן וכו'.  מגיד משנה 
ער את ואם באו מאליהן מותר ואין מסייעין אותן ואין מוסרין להם שומר לנ



אותן  מסייעין  שבוע  שכיר  שנה  שכיר  חדש  שכיר  שבת  שכיר  היה  צאנם 
ומוסרין להם שומר לנער את צאנם רבי אומר בשבת בטובה ביו''ט במזונות 
במועד בשכר אמר רב יוסף הלכה כרבי ע''כ בגמרא. ונראה מלשון רבינו שהוא  

בי מפרש מימרא דרבי על שכיר שבת ועל השומר המנער את הצאן קאמר ר 
אותו   שוכרין  ובמועד  מזונות  לו  נותנין  וביו''ט  טובה  לו  מחזיקין  דבשבת 
בדמים זהו שכתב ושוכרין שומר וכו'. ויש מי שפירש דהא דרבי בבאו מאליהן  
מאליהם   באו  אם  אבל  לכתחלה  אותם  שוכרין  אין  דבמועד  וסוברים  קאי 

ו נראין אלא מותר לתת להן שכר וביו''ט מזונות כך פירש''י ז''ל. ודברי רבינ
ברייתא פרק   הזבל שבחצר מסלקין.שאני תמה למה לא כתב דין שבת ויו''ט:  

מי   בפ'  ומבואר בהלכות  והיא בחולו ש''מ  נ"ה:( בפסחים  )דף  מקום שנהגו 
 שהפך:  

  אין מכניסין את הצאן לדיר וכו' היה שכיר שבת שכיר חדש וכו'.   כסף משנה  
ימרא דרבי וכו'. נראה מדבריו  כתב ה''ה נראה מלשון רבינו שהוא מפרש מ

אמירתו   אסרו  לא  היא  מלאכה  דלאו  דכיון  אותו  שוכרים  המועד  דבחול 
 לעכו''ם בחוה''מ ולאפוקי ממ''ש נמוקי יוסף: 

תְכַוֵּן לְתַקֵן   יב ם נִּ י הַמַשְׁוֶה פְנֵי הַקַרְקַע אִּ יד בוֹ כְרִּ מָקוֹם שֶׁיַּעֲמִּ

הָאָרֶץ   לַעֲבוֹדַת  תְכַוֵּן  נִּ ם  וְאִּ מֻתָר.  בוֹ  שֶׁיָּדוּשׁ  אוֹ  תְבוּאָה  שֶׁל 
מֻתָר   ים  עֵצִּ לְצֹרֶךְ  ם  אִּ שָדֵהוּ  תוֹךְ  מִּ ים  עֵצִּ הַמְלַקֵט  וְכֵן  אָסוּר. 

אִּ  נָה  לְגִּ ם  מַיִּ הַפוֹתֵק  וְכֵן  אָסוּר.  הַקַרְקַע  לְתַקֵן  ם  תְכַוֵּן  וְאִּ נִּ ם 
ם לְהַשְׁקוֹת הָאָרֶץ אָסוּר. וְכֵן   ים מֻתָר וְאִּ כָנְסוּ הַדָגִּ הַקוֹצֵץ   ]ט[שֶׁיִּּ

תְכַוֵּן  ם נִּ יל לַבְהֵמָה מֻתָר וְאִּ תְכַוֵּן לְהַאֲכִּ ם נִּ ן הַדֶקֶל אִּ חֲרָיוֹת מִּ
מַעֲשָיו יכַֻר לְאֵי זֶה דָבָר הוּ ילָן אָסוּר. וּמִּ תְכַוֵּן: לַעֲבוֹדַת הָאִּ  א מִּ

פ''ק )מ"ק י':( מימרות   המשוה פני הקרקע וכו' עד תנור וכירים.  מגיד משנה  
הוא מתכוין   דבר  לאיזה  ניכר  יהיה  במה  בארו  ושם  בלא מחלוקת  פסוקות 
ורבינו כתב ממעשיו הוא ניכר לאי זה דבר הוא מתכוין ובפ' ב' מהלכות זכיה  
מה  וכל  הגר  בנכסי  לזכות  הרוצה  גבי  המעשים  פרטי  רבינו  ביאר  ומתנה 

כמבו  לעשותו  מותר  במועד  קנה  לא  הגר  ושם.  שבנכסי  כאן  כאן    ומ''שאר 
אפשר שהוא מפני שכל שיש לו כונה האסורה אע''פ שאינו עושה מעשה מוכיח  
כונתו ודאי אסור לעשות במועד ולא הזכירו חכמים ההוכחה אלא שאם הוא  
אבל   נתכוונתי  לכך  לומר  הימנה  כל  לא  איסור  כונת  המוכיח  מעשה  עושה 

ה ואולי קצר רבינו בכאן בנכסי הגר הכל הולך אחר מעשה המוכיח. זה נרא
 ובאר שם וילמד סתום מן המפורש:  



מדברי רבינו פרק שני מהלכות זכיה נראה   המשוה פני הארץ וכו'.  כסף משנה 
 שסובר כדמשמע מגירסת הרי''ף והרא''ש ודלא כדמשמע מדברי רש''י:  

ם שֶׁאֶפְשָׁר     יג ירַיִּ ין   ]י[תַנוּר וְכִּ יבְשׁוּ וְיאֹפֶה בָהֶן בַמוֹעֵד עוֹשִּ שֶׁיִּ

ין עַל חֶרֶש שֶׁל  ין אוֹתָן. ובֵין כָךְ וּבֵין כָךְ בוֹנִּ ם לָאו אֵין עוֹשִּ וְאִּ
ין  טוֹת. וְנוֹקְרִּ ין אֶת הַמִּ ירָה הַטְפֵלָה שֶׁלָהֶן וּמְסָרְגִּ כִּ  תַנוּר וְעַל הִּ

אַמַת  ין  וּבוֹנִּ אוֹתָן  ין  ידִּ וּמַעֲמִּ ן  עַיִּ לָהֶן  ים  וּפוֹתְחִּ ם  הָרֵחָיִּ אֶת 
ם:  ם שֶׁל רֵחַיִּ  הַמַיִּ

שם )דף י"א.( רב הונא שרא למגדל    תנור וכירים שאפשר וכו'.  מגיד משנה  
לא  לכתחלה  תנור  גודלין  ושוין שאין  בר שמואל  רבה  תני  והא  איני  תנורא 

בונין בימות הגשמים:    קשיא כאן בימות החמה כאן  כך  ובין  כך  בין  ומ''ש 
יצא לו ממה שהעמידו בגמרא ברייתא דרבה בר שמואל בימות הגשמים    וכו'.

יגמור   שלא  ובלבד  במועד  וכירים  תנור  מעמידין  אמרו  הברייתא  ובראש 
ומסרגין את המטות מלאכתו במועד דברי ר' אליעזר וחכמים אומרים יגמור:  

)ד   וכו'. פ''ק  משנה  שאין  סתם  ושוין  ובגמרא  יוסי  כר'  ודלא  י'.(  ודף  ח':  ף 
מפשילין חבלים לכתחלה. פירוש גדילת החבלים ועשייתן נקרא הפשלה מפני  
כליו   מפשיל  כעין  בטויתן  מדקדקין  ואין  מאד  ארוכין  חוטין  עושין  שהן 
לאחוריו. ורבינו לא הזכיר זה לפי שכיון שלא כתב ההיתר ממילא אסור שאם 

מו ההפשלה  המטות:  היתה  סירוג  לומר  צריך  היה  לא  את  תרת  ונוקרין 
משנה וגמרא )דף י':.( במחלוקת תנאים ואמוראים ודעת רבינו    הריחים וכו'.

כדעת הגאונים בפסק ההלכה שנקור הריחים ובית עין שלהם מותר ואפילו  
האמה  ובנין  העמדתן  ודין  ז''ל.  הרמב''ן  הסכים  וכן  כדרכו  מלאכתן  לגמור 

מפורש בגמרא רבא שרא לאוקומי ריחיא ולמבני אמתא דריחיא וכתב  שלהם  
הרמב''ן ז''ל ובירושלמי התירו להסיק אלפסין וקדרות לצורך המועד. ונ''ל  
ונעשין   נפש  אוכל  מכשירי  שהן  מפני  זה  היתר  בכלל  מתחלה  עשייתן  שאף 
וכן   לגדל מהולאתה  וכן התירו  וכירים  תנור  זה התירו עשיית  ומפני  כדרכן 

לכתחלה בס ולעשותו  אומן  במלאכת  אפילו  כדרכה  לחדדו  מותר  ודאי  כין 
ע''כ   ויש להתיר  כשנשבר במועד אפשר שהוא אסור לפי שהוא דבר הנשאל 

 דבריו ז''ל: 

כתב ה''ה ז''ל ורבינו ז''ל לא הזכיר זה   ומסרגין את המטות וכו'.  לחם משנה 
מר דהתם שאמר ושוין  שכיון שלא כתב וכו'. אע''ג דבגמרא )דף י'( הוצרכו לו

דמסרגין   לטעות  יכולים  היינו  המשנה  דבלשון  משום  היינו  מפשילין  שאין 



לו   היה  פוסק  שהוא  ז''ל  רבינו  אבל  לסתום  התנא  דרך  דכן  מפשילין  היינו 
 לפרש:  

אֶת     יד ין  כְדֵי    ]כ[זוֹפְתִּ ית  אֶת הֶחָבִּ ין  וְזוֹפְתִּ ן.  הַיַּיִּ פָסֵד  יִּ שֶׁלאֹ 

ית שֶׁל שֵׁכָר כְדֵי   י הֶחָבִּ ין פִּ פְנֵי שֶׁאֵין בוֹ טֹרַח. וְסוֹתְמִּ הַבַקְבוּק מִּ
יאֹבְדוּ.   שֶׁלאֹ  כְדֵי  בְקַשׁ  יעוֹת  הַקְצִּ אֶת  ין  וּמְחַפִּ פָסֵד.  תִּ שֶׁלאֹ 

ין אֶת   ם  ]ל[וּמְרַכְכִּ ים בַיָּדַיִּ פְנֵי שֶׁהוּא מַעֲשֵה הֶדְיוֹט. אֲבָל  הַבְגָדִּ . מִּ
שְׁרֵי בֵית   ין קִּ פְנֵי שֶׁהוּא מַעֲשֵה אֻמָן. וְכֵן כָל   ]מ[אֵין עוֹשִּ ם מִּ הַיָּדַיִּ

 כַיּוֹצֵא בָזֶה:  

פ' מי שהפך )דף י"ב.( אמר שמואל זופתין כוזתא   זופתין את וכו'.  מגיד משנה  
לי קטן ורב דימי מנהרדעא אמר זופתין  ואין זופתין חביתא פירוש כוזתא כ

חביתא ואין זופתין כוזתא ואמרו בגמ' דשמואל חייש לטרחא ולזה אסר כלי  
מרובה   שהפסדו  גדול  בכלי  התיר  ולזה  היין  לפסידת  חייש  דימי  ורב  גדול 

  וסותמין פי וכו'. ומדברי רבינו נראה שהלכה כדברי שניהם להקל וכן עיקר:  
  ומחפין את וכו'.ע חביתא דשכרא וכ''ש דחמרא:  שם מסקנא דגמ' דשרי למיש

משנה שם )י"ג:( מחפין את הקציעות בקש ר''י אומר מעבין ויש גורסין אף  
קש  בין  מועט  קש  בין  ת''ק  דשרי  במחפין  בגמרא  כמ''ד  דקי''ל  ודע  מעבין. 

פ''ק )י':(    ומרככין את כו'.הרבה הוא ולזה סתמו רבינו וכן סתם בהלכות:  
סי קירמי מ''ט מעשה הדיוט הוא א''ר חסדא קטרי בי ידי  רבא שרא לכסכו 

 אסור מ''ט מעשה אומן הוא:  

לַבְהֵמָה.     טו אֵבוּס  ין  וּבוֹנִּ ם  רֵחַיִּ שֶׁל  חֲמוֹר  פָרְנֵי  צִּ ין    ]נ[ קוֹצְצִּ

פָרְנָיו וּלְסָרְקוֹ כְדֵי לְיַפוֹתוֹ. וְאֵין   טל צִּ רְכַב עָלָיו מֻתָר לִּ וְסוּס שֶׁיִּּ
מֶנָה  ין מִּ ין לָהּ דָם. וְאֵין מוֹנְעִּ יזִּ ין בְהֵמָה בַמוֹעֵד. אֲבָל מַקִּ יעִּ מַרְבִּ

אֶלָא רְ  ים  יאִּ בְרִּ מַאֲכַל  שֶׁאֵינָן  ים  וּמַשְׁקִּ מַאֲכָלוֹת  וְכָל  פוּאָה. 
שְׁתוֹתָן בַמוֹעֵד:   רְפוּאָה מֻתָר לָאָדָם לְאָכְלָן וְלִּ  לִּ

משנה   וכו'.   מגיד  צפורני  דחמרא   קוצצין  טפרי  למשקל  שרא  יהודה  רב  שם 
בהמה. וכתב  דריחיא ואמרו שם דרב יהודה שרא למבני אוריא פי' אבוס של  

הרמב''ן ז''ל דדוקא במעשה הדיוט. וכן נראה דודאי לא עדיף מעשיית מעקה 
שאינו מותר במעשה אומן וכן אמרו סוס שרוכב עליו וחמור שרוכב עליו מותר  

סוסיא:   לסרוקי  רבא שרא  ואמרו שם  בחש''מ  צפרניו  מרביעין ליטול  ואין 



פסק כת''ק דאמר אין    ברייתא בפרק מי שהפך )דף י"ב.(   בהמה במועד וכו'.
וכן   מרביעין בהמה בחולו ש''מ ודלא כר' יהודה דמחלק בין בהמה לבהמה 

פ''ק )דף י':( רבא שרא למשקל דמא לחמרא   אבל מקיזין וכו'.פסקו בהלכות:  
בחולא דמועדא א''ל אביי תניא דמסייעא לך מקיזין דם לבהמה בחולו ש''מ 

 תוספתא נכתבה בהלכות שם:   וכל אוכלין וכו'.ואין מונעין לה רפואה: 

ין מֵחָצֵר לְחָצֵר בַמוֹעֵד. וְלאֹ    * טז כְעוּרָה לְנָאָה וְלאֹ   ]ס[אֵין מְפַנִּ מִּ

חָצֵר.   בְאוֹתָהּ  ת  לְבַיִּ ת  בַיִּ מִּ הוּא  מְפַנֶה  אֲבָל  כְעוּרָה.  לִּ נָאָה  מִּ
ים   כָרִּ כְגוֹן  הָאֻמָן.  בֵית  מִּ הַמוֹעֵד  לְצֹרֶךְ  שֶׁהֵן  ים  כֵלִּ ין  יאִּ וּמְבִּ
כְגוֹן   הַמוֹעֵד  לְצֹרֶךְ  שֶׁאֵינָן  ים  כֵלִּ אֲבָל  יּוֹת.  וּצְלוֹחִּ וּכְסָתוֹת 
ם אֵין  ין. וְאִּ יאִּ בֵית הַצַבָע אֵין מְבִּ ן הַלוֹטֵשׁ אוֹ צֶמֶר מִּ מַחְרֵשָׁה מִּ

ינוֹ לָאֻמָן מַה יּאֹ ם אֵינוֹ מַאֲמִּ יחָן אֶצְלוֹ. וְאִּ כַל נוֹתֵן לוֹ שְכָרוֹ וּמַנִּ
גָנְבוּ מְפַנָן לְחָצֵר   ם חוֹשֵׁשׁ לָהֶם שֶׁמָא יִּ ת הַסָמוּךְ לוֹ. וְאִּ יחָן בַבַיִּ מַנִּ

נְעָה:   יא לְבֵיתוֹ אֶלָא בְצִּ  אַחֶרֶת אֲבָל לאֹ יָבִּ

ז  אין מפנין וכו'.    ההראב"ד  ''ל בירושלמי משל אחרים בתוך  כתב הראב''ד 
שלו אפילו מנאה לכעורה שמחה היא לאדם שהוא דר בתוך שלו. ונ''ל אפילו 
מחצר אחרת ואע''פ שיש לדקדק על זה הירושלמי מן הגמרא נאה ומתקבל  

 הוא, עכ''ל: 

משנה פ' מי שהפך )דף י"ג.( אין מפנין מבית לבית   ואין מפנין וכו'.  מגיד משנה  
הוא מפנה  והא   אבל  לחצרו  הוא  מפנה  דאבל  סיפא  על  בגמ'  והקשו  לחצרו 

אמרת רישא אין מפנין ותירץ אביי סיפא אתאן לבית שבחצר ע''כ בגמרא.  
ובירושלמי אין מפנין לא מדירה נאה לדירה נאה ולא מדירה כעורה לדירה  
נאה ואין צ''ל מדירה נאה לדירה כעורה ובתוך שלו אפילו מדירה נאה לדירה  

שמח שאין  כעורה  סובר  ורבינו  ע''כ.  שלו  בתוך  דר  שהוא  בשעה  לאדם  ה 
הירושלמי מסכים לגמרתנו במה שהתירו לפנות לתוך שלו שא''כ למה הקשו  
וכפשט הלשון אלא  ולמה לא תירצו אבל מפנה הוא לחצר שלו  על משנתנו 
ונ''ל   ז''ל כתב בהשגות  ודאי סוף הירושלמי חולק עם הגמרא שלנו. והר''א 

לחצר   נאה אפילו  שלנו  מגמרא  הירושלמי  על  לדקדק  שיש  ואע''פ  אחרת 
ומתקבל הוא, עכ''ל. ואני אומר שגמרתנו מוכחת בהפך כמו שכתבתי ולזה 

משנה שם אין מביאין כלים מבית    ומביאין כלים וכו'. אין לסמוך עליו בזה:  
האומן ואם חושש להם מפנן לחצר אחרת והעלו בהלכות מן הגמרא )דף י"ג:( 

מילי כלים שאינן לצורך המועד אבל כלים שישנן לצורך המועד מביאין  והני  



דתניא מביאין כלים מבית האומן כגון כד מבית הכדד וכוס מבית הזגג אבל  
לו   נותן  ולא כלים מבית האומן ואם אין לו מה יאכל  לא צמר מבית הצבע 

ם  שכרו ומניחו אצלו ואם אינו מאמינו מניחו בבית הסמוך לו ואם חושש לה
 שמא יגנבו מפנן לחצר אחרת:  

נְחָה    ]ע[ יז הַמִּ ן  מִּ ים  טוֹבִּ ים  יָמִּ בְעַרְבֵי  מְלָאכָה  לַעֲשוֹת  אָסוּר 

וּלְמַעְלָה כְמוֹ עַרְבֵי שַׁבָתוֹת. וְכָל הָעוֹשֶה מְלָאכָה בָהֶן אֵינוֹ רוֹאֶה 
ימָן בְ  ין אוֹתוֹ בְעַל כָרְחוֹ. אֲבָל סִּ ין בוֹ וּמְבַטְלִּ רָכָה לְעוֹלָם. וְגוֹעֲרִּ

ין   מְנַדִּ שֶׁאֵין  לוֹמַר  יךְ  צָרִּ וְאֵין  מַרְדוּת.  מַכַת  אוֹתוֹ  ין  מַכִּ אֵין 
אוֹתוֹ. חוּץ מֵעֶרֶב הַפֶסַח אַחַר חֲצוֹת שֶׁהָעוֹשֶה בוֹ מְלָאכָה אַחַר  

ין אוֹתוֹ.   ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת חֲצוֹת מְנַדִּ יךְ לוֹמַר שֶׁמַכִּ וְאֵין צָרִּ
שְׁאָר עַרְבֵי   יסָן אֵינוֹ כִּ י שֶׁיּוֹם אַרְבָעָה עָשָר בְנִּ דוּהוּ. לְפִּ ם לאֹ נִּ אִּ

ים  ים טוֹבִּ יטַת קָרְבָן:   ]פ[יָמִּ יגָה וּשְׁחִּ פְנֵי שֶׁיֵּשׁ בוֹ חֲגִּ  מִּ

פרק מקום שנהגו בפסחים )דף נ"א וב'( ריש   אסור לעשות וכו'.  מגיד משנה  
פרק מקום שנהגו לעשות מלאכה בערבי פסחים עד חצות עושין מקום שנהגו 
שלא לעשות אין עושין ובגמרא מאי איריא ערבי פסחים אפילו ערבי שבתות 
וימים טובים דתניא העושה מלאכה בערבי שבתות ובערבי יו''ט מן המנחה 

רכה לעולם ותירצו התם מן המנחה ולמעלה הוא  ולמעלה אינו רואה סימן ב 
דאסור סמוך למנחה שרי הכא מחצות א''נ התם סימן ברכה הוא דלא חזי  

וכתב רבינו  שמותי לא משמתינן ליה הכא שמותי נמי משמתינן ע''כ בגמרא.  
לפי שהשמתא חמורה היא ממכת מרדות    ואין צ''ל שמכין אותו מכת מרדות

ב רבינו שאיסור המלאכה בערבי פסחים מחצות  כמבואר פרק ראשון. עוד כת 
בירושלמי   מבואר  הזה  והטעם  הקרבן  ושחיטת  החגיגה  מפני  הוא  ולמעלה 
שאמרו אינו בדין שתהא עסוק במלאכה וקרבנך קרב. ובזמן הזה גם כן אסור  
ז''ל פירש הטעם מפני שיש לו   גזרה. ורש''י  שאע''פ שבטל הטעם לא בטלה 

שאין כן בשאר ערבי יו''ט. וקשה לי א''כ ערב    לטרוח בצרכי מצה ומרור מה
 הסוכות נמי הרי יש לו לטרוח בסוכתו אלא ודאי טעם הירושלמי עיקר:  

כתב ה''ה ז''ל וקשה לי    אסור לעשות מלאכה בערב יום טוב וכו'.  לחם משנה  
אם כן ערבי חג הסוכות וכו'. אפשר דרש''י ז''ל יתרץ דשאני ערב פסח שעסוק 

 מצותה מחצות ולמעלה:  במצה שמורה ש



מְלָאכָה   יח יַּת  בַעֲשִּ אָסוּר  יסָן  בְנִּ עָשָר  אַרְבָעָה  יוֹם  יכָךְ  לְפִּ

ים כְמוֹ חֻלוֹ שֶׁל מוֹעֵד. וְהוּא קַל מֵחֻלוֹ שֶׁל מוֹעֵד.  בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ מִּ
אָסוּר   יטָה.  וְאֵינוֹ  הַשְחִּ זְמַן  שֶׁהוּא  וּלְמַעְלָה  הַיּוֹם  י  מֵחֲצִּ אֶלָא 

שֶׁנָהֲגוּ   מָקוֹם  נְהָג.  בַמִּ תָלוּי  הַיּוֹם  י  חֲצִּ עַד  הַחַמָה  מֵהָנֵץ  אֲבָל 
ין:   ין מָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ שֶׁלאֹ לַעֲשוֹת אֵין עוֹשִּ  לַעֲשוֹת עוֹשִּ

לָה לַעֲשוֹת   * יט יל בַתְחִּ לוּ בְמָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ לַעֲשוֹת לאֹ יַתְחִּ וַאֲפִּ

י שֶׁהוּא יָכוֹל לְגָמְרָהּ קֹדֶם חֲצוֹת.  מְלָאכָה בְאַרְבָעָה עָשָר אַף עַל פִּ
ין בָהֶם בְ   ]צ[אֶלָא   ילִּ לְבַד הֵן שֶׁמַתְחִּ מָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ  שָׁלֹשׁ אֻמָניֻּוֹת בִּ

ין.  ין. וְהַכוֹבְסִּ ין. וְהַסַפָרִּ ין עַד חֲצוֹת. וְאֵלוּ הֵן הַחַיָּטִּ לַעֲשוֹת וְעוֹשִּ
הוּא  עָשָר  אַרְבָעָה  קֹדֶם  בָהֶן  יל  תְחִּ הִּ ם  אִּ אֻמָניֻּוֹת  שְׁאָר  אֲבָל 

שְׁאָר אֻמָניֻּוֹת צֹ  ין לִּ יכִּ גְמֹר עַד חֲצוֹת שֶׁאֵין הָעָם צְרִּ  רֶךְ הַרְבֵה: שֶׁיִּּ

כתב הראב''ד ז''ל לא כן צורת ההלכה   ואפילו מקום שנהגו וכו'.    ההראב"ד 
אלא לר' מאיר כל מלאכה שהיא לצורך המועד גומרה בי''ד אפילו שלא נהגו 
למימר   רבנן  ואתו  לעשות  עושין במקום שנהגו  המועד  לצורך  ושלא  לעשות 
לעשות   שלא  שנהגו  במקום  אפילו  מתחילין  נמי  אתחולי  אומניות  ג'  דהני 

מר וחכמים אומרים אין עושין אלא שלש ולהתיר באלו ולא לאסור מדלא קא
 אומניות וכו' וכן מפורש בתוספתא וכן הרב ז''ל והוא עיקר:  

דעת רבינו שהמשנה האמורה )דף נ"ה( דר''מ    ואפילו במקום וכו'.   מגיד משנה  
אמר כל מלאכה שהתחיל בה קודם י''ד גומר בי''ד אבל לא יתחיל בה בי''ד  

שלש וחכ''א  לגומרה  שיכול  פסחים    אע''פ  בערבי  מלאכה  עושין  אומניות 
היא במקום  זו  אף הרצענין. משנה  אומר  ר''י  והכובסין  והספרים  החייטין 
לעיקר הדין שקודם חצות מותר לאחר חצות אסור   שנהגו שהעמידו הדבר 
ומשנה זו דינא קתני ולא מנהגא דאי במקום שנהגו שלא לעשות מלאכה היכי  

הוג וכי תימא אפילו נהוג דלא למעבד כלל  פליג ר''מ וחכמים בזה נחזי מאי נ 
מנהג טעות הוא ולא חיישינן ליה באלו המלאכות ליתא דודאי כיון דמחצות  
ולמטה אסור מן הדין כל היום הוא בכלל גדר ותוספת ואם נהגו שלא לעשות 
בו כלל אסור לעשות כלל ומשנתנו במקום שנהגו היתר היא, זה דעת רבינו  

וג דבריו  את  אני  לצורך  ורואה  שהיא  מלאכה  כל  אומר  ר''מ  בגמרא  רסתו 
המועד גומרה בי''ד ושאינה לצורך המועד אסור עושין מלאכה בערבי פסחים 
עד חצות במקום שנהגו נהגו אין לא נהגו לא שמע מינה לצורך אין שלא לצורך  
לא. ופירוש זה שהוא גומר מלאכתו לצורך המועד הוא מפני שעושין מלאכה 



עד   ופסק כחכמים שהן  בערבי פסחים  זו היא שיטתו.  חצות במקום שנהגו 
סוברין ששלש אומניות שעושין מלאכה כלומר מתחילין והקלו מר''מ ושאר  
יש מהן   גומרים דכיון שנהגו לעשות כל המלאכות מותרות להם  המלאכות 
להתחיל יש מהן לגמור כך נ''ל לדעתו. ובהשגות שטה אחרת דמשנתנו במקום  

 יא וכן ראיתי למקצת מהמפרשים האחרונים ז''ל:  שנהגו שלא לעשות ה 

תימה דאמאי לא כתב רבינו ז''ל בגמ'   ואפילו במקום שנהגו וכו'.   לחם משנה 
שאר מלאכות עד חצות וכן התחלת שאר אומניות היינו דוקא לצורך המועד  
וכן מפורש שם בברייתא )פסחים כ"ה( כל מלאכה שהיא לצורך המועד גומרה  
פליגי עליה דרבי מאיר אלא בהתחלת שאר אומניות אבל  וחכמים לא  וכו' 

ז''ל   נאמר דהוא  ואם  עליה דר''מ אפילו בשאר מודה.  סבור דחכמים פליגי 
במאי דקאמר לצורך המועד דסבירא להו דתחילת שלש אומניות וגמר שאר  
אומניות עושין עד חצות אפילו שלא לצורך המועד ופסק כחכמים מ''מ מנין  
כלל   מפורש  שאינו  כיון  בהא  לרבנן  ר''מ  בין  במחלוקת  לאפושי  ז''ל  לו 

ל רמז זה שיהיה לצורך המועד במה שכתב  בדבריהם. ואפשר לומר דרבינו ז''
דאינו   משמע  לשונו  כפשט  הרבה  צורך  האומניות  לשאר  צריכין  העם  שאין 
צריך צורך הרבה למועד ומפני כן לא התירו וכאן בתחילת ג' אומניות כיון  
דהוא לצורך המועד התירו והוא הדין שאר גמר מלאכות עד חצות בהתחלת 

 וכל זה אינו שוה:   שלש אומניות כגמר שאר מלאכות,

יַעֲשֶה    כ לאֹ  ין  עוֹשִּ שֶׁאֵין  לְמָקוֹם  ין  שֶׁעוֹשִּ מָקוֹם  מִּ הַהוֹלֵךְ 

מָקוֹם  דְבָר. וְהַהוֹלֵךְ מִּ פְנֵי הַמַחֲלֹקֶת אֲבָל עוֹשֶה הוּא בַמִּ שוּב מִּ בַיִּּ
ין ין עָלָיו חֻמְרֵי מָקוֹם   שֶׁאֵין עוֹשִּ ין לאֹ יַעֲשֶה. נוֹתְנִּ לְמָקוֹם שֶׁעוֹשִּ

תְרָאֶה  י כֵן לאֹ יִּ שָם וְחֻמְרֵי מָקוֹם שֶׁהָלַךְ לְשָׁם. וְאַף עַל פִּ שֶׁיָּצָא מִּ
פְנֵי  סוּר. לְעוֹלָם אַל יְשַׁנֶה אָדָם מִּ פְנֵי הָאִּ פְנֵיהֶם שֶׁהוּא בָטֵל מִּ בִּ

מְקוֹמוֹ נוֹהֵג הַמַחֲלֹקֶת. וְכֵ  י שֶׁדַעְתוֹ לַחֲזֹר לִּ כְאַנְשֵׁי מְקוֹמוֹ   ]ק[ן מִּ
פְנֵי אַנְשֵׁי הַמָקוֹם   תְרָאֶה בִּ יר. וְהוּא שֶׁלאֹ יִּ בֵין לְהָקֵל בֵין לְהַחֲמִּ

פְנֵי הַמַחֲלֹקֶת:   שֶׁהוּא בוֹ מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  ממקום  ממקום    ההולך  ההולך  נ'(  )דף  שם  שעושין  משנה 
למקום שאין עושין או ממקום שאין עושין למקום שעושין נותנין עליו חומרי  
מקום שיצא משם וחומרי מקום שהולך לשם ואל ישנה אדם מפני המחלוקת 
ואקשינן עלה בגמ' )דף נ"א:( ממקום שאין עושין למקום שעושין אל ישנה 

על נותנין  אמרת  והא  עביד  קום  ליה  ואמרי  המחלוקת  מפני  חומרי  אדם  יו 



מקום שיצא משם ותירץ רבא ה''ק אין בזו מפני שינוי מחלוקת מאי אמרת 
הרואה אומר מלאכה אסורה אמרינן ליה פוק חזי כמה בטלני איכא בשוקא 

וכן מ''ש ומכאן למד רבינו שלא יתראה בפניהם שהוא בטל מפני האיסור.  
במדבר הוא  עושה  אבל  ביישוב  יעשה  לא  אב   רבינו  לו  ממ''ש  לרב  למדו  יי 

דרב   ביישוב אסור במדבר מותר אלא שראיתי הרבה שמפרשים הא  ספרא 
וכן מי ספרא דוקא בדעתו לחזור אבל אין דעתו לחזור אפילו במדבר אסור:  

זה למד רבינו ממעשה דרבה בר בר חנה הנזכר שם )דף נ"א( וכאוקימתא    וכו'.
ועול לגביה דרב אשי דאמרינן התם דרבה אכל דבר שנהגו בו בני בבל איסור  

רב אויא ורבה בר רב חנן כיון דחזינהו כסיה. והקשו עליו ממשנתנו ותירצו  
רב אשי דעתו לחזור הוה כנזכר בהלכות, ומפני שאמרו כסיה למד רבינו וכתב  

 והוא שלא יתראה וכו' ויש בדברים אלו שיטות חלוקות למפרשים ז''ל:  

כתב כן רבינו    ראה וכו'.וכן מי שדעתו לחזור וכו' והוא שלא ית  לחם משנה 
ז''ל מפני דרבה בר בר חנה כסייה )דף נ"א( ואע''ג דאביי אמר ליה דשוינהו  
ככותאי מ''מ בדין הוא לכסות מפני שלא ישנה אדם מפני המחלוקת כמ''ש 

 הר''ן ז''ל ומה שהקשה לו אביי עיין שם ומ''מ רבינו ס''ל פסק כרבה:  

אַחַר  כא עָשָר  בְאַרְבָעָה  הָאֻמָן  בֵית  מִּ ים  כֵלִּ ין  יאִּ וּמְבִּ ין  יכִּ מוֹלִּ

תַחַת רַגְלֵי  ין זֶבֶל מִּ י שֶׁאֵינָן לְצֹרֶךְ הַמוֹעֵד. וְגוֹרְפִּ חֲצוֹת אַף עַל פִּ
י ים אוֹתוֹ לָאַשְׁפָה. וּמוֹשִּׁ יאִּ ים. בְהֵמָה וּמוֹצִּ ין לַתַרְנְגוֹלִּ ין שׁוֹבָכִּ בִּ

וּמֵתָה  יֶתֶר  אוֹ  ים  יָמִּ שְׁלֹשָׁה  ים  הַבֵיצִּ עַל  שֶׁיָּשְׁבָה  תַרְנְגלֶת 
פָסְדוּ  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  עָשָר  בְאַרְבָעָה  תַחְתֶיהָ  אַחֶרֶת  ין  יבִּ מוֹשִּׁ

בַמוֹ בָרְחָה  ם  אִּ אֲבָל  ין.  יבִּ מוֹשִּׁ אֵין  וּבַמוֹעֵד  ים.  מֵעַל הַבֵיצִּ עֵד 
יתַת  לְכוֹת שְׁבִּ יקוּ לְהוּ הִּ מְקוֹמָהּ: סְלִּ ין אוֹתָהּ לִּ ירִּ ים מַחְזִּ הַבֵיצִּ

 יוֹם טוֹב  

וכו'.  מגיד משנה   ומביאין  ומביאין כלים   מוליכין  )נ"ה:( מוליכין  משנה שם 
מבית האומן אע''פ שאינן לצורך המועד. וקשה לי מה שמצאתי בספרי רבינו 

י אפילו מחצות ולמעלה מותר שאין זו מלאכה ולא בי''ד עד חצות דהא ודא
אסור במועד במה שאינו לצורך מועד אלא שמא יאמרו תקנן במועד ובי''ד  
ודאי מותר כל היום וכן מוכיח בגמרא שלא חלקו ואף רבינו כתב למעלה והוא 
קל מחולו ש''מ. ונ''ל שטעות סופרים הוא וראוי להיות אפילו אחר חצות וכן  

במשנה מושיבין    ומושיבין שובכין וכו'.משנה שם:    וגורפין זבל וכו'.עיקר:  
שובכין לתרנגולים בי''ד תרנגולת שברחה מחזירין אותה למקומה ואם מתה 



מושיבין אחרת תחתיה ובגמרא השתא אותובי מותבינן אהדורי מבעיא אמר  
צים אביי סיפא אתאן לחש''מ. ופירש''י ז''ל מושיבין שובכין היינו לשום בי

מבעיא  אהדורי  מותבינן  אותובי  השתא  בגמ'  שהקשו  וזה  התרנגולת  תחת 
ותירץ אביי דמתני' רישא בי''ד דמושיבין שובכין וסיפא דתרנגולת שברחה 
ולפי   מותר.  האבד  דדבר  ביצים  הפסד  משם  אותה  שמחזירין  בחש''מ  היא 
עמדה  ובחש''מ אם  בי''ד  לכתחלה  הביצים  על  תרנגולת  מושיבין  זה  פירוש 
לישיבתה  ג'  אחר  דדוקא  התם  דאמר  הונא  רב  וכדעת  וברחה  ימים  שלשה 
בשני   בזה  חלוק  ורבינו  תחתיה.  אחרת  מושיבן  מתה  ואם  אותה  מחזירין 
דברים שאין מטילין ביצים לכתחלה לתרנגולת בי''ד והשני שאם עמדה ומתה 
אין מושיבין אחרת תחתיה במועד והוא מפרש מושיבין שובכין מלשון שובך  

ה לומר מקום שיעמדו התרנגולין והתרנגולת וכן נראה מן הערוך ולשון  ורוצ 
המשנה נאות לזה וקושית הגמרא היא ממה שאמרו ואם מתה מושיבין אחרת  
תחתיה כל שכן שמחזירין אותה כשברחה ולמה לי למימר ותירץ אביי רישא 
רישא דמחזירין   ופירוש  רבינו  הגרסא של  נראה שתהיה  כך  אתאן לחש''מ. 

מע אבל אחרת אין מושיבין אתאן לחש''מ ואם היתה גרסת רבינו סיפא דמש
רבינו דהא דמחזירין קרי סיפא משום דרישא דמתני'   פירש  אתאן לחש''מ 
מושיבין שובכין ואין גרסא זו מתחוורת לפירוש זה. ואני אומר לשון המשנה 
מתחוור יותר לפירוש רבינו אבל הדין שהוא סובר שאם מתה אין מושיבין  
אחרת תחתיה במועד הוא מתמיה אצלי דודאי מפני דבר האבד מותר לעשות 
מלאכה כ''ש זה וזה נ''ל שהכריח רש''י ז''ל לפרש מה שפירש. אחר כן מצאתי  
להתחמם  התרנגולת  תחת  ביצים  וכשנותנין  שכתב  המשנה  בפירוש  לרבינו 

ניחין  לגדל אפרוחים קרי מושיבין שובכין עכ''ל. וא''כ נתבאר שהוא מודה שמ
לכתחלה בי''ד ולא נחלק אלא שאם מתה במועד אין מושיבין אחרת תחתיה 
אבל מחזירין אותה אם ברחה ונמצא שהוא מפרש השתא אותובי מותבינן  
אהדורי מיבעי כדברי רש''י ז''ל וכן כתב בפירוש המשנה ותירץ אביי סיפא  

מתה   אתאן לחש''מ והיינו מציעתא דתרנגולת שברחה אבל סיפא דקתני ואם 
מושיבין אחרת תחתיה אכתי בי''ד הוא בדוקא אבל לא במועד שלא הקשו  
אלא אהדורי. והטעם לדעתו ז''ל נ''ל לפי שאין כל התרנגולות מתישבות על  
יועיל   לא  שמא  כשמתה  הלכך  אחרת  תרנגולת  תחת  הוחמו  שכבר  ביצים 
ולפיכך אין טורחין במועד בספק אבל בארבעה עשר  בהושבת אחרת עליהן 

 רחין. כך נ''ל לדעת רבינו:  טו 

ומושיבין שובכין לתרנגולים תרנגולת שישבה על הביצים שלשה   כסף משנה 
משנה פ' מקום שנהגו )פסחים נ"ה:( מושיבין שובכין לתרנגולים   ימים וכו'. 

אחרת  מושיבין  מתה  ואם  למקומה  אותה  מחזירין  שברחה  תרנגולת  בי''ד 
א מותבינן  אותובי  השתא  ובגמרא  סיפא תחתיה  אביי  אמר  מיבעיא  הדורי 

אתאן לחש''מ אמר רב הונא ל''ש אלא תוך ג' למירדה דאכתי לא פרח צימרה  



למירדה   שלשה  לאחר  אבל  לגמרי  ביעי  לה  דפסדי  לישיבתה  ג'  ואחר  מינה 
לגמרי   ביעי  פסדי  לא  דאכתי  לישיבתה  שלשה  ותוך  מינה  צימרה  לה  דפרח 

ג' לישיבתה מה ר' אמי אמר אפילו תוך  דרינן במאי קא מיפלגי מ''ס אסור 
להפסד מרובה חששו להפסד מועט לא חששו ומ''ס להפסד מועט נמי חששו.  
ויש לתמוה על רבינו דהא פלוגתא דרב הונא ורבי אמי ע''כ אברחה קאי דאילו  
אותה  מחזירין  ברחה  וכתב  סתם  ורבינו  למירדה  לומר  שייך  לא  במתה 

ג' למירדה ועוד דבבא דמתה למקומה דמשמע אפילו תוך ג' לישיבתה ואחר  
מושיבין אחרת תחתיה משמע ליה דמיירי אחר ג' ימים לישיבתה שהרי כתב  
שישבה על הביצים ג' ימים ואם כן אמאי קאמר דבמועד אין מושיבין כיון  
ועוד כיון שרבינו סובר   דאיכא הפסד ה''ל למישרי כדשרינן כל דבר האבד. 

מיתוקמא  תחתיה  אחרת  מושיבין  דמתה  שיהיה    דבבא  מצריך  אמאי  בי''ד 
אחר ג' ימים לישיבתה אפילו תוך ג' נמי דהא תוך ג' לא גרע ממושיב בתחלה 
ימים  שלשה  תוך  אפילו  דבמתה  סבר  דרבינו  וי''ל  רישא.  כדקתני  דשרי 
לישיבתה מושיבין אחרת תחתיה בי''ד ולא כתב דמתה שישבה על הביצים ג'  

שיבין, וכן מ''ש מושיבין אחרת ימים אלא לאשמועינן דאפ''ה במועד אין מו 
תחתיה בי''ד כדי שלא יפסדו הביצים משום רבותא דמועד נקטיה לאשמועינן 
ליכא   אפילו  גופיה  לי''ד  דאילו  מושיבין  אין  דביעי  פסידא  דאיכא  דאע''ג 
פסידא דביעי שרי דהא במושיבין שובכין לכתחלה ליכא שום פסידא ואפ''ה 

מושיבין אחרת אפילו אחר שלשה ימים   שרי ומאחר שכתב דבמועד במתה אין 
לישיבתה ממילא משמע שמ''ש שאם ברחה במועד מחזירין אותה למקומה 
אחר ג' ימים לישיבתה דוקא קאמר וכדרב הונא דהא על מה שכתב בתחלה 
שישבה על הביצים ג' ימים או יותר קאי וסברא הוא כיון דבמתה אסור אפילו  

ילו תוך ג' ומסתיין שנתיר בה אחר ג' אחר ג' לישיבתה שלא נתיר בברחה אפ
לישיבתה דוקא דמחמרי במתה טפי מבברחה משום דבברחה אין טורח כ''כ  
להושיב   ובא  במתה  אבל  עליהם  ישבה  כבר  עצמה  שהיא  מאחר  להחזירה 
אין   תרנגולת אחת  דכיון שהוחמו תחת  טובא  טירחא  איכא  אחרת תחתיה 

וכ  בקושי  אלא  עליהם  לישב  רוצה  אחרת  הוא  תרנגולת  יתירא  דטירחא  יון 
אע''פ שהוא דבר האבד אסור. וא''ת אמאי לא כתב דהא דשרי להחזיר בברחה 
היינו דוקא תוך ג' למירדה כדאמר רב הונא ורבי אמי נמי משמע דלא פליג  
י''ל שמאחר שכתב דבמתה אין מושיבין אחרת  עליה בהא וכדכתב הרא''ש 

א דבברחה  משמע  ממילא  יתירא  טירחא  דהוי  אין  משום  למירדה  ג'  חר 
מחזירין כיון דטירחא יתירא היא. א''נ י''ל שרבינו מפרש אבל אחר ג' פרח 
צימרה מינה פרח לו החום ואפילו אם תחזור ותשב על אותם ביצים שוב לא 
יועיל ומשום דהוי טירחא שלא לצורך אין מחזירין וכיון דאחר ג' למירדה אין  

לאו הכי אין לך אדם שיחזירנה הנאה בחזרתה לא הוצרך רבינו לאוסרו דב
בחזרתה:   תועלת  שום  שאין  אברחה   ועי''לכיון  לאו  ימים  ג'  דנקט  דרבינו 



ואמתה ובא להושיב אחרת תחתיה במועד בלחוד קאי אלא גם להיכא דמתה 
לישיבתה  ימים  ג'  אחר  דדוקא  קאי  נמי  בי''ד  תחתיה  אחרת  להושיב  ובא 

ג' ימים לישיבת ז''ל סובר שיש מושיב אחרת תחתיה אבל תוך  ה לא שהוא 
טורח יותר כשמתה להושיב אחרת תחתיה מלהושיב שובכין בתחלה ומש''ה 
תחתיה  אחרת  להושיב  אסר  בתחלה  שובכין  להושיב  בי''ד  שהתיר  אע''פ 
לישיבתה  ימים  ג'  אחר  כשהוא  אלא  יתירא  טירחא  דהוי  משום  כשמתה 

'ד אבל במועד לא  דאיכא פסידא דביעי דאז אע''ג דהוי טירחא יתירא שרי בי' 
כיון דטירחא היא והוא ז''ל מפרש דפלוגתא דרב הונא ור' אמי קיימא אבבא  
דברחה ואבבא דמתה דאע''ג דתוך ג' למירדה ואחר ג' למירדה לא קאי אלא 
לברחה תוך ג' לישיבתה ואחר ג' לישיבתה קאי בין אברחה בין אמתה ולפי  

וכן מה שכתב כדי שלא זה ניחא שמה שכתב שישבה על הביצים שלשה ימים  
 יפסדו הביצים לי''ד גופיה נמי איצטריך:  

כתב הרב המגיד ז''ל ולא אסור במועד וכו'.    מוליכין ומביאין וכו'.  לחם משנה 
ואסור   ביום  בו  יאמר שתקנן  ניגזור דשמא  נמי  כן בארבעה עשר  וא''ת אם 

איסור  לעשות מלאכה בו ביום אחר חצות מדרבנן דהא בחול המועד נמי אין ה
אלא מדרבנן כמו שנתבאר למעלה בריש פרק ז', וי''ל דאע''ג דחול המועד הוא 
מדרבנן גזרו בו משום שיש לו סמך מן התורה כמו שאמרו בריש פרק מי שהפך  
מן   עיקר  לו  שיש  ז''ל  רבינו  לדעת  ופירושו  דאורייתא  י"ב(  דף  קטן  )מועד 

כן בארבעה  לו סמך במקראות מה שאין  לו    התורה כלומר שיש  עשר שאין 
בפירוש הראשון שכתב    ומושיבין שובכים לתרנגולים.עיקר מן התורה כלל:  

ה''ה ז''ל לדעת רבינו ז''ל יש להקשות דע''כ טפי יש לאסור במושיבין שובכים  
)ואע"פ שאין פי' מושיבין שובכין העמדת ביצים   xלתרנגולים מהיכא דברחה  

מ"מ יש לומר יותר( דהא לפי האמת הושבת שובכים מותרת בי''ד ובחש''מ 
אסור וא''כ כשהקשו בגמרא )דף נ"ה:( השתא אותובי מותבינן וכו' אמאי לא 
היכא  מותר  שובכין  מושיבין  השתא  ויאמרו  לסיפא  דמתני'  רישא  הקשו 

א הקשו כן משום דיש לתרץ דאיצטריך לאשמועינן  דברחה מבעיא. וי''ל דל
ברחה דהוה אמינא דדוקא הושבת השובכין שיעמדו התרנגולין שהיא טרחא 
דמושיב   ברחה  אבל  הביצים  על  התרנגולת  מושיב  שאינו  כיון  מותר  קלה 
תרנגולת על הביצים דהיינו טרחא יתירא לא קמ''ל. ואע''ג דלפי האמת היא 

יותר טפי מבהושבת שובכין דהא ברחה מותרת סברא הפוכה דברחה מותר  
מתני'   דאיצטרך  לומר  יש  מקום  מכל  אסור  שובכין  והושבת  המועד  בחול 
לן   דאית  הסברא  מן  הפוכה  אחרת  סברא  נימא  דלא  היכי  כי  לאשמועינן 
השתא. וכל מה שיש להקשות עוד בלשון הרמב''ם ז''ל עיין בבית יוסף כי שם  
בדבר:    האריך 



 
 

 

 

 הלכות חמץ ומצה 

לאֹ  צְות  מִּ וְחָמֵשׁ  עֲשֵה.  צְות  מִּ שָׁלֹשׁ  צְות.  מִּ שְׁמונֶה  כְלָלָן  בִּ יֵשׁ 
 תַעֲשֶה. וְזֶהוּ פְרָטָן: 

שֶׁלאֹ לֶאֱכל חָמֵץ בְיוֹם אַרְבָעָה עָשָר מֵחֲצוֹת הַיּוֹם וּלְמַעְלָה.   א(
ית שְאוֹר בְיוֹם אַרְבָעָה עָשָר.    ב( שֶׁלאֹ לֶאֱכל חָמֵץ כָל   ג(לְהַשְׁבִּ

בְעָה.   בְעָה.    ד(שִּׁ שֶׁלאֹ יֵרָאֶה   ה(שֶׁלאֹ לֶאֱכל תַעֲרֹבֶת חָמֵץ כָל שִּׁ
בְעָה בְעָה.    ו(.  חָמֵץ כָל שִּׁ מָצֵא חָמֵץ כָל שִּׁ יִּ לֶאֱכל מַצָה   ז(שֶׁלאֹ 
ם בְאוֹתוֹ הַלַיְלָה:    ח(בְלֵילֵי הַפֶסַח.  צְרַיִּ יאַת מִּ יצִּ  לְסַפֵר בִּ

אֵלוּ:   ים  פְרָקִּ בִּ אֵלוּ  צְוֹת  מִּ  וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון  -הלכות חמץ ומצה 

שָה עָשָר עַד סוֹף כָל   א לַת לֵיל חֲמִּ תְחִּ ת חָמֵץ בְפֶסַח מִּ הָאוֹכֵל כְזַיִּ

יד חַיָּב כָרֵת שֶׁנֶאֱמַר   יסָן בְמֵזִּ ים בְנִּ י   טו(-)שמות יביוֹם אֶחָד וְעֶשְרִּ 'כִּ
כְרְתָה'. בְשׁוֹגֵג חַ  יָּב קָרְבַן חַטָאת קְבוּעָה. אֶחָד  כָל אֹכֵל חָמֵץ וְנִּ
 הָאוֹכֵל וְאֶחָד הַמְמַחֶה וְשׁוֹתֶה:  



משנה פרק קמא דכריתות )דף    כל האוכל כזית חמץ בפסח וכו'.  מגיד משנה  
שגגת  על  שיש  כרת  המחוייבין  בכלל  בפסח  חמץ  האוכל  שמזכיר  ב'(  ע"ד 

ברייתא בחולין בפרק העור    ומה שכתב רבינו ואחד הממחה ושותה.חטאת.  
והרוטב )דף ק"כ( ומימרא שם ונכרתה הנפש האוכלת לרבות השותה ונזכר  

 פרק כל שעה )פסחים דף ל"ה(:  

משנה   ה  לחם  וכו'.כל  ט''ו  ליל  מתחילת  בפסח  חמץ  כזית  העור    אוכל  בפ' 
והרוטב )דף ק"כ( מרבה לה מדכתיב נפש לרבות את השותה ואמרו שם תניא  
ופי' שם   בחמה טהור  באור טמא  המחהו  וכו'  עוף טהור  נבלת  גבי  הכי  נמי 

דאע''ג דבעלמא   ]בד''ה לרבות[הטעם נפש לרבות את השותה וכתבו שם התוס'  
כילה הני מילי בשתיה אבל הכא דלאו מילי דשתיה לאו בכלל  שתיה בכלל א

אכילה הוא ואצטריך נפש לרבויי. ורבינו בפ''ג מהל' שאר אבות הטומאה כתב  
או שהמחה את החלב באור וגמעו הרי זה טמא כאוכל מבשרם שהשותה בכלל  
בטעמיה  משמע  אוכל  בכלל  שהשותה  שכתב  לשונו  ולכאורה  ע''כ.  אוכל 

וא''כ הוא קשה דטעמא דגמרא לאו    דאמרינן בעלמא דשתיה בכלל אכילה 
הכי הוא אלא משום דכתיב נפש אלא שכונתו ז''ל במ''ש שהשותה בכלל אוכל  
ר''ל דמכח קרא דנפש גלי לן דבכלל אכילה דקרא איכא שתיה. ואע''פ שרבינו  

 לא כתב טעם דקרא דנפש אין חשש בזה שאין כונתו אלא להשמיענו הדין: 

אָסוּר     ב בַפֶסַח  שֶׁנֶאֱמַר    ]א[הֶחָמֵץ  יגבַהֲנָיָה  יֵאָכֵל   ג(- )שמות  'לאֹ 

רְשׁוּתוֹ בְפֶסַח אַף  יחַ חָמֵץ בִּ ילָה. וְהַמַנִּ חָמֵץ' לאֹ יְהֵא בוֹ הֶתֵר אֲכִּ
שֶׁנֶאֱמַר   ין  לָאוִּ שְׁנֵי  בִּ עוֹבֵר  אֲכָלוֹ  שֶׁלאֹ  י  פִּ יגעַל   ד(-)דברים טז   ז(-)שמות 

מָצֵא   יט(-)שמות יב'לאֹ יֵרָאֶה לְךָ שְאֹר בְכָל גְבֻלֶךָ' וְנֶאֱמַר   'שְאֹר לאֹ יִּ
סוּר    *בְבָתֵיכֶם'.   סוּר הֶחָמֵץ וְאִּ ין אֶחָד    ]ב[וְאִּ יצִּ הַשְאוֹר שֶׁבוֹ מַחְמִּ

 הוּא:  

כתב הראב''ד ז''ל דוקא לשיעוריהן אבל לענין    ואיסור החמץ וכו'.    ההראב"ד 
ביעור ולענין אכילה יש הפרש ביניהם שהחמץ אם נפסל מאכילת הכלב אין  
זקוק לבער והשאור אף על פי שהוא נפסל חייב לבער לפי שהוא ראוי לשחקו 
ששנו   ומה  בטיט.  פניו  וטח  לישיבה  יחדו  א''כ  אלא  עיסות  כמה  בו  ולחמץ 

חייב לבער מפני שהוא ראוי לשחקה וכו' בפת של  בתוספתא הפת שעיפשה  
 שאור קאמר דאי בחמץ לא היה צריך לזה הטעם עכ''ל:  

משנה   וכו'.  מגיד  בהנאה  אסור  בפסח  אמר    חמץ  כ"א:(  )דף  שעה  כל  פרק 
חזקיה מנין לחמץ בפסח שאסור בהנאה שנאמר לא יאכל חמץ לא יהא בו  



ואר בברייתא בפ''ק )דף ה':( זה מב  והמניח חמץ ברשותו וכו'.היתר אכילה:  
שאור שאור לגזירה שוה ובין בבתים בין בגבולין עובר משום בל יראה ובל  

טוב:   דיום  קמא  פרק  כמבואר  חמץ  וזהו  שאור  וזהו  החמץ  ימצא  ואיסור 
פרק קמא דיום טוב )דף ב'( משנה בית שמאי אומרים    ואיסור השאור וכו'. 

ים זה וזה בכזית ואמרו )דף ז'(  שאור בכזית וחמץ בככותבת ובית הלל אומר
בגמרא לא נחלקו אלא לענין ביעור אבל לענין אכילה זה וזה בכזית לדברי  
דבריו   באור  ע''כ.  וכו'  לשיעוריהן  דוקא  א''א  ובהשגות  כב''ה.  וקי''ל  הכל 
דברייתא בפת שאור ובנפסל מאכילת כלב דאי בחמץ ובלא נפסל לא היה צריך  

חלק ביניהם וכן נראה עיקר שבפ' אלו עוברין  לזה הטעם. ואין דעת רבינו ל
)פסחים מ"ה:( תניא הפת שעפשה חייב לבער מפני שראוי לשחקה ולחמע בה  
כמה עסות אחרות ר''ש בן אלעזר אומר בד''א במקויימת לאכילה אבל כפת 
שאור שייחדה לישיבה בטלה ואמרו בגמרא שאין הלכה כר''ש אא''כ טח פניה  

שעפשה ונפסלה מלאכול לאדם והכלב יכול לאכלה   בטיט. עוד שם ת''ר הפת
הא  ז''ל  הגאונים  והעלו  בפסח  הטמאה  עם  ונשרפת  אוכלין  טומאת  מטמא 
דהפת   ברייתא  וא''כ  שם  מוכיח  וכן  לבער  חייב  אינו  לכלב  מלאכול  נפסלה 
שעפשה חייב לבער בלא נפסלה מלאכול לכלב היא ועלה קאמר ר''ש בד''א 

אור וכו' מכלל דבפת גמור עסקינן ולא בפת במקויימת לאכילה אבל כפת ש 
 ]גמור[ שאור כדברי הר''א ז''ל. ותו דפת סתם לא משמע פת שאור אלא ודאי פת  

קאמר והטעם דאע''פ שנפסל לאדם כיון שראוי לאכול לכלב חייב לבערו הוא 
דברייתא  סבור  שהוא  ז''ל  אברהם  רבי  הרב  ולדברי  לשחקו.  שראוי  מפני 

ואע''פ שנפסלה מלאכול לכלב היה להם בגמ' לבאר,    קמייתא בפת שאור הוא
ברייתא קמייתא בפת חמץ היא וכולן שוין. וכן מצאתי לרבי אהרון   ]אלא ודאי[

 הלוי ז''ל:  

כתב הרב מהר''ר אליה מזרחי ז''ל בתוספותיו    החמץ בפסח וכו'.   כסף משנה 
על סמ''ג החמץ בפסח אסור בהנאה הה''נ בקודם הפסח משש שעות ולמעלה 
ואף לר''ש שורפין גזירה שמא יאכלנו כדכתבו התוס' אלא נקט בפסח כלשון  
הרמב''ם כדלעיל אבל לא משום דהאי קרא דלא יאכל דמיירי בתוך הפסח 

חים כ"א:( דהא קי''ל כר' אבהו דאמר כל מקום שני בלישניה כדחזקיה )פס
שנאמר לא תאכל לא תאכלו אחד איסור אכילה ואחד איסור הנאה במשמע  
וא''כ מאי איריא תוך הפסח אפילו קודם הפסח נמי, עכ''ל. ותמהני דהא לא  
כתבו התוספות בדף כ''ח דגם לר''ש שורפין אלא לאפוקי שלא יסיקנו מעט 

מיניה אבל בבת אחת אה''נ דמותר להסיק תבשילו  משום דילמא אתי למיכל  
אע''פ שהוא מתבשל בזמן האיסור וכן בשאר הנאות פשיטא דשרי כל היכא  
דליכא למיגזר שמא יאכלנו. ועוד דאפילו אם הוה אמר ר''ש דאסור בהנאה 
קודם זמן איסורו היינו משום גזירה ולא מדאורייתא והכא לענין שאם נהנה 

ינן והכי ה''ל לרא''ם לומר לסמ''ג דמשום דפסק כר''ש עובר בלאו הוא דעסק 



כתב   כר''י  דס''ל  אע''ג  ורבינו  לר''ש  בהנאה  מותר  פסח  דקודם  בפסח  כתב 
בפסח כלישניה דחזקיה דאע''ג דכר' אבהו ס''ל כמבואר בפ''ח מהל' מאכלות  
אסורות בפירוש וגם בפ''ב מהלכות שחיטה נראה שסובר כן שכתב שחיטת 

בעזרה   שעה  חולין  כל  בפ'  כדאיתא  אבהו  כר'  והיינו  קבלה  דברי  אינו אלא 
דאילו לחזקיה חולין בעזרה דאורייתא נינהו ובפ' זה כתב דחמץ בי''ד מחצות 
ולמעלה אסור בהנאה כר''י והתם לא כתיב לא יאכל אלא לא תאכל ואפ''ה 
אסור בהנאה וכדר' אבהו אע''פ שהתוס' כתבו בדף כ''ח דלחזקיה נמי לפני  

אסור בהנאה משום דכיון דחד מהני קראי משמע איסור הנאה לא נחלק   זמנו 
ביניהם אפ''ה ממ''ש בפ''ח מהל' מאכלות אסורות ופ''ב מהל' שחיטה משמע  
קרא  דאיכא  כיון  בפסח  הנאה  איסור  לענין  עכ''ז  אבהו  כר'  דסבר  בהדיא 

ח והמני מפורש ביותר דכ''ע מודו ביה נקטיה וכעין זה כתב הר''ן להרי''ף:  
וא''ת ה''ל למימר דעובר בג' לאוין דהא עובר בלאו דלא   חמץ ברשותו וכו'.

יראה לך חמץ. וי''ל דלא יראה לך חמץ ולא יראה לך שאור לא חשיבי אלא 
לאו אחד משום דלא בא אלא ללמד דהיינו חמץ היינו שאור וכדאמרינן בריש  

נו חמץ היינו  יום טוב )דף ז':( פתח הכתוב בחמץ וסיים בשאור לומר לך היי
בין חמץ לשאור:   אין  כלומר  וכו'.שאור  ביעור    ואיסור החמץ  דלגבי  משום 

איפליגו בית שמאי ובית הלל אבל לענין אכילה כ''ע מודו כדאיתא בריש יום 
ביעור,  גבי  הוא הכא  ושאור אחד  דאיסור דחמץ  טוב מש''ה כתב הרמב''ם 

באומרו לא יראה לך    ודייק לפתוח בחמץ באומרו והמניח חמץ ולסיים בשאור
שאור לומר דחמץ ושאור אחד הוא כמו שעשתה התורה כדאיתא בריש יו''ט, 
ובזה ניחא למה כתב לא יראה דגבי שאור שהוא מאוחר ולא כתב לא יראה 
לך חמץ שהוא קודם. ומה הוא חמץ ומה הוא שאור נתבאר בריש יו''ט דחמץ  

רווייהו כדאיתא התם: חזי לאכילה ושאור לא חזי לאכילה וצריכי למכתב ת 
ולענין    כתב ביעור  לענין  ובהשגות א''א דוקא לשיעוריהן אבל  המגיד משנה 

דלאכילה  אמרינן  יו''ט  בריש  דהא  מכוון  הלשון  שיהיה  וא''א  וכו'.  אכילה 
דכשנפסל   לפרש  ואין  ביעור,  לענין  אלא  פליגי  ולא  הם  דשוים  ב''ש  מודים 

כלו חייב והאחר אם אכלו  מאכילת כלב יש חילוק ביניהם דחד מהם אם א 
פטור דכיון שנפסל מאכילת הכלב פשיטא דפטור על שניהם, וגם אין לומר  
דחד מהם אסור לאוכלו אם נפסל מאכילת כלב והאחר מותר כיון שנפסל דהי  
מנייהו תשרי דהא בכל חד מינייהו איכא צד קולא וחומרא כדאיתא בריש  

אכילה אבל לענין ביעור יש הפרש  יו''ט. לפיכך נ''ל להגיה דוקא לשיעוריהן ול
ביניהם כלומר דשיעור שניהם שוה לכל דבר כב''ה ואם אכל מאיזה מהם אם  
לא נפסל חייב ואם נפסל פטור אבל לענין ביעור יש הפרש ביניהם וכו' וס''ל  
דבריו   ביאור  רא''ם,  וכ''כ  בו  ולחמע  לשחקו  ראוי  אינו  דחמץ  להראב''ד 

בח דאי  וכו'  שאור  בפת  הטעם  דברייתא  לזה  צריך  היה  לא  ודאי  ונפסל  מץ 
דמשמע דמטעמא אחרינא מיתסר והא ליתא אלא כשמזכיר חמץ לאיסורא  



ודאי שהכוונה בו שלא נפסל. וכן נראה עיקר שבפרק אלו עוברין תניא וכו' עד  
וא''כ ברייתא דהפת שעפשה חייב לבער בשלא נפסלה היא. כל זה הוא הצעת  

הרמב''ם הוא מועלה קאמר ר''ש וכו' ותו דפת   הברייתות וישובן והכרע לדברי
ודעת הרא''ש  בו  ולחמע  ראוי לשחקו  נמי  צ''ל דחמץ  ולהרמב''ם  וכו'  סתם 
כהרמב''ם וכן נראה מדברי הר''ן והוא דעת הרי''ף שלא כתב אלא ברייתא 
אחת ואילו להראב''ד שתיהן צריך לכתוב. וסמ''ג כפי מה שפירש בו רא''ם 

שגו ונראה  צריך  כהראב''ד  לא  במקום  שייך  לא  הראב''ד  בדברי  רא''ם  רס 
וא''כ אינו צריך לביאור ה''ה. ולענין חמץ שנתעפש ונפסל מאכילת כלב כתב  

 הרא''ש שיש מתירים באכילה ויש אוסרים ולזה דעתו מסכמת:  

בר''פ כל    החמץ בפסח אסור בהנייה שנאמר לא יאכל חמץ וכו'.  לחם משנה 
אבהו פליגי דחזקיה סבר דלא יאכל משמע לא יהיה    שעה )דף כ"א:( חזקיה ור'

בו היתר אכילה ור' אבהו פליג עליה דקסבר כל מקום שנאמר לא תאכל לא  
תאכלו אחד איסור אכילה ואחד איסור הנאה במשמע ואע''ג דבפ' ח' מהל'  
מאכלות אסורות פסק רבינו כר' אבהו כתב כאן טעמו של חזקיה מפני שקרא  

וכ  יותר  כל שעה מיותר פשוט  פרק  בריש  ז''ל בהלכות  ן הביאו הרב אלפסי 
וכתב הר''ן ז''ל זה הטעם משום דטעמא של חזקיה הוא ופשוט יותר כלומר  
ור' אבהו לא חלק עליו אלא שמוסיף עליו דאפילו לא תאכלו איסור הנאה וכו'  
לכך הביאו אותו ההלכות ורבינו. וא''ת אם דעת רבינו לפסוק כר' אבהו א''כ  

אמרי היא הא  נבלה  כשהותרה  קסבר  אבהו  דר'  כ"ב(  )דף  שעה  כל  בר''פ  נן 
וחלבה וגידה הותרה ולדידיה ההיא מתני' דשולח אדם ירך לנכרי וגיד הנשה 
בתוכו לא אתיא אלא כמאן דאמר יש בגידין בנותן טעם וא''כ רבינו דפסק 
דאין בגידין בנותן טעם בפט''ו מהל' מאכלות אסורות איך פסק בפ''ח מהל'  

אכלות אסורות לההיא מתני' דשולח אדם וכו' דאתיא דלא כוותיה. ועוד  מ
דאתי   מלאכה  לכל  דיעשה  דקרא  שם  מוכח  כ"ג(  )דף  הסוגיא  דבסוף  קשה 
לא  וגידה  חלבה  נבלה  כשהותרה  דסבר  יוסי  לר'  היינו  בהנאה  חלב  להתיר 
הותרה אבל לר''ע דסבר דהותרה הכל לא אצטריך האי קרא להתיר החלב  

ר'   לא  וא''כ  לדידיה  א''כ  הותרו  וגידה  וחלבה  דהיא  כר''ע  דסבר  אבהו 
איצטריך קרא דיאכל חלב אלא לדרשא דר''ע וא''כ איך כתב רבינו שם דהיתר  
החלב הוא משום קרא דיעשה לכל מלאכה הא לר' אבהו ודאי לא צריך קרא 
להכי והוא פסק כר' אבהו. ונראה דה''ה ז''ל שם בשם הרמב''ן עמד על קושיא  

נ''ל  הרא דבריו  ופירוש  סוגיא  איתמר ההיא  דמילתא  דלרווחא  ותירץ  שונה 
דהכי קאמר דכשתירץ הגמ' בריש הסוגיא קסבר ר' אבהו כשהותרה נבלה וכו'  
היינו לתרץ הקושיא שהקשו עליו דהרי בגיד נאמר לא יאכל ומותר בהנאה 
ולפי המסקנא כבר מתורצת קושיא זו בלאו הכי דנאמר דקרא דיעשה לכל  

כה אתי להתיר חלב כר''י הגלילי וגיד מותר בהנאה מג''ש דחלב כדאמרו  מלא
שם וא''כ לפי המסקנא שפיר מצי סבר רבי אבהו כשהותרה נבלה חלבה וגידה 



לא הותר וקרא דיעשה לכל מלאכה אתי להתיר חלב והשתא אתי שפיר הכל.  
וכו' אין כונ תו  ודע שמה שאמר שם רבינו בפ' שמיני עד שיפרוט לך הכתוב 

לומר דמדאיצטריך קרא להתיר נבלה נפקא לן דכ''מ שנאמר לא תאכל אחד  
איסור אכילה ואחד איסור הנאה במשמע דהא בגמ' מוכח דמאי דאיצטריך  
בנבלה לא הוי אלא לר''מ אבל לר''י לא נפקא לן אלא מאותו ורבינו בהדיא 

כו'  פסק בפרק עשירי מהל' עכו''ם כר''י שכתב שם אסור ליתן מתנת חנם ו
שנאמר לגר אשר בשעריך וכו' במכירה ולא בנתינה. לכך נראה דמה שאמר  
כמ''ש שם אסור   הדבר  פרט  לא  לומר שאם  נחית אלא  לא  עד שיפרוט  שם 
ר' אבהו במה  דברי  ופירש  דר' אבהו  לישנא  נקט שם  דרבינו  ואע''ג  בהנאה 
 שאמר עד שיפרוט לך הכתוב וכו' ר''ל מדאיצטריך בנבלה כמבואר שם בגמ' 

והמניח חמץ ברשותו  מ''מ אין כונתו של רבינו כך ומוכרח הוא כדפרישית:  
בפ''ק )דף ה':( וא''ת כיון דשאור    בפסח אע''פ שלא אכלו עובר בשני לאוין. 

וחמץ חדא מילתא היא א''כ ארבעה לאוי הוו שאור לא ימצא ולא יראה לך  
עובר    שאור ולא יראה לך חמץ ולא יראה שאור אחרינא דהא אמרת דבחמץ 

שכתב גבי מניח חמץ שעובר    ]רביעי[על לאו דשאור כדמשמע הכא וכן בפרק  
משום לא יראה ולא ימצא. והיה נראה לומר דלא חשיב אלא חד דראיה וחד 
ונראה  זה מספיק.  ואין  היא  לאוי דראיה חדא מלתא  דמציאה אבל תלתא 

אמרו  לתרץ דתרי לאוי חד דשאור וחד דחמץ צריכי משום צריכותא דידהו כד
שם בגמ' בפ''ק דביצה )דף ז'( ולא יהיה לך שאור כוליה קרא איצטריך לומר  
שלך אי אתה רואה אבל אתה רואה של אחרים ואע''ג דתלתא לך כתיבי הא  
דרשו בפרק כל שעה )דף כ"ג( תלתא לך חד בעכו''ם שכיבשתו וחד בעכו''ם  

קרא   אייתר  לא  וא''כ  בגמ'  שם  כדאמרו  בחמץ  ואחד  כיבשתו  כלל  שלא 
ובשאור עובר משום מציאה דקאמרו שאור לא ימצא בבתיכם ושאור שאור  

יותר:   ולא  לאוי  תרי  ובשאור  בחמץ  הרי  א''כ  ואיסור  לג''ש  החמץ  ואיסור 
הוא. אחד  מחמיצין  שבו  לשיעוריהן    השאור  דוקא  א''א  ז''ל  הראב''ד  כתב 

י' נפסל  וכו'. וא''ת לדעת הראב''ד ז''ל דיש חילוק בין שאור לחמץ דשאור אפ
מאכילת כלב חייב לבער אבל חמץ לא א''כ אמאי אצטריך בגמ' דפ''ק דיו''ט 
)דף ז':( למיצרך קראי בשאור וחמץ הא ודאי מיצרך צריכי דאי הוה קאמר  
ילפינן  הוה  הוה קאמר חמץ  ואי  נפסל  אפילו  מיניה  ילפינן חמץ  הוה  שאור 

כתב  להכי  לבער  חייב  אינו  נפסל  אבל  נפסל  דלא  דוקא  כדי    שאור  תרוייהו 
מאי   ז''ל  הראב''ד  לדעת  אפילו  דודאי  וי''ל  ביניהם.  מחולק  הדין  שיהיה 
דקאמר חייב לבער אינו אלא מדרבנן דמן התורה ודאי אינו חייב לבער כיון  
שאין בו חמץ כלל דאין אנו מצריכים לבערו אלא מפני שראוי לשחקה ולחמע  

ל  הרב המגיד ע  כתבל:  בו עיסות אחרות אבל השתא ליכא ביה איסור חמץ כל
דבחמץ   כלומר  נפסל  ולא  בחמץ  דאי  וכו'  דבריו  וביאור  ז''ל  הראב''ד  דברי 
ונפסל אי אפשר מכח הברייתא שהביא לקמן דהעלו הגאונים ממנו הא נפסלה  



הגאונים ז''ל הא נפסלה כו'. ואם תאמר    והעלו מלאכול לכלב אינו חייב לבער:  
נן דאפילו הכי  מנא להו הכי דילמא דמאי דנקט והכלב יכול לאוכלה לאשמועי 

דחייב   לכלב  מלאכול  נפסלה  דאפילו  ה''ה  אבל  בפסח  הטמאה  עם  נשרפת 
לאוכלה  יכול  דהכלב  היכא  דדוקא  משום  הכי  נקט  דדילמא  ועוד  לבער. 
מטמאה אבל אי לאו הכי לא מטמאה. וי''ל דכיון דאמרת הכי דלא מטמאה 

משמ  וכן  שריפה  צריכה  דאינה  ובודאי  אוכל  מתורת  דנפיק  ודאי  ע  א''כ 
קאמר וכו'. כלומר ואם תרצה לתרץ דברייתא בפת שאור והך    ועלה בהלכות:  

ברייתא בפת חמץ אי אפשר דברייתא קמייתא מוכחא דבחמץ איירי מדקאמר  
כיון דבחמץ עסקינן   וכ''ת  בתר הכי אבל בפת שאור משמע דבחמץ עסקינן 
רבותא  דלאשמועינן  י''ל  אשאור  למהדר  ליה  ולמה  בדידה  וליתני  ליפלוג 

הר''א וכו'. נראה ודאי    ולדברידאפילו שאור דהיכא דיחדה לישיבה בטלה:  
יכול   היה  וכו'  דפת  ותו  בד''א  דמדקאמר  דהקשה  קושיי  תרי  הנהו  דה''ה 
שרצה  אלא  וכו'  ת''ר  שם  עוד  שכתב  האחרת  הברייתא  מבלי  להקשות 
להקשות לו קושיא אלימתא כיון דבברייתא בתרייתא איירי בפת חמץ ודוקא 

סלה מלאכול לכלב א''כ קמייתא נמי הוי הכי דאי לא תימא הכי אלא  לא נפ
דעל הסתם  בגמ'  לבאר  להם  היה  הך  איירי  לא  ברייתא  הך  דאיירי  דבמאי 

 משמע דתרוייהו כחד גוונא הוו:  

שוּם לאֹ יֵרָאֶה וְ  ג ם כֵן   יט(-)שמות יבאֵינוֹ לוֹקֶה מִּ מָצֵא' אֶלָא אִּ 'לאֹ יִּ

ם הָיָה  מְצוֹ כְדֵי שֶׁיַּעֲשֶה בוֹ מַעֲשֶה. אֲבָל אִּ קָנָה חָמֵץ בְפֶסַח אוֹ חִּ
רְשׁוּתוֹ   לוֹ חָמֵץ קֹדֶם הַפֶסַח וּבָא הַפֶסַח יחוֹ בִּ נִּ עֲרוֹ אֶלָא הִּ וְלאֹ בִּ

פְנֵי שֶׁלאֹ  ן הַתוֹרָה מִּ ין אֵינוֹ לוֹקֶה מִּ י שֶׁעָבַר עַל שְׁנֵי לָאוִּ אַף עַל פִּ
ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת:    עָשָה בוֹ מַעֲשֶה. וּמַכִּ

לוקה.  מגיד משנה   בו    אינו  ובהרבה מקומות שלאו שאין  זה מבואר במכות 
עשה אין לוקין עליו, ובתוספתא המשייר חמץ בפסח והמקיים בכלאים אינו  מ

 לוקה:  

כתב רא''ם ויש לתמוה דהא בשורש ט' נראה שאין   אינו לוקה וכו'.  כסף משנה 
לוקין וכו'. ובאמת כי ליישב זה היה אפשר לפרש דאינו לוקה אלא אחת אע''פ  

וכן היה אפשר לפרש הסמ''ג כי אע''פ שהוסיף ללקות   שהזכיר שני הלאוין 
עליהם היינו לפי שהתחיל אינו עובר ולא התחיל אינו לוקה אבל מ''מ אכתי  
אלא   משמע  לא  יראה  דלא  בעיני  והנראה  לאוין.  בשני  מנאן  היאך  קשיא 
ר''א.  ומצוה  ר'  בספר המצות מצוה  וכן משמע  דוקא  לעינים  נראה  כשהוא 

למ לאו  ימצא  ובל  יראה  בל  משום  עובר  בפ''ד  אחד ומ''ש  דבכל  ימרא 



מהנזכרים לעיל עובר בשניהם אלא היכא דשייכי תרוייהו עובר בשניהם דכל  
היכא דעבר על לא יראה עבר נמי על לא ימצא אבל בטמון לא עבר אלא על לא  
ימצא. וע''ד זה יש לפרש גם הברייתא השנויה בפ''ק דפסחים )דף ה':( שממנה 

 למד הרמב''ם דינים הללו הנזכרים בפ''ד: 

בַהֲנָיָה לְעוֹלָם. וְדָבָר זֶה קְנָס   ]ג[חָמֵץ שֶׁעָבַר עָלָיו הַפֶסַח אָסוּר     ד

מָצֵא   יִּ וּבַל  יֵרָאֶה  בַל  עַל  שֶׁעָבַר  פְנֵי  מִּ ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ   ]ד[ הוּא 
שְׁגָגָ  בִּ יחוֹ  נִּ הִּ לוּ  אֲפִּ אָדָם אֲסָרוּהוּ.  יחַ  יַנִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  בְאֹנֶס.  אוֹ  ה 

רְשׁוּתוֹ בְפֶסַח כְדֵי שֶׁיֵּהָנֶה בוֹ אַחַר הַפֶסַח:    חָמֵץ בִּ

בכל שעה )דף כ"ח( משנה חמץ של נכרי שעבר    חמץ שעבר וכו'.   מגיד משנה  
ר בהנאה שנאמר לא יראה לך חמץ  עליו הפסח מותר בהנאה ושל ישראל אסו 

ואוקימנא לה בגמ' כר''ש דדבר תורה מותר וקנסא קנסינן ליה משום דעבר  
וכתב רבינו ואפילו הניחו  עליה משום בל יראה ובל ימצא ומבואר בהלכות.  

וכו' באונס  או  עליו    בשגגה  לעבור  ראוי  אלא  דוקא  לאו  עליה  דעבר  לומר 
ז''ל דמוכרח הוא ונלמד מדין ישראל    לאפוקי חמץ דנכרי בדוקא וכן פירשו 

 שהרהין חמצו אצל נכרי הנזכר בפרק רביעי:  

כתב ה''ה נלמד מדין ישראל שהרהין חמצו אצל    חמץ שעבר וכו'.   כסף משנה 
נכרי וכו', כלומר דאמרי' ביה שאם לא א''ל קנה מעכשיו אסור אחר הפסח 

היכא דהיה בידו לפרוע,  ולא מפלגינן בין אם היה אנוס ולא יכול לפרוע לנכרי ל 
כגון  מדרבנן  ולא  מדאורי'  לא  עליו  עבר  לא  שאם  משמע  הר''ן  מדברי  אבל 
ששכחו ואחר פסח מצאו מותר ולפי זה ההיא דישראל שהרהין חמצו ביש לו  
משום   אנוס  מיקרי  לא  לפרוע  בידו  אין  דאפילו  א''נ  בדוקא  היא  לפרוע 

לעב  ראוי  נמי  דהר''ן  ואפשר  לוה מדעתו,  ה''ה. דמעיקרא  וכדברי  קאמר  ור 
כתב הר''ן דהא דקנסו רבנן לאו לדידיה דוקא דעבד איסורא קנסו אלא לכ''ע  

 נמי קנסו:  

תְעָרֵב    ה ינוֹ בֵין שֶׁלאֹ  ]ה[חָמֵץ שֶׁנִּ בְדָבָר אַחֵר תוֹךְ הַפֶסַח בֵין בְמִּ

ינוֹ הֲרֵי זֶה אוֹסֵר בְכָל   שְרָאֵל שֶׁעָבַר עָלָיו   ]ו[בְמִּ שֶׁהוּא. וְחָמֵץ שֶׁל יִּ
ינוֹ בֵין   תְעָרֵב בֵין בְמִּ ם נִּ י שֶׁהוּא אָסוּר בַהֲנָיָה אִּ הַפֶסַח אַף עַל פִּ

ינוֹ הֲרֵי   זֶה מֻתָר לְאָכְלוֹ אַחַר הַפֶסַח. שֶׁלאֹ קָנְסוּ וְאָסְרוּ שֶׁלאֹ בְמִּ
ילָה לְאַחַר הַפֶסַח:   אֶלָא בֶחָמֵץ עַצְמוֹ אֲבָל הַתַעֲרֹבֶת מֻתָר בַאֲכִּ



משנה   וכו'.   מגיד  שנתערב  רבא   חמץ  ובהלכות אמר  ל'(  דף  )פסחים  בגמרא 
ו  אסור.  במינו  שלא  בין  במינו  בין  בזמנו  חמץ  יהיב  הלכתא  ומדלא  בהל' 

שיעורא שמע מינה במשהו. שלא בזמנו בין במינו בין שלא במינו מותר כר''ש  
ז''ל   ופי' רש''י  דלא קניס ר''ש אלא בדאיתיה בעיניה אבל ע''י תערובת לא. 
ואפילו שהייה בעיניה ועבר עליה לא קניס למיסר תערובת דיליה, עכ''ל. וטעם 

ר כתב  במשהו  שהוא  בזמנו  החמץ  מאכלות  איסור  מהלכות  ט''ו  פרק  בינו 
אסורות לפי שהוא דבר שיש לו מתירין שהרי אחר הפסח יהיה כל התערובת 
מותר. ויש מי שכתב דלפי טעם זה ה''ה בנתערב משש שעות ולמעלה בערב  
שאפילו   נראה  רביעי  פרק  סוף  שכתב  רבינו  ומדברי  במשהו,  שהוא  הפסח 

ושם אבא בפסח  לאכלו  אסור  אזכור שם מה נתערב מתחלת השנה  ועוד  ר. 
שאמרו שהתערובת מותר לאחר זמנו אם הוא במקיים תערובת חמץ בפסח 

 אם לאו:  

משמע דס''ל לרבינו דבזמנו דקאמר רבא היינו    חמץ שנתערב וכו'.  כסף משנה 
תוך הפסח דוקא ומשום דחמיר שאיסורו בכרת ועובר על לא יראה וכו' הוי  

ולמעלה כיון דלית ביה כרת לא מיתסר במשהו  במינו במשהו אבל משש שעות  
אלא בששים כשאר איסורים וכן דעת הרא''ש וסמ''ג. אבל הר''ן פירש דמשש 
שעות ולמעלה הוי זמנו ומיתסר במשהו וזה לפי שסובר דרבא בא לפרש ענין  
איסור החמץ בכל הזמנים וא''כ אם לא תכניסהו בכלל זמנו ע''כ נכנס בכלל  

אפשר. אבל רמב''ם והרא''ש וסמ''ג ס''ל שלא בא לפרש שלא בזמנו וזה אי  
אלא איסור החמץ בתוך הפסח והיתרו לאחר הפסח אבל ענין איסורו משש  
אתא  דאי  איסורים  בשאר  הוא  דהכי  להזכירו  חש  לא  ולמעלה  שעות 
לאשמועינן דגם משש שעות ומעלה הוי במשהו לא ה''ל לסתום דבריו והכי 

ומעלה   דבזמנו  הל''ל חמץ משש שעות  פירש  ורא''ם שכתב דסמ''ג  במשהו. 
היינו בתוך הפסח איידי דבעי לפרושי שלא בזמנו יותר הל''ל שנזהר מפירוש 
הר''ן. ומה שרצה ה''ה לומר דלהרמב''ם אפילו נתערב מתחלת השנה משהו  
אסור בפסח נ''ל שלא מן השם הוא דלעולם בזמנו דקאמר רבא לא קאי אלא 

בל נתערב משש שעות ולמעלה בטל בששים מיהו  לתוך הפסח כמו שכתבתי א 
נתערב   ואפילו  הפסח  בתוך  אכילתו  לענין  אבל  הפסח  קודם  לאוכלו  היינו 
מחולקים  ובזה  בספ''ד  וכמ''ש  ואסור  וניעור  דחוזר  ס''ל  השנה  מתחלת 
לו מתירין ה''ה לנתערב   ומ''ש דכיון דטעמו משום שיש  הרמב''ם והרא''ש. 

ב  כן  לומר  אפשר  ולמעלה  דטעמא משש  כיון  במינו  שלא  אבל  במינו  נתערב 
דחמץ במשהו הוא משום דכתיב כל מחמצת לא תאכלו כמ''ש הרמב''ם בט''ו  
ממאכלות היינו בתוך הפסח דכתיב ביה האי קרא אבל משש ולמעלה דלא 
נ''ל לבארם דסובר   ודברי הרב המגיד  נ''ל.  כל לא הוי במשהו כך  ביה  כתב 

א  אזמן  דקאמר  בזמנו  דאפילו  דלהרמב''ם  תערובתו  אזמן  ולא  קאי  כילתו 
נתערב מתחלת השנה חוזר וניעור ומ''מ דברי הרמב''ם שכתב חמץ שנתערב  



בדבר אחר תוך הפסח מוכיחים דנתערב בתוך הפסח קאמר דאל''כ הכי הל''ל  
חמץ שנתערב בדבר אחר אפילו כל שהוא אסור לאוכלו בפסח ועוד דלמה לו  

ד. לכן נ''ל דאשמעינן הכא דדוקא כשנתערב  לכתוב דין זה כאן ולשנותו בפ'' 
נתערב משש שעות  כיון שאוכלו בפסח אבל אם  בפסח הוא דאוסר במשהו 
ולמעלה ורוצה לאוכלו אז אינו אוסר אלא בפחות מס' כשאר איסורים ובפ''ד  
לאוכלו   לענין  בפסח  כנתערב  דינו  השנה  מתחלת  נתערב  דאפילו  אשמעינן 

הרב המגיד כאן לשון רש''י ואפילו שהייה   כתב בפסח משום דחוזר וניעור:  
בעיניה ועבר עליה לא קניס וכו'. כלומר כשנתערב קודם הפסח בפחות מכזית 

חמץ שנתערב בדבר אחר תוך הפסח בין במינו בין שלא בכדי אכילת פרס:  
וכו'   במינו ה''ז אוסר בכל שהוא. ל'( אמר רבא חמץ  פרק כל שעה )פסחים 

בין שלא במינו בכל שהו א''נ אינו גורס בכל שהוא  וגירסת רבינו בין במינו  
אלא אסור אבל דעתו כדעת ההלכות דמדלא יהיב שיעורא וכו'. וכתב ה''ה 
וטעם איסור החמץ בזמנו שהוא במשהו כתב רבינו פט''ו מהלכות מאכלות 
אסורות לפי שהוא דבר שיש לו מתירין שהרי אחר הפסח יהיה כל התערובת 

ההלכות השיג על טעם זה וכתב דמאי דאמרינן דבר שיש    מותר. והר''ן בפירוש
וכיון דמדרבנן   ודאי דמדרבנן הוא  לו מתירין אפילו באלף לא בטיל משמע 
הוא היכי מחמרינן טפי למיגזר שלא במינו אטו מינו בשלמא לרב כיון דס''ל  
אלא   מינו  אטו  במינו  שלא  למיגזר  שייך  בטיל  לא  מדאורייתא  במינו  דמין 

ועוד שקרוב הדבר לומר דכיון שחומרא דדבר שיש לו מתירין    לרבא אמאי,
מדרבנן הוא לא החמירו בה אלא כשהמין בעצמו עתיד להיות ניתר אבל כאן  
שחמץ עצמו אסור אע''פ שתערובתו מותר אפשר שהשוו מדותיהם שלא לדונו 
בכלל דבר שיש לו מתירין אע''פ שבעלי סברא זו אמרי דכיון דלר''ש מן התורה 

שיל''מ הוא כשאסרו ר''ש משום קנסא לא בא להקל עליו. לא נהירא לי    דבר
הם  יפה  מדאורייתא  בטיל  לא  באלף  אפילו  אומרים  שאנו  מה  היה  שאילו 
אומרים אבל ודאי משמע דחומרא דרבנן היא שלא לבטלו מעכשו כיון שהוא  
עליו   שיחמיר  ראוי  אין  זמנו  לאחר  אסרוהו  שהם  וכיון  ניתר  להיות  עתיד 

א זו בתוך זמנו עכ''ד. ול''נ שמתוך דברי רבינו פט''ו מהלכות מאכלות  חומר
ז''ל יראה לי שאפילו דבר שיל''מ  אסורות אין מקום לקושיות הללו שכתב 
אם נתערב בשאינו מינו ולא נתן טעם מותר לא יהיה זה שיש לו מתירין חמור  

נו ואל  מטבל שהרי אפשר לתקנו ואעפ''כ שלא במינו בנותן טעם כמו שביאר
תתמה על חמץ בפסח שהתורה אמרה כל מחמצת לא תאכלו לפיכך החמירו  
בו כמו שביארנו עכ''ל. הרי שחמץ בפסח שלא במינו במשהו חומרא הוא ולא 
מן הדין והטעם שהחמירו בו מבשאר איסורים למאמר הכתוב כל מחמצת לא  

 תאכלו:  

ב המגיד וטעם כתב הר   חמץ שנתערב בדבר אחר תוך הפסח וכו'.  לחם משנה 
איסור החמץ בזמנו במשהו כתב רבינו פרק ט''ו מהל' מא''ס לפי שהוא דבר  



שיש לו מתירין. ואע''ג שהוא כתב בסוף ועוד אזכיר שם מה שאמרו וכו' וסוף  
פרק ד' כתב בפירוש המקיים תערובת חמץ בפסח אסור לאחר הפסח וא''כ  

ליתא   מתירים  לו  שיש  דדבר  טעמא  דהאי  לכאורה  אחר נראה  אסור  דהא 
הפסח. זה אינו כלום דהא כתב שם ה''ה דהיינו דוקא במקיים תערובת שהוא 
כזית בכדי אכילת פרס ואז אסור אבל משהו דבר שיש לו מתירין הוא. וא''ת 
)דף כ"ט:(  איך קאמרי דטעמא משום דבר שיל''מ הא בגמ' בפרק כל שעה 

משום דגזרו שלא    קאמר דטעמא דרב קאמר בין במינו בין שלא במינו אסור
במינו אטו מינו דכל איסורין שבתורה במינו אסור במשהו וא''כ לא הוזכר  
יוחנן   לר'  דא''כ  דליתא  מהתם  משמע  ואדרבה  כלל  שיל''מ  דדבר  טעם  שם 
דקאמר התם דבזמנו בין במינו בין שלא במינו בנותן טעם ושלא בזמנו מותר  

נראה דרבינו הוכרח לומר אמאי הוי בזמנו בנותן טעם הא הוי דבר שיל''מ. ו 
במשהו וס''ל    ]בין שלא במינו[כן לרבא דפסיק התם )דף ל'( כרב דבזמנו בין במינו  

לרבינו דלא מצינא למימר דרבא אית ליה כל איסורין שבתורה במשהו וגזר  
שאינו מינו אטו מינו כרב וכרש''י ז''ל דהא ודאי קיי''ל בעלמא כל איסורין  

ורבא ג בנותן טעם  וכמו שכתבו התוס' שבתורה  ליה בעלמא הכי  ופיה אית 
שיל''מ  ודאי משום דבר  וטעמיה  ולא מטעמיה  ודאי דרבא פסיק כרב  אלא 
ור''י דלית ליה הך טעמא דדבר שיל''מ אפשר דס''ל דלא אמרינן דבר שיל''מ 
אלא כמו ביצה שנולדה ביו''ט שנתערב דהאיסור עצמו אילו היה בעין היה  

יסור עצמו אילו היה בעין לא היה דבר מותר שהרי  דבר שיל''מ אבל הכא דא 
היה אסור אחר הפסח ואין זה נקרא דבר שיש לו מתירין אלא אחר העירוב  

 ולא קודם ורבינו פסק כרבא דהוי בתרא דפסיק הלכה הכי וכטעמיה:  

עֵרוּב    ו אֲבָל  חָמֵץ  שֶׁל  עַצְמוֹ  ילַת  אֲכִּ עַל  אֶלָא  כָרֵת  ין  חַיָּבִּ אֵין 

ים   *חָמֵץ   דְבָרִּ י וְכָל הַדוֹמֶה לָהֶן מִּ י וְשֵׁכָר הַמָדִּ כְגוֹן כוּתָח הַבַבְלִּ
ם אֲכָלָן בְפֶסַח לוֹקֶה וְאֵין בוֹ כָרֵת שֶׁנֶאֱמַר  שֶׁהֶחָמֵץ מְעֹרָב בָהֶן אִּ

ים בְשֶׁאָכַל   כ(-)שמות יב ים אֲמוּרִּ 'כָל מַחְמֶצֶת לאֹ תאֹכֵלוּ'. בַמֶה דְבָרִּ
הוּא  ים  בֵיצִּ שָׁלֹשׁ  ילַת  אֲכִּ כְדֵי  בִּ הַתַעֲרֹבֶת  בְתוֹךְ  חָמֵץ  ת  כְזַיִּ

ם אֵין בַתַעֲרֹבֶת כְ  ן הַתוֹרָה. אֲבָל אִּ ילַת שֶׁלוֹקֶה מִּ כְדֵי אֲכִּ ת בִּ זַיִּ
לוֹקֶה  אֵינוֹ  אָכַל  ם  לֶאֱכל אִּ לוֹ  שֶׁאָסוּר  י  פִּ עַל  אַף  ים  בֵיצִּ שָׁלֹשׁ 

ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת:    אֶלָא מַכִּ

וכו'.    ההראב"ד  כותח הבבלי  באלו    כגון  פסק  הרב  א''א  ז''ל  כתב הראב''ד 
 כרבנן משום דאין בהן כזית בכדי אכילת פרס:  



כך פסקו בהלכות פרק   אין חייבין וכו' אלא על אכילת עצמו וכו'.  מגיד משנה  
אלו עוברין דעל חמץ דגן גמור ענוש כרת ועל עירובו ולא כלום )פסחים מ"ג( 

אבל איסורא איכא וכי אמרינן  ואע''ג דאמור רבנן ולא כלום מלקא לא לקי  
דלא לקי הנ''מ היכא דליכא כזית בכדי א''פ כגון כותח הבבלי וכיוצא בזה 
אבל היכא דאיכא כזית בכדי אכילת פרס אפילו לרבנן חייב ע''כ בהלכות. וזה 
דעת רבינו. ובהשגות א''א הרב פסק באלו כרבנן משום דאין בהן כזית בכדי  

להשיג על רבינו במ''ש כגון כותח הבבלי וכו' ונראה   א''פ ע''כ. כונת הר''א ז''ל
מדבריו שיש כזית בכדי א''פ באלו ומן ההלכות נראה שאין בהן כזית. ואני  
דדוקא  וביאר  תלוי  הוא  במה  הדין  באר  כבר  שרבינו  השגה  זו  שאין  אומר 
בשאכל באלו כזית בכדי א''פ אע''פ שבדרך אכילתן אין שם השיעור הזה לפי 

י אדם ולזה כתבו בהלכות כגון כותח הבבלי מ''מ אם אכלו ודאי  דרכן של בנ 
לוקה. אבל יש בדברי רבינו תימה אחר לא עיינו הר''א ז''ל והוא למה כתב  
בכזית בכדי אכילת פרס מלקות לבד ופטרו מכרת ועשה מזה מצוה מיוחדת 
בפתיחת ההלכה שהרי כל שיש בו כזית בכדי א''פ משמע בגמרא דלרבנן חיוב 

ר ואין להן לחכמים מקרא מיותר לתערובת והרי חלב ודם אין שם מקרא גמו 
מהלכות   עשר  חמשה  פרק  ריש  כמבואר  בהן  נוהג  הזה  והדין  לתערובתן 
מאכלות אסורות והרמב''ן ז''ל עיין זה בהשיגו על מנין המצות והקשה עליו  

 בספרו:  

ההבנה מאד    באמת כי הלשון הזה קשה  אין חייבין כרת אלא וכו'.  כסף משנה  
דאי אמרינן דס''ל דבשיש בו כזית בכדי אכילת פרס כ''ע מודו דחייב כי פליגי  
באין בו כזית בכדי אכילת פרס קשה דא''כ משמע דלכ''ע כזית בכדי אכילת 
וא''כ כרת נמי ליחייב ותדע דהא  פרס כאוכל כזית חמץ בלא תערובת הוא 

ר' אליעזר למיל  א''פ אצטריך  בכדי  כזית  בו  ואם לאין  בו כרת  יהא  ף שלא 
איתא דאפילו כי יש בו כזית בכדי א''פ שיש שם לאו מיוחד אין בו כרת כ''ש 
לבאין בו כזית דאין בו לאו מיוחד וא''כ כי יש בו כזית בכדי א''פ לכ''ע על  
כרחך יש בו כרת והיאך כתב הרמב''ם דאין בו כרת. ובלאו הכי צ''ל כן לפי  

רבוי  להם  שאין  שמאחר  זו  אין    שיטה  א''פ  בכדי  כזית  חמץ  בתערובת  לאו 
דמייתי   ועוד  ונכרתה  כל אוכל חמץ  כי  יאכל חמץ  דלא  לחייבו אלא מקרא 
ראיה לאסור כי יש בו כזית בכדי א''פ מדכתיב כל מחמצת והוא דלא כמאן  

 ואידהא אוקימנא דלכ''ע קרא דכל מחמצת לא אצטריך לכזית בכדי א''פ:  
חות מכזית בכדי א''פ כ''ע לא פליגי דפטור  אמרינן דסבירא ליה דבאית בו פ

כי פליגי כשהטיל בו כל כך חמץ שיש בו אפילו בדרך טיבול כזית בכדי א''פ  
כר'   ופסק  וכו'  כזית  בתערובת  אין  ואם  לשון הרמב''ם שכתב  דייק  זה  ופי' 
כדרך   א''פ  בכדי  כזית  ביה  לית  הבבלי  דכותח  אמרינן  דבגמ'  קשה  אליעזר 

היאך כן  ואם  שחייב    אכילתו  הבבלי  כותח  על  בגמ'  בברייתא  ר''א  אמר 
מה  הוא  זו  קושיא  וכעין  דפטור  מודו  כ''ע  ביה  דבלית  כיון  בלאו  בעירובו 



שהשיגו הראב''ד, ועוד דלמה ליה למילף מכל מחמצת תיפוק לי' מדין שאר  
איסורים דאין בהם מקרא מיותר ואפ''ה לקי על כזית בכדי א''פ כמו שכתב  

זו הוזכרה בדברי  הרמב''ם עצמו רפט וכיוצא בקושיא  ''ו מהלכות מאכלות 
א''פ כדרך אכילתו   בכדי  בו כזית  ביש  רבנן היאך אפשר שיפטרו  ועוד  ה''ה 
דהא אמרינן בגמרא סוף סוף אמאי פליגי רבנן ארבי אליעזר בכותח אלא הנח  
לכותח וכו' דאי משטר קא שטר ליה ואכיל לית ביה כזית בכדי א''פ דמשמע  

הוה ביה כדרך אכילתו כזית בכדי א''פ הוו מחייבי וזו היא קושיא   בהדיא דאי
כל   מדקי''ל  רא''ם  שהקשה  כמו  להקשות  אין  אבל  תשובה,  עליה  שאין 
איסורין שבתורה אם אכל כזית מן האיסור כשיעור שהיית א''פ לוקין עליו  
דאי מההיא הוה אפשר לומר דשאני התם שאכל האיסור בלא תערובת אבל  

ע''י תערובת הוה פטרי ליה אי לאו רבוייא דכל דהא ודאי כל שהוא  הכא שהוא  
ע''י תערובת קיל טפי דהא אוכל כזית חלב בשהיות פחות מכדי א''פ חייב כרת  
כמבואר פי''ד מהלכות מאכלות אסורות ואוכל כזית חלב מעורב עם ג' ביצים 

מ )דף  עוברין  ובאלו  בפט''ו.  כדמשמע  כרת  חייב  ואינו  לוקה  "ד:(  גריסין 
אמרינן וכ''ת מיין לחודיה מאי למימרא הא קמ''ל דאע''ג דתערובת, ועוד לפי 
כלום  בלא  עירובו  על  רבנן  אמרי  דהיכי  לאקשויי  ה''ל  מינה  דעדיפא  דבריו 
דפסק  זה  דרך  לפי  לומר  ואי אפשר  וכו'  איסורין שבתורה  ומ''ש חמץ מכל 

די א''פ אמרי רבנן  כחכמים דא''כ אפילו הטיל בו כל כך חמץ שיש בו כזית בכ 
על עירובו בלא כלום ואם פסק כוותייהו היכי קאמר דלוקה עליו ואי אמרינן  
דביש בו כזית בכדי אכילת פרס בטיבול כדרך שבני אדם אוכלים אותו כ''ע  
מודו דחייב ואי אפילו כי משרף שריף ליה אין בו כזית בכדי א''פ כ''ע מודו  

ין בו כזית בכדי א''פ ואי משרף שריף  דפטור כי פליגי בשאם אוכלו בטיבול א 
משום  פטור  דלרבנן  ביצים  שלש  כדי  ושריף  א''פ  בכדי  כזית  ביה  אית  ליה 
דבטלה דעתו ולר''א לא בטלה דעתו משום דדריש כל מחמצת לעירוב חמץ.  
ופירוש זה דייקא תחלת לשון הרמב''ם שכתב בד''א שאכל כזית חמץ בתוך  

ו  המגיד  בדברי  וזה  וכו'  וכן מצאתי  התערובת  רא''ם  פי' ראשון שכתב  הוא 
כחכמים  שפסק  המגיד  כתב  זה  פירוש  וע''פ  בספרד  מפרשים  שהיו  כתוב 
כנראה בפירוש מדבריו שכתב על דברי הרי''ף וזה דעת רבינו וכתב ג''כ ואין  
לחכמים מקרא מיותר וכו' משמע דס''ל כהרמב''ם שפוסק כחכמים ותימה 

ובהדיא אמרינן בגמרא דאי משרף שריף  דהא כר''א היא דאילו רבנן פטרי  
ליה פטרי רבנן משום דבטלה דעתו. ויש מי שמתרץ דאי כי שריף ליה יש בו  
כזית בכדי א''פ לרבנן נמי חייב כי שריף ליה ומאי דקאמר דלחכמים בטלה 
דעתו היינו לומר דמש''ה לא איירי ביה אבל אה''נ דחיובי מחייבי ליה. ויש 

דברי התוס' אהא דקאמר דלחכמים בטלה דעתו אצל  קצת גילוי לפירוש זה ב
כל אדם והשתא לא תיקשי מה שפסק רבינו ביש בו כזית בכדי א''פ דחייב  
דאי שריף ליה חייב אי פסק כחכמים נמי חייב, ואינו נ''ל משום דקשיא לי  



דא''כ פלוגתא דר''א וחכמים אינה אלא באין בו וא''כ היכי מייתי רבינו ראיה 
וע''ק דאף ר''א לא מייתי האי מקרא דכל מח מצת הא רבנן לא דרשי ליה, 

רבינו דפטור   וע''ק למה כתב  בו,  ליש  ליה  מייתי  ורבינו  בו  לאין  קרא אלא 
נ''ל דהרמב''ם מפרש כפירוש הזה   ולכןמכרת ביש בו מ''ש משאר איסורים:  

אלא שפוסק כר''א וכמו שכתב רא''ם בפירוש ראשון וכך מצאתי כתוב בשם  
פרד וכן נראה מדברי הרמב''ם בספר המצות ובפירוש המשנה שכתב  חכמי ס

דברי ר''א דעל חמץ דגן גמור ענוש כרת ועל עירובו בלאו אלא דאכתי צריך  
ליישב מה שהקשה הרמב''ן על הרמב''ם והביאו המגיד וגם מאי דמשמע בגמ' 
 פ' אלו עוברין דלר''א דדריש כל היתר מצטרף לאיסור דאמרינן כמאן כר''א 
דדריש כל א''כ לענין חמץ בפסח נמי אה''נ ואי הרמב''ם פסק כר''א הוה ליה 
לחיובי באוכל כזית כותח בעיניה דהיתר שבו יצטרף לאיסור וכדפירש רש''י  
גבי היתר מצטרף לאיסור ולא שיצטרך שיאכל פרס, והיה אפשר לתרץ קושיא 

אמרינן דהיתר  זו במאי דאיתא בפ' ג' מינים עלה ל''ז דכי נפיש היתרא לא  
מצטרף לאיסור אלא שמדברי הרמב''ם בפ''ה מהלכות נזירות משמע שמפרש 
דבר   שכתב  היתרא  נפיש  אפילו  היינו  לאיסור  מצטרף  היתר  אמרינן  דכי 
עד שיהיה  וכו'  יין שנתערב  כיצד  בנזיר  לדבר האיסור  אינו מצטרף  המותר 

ך לשונו שבא מדבר האיסור בתערובת כזית בכדי שלש ביצים וכו' ונראה מתו
להשמיענו דלא תימא דאפילו ביותר מכזית בכדי אכילת פרס יצטרף היתר  
לאיסור ואם כן משמע דכי אמרינן סתם היתר מצטרף לאיסור אפילו ההיתר  
יותר מהאיסור הוא ומאי דאמרינן בפ' ג' מינים דכי נפיש היתרא לא אמרינן  

הרמב' בנוסחת  היה  שלא  לומר  צריך  לאיסור  מצטרף  וכמדומה דהיתר  'ם. 
שראיתי בשיטת הרשב''א לפרק אלו עוברין שהוא מדברי רבנן סבוראי ויש  
)ו( דבסוגית אלו עוברין ליתיה. מ''מ הדרא קושיא לדוכתה:  הוכחה לדברי 

כל דבר צריך ליישב היאך פסק הרמב''ם בפ''ה מהל' נזירות דלא כרבי    וקודם
מ היתר  אין  שבתורה  איסורין  כל  יוחנן  ר'  אמר  חוץ אבהו  לאיסור  צטרף 

מאיסור נזיר דהא ליכא מאן דפליג עליה דזעירי מוסיף הוא. ונראה דטעמו  
ור''י   רבנן  מני  הא  וכו'  דאתא  הוא  להכי  משרת  והאי  הכי  בתר  מדאמרינן 
דאמר כר''ע ומפרש הרמב''ם דה''ק ור''י דאמר כר''ע וליה לא ס''ל כוותיה 

מצטר להיתר  אתא  לא  משרת  שכן  וכיון  כרבנן  לטעם  אלא  אלא  לאיסור  ף 
כעיקר והיינו כזית בכדי א''פ כדאר''י בפרק בתרא דע''ז )דף ס"ז( כל שטעמו  
וממשו לוקין עליו וזהו כזית בכדי א''פ ואפילו בקדשים לית ליה להרמב''ם  
לרבנן   מ"ה(  )פסחים  עוברין  באלו  דאסיקנא  ואע''ג  לאיסור  מצטרף  היתר 

וכ  לאיסור  מצטרף  להיתר  חטאת  צריכי  גמר  מצרך  לא  מקדשים  וחולין  ו' 
משמע דשאר קדשים ילפי מינה סובר דלא קי''ל הכי אלא כמסקנא דפ''ג מינין  
היתר   קושית  מ''מ  כעיקר  לטעם  צריכי  תרוייהו  וחטאת  דנזיר  דאסיקנא 
מצטרף לאיסור עלתה לה ותשב מנגד. ולענין קושית הרמב''ן שהזכיר המגיד  



דטעם ילפינן  איסורין  דבשאר  דאע''ג  דכל    י''ל  קרא  אצטריך  מנזיר  כעיקר 
מחמצת בפסח לרבות היכא דשריף ליה דלא נימא דבטלה דעתו אצל כל אדם 
כדאמרי רבנן ומיעוטא דכל אוכל חמץ מוקמינן להיכא דשריף דמיעטו מכרת 

דאצטריך כל מחמצת משום דכיון דכתב רחמנא כי    ועי''ל ורבנן לא דרשי כל:  
רת סד''א דלגמרי ממעט ליה להכי  כל אוכל חמץ למעט כל תערובת חמץ מכ 

אהדריה קרא דכל מחמצת ולפי זה חמץ קיל מחלב ודם וכל שאר איסורין  
דבשאר איסורין חייב כרת כמו בעיקר והחמץ פטור מכרת ולפי זה כשכתב  

דר' אליעזר ורבנן בתרתי    ועי''להרמב''ם ברפט''ו דלקי אף כרת נמי במשמע:  
ל אדם דלרבנן טעם כעיקר כמו בנזיר וגבי  פליגי חדא בכזית בכדי א''פ כדרך כ

חמץ נמי הוי כעיקר וחייב כרת דלית להו ללאו ולרבי אליעזר לא הוי אלא 
בני   בו כזית בכדי אכילת פרס כדרך אכילת  בלאו דכל מחמצת תרתי באין 
דעתו   בטלה  ולרבנן  הוא  מחמצת  כל  דבכלל  בלאו  דלר''א  ליה  ושריף  אדם 

דביש בו לוקין ואין בו כרת בכל גוונא הוא   ופטור והשתא כי קאמר הרמב''ם
בין ביש בו כדרך בני אדם בין באין בו כדרך בני אדם אלא דשריף ליה דפסק 
שיעור  כחצי  דאסור  נהי  ליה  בדשריף  אפילו  כזית  בו  בשאין  אבל  כר''א 
דאורייתא מיהו אין לוקין עליו והשתא בשאר איסורין ילפינן דטעם כעיקר  

רא דכל מחמצת בהדי כל אוכל חמץ הוה אמינא דגבי  מנזיר מיהו אי לאו ק 
חייבי כרת ליחייב עלה כרת כעיקר להכי איצטריך לאזהורי עלה בכל מחמצת 
ובלאו דמחמצת כל תערובת חמץ במשמע ולמעוטי מכרת מכל אוכל חמץ דאי  
אחרינא.   לדרשא  חמץ  אוכל  דכל  מיעוטא  מוקמינן  הוה  מחמצת  כל  לאו 

'ו גבי חלב לוקה ולא כתב חייב כרת דגמר דלוקה ולפיכך כתב הרמב''ם בפט'
מנזיר וגמר דאינו חייב כרת מדין תערובת חמץ וליכא לאקשויי משרת בנזיר  
למה לי הא מפסח גמרינן דלקי דה''א דוקא גבי חמץ דהוי חיוב כרת אמר  

לא קמ''ל:   כרת  דליכא  כיון  ה''א  בנזיר  דלקי אבל  שישבתי    ומאחררחמנא 
בלי   הרמב''ם  מה דברי  מלבד  ה''ה  בדברי  לדקדק  ידי  אשיב  קושי  שום 

שדקדקתי בו לעיל והוא דאיכא למידק שכתב אבל יש בדברי רבינו תימה אחר 
וכו' משמע בגמרא דלרבנן חיוב גמור ואין לחכמים מקרא מיותר וכו' דמשמע  
דס''ל שהרמב''ם פוסק כחכמים וגם ממ''ש על דברי הרי''ף וזה דעת רבינו  

ותימה דהא בספר המצות משמע בהדיא דפוסק כר''א וכן פי'  משמע נמי הכי.  
שאם הרמב''ם   ועודדבריו הרמב''ן בהשגות שמשם הוציא המגיד קושיא זו:  

דחייב   מודו  כ''ע  א''פ  דבכדי  ומפרש  כחכמים  דהלכה  הרב  כדברי  פוסק 
כדמשמע מדברי ה''ה שכתב וזה דעת רבינו למה הקשה קושיא זו דלמה פטרו  

בד הא לכ''ע שייך למיפרך דכיון דבכזית בכדי א''פ כ''ע מודו  מכרת לחכמים ל 
דחייב משום דהוי כאכל כזית חמץ בלא תערובת ואם כן לכ''ע כרת ליחייב:  

איכא למידק עליה שכתב והרי חלב ודם אין שם מקרא לתערובתן והדין    ותו
הזה נוהג בהם וכו' ואם כונתו לומר שהדין שנתן הרמב''ם לכזית בכדי א''פ  



בפט''ו   וכמבואר  ודם  בחלב  נוהג  בעצמו  הוא  כרת  בו  ואין  שלוקה  דחמץ 
א''כ סותר מה שהקשה תחלה למה  כרת  חייב  ולא  לוקה  ממאכלות שכתב 
פטרו מכרת, ועוד שכתב והרמב''ן עיין זה וכו' וקושית הרמב''ן היא בהקדמת 
דבחלב ודם כי איכא כזית בכדי א''פ כרת נמי איכא וא''ת דגם המגיד הכי  
קאמר והרי חלב ודם וכו' והדין הזה נוהג בהם ללקות ולהתחייב כרת היאך 
ומתוך   כרת.  לא  אבל  מלקות  אלא  חייב  לא  שם  הרי  בפט''ו  כמבואר  כתב 

נ''ל דלא נחית המגיד   ולכןהספקות האלה נעמוד על כונת המגיד בדבור הזה:  
יש   השתא לבאר דברי הרמב''ם ע''פ סוגית הגמ' לפי דעתו כי בכל הדרכים

דעת  שמוצא  שכיון  מקומות  בכמה  דרכו  כי  ועוד  לעיל  כמבואר  גמגומים 
ואע''פ   הרמב''ם מכוונת לדעת ההלכות שלא להעמיק בביאור סוגיית הגמ' 
שאינו מסכים עם הרי''ף אלא לענין מלקות אבל לא לענין כרת כיון דלא נפקא 

רבינו אין  לן לענין מעשה מידי לא חש תו. ומ''ש על דברי ההלכות וזה דעת  
הכונה במה שפסק כחכמים אלא במה שכתב הרי''ף דביש בו לוקה כן דעת 
הרמב''ם דלקי מיהו אם הוא אפילו אליבא דרבנן או אם הוא חייב כרת לא  
קאמר ולא אתא אלא להשיג על דעת הראב''ד בביאור דברי הרמב''ם דמתוך  

ס''ל דהלכה   מ''ש הרב פסק באלו וכו' משמע דס''ל שהרב והרמב''ם תרוייהו
א''פ   בכדי  כזית  בו  אין  וכו'  דכותח  כתב  שהרב  לו  הוקשה  ולכן  כחכמים 
והרמב''ם כתב שיש בו והמגיד השיב עליו אם אין קושיא אלא זו אינה כלום 
דאיכא למימר דאין ויכוח בשמות ומה לי כותח ומה לי שאר דברים כל שאין  

שבדרך טיבולו יש   בהם פטור וכל שיש בהם כלומר שהטיל בהם חמץ כ''כ עד
בו או שאע''פ שאין בו כדרך טיבולו הוא טובל בו כ''כ עד שהיה בו כזית בכדי  
א''פ שחייב ולא דמי למישרף שריף. אבל קושיא אחרת גדולה הוה ליה להשיג 
על הרמב''ם לפ''ד שסובר שהרמב''ם מפרש הסוגיא כהרי''ף ופוסק כחכמים  

את ימשך עוד למה עשה מצוה כמותו והיא למה פטרו מכרת ומהקושיא הז
מיוחדת וכו' ובכלל זה הוא למה הביא ראיה מכל מחמצת שאפילו אם היה  
מפרש הראב''ד דלר''א כזית בכדי א''פ נמי נפקא ליה מכל אפ''ה כיון דס''ל  
דהרמב''ם פוסק כרבנן כמו הרב לא ה''ל לאיתויי קרא דכל מחמצת דהא רבנן  

כמים מקרא מיותר לתערובת הרי כאן  כל לא דרשי וזהו שכתב ואין להם לח 
פליגי  כ''ע לא  בו  פי' דברי הרמב''ם כדרך האחת שכתבתי דביש  דהראב''ד 
קושיות  השני  עליו  הקשה  והמגיד  כחכמים  ופסק  בו  באין  פליגי  כי  דחייב 
מיותר   מקרא  שאין  אע''פ  למימר  דאיכא  ומשום  ההוא.  לדרך  שהקשיתי 

ולכן  לתערובתן מ''מ אין ראוי להחמיר עליו כ מו באוכל כזית בלי תערובת 
פטרוהו מכרת ובזה תתורץ מיהא הקושיא הראשונה לפיכך כתב דאין לומר  
הרמב''ם  קאמר  דכי  המגיד  ומפרש  בפט''ו  כמבואר  וכו'  ודם  חלב  דהרי  כן 
כאן:  כמ''ש  כרת  בו  ואין  הל''ל  דאל''כ  מיחייב  נמי  דכרת  ה''ה  לוקה  התם 

כל  ועי''ל וכו'  ודם  חלב  והרי  דאין דה''ק  כיון  מיחייב  נמי  כרת  לדידי  ומר 



לחכמים מקרא מיותר וא''כ קשה למה פטרו מכרת ואפילו לפי דעתו שסובר  
דפטור מכרת אכתי קשיא למה עשה מצוה מיוחדת דמשמע דאי לאו הכי לא  
הוה מיפטר מכרת והרי חלב ודם שאין שם מקרא מיותר לתערובתן ואפ''ה  

יר אלא מלקות וא''כ קרא למה לי ולפי  פסק הרמב''ם דאין בו כרת מדלא הזכ
אלא  קאי  ודם  חלב  והרי  אקושיא  לאו  וכו'  זה  על  עיין  והרמב''ן  מ''ש  זה 

על בסיסם:   ובזה מיושבים דברי המגיד  לדייק   ונ''ל אקושיא ראשונה קאי 
מ''ש והרמב''ן עיין זה וכו' משום דה''א אל תתמה על הראב''ד איך לא הרגיש 

להשיג   הבא  כי  זה  מי  בתימה  כמו  כ''כ  מעיין  אינו  להשיג  דחפצו  אחר  על 
משיג   אלא  ספר  מחבר  היה  לא  הרמב''ן  גם  באמת  אמר  לכך  ספר  שמחבר 
כשעיין זה. וא''ת דלמא קודם לכן כשחבר ספרו עיינו ליתא שקבלה בידינו  
שתחלה השיג ההשגות וזה שכתב והקשה עליו בספרו כלומר ואח''כ הקשה 

אב''ד שלא עיין זה שאם הרמב''ן עיינו היה  עליו בספרו. ואפשר שמנצל להר
ההיא   המצוה  בתוספת  הרגיש  המצות  מנין  על  משיג  שהיה  שמתוך  לפי 
מנין   על  משיג  היה  לא  אילו  אבל  בספרו  גם  כתבה  זו  בקושיא  וכשהרגיש 

בכך:   מרגיש  היה  שלא  אפשר  האחרונים   ועלהמצות  דרכים  משני  אחד  פי 
מים לדעת הרמב''ם יתיישבו דברי  שהזכרתי בפי' פלוגתא דרבי אליעזר וחכ

וכו' ופסק הרמב''ם כר' אליעזר   הטור שכתב כל אלו לר' אליעזר הם בלאו 
והרי''ף פסק כחכמים שאין לאו וכו' ומיירי נמי שאין בהם כזית וכו' מיהו  
כעיקר דאורייתא  וכו' דטעם  ודוקא שאין בתערובת טעם חמץ  במה שכתב 

אכלות דלית ליה טעם כעיקר להתחייב ליתיה לדעת הרמב''ם בפט''ו מהל' מ
א''פ:   בכדי  כזית  בו  ביש  לא   ועודעליו מלקות אלא  בדבריו  גדול  תימה  יש 

בלאו   אליעזר  לר'  הוי  נוקשה  דחמץ  שכתב  והוא  אליו  לבו  ששת  מי  ראיתי 
ליה  לית  לר''א  נוקשה  ש''מ  אסיקנא  מ"ג(  )פסחים  עוברין  אלו  פ'  ובגמרא 

וי בלא כלום. ואפשר עוד לומר דגם הראב''ד  כלומר דאפילו ר' אליעזר סבר דה 
לא עלה על דעתו שיפסוק רבינו כחכמים מחמת הקושיות שהקשיתי, ומ''ש 
הראב''ד הרב פסק באלו כרבנן הכונה להשיג על רבינו למה חלק על הרב ופסק 

וא''כ   הרא''ם וז''ל אבל הרמב''ם בפירוש המשנה כתב דאין הלכה כר' אליעזר[  כתב]  כר''א:  
'ל דהא דקאמר הכא בד''א וכו'. ואין ספק שזה שלא בדקדוק כתבו דהא צ'

ר''א במתניתין לא פליג אמאי דאמרינן הרי אלו באזהרה ואין בו כרת אלא 
דאתא לאוסופי טיפולי נשים והרמב''ם פירש שהוא אוסר אותם משום גזירה 
שמא ישרו אותם במים כלומר ולפיכך צריך לבערם ובהא הוא שכתב דאין  

לכה כר''א אבל במה ששנינו הרי אלו באזהרה וכו' מאן דכר שמיה דר''א ה
במתניתין וא''כ היכי לימא ביה דאין הלכה כר''א ועוד שהרמב''ם שם בפירוש 
עירובו בלאו   ועל  ענוש כרת  גמור  דגן  על חמץ  המשנה כתב שהעיקר אצלנו 

פיר  אחר  שכתב  אטעייה  דהרמב''ם  לישנא  ושמא  בברייתא.  ר''א  וש  כלשון 
טיפולי נשים ואין הלכה כר''א ובסוף המשנה אחר שכתב שהעיקר אצלנו על  



חמץ דגן גמור ענוש כרת ועל עירובו בלאו חזר וכתב ואין הלכה כר' אליעזר  
ולפיכך סובר רא''ם שכיון הרמב''ם לומר דאין הלכה כר' אליעזר דברייתא 

ב כר''א  הלכה  אין  הרמב''ם  שיאמר  הדעת  על  עלה  שלא  דבר  שלא וזה  מה 
דדרך   משום  אלא  בו  חולק  ר''א  אם  הודיענו  לא  הוא  וגם  במשנה  הוזכר 
הרמב''ם לפסוק בסוף כל משנה הלכה כדברי מי חזר ושנה ואין הלכה כר''א 
והכונה מבוארת שהוא על מ''ש אף טיפולי נשים. ועוד יש לתמוה על הרב איך  

בהשגות פירש   לא ראה ספר המצות של רבינו שתפס לשון ר''א עצמו והרמב''ן
כר''א:   ודלא  כרבנן  שפסק  מהלכות    כתבדבריו  חמישי  ובפרק  רא''ם  עוד 

נזירות כתב בהדיא וכן אם שרה פתו וכו'. ואין לו קשר עם מה שסמוך לו וצ''ל  
דקאי לעיל למה שכתב דהא קיי''ל כל איסורין שבתורה אם אכל כזית וכו' 

בפט''ו מהל' מאכלות  מ''ש הרמב''ם  כזית חלב   ולא רצה לכתוב  שאם היה 
בכדי א''פ לוקה משום דה''א דמחמץ גמרינן לכל איסורין שבתורה לכך כתב  
ההיא דהלכות נזירות דמייתי לה מקרא וא''כ מהתם נשמע לחמץ בפסח וא''כ  

עוד רא''ם קשה דהא בגמרא אמרי הנח לכותח דלית ביה   כתבכל למה לי:  
כדי א''פ היאך כתב הרמב''ם כזית וכו'. כלומר וכיון דכותח לית ביה כזית ב

בד''א בשאכל כזית בכדי א''פ וזו היא השגת הראב''ד ויפה השיב לו ה''ה ויש  
דאילו   לומר  לומר שכיון  למה כתבה סתם. מיהו אפשר  על הרא''ם  לתמוה 
לרבי אליעזר לא בעינן כדי אכילת פרס דבכזית לחוד חייב דהיתר שבו מצטרף  

עוד ועוד בלא רבוייא לוקין עליו וכו'.    כתבלאיסור וכמו שכתב בסוף הדיבור:  
ועדיפא מינה ה''ל לאקשויי דכיון דרבנן לית להו קרא מיותר אם כן כרת נמי  

בו כרת:   ואין  והיכי כתב  וכו'.    כתב ליחייב  )עד( אבל הר''ן כתב  רא''ם  עוד 
אבל   ישרה  דרך  שהיא  כר''א  פסק  דהרמב''ם  דמשמע  לומר  שכונתו  נראה 

שאין הלכה כר''א. וקשה דהא בגמ' אמרו וכו' ולכן שמא בפירוש המשנה כתב  
י''ל דחזר בו ופסק כר''א אבל קשה דא''כ הל''ל שהאוכל פרס אפילו בפחות  
בכזית ליחייב שהיתר שבו יצטרף לאיסור ולכן נאמר שפסק כחכמים דלית 
להו דהיתר מצטרף לאיסור וק''ל דא''כ אינו מיישב כלל דברי הרמב''ם שאם  

כר''א קשה הא דהיתר מצטרף לאיסור וא''ת שפסק כחכמים   תאמר שפסק
קשה דהא בגמרא אמרו הנח לכותח וכו' ועוד מאי שנאמר כל מחמצת דמשמע  
ועוד   וכו'  נמי  ריבויא  בלא  ועוד  כל  דרשי  לא  רבנן  הא  נפקא  דכל  דמרבויא 
שכתב וז''ל אלא שכל זה אינו אלא אליבא דר''א והלשון הזה היה ראוי ליכתב  

א היתה שום קושיא כי אמרינן דפסק כחכמים שמשמעו אלא שאין  אילו ל
מכאן קושיא דאי פסק כחכמים ניחא לכל מאחר דאי אמרינן דפסק כחכמים 
ולא  לחכמים  לא  דר''א אבל  וזהו אליבא  הל''ל  הכי  הנך קושייתא  כל  קשו 

עליו שכתב אבל לא לחכמים שהרי אנן קי''ל    ועודבלשון אלא:   יש לתמוה 
דאין היתר מצטרף לאיסור והלא גם לר''א בכל שאר איסורין    בכולי גמרא

אין היתר מצטרף לאיסור ואי בנזיר ובחמץ קאמר לא ידענא באי זה מקום 



הוזכר   ובשתיהן  מינים  ג'  וסוגיית  עוברין  אלו  סוגיית  זולת  בגמ'  כן  הוזכר 
דלר''א בחמץ ונזיר היתר מצטרף לאיסור. זה נראה לי לעורר על דברי רא''ם.  

לענין יישוב הסוגיא לדעת הרמב''ם בין פלוגתא דר''א ורבנן בין ההיא דהיתר  ו 
בס''ד:   יפה  יפה  וביררתי  לעיל  הכל  ישבתי  כבר  לאיסור    ולפי מצטרף 

לתלמידים.  קצרה  בדרך  הדברים  מכלל  העולה  לכתוב  הסכמתי  שהארכתי 
איכא למידק מה מפרש רבינו במחלוקת ר''א וחכמים שלא ימנע או מפרש  

בו כזית בכדי א''פ ל''פ דחייב כי פליגי באין בו ולפי זה פסק כחכמים דביש  
או מפרש דבאין בו כ''ע לא פליגי דפטור כי פליגי ביש בו ולפי זה פסק כר''א 
ולשני הפירושים קשה. אם לראשון כיון דביש בו לכ''ע חייב כבשאר איסורים 

רו מכרת. וע''ק כרת נמי ליחייב כמו בשאר איסורים ומנא ליה לרבינו לפוט 
שמאחר שרבינו פוסק כחכמים היכי מייתי רבינו ראיה מפסוק דכל מחמצת 
דכל   קרא  מייתי  לא  נמי  דר''א  קשה  ועוד  מחמצת  כל  דרשי  לא  רבנן  הא 
מחמצת אלא לאין בו והיכי מייתי ליה רבינו ליש בו ועוד קשה דהא באין בו  

פטור בכל האיסורים    הוי כאוכל חצי שיעור ואוכל כחצי שיעור אפילו בעיניה
והיאך אפשר שחייב ר''א באין בו דמי עדיף מאוכל פחות מכשיעור בעיניה: 

הפירוש השני קשה מאחר שבכל איסורים שבתורה חייב ביש בו היאך    ועל 
יעלה על הדעת לומר שחכמים פוטרים בו. ועוד קשה דבגמ' אמרינן דכותח 

''א בברייתא בגמ' דעל כותח הבבלי אין בו כזית בכדי א''פ וא''כ היאך אומר ר
דביש בו כ''ע ל''פ    וי''להבבלי חייב בלאו הא אמרת דבאין בו כ''ע ל''פ דפטור:  

כמו בשאר   דפטור  ל''פ  בו  ובשאין  איסורין  כמו בשאר  וכרת  דחייב מלקות 
אוכלו   אם  אבל  ליה  שריף  כי  בכותח  בו  ביש  דהב''ע  שאני  והכא  איסורין 

ם סברי אע''פ שיש בו פטור משום דבטלה  בטיבול אין בו ושריף ליה דחכמי 
דעתו אצל כל אדם ור' אליעזר סבר שאעפ''כ חייב מריבויא דכל מחמצת ולפי  
זה פסק רבינו כר''א וה''פ ביש בו כי שריף ליה אע''פ שאין בו כדרך טיבול אי  
שריף ליה חייב מלקות מריבויא דכל מחמצת ולית ביה כרת משום דגבי אוכל  

כ  כתיב  לא  כחכמים   ומיהו רת:  מחמצת  פסק  שרבינו  שכתב  המגיד  להרב 
 ונראה דפטרי באין בו ומחייבי ביש בו קשיא מה שהקשיתי על הפי' הראשון:  

לומר דלדברי רבינו שפסק כחכמים והוא מפרש דביש בו לחכמים נמי חייב  
דבשאר   ואע''ג  מלקות  חייב  בו  דבאין  סבר  ור''א  פטור  בו  ובאין  מלקות 

ייב משום קרא דכל מחמצת וחכמים סברי דא''א לומר  איסורים פטור הכא ח 
דקרא דכל מחמצת אתא לחייב באין בו דכיון דלית ביה שיעורא א''א לחייבו  
אלא כי אתא קרא לא אתא אלא ליש בו לומר דאע''ג דבשאר איסורים כרת 
וגבי   ונכרתה  חמץ  אוכל  גבי  מדכתב  וטעמא  מכרת  פטור  בפסח  חייב  נמי 

ח תערובת  שהוא  מיירי  מחמצת  דמחמצת  לומר  וא''א  ונכרתה  כתב  לא  מץ 
באין בו דא''א לחייבו כלל כמ''ש הילכך על כרחך לומר דאתא לפוטרו מכרת 
זה  ולפי  איסורין  מבשאר  בכך  בו  להקל  היא  התורה  וגזירת  בו  שיש  אע''פ 



כשכתב רבינו שנאמר כל מחמצת לא תאכלו לא קאי למ''ש לוקה דלהא לא 
איסורין נפקא אלא לאינו חייב כרת קאי מדלא  איצטריך קרא דמדין שאר  

כתב גבי מחמצת אלא לא תאכלו ולא ונכרתה. ובהכי מתיישבים דברי ה''ה 
 בפירוש דברי רבינו בלי פקפוק:  

אין חייבים כרת אלא על אכילת עצמו של חמץ וכו' וכל הדומה   לחם משנה  
והטור ז''ל הבינו בדברי  הרא''ש    לו וכו' אם אכלן בפסח לוקה ואין בו כרת. 

רבינו דהוא פסק כר''א וכן משמע מדהביא קרא דכל מחמצת וכו' דלרבנן לא  
דרשי כל כדאמרו שם בגמ' )דף מ"ג:( והבינו בדברי רבינו דמאי דקאמר במה 
דברים אמורים כשאכל היינו דאכלו שלא כדרך בני אדם והיינו משטר קא 

לוגתא דרבנן ור''א ופסק כר''א וכמו  שטיר ליה דאמרו בגמ' )דף מ"ד( והיינו פ 
שביאר הכל הרב בית יוסף ז''ל סי' תמ''ב. והראב''ד ז''ל נראה דהבין כך ומפני  
כך השיג עליו דהרב ז''ל פסק כרבנן מפני שבכותח הבבלי אין כזית בכא''פ 
כלומר כשאכלו דרך אכילתו ואם אינו דרך אכילתו בטלה דעתו אצל כל אדם 

בד  כן  כדרך  ומפני שהבין  היינו שאכל שלא  בד''א כשאכל  רבינו שמ''ש  ברי 
ומפני כן לא השיג עליו דהיה לו לחייבו כרת דודאי אם היה אוכל  אכילתו 
אכילתו   כדרך  שלא  אלא  איירי  לא  ורבינו  כרת  חייב  היה  אכילתו  כדרך 
דמרבינן לה מרבוייא דכל ולהכי לא חייב כרת ועשאו מצוה מיוחדת בפתיחת 

בה קושית ה''ה ז''ל. ויש לתת טעם לזה משום דפסק כסתם הלכות אלו ונתיש 
רבינו   פסק  לא  נוקשה  דבחמץ  ואע''ג  ז''ל  הלוי  הר''ן  שפסק  וכמו  מתניתין 
כסתם מתני' משום דבגמרא אמרו דאפילו ר''א מודה בחמץ נוקשה דאמרו  
)דף מ"ג( תניא כוותיה וכו'. והשתא אתי שפיר לפי זה שמה שהשיג הראב''ד  

יא קושיא אבל לפי מה שהבין ה''ה ז''ל כמו שנבאר אינה קושיא על רבינו ה 
כלל דלא השיגו אלא מצד הלשון דסתם כותח הבבלי אין בו כזית בכדי א''פ  
וזו אינה קושיא שהרי רבינו ביאר דבריו דדוקא כשהיה בו אע''פ שמן הסתם 

א  אין בו וכמו שכתב ה''ה ז''ל, ועוד דלא היה לו להשיגו מלשון ההלכות אל
מלשון הגמ' דאמר הנח לכותח הבבלי שאין בו כזית בכדי אכילת פרס, מיהו  
לכותח  הנח  ר''ל  אלא  כך  הוא  דבסתמיות  מורה  הגמ'  לשון  דאין  י''ל  לזה 
הבבלי דאיירי שאין בו וכו' אבל ההלכ' כתבו היכא דליכא כזית וכו' כגון כותח 

ר' אליעזר וכתב  הבבלי משמע דהסתמיות הוא כך. וא''ת אי דעת רבינו לפ' כ
דלוקה משום רבויא דכל א''כ איך פסק כר''י בחצי שיעור דלא לקי דמפיק  
ליה מרבויא דכל חלב ביומא ריש פ' יוה''כ )דף ע"ד( דר' יוחנן משמע דלית 
ליה דר''א וכדכתבו התוס' בפ' אלו עוברין )דף מ"ד( ד''ה לענין חמץ בפסח נמי  

קי מרבויא דכל וכיון דהוא פסק כר''א וכו' דר''י לא לקי מרבויא דכל ור''א ל
וי''ל דשאני התם דמרבויא דכל   הוה ליה ללקות בחצי שיעור מרבויא דכל. 
מרבינן תרתי כזית וחצי שיעור כדאמרו שם בברייתא אע''ג דהכא מרבינן נמי  
כותח ושכר וזיתום וכו' כולה חדא מילתא היא. ועוד י''ל דהתם לא לקי משום  



חותה מכזית לא מקרי אכילה ואתא כל ורבי לן ומפיק  דאכילה משמע כזית ופ
קרא   מפיק  לא  ורבי  כל  אתא  כי  הכא  אבל  לקי  לא  ולכך  מפשטיה  לקרא 
מפשטיה דשפיר איקרי מחמצת עירוב חמץ ולכך לקי זהו מה שהבינו הרא''ש  
ז''ל כפי הנראה בדברי רבינו. וה''ה הבין בדברי רבינו  ז''ל והראב''ד  והטור 

דרך אחרת והוא דרבינו פסק כרבנן ומה שכתב בד''א כשאכל  והראב''ד ז''ל  
כזית חמץ בתוך התערובת ר''ל שאכלו כדרך אכילתו שהוא בטבול והראב''ד  
ז''ל השיג על רבינו מצד הלשון דקאמר כגון כותח הבבלי ולדידיה י''ל במה 
כל   דרבנן לא דרשי  ליה מכל  רבינו קרא דכל מחמצת לאו דמרביה  שהביא 

הביא   דמצי אלא  וה''ה  דקרא  מפשטיה  לה  דמפיק  מחמצת  דכל  קרא  האי 
ז''ל הוא מפני דאי רבינו פסק  ונראה דטעמו  יאכל חמץ,  לאתויי קרא דלא 
כר''א ור''א בעי אכילת פרס א''כ תקשי משכר המדי וכמו שכתב שם רש''י  
ז''ל דבמאי עסקינן אי ביש בו כזית בכדי אכילת פרס מאי טעמייהו דרבנן ואי 

זית בכדי א''פ וכדכתב רש''י מאי טעמא דר''א דהא לפי דעת רבינו בעי  ליכא כ
ר''א אכילת פרס וכי תימא לא בעי ר''א כדי א''פ אלא בכותח הבבלי שאכלו  
שלא כדרך הנאתו אבל בשכר המדי דשותה כדרכו אפילו אין בו כזית מיחייב  

אכלו  מ''מ קשה דמנא לן לרבות מכל מחמצת הני תרתי שהוא כותח הבבלי ש
שלא כדרך אכילתו בכזית ושכר המדי אפילו אין בו כזית נימא דקרא לא אתא 
לכותח  בין  המדי  לשכר  בין  כזית  בו  אין  אפילו  אכילתו  כדרך  אאכלו  אלא 
הבבלי ושלא כדרך אכילתו כזית בכדי אכילת פרס דגלה דעתו ובכי האי לא 

בתרתי לכך פירש פליג ר''א אלא בחדא ומנא ליה לגמ' לומר דפליג עליה דרבנן  
ה''ה ז''ל בדברי רבינו מה שפירש. וא''ת אי רבינו פסק כרבנן איך פסק בהל'  
איסורי מזבח פ''ה שאור ודבש אסורים לגבי מזבח ואיסורן בכל שהוא שנאמר  
כי כל שאור וכל דבש וכו' ואחד המקטיר עצמן או המקטיר תערובת שלהן  

ו והתניא כל שאור בל תקטירו אין  לוקה ע''כ. ובגמ' פ' אלו עוברין )מ"ג:( הקש 
לי אלא כלו מקצתו מנין ת''ל כל עירובו מנין ת''ל כי כל מאן שמעת ליה דדריש 
כל   דדריש  כר''א  אתי  וכו'  מנין  דעירובו  ברייתא  דהך  משמע  ע''כ  ר''א  כל 
דלרבנן דרבוי כי לא ס''ל וא''כ לדידהו בעירובו אינו עובר ואפילו במקצתו  

אי  מכזית  פחות  לא שהוא  מ''מ  דרשי  כל  כי  דרבנן  הא  תימא  וכי  עובר  נו 
מוקמינן כי כל אלא לרבות מקצת אבל עירובו מנא לן וכי תימא ס''ל לרבנן  
דכי כל ריבה הכל מקצתו ועירובו א''כ היכי קאמר בגמ' בזעירי דאמר דאף 
שאור בל תקטירו דאתי כר''א הא אפילו כרבנן אתי. וע''ק התם גופיה היכי  

הוי בכל שהו הא הוא ז''ל פסק לקמן דאין הקטרה פחותה מכזית פסק רבינו ד
)שם( מבואר בהדיא דלמ''ד אין הקטרה פחותה מכזית מאי דקאמר   ובגמ' 
מקצתו אינו ר''ל משהו אלא לרבא פירושו זית שלם והוא חצי קומץ ולזעירי  

ן  לפי פי' רש''י ז''ל ר''ל חצי זית איסור וחצי זית היתר אבל משהו לבד לא דאי
הקטרה פחותה מכזית, מיהו לזה י''ל דרבינו נמי הכי ס''ל דבמשהו לבד אינו  



לוקה וסמך אמאי דכתב לקמן אין הקטרה פחותה מכזית לחייב מלקות ומאי  
דקאמר הכא אסורין ר''ל איסור לבד א''נ ר''ל איסורין אכל שהן שיהו בתוך  

שיתבאר וכמו  כזית  הקומץ  שיהיה  בתנאי  אבל  נאסר  הוא  לקמן.   הקומץ 
ולא כרבנן   כר''א  י''ל דאע''ג דהך קושיא מוכחא דאתי  ולקושיא הראשונה 
היינו משום דס''ל דרבנן לא דרשי כל אבל יש סוגיות אחרות בגמ' דמשמע  
דדרשי כמש''כ התוס' שם דרבי עקיבא דריש בפ' חטאת וכן רבנן נמי דרשי כל  

אזרח וא''כ ודאי  בריש מרובה דאמרי כל רבויא הוא ובפ''ק דסוכה גבי כל ה
דהך סוגיא אידחיא לה וטעמא דרבנן משום דלא דרשי כל אלא בעלמא דרשי  
כל והכא לא דרשי ליה משום דאין סברא, דומה למה שכתבו התוס' דבעירובו  
מקצתו  רבינן  דכבר  כיון  היא  סברא  דשאור  בעירוב  מ''מ  אבל  סברא  אין 

רבות ג''כ עירובו כיון לפחות מכי כל דהא רבנן כי כל דרשי א''כ סברא הוא ל 
 דכבר רבינן מקצתו:  

ן    ז זֶה אָסוּר מִּ הֲרֵי  כָל שֶׁהוּא  בְפֶסַח  עַצְמוֹ  הֶחָמֵץ  ן  הָאוֹכֵל מִּ

י כֵן אֵינוֹ חַיָּב כָרֵת   ג(-)שמות יגהַתוֹרָה שֶׁנֶאֱמַר   'לאֹ יֵאָכֵל'. וְאַף עַל פִּ
ת  כְזַיִּ מִּ פָחוֹת  וְהָאוֹכֵל  ת.  כְזַיִּ שֶׁהוּא  עוּר  כַשִּ עַל  אֶלָא  קָרְבָן  אוֹ 

ין אוֹתוֹ מַכַת מַרְדוּת:   יד מַכִּ  בְמֵזִּ

פרק יום הכפורים ביומא )דף ע"ג:(   כל מן החמץ עצמו וכו'. האו  מגיד משנה  
חצי שיעור רבי יוחנן אמר אסור מן התורה ריש לקיש אמר מותר וקיימא לן  

 כרבי יוחנן. והוא כלל לכל מאכל אסור שבתורה:  

קשיא לי למה   האוכל מן החמץ עצמו בפסח וכו' שנאמר לא יאכל.  כסף משנה  
יסורין שבתורה קי''ל חצי שיעור אסור מה''ת.  לי קרא בחמץ בפסח הא בכל א 

אכילה  שיעור  יאכל  דלא  מיניה  למילף  ה''ל  איפכא  מקרא  דאי  קשה  ועוד 
ליה  לי למה  וכו' קשיא  והאוכל פחות מכזית במזיד  ועל מ''ש  וצ''ע.  משמע 
ונ''ל שלפי שבראש הבבא כתב   פחות מכזית דהא אאוכל כל שהוא קיימינן 

סור מן התורה ומשמע דאפילו אכילה כל שהוא  האוכל מן החמץ כל שהוא א
מעט מן המעט שאין בו הנאה כלל אתא הכא לאשמועינן דנהי דאיסורא איכא  
אבל מכת מרדות ליכא עד שיהא דבר הראוי ליהנות ממנו גרונו קצת דהיינו  
דבר הראוי להקרא פחות מכזית. אך קשה דמה גבול יש בין זה לזה ועוד דמנא 

 צ''ע: ליה לפלוגי בהכי ו

אָסוּר לֶאֱכל חָמֵץ בְיוֹם אַרְבָעָה עָשָר מֵחֲצוֹת הַיּוֹם וּלְמַעְלָה    ח

בַיּוֹם.   ית  יעִּ שְׁבִּ שָׁעָה  לַת  תְחִּ מִּ הַזֶּה   *שֶׁהוּא  בַזְּמַן  הָאוֹכֵל  וְכָל 



שֶׁנֶאֱמַר    ]ז[לוֹקֶה   הַתוֹרָה  ן  טזמִּ חָמֵץ'.   ג(-)דברים  עָלָיו  תאֹכַל  'לאֹ 
י הַשְמוּעָה בְפֵרוּשׁ דָבָר זֶה   פִּ כְלוֹמַר עַל קָרְבַן הַפֶסַח. כָךְ לָמְדוּ מִּ

יטַת הַפֶסַח שֶׁהוּא  שְׁחִּ שָעָה שֶׁרְאוּיָה לִּ  ו( -)שמות יבלאֹ תאֹכַל חָמֵץ מִּ
י הַיּוֹם:  'בֵין הָ  ם' וְהוּא חֲצִּ  עַרְבַיִּ

א''א מלקות מחצות ואילך    וכל האוכל בזמן הזה לוקה מן התורה.    ההראב"ד 
אינו מחוור דכיון דקי''ל כרבי שמעון בלפני זמנו ואחר זמנו דלא דריש הנך  
מן   באכילה  דאסור  נהי  זמנו  ואחר  זמנו  בלפני  תאכלו  לא  תאכל  לא  קראי 

שביתו שאור או מלא תשחט על חמץ כדרבה אבל  התורה מביום הראשון ת
 איסור הנאה ליכא מן התורה ומלקות נמי ליתא:  

זה מבואר בהרבה מקומות מהמסכתא.    אסור לאכול חמץ וכו'.  מגיד משנה  
הוא לדעת ר' יהודה דאמר בפרק כל שעה )פסחים   ומ''ש רבינו שיש בו מלקות

ולמעלה שהוא בלא תעשה שנאמר לא  כ"ח:( ומנין לאוכל חמץ משש שעות  
תאכל עליו חמץ ושעה שאסור באכילה אסור בהנאה וכן דעתו בלאחר זמנו  
כנזכר שם ור' שמעון חולק בזה ואומר שחמץ בין לפני זמנו בין לאחר זמנו 
אינו עובר עליו וכבר כתבתי למעלה שהלכה כר' שמעון בלאחר זמנו. ודעת 

זמנו דסתם מתניתין אתיא כותיה אבל  רבינו שאין הלכה כמותו אלא לאחר  
הלכה   ורבי שמעון  יהודה  דרבי  יהודה  כר'  דקי''ל  לכללין  הדרינן  זמנו  לפני 
כר''י דשני מחלוקת הן ומתרי קראי נפקי לה לר''י חד לפני זמנו וחד לאחר  
זמנו הילכך קי''ל כר''ש בחדא דהיינו לאחר וכר''י בלפני וזהו שאמרו פ''ק )דף  

מץ משש שעות ולמעלה אסור מנא לן ושקלו וטרו בהא ואמר  ד' ה'( דכ''ע ח
רבא לא תשחט על חמץ דם זבחי לא תשחט את הפסח ועדיין חמץ קיים ורבא  
גופיה הוא דפסק כר''ש בפ' כל שעה )דף כ"ט( ושמע מינה דהלכה כר''ש דוקא 
בלאחר אבל בלפני הלכה כר''י וכדאמרן. ודעת הגאונים כן שכך מצאתי בהל'  

חק אבן גיאת ז''ל ובהא הלכה כר''י ואע''ג דאוקימנא לסתם מתניתין  הר' יצ 
וכן   ע''כ.  לא  זמנו  לפני  אבל  זמנו  לאחר  התם  כמותו  הלכה  אלמא  כר''ש 
דאיסורא   ומשמע  שעות  אותן  בהנאה  אסור  שהוא  פסקו  פסוקות  בהלכות 
וקצת מפרשים  ז''ל בהשגות  נכונה היא. אבל הר''א  ושיטה  היא  דאורייתא 

סוברין שהלכה כר''ש בכל דבריו ואומרין שמחצות ואילך אין בו מן אחרונים  
ביום הראשון כדאיתא  התורה אלא איסור עשה דהיינו שמצוה לבער מאך 
מלקות  אבל  לעיל  כדאיתא  חמץ  על  תשחט  לא  דאמר  מדרבא  ה'(  )דף  פ''ק 
נראין   והגאונים  רבינו  ודברי  דבריהם  אלו  ליכא.  התורה  מן  הנאה  ואיסור 

 עיקר:  



וכל האוכל אחר זמן זה   אסור לאכול חמץ ביום ארבעה עשר וכו'.  חם משנהל 
x    לוקה מן התורה. כתב הרב המגיד ורבא גופיה כו'. וא''ת מה ראיה היא זו

הא לעולם דהלכתא כר''ש ומאי דמפקיה מהתם דלא תשחט וכו' לא הוי אלא 
סח עשה או איסורא אבל לאו לא הוי דהא לא אמר קרא אלא לא תשחט הפ

וכמו   ברור  וזה  יאכלוהו  שלא  החמץ  על  הזהיר  לא  אבל  קיים  החמץ  בעוד 
שכתב לקמן בשם הראב''ד ז''ל. ונראה לומר דה''ה לא סבר כר''ש דאית ליה  
כך אלא דבין לפני זמנו בין לאחר זמנו אית ליה לר''ש דמותר והראיה ששם 

בין שלא במינו  אמר בפ' כל שעה )דף ל'( בדברי רבא חמץ שלא בזמנו בין במינו  
מותר ואי איתא דמאי דקאמר רבא שלא בזמנו וכו' איירי בין לפני בין לאחר 
הא מותר קאמר דמשמע היתר לגמרי אפילו מדרבנן דהא הקשו בגמרא עליו  

קנסא קניס וכו' משמע דהיתר לגמרי קאמר וא''כ כיון    ]ר''ש[והא אמר רבא  
א ודאי שמה שאמר שלא דהך היתר משמע לגמרי אפילו איסורא ליכא כלל אל

בזמנו מותר לא הוי אלא לאחר זמנו אבל לפני זמנו לא, וזה היה מה שרצה 
 להכריח הרב המגיד ז''ל:  

גַע  ט ית כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ שִּ לַת שָׁעָה שִּׁ תְחִּ ים לֶאֱכל חָמֵץ מִּ וְאָסְרוּ חֲכָמִּ

תוֹרָה.   סוּר  אָסוּר   ]ח[בְאִּ הֶחָמֵץ  הְיֶה  יִּ ית  שִּ שִּׁ שָׁעָה  לַת  תְחִּ וּמִּ
הַיּוֹם   וּשְׁאָר  ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ ית  שִּ שִּׁ שָׁעָה  כָל  וּבַהֲנָיָה  ילָה  בַאֲכִּ

יעִּ  שְבִּ בָהּ  מִּ ין  אֵין אוֹכְלִּ ית  ישִּׁ חֲמִּ שָׁעָה  הַתוֹרָה.  ן  מִּ וּלְמַעְלָה  ית 
ית.  שִּ ית לְשִּׁ ישִּׁ טְעֶה בֵין חֲמִּ שוּם יוֹם הַמְעֻנָן שֶׁמָא יִּ חָמֵץ גְזֵרָה מִּ
תְרוּמָה  בָהּ  ין  יכָךְ תוֹלִּ לְפִּ ית.  ישִּׁ חֲמִּ בְשָׁעָה  בַהֲנָיָה  אָסוּר  וְאֵינוֹ 

וְ  תוֹדָה  וְלאֹ וְלֶחֶם  ין  אוֹכְלִּ לאֹ  קֹדֶשׁ  שֶׁהוּא  מֵחָמֵץ  בָהֶן  כַיּוֹצֵא 
ין הַכל:  ית וְשוֹרְפִּ שִּ יעַ שָׁעָה שִּׁ ין עַד שֶׁתַגִּ  שוֹרְפִּ

שם פ''ק )דף ב': ודף י"ב( ועבדו רבנן    ואסרו חכמים לאכול וכו'.  מגיד משנה  
ומתחלת שעה ששית הרחקה יתירא כי היכי דלא ליגע לאיסורא דאורייתא:  

משנה שם )דף י"א:( ר' יהודה אומר אוכלין כל ארבע ותולין כל חמש   וכו'.
ושורפין בתחלת שש ובגמרא )דף י"ג( אמר רב הלכה כר''י ופירשו בכל שעה 
בהלכות.   ומבואר  נהנין  אבל  אוכלין  לא  חמישית  בשעה  דלר''י  כ"א(  )דף 

שום יום המעונן מפורש והטעם שכתב רבינו שאיסור האכילה בשעה ה' הוא מ 
 בגמרא )דף י"ב:( ובהלכות:  

שמא   כסף משנה  יום המעונן  גזירה משום  אוכלין חמץ  אין  שעה חמישית 
כתב הרב מהר''ר אליה מזרחי ז''ל בתוספותיו על    יטעה בין חמישית וששית.



סמ''ג ה''ג שמא יטעה בין חמישית וששית ול''ג בין חמישית לששית דהא בגמ' 
דטעות דיום המעונן בין חמישית לשביעית הוא ולא בין חמישית    מסיק בהדיא

לששית ועוד דששית גופא לא נאסרה אלא גזירה משום שביעית והיאך ניקום 
הוצרך   ולא  לשביעית  וששית  חמישית  בין  ה''פ  אלא  לגזירה  גזירה  ונגזור 
להזכיר לשביעית משום דעלה קאי שכבר כתב למעלה מזה שמתחלת שעה  

מן התורה, עכ''ל. והרב מהר''ר משה אלאשקאר ז''ל כתב וז''ל    שביעית אסור 
שמא יטעה בין חמישית וששית ואילו בגמ' מוכח דרבא דאסיק גזירה משום 
שביעית  בין  וטועה  בחמה  לבדוק  יכולין  שאין  לומר  היינו  המעונן  יום 
חמישית  בין  בהלכות  מ''ש  וז''ל  בתשובה  ז''ל  הוא  השיב  וכבר  לחמישית. 

וא האמת והוא מאמר הגמ' כפי מה שהקשו שם וזכרתי אני הדרך  לשביעית ה 
המצוי יותר שמא יטעה בין שעה לשעה שלאחריה כי כיוונתי בכל זה החיבור  

לא אוכלין ולא שורפין עד שתגיע שעה לקרב הדברים אל המצוי יותר, עכ''ל:  
וקשה דהא כיון שהגיע שעה ששית אסור בהנאה מדרבנן וא''כ צריך    ששית.

ציאו מביתו קודם שעה ששית. ואפשר היה לו לומר דמשום דאסור לשרוף  להו
קדשים ולאבדם אמרו שימתין עד תחלת שעה ששית ואע''ג דעבר בתשביתו  
כיון דמדרבנן הוא ושב ואל תעשה הוא שרו ליה רבנן עד ההיא שעתא. אבל  
מה נאמר למה שכתב רבינו ראש פ''ג כשבודק אדם וכו' מוציא את החמץ וכו' 
ומניחו במקום אחד עד תחלת שעה ששית ביום ומבערו והתם בחולין מיירי.  
שעה  בתחלת  לבטל  נוהגין  יש  שכתב  רש''י  תשובת  הביא  הרא''ש  ובפסקי 
ששית בשעת שריפה ופי' הרא''ש דבתחלת שעה ששית פי' סוף חמישית קודם 

דברי  שיתחיל זמן איסורו כלומר דאז אינו יכול לבטל. וכיון שכן גם אני אפרש  
רבינו דתחלת שעה ששית לאו דוקא אלא סוף חמישית קאמר וצריך להמתין  
וזה  שבא  האיסור  זמן  מפני  ששורפו  להורות  ששית  שעה  לתחלת  קרוב  עד 
מורה יותר שמקיים המצוה. ועי''ל דנהי דשעה ששית אסרוהו בהנאה מ''מ 

 לא חייבוהו להוציאו מביתו קודם אותה שעה וזה עיקר:  

משנה   וכו'. וא  לחם  לאכול  חכמים  ר''מ   סרו  במשנה  אמרו  י"ב:(  )דף  בפ''ק 
אומר אוכלים כל חמש ושורפים בתחלת שש ר' יהודה אומר אוכלים כל ארבע 
ותולין כל חמש ושורפים בתחילת שש. ובגמרא תנן התם אחד אומר בשנים 
בחדש ואחד אומר בשלשה וכו' אחד אומר בשלשה כו' אחד אומר בשתי שעות 

בשלש שעות עדותן קיימת אחד אומר בשלש ואחד אומר בחמש  ואחד אומר  
ואיפליגו שם בגמרא  יהודה אומר עדותן קיימת  ר'  ר''מ  עדותן בטלה דברי 
אביי ורבא בפירוש הך מתני' והכלל העולה מההיא סוגיא דלאביי לחד לישנא 
לר''מ אין אדם טועה ולא כלום לדברי ר''י אדם טועה חצי שעה ולאידך לישנא 

ורב פריך ליה דאבי  לר''י אדם טועה שעה ומשהו  י לר''מ אדם טועה משהו 
ואמר ומה אילו דייקינן בהני סהדי דהאי דקאמר שלש בתחילת שלש והאי  
דקאמר חמש בסוף וכו' והויא עדות מוכחשת ולא קטלינן ליה וכו' אלא אמר  



רבא לדברי ר''מ אדם טועה שתי שעות חסר משהו מעשה כי הוה בתחילת  
ו בסוף שלש וחד מינייהו קטעי שתי שעות חסר משהו לדברי ר''י אדם שתים א 

טועה שלש שעות חסר משהו מעשה כי הוה או בתחלת שלש או בסוף ה' וחד  
מינייהו קטעי שלש שעות חסר משהו עוד הקשו שם לרבא אליבא דר' יהודה  
במערב   חמה  ושבע  במזרח  חמה  חמש  ותירצו  ניכול  לא  ארבע  מתחלת  וכו' 

א רבא וכ''ש  אמר  אלא  במסקנא  ותירצו  ניכול  נמי  בחמש  עוד  והקשו  רבע 
גזירה משום יום המעונן. עוד שם אמר רב אשי כמחלוקת בעדות כך מחלוקת 
בחמץ פשיטא היינו הך ואמרינן הא קמ''ל כו' ע''כ בגמרא. ונראה להקשות  
לכאורה טובא על דברי רבינו חדא בגמרא מוכח דמאי דתירצו יום המעונן  

ניכול משום דשמא יטעה בשבע ביום המעונן דליכא  הוא לו מר דבחמש לא 
חמה אבל אי הוה גזרינן חמש אטו שש לא הוה צריך ליום המעונן דבלאו יום 
המעונן נמי טעי אינש בחדא שעתא דכי היכי דטעי בשש ושבע כדאיתא שם 
שית יומא בקרנתא קאי הכא נמי טעי בין חמש לשש אלא ודאי דבגמרא לא 

ר כן משום דהוי גזירה לגזירה כיון דלא גזרו בשש אלא אטו שביעית רצו לומ
כך   בחמץ  בכאן  דכמחלוקת  משמע  דלכאורה  קשה  ועוד  לגזירה.  גזירה  הוי 
מחלוקת שם בעדות כדאמרו שם בגמרא ומשמע דאם רבינו פסק כאן כר''י  
דאוכלין כל ארבע ובחמש גזרינן דטעו אינשי כולי האי א''כ היה לו לפסוק כן  

עדות ואנן אשכחינן שכתב בסוף פ''ב מהלכות עדות עד אומר בשתי שעות ב
ביום והשני אומר בשלש שעות היה עדותן קיימת שדרך העם לטעות בשעה 
אחת אבל אם אמר האחד בשלש והשני אמר בחמש עדותן בטלה ע''כ. א''כ  
הרי שם פסק כר''מ. מיהו הא לאו קושיא היא כלל דלאו הא בהא תליא דאע''ג 

הוא פסק כר''מ דסבר דלא טעו אינשי כולי האי מ''מ כאן בחמץ פסק דטעי ד
בין חמש לשבע גזירה משום יום המעונן כדאמר רבא בגמרא ובעדות לא שייך  
הך טעמא דבדקינן להו לעדים אי הוה יום המעונן אי לא ועוד דעדים זריזים  

ם זריזים  הם להך מילתא אע''ג דלא ס''ל עדות לזריזים מסורה מ''מ בהא ה
וכ''ת מ''מ למה פסק כר''מ בעדות נגד ר''י דהלכה כר''י לגבי ר''מ נ''ל משום 
דבמתניתין בריש היו בודקין הוזכרו דברי ר''מ בסתם ולא אמרו שם דברי  

קשיא לי התם בהלכות עדות קושיא    ותו ר''מ ואם כן הלכה כסתם משנה:  
חזקה דנראה ודאי דלא פסיק התם רבינו לא כאביי ולא כרבא כלל דלאביי  
ולאידך   שעה  חצי  ולר''י  כלום  טועה  אינו  לישנא  לחד  דלר''מ  הוכחתי  כבר 
לישנא לר''מ טועה משהו ולר''י שעה וחצי ולרבא לר''מ אדם טועה שתי שעות 

שעות חסר משהו והוא ז''ל כתב שם שכן    חסר משהו ולר''י אדם טועה שלש
לו לפרש כרבא אליבא דר''מ  והיה  והוא דלא כמאן  דרך לטעות שעה אחת 
וה''ל למימר דרך אדם לטעות שתי שעות   דהכין הלכתא כרבא לגבי דאביי 
חסר משהו ונפקא לן דאי בדקינן להו לסהדי ואמרי בתחלת שתים או בתחלת 

מת ולדברי רבינו במה שכתב שם שכן  שלש דלא מכחשי אהדדי ועדותן קיי 



דרך העם לטעות שעה אחת הוי הכחשה דשתי שעות חסר משהו לא טעו והוא 
נגד האמת ועל צד הדוחק היה נראה במה שכתב רבינו דרך העם לטעות שעה  
אחת ר''ל בדבור הלשון שזה אומר שתים וזה שלש שבדבור כפי הנראה אין  

ת שפיר הוי טעות שתים ומשהו והוא הפרש בהם אלא אחת אבל ודאי כד דייק
של   אחת  תשובה  חכם  משם  שמעתי  הראשונה  ולקושיא  וצ''ע.  גדול  דוחק 
רבינו ז''ל שהשיב לחכמי לוניל על זה דאע''ג דבגמרא מוכח דטעו בין חמש  
לשבע ביום המעונן מ''מ רצה הוא לתת טעם אחר יותר קרוב לסברא ואע''פ  

ליג על הגמ' בדינא. וכל זה איננו שוה שהגמרא לא אמרו אין חשש בזה דלא פ
 לי כלל דודאי האי טעמא קלישא הוא דהוי גזירה לגזירה כדפרישית וצ''ע: 

הָא לָמַדְתָ שֶׁמֻתָר לֶאֱכל חָמֵץ בְיוֹם אַרְבָעָה עָשָר עַד סוֹף שָׁעָה  י

א וְאֵין  ית.  יעִּ וְהָאוֹכֵל רְבִּ בוֹ.  ין  נֶהֱנִּ אֲבָל  ית  ישִּׁ חֲמִּ בְשָׁעָה  ין  וֹכְלִּ
לַת שָׁעָה  תְחִּ וְהָאוֹכֵל מִּ מַרְדוּת.  ין אוֹתוֹ מַכַת  מַכִּ ית  שִּ בְשָׁעָה שִּׁ

ית לוֹקֶה:   יעִּ  שְׁבִּ

מבואר במה שקדם, ומכת מרדות    הא למדת וכו' עד סוף הפרק.  מגיד משנה  
 ידועה בכל איסור של דבריהם וכבר כתבתי פ''א מהלכות שבת:  

כו'.  לחם משנה   וא''ת אפילו    והאוכל בשעה ששית מכין אותו מכת מרדות 
בשעה חמישית אמאי לא לקי מכת מרדות דהא מדרבנן אסור ועוד אמאי נקט 

וי''ל דמ''מ   אוכל בשעה ששית אפילו נהנה בשעה ששית נמי אסור מדרבנן. 
ז''ל דלא נחמיר כל כך באכילתו. והאי   כיון דהיא שעה דמותר בהנאה ס''ל 
דנקט אוכל אפשר דה''ה נהנה אלא נקט אוכל איידי דצריך למינקט בתר הכי 
דשעה שביעית אוכל דהתם דוקא אוכל והוא משום לא תאכל עליו חמץ אבל  
נהנה:    לא 

 
 

 

 פרק שני  -הלכות חמץ ומצה 



סוּר   א זְמַן אִּ קֹדֶם  הֶחָמֵץ  ית  לְהַשְׁבִּ הַתוֹרָה  ן  מִּ עֲשֵה  צְוַת   ]א[מִּ

שֶׁנֶאֱמַר   ילָתוֹ  יב אֲכִּ שְאֹר   טו(-)שמות  יתוּ  תַשְׁבִּ אשׁוֹן  הָרִּ 'בַיּוֹם 
אשׁוֹן זֶה הוּא יוֹם אַרְבָעָה  י הַשְמוּעָה לָמְדוּ שֶׁבָרִּ פִּ בָתֵיכֶם'. וּמִּ מִּ

שְׁחַט   כה( -)שמות לדעָשָר. רְאָיָה לְדָבָר זֶה מַה שֶכָתוּב בַתוֹרָה   'לאֹ תִּ
ן הֶחָמֵץ קַיָּם.  שְׁחַט הַפֶסַח וַעֲדַיִּ י' כְלוֹמַר לאֹ תִּ בְחִּ עַל חָמֵץ דַם זִּ

יטַת הַפֶסַח הוּא יוֹם אַרְבָעָה עָשָר אַחַר חֲצוֹת:    וּשְׁחִּ

)דף ד' ה'( דכולי עלמא פירקא קמא    מצות עשה מן התורה וכו'.  מגיד משנה  
הראשון   ביום  אך  דכתיב  לן  מנא  אסור  ולמעלה  שעות  משש  חמץ  מיהת 
תשביתו שאור מבתיכם ואמרו לרבות יום י''ד שעד חצות יהיה החמץ מבוער  

 ורבא אמר לא תשחט על חמץ וכו'. כדאיתא לעיל:  

  מצות עשה מן התורה וכו' ראיה לדבר מה שכתוב בתורה וכו'.   כסף משנה 
''ת מאחר שכתב שמפי השמועה למדו שהראשון זה הוא יום י''ד למה לי  וא

קרא דלא תשחט. וי''ל דמיום הראשון לא אשמועינן אלא דהשבתת חמץ היא  
מפי   שלמדנו  הראשון  ביום  וא''ת  ביום.  שעה  זו  באי  שמעינן  לא  אבל  בי''ד 
י''ד למה לי הא מלא תשחט על חמץ שמעינן דהשבתת   השמועה שהוא יום 

בי''ד מחצות ולמעלה י''ל דאה''נ אלא משום דבעינן דבמקום שצוה על    חמץ
השבתת חמץ גלתה לנו תורה שהשבתתו בי''ד וא''כ פירוש דברי רבינו כך הם.  
מצות עשה להשבית החמץ קודם זמן איסור אכילתו שנאמר אך ביום הראשון 
וכו' כלומר הרי שבמקום שצותה תורה על השבתתו פירשה שצריך שתהיה 
קודם זמן איסור אכילתו ראיה שפי' אך ביום הראשון יום י''ד לא תשחט וכו'  
וא''כ ע''כ יש לנו לפרש דיום ראשון הוא י''ד כי היכי דלא ליקשו קראי אהדדי  
ומקרא דלא תשחט שמעינן דמחצות ולמעלה אסור. וא''ת למה לי למידה מפי  

י''ד תיפוק ליה דכי  היכי דלא ליקשו    השמועה לומר דאך ביום הראשון פי' 
מפי   שלמוד  שאילולא  י''ל  כדפרישית  הכי  למימר  לן  אית  אהדדי  קראי 
בגמרא   כדאמרינן  ט''ו  לילי  היינו  הראשון  דיום  למימר  ס''ד  הוה  השמועה 
ואתא  קרבנות  בשאר  ליה  מוקמינן  הוה  וכו'  חמץ  על  תשחט  דלא  וקרא 

הוא יום  לאזהורי בכל שאור לא תקטירו אבל השתא שלמדנו דביום הראשון 
תשחט  לא  דהיינו  כפשוטו  חמץ  על  תשחט  דלא  קרא  לאוקומי  לן  אית  י''ד 
הפסח ועדיין החמץ קיים ולמדנו משם דמחצות ולמעלה הוא דאסור ובגמרא 
)פסחים ה'( ברייתא אך ביום הראשון מערב יו''ט או אינו אלא ביו''ט עצמו  

קי חמץ  ועדיין  הפסח  תשחט  לא  זבחי  דם  חמץ  על  תשחט  לא  הרי  ת''ל  ים 
שאילולא קרא דלא תשחט מקרא דאך ביום הראשון לא הוה שמעינן מידי  

 דהוה אפשר לאוקומי ביו''ט עצמו וכמ''ש: 



וא''ת נהי    ומפי השמועה למדו שהראשון זה הוא יום י''ד וכו'.  לחם משנה 
דרבא אמר בגמרא הכי )דף ה'( וכן הברייתא משום דרצו לומר דבריהם אפילו  

רבינו דפסק כר''י דלאחר שש שעות לקי משום לא תאכל עליו חמץ  לר''ש אלא  
אמאי לא הביא אותו הפסוק לראיה. וי''ל דהא לאו מילתא היא כלל דהוא 
רוצה להביא ראיה לענין השבתה ושם לא הוזכר אלא אכילה אבל הכא משמע  

 מקרא שלא תהיה החמץ קיים א''כ הרי משמע כאן השבתה:  

יא   ב יא הַשְׁבָתָה זוֹ הָאֲמוּרָה בַתוֹרָה הִּ שֶׁיְּבַטֵל הֶחָמֵץ   ]ב[וּמַה הִּ

רְשׁוּתוֹ חָמֵץ כְלָל.  בוֹ שֶׁאֵין בִּ ים בְלִּ בוֹ וְיַחֲשֹׁב אוֹתוֹ כְעָפָר וְיָשִּ בְלִּ
רְשׁוּתוֹ הֲרֵי הוּא כְעָפָר וּכְדָבָר שֶׁאֵין בוֹ צֹרֶךְ כְלָל:   וְשֶׁכָל חָמֵץ שֶׁבִּ

':( דמדאורייתא  מפורש בגמרא )דף ד  ומה היא השבתה זו וכו'.  מגיד משנה  
בביטול בעלמא סגי ליה ובדיקת חמץ מדרבנן היא )דף ו':( ואמר רב יהודה 
הבודק צריך שיבטל היכי מבטל דאמר הכי כל חמירא דאיכא ברשותי ליבטל  
ולהוי כעפרא דארעא. וכתוב בעיטור מסתברא דשליח נמי מבטל דשלוחו של  

 אדם כמותו:  

בתורה היא שיסיר החמץ הידוע לו  ומה היא השבתה זו האמורה    כסף משנה 
זו הנוסחא שבספרי    מרשותו ושאינו ידוע יבטלו בלבו וישים אותו כעפר וכו'.

ביעור   בעינן  תרתי  דמדאורייתא  רבינו  לשון  מפשט  ומשמע  שבידינו.  רבינו 
נמי   אי  בלבך  בטל  לך  יראה  לא  בספרי  מדאמרינן  לביטול  ומפקינן  וביטול 

או תשרפו כענין שפירש בעבודת כוכבים   מדכתיב תשביתו ולא כתיב תבערו 
וביעור נמי כיון שהחמירה בו תורה בחמץ בפסח לבטלו   וכלה  השחת שרוף 
בלבו משא''כ בשאר איסורין שבתורה אית לן למימר דחמץ בפסח צריך ביעור  
כעין עבודת כוכבים אלא מדאפקיה בלשון תשביתו גלי לן דהיכא דלא אפשר  

לח  הכתוב  ומסרו  ביטול  בעי  ליסגי  והיכא  ביטול  סגי  היכא  שיפרשו  כמים 
מבערן  כיצד  התנאים  ונחלקו  ביעור  בעינן  ידוע  דלחמץ  פירשו  והם  ביעור 
כדאיתא פ' כל שעה )דף כ"א( ולחמץ שאינו ידוע סגי בביטול ומוצא גלוסקא 
ונזכר שיש לו עיסה מגולגלת בתוך  דדעתיה עילוה ותלמיד היושב לפני רבו 

ולמול בנו ואינו יכול לחזור ולבער ולחזור למצותו    ביתו וההולך לשחוט פסחו 
דכל הני סגי להו בביטול אע''פ שהוא חמץ ידוע היינו טעמא שכיון שהדבר 
מסור לחכמים הם דנו כל הני כיון דטרידי כלא אפשר וסגי להו בביטול אבל  
אינו חייב לבדוק אפילו במקום שמכניסין בו חמץ אלא שחכמים חייבו לבדוק 

ל מקום שדרך להכניסו ואע''ג דביטול הוי לחמץ שאינו ידוע ומדברי  אחריו בכ
אפ''ה  ביטול  צריך  היה  לא  כן  ואם  וכו'  במחבואות  אחריו  לחפש  סופרים 
דמאי   עוד  לפרש  ואפשר  מבטלים.  שבודקין  שאע''פ  ג''כ  סופרים  מדברי 



דקאמר וכן מד''ס לא קאי אלא לענין שהבדיקה והביטול יהיו בתחלת ליל  
ל מציאות הבדיקה וההשבתה מדאורייתא הוא ולפי זה היינו טעמא י''ד אב

דבמתניתין לא תנן אלא בדיקה וביעור. בדיקה דתנן )דף ב'( אור לי''ד בודקין 
את החמץ. ביעור בפ' כל שעה )דף כ"א( אין ביעור חמץ אלא שריפה פלוגתא 

ח משום  אלא  אינו  דביטול  דכיון  דמתני'  לתנא  דס''ל  ורבנן  יהודה  מץ  דר' 
צריך ביטול   וביערו אין  בו חמץ  וכבר בדק כל מקום שמכניסין  ידוע  שאינו 
שהיה  חמץ  ימצא  שמא  שיבטל  צריך  הבודק  ואמר  חידש  יהודה  שרב  אלא 
לזה  שחששו  היא  אמוראים  שתקנת  ואפשר  פ''ג.  רבינו  וכמ''ש  עליו  דעתו 
במתני'  איצטריך  דלא  אפשר  נמי  אי  ביטול  במתני'  הזכירו  שלא  והיינו 

כורי ביטול דהוי דאורייתא ומה שהזכירה ביעור לאשמועינן פלוגתא דר' לאד
יהודה ורבנן ור''י לפרושי מתני' אתא. ולהר''ן שיטה אחרת בזה בפי' ההלכות  
וא''א לפרש אותה שיטה לדעת רבינו והתימה מה''ה שסתם דבריו ולא פירש  

' )דף ו':( אהא מה דעתו בכוונת רבינו. אבל א''א ליישב נוסחא זו דאמרינן בגמ
דאמר ר' יהודה הבודק צריך שיבטל גזירה שמא ימצא גלוסקא יפה ודעתיה 
עילוה ופריך וכי משכח לה לבטלה ואם איתא דמדאורייתא בעי ביעור לחמץ  
ידוע הכי הל''ל וכי משכח לה ליבערה ומדקאמר בטלה אלמא דמדאורייתא 

א עבר עלה בבל יראה בביטול בעלמא סגי. וה''ק ליבטלה מיד דמשכח לה ותו ל
ובתר הכי ליבערה משום מצוה דרבנן וכן בכל דוכתא אמרינן דמדאורייתא 
היא   סופר  וטעות  זו  לנוסחא  שרש  אין  ודאי  אלא  לה  סגי  בעלמא  בביטול 
ואח''כ מצאתי שכתב רבינו בסוף הלכות ברכות שמשעה שגמר בלבו לבטל 

במקומו,   שיתבאר  כמו  שיבדוק  קודם  הביעור  מצות  מפורש נעשית  הרי 
דבביטול בלא בדיקה סגי וכן מצאתי בספר רבינו מדוייק שכתוב בו כאן כך  
ומה היא השבתה זו האמור בתורה שיבטל החמץ בלבו ויחשוב אותו כעפר  
כעפר   הוא  הרי  שברשותו  חמץ  ושכל  כלל  חמץ  ברשותו  שאין  בלבו  וישים 

רבינו    וכדבר שאין בו צורך כלל ומשמע מהגהות שזו היתה נוסחתם בספרי 
וכן בסמ''ג הביא כלשון הזה שמצאתי. גם בספר בית מועד כתב לשון רבינו  

 בנוסחא הזאת שמצאתי גם בפירוש הר' מנוח כתובה נוסחא זו:  

מלשון רבינו שכתב שיסיר החמץ הידוע    ומה היא השבתה כו'.  לחם משנה 
מרשותו ולא וכו' משמע דמדין תורה לא סגי לחמץ הידוע ביטול אלא שיסירנו  

סגי ביטול אלא לשאינו ידוע ומדברי סופרים לבדקו ולחפשו מה שאין כן מדין  
יחפש אחריו שכן  תורה אלא אין צורך לבערו אלא כשמוצא אותו אבל לא 
כתב שיסיר החמץ וכו' ושאינו ידוע יבטלנו וכו'. אבל קשה לזה דמנין לו כן  

לק בין ידוע לשאינו  אם ההשבתה האמורה בתורה כונתה ביטול מנין לו לח
ידוע. ועוד קשה דלקמן בפ''ג גבי מי שיצא מביתו קודם שעת הביעור וכו' כתב  
שם ה''ה והטעם דמדאורייתא בביטול בעלמא סגי ליה והתם הוא חמץ ידוע  
ואפילו הכי קאמר התם דסגי ליה בביטול. לכך נראה דמה שאמר רבינו כאן  



אלא שכתב כן מפני שהוא הדרך  שיסיר לאו למימרא דאם בטלו לא סגי בהכי  
לי  נראה  כך  שיבערנו  שצריך  ודאי  ורואה  ברשותו  שהוא  שכיון  נכון  היותר 

 :  xבדעת רבינו 

ים  ג וּבַחוֹרִּ בַמַחֲבוֹאוֹת  הֶחָמֵץ  אַחַר  לְחַפֵש  ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ וּמִּ

בְדֹק   ין וְלִּ שֶׁבוֹדְקִּ ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ וְכֵן  גְבוּלוֹ.  כָל  מִּ יאוֹ  וּלְהוֹצִּ
לַת לֵיל אַרְבָעָה עָשָר לְאוֹר הַנֵר.  תְחִּ ין הֶחָמֵץ בַלַיְלָה מִּ יתִּ וּמַשְׁבִּ
יקָה.  בְדִּ ים וְאוֹר הַנֵר יָפֶה לִּ ין בַבָתִּ פְנֵי שֶׁבַלַיְלָה כָל הָעָם מְצוּיִּ מִּ

יל וְאֵין ק דְרָשׁ בְסוֹף יוֹם שְׁלֹשָׁה עָשָר. וְכֵן הֶחָכָם לאֹ יַתְחִּ ין מִּ וֹבְעִּ
לַת זְמַנָה:  תְחִּ יקַת חָמֵץ בִּ בְדִּ מָנַע מִּ מָשֵׁךְ וְיִּ קְרוֹת בְעֵת זוֹ שֶׁמָא יִּ  לִּ

ראש פרק )דף ב'( אור לי''ד בודקין את   וכן מדברי סופרים וכו'.   מגיד משנה  
' )דף ד'( טעמא בשעה שבני אדם מצויין בבתיהם ואור  החמץ לאור הנר ובגמ

הנר יפה לבדיקה אמר אביי הילכך האי צורבא מדרבנן לא ליפתח בעידניה 
ואתי   שמעתתא  ליה  משכא  דלמא  מ''ט  ארביסר  נגהי  דתליסר  באורתא 
נראה  מכאן  בתוספות  וכתבו  י''ג.  יום  בסוף  רבינו  ופירש  ממצוה  לאימנועי 

קודם בדיקה דילמא אתי לאימשוכי עד כאן. ונראין    שאסור לאכול בליל י''ד
 דבריהם דכ''ש הוא:  

וא''ת למה כתב בסוף י''ג ולא   ואין קובעין מדרש בסוף יום י''ג.  כסף משנה 
אסור  י''ג  יום  דמסוף  דאשמעינן  וי''ל  הלשון.  בתחלת  כמו  י''ד  ליל    תחלת 

להתחיל ללמוד ומפיק ליה מדאמר אביי )פסחים ד'( האי צורבא מרבנן לא  
ליפתח בעידניה באורתא דתליסר נגהי ארביסר והוה סגי ליה נגהי ארביסר  
כדתנן במתניתין אור לי''ד אלא ללמד דמסוף י''ג אסור ואם תאמר מאי ואין  

מדרש  דקביעות  וי''ל  הך.  היינו  יתחיל  לא  החכם  וכן  מדרש  היינו    קובעין 
למידה ברבים והחכם לא יתחיל וכו' היינו לומד לעצמו וא''ת ליכתוב חד והוא 
דוקא קביעות  לומר דאי כתב קביעות מדרש הוה אמינא  ויש  הדין לאידך, 
מדרש אסור דכיון דרבים נינהו איכא למיחש דלמא אתי לאמשוכי אבל לומד  

כתב לומד לעצמו לעצמו דכיון דיחיד הוא וליכא למיחש להכי אימא לא ואי  
ה''א דוקא בכה''ג אסור דאפשר דמימשיך וליכא מאן דמדכר ליה אבל קביעת 
מדרש כיון דרבים נינהו מדכרי אהדדי אי נמי ה''א דלא גזרו בקביעת מדרש  
אי משום דהיא מצוה עוברת דמי יקבץ אותם אחר כך קמשמע לן דבכולהו  

בנן לא ליפתח בעידניה גזור. וכתב רבינו זה לפי שמה שאמר אביי צורבא מר 
 משמע בין לומד לעצמו בין לאחרים:  



וכו'.  לחם משנה   י''ג  יום  רבינו מפרש אע''פ שלא   ואין קובעין מדרש בסוף 
 יהיה בלילה עצמו וזהו שכתב ה''ה ופירש רבינו בסוף י''ג:  

ין לאֹ לְאוֹר הַלְבָנָה וְלאֹ לְאוֹר     ד הַחַמָה וְלאֹ לְאוֹר    ]ג[אֵין בוֹדְקִּ

ים   ]ד[ בְחוֹרִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה  הַנֵר.  לְאוֹר  אֶלָא  הָאֲבוּקָה 
אֲבָל   לְאוֹר   ]ה[ וּבְמַחֲבוֹאוֹת  בְדָקָהּ  ם  אִּ רַב  שֶׁאוֹרָהּ  אַכְסַדְרָה 

הֶ  וְאֶמְצַע  דַיּוֹ.  שֶׁהָעוֹפוֹת הַחַמָה  פְנֵי  מִּ יקָה  בְדִּ יךְ  צָרִּ אֵינוֹ  חָצֵר 
פל שָׁם:  ין כָל חָמֵץ שֶׁיִּּ ים שָׁם וְהֵן אוֹכְלִּ  מְצוּיִּ

שם )דף ז' ח'( ת''ר אין בודקין לא לאור החמה   אין בודקין וכו'.  מגיד משנה  
יפה  הנר  שאור  מפני  הנר  לאור  אלא  האבוקה  לאור  ולא  הלבנה  לאור  ולא 

מרו שם האי אור חמה היכי דמי אילימא באכסדרה והאמר רבא לבדיקה וא 
אכסדרה לאורה נבדקת ותירצו לא צריכא לארובה דבחדר ושאלו דהיכא אי  
יש  וכי  בירושלמי  ואמרו  לצדדין  אלא  ותירצו  אכסדרה  היינו  ארובה  להדי 
מבע''י:   לבדוק  ברוצה  נמי  אי  ע''כ.  בלילה  בדק  בשלא  תפתר  בלילה  חמה 

וכ החצר  מפני    ו'.ואמצע  בדיקה  צריכה  אינה  חצר  רבא  אמר  ח'(  )דף  שם 
 שהעורבים מצויין שם ופירש רבינו אמצע חצר וכן פירשו ז''ל:  

תימה דבגמ'   אבל אכסדרה שאורה רב אם בדקה לאור החמה דיו.   כסף משנה  
דלכתחלה  התם  ומוכח  נבדקת  לאורה  אכסדרה  רבא  אמר  אמרינן  ח'(  )דף 

רבינו   ומדברי  לרבינו  קאמר  דמשמע  הר''מ  וכתב  דיעבד.  דדוקא  נראה 
דלכתחלה צריך לבדקה בלילה מפני שבני אדם מצויים בבתיהם אע''ג דליכא 
טעמא דאור הנר יפה לבדיקה ותו שהרי הכל בכלל אין בודקין לאור החמה 

 דאיתא בירושלמי:  

נראה דאף דלשון רבינו משמע    אבל אכסדרה וכו' אם בדקה וכו'.  לחם משנה 
דאפילו  ד משמע  מ''מ  לבודקה  אין  לכתחלה  אבל  אין  בדקה  אם  בדיעבד 

לכתחלה הוא דאל''כ מה הקשו בגמרא )דף ח'( אלא אכסדרה הא אמר רבא 
וכו' דילמא התם הוי בדיעבד והכא לכתחלה אלא  נבדקת  אכסדרה לאורה 
ומאי   נבדקת  לאורה  דקאמר  הלשון  משמע  וכן  הוי  לכתחלה  דאפילו  ודאי 

קשה א''כ מה הקשו   ואמצע החצר וכו'. בדקה לאו דוקא:  דכתב רבינו אם  
בגמרא אילימא בחצר והא אמר רב חצר אינו צריך בדיקה דילמא התם הוא  
אמצע והכא הוו צדדים. ואולי י''ל שמה שתירצו בגמרא אלא לצדדים לעיל  

 אחצר נמי קאי:  



ת שֶׁבֵין אָדָם לַחֲבֵרוֹ זֶה בוֹדֵק עַד מָקוֹם     ה חוֹר שֶׁבְאֶמְצַע הַבַיִּ

מְבַטְלוֹ  וְהַשְאָר  מַגַעַת  שֶׁיָּדוֹ  מָקוֹם  עַד  בוֹדֵק  וְזֶה  מַגַעַת  שֶׁיָּדוֹ 
שֶׁמָא  כְלָל  בוֹדֵק  אֵינוֹ  לְעַכוּ''ם  שְרָאֵל  יִּ שֶׁבֵין  חוֹר  אֲבָל  בוֹ.  בְלִּ

וְדַיּוֹ. יאֹמַר הָ  בוֹ  בְלִּ מְבַטְלוֹ  אֶלָא  י  ים הוּא עוֹשֶה לִּ כְשָׁפִּ עַכוּ''ם 
יקָה:  יךְ בְדִּ ין בוֹ חָמֵץ אֵינוֹ צָרִּ יסִּ  וְכָל מָקוֹם שֶׁאֵין מַכְנִּ

ברייתא שם חור שבין אדם לחבירו זה   חור שבאמצע הבית וכו'.  מגיד משנה  
בודק עד מקום שי  וזה  והשאר מבטלו בודק עד מקום שידו מגעת  דו מגעת 

בלבו ועוד שם ברייתא אחרת חור שבין יהודי לארמאי בודק עד מקום שידו  
מפני   בדיקה  צריך  אינו  עצמו  כל  אומר  פלימו  בלבו  מבטלו  והשאר  מגעת 
הסכנה ופירשו בגמרא סכנה שמא יאמר העכו''ם כשפים הוא עושה לי. ורבינו  

סובר שאין הלכה כפלימו דלא לא הזכיר חור שבין יהודי לארמאי ונ''ל שהוא  
חיישינן להכי וכיון שכתב דין חור שבין אדם לחבירו שבודק כל אחד עד מקום 
עד   בודק  שהיהודי  לארמאי  יהודי  בין  שכשהוא  משמע  ממילא  מגעת  שידו 

 מקום שידו מגעת וזהו שסתם רבינו:  

משנה   יאמר    כסף  שמא  כלל  בודק  אינו  לעכו''ם  ישראל  שבין  חור  אבל 
ודיו. בלבו  מבטלו  אלא  לי  עושה  הוא  כשפים  הנוסחא   העכו''ם  היא  כך 

כל   פסקו  וכן  )ח':(  בגמ'  כן  שאמר  כפלימו  ופוסק  רבינו.  בספרי  האמיתית 
הפוסקים. ולפי שלא היה כתוב כן בנוסחת ה''ה הוצרך לידחק בדבר וכתב  
הר''מ דאפילו לפלימו דוקא בליליא ושרגא אבל ביממא ונהורא צריך בדיקה 
בלבו:   מבטלו  והשאר  ליה  בדיק  ה''נ  ביה  דאשתמש  היכי   דכי 

 
תחתונים ביותר ועליונים ביותר. כתב    פירש''י[  הבית התחתונים והעליונים.  ]חורי''ו  

במקום   אבל  מצויים  התינוקות  שאין  בבית  דדוקא  הראב''ד  ודעת  הר''מ 
שהתינוקות מצויים אפילו חורים התחתונים צריך לבדוק שמא הצניעו שם  
חמץ. וגג היציע. אע''פ שהוא נמוך ונכון להשתמש בו הואיל ומשופע הוא. כתב  
וכו' משום   הר''מ שרבינו לא הביא הא )דף ח'( דמטה החולקת בתוך הבית 
דכל החלוקות דשייכי בה הם בכלל דבריו דאי למטה עצמה הרי היא כחורי  

דוק ואם הבית ואי לענין בית שלאחריה אם יש לו דרך לשם פשיטא שצריך לב
אין לו פשיטא שאין צריך ותחתיה אם עצים ואבנים סדורים תחתיה אין צריך  
שהרי אין משתמשים שם ואי אין עצים ואבנים סדורים תחתיה ודאי צריך: 

כך כתוב בנוסחאותינו    חורי הבית וכו' ואוצרות יין ושמן שאין מסתפק מהם. 
בגמרא אמרינן דשמן  ועל זה כתב בהשגות א''א שאע''פ וכו'. ביאור דבריו ד 

יש קבע לספוקו שהרי יודע כמה הוא צריך לכך וכך בני אדם ומביאו קודם 



סעודה ואין צריך לעמוד מן השלחן ולהביא אבל יין אין קבע לשתיה פעמים  
ששתית סעודת היום מרובה משל אתמול ואין השמש בקי בדבר. ומפני השגה 

ושאין מסתפק   זו כתב הרב המגיד שהנוסחא האמיתית להקדים שמן  ליין 
מהם איין בלחוד קאי. ואפשר לקיים נוסחת ספרינו שהרי כתב הר''ן שסברת  
דכיון   טעמא  והיינו  בדיקה  צריך  ממנו  מסתפק  אם  דשמן  היא  כך  הרי''ף 
דעכשו נהגו להדליק בשמן הוו להו אוצרות שמן כבית השעוה שצריך בדיקה. 

סתפק מהם צריך בדיקה וא''ת למה לא כתב רבינו בפירוש שאוצרות שמן שמ
ולא נקטיה באינו   נמי קשיא דנקטיה במסתפק  י''ל דשכר  ביין  כשם שכתב 
מסתפק אלא מאי אית לך למימר דנקטיה במסתפק לומר משום הכי צריך  
באינו   נקטיה  נמי  שמן  אוצרות  בדיקה  צריך  לא  מסתפק  אינו  דאי  בדיקה 

יינו טעמא דנקט מסתפק דאינו צריך בדיקה הא מסתפק צריך בדיקה, וא''ת ה
עשו   בגמ'  אמרו  שכך  לפי  מסתפק  באינו  נקטיה  ולא  במסתפק  שכר  רבינו 
אוצרות שכר בבבל כאוצרות יין בא''י במסתפק מהם, גם שמן אמרינן בגמ' 
אין   גבי  ה''ל כאלו כתוב  דידן  ולפום מנהגא  בדיקה  צריך  אין  אוצרות שמן 

ש הנוסחא אבל  מסתפק מהם ורבינו תפס לו לשון הגמרא. כל זה שלא לשב 
וכשבודק לפי האמת אם הנוסחאות יסכימו כן יותר נכונים דברי הרב המגיד:  

כתב הרא''ש בפסקיו יש מן הגאונים שפסקו כוותיה דשמואל    המרתף וכו'.
כיון דכולהו תנאי תנו כוותיה והרמב''ם ז''ל פסק כרב וכן רבינו יונה ז''ל דכל  

עיא לאו בר סמכא הוא וכיון דר'  ברייתא דלא מתניא בי ר' חייא ובי ר' אוש
ר'   תימא  ואפילו  כשמואל  דתנו  ברייתות  לאידך  לחוש  אין  כרב  תני  חייא 
והדרינן   חד  לגבי  חד  אושעיא  ור'  חייא  ר'  ה''ל  מ''מ  בכללם  היה  אושעיא 
בנוסחתם  היה  שלא  ספק  ואין  באיסורי.  כרב  הלכה  ושמואל  דרב  לכללין 

שלנו שא''כ לא היה חולק על    בגמרא והלכתא כשמואל כמו שהוא בנוסחאות
 פסק הגמרא: 

בָקָר   * ו וְרֶפֶת  יעַ  הַיָּצִּ וְגַג  ים  וְהָעֶלְיוֹנִּ ים  הַתַחְתוֹנִּ ת  הַבַיִּ חוֹרֵי 

ן וְאוֹצְרוֹת שֶׁמֶן שֶׁאֵינוֹ   ין וּמַתְבֵן וְאוֹצְרוֹת יַיִּ סְתַפֵק מֵהֶן וְלוּלִּ מִּ
יס לָהֶן  כְנִּ ם כֵן הִּ יקָה אֶלָא אִּ ין בְדִּ יכִּ ים אֵינָן צְרִּ ים גְדוֹלִּ וּבֵית דָגִּ
וּבֵית  מֶנוּ  מִּ סְתַפֵק  שֶׁמִּ ן  יַיִּ וְאוֹצְרוֹת  שֵׁכָר  אוֹצְרוֹת  אֲבָל  חָמֵץ. 
ת  הַבַיִּ וְחוֹרֵי  הַמוּרְיָס  וּבֵית  ים  הָעֵצִּ וּבֵית  ים  קְטַנִּ ים  דָגִּ

ין לָהֶן  הָ  יסִּ יקָה שֶׁסְתָמָן שֶׁמַכְנִּ ין בְדִּ יכִּ ים וְכַיּוֹצֵא בָאֵלוּ צְרִּ אֶמְצָעִּ
יקָה.   יךְ בְדִּ יס שָׁם חָמֵץ אֵינוֹ צָרִּ כְנִּ ם יָדַע בְוַדַאי שֶׁלאֹ הִּ חָמֵץ. וְאִּ
שֶׁהֵן   יצוֹנוֹת  הַחִּ שׁוּרוֹת  שְׁתֵי  מֶנוּ  מִּ בוֹדֵק  הַמַרְתֵף  וּכְשֶׁבוֹדֵק 

מֶנָה:  ]ו[לְיוֹנָה וְשֶׁלְמַטָה הָעֶ   מִּ



כתב הראב''ד ז''ל טעה בשמן שאף על    חורי הבית התחתונים וכו'.    ההראב"ד 
 פי שמסתפק אינו צריך לפי שיש קבע לסיפוקו עכ''ל:  

משנה   יין   מגיד  ואוצרות  וכו'  היציע  וגג  והתחתונים  העליונים  הבית  חורי 
כך היא עיקר הנוסחא בספרי רבינו המדוקדקים להקדים  ואוצרות שמן וכו'.

שמן ליין ושאין מסתפק מהן איין בלחוד קאי דאוצרות שמן אפילו מסתפק 
מהן אין צריך בדיקה ויעיד על זה מה שכתב רבינו אבל אוצרות שכר ואוצרות  
יין שמסתפק וכו' ולא חזר ושנה אוצרות שמן לפי שאוצרות שמן בכל גוונא  

ן בדיקה לפי שיש קבע לספוקו וכן מבואר בגמ' בלא מחלוקת וכן  אין צריכי
בהלכות. והר''א ז''ל מצא נוסחא שכתוב בה אוצרות יין ואוצרות שמן שאין  
הנוסחא  כתבתי  וכבר  וכו'.  בשמן  טעה  א''א  בהשגות  וכתב  מהן  מסתפק 
האמתית וטעות סופרים היה במקצת ספרים להקדים אוצרות יין לאוצרות  

ושאר   ומימרות  שמן.  בברייתות  ח'(  )דף  שם  מפורשין  רבינו  שכתב  הדינין 
וכשבודקין המרתף בודקין ממנו שתי שורות החיצונות שהן  פסוקות שם:  
משנה שם )דף ב'( ובית הלל אומרים שתי שורות החיצונות שהן   העליונה וכו'.

העליונות ובגמ' )דף ח':( אמר רב עליונה ושלמטה ממנה ושמואל אמר חיצונה 
פנים הימנה ותני רבי חייא כותיה דרב וכולהו תנאי כותיה דשמואל ופסק ושל 

 רבינו כותיה דרב משום דקיי''ל רב ושמואל הלכה כותיה דרב באיסורי:  

משנה   וכו'.  לחם  שכר  אוצרות  אבל  וכו'  הבית  עשו    חורי  אמרו  )שם(  בגמ' 
אוצרות שכר בבבל כאוצרות יין בארץ ישראל כלומר דרגילים בבבל לשתות 
שכר ואין קבע לשתייתו. ורבינו כתב סתם אוצרות שכר ואין חשש במה שלא  

בנוסחאות דידן כתוב בגמרא )שם(   וכשבודק וכו'.חילק שהוא מובן מעצמו:  
ירסתו כך ולכך פסק כרב  והלכתא כותיה דשמואל ורבינו נראה שלא היתה ג

 באיסורי:  

ין   ז יסִּ מַכְנִּ גָרְרָה חֻלְדָה חָמֵץ לְמָקוֹם שֶׁאֵין  ין שֶׁמָא  אֵין חוֹשְׁשִּׁ

לַדָבָר  וְאֵין  יר  לְעִּ יר  מֵעִּ נָחוּשׁ  ת  לְבַיִּ ת  בַיִּ מִּ נָחוּשׁ  ם  חָמֵץ שֶׁאִּ בוֹ 
יחַ עֶשֶר חַלוֹת וּמָצָא  סוֹף. בָדַק   נִּ תֵשַׁע הֲרֵי    ]ז[לֵיל אַרְבָעָה עָשָר וְהִּ

יָּה שֶׁהֲרֵי גָרְרָה חֻלְדָה אוֹ עַכְבָר   בְדֹק פַעַם שְׁנִּ יךְ לִּ זֶה חוֹשֵׁשׁ וְצָרִּ
 בְוַדַאי:  

  אין חוששין שמא גררה חולדה חמץ למקום שאין מכניסין וכו'.   מגיד משנה  
משנה שם )דף ט'( אין חוששין שמא גררה חולדה מבית לבית וממקום למקום 
שא''כ מחצר לחצר ומעיר לעיר ואין לדבר סוף. ומפרש רבינו מבית שמכניסין  



בו לבית שאין מכניסין בו ואינו צריך בדיקה שאם באת לחוש לכך אף אתה 
עיר אחרת היה חושש כשבודק חצר זו או עיר זו באת חולדה וגררה שם חמץ מ

או מחצר אחרת שלא היתה בדוקה באותה שעה ואין לדבר סוף שאי אפשר  
לכל ישראל לבדוק חמצן בבת אחת. ורש''י ז''ל פירש שאין חוששין כשבדק  
זוית זו ובא לבדוק זו שמא בתוך שבאת לזו גררה חולדה החמץ למקום הבדוק  

בדק ליל י''ד  יון:  וצריך אני לחזור ולבדוק עכ''ל. ופירוש רבינו עיקר ויפה כ
אוקימתא דרב מרי שם )דף ט':( ששנינו במשנה ומה   והניח עשר חלות וכו'. 

שמשייר יניחנו בצינעא כדי שלא יהא צריך בדיקה אחריו ואמר רב מרי גזרה 
 שמא יניח עשר וימצא תשע ובכי האי גונא חוששין לחולדה כדאיתא התם:  

ופירש''י ה''  אין חוששין שמא גררה חולדה.   כסף משנה  ה כתב פירש רבינו 
ליכא  דינא  דלענין  מאחר  אומר  ואני  כיון.  ויפה  עיקר  רבינו  שפירוש  וכתב 
מבית  חולדה  גררה  שמא  חוששין  אין  נפרש  אם  לי  מה  בינייהו  פלוגתא 
שמכניסין בו חמץ לבית שאין מכניסין או אם נפרש אין חוששין שמא גררה 

שוב לשון המשנה יותר מתיישב  חולדה מבית שאינו בדוק לבית בדוק ואם ליי 
כפירש''י שמביא הכרח לשאין חוששין שמא גררה מבית שאינו בדוק לבית 
בדוק שא''כ ניחוש ג''כ שמא גררה מחצר שאינו בדוק לבדוק או מעיר שאינה 
בדוקה לבדוקה וכיון שא''א לחוש לכך גם אנו לא נחוש מבית שאינו בדוק 

ח לשאין  הכרח  מביא  לרבינו  אבל  שאין  לבדוק  )מבית  גררה  שמא  וששין 
( בו חמץ שא''כ נחוש מעיר שאינה בדוקה xמכניסין בו חמץ לבית שמכניסין  

לבדוקה וזה אינו כ''כ הכרח שאפשר היה שנחוש מבית )שאין מכניסין בו חמץ  
( בו שבשנה אחת אולי גררה אבל אחר שבדקנו לא נחוש  xלבית שמכניסין  

ינא לא נפיק לן מידי דאליבא דתרוייהו  בעד יום אחד אבל לפי האמת לענין ד
( ולא מבית שאינו בדוק xלא חיישינן מבית )שאין מכניסין לבית שמכניסין  

לבדוק ולא שייך לומר פי' זה עיקר או זה עיקר. כתב הר''מ דבט' צבורין בעי 
בדיקה משום דבעידנא דאתיילד ספיקא אם הוא חמץ או מצה הוי איסורא  

 יקה דספיקא דאורייתא לחומרא:  דאורייתא הילכך בעי בד 

ורש''י ז''ל )דף ט'( פי' כשבדק זוית זו ובא לבדוק   אין חוששין וכו'.  לחם משנה 
ובמה שאמר   ממקום שמכניסין למקום שאין מכניסין  פירש  רבינו  אבל  זו. 
שאם נחוש וכו' שוים רבינו ורש''י ז''ל דקאי לענין הבדיקה. וכתב ה''ה ז''ל 

רבינו ויראה שטעמו מפני שודאי הך מתני' קאי על מתני' דלעיל שיפה כיון  
וכו' ואע''פ שהפסיקו ואמרו   שאמר מקום שאין מכניסין בו חמץ אין צריך 
במה אמרו וכו' כבר תירצו בגמ' דהכל הוא דבר אחד שאמרו שם )דף ח':( הכי  

לה קאמר כל מקום שמכניסין וכו' ובמה אמרו וכו'. וא''כ הך מתניתין בתרא ע 
קאי ועוד טעם אחר שלפי' רבינו אשמעינן שום חדושא דאין חוששים שמא 

כלל:   חדוש  נראה  אינו  לרש''י  אבל  שמכניסין  ממקום  חולדה  שהרי  גררה 



פי' צריך לבדוק כל העשר דהיינו פלוגתא דר'   גררה חולדה או עכבר בודאי.
כן פסק ורבנן וקי''ל כרבנן וכמו שכתב ה''ה לקמן גבי הניח ט' ומצא עשר ו 

 רבינו כרבנן בהלכות מעשר שני: 

יקָה    ח בְדִּ אַחַר  יו  בְפִּ וְחָמֵץ  ת  לַבַיִּ כְנַס  שֶׁנִּ עַכְבָר  רָאָה  ם  וְכֵן אִּ

ת  ין בְאֶמְצַע הַבַיִּ י שֶׁמָצָא פֵרוּרִּ יָּה אַף עַל פִּ בְדֹק פַעַם שְׁנִּ יךְ לִּ צָרִּ
ין  הַפֵרוּרִּ וַהֲרֵי  זֶה  בְמָקוֹם  הַפַת  אוֹתָהּ  אָכַל  כְבָר  ין  אוֹמְרִּ אֵין 

ין שָׁם  אֶלָא חוֹשְׁ  לוּ הַפֵרוּרִּ יחָה בְחוֹר אוֹ בְחַלוֹן וְאִּ נִּ ין שֶׁמָא הִּ שִּׁ
ם לאֹ מָצָא כְלוּם הֲרֵי זֶה בוֹדֵק כָל  יכָךְ חוֹזֵר וּבוֹדֵק. אִּ הָיוּ. וּלְפִּ
יךְ   צָרִּ אֵין  כְנַס  וְנִּ הָעַכְבָר  שֶׁנְטָלָהּ  הַפַת  מָצָא אוֹתָהּ  ם  וְאִּ ת  הַבַיִּ

יקָה:    בְדִּ

שם )י':( אמר רבא עכבר נכנס וככר בפיו    וכן אם ראה עכבר וכו'.  ד משנה מגי 
ומצא פירורין צריך בדיקה לפי שאין דרכו של עכבר לפרר תינוק נכנס וככר  
מי   ויש  לפרר.  תינוק  של  שדרכו  לפי  בדיקה  צריך  אין  פירורין  ומצא  בפיו 

בתינוק   שפירש דדוקא שמצא פירורין כדי כל אותו ככר הא לאו הכי אפילו 
 צריך בדיקה. ואין כן דעת רבינו: 

אין בזה   ואם מצא אותה הפת שנטלה עכבר ונכנס א''צ בדיקה.  לחם משנה 
הדין מ''ש לקמן או שבדק ומצא ככר דהתם הוי רבותא טפי שאע''פ שלא מצא 
 אלא ככר סתם אמרי' זהו אבל הכא הוי שנמצא אותה הפת בעצמה שהכירה: 

אַחֲרָיו  ט כְנַס  וְנִּ כָר  כִּ וּבְיָדוֹ  בָדוּק  ת  לְבַיִּ כְנַס  שֶׁנִּ ינוֹק  תִּ רָאָה 

ין   יקָה שֶׁחֶזְקָתוֹ שֶׁאֲכָלוֹ וְאֵלוּ הַפֵרוּרִּ יךְ בְדִּ ין אֵינוֹ צָרִּ וּמָצָא פֵרוּרִּ
ילָה שֶׁדֶרֶךְ  שְׁעַת אֲכִּ מֶנוּ בִּ ילָתוֹ שֶׁנָפְלוּ מִּ ינוֹק לְפָרֵר בְעֵת אֲכִּ  הַתִּ

בְדֹק:  יךְ לִּ ין כְלָל צָרִּ ם לאֹ מָצָא פֵרוּרִּ  וְאֵין דֶרֶךְ עַכְבָר לְפָרֵר. וְאִּ

ין    * י שְׁעָה צְבוּרִּ יחַ תִּ נִּ ר שֶׁל מַצָה וְאֶחָד שֶׁל חָמֵץ וּבָא עַכְבָ   ]ח[הִּ

יךְ   ת בָדוּק צָרִּ כְנַס לְבַיִּ ם חָמֵץ אוֹ מַצָה נָטַל וְנִּ וְנָטַל וְלאֹ יָדַעְנוּ אִּ
בְדֹק שֶׁכָל הַקָבוּעַ כְמֶחֱצָה עַל מֶחֱצָה:    לִּ

כתב הראב''ד ז''ל לא מיחוורא הא מילתא אלא   הניח תשעה וכו'.    ההראב"ד 
 לענין בטול אבל לענין בדיקה ספיקא דרבנן הוא עכ''ל: 



שם )דף ט':( ט' צבורין של מצה   הניח תשעה צבורין של מצה וכו'.  מגיד משנה  
ואחד של חמץ ואתא עכבר ושקל ולא ידעינן אי חמץ שקל אי מצה שקל היינו  

ת כולן מוכרות בשר שחוטה ואחת מוכרת בשר  תשע חנויות דתנן תשעה חנויו 
נבילה ולקח מאחת מהן ואינו יודע מאי זה מהן לקח אסור. ובהשגות א''א 
האחרונים  המפרשים  ושאר  ז''ל  רש''י  ודעת  וכו'.  מלתא  הא  מיחוורא  לא 
כדעת רבינו גם מדברי הגאונים נראה כן וכן כתוב בפירוש בהלכות ה''ר יצחק 

ז''ל שהטעם דאע''ג דספיקא דרבנן היא כיון שבדיקת   אבן גיאת וכתב הרא''ה
חמץ תחילתה על הספק החמירו בספקה יותר משאר ספיקות של דבריהם וכן  

 עיקר:  

כתב ה''ה וכתב    הניח תשעה צבורים של מצה ואחד של חמץ וכו'.  לחם משנה 
וקשה הרא''ה ז''ל דאע''ג דספיקא דרבנן היא כיון שבדיקת חמץ תחלתה וכו'.  

דא''כ דיש להחמיר בספיקא למה לקמן בכל הבעיות דאיכא תיקו פסק רבינו  
לקולא גבי חמץ כמו גבי נחש וכל השאר שהזכיר הא היה לו להחמיר בספיקא 
מהך טעמא ועוד כשהקשו בגמ' )דף ט':( אימר דאמרינן שאני אומר בתרומה 

רייתא דרבנן  דרבנן בחמץ דאורייתא מי אמרינן. ותירצו אטו בדיקת חמץ דאו
חמץ   לבדיקת  דרבנן  תרומה  בין  לחלק  יש  עדיין  הא  הוא  תירוץ  מה  היא 
דנעשתה על הספק וזו הקושיא ג''כ יש להקשות במה שכתב ה''ה לקמן גבי  
שני שבילין. ואפשר דרבינו מפרש וכו' היינו שני שבילים וכו' אבל כאן בבטול  

ינן דרגא וא''כ קשה סגי ליה משמע דרוצה לומר דכיון דהוא דבר דרבנן נחת
דאמאי נקטינן הא בדיקת חמץ תחלתה על הספק ויש להחמיר בשל תורה וכי  
היכי דגבי תשע חנויות מדמינן מהאי טעמא הכא נמי אית לן לדמויי. מיהו  
להנהו קושיי בתראי י''ל דכבר כתב רבינו לקמן שאין כאן קבוע ופירש הרב 

לבית וכו' ולזה לא החמירו  המגיד שהספיקות האלו אינן ספק קבוע כנכנס  
שנטל   או  ידוע  לבית  דנכנס  דהיכא  לומר  נוכל  א''כ  האלו  בספיקות  חכמים 
מאיסור קבוע אז ודאי אנו מחמירים בספק חמץ אבל אי לאו הכי הוי ספק  
דרבנן ולהכי בגמרא השוו ההיא דשני צבורין ולפניהם שני בתים וכו' לההיא  

וע וכן לקמן גבי לא ידעינן אי להאי  דתרומה דרבנן מפני שאין כאן איסור קב
עייל ואי להאי עייל לא רצו להשוותה לגמרי לטומאה דאורייתא מפני שאין  
דענינא   ספק  בין  חילוק  דאיכא  י''ל  ראשונה  ולקושיא  קבוע.  איסור  כאן 
דכשהם  ספק  היא  הכונה  ספק  על  נעשית  חמץ  דבדיקת  דדינא  לספיקא 

איכא בו חמץ או לא שהוא ספק    מצריכין לבדוק בית זה הוא משום ספק אי 
דענינא וג''כ בכל ספק דענינא כי האי מחמרינן אבל כשאין ספק בענינא אלא 
ספיקא דדינא כמו ספק התיקו דבעיין דהוי ספק אם הדין כך או לאו ודאי 
מתחלה  הבדיקה  דנעשית  דענינא  לספיקא  דמי  דלא  לקולא  אזלינן  דבהא 

 מחמתו:  



ין אֶחָד שֶׁל חָמֵץ וְאֶחָד שֶׁל מַצָה וּשְׁנֵי    * יא ים   ]ט[שְׁנֵי צְבוּרִּ בָתִּ

ים זֶה נָטַל חָמֵץ  אֶחָד בָדוּק וְאֶחָד שֶׁאֵינוֹ בָדוּק וּבָאוּ שְׁנֵי עַכְבָרִּ
כְנַס זֶה שֶׁנָטַל הֶחָמֵץ. וְכֵן  ת נִּ וְזֶה נָטַל מַצָה וְאֵין יָדוּעַ לְאֵי זֶה בַיִּ

ים   ין וּצְבוּר אֶחָד שֶׁל חָמֵץ וּבָא עַכְבָר וְנָ   ]י[שְׁנֵי בָתִּ טַל וְאֵין  בְדוּקִּ
כְנַס  וְנִּ מֵהֶן  לְאֶחָד  כְנַס  שֶׁנִּ שֶׁיָּדַע  אוֹ  כְנַס.  נִּ ת  בַיִּ לְאֵיזֶה  יָדוּעַ 

שֶׁבָדַק    ]כ[ אַחֲרָיו   אוֹ  כְלוּם  מָצָא  וְלאֹ  אוֹ   ]ל[וּבָדַק  כָר.  כִּ וּמָצָא 
ין שֶׁל מַצָה וְאֶחָד שֶׁל חָמֵץ  שְׁעָה צְבוּרִּ כָר מֵ  ]מ[שֶׁהָיוּ תִּ הֶן  וּפֵרַשׁ כִּ

שֶׁפֵרַשׁ  כָר  הַכִּ וְנָטַל  עַכְבָר  וּבָא  מַצָה  ם  אִּ חָמֵץ  ם  אִּ יָדוּעַ  וְאֵין 
יָּה שֶׁאֵין   בְדֹק פַעַם שְׁנִּ יךְ לִּ ת בָדוּק בְכָל אֵלוּ אֵינוֹ צָרִּ כְנַס לְבַיִּ וְנִּ

 כָאן קָבוּעַ: 

בוש כתב הראב''ד ז''ל זה ש  שני צבורין וכו' עד שאין כאן קבוע.    ההראב"ד 
בדיקה  לענין  ביאה  ליה כספק  דהוה  לקולא  הוא אלא שתולין  ודאי  דקבוע 
ותולין זה בזה ויש לומר אף לענין ביטול דומיא דטומאה. ויש אומרים דלא  
אבל   בדיקה  לענין  וכן  טהרות  לאוכלי  אלא  לטומאה  בזה  זה  תולין  אמרו 

ויש דברים דאפילו בדאורייתא אזלינן לקולא  כגון    לביטול אזלינן לחומרא 
בדק ולא מצא כרבנן דפליגי על ר''מ אי נמי בבדק ומצא כרשב''ג דפליג אדרבי  

 וכן הניח בזוית זו ומצא בזוית אחרת כרשב''ג לקולא דפליג על רבי עכ''ל:  

שם שני צבורין אחד    שני צבורין אחד של חמץ ואחד של מצה כו'.  מגיד משנה  
של חמץ ואחד של מצה ושני בתים אחד בדוק ואחד שאינו בדוק ובאו שני  
עכברים אחד שקל מצה ואחד שקל חמץ ולא ידעינן הי להאי עייל והי להאי  
עייל היינו שתי קופות דתנן שתי קופות וכו' שאני אומר חולין לתוך חולין נפלו  

תלינן לקולא בתרומה בזמן הזה ותרומה לתוך תרומה נפלה והקשו אימור ד
דרבנן בחמץ דאורייתא מי אמרינן ותירצו אטו בדיקת חמץ דאורייתא היא 
דרבנן היא דאי מדאורייתא בביטול בעלמא סגי ליה ומכאן דסוגיא זו לענין  

שם )דף י'( צבור אחד של חמץ ושני    וכן שני בתים בדוקים וכו'. בדיקה היא:  
בתים בדוקים ואתא עכבר ונטל ולא ידעינן להי עייל היינו שני שבילין דתנן  
שני שבילין אחד טמא ואחד טהור והלך באחד מהן ועשה טהרות ובא חברו  
והלך בשני ועשה טהרות ר' יהודה אומר אם נשאלו זה בפני עצמו וזה בפ''ע  

יוסי אומר בין כך ובין כך טמאין. כך גורסין רש''י  טהורין בבת אחת טמאין ר'  
ורבינו בדברי ר' יוסי טמאין וכן פסק רבינו פרק י''ט מהלכות אבות הטומאות 
ובגמרא אמר רבא בבת אחת דברי הכל טמאין בזה אחר זה דברי הכל טהורין  
לא נחלקו אלא בבא לישאל עליו ועל חברו דר' יוסי מדמה ליה לבת אחת ור'  



מדמה ליה לזה אחר זה ומבואר בדברי רבינו בדין הטומאה וכאן לענין  יהודה  
חמץ כתב סתם ולא חלק והרבה מפרשים ראיתי מחלקים ומשוין דין החמץ  
לדין הטומאה וכר' יוסי. ואפשר שרבינו מפרש היינו שני שבילין דתלינן בכל  
דאי   לענין חלוק שאלתם דהתם בשבילין משום  אותם  דמו  ולא  לקולא  חד 

שר שלא יהיה אחד מהם טמא אמרו כשבא לישאל בבת אחת שהן טמאין  אפ
שם על ובדק ולא אשכח   או שידע שנכנס וכו'.אבל כאן בביטול סגי ליה וצ''ע:  

ר''מ אומר כל דבר שבחזקת טומאה לעולם  ורבנן דתנן היה  פלוגתא דר''מ 
או   לסלע  שמגיע  עד  בודק  וחכ''א  הלכה  להיכן  טומאה  לך  שיודע  עד  טמא 

על ובדק ואשכח פלוגתא  או שבדק ומצא ככר וכו'.תולה וקיי''ל כחכמים: לב
וכתב רבינו דרבי ורשב''ג וקיי''ל כמ''ד זה שאבד הוא שנמצא וכן פסקו ז''ל.  

ובהשגות א''א זה שבוש דקבוע   בכל אלו אינו צריך בדיקה שאין כאן קבוע.
רים שהזכיר  ודאי הוא וכו' והאריך לחלק בין ביטול לבדיקה בקצת מן הדב

רבינו. וכל זה נמשך למה שהוא סובר דמימרא דתשעה צבורין קמייתא לענין  
הוא   בכאן  רבינו  וכונת  כן  שאינו  כתבתי  וכבר  למעלה.  כנזכר  הוא  ביטול 
חלקים  שהשני  לפי  ידוע  לבית  כנכנס  קבוע  ספק  אינן  האלו  שהספיקות 

ואין כאן   הראשונים בספק אי זה בית הוא מהם והשנים האחרונים כבר בדק
 ספק קבוע ולזה לא החמירו בספיקות אלו ודברים ברורים הם:  

שם )דף י'( צבור אחד של חמץ ושני    וכן שני בתים בדוקים וכו'.   כסף משנה  
מדין   הטומאה  דין  מ''ש  ה''ה  והקשה  שבילין  שני  היינו  וכו'  בדוקים  בתים 

אי ולכן  הבדיקה ותירץ דלענין הטומאה א''א שלא יהיה אחד מהם טמא בוד
בית   שום  כאן  אין  הבדיקה  לענין  אבל  טמאין  אחת  בבת  לישאל  כשבאו 
שיצטרך לחזור ולבדוק בודאי דהא בביטול סגי ליה וכיון שכבר היו בדוקות 
באו  כי  שבילין  דשני  דכיון  טעמא  היינו  ולי  ולבדוק.  לחזור  הטריחוהו  לא 

ו דספק לישאל בבת אחת דטמאין היינו מדרבנן דמדאורייתא טהורים נינה 
טומאה ברה''ר טהור לגבי בדיקת חמץ דרבנן העמידו דבריהם על דין תורה. 
וא''ת והלא ספק דבדיקה ברה''י הוא ומדין תורה ספק טומאה ברה''י טמא 
י''ל כיון דבדיקת חמץ דרבנן כך לי רה''י כמו רה''ר וכיון דמדאורייתא אפילו 

דיקה. א''נ משום דהוי  בבת אחת בטומאה דרבנן שניהם טהורים ה''ה לענין ב
ספק ספיקא ספק לבית זה נכנס או לאותו בית ואת''ל לבית זה ספק אכלתיה 
או לא ולא תקשי לכלהו תירוצי מ''ש מספק נכנס או לא נכנס דטמא שהרי  

או שהיו תשעה צבורין  ה''ה הרגיש קושיא זו בסמוך ותירוצו בה נכון ויציב:  
ינו כך היא או שהיו תשעה צבורין  הנוסחא האמיתית בספרי רב   של מצה וכו'.

של מצה ואחד של חמץ ופירש ככר מהם ואין ידוע אם חמץ או מצה ובא עכבר  
ונכנס לבית בדוק בכל אלו אינו צריך לבדוק פעם שניה  ונטל הככר שפירש 
שאין כאן קבוע. ודין זה בגמרא )דף ט':( תשעה צבורין של מצה ואחד של חמץ  

ו סיפא דתנן תשע חנויות וכו' ובנמצא הלך אחר  ופירש ואתא עכבר ושקל היינ 



הרוב ופירש''י בשר הנמצא בקרקע בין החנויות הלך אחר הרוב דכל דפריש  
מרובא פריש דכיון דפריש אין כאן תורת קבוע ומה שכתב רבינו שאין כאן  
קבוע לא קאי אלא לזאת החלוקה דתשעה צבורין של מצה וכו' ופירש אחד  

ואע''פ  מהן דאילו לחלוקות הר אשונות מה שייך בהן קבוע או בלתי קבוע. 
שנדחק ה''ה לפרש בהן שאינן קבועים נוסחת ספרו הכריחתו שלא היה כתוב  
בזאת הבבא של אינו צריך לבדוק חלוקת תשעה צבורין של מצה ואחד של  
חמץ וכו' דדיינין ביה כל דפריש מרובא פריש וגם הראב''ד שהשיג ואמר קבוע  

ולין להקל אילו היה נוסחתו כנוסחתנו לא היה משיג. או  ודאי הוא אלא שת
נוסחתנו היה סבור הראב''ד דשאין כאן קבוע קאי לכל   אפשר שאפילו לפי 
החלוקות ורבינו לא כן דמה ולבו לא כן חשב ולא קאי אלא לכל דפריש מרובא 

 פריש:  

יש כאן השגה קצת קשה ההבנה וכתוב שם זה   שאין כאן קבוע.   לחם משנה 
לענין   ביאה  כספק  ליה  דהוה  לקולא  שתולין  אלא  הוא  ודאי  דקבוע  שבוש 
בדיקה ותולין זה בזה ויש לומר אף לענין ביטול דומיא דטומאה ויש אומרים 
ונ''ל   וכו'.  בדיקה  לענין  וכן  טהרות  לאוכלי  אלא  בזה  זה  תולין  אמרו  דלא 

טעם הדבר משום דאין כאן קבוע אלא דלענין בדיקה דפירושא הוא כך דאין  
חשבינן הא כצבור אחד של חמץ ושני בתים בדוקים וכו' כספק על ספק לא 
על וז''א כספק ביאה לענין בדיקה ותולין זה בזה שבכל בית תולין האיסור  
בחברתה ונאמר לא על כאן אלא שם וכן באחרת. עוד כתב י''ל לענין ביטול  

נין ביטול יש לספק דודאי יש צד לומר דלא בעי ביטול דומיא וכו' כלומר ולע
דטומאה דהתם הם טהורים לדברי ר''י או אולי שהוא גורס בדברי ר' יוסי בין  
כך ובין כך טהורים וא''כ לפי זה ודאי דלא בעי ביטול דומיא דטומאה ויש  
לענין היינו  טהורים  אמרינן  מי  ועתה  לחומרא  אזלינן  ביטול  דגבי   אומרים 

פירוש   נ''ל  זה  טומאה.  גבי  טהורים  קאמר  ולהכי  מדרבנן  טהרות  אוכלי 
 ההשגה: 

יחַ תֵשַׁע   * יב נִּ ית אַחֵר אוֹ שֶׁהִּ ית זוֹ וּמְצָאוֹ בְזָוִּ יחַ הֶחָמֵץ בְזָוִּ נִּ הִּ

כְנַס    ]ס[ וּמָצָא עֶשֶר. אוֹ שֶׁבָא עַכְבָר    ]נ[חַלוֹת   וְנָטַל הֶחָמֵץ וְסָפֵק נִּ
בְדֹק:  יךְ לִּ כְנַס. בְכָל אֵלוּ צָרִּ ת זֶה אוֹ לאֹ נִּ  לְבַיִּ

זו.    ההראב"ד  א''א הרבה שבושים יש בזו הפיסקא הניח    הניח חמץ בזוית 
ח תשע ומצא עשר  בזוית זו וכו' ואינו צריך לבדוק כרשב''ג דפליג אדרבי הני 

צריך לבדוק כרבנן. תשעה ציבורין של חמץ ודאי צריך בדיקה בא עכבר ונטל  
 חמץ ספק נכנס לבית זה או לא נכנס אינו צריך בדיקה עכ''ל:  



שם )דף י':( הניח חמץ בזוית זו ומצאו    הניח חמץ בזוית זו וכו'.  מגיד משנה  
שאב קרדום  דתנן  ורבנן  דרשב''ג  פלוגתא  אחרת  שהניחו  בזוית  או  בבית  ד 

בזוית זו ומצאו בזוית אחרת הבית טמא שאני אומר אדם טמא נכנס לשם 
אומר   שאני  טהור  הבית  אומר  רשב''ג  אחרת  בזוית  והניחו  זו  מזוית  ונטלו 
ופסק  ושכח  אחרת  בזוית  והניחו  זו  מזוית  שנטלו  או  ושכח  לאחר  השאילו 

ומ משכב  מטמאי  מהלכות  י''ב  פרק  כתב  וכן  כרבנן  פוסקין  רבינו  ויש  ושב 
להקל:   וכו'.כרשב''ג  חלות  תשע  שהניח  עשר    או  ומצא  תשע  הניח  י'(  )דף 

או שהיו  פלוגתא דרבי ורבנן דתנן הניח מנה וכו' וקיי''ל כרבנן וצריך בדיקה:  
כך היא הנוסחא האמיתית בספרי רבינו,   תשעה צבורין חמץ ואחד מצה וכו'.

ויש שבוש במקצת ספרים וכתוב בהן תשעה מצה ואחד חמץ ופירש ככר מהן  
ואחד   גבי תשעה צבורין מצה  וזה מבואר הטעות שבפירוש אמרו בגמ'  וכו' 
ודאי כאן ברוב   ובנמצא הלך אחר הרוב אלא  חמץ פירש ואתא עכבר היינו 

וב דין רוב מצה לפי שכל שאין קבוע כבר  חמץ הן דברי רבינו לא הוצרך לכת
שם   או שבא עכבר ונטל חמץ וכו'. ביאר רבינו שאינו צריך בדיקה וזה ברור:  

)דף י'( ספק על ספק לא על היינו בקעה דתנן וכו' וקיי''ל כחכמים דמטמאין  
ויש מי שפירש  והגאונים וקצת מן האחרונים  וצריך בדיקה זהו דעת רבינו 

רב  אפילו  חמץ  דעת דגבי  וזה  ז''ל  פירש''י  וכן  בדיקה  צריך  דאין  מודו  נן 
נכנס בבית   ודאי  לי לדעת רבינו שכבר נתבאר למעלה שאם  העיטור. וקשה 
אחד אלא שאין ידוע באי זה בית משני בתים נכנס אין אחד מהם צריך בדיקה 
א''כ נראה שכל שכן בשאין ידוע אם נכנס כלל שלא יהא צריך בדיקה. ויש לי  

ודאי איכא חד בית שלא נכנס שם הלכך כל חד תלינן זהו שלא   לתרץ דהתם
נכנס בו ובאחר הוא שנכנס ואי אתה יכול להצריך בדיקה לשניהם כיון דאיכא  
חד דודאי לא נכנס בו אבל הכא הספק בבית אחד הוא ומפני שבדיקת חמץ  

 תחלתה על הספק דנו ספק זה לחומרא כמו שכתבתי למעלה כנ''ל: 

הנוסחא האמיתית כך היא הניח החמץ    יח החמץ בזוית זו וכו'.הנ  כסף משנה 
בזוית זו ומצאו בזוית אחרת או שהניח תשע חלות ומצא עשר או שבא עכבר  
לבדוק.   צריך  אלו  בכל  נכנס  לא  או  זה  לבית  נכנס  וספק  החמץ  ונטל 
ומהנוסחאות שהגיעו ליד ה''ה קצתם היה כתוב בהם או שהיו תשעה צבורים 

של חמץ ופירש ככר מהם וכו' בכל אלו צריך לבדוק ושבש הוא  של מצה ואחד  
קיים   ולכן  לבדוק  צריך  שאינו  בגמרא  אמרו  שבפירוש  הנוסחא  זאת  ז''ל 
וכו'  מצה  ואחד  חמץ  צבורין  תשעה  שהיו  או  בהם  שכתוב  הספרים  נוסחת 
ואמר שלא הוצרך לכתוב רבינו דין רוב מצה לפי שכל שאין קבוע כבר ביאר  

ריך בדיקה וכתב שזה ברור ותמהני עליו שאומר שדין רוב מצה רבינו שאינו צ
לא הוצרך לכתבו ודין רוב חמץ הוצרך לכותבו ואני רואה שבגמ' )דף ט:( כתבו  
דין רוב מצה ולא כתבו דין רוב חמץ ועוד שהשכל גוזר כן שדין רוב חמץ פשוט 

בוע  הוא דהשתא ומה היכא דהוי רוב מצה אמרינן דצריך לבדוק משום דכל ק 



טובא  מצה  רוב  דין  אבל  חמץ  רוב  דהוי  היכא  כ''ש  דמי  מחצה  על  כמחצה 
אשמועינן דאע''ג דהוה קבוע כיון דשלא במקום קבועו נולד הספק ולא דיינינן  

 ליה בקבוע ולכך אין ספק שהנוסחאות שכתבתי הם המדוייקות: 

יו    יג בְפִּ כָר  וְכִּ שָם  עַכְבָר מִּ וְיָצָא  יו  בְפִּ כָר  וְכִּ ת  לְבַיִּ עַכְבָר  כְנַס  נִּ

יךְ  כְנַס הוּא הָאַחֲרוֹן שֶׁיָּצָא וְאֵינוֹ צָרִּ אשׁוֹן שֶׁנִּ ים הוּא הָרִּ אוֹמְרִּ
כְנַס שָׁחוֹר וְזֶה שֶׁיָּצָא   אשׁוֹן שֶׁנִּ בְדֹק. הָיָה הָרִּ בְדֹק.    ]ע[לִּ יךְ לִּ לָבָן צָרִּ

כָר   שָם חֻלְדָה וְכִּ יו וְיָצְאתָה מִּ כָר בְפִּ כְנַס עַכְבָר וְכִּ יךְ   ]פ[נִּ יהָ צָרִּ בְפִּ
בְדֹק  יךְ לִּ יהָ אֵינוֹ צָרִּ כָר בְפִּ שָם חֻלְדָה וְעַכְבָר וְכִּ בְדֹק. יָצָאת מִּ לִּ

כְנַס לְחוֹר   י הָעַכְבָר. נָחָשׁ שֶׁנִּ כָר הוּא שֶׁהָיָה בְפִּ יו שֶׁזֶּה הַכִּ וּפַת בְפִּ
יאוֹ:    ]צ[אֵין  יא חֲבָר לְהוֹצִּ  חַיָּב לְהָבִּ

משנה   וכו'.  מגיד  בפיו  וככר  לבית  עכבר  לומר   נכנס  תמצא  באם  שם  בעיא 
נכנס שם ואם תמצא לומר:    היה הראשון שחור וכו'.ורבינו פוסק כאת''ל:  

זו בעיא דלא   יצאת החולדה ועכבר וכו'. גם זה בעיא באת''ל:    עכבר וככר בפיו.
נחש שנכנס לחור  איפשיטא ופסק רבינו לקולא כדרך כל תיקו של דבריהם:  

 שם בעיא דלא איפשיטא ופסק רבינו ג''כ לקולא:  וכו'.

כפי נוסחת ספרי רבינו הנמצאים   נכנס עכבר לבית וככר בפיו וכו'.  כסף משנה 
ויצאתה משם חולדה וככר וככר בפיו  נכנס עכבר  בפיה   בידינו שכתוב בהם 

שנוסחת  לומר  לנו  יש  העכבר  בפי  שהיה  הוא  הככר  שזה  לבדוק  צריך  אינו 
הגמרא היתה אצלו כך בעי רבא עכבר נכנס וככר בפיו ועכבר יוצא וככר בפיו  
וכו' ואת''ל היינו דעל היינו דנפק עכבר לבן נכנס וככר בפיו ועכבר שחור יוצא 

ר נכנס וככר בפיו וחולדה  וככר בפיו וכו' ואת''ל עכברים לא שקלי מהדדי עכב
יוצאת וככר בפיה מהו תיקו דאילו לגירסאות שלנו בגמרא גם בבעיא זו אמרו  
בפיו   וככר  נכנס  עכבר  משתכח  הוה  בפיה  עכבר  שקלתיה  דמעכבר  את''ל 
וחולדה יוצאה וככר ועכבר בפי חולדה מהו תיקו. ומלשון ה''ה נראה שנוסחת 

לגיר לידו היתה מסכמת  רבינו שבאו  בנוסחא ספרי  וכן מצאתי  סאות שלנו 
מדוייקת כתוב כך נכנס עכבר וככר בפיו ויצאת משם חולדה וככר בפיה צריך  
לבדוק יצאת חולדה ועכבר וככר )בפיו ויצאת משם חולדה וככר בפיה צריך  

( בפיה אינו צריך לבדוק שזה הככר הוא  xלבדוק יצאת חולדה ועכבר וככר  
רבינו מנוח וליכא למימר דאם איתא ככר  שהיה בפי העכבר עכ''ל. וכן גירסת  

 בפי עכבר הוה משתכח דמחמת ביעתותיה נפל:  



ידוֹ    יד יא סֻלָם לְהוֹרִּ ין אוֹתוֹ לְהָבִּ שְׁמֵי קוֹרָה מְחַיְּבִּ ת חָמֵץ בִּ כְזַיִּ

ים   קוֹרָה.    ]ק[שֶׁפְעָמִּ שְמֵי  מִּ פל  ין   *יִּ מְחַיְּבִּ אֵין  בְבוֹר  חָמֵץ  הָיָה 
בוֹ וְדַיּוֹ:    אוֹתוֹ לְהַעֲלוֹתוֹ אֶלָא מְבַטְלוֹ בְלִּ

בבור.    ההראב"ד  חמץ  כאת''ל    היה  שכתב  שיטתו  לפי  ז''ל  הראב''ד  כתב 
]ומ''מ טעות גדולה אני רואה בדבריו שאמר השנוים בגמ' אף זה צריך סולם להעלותו  

להעלותו[ סולם  קא   א''צ  לכתחלה  דרבא  בעיניו  נדמה  ודיו  בלבו  מבטלו  אלא 
מבעיא ליה וטעות גדולה היא זו דהיינו מטמין בבורות אלא כשבדק וביטל  

 ו מצא וזו היא שאלתו עכ''ל: ולאחר איסור 

וכו'.  מגיד משנה   היה בעיא שם באם תמצא לומר:    כזית חמץ בשמי קורה 
בעיא שם ולפי גירסת ספרינו יש שם אם תמצא   חמץ בבור אין מחייבין וכו'.

היא  איפשיטא  דלא  בעיא  אלא  כך  גירסתו  היה  לא  שרבינו  ונראה  לומר. 
''ל דלא גרסי בה את''ל. ובהשגות ולקולא וכן מצאתי בקצת פירושי רש''י ז

כתוב לפי שיטתו שכתב כאת''ל השנויים בגמרא אף זה צריך וכו' ומ''מ טעות 
גדולה אני רואה בדבריו שאמר אינו צריך סולם להעלותו אלא מבטלו בלבו  
ודיו נדמה בעיניו דרבא לכתחלה קא מבעיא ליה וטעות גדולה היא זו דהיינו  

ביטל ולאחר איסורו מצא וזו היא שאלתו עכ''ל.  מטמין בבורות אלא בשבדק ו 
ואני אומר שאין טעות בדברי רבינו ובודאי לא נתכוין שיהא רשאי להטמין  
ככר בבור ולבטלו שזה אע''פ שאינו עובר עליו כל שבטלו קודם זמן איסורו  
כמבואר פ''ג מ''מ אסור הוא להטמין בבור לכתחלה ודברי רבינו הם בככר  

ר ובשעת בדיקה שהצריכו חכמים א''צ לירד שם אלא צריך  הנופל מאליו לבו 
הוא לבטל הביטול שהוא מן התורה והרי זה ממש כחמץ שנפל עליו מפולת  
שהרי הוא כמבוער וצריך לבטלו בלבו ואע''פ שאינו רשאי ליקח חמץ ולהפיל  
עליו מפולת כיון שקודם בדיקה נפל עליו מאליו די בביטול וכן הדין כאן וכך  

המפרשים ז''ל ותימה גדול אני רואה בדברי הר''א ז''ל שהוא מפרש פירשו  
כשמצאו לאחר איסורו וכבר ביטל ומי הזקיקו לזה והרי כל הבעיות הנזכרות  
יש בגמרא בכיוצא בזה  וכמה דינין  שם בכיוצא בזה כולן לענין בדיקה הם 
שאינו זקוק לבער אבל זקוק לבטל ולא ראיתי לאחד מן המפרשים שפירש  

 ותו ודברי רבינו עיקר:  כמ

ם     טו יבָה אִּ ישִּׁ חֲדָהּ לִּ פַת שְאוֹר שֶׁיִּּ יט הֲרֵי זוֹ    ]ר[ כִּ טָח פָנֶיהָ בְטִּ

לְקַיְּמָהּ.   וּמֻתָר  ת בְטֵלָה  כְזַיִּ יֵשׁ  ם  אִּ הָעֲרֵבָה  דְקֵי  שֶׁבְסִּ בָצֵק 
הָיָה   ם  ם לָאו אִּ לְבַעֵר. וְאִּ חַיָּב  לְחַזֵּק בוֹ   ]ש[ בְמָקוֹם אֶחָד  עָשוּי 



ם   עוּטוֹ וְאִּ סְתֹם בוֹ נֶקֶב בָטֵל בְמִּ בְרֵי הָעֲרֵבָה אוֹ לִּ לָאו חַיָּב   ]ת[שִּׁ
בִּ  ים  זֵיתִּ חֲצָאֵי  שְׁנֵי  הָיוּ בוֹ  בָצֵק לְבַעֵר.  וְחוּט שֶׁל  שְׁנֵי מְקוֹמוֹת 

ם  מוֹ חַיָּב לְבַעֵר וְאִּ ין עִּ טָלִּ נָטֵל הַחוּט נִּ לוּ יִּ ין כל שֶׁאִּ בֵינֵיהֶם רוֹאִּ
יךְ לְבַעֵר:    לָאו אֵינוֹ צָרִּ

בצק שבסדקי כבר ביארתי דין זה פ''א:    כיפת שאור שיחדה וכו'.  מגיד משנה  
פ' אלו עוברין )דף מ"ה( משנה בצק שבסדקי עריבה אם יש כזית   עריבה וכו'.

במקום אחד צריך ביעור פחות מכן בטל במיעוטו ובגמרא בלישנא בתרא אמר  
שמואל לא שאנו דפחות מכן בטל במיעוטו אלא במקום העשוי לחזק אבל 
במקום שאינו עשוי לחזק חייב לבער מכלל דכזית אפילו במקום העשוי לחזק 

ער וזה נכתב בהל' לבד וכדעת רבינו ויש גאונים מחלקים בין מקום  חייב לב
היו בו שני  לישה לשלא במקום לישה ודעת רבינו וההלכות עיקר להחמיר:  

שם )דף מ"ה( אמר שמואל שני חצאי זיתים וחוט של בצק   חצאי זיתים וכו'.
חייב  ביניהם רואין כל שאילו ינטל החוט ניטלין עמו חייב לבער ואם לאו אינו  

לבער אמר עולא לא אמרו אלא בעריבה אבל בבית לא זמנין דכניש להו ונפלי  
גבי הדדי ע''כ. ופי' בעריבה מקום העשוי לחזק או לסתום בו נקב היא שאל''כ  
כבר נתבאר שאפילו חצי זית לבד חייב לבער ולבית אפילו מדובק בגומות חייב  

 לבער:  

משנה   וכו'  לחם  לישיבה  שיחדה  שאור  וכו'.   כיפת  עריבה  שבסדקי    בצק 
מקמי   קילתא  סמי  מ"ה:(  )דף  בגמרא  דקאמר  כהא  פסק  דרבינו  כנראה 
אלא  דר''ש  עליה  רבנן  פליגי  לא  וע''כ  כאביי  דפסיק  תאמר  דאם  חמירתא 
לו   היה  א''כ  לר' שמעון בהא  ומודה  במעוטו  בטל  פחות מכזית  בכזית אבל 

ק כרב הונא דאמר  לחלק בין מקום לישה לשלא במקום לישה אלא ודאי דפס
היו בו שני חצאי זיתים וכו'. במד''א בעריבה אבל בבית סמי קילתא וכו':  

אח''כ    וכו'. כתב  ולפיכך  לסתום  או  לחזק  העשוי  מקום  בעריבה  ה''ה  כתב 
בבית אפילו מדובק וכו' משום דהא בגמרא אמרו לא אמרן אלא בעריבה אבל 

שכתב רבינו הואיל ומדובק  בבית וכו' ובמאי דאיירי עריבה איירי בית וזהו  
 בכותלים:  

ם  טז שֶׁאִּ י  פִּ עַל  אַף  ת  בְבַיִּ אֲבָל  בַעֲרֵבָה  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

מְקַבֵץ  ים  שֶׁפְעָמִּ פְנֵי  מִּ לְבַעֵר  חַיָּב  מוֹ  עִּ ין  טָלִּ נִּ אֵין  הַחוּט  נָטֵל  יִּ
ת   י זַיִּ ת וַחֲצִּ ת בַבַיִּ י זַיִּ ת   ]א[אוֹתָן. הָיָה חֲצִּ ת בַבַיִּ י זַיִּ יָּה. חֲצִּ בָעֲלִּ

י זַ  ים  וַחֲצִּ פְנִּ ת שֶׁלִּ ת בְבַיִּ י זַיִּ ת זֶה וַחֲצִּ ת בְבַיִּ י זַיִּ ת בָאַכְסַדְרָה. חֲצִּ יִּ



ים אוֹ בַקוֹרוֹת  ין בַכְתָלִּ ים דְבוּקִּ יל וְאֵלוּ הַחֲצָאֵי זֵיתִּ מֶנוּ. הוֹאִּ מִּ
בוֹ וְדַיּוֹ:   אוֹ בַקַרְקָעוֹת אֵינוֹ חַיָּב לְבָעֵר אֶלָא מְבַטֵל בְלִּ

שם אמר עולא בעו במערבא בית ועליה מהו    היה חצי זית וכו'.  מגיד משנה  
בכל   רבינו  ופוסק  תיקו.  מזה מהו  לפנים  זה  בתים  שני  ואכסדרה מהו  בית 
בעיות אלו לקולא ופירש רבינו דוקא בדבוקים בכותלים או בקורות הא לאו  

 הכי חייב לבער ודבר ברור הוא: 

משנה   וכו'.  כסף  בבית  זית  חצי  דבוקים   היה  זיתים  החצאי  ואלו  הואיל 
בכתלים או בקורות או בקרקעות אינו חייב לבער אלא מבטלו בלבו ודיו. כתב 
הרא''ש בפסקיו פרק ואלו עוברין ולאו דוקא דבוקים אלא אורחא דמילתא 
דומיא  שהוא  הכתלים  בגומות  דבוקים  אינם  שאם  נקט  דדוקא  ול''נ  נקט, 

דאפילו פחות מכזית חייב לבער לפי פסק  דלסתום בו נקב דעריבה הא אמרינן  
 רבינו וכן פירש ה''ה ז''ל וכן כתב הרמ''ך:  

בָדוּק     יז בְחֶזְקַת  זֶה  הֲרֵי  עָשָר  בְאַרְבָעָה  סְתָם  ת  בַיִּ יר  הַמַשְכִּ

זֶה הַ  הֻחְזַק  ם  וְאִּ בְדֹק.  לִּ יךְ  צָרִּ וְאָמְרוּ וְאֵינוֹ  בָדַק  יר שֶׁלאֹ  מַשְכִּ
ים עַל  ין שֶׁהַכל נֶאֱמָנִּ שָה אוֹ קָטָן אָנוּ בְדַקְנוּהוּ הֲרֵי אֵלוּ נֶאֱמָנִּ אִּ
ים  ים וּקְטַנִּ ים וַעֲבָדִּ לוּ נָשִּׁ יקָה וַאֲפִּ בְדִּ ין לִּ עוּר חָמֵץ. וְהַכל כְשֵׁרִּ בִּ

הְיֶה קָטָן שֶׁיֵּשׁ בוֹ דַעַת בְדֹק:  וְהוּא שֶׁיִּּ  לִּ

פ''ק )דף ד'( בעיא בעו מיניה מרנב''י המשכיר    המשכיר בית וכו'.   מגיד משנה  
בית לחברו בי''ד חזקתו בדוק או אין חזקתו בדוק למאי נפקא מינה דליתיה  
ואפילו   נאמנים על ביעור חמץ  להאיך לשיוליה מאי אמר להו תניתוה הכל 

מאי   קטנים  ואפילו  עבדים  ואפילו  בדוק נשים  דחזקתו  משום  לאו  טעמא 
ושקלינן וטרינן בה ואסיקנא לעולם אימא לך דחזקתו בדוק והב''ע דמיחזק 
לן בדלא בדיק וקאמרי הני פי' נשים ועבדים וקטנים בדיקניה מהו דתימא לא  

ודבר ברור הוא    וכתב רבינו והוא שיהיה קטן שיש בו דעתנהימנינהו קמ''ל.  
 שלא בכל קטן אמרו: 

משנה   וכו'.  לחם  הוחזק  ואם  וכו'  לענין    המשכיר  אבל  בדיקה  לענין  היינו 
וצריך כאן שיבטל בלבו   )דף ד':(  ביטול דהוי מדאורייתא לא כדמוכח בגמ' 
כמו בדין הקודם אין חשש   אע''פ שרבינו לא כתב כאן אלא שמבטלו בלבו 

 בזה:  



חָל  יח הַמַפְתֵחַ  לוֹ  מָסַר  שֶׁלאֹ  עַד  ם  אִּ לַחֲבֵרוֹ  ת  בַיִּ יר  הַמַשְכִּ

חָל  הַמַפְתֵחַ  שֶמָסַר  מִּ ם  וְאִּ בְדֹק.  לִּ יר  הַמַשְכִּ עַל  עָשָר  אַרְבָעָה 
בַיִּ  יר  הַמַשְכִּ בְדֹק.  לִּ הַשוֹכֵר  עַל  עָשָר  שֶׁהוּא אַרְבָעָה  בְחֶזְקַת  ת 

קָח טָעוּת.  בְדֹק וְאֵינוֹ מִּ מְצָא שֶׁאֵינוֹ בָדוּק עַל הַשוֹכֵר לִּ בָדוּק וְנִּ
ים בְשָכָר שֶׁהֲרֵי  לוּ בְמָקוֹם שֶׁבוֹדְקִּ צְוָה הוּא עוֹשֶה:   ]ב[וַאֲפִּ  מִּ

משנה  וכו'.  מגיד  לחבירו  בית  מסירת    המשכיר  ופי'  שם,  כלשונה  ברייתא 
נקנה   שהקרקע  כדרך  נקנה  קרקע  דשכירות  בשכירות  קונה  אינו  מפתח 
אלא   קונה  מפתח  מסירת  שאין  שם  ומבואר  מכירה  מהלכות  פ''א  כמבואר 
הכא בשכירות שכבר נקנה בכסף או בשטר או בחזקה ואע''פ כן כל שמפתח 

ה ומפתח בידו והשוכר  ביד משכיר עליו מוטל לבדוק כיון שהגיע שעת בדיק 
ונכון הוא:   ז''ל  פירשו  כך  בידו של משכיר  בו מפני שהמפתח  ליכנס  מעוכב 

שם )דף ד':( אבעיא להו המשכיר בית לחבירו בחזקת בדוק   המשכיר בית וכו'.
ומצאו שאינו בדוק מי הוי מקח טעות או לא ת''ש דאמר אביי לא מיבעיא 

יניש לקיומי מצוה בנפשיה אלא באתרא דלא יהבי אגרא ובדקי דניחא ליה לא
אפילו באתרא דיהבי אגרא ובדקי דניחא ליה לאיניש לקיומי מצוה בין בגופיה 
ז''ל דפשיטא להו דודאי בעי   בין בממוניה. והרא''ה ז''ל כתב בשם הרמב''ן 
לשלומי ליה מאי דאפסיד מיניה כיון דאתני בהדיה אבל איבעיא לן אי הוי  

לומי ליבטיל כדין מקח טעות ופשט אביי דלא מקח טעות דאפילו בעי הך לש
דניחא ליה לאיניש לקיומי מצוה בנפשיה ואפילו בממוניה כיון דסוף סוף אתי  

 לאשתלומי מיניה הא לאו הכי לא אמרינן להאי טעמא ע''כ דבריהם:  

משנה   וכו'.  כסף  מפתח  לו  מסר  שלא  עד  אם  בי''ד  לחבירו  בית    המשכיר 
' התוס' דהכא במאי עסקינן שמסר לו המפתח ולא ברייתא בפ''ק )דף ד'( ופי 

החזיק ומי שיש בידו מפתח כשחל י''ד חייב לבדוק דאותו שאין בידו מפתח 
דהא  קונה  המפתח  דמסירת  שכתב  רש''י  כפירוש  ודלא  ויבדוק  יכנס  איך 
כך   ובחזקה  בשטר  בכסף  נקנית  שקרקע  כשם  ע"ט(  )ב"ק  במרובה  אמרינן 

מהני מסירת המפתח אלא במאן דאמר לך חזק שכירות קרקע נקנה וכו' ולא  
וקנה. והר''ן פירש דבכבר החזיק עסקינן ואף על פי כן כל שמפתח ביד משכיר  
עליו מוטל לבדוק כיון שהגיע שעת בדיקה ומפתח בידו והשוכר מעוכב ליכנס 
בו מפני שהמפתח בידו של משכיר ופי' זה כתב ה''ה בשם המפרשים. ומ''מ  

קר מיהו אפילו לפי פירושם אם הפקיד אדם מפתח ביתו  פי' התוס' נראה עי 
אצל אדם אחר אינו חייב הנפקד לבודקו אלא דוקא כשרוצה להחזיק בבית 

 ולקנותו וכן כתבו ז''ל: 



בְדֹק.  הַמְפָרֵשׁ בַיָּם וְהַיּוֹצֵא בְשַׁיָּרָא תוֹךְ     יט ים יוֹם זָקוּק לִּ שְׁלֹשִּׁ

קֹדֶם  לַחֲזֹר  דַעְתוֹ  ם  וְאִּ בְדֹק.  לִּ יךְ  צָרִּ אֵינוֹ  יוֹם  ים  שְׁלֹשִּׁ קֹדֶם 
בֵין  הַפֶסַח  עֶרֶב  יַחֲזֹר  שֶׁמָא  יֵצֵא  כָךְ  וְאַחַר  בְדֹק  לִּ יךְ  צָרִּ הַפֶסַח 

דַ  אֵין  ם  וְאִּ לְבַעֵר.  פְנַאי  הְיֶה לוֹ  יִּ וְלאֹ  אֵין  הַשְמָשׁוֹת  לַחֲזֹר  עְתוֹ 
זָקוּק  יוֹם  ים  שְׁלֹשִּׁ תוֹךְ  אוֹצָר.  בֵיתוֹ  הָעוֹשֶה  וְכֵן  בְדֹק.  לִּ יךְ  צָרִּ
ם דַעְתוֹ  ים יוֹם אִּ בְדֹק וְאַחַר כָךְ כוֹנֵס אוֹצָרוֹ לְתוֹכוֹ. קֹדֶם שְׁלֹשִּׁ לִּ

כָךְ עוֹשֵהוּ אוֹ וְאַחַר  בְדֹק  לִּ יךְ  צָרִּ הַפֶסַח  קֹדֶם  ם לְפַנוֹתוֹ  וְאִּ צָר. 
בְדֹק:   יךְ לִּ  אֵין דַעְתוֹ לְפַנוֹתוֹ קֹדֶם הַפֶסַח אֵינוֹ צָרִּ

שם )דף ז'( אמר רב המפרש    המפרש בים והיוצא בשיירא וכו'.  מגיד משנה  
והיוצא בשיירא קודם שלשים יום אין זקוק לבער תוך שלשים יום זקוק לבער  

בער לא אמרן אלא שאין  ואמר רבא הא דאמרת קודם שלשים יום אין זקוק ל 
דעתו לחזור אבל דעתו לחזור אפילו קודם שלשים יום זקוק לבער ואזדא רבא  
לטעמיה דאמר רבא העושה את ביתו אוצר וכו' כדאיתא בגמרא ובהלכות.  
ופירש רבינו דעתו לחזור קודם הפסח וכן פי' דעתו לפנותו קודם הפסח ובודאי  

שצריך בדיקה שאפילו דעתו לקודם   כ''ש אם דעתו לחזור או לפנות תוך הפסח
בדיקה  צריך  מעתה  אלא  יבער  לכשיפנה  או  לכשיחזור  אומרים  אין  הפסח 

 מהטעם שהזכיר רבינו:  

משנה   אוצר.  כסף  ביתו  העושה  וכן  וכו'  בים  חששא   המפרש  דהא  תימא 
רחוקה היא שנאמר שמא יפנה אוצרו ערב הפסח ויכלה מלפנותו בין השמשות 
ולא יהיה לו פנאי לבער. ואפשר לומר דשמא לא יכלה לפנותו וישאר שם חמץ  
מכוסה בפחות מג' טפחים וכיון דלא ידע בבירור שיש שם חמץ לא יתן אל לבו  

 להוציאו:  

  רא תוך שלשים יום זקוק לבדוק וכו'. המפרש בים והיוצא בשיי  לחם משנה  
כתב הרב המגיד ופירש רבינו דעתו לחזור קודם הפסח וכו'. ואם תאמר מי  
הכריחו לרבינו לפרש כן לימא דהוי דעתו לחזור בתוך הפסח אבל קודם הפסח 
אינו חייב לבער. ויש לומר דאם כן מה סברתו של אביי דקאמר שם בגמרא  

לחזור וכי לא ראה תשובתו של רבא בצדו דא''כ  )דף ו'( לא אמרן אלא שדעתו  
אפילו מר''ה נמי אבל השתא י''ל דסבר דכיון דדעתו לחזור קודם הפסח לא 
חיישינן דילמא לא יהיה לו פנאי ודוקא כשהוא תוך שלשים יום זקוק לבער  
משום דחל עליו חובת ביעור ורבא הקשה דמ''מ חיישינן שמא לא יהיה לו  

כר רבינו  ופסק   בא:  פנאי 



 
 

 

 פרק שלישי  -הלכות חמץ ומצה 

יא אֶת הֶחָמֵץ   א כְשֶׁבוֹדֵק אָדָם וּמְחַפֵש בְלֵילֵי אַרְבָעָה עָשָר מוֹצִּ

ן   וּמִּ ים  הַחוֹרִּ ן  יחוֹ מִּ וּמַנִּ הַכל  וּמְקַבֵץ  יּוֹת  הַזָּוִּ ן  וּמִּ הַמַחֲבוֹאוֹת 
רָצָה  ם  וְאִּ וּמְבָעֲרוֹ.  בַיּוֹם  ית  שִּ שִּׁ שָׁעָה  לַת  תְחִּ עַד  אֶחָד  בְמָקוֹם 

 לְבַעֲרוֹ בְלֵילֵי אַרְבָעָה עָשָר מְבַעֲרוֹ: 

משנה  וכו'.  מגיד  עשר  ארבעה  בלילי  אדם  משנה   כשבודק  י"א:(  )פסחים 
מקדים  להקדים  רצה  שאם  ספק  ואין  שש  בתחלת  ושורפין  פ''א  כתבתיה 

 כמ''ש רבינו:  

יחַ בְלֵילֵי אַרְבָעָה עָשָר כְדֵי   ב מֶנוּ לְמָחָר    ]א[הֶחָמֵץ שֶׁמַנִּ שֶׁיּאֹכַל מִּ

שָׁעוֹת   אַרְבַע  אֶלָא עַד  מָקוֹם  בְכָל  וּמְפֹרָד  מְפֻזָּר  יחוֹ  מַנִּ אֵינוֹ 
בוֹ  זְהַר  נִּ לאֹ  ם  שֶׁאִּ בוֹ.  זָּהֵר  וְיִּ יְדוּעָה  ית  בְזָוִּ אוֹ  י  כְלִּ בִּ יעוֹ  מַצְנִּ
שֶׁמָא  אַחֶרֶת  פַעַם  בְדֹק  וְלִּ אַחֲרָיו  לְחַפֵש  יךְ  צָרִּ חָסֵר  וּמְצָאוֹ 

ים:   גְרָרוּהוּ הָעַכְבָרִּ

וכו'.  מגיד משנה   י''ד  י':( משנה כתבתיה פ''ב ומה   החמץ שמניח בליל  )דף 
 שמשייר יניחנו בצנעה וכו':  

וא''ת למה   החמץ שמניח בליל י''ד כדי שיאכל ממנו למחר וכו'.   לחם משנה 
חולדה  תטול  שמא  ט':(  )דף  קמא  בפ'  שם  דאמרינן  דרבא  טעמא  אמר  לא 
תניא  אמר  דלא  וי''ל  דרבא.  כוותיה  דתניא  התם  אמרינן  דהא  כו'  בפנינו 
כוותיה דרבא אלא לאפוקי דאביי אבל ודאי דחיישינן לחששא דרב מרי כיון  

 ותר:  דדינו הוי אמת כדאמרו שם ואדרבא חששא דרב מרי היא קרובה י 



הְיוֹת    * ג ין אֶת הֶחָמֵץ בְלֵילֵי   ]ב[ חָל אַרְבָעָה עָשָר לִּ בְשַׁבָת בוֹדְקִּ

לֶאֱכל   כְדֵי  הֶחָמֵץ  ן  יחַ מִּ וּמַנִּ עָשָר  לֵיל שְׁלֹשָׁה  שַׁבָת שֶׁהוּא  עֶרֶב 
אַרְבַע   עַד  מֶנוּ  מֻצְנָע מִּ בְמָקוֹם  יחוֹ  וּמַנִּ הַשַבָת.  בְיוֹם  שָׁעוֹת 

בְיוֹם   הֶחָמֵץ  ן  מִּ שְׁאַר  נִּ ם  וְאִּ הַשַבָת.  פְנֵי  לִּ מִּ מְבָעֲרוֹ   ]ג[ וְהַשְאָר 
י עַד מוֹצָאֵי יוֹם  הַשַבָת אַחַר אַרְבַע שָׁעוֹת מְבַטְלוֹ וְכוֹפֶה עָלָיו כְלִּ

אשׁוֹן וּמְבָעֲרוֹ:    טוֹב הָרִּ

י''ד להיות בשבת.    ההראב"ד  כן אלא   חל  ז''ל הרב לא כתב  כתב הראב''ד 
מבער כלום אלא בזמנו כר''א  בתרומה הוא שמבער ומשייר אבל בחולין אינו  

 בן יהודה איש ברתותא וכר''א בן צדוק דתרווייהו ס''ל כהדדי וכן עיקר עכ''ל:  

משנה   וכו'.  מגיד  בודקין  בשבת  להיות  עשר  ארבעה  לפסוק   חל  רבינו  דעת 
כברייתא הנזכרת )דף י"ג( פ''ק דתניא י''ד שחל להיות בשבת מבערין את הכל  

תרומ  ושורפין  השבת  מן  מלפני  ומשיירין  וטהורות  תלויות  טמאות  ות 
הטהורות מזון שתי סעודות כדי לאכול עד ארבע שעות דברי ר' אליעזר איש 
ברתותא וכו' אמרו לא זזו משם עד שקבעו הלכה כר''א. ומפרש רבינו מבערין  
את הכל אף החולין בכלל ועלייהו קאי ובודאי דאי אתרומות בלבד הוה ליה  

בשבת שורפין תרומות תלויות טמאות וטהורות וכו'    למימר י''ד שחל להיות
מ"ט(  )דף  עוברין  דאלו  מתניתין  וסתם  קאמר  חולין  הכל  האי  ודאי  אלא 
ארבעה עשר שחל להיות בשבת מבערין את הכל מלפני השבת ואע''ג דפליגי  
שקבעו   אמרו  ובברייתא  הכין  דסתמא  כיון  בזמנה  באומרים  התם  חכמים 

ודין שיור מזון מן החולין שתי סעודות פשוט הוא הלכה כר''א קיי''ל הכין.  
שמא  למיחש  דאיכא  אע''ג  הטהורות  מן  משיירין  קאמר  ור''א  יתענו  שלא 
יטמאו וכ''ש מן החולין דמשיירין, זה דעת רבינו וכן פסקו הרבה מהגאונים 
ויש שהיו מחמירין שלא לשייר כלל אלא לאכול מצה עשירה או מצה כתקנה 

קצת מפרשים כמו שיתבאר פ''ו או דברים אחרים בשבת    קודם חצות לפי דעת
ודברי הראשונים עיקר. ויש שיטה אחרת בהשגות וקצת מפרשים אחרונים  
לומר שאין מבערין חולין אלא בזמנן ור''א הכל דקאמר אמיני תרומות בלבד  
ודברי   כר''א.  ופסקו  בזמנן  חולין  שפסקו  ההלכות  דברי  העמידו  ובזה  קאי 

 נראין:   רבינו והגאונים

כתב הרב המגיד דסתם מתניתין דאלו עוברין    חל ארבעה עשר.  לחם משנה 
)פסחים דף מ"ט( ובמתניתין דבנוסחאות דידן איתא דברי רבי מאיר ולא הוי  

 סתמא נראה שלא היה בגירסתו של הרב המגיד:  



יךְ לְ  ד כָרוֹת רַבוֹת שֶׁל תְרוּמָה וְצָרִּ שָרְפָהּ עֶרֶב שַׁבָת לאֹ הָיוּ לוֹ כִּ

שְרֹף אֶלָא שוֹרֵף טְמֵאָה לְעַצְמָהּ   ם הַטְמֵאָה וְיִּ יְעָרֵב הַטְהוֹרָה עִּ
ן הַטְהוֹרָה כְדֵי לֶאֱכל  יחַ מִּ וּטְהוֹרָה לְעַצְמָהּ וּתְלוּיָה לְעַצְמָהּ. וּמַנִּ

לְבַד:   עַד אַרְבַע שָׁעוֹת בְיוֹם הַשַבָת בִּ

משנה )דף י"ד( פ''ק כדברי    היו לו ככרות רבות של תרומות וכו'.  מגיד משנה  
ועל   הטמאה  עם  טהורה  תרומה  שורפין  שאין  מודים  שהכל  שאמר  יוסי  ר' 
הטמאה ועל התלויה נחלקו ר''א ור' יהושע ואע''פ שר' יהושע אומר שתיהן  

לפי שאמר    כתב רבינו ותלויה לעצמהכאחת ור''א ור' יהושע הלכה כר' יהושע.  
נשרוף   היאך  בגמרא  ט"ו(  )דף  יוסי  אליהו  ר'  יבוא  שמא  טמאה  עם  תלויה 

ויטהרנה. ופירוש טעם הדבר שאע''פ שאנו מבערין את התרומה לפני הפסח 
 אין לנו לטמאה בידים אף בשעת ביעורה:  

משנה   וכו'.   כסף  שבת  ערב  לשרפה  וצריך  תרומה  של  רבות  ככרות  לו    היו 
סח פ  ]ערב[תימה דמשמע דדוקא היכא דצריך לשרפה ע''ש וכגון שחל להיות  

בשבת דאכתי לא מטא זמן איסורא אבל אי הוה מטא זמן איסורא וכגון שחל  
פסח בשאר ימי השבוע אפילו יערב טהורה עם טמאה או תלויה   ]ערב[להיות  

 לית לן בה ובגמרא דברו בסתם ולא חלקו וצ''ע:  

וכו'.  לחם משנה   רבות  ככרות  לו  )דף ט"ו:( מחלוקת   היו  בגמרא  אמרו שם 
בשש אבל בשבע דברי הכל שורפין כלומר בשבע שנאסרה מן התורה אין לך  

 טומאה גדולה מזו ודברי הכל שורפין. ולא נתבאר בדברי רבינו:  

אַ    ה בְלֵיל  בָדַק  וְלאֹ  יד  הֵזִּ אוֹ  שֶׁשָכַח  י  בוֹדֵק מִּ עָשָר  רְבָעָה 

עוּר.   שְׁעַת הַבִּ ית בוֹדֵק בִּ ית. לאֹ בָדַק בְשַׁחֲרִּ אַרְבָעָה עָשָר בְשַׁחֲרִּ
בָדַק  וְלאֹ  הָרֶגֶל  עָבַר  הֶחָג.  עוּר בוֹדֵק בְתוֹךְ  הַבִּ שְׁעַת  בִּ בָדַק  לאֹ 

מְצָא מֵ   ]ד[בוֹדֵק   חָמֵץ שֶׁעָבַר עָלָיו אַחַר הָרֶגֶל כְדֵי שֶׁיְּבָעֵר מַה שֶיִּּ
פְנֵי שֶׁהוּא אָסוּר בַהֲנָיָה:    הַפֶסַח מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  בדק  ולא  הזיד  או  ששכח  וחכמים    מי  י':(  )דף  שם  משנה 
אומרים לא בדק אור ארבעה עשר יבדוק בארבעה עשר לא בדק בארבעה עשר  
יבדוק בתוך המועד לא בדק בתוך המועד יבדוק לאחר המועד. ובהל' פירש 
בתוך המועד ולאחר המועד בתוך הפסח ולאחר הפסח ע''כ כדברי רבינו. ויש 

 פי' אחר וזה עיקר:  



כְשֶׁבוֹדֵק הֶחָמֵץ בְלֵילֵי אַרְבָעָה עָשָר אוֹ בְיוֹם אַרְבָעָה עָשָר אוֹ  ו

בְדֹק   יל לִּ בָרוּךְ אַתָה ה' אֱלֹהֵינוּ   ]ה[בְתוֹךְ הָרֶגֶל מְבָרֵךְ קֹדֶם שֶׁיַּתְחִּ
וָּנוּ עַל   צְוֹתָיו וְצִּ דְשָׁנוּ בְמִּ עוּר חָמֵץ. וּבוֹדֵק   ]ו[ מֶלֶךְ הָעוֹלָם אֲשֶׁר קִּ בִּ

ם  ין לָהֶם חָמֵץ כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ. וְאִּ יסִּ וּמְחַפֵש בְכָל הַמְקוֹמוֹת שֶׁמַכְנִּ
 בָדַק לְאַחַר הָרֶגֶל אֵינוֹ מְבָרֵךְ:  

משנהמגי  וכו'.  ד  החמץ  אדם  )ז':(    כשבודק  בגמ'.  מבוארת  ומ''ש הברכה 
הם דברי רבינו ראויין אליו דודאי אין לברך    כשבודק לאחר הפסח אינו מברך

ואין הבדיקה  הוא אוכל חמץ  זמן  בכל אותו  בבדיקה שלאחר הפסח שהרי 
אלא כדי להבדיל בין חמץ זה שעבר עליו הפסח לחמץ אחר וא''כ היאך יברך  
על ביעור חמץ אבל בתוך הרגל שהוא מצווה שלא יראה שום חמץ ברשותו  

 ודאי יש לו לברך ודבר ברור הוא זה: 

כשבודק החמץ בליל י''ד וכו'. ואם בדק לאחר הרגל אינו מברך    כסף משנה 
וא''ת מ''ש דבתוך הרגל מברך ואחר הרגל אינו מברך כיון דתרוייהו זמן    וכו'.

שבת ה''ה  ותירץ  חמץ  איסורא  שום  יראה  שלא  מצווה  שהוא  כיון  הרגל  וך 
ברשותו ודאי יש לו לברך אבל לאחר הרגל שהוא אוכל חמץ ואין הבדיקה 
אלא כדי להבדיל בין חמץ זה שעבר עליו הפסח לחמץ אחר וא''כ היאך יברך  
על ביעור חמץ. ולא נהירא דהא שייך לברך על ביעור חמץ זה שהוא מבער.  

כר''ש דחמץ שעבר עליו הפסח מותר בהנאה אלא משום    לכך י''ל דכיון דקי''ל
קנסא וסוף סוף אם נתערב מותר וכמ''ש רבינו פ''א וכיון שכן כיון שעבר עליו  
הפסח אם השהה אותו מעתה אינו עובר עליו וכיון שאינו עובר עליו אפילו  
הרגל שכל   בתוך  ביעורו אבל  על  יברך  היאך  ואילך  מדרבנן בשהייתו מכאן 

שמשה בדק שעה  אם  אבל  מנוח  ה''ר  כתב  לברך.  שייך  עליו  עובר  אותו  א 
אין   ודכוותה  יכול לבטל  אינו  לבטל. כלומר  צריך  אינו  מתחלת שעה ששית 

 השליח האחרון צריך לומר בפני נכתב וכו' הר''מ:  

מה שקשה על רבינו עם מה שכתב בהלכות   על ביעור חמץ וכו'.  לחם משנה 
דצריך לברך למול את הבן עיין בבית יוסף בהל' מילה. מילה במי שמל את הבן  

ועדיין יש לי קושיא על רבינו על כל מה שתירץ שם בבית יוסף דאמאי גבי  
בגמרא  לא כתב שצריך שיברך לשחוט כדמוכח  ושוחט קדשים  שוחט פסח 
דאמרו שם כשהקשו מפסח וקדשים תירצו אה''נ ולפי דעתו ז''ל כל הך סוגיא 

צאתי שכתב כן לא בהלכות ברכות פי''א ולא בהל' שחיטה הוי קושטא ולא מ 
י''ל שסמך על מה שכתב בהל'   ולא בהל' קרבן פסח ולא בהל' קדשים אלא 



ברכות )פי"א דין ט"ו( אבל נטילת ידים ושחיטה הואיל וכדברי הרשות הן וכו' 
 ופסח וקדשים לא הוי רשות וא''כ ודאי שמברך לשחוט לדעתו ז''ל:  

ם בָדַק בְלֵיל אַרְבָעָה עָשָר אוֹ בְיוֹם אַרְבָעָה   ז בְדֹק אִּ וּכְשֶׁגוֹמֵר לִּ

יךְ   שְׁאַר בִּ   ]ז[עָשָר קֹדֶם שֵׁשׁ שָׁעוֹת צָרִּ רְשׁוּתוֹ לְבַטֵל כָל חָמֵץ שֶׁנִּ
יו הֲרֵי   יתִּ י שֶׁלאֹ רְאִּ רְשׁוּתִּ וְאֵינוֹ רוֹאֵהוּ. וְיאֹמַר כָל חָמֵץ שֶׁיֵּשׁ בִּ

ית   ]ח[הוּא בָטֵל וַהֲרֵי הוּא   שִּ לַת שָׁעָה שִּׁ תְחִּ ם בָדַק מִּ כְעָפָר. אֲבָל אִּ
נֶ  שֶׁכְבָר  רְשׁוּתוֹ  בִּ אֵינוֹ  שֶׁהֲרֵי  לְבַטֵל  יָכוֹל  אֵינוֹ  אֱסַר וּלְמַעְלָה 

 בַהֲנָיָה:  

שֵשׁ שָׁעוֹת וּלְמַעְלָה מָצָא    * ח טֵל קֹדֶם שֵׁשׁ וּמִּ ם לאֹ בִּ יכָךְ אִּ לְפִּ

וְלאֹ  עוּר  הַבִּ שְׁעַת  בִּ וּשְׁכָחוֹ  בוֹ  בְלִּ וְהָיָה  עָלָיו  דַעְתוֹ  שֶׁהָיָה  חָמֵץ 
עֲרוֹ הֲרֵי זֶה וְ    ד(-)דברים טז  ז(-)שמות יגעָבַר עַל    בִּ  יט( -)שמות יב 'לאֹ יֵרָאֶה' 

עֵר   מָצֵא' שֶׁהֲרֵי לאֹ בִּ יל לוֹ 'לאֹ יִּ טוּל עַתָה מוֹעִּ טֵל. וְאֵין הַבִּ וְלאֹ בִּ
רְשׁוּתוֹ  בִּ הוּא  לוּ  כְאִּ עֲשָהוּ  וְהַכָתוּב  רְשׁוּתוֹ  בִּ שֶׁאֵינוֹ  י  לְפִּ כְלוּם 
עֵת   בְכָל  לְבַעֲרוֹ  וְחַיָּב  מָצֵא.  יִּ וְלאֹ  יֵרָאֶה  לאֹ  שוּם  מִּ לְחַיְּבוֹ 

בְיוֹם   מְצָאוֹ  ם  וְאִּ מְצָאֶנוּ.  לָעֶרֶב   ]ט[טוֹב  שֶׁיִּּ עַד  י  כְלִּ עָלָיו  כוֹפֶה 
י שֶׁהַכל  כְפוֹת עָלָיו כְלִּ יךְ לִּ ם שֶׁל הֶקְדֵשׁ הוּא אֵינוֹ צָרִּ וּמְבַעֲרוֹ. וְאִּ

מֶנוּ:   ין מִּ  פוֹרְשִּׁ

כתב הראב''ד ז''ל אולי סובר זה המחבר   לפיכך אם לא ביטל וכו'.    ההראב"ד 
 א ואינו כן דשבעת ימים כתיב עכ''ל: משש שעות ולמעלה בלא יראה ולא ימצ 

)דף ו':( אמר ר''י    וכשגומר לבדוק אם בדק בליל י''ד וכו'.  ח(-)ז  מגיד משנה  

הבודק צריך שיבטל ושאלו מ''ט אי נימא משום פירורין הא לא חשיבי ואמר  
רבא גזרה שמא ימצא גלוסקא יפיפיה דדעתיה עלויה והקשו וכי משכח לה 

דלמא משכח לה לבתר איסורא ולאו ברשותיה קיימא ולא מצי  נבטלה ותירצו  
מבטל לה דא''ר אלעזר שני דברים אינן ברשותו של אדם ועשאן הכתוב כאילו  
ונבטליה  הן ברשותו ואלו הן בור ברה''ר וחמץ משש שעות ולמעלה והקשו 

ומה שכתב  בארבע ובחמש בעידן בדיקה דכיר שלא בעידן בדיקה לא דכיר:  
כתוב על זה בהשגות. א''א אולי סובר    עובר בבל יראה ובל ימצא  רבינו ה''ז

זה המחבר וכו'. ואינו כן שאם עיין הר''א ז''ל בדברי רבינו העיון אשר ראוי  



לכל משיג על ספר אחר לעיין לא נסתפק לו דעת רבינו בזה שהרי בבאור כתב  
ולא    בפתיחת הלכות אלו מצוה להשבית שאור בי''ד שלא יראה חמץ כל שבעה 

של   עשה  בו אלא מצות  אין  רבינו שבי''ד  הרי שבאר  כל שבעה,  ימצא חמץ 
השבתה וכל שבעה עובר בבל יראה ובל ימצא וכן כתב ראש פ''ב מצות עשה 
וכו'. ומה שכתב כאן כונתו לומר שאחר שש אין בטול מועיל אלא ביעור ואם  

יע הפסח לא ביערו אע''פ שבטלו משש שעות ולמעלה ה''ז עובר עליו לכשיג
שם )דף ו'.(   ואם מצא ביו''ט. בבל יראה ובל ימצא וזה מוכרח בדברי רבינו:  

אמר רב המוצא חמץ ביו''ט כופה עליו את הכלי אמר רבא אם של הקדש הוא 
אינו צריך מ''ט מיבדל בדיל מיניה ודעת רבינו לפי הנראה לפרשה אפילו בלא  

לזרותו לרוח. ויש מפרשים   בטול ואעפ''כ אינו יכול לשרפו ביו''ט ולא לפררו
דדוקא בשכבר בטלו קודם איסורו ואינו עובר עליו הא אם לא בטלו יכול הוא 

 לשרפו או לזרותו לרוח ביו''ט:  

משנה   וכו'.  כסף  כלי  עליו  כופה  ביו''ט  מצאו  יבערנו    ואם  בהגהות  הקשו 
במקומו והא אית ליה לר' יהודה מתוך שהותרה הבערה לצורך הותרה נמי  

לצורך ותירצו דהכא איירי בשבטלו. ולדעת ה''ה שכתב דאפילו לא ביטל  שלא  
עסקינן י''ל שכשהתירו הבערה שלא לצורך ה''מ בשיש צורך היום קצת וכ''ת 
הא איכא צורך היום כיון דאיכא מצוה ליתא דהא שריפת קדשים מצות עשה 

א  דלא  ז'.(  )דף  דכתובות  בספ''ק  אמרינן  דהא  ועוד  יו''ט  דוחה  מרינן  ואינו 
מתוך אלא בהנאה השוה לכל נפש פי' לכל גוף אדם והכא ליכא הנאה לשום 
שרינן   דלא  ומאי  בטלו  בשלא  דלעולם  תירצו  דכתובות  פ''ק  והתוס'  גוף. 
לשורפו משום מתוך היינו טעמא משום דאסור לשורפו מדרבנן משום מוקצה 

שרינן   דרבנן  איסורא  משום  וכי  דבריהם  על  לי  וקשה  לטלטלו  ליה  דאסור 
חיזוק  עשו  דחכמים  וי''ל  ימצא.  ובל  יראה  בבל  עליו  ולעבור  להשהותו 
לדבריהם ועוד דאילו לעבור על איסור מוקצה צריך קום עשה ולעבור על בל  
אינו   אסרוהו  שחכמים  לבערו אלא  היה  ורצונו  הוא  ואל תעשה  בשב  יראה 

ו  עובר עליו דלא אמרה תורה בל יראה ובל ימצא אלא כשברשותו היה לבער 
ואינו מבערו אבל אם הוא אנוס לא וזה אנוס הוא. והר''מ תירץ דלא שרינן  

 לטלטלו משום דבעידנא דמטלטל ליה לא מקיים מצות תשביתו: 

צְוָה אוֹ     ט עוּר לַעֲשוֹת מִּ בֵיתוֹ קֹדֶם שְׁעַת הַבִּ י שֶׁיָּצָא מִּ לֶאֱכל מִּ

זְכַר שֶׁיֵּשׁ לוֹ חָמֵץ   ין וְנִּ שוּאִּ ין וְנִּ צְוָה כְגוֹן סְעֵדַת אֵרוּסִּ סְעֻדָה שֶׁל מִּ
ם  וְאִּ יַחֲזֹר  צְוָתוֹ  לְמִּ וְלַחֲזֹר  וּלְבָעֵר  לַחֲזֹר  יָכוֹל  ם  אִּ בֵיתוֹ.  בְתוֹךְ 

ן ן הַנָהָר מִּ ס מִּ יַּד הַגַיִּ יל מִּ בוֹ. יָצָא לְהַצִּ ן   לָאו יְבַטֵל בְלִּ הַדְלֵקָה וּמִּ
זְכַר שֶׁיֵּשׁ לוֹ חָמֵץ  בוֹ וְדַיּוֹ. יָצָא לְצֹרֶךְ עַצְמוֹ וְנִּ הַמַפלֶת יְבַטֵל בְלִּ



הָיָה  כְבֵיצָה.  עַד  חוֹזֵר  הוּא  כַמָה  וְעַד  יָּד.  מִּ יַחֲזֹר  בֵיתוֹ  בְתוֹךְ 
בוֹ וְדַיּוֹ:   כְבֵיצָה מְבַטְלוֹ בְלִּ  פָחוֹת מִּ

וכו'.מ  מגיד משנה   )דף    י שיצא מביתו קודם שעת הביעור  פרק אלו עוברין 
מ"ט.( משנה ההולך לשחוט את פסחו ולמול את בנו ולאכול סעודת אירוסין  
ולחזור   ולבער  לחזור  יכול  אם  ביתו  בתוך  חמץ  לו  שיש  ונזכר  חמיו  בבית 
ומן  הנהר  ומן  הגייס  מן  להציל  בלבו  יבטל  לאו  ואם  ויבער  יחזור  למצותו 

מן המפולת יבטל בלבו. פי' ולא יחזור ואפילו יש שם שהות והטעם  הדליקה ו
ליה:   סגי  בעלמא  בבטול  וכו'. דמדאורייתא  עצמו  לצורך  לשבות   יצא  שם 

שביתת הרשות יחזור מיד ועד כמה הן חוזרין ונחלקו בשיעורו במשנה ואמרו  
 חכמים בכביצה והלכה כמותן:  

מי שיצא מביתו קודם שעת הביעור וכו' יצא להציל מיד הגייס   כסף משנה 
כתב ה''ה יבטל בלבו פי' ולא יחזור ואפילו יש שם שהות והטעם   מן הנהר וכו'.

ול בעלמא סגי ליה וכ''כ רש''י בפירושיו ול''נ דמשום חומר  דמדאורייתא בביט 
סכנת נפשות אפילו אי לא הוה סגי בביטול ואפילו שיש שהות לא היו מצריכין  
נפשות.  מהצלת  ויתבטל  בביעורו  יטרד  שמא  ולבער  לחזור  חכמים  אותו 
דמדאורייתא  קאמר  דמילתא  דקושטא  אלא  בזה  מודה  רש''י  שגם  ואפשר 

 סגי:  בביטול בעלמא 

זְכַר אַחַר שֶׁיָּצָא    י סָה מְגֻלְגֶלֶת בְתוֹךְ בֵיתוֹ וְיָצָא וְנִּ יחַ עִּ נִּ י שֶׁהִּ מִּ

פְנֵי רַבוֹ   יץ קֹדֶם שֶׁיָּבאֹ הֲרֵי    ]י[וְהוּא יוֹשֵׁב לִּ וְהָיָה יָרֵא שֶׁמָא תַחֲמִּ
טוּ יצָה אֵין הַבִּ ם הֶחְמִּ יץ. אֲבָל אִּ בוֹ קֹדֶם שֶׁתַחֲמִּ ל זֶה מְבַטְלוֹ בְלִּ

יל כְלוּם אֶלָא כְבָר עָבַר עַל   וְ   ד(-)דברים טז  ז(-)שמות יגמוֹעִּ 'לאֹ יֵרָאֶה' 
מָצֵא יט(-)שמות יב יָּד כְשֶׁיַּחֲזֹר לְבֵיתוֹ: 'לאֹ יִּ  ' וְחַיָּב לְבַעֵר מִּ

פ''ק )דף ז'.( ברייתא היה יושב    מי שהניח עיסה מגולגלת וכו'.  מגיד משנה  
ואחד   לו חמץ בתוך ביתו מבטלו בלבו אחד שבת  ונזכר שיש  בבית המדרש 
יו''ט והקשו יו''ט והא בתר איסורא הוא והיכי מצי מבטל ליה ותירץ רב אחא 

בתלמיד היושב לפני רבו עסקינן ונזכר שיש לו עיסה מגולגלת בתוך ביתו    הכא
נמי דקתני היה  ומתירא שמא תחמיץ וקא מבטל לה מקמי דתחמיץ דיקא 
יושב בבית המדרש ופירש''י ז''ל דיקא נמי דלאו בחמץ גמור דאי בחמץ גמור  

 אפילו היה פנוי מה בידו לעשות יותר הרי אסור לטלטלה ע''כ:  



וכו' הרי זה מבטלו    לחם משנה   ויצא  מי שהניח עיסה מגולגלת בתוך ביתו 
אמרו שם בגמרא )דף ז'( דיקא נמי דקתני וכו' ופירש רש''י ז''ל דיקא    בלבו. 

. וא''ת לפי הפירוש שכתב ה''ה לעיל בשם הי''מ xנמי וכו' דלאו בחמץ וכו'  
וא לזכותו וכו'  דדוקא בשביטלו קודם זמן איסורו הא אם לא ביטלו יכול ה

בידו   מה  ז''ל  רש''י  כדפירש  כאן  לומר  אין  דהא  נמי  דיקא  הך  יתישב  איך 
לטלטלה  מותר  מפרשים  היש  דעת  דלפי  לטלטלה  אסור  הרי  יותר  לעשות 
וא''כ בידו היה לשרפה. הא לאו קושיא היא כלום דהיש  מאחר דלא ביטל 

ע ועובר  לבטלו  לו  אפשר  דאי  משום  אלא  הכי  קאמרי  לא  ליו  מפרשים 
וכשאמרו בגמרא דיקא נמי ר''ל תדע לך דלא הוי כדסליק אדעתין דביטול  
אחר זמן איסורו מהני דאי מהני הרי בביתו נמי היה אסור לטלטלו כיון שיכול  
לבטלו דאפילו היש מפרשים לא אמרו כן אלא השתא לפי האמת דלא מהני  

אבל אי הוה  ביטול אחר זמן איסורו ולכך כדי שלא יעבור יכול הוא לשורפו  
 מהני ודאי דאסור לטלטלו:  

עוּר חָמֵץ.     יא שוֹרְפוֹ אוֹ פוֹרֵר וְזוֹרֶה לָרוּחַ אוֹ זוֹרְקוֹ   ]כ[ כֵיצַד בִּ

מְהֵרָה הֲרֵי זֶה  ם הָיָה הֶחָמֵץ קָשֶׁה וְאֵין הַיָּם מְחַתְכוֹ בִּ לַיָּם. וְאִּ
מְצָא  וְנִּ מַפלֶת  עָלָיו  שֶׁנָפְלָה  חָמֵץ  לַיָּם.  זוֹרְקוֹ  כָךְ  וְאַחַר  מְפָרְרוֹ 
יךְ לְבַטֵל  מְבֹעָר וְצָרִּ ים אוֹ יוֹתֵר הֲרֵי הוּא כִּ עָלָיו עָפָר שְׁלֹשָׁה טְפָחִּ
ית. נְתָנוֹ לְעַכוּ''ם קֹדֶם שָׁעָה  שִּ כְנְסָה שָׁעָה שִּׁ ן לאֹ נִּ ם עֲדַיִּ בוֹ אִּ בְלִּ

הֲרֵי זֶה שִּׁ  ית  שִּ ם שְרָפוֹ קֹדֶם שָׁעָה שִּׁ לְבָעֵר. וְאִּ יךְ  ית אֵינוֹ צָרִּ שִּ
שָעָה   ]ל[מֻתָר לֵהָנוֹת   ם שְרָפוֹ מִּ ין שֶׁלוֹ בְתוֹךְ הַפֶסַח. אֲבָל אִּ בַפֶחָמִּ

יק בוֹ  יל וְהוּא אָסוּר בַהֲנָיָה הֲרֵי זֶה לאֹ יַסִּ ית וּלְמַעְלָה הוֹאִּ שִּ שִּׁ
שֵל אוֹ אָפָה אוֹתָהּ תַנ ם בִּ ם וְלאֹ יאֹפֶה בוֹ וְלאֹ יְבַשֵל. וְאִּ ירַיִּ וּר וְכִּ

ין  אֲסוּרִּ שֶׁלוֹ  ין  הַפֶחָמִּ וְכֵן  בַהֲנָיָה.  אָסוּר  יל  הַתַבְשִּׁ וְאוֹתוֹ  הַפַת 
יל וְשוֹרְפוֹ אַחַר שֶׁנֶאֱסַר בַהֲנָיָה:    בַהֲנָיָה הוֹאִּ

פ' כל שעה ר' יהודה אומר    שורפו או פורר וכו'.  כיצד ביעור חמץ   מגיד משנה  
אין ביעור חמץ אלא שריפה וחכמים אומרים מפרר וזורה לרוח או מטיל לים 
ובגמרא  כ"ח.(  )דף  התוס'  כדברי  שלא  הגאונים  פסקו  וכן  כחכמים  והלכה 
איבעיא להו היכי קאמר מפרר וזורה לרוח מפרר ומטיל לים או דלמא מטיל  

בזה רבה ורב יוסף ואמר רב יוסף חמץ דממיס לא בעי    לים בעיניה ונחלקו 
פירור והביא שם ברייתא דתניא דבעי פירור ותירצו ר''י הא בחיטי הא בנהמא 
ופסק רבינו כמותו משום דמסתבר טעמיה ויש מי שפסק דאפילו נהמא בעי  



שם )דף ל"א:( משנה חמץ שנפלה עליו   וחמץ שנפלה עליו וכו'.פירור וכרבה: 
י הוא כמבוער רשב''ג אומר כל שאין הכלב יכול לחפש ובגמרא אמר  מפולת הר

ע''כ.   טפחים  שלשה  הכלב  חפישת  כמה  תנא  בלבו  שיבטל  צריך  חסדא  רב 
שם )דף כ"א.( משנה   ואם עדיין לא נכנסה שעה שישית וכו'.ונכתב בהלכות:  

ומותר   לנכרי  ומוכרו  ולעופות  כל שעה שמותר לאכול מאכיל לבהמה לחיה 
ואמרינן בגמרא הא כל שעה שאינו מותר לאכול אינו מאכיל מתניתין  בהנאתו  

דלא כר''י דאי ר''י הא איכא חמש דאינו אוכל ומאכיל ובהלכות וכבר פסק 
ואם שרפו קודם שעה ששית רב הלכה כר''י ע''כ. וכן מבואר סוף פרק ראשון:  

ילו  מימרא שם )דף כ"א:( אמר רבא חרכו קודם זמנו מותר בהנאתו אפ  וכו'.
)דף כ"א:.( במשנה   אבל אם שרפו וכו'.אחר זמנו מאי טעמא עץ בעלמא הוא:  

עבר זמנו אסור בהנאתו ובגמ' פשיטא לא צריכא לשעות דרבנן ופירש''י ז''ל  
ואם בישל או  שעה ששית ומוכרח הוא ובמשנה ולא יסיק בו תנור וכירים:  

שאם אפה את   זה למד רבינו ממה שהעלו בהלכות )דף כ"ו:( מן הגמ'  וכו'.
הפת בעצי ערלה או בקשין של כלאי הכרם שאסור לפי שיש שבח עצים בפת. 

ואין לו תקנה וכן עיקר. ואיסור הפחמין מבואר הוא   וכתב רבינו אסור בהנאה
 כיון שחרכו אחר זמנו ועוד שאין חמץ בפסח מן הנשרפין שאפרן מותר:  

נראה שרבינו מפרש הא בחיטי הא בנהמא   כיצד ביעור חמץ וכו'.  כסף משנה 
דחיטי שהחמיצו לא בעי פירור אלא זורקן לתוך המים ואפילו מכונסין מפני  
שהמים מפזרים אותם אבל נהמא בעי פירור שאין המים מחתכין אותו. כתב  
או   לרוח  וזורה  פסקו כחכמים דאמרי מפרר  באורח חיים שהגאונים  הטור 

רוק לים ולא ישליכנו שם שלם כן כתב הר''ם מטיל לים פירוש גם יפרר כשיז 
במז''ל. ואם מה שאמר שכן כתב הר''ם במז''ל חוזר לכל מה שכתב למעלה 
אי אפשר שהרי רבינו בפירוש נראה מדבריו דדוקא בזורה לרוח בעינן פירור  
אבל לא בזריקה לים שכן כתב ואם היה החמץ קשה ואין הים מחתכו במהרה  

שלא הצריך פירור אלא לחמץ קשה דהיינו )בתחילת   הרי זה מפררו וכו' הרי 
דבריו כתב איפכא וצ"ע( חיטי דרב יוסף אבל שאר חמץ לא בעי פירור. אלא 
ע''כ יש לנו לומר שמה שאמר וכן כתב הרמב''ם לא קאי אלא לענין מה שאמר 
ורבנן דהא  ר''י  דכ''ע במאי איפלגו  וא''ת אליבא  שהגאונים פסקו כחכמים 

לים או זרה לרוח הרי הוציאו מרשותו ולמה לי פירור לר''י בכל  כיון שהטילו 
חמץ ולרבנן בחמץ קשה ואע''ג דאמרינן בפ''ק דפסחים ואף ר''י לא קאמר  
דוקא בשריפה אלא שלא בשעת ביעורו אבל בשעת ביעורו השבתתו בכל דבר  
מ''מ קשיא דאפילו בשעת ביעורו השבתה מיהא בעי פי' להטיל לים או לזרות  

ח ולרבנן בכל זמן נראה דבעי הטלה לים וזריה לרוח דמדקאמר דלא אמר  לרו 
ר''י בשריפה אלא שלא בשעת ביעורו וכו' משמע דלרבנן לא שני להו בין שעת 
ביעור לשלא בשעת ביעורו ואמאי לא סגי להו בהוצאה מרשותו. וי''ל דלעולם  

השבתתו  שאני להו דבשעת ביעורו דוקא בעי זריקה אבל שלא בשעת ביעורו  



בכל דבר והא דלא מפליג התם לרבנן משום דאיירי התם אליבא דר' יהודה 
פריש מילי דר''י אבל אה''נ דלרבנן מתחלת שש ולמעלה שהוא זמן איסורו  
בעינן זריקה לים אבל קודם שש בהוצאה מרשותו סגי וזהו שכתב רבינו נתנה 

תחלת הענין  לעכו''ם קודם שעה ששית אינו צריך לבער שנראה שמה שכתב ב 
כיצד ביעור חמץ וכו' מיירי מתחלת שעה ששית ולמעלה או שאין שם עכו''ם  
ליתנו לו ורוצה לבערו קודם שעה ששית, א''נ שלא בשעת ביעורו היינו שעה 
ושעת   ר''ת  כדפי'  או  שביעית,  תחלת  היינו  ביעורו  ושעת  וכדפירש''י  ששית 

עה שביעית והשתא ר''י  ביעורו היינו שעה ששית ושלא בשעת ביעורו היינו ש 
ורבנן פליגי בשעה ששית אבל בשעה שביעית השבתתו בכל דבר כלומר דאפילו 
ר''י לא בעי שריפה אלא במפרר וזורה לרוח או מטיל לים סגי והיינו לרש''י,  
ולר''ת הוי איפכא דפליגי בשעה שביעית אבל בשעה ששית השבתתו בכל דבר  

המשימים חמץ בצדי רה''ר בשעה ששית וזה נראה עיקר יותר. ואותן בני אדם  
מן   לבערו  צריך  ששית  שעה  שמשהגיעה  עושים  הם  כדין  שלא  שביעית  או 
העולם וכן משמע בהגהות מימוניות ופסק רבינו כרב יוסף וצריך טעם למה 
דהא רבה ורב יוסף הלכה כרבה בר מתלת וצ''ע. כתב הר''מ דאע''ג דידע חמץ  

מצוי בבית דסגי ליה בביטול היכא דבטליה במקום שאינו עשוי ליגלות ואינו  
חמץ שנפלה ]  מדעתיה שלא בהערמה שאין דעתו לחזור וליהנות ממנו לעולם:  

כמה חפישת הכלב פירושו כמה יהא מכוסה   בגמ' )ל"א:( תנא[  עליו כו' ג' טפחים כו'.
וא''כ בג' טפחים סגי ליה.   ג' טפחים  ומ''ש או  ולא נחוש בו לחפישת הכלב 

נימא דכי הוי יותר משלשה טפחים אפילו ביטול לא ניבעי קמ''ל.    דלא  יותר.
כתב הר''מ בספרים המדוייקים גרסי אם עדיין לא נכנסה שעה ששית נותנו  
וי''ס דגרסי נתנו לעכו''ם קודם שעה ששית אינו  לעכו''ם ואינו צריך לבער, 

למכור צריך לבער, פי' דקי''ל )דף כ"א.( כב''ה דכל שעה שמותר לאכול מותר 
ואם בישל או אפה אותה הפת  ואף על פי שהחמץ נשאר קיים אין בכך כלום:  

 ודוקא שהאבוקה כנגדו הרב רבי משה:  וכו'.

כתב    ואם בישל או אפה אותה הפת ואותו התבשיל אסור בהנאה.  לחם משנה 
ה''ה זה למד רבינו ממה שהעלו בהלכות וכו' לפי שיש שבח עצים בפת וכו'.  
ראיתי מי שהקשה דלמה ליה להרב המגיד ז''ל האי טעמא הא כיון דקיימא 
לן כרבנן דאמרי דחמץ בפסח הוי מן הנקברין דאפרן אסור כדאמר שם בגמרא 

ח עצים  בסוף תמורה בלאו הכי אסור דאי איצטריך בגמרא הך טעמא דשב
הוא בערלה וכלאי הכרם דהוי מן הנשרפין. ול''נ דאין זו קושיא כלל דמכל  
מקום אף על גב דאפרן אסור מכל מקום אין לנו לאסור הפת כיון דמקלא קלי  
לאיסורא אלא ודאי צריך אתה לומר דטעמא הוא משום דיש שבח עצים בפת  

המגיד לומר    או שתאמר יש שבח האפר בפת והכל דבר אחד ולזה הוצרך הרב
 כן:  



 
 

 

 פרק רביעי -הלכות חמץ ומצה 

בַתוֹרָה   א יגכָתוּב  טָמַן   ז(-)שמות  ם  אִּ יָכוֹל  חָמֵץ'.  לְךָ  יֵרָאֶה  'לאֹ 

הְיֶה עוֹבֵר תַלְמוּד לוֹמַר   יד אוֹתוֹ בְיַד עַכוּ''ם לאֹ יִּ פְקִּ אוֹתוֹ אוֹ הִּ
ינוֹ. 'שְאֹר לאֹ יִּ   יט(-)שמות יב טְמִּ ידוֹ אוֹ הִּ פְקִּ לוּ הִּ מָצֵא בְבָתֵיכֶם' אֲפִּ

ם  אֲבָל אִּ בְבֵיתוֹ  הֶחָמֵץ  הָיָה  כֵן  ם  אֶלָא אִּ הְיֶה עוֹבֵר  יִּ לאֹ  יָכוֹל 
הְיֶה עוֹבֵר תַלְמוּד  יר אַחֶרֶת לאֹ יִּ בֵיתוֹ בַשָדֶה אוֹ בְעִּ הָיָה רָחוֹק מִּ

'בְכָל גְבֻלֶךָ' בְכָל רְשׁוּתְךָ. יָכוֹל יְהֵא חַיָּב   ד(-)דברים טז  ז(-)שמות יגלוֹמַר  
)שמות  לְבַעֵר מֵרְשׁוּתוֹ חָמֵץ שֶׁל עַכוּ''ם אוֹ שֶׁל הֶקְדֵשׁ תַלְמוּד לוֹמַר  

י אַתָה רוֹאֶה אֲבָל אַתָה רוֹאֶה   ד(-)דברים טז  ז(-יג לאֹ יֵרָאֶה לְךָ שֶׁלְךָ אִּ
ים וְשֶׁל גָבוֹהַּ:    שֶׁל אֲחֵרִּ

ברייתא פ''ק )דף ה':( לפי    כתוב בתורה לא יראה לך חמץ וכו'.  מגיד משנה  
ובל   יראה  וכו' ושם מבואר שאם הטמין שהוא עובר בבל  שנאמר לא יראה 

אע''פ שאינו מבואר בברייתא   ומ''ש רבינו או הפקידו ביד העכו''םימצא:  
דבר פשוט הוא וק''ו ומה חמץ של עכו''ם שחייב ישראל באחריותו חייב לבערו  

וכמה דברים יש בגמרא מורים שאסור  זה שהוא של ישראל לגמרי לא כל שכן  
להפקיד חמץ ביד עכו''ם ולעבור עליו למד רבינו מהברייתא השנויה במכילתא 
ז''ל כתב בפירוש  ז''ל שהרמב''ן  ובגרסתה רבינו והרמב''ן  ונחלקו בפירושה 
התורה שאינו עובר בלאו אלא בחמץ שלו וברשותו דאיכא תרתי הא לאו הכי  

וכ לא:   עובר  יהא  לא  הנזכרת:    ו'.יכול  יהא חייב זה מבואר בברייתא  יכול 
 ג''ז שם ובשלא קבל עליו אחריות כמו שיתבאר לפנינו:   לבער וכו'. 

כתוב בתורה לא יראה לך חמץ יכול אם טמן אותו או הפקיד אותו    כסף משנה  
עליו. עובר  יהא  לא  עכו''ם  יראה משמע שריותא   ביד  לא  כלומר דמדכתיב 

דוקא כשהוא בידך אבל אם הפקיד אותו ביד עכו''ם  דטמן ומדכתיב לך משמע  
שרי ת''ל שאור לא ימצא בבתיכם דמדכתיב לא ימצא אסור אפילו טמון דהא 
בבתיכם  ומדכתיב  ימצאוהו  אז  יבקשוהו  וכמטמונים  אחריו  יחפשו  אם 



ביד   חמצו  בו  שמניח  המקום  שהרי  עכו''ם  ביד  להפקידו  איסורא  משתמע 
 עכו''ם הרי הוא ביתו: 

קשה דכבר    כתוב בתורה לא יראה לך חמץ יכול אם טמן אותו וכו'.   משנה  לחם 
בעיר   או  כל שכן כשהוא בשדה  א''כ  עובר  נכרי  ביד  ריבה דכשהפקיד אותו 
אחרת. וי''ל דלא הוה מרבינן הפקידו ביד נכרי אלא אחר שריבה לנו הכתוב  

הפקידו  דבשדה ובעיר אחרת חייב מבכל גבולך ואחר שריבה הכתוב כן מרבינן  
ביד נכרי מקרא דלא ימצא בבתיכם אבל אי לאו קרא דבכל גבולך לא הוה 
נכרי כשהוא  י''ל דנהי דמרבינן הפקידו ביד  ועוד  נכרי.  מרבינן הפקידו ביד 

 בביתו ובאותה העיר אבל בשדה ובעיר אחרת מנין ת''ל בכל גבולך:  

לוּ טָמוּן   ב רְשׁוּתוֹ אֲפִּ יחוֹ בִּ ם הֱנִּ שְרָאֵל אִּ הָא לָמַדְתָ שֶׁהֶחָמֵץ שֶׁל יִּ

עוֹבֵר   זֶה  הֲרֵי  עַכוּ''ם  בְיַד  מֻפְקָד  לוּ  וַאֲפִּ אַחֶרֶת  יר  בְעִּ לוּ  וַאֲפִּ
שוּם   מָצֵא'. חָמֵץ   יט(-)שמות יב'לאֹ יֵרָאֶה' וְ   ד(-)דברים טז  ז(-)שמות יגמִּ 'לאֹ יִּ

מוֹ עִּ הָיָה  לוּ  אֲפִּ שְרָאֵל  יִּ אֵצֶל  שֶׁהָיָה  עַכוּ''ם  שֶׁל  אוֹ  הֶקְדֵשׁ   שֶׁל 
לוּ הָיָה שֶׁל גֵר   פְנֵי שֶׁאֵינוֹ שֶׁלוֹ. וַאֲפִּ ת הֲרֵי זֶה מֻתָר מִּ תוֹשָׁב   ]א[בַבַיִּ

שׁוֹלֶטֶת   שְרָאֵל  יִּ הֶחָמֵץ   ]ב[שֶׁיַּד  יא  לְהוֹצִּ אוֹתוֹ  ין  כוֹפִּ אֵין  עָלָיו 
ים  צָה גְבוֹהָה עֲשָרָה טְפָחִּ יךְ לַעֲשוֹת מְחִּ מֵרְשׁוּתוֹ בְפֶסַח. אֲבָל צָרִּ
שֶׁל  אֲבָל  מֶנוּ.  מִּ סְתַפֵק  לְהִּ יָבוֹא  שֶׁמָא  עַכוּ''ם  שֶׁל  חֲמֵצוֹ  פְנֵי  בִּ

שֶׁהַכל   פְנֵי  מִּ יךְ  צָרִּ אֵינוֹ  שֶׁלאֹ הֶקְדֵשׁ  כְדֵי  הַהֶקְדֵשׁ  ן  מִּ ין  פוֹרְשִּׁ
ילָה:  ידֵי מְעִּ  יָבוֹאוּ לִּ

שם אבל אתה רואה של אחרים ושל גבוה   חמץ של הקדש וכו'.  מגיד משנה  
ומפרש רבינו   נכרי שכבשתו ושרוי עמך בחצר הדין כן  ושם מפורש שאפילו 

( אמר רב  שם )דף ו'.  אבל צריך לעשות מחיצה וכו'.נכרי שכבשתו גר תושב:  
עליו   קבל  דבשלא  רבינו  ומדברי  עשרה  מחיצה  לו  עושה  עכו''ם  של  חמצו 
אחריות הוא וכן פירש''י ז''ל זה לשונו חמצו של עכו''ם המופקד אצלו ולא  
בי''ד משום  לו מחיצה  עושה  להשהותו  דמותר  דאמרינן  אחריות  עליו  קבל 

''ל וקצת מן היכרא וזה דעת קצת מפרשים ז''ל אבל בעל העטור והרמב''ן ז
אלא  עשרה  מחיצה  בעינן  לא  אחריות  עליו  קבל  דבלא  האחרונים מפרשים 
בית   בייחד  די  אחריות  עליו  ובקבל  בו  יכשל  שלא  כדי  מקום  לכל  מפנהו 
עליה   דקביל  אע''ג  הוא  ברשותו  לאו  בית  לו  דייחד  דכיון  עשרה  ובמחיצה 

ג גבי מצא כבר נתבאר זה פ''  אבל של הקדש וכו'.אחריות. זהו דעתם ז''ל:  
 חמץ ביו''ט שבשל הקדש אינו צריך היכר:  



משנה   טפחים.  כסף  עשרה  גבוהה  מחיצה  לעשות  צריך  ליה   אבל  סגי  ולא 
בכפיית כלי כדלעיל משום דמסתמא הוא הרבה שאין דרך להפקיד מועט ולא 
יתכסה בכלי. א''נ התם שהוא לפי שעה סגי ליה בכפיית כלי אבל זה שצריך  

 א סגי ליה שהכלי ניטל לצורך ואתי למיכל מיניה:  לעמוד כל המועד ל

שְרָאֵל  ג יִּ עָלָיו  בֵל  קִּ ם  אִּ שְרָאֵל  יִּ אֵצֶל  חֲמֵצוֹ  יד  פְקִּ שֶׁהִּ עַכוּ''ם 

גְנַב יְשַׁלֵם לוֹ דָמָיו הֲרֵי זֶה חַיָּב לְבָעֲרוֹ  ם אָבַד אוֹ נִּ אַחֲרָיוּת שֶׁאִּ
עָלָיו  בֵל  קִּ לאֹ  ם  וְאִּ כְשֶׁלוֹ.  נַעֲשָה  אַחֲרָיוּת  עָלָיו  בֵל  וְקִּ יל  הוֹאִּ

מֻתָ  הַפֶסַח אַחֲרָיוּת  אַחַר  מֶנוּ  מִּ לֶאֱכל  וּמֻתָר  אֶצְלוֹ  לְקַיְּמוֹ  ר 
רְשׁוּת הָעַכוּ''ם הוּא:    שֶׁבִּ

שם )דף ה' ו'.( מבואר בגמרא דקביל    עכו''ם שהפקיד חמצו וכו'.  מגיד משנה  
די אפילו   וכבר כתבתי שיש סוברין שביחוד בית  עליה אחריות חייב לבערו 

 קביל עליה אחריות ומן ההלכות נראה כדעת רבינו:  

עכו''ם שהפקיד חמצו אצל ישראל אם קבל עליו ישראל אחריות   לחם משנה 
עכו''ם שנכנס לחצירו של   פ''ק )דף ו'( אמרו ת''ר   וכו'. הרי זה חייב לבערו. 

ישראל וכו' הפקידו אצלו זקוק לבער ייחד לו בית אין זקוק לבער ע''כ. ופירש 
בשקבל   פירש  ז''ל  ור''ת  אחריות  קבל  אשלא  קאי  בית  לו  דייחד  ז''ל  רש''י 
י' טפחים  אחריות עוד שם בגמרא אמר רב חמצו של נכרי עושה לו מחיצה 

וכו' ע''כ. ותתחלף פרוש המימרא זו  משום היכר ואם של הקדש אינו צריך  
לפי הפירושים דלפירוש רש''י ז''ל דייחד לו בית הוא כשלא קבל אחריות הך  
דחמצו של עכו''ם עלה קאי ואמר דמדרבנן בעינן עוד שיעשה לו מחיצה גבוהה 
י' שמא יבא להסתפק וכו'. ולפי פי' ר''ת דייחד לו בית הוא כשקבל אחריות  

קאמר דבייחד לו בית וקבל אחריות בעינן עוד שיעשה קאי עליה הך מימרא ו 
זה  פירוש  לפי  נמצא  להסתפק  יבא  שלא  כדי  מדרבנן  וזה  עשרה  מחיצה  לו 
כשקבל אחריות בעינן ליחד לו בית מדאורייתא ומדרבנן מחיצה עשרה וכשלא 
קבל אחריות לא בעינן מדאורייתא ייחד לו בית ולא מדרבנן מחיצה עשרה 

ולפירוש קמא כשלא קבל בעינן  אלא מפנהו לכל מקו בו.  יכשל  ם כדי שלא 
בית  לו  בייחד  סגי  לא  וכשקבל  מחיצה  ומדרבנן  מדאורייתא  בית  לו  ייחד 
מדאורייתא ומדרבנן מחיצה. ורבינו נראה שמסכים לפירוש רש''י ז''ל שכן  
כתב שכשלא קבל בעיא מחיצה עשרה טפחים וזה מבואר בדברי ה''ה אלא 

תבתי ע''ד. והשתא יש לתמוה על רבינו אם דעתו הוא שדבריו סתומים ואני כ
כך למה לא הצריך כשלא קבל אחריות שייחד לו בית אלא כתב סתם ואם לא  
קבל אחריות מותר לקיימו והיל''ל וייחד לו בית כמו שאמרו בגמרא בברייתא 



היה מפרש  ואם  לו אחריות קאי  בית אאין  לו  דייחד  ז''ל מפרש  כיון דהוא 
ר''ת   לעשות כפירוש  צריך  קבל  דכשלא  קאמר  דהכא  משום  אפשר  אי  זה 

מחיצה עשרה כדפרישית ועוד דהיה לו לומר שקבל ביחוד בית סגי. ועוד קשה 
בגמ'  הוצרכו  למה  א''כ  בית  ביחוד  סגי  קבל  דבלא  ורש''י  רבינו  לפירוש 
וכו'   אמרת  והא  והקשו  וכו'  יטמין  יכול  מר  אמר  ה':(  )בדף  שם  כשאמרו 

הא בלא קביל לוקמא אידי ואידי בלא קביל   ]עליו אחריות[  ותירצו הא בקביל 
הא דייחד לו בית הא דלא ייחד דהשתא דחק בתרי דוחקי חדא דמוקי חדא 
בשקבל אחריות ואפילו ייחד ואחרת בדלא קבל וייחד והא טפי הוא עדיף לן. 
ועוד דלא הוה שייך לאקשויי אפירכא דהיינו מקשינן לאיכא דאמרי דאמר  

'ד דבר הגורם לממון לאו כממון וכו' אלא למאן דאמר וכו' דהא הניחא למ' 
כיון דלא קבל אחריות לאו גורם לממון הוא ושפיר אצטריך קרא להכי. מיהו  
פקדונות  ויקבל  יטמין  יכול  הך  הכי משום  לתרץ  בגמרא  רצו  דלא  י''ל  לזה 
למ''ד דבר הגורם לממון לאו כממון איירי כדקבל אחריות דהא ודאי להכי  

להכי  אי  קרא  איצטריך  נמי  דלאידך  לתרץ  הגמ'  רצה  ולהכי  קרא  צטריך 
ואכתי קשה קצת מה שהקשו בגמ' ללישנא   ואיתא בעיניה  כדקס''ד הואיל 
קרא  אצטריך  הא  לי  למה  ימצא  לא  דמי  כממון  דאמר  למאן  אלא  בתרא 
לאסור אע''ג דייחד לו בית קמ''ל. ולתרץ הכל נ''ל לומר דודאי רבינו ורש''י  

כמו שפירש הר''ן בשם רש''י ז''ל הפקידו אצלו מסתמא קביל עליה  מפרשים  
אחריות וכו' דהוי כמו שורך ברשותי דחייב ואם כן האחריות הוא מן הסתם  
אבל ייחד לו בית הוי שאומר לו הנח ולא קבל אחריות ואין זקוק לבערו ואם 
רבינו   הוצרך  לא  ולכך  קבל  לא  או  אחריות  בקבל  אלא  תלוי  הדבר  אין  כן 
וכבר   הנח  לפניך  הבית  הנה  שא''ל  קבל  לא  היינו  דייחד  ייחד  כאן  להזכיר 
נתבאר שם בהל' שכירות פ''ב דהנה הבית לפניך לא קבל עליו אחריות כלל  
ולא הוי לא שומר חנם ולא שומר שכר ובזה אתי שפיר הכל דכשתירצו בגמ' 

שה לי  הא בקביל הא בלא קביל ר''ל הא דקביל כגון שייחד לו בית. ומ''מ ק
שכר   כשומר  האחריות  שיקבל  בעינן  לבער  שלהצריכו  נראה  רבינו  דמדברי 
דהוי כנגנב או נאבד וכמו שכתב אם קבל עליו אחריות שאם יאבד או יגנב וכו' 
בברייתא  קאמר  אמאי  וא''כ  ת''מ  סי'  בטור  בשמו  ב''י  הרב  שכתב  וכמו 

חנם   דהפקיד לו מסתמא זקוק לבער הא הפקיד בסתמא לא הוי אלא שומר
ושומר חנם אין זקוק לבער ואפילו תימא דאיירי בקבל אחריות מ''מ ייחד לו  
בית דקאמר זקוק לבער אמאי נקט ייחד לו בית דמשמע דאומר לו הרי הבית 
לפניך ואינו אלא שומר חנם ולא שומר שכר הוה ליה לאשמועינן אפילו דייחד  

 והוי שומר חנם דאין זקוק לבער: 



יוֹדֵעַ   *  ]ג[ ד ם  אִּ שְרָאֵל  יִּ אֵצֶל  חֲמֵצוֹ  יד  פְקִּ שֶׁהִּ אַנָס  עַכוּ''ם 

וְאוֹנְסוֹ   וְכוֹפֵהוּ  לְשַׁלְמוֹ  מְחַיְּבוֹ  גְנַב  נִּ אוֹ  אָבַד  ם  שֶׁאִּ שְרָאֵל  הַיִּּ
בֵל אַחֲרָיוּת הֲרֵי זֶה   י שֶׁלאֹ קִּ חַיָּב לְבַעֲרוֹ. שֶׁהֲרֵי  לְשַׁלֵם אַף עַל פִּ

פְנֵי שֶׁמְחַיְּבוֹ הָאַנָס בְאַחְרָיוּתוֹ:   לוּ הוּא שֶׁלוֹ מִּ  נֶחְשָׁב כְאִּ

כתב הראב''ד ז''ל דבר זה הוציא ממאי    עכו''ם אנס שהפקיד וכו'.    ההראב"ד 
דאמר להו רבא לבני מחוזא בעירו חמירא דבני חילא כיון דאילו מיגניב או  
שזה  ליה  ונדמה  דמי  כדידכו  לשלומי  ובעיתו  קאי  ברשותייכו  מיתביד 
האחריות מן האונס הוא ועל כרחם היה וא''כ במוצאי הפסח היכן היה נמצא  

ואייתו לן חמירא דבני חילא והלא נשרף היה שהיה אומר להם רב נחמן פוקו  
היו להחזירו לשמירת  ויכולים  כלל  ודאי לא היה אונס בדבר  כשלהם אלא 
וע''כ החזירוהו להם ומוצאי הפסח נטלוהו מהם והתשלומין   עצמן כשירצו 

 שהם מן האונס אינן כדין האחריות, עכ''ל: 

שם )דף ה'( אמר    .עכו''ם אנס שהפקיד חמצו אצל ישראל וכו'   מגיד משנה  
מיתביד   או  מיגניב  דאילו  כיון  חילא  דבני  חמירא  בעירו  מחוזא  לבני  רבא 
ברשותייכו קאי ובעיתו לשלומי כדידכו דמי ומחייביתו לבעורי. ומפרש רבינו  
שתשלומין אלו היו שלא מן הדין אלא משמע באונס ואף על פי כן נקרא החמץ 

קודם להם  להחזירו  או  לבערו  וצריכין  שאין    שלהן  כתוב  ובהשגות  הפסח. 
מקצת  כתבו  וכן  כך  בשביל  לבערו  שיתחייב  אחריות  האונס  מן  אחריות 
המפרשים ז''ל שזה האחריות מדין ומחק המלכות היה שהיה עליהם לפרנס 
אנשי החיל שהיו שומרים העיר. אבל בהלכות ה''ר יצחק אבן גיאת ז''ל נראה 

אולי שהיו נותנין להם קמח כדברי רבינו שכך כתוב שם פירוש אנשי החיל  
לעשות לחם ואם נגנב או אבד אין משגיחין בהן אלא פורעין אותו משום הכי  

 אמר להן בעירו עכ''ל: 

וכתב הראב''ד א''א דבר זה הוציא ממאי דאמר    עכו''ם אנס וכו'.  כסף משנה 
להו רבא לבני מחוזא בעירו חמירא דבני חילא וכו' )פסחים ה':( וכתב בעל  

ומילתא   ההשלמה הרב  כדברי  נותנת  הדעת  בודאי  כי  זו  להשגה  טעם  אין 
דאמר להו מוכחת כן דסתמא א''ל בעירו חמירא דבני חילא בין קבילו עליהם 
אחריות בין לא קבילו אלמא דאחריות מן האונס אחריות הוא דאל''כ נימא 
להו לא תקבלו חמירא דבני חילא באחריות והאי מילתא דרב נחמן כדבריו  

א ושמא אותן בני חילא לא היו אנסים כראשונים והחזירוהו להם או  כן הו 
כלומר   חילא  דבני  חמירא  בעירו  רבא  להם  אמר  הרי  אנסים  היו  אפילו 
האי   שמא  או  מאחריות  פטורים  ויהיו  להם  ויחזירוהו  מרשותן  שיוציאוהו 
חמירא דר''נ לא היה נפקד אצלם שהרי אין להם רשות בזה ולא היו מפקידין 



בית אחד ואוכלים אותו בבית ישראל ואמר להם ר''נ שאע''פ שברור  אותו ל 
 להם שנאפה תוך הפסח והוא חמץ של עכו''ם מותר לאחר הפסח כר''ש:  

שכונת   xכתב ה''ה    עכו''ם אנס שהפקיד חמצו אצל ישראל וכו'.  לחם משנה  
הראב''ד ז''ל שהאחריות אינו מצד האונס אלא שחוק המלכות הוא כשנותנים 
להם קמח והם עושים הפת שכל זמן שהפת בידם הם יקבלו האחריות ואם 
שם  כתוב  וכן  להבינה  וצריך  השגה  כאן  ויש  לשלם  חייבים  נאבדו  או  נגנבו 

אי הפסח ונדמה לו שזה האחריות מן האונס הוא ועל כרחו היה וא''כ במוצ 
איך היה נמצא שהיה אומר להם רב נחמן פוקו ואייתו לן חמירא דבני חילא  
וכו' אלא ודאי לא היה אונס בדבר כלל ויכולים היו להחזירו ע''כ. ולכאורה 
פוקו   שאמר  מה  שפיר  אתי  מ''מ  האונס  מן  האחריות  שיהיה  דאפילו  קשה 

קודם הפסח וכמו    ואייתו לן חמירא דבני חילא וכו' שאפשר שהיו מחזירין לו 
שתירץ הוא עצמו וכמו שכתב ה''ה בעד רבינו שכתב או להחזירו קודם הפסח 
דבני   רבינו שהוא מפרש בגמרא חמירא  ז''ל סבר כדברי  ונראה שהוא  וכו'. 
בגנבתו   ויתחייבו  על כרחם  חילא שהיו מפקידין אצלו חמץ כדי שישמרוהו 

וכו' שהפקיד  אנס  עכו''ם  שכתב  זה  לדין  דומה  בתחלת   והוא  שכתב  וזהו 
ההשגה זה הוציא ממאי דאמר רבא וכו' ולכך הוקשה לו שכיון שהאנס היה 
נותן לו זה הפת לשומרו נראה ודאי שלא היה יכול להחזירו קודם הפסח להם 
בדבר בשמירה  ודאי שאין אונס  פירש  לכך  דהם מכריחים להם שישמרוהו 

וכל זמן שהיה הפת  כלל אלא בני החיל נותנים להם קמח והיו עושים הפת  
פטורים   היו  כשהחזירוהו  אבל  המלכות  מדין  באחריותו  חייבים  היו  בידם 
לשמירת  וז''א  ישמרו  שהם  כדי  שירצו  עת  בכל  להם  להחזירו  היו  ויכולים 
עצמן. זה נראה שהבין הראב''ד ז''ל בדברי רבינו ז''ל. אבל רבינו ז''ל נראה  

הי והם  קמח  נותנים  היו  החיל  דבני  מפרש  היו שהוא  ולא  הפת  עושים  ו 
מכריחים שישמרו אלא כל זמן שהם רוצים להחזירו מקבלים אותו אבל כל  
היו  ולכן  האונס  הדין אלא מחמת  מן  לשלם שלא  חייבים  בידם  זמן שהוא 

 יכולים להחזירו קודם הפסח וזה ג''כ הבין ה''ה ז''ל בדברי רבינו ז''ל:  

ם לאֹ   * ה ם אָמַר לוֹ אִּ ין חֲמֵצוֹ אֵצֶל הָעַכוּ''ם אִּ רְהִּ שְרָאֵל שֶׁהִּ יִּ

י קְנֵה חָמֵץ זֶה מֵעַכְשָׁו הֲרֵי   כָאן וְעַד יוֹם פְלוֹנִּ י לְךָ מָעוֹת מִּ הֵבֵאתִּ
וְהוּא  הַפֶסַח.  לְאַחַר  מֻתָר  הֶחָמֵץ  וְאוֹתוֹ  הָעַכוּ''ם  רְשׁוּת  בִּ זֶה 

ם לאֹ אָמַר לוֹ קְנֵה  שֶׁ  הְיֶה אוֹתוֹ זְמַן שֶׁקָבַע לוֹ קֹדֶם הַפֶסַח. וְאִּ יִּּ
הָעַכוּ''ם  אֵצֶל  קָדוֹן  פִּ הוּא  לוּ  כְאִּ הֶחָמֵץ  אוֹתוֹ  מְצָא  נִּ מֵעַכְשָׁו 

 וְאָסוּר בַהֲנָיָה לְאַחַר הַפֶסַח: 



אלא אפילו כתב הראב''ד לא נהיר ולא צהיר    ישראל שהרהין וכו'.    ההראב"ד 
לא הגיע זמנו עד לאחר הפסח אינו עובר עליו ואם הגיע זמנו קודם הפסח אפי' 

 לא אמר מעכשיו קנאו שאין דין אסמכתא לעכו''ם ע''כ: ל  

משנה   וכו'.   מגיד  חמצו  את  שהרהין  ל':(    ישראל  )דף  שעה  כל  פרק  משנה 
)דף   ובגמרא  בהנאה  מותר  חמצו אחר הפסח  על  ישראל  עכו''ם שהלוה את 
מבואר   וכן  מעכשיו  קנה  לו  ואמר  אצלו  שהרהינו  כגון  רבא  העמיד  ל"א:( 
בהלכות והטעם שאנו צריכין מעכשיו לפי שעכו''ם מישראל אינו קונה משכון  

א אצלו  שהרהינו  אע''פ  ולפיכך  בגמ'  קנה.  כדאיתא  לא  מעכשיו  אמר  לא  י 
וסובר רבינו דבעינן טפי שיהיה הגעת הזמן קודם הפסח הא לאו הכי אע''פ  
שכשעבר פסח ולא פדאו ישראל איגלי מילתא דלמפרע של עכו''ם היה כיון  
שבפסח היה ביד ישראל לפדותו אמרינן הואיל ואי בעי לפדותו הרי הוא שלו  

ז''ל והזקיקום לזה דברי התוספתא השתא נמי אסור וזהו דעת רבינו אפרים  
שאמרה עכו''ם שהלוה את ישראל על חמצו ואמר לו אם לא באתי מכאן עד  
הפסח.  קודם  זמן  הגעת  דבעי  אלמא  וכו'  לך  מכור  הוא  הרי  הפסח  קודם 
שיש  ז''ל  הר''א  דעת  וכו'.  בהיר  ולא  צהיר  ולא  נהיר  לא  א''א  ובהשגות. 

מכירה אלא שבעכו''ם קונה ואין  אסמכתא במשכון כמו שכתב פ' י''א מהל'  
בו דין אסמכתא ודעת רבינו בהפך שאין דין אסמכתא במשכון כמו שנתבאר  
קלישא   עלמא  דלכולי  בגמרא  הוא  וכן  קונה  אינו  עכו''ם מישראל  אבל  שם 
הפסח  קודם  זמן  שהגיע  דכל  ז''ל  הר''א  כדברי  ואם  מישראל  עכו''ם  קנית 

בגמ' לאוקומי למתני' בדאמר ליה אפילו בלא מעכשיו קנה עכו''ם למה טרח  
מעכשיו לוקמיה שהגיע זמן קודם הפסח. ויש לדחות בזה דמשום דמתניתין  
סתמא מיתניא העמידוה במעכשיו. ואני סובר שרבינו והרב ר' אפרים סוברים  
בהנאה  מותר  הפסח  אחר  מדקתני  זמן  הגיע  הפסח  דקודם  דוקא  דמתני' 

בשקבע אחר הפסח דאכתי עד    ומשמע דמיד אחר הפסח מותר. וא''א לומר
הגעת זמן ודאי לדברי הכל אינו מותר והיה לו לומר הגיע זמן ולא פדה מותר. 
וכן אין לפרש שקבע לו זמן בתוך הפסח דודאי ישראל לא קבע זמן לפדות 
חמצו בתוך הפסח שיחוייב לבערו אלא ודאי בקודם הפסח הוא והן הן דברי  

ז''ל כדברי הר''א ז''ל בחלוק הראשון  התוספתא. ומ''מ דעת רוב האחרונים  
דכל שאמר לו מעכשיו אפילו הגיע זמן אחר הפסח מותר וכן נראה מן ההלכות 
שהכל תלוי במעכשיו וכן נראה מדברי הרב אבן גיאת ז''ל וזה עיקר וכ''כ בעל 
העטור ורבינו לא כתב סוף המשנה ישראל שהלוה את העכו''ם על חמצו אחר  

עם לפי שנראה שהוא פוסק כסתם מתני' דישראל  הפסח אסור בהנאה והט
מעכו''ם קונה משכון וכר''מ דאמר הכין בגמרא וכדין ישראל מישראל הלכך  
חייב באחריותו וכבר נתבאר שחמצו של עכו''ם ברשות ישראל וחייב ישראל  

 באחריותו שחייב לבערו כנ''ל:  



רבינו כתב    . ישראל שהרהין חמצו אצל העכו''ם אם אמר לו וכו'  לחם משנה 
והוא שהגיע הזמן קודם הפסח ונראה טעמו כמו שאמר ה''ה ז''ל וא''ת להר''א 
ז''ל שאמר שאפילו לא אמר לו מעכשיו קנאו שאין דין אסמכתא לעכו''ם הרי  
אמרו בגמרא דעכו''ם מישראל לא קני. וי''ל דמ''ש כן הוא לענין שאינו קונה  

ון אם התנה עמו שיקנה לזמן  המשכון אבל לעולם אע''פ שאינו קונה המשכ
פלוני והגיע הזמן ובא דקני אפילו עכו''ם ועוד דקני טפי מישראל משום דאין  
אסמכתא לעכו''ם. ורבינו סבר דאע''פ שאין אסמכתא במשכון מ''מ עכו''ם 
לא קני משום דעכו''ם מישראל לא קני בין במשכון בין בהגעת זמן ובמעכשיו  

ני דכיון דעכו''ם מישראל אינו קונה משכון  בעינן הגעת זמן קודם הפסח מפ
ואין לו קנין בחמץ )ההלואה( אמרינן הואיל ובעי לפדותו ישראל הרי הוא שלו  
השתא נמי אסור אבל אם היה קונה משכון ודאי דלא הוה מהני לך הך טעמא  
ולרבינו   וא''ת  כו'.  שהרהינו  אע''פ  ולפיכך  ה''ה  וז''ש  וכו'  ובידו  דהואיל 

)דף ל"א( תנן עכו''ם שהלוה וכו' א''א בשלמא וכו' אמאי לא כשהקשו בגמ'  
אסיק  לא  דהשתא  הפסח  קודם  זמן  דהגיע  משום  בהנאה  דמותר  תירצו 
וי''ל   מהני.  לא  דאעפ''כ  לומר  משכון  קונה  אינו  מישראל  דעכו''ם  אדעתיה 
דאדרבה משום דאסיק אדעתיה דעכו''ם מישראל קונה משכון אין הפרש בין  

מש''ה הוה סליק אדעתיה דמתני' איירי בין קודם הפסח בין  עכו''ם לישראל  
לאחר הפסח וכן המתרץ כשתירץ כשהרהינו אצלו היה סבור דעכו''ם קונה 
משכון ולכך ודאי אפילו דהגיע זמן אחר הפסח מותר דהרי עכו''ם קנה משכון, 
קודם  זמן  הגעת  דבעינן  ודאי  קונה משכון  אינו  דעכו''ם  לפי המסקנא  אבל 

כדכתב ה''ה ז''ל. וא''ת לרבינו כשהקשו לימא כתנאי ישראל שהלוה  הפסח ו 
כו' למה הוצרכו להעמיד בשהרהינו דבכי הא מקשה ליה בתר הכי מתניתין  
והגיע זמן קודם הפסח  וכו' לוקמה בשלא הרהינו  דעכו''ם שהלוה לישראל 
 אבל בהרהינו אפילו עכו''ם קני ונימא דיש חילוק בין עכו''ם לישראל להיכא 

אבל   דקני  בישראל  הוא  גובה  הוא  ולהבא  מכאן  אמרינן  דכי  הרהינו  דלא 
בעכו''ם אע''ג דהגיע הזמן קודם הפסח מר סבר עכו''ם וישראל שוים וכיון  
דהגיע זמן קנאו אע''פ שלא הרהינו ומר סבר דיש חלוק דבישראל קני ועכו''ם 

וי''ל דכיון דאתית לחלק בין עכו''ם לישראל אין    לא קני אע''פ שהגיע זמן. 
ישראל   בין  לחלק  דאתית  מטעמא  דהא  במשכון  תחלק  דלא  לומר  סברא 
לעכו''ם משום דאלים קניניה דישראל עכו''ם במשכון נמי נימא הכי דקרא  
דולך צדקה תהיה בישראל איירי ודוקא ישראל אלים קניניה אבל עכו''ם לא: 

זה משום דלהאי  ה''ה ואם כדברי הר''א ז''ל דכל שהגיע כו' אפשר לתרץ ל  כתב
תירוצא דמעכשיו איכא מנא תימרא דאמרו התם מנא תימרא דתני' עכו''ם 
שהרהין פת וכו' ואתי שפיר הברייתא בחלוק המעכשיו דברייתא הכי משמע  
דקאמר הגעתיך ופי' מעכשיו אבל בין הגיע זמן קודם הפסח ללא הגיע קודם  

א איירי. עוד כתב  הפסח לא מיישב האי חילוק בברייתא דברייתא בחדא גוונ 



משום   חזית  מאי  וא''ת  מיתניא.  סתמא  דמתניתין  לדחות  ויש  ז''ל  ה''ה 
דסתמה מתני' לאוקמה בין קודם זמן בין לאחר זמן וכדאמר מעכשיו אדרבה  
לוקמה בשהגיע קודם הזמן ובין דאמר מעכשיו ובין דלא אמר מעכשיו וי''ל  

ה יותר מאוקימתא דטפי עדיף לאוקמי אוקימתא בענין ההלואה היאך הית
בענין הדבר שאירע אחר ההלואה דהגעת הזמן הוא ענין שאירע אחר ההלואה 
אם הגיע הזמן קודם הפסח אם לאו ומתני' הוה ליה לפרושי והגיע זמן קודם 
הפסח אבל ענין ההלואה מה שדברו ביניהם לא חש מתני' לפרושי אלא אמר  

במעכשיו  תלוי  שהכל  כתב  עוד  סתמא.  שהלוה  אמר    עכו''ם  אם  כלומר  כו' 
מעכשיו בין הגיע זמן קודם בין לא הגיע קודם מהני כדעת הר''א ז''ל ואם לא 
אמר מעכשיו אפילו הגיע הזמן קודם לא מהני שלא כדעת הר''א ז''ל. והטעם 
לפי שהוא נראה שפוסק כסתם מתניתין. וא''ת מנ''ל לה''ה דסתם מתניתין  

מר כמתני' דישראל מעכו''ם קונה דקאמרה וישראל שהלוה את עכו''ם כו' קא 
מעכשיו   בלא  דאי  דרישא  דומיא  במעכשיו  איירי  דמתני'  סיפא  הא  משכון 
אפילו עכו''ם שהלוה לישראל אסור וא''כ כיון דסיפא דמתני' איירי במעכשיו  
קונה  דאינו  דאע''ג  דרישא  דומיא  דקונה משום דאמר מעכשיו  נימא דמאי 

ע ליה לה''ה ז''ל דסיפא דמתני' הוא דין  משום דאמר מעכשיו סגי. וי''ל דמשמ
כולל בין דאמר מעכשיו בין דלא אמר מעכשיו דכל היכא דמצינו לאוקמי הדין  

 כולל מוקמינן כסתם מתניתין:  

שְרָאֵל    ו יִּ בְיַד  וְהָיָה חָמֵץ  ינָה  סְפִּ ין בִּ וְעַכוּ''ם שֶׁהָיוּ בָאִּ שְרָאֵל  יִּ

לוֹ   נוֹתְנוֹ  אוֹ  לְעַכוּ''ם  מוֹכְרוֹ  זֶה  הֲרֵי  ית  ישִּׁ חֲמִּ שָׁעָה  יעָה  גִּ וְהִּ
מֶנוּ אַחַר הַפֶסַח.   תְנֶנוּ לוֹ   ]ד[בְמַתָנָה וְחוֹזֵר וְלוֹקְחוֹ מִּ לְבַד שֶׁיִּּ וּבִּ

 תָנָה גְמוּרָה:  מַ 

וְקַח  ז בוֹא  בְמָנֶה  לוֹקֵחַ  שֶׁאַתָה  עַד  לְעַכוּ''ם  שְרָאֵל  יִּ אוֹמֵר 

שְרָאֵל שֶׁמָא  יִּּ וְקַח מִּ מֵעַכוּ''ם בוֹא  עַד שֶׁאַתָה לוֹקֵחַ  ם.  בְמָאתַיִּ
מְךָ אַ  תֵן לוֹ עַל אֶצְטָרֵךְ וְאֶקַח מִּ מְכֹר וְלאֹ יִּ חַר הַפֶסַח. אֲבָל לאֹ יִּ

מָצֵא:   ם עָשָה כֵן הֲרֵי זֶה עוֹבֵר עַל בַל יֵרָאֶה וּבַל יִּ  תְנַאי. וְאִּ

וכו'.  ז(-)ו  מגיד משנה   באין בספינה  ועכו''ם שהיו  ומה תוספתא.    ישראל 

הוא כפי דעתו שכתב שהמפקיד חמצו ביד   שכתב ואם עשה כן ה''ז עובר וכו'
 עכו''ם עובר בלאו כנזכר בראש הפרק:  

 נראה שהוא הפך מ''ש ובלבד שיתננו לו מתנה גמורה:   ולא יתן לו.  לחם משנה 



מָצֵא.   ]ה[   ח יִּ וּבַל  יֵרָאֶה  בַל  שוּם  עָלֶיהָ מִּ ין  עוֹבְרִּ חָמֵץ  תַעֲרֹבֶת 

ן  מִּ אוֹתוֹ  ין  שֶׁעוֹשִּ י  הַמָדִּ וְשֵׁכָר  י  הַבַבְלִּ וְכוּתָח  הַמוּרְיָס  כְגוֹן 
ים. אֲבָל דָבָר שֶׁיֵּשׁ בוֹ   ים הַנֶאֱכָלִּ דְבָרִּ הַקֶמַח. וְכָל כַיּוֹצֵא בָאֵלוּ מִּ

ילָה הֲרֵי זֶה מֻתָר לְקַיְּמוֹ בְפֶסַח: תַעֲרֹבֶת    חָמֵץ וְאֵינוֹ רָאוּי לַאֲכִּ

משנה   וכו'.  כסף  עליה  עוברין  חמץ  נתבאר    תערובת  כבר  המגיד  הרב  כתב 
דאע''ג  כהן  משה  ה''ר  פירוש  אצלי  מתיישב  יותר  ולי  וכו'.  ראשון  בפרק 

יראה ובל    דללקות על אכילתו בעיא כזית בכדי אכילת פרס לעבור עליו בבל
ימצא בבציר מהכי סגי והטעם משום דלענין אכילה כל שהוא פחות מכזית 
בכדי אכילת פרס ה''ל כאילו אכל חצי זית היום וחצי זית למחר ואינו לוקה  
שכלל הוא בידינו שכל שאכל כזית איסור ושהה באכילתו יותר מכדי אכילת 

וברין על התערובת פרס אין לוקין עליו אבל לעבור עליו בבל יראה כיון שע
מאחר שיש כאן כזית מה לי שיהיה בכדי אכילת פרס או יותר מאכילת פרס.  
וכו' אותן   ומה שהביא ה''ה ראיה ממה שכתב כאן רבינו כגון כותח הבבלי 

)שאין(   פ''א  ה''ה   ]שיש[שהזכיר  שהרי  היא  ראיה  לאו  א''פ  בכדי  כזית  בהם 
ר שאין זו השגה שרבינו  בעצמו כתב שם בהשיבו להשגת הראב''ד ואני אומ

כבר ביאר הדין במה הוא תלוי ובאר דדוקא כשאכל באלו כזית בכדי אכילת  
פרס אע''פ שבדרך אכילתן אין שם השיעור הזה לפי דרכן של בני אדם ולזה 
עכ''ל. הרי שהוא   לוקה,  ודאי  מ''מ אם אכלו  כותח הבבלי  כגון  בהל'  כתבו 

א בו אין בהם כזית בכדי אכילת אומר דלפי דרכן של בני אדם בכותח וכיוצ 
פרס ובפרק א' לפי שהוצרך לחלק בין יש בהם כזית בכדי א''פ לאין בהם נקט 
יש בהם כזית ברישא והדר אמר דכי אין בו כזית אינו לוקה וכן דרך המדברים  
למינקט הן קודם ללאו אבל הכא נקיט סתמא לפי דרכן של בני אדם שאין בו  

שכיון שלמעלה בפ''א חילק בין יש בו כזית בכדי   כזית בכדי אכילת פרס ועוד
אכילת פרס לאין בו וכאן כתב סתם הא ודאי לא שני ליה לענין זה בין יש בו  

 כזית בכדי אכילת פרס לאין בו: 

ריש פרק   תערובת חמץ עוברין עליה משום בל יראה ובל ימצא.  לחם משנה 
וברים עליה כו' כן כתב ה''ה ואלו עוברין )דף מ"ב( כו' ופי' רש''י ז''ל ואלו ע 

ז''ל. וא''ת למה ליה לה''ה לומר דרבינו מפרש כפירוש רש''י כיון שהוא סבור  
דדעת רבינו הוא דמה שעובר בבל יראה הוא היכא דאיכא כזית בכדי א''פ  
אפילו יפרש כפירוש התוספות מאי אלו עוברים ר''ל עוברים מעל השלחן אבל  

''כ לא קאמרינן הכי אלא משום דבגמרא לא  ליכא לאו בשהייה אתי שפיר דע
מרבינן ליה מכל מחמצת ואפילו באכילה לית לן איסורא אלא מרבויא דכל  
ולהכי בשהייה דליכא רבויא ליכא לאו אבל בכזית בכדי א''פ דאיכא רבויא  



ודאי דאיסורו בשהייה כחמץ גמור. וי''ל דה''ה לא כתב כן אלא מפני שיש פי'  
דאפ רבינו  בדעת  וכדכתב  אחר  בשהייה  חייב  א''פ  בכדי  כזית  בדליכא  ילו 

לקמיה בשם הרמ''ך ואם היה מפרש רבינו כפי' התוספות אין מקום לפי' זה 
כלל דהא אפילו לר''א ליכא לאו בשהייה בדליכא כזית בכדי א''פ כ''ש לרבנן  
אבל אם יפרש כפי' רש''י ז''ל יש מקום לשני הפירושים ולהכי כתב ה''ה דיש  

דר הוא לומר  אם  עיון  צריכה  כונתו  ולהכי  ז''ל  רש''י  כפירוש  מפרש  בינו 
 כפירוש הראשון או כפירוש השני:  

לוּ נְתָנוֹ  ט ין שֶׁנָתַן לְתוֹכָהּ קֶמַח וְעוֹרוֹת אֲפִּ כֵיצַד. עֲרֵבַת הָעַבְדָנִּ

קֹדֶם   אַחַת  נָתַן שָׁעָה  לאֹ  ם  וְאִּ לְקַיְּמוֹ.  מֻתָר  זֶה  הֲרֵי  עוּר  הַבִּ
מֻתָר   עוּר  הַבִּ שְׁעַת  לִּ ים  יָמִּ שְׁלֹשָׁה  קֹדֶם  הַקֶמַח  וְנָתַן  הָעוֹרוֹת 

ים חַיָּב לְבָעֵר:   ישׁ. תוֹךְ שְׁלֹשָׁה יָמִּ בְאִּ פְסַד וְהִּ  לְקַיְּמוֹ שֶׁהֲרֵי נִּ

משנה   וכ  ט(-)ח  מגיד  עליה  עוברין  חמץ  )דף    ו'.תערובת  שלישי  פרק  ראש 

מ"ב.( אלו עוברין בפסח כותח הבבלי וכו' ופירש רש''י ז''ל אלו עוברין עליהן  
בבל יראה ובל ימצא וכן פירשו הגאונים ז''ל וכבר נתבאר פ''א שרבינו פוסק 
שאין בתערובת חמץ לאו באכילתו אא''כ אכל כזית חמץ בכדי אכילת פרס 

עליו אלא בתערובת שיש בו כזית בכדי א''פ  ובודאי לדבריו ה''ה שאינו עובר  
וזהו שכתב כגון כותח הבבלי וכו' אותן שהזכיר פ''א שיש בהן כזית בכדי א''פ  
וזה הפסק הוא עיקר. ויש מן הגאונים סוברין שאפילו בפחות מכן עובר עליו  
חייב   באכילתו  עובר  שאינו  שאע''פ  כך  רבינו  דברי  שמפרש  מי  ראיתי  וגם 

ש כזית חמץ שם ואע''פ שהוא מעורב בכמה זיתים עובר הוא בביעורו שהרי י
על קיומו. כך פירש דברי רבינו הרב ר' משה הכהן ז''ל וסייע דברי רבינו בדעת  

אבל דבר שיש בו תערובת וכו' כיצד עריבת  זו. וכונת רבינו צריכה לי עיון:  
בתוכה   ברייתא פרק אלו עוברין )דף מ"ה( ת''ר עריבת העבדנין שנתן   העבדנין.

קמח תוך שלשה ימים חייב לבער אחר שלשה ימים אין חייב לבער אמר ר'  
נתן בד''א שלא נתן בתוכה עורות אבל נתן לתוכה עורות אפילו תוך שלשה 
אין צריך לבער אמר רבא הלכה כר' נתן אפילו יום אחד אפילו שעה אחת ע''כ  

 בגמ':  

יאַ''ק שֶׁנָתַן לְתוֹכָן    * י ית וְהַתְרִּ סְפְלָנִּ יָּה וְהָאִּ ילוֹר וְהָרְטִּ וְכֵן הַקִּ

פְסְדָה צוּרַת הֶהָּמֵץ:    חָמֵץ מֻתָר לְקַיְּמָן בְפֶסַח שֶׁהֲרֵי נִּ



כתב הראב''ד ז''ל זה שבוש דמאחר קבל ומטעם  וכן הקילור וכו'.   ההראב"ד 
 אחר ולא מטעמו:  

משנה  וכו'.  מגיד  והאספלנית  והרטיה  הקילור  הקלור    וכן  תוספתא 
והאספלנית והרטיה שנתן לתוכן קמח אין צריך לבער והובאה בהלכות וכתב  
רבינו.   דברי  ונתבארו  לבער  צריך  שאינו  תריא''ק  וכ''ש  גאון  האיי  רבינו 

ואין  ובהשגות א עכ''ל.  ולא מטעמו  זה שבוש דמאחר קבל ומטעם אחר  ''א 
 בדברים אלו טעם:  

בהשגות כתוב זה שבוש   וכן הקילור והרטייה והטריאק''ה וכו'.  לחם משנה 
דמאחר קבל הטעם כו'. כונתו לומר דאין הטעם אלא מפני שנפסל מן הכלב  

 כמו שכתב לקמן בהשגה אחרת:  

ומְלוּגְמָא  * יא הַכֶלֶב  לֶאֱכל  מִּ פְסְלָה  וְנִּ פְשָׁה  שֶׁעִּ עַצְמָהּ  הַפַת 

סְרְחָה אֵ  יךְ לְבָעֵר.  שֶׁנִּ בְסוּ    *ינוֹ צָרִּ ים שֶׁכִּ טָה   ]ו[ בְגָדִּ אוֹתָן בְחֵלֶב חִּ
לְקַיְּמָן   מֻתָר  בָזֶה  כַיּוֹצֵא  וְכָל  בְחָמֵץ  אוֹתָן  בְקוּ  שֶׁדִּ נְיָרוֹת  וְכֵן 

שוּם    יט( -)שמות יב'לאֹ יֵרָאֶה' וְ   ד(-טז  )דברים  ז(-)שמות יגבְפֶסַח וְאֵין בָהֶן מִּ
מָצֵא' שֶׁאֵין צוּרַת הֶחָמֵץ עוֹמֶדֶת:    'לאֹ יִּ

וכו'.     ההראב"ד  ז''ל בירושלמי מפרש בשנסרחה   הפת עצמה  כתב הראב''ד 
'ד ז''ל אין זה טעם כתב הראב'  בגדים שכבסו וכו'.ולבסוף נתחמצה עכ''ל:  

ועל כל זה שהוא כמו שייחדוהו לישיבה  אלא שכבר נפסל מן אכילת הכלב 
 וטח פניו בטיט עכ''ל: 

ברייתא שם )מ"ה:( וכבר בארתי דין   הפת עצמה שעפשה וכו'.  מגיד משנה  
פ''א:   וכו'.זה  שנסרחה  חמץ  של  מלוגמא   ומלוגמא  בהלכות  תוספתא 

ו  ע''כ.  לבער  צריך  אינו  בשנסרחה שנסרחה  מפרש  בירושלמי  א''א  בהשגות 
ולבסוף נתחמצה ע''כ. ובאמת שכן הוא בירוש' ולא הביאו בהלכות וגם רבינו  
נסרחה  בעינן  ובכה''ג  בפסח  בנתחמצה  הם  הירוש'  שדברי  לפי  כתבו  לא 
ולבסוף נתחמצה ודברי התוספתא הם בנסרחה קודם הפסח דכי אתא פסח 

סרוח הות  דהא  חמץ  איסור  עליה  חל  ונפסלה לא  שעפשה  כפת  לה  והוה  ה 
מלאכול לכלב דודאי נתחמצה ולבסוף עפשה. ואפשר דמלוגמא שנסרחה אינה  

בגדים שכבסו אותן ראויה אף לכלב וכן עיקר ולזה סתמו ההלכות ורבינו:  
מ''ש רבינו וכן ניירות שדבקו אותן בחמץ אינו מה שנזכר    בחלב חטה וכו'.

א דהתם  סופרים  של  קולן  בגמ'  בו  )מ"ב.(  שדבקו  קודם  והוא  לקיימו  סור 
הניירות שהרי הוא נוקשה בעיניה ואסור לקיימו אלא דברי רבינו הם אחר  



שדבקו בו הניירות וה''ל כעריבה שנתן לתוכה עורות. וז''ש רבינו שאין צורת 
החמץ עומדת. ודבר ברור הוא שאחר שנתדבקו מותר לקיימן. ובהשגות א''א 

 כו'. ואין בסתירה טעם ודברי רבינו הכרח:  אין זה טעם אלא שכבר נפסל ו

לשון ה''ה נראה דהוה ליה כפת שעיפשה וכו'.   מלוגמא )של חמץ( .  לחם משנה  
דמי   גמור  פת  שאינו  מלוגמא  שהיא  כיון  מ''מ  לכלב  דראויה  ואע''ג  כלומר 
או   ר''ל  כו'  דמלוגמא  ואפילו  עיפשה  ולבסוף  חימצה  גבי  נמי  דהתם  להתם 

בגדים ים והכא נפסלה אפילו מלאכול לכלב וכן עיקר:  אפשר דהתם והכא שו
כתב ה''ה שהם נוקשה בעינייהו ואסור לקיימן   שכבסו אותן בחלב חטה וכו'.

וא''ת הא קי''ל כרבנן דליכא לאו בתערובת חמץ ולא בחמץ נוקשה ואפילו ר'  
אליעזר לא פליג אלא בתערובת אבל בחמץ נוקשה מודה כדאמרו בגמרא תניא 
כוותיה וכו'. וי''ל דמ''מ איסורא איכא כדכתב הטור ז''ל וכיון דאיכא איסורא 

ודאי דאיכא איסור שהייה מדרבנן כדמשמע שם מדברי הרב ב''י    מדאורייתא
ודוקא בחמץ שיש בו כזית   עוד ה''ה[  כתב]  שהקשה על הטור כפי הסברא הזאת:  

וכו'. וא''ת אם נאמר כפי' הרמ''ך בדברי רבינו דס''ל דאיכא איסור בשהייה 
א''כ  אפילו בדליכא כזית בכדי א''פ אי אפשר לומר דהמקיים תערובת אסור ד

בטול   לו  אין  דהחמץ  דהטעם  פטור  אסורות  מאכלות  בהל'  רבינו  טעם  לפי 
משום דהוי דבר שיש לו מתירין קשה דהתינח בשיש משהו דלא בטיל מהאי  
טעמא אבל כשיש כזית אפילו שיהיה בכמה זיתים אסור לקיימו ואם המקיים 
  התערובת אסור הא הוי דבר שאין לו מתירין אחר הפסח דתערובתו אסור 

לאחר הפסח כיון דקיימו בשלמא לה''ה ז''ל דס''ל דדוקא אי איכא כזית בכדי  
א''פ ודאי דלא שייך לומר בכזית בכדי א''פ לבטל דהא ודאי אין שיעור ששים  
לבטלו ואי כזית בכמה ביצים הוי דבר שיש לו מתירין. וכי תימא אין דין זה 

ודאי  הרמ''ך  לפי'  אבל  רבינו  בדברי  ה''ה  לפירוש  רבינו    אלא  כדברי  דס''ל 
דמקיים התערובת מותר זה אי אפשר דהא ה''ה נסתפק בדעת רבינו ז''ל אם 
דלכל  משמע  לדעתו  פשוט  לקמן  זה  דין  כתב  ומ''מ  הרמ''ך  כפי'  כונתו 
הפירושים איתניא. וי''ל דמכל מקום אין זו סברא דפחות מכזית לא ליבטיל  

כי לא פלוג ואמרו דכזית משום דהוי דבר שיש לו מתירין וכזית ליבטיל ולה 
ברור   טעם  ראיתי  לא  זה  דין  רבינו  מדברי  שנראה  ה''ה  ומ''ש  ליבטיל.  לא 

 בדברי רבינו אלא משום דסתם ולא כתב דתערובת חמץ מותר:  

כְ  יב לְאָדָם  מַאֲכָל  וְאֵינוֹ  חָמֵץ  תְעָרֵב בוֹ  שֶׁנִּ שֶׁאֵינוֹ דָבָר  לָל. אוֹ 

שֶׁמֻתָר  י  פִּ עַל  אַף  בוֹ  וְכַיּוֹצֵא  יאַ''ק  הַתְרִּ כְגוֹן  אָדָם  כָל  מַאֲכַל 
ן  מִּ בוֹ  שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  וְאַף  הַפֶסַח.  אַחַר  עַד  לְאָכְלוֹ  אָסוּר  לְקַיְּמוֹ 

 הֶחָמֵץ אֶלָא כָל שֶׁהוּא הֲרֵי זֶה אָסוּר לְאָכְלוֹ: 



מבואר בגמ' )דף ל'.( דחמץ בזמנו בין    דבר שנתערב בו חמץ וכו'.  מגיד משנה  
במינו בין שלא במינו במשהו כמו שכתבתי פ''א והרבה מהגאונים כדעת רבינו  
שאפילו נתערב כמה זמן קודם הפסח אסור לאכלו בפסח שחוזר וניעור וכ''כ  

ין דכל  בהלכות ה''ר יצחק ן' גיאת ז''ל. ויש מן האחרונים חולקים בזה ואומר
ואין איסורו במשהו וכדברי הגאונים  וניעור  שנתערב קודם זמנו אינו חוזר 
ראוי לנהוג ולהחמיר. ודע שדין תערובת חמץ הוא כדין שאר תערובות אלא 
אם  אבל  במשהו  בחמץ  אוסר  מששים  פחות  תערובות  בשאר  שאוסר  שמה 

באר בשאר תערובות לא היה צריך ששים אלא קליפה או נטילת מקום כמו שא
די בקליפה  ר''ל שחם בחם בלא רוטב  כן  בהל' מאכלות אסורות אף בחמץ 
שאם נגע ככר חמץ בככר מצה ושניהם חמין ואין שם דבר המפעפען לא אסר 
אלא מקום מגעו בלבד לפי שאינו מבליע יותר וזה ברור כתבוהו המפרשים 

בת ז''ל ושם בהלכות מאכלות אסורות יתבאר דיני התערובת בארוכה. ותערו
חמץ שעבר עליו הפסח נראה מדברי רבינו שכיון שהוא עובר עליו ודאי אסור  
הוא לאחר הפסח וכשאמרו כי קניס ר''ש ה''מ בעיניה אבל ע''י תערובת לא 
לא  זה  שבתערובת  לפי  מותר  נתערב  ואח''כ  חמץ  על  הפסח  עבר  שאם  ר''ל 

ון שהיה נעשה איסור ולא עבר עליו הפסח אבל בתערובת שעבר עליו הפסח כי
מחוייב לבערו ועבר עליו אסור ויש מפרשים שכתבו כן. ודוקא בחמץ שיש בו  
למעלה:   שכתבתי  מה  כפי  עליו  שעובר  א''פ  בכדי   כזית 

 
 

 

 פרק חמישי  -הלכות חמץ ומצה 

לְבַד.  א בִּ דָגָן  ינֵי  מִּ חֲמֵשֶׁת  אֶלָא  בְפֶסַח  חָמֵץ  שוּם  אָסוּר מִּ אֵין 

ינֵי   מִּ וּשְׁלֹשָׁה  וְהַכֻסֶמֶת.  טָה  הַחִּ שֶׁהֵן  ים  טִּ חִּ ינֵי  מִּ שְׁנֵי  וְהֵם 
יּוֹת  טְנִּ קִּ אֲבָל  פוֹן.  וְהַשִּ שׁוּעָל  בלֶת  וְשִּׁ הַשְעוֹרָה  שֶׁהֵן  ים  הַשְעוֹרִּ

שוּם חָמֵץ כְגוֹן אֹרֶז וְ  ים וְכַיּוֹצֵא בָהֶן אֵין בָהֶן מִּ ים וַעֲדָשִּׁ דֹחַן וּפוֹלִּ
ים  בְגָדִּ סָהוּ בִּ וְכִּ ין  וְכַיּוֹצֵא בוֹ בְרוֹתְחִּ לוּ לָשׁ קֶמַח אֹרֶז  אֶלָא אֲפִּ
ילָה שֶׁאֵין זֶה  יץ הֲרֵי זֶה מֻתָר בַאֲכִּ תְפַח כְמוֹ בָצֵק שֶׁהֶחֱמִּ עַד שֶׁנִּ

מוּץ אֶלָ   א סֵרָחוֹן: חִּ



וכו'.  מגיד משנה   כל   אין אסור משום חמץ בפסח אלא חמשת המינין  פרק 
בחטים  בפסח  חובתו  ידי  בהן  יוצא  שאדם  דברים  אלו  ל"ה.(  )דף  שעה 
ובשעורים ובכוסמין ובשבולת שועל ובשיפון ובגמרא הני אין אורז ודוחן לא 

יו מצות לחם  מנא ה''מ אמר קרא לא תאכל עליו חמץ שבעת ימים תאכל על
עוני דברים הבאין לידי חמוץ אדם יוצא בהן ידי חובתו בפסח יצאו אלו שאינן  

 באין לידי חמוץ אלא לידי סרחון: 

ינֵי דָגָן אֵלוּ   ב ם חֲמֵשֶׁת מִּ לְבַד בְלאֹ שׁוּם מַיִּ ם לָשָׁן בְמֵי פֵרוֹת בִּ אִּ

עַד   * לְעוֹלָם   הַיּוֹם  כָל  יחָן  נִּ הִּ לוּ  אֲפִּ אֶלָא  מוּץ  חִּ ידֵי  לִּ ין  בָאִּ אֵין 
ילָה שֶׁאֵין מֵי   תְפַח הַבָצֵק מֻתָר בַאֲכִּ ין אֶלָא   ]א[שֶׁנִּ יצִּ פֵרוֹת מַחְמִּ

כְגוֹ הֵן  וּמֵי פֵרוֹת  ין.  יחִּ וְחָלָב  מַסְרִּ ן  יַיִּ וּמֵי   ]ב[ן  ת  זַיִּ וְשֶׁמֶן  וּדְבַשׁ 
ים  וּשְׁמָנִּ יֵינוֹת  שְאָר  מִּ בָהֶן  כַיּוֹצֵא  וְכָל  ים  מוֹנִּ רִּ וּמֵי  ים  תַפוּחִּ
תְעָרֵב  ם נִּ ם בָעוֹלָם. וְאִּ תְעָרֵב בָהֶן שׁוּם מַיִּ ין. וְהוּא שֶׁלאֹ יִּ וּמַשְׁקִּ

ם כָל שֶׁהוּא הֲרֵי אֵלוּ ין:   בָהֶן מַיִּ יצִּ  מַחְמִּ

כתב הראב''ד ז''ל אין דבר זה פשוט ולא   וכו'.  ]באין[ אין )אסור(      ההראב"ד 
הכל מודים בו דנהי דאין עושין חמץ גמור ואין חייבים על חמוצו כרת אבל  

 נוקשה מיהת הוי ואסור עכ''ל: 

שם אמר ר''ל עיסה שנילושה ביין ושמן    חמשת מיני דגן אלו וכו'.  מגיד משנה  
מי פירות ומי    ודבש אין חייבין על חמוצה כרת ואמרינן טעמא משום דה''ל

אפילו   אלא  כרת  דוקא  דלאו  המפרשים  רוב  וכתבו  מחמיצין.  אין  פירות 
איסורא ליכא והביאו לזה ראיות. ובהשגות א''א אין דבר זה פשוט ולא הכל  
מודים וכו'. ודעת רש''י ז''ל כך היא וכבר דחו אותו בתוספות ובעטור בראיות  

רות אין מחמיצין כלל ואפילו  ברורות ודעת הגאונים ז''ל ג''כ כך היא שמי פי 
זה   והוא שלא יתערב בהן וכו'.לכתחלה אין בו שום חשש וכן נהגו ועיקר:  

מבואר בירושלמי ומבואר )דף ל"ו.( בגמרא בברייתא דאין לשין את העיסה 
ביין ושמן ודבש דע''י מים מחמיצין. וכן במשנת אלו עוברין )דף מ"ב.( , וזה 

 מוסכם:  

חמשת מיני דגן אלו אם לשן במי פירות בלבד וכו'. ומי פירות הן    כסף משנה 
למדנו מדבריו אלה שכל הדברים   ים.כגון יין וחלב וכו' ומי תפוחים ומי רמונ

שאינן מים נקראים מי פירות וכתב עוד בפ' עצמו וכן מותר ללוש ביין ושמן  
או דבש וכו' וביום הראשון אסור ללוש ולקטף אלא במים בלבד לא משום 
ידי   יוצא בה  וזה סותר למה שכתב בפ''ו מצה שלשה במי פירות  וכו',  חמץ 



שאם לשה בשאר מי פירות חוץ מיין ושמן    חובתו בפסח וכו' שנראה מדבריו 
ודבש וחלב יוצא ידי חובתו וכמו שכתב ה''ה. ונראה לי שכשאמר אלא במים 
היינו בדיעבד  וכו'  פירות  בפ''ו מצה שלשה במי  ומ''ש  היינו לכתחלה  בלבד 
ובשמן ויין ודבש וחלב אינו יוצא אפילו בדיעבד. ויש מי שאמר שמצא נוסחא 

נו בין יין ושמן ודבש לשאר מי פירות דבכלהו לא יצא ישנה דלא שאני לרבי
 ידי חובתו ובכך אתי שפיר מה שכתב בפרק זה אלא במים בלבד:  

וכו'.   לחם משנה  יין וחלב  ומי פירות הן כגון  וכו'    שאין מי פירות מחמיצין 
כתב ה''ה ומבואר בגמרא בברייתא וכו', אע''ג דרבינו פסק לקמן בפרק זה כר'  

דמתי  קאמר  עקיבא  דת''ק  משום  ל"ו(  )דף  דת''ק  עליה  פליג  לא  מ''מ  ר 
דמחמיצין הם יותר מהמים ולהכי פליג ר' עקיבא ואמר דאין מחמיצין )הן( 

 אלא כמים: 

יבוֹת.    ג יפוֹת וְלאֹ קֶמַח כְגוֹן לְבִּ ם כְגוֹן רִּ ים בְמַיִּ טִּ ין חִּ אֵין מְבַשְלִּ

אֵין   יל.  בַתַבְשִּׁ תְבַקְעוּ  שֶׁיִּּ וְהוּא  גָמוּר  חָמֵץ  זֶה  הֲרֵי  שֵל  בִּ ם  וְאִּ
ין אֶת הַפַת וְאֶת  ין אֶת הַבָצֵק בְשֶׁמֶן עַל הַמַחֲבַת. אֲבָל מְבַשְלִּ קוֹלִּ

הַקָלוּי.  הַקֶמַ  יךְ   ]ג[ח  שְׁלִּ הִּ כָךְ  וְאַחַר  הַרְבֵה  ם  הַמַיִּ יחַ  רְתִּ הִּ ם  וְאִּ
קֹדֶם  יָּד  מִּ תְבַשֵל  מִּ שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ מֻתָר  זֶה  הֲרֵי  הַקֶמַח  לְתוֹכָן 
סְפָרַד וּבְכָל הַמַעֲרָב לֶאֱסֹר דָבָר  נְעָר וּבִּ נָהֲגוּ בְשִּׁ יץ. וּכְבָר  שֶׁיַּחְמִּ

ם יָפֶה יָפֶה:    זֶה גְזֵרָה יחַ הַמַיִּ  שֶׁמָא לאֹ יַרְתִּ

תוספתא ויש גם כן בגמ' )דף ל"ט:(   אין מבשלין חטים במים וכו'.   מגיד משנה  
וכו'.אדמבשל ליה אחמועי מחמע:   נראה ברור   אין קולין את הבצק בשמן 

שכיון שהבצק נלוש במים אין לבשלו אפילו במי פירות לפי שכבר נתבאר מן  
שנזכר   כמו  מחמיץ  ליה  ואדמבשל  מחמיצין  המים  תערובת  שעם  הגאונים 
ואין   יפה  המחבת  כשהרתיח  בשמן  לטגנה  מתירין  הגאונים  מן  ויש  למעלה 

יתא שם ברי   אבל מבשלין את הקמח הקלוי ואת הפת וכו'. דבריהם נכונים:  
אלו דברים שאין באים לידי חמוץ האפוי והמבושל וחלוט שחלטו ברותחין  
והקשו מבושל אדמבשל ליה אחמועי מחמע ותירץ רב פפא אפוי שבשלו קא 
אמרינן. ומפרש רבינו אפילו פת גמור או קמח קלוי שנקלה בעודו קמח וכן  

תר  מבואר בתוספתא אבל אם קלה החטים או השעורים אין קמח שלהן מו 
בסמוך:   שיתבאר  כמו  וכו'. לבשלו  בשנער  נהגו  נמי   וכבר  וחליטה  בהלכות 

 ליכא בזמן הזה מאן דידע למחלט הלכך אסור ע''כ. וכן כתבו הגאונים ז''ל: 



ק שֶׁלָשׁוֹ בְמֵי מֻתָר לְבַשֵל הַדָגָן אוֹ הַקֶמַח בְמֵי פֵרוֹת. וְכֵן בָצֵ    ד

שְלוֹ בְמֵי פֵרוֹת אוֹ קָלָהוּ עַל הַמַחֲבַת בְשֶׁמֶן הֲרֵי זֶה   ם בִּ פֵרוֹת אִּ
ין:   יצִּ  מֻתָר שֶׁמֵי פֵרוֹת אֵינָן מַחְמִּ

שם אמרי דבי רבי שילא ותיקא   מותר לבשל הדגן או הקמח וכו'.  מגיד משנה  
שרי והקשו והא תניא ותיקא אסור ותירצו לא קשיא הא במיא ומלחא הא 
במשחא ומלחא. ובהלכות משחא ומלחא כיון דלית ביה מיא משחא מי פירות 

 נינהו ומי פירות אין מחמיצין. ופי' ותיקא עצירה, עכ''ל:  

ין    ה מְבַשְלִּ אֵין  ין אוֹתוֹ  וְטוֹחֲנִּ בָאוּר  ין אוֹתוֹ  שֶׁמְהַבְהֲבִּ כַרְמֶל 

יץ  מְצָא מַחֲמִּ קְלָה בָאוּר יָפֶה וְנִּ ם שֶׁמָא לאֹ נִּ אֶת הַקֶמַח שֶׁלוֹ בְמַיִּ
אֵין   הַחֲדָשׁוֹת  הַקְדֵרוֹת  ין  כְשֶׁמוֹלְלִּ וְכֵן  אוֹתוֹ.  ין  כְשֶׁמְבַשְלִּ
ין בָהֶן אֶלָא מַצָה אֲפוּיָה שֶׁחָזְרוּ וְטָחֲנוּ אוֹתָהּ אֲבָל קֶמַח  מְבַשְלִּ

י  מוּץ:   ]ד[קָלִּ ידֵי חִּ  אָסוּר שֶׁמָא לאֹ קָלָהוּ יָפֶה וְיָבוֹא לִּ

שם אמר מר זוטרא לא לימחי איניש   כרמל שמהבהבין אותו וכו'.  מגיד משנה  
יר ואתי לידי חמוץ ומשם למד  קדרה בקמחא דאבישונא דלמא לא בשיל שפ

מימרא    וכן כשמוללין את הקדרות וכו'.רבינו דכל שכן שאין מבשלין אותו:  
הזכרתיה בסמוך )דף מ':( ושם אמרו רבא מחו ליה בחסיסי. ובהלכות פירוש  
את  בה  ומוללין  במים  אותה  ומבשלין  אותה  שטוחנין  אפויה  מצה  בחסיסי 

 הקדרות, עכ''ל:  

לא ידעתי מה טעם לחדשות דמן הגמרא    החדשות וכו'. הקדרות    לחם משנה 
)דף ל"ט:( משמע דהאי מלילא הוה לעבות המאכל. אבל קמח קלי פי' קמח 

 הבא מכרמל קלי אבל הקמח הקלוי כבר נתבאר שהוא מותר:  

ין     ו רָפִּ שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ בְפֶסַח  ם  בְמַיִּ ין  הַשְעוֹרִּ אֶת  ין  בוֹלְלִּ אֵין 

י  פִּ עַל  יחָן  נִּ ם הִּ כְדֵי שֶׁאִּ רָפוּ  ם  בָלַל אִּ ם  וְאִּ מְהֵרָה.  בִּ ין  יצִּ וּמַחְמִּ
ם לאֹ   ין. וְאִּ תְבַקְעוּ הֲרֵי אֵלוּ אֲסוּרִּ ין עָלָיו הַחַלוֹת יִּ יב שֶׁאוֹפִּ הַבִּ

יעוּ לְרִּ  גִּ ין:  הִּ  פְיוֹן זֶה הֲרֵי אֵלוּ מֻתָרִּ

משנה  וכו'.  מגיד  השעורים  את  בוללין  את   אין  לותתין  אין  מ'.(  )דף  שם 
מר   אמר  מותרות  נתבקעו  לא  אסורות  נתבקעו  לתת  ואם  בפסח  השעורים 



עוקבא לא נתבקעו ממש אלא כל שמניחין אותן על פי הביב והן מתבקעות  
ומפורש בהלכות דעבדינן לחומרא כמר  מאליהן ושמואל אמר נתבקעו ממש  

 עוקבא לענין מיכלינהו להני שערי כמ''ש שם בארוכה: 

יר סֻבָן    ]ה[ ז ם כְדֵי לְהָסִּ בְלל אוֹתָן בְמַיִּ ים מֻתָר לִּ טִּ ין    ]ו[ הַחִּ וְטוֹחֲנִּ

נְעָר  שְרָאֵל בְשִּׁ ין הַסלֶת. וּכְבָר נָהֲגוּ כָל יִּ יָּד כְדֶרֶךְ שֶׁטוֹחֲנִּ אוֹתָן מִּ
ם  ים בְמַיִּ טִּ בְלְלוּ הַחִּ סְפָרַד וּבְעָרֵי הַמַעֲרָב שֶׁלאֹ יִּ י וּבִּ וּבְאֶרֶץ הַצְבִּ

יצוּ:  שְׁהוּ וְיַחֲמִּ  גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ

וכו'.  החטים מותר  מגיד משנה   והוא בחטים   לבלול אותן  שם מותר ללתות 
לפי שאם שהו ודאי מחמיצין הן    וכתב רבינו וטוחנין אותן מידכמבואר שם.  

כדמוכח )מ':( בההיא ארבא דטבעא בחישתא וכן כתבו ז''ל. וי''מ שהלתיתה 
וכבר נהגו כל  מים מועטים שאינם באים לידי חמוץ בהם ודברי רבינו עיקר:  

גאונים כתבום בהלכות והאידנא שדרו ממתיבתא דאין אנו  תקנת ה  ישראל.
 בקיאין ללתות הלכך לא שרי לן למלתת ע''כ:  

תְבַקְעוּ   ח ם נִּ ים אִּ טִּ ים אוֹ חִּ מְצְאוּ בוֹ שְעוֹרִּ תְבַשֵל וְנִּ יל שֶׁנִּ תַבְשִּׁ

יל   הַתַבְשִּׁ כָל  לאֹ   ]ז[הֲרֵי  ם  וְאִּ הֶחָמֵץ.  בוֹ  תְעָרֵב  נִּ שֶׁהֲרֵי  אָסוּר 
שֶׁאֵין   יל.  הַתַבְשִּׁ שְׁאָר  ין  וְאוֹכְלִּ וְשוֹרְפָן  ין אוֹתָן  יאִּ תְבַקְעוּ מוֹצִּ נִּ

אֶלָא הַדָגָ  וְאֵינוֹ  תוֹרָה.  שֶׁל  גָמוּר  חָמֵץ  תְבַקֵעַ  נִּ וְלאֹ  בְלַל  שֶׁנִּ ן 
ים:   בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ  מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  שנתבשל  כמר    תבשיל  דעבדינן  ה''מ  בהלכות  מבואר  זה 
עוקבא לענין מיכלינהו בעינייהו אבל אי משתכחי בהדי בשולא ולא נתבקעו  

הו מדרבנן הוא לא אסרו לההוא בשולא אא''כ  כיון דאיסור תערובת חמץ במש
נתבקעו כשמואל ויש מי שאומרים דדוקא בשעורים אבל בחטים אפילו לא  

 נתבקעו אסורים ואוסרין:  

כפי הנראה פירוש דברי    תבשיל שנתבשל ונמצאו בו שעורים וכו'.  לחם משנה  
שאילו  כל  אלא  עוקבא  מר  מ'.(  )דף  דקאמר  דמאי  סבור  דהוא  הוא  רבינו 
שנאמר   משום  מדרבנן  אסורים  הם  שבכך  ר''ל  הביב  ע''פ  )אותן(  מניחים 
ושמרתם את המצות ולהכי קאמר דכיון דהוא מדרבנן בטיל, וקשה לזה דא''כ  

משום ספיקא כנראה למה פסק כההיא דמניחים דמר עוקבא דאי טעמא הוה  
רבינו דבכל   לעיל  וכדפסיק  לקולא  והוי  דרבנן  הוי דבר  מדברי ההלכות הא 



תיקו דהוי ספיקא דרבנן ולקולא. ואפשר לומר דמ''מ רצה לפסוק כמר עוקבא 
משום דמסתבר טעמיה אע''פ דהוי דבר דרבנן והיינו למכלינהו בעיניה אבל  

עוקבא   למר  אפילו  דמותר  ודאי  התערובת  הוו  לאסור  גופייהו  דאינהו  כיון 
מדרבנן ומה שאין לו ביטול הוי ג''כ דרבנן א''כ הוו תרי דרבנן זה נראה בדעתו  
ז''ל. וא''כ יש לתמוה על ה''ה שרצה להסכים דעת ההל' עם דעת רבינו שטעם 
ההלכות אינו כך אלא דס''ל דמאי דקאמר מר עוקבא כל שאילו מניחים כו'  

דס קאמר  ולכך  מדאורייתא  פסק  הוי  ואידך  לחומרא  דאורייתא  פיקא 
כשמואל משום דהוי דרבנן וא''כ דעת רבינו כמו שביארתי אלא שיש לומר 
בדוחק שמה שרצה להסכים הרב המגיד ז''ל דעת רבינו עם דעת ההלכות הוא 

 לענין הדין אבל לא מטעמו אבל אין זה נראה מדבריו וצ''ע:  

שֶׁנֶאֱמַר   ט שוּם  יבמִּ כְלוֹמַר    יז(-)שמות  הַמַצוֹת'  אֶת  'וּשְׁמַרְתֶם 

מוּץ.   חִּ צַד  כָל  מִּ אוֹתָהּ  מְרוּ  וְשִּׁ בַמַצָה  זָּהֲרוּ  אָמְרוּ הִּ יכָךְ  לְפִּ
מֶנוּ בַפֶסַח שֶׁלאֹ יָבוֹא  זָּהֵר בְדָגָן שֶׁאוֹכֵל מִּ יךְ אָדָם לִּ ים צָרִּ חֲכָמִּ

דָגָן   ]ח[עָלָיו   מוּץ.  חִּ שׁוּם  בוֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁלאֹ  עַד  קְצַר  שֶׁנִּ אַחַר  ם  מַיִּ
ם כְשֵׁם שֶׁאָסוּר לְ  טְבַע בַנָהָר אוֹ שֶׁנָפַל עָלָיו מַיִּ אָכְלוֹ כָךְ אָסוּר  שֶׁנִּ

יעוֹ כְדֵי שֶׁיּאֹכְלֶנוּ קֹדֶם הַפֶסַח.  שְרָאֵל וּמוֹדִּ לְקַיְּמוֹ אֶלָא מוֹכְרוֹ לְיִּ
י קֹדֶם הַפֶסַח מוֹכֵר מְעַט לְכָל אֶחָד וְאֶחָד כְדֵי   ם מְכָרוֹ לְנָכְרִּ וְאִּ

מְכְרֶ  י וְיִּ כְלֶה קֹדֶם הַפֶסַח שֶׁמָא יַחֲזֹר הַנָכְרִּ שְרָאֵל:  שֶׁיִּּ  נוּ לְיִּ

שם )דף מ'.(    משום שנאמר )בתורה( ושמרתם את המצות וכו'.   מגיד משנה  
אמר להו רבא להנהו דמהפכי כיפי כי מהפכיתו הפיכו לשם מצה פירש רש''י  
כיפי עמרים, עכ''ל. ולא נזכר בהלכות ולא בדברי רבינו שום חלוק בין המצה 

י  בשאר  אוכל  שאדם  למצה  הראשון  לילה  ערבי  של  שבסוף  אלא  הפסח  מי 
פסחים כתב הרב אלפסי ז''ל היכא דלית ליה כולה סעודתא ממצה דמינטרא 
אלא כזית בלחוד דמנטר הוא דאית ליה אכיל ברישא. וכן כתב רבינו ספ''ח 
מעכב  אינו  שהשמור  ז''ל  הורו  כו'.  כזית  אלא  משומרת  מצה  לו  שאין  מי 

מ שאינו  אלא  הדגן  בכל  לעשותו  ראוי  הראשון  ולכתחלה  בלילה  אלא  עכב 
משמע   וכן  בדבריהם  לפרש  הכרח  וזה  המשומרת  מצה  לאכול  חובה  שהוא 
הסוגיא שם בכל שעה, ואע''פ שקשה לי למה לא כתבו הא דבצקות של נכרים  
אדם ממלא כרסו מהם ובלבד שיאכל כזית מצה באחרונה וכונתם צריכה לי  

מצה של מצוה ושאר  עיון. והמנהג הפשוט ידוע שמשמרין המצה מעת קצירה ל
מפרשים  והרבה  לישה  משעת  מחמוץ  אותו  שמשמרין  מפת  אוכלין  הימים 

זה   הוא  והדור  המובחר  מן  שמצוה  דקודם   ]אף[כתבו  בשמור  דסגי  דקיי''ל 



לישה לקנות חטים ולשמרם לפסח. ודע שמצה של מצוה אם לשה עכו''ם או  
העלה הרשב''א חרש שוטה וקטן אפילו אחרים עומדים על גביהם לא יצא וכך  

וכו'.ז''ל:   מים  עליו  או שנפל  בנהר  שנטבע  מ':( ההיא ארבא    דגן  )דף  שם 
דטבעא בחישתא שריה רבא לזבוני לנכרי והקשו עליו דלמא הדר מזבין ליה 
ניזבנינהו קבא קבא לישראל כי היכי דכליא קמי   והדר ביה ואמר  לישראל 

אלא   לישראל  קבא  קבא  גורס  שאינו  נראה  ורבינו  סתם פסחא.  קבא  קבא 
וההיתר   מעט.  מעט  מוכרו  לנכרי  מוכרו  ואם  רבינו  כתב  ולזה  הוא,  ולנכרי 
שכתב במכירה לישראל ובהודעה פשוט הוא ולא הוצרכו בגמ' להזכיר ובעל  

 העיטור גורס קבא קבא לישראל וכתב דה''ה לנכרי:  

כתוב בטור אורח חיים   דגן שנטבע בנהר או שנפל עליו מים וכו'.  כסף משנה 
חטין שבאו בספינה וכו' אלא ימכרם לישראל מעט מעט בענין שיוכל לאכלם 
קודם הפסח וכתב בעל העיטור אפילו לא הודיעו כיון שיכול לאוכלם קודם  
הפסח. והרמב''ם כתב שצריך להודיעו ומסתברא כדברי בעל העיטור מדלא 

נמי  יודע היאך    שרי אלא דבר מועט שאם מודיעו אפילו טובא  ואיני  עכ''ל. 
למכור   יכול  כולו  שאפילו  אמר  רבינו  גם  שהרי  לרבינו  זו  קושיא  שייכא 
רבינו  גריס  לא  קבא  קבא  נזבנינהו  בגמרא  וכשאמרו  הודיעו  אם  לישראל 
לישראל אלא ארישא מהדר דשרי לזבוני לנכרי כולו והשתא אמר דדוקא קבא  

יקנה הרבה יבא למכרו    קבא כי היכי דכליא קמי פסחא כלומר שאם הנכרי
קודם הפסח או בתוך הפסח לישראל אבל כשאינו קונה אלא קבא קבא לביתו  

 צריך אותו ויכלה קודם הפסח וליכא למיחש למידי:  

פי' אבל לישראל אפילו    דגן שנטבע וכו' או שנפל עליו מים וכו'.  לחם משנה 
קבא סתם מעט מעט לא ולכך כתב ה''ה דהיה גרסתו בגמרא )דף מ':( קבא  

דמשמע לעכו''ם אבל לא לישראל בלי הודעה דגזירה שמא ישתייר ממנו כלום  
ושלא  ימכרנו  גזירות חדא שמא  ויאכלנו אחר הפסח אבל בעכו''ם הוי תרי 
ימכרנו לישראל ואפילו ימכרנו שמא ישתייר ישראל ממנו עד לאחר הפסח 

 וכל כי האי לא גזרינן: 

פָה   ]ט[דָגָן שֶׁנָפַל עָלָיו     י פָה אַחַר טִּ דֶלֶף כָל זְמַן שֶׁהוּא טוֹרֵד טִּ

ם  אִּ פָסֵק  כְשֶׁיִּּ אֲבָל  מוּץ.  חִּ ידֵי  לִּ בָא  אֵינוֹ  כֻלוֹ  הַיּוֹם  כָל  לוּ  אֲפִּ
עוּר הֲרֵי זֶה אָסוּר:   שְׁתַהָה כַשִּ  נִּ

שם )דף ל"ט:( תניא ר' יוסי בר''י אומר קמח  דגן שנפל עליו וכו'.  ה מגיד משנ 
שנפל לתוכו דלף כל היום כולו אינו בא לידי חמוץ אמר רב פפא והוא דעביד 



טיף )טיף( להדי טיף )טיף(. ורבינו הזכיר דגן ונראה שכך היה גרסתו או שדגן 
 כולל ג''כ הקמח וזה עיקר:  

יץ אֶלָא     יא סָה גְדוֹלָה שֶׁמָא תַחֲמִּ ין בְפֶסַח עִּ עוּר    ]י[אֵין לָשִּׁ כְשִּׁ

ם  ין וְלאֹ בְחַמֵי חַמָה. וְלאֹ בְמַיִּ ין לאֹ בְחַמִּ לְבַד. וְאֵין לָשִּׁ חַלָה בִּ
שְׁאֲבוּ   ם שֶׁלָנוּ.    ]ל[בוֹ בַיּוֹם אֶלָא    ]כ[שֶׁנִּ ם עָבַר וְלָ   ]מ[בְמַיִּ שׁ בְאֶחָד  וְאִּ

כָל אֵלוּ הֲרֵי הַפַת אֲסוּרָה:   מִּ

פרק אלו עוברין )דף מ"ח:.( אמר רבא קבא   אין לשין בפסח וכו'.   מגיד משנה  
מלוגנאה לפסחא וכן לחלה והקשו והא אנן תנן חמשת רבעים קמח חייבין  

נמי קאי אהאי שיעורא:   ותירצו קבא מלוגנאה  ואין לשין לא בחמין  בחלה 
סוף כל שעה )דף מ"ב.( אמר רב יהודה אשה לא תלוש אלא במים שלנו    וכו'.

ולא במים  דרש רבא אשה לא תלוש לא ב ולא בחמי חמה  ולא בחמין  חמה 
הגרופים ולא תגביה ידה מן התנור עד שתגמור את הפת וצריכה שני כלים 
אחד שמקטפת בו ואחד שמצננת בו את ידיה איבעיא להו עברה ולשה מאי  
מר זוטרא אמר עברה ולשה מותר ורב אשי אמר עברה ולשה אסור אמר מר  

לות אין  דתניא  לה  אמינא  מנא  לתת זוטרא  ואם  בפסח  השעורים  את  תין 
היכא  היכא דאתמר אתמר  אשי  ורב  מותרות  נתבקעו  לא  נתבקעו אסורות 
דלא אתמר לא אתמר ע''כ בגמ'. ובהלכות פירשו מים הגרופים שנשאבו בו  
ביום )ההוא( וקי''ל כרב אשי ע''כ. ופירש רבינו עברה ולשה על איכות המים 

עברה מאי אלא עברה ולשה ואין    בלבד ולא על שאר הדברים לפי שלא אמרו 
ויש מפרשים  והיא במים.  ועוד שהביאו הא דאין לותתין  לישה אלא במים 
שהוא כולל אף לא תלוש בחמה ואינו נראה שיהא דעת מר זוטרא שאפילו  
לישה במים חמין הפת מותרת ודעת רב אשי שאפילו לשה במים צוננין שלנו  

לא   ודאי  אלא  אסורה  שהפת  בחמה  שלשה  מי  אלא  באיכות  אלא  נחלקו 
הלישה. כך נ''ל להעמיד דברי רבינו. וראיתי בהלכות הרב ר' יצחק אבן גיאת 
ז''ל ובעיטור מפרשים דינין אלו דוקא במצה משומרת אבל לא בשאר הפת 
ואין זה אמת דהא סתם קאמרי ועוד דלא הוה להו למימר מותר ואסור אלא  

היא דלותתין דבכל פת אמרו וזה יוצא ואינו יוצא וכן מענין מקומו מוכרח מה 
 דעת רוב המפרשים ועיקר:  

תַחַת     יב וְלאֹ  וְתָלוּשׁ.  הַשֶמֶשׁ  תַחַת  שָה  תֵשֵׁב אִּ יעַ    ]נ[לאֹ  הָרָקִּ

יחַ  לוּ בְמָקוֹם שֶׁאֵין הַשֶמֶשׁ זוֹרַחַת בוֹ. וְלאֹ תָנִּ ים אֲפִּ בְיוֹם הֶעָבִּ
יכָה   ם הָיְתָה לָשָׁה וְאוֹפָה צְרִּ תְעַסֵק בְדָבָר אַחֵר. וְאִּ סָה וְתִּ אֶת הָעִּ



ם. אֶחָד שֶׁמְקַטֶפֶת בוֹ וְאֶחָד שֶׁמְצַנֶנֶת בוֹ  ים שֶׁל מַיִּ  יָדֶיהָ.  שְׁנֵי כֵלִּ
נְנָה יָדֶיהָ אוֹ שֶׁעָשְתָה  ם עָבְרָה וְלָשָׁה תַחַת הַשֶמֶשׁ אוֹ שֶׁלאֹ צִּ וְאִּ
עוּר חַלָה כְמוֹ שָׁלֹשׁ  עוּר חַלָה הַפַת מֻתֶרֶת. וְכַמָה שִּׁ שִּ סָה יֶתֶר מִּ עִּ

ית   הַבֵינוֹנִּ הַבֵיצָה  כְגוּף  בֵיצָה  וְחֹמֶשׁ  ים  בֵיצִּ ים  לאֹ  וְאַרְבָעִּ
שְׁקָלָהּ:   כְמִּ

כבר הזכרתי זה. ובהלכות ולא   לא תשב אשה תחת השמש וכו'.  מגיד משנה  
ביומא  תותי רקיע  ומילש בשמשא דאסור אלא אפילו מיתב  מיבעיא מיתב 
דעיבא ומילש אסור ואף על גב דלא נפלה שמשא בההוא דוכתא מאי טעמא 

יומ במסכת  מבואר  וכן  ע''כ.  שמשא,  כולא  דעיבא  להם יומא  אמר  פרק  א 
גם זה נראה שהוא פירוש למה   ולא תניח את העיסה וכו'.הממונה )דף כ"ח(:  

שאמרו ולא תגביה ידה מן התנור שהזכרתי למעלה או אפשר שהוא משנה 
וכו' וחכמים  באלו עוברין )פסחים דף מ"ח:( רבן גמליאל אומר שלש נשים 

  ה אופה ולשה וכו'. ואם היתאומרים שלש נשים עסוקות וכו'. ופסק כחכמים:  
דוקא  רבינו  ופי'  וכו'  כלים  שני  וצריכה  למעלה  שהזכרתי  למה  פירוש  זהו 
כשהיא אופה שידיה מתחממין מחמת חום התנור. אבל רש''י ז''ל פירש אף  

ולשה כשאינה אופה לפי שידיה מתחממין מחמת חום העיסה:   ואם עברה 
משלש  וכו'. חוץ  מוסכמים  הם  רבינו  שהזכיר  החלוקים  שיש כל  בשמש  ה 

זהו שיעור    וכמה שיעור חלה וכו'.אוסרין אף בדיעבד כמו שכתבתי למעלה:  
חמשת רבעים שהזכרתי למעלה וכבר ביארו בהרבה מקומות שזהו השיעור  
גופה  שאין  הוא  ברור  ודבר  כמשקלה  ולא  הבינוני  הביצה  כגוף  רבינו  וכתב 

לכות חלה  ומשקלה שוין ומוכרח הוא שהשיעור הוא במדה ולא במשקל ובה 
 פרק ששי ביאר רבינו משקל שיעור זה מקמח חטי מצרים:  

כתוב בטור או''ח והרמב''ם ז''ל כתב   ואם היתה לשה ואופה וכו'.   כסף משנה 
ואם היא לשה ואופה צריכה שני כלים ולא ידענא למה כתב לשה ואופה דאכל  
אשה שהיא לשה קאי, ע''כ. וא''כ לפי דעתו אנו שאין לנו שני כלים הללו שלא 
כדין אנו עושים. אבל דברי רבינו ישרים ונכוחים שהוא מפרש שמה שאמרו  

לומר שאם היתה מקטפת במים שלא תקטף באותם צריכה שני כלים היינו  
מים שמצננת בהם ידיה מפני שהם מתחממים ומחמיצין את העיסה אבל כל  
שאין   צוננין  או  חמין  ידיה  אם  לדקדק  הצריכוה  לא  במים  מקטפת  שאינה 
שידיה  אופה  היא  אם  אלא  הצריכו  לא  ידיה  לצנן  דכלי  בכך  חימוץ  חשש 

ינה אופה ואינה רוצה לקטף במים  מתחממין מחמת חום התנור אבל אם א 
 אין צריך שום כלי וכן נהגו וכ''כ הרמ''ך:  



לוּ כָל הַיּוֹם כֻלוֹ אֵינוֹ בָא    * יג זְמַן שֶׁאָדָם עוֹסֵק בַבָצֵק אֲפִּ כָל 

וֶהֱנִּ  יָדוֹ  יהַּ  גְבִּ הִּ ם  וְאִּ מוּץ.  חִּ ידֵי  יעַ לִּ גִּ שֶׁהִּ עַד  הַבָצֵק  וְשָׁהָה  יחוֹ 
שָרֵף  יץ וְיִּ זְמַן שֶׁאָדָם מַכֶה בְיָדוֹ עָלָיו כְבָר הֶחְמִּ יעַ הַקוֹל בִּ לְהַשְׁמִּ

שֶׁיְּהַלֵךְ אָדָם   כְדֵי  ם שָׁהָה  שְׁמָע אִּ נִּ ם אֵין קוֹלוֹ  יָּד. וְאִּ יל   ]ס[מִּ מִּ
ם  אִּ וְכֵן  יָּד.  מִּ שָרֵף  וְיִּ יץ  הֶחְמִּ שֶׁעָמְדוּ   כְבָר  כְאָדָם  פָנָיו  יפוּ  כְסִּ הִּ

ין עָלָיו כָרֵת:   שַעֲרוֹתָיו הֲרֵי זֶה אָסוּר לְאָכְלוֹ וְאֵין חַיָּבִּ

כתב הראב''ד ז''ל אנו אין בידינו אלא   כל זמן שאדם עוסק וכו'.    ההראב"ד 
כל זמן שהעיסה מצה קולה צלול כשאדם מקיש עליה אבל כשהיא מחמצת 

סדקין ולא הכסיפו פניה קולה משתקע כחרש והחרשות גם   אע''פ שאין בה
אחרת  שם  שיהא  והוא  אסורה  ממנו  ידו  הגביה  ואם  לחימוץ  סימן  הוא 
שהחמיצה שנסדקה או שהכסיפו פניה ואם אין שם אחרת ושהתה כדי מיל  

 נמי אסורה עכ''ל:  

פרק אלו עוברין )דף מ"ח:( ברייתא כל    כל זמן שאדם עוסק וכו'.  מגיד משנה  
  ואם הגביה ידו והניחו ושהה וכו'. זמן שעוסקת בבצק אינו בא לידי חמוץ:  

שם )דף מ"ו.( משנה בצק החרש אם יש כיוצא בו שהחמיץ ה''ז אסור ובגמ'  
אין שם כיוצא בו מהו אמר ר''ל כדי שיהלך אדם מיל. עוד )דף מ"ח:( במשנה 

טור סידוק ישרף והאוכלו חייב כרת אי זהו שיאור  שיאור ישרף והאוכלו פ
ואי זהו סידוק שיאור כקרני חגבים סידוק שנתערבו סדקיו זה בזה דברי ר'  
פניו   שהכסיפו  כל  שיאור  זהו  ואי  כרת  חייב  האוכלו  וזה  זה  וחכ''א  יהודה 
כאדם שעמדו שערותיו ע''כ. ובהלכות וקי''ל כחכמים וכן דעת רבינו. ופירושו  

שהוא מפרש שהעיסה החמוצה משמעת קול והוא סובר ששיעור זה   בזה ברור
ושיעור נסדקה כקרני חגבים הכל אחד ולכך לא הזכיר רבינו דין הסידוק כיון  
שביאר שאם משמעת קול שהיא חמץ גמור. ומה שאמרו בצק החרש רצו לומר  
שלא השמיע קול עדיין וזהו חרשותו שהחרש אינו מרגיש כשמדברין אליו כך  

ץ הזה כשטופחין לו פניו אינו מרגיש ומתחרש וכן פירשו בהלכות הרב  החמ
והחמיצה  כמוה  ששהתה  אחרת  עיסה  בו  כיוצא  יש  ואם  ז''ל.  גיאת  אבן 
שהשמיעה קול הרי שתיהן חמץ גמור. זהו פירוש רבינו ובהשגות שיטה אחרת 

 ודברי רבינו נראין:  

ומה שאמרו בצק החרש  כתב ה''ה    כל זמן שאדם עוסק בבצק וכו'.  לחם משנה  
ר''ל שלא השמיע קול וכו'. כתב כן מפני שהראב''ד ז''ל בהשגות מפרש הפך  
לא   שעדיין  מורה  שחרשותו  ר''ל  החרש  שבצק  מפרש  שרבינו  רבינו  דברי 
החמיץ והר''א ז''ל מפרש שהחרשות מורה שהחמיץ כלומר שאין קולו צלול  



ה'' להכי כתב  לו  יש  רבינו  אלא משתקע אבל מכל מקום קול  ז''ל שפשט  ה 
מכוון יותר דחרש משמע שאינו משמיע קול כלל ולהראב''ד ז''ל הרי משמיע  

 אלא שאין קולו צלול ולא הוי דומיא דחרש: 

בְעֵת     יד לוֹשׁוֹת  נִּ מֵהֶן  הַיָּד  יהוּ  גְבִּ שֶׁהִּ סוֹת  עִּ שְׁתֵי  אַחַת   ]ע[הָיוּ 

שְׁתַהוּ. הָאַחַת מֵהֶן יֵשׁ לָהּ קוֹל וְהָאַחֶרֶת אֵין לָהּ קוֹל. שְׁתֵיהֶן   וְנִּ
שָרְפוּ וַהֲרֵי הֵן חָמֵץ גָמוּר:   יִּ

שָה שׁוֹהָה     טו שֶׁהָאִּ פְנֵי  מִּ בְפֶסַח  ין  הַמְצֻיָּרִּ ין  יקִּ סְרִּ ין  עוֹשִּ אֵין 

יָּתָן.   עֲשִּ בְעֵת  ין  תְחַמְצִּ וּמִּ ין   ]פ[ עֲלֵיהֶן  מֻתָרִּ ין  הַנַחְתוֹמִּ יכָךְ  לְפִּ
ים לַעֲשוֹתָם. אֲבָל  ין בְאֻמָנוּתָן וּמְמַהֲרִּ יאִּ פְנֵי שֶׁהֵן בְקִּ לַעֲשוֹתָם מִּ

יָבוֹאוּ    ]צ[לֵי  בַעֲ  שֶׁמָא  דְפוּס.  בִּ צָרוּ אוֹתָן  לוּ  וַאֲפִּ ים  אֲסוּרִּ ים  בָתִּ
יצוּ:   יָּתָן וְיַחֲמִּ שְׁהוּ בַעֲשִּ דְפוּס וְיִּ ים לַעֲשוֹתוֹ שֶׁלאֹ בִּ  אֲחֵרִּ

פ' כל שעה )ל"ז.( ברייתא א''ר    אין עושין סריקין המצויירין וכו'.  מגיד משנה  
אחת נכנסתי אחר אבא לבית ר''ג והביאו לפניו סריקין  אלעזר בר צדוק פעם  

סריקין   עושין  אין  חכמים  אמרו  כך  לא  אבא  לו  אמרתי  בפסח  המצויירין 
המצויירין בפסח אמר לי בני לא של כל אדם אמרו אלא של נחתומין איכא 
דאמרי לא של נחתומין אמרו אלא של כל אדם אמרו. ופסקו בהלכות כלישנא 

ומה שכתב  ון דבקיאי לא שהו בהו וכן פסקו הגאונים ז''ל.  בתרא דנחתומין כי 
מפורש בגמ' שם וכן בהלכות. וכתב רבינו    רבינו ואפילו ציירו אותן בדפוס וכו'

יצחק אבן גיאת מאי סריקין המצויירין פת העשויה צורות צורות דמות יונים 
 ודגים ושאר צורות וכן פירשו הגאונים ז''ל, עכ''ל:  

ם     טז ין וְכֵן מַיִּ ם וְהָעֲרֵבָה אַחַר שֶׁלָשִּׁ ין בָהֶן הַיָּדַיִּ ם שֶׁרוֹחֲצִּ מַיִּ

מְקוֹם  בִּ אוֹתָן  שְׁפֹךְ  יִּ זֶה  הֲרֵי  ישָׁה  לִּ שְׁעַת  בִּ בָהֶן  ין  שְׁתַמְשִּׁ שֶׁמִּ
תְקַבְצוּ בְמָקוֹם אֶחָ  דְרוֹן כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ יץ:  מִּ  ד וְיַחְמִּ

משנה שם )דף מ':( מי תשמישו    מים שרוחצין בהן הידים וכו'.  מגיד משנה  
שופכין   חדא  תני  מ"ב.(  )דף  ובגמרא  מחמיצין  שהן  מפני  ישפכו  נחתום  של 
במקום  שופכין  אידך  ותניא  האישבורן  במקום  שופכין  ואין  מדרון  במקום 
ע''כ בגמרא.   נפישי דלא קוו  וקוו הא דלא  האישבורן לא קשיא הא דנפישי 

א רצו לחלק בין נפישי ללא נפישי  ובהלכות לא כתבו אלא ברייתא ראשונה ול 



לפי שאין הכל נזהרין. ורבינו ג''כ סתם וכתב כדי שלא יתקבצו המים במקום  
אחד ויחמיץ וממילא שאם היו מועטין ולא היה בהן כדי קבוץ ששופכין אפילו  

 במקום האישבורן אלא שרצה לכתוב כשיטת ההלכות: 

יץ.  יז ין שֶׁמָא יַחְמִּ פְנֵי הַתַרְנְגוֹלִּ ין לִּ יחִּ ין אֶת הַמֻרְסָן וּמַנִּ אֵין שׁוֹרִּ

פְנֵיהֶן. וּכְבָר נָהֲגוּ  ין לִּ יחִּ ין וּמַנִּ ין לָהֶן הַמֻרְסָן בְרוֹתְחִּ אֲבָל חוֹלְטִּ
ם יָ  יחַ הַמַיִּ  פֶה:  רֹב הָעוֹלָם שֶׁלאֹ לַחֲלֹט גְזֵרָה שֶׁמָא לאֹ יַרְתִּ

משנה )ל"ט:( אין שורין    אין שורין את המורסן לתרנגולים וכו'.  מגיד משנה  
את המורסין לתרנגולים אבל חולטין וכבר כתבתי למעלה בשם הגאונים ז''ל  

 שאין מותר לחלוט בזמן הזה וכדברי רבינו: 

קֶמַח   יח אוֹ  מֻרְסָן  ין  לְתַרְנְגוֹלִּ לָלוּשׁ  אוֹ וּמֻתָר  יָּד  מִּ ילָן  וּמַאֲכִּ

לוּךְ  פְנֵיהֶן כְדֵי הִּ פְנֵיהֶן וְהוּא עוֹמֵד עֲלֵיהֶן עַד שֶׁלאֹ יַשְׁהֶה לִּ נוֹתֵן לִּ
אֵינוֹ   בְיָדוֹ  מְהַפֵךְ  שֶׁהוּא  אוֹ  בוֹ  ין  מְנַקְרִּ שֶׁהֵן  זְמַן  וְכָל  יל.  מִּ

בְמַיִּ  י  הַכְלִּ שְׁטֹף  יִּ לֶאֱכל  פְסְקוּ מִּ וּכְשֶׁיִּּ יץ.  מְקוֹם  מַחֲמִּ שְׁפֹךְ בִּ וְיִּ ם 
דְרוֹן:    מִּ

משנה  וכו'.  מגיד  מורסן  לתרנגולין  ללוש  המחברים    ומותר  קצת  דעת  זהו 
ובעיטור כתוב זה כך וכתב הבבלי מותר ללוש לתרנגולים מורסן או קמח וכו'  
כדברי רבינו ושם כתוב ואין לסמוך על זה שאם כן ישהא העיסה כדי הילוך  

 החמיר:  מיל עכ''ל. וכן נהגו ל 

יךְ בְיָדָהּ לַמֶרְחָץ. אֲבָל שָׁפָה    יט שָה מֻרְסָן שֶׁתוֹלִּ שְׁרֶה אִּ לאֹ תִּ

פְנֵי שֶׁהֵן  תֵן עַל מַכָתוֹ מִּ ין וְיִּ טִּ לְעֹס אָדָם חִּ עַל בְשָרָהּ יָבֵשׁ. וְלאֹ יִּ
יצוֹת. אֵין   שָפֵךְ מַחֲמִּ ם נָתַן יִּ ין אֶת הַקֶמַח לְתוֹךְ הַחֲרֹסֶת וְאִּ נוֹתְנִּ

ין אֶת הַקֶמַח לְתוֹךְ  יץ. וְאֵין נוֹתְנִּ פְנֵי שֶׁהוּא מְמַהֵר לְהַחֲמִּ יָּד מִּ מִּ
יָּד:   ]ק[ ם נָתַן יאֹכַל מִּ  הַחַרְדָל וְאִּ

משנה   וכו'.  מגיד  מורסן  אשה  תשרה  את   לא  תשרה  לא  האשה  שם  משנה 
שתוליך בידה למרחץ אבל שפה היא על בשרה יבש ולא ילעוס אדם  המורסן  

היא   ז''ל אבל שפה  ופירש''י  מפני שהן מחמיצות.  גבי מכתו  על  ויתן  חטים 
עכ''ל:   בשרה  על  טופחין  ואע''פ שהמים  יבש  בבשרה  את מורסן  נותנין  אין 



שם משנה )דף מ':( אין נותנין את הקמח לתוך החרוסת או לתוך    הקמח וכו'.
ובגמ' אמר רב כהנא מחלוקת לתוך  הח ר''מ אוסר  יאכל מיד  נתן  ואם  רדל 

פסקו   וכן  כותיה  ותניא  מיד  ישרף  הכל  דברי  החרוסת  לתוך  אבל  החרדל 
בהלכות וכן דעת קצת הגאונים. ופירוש בחרוסת יש חומץ, ובחרוסת וחרדל  

 יש בהן מים שאם לא כן כבר נתבאר שמי פירות אין מחמיצין:  

משנה   לא תשרה אשה מורסן וכו' אבל שפה היא על בשרה יבש.  כסף משנה 
פרק כל שעה )ל"ט:( ופירש רש''י ואף על פי שהמים טופחים בבשרה וכתב  
בצונן דהא  וכגון אחר שנשתטפה בחמין או  הרא''ש שאין לפרש מים ממש 
נראה ודאי אסור אלא מזיעה קאמר וצריכה להעביר כל הסובין ממנה קודם 

ב הר''י ז''ל דהאידנא אין הנשים בקיאות בזה ויש למונען  שתשתטף לכן כת
 מלתת מורסן על בשרם אפילו יבש: 

ין    * כ תֵן הַתַבְלִּ ין וְהָקֶצַח וְכַיּוֹצֵא בָהֶן לְתוֹךְ    ]ר[מֻתָר לִּ וְהַשֻמְשְׁמִּ

ם וְשֶׁמֶן אוֹ  הַבָצֵק. וְכֵן מֻתָר   סָה בְמַיִּ דְבַשׁ וְחָלָב אוֹ   ]ש[לָלוּשׁ הָעִּ
ם  בְמַיִּ אֶלָא  וּלְקַטֵף  לָלוּשׁ  אָסוּר  אשׁוֹן  הָרִּ וּבַיּוֹם  בָהֶן.  לְקַטֵף 

הְיֶה   שֶׁיִּּ כְדֵי  אֶלָא  חָמֵץ  שוּם  מִּ לאֹ  לְבַד.  טזבִּ י'.   ג(-)דברים  עֹנִּ 'לֶחֶם 
י:   כְרוֹן לֶחֶם עֹנִּ הְיוֹת זִּ יךְ לִּ לְבַד הוּא שֶׁצָרִּ אשׁוֹן בִּ  וּבַיּוֹם הָרִּ

וכו'.    ההראב"ד  התבלין  ליתן  ז''ל    מותר  הרב  ע''ד  זהו  ז''ל  הראב''ד  כתב 
שסומך על דברי ר''ע שאמר לשתי לר' אליעזר ור' יהושע עיסה ביין שמן ודבש  

דברי ריב''ל שאמר מיומא קמא לושו לי בחלבא. ואני  ולא אמרו לי דבר ועל  
אומר אולי לא נאמר אלא בזריזים שהיו אופין אותו מיד אבל להתיר לכל  

 אדם כשאר עיסות לא וכן עיקר עכ''ל:  

וכן מותר ללוש תוספתא:    מותר לתת התבלין והשומשמין וכו'.   מגיד משנה  
זה כדברי ההלכות שהעלו פ' כל שעה שהלכה כר''ע    העיסה ביין ושמן וכו'.

דאמר )דף ל"ו.( מותר ללוש עיסה ביין ושמן ודבש אע''פ שיש עמהם מים לפי  
יותר   להחמיץ  ממהרין  אין  המים  תערובת  עם  מחמיצין  שהן  פי  על  שאף 
מהמים לבדן ואין צריך לומר לקטף שמותר חוץ מיום ראשון שצריך לחם עוני 

בהל'   שמפורש  וכן  כמו  ז''ל  האחרונים  מפרשים  קצת  הוכיחו  וכן  בארוכה. 
עיקר. ופירש''י ז''ל יום ראשון לילה הראשון וכן נראה מדברי רבינו לפי מה 
שכתב פ''ו וכן הוא בירושלמי אמר ריב''ל אותו כזית שאדם יוצא ידי חובתו  
בפסח צריך שלא יהא בו משקין ע''כ. ובהשגות ואני אומר אולי לא נאמר כן  

בזריזים שהיו אופין אותה מיד אבל להתיר לכל אדם כשאר עיסות לא   אלא



דורות  אחר  מדעתנו  גזרות  לגזור  לנו  אין  אומר  ואני  עכ''ל.  עיקר  הוא  וכן 
 הגאונים ז''ל:  

כתב ה''ה ז''ל ובהשגות )א"א( אולי לא   מותר ליתן התבלין כו'.  לחם משנה 
ש דמאי דקאמר ר''ע לשתי  נאמר כן אלא בזריזים וכו'. וא''ת אם הר''א מפר 

א''כ   דאסור  מודו  עלמא  כולי  זריז  כשאינו  אבל  זריז  שהוא  מפני  הוא  כו' 
ל"ז(   )דף  בגמרא  דאמרו  בפושרין  אלא  לשין  שאין  ושוים  שם  כשאמרו 
כשהקשו מההיא דמנחות אם אמרו בזריזים יאמרו בשאינם זריזים וכו' וכיון  

שאין לשין בפושרין אפילו  דאיירי בשאינם זריזים א''כ אמאי קאמר ושוים  
ביין ודבש נמי אי אינן זריזין כולי עלמא מודו דאסיר. וי''ל דזריזים שאמרו  
זריזים   ישראל אינם  כל  בגמרא הוא בכהנים דהם מלומדים בעבודות אבל 
לגבי ההיא דפושרין אבל גבי יין ודבש איכא בישראל זריזים וכר''ע ועל זה 

זר דהכא  ואע''פ  כלומר  ושוין  ישראל  אמרו  כל  הכא  מותרין  ישראל  יזים 
אסורין דאין זריזין מיקרו בכי האי. כתב עוד ה''ה ואני אומר אין לנו לגזור  
וכו' כלומר אע''פ דמצינו בגמרא דחילק כה''ג בין זריזים לשאינם זריזים לא  
הוו ככהנים דזריזים כדפרישית אבל האי גזירה דהר''א ז''ל היא גזירה חדשה 

ל ולכן העיקר כדברי רבינו. ואע''פ שיש לך לומר דאתי שפיר  שלא מצינו לה כל 
טפי להר''א ז''ל דלא פליג רבי עקיבא עלייהו דרבנן דאמרו תאפה מיד דר''ע  
ר''ע דמשמע דלא  ולישנא דברייתא הכי דייק דקאמר ואמר  איירי בזריזים 

רבנן  פליג מ''מ אין זה כלום דעל כרחין אפילו להר''א ז''ל צריך לומר דפליג דל
)א"כ(   ולר''ע לשין לכתחלה  היכי    ]דאל''כ[אפילו הזריזים אין לשין לכתחלה 

קאמר אח''כ ושוים שאין לשין העיסה בפושרין הא אפילו בשמן ודבש מודו  
דאין לשין לכתחלה ואם הכונה לומר שאם לש את העיסה בפושרין מותר הכי  

אלא מותר  בפושרין  העיסה  את  לש  שאם  ושוים  למימר  ליה  על    הוה  ודאי 
 כרחין כדפרישית וא''כ כיון דכן הוא א''ש עיקר כדברי רבינו כדפרישית:  

שְׁתַמֵשׁ    כא לְהִּ מֻתָר  בְצוֹנֵן  חָמֵץ  בָהֶן  שְׁתַמֵשׁ  שֶׁנִּ חֶרֶס  י  כְלִּ כָל 

י   וּכְלִּ הַשְאוֹר  אֶת  בוֹ  ין  יחִּ שֶׁמַנִּ י  כְלִּ מִּ חוּץ  בְצוֹנֵן.  מַצָה  בָהֶן 
ין בוֹ   יחִּ ין   ]ת[שֶׁמַנִּ וְכֵן עֲרֵבוֹת שֶׁלָשִּׁ מוּצוֹ קָשֶׁה.  פְנֵי שֶׁחִּ חֲרֹסֶת מִּ

יץ הֲרֵי הֵן כְבֵית שְאוֹר  בָ  ין אוֹתוֹ שָׁם עַד שֶׁיַּחְמִּ יחִּ הֶן הֶחָמֵץ וּמַנִּ
ין בָהֶן בְפֶסַח:  שְׁתַמְשִּׁ  וְאֵין מִּ

שם )דף ל':( אמר שמואל    כל כלי חרס שנשתמש בהן חמץ וכו'.  מגיד משנה  
כל הכלים שנשתמש בהן חמץ בצונן משתמש בהן מצה חוץ מבית שאור הואיל  

צה קשה. ובהלכות משתמש בהן מצה בצונן וזו היתה גירסת רבינו ופירש וחמו



שבכלי חרס הוא בדוקא, ונראה טעמו שבשאר כלים אם נשתמש בהן חמץ  
בצונן מותר להשתמש בהן מצה אפילו בחמין לפי שאף אם נשתמש בהן חמץ  
בחמין מותרין ע''י הכשר אבל כלי חרס כיון שאילו נשתמש בהן חמץ בחמין  

להם תקנה אף כשנשתמש בהן חמץ בצונן החמירו שלא להשתמש בהן  אין  
מן   והרבה  ז''ל  הגאונים  ונוסחת  ז''ל.  בדעתם  נראה  זהו  בחמין.  מצה 
האחרונים היא משתמש בהן מצה סתם דמשמע אף בחמין. ואף לפי נוסחת 
ההלכות ורבינו ראיתי מי שפירש שלא אמרו מצה בצונן להוציא מצה בחמין  

החמץ היה בצונן מותרין הם במצה אף בחמין אלא להוציא שכיון שתשמיש  
שאם נשתמש בהן חמץ בחמין אסור להשתמש בהן מצה אפילו בצונן גזרה 
שמא יבא להשתמש בהן בחמין ודוקא בכלי חרס גזרו אבל בשאר כלים כיון  
שאם בא להשתמש בהן בחמין יש להן הכשר אף הוא משתמש בהן בצונן בלא  

וכלי שמניחין בו חרוסת  איסורין, אלו דבריהם ז''ל:    הכשר וכן הדין בשאר
שם אמר אביי בית חרוסת כבית שאור שחמוצו קשה דמי אמר רבא הני    וכו'.

כבית  חמירא  בהו  ומשהו  חמירא  בהו  למילש  ותדירי  הואיל  דמחוזא  אגני 
 שאור שחמוצו קשה דמי:  

ין עָלָיו חַלוֹת חָמֵץ כָל הַשָנָה כֻלָהּ אֵין  בִּ    כב יב שֶׁל חֶרֶס שֶׁאוֹפִּ

יק מָקוֹם שֶׁהָיָה  סִּ ים וְהִּ לְאוֹ גֶחָלִּ ם מִּ ין עָלָיו מַצָה בְפֶסַח. וְאִּ אוֹפִּ
 מְבַשֵל בוֹ הֶחָמֵץ מֻתָר לְבַשֵל עָלָיו מַצָה:  

שם בהלכות והאי בוכיא דקא אפי    וכו'.ביב של חרס שאופין עליו    מגיד משנה  
ביה חמירא כולה שתא אסור למיפא ביה מצה בפסח משום דהיסקו מבחוץ  

 ואי מלייה גומרי והסיקו מבפנים שפיר דמי ע''כ:  

ין    ]א[ כג בְרוֹתְחִּ חָמֵץ  בָהֶן  שְׁתַמֵשׁ  שֶׁנִּ ים  אֲבָנִּ וּכְלֵי  מַתָכוֹת  כְלֵי 

י גָדוֹל  ין. נוֹתֵן אוֹתָן לְתוֹךְ כְלִּ לְפָסִּ אשׁוֹן כְגוֹן קְדֵרוֹת וְאִּ י רִּ כְלִּ בִּ
פְלְטוּ וְאַחַר   יחָן בְתוֹכוֹ עַד שֶׁיִּּ ם וּמַרְתִּ ם וּמְמַלֵא עֲלֵיהֶן מַיִּ שֶׁל מַיִּ

שׁוֹטֵף  כָ  ין   ]ב[ךְ  ינִּ הַסַכִּ וְכֵן  בְמַצָה.  בָהֶן  שְׁתַמֵשׁ  וּמִּ בְצוֹנֵן  אוֹתָן 
צָב   יחַ אֶת הַלַהַב וְאֶת הַנִּ שְׁתַמֵשׁ   ]ג[מַרְתִּ אשׁוֹן וְאַחַר כָךְ מִּ י רִּ כְלִּ בִּ

 בָהֶן בְמַצָה: 

וכו'.  מגיד משנה   וכלי  נקוט האי    כלי מתכות  כללא  זה מבואר בהלכות שם 
בהו   דאשתמש  דגללא  ובורמי  מתכות  ודמיני  ודפרזלא  דאעא  דמאני  בידך 
ראשון   בכלי  הגעלה  בהו  למעבד  צריך  ראשון  בכלי  שתא  כולה  חמירא 



ודאשתמש בהו בכלי שני כגון קערות וכיוצא בהן כי שדי עלייהו רותחין בכלי  
כו' ע''כ.  שני ומשהי להו בגוייהו עד דפלטין שפיר דמי דגמרי מגיעולי עכו''ם ו

אותן שוטף  ואח''כ  רבינו  ממה   ומ''ש  ז''ל  המפרשים  קצת  דעת  לפי  הוא 
שאמרו פ' דם חטאת בזבחים )צ"ז.( מריקה בחמין ושטיפה בצונן. ויש שאמרו  
שאינו מטעם זה אלא כדי להעביר החמץ שעליהן. ומ''מ כך הוא דעת הגאונים  

רבינו:   כדברי  שטיפה  שצריכין  מוהאחרונים  הסכינין  וכו'.וכן  בגמ'   רתיח 
א''ל   א''ל רבינא לרב אשי הני סכיני דפסחא היכי עבדינן להו  ל':(  )פסחים 
קתייהו בטינא ופרזלייהו בנורא והדר מעייל להו לקתייהו ברותחין והלכה  
אידי ואידי ברותחין ובכלי ראשון ע''כ בגמ'. ושפודין ואסכלאות לא נתבאר  

רשים ז''ל יש מי שאומר שדינן כדין  דינן בגמ' לענין חמץ בפסח ונחלקו בו המפ 
שאר איסורין וצריכין לבון ויש מי שאומר שכיון שמה שבלעו היה היתר די  
י''ז   ופרק  הגעלה  בסכינין  כאן  שהזכיר  רבינו  דעת  שזהו  ואפשר  בהגעלה. 
מהלכות מאכלות אסורות בלוקח סכין מן העכו''ם הצריכן לבון ולא הזכיר  

''ן והרשב''א ז''ל להשוות חמץ לגיעולי עכו''ם כאן לבון כלל. ומ''מ דעת הרמב
כמו   הגעלה  אלא  צריכין  אינן  עכו''ם  בגיעולי  אף  שבסכינין  סוברים  והם 

 שיתבאר שם: 

י    כד כְלִּ שְׁתַמֵשׁ בָהֶן חָמֵץ בִּ ים שֶׁנִּ ים וּכְלֵי עֵצִּ כְלֵי מַתָכוֹת וַאֲבָנִּ

י גָדוֹל וְנוֹתֵן עֲלֵיהֶן  י כְגוֹן קְעָרוֹת וְכוֹסוֹת נוֹתֵן אוֹתָן לְתוֹךְ כְלִּ שֵׁנִּ
ין   ם רוֹתְחִּ פְלוֹטוּ וְאַחַר כָךְ שׁוֹטְפָן   ]ד[ מַיִּ יחָן בְתוֹכוֹ עַד שֶׁיִּּ   ]ה[   וּמַנִּ

שְׁתַמֵשׁ בָהֶן בְמַצָה:    וּמִּ

 כבר נתבאר זה למעלה בדברי ההלכות:   כלי מתכות וכו'.  מגיד משנה  

אשׁוֹן   כה רִּ י  כְלִּ בֵין  ין  בְחַמִּ חָמֵץ  בָהֶן  שְׁתַמֵשׁ  שֶׁנִּ חֶרֶש  י  כְלִּ כָל 

שֶׁהָיוּ  כְגוֹן   בֵין  קְעָרוֹת.  כְגוֹן  י  שֵׁנִּ י  כְלִּ בֵין  ין   ]ו[קְדֵרוֹת.  מְשׁוּחִּ
ית. בֵין שֶׁהָיוּ חֶרֶס כְמַה  ין אוֹתָן כְעֵין זְכוּכִּ ין בַאֲבַר שֶׁעוֹשִּ וְשׁוּעִּ

הַפֶסַח   לְאַחַר  יחָן  מַנִּ אֶלָא  בְמַצָה  בָהֶן  ין  שְׁתַמְשִּׁ מִּ אֵין    ]ז[ שֶהֵן. 
 שֵל בָהֶן:  וּמְבַ 

וכו'.  מגיד משנה   ו  כל כלי חרש שנשתמש  בהלכות שכל  שם מבואר בגמרא 
ז''ל   וכתבו  לעולם.  דפנו  מידי  יוצא  אינו  בכלי חרס  חמין  ידי  על  שתשמישו 
שאפילו מלא הקדירה גחלים והסיקה אינה מוכשרת שאינה דומה לביב של  

הוא כשמואל    ומ''ש רבינו אלא מניחן לאחר הפסח.חרס שהזכרנו למעלה:  



אל בהא כדאיתא דפליג אדרב קאמר )דף ל'.( קדרות בפסח ישברו וקי''ל כשמו
 בהלכות וכן כתבו ז''ל: 

מֶנוּ כְדֵי     כו י גָדוֹל מִּ יחוֹ וְלאֹ מָצָא כְלִּ אשׁוֹן שֶׁרָצָה לְהַרְתִּ י רִּ כְלִּ

לוֹ   יף  מַקִּ זֶה  הֲרֵי  בְתוֹכוֹ  יחוֹ  שְפָתוֹ  ]ח[לְהַרְתִּ עַל  יט  טִּ שֶׁל   שָפָה 
יחַ  וּמַרְתִּ שְפָתוֹ  עַל  ם  הַמַיִּ גְבְרוּ  שֶׁיִּּ עַד  ם  מַיִּ וּמְמַלְאֵהוּ  בַחוּץ  מִּ

שְׁתַמֵשׁ בוֹ בְמַצָה:  ם בְתוֹכוֹ וְדַיּוֹ וְאַחַר כָךְ שׁוֹטֵף אוֹתוֹ וּמִּ  הַמַיִּ

בהלכות נלמד מגיעולי עכו''ם   כלי ראשון שרצה להרתיחו וכו'.  מגיד משנה  
)ע"ז דף ע"ו:.( יורה קטנה מגעילה בתוך יורה גדולה ויורה גדולה מאי ת''ש 
דההוא דודא דהוה בי מר עוקבא אהדר ליה לישא אפומא וארתחיה קסבר  
מה בולעו בניצוצות אף פולטו בניצוצות, פירוש שאחורי הכלי שאינן נגעלין  

כין באחורי הכלי די להם בכך שאף הן  אלא ע''י המים שמתוך רתיחתן נשפ 
לא בלעו מן האיסור אלא על ידי ניצוצות האש שהיה מרתיח הכלי ולא היתה  
בליעה זו חזקה ודי להם בפליטה זו. ופירש''י ז''ל ובלא שפה לא סגי דניצוצות 
דכולא שתא פעם כאן ופעם כאן ואילו דהגעלה חדא שעתא. וכתוב בהלכות 

למיעבד ב ודין ההגעלה אם ובפסחא דאסור  ע''כ.  דטינא  גדנפא  עביד  לישא 
 היא בכלי שהוא בן יומו יתבאר פרק י''ז מהלכות מאכלות אסורות בארוכה: 

 
 

 

 פרק ששי  -הלכות חמץ ומצה 

צְוַת   א לֶאֱכל  מִּ הַתוֹרָה  ן  מִּ עָשָר   ]א[עֲשֵה  שָה  חֲמִּ בְלֵיל  מַצָה 

יבשֶׁנֶאֱמַר   זְמַן.    יח(-)שמות  וּבְכָל  מָקוֹם  בְכָל  מַצֹת'.  'בָעֶרֶב תאֹכְלוּ 
מִּ  זוֹ  אֶלָא  הַפֶסַח  בְקָרְבַן  זוֹ  ילָה  אֲכִּ תָלָה  עַצְמָהּ וְלאֹ  פְנֵי  בִּ צְוָה 

ילַת מַצָה רְשׁוּת רָצָה  שְׁאָר הָרֶגֶל אֲכִּ צְוָתָהּ כָל הַלַיְלָה. אֲבָל בִּ וּמִּ
אֲבָל  פֵרוֹת.  קְלָיוֹת אוֹ  דֹחַן אוֹ  אֹרֶז אוֹ  רָצָה אוֹכֵל  מַצָה  אוֹכֵל 

ת יָצָא יְ  שֶאָכַל כְזַיִּ לְבַד חוֹבָה. וּמִּ שָה עָשָר בִּ  דֵי חוֹבָתוֹ: בְלֵיל חֲמִּ



סוף ערבי פסחים )דף ק"כ.( אמר רבא מצה   מצות עשה מן וכו'.   מגיד משנה  
בזמן הזה דאורייתא מרור דרבנן רב אחא אמר אחד זה ואחד זה דרבנן ותניא  
כותיה דרבא ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי עצרת מה שביעי רשות 

רשות   הראשון  לילה  יכול  רשות  ימים  ששת  ומרורים אף  מצות  על  ת''ל 
יאכלוהו אין לי אלא בזמן שביהמ''ק קיים אין ביהמ''ק קיים מנין ת''ל בערב  
וכן   הלילה  כל  שמצותה  רבינו  וכתב  ע''כ.  חובה  קבעו  הכתוב  מצות  תאכלו 
מתניתין   וכסתם  פסח  קרבן  מהלכות  ח'  פ'  כמבואר  פסחים  באכילת  דעתו 

י"ו:( דכל שמצותה בל  )דף  וכר''ע  דהקורא את המגילה  ילה כשר כל הלילה 
מי   ויש  כר''ע מחבירו.  וקיי''ל  עד חצות  ופליגא דראב''ע דאמר  הכין  דאמר 
שפסק כראב''ע משום דסתם מתני' בפ''ק דברכות )דף ב'.( ובערבי פסחים )דף 
ק"כ:( ובזבחים פרק איזהו מקומן )דף נ"ו:( הם כמותו. ואמר רבא בפרק ערבי 

'ע לא יצא ידי חובתו. ודברי רבינו עיקר  פסחים אכל מצה אחר חצות לראב'
דאמרינן בפרק מצות חליצה )דף ק"א:( מה לי חדא סתמא מה לי תרי סתמי  
כר''ע   הלכה  דקיי''ל  לכללין  הדרינן  אליעזר  ולר'  לר''ע  סתמי  דאיכא  וכיון 

מבואר בכמה   ומה שכתב רבינו ומשאכל כזית יצא ידי חובתומחבירו כך נ''ל.  
 מקומות בפסחים:  

משנה   וכו'.   לחם  מצה  לאכול  התורה  מן  עשה  שעה   מצות  כל  דבפרק  וא''ת 
)פסחים דף כ"ח.( אמרו שם גבי אוכל משש שעות ולמעלה עובר בלא תעשה 
ולר''ש אינו עובר ולר''י מפקינן דבזמן הזה מצה מדאורייתא מקרא דשבעת 
ליה מבערב תאכלו מצות נפקא  עובר  דאינו  ולר''ש  עליו מצות    ימים תאכל 

ורבינו פסק בפרק ראשון כר''י בלפני זמנו כמבואר שם וא''כ איך כתב כאן  
דאיסור החמץ בזמן הזה הוא מקרא דבערב תאכלו מצות דהיינו קרא דר''ש 
דהכי משמע כאן לכאורה דנקט רבא בפ' ערבי פסחים )דף ק"כ( והיינו כר''ש  

אין כונתו   כדפרישית. וי''ל דמאי דהביא כאן רבינו קרא דבערב תאכלו מצות
להביא אלא דההיא מצות עשה לאכול בליל פסח מצה אבל שיהיה חיוב לאכול  
בזמן הזה לא הביאו מכאן, ומ''ש בכל מקום ובכל זמן אינו אלא מקרא דששת  

 ימים תאכל מצות:  

בָלַע מַצָה יָצָא. בָלַע מָרוֹר לאֹ יָצָא. בָלַע מַצָה וּמָרוֹר כְאֶחָד    * ב

טְפֵלָה לַמַצָה. כְרָכָן  יְדֵי מַצָה יָצָא יְדֵי מָרוֹר לאֹ יָצָא. שֶׁהַמָרוֹר כִּ
יב וְכַיּוֹצֵא בוֹ וּבְלָעָן אַף יְדֵי מַצָה לאֹ יָצָא:   בְסִּ

ב הראב''ד ז''ל זה שבוש שאין זה טעם למרור  כת   בלע מצה וכו'.    ההראב"ד 
 אלא שאינו טועם טעם מרור אא''כ לעסו עכ''ל:  



שם )פסחים קט"ו:( אמר רבא בלע מצה יצא    בלע מצה יצא וכו'.  מגיד משנה  
בלע מרור לא יצא בלע מצה ומרור בהדי הדדי ידי מצה יצא ידי מרור לא יצא  
כרכן בסיב ובלען אף ידי מצה לא יצא ע''כ בגמרא. ופי' כשבלע המרור לא יצא 
מפני שאנו צריכין שיטעום טעם המרור בפיו שהוא זכר לוימררו את חייהם 

כיון   מצה  מצה וכשבלע  וכשבלע  ויצא  אכילה  לה  הויא  בפיו  נגעה  שהמצה 
ומרור כאחד כתב רבינו שיצא ידי מצה ואף על פי שהמרור מפסיק בין מצה  
הסיב   בסיב  כשכרך  אבל  למצה  טפלה  שהמרור  לפי  הפסק  חשוב  אינו  לפיו 
מפסיק וחשיב הפסק ולפיכך לא יצא אפילו ידי מצה זהו דעת רבינו וכן נראה 

ל. ובהשגות א''א זה שבוש שאין זה טעם למרור וכו'. ונדמה מפירוש רש''י ז''
לו לר''א ז''ל שמה שכתב רבינו בלע מצה ומרור כאחת ידי מצה יצא ידי מרור 
לא יצא שהמרור כטפילה למצה שהוא נתינת טעם למ''ש ידי מרור לא יצא  
ולזה השיגו שהוא שבוש. ואין זה כונת רבינו אלא נתינת טעם הוא מפני מה 

 א ידי חובתו ממצה ואין המרור מפסיק וכמו שפירשתי למעלה: יוצ 

הגירסא שיש לנו בדברי רבינו כך היא. בלע מצה יצא   בלע מצה.   לחם משנה  
יצא.   לא  מרור  ידי  יצא  מצה  ידי  כאחד  ומרור  מצה  בלע  יצא  מרור  בלע 
והגירסא הזאת הוזכרה בדברי רשב''ם בפ' ערבי פסחים )קט"ו( ופירושו כך  

ר יצא מפני שיש בה טעם מרור בלע מצה ומרור אע''פ שכשבלע מרור  בלע מרו 
ונתן רבינו טעם למרור מפני שהמרור   ידי מרור.  יצא  יצא הכא לא  לחודיה 
טפילה למצה ולכך לא יצא. והראב''ד ז''ל יש לו נוסחא אחרת בגמרא והוא 

צה בלע מרור לא יצא ומפני כן השיג על רבינו שאין טעם מרור מפני שטפלה למ 
דאפי' לחודיה לא יצא. ולדעתו מה שאמרו בגמ' ידי מצה יצא ידי מרור לא 
יצא לא בא להודיענו אלא דידי מצה יצא דהוה אמינא לא יצא משום דהמרור  
עמו. וה''ה היה לו הגי' בדברי רבינו בלע מצה יצא בלע מרור לא יצא ומפני כך  

וכו' קאי   אידי מצה יצא  פירש שהטעם שכתב רבינו שהמרור טפילה למצה 
ולפי הנוסחא שכתבתי אין צורך לידחק בזה. כתב ה''ה אבל כשכרכן בסיב כו'  
וא''ת מה טעם לחלק בין סיב למרור וכי תימא דבסיב כרכן ובמרור לא כרכן  
א''כ ליפלוג במרור גופיה היכא דכרכן דהוא אסור. וי''ל דמרור אע''ג דכרכן  

יצא ידי חובה מ''מ לא הוי הפסק   מותר דכיון דביה איתעביד מצוה אע''ג דלא
כיון דמעין המצוה הוא אבל כרכן בסיב דאין הסיב ענין למצוה כלל ודאי דהוי  

 הפסק:  

ים לֶאֱכל     ג סְטִּ אָכַל מַצָה בְלאֹ כַוָּנָה כְגוֹן שֶׁאֲנָסוּהוּ עַכוּ''ם אוֹ לִּ

כְפֶה בְעֵת שְׁטוּתוֹ וְאַחַר  יָצָא   ת מַצָה וְהוּא נִּ יְדֵי חוֹבָתוֹ. אָכַל כְזַיִּ



ילָה הָיְתָה  י שֶׁאוֹתָהּ אֲכִּ תְרַפֵא. לְפִּ תְרַפֵא חַיָּב לֶאֱכל אַחַר שֶׁנִּ כָךְ נִּ
צְוֹת:   כָל הַמִּ  בְשָׁעָה שֶׁהָיָה פָטוּר מִּ

ה פרק ראוהו בית דין )דף  בראש השנ   אכל מצה בלא כונה וכו'.  מגיד משנה  
מאן אילימא  כפאו  יצא  ואכל מצה  כפאו  ליה לאבוה דשמואל  כ"ט.( שלחו 
כפאו שד והתניא עתים חלים עתים שוטה כשהוא חלים הרי הוא כפקח לכל  
צריכא  לא  אשי  רב  אמר  דבריו  לכל  כשוטה  הוא  הרי  שוטה  כשהוא  דבריו 

י מי שכתב שהטעם שכיון  שכפאוהו פרסיים וכו' ע''כ. ופסק רבינו כן. וראית 
שהוא יודע שהלילה הוא פסח והוא חייב באכילת מצה יצא אע''פ שלא נתכוון  
לצאת ונאנס באכילתה אבל אם היה סבור שהוא חול ואכלה או שהיה סבור  
שאין זה מצה ואכלה לא יצא וזהו שלא הזכירו בגמרא אלו הצדדין. ודברי  

 כבר נתבאר זה בסמוך:    וכו'.אכל כזית מצה והוא נכפה  טעם הן: 

בהלכות שופר פרק שני כתבתי מה טעם   אכל מצה בלא כונה וכו'.   כסף משנה 
 פסק רבינו כאן שיצא בלא כונה אף על גב דבעלמא ס''ל דמצות צריכות כונה: 

כֵן אֲכָלָהּ    ד ם  ילַת מַצָה אֶלָא אִּ יְדֵי חוֹבַת אֲכִּ אֵין אָדָם יוֹצֵא 

ין שֶׁנֶאֱמַר   ינִּ 'לאֹ תאֹכַל עָלָיו חָמֵץ   ג(-)דברים טזמֵאֶחָד מֵחֲמֵשֶׁת הַמִּ
ים הַבָ  ים תאֹכַל עָלָיו מַצוֹת'. דְבָרִּ בְעַת יָמִּ ם שִּׁ מוּץ אִּ ידֵי חִּ ים לִּ אִּ

ים כְגוֹן אֹרֶז וְדֹחַן  אֲכָלָן מַצָה יָצָא בָהֶן יְדֵי חוֹבָתוֹ אֲבָל שְׁאָר דְבָרִּ
י שֶׁאֵין בָהֶן חָמֵץ:  יּוֹת אֵין יוֹצֵא בָהֶן יְדֵי מַצָה לְפִּ טְנִּ  וְקִּ

משנה וגמרא בפרק כל שעה   אין אדם יוצא ידי אכילת מצה וכו'.  מגיד משנה  
 )פסחים ל"ה.( כתבתים בראש פ''ה: 

דָגָן    * ה טַעַם  בָהּ  יֵשׁ  ם  הָאֹרֶז אִּ ן  וּמִּ ים  טִּ הַחִּ ן  סָה מִּ עִּ הָעוֹשֶה 

ין  אוֹכְלִּ ים  שֶׁהָרוֹעִּ זְמַן  בִּ ים  הַכְלָבִּ סַת  עִּ חוֹבָתוֹ.  יְדֵי  בָהּ  יוֹצֵא 
אֵינוֹ  מֶנָה  מִּ ין  אוֹכְלִּ ים  הָרוֹעִּ אֵין  חוֹבָתוֹ.  יְדֵי  בָהּ  יוֹצֵא  מֶנָה  מִּ

מַצָה שֶׁלָשָׁהּ בְמֵי פֵרוֹת    *יוֹצֵא בָהּ שֶׁאֵין זוֹ מְשֻׁמֶרֶת לְשֵׁם מַצָה.  
ן אוֹ בְשֶׁמֶן  ין אוֹתָהּ בְיַיִּ   יוֹצֵא בָהּ יְדֵי חוֹבָתוֹ בְפֶסַח. אֲבָל אֵין לָשִּׁ

שוּם  ם לָשׁ וְאָכַל  ג(-)דברים טזאוֹ חָלָב מִּ י' כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ. וְאִּ 'לֶחֶם עֹנִּ
ין.  ין לאֹ בְפַת מֻרְסָן וְלאֹ בְפַת סֻבִּ לאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ. אֵין יוֹצְאִּ

בַסֻבִּ  הַקֶמַח  אֶת  הוּא  לָשׁ  פַת אֲבָל  וְעוֹשֵהוּ  וּבְמוּרְסָנוֹ  שֶׁלוֹ  ין 



יָּה   בְיוֹתֵר הֲרֵי זוֹ מֻתֶרֶת   ]ב[וְיוֹצֵא בָהּ יְדֵי חוֹבָתוֹ. וְכֵן פַת סלֶת נְקִּ
י:  ין בָהּ אֵין זֶה לֶחֶם עֹנִּ  וְיוֹצֵא בָהּ יְדֵי חוֹבָתוֹ בְפֶסַח וְאֵין אוֹמְרִּ

כתב הראב''ד ז''ל נ''ל והוא שיש    העושה עיסה מן ההטים וכו'.    ההראב"ד 
כ' הראב''ד ז''ל    מצה שלשה במי וכו'.בה דגן כזית בכדי א''פ ויאכלנו עכ''ל:  

יוצאין במצה מתובלתבין שתבלה בקדרה בין שתבלה  אע''ג דתניא בתוספ' 
 באלפס ההיא שתבלה משנאפתעכ''ל:  

משנה במסכת חלה העושה עיסה   וכו'.  העושה עיסה מן החיטים  מגיד משנה  
מן החיטים ומן האורז אם יש בה טעם דגן חייבת בחלה ואדם יוצא בה ידי  
חובתו בפסח אין בה טעם דגן אינה חייבת בחלה ואין אדם יוצא בה ידי חובתו  

דגן בפסח.   טעם  בה  יש  אם  כתב  יוצא.    ורבינו  אינו  בה  אין  שאם  וממילא 
שיש בה דגן וכו'. אבל מדברי הרמב''ן ז''ל נראה ובהשגות א''א נראה לי והוא  

הוא  גרירה  שמדין  לפי  בה  יוצא  פרס  אכילת  בכדי  כזית  שם  אין  שאפילו 
מבואר   וכן  בדוקא  ואורז  חטים  שהזכירו  וזהו  האורז  את  גוררין  שהחטין 
בירושלמי והאריך בזה בהלכות בכורות וגם רבינו פרק ו' מהלכות בכורים עם  

ב משנתנו בדין החלה בקמח חטים וקמח אורז ומשמע  שאר מתנות כהונה כת
עיקר:   וכן  באלו  וכו'.דדוקא  שהרועים  בזמן  הכלבים  משנה    עיסת  זה  גם 

  מצה שלשה במי וכו'. במסכת חלה והובאה פרק יום טוב שחל )ביצה כ"א.(:  
פ' כל שעה )דף ל"ו.( אמר ר''ע מה ת''ל לחם עוני פרט לעיסה שנילושה ביין  

ו שם מדר''ע אדר''ע ותירצו לא קשיא הא ביו''ט ראשון הא ושמן ודבש והקש 
ביו''ט שני וכבר כתבתי פרק חמישי שהלכה כר''ע. וסובר רבינו שלא מיעטו  
אלא יין ושמן ודבש וחלב ג''כ שנזכר בסוגיא לפי שהפת הנילוש בהן אינו לחם 
עוני אבל שאר משקין ודאי יוצא בהן וזהו שלא אמרו פרט לעיסה שנילושה 

משקין. והירושלמי שהזכרתי פרק ה' שנזכר בו משקין סתם לפי שאין דרך  ב
ואמנם ראיתי מי שכתב   לערב משקין אחרים אלא אלו אמר משקין סתם. 
שאינו יוצא במצה הנילושה במי פירות בלבד אלא עם תערובת מים לפי שאנו  
צריכין שמור מחמץ וכל שאינו מחמיץ אין יוצאין בו ידי מצה וכבר נתבאר  

אבל אין לשין אותה ביין ושמן  שמי פירות לבד אין מחמיצין ודבר נכון הוא:  
יוצאין    וכו'. ובהשגות א''א אע''ג דתניא בתוספתא  זה בסמוך.  נתבאר  כבר 

פרט  עוני  לחם  סוברת  אינה  שהתוספתא  לומר  ונראה  וכו'.  מתובלת  במצה 
וכדברי   דורשת אותו למעט מעשר שני  ושמן אלא  ביין  ר''י  למצה שנילושה 

הגלילי בגמרא בכל שעה ואינה אוסרת מצה עשירה ואין הלכה כמותו אלא  
ז''ל:   הר''א  כדברי  משתבלה  לפרשה  הוא  ודוחק  שכתבתי.  כמו  ואין כר''ע 

וכו'. נטל    יוצאין לא בפת מורסן  יצא לרבינו ממה שאמרו במסכת חלה  זה 
והסובין מורסן מתוכן וחזר לתוכן הרי אלו פטורין ומוכיח שם שאין המורסן  



חשובין פת ומה שאמרו בפרק כל שעה )דף ל"ו:( יכול לא יצא אדם ידי חובתו  
ופת  שלמה.  של  כמצתו  ואפילו  ריבה  מצות  מצות  ת''ל  הדראה  בפת  אלא 
הדראה כתוב בהל' פירוש פת סובין ומשמע שיוצא אדם בפת סובין כבר כתב  

לל אלא לומר  הרא''ה דלאו למימרא פת סובין לחודייהו דההוא לא חשיב פת כ 
כבר נתבאר    אבל לש הוא וכו'.שלא נטלו סובן, ע''כ לשון הרא''ה ז''ל ועיקר: 

הוא:   ופשוט  סוביו  נטלו  שלא  הדראה  פת  דהיינו  בסמוך  סולת  זה  פת  וכן 
 גם זה מבואר בסמוך אפילו כמצתו של שלמה:  נקייה וכו'. 

רבינו ז''ל אזיל לטעמא דהריא''ף ז''ל    אין יוצאין בפת מורסן וכו'.  כסף משנה  
שפי' פת הדראה היינו סובין. ומה שהקשה הר''ן על פי' הריא''ף מתורץ עם 

 מ''ש ה''ה בשם הרא''ה ז''ל:  

יש להקשות   מצה שלשה במי פירות יוצא בה ידי חובתו בפסח.  לחם משנה 
מפקינן   מצות  תאכל  ימים  שבעת  חמץ  עליו  תאכל  דלא  דמקרא  רבינו  על 

ברים הבאים לידי חמוץ אדם יוצא בהם ידי חובתו כו' והאי אינו בא לידי  ד
חמוץ וא''כ לכאורה נראה דהדין עם הוראיתי מי שכתב שאמר ה''ה וראיתי 
מי שתירץ דמלא תאכל עליו חמץ לא ממעטינן אלא דברים שאינן באים לידי  

היא חמוץ בשום צד ואופן בעולם אבל מצה שנילושה במי פירות הרי המצה  
באה לידי חמוץ אלא שהמים גרמו לה שלא תחמיץ ולא ממעטינן מהאי קרא 

ה''ה וראיתי מי שכתב שאינו יוצא במצה וכו' מפשטן של    כתבודבר נכון הוא:  
דברים אלו נראה לכאורה דלא מיקרי מצה עשירה אלא בשנילושה במי פירות 

ועוד נראה מכאן שאם ל  עוני מיקרי.  שה במי  לבד אבל כשלשה במים לחם 
פירות לבד אינו יוצא משום היקשא דלא תאכל עליו חמץ שבעת ימים תאכל  
קושיות חדא   ב'  זה  על  שהקשה  מי  וראיתי  חמוץ.  לידי  בא  אינו  וזה  מצות 
עיסה  הא  כו'  שנילושה  לעיסה  פרט  עוני  לחם  ל"ו(  )דף  לר''ע  קאמר  דהיכי 

ודבש מפקינן לה מהיקשא דלא תאכל עליו חמץ ויין  שבעת   שנלושה בשמן 
ימים תאכל מצות ודחק לתרץ זה דברייתא דקאמרה פרט לעיסה שנילושה 
ולאשישה  לחלוט  פרט  לומר  היא  כוונת הברייתא  אבל  נקטיה  לדוגמא  וכו' 
כדקאמר לקמן באידך ברייתא ולא כיון ר''ע אלא לדחות דברי ר''י הגלילי.  

ו הא ביו''ט עוד הקשה דכשהקשו בגמ' בפ' כל שעה )דף ל"ו( מר''ע לר''ע ותירצ 
והא  יומא  בחד  לאוקמי  בהכי  לאוקמי  דחיק  אמאי  שני  ביו''ט  הא  ראשון 
שנילושה במים ולכך קאמר לשתי דמיקרי לחם עוני והא דקאמרת דלא מקרי  

גם על זה נ''ל לתרץ דהגמרא תירץ כן   ]בלי מים[לחם עוני הוא דנילושה )במים( 
כדאמ כו'  לבריה  ר''י  ליה  דאמר  סייעתא  דאשכח  ואכתי  משום  כו'  שם  רו 

קשיא לי קושיא אחרת והיא דבגמ' פ' כל שעה )דף ל"ח:( הקשו על הברייתא 
דקאמרה יכול יצא אדם ידי חובתו בחלת תודה ורקיקי נזיר וכו' ותיפוק ליה 
דהוה מצה עשירה והשתא לפי דברי היש מי שכתב דקאמר דמצה עשירה לא 



נז ורקיקי  תודה  חלת  הא  לבד  פירות  במי  אלא  בפושרין  מקרי  נילושים  יר 
וכדכתב הרמב''ם פי''ג מהל' מעשה הקרבנות וכיון שכן מאי מקשה דהוי מצה  
עשירה הא כיון דאית בה מים לחם עוני מקרי לכך אני אומר דאין כונת היש  
מי שכתב אלא לפרש דברי הברייתא דפליגי ר''י הגלילי ור''ע דר''ע ס''ל לחם 

ור''י וכו'  יין    עוני פרט לעיסה שנילושה  הגלילי סבר דעיסה שנילושה בשמן 
ודבש דיוצא ועל זה אמר היש מי שכתב דמה שהם חולקים דלר' יוסי יוצא  
ולר' עקיבא אינו יוצא מטעמא דלחם עוני היינו דאיכא בהו מים ולהכי קאמר  
ר' יוסי יוצא וזהו שכתב שאינו יוצא במצה שנילושה כלומר לר' יוסי דקאמר  

במ אלא  יוצא  אינו  דבשאר  יוצא  לן  דאית  דלדידן  נמצא  וכו'  שנילושה  צה 
פירות יוצא דע''כ לא פליגי אלא בשמן יין ודבש וכדכתב רבינו ז''ל צ''ל שיהיה  
בהם מים ואז יוצא בהם ששייך בהם חמוץ ולא שייך בהו לחם עוני אבל בשמן  
 יין ודבש ודאי דשייך בהו לחם עוני אע''ג דאית בהו מים והשתא ניחא הכל: 

לְפָס.    * ו יק הַבָצֵק   ]ג[אֶחָד מַצָה שֶׁנֶאֱפֵית בְתַנוּר אוֹ בְאִּ דְבִּ בֵין שֶׁהִּ

לוּ  יק אֲפִּ דְבִּ יחַ וְאַחַר כָךְ הִּ רְתִּ יחַ בֵין שֶׁהִּ רְתִּ לְפָס וְאַחַר כָךְ הִּ בַאִּ
ם לאֹ נַאֲפֵית בַקַרְקַע הֲרֵ   ]ד[אֲפָאָהּ   י זֶה יוֹצֵא בָהּ יְדֵי חוֹבָתוֹ. וְכֵן אִּ
יָּה   בָצֵק   ]ה[ אֲפִּ שֶׁל  ין  חוּטִּ הְיוּ  יִּ שֶׁלאֹ  וְהוּא  בָהּ.  ין  יוֹצְאִּ גְמוּרָה 

יק הַשָרוּי וְהוּא שֶׁלאֹ  ין בְרָקִּ מֶנָה בְעֵת שֶׁפוֹרְסָהּ. וְיוֹצְאִּ ין מִּ מְשָׁכִּ נִּ
מוֹחַ. אֲבָל מַצָה   ילָתָהּ נִּ יְדֵי חוֹבָתוֹ בַאֲכִּ שְלָהּ אֵינוֹ יוֹצֵא בָהּ  שֶׁבִּ

 שֶׁהֲרֵי אֵין בָהּ טַעַם פַת:  

וכו'.    ההראב"ד  ז''ל מעשה אילפס אע''ג   אחד מצה שנאפית  כתב הראב''ד 
דלחם הוי מיהו איכא למיחש ביה משום חמוץ אא''כ עשה אותו באילפס וכפה 
שבלי   תרתי  בחרוכי  ורבה  דאביי  ממילתיה  הא  לן  ונפקא  הכסוי  את  עליו 
וממחי קידרי ומחצבא דאבישונא זקיפא אסיר דמאי דפליט מהאי רישא בלע  

 מהאי רישא ומחמיץ עכ''ל:  

משנה מגי  וכו'.  ד  בתנור  שנאפית  מצה  כמו    אחד  הגאונים  בין  מחלוקת  זה 
שכתוב בהלכות ורבינו סובר כדעת ההלכות דקי''ל )דף ל"ז.( כר' יוחנן דאמר  
מעשה אילפס לא שנא הרתיח ולבסוף הדביק ולא שנא הדביק ולבסוף הרתיח 

ב  נהמא הוא וחייב בחלה ואדם יוצא בה ידי חובתו בפסח והכין קא פסק ר
אחא משבחא במעשה אילפס כר' יוחנן וזהו דעת רבינו כאן ובדין החלה ולזה 
הסכימו הרמב''ן ז''ל והרשב''א ז''ל. ובהשגות א''א מעשה אילפס אע''ג דלחם 
אין   פירות  דמי  דאביי  אהא  רבא  עליה  דפליגי  ואע''ג  דבריו  באור  וכו'  הוי 

ושה במים ויש לחוש מחמיצין וקי''ל כרבא בהא אפילו רבא מודה שעיסה זו נל 



בה אלא א''כ באילפס וכסויה כמו שכתוב וזו סברא שלו ז''ל לא מצאתי אחד 
וחצבא  בשיבלין  דהתם  כלל  לי  נראית  ראיתו  ואין  כן.  שסובר  מהמפרשים 
נראית היא לעין שכשמשימין אותו על  דאבישונא שפירושו כד מלא קליות 

שהוא סובר שמי פירות  האש יוצא מהן מים ולחות הרבה ולזה חשש אביי כמו  
מחמיצין אבל עיסה זו אין שום לחות יוצא ממנה ונאפת היא שלא על יד שום 
לידי חמוץ במה  כל שנאפת קודם שיעור שתבא  וא''כ  פ''ה  משקה כמבואר 

במסכת ברכות )דף    אפילו אפאה וכו'. נחוש אלא ודאי אין לדברים אלו עיקר:  
בכל שעה )דף ל"ח.( תניא יוצאין    וכן אם לא וכו'. ל"ח.( ונזכר כאן בהלכות:  

ויוצאין ברקיק במצה נא מאי מצה נא כל שפורסה ואין חוטין נמשכין ממנה:  
שם )פסחים דף מ"א.( יוצאין ברקיק השרוי ומבושל שלא נימוח   השרוי וכו'.

דברי ר''מ ר' יוסי וכו' ובהלכות יוצאין ברקיק השרוי אבל לא במבושל אע''ג 
עינן טעם מצה וליכא ע''כ וקי''ל ר' יוסי ור''מ הלכה שלא נמוח מ''ט משום דב

 כר' יוסי:  

יא אֲסוּרָה לוֹ    ז ילַת מַצָה שֶׁהִּ בַאֲכִּ יְדֵי חוֹבָתוֹ  אֵין אָדָם יוֹצֵא 

טְלָה תְרוּמָתוֹ אוֹ   אשׁוֹן שֶׁלאֹ נִּ   ]ו[כְגוֹן שֶׁאָכַל בוֹ טֶבֶל אוֹ מַעֲשֵר רִּ
רְכַת הַמָזוֹן יוֹצֵא בוֹ יְדֵי  ין עָלָיו בִּ שֶׁגְזָלָהּ. זֶה הַכְלָל כָל שֶׁמְבָרְכִּ

יְדֵי חוֹ בוֹ  יוֹצֵא  אֵין  הַמָזוֹן  רְכַת  בִּ עָלָיו  ין  מְבָרְכִּ שֶׁאֵין  וְכָל  בָתוֹ 
 חוֹבָתוֹ:  

משנה פרק כל שעה )דף ל"ה.( אבל לא בטבל   אין אדם יוצא וכו'.  מגיד משנה  
לפי שהמשנה   וכתב רבינו זה הכלל כל שמברכין עליו וכו'ולא במעשר וכו'.  

והגמ' שבכאן שוין למשנה וגמ' שבברכות פרק שלשה שאכלו )דף מ"ה.(. וקצר 
ברכות.   מהל'  פ''א  בארו  שכבר  מפני  כאן  הוארבינו  שגזלה  או  מ''ש   אבל 

בירושלמי תני מצה גזולה אסור לברך עליה א''ר אושעיא על שם ובוצע ברך  
ו ר''י אמר אין עבירה  נאץ ה' הדא דתימר בתחלה אבל בסוף דמים הוא חייב ל

עשיתן   אם  המצות  אלה  אילא  א''ר  עבירה  מצוה  אין  אמר  יוסי  ר'  מצוה 
כמצותן הרי הן מצות ואם לאו אינן מצות ע''כ. אבל ראיתי מי שכתב ממה 
שאמרו אבל בסוף דמים הוא חייב לו ש''מ מצה גזולה יוצא בה בדיעבד דהא 

כן אלא לא יצא והוא שגזל   לא כתיב מצתכם ע''כ. וסוף הירושלמי אינו נראה 
מצה אבל גזל חטים או קמח ועשאו פת ודאי יוצא שקנאן בשינוי ודמים לבד  

 הוא חייב לו כך נ''ל:  

וכו'.  לחם משנה   ודאי דטבל שלא   זה הכלל כל שמברכין עליו ברכת המזון 
נתקן אין יוצאין בו וק''ו הוא מטבל דרבנן דכתב רבינו בפרק ה' מהל' ברכות  



יוצא דאין מב  ובגמרא בפרק כל שעה )דף ל"ה:( אמרו ת''ר יכול  רכין עליו. 
אדם בטבל שלא נתקן כל צרכו ת''ל וכו' יצא זה שאין איסורו משום בל תאכל  
חמץ וכו' והקשו בגמ' ואיסורא דחמץ להיכא אזלא ותירצו הא מני ר''ש היא  

פטור.    דאמר אין איסור חל על איסור דתניא ר''ש אומר האוכל נבלה ביוה''כ
ולדידיה אין   נראה להקשות דכיון דהך ברייתא אתיא כר''ש  ולכאורה היה 
יוצאין בו כדפרישית משמע דפסק כאן כר''ש ופרק שני מהל' שביתת עשור  
כתב אחד האוכל אוכלים וכו' כגון פיגול ונותר וכו' הרי זה חייב כרת משום 

הלכה   דפסק  משמע  ביוה''כ  מיל  ]דלא[אוכל  לאו  והא  כלל  כר''ש.  היא  תא 
דהוא  כגון  היינו  דחייב  עשור  שביתת  בהל'  שם  שאמר  דמה  לתרץ  דאפשר 
מהלכות  פ''י  סוף  שכתב  מה  על  וסמך  כולל  או  מוסיף  או  אחת  בת  איסור 
מאכלות אסורות ופרק ט''ז מהלכות איסורי ביאה והשתא שפירש פסק כר''ש 

קרא והדר  דאין איסור חל על איסור כגון ההיא דטבל וחמץ דאיסור טבל מעי 
אתי חמץ דאין שם לא כולל ולא מוסיף ולא בת אחת. זה היה נראה לומר  
לכאורה אבל כשנעיין בפרק י''ד מהל' מאכלות אסורות אין צורך לכל זה דשם 
כתב רבינו דיוה''כ חל על איסור נבלה ופיגול משום דהוא איסור כולל שכולל  

בגמ שאמרו  דמה  ז''ל  לדעתו  צ''ל  והשתא  האוכלים.  שעה כל  כל  בפרק  רא 
האוכל נבילה ביוה''כ פטור אינו רוצה לומר פטור מיוה''כ דע''כ חייב ביוה''כ  
ממ''נ אי נתנבלה מבערב וחל איסור נבלה קודם זה אתי יוה''כ וחל עליו דהוי  
איסור כולל וא''כ חייב כרת ואי נתנבלה בו ביום דחל יוה''כ קודם כל שכן  

דמ ודאי  אלא  יוה''כ  על  טפי  ואיירי  דחייב  מנבלה  פטור  הוא  דפטור  אי 
שכתב   מה  שפיר  אתי  והשתא  קודם.  יוה''כ  איסור  דחל  ביום  בו  דנתנבלה 
בהלכות שביתת עשור דחייב כרת האוכל נבלה או פיגול ביוה''כ דחייב ממ''נ  
כדפרישית וחמץ וטבל כיון דכשחל איסור חמץ על הטבל אין כאן לא כולל  

ר''ש דפטור. זה נ''ל מבואר בדעתו ז''ל  ולא מוסיף ולא בת אחת להכי קאמר  
אבל רש''י ז''ל סובר דפטור מיוה''כ משמע דלא ס''ל דיוה''כ הוי איסור כולל  

 כדעת רבינו:  

מַצָה  ח יא  שֶׁהִּ י  פִּ עַל  אַף  תְרוּמָה  וּבִּ בְחַלָה  ין  יוֹצְאִּ ים  הַכֹהֲנִּ

י  שֵׁנִּ מַעֲשֵר  שֶׁל  בְמַצָה  ין  יוֹצְאִּ וְכֵן  אָדָם.  לְכָל  רְאוּיָה  שֶׁאֵינָהּ 
ם  ירוּשָׁלַיִּ לוּ בִּ ים אֲפִּ כוּרִּ ין בְמַצָה שֶׁל בִּ ם. אֲבָל אֵין יוֹצְאִּ ירוּשָׁלַיִּ בִּ
י  שֵׁנִּ וּמַעֲשֵר  הַמוֹשָׁבוֹת.  בְכָל  הֶתֵר  לָהֶם  אֵין  ים  כוּרִּ שֶׁהַבִּ פְנֵי  מִּ

וְכָתוּב  אֶ  מָקוֹם.  בְכָל  וְיֵאָכֵל  פָדֶה  שֶׁיִּּ יבפְשָׁר  'בְכל    כ(-)שמות 
בְכָל  לְהֵאָכֵל  הָרְאוּיָה  מַצָה  מַצוֹת'  תאֹכְלוּ  מוֹשְׁבֹתֵיכֶם 

ין בָהּ יְדֵי חוֹבָה:    הַמוֹשָׁבוֹת הוּא שֶׁיּוֹצְאִּ



משנה   וכו'.  מגיד  בחלה  יוצאין  והכהנים   הכהנים  ל"ה.(  )פסחים  משנה שם 
דין מעשר שני הוא בגמרא )ל"ו.(   וכן במצה של מעשר שני.בחלה ובתרומה:  

מחלוקת ר''י הגלילי ור''ע וידוע שהלכה כר''ע מחבירו ודין הבכורים שניהם 
 מודים בגמרא שם )דף ל"ו:( ומהטעם שכתב רבינו:  

כתב הר' מנוח תימא  וכן יוצאין במצה של מעשר שני בירושלים.  כסף משנה 
)קי מקדש  האיש  פרק  דאמר  מאיר  כרבי  לן  קיימא  כ"ד:( דהא  דף  דושין 

במעשר ממון גבוה הוא ואמר רב אסי )פסחים דף ל"ח.( לדברי רבי מאיר אין  
אדם יוצא במצה במעשר שני. וי''ל דס''ל כרבי חייא בר אבא בפרק לולב הגזול  

 )סוכה דף ל"ה.(:  

ואם תאמר הא אמרינן בפ'   וכן יוצאין במצה של מעשר שני וכו'.  לחם משנה 
עי ל"ז:(  )דף  שעה  לדברי  כל  החלה  מן  פטור  ר''מ  לדברי  שני  מעשר  של  סה 

חכמים וכו' מצה של מעשר שני לדברי ר''מ אין אדם יוצא בה ידי חובתו וכו' 
לדברי חכמים יוצא וכו' כלומר לדברי ר''מ דאמר מעשר ממון גבוה הוא וא''כ  
איך פסק כאן רבינו דיוצא בו ידי חובתו ובסוף פרק ג' מהל' מעשר שני ונטע 

פסק כר''מ דאמר מעשר ממון גבוה כמבואר שם. ונראה לתרץ דבסוף    רבעי 
פרק חלק אמרו מחלוקת דר''מ וחכמים במעשר שני בירושלים אבל בגבולים  
כולי עלמא סברי דמעשר ממון גבוה הוא ופטור מן החלה וא''כ נאמר דמה 
שפסק בהלכות מעשר שני הוא כחכמים והיינו דוקא בגבולין ומוכרחים אנו 

כן דהא בהלכות בכורים ריש פ''ו כתב עיסת מעשר שני בירושלים דחייב    לומר
בגמ'  פטור כמבואר שם  בירושלים  דלר''מ אפילו  דר''מ  כרבנן  והיינו  בחלה 
בסוף פרק חלק )דף קי"ב:( אלא ודאי דפסק כרבנן ומאי דכתב בהלכות מעשר  

גבולין  שני הוא בגבולין. ומ''מ הרב סתם הדברים שם דהיה לו לומר דוקא ב
והוא לא כן עשה שהביא סברת ר''מ הנזכר במשנה דפרק האיש מקדש בלשונו  

 וטעמו ואולי סמך על מה שכתב כאן ובהלכות בכורים כדפרישית: 

ין   ]ז[חַלוֹת תוֹדָה     ט יר שֶׁעָשוּ אוֹתָן לְעַצְמָן אֵין יוֹצְאִּ יקֵי נָזִּ וּרְקִּ

שְׁתַמֶרֶת   יז(-)שמות יבבָהֶן שֶׁנֶאֱמַר   'וּשְׁמַרְתֶם אֶת הַמַצוֹת' מַצָה הַמִּ
זוֹ אֲבָל  בָהּ  ין  שֶׁיּוֹצְאִּ הוּא  לְבַד  בִּ מַצָה  נְיַן  נְיַן  לְעִּ לְעִּ שְׁתַמֶרֶת  מִּ  

חוֹבָתוֹ.  יְדֵי  בָהּ  יוֹצֵא  זֶה  הֲרֵי  בַשוּק  מְכֹר  לִּ עֲשָאָן  ם  וְאִּ הַזֶּבַח. 
מְצָא  מָכְרוּ יאֹכַל אוֹתָן וְנִּ ם לאֹ יִּ מְכֹר בַשוּק דַעְתוֹ שֶׁאִּ שֶׁהָעוֹשֶה לִּ

יָּתָן שְׁמָרָן לְשֵׁם מַצָה:   שְׁעַת עֲשִּ  בִּ



משנה שם )דף ל"ה.( חלות תודה ורקיקי    חלות תודה ורקיקי וכו'.   מגיד משנה  
נזיר עשאן לעצמו אינו יוצא בהן למכור בשוק יוצא בהן. ובגמרא )דף ל"ח:( 

 מבואר הטעם כמו שהזכיר רבינו:  

נָ    י לוּ  ילַת מַצָה אֲפִּ בַאֲכִּ ין  חַיָּבִּ ים. קָטָן שֶׁיָּכוֹל  הַכל  וַעֲבָדִּ ים  שִּׁ

מַצָה.  ת  כְזַיִּ אוֹתוֹ  ין  ילִּ וּמַאֲכִּ צְוֹת  בְמִּ אוֹתוֹ  ין  מְחַנְכִּ פַת  לֶאֱכל 
ין  ילִּ ם וּמַאֲכִּ יק בְמַיִּ ין לוֹ רָקִּ חוֹלֶה אוֹ זָקֵן שֶׁאֵינוֹ יָכוֹל לֶאֱכל שׁוֹרִּ

מוֹחַ:    אוֹתוֹ וְהוּא שֶׁלאֹ נִּ

פ' אלו עוברין )דף מ"ג.( מימרא נשים   חייבין באכילת וכו'.הכל    מגיד משנה  
קטן שיכול  חייבות באכילת מצה דבר תורה וכו'. וידוע היקש הנשים לעבדים:  

זה למד רבינו ממה שאמרו פרק לולב הגזול )סוכה מ"ב:( קטן    לאכול וכו'.
שיכול לאכול כזית צלי שוחטין עליו את הפסח מ''ט איש לפי אכלו כתיב ר' 
יהודה אומר אין שוחטין עליו את הפסח אלא א''כ יודע להבחין וכו' משמע  

פ' כל שעה )דף    חולה או זקן וכו'.התם דכל שיודע לעשות הדבר מחנכין אותו:  
 מ"א.( מפורש בהלכות ופשוט:  

משנה  וכו'.  כסף  פת  לאכול  שיכול  קטן  וכו'  מצה  באכילת  חייבין  דע   הכל 
כתב הרמב''ן דכי אמרינן קטן חייב לאו    שבפרק הקורא את המגילה למפרע 

למימרא דאיהו חייב דאיהו לאו בר חיובא הוא כלל אלא חיובא אאבוה רמיא.  
ועבדים  נשים  אפילו  מצה  באכילת  חייבין  הכל  כתב  שלא  רבינו  דעת  וכ''נ 
אאבוה   דחיובא  כלומר  וכו'  מחנכים  כזית  לאכול  שיכול  קטן  אלא  וקטנים 

מגלה הכל חייבים אנשים ונשים וכו' ומחנכין את רמיא וכן כתב פ''א דהלכות  
 הקטנים לקרותה ושלא כנראה מדברי הר''ן ז''ל שם: 

שֶׁאֵ    יא ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ לוּ מִּ וַאֲפִּ כְלוּם  מַצָה  אַחַר  ין  ירִּ מַפְטִּ ין 

י שֶׁאָכַל מַצָה וְאָכַל  ים וְכַיּוֹצֵא בָהֶן. אֶלָא אַף עַל פִּ קְלָיוֹת וֶאֱגוֹזִּ
ת  אַחֲרֶיהָ מַאֲכָלוֹת אֲחֵרוֹת וּפֵרוֹת וְכַיּוֹצֵא בָהֶן חוֹזֵר וְאוֹכֵל כְזַיִּ

 בָאַחֲרוֹנָה וּפוֹסֵק:   ]ח[ מַצָה 

פרק ערבי פסחים )דף קי"ט ק"כ.( אמר    מדברי סופרים שאין וכו'.  משנה  מגיד 
שמואל אין מפטירין אחר מצה אפיקומן מר זוטרא מתני אין מפטירין אחר 
הפסח אפיקומן אבל אחר מצה מפטירין. ובהלכות מסתברא לן דלישנא קמא 



קמא  כלישנא  עבדינן  הלכך  זוטרא  כמר  אמר  בתרא  ולישנא  דגמ'  אליבא 
 אליבא דגמ' והכין נהוג עלמא וכן כתבו הגאונים ז''ל: 

ים לֶאֱכל מַצָה     יב הְיֶה הֶכֵר   ]ט[אָסְרוּ חֲכָמִּ בְעֶרֶב הַפֶסַח כְדֵי שֶׁיִּּ

ין  י שֶׁאָכַל מַצָה בְעֶרֶב הַפֶסַח מַכִּ ילָתָהּ בָעֶרֶב. וּמִּ אוֹתוֹ מַכַת   לַאֲכִּ
קֹדֶם  מִּ הַפֶסַח  עֶרֶב  לֶאֱכל  אָסוּר  וְכֵן  נַפְשׁוֹ.  שֶׁתֵצֵא  עַד  מַרְדוּת 

נְחָה   ילַת מַצָה בְתַאֲוָה. אֲבָל אוֹכֵל    ]י[הַמִּ כָנֵס לַאֲכִּ מְעַט. כְדֵי שֶׁיִּּ כִּ
יְרָקוֹת   פֵרוֹת אוֹ  מְעַט  וַחֲכָמִּ   ]כ[הוּא  מֵהֶן.  כְרֵסוֹ  יְמַלֵא  ים וְלאֹ 

ין   יבִּ מַרְעִּ הָיוּ  ים  אשׁוֹנִּ מַצָה   ]ל[הָרִּ לֶאֱכל  כְדֵי  הַפֶסַח  עֶרֶב  עַצְמָן 
שְׁאָר   יבוֹת עָלָיו. אֲבָל בִּ הְיוּ מַצוֹת חֲבִּ עַרְבֵי שַׁבְתוֹת   ]מ[בְתַאֲוָה וְיִּ

ים אוֹכֵל וְהוֹלֵךְ עַד שֶׁתֶחְשַׁךְ:   ים טוֹבִּ  אוֹ עַרְבֵי יָמִּ

בהלכות פ' אלו עוברין ירושלמי א''ר    אסרו חכמים לאכול וכו'.  מגיד משנה  
על ארוסתו   והבא  חמיו  בבית  על ארוסתו  כבא  בערב פסח  לוי האוכל מצה 

ש מי שכתב דדוקא לאחר איסור  בבית חמיו לוקה. ופי' מכת מרדות מדרבנן. וי 
וכן אסור לאכול  חמץ דהיינו אירוסין דמצה, ומדברי רבינו נראה כל היום:  

עד    וכו'. אדם  יאכל  לא  למנחה  סמוך  צ"ט:(  )דף  פסחים  ערבי  פרק  ראש 
שתחשך. ובגמרא )דף ק"ז.( איבעיא להו סמוך למנחה גדולה תנן או דלמא 

מוך למנחה קטנה תנן וכן כתוב  סמוך למנחה קטנה תנן וכו' ומשמע התם דס
בהלכות סמוך למנחה מתשע שעות ולמעלה דמנחה גופא מתשע שעות ומחצה  

שם בגמ' )דף    אבל אוכל הוא מעט וכו'.ולמעלה וסמוך לה תשע שעות ע''כ:  
ק"ז:( א''ר אמי אבל מטביל הוא במיני תרגימא ר' יצחק מטביל בירקי. ובהל' 

וכיוצא   מטבל מטפל כלומר מעביר פתו במיני  תרגימא כגון פירות וקטניות 
שם )דף ק"ז ק"ח.( רבה שתי כוליה מעלי    וחכמים הראשונים וכו'.בהן, ע''כ:  

יומא דפסחא חמרא כי היכי דניגרריה לליביה ולטעום טעם מצה. רב ששת 
יומא דפסחא:   יתיב בתעניתא כל מעלי  אבל בשאר ערבי ימים טובים הוה 

ר' יוסי אומר אוכל והולך עד שתחשך וקי''ל    שם בראש הפרק )דף צ"ט:(   וכו'.
בהלכות:   כדאיתא  יוסי  כר'   דהלכה 

 
 

 



 פרק שביעי -הלכות חמץ ומצה 

צְוַת   א שֶׁנַעֲשוּ מִּ פְלָאוֹת  וְנִּ ים  סִּ בְנִּ לְסַפֵר  תוֹרָה  שֶׁל  עֲשֵה 

שֶׁנֶאֱמַר   יסָן  בְנִּ עָשָר  שָה  חֲמִּ בְלֵיל  ם  צְרַיִּ בְמִּ יגלַאֲבוֹתֵינוּ   ג( - )שמות 
ם' צְרַיִּ מִּ )שמות כְמוֹ שֶׁנֶאֱמַר    'זָכוֹר אֶת הַיּוֹם הַזֶּה אֲשֶׁר יְצָאתֶם מִּ

תַלְמוּד    ח(-כ עָשָר  שָה  חֲמִּ שֶׁבְלֵיל  ן  נַיִּ וּמִּ הַשַבָת'.  יוֹם  אֶת  'זָכוֹר 
נְךָ בַיּוֹם    ח(-)שמות יגלוֹמַר   גַדְתָ לְבִּ הַהוּא לֵאמֹר בַעֲבוּר זֶה' בְשָׁעָה 'וְהִּ

לוּ  י שֶׁאֵין לוֹ בֵן. אֲפִּ ים לְפָנֶיךָ. וְאַף עַל פִּ שֶׁיֵּשׁ מַצָה וּמָרוֹר מֻנָחִּ
יךְ  הַמַאֲרִּ וְכָל  ים  צְרִּ מִּ יאַת  יצִּ בִּ לְסַפֵר  ים  חַיָּבִּ ים  גְדוֹלִּ ים  חֲכָמִּ

ים שֶׁאֵרְעוּ וְשֶׁהָיוּ הֲרֵי זֶה מְשֻׁבָ  דְבָרִּ  ח:  בִּ

וכו'.  מגיד משנה   זה מבואר    מצות עשה מן התורה לספר בנסים ובנפלאות 
ומנין שבלילה של חמשה עשר  במכילתא ומבואר ג''כ בערבי פסחים )קט"ז.(:  

ונזכר בהגדה:    וכו'. וכו'.גם זה מבואר במכילתא  )דף    מצוה להודיע לבנים 
 קט"ז.( במשנה ולפי דעתו של בן אביו מלמדו ומבואר בגמ': 

שֶׁנֶאֱמַר   ב שָׁאֲלוּ  לאֹ  לוּ  וַאֲפִּ ים  לַבָנִּ יעַ  לְהוֹדִּ צְוָה  יגמִּ   ח(-)שמות 

הָיָה  ם  כֵיצַד. אִּ מְלַמְדוֹ.  יו  בֵן אָבִּ דַעְתוֹ שֶׁל  י  לְפִּ נְךָ'.  לְבִּ גַדְתָ  'וְהִּ
פְחָה זוֹ אוֹ  ים כְמוֹ שִּׁ ינוּ עֲבָדִּ י כֻלָנוּ הָיִּ פֵשׁ אוֹמֵר לוֹ בְנִּ קָטָן אוֹ טִּ

בְמִּ  זֶה  עֶבֶד  בָרוּךְ כְמוֹ  הַקָדוֹשׁ  אוֹתָנוּ  פָדָה  הַזֶּה  וּבַלַיְלָה  ם  צְרַיִּ
מַה  יעוֹ  מוֹדִּ וְחָכָם  גָדוֹל  הַבֵן  הָיָה  ם  וְאִּ לְחֵרוּת.  יאֵנוּ  וַיּוֹצִּ הוּא 
רַבֵנוּ הַכל   יְדֵי משֶׁה  עַל  לָנוּ  שֶׁנַעֲשוּ  ים  סִּ וְנִּ ם  צְרַיִּ בְמִּ לָנוּ  שֶאֵרַע 

י דַעְתוֹ שֶׁל בֵ   ן: לְפִּ

שְׁאֲלוּ    ג וְיִּ ים  רְאוּ הַבָנִּ בַלַיְלָה הַזֶּה כְדֵי שֶׁיִּּ נוּי  יךְ לַעֲשוֹת שִּׁ וְצָרִּ

יב לָהֶם  כָל הַלֵילוֹת עַד שֶׁיָּשִּׁ שְׁתַנָה הַלַיְלָה הַזֶּה מִּ וְיאֹמְרוּ מַה נִּ
כָךְ  לָהֶם  מְחַלֵק וְיאֹמַר  מְשַׁנֶה.  וְכֵיצַד  הָיָה.  וְכָךְ  וְכָךְ  אֵרַע  וְכָךְ   

ים   וְעוֹקְרִּ ים  וֶאֱגוֹזִּ קְלָיוֹת  קֹדֶם    ]א[לָהֶם  פְנֵיהֶם  לִּ מִּ הַשֻלְחָן 
ים הָאֵלוּ. אֵין    *שֶׁיּאֹכְלוּ   דְבָרִּ יַּד זֶה וְכַיּוֹצֵא בִּ ין מַצָה זֶה מִּ וְחוֹטְפִּ

שְׁתוֹ   אִּ בֵן  מַה לוֹ  זֶה  אֶת  זֶה  ין  שׁוֹאֲלִּ שָה  אִּ לוֹ  אֵין  שׁוֹאַלְתוֹ. 



הָיָה לְבַדוֹ שׁוֹאֵל  ים.  כֻלָן חֲכָמִּ הָיוּ  לוּ  וַאֲפִּ הַזֶּה.  הַלַיְלָה  שְׁתַנָה  נִּ
שְׁתַנָה הַלַיְלָה הַזֶּה:    לְעַצְמוֹ מַה נִּ

י שלא יישנו  א''א פירוש אחר ממהרין לאכול כד   וחוטפין מצה וכו'.    ההראב"ד 
 עכ''ל:  

וכו'.  מגיד משנה   וכיצד משנה  וכו'  )דף ק"ח ק"ט( שם    וצריך לעשות שינוי 
הגדול   אליעזר  ר'  תניא  שישאלו  כדי  ואגוזים  קליות  להם  מחלק  בברייתא 
אומר חוטפין מצה בערב הפסח בשביל התינוקות שלא יישנו. עוד שם למה 

  אין לו בן וכו'. ל התינוק:  עוקרים את השלחן אמרי דבי רבי ינאי כדי שישא 
שם )דף קט"ז( ת''ר חכם בנו שואלו ואם לאו אשתו שואלתו ואם לאו הוא 
שואל לעצמו אפילו שני תלמידי חכמים שיודעין בהלכות הפסח שואלין זה  

 לזה: 

כֵיצַד. מַתְחִּ  ד גְנוּת וּלְסַיֵּם בְשֶׁבַח.  יל בִּ לְהַתְחִּ יךְ  יל וּמְסַפֵר וְצָרִּ

ין אַחַר   ים וְטוֹעִּ לְפָנָיו כוֹפְרִּ ימֵי תֶרַח וּמִּ לָה הָיוּ אֲבוֹתֵינוּ בִּ שֶׁבַתְחִּ
הָאֱמֶת  בְדַת  וּמְסַיֵּם  ים.  ילִּ אֱלִּ עֲבוֹדַת  אַחַר  ין  וְרוֹדְפִּ הַהֶבֶל 

חוּדוֹ. לְיִּ וְקֵרְבָנוּ  מֵהָאֻמוֹת  ילָנוּ  בְדִּ וְהִּ לוֹ  הַמָקוֹם  וְכֵן   שֶׁקֵרְבָנוּ 
הָרָעָה  וְכָל  ם  צְרַיִּ בְמִּ לְפַרְעֹה  ינוּ  הָיִּ ים  שֶׁעֲבָדִּ יעַ  וּמוֹדִּ יל  מַתְחִּ
פְלָאוֹת שֶׁנַעֲשוּ לָנוּ וּבְחֵרוּתֵנוּ. וְהוּא  ים וּבַנִּ סִּ בַנִּ שֶׁגְמָלָנוּ וּמְסַיֵּם 

דְרשׁ מֵ  גְמֹר כָל הַפָרָשָׁה. וְכָל   ה(-)דברים כושֶׁיִּּ י' עַד שֶׁיִּּ י אֹבֵד אָבִּ 'אֲרַמִּ
דְרַשׁ פָרָשָׁה זוֹ הֲרֵי זֶה מְשֻׁבָח:   יךְ בִּ יף וּמַאֲרִּ  הַמוֹסִּ

במשנה מתחיל בגנות ומסיים בשבח ודורש   וצריך להתחיל וכו'.   מגיד משנה  
אמר   רב  גנות  מאי  ובגמ'  כולה  הפרשה  כל  שיגמור  עד  אבי  אובד  מארמי 

 מתחלה עובדי אלהים אחרים רבא אמר עבדים היינו לפרעה במצרים:  

ים אֵ  ה י שֶׁלאֹ אָמַר שְׁלֹשָׁה דְבָרִּ שָה עָשָר לאֹ כָל מִּ לוּ בְלֵיל חֲמִּ

יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ וְאֵלוּ הֵן. פֶסַח מַצָה וּמָרוֹר. פֶסַח עַל שׁוּם שֶׁפָסַח 
ם שֶׁנֶאֱמַר   צְרַיִּ 'וַאֲמַרְתֶם   כז(-)שמות יבהַמָקוֹם עַל בָתֵי אֲבוֹתֵינוּ בְמִּ

ים אֶת  יִּּ צְרִּ וְגוֹ'. מָרוֹר עַל שׁוּם שֶׁמֵרְרוּ הַמִּ זֶבַח פֶסַח הוּא לַה'' 



ים הָאֵלוּ כֻלָן   גְאֲלוּ. וּדְבָרִּ ם. מַצָה עַל שָׁם שֶׁנִּ צְרַיִּ חַיֵּי אֲבוֹתֵינוּ בְמִּ
ין קְרָאִּ  הַגָדָה:    נִּ

במשנה )דף קט"ז( רבן   כל מי שלא אמר שלשה דברים אלו וכו'.   מגיד משנה  
גמליאל אומר כל מי שלא אמר שלשה דברים אלו בפסח לא יצא ידי חובתו  

 ואלו הן פסח מצה ומרור וכו' כלשון רבינו:  

לוּ הוּא בְעַצְמוֹ בְכָל דוֹר   ו וָדוֹר חַיָּב אָדָם לְהַרְאוֹת אֶת עַצְמוֹ כְאִּ

שֶׁנֶאֱמַר   ם  צְרַיִּ מִּ עְבוּד  שִּ מִּ עַתָה  ויָצָא  יא   כג(- )דברים  הוֹצִּ 'וְאוֹתָנוּ 
וָּה הַקָדוֹשׁ בָר שָם' וְגוֹ'. וְעַל דָבָר זֶה צִּ וּךְ הוּא בַתוֹרָה וְזָכַרְתָ מִּ

וְיָצָאתָ  עֶבֶד  יתָ  הָיִּ בְעַצְמְךָ  אַתָה  לוּ  כְאִּ כְלוֹמַר  יתָ  הָיִּ עֶבֶד  י  כִּ
פְדֵיתָ:    לְחֵרוּת וְנִּ

גם זה במשנה שם )דף קט"ז.( בכל דור    בכל דור ודור חייב וכו'.  מגיד משנה  
 ים וכו': ודור חייב אדם להראות את עצמו כאילו הוא יצא ממצר 

שְׁתוֹת וְהוּא   ז יךְ לֶאֱכל וְלִּ יכָךְ כְשֶׁסוֹעֵד אָדָם בַלַיְלָה הַזֶּה צָרִּ לְפִּ

ים חַיָּב  דֶרֶךְ חֵרוּת  ]ב[מֵסֵב   ים בֵין נָשִּׁ . וְכָל אֶחָד וְאֶחָד בֵין אֲנָשִּׁ
הַזֶּה   בַלַיְלָה  שְׁתוֹת  לוֹ   ]ג[לִּ ין  פוֹחֲתִּ אֵין  ן.  יַיִּ שֶׁל  כוֹסוֹת  אַרְבָעָה 

פְחֲתוּ לוֹ מֵאַרְבָעָה  ן הַצְדָקָה לאֹ יִּ תְפַרְנֵס מִּ י הַמִּ לוּ עָנִּ מֵהֶם. וַאֲפִּ
עוּר כָל כ ית: כוֹסוֹת. שִּׁ יעִּ  וֹס מֵהֶן רְבִּ

גם זה )דף צ"ט:( במשנה    לפיכך כשסועד אדם בלילה הזה וכו'.  מגיד משנה  
ואפילו עני שבישראל לא יאכל עד שמסב ולא יפחתו לו מארבעה כוסות של  
צריך  הללו  כוסות  ת''ר ארבעה  )דף ק"ח:(  ובגמרא  התמחוי.  מן  ואפילו  יין 

נשים ואחד התינוקות. עוד שם  שיהא בהן כדי רביעית אחד האנשים ואחד ה
 אמר ריב''ל נשים חייבות בארבעה כוסות שאף הן היו באותו הנס: 

שְרָאֵל לאֹ יאֹכַל עַד שֶׁיָּסֵב.   ח י שֶׁבְיִּ לוּ עָנִּ יכָה    ]ד[אֲפִּ שָה אֵינָהּ צְרִּ אִּ

ם   יבָה. וְאִּ יו  הֲסִּ יבָה. וּבֵן אֵצֶל אָבִּ יכָה הֲסִּ יא צְרִּ שָה חֲשׁוּבָה הִּ אִּ
פְנֵי רַבוֹ אֵינוֹ  בִּ יד  יבָה. אֲבָל תַלְמִּ ין הֲסִּ יכִּ צְרִּ פְנֵי רַבוֹ  וְהַשַמָשׁ בִּ
יבָה.   ין אֵינָהּ הֲסִּ יבַת יָמִּ ם כֵן נָתַן לוֹ רַבוֹ רְשׁוּת. וַהֲסִּ מֵסֵב אֶלָא אִּ



ין וְכֵן הַמֵסֵב עַל עָרְ  יכִּ יבָה. וְאֵימָתַי צְרִּ פוֹ אוֹ עַל פָנָיו אֵין זוֹ הֲסִּ
יבָה   כוֹסוֹת   ]ה[הֲסִּ אַרְבָעָה  יַּת  שְׁתִּ וּבִּ מַצָה  ת  כְזַיִּ ילַת  אֲכִּ שְׁעַת  בִּ

ם לָאו  ם הֵסֵב הֲרֵי זֶה מְשֻׁבָח וְאִּ יָּתוֹ אִּ ילָתוֹ וּשְׁתִּ הָאֵלוּ. וּשְׁאָר אֲכִּ
יךְ:   אֵינוֹ צָרִּ

שם אשה אינה צריכה הסבה ואם   אשה אינה צריכה הסבה וכו'.  מגיד משנה  
חשובה היא צריכה הסבה בן אצל אביו צריך הסבה תלמיד אצל רבו מאי ת''ש  
אמר אביי כי הוינן בי מר הוה מזגינן אברכי דהדדי כי אתינא לבי רב יוסף  
אמר לן לא צריכיתו מורא רבך כמורא שמים איבעיא להו שמש מאי ואפשיט 

שם פרקדן לא שמיה הסבה   סבה וכו'.והסבת ימין לא שמה הדצריך הסבה:  
והסבת ימין לא שמה הסבה. ופי' רבינו פרקדן מסב על ערפו או על פניו וכן  

שם   ואימתי צריכין הסיבה וכו'.עיקר שכל שאינו מוטה על צדו קרוי פרקדן:  
אתמר מצה צריכה הסיבה מרור לא צריך הסיבה יין אמרי לה תרי כסי קמאי  

בתרא כסי  תרי  הסיבה  והשתא צריך  איפכא  לה  ואמרי  הסיבה  צריך  לא  י 
  ואימתי צריכין הסיבה וכו'. דאתמר הכי ואתמר הכי אידי ואידי בעו הסיבה:  

ה''ה כתב שם אתמר מצה צריכה הסיבה וכו' יין אמרי תרי כסי קמאי וכו'  
המפרשים   אבל  הסיבה.  בעו  ואידי  אידי  הכי  ואתמר  הכי  דאתמר  והשתא 

א דכל ספיקא דרבנן לקולא וכו'. וי''א דהכא מקשים דהא בעלמא קי''ל איפכ 
והר''ן כתב דע''כ   כיון דלאו מילתא דטירחא היא עבדינן לרווחא דמילתא. 
אית לן למעבד הסיבה בכולהו דאי נזיל לקולא אמאי נקיל בהני טפי מהני ואי  
נקיל בתרוייהו הא מיעקרא מצות הסיבה לגמרי. כתב הר' מנוח אשה חשובה 

על והיא גברת הבית א''נ שהיא חשובה בפרי ידיה בת גדולי  כלומר שאין לה ב 
הדור אשת חיל יראת ה'. א''נ אשה חשובה שיש לה עבדים ושפחות שאינה 
צריכה להתעסק בתיקון המאכל וענייני הבית. ושמש אע''פ שמתעסק בצרכי  
הבית מיסב לפי שהקונה ע''ע כקונה אדון. תלמיד לפני רבו אין צריך הסבה 

(: לא כתב רבינו גבי מרור דיוצאים בדמאי וכו'. משום xיא דנגרי  )ה"ה לשול 
וה''ה  נפיק אמרור דרבנן לא כל שכן דגלי במצה  דהשתא במצה דאורייתא 

 למרור:  

משנה   וכו'.  כסף  הסיבה  צריכין  צריכה   ואימתי  מצה  אתמר  שם  כתב  ה''ה 
וכו' והשתא דאתמר הכי ואתמר ה  יין אמרי תרי כסי קמאי  וכו'  כי  הסיבה 

קי''ל איפכא  בעו הסיבה. אבל המפרשים מקשים דהא בעלמא  ואידי  אידי 
דכל ספיקא דרבנן לקולא וכו'. וי''א דהכא כיון דלאו מילתא דטירחא היא  
עבדינן לרווחא דמילתא. והר''ן כתב דע''כ אית לן למעבד הסיבה בכולהו דאי  

מיעקרא מצות נזיל לקולא אמאי נקיל בהני טפי מהני ואי נקיל בתרוייהו הא  
הסיבה לגמרי. כתב הר' מנוח אשה חשובה כלומר שאין לה בעל והיא גברת  



הבית א''נ שהיא חשובה בפרי ידיה בת גדולי הדור אשת חיל יראת ה'. א''נ  
אשה חשובה שיש לה עבדים ושפחות שאינה צריכה להתעסק בתיקון המאכל  

לפי  מיסב  הבית  בצרכי  שמתעסק  אע''פ  ושמש  הבית.  ע''ע    וענייני  שהקונה 
(: לא כתב  xכקונה אדון. תלמיד לפני רבו אין צריך הסבה )ה"ה לשוליא דנגרי  

רבינו גבי מרור דיוצאים בדמאי וכו'. משום דהשתא במצה דאורייתא נפיק 
 אמרור דרבנן לא כל שכן דגלי במצה וה''ה למרור:  

מְזֹג  ט יךְ לִּ יָּה  ]ו[ אַרְבָעָה כוֹסוֹת הָאֵלוּ צָרִּ הְיֶה שְׁתִּ אוֹתָן כְדֵי שֶׁתִּ

פְחֹת בְאַרְבַעְתָן   י דַעַת הַשוֹתֶה. וְלאֹ יִּ ן וּלְפִּ י הַיַּיִּ   ]ז[ עֲרֵבָה הַכל לְפִּ
ן חַי. שָׁתָה אַרְבָעָה כ ית יַיִּ יעִּ ן שֶׁאֵינוֹ מָזוּג יָצָא מֵרְבִּ יַּיִּ וֹסוֹת אֵלוּ מִּ

כוֹסוֹת  אַרְבָעָה  שָׁתָה  חֵרוּת.  יְדֵי  יָצָא  וְלאֹ  כוֹסוֹת  אַרְבָעָה  יְדֵי 
יָצָא.  אַרְבָעָה כוֹסוֹת לאֹ  יְדֵי  יָצָא  יְדֵי חֵרוּת  בְבַת אַחַת  ין  מְזוּגִּ

כָל כוֹס מֵהֶן רֻבוֹ יָצָא:  ם שָׁתָה מִּ  וְאִּ

משנה מגי  וכו'.  ד  אלו  כוסות  מזגן   ארבעה  לא  שאם  ק"ח:(  )דף  שם  מפורש 
ומ''ש רבינו הכל לפי היין שאינו יוצא כל ידי חובתו כמו שיתבאר בסמוך.  

פשוט הוא ומבואר בהרבה מקומות ולא כל היינות ולא כל    ולפי דעת השותה,
שוין:   וכו'. האנשים  בארבעתן  יפחות  כוסות   ולא  ארבעה  שמואל  אמר  שם 

הללו צריך שיהא בהן כדי מזיגה יפה. ופירשו לכל חד וחד דהיינו רובע רביעית 
שם שתאן חי יצא אמר רב ידי יין    שתה ארבעה כוסות וכו'.יין חי בכל אחד:  

די חירות לא יצא. פי' שיש בכל אחד רביעית יין חי. ופירוש ידי חירות יצא י 
שם    שתה ארבעה כוסות וכו'.לא יצא שאין זו מצוה כתקנה אלא ע''י מזוג:  

שתאן בבת אחת ידי יין יצא ידי ארבעה כוסות לא יצא. פי' שאע''פ ששתה 
  וכו'.  ואם שתה מכלארבעה כוסות חלוקין כיון שלא שתאן על הסדר לא יצא:  

רובא   דאישתי  והוא  נחמן  רב  אמר  יצא  ביתו  ולבני  לבניו  מהן  השקה  שם 
 דכסא:  

פְנֵי  י כָל כוֹס וְכוֹס מֵאַרְבָעָה כוֹסוֹת הַלָלוּ מְבָרֵךְ עָלָיו בְרָכָה בִּ

אוֹמֵר   אשׁוֹן  רִּ וְכוֹס  קוֹרֵא  עַצְמָהּ.  י  שֵׁנִּ כוֹס  הַיּוֹם.  דוּשׁ  קִּ עָלָיו 
כוֹס   הַמָזוֹן.  רְכַת  בִּ עָלָיו  מְבָרֵךְ  י  ישִּׁ שְׁלִּ כוֹס  הַהַגָדָה.  אֶת  עָלָיו 
וּבֵין  יר.  הַשִּ רְכַת  בִּ עָלָיו  וּמְבָרֵךְ  הַהַלֵל  אֶת  עָלָיו  גוֹמֵר  י  יעִּ רְבִּ

שְׁתוֹת שׁוֹתֶ  ם רָצָה לִּ י  הַכוֹסוֹת הָאֵלוּ אִּ ישִּׁ בֵין שְׁלִּ י   ]ח[ה.  יעִּ רְבִּ לִּ
 אֵינוֹ שׁוֹתֶה:  



וכו'.  מגיד משנה   לו    כל כוס וכוס  )דף קי"ד קט"ז וקי"ז:( שם מזגו  במשנה 
כוס ראשון ב''ה אומרים מברך על היין ואח''כ מברך על היום מזגו לו כוס שני  

וכו' מזגו לו כוס שלישי מברך על מזונו מזגו לו כוס   רביעי  וכאן הבן שואל 
גומר עליו את ההלל ואומר עליו ברכת השיר ומפרש בגמרא ברכת השיר מה 
היא. עוד במשנה בין כוסות הללו אם רצה לשתות ישתה בין שלישי לרביעי 
ההלל.   את  מלומר  וישכח  ישתכר  שלא  כדי  הטעם  ובירושלמי  ישתה.  לא 

זון  והקשו והלא משוכר הוא ותירצו יין שבתוך המזון אינו משכר שלאחר המ
 משכר:  

ים זֵכֶר     יא בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ צְוָה מִּ ין   ]ט[ הַחֲרֹסֶת מִּ יט שֶׁהָיוּ עוֹבְדִּ לַטִּ

ים אוֹ   ין תְמָרִּ ין אוֹתָהּ. לוֹקְחִּ ם. וְכֵיצַד עוֹשִּ צְרַיִּ גְרוֹגָרוֹת   ]י[בוֹ בְמִּ
חֹמֶץ  לְתוֹכָן  ין  וְנוֹתְנִּ אוֹתָן  ין  וְדוֹרְסִּ בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  ין  מוּקִּ צִּ אוֹ 

י וּמְבִּ בְתֶבֶן  יט  טִּ כְמוֹ  ין  בְתַבְלִּ אוֹתָן  ין  עַל וּמְתַבְלִּ אוֹתָהּ  ין  אִּ
 הַשֻלְחָן בְלֵילֵי הַפֶסַח:  

וכו'.   מגיד משנה   פי שאין חרוסת   החרוסת מצוה  על  )דף קי"ד( במשנה אף 
אמוראי  דשקלו  כמותו  והלכה  מצוה.  אומר  צדוק  ברבי  אליעזר  רבי  מצוה 
לתפוח  זכר  אומר  לוי  רבי  מצוה  מאי  דאמרינן  בגמרא  קט"ז(  )דף  אליביה 

נן אמר זכר לטיט ותניא כותיה דרבי יוחנן. תבלין זכר לתבן  עוררתיך רבי יוח
 חרוסת זכר לטיט:  

משנה   וכו'.  לחם  לטיט  זכר  סופרים  מדברי  מצוה  כר'    החרוסת  פסק  כאן 
אליעזר בר צדוק )דף קי"ד( וכדכתב ה''ה ובפירוש המשנה כתב בהפך ואמר  

במצותיו וצונו על אכילת שם דלדברי ר''א בר צדוק צריך לומר אשר קדשנו  
ומ''מ צריך לתת  ונראה שחזר כאן ממה שכתב.  חרוסת ואין הלכה כמותו. 
טעם למה אין מברכין עליו כמו שכתב בעל המשנה כיון שהיא מצוה מדרבנן  
דהא מברכינן אמרור בזמן הזה דהוא מדרבנן אע''ג דיש לחלק דמרור היה 

 רכין על שאר מצות דרבנן:  מדאורייתא בזמן שבית המקדש קיים מ''מ הא מב

אֶלָא  יב עַצְמָהּ  פְנֵי  בִּ הַתוֹרָה  ן  מִּ צְוָה  מִּ אֵינָהּ  מָרוֹר  ילַת  אֲכִּ

בְשַר  לֶאֱכל  אַחַת  עֲשֵה  צְוַת  שֶׁמִּ הַפֶסַח.  ילַת  בַאֲכִּ יא  הִּ תְלוּיָה 
ים לֶאֱכל הַמָרוֹר לְבַדוֹ הַפֶסַח עַל מַצָה וּמְרוֹ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ ים. וּמִּ רִּ

לוּ אֵין שָׁם קָרְבַן פֶסַח:  ל זֶה אֲפִּ  בְלַיִּ



משנה  וכו'.  מגיד  אינה  מרור  מימרא    אכילת  ק"כ(  )דף  פסחים  ערבי  פרק 
 כתבתיה ראש פ''ו מרור בזמן הזה דרבנן דכתיב על מצות ומרורים יאכלוהו: 

ים בַתוֹרָה הֵן     יג ים הָאֲמוּרִּ ין וְהַתַמְכָא   ]כ[מְרוֹרִּ הַחֲזֶרֶת וְהָעֳלָשִּׁ

קְרָא  נִּ אֵלוּ  יָרָק  ינֵי  מִּ מֵחֲמֵשֶׁת  אֶחָד  כָל  וְהַמָרוֹר.  ינָא  וְהָחַרְחְבִּ
ת יָצָא וְהוּא שֶׁיְּהוּ   שְתָן כְזַיִּ ם אָכַל מֵאֶחָד מֵהֶן אוֹ מֵחֲמִּ מָרוֹר. וְאִּ

ין בְקֶלַח   ין. וְיוֹצְאִּ לוּ יָ   ]ל[לַחִּ ם שְׁלָקָן אוֹ כְבָשָׁן שֶׁלָהֶן אֲפִּ בֵשׁ. וְאִּ
ין בָהֶן:  שְלָן אֵין יוֹצְאִּ  אוֹ בִּ

משנה   וכו'.  מגיד  האמורים  ירקות   מרורים  אלו  ל"ט(  )דף  שעה  בכל  משנה 
ובחרחבינא  ובתמכא  ובעולשין  בחזרת  בפסח  חובתו  ידי  בהן  יוצא  שאדם 

ולא   כבושין  לא  אבל  יבשין  ובין  לחין  בין  בהן  יוצאין  ולא  ובמרור  שלוקין 
בין   גבי  ל"ט:(  )דף  ובגמרא  שלהן.  בקלח  ויוצאין  בכזית  מצטרפין  מבושלין 
לחין ובין יבשין אמר רב הונא לא שנו אלא קלח אבל עלין לחין אין יבשין לא  
שם:  כמבואר  ותירצו  המשנה  מלשון  זה  על   והקשו 

 
 

 

 פרק שמיני  -הלכות חמץ ומצה 

לָה  א בַתְחִּ כָךְ הוּא.  עָשָר  שָה  חֲמִּ בְלֵיל  אֵלוּ  צְוֹת  מִּ יַּת  עֲשִּ סֵדֶר 

י הַגָפֶן וְאוֹמֵר עָלָיו  ין כוֹס לְכָל אֶחָד וְאֶחָד וּמְבָרֵךְ בוֹרֵא פְרִּ מוֹזְגִּ
דוּ ילַת  קִּ נְטִּ עַל  מְבָרֵךְ  כָךְ  וְאַחַר  וְשׁוֹתֶה.  וּזְמַן  הַיּוֹם  ם   ]א[שׁ  יָדַיִּ

ין שֻׁלְחָן עָרוּךְ וְעָלָיו מָרוֹר וְיָרָק אַחֵר וּמַצָה  יאִּ וְנוֹטֵל יָדָיו. וּמְבִּ
יגָה שֶׁל יוֹם אַרְבָעָה עָשָר.   וַחֲרֹסֶת וְגוּפוֹ שֶׁל כֶבֶש הַפֶסַח וּבְשַר חֲגִּ

ינֵי בָשָר  וּבַזְּ  ין עַל הַשֻלְחָן שְׁנֵי מִּ יאִּ אֶחָד זֵכֶר לַפֶסַח   ]ב[מַן הַזֶּה מְבִּ
יגָה:   וְאֶחָד זֵכֶר לַחֲגִּ

הסדר הזה מבואר פרק ערבי פסחים   סדר עשיית מצות אלו וכו'.  מגיד משנה  
וידוע לכל ולזה לא אכתוב מן הגמרא רק המקומות שיהיה בהם בדברי רבינו  



)פסחים קי"ד( בגמ' מצוה להביא    בזמן הזה מביאין וכו'.מחלוקת עם אחרים:  
לפניו מצה וחזרת ושני תבשילין מאי אינון שני תבשילין אמר רב הונא סלקא 

ג וביצה. רב יוסף אמר צריך שני מיני בשר אחד  וארוזא חזקיה אמר אפילו ד
זכר לפסח ואחד זכר לחגיגה רבינא אמר אפילו גרמא ובשולא. ורבינו פסק 

 כרב יוסף. והמנהג הפשוט בארצנו הוא בשר וביצה:  

י   ב יל וּמְבָרֵךְ בוֹרֵא פְרִּ הָאֲדָמָה וְלוֹקֵחַ יָרָק וּמְטַבֵל אוֹתוֹ  מַתְחִּ

מוֹ כָל אֶחָד וְאֶחָד    ]ד[בַחֲרֹסֶת וְאוֹכֵל    ]ג[ ין עִּ ת הוּא וְכָל הַמְסֻבִּ כְזַיִּ
פְנֵי קוֹרֵא   לִּ ין הַשֻלְחָן מִּ ת. וְאַחַר כָךְ עוֹקְרִּ כְזַיִּ אֵין אוֹכֵל פָחוֹת מִּ

הַכוֹס ין  וּמוֹזְגִּ לְבַדוֹ.  וְאוֹמֵר    הַהַגָדָה  שׁוֹאֵל.  הַבֵן  וְכָאן  י  הַשֵנִּ
כָל הַלֵילוֹת שֶׁבְכָל הַלֵילוֹת אֵין   שְׁתַנָה הַלַיְלָה הַזֶּה מִּ הַקוֹרֵא מַה נִּ
ים. שֶׁבְכָל  לוּ פַעַם אַחַת וְהַלַיְלָה הַזֶּה שְׁתֵי פְעָמִּ ין אֲפִּ ילִּ אָנוּ מַטְבִּ

ין חָמֵץ   וּמַצָה וְהַלַיְלָה הַזֶּה כֻלוֹ מַצָה. שֶׁבְכָל  הַלֵילוֹת אָנוּ אוֹכְלִּ
וְהַלַיְלָה הַזֶּה כֻלוֹ  י שָׁלוּק וּמְבֻשָל  ין בְשַר צָלִּ הַלֵילוֹת אָנוּ אוֹכְלִּ
הַזֶּה  וְהַלַיְלָה  יְרָקוֹת  שְׁאָר  ין  אוֹכְלִּ אָנוּ  הַלֵילוֹת  שֶׁבְכָל  י.  צָלִּ

הַלֵילוֹת   שֶׁבְכָל  ים.  ין מְרוֹרִּ מְסֻבִּ בֵין  ין  יוֹשְׁבִּ בֵין  ין  אוֹכְלִּ אָנוּ 
ין:   וְהַלַיְלָה הַזֶּה כֻלָנוּ מְסֻבִּ

פי' ואינו מברך לאחריו    מתחיל ומברך בפה''א ולוקח ירק וכו'.   מגיד משנה  
וכן כתב הרשב''א ז''ל. ושיעור כזית הוא כדעת רבינו לפי שאין אכילה פחותה 

 הוא לפי שאין זה אלא כדי שישאלו התינוקות:  מכזית. וראיתי מי שכתב כל ש 

בפרק ערבי    ואחר כך עוקרין השלחן מלפני קורא ההגדה לבדו.  לחם משנה 
פסחים )דף קט"ו:( אמרו ואין עוקרים השלחן אלא מלפני מי שאומר ההגדה  
רב הונא אמר כלהו נמי לפני מי שאומר הגדה והלכתא כרב הונא ע''כ. ורבינו  
ז''ל נראה דפסק דלא כרב הונא ונראה דלא היה בגירסתו והלכתא כרב הונא  

בסתמא:   בגמרא  דאיתמרא  ראשונה  כסברא  פסק  אנו שבכולכך  הלילות  ל 
שם במשנה פרק ערבי פסחים )דף קט"ז(    אוכלין וכו' והלילה הזה כלו צלי.

ובפרק אלו דברים )דף ע'( אמרו על מתניתין דקאמרה דחגיגה נאכלת לשני  
אומר חגיגה הבאה  ]בן תימא[ימים ולילה אחד מתניתין דלא כבן תימא דתניא 

ולילה וכו' מ''ט דבן תימא ואינה נאכלת אלא ליום    ]הרי היא כפסח[עם הפסח  
ת''ש  וכו'  נאכלת  אינה  או  צלי  נאכלת  לב''ת  להו  איבעיא  וכו'  רב  כדמתני 
הלילה הזה כלו צלי ואמר רב חסדא זו דברי ב''ת ש''מ ע''כ בגמרא. והשתא 
יש תימה על דברי רבינו דהוא פסק בהלכות קרבן פסח פ''י כמתניתין דחגיגה 



כב''ת וא''כ לדידן ודאי אינה נאכלת צלי   נאכלת לשני ימים ולילה אחד ודלא
ולית לן לומר הלילה הזה כלו צלי   דלית לן היקשא דב''ת כדמשמע בגמרא 
דהא בגמ' אמרו דזהו כדברי בן תימא דסבירא ליה היקשא ודחגיגה נאכלת 
צלי אבל לדידן דחגיגה אינה נאכלת צלי ולא מצינן למימר כלו צלי דהא איכא  

בדברי רבינו דכאן נראה דפסק כב''ת ושם פסק כסתם   חגיגה וא''כ תימה הוא
 מתניתין וצ''ע:  

י שֶׁאֵין לָנוּ קָרְבָן.  ג בַזְּמַן הַזֶּה אֵינוֹ אוֹמֵר וְהַלַיְלָה הַזֶּה כֻלוֹ צָלִּ

גְנוּת וְקוֹרֵא עַד שֶׁגוֹמֵר דְרַ  יל בִּ י   ה(-)דברים כושׁ פָרָשַׁת  וּמַתְחִּ 'אֲרַמִּ
י' כֻלָהּ:    אוֹבֵד אָבִּ

ין עַל שֵׁם  ד יר הַשֻלְחָן לְפָנָיו וְאוֹמֵר פֶסַח זֶה שֶׁאָנוּ אוֹכְלִּ וּמַחֲזִּ

שֶׁנֶאֱמַר   ם  צְרַיִּ בְמִּ אֲבוֹתֵינוּ  בָתֵי  עַל  הַמָקוֹם  יב שֶׁפָסַח   כז( -)שמות 
וּמַגְ  לַה''.  הוּא  פֶסַח  זֶבַח  וְאוֹמֵר 'וַאֲמַרְתֶם  בְיָדוֹ  הַמָרוֹר  יהַּ  בִּ

חַיֵּי   אֶת  ים  יִּּ צְרִּ הַמִּ שֶׁמֵרְרוּ  שֵׁם  עַל  ין  אוֹכְלִּ שֶׁאָנוּ  זֶה  מָרוֹר 
שֶׁנֶאֱמַר   ם  צְרַיִּ בְמִּ אאֲבוֹתֵינוּ  חַיֵּיהֶם'.   יד(-)שמות  אֶת  'וַיְמָרְרוּ 

יהַּ הַמַ  ין עַל שֵׁם שֶׁלאֹ וּמַגְבִּ צָה בְיָדוֹ וְאוֹמֵר מַצָה זוֹ שֶׁאָנוּ אוֹכְלִּ
גְלָה עֲלֵיהֶם הַקָדוֹשׁ  יץ עַד שֶׁנִּ יק בְצֵקָם שֶׁל אֲבוֹתֵינוּ לְהַחֲמִּ סְפִּ הִּ

יָּד שֶׁנֶאֱמַר   'וַיּאֹפוּ אֶת הַבָצֵק אֲשֶׁר   לט(-)שמות יבבָרוּךְ הוּא וּגְאָלָם מִּ
ם' וְכוּ'. וּבַזְּמַן הַזֶּה אוֹמֵר פֶסַח שֶׁהָיוּ אֲבוֹתֵינוּ  צְרַיִּ מִּ יאוּ מִּ הוֹצִּ
קְדָשׁ קַיָּם עַל שֵׁם שֶׁפָסַח הַקָדוֹשׁ בָרוּךְ  זְמַן שֶׁבֵית הַמִּ ין בִּ אוֹכְלִּ

 הוּא עַל בָתֵי אֲבוֹתֵינוּ וְכוּ': 

משנה   אבל   כסף  המשנה  כסדר  כתב  רבינו  המרור.  ומגביה  מנוח  הר'  כתב 
ואח''כ   חייהם  מררו  שתחלה  המשנה  וטעם  תחלה,  קאמר  זו  מצה  בהגדה 

 נגאלו:  

ין לְהוֹדוֹת לְהַלֵל לְשַׁבֵחַ לְפָאֵר לְהַדֵר  ה יכָךְ אָנוּ חַיָּבִּ וְאוֹמֵר לְפִּ

ים לְ  סִּ י שֶׁעָשָה לַאֲבוֹתֵינוּ וְלָנוּ אֶת כָל הַנִּ רוֹמֵם לְגַדֵל וּלְנַצֵחַ לְמִּ
מְחָה וּמֵאֲפֵלָה לְאוֹר  יָּגוֹן לְשִּ יאָנוּ מֵעַבְדוּת לְחֵרוּת מִּ הָאֵלוּ וְהוֹצִּ

הַלְלוּיָהּ.   לְפָנָיו  וְנאֹמַר  עַבְדֵי   א(-)תהילים קיג  ]ה[גָדוֹל  הַלְלוּ  'הַלְלוּיָהּ 



ם'. וְחוֹתֵם בָרוּךְ אַתָה   ח(-)תהילים קידה'' וְגוֹ' עַד   ישׁ לְמַעְיְנוֹ מָיִּ 'חַלָמִּ
ם ה' אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹ צְרַיִּ מִּ לָם אֲשֶׁר גְאָלָנוּ וְגָאַל אֶת אֲבוֹתֵינוּ מִּ

יף  ים. וּבַזְּמַן הַזֶּה מוֹסִּ יעָנוּ לַלַיְלָה הַזֶּה לֶאֱכל בוֹ מַצָה וּמְרוֹרִּ גִּ וְהִּ
ים  ים אֲחֵרִּ רְגָלִּ ים וְלִּ יעֵנוּ לַמוֹעֲדִּ כֵן ה' אֱלֹהֵינוּ וֵאלֹהֵי אֲבוֹתֵינוּ יַגִּ

קְרָאתֵ  ים לִּ ים בַעֲבוֹדָתֶךָ הַבָאִּ ירֶךָ וְשָשִּ נְיַן עִּ ים בְבִּ נוּ לְשָׁלוֹם שְמֵחִּ
זְבַחֲךָ   יר מִּ יעַ דָמָם עַל קִּ ים שֶׁיַּגִּ ן הַפְסָחִּ ים וּמִּ ן הַזְּבָחִּ וְנאֹכַל שָׁם מִּ
בָרוּךְ   נַפְשֵׁנוּ  פְדוּת  וְעַל  גְאֻלָתֵנוּ  עַל  חָדָשׁ  יר  שִּׁ לְךָ  וְנוֹדֶה  לְרָצוֹן 

ה'   הַכוֹס אַתָה  וְשׁוֹתֶה  הַגָפֶן  י  פְרִּ בוֹרֵא  וּמְבָרֵךְ  שְרָאֵל.  יִּ גָאַל 
י:    הַשֵנִּ

זהו כדעת ההלכות והרבה מן הגאונים   ומברך בורא פרי הגפן וכו'.  מגיד משנה  
קצת   אבל  לפניו.  ברכה  צריך  הללו  כוסות  מארבעה  אחד  שכל  שסוברין 

ראשון וכוס של ברכה ודעת העיטור  הגאונים סוברין שאינן טעונין אלא כוס  
והרשב''א והרא''ה ז''ל כן ולענין ברכה אחרונה דהיינו על הגפן ועל פרי הגפן  
דאמר   מאן  ואיכא  בסוף  אלא  מברכין  לא  דאמר  מאן  איכא  בהלכות  כתוב 
דמברכים לאחר תרי דמקמי סעודה ולבתר תרי דבתר סעודה והדין טעמא 

הכי עכ''ל ההלכות. ואף בזו חולקין   בתרא טעמא דמסתבר ושפיר דמי למעבד 
האחרונים וסוברין כדברי רבינו האיי גאון ז''ל וקצת גאונים שאומרים שאין  

 לברך ברכה אחרונה אלא בסוף, וכן עיקר:  

יחַ    ו סִּ ית שֶׁהֲרֵי הִּ ם וְנוֹטֵל יָדָיו שֵׁנִּ ילַת יָדַיִּ וְאַחַר כָךְ מְבָרֵךְ עַל נְטִּ

ין   יקִּ יאַת הַהַגָדָה. וְלוֹקֵחַ שְׁנֵי רְקִּ שְׁעַת קְרִּ וְחוֹלֵק אֶחָד    ]ו[דַעְתוֹ בִּ
ן הָאָרֶץ.   יא לֶחֶם מִּ יחַ פָרוּס לְתוֹךְ שָׁלֵם וּמְבָרֵךְ הַמוֹצִּ מֵהֶן וּמַנִּ

שוּם וּ ים מִּ ים טוֹבִּ שְׁאָר יָמִּ כָרוֹת כִּ פְנֵי מָה אֵינוֹ מְבָרֵךְ עַל שְׁתֵי כִּ מִּ
פְרוּסָה אַף כָאן   ג(-)דברים טזשֶׁנֶאֱמַר   י בִּ י' מַה דַרְכוֹ שֶׁל עָנִּ 'לֶחֶם עֹנִּ

פְרוּסָה.   וּמְטַבֵל בַחֲרֹסֶת   ]ז[ךְ מַצָה וּמָרוֹר כְאַחַת  וְאַחַר כָךְ כוֹרֵ   *בִּ
דְשָׁנוּ  קִּ אֲשֶׁר  הָעוֹלָם  מֶלֶךְ  אֱלֹהֵינוּ  ה'  אַתָה  בָרוּךְ  וּמְבָרֵךְ 
אָכַל   ם  וְאִּ וְאוֹכְלָן.  ים  וּמְרוֹרִּ מַצוֹת  ילַת  אֲכִּ עַל  וָּנוּ  וְצִּ צְוֹתָיו  בְמִּ

פְנֵי   פְנֵי עַצְמָהּ וּמָרוֹר בִּ פְנֵי עַצְמוֹ וְעַל מַצָה בִּ עַצְמוֹ מְבָרֵךְ עַל זֶה בִּ
פְנֵי עַצְמוֹ:    זֶה בִּ



כתב הראב''ד ז''ל זהו כהלל מ''מ זה הסדר לא   ואחר כך כורך כו'.    ההראב"ד 
 דייק עכ''ל: 

וכו'.  מגיד משנה   מה שכתב רבינו שמברכין על הפרוסה   ולוקח שני רקיקין 
זה על מה שאמרו )דף ל"ט:( בברכות הכל בפסח כן מבואר בהלכות ונסמכו על  

מודים בפסח שמניח פרוסה לתוך שלימה ובוצע. ופי' מברך על הפרוסה וזהו  
יש מהם מי שכתב דההיא דברכות דוקא  ז''ל אבל  דעת הרבה מן הגאונים 
בהביאו לפניו פתיתין ושלמין אבל אם הביאו לפניו הכל שלמין אינו פורס.  

ראשו  כסברא  המנהג  פשט  וכו'.נה:  וכבר  ומרור  מצה  כורך  זהו   ואח''כ  פי' 
במקדש ונחלקו )פסחים קט"ו( בגמרא שהלל כורכן בבת אחת וחולקין עליו  
חביריו ואמרו אפילו זה בפני עצמו וזה בפני עצמו. ובגמ' חששו לדברי הלל  

כהלל וכתב ואם אכל מצה בפני כמו שיתבאר למטה. ולזה כתב רבינו הכריכה  
בגמ' והשתא דלא אתמר הלכתא לא כהלל ולא כרבנן    וכן אמרו   עצמה וכו' 

וכו'. ובהשגות א''א זהו כהלל ומ''מ לא דייק זה הסדר ע''כ. ולא נתבאר טעמו.  
 ודין ברכת הזבח והפסח )דף קכ"א( במשנה וכר''ע:  

קשה כיון    ואם אכל מצה בפני עצמה ומרור בפני עצמו מברך וכו'.   לחם משנה 
דהוא חשש לדהלל ודחכמים איך כתב בזמן שביהמ''ק קיים רצה עושה זה 
ואם רצה עושה זה היה לו לומר דליעבד לתרוייהו מספיקא כמו בזמן הזה 
והתימא הזה הוא גדול יותר על דברי ה''ה ז''ל שכתב ובגמרא חששו לדברי 

ניהם כדפרישית. הלל וכו' ולזה כתב רבינו וכו' דא''כ היה לו לומר דיעשה ש 
ספיקא  מידי  לצאת  רוצה  דהוא  דכיון  ז''ל  רבינו  דברי  על  להקשות  יש  עוד 
דהלל הא הלל משמע בגמ' )דף קט"ו( דהיה כורך הפסח והמצה והמרור יחד  
הך  וא''כ  יאכלוהו  ומרורים  מצות  על  שאמר  הכתוב  מדקדק  דהיה  משום 

'ל שם וכורך פסח וכורך מצה ומרור היה לו לכותבו אחר אכילת החגיגה והיל'
מצה ומרור וכורך וכו'. ונ''ל שזהו מה שהשיגו הראב''ד ז''ל באומרו ומ''מ לא  
דייק זה הסדר כלומר הוא רצה לצאת ידי הלל ולא דייק שהיה לו לומר זה 
וכורך יחד עם הפסח אחר אכילת הזבח וכמו שזכרתי, וה''ה ז''ל כתב שלא  

זה. הוא  שטעמו  ול''נ  הראב''ד,  טעם  לפרש   נתבאר  יש  הראשונה  ולקושיא 
וכדכתב למטה  שניהם  בית המקדש שיעשה  בזמן  אפילו  רבינו  בעי  דלעולם 
לצאת מידי ספיקא דהלל ומאי דקאמר ואם אכל איירי רבינו לענין הברכות 
ופוטר מה  ומרורים  כלומר דאם אכל הכורך תחלה מברך על אכילת מצות 

תחלה מברך על כל אחד    שיאכל אח''כ כל אחד לבדו ואם אכל כל אחד ואחד
ואחד תחלה ופוטר הכורך שיעשה לבסוף דאם הכורך הוא בדין אינו הפסק 
שאכל כל אחד תחלה בין הברכה והכורך דהכל מענין אחד הוא והרי הוא כמו  

גביל לתורי וכן בהפך כשהכורך תחלה דפוטר ברכתו מה שאוכל אחר    ]ברכות מ'.[
 כך כל אחד לבדו:  



אֲשֶׁר  ז הָעוֹלָם  מֶלֶךְ  אֱלֹהֵינוּ  ה'  אַתָה  בָרוּךְ  מְבָרֵךְ  כָךְ  וְאַחַר 

יגַת  חֲגִּ בְשַר  מִּ וְאוֹכֵל  הַזֶּבַח  ילַת  אֲכִּ עַל  וָּנוּ  וְצִּ צְוֹתָיו  בְמִּ דְשָׁנוּ  קִּ
לָה. וּמְבָרֵךְ בָרוּךְ אַתָה ה' אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם   אַרְבָעָה עָשָר תְחִּ

גוּפוֹ שֶׁל  ילַת הַפֶסַח וְאוֹכֵל מִּ וָּנוּ עַל אֲכִּ צְוֹתָיו וְצִּ דְשָׁנוּ בְמִּ אֲשֶׁר קִּ
רְכַת הַפֶסַח פוֹטֶרֶת שֶׁל זֶבַח וְלאֹ שֶׁל זֶבַח פוֹטֶרֶת שֶׁל  פֶסַח. וְלאֹ בִּ

 פֶסַח:  

משנה   וכו'.  לחם  פוטרת  הפסח  ברכת  דאמר    ולא  כר''ע  פסק  דהוא  נראה 
במשנה )דף קכ"א( לא זו פוטרת את זו ולא זו את זו ודבריו מתמיהים דבגמ' 
אמרו דלר' ישמעאל זריקה בכלל שפיכה כלומר דאם הנזרקים נשפכו כשרים 
ולא  זריקה  בכלל  שפיכה  הוי  לא  ולר''ע  הזבח  פוטרת  הפסח  ברכת  ולהכי 

נ  הנזרקים  דאם  כלומר  שפיכה  בכלל  הנשפכים  זריקה  ואם  פסולים  שפכו 
נזרקו ג''כ פסולים ולהכי אין ברכת הפסח פוטרת של זבח ולא של זבח של  
פסולי   מהלכות  כ'  פרק  בריש  פסק  איך  כר''ע  כאן  דפסק  רבינו  וא''כ  פסח 
שנתנן   בזריקה  הניתנים  וכל  שם  שכתב  נשפכים  דהנזרקים  המוקדשים 

כר' ישמעאל. ויותר יש    בשפיכה יצא שנאמר ודם זבחיך ישפך וזה נראה דהוא
להגדיל התימה בסוגיא דזבחים בפרק בית שמאי )דף ל"ז( בתחילתו שאמרו  
ליה   מבעי  דאתא  הוא  להכי  ואכתי  ישפך  זבחיך  דודם  קרא  האי  על  שם 
ישפך   זבחיך  ודם  ת''ל  יצא  בשפיכה  שנתנן  בזריקה  לניתנים  מנין  לכדתניא 

א שפיכה בכלל זריקה ומשני סבר לה כר''ע דאמר לא זריקה בכלל שפיכה ול
דתנן ברך ברכת הפסח פטר את של זבח של זבח לא פטר את הפסח דברי ר'  
ישמעאל ר''ע אומר לא זו פוטרת את זו ולא זו פוטרת את זו והכי מבואר שם  
דלר''ע לית ליה בכל הני דהוי בזריקה שאם נתנן בשפיכה יצא מקרא דודם 

 זבחיך כו' וזו היא קושיא חזקה וצ''ע:  

לֶחֶם   * ח יא  הַמוֹצִּ שֶׁמְבָרֵךְ  אַחֵר  קָרְבָן  שָׁם  שֶׁאֵין  הַזֶּה  בַזְּמַן 

ילַת מַצָה. וּמְטַבֵל מַצָה   בַחֲרֹסֶת וְאוֹכֵל.   ]ח[חוֹזֵר וּמְבָרֵךְ עַל אֲכִּ
וְאוֹכֵל.   בַחֲרֹסֶת  מָרוֹר  וּמְטַבֵל  מָרוֹר  ילַת  אֲכִּ עַל  וּמְבָרֵךְ  וְחוֹזֵר 

בְרֵי   ]ט[וֹ  וְלאֹ יַשְׁהֶה אוֹת דִּ צְוָה מִּ בַחֲרֹסֶת שֶׁמָא יְבַטֵל טַעֲמוֹ. וְזוֹ מִּ
ים. וְחוֹזֵר וְכוֹרֵךְ מַצָה וּמָרוֹר וּמְטַבֵל בַחֲרֹסֶת וְאוֹכְלָן בְלאֹ  סוֹפְרִּ

קְדָשׁ:   בְרָכָה זֵכֶר לַמִּ

 כתב הראב''ד ז''ל זה הבל עכ''ל:   בזמן הזה וכו' ומטבל וכו'.   ההראב"ד 



בגמרא )דף קט"ו( והשתא דלא   בזמן הזה שאין שם קרבן וכו'.   גיד משנה מ 
אתמר הלכתא לא כהלל ולא כרבנן מברך אמצה לחודה ואכיל והדר מברך  
אמרור לחודיה ואכיל והדר אכיל מצה ומרור בהדי הדדי זכר למקדש כהלל  

יצחק ן'  ע''כ שם. וסובר רבינו שהכל בטבול בחרוסת וכן כתוב בהלכות ה''ר  
ומטבל  החזרת  מן  ונוטל  ואוכל  וטובל  מצה  אכילת  על  מברך  ז''ל  גיאת 
בחרוסת וכורך מצה בחזרת ומטבל בחרוסת ואוכל עכ''ל. אבל בהשגות כתוב  
על טבול המצה בתחלה א''א זה הבל ע''כ. ואף כאן לא ביאר בזה טעם. ובאמת 

דה וכן נהגו  שהרבה מן האחרונים ז''ל סוברין שאין טיבול במצה כשהיא לב 
 ומ''מ לא היה לו לההביל הדבר כי לא דבר רק הוא:  

בַסְעֻדָה וְאוֹכֵל כָל מַה שֶהוּא רוֹצֶה לֶאֱכל    ט מְשָׁךְ  נִּ וְאַחַר כָךְ 

שְׁתוֹת. וּבָאַחֲרוֹנָה אוֹ  בְשַר   ]י[כֵל  וְשׁוֹתֶה כָל מַה שֶהוּא רוֹצֶה לִּ מִּ
הַזֶּה אוֹכֵל  וּבַזְּמַן  כְלָל.  אַחֲרָיו  וְאֵינוֹ טוֹעֵם  ת  כְזַיִּ לוּ  אֲפִּ הַפֶסַח 

ת מַ  הְיֶה הֶפְסֵק סְעֻדָתוֹ  כְזַיִּ צָה וְאֵינוֹ טוֹעֵם אַחֲרֶיהָ כְלוּם. כְדֵי שֶׁיִּּ
צְוָה:   יא הַמִּ ילָתָן הִּ יו שֶׁאֲכִּ  וְטַעַם בְשַר הַפֶסַח אוֹ הַמַצָה בְפִּ

רְ    י בִּ וּמְבָרֵךְ  יָדָיו  נוֹטֵל  כָךְ  י וְאַחַר  ישִּׁ שְׁלִּ כוֹס  עַל  הַמָזוֹן  כַת 

הַהַלֵל.  אֶת  עָלָיו  וְגוֹמֵר  י  יעִּ רְבִּ כוֹס  מוֹזֵג  כָךְ  וְאַחַר  וְשׁוֹתֵהוּ. 
רְכַת   בִּ עָלָיו  וְכוּ'.   ]כ[וְאוֹמֵר  מַעֲשֶיךָ  כָל  יְהַלְלוּךָ ה'  יא  וְהִּ יר  הַשִּ

וְאֵינוֹ טוֹעֵם אַחַ  הַגָפֶן  י  פְרִּ הַלַיְלָה וּמְבָרֵךְ בוֹרֵא  כָל  ר כָךְ כְלוּם 
י וְלוֹמַר עָלָיו הַלֵל הַגָדוֹל  ישִּׁ מְזֹג כוֹס חֲמִּ ם. וְיֵשׁ לוֹ לִּ ן הַמַיִּ חוּץ מִּ

קלומֵ   ]ל[ עַד    א(-)תהילים  טוֹב'  י  כִּ לַה'  קלז'הוֹדוּ  נַהֲרוֹת   א(-)תהילים  'עַל 
גְמֹר   *חוֹבָה כְמוֹ אַרְבָעָה כוֹסוֹת.    ]מ[בָבֶל'. וְכוֹס זֶה אֵינוֹ   וְיֵשׁ לוֹ לִּ

י שֶׁאֵינוֹ מְקוֹם סְעֵדָה:   רְצֶה אַף עַל פִּ  אֶת הַהַלֵל בְכָל מָקוֹם שֶׁיִּּ

וכו'.     ההראב"ד  ז''ל אין הדעת מקבלת כן לפי    ויש לו לגמור  כתב הראב''ד 
 שאין כאן שם לארבעה כוסות אם אינן במקום אחד עכ''ל:  

א''א אין הדעת מקבלת כן וכו'. ודברי    בהשגות  ויש לו לגמור וכו'.  מגיד משנה  
רבינו מבוארין סוף פרק כיצד צולין )דף פ"ה פ"ו( דאמרינן התם אמר רב גגין  
ועליות לא נתקדשו והקשו ומי אמר רב הכי והאמר רב משום ר' חייא כי זיתא 
פסחא והלילא פקע איגרא מאי לאו דאכלי באיגרא ואמרי באיגרא. ותירצו  

רי באיגרא והקשו והא תנן אין מפטירין אחר הפסח לא דאכלי בארעא ואמ



אפיקומן ואמר רב שלא יעקרו מחבורה לחבורה. ותירצו לא קשיא כאן בשעת  
אכילה  דבשעת  אמרו  לא  וע''כ  מבואר  וזה  אכילה  בשעת  שלא  כאן  אכילה 

 אסור אלא משום פסח, וזה ברור:  

כלומר הלל שגומרים על כוס רביעית    ויש לו לגמור את ההלל וכו'.  לחם משנה 
יכול לגומרו במקום אחר. וכתב הרב המגיד כו' וע''כ לא אמרו דבשעת אכילה 
כו'. וקשה דלמה לי האי וע''כ הא בלאו הכי למדנו משום דיכול לומר הלל  
במקום אחר דהא מ''ש שם שלא בשעת אכילה פירש רש''י ז''ל התם קריאת 

ההלל קורין אותו אחר כך ומקרי שלא בשעת ההלל היא לאחר אכילה כלומר  
אכילה ולמה ליה לה''ה לומר האי ע''כ. ונראה דנשמר ה''ה שנוכל לפרש דה''ק 
ודאי דצריך לאומרו   וכו' כלומר לומר ההלל על אכילתו  כאן בשעת אכילה 
במקומו אבל אחר שהשלים הוא מצות ארבעה כוסות ואמר ההלל אם רצה  

ה אחרת רשאי ומ''ש והלילא פקע איגרא הוא  לעקור ולומר ההלל עם חבור
ומשלימים   באים  היו  כוסות  ארבעה  מצות  שהשלימו  אחר  מתכנסים  שהיו 
ראשונה בבתיהם ומתכנסים עם האחרים שלא השלימו והיינו דאמר הלילא  
פקע איגרא לזה אמר ה''ה דאפילו שהפי' הוא כך ע''כ לא אסר התם בשעת 

כא פסח ודאי דאפילו בשעת אכילה אכילה אלא משום פסח אבל היכא דלי 
 יכול לעקור אחר שאכל ולומר ההלל במקום אחר:  

מָקוֹם    יא ים.  אוֹכְלִּ ים  פְסָחִּ בְלֵילֵי  י  צָלִּ לֶאֱכל  שֶׁנָהֲגוּ  מָקוֹם 

ין   אוֹכְלִּ אֵין  לֶאֱכל  שֶׁלאֹ  פֶסַח שֶׁנָהֲגוּ  בְשַר  יאֹמְרוּ  שֶׁמָא  גְזֵרָה 
זֶה   ל  בְלַיִּ כְאֶחָד  כֻלוֹ  צָלוּי  שֶה  לֶאֱכל  אָסוּר  מָקוֹם  וּבְכָל  הוּא. 
ם הָיָה מְחֻתָךְ אוֹ שֶׁחָסֵר  ים בַחוּץ. וְאִּ רְאֶה כְאוֹכֵל קָדָשִּׁ פְנֵי שֶׁנִּ מִּ

מֶנוּ אֵיבָר אוֹ שָׁלַק בוֹ אֵיבָר וְהוּא מְחֻבָ  ר הֲרֵי זֶה מֻתָר בְמָקוֹם מִּ
 שֶׁנָהֲגוּ:  

פ' מקום שנהגו )דף נ"ג( מקום שנהגו   מקום שנהגו לאכול וכו'.  מגיד משנה  
לאכול צלי בלילי פסחים אוכלים מקום שנהגו שלא לאכול אין אוכלין. ופ'  
וחכמים   פסחים  בלילי  מקולס  גדי  ועושין  כ"ב:(  )ביצה  במשנה  שחל  יו''ט 

אסור ולזה  אוסרין.   מקום  בכל  מקולס  שגדי  רבינו  הוא   כתב  ברור  ודבר 
ולזה והטעם מבואר בגמרא לפי שנראה כאוכל קדשים בחוץ כמו שכתב רבינו.  

לפי ששנינו פרק כיצד צולין )פסחים   כתב רבינו שאם היה מחותך וכו' מותר
ע"ד( ת''ר איזהו גדי מקולס כל שצלאו כולו כאחד נחתך ממנו אבר או נשלק 

אב והובאה ממנו  לו  במחובר  נשלק  אפילו  שם  ופי'  מקולס,  גדי  זה  אין  ר 
 ברייתא זו בהלכות פרק מקום שנהגו:  



לוֹ     יב שֶׁאֵין  י  כְדֶרֶךְ   ]נ[מִּ הַפַת  עַל  מְקַדֵשׁ  הַפֶסַח  בְלֵילֵי  ן  יַיִּ

י שֶׁאֵין לוֹ   ים עַל הַסֵדֶר הַזֶּה. מִּ שֶׁעוֹשֶה בְשַׁבָת וְעוֹשֶה כָל הַדְבָרִּ
לָה מְבָרֵךְ עַל הַמָרוֹר שְׁתֵי בְרָכוֹת   ]ס[יָרָק   לְבַד. בַתְחִּ אֶלָא מָרוֹר בִּ

י הָאֲדָמָה   גְמֹר הַהַגָדָה  בוֹרֵא פְרִּ ילַת מָרוֹר וְאוֹכֵל. וּכְשֶׁיִּּ וְעַל אֲכִּ
ן הַמָרוֹר בְלאֹ בְרָכָה:    מְבָרֵךְ עַל הַמַצָה וְאוֹכֵל וְחוֹזֵר וְאוֹכֵל מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  שאין  שרי   מי  עביד  היכי  לשונם  וזה  בהלכות  מבואר  זה 
דג עד  עלויה  ידיה  ומנח  לרפתא  ליה  ובצע  וכיון  ברישא המוציא  מר קדושא 

ליה   ועקר  ירקי  מטבל בשאר  והדר  ואכיל  מצה  לאכול  מברך  קדושא  דגמר 
לפתורא ובתר הכי אמר מה נשתנה וכולא הגדה עד גאל ישראל ומברך אמרור  

מי ואכיל והדר כריך מצה ומרור ואכיל בלא ברכה, ע''כ. ורבינו קצר במובן:  
יתי נוסח הברכות כדברי  מסקנא דגמרא שם )דף קט"ו( ורא   שאין לו ירק וכו'.

רבינו שהוא בעל אכילת מצה ועל אכילת מרור והטעם לדבריו לפי מ''ש פרק  
זו מוציא עצמו ואחרים עמו   אחד עשר מהלכות ברכות הוא מפני שבברכה 
השומעין אותו שאין צריכין לברך וצ''ע ושם יתבאר דעתו בארוכה. אבל לפי  

 ה ולאכול מרור וכן עיקר:  דעת הרבה מן האחרונים הנוסח הוא לאכול מצ 

לו ירק אלא כו'.  לחם משנה  כו'.    מי שאין  כתב הרב המגיד והטעם לדבריו 
כמו   חובה  הם  דהמצות  דהיכא  מדבריו  משמע  משם  הנראה  כפי  כי  האמת 
ולאחרים צריך שיאמר בלמ''ד ומפני זה  מרור ומצה אף על פי שהעושה לו 

 כתב ה''ה וצריך עיון ושם יתבאר וכו':  

שֶׁ    יג י  סְעֵדָתוֹ מִּ כְשֶׁגוֹמֵר  ת  כְזַיִּ אֶלָא  מְשֻׁמֶרֶת  מַצָה  לוֹ  אֵין 

אוֹתוֹ   וְאוֹכֵל  מַצָה  ילַת  אֲכִּ עַל  מְבָרֵךְ  מְשֻׁמֶרֶת  שֶׁאֵינָהּ  מַצָה  מִּ
ת וְאֵינוֹ טוֹעֵם אַחֲרָיו כְלוּם:    כְזַיִּ

כולה זה מבואר בהלכות כך והיכא דלית ליה    מי שאין לו וכו'.  מגיד משנה  
ברישא   אכיל  ליה  דאית  הוא  בלחוד  כזית  אלא  דמנטרא  ממצה  סעודתא 
מהאיך דלא מינטר ומברך עליה המוציא ולסוף מברך על כזית דמינטר לאכול  
ומרור ואכיל בלא ברכה  ואכיל ומברך אמרור ואכיל והדר כריך מצה  מצה 

הוא עכ''ל. וכן כתבו הרבה מן הגאונים ז''ל והכרח הוא לומר בדעת רבינו ש
ואם   בהלכות  הכתוב  כסדר  עושה  שהוא  או  קודם  המרור  שיאכל  או  סובר 
ששכח  הרי  ז''ל  הרשב''א  וכתב  לבאר.  לו  היה  דעתו  היה  ההלכות  כדעת 
ומברך   חוזר  עושה  הוא  כיצד  הסדר  כל  וגמר  כזית באחרונה  מצה  מלאכול 



המוציא ואוכל כזית מצה ומברך ברכת המזון בלא כוס דברכת המזון אינה  
 כוס, ע''כ:   טעונה

בְנֵי   *  ]ע[ יד וְאוֹכֵל.  אֵינוֹ חוֹזֵר  יץ  וְהֵקִּ הַסְעֻדָה  בְתוֹךְ  שֶׁיָּשַׁן  י  מִּ

וְאוֹכְ  ין  חוֹזְרִּ הַסְעֵדָה  בְתוֹךְ  קְצָתָן  מִּ שֶׁיָּשְׁנוּ  רְדְמוּ חֲבוּרָה  נִּ ין.  לִּ
לְכוֹת  יקוּ לְהוּ הִּ תְנַמְנְמוּ כֻלָן יאֹכְלוּ: סְלִּ כֻלָן וְנֵעוֹרוּ לאֹ יאֹכְלוּ. נִּ

 חָמֵץ וּמַצָה:  

וכו'.    ההראב"ד  שישן  חוזר    מי  אינו  יחידי  והוא  אוכל  היה  פסח  אם  א''א 
ואוכל ממנו משום היסח הדעת נפסל אם לא היה שם פסח נוטל ידיו ומברך  

וציא ואוכל שהשינה מפסיקתו והוא שישנו כלן ואתא ר''י למימר דאפילו  המ
כלן אם נתנמנמו יאכלו דלא הוי היסח הדעת לגבי פסח ולגבי אכילה נמי לא 

 הוי הפסק וקיי''ל כרבי יוסי דרבה יליף מיניה עכ''ל:  

מתוך מ''ש רבינו דין זה בהלכות אלו נראה שהוא   מי שישן וכו'.  מגיד משנה  
סובר שדין זה הוא אפילו במצה ודעתו לפרש המשנה שאמרה )דף ק"כ:( ישנו  
מקצתן יאכלו כולן לא יאכלו ר' יוסי אומר נתנמנמו יאכלו נרדמו לא יאכלו 
הדין   הוא  אפיקומן  מצה  אחר  מפטירין  דאין  דקי''ל  ולדידן  בפסח  שהוא 

מצה אכילת  דברים   דלאחר  לאכול  רשאי  ואינו  סעודתו  סלק  כבר  ישן  אם 
ראיה  והביאו  מפרשים  קצת  כתבו  וכן  בסוף  מצה  ולאכול  ולחזור  אחרים 
שהוא הדין למצה ממה שאמרו בגמ' אביי הוה יתיב קמיה דרבה וקא ניים  
אמר ליה מינם קא ניים מר אמר ליה אין נמנומי קא מנמנמנא דתנן נתנמנמו 

ו ע''כ. ואביי ורבה אחר החורבן כמה שנים הוו ונמנומו  יאכלו נרדמו לא יאכל
של רבה היה אחר אכילת מצה של מצוה והלכה כר' יוסי ג''כ מהא דרבה. ויש 
בזה שיטה אחרת שאין משנתנו אלא לפסח בלבד אבל לענין מצה לא אלא  
דהוי הפסק שצריך לחזור וליטול ידיו ולברך המוציא וזו היא שיטת הר''א  

. ולדבריו מעשה דרבה לא היא אלא לענין אם היה צריך לחזור  ז''ל בהשגות
רבה   של  נמנומו  היה  שלא  מפרשים  ויש  אכילה.  לאיסור  לא  אבל  ולברך 
וכר'  בסעודה ולא הביאוהו אלא להודיענו שיש חילוק בין נתנמנמו לנרדמו 

סליקו להו הלכות יוסי דרבה ס''ל הכין. ולזה הסכים הרב ר' אהרון הלוי ז''ל:  
   ומצה חמץ

רבינו מפרש דר'   מי שישן בתוך הסעודה והקיץ אינו חוזר ואוכל.  לחם משנה  
יוסי )דף ק"כ:( פליג אסיפא ומיקל וה''ק מאי דאמרת כלן לא יאכלו דמשמע  
בכל   ובמקצתן  מותרין  נתנמנמו  אלא  כן  הדבר  אין  נרדמו  בין  נתנמנמו  בין 

ור'   ארישא  דקאי  פירש  שמואל  ור'  מותרין.  מאי  גוונא  וה''ק  מחמיר  יוסי 



אם   אלא  כן  הדין  אין  נרדמו  אפילו  דמשמע  יאכלו  מקצתן  בסיפא  דאמרת 
נרדמו אפילו מקצתן אסורין ולדידיה צריך לומר במעשה דאביי שאביי היה 
היה  נרדם  היה  דאם  וכר''י  היה  ליה דמתנמנם  ולהכי השיב  רבה  עם  אוכל 

נראה שיפרש שאביי לא אסור אע''פ שהוא היה מתנמנם מקצת כר''י. ורבינו  
היה אוכל עם רבה אלא רבה לבד היה אוכל ומשום הכי אמר דמתנמנם היה 
כר''י דאילו היה נרדם היה אסור מפני שהוא היה הכל שלא היה שם אחר.  
ופי' האחרון שכתב ה''ה ר''ל שרבה היה מתנמנם בבית המדרש מינם קא ניים 

במתני  הנמנום דאמרינן  והיינו  אין  לו  ואמר  להודיענו החילוק מר  ורצו  תין 
סליקו להו הלכות חמץ ומצה שבין הנמנום והרדימה משום דהלכה כר' יוסי:  

  . דשמיא.   בסיעתא 

 
 

 

 

 הלכות שופר וסוכה ולולב

צְות עֲשֵה. וְזֶהוּ פְרָטָן:   כְלָלָן שָׁלֹשׁ מִּ  יֵשׁ בִּ

שְׁרֵי.    א( שְׁמֹעַ קוֹל שׁוֹפָר בְאֶחָד בְתִּ בְעַת   ב(לִּ לֵישֵׁב בַסֻכָה כָל שִּׁ
בְעַת יְמֵי הֶחָג:  ג(יְמֵי הֶחָג.  קְדָשׁ כָל שִּׁ טל לוּלָב בַמִּ  לִּ

אֵלוּ:   ים  פְרָקִּ בִּ אֵלוּ  צְוֹת  מִּ  וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון   -הלכות שופר וסוכה ולולב 



צְוַת עֲשֵה   א שְׁמֹעַ תְרוּעַת הַשוֹפָר בְראֹשׁ הַשָנָה   ]א[מִּ שֶׁל תוֹרָה לִּ

ין בוֹ   א( -)במדבר כטשֶׁנֶאֱמַר   הְיֶה לָכֶם'. וְשׁוֹפָר שֶׁתוֹקְעִּ 'יוֹם תְרוּעָה יִּ
ים  בֵין בְראֹשׁ הַשָנָה בֵין בְיוֹבֵל הוּא קֶרֶן הַכְ  וְכָל   *הַכָפוּף.    ]ב[בָשִּ

תְפָרֵשׁ  נִּ שֶׁלאֹ  י  פִּ עַל  וְאַף  הַכֶבֶש.  קֶרֶן  מִּ חוּץ  ין  פְסוּלִּ הַשוֹפָרוֹת 
בְיוֹבֵל   אוֹמֵר  הֲרֵי הוּא  הַשָנָה  בְראֹשׁ  בְשׁוֹפָר  תְרוּעָה   ]ג[ בַתוֹרָה 

וְכוּ'    ט(-)ויקרא כה י   ט(-)ויקרא כה'וְהַעֲבַרְתָ שׁוֹפַר'  פִּ ירוּ שׁוֹפָר'. וּמִּ 'תַעֲבִּ
 הַשָנָה הַשְמוּעָה לָמְדוּ מַה תְרוּעַת יוֹבֵל בְשׁוֹפָר אַף תְרוּעַת ראֹשׁ

 בְשׁוֹפָר:  

וכו'.    ההראב"ד  פסולים  השופרות  מצוה   וכל  אלא  מדותיו  על  הפריז  א''א 
 בכפופין ואם תקע בשל יעל יצא: 

משנה   וכו'.  מגיד  התורה  מן  עשה  בהרבה   מצות  ופשוט  בכתוב  מבואר  זה 
בפרק ראוהו בית דין )ר"ה כ"ו:( אמר ר'    ושופר שתוקעין בו וכו'.מקומות:  

לוי שופר של ר''ה ושל יוה''כ בכפופים. ופירוש יו''כ של יובל וזו היא מסקנא  
שם במשנה )דף כ"ו( כל השופרות כשרין    וכל השופרות פסולים כו'.דגמרא:  

חוץ משל פרה מפני שהוא קרן אמר ר' יוסי והלא כל השופרות נקראו קרן  
שופר של ר''ה של יעל פשוט וכו' שוה היובל לר''ה לתקיעות וכו'. )דף כ"ו:(  

יעלים.   בשל  וביובלות  זכרים  בשל  תוקעין  בר''ה  אומר  יהודה  ר'  ולברכות 
דכולא   שסוברין  בשיטמ"ק(  כאן  )עיין  מפרשים  קצת  כדעת  רבינו  וסובר 
מתניתין לעכובא איתניא ופלוגתא היא דת''ק מכשיר כל השופרות החלולין  

ור' יוסי מכשיר אפילו משל פרה ותנא אחרינא דסבר דדוקא   חוץ משל פרה
בשל יעל פשוט ור''ה ויובל שוין ור''י סבר בר''ה בשל זכרים כפופים וביובל  
בשל יעלים ור' לוי בגמרא פסק כר''י דשל ר''ה בשל זכרים ופסק כת''ק דשוה  

ר' יובל לר''ה הלכך זה וזה דשל זכרים כפופים כדאיתא בגמרא וקיימא לן כ
לוי הלכך כל השופרות פסולין חוץ משל זכרים זה דעת רבינו. ושיטה אחרת 
למצוה   היא  ר''ה  של  דשופר  ואידך  לעכב  היא  השופרות  דכל  דמתניתין  יש 
בלבד והא דר' לוי דגמרא נמי מצוה היא בדוקא ולא לעכב. וכן )דף ט"ז( מה 

א. וזו היא  שאמר ר' אבהו למה תוקעין בשופר של איל וכו' למצוה היא בדוק
שיטת ההשגות וכן כתוב שם א''א הפריז על מדותיו אלא מצוה בכפופים ואם  
כל   זו  שיטה  דלפי  יעל  בשל  כתב  למה  ידעתי  ולא  ע''כ.  יצא  יעל  בשל  תקע 
השופרות החלולין כשרין בדיעבד חוץ משל פרה וזה דעת הרמב''ן והרשב''א 

וכו'.ז''ל ועיקר:   א פרק יום טוב של  בריית  ואף על פי שלא נתפרש בתורה 



ר''ה )דף ל"ג:( ת''ר מנין שבשופר ת''ל והעברת שופר תרועה אין לי אלא ביובל 
 בר''ה מנין ת''ל וכו' שיהיו כל תרועות שבחדש השביעי זה כזה וכו': 

ושופר שתוקעין בו בין בר''ה בין ביובל הוא קרן הכבשים הכפוף    כסף משנה 
בפ' ראוהו ב''ד )ר"ה כ"ו:( תנן שוה   וכל השופרות פסולים חוץ מקרן הכבש. 

זכרים  בשל  תוקעים  בר''ה  אומר  יהודה  ר'  ולברכות  לתקיעה  לר''ה  היובל 
וביובל בשל יעלים ואיפסיקא הלכתא כר' יהודה וכדא''ר לוי שופר של ר''ה 
ושל יוה''כ מצוה בכפופים וסובר רבינו דת''ק ור''י לעיכובא פליגי וכיון דקי''ל  

יוצאין אלא בשל איל בלבד. ואע''ג דלכאורה נראה מדברי  כר''י נמצא דאין  
רבינו דלא קפיד אלא שיהא קרן כבש אבל לא אכפוף א''א לומר כן דהא ר'  
לוי דאמר מצוה בכפופים אוקימנא כר''י ואם איתא דמשכחת לה של זכרים 
שאינם כפופים לא ה''ל למישבק לישנא דזכרים דקאמר ר''י דכל עיקר מילתא 

ם אלא ודאי של זכרים כפופים הם והכי אמרינן בגמ' בהדיא גבי ר'  תלי בזכרי
זכרים  בשל  תוקעים  בר''ה  אומר  ר''י  דתניא  תנא  האי  כי  דאמר  הוא  לוי 
הר''ן  כתב  וכן  בסמ''ג  כתב  וכן  הן.  כפופים  זכרים  כפופים אלמא סתם של 

ה שהוא דעת רבינו אלא שתמה עליו. ולפי זה מ''ש ושופר שתוקעים בו בין בר'' 
בין ביובל הוא קרן הכבשים הכפוף לאו למימרא דאיכא קרן כבשים שאינו  
כפוף אלא ה''ק שופר שתוקעים בו הוא קרן הכבשים שסתם קרן זה הוא כפוף  
ולא כתב חוץ מקרן   וכל השופרות פסולים חוץ מקרן הכבש  ומפני כך כתב 

ב  הכבש הכפוף דסתם קרן כבש הוא כפוף וסתמו כפירושו. אבל הרא''ש כת 
לכאורה נראה דל''פ ת''ק ור''י אלא למצוה אבל כולהו מודו דיוצא בדיעבד  
בין בשל איל בין בשל יעל כדקתני רישא כל השופרות כשרים חוץ משל פרה  
ואם לא מצא של איל יוצא בשל יעל או בשל עזים ותדע דלמצוה פליגי דהא 

פר כתיב  ר' לוי מצוה קאמר ועוד אטו פשוט וכפוף בקרא כתיבי תעבירו שו 
ביובל וילפינן ר''ה מיניה וכיון דכולהו איקרי שופר חוץ משל פרה אמאי לא 
יצא ועוד דמשמע מילתייהו דרבנן ור''י מחלוקת בפני עצמה וכו' אלא ודאי 
מדות  שלש  הרמב''ן  כתב  וכן  פליגי  למצוה  דוקא  פלוגתיה  בר  ורבנן  ר''י 

לוי   ר'  והתוס' חזרו והקשו דהא  וכו'  ר''ה )כשרות( בשופר  דאמר מצוה של 
ויוה''כ בכפופים היינו משום דיליף ר''ה ויוה''כ מהדדי בג''ש דשביעי כדאמר  
בעלמא   מצוה  משום  הוי  אי  וכו'  לר''ה  היובל  שוה  וכדתנן  בברייתא  לקמן 
כדקאמר כמה דכייף אינש טפי עדיף האי טעמא שייך דוקא בר''ה שהתקיעה 

לסימן שלוח עבדים ולהשמטת   לתפלה ולזכרון ולא ביובל שאין התקיעה אלא
דקושיא   ונ''ל  בכפוף.  בר''ה אלא  יוצא  נראה שאין  היה  זה  ומתוך  קרקעות 
חלושה היא זאת לדחות כל הראיות חזקות שכתבתי ויש לדחות קושיא זו  
למצוה  כפופים  בר''ה  לומר  ויש טעם  ילפי מהדדי  דבג''ש  כיון  סבר  לוי  דר' 

להצריך כפופים למצוה ואע''ג דלא    מעתה כדי להשוותם יחד ראוי גם ביוה''כ
שייך ביה האי טעמא עכ''ל הרא''ש. וגם ה''ה הזכיר דעת זה שכתב על דברי  



רבינו שיטה אחרת יש דמתניתין דשופר של ר''ה למצוה היא בדוקא וזו היא  
וכ''כ שם א''א הפריז על מדותיו אלא מצוה בכפופים ואם  שיטת ההשגות. 

י  ולא  ע''כ.  יצא  יעל  בשל  כל  תקע  זו  שיטה  דלפי  יעל  בשל  כתב  למה  דעתי 
השופרות החלולים כשרים בדיעבד וזה דעת הרמב''ן והרשב''א ועיקר עכ''ל  
דנקט  דיעל  פשיטא  דודאי  מקום  לו  אין  הראב''ד  על  שתמה  ומה  המגיד. 
הראב''ד לאו דוקא אלא משום דכל של יעל סתמו הוא פשוט וכדתנן שופר של  

ה''ה לשאר מינין דאע''ג דפשוטים הם אם תקע  ר''ה של יעל פשוט נקט יעל ו 
בהם יצא לדעת הראב''ד. והכלבו כתב אפשר שדעת הרמב''ם אינו אלא למעט 
של פרה אבל של עז ושל תיש כולהו בכלל כבש הן וכן של יעלים ובלבד שיהיו  
כמו   אלא  רבינו  דברי  במשמע  זה  ואין  חיים  אורחות  מדברי  והוא  כפופים 

שלא  שכתבתי:   השמועה ואע''פ  ומפי  וכו'.  בשופר  תרועה  בתורה  נתפרש 
קשיא לי למה אמר ומפי השמועה למדו    למדו מה תרועת יובל בשופר וכו'.

ונ''ל שלפי שבגמ'  בג''ש.  א''נ  )ר"ה ל"ג ל"ד( מייתינן לה בהיקשא  הא בגמ' 
מייתי ברישא דברייתא מהיקשא דבר''ה בעינן שופר ופשוטה לפניה ופשוטה 

קאמר ומנין לג' של שלש שלש ת''ל והעברת וכו' ומנין ליתן  לאחריה ובתר הכי  
ותנא   גמרא  ומקשי  לג''ש  שביעי  שביעי  ת''ל  וכו'  בזה  זה  של  האמור  את 
מעיקרא מייתי לה מהיקשא ולבסוף מייתי לה בג''ש ה''ק אי לאו ג''ש הוה 
ופירש''י   היקשא  צריך  לא  בג''ש  ליה  דאתיא  השתא  בהיקשא  ליה  מייתינן 

א מייתי בהיקשא ללמוד זה מזה מנין שבשופר ופשוטה לפניה ותנא מעיקר
ולאחריה גמר ר''ה מיובל בהיקשא דאין ת''ל בחדש השביעי אלא להקיש כל  
תקיעות של חדש השביעי שהן שוות ולבסוף גמר בג''ש ליתן את האמור של  
זה בזה הא נמי תיתי בהיקשא דאי כדכתיבי שיהו שתים בר''ה ואחת ביובל 

ת של חדש השביעי שוות. ה''ק אי לאו ג''ש אילו לא נאמרה ג''ש זו  אין תרועו
למשה מסיני לדונה הייתי מביא הכל בהיקשא השתא דאיתמר ג''ש זו למשה 
מסיני איני צריך להביא עוד בהיקשא מעצמי ע''כ. הנה שעכשיו שנאמרה ג''ש  

ת  למשה משם אנו לומדין הכל ולכן כתב רבינו ומפי השמועה למדו מה תרוע
שופר ביובל וכו'. ובראש פ''ג כתב כמה תקיעות חייב אדם לתקוע וכו' ומפי  
לג''ש  כן  גם  כיון  וכו'  הן  אחד  הזה  חדש  של  תרועות  שכל  למדו  השמועה 
הנזכרת כאן שהיא הלכה למשה מסיני שכך אמרו השתא דאתמר ג''ש ור''ל  

ל כלומר  השתא דאתמר ג''ש זו למשה מסיני. כתב הר' מנוח שאין בקול דין גז
וכו'  מדבר  שאיני  קונם  ט"ו(  )דף  דנדרים  שני  פ'  כדתנן  ממש  בו  אין  שקול 
ובירושלמי פרק לולב הגזול איכא תרי טעמי ורבינו פסק כר''י ממיץ דחיישינן  
יום  למצוה הבאה בעבירה ולפיכך כתב שאין בקול דין גזל ולא כתב משום 

 תרועה יהיה לכם:  

משנה   תורה    לחם  של  עשה  דבשמיעה   וכו'. מצות  הוא  דהטעם  כתב  הטור 
תליא מילתא ולא בתקיעה והביא ראיה דהא אמרינן התוקע לתוך הבור או  



העומד על שפת הבור לא יצא ואפילו התוקע עצמו לא יצא היכא דעומד על  
שפת הבור והכניס פיו לתוך הבור. וא''ת אמאי לא מייתי ראיה דהא השומע  

בשמיעה תליא מילתא וכן הביא הרמב''ם אע''פ שלא תקע יצא אם כן משמע ד
בתשובה וראיה זו הוזכרה בתשובת הרב מהרא''ם ז''ל סימן מ''ז ע''ש. וכ''ת 
דהתוקע הוי שליח השומע והוי כאילו תקע הוא בעצמו א''כ השתא נמי לא  
מייתי ראיה כלל דנימא דבתרוייהו תליא מילתא בתקיעה ובשמיעה והתוקע  

שמיעה וה''ה אם היה שם שמיעה בלי תקיעה   לתוך הבור לא יצא דאין שם
יצא ומה שיצא הוא מפני שיש כאן שמיעה  שאינו שלוחו לתקוע דודאי לא 
ותקיעה שהוא שלוחו לתקוע. וי''ל על דא סמיך הטור דמהניא שמיעה אע''פ  
שלא תקע א''נ ודאי דהשמיעה מהניא אבל הראיה שהביא הוא ז''ל הוא כדי 

שמיעה בלא תקיעה ותקיעה בלא שמיעה לכך הביא דלא נימא דתרוייהו מהני  
תקיעה  בלא  דידעינן דשמיעה  וכיון  לא מהניא  בלא שמיעה  ראיה שתקיעה 
מהניא ממילא דבשמיעה תליא מילתא ולא בתקיעה. והרא''ם הקשה על טעם  
זה דא''כ למה בהלכות שמיטה ויובל כתב רבינו מצוה לתקוע דהתם נמי תוקע  

כתב שם רבינו דשוה יובל לר''ה לתקיעות והכל דין  לתוך הבור לא יצא דהרי  
א' וא''כ מהך טעמא נמי התם תליא בשמיעה ואמאי לא כתב שם רבינו מצוה 
לשמוע כמו הכא. והיה נראה ליישב קושיא זו עם מ''ש דהתם כתב רבינו כל  
יחיד ויחיד חייב לתקוע וא''כ אמרינן התם דתרוייהו בעינן תקיעה ושמיעה 

דאחד הכא  ולא    אבל  תליא  דבשמיעה  משמע  ויוצא  שומע  ואחד  תוקע 
ולא   יצא  שמע  ואחד  תקע  אחד  אם  נמי  דהתם  היא  מילתא  ולאו  בתקיעה, 
אמרינן כל יחיד ויחיד חייב לתקוע אלא לאפוקי שאינה מצוה מסורה לב''ד  
ודוקא כמו ספירה וקדוש שכתב שם רבינו בראש הפרק שהם מסורים לב''ד  

תוקע ואחד שומע יצא תדע לך דבגמרא בריש בלבד אבל לעולם דאם אחד  
פרק יו''ט של ר''ה )דף ל"ח( אמרו שם על ברייתא דקאמרה שוה היובל וכו'  
אלא שביובל תוקעים וכו' וכל יחיד ויחיד חייב לתקוע ובר''ה לא היו תוקעים  
וכו' ואין כל יחיד ויחיד חייב לתקוע וכו' מאי אין כל יחיד ויחיד וכו' ואילימא 

תוקעין יחידין ובר''ה אין תוקעים ומוקי לה דהכי קאמר ביובל בין    דביובל
בפני ב''ד בין שלא בפני ב''ד ור''ה בפני ב''ד דוקא ואי איתא שיש חילוק בין  
יובל לר''ה דביובל בעינן שיתקע הוא בעצמו ובר''ה אחד תוקע וחבירו שומע  

קושית הרב ז''ל  ויוצא לימא דהיינו פשטא דברייתא א''ו דהכל שוים. ונ''ל ל
דמ''מ כיון דאמרינן בדיובל דמצוה זו מסורה לבית דין תחילה כדכתב שם 
רבינו א''כ משמע דב''ד מצווין לתקוע והתקיעה היא עיקר המצוה משא''כ 

 וכל השופרות פסולים חוץ מקרן הכבש.בר''ה שלא נמסרה התקיעה לב''ד:  
שמפרש   רבינו  לפי'  הקשה  ההלכות  בפירוש  ז''ל  כ"ו:( הר''ן  )דף  דמתניתין 

למיתני  ה''ל  לא  דא''כ  קמא  אמתני'  פליגא  וכו'  יעל  של  ר''ה  של  דשופר 
מחלוקת שני בסתמא היל''ל ואחרים אומרים שופר של ר''ה וכו'. וכן הקשה  



יהודה  ר'  זכרים דקאמר  רבינו חוץ מקרן הכבש דמשמע דמפרש  על שכתב 
'ה כמה דכייף איניש כבשים דוקא והוא תימה דכיון דטעמא הוא משום דבר'

טפי מעלי מה לי של כבשים מה לי של שאר בהמות כיון שהם כפופים סגי  
דמתניתין  שמפרש  רבינו  דברי  דלפי  קשה  ועוד  מילתא.  תליא  דבכפופים 
משום  לימא  כייף  דמיכף  משום  בגמרא  טעמא  קאמר  אמאי  דוקא  כבשים 

הם עקידת טעמא דר' אבהו דאמר למה תוקעים בשופר של איל כדי שיזכור ל
יצחק ולכך פי' הר''ן ז''ל פי' אחר דזכרים דמתניתין הוא בין כבשים בין שאר 
בהמות דכיון דבכפיפה תליא מלתא כל כמה דכייף טפי מעלי וכו' ור' אבהו  
דאמר למה תוקעים בשופר של איל למצוה מן המובחר אמרו ור' יהודה איירי  

ניתין קמא הוי פלוגתא להכשיר לכתחילה דבהא פליגי במתניתין בתרא ובמת
לפרש  לו  נראה  שרבינו  אומר  ואני  ז''ל.  פירושו  תורף  זהו  בדיעבד  להכשיר 
דזכרים דר''י הוי כבשים דוקא והטעם דבעינן כבשים דוקא משום טעמא דר'  
אבהו דלמה תוקעים וכו' כדי שיזכור עקידתו של יצחק תדע לך דהכי היא  

פר של איל והיכן מצא ר' אבהו  דאל''כ היכי קאמר ר' אבהו למה תוקעים בשו 
דליהוי הדין כך אדרבה זכרים דמתני' משמע כולל כל כמה דכפוף מהני ואי  
מאי דאמר ר' אבהו הוי למצוה מן המובחר לא היה לו לסדר דבריו בלשון  
שאלה למה שנראה שהבין הוא כך אלא היה לו לחדש לנו הדין מדעתו א''ו  

יכול  שנראה לו לר' אבהו דזכרים דמתני' הי ינו כבשים דוקא אע''פ שהר''ן 
לדחות זה לומר דשאלה דלמה תוקעים הוא מנהג שנוהגים לתקוע בשל איל  
מ''מ לא נראה לו לרבינו כן וכתב ל''ל למיתלי טעמא משום דכייף איניש לימא 
מטעמא דר' אבהו. י''ל דאה''נ דהכי הוי טעמא אלא מאי דרצה לתת טעם זה 

כפופים משמע דהא מלתא דכפיפה צריך עכ''פ    הוא מפני שהברייתא הזכירה
של אילים   ]אלא[וה''ק מ''ט בעי כפיפה דאי מטעמא דר' אבהו לחוד לא היל''ל  

לי סיוע   יש  ועוד  לבד מדהזכיר כפופים משמע דטעמא משום דכייף איניש. 
לדעת רבינו שהוא סובר במה שהזכיר ר''י זכרים דהוי דוקא דאל''כ כשהקשו  

דאמר מצוה בכפופים לימא הלכה כר''י אמאי לא תירצו אי  בגמ' על ר' לוי  
כר''י ה''א זכרים דוקא ואשמעינן ר' לוי דכל כפוף אע''פ שאינו זכר א''ו במ''ש  
ר' לוי כפוף הוי זכר דוקא שלא כדברי המפרשים שפירשו דהוי כל כפוף אע''פ  
  שאינו זכר והמפרשים יתרצו לקושיא זאת ויאמרו דהכי פריך לימא הלכה 

כר''י ויפרש דבריו דמאי דקאמר ר''י זכרים ל''ד אלא כל כפופים וגנובא גנובי  
למה לך. ועל הקושיא האחרת שלמה הזכיר המחלוקת ב' סתם ודאי דהוא  
דוחק לפירוש רבינו אבל כבר כתב הרב ב''י ז''ל בסי' תקפ''ו ההכרח שהכריחו  

אפשר לפרש פירוש לרבינו לפרש כן והיא קושית התוס' ז''ל. עוד אני אומר ד
אחר בדברי רבינו שלא כדרך ה''ה ז''ל שיתרץ זה דס''ל דמתני' קמא איירי  
לענין דין תורה אם הם כשרים מדין תורה או לא דת''ק סבר דכשרים ור' יוסי  
אית ליה דפסולים ומחלוקת שניה אע''ג דמדין תורה כשרים כדברי ת''ק מ''מ 



ד טעמא  משום  בדיעבד  אפילו  פסלוהו  ור'  רבנן  כו'  איניש  דפשיט  כמה  כל 
יהודה סבר איפכא והשתא רבינו דקאמר כל השופרות פסולים ר''ל מדרבנן  
שהם פסולים בדיעבד וכמתני' בתרא והשתא לא פליגי מתניתין קמא לבתרא. 
בדיעבד   כשרים  משמע  קמא  דמתניתין  דכשרים  דחוק  הפירוש  זה  אבל 

  כתב ליה למיתני כשרים:    דאורייתא ודרבנן דאי הוו פסולים דרבנן לא הוה
הרב ב''י בספרו סימן תקפ''ו בא''ח דאף על גב דרבינו כתב חוץ מקרן הכבש  
אין לפרש דבריו דלא קפיד אלא שיהיה קרן הכבש אבל לא איכפת ליה בכפוף  
דהא ר' לוי דאמר מצוה בכפופים אוקימנא כר''י ואם איתא דמשכחת לה של  

בק וכו'. נראה שדעתו לומר דזכרים זכרים שאינם כפופים לא הוה ליה למיש
אלא  דאל''כ  כפופים  בלא  לה  משכחת  דלא  כפופים  הם  ע''כ  ר''י  דקאמר 
דמשכחת לה זכרים בלא כפופים מנין לו לר' לוי לתלות הדבר בכפופים. ולא 
דאל''כ   כפופים  בלא  זכרים  לה  דמשכחת  בגמ'  מוכרח  אדרבה  זה  הבינותי 

תניא כו' לימא כר' יהודה דמתניתין  תקשי למה אמר הוא דאמר כי האי תנא ד
שהזכיר זכרים. א''ו משום דבמתני' אפשר לומר אע''פ שאינם כפופים לכך 
הביא הברייתא שהזכירה כפופים לומר שמהברייתא יצא לו לר' לוי כן. ומה 
מאד קשה מ''ש והכי אמרינן בגמרא בהדיא גבי ר' לוי הוא דאמר כי האי תנא  

רים אפשר בלא כפופים מדהוצרך להזכיר כפוף  וכו' דאדרבה משם משמע דזכ 
זכרים  משמע משום דאפשר לזכרים בלא כפופים לכך הזכיר דבעינן תרתי 
זכר לעקידת  זכרים לא מהני משום דבעינן איל  כפופים בלא  וכפופים אבל 
מוכרח מדלא הביא  זה  נראה  וע''כ  לא מהני  כפופים  זכרים בלא  וכן  יצחק 

וע''ק דאע''ג דכל זכר כפוף לדעתו אינו מוכרח ראיה מדר' יהודה דמתניתין.  
לא   וא''כ הדרא קושיא לדוכתא אמאי  זכר  כפוף  כל  ונאמר  שיהיה מתהפך 
הזכיר ר' לוי זכר שהוא העיקר דאע''ג שהזכיר כפוף אינו מוכרח שכל כפוף  

 יהיה זכר אע''פ שכל זכר יהיה כפוף. סוף דבר לא ירדתי לסוף דעתו כלל:  

וּשְׁתֵי    ב אֶחָד  בְשׁוֹפָר  הַשָנָה  בְראֹשׁ  ין  תוֹקְעִּ הָיוּ  קְדָשׁ  בַמִּ

מְקַצְרוֹת   וְהַחֲצוֹצְרוֹת  יךְ  מַאֲרִּ הַשוֹפָר  ין.  הַצְדָדִּ ן  מִּ חֲצוֹצְרוֹת 
שוּם  מִּ בַחֲצוֹצְרוֹת  מוֹ  עִּ ין  תוֹקְעִּ וְלָמָה  בְשׁוֹפָר.  הַיּוֹם  צְוַת  שֶׁמִּ

פְנֵי הַמֶלֶךְ ה''.   ו( -)תהילים צחשֶׁנֶאֱמַר   יעוּ לִּ 'בַחֲצֹצְרוֹת וְקוֹל שׁוֹפָר הָרִּ
בְשׁוֹפָר  אֶלָא  הַשָנָה  בְראֹשׁ  ין  תוֹקְעִּ אֵין  מְקוֹמוֹת  שְׁאָר  בִּ אֲבָל 

לְבַד:    בִּ

ה פרק ראוהו בית דין )דף  במשנ   במקדש היו תוקעין בר''ה וכו'.  מגיד משנה  
שמצות  מקצרות  וחצוצרות  מאריך  שופר  צדדין  משני  חצוצרות  שתי  כ"ו:( 
היום בשופר. ובגמ' )דף כ"ז( במד''א במקדש אבל בגבולין מקום שיש שופר 



אין חצוצרות אמר ריב''ל מאי קראה בחצוצרות וקול שופר הריעו לפני המלך  
 ול שופר אבל בעלמא לא: ה' לפני המלך ה' הוא דבעינן חצוצרות וק

ם תָקַע     ג לָה וְאִּ ין בוֹ לְכַתְחִּ יָצָא.   ]ד[ שׁוֹפָר שֶׁל עַכוּ''ם אֵין תוֹקְעִּ

הַגָזוּל שֶׁתָקַע בוֹ  יָצָא. שׁוֹפָר  ם תָקַע בוֹ לאֹ  דַחַת אִּ הַנִּ יר  וְשֶׁל עִּ
י שֶׁלאֹ נָגַע בוֹ  יעַת הַקוֹל אַף עַל פִּ שְׁמִּ צְוָה אֶלָא בִּ יָצָא שֶׁאֵין הַמִּ

יָצָא   הַשוֹמֵעַ  יהוֹ  גְבִּ הִּ וְכֵן שׁוֹפָ   *וְלאֹ  גֵזֶל.  ין  דִּ בַקוֹל  שֶׁל וְאֵין  ר 
ם  ילָה. וְאִּ ין מְעִּ ם תָקַע יָצָא שֶׁאֵין בַקוֹל דִּ תְקַע בוֹ וְאִּ עוֹלָה לאֹ יִּ
תְנוּ.  נִּ לֵהָנוֹת  לאֹ  צְוֹת  מִּ הַקוֹל.  יעַת  שְׁמִּ בִּ נֶהֱנָה  וַהֲלאֹ  תאֹמַר 

צְוָה:  יעָה שֶׁל מִּ תְקֹעַ בוֹ תְקִּ שוֹפָר מֻתָר לִּ יכָךְ הַמֻדָר הֲנָיָה מִּ  לְפִּ

א''א ואפילו יהיה בו דין גזל יום תרועה יהיה   ואין בקול דין גזל.    אב"דההר 
 לכם מ''מ הכי איתא בירושלמי עכ''ל:  

וכו'.   מגיד משנה   עיר הנדחת  ושל  עכו''ם  רב    שופר של  כ"ח( אמר  )דף  שם 
יהודה בשופר של עכו''ם לא יתקע ואם תקע יצא. וכתב הרשב''א ז''ל ובמס' 
חולין סוף פ' כסוי הדם )דף פ"ט( תניא לא יצא ואוקימנא לה באשרה דמשה 
דכתותי מיכתת שיעוריה וכבר ביאר רבינו זה גבי לולב ושם יתבאר ראש פרק  

קרובת עכו''ם דעובד כו''ם דאין לה ח'. עוד כתב הרשב''א ז''ל וה''ה בשל ת
בטלה עולמית והכא בשופר שהוא עצמו עכו''ם אי נמי שהוא משמשי עכו''ם  
והכא במאי עסקינן כשנטלו על מנת שלא לזכות בו דאי לא מדאגבהיה קנייה  
ונעשה עכו''ם דישראל, עכ''ל. ופרק שמיני בהלכות עכו''ם באר רבינו דינים 

מ' ר''ה )דף כ"ח( בשופר של עיר הנדחת לא יתקע  אלו ודין עיר הנדחת. ובג
שיעורה:   מיכתת  אכתותי  הנדחת  עיר  מ''ט  יצא  לא  תקע  הגזול  ואם  שופר 

וכו'.  נגע  פי שלא  על  אף  יצא שאין המצוה אלא בשמיעת הקול  בו    שתקע 
כתבתי לשון רבינו לפי שראיתי גדולים בספריהם משתבשים בכונתו ומפליגין  

ו  אחרים.  לדרכים  גזול  ענינו  ששופר  כתב  רבינו  בבאורו,  לי  שנראה  מה  זה 
שתקע בו יצא ואין הדין כן בלולב ובמצה ונתן טעם לדבר מפני מה נחלק שופר 
מהם לפי שמצות השופר אינה אלא השמיעה והשמיעה בלא הגעה היא ובלא  
הגבהה מן השומע אף על פי שהתוקע נגע בו מכל מקום אין השומע נוגע בו  

ול היוצא ואין בקול דין גזל ולפיכך אף התוקע יוצא בו  כלל אלא ששומע הק 
אבל לולב ומצה אין אדם יכול לצאת ידי חובתו בהן אלא בנגיעת גופן ולפיכך  
כשהן גזולין לא יצא בהן. זה ביאור דברי רבינו וכן מפורש בירושלמי מה בין  
לולב ומה בין שופר אמר רבי אליעזר תמן בגופו הוא יוצא הכא בקולו הוא  
יוצא ודברים פשוטים הם. ובהשגות א''א אפילו יהיה בקול דין גזל יום תרועה 



יהיה לכם מכל מקום הכי איתא בירושלמי עד כאן. סובר הר''א ז''ל כדברי  
והטעם  שהדין  אחר  להשגה  מקום  כאן  אין  ומ''מ  בירושלמי  כן  שאומר  מי 

דגמרא   שם )דף כ"ח( מסקנא  וכן שופר של עולה וכו'. שהזכיר רבינו אמת:  
אמר רבא אחד שופר של עולה ואחד שופר של שלמים אם תקע בו יצא מ''ט 

שם המודר הנאה   לפיכך המודר הנאה משופר וכו'.מצות לאו ליהנות נתנו:  
מחבירו מותר לתקוע לו תקיעה של מצוה והמודר הנאה משופר מותר לתקוע  

 ק הראשון: בו תקיעה של מצוה, ורבינו ז''ל הזכיר החלק השני וכל שכן החל 

היינו בשתלשו קודם זריקה דאילו לאחר    וכן שופר של וכו' יצא.  כסף משנה 
זריקה אין מעילה לא בעורה ולא בקרניה שהכל לכהנים כדאמרי' בזבחים  
ומנחות ולא הוצרך רבינו לכתוב דין שופר של שלמים מאחר שכתב דין שופר  

 של עולה דיצא כל שכן לשל שלמים:  

ראיתי   .שופר של עכו''ם אין תוקעין בו לכתחילה ואם תקע יצא  לחם משנה 
להאריך קצת בלשון זה ולהוכיח הסוגיא שבראש השנה בפרק ראוהו ב''ד )דף  
הדם  כיסוי  פרק  שבסוף  והסוגיא  הגזול  לולב  פרק  שבסוכה  והסוגיא  כ"ח( 
ולבאר מ''ש רבינו בפרק שמיני מהלכות סוכה. בפרק ראוהו ב''ד אמרו אמר  

חת לא יתקע  רב יהודה בשופר של ע''ז לא יתקע ואם תקע יצא של עיר הנד 
ואם תקע לא יצא מאי טעמא עיר הנדחת כתותי מיכתת שיעוריה ובפ' לולב  
הגזול )דף ל"א:( על מתני' דשל אשרה ושל עיר הנדחת פסול. הקשו בגמ' והא 
דמשה   באשרה  הכא  כשרה  נטל  ואם  יטול  לא  עכו''ם  של  לולב  רבא  אמר 

נדחת ש''מ.  עסקינן דכתותי מיכתת שעוריה דיקא נמי דקתני דומיא דעיר ה
ובסוף פרק כיסוי הדם )דף פ"ט( הקשו על רב דאמר דמכסין בעפר של עיר 
הנדחת משום דמצות לאו ליהנות ניתנו מברייתא דקאמר שופר של עכו''ם לא  
יצא  נטל לא  יצא  והתניא תקע לא  וכו'  יטול  עכו''ם לא  ולולב של  בו  יתקע 

'ם כתותי מיכתת  ותירצו אמר רב אשי הכי השתא התם שיעורא בעינן ועכו'
ופי' המפרש דבאשרה    ]טפי[שיעורה הכא כל מה דמיכתת   ע''כ.  מעלי לכסוי 

דמשה דתירצו בפרק לולב הגזול רצה לומר אשרה דישראל דאין לה ביטול  
וכן מה שתירצו בפרק כסוי הדם הכי השתא  ולהכי כתותי מיכתת שעורה. 

ל דאין לה בטול  התם שיעורה בעינן וכו' הוא משום דאיירי בעכו''ם דישרא
כדתירץ בפרק לולב הגזול אבל של עכו''ם אע''פ שלא בטלה על דא קאמר רבא 
לולב של עכו''ם לא יטול ואם נטל יצא. ולדעת רבינו תם כתבו התוס' דאפילו  
בעכו''ם בעינן בטול. ורבינו ז''ל אינו מפרש כן כדכתב ה''ה בפרק ח' מדלא 

''ל מפרש דברי רבינו באשרה דמשה חילק שם בין עכו''ם לישראל ולכך הוא ז
רוצה לומר אילן שנטעו מתחלה לכך לשם עכו''ם והוא דעכו''ם דבטלה וגורס 
בעבירה  הבאה  מצוה  ומשום  דמשה  באשרה  הב''ע  הגזול  לולב  בפרק  בגמ' 
כלומר אע''פ שבטלה הרי היא מצוה הבאה בעבירה אבל שופר של משמשי  



עכו''ם ובטלו לא מיפסל משום מצוה  עכו''ם או שהוא עבודת כוכבים עצמו של  
הבאה בעבירה. ומ''מ נראה ודאי לפי פירוש זה דאפילו בעבודת כוכבים של  
עכו''ם כל כמה דלא בטלו אסור דכ''ש דהוי מה''ב טפי. וקשה על זה הפירוש 
שפירש ה''ה דסוגיא דבפ' כסוי הדם דמתרץ כתותי מיכתת שעוריה ע''כ מוקי  

'כ סוף סוף קשה למה לא הזכיר רבינו בעכו''ם של  לה בעכו''ם של ישראל וא'
ועוד בעכו''ם  ישראל שאם נטלו לא יצא והיה לו לחלק בין עכו''ם לישראל 
עצמו היה לו לחלק בין בטלו ללא בטלו. וע''ק דלמה לא תירץ הגמ' בפרק לולב  
הגזול דאיירי מתני' דשל אשרה פסול בעבודת כוכבים דישראל כמו שתירץ  

ם ואמאי מהדר לתרץ דאיירי באשרה דמשה. ונ''ל דה''ה יפרש בפ' כסוי הד
ופירש טעמא משום כתותי   ובלא בטלה  עכו''ם  דבכסוי הדם מוקי לה בשל 
מיכתת שיעוריה אבל הכא בפרק לולב הגזול לא מצי לאוקמי מתניתין בשלא  
התוספות  כדכתבו  בטול  לאחר  דאיירי  ודאי  דאשרה  התם  כדאוקי  בטלה 

דמשנקצץ הלולב מן האילן נתבטל ולכך לא מצי לשנויי    לפירוש ר''ת משום
כדשני התם ותירץ באשרה דמשה. וכ''ת אכתי קשה אמאי לא קאמר דעכו''ם  
מכ''ש  הוי  דזה  וי''ל  דבטלו.  היכא  בישראל  וה''ה  אסור  בטלו  דלא  היכא 
דאשרה שנתבטלה דהשתא אשרה שנתבטלה פסול משום מה''ב כ''ש עכו''ם 

תרתי כתותי מיכתת שיעורא ומה''ב ולכך לא הוצרך  ושלא נתבטלה דאיכא  
לפרש. זה נ''ל ליישב פי' ה''ה ז''ל בדברי רבינו וזה עם שנוי הגירסא בגמרא 
דגריס משום מה''ב וגם צ''ל ע''כ לפי זה דלא גריס דיקא נמי דקתני דומיא  
דעיר הנידחת דכיון דמוקי לה באשרה שבטלה לא הוי דומיא דעיר הנידחת 

שלמא לפירוש שאר המפרשים דהוי עבודת כוכבים של ישראל הוי  דנשרפת ב 
דומיא דעיר הנידחת דאין לה תקנה ונשרפת אבל לפירוש רבינו לא הוי הכי  
לכ''נ ודאי דלא גריס ליה. ועוד אני אומר ליישב דברי רבינו שלא כדברי ה''ה 
ז''ל שהוא גורס כגירסתנו בגמ' ומכח הקושיא שהקשו התוס' מההיא דפרק  
כל הצלמים )דף מ"ז( דבעי ריש לקיש המשתחוה לדקל לולבו מהו וכו' דלכל  
הפירושים קשה למה שפירש ר''ת צ''ל דמ''ש אם נטל יצא איירי לאחר בטול  
קשה דמשמע דהוי בעיא דלא איפשיטא והכא אמר רבא דאם נטל יצא משמע  

שם    דיש דחוי לקולא ולפירוש האחר שפירש נטל בלא בטול ג''כ קשה כדכתבו 
איירי   מתניתין  הכא  ה''ק  דגמ'  התוס'  כפירוש  מפרש  הוא  לכך  התוספות 
באשרה דמשה כלומר עכו''ם של ישראל שנטעו מתחלה לכך זה נקראת אשרה  
כדכתב רבינו ולכך פסול דכתותי מיכתת שעוריה ורבא איירי באילן שנטעו  
ומ''מ לכתחלה לא יטול והך אשרה בשלא בטלה  ולבסוף עבדו כרבנן דשרו 
אבל באשרה של עכו''ם שנטעה מתחלה לכך ובטלה זו היא הבעיא של פרק 
כל הצלמים ולא איפשיטא אם יש דחוי או לא כלומר אי אמרינן כיון שנידחית  
וכיון דסלקא  דחוי  אין  א''ד  לא אתכשר  תו  שעה אחת ממצוה קודם בטול 
בתיקו פסק רבינו ז''ל לחומרא ולכך כתב דאשרה שבטלה אם נטל לא יצא 



כלומר מכח ההיא בעיא דהתם דסלקא בתיקו וא''כ אמרינן יש דחוי. וא''ת  
הא בעיא דהתם כבר איפשיטא בפרק לולב הגזול שאמרו שם דחוי מעיקרא 
דרבינו סבור   י''ל  כל הצלמים,  בפ'  הר''ן  וכמ''ש  מינה  דחוי תפשוט  הוי  לא 

דכל    כפירוש התוס' דפירשו בפרק כל הצלמים וכן בפרק לולב הגזול דבעיין 
הצלמים לא איפשיטא דשאני התם בהדס דכיון דהוי בידו למעט לכך לא הוי  
דחוי אבל הכא גבי אשרה אין בידו לבטלה אם לא על ידי עכו''ם דישראל אין  
מבטל עבודת כוכבים כלל דא''כ לא איפשיטא בעיין, ואם תאמר מכ''מ היה 

דחוי מעיקרו    לו לרבינו לחלק דאשרה שבטלה דוקא שבטלה ביו''ט דזה נקרא
הגזול   לולב  בפרק  התוס'  וכמ''ש  כלל  דחוי  הוי  לא  מעי''ט  בטלה  אם  אבל 
ונראה מוכרח ממאי דבעי ר' ירמיה )דף ל"ג( נקטם ראשו מעיו''ט ועלתה בו  
תמרה ביו''ט אבל עלתה בו תמרה בעיו''ט לא חשיב דחוי והכא נמי כשבטלה 

דבפ' כל הצלמים אמרו    מעיו''ט דכוותה היא. ויש לומר דרבינו יתרץ דכיון 
סתם אשרה שבטלה ולא אמרו שבטלה מערב יו''ט כמו שאמרו בפרק לולב  
הגזול גבי הדס ע''כ שבטלה דקאמר גבי אשרה הוי בכל גוונא. ויש לחלק בין  
לעשותו   צריך  אלא  ממילא  אתי  לא  שהתיקון  כיון  דבאשרה  להדס  אשרה 

בי הדס כיון דהתיקון  בידים לכך ודאי דחויו שנדחה מקודם הוי דחוי אבל ג
אתי ממילא נסתלקה דחויו כאילו אינו וחזר הדבר לכמו שהיה קודם שנקטם.  
והתירוץ   כגירסתנו  גירסתו  יהיה  רבינו  בדברי  זה שפיר'  פירוש  לפי  והשתא 
דבכסוי   הגזול  לולב  בפרק  שתירצו  התירוץ  הוא  הדם  כיסוי  בפרק  שתירצו 

ל ישראל אין לו בטול וכ''ת הדם מוקי לה דלולב ושופר של עבודת כוכבים ש
של   דעכו''ם  בלולב  וכאן  בשופר  כאן  רבינו  בדברי  זה  דין  נתבאר  לא  למה 
ישראל דפסול. ויש לומר דכ''ש הוא דהשתא עבודת כוכבים דעכו''ם שבטלה 
קאמר דפסול כל שכן עבודת כוכבים של ישראל שאין לה בטול ולא קתני אלא 

שנט אילן  כלומר  כוכבים  עבודת  של  ובשופר  לולב  שמותר  עבדו  ולבסוף  עו 
קאמר שופר של עכו''ם ר''ל שופר של עבודת כוכבים של עכו''ם כלומר שלא 
יטול   לא  ומ''מ  נאסרים  אינם  חיים  ובעלי  לבהמה  שהשתחוה  מפני  נאסר 
לכתחלה אבל כל דבר של עבודת כוכבים שנאסר אע''פ שבטלו אח''כ לדעת 

דחוי:   דיש  משום  יצא  לא  נטל  אם  וכו'.שופ רבינו  הגזול  דלרבינו    ר  יראה 
הוקשה לו בכאן שני דברים ותירץ לשניהם. האחד דאפילו תאמר דמצות לאו  
ומצה שאמרו בגמרא   ניתנו מכל מקום קשה מאי שנא הכא מלולב  ליהנות 
פרק   בריש  נתבאר  והטעם  וכו'  ניתנו  ליהנות  לא  דמצות  ואע''ג  יוצא  שאינו 

א נמי היא מה''ב ותיתסר לזה תירץ  לולב הגזול )דף ל'( משום שהיא מה''ב הכ 
שאין בקול דין גזל ולכך לא מיתסר מה''ט. ועוד הוקשה לו דהרי נהנה מגזל  
משאר   יותר  דמה''ב  טעמא  שם  ומ''ש  נתנו,  ליהנות  לאו  דמצות  תירץ  לזה 

בתוספות:   ע''ש  וכו'.דברים  עולה  של  מדבריו    שופר  משמע  דהכא  וא''ת 
א ז''ל כתב בסוף פ' ה' מהלכות מעילה דתוקע לא עביד מעשה והוי קול והו



קול ומראה וריח של הקדש לא נהנין ולא מועלין וא''כ כיון דהוי קול ואין בו  
דין מעילה איך אמרו בגמ' פרק ראוהו בית דין )דף כ"ח( מ''ט עולה בת מעילה  
היא כיון דמעל בה נפקא לחולין הא כיון דהוי קול לאו בת מעילה היא ורבה  

א קאמר אלא אימת מעל לבתר דתקע כי תקע באיסורא תקע  נמי דאתקיף ל
משמע דמודה ליה דמעל. וי''ל דרבינו סובר דכי פריך ליה הוי לפי סברתו אבל  
לפי האמת אין בו מעילה דהא אמרינן פרק ה' שלשה דברים אין בהן מעילה 
קול ומראה וריח וזה דוחק. ויש לדקדק מה הקשה רבינו וא''ת הלא נהנה הא 

ו דין מעילה. וי''ל דמ''מ הרי כתב רבינו דאין נהנין ולא מועלין ואע''פ  אין ב 
יצא  אמאי  רבינו  מ''מ מקשה  דרבנן  איסור  הוי אלא  לא  הנאה  איסור  דאי 
בדיעבד וכל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון וה''ל למימר דאפילו בדיעבד  

ושיא לא יצא. ואם תאמר דכיון דהוצרך רבינו לתת טעם זה בקול לתרץ ק
דלולב ומצה כדכתב ה''ה למה לא הקשה ג''כ גבי שופר של עכו''ם ולישני נמי  
התם דשאני משום דהוי קול. וי''ל הא לאו מילתא היא דבלולב נמי של עכו''ם  
מה''ב   משום  יצא  לא  הגזול  דבלולב  ואע''ג  פ''ח  בריש  כמ''ש  יצא  נטל  אם 

ו''ם לא אמרינן הכי אלא דעכ  ]בלולב[ואע''ג דמצות לאו ליהנות נתנו )בגמרא(  
יצא. וא''ת למה לא כתב רבינו דין שלמים וי''ל משום דהוה ס''ד בגמרא דגרע  
בה   אין  ג''כ  דבעולה  רבינו  דפי'  כיון  אבל  מעילה  בהו  דלית  משום  שלמים 

מצות לאו ליהנות  מעילה משום דהוא קול א''כ כ''ש שלמים שהם קדשים:  
וכו'.  ז''ל הז  ניתנו  ורבינו  וכ''ש החלוק הראשון  כתב ה''ה  כיר החלוק השני 

לאשמועינן   ואצטריך  ההל'  בפירוש  שכתב  ז''ל  בהר''ן  נתבאר  טעמו  ע''כ. 
במודר הנאה דס''ד מודר הנאה מחבירו ה''ט דשרי לפי שאין דעתו של נודר  

 דבר מצוה כיון שלא פירש אבל הנודר משופר דפרה ליתסר קמ''ל: 

לוּ    ד ין עָלָיו אֶת יוֹם טוֹב וַאֲפִּ שׁוֹפָר שֶׁל ראֹשׁ הַשָנָה אֵין מְחַלְלִּ

ילָן אוֹ   שוּם שְׁבוּת. כֵיצַד. הָיָה הַשוֹפָר בְראֹשׁ הָאִּ בְדָבָר שֶׁהוּא מִּ
ילָן וְאֵינוֹ שָׁט מֵעֵבֶר הַנָהָר וְאֵין לוֹ שׁוֹפָר אֶלָא הוּא   אֵינוֹ עוֹלֶה בָאִּ

ין אוֹתוֹ  יךְ לוֹמַר שֶׁאֵין חוֹתְכִּ יאוֹ. וְאֵין צָרִּ ם כְדֵי לַהֲבִּ עַל פְנֵי הַמַיִּ
צְוַת עֲשֵה וְיוֹם טוֹב   יעַת שׁוֹפָר מִּ פְנֵי שֶׁתְקִּ ין בוֹ מְלָאכָה. מִּ אוֹ עוֹשִּ

 ֹ תֵן עֲשֵה וְלאֹ תַעֲשֶה וְאֵין עֲשֵה דוֹחֶה ל א תַעֲשֶה וַעֲשֵה. מֻתָר לִּ
תֵן  יִּ וְלאֹ  לְצַחְצְחוֹ.  כְדֵי  בְיוֹם טוֹב  חֹמֶץ  אוֹ  ן  יַיִּ אוֹ  ם  מַיִּ בְתוֹכוֹ 
צְוֹת בְזוּיוֹת  הְיוּ מִּ יִּ פְנֵי הַכָבוֹד שֶׁלאֹ  ם לְעוֹלָם מִּ רַגְלַיִּ לְתוֹכוֹ מֵי 

 עָלָיו:  



ר''ה )דף ל"ב( משנה שופר של ר''ה פ' יו''ט של    שופר של ר''ה וכו'.  מגיד משנה  
אין מעבירין עליו את התחום ואין מפקחין עליו את הגל ולא עולין באילן ואין  
רוכבין על גבי בהמה ולא שטין על פני המים ואין חותכין אותו לא בדבר שהוא 
משום שבות ולא בדבר שהוא משום לא תעשה, ובגמ' מ''ט שופר עשה הוא 

באותה   ומותר ליתן וכו'. ין עשה דוחה ל''ת ועשה:  וי''ט עשה ולא תעשה וא 
משנה אבל אם רצה ליתן בתוכו מים או יין יתן פירוש כדי לצחצחו ובגמ' )דף  

 כ"ז:( מי רגלים אסור מפני הכבוד:  

שופר של ר''ה אין מחללין עליו את יו''ט וכו'. ואין עשה דוחה   כסף משנה  
פי' וחכמים עשו חזוק לדבריהם הכא כשל תורה דכיון דלא    לא תעשה ועשה. 

 דחי מלאכה דאורייתא אף שבות דדבריהם לא ידחה: 

שֶׁיּאֹחֲזֶנוּ     ה כְדֵי  הַשוֹפָר  עוּר  וּלְכָאן.   ]ה[שִּׁ לְכָאן  וְיֵרָאֶה  בְיָדוֹ 

שְׁתַיֵּר   ם נִּ סְדַק לְאָרְכוֹ פָסוּל. לְרָחְבוֹ אִּ לוּ   ]ו[נִּ עוּר כָשֵׁר וּכְאִּ בוֹ כַשִּ
סְתָמוֹ   ם  אִּ קַב  נִּ הַסֶדֶק.  מְקוֹם  מִּ כְרַת  ינוֹ    *נִּ בְמִּ פָסוּל.   ]ז[שֶׁלאֹ 

שְׁתַיֵּר רֻבוֹ   ם נִּ ינוֹ אִּ סְתְמוּ  סְתָמוֹ בְמִּ ים שֶׁנִּ כְבוּ הַנְקָבִּ שָׁלֵם וְלאֹ עִּ
ינוֹ   בְמִּ ין  שֶׁמִּ כָשֵׁר  כְרוּתוֹ  בְזִּ קְדָחוֹ  כָשֵׁר.  זֶה  הֲרֵי  יעָה  הַתְקִּ אֶת 

ימוֹ לְאֶחָד פָסוּל:   שְׁלִּ בְרֵי שׁוֹפָרוֹת עַד שֶׁהִּ בֵק שִּׁ  אֵינוֹ חוֹצֵץ. דִּ

וכו'.    ההראב"ד  לירושלמי    כתב הראב''ד  שלא במינו פסול  ז''ל לא הסכים 
והכי גרסינן התם כיני מתניתא היה מעכב את התקיעה פסול, פירוש אע''פ  
והעכוב   כשר  מיהת  במינו  סתמו  ואם  זה  הוא  הסתימה  שקול  מפני  שתקנו 
שאמרו לא עכוב לגמרי אלא אפילו פוגם ושם פירשו שאם לא סתמו והניחו  

 פגום כשר שכל הקולות כשרים בשופר עכ''ל: 

)שם( פרק ראוהו בית דין וכמה שיעור שופר    שיעור השופר וכו'.   מגיד משנה  
כדי שיאחזנו אדם  ופי'  ולכאן  ויראה לכאן  בידו  כדי שיאחזנו  פירש רשב''ג 
בינוני לא קטן ולא גדול, וכן בארו בגמרא בנדה פרק המפלת ששיעור זה טפח  

ז''ל:   כתבו  וכן  וכו'. הוא  לרחבו  פסול  לארכו  כ   נסדק  שם )דף  משנה  "ז:.( 
בשופר שנסדק ודבקו פסול ובגמרא נסדק לארכו פסול לרחבו אם נשתייר בו  
שיעור תקיעה כשר ואם לאו פסול. ופי' נסדק לארכו פסול בשנסדק כולו או  
רובו אבל מיעוטו ודאי לא וזה דעת הרבה מן המפרשים ועיקר. ונסדק לרחבו  

לא למטה ויש מי שכתב בין  יש מי שכתב דבעינן שיעור תקיעה שלם כלפי פיו ו 
דברי רבינו הם   ניקב וסתמו וכו'.למטה מן הסדק בין מלמעלה ויש להחמיר:  

כדברי ההלכות דבעינן ג' דברים שיהיה הסתימה במינו ושלא ניקב חציו אלא 



נשתייר רובו ושאינו מעכב את התקיעה אחר הסתימה וכן פסקו ר''ח ובעל  
חומרא ויש בזה שטה אחרת וכבר העלה הלכות ז''ל כלישנא קמא דר' יוחנן ול

קצת  הקול  שנחלש  התקיעה  מעכב  ופירוש  עיקר.  זה  שפסק  ז''ל  הרשב''א 
ר' בא בר   ניקב וסתמו  ז''ל ואמרו בירושלמי  ויוצא משם כך פירש הרמב''ן 
זמינא בשם רבי זעירא והוא שסתמו הא לא סתמו כשר שכל קולות כשרין  

נכתב בעטור והרמב''ן והרשב''א ז''ל    בשופר. וכתב בהשגות זה הירושלמי וכן 
לא כתבוהו:   בעלי ההלכות  וכו'.כתבוהו אבל  בזכרותו כשר  )דף    קדחו  שם 

כ"ז.( שלחו ליה לאבוה דשמואל קדחו בזכרותו ותקע בו יצא דמין במינו אינו  
חוצץ. פירש''י ז''ל בזכרותו כשהוא מחובר בבהמה בולט עצם מן הראש ונכנס  

ומוציאין אותו   וזה לא הוציאו אלא נקב את הזכרות, עכ''ל:  לתוכו  מתוכו 
 משנה שם )דף כ"ז( דבק שברי שופרות פסול:   דבק שברי שופרות פסול.

נתבאר בהמפלת )נדה כ"ו( דהיינו טפח שוחק:   שיעור השופר וכו'.  כסף משנה 
נסדק לאורכו פסול לרחבו אם נשתייר בו כשיעור כשר וכאילו נכרת מקום 

א שישתייר שיעור תקיעה לצד הפה הוא דמכשרינן משום  פירוש דוק  הסדק. 
דחזינן כל מה שלמעלה ממנו כאילו ניטל משם וזה רמז רבינו באומרו וכאילו  
ן' גיאת שמכשירים אפילו   נכרת מקום הסדק לאפוקי מבעל העיטור ומר''י 

הפה:   לצד  נשתייר  את לא  שנסתמו  הנקבים  עכבו  ולא  וכו'  במינו  סתמו 
זה   הרי  מעכב    כשר.התקיעה  ואינו  במינו  סתמו  שאם  ז''ל  רבינו  כוונת 

התקיעה עתה אע''פ שקודם שנסתם היה מעכב את התקיעה כשר לפי שמה 
שסתמו בו בטל לגבי השופר, וכן נראה מלשונו ז''ל ולא עכבו הנקבים שנסתמו  
את התקיעה דמשמע אחר הסתימה לא עכבו הנקבים דאי קודם הסתימה  

מעכבים ולא שנסתמו וכן כתב הר''ן ז''ל שזהו דעת   הוה ליה למימר ולא היו 
בירושלמי  נראה שר''ל כדמוכח  לשון העמוד  וההגהות שכתבו מתוך  רבינו. 
דאמר אם היה מעכב את התקיעה קודם שנסתם הנקב פסול נראה שהיה להם 
גירסא אחרת בדברי רבינו כמו שכתוב בספרים אבל הנוסחא האמיתית היא  

מדברי בעל מגיד משנה ז''ל ועדותו של הר''ן תכריע: זאת שכתבתי וכן נראה  
מסתברא שאם היה השבר אחד מהם שיעור שלם אע''פ    דבק שברי שופרות.

 שדבק שבר אחר והוסיפו עליו כשר דומיא דנסדק לרחבו ויש פוסלים:  

כבר כתב ה''ה ז''ל שדעתו    ניקב אם סתמו שלא במינו פסול וכו'.  לחם משנה  
ז''ל מפרש המחלוקת שבברייתא ניקב וסתמו בין במינו  כדעת ההלכות שהוא  

דאיירי   פסול  במינו  שלא  כשר  במינו  אומר  נתן  רבי  פסול  במינו  שלא  בין 
בשאינו מעכב את התקיעה אבל מעכב את התקיעה דברי הכל בין במינו בין  
שלא במינו פסול ופסק כרבי נתן מדשקיל וטרי ר' יוחנן אליביה ולהכי בעינן  

ואינו מעכב ונשתייר רובו, והכריח הר''י פירוש זה דאלת''ה קשה תלתא במינו  
דר' יוחנן לר' יוחנן דהא איהו פסק כרבי נתן ואי אמרת דר' נתן איירי אפילו  



במעכב ומכשיר במינו א''כ סתם מתני' דלא כותיה דקאמרה דבמעכב אפילו  
  במינו דהא מתניתין אם מעכב את התקיעה סתמא קאמרה אפילו במינו ור' 

יוחנן א''ל בעלמא דהלכה כסתם משנה וא''כ קשיא. וא''ת אם נפרש דברי ר'  
נתן באינו מעכב ואז ודאי מכשיר במינו כפירוש הר''ן ז''ל א''כ ואם לאו כשר  
שאמר במתניתין איירי דוקא במינו ועל הא קאמרה מתניתין דכשר בשאינו  

א נמי לא איירי  מעכב דאם לא נפרש כן פליגא אדרבי נתן וא''כ הא ע''כ השת
מתניתין בסתמא אלא במינו דוקא א''כ איך סתר הר''ן דהמחלוקת לא הוי  
סתמא  ומתניתין  מינו  בשאינו  איירי  מעכב  דאם  מתניתין  דא''כ  במעכב 
וסיפא כולל   נימא דרישא דמתני' איירי פרטית בשלא במינו דוקא  קאמרה 

ישא כולל. ויש  כמו שאנו אומרים השתא דסיפא פרטית דאיירי במינו דוקא ור
לומר דטפי מסתבר לאוקמי רישא כולל מסיפא והשתא רישא הויא כולל בין  
במינו בין שלא במינו אבל לפירוש דסתר הר''ן רישא הוי פרטית וזה דוחק 
וסיפא אע''ג דהשתא הוי פרטית אינו דוחק דא''ל לומר אגב רישא נקטיה ועם 

י''ל ד ועוד  ז''ל וטעמו.  הרמב''ן כתב בס' המלחמות זה נתבאר פירוש רבינו 
זה  לפי  וצ''ל  ע''ש.  הכי  הוי  ואורחא  במינו  הדיבוק  הוי  דמילתא  דסתמא 
הנקבים   וזהו שאמר  דמפרש מעכב את התקיעה שר''ל מעכב אחר שנסתם 
שנסתמו את התקיעה כלומר אחר הסתימה דאי מפרש מעכב קודם הסתימה 

קודם הסתימה וכי היכי מצי למימר דמחלוקת דברייתא איירי כשאינו מעכב  
אפשר שנפחת רובו ולא יעכב התקיעה וכמו שהקשו התוס' ז''ל אלא ודאי ע''כ  
פירוש שמעכב אחר הסתימה קאמר ולא כמו שהבין בעל ההגהה בדברי רבינו  
מה  ועל  כדפרישית.  כן  לומר  אפשר  דאי  הסתימה  קודם  לומר  שכונתו  ז''ל 

רסינן התם כיני מתני'  שכתב הראב''ד ז''ל בהשגות לא הסכים לירושלמי דג
אלא   מעכב  שהסתימה  כמ''ש  דאין  רבינו  על  להשיג  כונתו  וכו',  מעכב  היה 
וזהו שאמרו היה מעכב התקיעה דמהלשון היה   קודם הסתימה היה מעכב 
משמע קודם. ועוד השיגו דבמינו לבד סגי אע''פ שהוא מעכב את התקיעה והך  

ויתר הדברים   נמי משמע מן הירושלמי כפי מה שמפרשו בעל המאור ע''ש. 
 מבוארים הם: 

פָהוּ  ו ינוֹ פָסוּל. צִּ ינוֹ בֵין שֶׁלאֹ בְמִּ יף עָלָיו כָל שֶׁהוּא בֵין בְמִּ הוֹסִּ

פָהוּ   צִּ פָסוּל.  פֶה  הַנָחַת  מְקוֹם  בִּ אוֹ  ים  פְנִּ בִּ מִּ ם זָהָב  אִּ בַחוּץ  מִּ
נָתַן   כָשֵׁר.  שְׁתַנָה  נִּ לאֹ  ם  וְאִּ פָסוּל  שֶׁהָיָה  כְמוֹת  מִּ קוֹלוֹ  שְׁתַנָה  נִּ
יצוֹן שָׁמַע  ם קוֹל חִּ י שָׁמַע יָצָא וְאִּ ימִּ ם קוֹל פְנִּ שׁוֹפָר בְתוֹךְ שׁוֹפָר אִּ

צֵר אֶת הָרָחָב פָסוּל:   יב אֶת הַקָצָר וְקִּ רְחִּ  לאֹ יָצָא. הִּ



וכו'.  מגיד משנה   )דף כ"ז( כלשון רבינו:   הוסיף עליו כל שהוא  ברייתא שם 
ברייתא שם צפהו זהב במקום הנחת פה פסול שלא   צפהו זהב מבפנים וכו'.

במקום הנחת פה כשר צפהו זהב מבפנים פסול מבחוץ אם נשתנה קולו מכמות 
שהיה פסול ואם לאו כשר. וכתב הרמב''ן ז''ל וטעמא דפסולא במקום הנחת 

משום דאיכא הפסק בין פיו לשופר ושמע מינה שאם הרחיק השופר מפיו  פה  
ונפח בו ותקע בו פסול. עוד כתב גבי צפהו זהב מבחוץ ונשתנה קולו מכמות 
שמא   עושים  הם  יפה  לא  לנאותו  צורות  שמציירין  אלו  לפיכך  פסול  שהיה 
הציורין   במיני  מצופה  כולו  שאין  ואע''פ  ציורין  אותן  מחמת  קולו  נשתנה 

ברייתא כלשון רבינו וכתב    נתן שופר וכו'.פעמים קולו משתנה בהן, עכ''ל:  ל
  הרחיב את הקצר וכו'.הרמב''ן ז''ל שאם שמע קול שניהם יש לחוש ולפסול: 

 שם ג''כ כלשון רבינו:  

ברייתא פרק ראוהו ב''ד )ר"ה כ"ז:( צפהו   צפהו זהב מבפנים וכו'.  כסף משנה  
זהב במקום הנחת פה פסול שלא במקום הנחת פה כשר צפהו זהב מבפנים 
פסול מבחוץ אם נשתנה קולו מכמות שהיה פסול ואם לאו כשר ע''כ. ונראה 
סובר   בברייתא  שהוא  כשם  פה  הנחת  במקום  שלא  תפס  שלא  שרבינו 

ה כשר ולא תימא דבכל מקום שהברייתא הכי מיפרשא שלא במקום הנחת פ
דלאו הנחת פה כשר דאי מבפנים אי נמי מבחוץ אם נשתנה קולו פסול אלא  
קולו   נשתנה  ולא  מבחוץ  דצפהו  היכא  פה  הנחת  במקום  שלא  דכשר  הא 

נתן  כדאמרינן בכמה דוכתי תנא והדר מפרש וא''כ אינה חלוקה בפני עצמה:  
ואם   חוץ ותקע בו יצא.שופר לתוך שופר כגון שהיה ראש הפנימי משוך מב 

קול חיצון וכו' כגון שראש החיצון משוך חוץ לפנימי ואין הפנימי נוגע בפיו לא 
יצא לפי שהקול נכנס בפנימי ונכנס גם כן בין הפנימי והחיצון ונמצא תוקע  
בשני שופרות ושופר אחד אמר רחמנא, לא הזכיר הא דאפכיה ככיתונא וי''ג 

לתקוע בו אלא הרחיב וכו' ורבינו כתב הא   לא תימא דהפכיה ככיתונא דמותר
גורסין לא תימא אפכיה ככיתונא והתם  ויש  ולא כתב הא דהפכו.  דהרחיב 
הפכיה   וכ''ש  פסול  וכו'  שהרחיב  אלא  הפכו  לא  אפילו  אלא  דפסול  הוא 

 ככיתונא ורבינו כתב הא דהרחיב וכו' פסול וכ''ש הפכיה ככיתונא:  

פרק ראוהו בית   קום הנחת פה פסול. צפהו זהב מבפנים או במ  לחם משנה 
דין )דף כ"ז( ת''ר וכו' צפהו זהב במקום הנחת פה פסול שלא במקום הנחת 
שונים.   פירושים  פה  הנחת  בפירוש  ויש  וכו'.  מבפנים  זהב  צפהו  כשר  פה 
ועל   בפנים  הוא קרוי  לסופו  דכל מה שבתוך השופר מראשו  הפירוש האחד 

ר''ל  השפה במקום הנחת פה הוא מקום הנחת   פה ושלא במקום הנחת פה 
סמוך לשפה נטוי לצדו. וזהו הפירוש הראשון שכתבו התוס' ז''ל נראה לפרש 
דעובי השופר וכו' ודחו פירוש זה דא''כ שלא במקום הנחת פה היינו מבחוץ  
והרא''ש ז''ל קיימו בפסקיו. עוד יש לדחות פירוש זה דא''כ מקום הנחת פה 



רי באורך השופר וצפוי מיקרי על גב השופר או  היינו הוסיף עליו דהוספה מיק
תוכו והיינו החילוק שבין הוספה לצפוי ואי מקום הנחה ר''ל על השפה במקום 
שמניח הפה א''כ היינו הוסיף וא''כ אמאי נקט במקום הנחת פה אפילו בצד  
הרחב מהשופר שאינו הנחת פה אם הצפוי על השפה של צד הרחב פסול מטעם  

רץ לזה דלרבותא נקט מקום הנחת פה דאע''ג דאין יוצא הוספה. ונראה לת
הקול מכאן עד שתי אצבעות משופר וכדכתב הרא''ש ז''ל בשם ה''ר יונה וה''א 
הרחב  בצד  שהוא  יוצא  שהקול  במקום  אלא  הוספה  בכאן  לן  איכפת  דלא 
הפה  שמניח  במקום  השפה  ר''ל  פה  הנחת  במקום  השני  הפירוש  קמ''ל. 

במ ושלא  רש''י  הרחב.  כדפירש  צד  של  השפה  על  היינו  פה  הנחת  קום 
והתוספות דחו שם ג''כ פירוש זה ואמרו דהא אמרינן בסמוך הוסיף וכו' פסול  
וא''כ שלא במקום הנחת פה אמאי כשר. הפי' השלישי פי' הר''ן ז''ל במקום 
הנחת פה ושלא במקום הנחת פה הכל הוא על השפה של המקום שמניח פיו  

של הוא רחב שליש אצבע או רביע אצבע ועובי שפתו  שעוביו של שופר דרך מ
במקום שמניח פיו הוא רחב כל כך ומקום הנחת פה קרי למה שהוא לצד חלל  
השופר כלומר זה העובי חלקנו אותו לשני חלקים אחד לצד חלל השופר ואחד 
לצד חוץ אם צפה בחלק אשר לצד החלל נקרא במקום הנחת פה ואם צפה 

נקר חוץ  לצד  אשר  דשלא בחלק  קשה  זה  ולפי'  פה.  הנחת  במקום  שלא  א 
דכי פסלינן  וי''ל  כל שהוא.  עליו  היינו הוסיף  במקום הנחת פה אמאי כשר 
בהוסיף היינו שההוספה באורך השופר הוא כעוביו של שופר כלומר שעורו של  
שופר הוא רחב רביע אצבע וגם ההוספה שיוסיף הוא רחב כ''כ. אבל השתא 

שהעובי הוא רחב רביע אצבע וזהו פחות ודאי שאינו  פחות מעוביו של שופר  
נקרא מוסיף באורך השופר שודאי הוא נראה שהוא נוי בעלמא ולא מיקרי  
פיו  בין  פה פסול מטעם הפסקה דאיכא הפסק  ומ''מ במקום הנחת  הוספה 
לשופר. ואולי שכן היה מפרש הרמב''ן ז''ל שהביא ה''ה שכתב טעם האיסור  

ולא כתב מש בזה:  משום הפסק  דעתו  ביאר  לא  ז''ל  ורבינו  הוספה.  נתן  ום 
כתב הרא''ש ז''ל בפסקיו כגון    שופר בתוך שופר אם קול פנימי שמע יצא וכו'. 

שהיה פה של פנימי משוך קצת למעלה חוץ לפה החיצון ולא נכנס קולו בין  
דא''א  קול החיצון  פירוש אף  יצא  לא  קול החיצון שמע  שני השופרות. אם 

 ון בלא קול פנימי: לשמוע קול חיצ

לוּ   ז אֲפִּ בַחוּץ  מִּ בֵין  ים  פְנִּ בִּ מִּ בֵין  גֵרְדוֹ  כָשֵׁר.  צְרוֹ  וְקִּ אָרֹךְ  הָיָה 

לְדוֹ כָשֵׁר. הָיָה קוֹלוֹ עָב אוֹ דַק אוֹ צָרוּר כָשֵׁר   ידוֹ עַל גִּ שֶׁכָל הֶעֱמִּ
ין בְשׁוֹפָר:    הַקוֹלוֹת כְשֵׁרִּ



משנה   וכו'.  מגיד  ארוך  רבינו:    היה  כלשון  שם  וכו'.ברייתא  בין  שם   גרדו 
 ברייתא שם כלשון רבינו:    היה קולו עבה וכו'.ברייתות:  

ים בְתוֹךְ     ח הַתוֹקֵעַ בְתוֹךְ הַבוֹר אוֹ בְתוֹךְ הַמְעָרָה. אוֹתָן הָעוֹמְדִּ

שָׁמְעוּ  שׁוֹפָר  קוֹל  ם  אִּ בַחוּץ  ים  וְהָעוֹמְדִּ יָצְאוּ.  וְהַמְעָרָה  הַבוֹר 
יָצְאוּ.   לאֹ  שָׁמְעוּ  הֲבָרָה  קוֹל  ם  וְאִּ לְתוֹךְ  יָצְאוּ.  הַתוֹקֵעַ    ]ח[ וְכֵן 

קוֹל  ם  וְאִּ יָצָא  שָׁמַע  שׁוֹפָר  קוֹל  ם  אִּ בָהּ.  וְכַיּוֹצֵא  גְדוֹלָה  ית  חָבִּ
 הֲבָרָה שָׁמַע לאֹ יָצָא:  

שם התוקע לתוך הבור או לתוך הדות או לתוך    התוקע לתוך וכו'.  מגיד משנה  
הפיטס אם קול שופר שמע יצא אם קול הברה שמע לא יצא. ובגמ' אמר רב  
הונא לא שנו אלא לאותן העומדים על שפת הבור אבל לאותן העומדים בבור  
יצאו. ופירש רש''י ז''ל שהטעם שהם שומעים קול שופר לעולם, ע''כ. ופירוש 

 פיטס חבית גדולה:  

אע''פ שקצרו משום אי זה פסול    היה ארוך וקצרו כשר.   ח( -)ז  כסף משנה 

חוזר להכשרו א''נ אשמעינן דלא בעינן כל הקרן כמו שהוא בראש הבהמה: 
כלומר יבש כי דרך השופרות שמתחממים ומתיבשים מחמת התקיעה   או צרור

חבית   התוקע לתוך וכו' וכן התוקע לתוך ואין קולו צלול וצריך ללחלחו במים:  
כתב הר''ן שדעת רבינו לחלק בין העומדין בתוך הבור או בתוך    גדולה וכו'.

המערה לעומדין חוץ ולא לחלק בין העומדים בתוך החבית לעומדים חוץ לפי  
שמאמר רב הונא בגמרא )דף כ"ז:( אינו אלא בבור דאמרינן התם אמר רב  

ומדים בתוך  הונא לא שנו אלא לאותן העומדין על שפת הבור אבל אותם הע 
הבור יצאו ולא אמר העומדים על שפת הבור והפיטס אלמא דלא איירי אלא 
וכתב  בבנין,  וזה  בחפירה  שזה  אלא  הוא  חד  ודות  דבור  לדות  וה''ה  בבור 
שאפשר שדעתו ז''ל שמפני שחבית הברתו גדולה אפילו העומדין בתוכו אם  

יטס ורב הונא קול הברה שמעו לא יצאו ואע''פ שיש לדחות ולומר דה''ה לפ 
כן:   לדחות  לרבינו  נראה  לא  נקט  דמילתא  הר''ם    מ''כרישא  לדברי  ראיה 

אפשר   בתוכו  העומדים  אפילו  ודות  כבור  עמוק  כ''כ  שאינו  מתוך  דפיטס 
שישמעו קול הברה דקתני בברייתא התוקע לתוך הבור או לתוך הדות יצא 

ר בברייתא משמע שהעומדים בבור לא שמעו אלא קול שופר אבל פיטס לא נזכ
משמע שהעומדים לתוך הפיטס אפשר שישמעו קול שופר או קול הברה ע''כ. 
ורבינו טודרוס הלוי כתב יש שסוברים לומר דפיטס הברה שלה מרובה וכו'  
ואני אומר שלא היה כן דעת הרמב''ם שלא נזכר זה החילוק כלל ואילו היה 

ודבר ובמה   כן לא הוה שתיק גמרא מיניה אלא שהרב דקדק בלשונו  בהוה 



שהוא אורחא דמילתא שבור ודות הם גדולים ופיהם רחב ודרך התוקע ליכנס  
בין העומדים בתוכה לעומדים בחוץ אבל פיטס אע''פ   ולפיכך חילק  בתוכה 
שהיא חבית גדולה אין דרך התוקע ליכנס בתוכה שפיה אינו רחב כ''כ אלא  

אי ה''ל ליתן לו  עומד מבחוץ ומכניס ראש השופר ותוקע דלפי שהוא בחוץ וד
דין העומדים בחוץ ואם קול שופר שמע יצא ואם קול הברה שמע לא יצא,  
ותדע שכן הוא דעת הרב דגבי בור ודות כתב התוקע בתוך הבור או בתוך הדות  
ומדקאמר בתוך בבי''ת משמע שהתוקע נכנס בתוכם ובתוקע בפיטס התוקע 

ודאי משמע  בלמ''ד  לתוך  ומדקאמר  הגדולה  החבית  בחוץ    לתוך  שהתוקע 
ותוקע לתוכה כגון שמכניס ראש השופר לתוכה כן נראה ויפה דקדק עכ''ל:  

הר' מנוח הא מיירי שהתוקע והשופר מבפנים והוא תוקע ועולה וקמ''ל    כתב
שלא  נמצא  מהבור  והשופר  ראשו  יצא  שביחד  כלומר  שופר  קול  שמע  אם 

ופ  מהבור  ראשו  שהוציא  שמע  הברה  קול  ואם  יצא  הקול  השופר  נתבלבל  י 
הר''ם   הזכיר  לא  טעמא  ומהאי  הקול  שנתבלבל  יצא  לא  הבור  בתוך  עדיין 

 ההיא דשמע מקצת תקיעה בבור ומקצתה על שפת הבור:  

וכו'.  לחם משנה  )דף כ"ז:( במה   התוקע בתוך הבור  רבינו מפרש כפי' רש''י 
איירי   הבור  שפת  על  בעומדים  מתניתין  וה''ק  וכו'  שנו  לא  הונא  רב  שאמר 
ומש''ה חילקה בין קול הברה לקול שופר אבל עומדים בבור אין חלוק דלעולם  

שמעו אבל הרא''ש מפרש דל''ש דקאמר רב הונא הוי פירוש דמתני'    ]שופר[קול  
תניתין אם קול הברה שמעו היינו העומדים על שפת כלומר מאי דקאמר מ

ומ''ש אם קול שופר שמעו הוא שעומד בתוך   הבור דודאי קול הברה שמעו 
הבור דודאי קול שופר שמעו, וקשיא לפירוש זה אם כן היכי קאמר תניא נמי  
הכי התוקע לתוך הבור או לתוך הדות והא לא מייתי ראיה כלל דעיקר ראיית 

חילקה הברייתא בין קול הברה לקול שופר דאי לא לימא   הגמרא היא מדלא
דמאי דקאמרה הברייתא הוי דשמע קול שופר דוקא ולכך יצא א''ו דהראיה 
היא דאם כן היה לה לברייתא לחלק ומדלא חילקה משמע דבכל גוונא יצא  
ובשלמא לפירוש רבינו ורש''י אתי שפיר דברייתא איירי בעומדים בבור ושם 

ול  חילוק  אלא אין  חלקה  ולכך  בחוץ  בעומדים  איירי  ומתניתין  יצא  לא  כך 
להרא''ש מה לי ברייתא מה לי מתני' למה חילקה מתניתין בין עומד בחוץ  
דודאי   הוא  דמייתי  הראיה  דמ''מ  וי''ל  חילקה.  לא  וברייתא  בפנים  לעומד 
כדאמר רב הונא דפי' מתניתין היא דמ''ש אם קול הברה שמעו הוי העומד  

ול השופר הוי העומד בפנים דאי כמשמעו דבין בפנים בין בחוץ  בחוץ ואם ק
יש לחלק בכך קשה טובא למה לא חילקה הברייתא כיון דבין בחוץ בין בפנים 
איכא הך חילוקא אבל אי בפנים קול שופר שמע ודאי ברייתא איירי בפנים  
דוקא אע''ג דלא חילקה בין עומד בחוץ לעומד בפנים כמו שחילקה )הברייתא(  

הרא''ש   ]המתניתין[ לפירוש  דוחק  קצת  הוי  ומ''מ  וק''ל  כנ''ל  קושיא  אינה 
ז''ל:   ורש''י  רבינו  לפירוש   וסיעתא 



 
 

 

 פרק שני   -הלכות שופר וסוכה ולולב 

ים   א ים וְגֵרִּ שְרְאֵלִּ ים וְיִּ יִּּ ים לְוִּ שְׁמֹעַ קוֹל שׁוֹפָר כֹהֲנִּ ין לִּ הַכל חַיָּבִּ

ים   ים וּקְטַנִּ ים וַעֲבָדִּ ים. אֲבָל נָשִּׁ ים מְשֻׁחְרָרִּ י   ]א[וַעֲבָדִּ ין. מִּ פְטוּרִּ
ין וְטֻמְ  ין:  שֶׁחֶצְיוֹ עֶבֶד וְחֶצְיוֹ בֶן חוֹרִּ ינוּס חַיָּבִּ  טוּם וְאַנְדְרוֹגִּ

שם )ר"ה כ"ט( ברייתא כלשון רבינו:    הכל חייבין לשמוע קול וכו'.  מגיד משנה  
וכו'. ועבדים  נשים  גרמא   אבל  שהזמן  עשה  במצות  והעבדים  הנשים  פטור 

מבואר פ''ק דקדושין )דף כ"ט( ופטור הקטנים פשוט הוא בכל מצוה ומשנה  
בברייתא הנזכרת כלשון    מי שחציו וכו'.)ר"ה כ"ט( כאן כמו שיתבאר בסמוך:  

 רבינו:  

ברייתא בפרק ראוהו בית דין )ר"ה כ"ט( וקאמר    הכל חייבים וכו'.  כסף משנה 
א דכהנים איצטריכא ליה דליתנהו ביובל כדתנן כהנים ולויים מוכרים בגמר

לעולם וגואלים בין לפני היובל בין לאחר היובל סד''א הואיל וליתנהו ביובל  
ליתנהו בר''ה קמ''ל. ובריש ערכין )דף ב':( קאמר דהכל לאיתויי קטן שהגיע 

 לחינוך:  

יְדֵי חוֹבָתוֹ.  ב הַחַיָּב  יא אֶת  בַדָבָר אֵינוֹ מוֹצִּ י שֶׁאֵינוֹ חַיָּב  כָל מִּ

יָצָא.   לאֹ  מֵהֶן  הַשוֹמֵעַ  בַשוֹפָר  שֶׁתָקְעוּ  קָטָן  אוֹ  שָה  אִּ יכָךְ   * לְפִּ
ינוֹ.   מִּ שֶׁאֵינוֹ  אֶת  יא  מוֹצִּ וְאֵינוֹ  ינוֹ  מִּ אֶת  יא  מוֹצִּ ינוּס  אַנְדְרוֹגִּ

ינוֹ. שֶׁהַטֻמְטוּם טֻמְטוּם אֵינוֹ מ ינוֹ וְלאֹ שֶׁאֵינוֹ מִּ יא לאֹ אֶת מִּ וֹצִּ
מָצֵא נְקֵבָה:   מָצֵא זָכָר וְאֶפְשָׁר שֶׁיִּּ קְרַע אֶפְשָׁר שֶׁיִּּ  שֶׁנִּ

וכו'.    ההראב"ד  זהו לדעת מי שאמר    אנדרוגינוס מוציא  ז''ל  כתב הראב''ד 
ינו מוציא לא אנדרוגינוס בריה בפני עצמה אבל מי שאומר חציו זכר הוא א
 את מינו ולא שאינו מינו כעין מי שחציו עבד וחציו ב''ח עכ''ל:  



שם משנה חרש שוטה וקטן אין מוציאין את   כל מי שאינו וכו'.  מגיד משנה  
הרבים ידי חובתן זה הכלל כל מי שאינו מחוייב בדבר אינו מוציא את הרבים 
פטורות   שנשים  שאע''פ  הראשונים  שהעלו  ז''ל  הרשב''א  וכתב  חובתן.  ידי 
ששי:   פרק  רבינו  מדברי  כן  נראה  ואין  נהגו.  וכן  ולברך  לתקוע  רשאות 

מינו   את  מוציא  ובהשגות    וכו'.אנדרוגינוס  רבינו.  כלשון  הנזכרת  בברייתא 
של   הזה  והמחלוקת  עכ''ל.  חורין  בן  וחציו  וכו'  שאומר  מי  לדעת  זהו  א''א 
פסק  ורבינו  פ"ג(  )דף  ביבמות  הערל  פרק  תנאים  מחלוקת  הוא  אנדרוגינוס 
כדברי האומר בריה בפני עצמה הוא וכן פסקו בהלכות שם. ואפשר שאפילו  

זכר מוציא את מינו ואינו דומה לחציו עבד לפי שיש  לדברי מי שאומר חציו  
וכו'. חלוק בין מה שהוא בידי אדם למה שהוא בידי שמים:     טומטום אינו 

 בברייתא הנזכרת )ר"ה כ"ט(:  

כתב ה''ה   אנדרוגינוס מוציא את מינו ואינו מוציא את שאינו מינו.   לחם משנה  
כלומר שה בפני עצמה  בריה  האומר  כדברי  פסק  פ''א  שרבינו  וכ''כ  וא ספק 

מהל' א''ב. וא''ת אם דעתו כך אם כתב שם אנדרוגינוס מותר לישא אשה הא 
בפ' הערל )פ"ב:( הקשו לר''ל דאמר דהוי ספק ממתניתין דקאמר אנדרוגינוס  
אסור   לכתחלה  אבל  נשא  אם  כר''ל  ותירץ  לכתחלה,  דמשמע  כלומר  נושא 

פות שמקשה מדקאמר  לישא משום ספק. וי''ל שרבינו מפרש שם כפי' התוס 
נושא דמשמע דחייב במצות פריה ורביה אבל לא שיהא אסור לישא לכתחלה 
לדעת ר''ל וכמבואר שם בתוספות. ובהל' תרומה פ''ז בפירוש כ''מ הביא דברי  

 רשב''א שהקשה כן )בס"פ הערל( ע''ש:  

יא   ג ין אֵינוֹ מוֹצִּ י שֶׁחֶצְיוֹ עֶבֶד וְחֶצְיוֹ בֶן חוֹרִּ לוּ עַצְמוֹ   ]ב[וְכֵן מִּ אֲפִּ

יא צַד חֵרוּת שֶׁבוֹ. אֶלָא כֵיצַד יֵצֵא יְדֵי  שֶׁאֵין צַד עַבְדוּת שֶׁבוֹ מוֹצִּ
ין שֶׁיִּּ  בֶן חוֹרִּ שְׁמַע מִּ  תְקַע לוֹ:  חוֹבָתוֹ. שֶׁיִּּ

 ג''ז שם מסקנא דגמ' דאפילו לעצמו אינו מוציא:   וכן מי וכו'.  מגיד משנה  

תְלַמֵד לאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ. וְכֵן    ד יעַת שׁוֹפָר לְהִּ תְקִּ תְעַסֵק בִּ הַמִּ

יְדֵי חוֹבָתוֹ  תְכַוֵּן שׁוֹמֵעַ לָצֵאת  נִּ יָצָא.  תְעַסֵק לאֹ  ן הַמִּ הַשוֹמֵעַ מִּ
יאוֹ וְלאֹ  תְכַוֵּן הַתוֹקֵעַ לְהוֹצִּ יאוֹ אוֹ שֶׁנִּ תְכַוֵּן הַתוֹקֵעַ לְהוֹצִּ נִּ וְלאֹ 

שׁוֹמֵעַ נִּ  תְכַוֵּן  שֶׁיִּּ עַד  חוֹבָתוֹ.  יְדֵי  יָצָא  לאֹ  לָצֵאת  הַשוֹמֵעַ  תְכַוֵּן 
יעַ:   וּמַשְׁמִּ



ר''ה )דף ל"ב:( משנה פרק יו''ט של    המתעסק בתקיעת שופר וכו'.   מגיד משנה  
המתעסק לא יצא והשומע מן המתעסק לא יצא. ודע שלדברי האומר מצות  
זמן שאינו מתכוין לתקוע תקיעה של מצוה  כל  כונה מתעסק קרוי  צריכות 
לתקוע   מתכוין  שאינו  כל  קרוי  מתעסק  כונה  צריכות  אין  האומר  ולדברי 

פ' ראוהו    כו'. נתכוון שומע לצאת ו תקיעה ראויה. ובסמוך יתבארו דעות אלו:  
בין דין )דף כ"ח כ"ט( אמר ליה ר' זירא לשמעיה אכוין ותקע לי והקשו מדתנן  
היה עובר אחורי בית הכנסת או שהיה ביתו סמוך לבית הכנסת ושמע קול  
שופר או קול מגילה אם כיון לבו יצא ואם לאו לא יצא וכי כיון לבו מאי הוי  

ב  הכא  ותירצו  דידיה  אדעתא  מיכוין  לא  דדעתיה  האיך  עסקינן  צבור  שליח 
אכולי עלמא ואמרו שם דר' זירא ס''ל כר' יוסי דתניא השומע שומע לעצמו  
והמשמיע משמיע לפי דרכו אמר ר' יוסי בד''א בש''צ אבל ביחיד לא יצא עד  
שיתכוין שומע ומשמיע ופסק רבינו כר' זירא וכן פסקו בהלכות ובה''ג. ויש  

כרבא אלא  כן  פסקו  שלא  הגאונים  יצא    מן  לשיר  התוקע  דאמר  כ"ח(  )דף 
נתכון   שלא  אע''פ  ראויה  לתקיעה  שנתכוין  וכל  כונה  צריכות  אינן  דמצות 
לצאת יצא וזה דעת הרבה מן האחרונים ומכללם הרשב''א והרא''ה ז''ל ואני 
תמה בדברי רבינו שהוא פוסק פרק ששי מהל' חמץ ומצה שאם אכל מצה בלא  

די חובתו וזה נראה בגמ' שהוא כדעת מי  כונה כגון שאנסוהו עכו''ם שיצא י 
דשמואל   לאבוה  ליה  שלחו  שם  שנינו  שכך  כונה  צריכות  אין  מצות  שאומר 
כפאו ואכל מצה יצא ואוקימנא לה כגון שכפאוהו פרסיים ואמר רבא זאת 
אומרת התוקע לשיר יצא ואמרו אלמא קסבר רבא מצות אינן צריכות כונה 

צ שמצות  רבינו  כאן  פסק  היאך  שומע  וא''כ  כונת  כאן  והצריך  כונה  ריכות 
לצאת וכונת משמיע להוציא. ולא מצאתי בזה תירוץ נאות לדעתי אם נוסח 
ספריו אמת רק שנאמר שרבינו סובר דהא דכפאוהו ואכל מצה אינה תלויה  
בדין השופר ואולי שהוא סובר שכיון שאין אדם עושה מעשה בתקיעת שופר  

השמ עיקרו  התוקע  ואפילו  השמיעה  משא''כ  אלא  כונה  צריך  לפיכך  יעה 
באכילת מצה ורבה הוא שהשוה דינן ולפיכך דקדקו ואמרו אלמא קסבר רבה  
מצות אינן צריכות כונה ולא דקדקו כן מההיא דכפאוהו ואכל מצה, ועם כל  
זה אני מסתפק שלא תהיה נוסחת רבינו האמיתית שם גבי מצה לא יצא שכן  

 ן מצוה למצוה בדין הכונה:  נראה מן ההלכות ולא ראיתי מי שחלק בי 

הרב בעל מגיד משנה ז''ל הביא    נתכוון שומע לצאת ידי חובתו וכו'.   כסף משנה 
ההיא דר' זירא בפרק ראוהו ב''ד דאמר לשמעיה איכוין ותקע לי ומסקנא עד  
שיתכוין שומע ומשמיע ותמה על דברי רבינו ז''ל שפסק פ' ו' מהל' חמץ ומצה  

כגון שאנסוהו עכו''ם יצא וזה נראה בגמרא שהוא שאם אכל מצה בלא כוונה  
כדעת מי שאומר מצות אין צריכות כוונה והצריך כאן כוונת שומע ומשמיע  
יישב   זה  כל  ועם  אמיתית  היא  אם  מצה  גבי  ז''ל  רבינו  בנוסחת  ונסתפק 
הנוסחא. והר''ן ז''ל כתב וז''ל וכן פסק הר''ם במז''ל בפרק ב' מהלכות שופר 



משמיע להוציא ושומע לצאת הא לאו הכי לא יצא אלא שבפ''ו  דצריך שיתכוין  
אדידיה  דידיה  פליגא  ולא  יצא  מצה  ואכל  דכפאוהו  כתב  ומצה  חמץ  מהל' 
דס''ל דבתקיעת שופר כיון דחזינן דרבי זירא אמר לשמעיה איכוין ותקע לי  
נקטינן דצריך כוונה אבל בכפאוהו ואכל מצה כיון דלא חזינן בגמ' מאן דפליג  

בהדיא לא דחינן לה דאע''ג דבתקיעת שופר לא יצא הכא יצא שכן נהנה   עליה 
נמי   ובגמ'  נהנה  שכן  חייב  ובעריות  בחלבים  המתעסק  בעלמא  כדאמרינן 
עבדינן צריכותא ממצה לשופר הילכך אע''ג דשופר מידחיא דקי''ל צריך כוונה 

נמי   ובגמ'  ז''ל  הר''ן  ומ''ש  עכ''ל.  דיצא  נקטינן  ואכל מצה  עבדינן  בכפאוהו 
לאבוה   ליה  שלחו  אמרינן  כ"ח(  )ר"ה  דבגמ'  משום  לשופר  ממצה  צריכותא 
דשמואל כפאוהו ואכל מצה יצא וגרסינן עלה אמר רבא זאת אומרת התוקע  
לשיר יצא פשיטא היינו הך מהו דתימא התם אכול מצה אמר רחמנא והא 

ע אכל כלומר דכיון שנהנה באכילתו לא מיקרי מתעסק אבל הכא כלומר בתוק
 לשיר אימא מתעסק בעלמא הוא קמ''ל:  

בגמ' )דף ל"ג:( הקשו אבל השומע מן   וכן השומע מן המתעסק.  לחם משנה 
המשמיע לעצמו מאי יצא לימא תיהוי תיובתא דרבי זירא לא וכו' וכיון דרבינו 
פסק כר' זירא לא היה לו לכתוב מן המתעסק אלא שנמשך אחר לשון המשנה: 

שומע   ואמרו    וכו'. נתכוון  דקדקו  ולפיכך  וכו'  סבור  שהוא  ואולי  ה''ה  כתב 
)דף כ"ח( אמרו   זה דשם בגמרא  ולכאורה קשה על  וכו'.  אלמא קסבר רבא 
שלחו ליה לאבוה דשמואל כפאו וכו' אמר רבא זאת אומרת התוקע לשיר יצא  
והקשו פשיטא היינו הך מהו דתימא התם אכול מצה אמר רחמנא והא אכל  

ן תרועה כתיב והאי מתעסק בעלמא הוא קמ''ל. וקשה דאם אבל הכא זכרו
הגמרא סברה דיש לחלק בין דין השופר לדין מצה כדכתב ה''ה ז''ל איך הקשה 
פשיטא אדרבה הוה ליה לאקשויי ה''ק זאת אומרת. וע''ק למה לא כתב ה''ה 
החילוק שאמרו בגמ' מהו דתימא התם אכול מצה וכו' ולמה הניח החילוק 

' וחילק חילוק אחר ונראה לתרץ דהוא הוא החילוק האמור בגמ'  האמור בגמ
היה משוה  דהגמרא מתחלה  דאע''ג  א''ש  והשתא  יותר.  ביארו  אלא שה''ה 
אותם כשתירץ לו המתרץ מה דתימא תפס לו אותה סברא עיקר ולה''ק אלמא 
קסבר רבא כלומר רבא הוא דסובר ולא אבוה דשמואל שאמר הדין במצה. זה 

לדעת   שזהו  נראה  בדבריו  ה''ה  הזכיר  לא  איך  קצת  ק''ל  שמ''מ  עם  ה''ה 
החילוק האמור בגמרא אלא שאמרו מדעתו כאילו אין רמז לו כלל בגמ'. ולכך  
היה נ''ל לומר דלא היה בגירסת ה''ה פשיטא כו' אלא אמר רבא זאת אומרת 
התוקע לשיר יצא אלמא קסבר רבא מצות אינן צריכות כונה ע''כ וכן מצאתי  

  נתכוון שומע לצאת ולא נתכוון התוקע להוציאו וכו'. סא בגמ' כתיבת יד:  הגיר
קשה על דברי רבינו דבהלכות ק''ש פ' ב' כתב דאפילו היה מגיה יצא והוא  
שכיון לבו בפסוק ראשון א''כ משמע דמצות אינן צריכות כוונה דאע''ג דפסק 

ז''ל בשם הרשב''א ז ''ל סי' ס''ג דבעי כוונה בפסוק ראשון הרי כתב הרב''י 



דלכ''ע פסוק ראשון צריך כוונה אפילו למ''ד מצות אינן צריכות כוונה דכי  
קאמר מצות אינן צריכות כוונה היינו כוונה לצאת אבל הך כוונה לא הוי כוונה 
לצאת אלא כונת הענין כלומר שלא יהרהר בדברים אחרים א''כ מ''ש בגמרא 

וונה לצאת דלפסוק ראשון כ''ע  שמצות צריכות כוונה הוי דלכל הפרשה בעי כ 
כמאן   הוי  ראשון  בפסוק  אלא  כוונה  בעי  דלא  שם  דפסק  רבינו  וא''כ  מודו 
דאמר מצוות אינן צריכות כוונה וכאן פסק בהפך ואפילו תאמר דבמ''ש ה''ה 
שכיון שאין אדם עושה מעשה בתקיעה וכו' יספיק לתרץ זה ונימא דהכא הוי  

התם האמירה היא העיקר דהוי כמעשה השמיעה עיקר ולכך בעי כוונה אבל  
ולכך לא בעי כוונה מה שזה אינו לפי האמת דאין כוונת ה''ה לחלק אלא בין  
מעשה לשמיעה ואמירה וכיון דאינו מעשה ממש הכל שוה ובעי כוונה וכדכתב  
בעי   דלא  רבינו  ופסק  אמירה  שהוא  יוכיח  ומגיה  דברכות  בפ''ק  יונה  רבינו 

כל טעותיה למי שיפרש כן מ''מ תקשי ליה למ''ש   כוונה. ואפילו יהבינן ליה
ה''ה שהוא חושב שנוסחת רבינו בהלכות חמץ ומצה שהוא לא יצא ולפי זה 
נסתלק החילוק של ה''ה אם כן תקשי לך ק''ש כדכתיבנא. ונראה דדעת רבינו  
כמ''ש הרמב''ן בספר המלחמות בפרק ראוהו ב''ד שכתב שם דבהא פליגי מ''ד  

וונה או אינן צריכות אי בעי כוונה בפסוק ראשון או לא וכל  מצוות צריכות כ 
הני תנאי דאית להו דבעי כוונה בק''ש אית להו דמצות צריכות כוונה אבל  
ואין  כוונה  בעי  לא  ראשון  בפסוק  אפילו  כוונה  צריכות  אינן  דמצות  למ''ד 
לחלק בין כוונת הענין לכוונה לצאת דהכל אחד. וראיה לדבריו דאם תחלק 

דמתני'  בכך   נימא  כוונה  צריכות  דמצות  ש''מ  ממתניתין  הגמ'  הקשה  מאי 
דקאמר אם כיון לבו היינו כוונת הענין בפסוק ראשון א''ו אין לחלק בין כוונה 
לכוונה ושם האריך ע''ש. ולכך סובר רבינו דדוקא בפסוק ראשון בעי כוונה 

פסוק ראשון דפסק כמ''ד מצות צריכות כוונה אבל למ''ד אינן צריכות אפילו ב 
דבפסוק  בברכות  כר''מ  פסק  דהוא  ארבא  דרבא  קשיא  זה  לפי  וא''ת  לא. 
ראשון בעי כוונה בר''ה בפרק ראוהו ב''ד )דף כ"ח( אמר רבא דמצות לא בעו  
כוונה דהכי אמר התם רבא אמר לצאת לא בעי כוונה וכו'. וי''ל דרבא לדבריו  

רבא לא מכרעה. וכ''ת דרבה קאמר ולתרץ אליביה וליה לא ס''ל וכדכתב שם ד
איך כתב שם דרבא לא מכרעה דמשמע דמסופק לו אם אליבא דנפשיה קאמר  
או אליבא דרבה הא מוכרח הוא לפמ''ש דלא אמרו אליבא דידיה. וי''ל דאמר  
כן הרמב''ן לרבא דעליה קא מהדר דלא מכרעה אבל לדידיה ודאי דמוכרח 

שלא תהיה נוסחת רבינו  הכי כדכתיבנא. אבל ה''ה כתב ועכ''ז אני מסתפק  
לא יצא. וא''ת אם נסתפק רבינו גבי מצה לא יצא איך כתב אח''כ לתת טעם  
כל מי שאכל בשעת חוליו והיה נכפה ונתרפא מפני שאכל בשעה שהיה פטור  
מן המצות לימא מפני שאכל בלא כוונה. ויש לומר דכי מצריכינן כוונה למאן  

לכוון ודאי שהיה יוצא בכך לכך  דמצי לכוון דעתו אבל השוטה שאינו יכול  
הוכרח לתת טעם שבאותה שעה היה פטור מן המצות והוא פשוט. והטור כתב  



בא''ח סימן תע''ה שנסתפק במ''ש רבינו בהל' חמץ ומצה אי ס''ל דבעי כוונה 
או לא. ולא ידעתי איך נסתפק בכך דאם גורס בדברי רבינו יצא אם כן ודאי  

צא ודאי דבעי כוונה. ועל מה שתמה ה''ה דמאין  דלא בעי כוונה ואם גורס לא י
מצא רבינו חילוק זה. נראה לי טעם נכון בסוגיא דפסחים )דף קי"ד( דמשמע  
מהתם גבי טבול דלא בעי כוונה והכא משמע דבעי כוונה וכתבו שם התוספות 
דיש לחלק בין מצה לשופר ולכך לא הביאו שם לראיה דמצות צריכות כוונה  

יוס  ר'  וכיון דסוגיא דהתם מוכרחת דלא בעי כוונה  מהא דאמר  גבי שופר  י 
והכא משמע דבעי כוונה מש''ה הוצרך רבינו לחלק החילוק שחלק ה''ה והוא  

 נכון ע''ש:  

יעָתוֹ וְ  ה יא כָל הַשוֹמֵעַ תְקִּ תְכַוֵּן לְהוֹצִּ י שֶׁתָקַע וְנִּ שָׁמַע הַשוֹמֵעַ מִּ

לְזֶה  תְכַוֵּן  שֶׁאֵין הַתוֹקֵעַ מִּ י  פִּ עַל  אַף  יְדֵי חוֹבָתוֹ  לָצֵאת  תְכַוֵּן  וְנִּ
י  מִּ לְכָל  תְכַוֵּן  נִּ שֶׁהֲרֵי  יָצָא.  יוֹדְעוֹ  וְאֵינוֹ  יעָתוֹ  תְקִּ שֶׁשָמַע  י  פְלוֹנִּ

בַדֶרֶךְ מְהַלֵךְ  שֶׁהָיָה  י  מִּ יכָךְ  לְפִּ שְׁמָעֶנוּ.  בֵיתוֹ שֶׁיִּּ בְתוֹךְ  יוֹשֵׁב   אוֹ 
שֶׁהֲרֵי   לָצֵאת.  תְכַוֵּן  נִּ ם  אִּ יָצָא  בוּר  צִּ יחַ  שְלִּ מִּ יעוֹת  הַתְקִּ וְשָׁמַע 

ים יְדֵי חוֹבָתָן:  יא אֶת הָרַבִּ תְכַוֵּן לְהוֹצִּ בוּר מִּ יחַ צִּ  שְׁלִּ

 כבר נתבאר זה בסמוך:   מי שתקע ונתכוין להוציא וכו'.  מגיד משנה  

ין    ו תוֹקְעִּ אֵין  בְשַׁבָת  הְיוֹת  לִּ שֶׁחָל  הַשָנָה  ראֹשׁ  שֶׁל  טוֹב  יוֹם 

ין   ן הַדִּ שוּם שְׁבוּת וּמִּ יעָה מִּ י שֶׁהַתְקִּ בַשוֹפָר בְכָל מָקוֹם. אַף עַל פִּ
בְרֵיהֶם. הָיָה שֶׁתוֹ דְחֶה שְׁבוּת שֶׁל דִּ ין יָבוֹא עֲשֵה שֶׁל תוֹרָה וְיִּ קְעִּ

תְקַע  י שֶׁיִּּ יכֶנוּ לְמִּ טְלֶנוּ בְיָדוֹ וְיוֹלִּ ין גְזֵרָה שֶׁמָא יִּ וְלָמָה אֵין תוֹקְעִּ
מֵרְשׁוּת  יאוֹ  יוֹצִּ אוֹ  ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ אַמוֹת  אַרְבַע  ירֶנוּ  וְיַעֲבִּ לוֹ 

רְשׁוּ יעָה וְאֵין לִּ תְקִּ ים בִּ ילָה. שֶׁהַכל חַיָּבִּ סוּר סְקִּ ידֵי אִּ ת וְיָבוֹא לִּ
תְקֹעַ:  ין לִּ יאִּ  הַכל בְקִּ

ראש פרק )דף כ"ט( יו''ט של ר''ה   יום טוב של ראש השנה וכו'.  מגיד משנה  
רבא  ואמר  וכו'  במדינה  לא  אבל  תוקעין  היו  במקדש  בשבת  להיות  שחל 
מדאורייתא משרא שרי ורבנן הוא דגזרו בה כדרבה דאמר רבה הכל חייבין  
וילך אצל   ואין הכל בקיאין בתקיעת שופר שמא יטלנו בידו  בתקיעת שופר 

 רבים:  בקי ללמוד ויעבירנו ארבע אמות ברשות ה



יו''ט של ר''ה שחל להיות בשבת ומן הדין היה וכו' יבא עשה   לחם משנה 
קשה דאיך כתב דמן הדין יבא עשה של תורה וידחה שבות   וכו' וידחה שבות. 

של דבריהם הא מצות עשה ול''ת הוא כדכתב הוא ז''ל בריש הלכות שבת והוא  
וכו' ז''ל כתב לעיל בפרק ראשון בשופר של ר''ה אין מחללין   יו''ט  עליו את 

ואפילו בדבר שאיסורו משום שבות משום דיו''ט עשה ול''ת וכיון דיו''ט עשה 
ולא תעשה לא דחי תקיעה שהיא מ''ע השבות שלה בקום עשה דרבנן העמידו 
ראוי  דהיה  הכא  קאמר  היכי  א''כ  תעשה  ואל  בשב  תורה  של  נגד  דבריהם 

ני אותו שבות דהיא שידחה התקיעה השבות של שבת דהוא עשה וכ''ת שא
גזרה שמא יתלוש וכו' הא ליתא דהך שבות דתקיעה נמי היא גזרה שמא יתקן  
כלי שיר. וי''ל דשאני הך שבות דתקיעה שהוא קל שהא התורה התירה לגבי  
יו''ט דהא התקיעה ביו''ט שבות הוא והתורה התירה אותו דאל''כ לא משכח 

ג''כ להתירו בשב היה  ראוי  וא''כ  שופר  ועי''ל דשאני התם שאין  תקיעת  ת. 
ראוי שידחה מפני שהוא דבר שאפשר לעשותו מבערב שיכול להכין השופר  
מאתמול אבל הכא דא''א לעשות התקיעה מאתמול דהיום היא נעשית עכ''פ.  
שבשעת  נמצא  א''כ  השבות  דוחה  המצוה  שהיא  דהתקיעה  שאני  הכא  א''נ 

וה נדחה השבות. עשיית המצוה נדחה השבות אבל התם קודם עשיית המצ 
וא''ת מה תירץ רבינו גזרה שמא יעבירנו הא התקיעה נמי גזרה שמא יתקן  
כלי שיר והיה ראוי לדחות השבות ומה לי הך גזרה או הך גזרה. וי''ל דמ''מ  

 הך גזרה דיעבירנו קרובה ביותר והוא בשופר עצמו:  

שֶׁלאֹ   ז ינוֹקוֹת  תְקֹעַ   ]ג[הַתִּ לִּ מִּ אוֹתָן  ין  מְעַכְבִּ אֵין  נוּךְ  לְחִּ יעוּ  גִּ הִּ

לְמְדוּ.   שֶׁיִּּ כְדֵי  הַשָנָה  שֶׁאֵינָהּ יוֹם טוֹב שֶׁל ראֹשׁ  וּמֻתָר   *בְשַׁבָת 
לְלַ  כְדֵי  מָהֶן  עִּ תְעַסֵק  שֶׁיִּּ יעַ לְגָדוֹל  גִּ שֶׁהִּ קָטָן  בֵין  בְיוֹם טוֹב.  מְדָן 

יעָה אֵינָהּ אֲסוּרָה אֶלָא  נוּךְ. שֶׁהַתְקִּ יעַ לְחִּ גִּ נוּךְ בֵין קָטָן שֶׁלאֹ הִּ לְחִּ
שוּם שְׁבוּת:    מִּ

כתב הראב''ד ז''ל דברי ר' אליעזר דאמר   ומותר לגדול להתעסק.    ההראב"ד 
אלא דרך הברייתא כך היא בקטן שהגיע  מתעסקין בהן בשבת להיכן הלכו  

לחינוך המצות אביו מתעסק עמו כדי שילמוד אפילו בשבת הסמוכה ליו''ט  
כמו שאמרו קטן היודע לנענע אביו לוקח לו לולב אבל קטן שלא הגיע לחינוך  
הן עצמן תוקעין ביו''ט אבל בשבת לא וכ''ש שאין אביו מתעסק עמו, זה הדרך  

 ישר בעיני עכ''ל:  

התינוקות שלא וכו'. ומותר לגדול להתעסק עמהם כדי ללמדם   יד משנה מג 
וכו'. כך היא   ביום טוב בין קטן שהגיע לחינוך בין קטן שלא הגיע לחינוך 



הנוסחא האמתית בדברי רבינו ומלת ביו''ט נקשרת עם שלמטה שודאי אינו  
מותר   ביו''ט  דדוקא  רבינו  שיאמר  עמהם  להתעסק  לגדול  ומותר  עם  נקשר 

אלעזר  ה א''ר  ל"ג(  )ר"ה  בגמ'  הוא  שמפורש  לפי  בשבת  לא  אבל  התעסקות 
חינוך   לענין  אלא  לשבת  טוב  יום  בין  לחלק  רבינו  נתכוין  ולא  בשבת  אפילו 
שבשבת אם הגיעו לחינוך מעכבין אותן מלתקוע וכ''ש שאין מתעסקין עמהם 

ות וביו''ט אפילו הגיעו לחינוך מתעסקין עמהם וזה כפי הלשון הכתוב בהלכ 
ואית דאמרי איפכא ופי' מתעסקין שאומרים להם תקעו ומשתדלין עמהם.  
הראשון   כלשון  היא  ההשגות  ושטת  רבינו  בדברי  אחר  דבר  סברו  ובהשגות 
הגיעו   ובלא  בשבת  דאפילו  הוא  לחינוך  בשהגיעו  דאדרבה  בהלכות  הכתוב 

בשבת.   לא  אבל  ביו''ט  ר''הדוקא  של  יו''ט  דאינה  בשבת  רבינו  לפי    וכתב 
יו''ט של ר''ה שחל להיות בשבת ודאי מעכבין אותן שלא יאמרו שתוקעין  שב

 ביו''ט של ר''ה שחל להיות בשבת. וכן נראה מן הירושלמי:  

משנה   יו''ט.  כסף  שאינה  בשבת  וכו'  וכ''ש   התינוקות  ר''ה  שאינו  כלומר 
בשבת שחל ר''ה בו מיהו ה''מ בזמן שתקיעת שופר דוחה שבת ואפשר דאפילו  
בר''ה.  ליה  מעכב  לא  אי  לן  איכפת  לא  לחינוך  הגיע  שלא  דכיון  הזה  בזמן 
ומדברי רש''י שכתב מתעסק עמהם לא שהגדול תוקע וכו' משמע שמי שאינו  

תקיעה של מצוה. וא''ת מ''ט  צריך ללמוד אסור לתקוע ביו''ט אחר שתקע  
שופר אין תוקעין אלא כל זמן שב''ד יושבין ובלולב לא מצינו כן. ונ''ל בשופר  
יושבין משא''כ   דין  בית  בעוד  להיות  ויכול  י''ח  הכל  להוציא את  יכול  אחד 

 בלולב שכל אחד צריך ליטלו ושמא לא יהא שהות:  

יו''ט של ר''ה )דף ל"ב:( בפ'    התינוקות שלא הגיעו לחינוך וכו'.  לחם משנה  
אמרו במשנה אין מעכבין את התינוקות מלתקוע אבל מתעסקין עמהם עד  
שילמדו ובגמ' )דף ל"ג( אמר רבי אלעזר אפילו בשבת תניא נמי הכי מתעסקין 
בהן עד שילמדו אפילו בשבת ואין מעכבין התינוקות מלתקוע בשבת ואצ''ל  

עד שילמדו ואפילו בשבת אלמא ביו''ט. הא גופא קשיא אמרת מתעסקין בהן  
לכתחלה אמרינן תקעו והדר תנא אין מעכבין עיכובא הוא דלא מעכבין הא 
לכתחלה לא אמרינן תקעו ל''ק כאן בקטן שהגיע לחינוך כאן בקטן שלא הגיע  
לחינוך ע''כ בגמרא. ויש כאן שני פירושים האחד קטן שהגיע לחינוך מתעסקין  

אין מעכבין וזהו פירוש רש''י ז''ל ופירוש   בו שילמוד קטן שלא הגיע לחינוך
הראב''ד בהשגות ופי' הרי''ף ז''ל. ויש פירוש אחר בהפך והוא שהוזכר בדברי  
הרי''ף ואית דאמרי אפכא והוא פירוש התוספות הוזכרה שם בתוספות גרסא 
אפילו   שילמדו  עד  בהן  מתעסקין  תנ''ה  יד  כתיבת  בגמרא  ומצאתיה  אחרת 

א מעכבין  ואין  הא בשבת  מעכבין  בשבת  הא  ביו''ט  מלתקוע  התינוקות  ת 
כאן   לחינוך  שהגיע  בקטן  כאן  ל''ק  מעכבין  אין  בשבת  אפילו  רישא  אמרת 
בקטן שלא הגיע לחינוך. והרב המגיד נראה שסובר כדברי רבינו דהוא מפרש 



כאית דאמרי בהרי''ף ז''ל דטפי יש להתיר כשלא הגיע לחינוך מהיכא דהגיע  
ו של רבינו ז''ל דאי דעתו להחמיר בלא הגיע לחינוך טפי  ופשוט הוא שכך דעת 

וכוונתו לומר דהיכא דלא הגיעו אין מעכבין בשבת אבל אין מתעסקין אבל  
היכא דהגיעו לחינוך יש שם קולא יותר דאפילו להתעסק עמהם בשבת מותר  
אפילו   הגיעו  אבל  מעכבין  אין  לחינוך  הגיעו  שלא  התינוקות  כתב  ולזה 

אבל ביו''ט אפילו שלא הגיעו לחינוך מותר להתעסק וז''א מתעסקין בשבת  
עמהם  לחינוך מתעסק  הגיע  לא  דאפילו  כלומר  וכו'  להתעסק  לגדול  ומותר 
מפני שלא אמרו בברייתא אלא אין מעכבין בשבת כלומר בשבת אין מעכבין  
אבל ביו''ט אפילו מתעסקין. א''א לפרש כן בדברי רבינו ז''ל דאם כן לא היה 

לומר  שמיה   לו  דכר  מאן  לחינוך  שהגיע  דקטן  וכו'  לחינוך  שהגיע  קטן  בין 
הוצרך   ה''ה  לפירוש  ובשלמא  בו  מותר  בשבת  ההתעסקות  דאפי'  פשיטא 
להזכירו משום דבשבת אין מתעסקין בקטן שהגיע לחינוך ולכך הוצרך לומר  
בקטן   שמיה  דכר  מאן  דפרישית  למאי  בו אבל  אפילו  טוב מתעסקין  דביום 

דעד השתא בקטן שלא הגיע קא עסיק ובקטן שהגיע לא הוצרך    שהגיע לחינוך
לומר דין זה דפשיטא דאפילו בשבת מתעסקין א''ו דמה שפירש ה''ה עיקר.  
דפסיק  ה''ה  כדכתב  בשבת  ההתעסקות  היתר  הזכיר  השתא  דבשלמא  ועוד 
לחלוקה בתרתי וקאמר מותר להתעסק בהן כדי שילמדו והיינו אפילו בשבת 

ביו' אמר  דקאמר  ואח''כ  אחרת  חלוקה  והוי  וביו''ט  אמר  כאילו  והוי  'ט 
דביו''ט בכל הקטנים מותרים. אבל אם נפרש בהפך נמצא היתר ההתעסקות 
בקטן שהגיע לחינוך בא מן הדיוק ואין לו שחר. אלא שקשה למה שפירש ה''ה 
דלמה כתב דבלא הגיע לחינוך מותר ביו''ט אפילו בשבת מותר נמי להתעסק  

הוא   וקשה לזה תירץ  ביו''ט אלא משום קטן שהגיע לחינוך.  נקט  ז''ל דלא 
טובא דכמאן גריס רבינו ז''ל בגמרא אי גריס כגירסתנו קשה טובא דלגרסתנו  
אין מעכבין בשבת בכל הקטנים ורבינו כתב דמעכבין בקטן שהגיע לחינוך שכן  
כתב התינוקות שלא הגיעו וכו' אין מעכבין משמע הא הגיעו מעכבין וכן כתב  
ה''ה בדברי רבינו ועוד דמותר להתעסק ביו''ט לא הוזכר לגירסא זאת דלא 
אמרו אלא אין מעכבין בשבת ואין צ''ל ביו''ט אבל להתעסק ביו''ט לא הוזכר  
כלל היתר בגמרא. ואי הוא גריס כגירסא שנזכרה בדברי התוספות מ''מ קשה 

אין מעכבין   דמאין מצא היתר לקטן שהגיע לחינוך ביו''ט דשם לא אמרו אלא
אין   דנקט  דמאי  ולומר  לדחות  שיש  אע''ג  ביו''ט  מלתקוע  התינוקות  את 
עכובא  אפילו  אלא  מתעסקין  דאין  מבעיא  לא  דבשבת  לומר  הוא  מעכבין 
דברייתא  קאמר  לא  דאמאי  לרבינו  הא  ליה  מנא  ידענא  לא  מ''מ  מעכבין 

דודאי    בדיוקא נקט אין מעכבין לומר ביו''ט אבל אין מתעסקין. ונראה לתרץ
דהוא גרס כגירסת התוס' ומ''מ יצא לו לרבינו היתר זה דסובר רבינו דפשטא 
בקטן שלא  ובין  שהגיע  בין בקטן  איירי  גוונא  ובכל  איירי  ביו''ט  דמתניתין 
הגיע וכי תירצו בגמרא כאן בקטן וכו' לא תירצו אלא לברייתא משום דכבר  



אף זו  מתני'  אבל  בתרא  חילוקא  שכן  כל  ההתעסקות  וכיון    שנה  קתני  זו 
דמתניתין בסתמא איירי א''כ אפילו בקטן שהגיע מותר ההתעסקות ביו''ט  
אבל מדברי התוס' דריש ערכין )דף ב'( משמע דתירוצא דקאמר כאן בקטן כו'  

 אמתניתין נמי קאי ומ''מ דעת רבינו כך כמ''ש:  

תְקֹעַ בְשַׁבָת לאֹ גָזְרוּ אֶלָא בְמָקוֹם שֶׁאֵין בוֹ   * ח כְשֶׁגָזְרוּ שֶׁלאֹ לִּ

ין הַגָדוֹל  קְדָשׁ קַיָּם וְהָיָה בֵית דִּ זְמַן שֶׁהָיָה הַמִּ ין. אֲבָל בִּ בֵית דִּ
ם בְשַׁבָת כָל זְמַן שֶׁבֵ  ירוּשָׁלַיִּ ין בִּ ם הָיוּ הַכל תוֹקְעִּ ירוּשָׁלַיִּ ין בִּ ית דִּ

יר שֶׁהָיְתָה בְתוֹךְ  לְבַד אֶלָא כָל עִּ ם בִּ ין. וְלאֹ אַנְשֵׁי יְרוּשָׁלַיִּ יוֹשְׁבִּ
הְיֶה בְתוֹךְ הַנַחַל.  ם לאֹ שֶׁתִּ ם וְהָיְתָה רוֹאָה יְרוּשָׁלַיִּ תְחוּם יְרוּשָׁלַיִּ

הְיֶה בְראֹשׁ ם לאֹ שֶׁתִּ יעַת יְרוּשָׁלַיִּ  הָהָר.  וְהָיְתָה שׁוֹמַעַת קוֹל תְקִּ
יק בֵינֵיהֶם.   הְיֶה נָהָר מַפְסִּ ם לאֹ שֶׁיִּּ ירוּשָׁלַיִּ וְהָיְתָה יְכוֹלָה לָבוֹא בִּ
שְׁאָר  ם. אֲבָל בִּ ירוּשָׁלַיִּ ים בְשַׁבָת כִּ יר הָיוּ תוֹקְעִּ אַנְשֵׁי אוֹתָהּ הָעִּ

ין:  שְרָאֵל לאֹ הָיוּ תוֹקְעִּ  עָרֵי יִּ

וכו'.    ההראב"ד  זה   כתב   כשגזרו שלא לתקוע  ז''ל ההפוכין שהפך  הראב''ד 
המחבר הענינים ולא הביא אותם על סדר הגמרא הם גרמו לו לשנות הדברים  
אבל   בירושלים  אפילו  בעיר  לתקוע  בתחלה  אסרו  בכאן  והל''ל  שהן  ממה 
במקדש היו תוקעין וכו' אבל משחרב ב''ה וכו' ואע''פ שאין צורך להזכיר כלל.  

ה לא  ב''ה  בזמן  כי  בזה טעה  בזמן שחרב  וגם  אבל  תוקעין אלא במקדש  יו 
 תוקעין בכל הסמוך לה עכ''ל:  

)שם כ"ט:( יום טוב של ר''ה שחל להיות בשבת   כשגזרו שלא וכו'.  מגיד משנה  
במקדש היו תוקעין אבל לא במדינה משחרב בית המקדש התקין רבן יוחנן  
בן זכאי שיהיו תוקעין בכל מקום שיש בו ב''ד אמר ר' אלעזר לא התקין אלא 
ביבנה בלבד אמרו לו אחד יבנה ואחד כל מקום שיש בו ב''ד ועוד זאת היתה 

יבנה שכל עיר שהיא רואה ושומעת וקרובה ויכולה לבא ירושלים יתרה על  
תוקעין וביבנה לא היו תוקעין אלא בב''ד בלבד ע''כ במשנה. ופירושה לדעת 
אבל   בגבולין  אלא  ר''ל  אינו  במדינה  לא  אבל  שאמרו  שמה  היא  כך  רבינו 
ירושלים עצמה הרי היא בכלל מה שאמרו במקדש היו תוקעין וכן פירש רבינו  

ירושלים יתרה דקודם בפירוש המש ועוד זאת היתה  וזהו מה שאמרו  ניות. 
ועוד זאת היתה ירושלים יתרה קודם חורבן   חורבן היה היתרון הזה וה''ק 
שהוא קודם התקנה ליבנה אחר חורבן ואחר תקנה וכן פירשו בתוס' ויש בזה 



שטה אחרת ומדינה כולל אפילו ירושלים עצמה ולפי שאין זה מעלה ומוריד  
 י דהוה הוה לא אאריך בזה: לנו דמא 

פרק יו''ט   כשגזרו שלא לתקוע וכו' ולא אנשי ירושלים בלבד וכו'.  כסף משנה  
של ר''ה )ר"ה כ"ט:( משנה ועוד זאת היתה ירושלים וכו' )עיין במ"מ( ומייתי  
בגמ' )דף ל'( אהא מתני' ת''ר רואה פרט ליושבת בנחל שומעת פרט ליושבת 

שבת חוץ לתחום והיא יכולה לבא פרט לדמפסיק  בראש ההר וקרובה פרט ליו 
לה מברא. ורבינו כלל לשון המשנה ולשון הברייתא בלשונו הטהור וכתב אלא  
כל עיר שהיתה בתוך תחום ירושלים והיתה רואה ירושלים לא שתהיה בתוך  
הנחל והיתה שומעת קול תקיעת ירושלים לא שתהיה בראש ההר והיא יכולה  

 ה נהר מפסיק ביניהם: לבא בירושלים לא שיהי 

 לפירוש רבינו קשה קצת דמקדש  כשגזרו שלא לתקוע בשבת וכו'.  לחם משנה 
משמע מקדש דוקא ולדידיה הוי אפילו כל ירושלים. אבל לשון המשנה )דף  
כ"ט:( דועוד זאת היתה ירושלים יתירה לשון היתה הוא מרווח יותר לפירושו  
מעלה   לה  היה  בה  תוקעין  שהיו  בבניינה  כשהיתה  מקודם  ירושלים  דר''ל 

ורש''י   וכו'.  עוד  וביאר שכל  ליבנה עתה אחר התקנה  ז''ל  גדולה ממה שיש 
בפירוש המשנה פי' אבל לא במדינה לא בירושלים ולא בגבולין ע''כ. וזה שלא 
כדברי רבינו ז''ל. וא''כ פירש ועוד זאת היתה ירושלים בעודה בבניינה יתירה 
שאר   דלפירוש  ז''ל  רבינו  כפירוש  וזהו  כאן.  עד  יבנה  על  שבת  בתקיעת 

כך לדברי רש''י ז''ל  המפרשים בעודה בבניינה היתה ירושלים ככל המדינות ול
עוד זאת ראיתי ונתון אל לבי על כל הכתוב לעיל  שהם סותרים זה לזה צ''ע:  

   על הלכות שופר. .

ין קָבוּעַ   ט קְדָשׁ כָל מָקוֹם שֶׁיֵּשׁ בוֹ בֵית דִּ וּבַזְּמַן הַזֶּה שֶׁחָרַב הַמִּ

וְאֵין וְהוּ בְשַׁבָת.  בוֹ  ין  תוֹקְעִּ שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  סָמוּךְ  הְיֶה  שֶׁיִּּ א 
דְשׁוּ אֶת הַחֹדֶשׁ אֲבָל שְׁאָר בָתֵי  ין שֶׁקִּ ין בְשַׁבָת אֶלָא בְבֵית דִּ תוֹקְעִּ
ין אֶלָא ין. וְאֵין תוֹקְעִּ י שֶׁהֵן סְמוּכִּ ין בָהֶן אַף עַל פִּ ין אֵין תוֹקְעִּ ינִּ   דִּ

נְעֲרוּ לַעֲמֹד  לוּ נִּ ין וַאֲפִּ לְבַד כָל זְמַן שֶׁהֵן יוֹשְׁבִּ ין גָדוֹל בִּ פְנֵי בֵית דִּ בִּ
ין.  תוֹקְעִּ אֵין  ין  דִּ לְבֵית  חוּץ  אֲבָל  פְנֵיהֶם.  בִּ ין  תוֹקְעִּ עָמְדוּ  וְלאֹ 

ין הֵן וְ  יזִּ ין זְרִּ פְנֵי שֶׁבֵית דִּ ין מִּ פְנֵי בֵית דִּ ין בִּ לאֹ יָבוֹאוּ וְלָמָה תוֹקְעִּ
ין  דִּ שֶׁבֵית  ים  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ פְנֵיהֶם  בִּ הַשוֹפָר  יר  לְהַעֲבִּ ין  הַתוֹקְעִּ

ין אוֹתָן:   יעִּ ין אֶת הָעָם וּמוֹדִּ ירִּ  מַזְהִּ



מ''ש רבינו שבעינן ב''ד סמוך בא''י וזהו מומחה   ובזמן שחרב וכו'.  מגיד משנה  
כן הוא עיקר ואע''פ שמן ההלכות משמע דה''ה לכל ב''ד קבוע ומובהק אע''פ  
שאינו סמוך ולכך העידו שהיו תוקעין לפני הרב אלפסי ז''ל בשבת של ר''ה 
ולא סמכו עליו בדבר זה אפילו תלמידיו אלא דוקא במקום בית דין הסמוך 

ברייתא שם )דף    ומ''ש רבינו ב''ד שקדשו את החדש.מב''ן ז''ל.  וכן כתב הר
דלא  בעיא  לעמוד  וננערו  בגמרא.  שם  מבוארים  הדברים  שאר  וכן  היא  ל'( 

 איפשיטא ולקולא שם לפי שאין זה אלא גזרה של דבריהם:  

משנה שם )דף כ"ט:( משחרב ב''ה   ובזמן הזה שחרב בית המקדש.  כסף משנה 
זכאי שיהו תוקעין בכל מקום שיש בו ב''ד. ופי' רבינו ב''ד    התקין רבן יוחנן בן 

ברייתא שם )דף    ואין תוקעין בשבת אלא בב''ד שקידשו וכו'.קבוע וסמוך:  
ברייתא פירשוה כן   ומ''ש ואין תוקעין אלא בפני ב''ד גדול בלבד וכו'.ל'(:  

וקעין  בגמ' אתמר נמי א''ר חייא בר גמדא אמר ר' יוסי בן שאול אמר רב אין ת 
אלא כל זמן שב''ד יושבין ולפי שהדינין האלו יוצאים כל אחד ממקומו כתבה  

ומ''ש ואין תוקעין אלא בפני ב''ד  רבינו כל אחד בפני עצמו ולא כללם יחד:  
 פירוש קבוע וסמוך שקדשו החדש:   גדול.

אע''ג    ואין תוקעין בשבת אלא בבית דין שקדשו את החדש וכו'.  לחם משנה 
דרש''י ז''ל כתב בגמרא )דף ל'( דהיינו כר' אלעזר דאמר במשנה לא התקין  
ר''י ב''ז אלא ביבנה בלבד רבינו אינו סובר כן דודאי לא פסק כר' אלעזר דאין  
הלכה  דאין  בפירוש המשנה  כתב  ובהדיא  ת''ק  כמותו במקום  לפסוק  ראוי 

ו את החדש וסגי בכל  כמותו אלא סובר דת''ק אית ליה דבעינן בית דין שקדש
שכתב   רש''י  על  תימה  כן  ואם  סגי  בג'  החדש  דלקדוש  שלשה  של  דין  בית 
סנהדרי  דבעינן  דסבר  היא  אלעזר  ור'  החדש  את  המקדשין  גדולה  סנהדרי 
כפירוש  דלא  ג''כ  סובר  דאקראי  דינא  בי  א''ב  בגמרא  שאמרו  ובמה  גדולה 

קב ב''ד  בעי  לו  אמרו  לסברת  ז''ל  דלרש''י  ז''ל  דינא רש''י  בבי  ולת''ק  וע 
דאקראי סגי. ורבינו סובר דאדרבא מה שאמר אמרו אחד יבנה ואחד כ''מ 
בפירוש   ז''ל  הוא  פירש  וכן  דאקראי  ב''ד  כל  לאוסופי  משמע  ב''ד  בו  שיש 

 המשנה ולת''ק בעינן ב''ד קבוע והוא פסק כת''ק:  

ין  י שֶׁתוֹקְעִּ כְדֶרֶךְ  בַגָלוּת  ים  יָמִּ שְׁנֵי  ין  עוֹשִּ שֶׁאָנוּ  הַזֶּה  בַזְּמַן 

הְיוֹת בְשַׁבָת וְלאֹ  אשׁוֹן לִּ ם חָל יוֹם רִּ י. וְאִּ ין בְשֵׁנִּ אשׁוֹן תוֹקְעִּ בְרִּ
י  תְקֹעַ תוֹקְעִּ ין לִּ ין הָרְאוּיִּ לְבַד:  הָיָה בַמָקוֹם בֵית דִּ י בִּ  ן בְשֵׁנִּ



ומה שכתב רבינו חל יום אלו דברים פשוטים הם.    בזמן הזה וכו'.   מגיד משנה  
ולא כתב יום שני לפי שאי אפשר להיות יום ראשון בערב    ראשון להיות בשבת

 שבת כדי שלא יבא יום הכפורים באחד בשבת:  

קשיא לי שנראה מלשון רבינו שאפילו עתה   בזמן הזה שאנו וכו'.   כסף משנה 
שאין אנו מקדשין ע''פ הראייה תוקעין בב''ד קבוע שאמר ולא היה במקום 

לה שאפשר  משמע  לתקוע  הראויים  לתקוע.  ב''ד  הראויים  ב''ד  עתה  מצא 
שהטעם  ונ''ל  החדש.  את  שקדשו  בב''ד  אלא  תוקעין  שאין  פסק  ולמעלה 
היינו   שאם  לפי  הוא  החדש  את  שקדשו  בב''ד  אלא  תוקעין  שאין  שאמרו 
מתירין לתקוע בכל ב''ד אע''פ שלא קדשו את החדש באותו ב''ד היו באים 

ותה העיר והם לא ידעו  לתקוע אף בב''ד של עיר אחרת שלא קדשו החדש בא 
אם היום קדש או למחר ואותו היום אינו ר''ה ותוקעין בשבת דלאו יו''ט וא''כ  
עכשיו שהכל עושין ע''פ חשבון ועושין שני ימים הרי הדבר אצלנו ודאי וליכא 
למיחש לההיא דב''ד שקדשו את החדש ולפיכך כל ב''ד קבוע וסמוך תוקעין  

ומ''ש כדרך שתוקעין בראשון תוקעין    והרי הוא כב''ד שקדשו את החדש:
שלא תאמר הואיל ובקיאינן בקביעא דירחא יום ראשון עיקר ואין    בשני וכו'. 

צריך לתקוע בשני או אם ת''ל שצריך ה''מ בשתקעו בראשון שהוא העיקר  
בשני   תוקעין  קמ''ל  השני  תקיעת  מועיל  מה  בראשון  תקעו  שלא  אחר  אבל 

כתב הדין לזמן שהיו מקדשין ע''פ הראייה כמו  בלבד. ויותר נכון לומר שרבינו  
 שכתב דיני טומאה וטהרה ודיני הקרבנות אע''פ שאין נוהגין עכשיו וזה עיקר:  

כתב ה''ה ולא כתב יום שני כלומר היה לו לכתוב    בזמן הזה וכו'.  לחם משנה 
דוקא:  ראשון  יום  פרט  ולמה  ר''ה  מימי   אחד 

 
 

 

 פרק שלישי  -הלכות שופר וסוכה ולולב 

יעוֹת. כַמָה   א שְׁמֹעַ בְראֹשׁ הַשָנָה. תֵשַׁע תְקִּ יעוֹת חַיָּב אָדָם לִּ תְקִּ

וְכָל  ים.  פְעָמִּ שָׁלֹשׁ  הַשָנָה  וּבְראֹשׁ  בְיוֹבֵל  תְרוּעָה  שֶׁנֶאֱמַר  י  לְפִּ
י הַשְמוּעָה לָמְדוּ   פִּ תְרוּעָה פְשׁוּטָה לְפָנֶיהָ וּפְשׁוּטָה לְאַחֲרֶיהָ. וּמִּ

י אֶחָד הֵן. בֵין בְראֹשׁ הַשָנָה בֵין שֶׁכָל תְרוּ  יעִּ עוֹת שֶׁל חֹדֶשׁ הַשְבִּ



אֶחָד   בְכָל  ין  תוֹקְעִּ יעוֹת  תְקִּ תֵשַׁע  יוֹבֵל  שֶׁל  ים  פוּרִּ הַכִּ בְיוֹם 
יעָה.  וּתְקִּ וּתְרוּעָה  יעָה  תְקִּ יעָה.  וּתְקִּ וּתְרוּעָה  יעָה  תְקִּ שְנֵיהֶן.  מִּ

יעָה וּתְרוּעָה וּתְקִּ   יעָה:  תְקִּ

ברייתא פרק יו''ט של ר''ה   כמה תקיעות חייב אדם לתקוע וכו'.   מגיד משנה  
)דף ל"ג ל"ד( מנין שפשוטה וכו' ומנין שפשוטה לאחריה וכו' ומנין שהן שלש 
של שלש שלש ת''ל והעברת שופר תרועה זכרון תרועה יום תרועה ומנין ליתן  

'ה ביובל ת''ל שביעי שביעי  את האמור של זה בזה פי' של יובל בר''ה ושל ר'
כבר נזכר זה   תשע תקיעות וכו'.לגזרה שוה הא כיצד שלש שהן תשע ע''כ:  

 בסמוך:  

אֹרֶךְ  ב י  לְפִּ סָפֵק  בָהּ  לָנוּ  סְתַפֵק  נִּ בַתוֹרָה  הָאֲמוּרָה  זוֹ  תְרוּעָה 

יא הַיְלָלָה  ם הִּ יא. אִּ ין הֵיאַךְ הִּ ים וְרֹב הַגָלוּת וְאֵין אָנוּ יוֹדְעִּ הַשָנִּ
כְדֶרֶךְ  הָאֲנָחָה  אוֹ  ין.  שֶׁמְיַבְבִּ בְעֵת  בֵינֵיהֶן  ים  הַנָשִּׁ ין  שֶׁמְיַלְלִּ
אוֹ  גָדוֹל.  דָבָר  מִּ בוֹ  לִּ דְאַג  כְשֶׁיִּּ פַעַם  אַחַר  פַעַם  הָאָדָם  שֶׁיֵּאָנַח 

הֵן שְׁ  אַחֲרֶיהָ  לָבוֹא  שֶׁדַרְכָהּ  וְהַיְלָלָה  הָאֲנָחָה  כְאֶחָד  נֵיהֶם 
כָךְ   וְאַחַר  לָה  תְחִּ תְאַנֵחַ  מִּ הַדוֹאֵג  דֶרֶךְ  שֶׁכָךְ  תְרוּעָה.  ין  קְרָאִּ הַנִּ

ין הַכל:   מְיַלֵל. לְכָךְ אָנוּ עוֹשִּ

וכו' לכך אנו עושין תרועה זו האמורה בתורה נסתפק לנו בה ספק    לחם משנה 
וכו'. וכו'. קשה דאיך   הכל  והוא  נתכוון רבינו שכתב למטה  ולזה  כתב ה''ה 

כתב זה בכוונת רבינו דלכאורה א''א ליישב כן בדבריו דשם כתב לא שישמע  
דמשמע   ע''כ.  תרועה  ואחריהן  תקיעות  ב'  או  תקיעות  ב'  ואחריה  תרועה 

כ שתי תקיעות או אפכא דכוונתו דכששומע תר''ת לא ישמע התרועה ואח'' 
ה''ה  בו  שפירש  כמו  ואם  רבינו  עסיק  קא  ובתר''ת  הסדר.  על  הכל  אלא 
שהכוונה לומר שכששומע תר''ת לא ישמע בין תקיעה והתרועה תקיעה אחרת 
אע''פ שאחר כך שומע התרועה. ונדחוק ונפרש מ''ש או ב' תקיעות ואחריהן 

ן מ''ש לא שישמע תרועה תרועה כלומר אע''פ שאח''כ ישמע תקיעה אחרת, וכ 
ושמע התרועה של תר''ת  ותקיעה  רוצה לשמוע תרועה  ב' תקיעות  ואחריה 
ואח''כ   תקיעות  שתי  שמע  אם  לן  איכפת  דמאי  קשה  תקיעות  שתי  ואח''כ 
השנייה  שהתקיעה  נימא  לבסוף  אחרונה  התקיעה  ששומע  כיון  התרועה 

וי''ל דכיון  מהשתי תקיעות ששמע ראשונה הוא שעולה והוי הכל על הסדר.  
דכוונתו לצאת בתקיעה הראשונה ששמע אינו עולה לו השנייה כלל דתקיעת 
שופר צריך כוונה א''כ אפשר דמשמע ליה הכי מיתורא דלשון רבינו שאחר  



שכתב על סדרה למה כתב אח''כ לא שישמע וכו' אלא שבתחלה אמר דין אחד  
לול כך בלשון רבינו  ואח''כ דין אחר וגם זה דוחק. והיותר נכון שרצה ה''ה לכ 

אע''פ שאינו מבואר בדבריו יפה. וע''ק בדברי ה''ה למה לא הביא ראיה מן  
הגמרא שאמרו שם בסוף ר''ה )דף ל"ד:( בברייתא וכשהוא שומען שומען על  
הסדר. וע''ק לקמן שהביא ראיה מן הירושלמי למה לא הביא ראיה מגמרא  

חלה לא אבל בדיעבד יצא לכן דידן מהברייתא. וי''ל דאי מהברייתא ה''א לכת
הביא מהירושלמי דקאמר על מימרא דר' יוחנן דאמר יצא והוא ששמען על  
הסדר אבל אם לא שמען על הסדר משמע דלא יצא וכונת ה''ה כאן להביא 
ראיה דלא יצא ולכך הביא ראיה )מהירושלמי( מדברי רבינו ולא מן הגמרא 

 והוא נכון:  

יא   ג וְהָאֲנָחָה זוֹ אַחַר זוֹ הִּ ין תְרוּעָה.  יא שֶׁאָנוּ קוֹרְאִּ הַיְלָלָה הִּ

יעוֹת כָךְ  מְצָא סֵדֶר הַתְקִּ ים. נִּ ין אוֹתָהּ שְׁלֹשָׁה שְׁבָרִּ שֶׁאָנוּ קוֹרְאִּ
י יעָה וְאַחֲרֶיהָ שְׁלֹשָׁה שְׁבָרִּ וְאַחֲרֶיהָ   ]א[ם  הוּא. מְבָרֵךְ וְתוֹקֵעַ תְקִּ

ים. וְתוֹקֵעַ  יעָה. וְחוֹזֵר כְסֵדֶר זֶה שָׁלֹשׁ פְעָמִּ תְרוּעָה וְאַחֲרֶיהָ תְקִּ
כַסֵדֶר  וְחוֹזֵר  יעָה  תְקִּ וְאַחֲרֶיהָ  ים  שְׁבָרִּ וְאַחֲרֶיהָ שְׁלֹשָׁה  יעָה  תְקִּ

וְאַחֲרֶ  תְרוּעָה  וְאַחֲרֶיהָ  יעָה  תְקִּ וְתוֹקֵעַ  ים.  פְעָמִּ שָׁלֹשׁ  יהָ הַזֶּה 
יעוֹת  הַתְקִּ נְיַן  מִּ מְצָא  נִּ ים.  פְעָמִּ שָׁלֹשׁ  זֶה  כְסֵדֶר  וְחוֹזֵר  יעָה  תְקִּ

ן הַסָפֵק:   סְתַלֵק מִּ ים כְדֵי לְהִּ  שְׁלֹשִּׁ

בגמ' )דף ל"ד( ובהלכות אתקין    תרועה זו האמורה וכו'.  ג(-)ב  מגיד משנה  

שך אי  רבי אבהו בקסרי תקיעה ושלשה שברים תרועה ותקיעה ושאלו מה נפ 
ילולי הוא תרועה נעביד שלשה שברים לא נעביד אי גנוחי הוא שלשה שברים  
נעביד תרועה לא נעביד. ותירצו ר' אבהו ספוקי מספקא ליה אי גנוחי הוא אי  
ילולי הוא. מתקיף לה רב עוירא ודלמא גנוחי הוא ואתיא תרועה ומפסקא בין  

הקשה רבינא ודלמא שברים לתקיעה ותירצו הדר עביד בבא אחרינא תש''ת ו 
עביד   הדר  ותירצו  לתרועה  תקיעה  בין  ומפסקא  שברים  ואתיא  הוא  ילולי 
תר''ת. והקשו א''כ דעביד תש''ת ותר''ת דר' אבהו דאתקין תשר''ת למה לי  
ותירצו דילמא גנוחי וילולי והקשו אי הכי ליעבד נמי תרש''ת ותירצו סתמא 

גמ' ובהל'. וכתבתי סוגיא זו  דמילתא גנוחי מגנח איניש והדר מייליל ע''כ ב
כמו   יצא  שעות  בט'  תקיעות  ט'  שמע  שאם  שאע''פ  ממנה  ללמוד  שיש  לפי 
הראוי   מן  שאינו  שופר  בקול  ביניהן  הפסיק  בשלא  דוקא  בסמוך  שיתבאר 
תקיעה  תקיעה  שברים  תקיעה  בבבא  שומע  היה  שאם  כלומר  בבא  באותה 

לא יצא וכן הדין    ואחריה שברים ובין שברים לתקיעה של אחריה שמע תרועה



בכל הבבות לפי שאע''פ שאין השהיה פוסלת בהפסקה בקול שופר שאינו ראוי  
פוסל ולזה נתכוין רבינו ז''ל למטה שכתב והוא שישמע כל בבא מהן על הסדר. 

נראה שהוא סובר    וממ''ש ונמצא מנין התקיעות ל' וכ''כ הרמב''ן ז''ל ועיקר.  
יכול הוא להפסיק בין   השברים לתרועה רוצה לומר שאין  שבסימן תשר''ת 

ודאי השברים   ביניהם אבל  יכול להפסיק  בנשימה אחת אלא  חייב לעשותן 
בנשימה אחת חייב לעשותן שהרי תרועה אחת הן שלשתן ולא הוצרך רבינו  
ז''ל לבאר זה כיון שביאר שהן תרועה אחת. וכן דעת הרבה מן המפרשים ז''ל.  

ה דתשר''ת כולן תרועה אחת הן דלמא אבל הרמב''ן ז''ל כתב דשברים ותרוע
גנוחי וילולי הוא תרועה הלכך אע''פ שמשונין בקולן אין לו להפסיק ביניהן  
ויש לחוש לדבריו. ודע שאם רצה להרבות בשברים ולעשותן ד' או ה' רשאי  

 הוא והוא שלא יפסיק ביניהם. וזה ברור:  

משנה  של  כסף  ותוקע  ומריע  ותוקע  וחוזר  וכו'  שתקע  פעמים.הרי  לאו   ש 
ג'  אלא  ותקע  והריע  שתקע  מיירי  דהא  פעמים  ג'  הסימן  שיחזיר  למימרא 
פעמים חוזר לתקיעה ותרועה ותקיעה וזה לאפוקי מהירושלמי דאמר אפילו  

א שמע ט' תקיעות יצא ורבינו גרס לא יצא אחת אין בידו. רש''י גורס כתוספת
 וכן גירסת הספרים ואין למחוק הספרים מפני התוספתא:  

שְׁתֵי    * ד כִּ תְרוּעָה  עוּר  ים   ]ב[שִּׁ שְׁבָרִּ שְׁלֹשָׁה  עוּר  שִּׁ יעוֹת.  תְקִּ

הֲרֵי   תְרוּעָה.  בָהּ  כִּ וּמָשַׁךְ  אֲרֻכָה  יעָה  תְקִּ וְתָקַע  יעַ  וְהֵרִּ שֶׁתָקַע 
יעַ  וְיָרִּ יעוֹת  תְקִּ שְׁתֵי  כִּ תֵחָשֵׁב  ין  אוֹמְרִּ אֵין  אשׁוֹנָה.  בָרִּ ם  שְׁתַיִּ כִּ
לוּ מָשַׁךְ בָהּ כָל הַיּוֹם אֵינָהּ אֶלָא  תְקַע. אֶלָא אֲפִּ אַחֲרֶיהָ וְיַחֲזֹר וְיִּ

יעָה אַחַת וְח ים: תְקִּ יעַ וְתוֹקֵעַ שָׁלֹשׁ פְעָמִּ  וֹזֵר וְתוֹקֵעַ וּמֵרִּ

כתב הראב''ד ז''ל כל זה שיבוש המעתיק הוא   שיעור תרועה וכו'.    ההראב"ד 
אלא שיעור תקיעה כג' תרועות שיעור תרועה כג' שברים. ודע שאין מחלוקת 
בין התנאים אלא בענין התרועה מה היא וכמה שיעורה כי התנא האחד אומר  
כי התרועה היא טרימוט ושיעורה ג' טרימוטות פירוש קולות קצרים ביותר 
והוא  כי התרועה היא שלשה שברים  והתנא האחר אומר  והוא שיעור קטן 
כג'   או  טרמוטות  כט'  לשניהם  הוא  אחד  התקיעה  שיעור  אבל  גדול  שיעור 
תקיעה   שיעור  שאומר  הוא  שברים  שאומר  ומי  אחד  שיעור  הכל  שברים 

 שאומר טרמוטות הוא שאומר שיעור תקיעה כג' תרועות, עכ''ל:   כתרועה ומי 

וכו'.  מגיד משנה   ל"ג:( שיעור   שיעור תרועה כשתי תקיעות  )דף  משנה שם 
תניא   והא  הקשו  ובגמ'  יבבות  כשלש  תרועה  שיעור  תרועות  כשלש  תקיעה 



שיעור תקיעה כתרועה ותירץ אביי תנא דידי קא חשיב תקיעות דכלהו בבי  
דכלהו בבי תנא ברא קא חשיב חד בבא ולא פליגי. עוד הקשו על סוף  ותרועות  

המשנה מדתניא שיעור תרועה כשלשה שברים ותירץ אביי בהא ודאי פליגי  
ע''כ   הוא  גנוחי  סבר  ומר  הוא  ילולי  סבר  מר  לכם  יהיה  תרועה  יום  דכתיב 
  בגמרא. וזהו פי' רבינו ושאר המפרשים ז''ל דשתי תקיעות כתרועה ותנא דידן

חשיב תקיעות דכולהו בבי ר''ל שש תקיעות של שלש בבות מהם שלש לפני  
לא קא  ותנא ברא  ושיעורן כשלש תרועות  לאחר התרועות  ושלש  התרועות 
חשיב אלא תקיעות בבא אחת שהם שתים ושיעורן כתרועה אחת לדברי הכל. 
קטנים  קולות  שהוא  ילולי  שהוא  סבר  דידן  דתנא  פליגי  תרועה  ובשיעור 

ה היא שלש יבבות שלשה קולות קטנים ונקראים בירושלמי טרימוטא והתרוע
ותנא ברא סבר שהוא גנוחי ונקראים שברים והשבר הוא קול גדול. ורבינו לא  
הזכיר שיעור לפי שכבר ביאר שנסתפק לנו מה היא התרועה אבל כתב ששיעור  
וכן הוא ששיעור היבבות והשבר אחד שהשברים הם  השברים הם כתרועה 

והיבבות תשע וכן כתבו ז''ל ולא נתבאר זה בדברי רבינו יפה. ובהשגות שלש  
יש שטה אחרת שהם מפרשים תקיעות דכולהו בבי התקיעות שלפני התרועות  
ונמצא שיעור תקיעה אחת כתרועה דכיון דאמר אביי בהא ודאי פליגי ממילא 

אחת כשלשה שברים   xלא צריכין לתירוצא אחרינא אלא דכ''ע שיעור תקיעה  
סובר   שהוא  ולפי  תקיעה  אלא  חשיב  לא  דידן  דתנא  מפרשים  שהם  לפי 
שהתרועה שלש יבבות קטנות לפיכך אמר שהתקיעה היא כשלש מאלו שהן 
תשע יבבות. ותנא ברא סובר שהתרועה היא שלשה שברים גדולים כט' יבבות 

התקי בשיעור  שוין  שהם  ונמצא  כתרועה  היא  שהתקיעה  אמר  עה ולפיכך 
ז''ל   והרשב''א  הרמב''ן  הסכימו  זה  ולדעת  שנחלקו.  הוא  התרועה  ובשיעור 
ששיעור התקיעה כתרועה אחת והיא או שלשה שברים או תשעה טרימוטות  
שהכל בשיעור אחד וכן עיקר. ויש מי שהחמיר בתקיעה של תשר''ת שצריך  
להאריך בה כשיעור שלשה שברים ותרועה שהם שמונה עשר טרימוטות ואין  

ה עיקר אלא שיעור כל התקיעות אחד וכל אחת היא כתשעה טרימוטות: ז
משנה שם תקע בראשונה ומשך בשניה כשתים אין    הרי שתקע והריע וכו'.

ז''ל   הרמב''ן  הסכימו  וכן  ונכון  ברור  בה  רבינו  ופירוש  אחת.  אלא  בידו 
 והרשב''א ז''ל:  

א הזכיר שיעור  כתב ה''ה ורבינו ל  שיעור תרועה כשתי תקיעות.  לחם משנה 
בעל   שכתב  העטור  בעל  כפי'  מפרש  שרבינו  לו  נראה  ה''ה  דכתב  מהא  כו'. 
סברי   דכ''ע  השיעור  בענין  פליגי  לא  ברא  ותנא  דידן  דתנא  ז''ל  הטורים 
דשיעורא חדא הוא אלא דמ''ד שיעור תרועה כג' יבבות ר''ל שצריך לעשות 

הם ג' כחות אבל  התרועה כעין ג' יבבות במהירות שהם ט' כחות שכל יבבא  
מ''ד כשלשה שברים הוא בקולות מופסקים שאין כאן בכל שבר שלשה כחות 
כמו בכל יבבא נמצא השברים הם ג' והג' יבבות הם ט' כלומר הם תשעה כחות  



אבל שיעורן שוה וז''ש ה''ה שהשברים הם ג' והיבבות הם תשע. ומה שכתב  
י אופן  באיזה  ר''ל  פליגי  תרועה  בשיעור  המגיד  נראה הרב  וכן  אותה.  עשה 

שפירשה הרב''י ז''ל בא''ח. וקשה לי טובא על פירוש זה, חדא דה''ה כתב דהג' 
יבבות נקראים טרימוטין והוא כתב למטה דג' שברים הוי ט' טרימוטין א''כ  
איך נאמר לשיעור ג' יבבות שהם ג' טרימוטין הוי כשיעור ג' שברים. ועוד קשה 

שיעור אם כונתו לומר באיזה אופן יעשה הרי  מהו זה שאמר ורבינו לא הזכיר  
לאו   מ''מ  ה''ה  שתירץ  מה  היינו  וכ''ת  מספק  הכל  שיעשה  לעיל  ביאר  כבר 
אורחיה לומר לא ביאר כן מפני שכבר ביארו היל''ל ורבינו כבר ביארו. וע''ק 
מ''ש  וע''ק  אחד.  הוא  דהשיעור  כיון  שיעור  לומר  היה  שלא  שיעור  מלת 

יבבות דומיא דמאי דקאמר השברים הם שלשה, ועוד  והיבבות ט' דמשמע ט'  
דקאמר ששיעור היבבות והשבר אחד. לכך היה נ''ל לפרש דה''ה סובר במאי  
כתרועה   הוא  מהם  אחד  כל  היינו  כתרועה  שברים  ג'  שיעור  רבינו  דקאמר 
)ומאי דקאמר( ר''ל השיעור שיש בג' שברים הוא דכל אחד מהם הוי כתרועה 

יבבות וכו' דלזה אנו קוראים תרועה זה שהוא יללה   שלש  ]של[והוא תרועה  
והשבר   יבבות  הג'  עמו שהיבבות כלומר  ה''ה שהדין  ולזה כתב  דידן.  כתנא 
שיעור אחד דלרבינו שבר אחד ושלש יבבות הם שיעור אחד שהשברים הם 
שלשה והיבבות ט' יבבות כלומר ט' יבבות הם ג' שברים. ומפני שלשון רבינו  

שיעור שלשה שברים דמשמע כל הג' לכך קאמר לא נתבאר  הוא דחוק במ''ש  
זה בדברי רבינו יפה. ומ''ש ורבינו לא הזכיר שיעור ה''ק היל''ל שיעור תרועה 
ג' יבבות לזה תירץ שכוונתו לתת שיעור לתרועה של תורה וכיון דתרועה של  
תורה כתב למעלה שיש לנו בה ספק איך יאמר שיעור תרועה כג' יבבות וכי  

נתן שיעור למה שאנו קוראים תרועה שהיא יללה יש לומר דרבינו אינו    תימא
בא אלא ליתן שיעור לתרועה של תורה וכמ''ש שיעור תרועה כשתי תקיעות  
דהיינו בין שתהיה אנחה בין שתהיה יללה הוי כשתי תקיעות דכ''ע מודו בהא 

י  תנא דידן ותנא ברא. וכי תימא השתא דאמר שלשה שברים כתרועה לא הו 
שלשה  דכפי  כיון  תרועה  אותו  קוראים  שאנו  כמו  אלא  תורה  של  כתרועה 
שברים הוי כל אחד מהם. וי''ל דמ''מ אינו מפרש התרועה של תורה אלא בא 
כשבא  אבל  דוחק  אינו  שלנו  בתרועה  אותם  שיפרש  ואע''פ  השברים  לפרש 
דברי   בפירוש  דוחק  הוא  זה  וכל  תורה  אלא התרועה של  אינו מפרש  לפרש 

צ''ע:  רבינ ועדיין  וכו'.ו  שתקע  ונכון    הרי  ברור  בה  רבינו  פירוש  ה''ה  מ''ש 
התקיעה  לומר  רוצה  אחת  אלא  בידו  דאין  שפירש  אחר  פירוש  דיש  משום 
הראשונה קודם התרועה אבל זו אפילו באחת אינו עולה לו. ועיין בטור ובב''י  

 ז''ל:  



לוּ    ה אֲפִּ יָּה  שְׁנִּ בְשָׁעָה  יָּה  וּשְׁנִּ אַחַת  בְשָׁעָה  אַחַת  יעָה  תְקִּ שָׁמַע 

ין   צְטָרְפִּ וְיָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ. וְהוּא   ]ג[שָׁהָה כָל הַיּוֹם כֻלוֹ הֲרֵי אֵלוּ מִּ
דְרָ  סִּ עַל  מֵהֶן  בָבָא  כָל  שְׁמַע  וְאַחֲרֶיהָ שֶׁיִּּ תְרוּעָה  שְׁמַע  שֶׁיִּּ לאֹ  ה. 

יעוֹת וְאַחֲרֵיהֶן תְרוּעָה וְכַיּוֹצֵא בָזֶה:  יעוֹת אוֹ שְׁתֵי תְקִּ  שְׁתֵי תְקִּ

מימרא שם )דף ל"ד( א''ר יוחנן    שמע תקיעה אחת בשעה וכו'.  מגיד משנה  
שישמע כל בבא  ומ''ש רבינו והוא  שמע תשע תקיעות בתשע שעות ביום יצא.  

פשוט הוא ומבואר בירושלמי והוא ששמעו על הסדר וכבר    מהם על הסדר,
 הארכתי למעלה לבאר זה:  

שְׁעָה בְנֵי אָדָם כְאֶחָד   ו תִּ יעוֹת מִּ לוּ   ]ד[שָׁמַע תֵשַׁע תְקִּ לאֹ יָצָא אֲפִּ

י בָזֶה אַחַר יְדֵי אַחַת.   ישִּׁ שְלִּ יעָה מִּ זֶּה וּתְקִּ זֶּה וּתְרוּעָה מִּ יעָה מִּ תְקִּ
יְדֵי  יוֹצֵא  וְאֵינוֹ  כֻלוֹ.  הַיּוֹם  כָל  לוּ  וַאֲפִּ ין  בְסֵרוּגִּ לוּ  וַאֲפִּ יָצָא  זֶה 
הֵן   אַחַת  צְוָה  מִּ שֶׁכֻלָן  יעוֹת  תְקִּ הַתֵשַׁע  כָל  שְׁמַע  שֶׁיִּּ עַד  חוֹבָתוֹ 

יכָךְ מְעַ   כְבוֹת זוֹ אֶת זוֹ: לְפִּ

ברייתא שם )דף ל"ד:( גבי הא דר' יוחנן דלעיל   שמע תשע וכו'.  מגיד משנה  
תנ''ה שמע תשע תקיעות בתשע שעות ביום יצא מתשעה בני אדם כאחד לא 

 יצא תקיעה מזה ותרועה מזה יצא ואפילו בסירוגין ואפילו כל היום כלו:  

נראה דרבינו גורס בגמרא )דף ל"ד:( שמע   שמע תשע תקיעות וכו'.  לחם משנה  
בני אדם לא יצא ואע''ג דהקשה רש''י ז''ל דהא אסיקנא תשע תקיעות מט'  

לעיל תרי קלי בתרי גברי משתמעי כתב הר''ן דליתא להך טעמא דהכא משום 
הכי לא יצא לפי שצריך לשמוע על סדר תקיעה ותרועה ותקיעה הא לאו הכי  
לא יצא דאין כאן פשוטה לפניה ופשוטה לאחריה. אבל מ''מ קשה לי אם דעת 

מה לא יצא אף ידי אחת כיון דתרי קלי משתמעי יצא ידי תקיעה  רבינו כן ל 
אחת לבד ולזה היה נראה לתת טעם אחר לדברי רבינו משום דאית ליה דאע''ג 
דאסיקנא בגמרא גבי חצוצרות ושופר דמשתמעי בתרי גברי היינו מפני שהן  
לא  שופר  קול  הוא  שהכל  הכא  אבל  ושופר  מחצוצרות  משונים  קולות  שתי 

אע''פ שזה תרועה וזה תקיעה ומש''ה אפילו ידי אחת לא יצא וכי  משתמעי  
פריך בגמרא לעיל משנים קורין ושנים מתרגמין הוה מצי לשנויי הכי דהתם 
לא משתמעי מפני שהוא קול שוה אבל חצוצרות ושופר שהם קולות משונים  
אלא דעדיפא מיניה קא משני דלא דמיא אלא לסיפא אבל לפי הטעם שנתבאר  

 הר''ן ק''ל מה שכתבתי בדברי רבינו אם הוא סובר הטעם ההוא:   בדברי



יעוֹת עַל סֵדֶר הַבְרָכוֹת. כֵיצַד. אוֹמֵר     ז שְׁמֹעַ הַתְקִּ ין לִּ בוּר חַיָּבִּ הַצִּ

בוּר אָבוֹת וּגְבוּרוֹת   יחַ צִּ וּקְדֻשַת הַשֵם וּמַלְכֻיּוֹת וְתוֹקֵעַ שָׁלֹשׁ. שְׁלִּ
שָׁלֹשׁ.  וְתוֹקֵעַ  שׁוֹפָרוֹת  וְאוֹמֵר  שָׁלֹשׁ.  וְתוֹקֵעַ  כְרוֹנוֹת  זִּ וְאוֹמֵר 

ים:  רְכַת כֹהֲנִּ  וְאוֹמֵר עֲבוֹדָה וְהוֹדָיָה וּבִּ

משנה  וכו'.  מגיד  לשמוע  וגבורות    חייבים  אבות  ואומר  ל"ב(  )דף  במשנה 
השם וכולל מלכיות עם קדושת היום ותוקע. זכרונות ותוקע. שופרות וקדושת  

ותוקע. ואומר עבודה והודאה וברכת כהנים וזה דעת רבי עקיבא. ובהלכות 
 וקי''ל הלכה כרבי עקיבא מחברו: 

בהלכות תפלה ביאר רבינו כוללה   אבות וגבורות וקדושת ה' וכו'.  לחם משנה 
 עם המלכיות וכאן לא ביאר שאין זה מקומו: 

ים     ח פוּרִּ יּוֹת אֵלוּ שֶׁל ראֹשׁ הַשָנָה וְיוֹם הַכִּ שָׁלֹשׁ בְרָכוֹת אֶמְצָעִּ

מַלְכֻיּוֹת   שֶׁהֵן  יוֹבֵל  זוֹ. שֶׁל  אֶת  זוֹ  מְעַכְבוֹת  וְשׁוֹפָרוֹת  כְרוֹנוֹת  וְזִּ
הַבְרָכָה.   מֵעֵין  ים  פְסוּקִּ עֲשָרָה  מֵהֶן  בְרָכָה  בְכָל  לוֹמַר  יךְ  וְצָרִּ
ן  ים. וּשְׁלֹשָׁה מִּ לִּ סֵפֶר תְהִּ ן הַתוֹרָה. וּשְׁלֹשָׁה מִּ ים מִּ שְׁלֹשָׁה פְסוּקִּ

מַשְׁ  הַתוֹרָה  ן  מִּ וְאֶחָד  ים.  יאִּ יא הַנְבִּ בְנָבִּ ים  שְׁלִּ הִּ ם  וְאִּ בוֹ.  ים  לִּ
ים וְאֶחָד  ן הַכְתוּבִּ ן הַתוֹרָה וְאֶחָד מִּ ם אָמַר פָסוּק אֶחָד מִּ יָצָא. וְאִּ
לוּ אָמַר וּבְתוֹרָתְךָ ה' אֱלֹהֵינוּ כָתוּב לֵאמֹר  ים יָצָא. וַאֲפִּ יאִּ ן הַנְבִּ מִּ

יק שׁוּב  פְסִּ יךְ אֵינוֹ  ]ה[וְאָמַר פָסוּק שֶׁל תוֹרָה וְהִּ  כְלוּם:    ]ו[  צָרִּ

וכו'.  מגיד משנה   ברייתא שם )ל"ד:( תקיעות וברכות של ר''ה   שלש ברכות 
ויוה''כ מעכבות זו את זו פירוש התקיעות מעכבות זו את זו והברכות מעכבות  
זו את זו. ופירוש יוה''כ של יובל. וכן הוא פ' ראוהו ב''ד )דף כ"ו:( שוה יובל  

משנה )דף ל"ב( פרק יו''ט של ר''ה   וצריך לומר וכו'.  לר''ה לתקיעות ולברכות:
אין פוחתין מעשרה מלכיות מעשרה זכרונות מעשרה שופרות. ר' יוחנן בן נורי  
אומר אם אמרן של שלשה שלשה יצא ואין מזכירין מלכיות זכרונות ושופרות  
של פורענות מתחיל בתורה ומשלים בנביא ר' יוסי אומר אם השלים בתורה  

יקנא דה''ק ר' יוסי אומר משלים בתורה ואם השלים בנביא יצא.  יצא ואס
ובהלכות וקי''ל כר''י וכן בגמרא תניא א''ר אלעזר בר''י ותיקין היו משלימין 
בתורה. עוד שם ריב''ן אומר אם אמר שלשה מכלן יצא כנגד תורה נביאים 
א''ר   פרקא  בסוף  ואסיקנא  ובהלכות  כריב''ן.  הלכה  שמואל  אמר  וכתובים 



חננאל אמר רב כיון שאמר ובתורתך ה' אלהינו כתוב לאמר שמע ישראל ה' 
אלהינו ה' אחד בין יחיד בין רבים שוב אינו צריך וכן הלכתא ע''כ בהלכות.  
ומדברי רבינו נראה שהוא מפרש שבפסוק אחד של תורה די. ונראה לי לפי  

מכ  יצא  מכולן  שלשה  אמר  אם  שאמר  שריב''ן  סובר  חננאל  דרב  ל  פירושו 
הברכות קאמר דהיינו מלכיות וזכרונות ושופרות וכי קאמר במשנה שלשה 
שלשה ה''ק ג' מן התורה בין כל הברכות או ג' מן הנביאים וג' מן הכתובים  
דר''ח  הא  בפירוש  ויש  תורה.  של  הפסוק  אותו  שיהא  דבעינן  ופי'  ר''ח  ובא 

'ן ז''ל פירש הרבה שטות ומדברי הגאונים ז''ל נראה כפירוש רבינו אבל הרמב'
שהוא צ''ל ובתורתך וכן צ''ל ובדברי קדשך וכן צ''ל וע''י עבדיך הנביאים אלא 
פסוקים  מי'  יותר  להוסיף  רצה  שאם  ודע  הפסוקים.  להזכיר  צריך  שאינו 
ז''ל. עוד כתבו שכתובים באמצע קודם הנביאים  וכן כתבו הגאונים  מוסיף 

 כמו שכתב רבינו ז''ל וכן נהגו:  

כתב ה''ה ומדברי    ריך לומר בכל ברכה מהן עשרה פסוקים כו'.וצ   לחם משנה 
רבינו נראה וכו' נ''ל לפי פירושו דר''ח וכו'. וקשה טובא לפירוש ה''ה דא''כ  
דר''ח קאי אמלכיות זכרונות ושופרות מאי פריך בגמרא בסוף ר''ה )דף ל"ה( 
מאי שנא הני אילימא משום דנפישי וכו' והאמר רב חננאל וכו' הא ר''ח לא  

דהא רבי יוחנן בן נורי לא פליג אלא  קאמר אלא בדיעבד דבאחד של תורה די  
שכתב   רבינו  מדברי  נראה  וכן  ז''ל  הר''ן  וכדכתב  יצא  כדקאמר  בדיעבד 
דלכתחלה בעינן שיאמר העשרה פסוקים ואע''ג דפסק כריב''ן ואם כן לא פריך  
כלל דאע''ג דבדיעבד יצא מ''מ כיון דלכתחלה בעינן כולהו להכי בעינן ששליח 

דהכי פריך דמאי חיישת דאמרת דמוציא את הבקי  צבור יוציאם. ויש לומר  
משום דילמא יטעה אפילו הבקי הא הוי ספק דדילמא הבקי לא יטעה ואפילו  
יטעה הא בדיעבד יצא וכיון דהוי ספק בדבר דבדיעבד יצא לא הוה ליה למימר  
דיוציא את הבקי. ואכתי קשיא איך יפרש ר''ח המשנה )דף ל"ב( דתנן ריב''ן  

אם[ אלא    אמר  ]אומר  למימר  ליה  הוה  לא  דלפיכך  יצא  מכולן  שלשה  שלשה 
להרב   סייעתא  וזו  אשופרות  וחד  אזכרונות  וחד  אמלכיות  דחד  לבד  שלשה 
הטור שמפרש דברי ר' יוחנן אפילו לכתחלה מדקאמר אנן עבדינן כרבנן ודלא 
כריב''ן ותפס עליו הרב ב''י וזה ודאי סיוע לדבריו וגם הוא סיוע לשון דקאמר  

וזה הלשון משמע אפילו לכתחלה אבל לדברי  שוב אי נו צריך דאתי כריב''ן 
רבינו קשה. וי''ל דה''ק אם אמר שלשה פסוקים לכל אחד ואחד כלומר שלשה 
למלכיות ושלשה לזכרונות ושלשה לשופרות כלומר לכל אחד אחד של תורה  
כלומר   מכולן  שלשה  שאמר  אפילו  או  כתובים  של  ואחד  נביאים  של  ואחד 

יאמר בזכרונות ומלכיות ובשופרות שלשה כלומר שלשה של תורה אפילו ש 
יצא ולפי זה מה שאמר שלשה ומה שאמר שלשה מכולן הוא שתי חלוקות זו  
וכו' דהביאו בגמרא לפשוט  פוחתין  יתרץ הברייתא דאין  וא''ת איך  זו.  אף 
הבעיא דר' יוחנן בן נורי. וי''ל דכ''ש דאתי ליה שפיר טפי דהפשיטות לא הוי  



לא אי אמרת שלשה מן התורה ושלשה מן הנביאים ושלשה מן הכתובים א
וכו' שבעה נמי הוי כדי הג' והוה ליה ריב''ן מוסיף אבל לפירוש רב חננאל ודאי  
דאתי שפיר טפי דשבעה רוצה לומר מכלן ממלכיות וזכרונות ושופרות וא''ש 

יתרץ ר''ח למה שהקשיתי לעיל איך   וצריך לומר בכל ברכה וכו'. דפוחת טפי:  
המשנה נ''ל פירוש אחר הגון ויפה דהוא גורס המשנה אם אמר שלשה שלשה 
הוא   וכן  בגמ'  וכגירסתנו  כדפרישית.  מכלן  שלשה  שלשה  גריס  ולא  יצא 
בגירסא שהביא ה''ה והרי''ף והרא''ש ז''ל והכי קאמר ריב''ן אומר אם אמר  

פסוקים יצא   שלש ברכות דהיינו מלכיות וזכרונות ושופרות ובשלשתם שלשה
ולה''ק שלשה שלשה דאם יאמר שלשה דוקא הוה משמע אף שלשה פסוקים  
בחד ברכה לכך קאמר שלשה שלשה ובא ר''ח ואמר דהני שלשה הוי של תורה 
ובגירסא זו דלא גריס בגמרא מכלן אתי שפיר הבעיא דבעי בגמרא היכי קתני  

ות וזכרונות שלשה מן הנביאים וכו' דאם איתא במשנה מכלן פשיטא דאמלכי 
ושופרות קאי דהיכן הוזכר במשנה תורה נביאים וכתובים שיפול על זה מלת  
מכלן. והשתא אתי הפשטות דת''ש כפשטו דפשיט מהברייתא וקאמר ואם 
אמלכיות   דקאי  משמע  מכולן  קאמרה  דברייתא  דכיון  מכלן  שלשה  אמר 

י לא מצי  וזכרונות ושופרות אבל רש''י שגורס במשנה מכלן ואפילו הכי קא בע
למימר דפשיט מדקאמר בברייתא מכלן דעל הא קא בעי לכך הוצרך לדחוק 
אבל   מוסיף  הוי  משבעה  יפחות  לא  דקאמר  יוחנן  ר'  דא''כ  דפשיט  ולומר 
לפירוש רבינו אתי שפיר. והוצרך לומר רבינו דרב חננאל מפרש כן כריב''ן כדי 

ייתא דבעי בגמרא שלא יחלוק עליו ונמצא דאתי דלא כמ''ד ואע''ג דצדדי הבר 
או   דשופרות  וט'  דזכרונות  וט'  דמלכיות  ט'  בעינן  אי  אלא  דבעי  משמע  לא 
שלשה דמלכיות וג' דזכרונות וג' דשופרות אבל שלשה בין כלן לא משמע הכי  
אפשר לומר דמאי דקאמר בגמרא או דלמא אחד מן התורה ואחד מן הנביאים  

יות וזכרונות שופרות.  ואחד מן הכתובים דהוה להו שלשה הוי בכלהו במלכ
דוחק   זה  אין  ריב''ן  בדברי  שלישי  פירוש  מפרש  חננאל  דרב  אע''ג  נמי  אי 
וכוותיה נקטינן וזה עיקר דאם צדדי הבעיא לא הוי אלא אי תשעה דמלכיות 
הזכיר   למה  כן  אם  בשלשתן  שלשה  או  דשופרות  ותשעה  דזכרונות  ותשעה 

אים ואחד מן הכתובים רבינו שלשה במלכיות אחד מן התורה ואחד מן הנבי
כן   הפירוש  עיקר  א''ו  בגמרא  הוזכרו  שלא  כיון  בשופרות  וכן  בזכרונות  וכן 
וכי קאמר   וז''ל  נוסחאות בדברי ה''ה תוספת בלשון  ויש  ופסק כרב חננאל. 
במשנה שלשה ה''ק שלשה מן התורה בין כל הברכות או שלשה מן הנביאים 

אר הספרים ליתא וכן עיקר.  או שלשה מן הכתובים ובא רב חננאל וכו' ובש
וכבר אפשר ליישב זאת הנוסחא וכוונתו לומר דמתניתין הוה משמע הכי ג' ג' 
דמשמע בשלש ברכות שלשה ולא ידענו מה הן אותם השלשה והוה משמע בין  
מתורה בין מנביאים בין מכתובים עד שבא רב חננאל ופירש. אבל עיקר הדבר 

י קשיא לי טובא דבסוף סדר אהבה דלא גרסינן הא בדברי ה''ה. אבל אכת 



בנוסח התפלות שכתב רבינו כתב שם נהגו העם בכל תפלות המוספין כשהוא  
אומר כמו שכתבת עלינו וכו' מזכיר קרבנות היום כמו שהם כתובים בתורה 
עלינו   כמו שכתבת  כיון שאמר  הזכיר  לא  ואם  וכו'  וקורא אותם הפסוקים 

אר שם דמפרש הא דרב חננאל כפירוש בתורתך שוב אינו צריך ע''כ. הרי מבו 
רש''י ז''ל דקאי אמוספין וקאמר דאין צריך להזכיר הפסוקים וכן כתב הרב''י 
ז''ל באורח חיים בהלכות יום הכפורים שמפרש רבינו כפירוש רש''י ז''ל ואם 
כן הוא תימה גדול על ה''ה שכתב שהוא מפרש פירוש רב חננאל כפירוש זה 

ע ליה רבינו הא דמוספין דכיון דלא הוזכרו פסוקים  ואולי נאמר דמסברא יד 
ר''ת   על  וכדהקשה הרא''ש בפסקיו  לן אי אמר להו  אלו בגמרא לא איכפת 

 יע''ש ועדיין צ''ע:  

פֻרְ  ט שֶׁל  וְשׁוֹפָרוֹת  מַלְכֻיּוֹת  כְרוֹנוֹת  זִּ ין  ירִּ מַזְכִּ עָנוּת. אֵין 

כְרוֹנוֹת כְגוֹן   י בָשָר הֵמָה' וְכוּ'. מַלְכֻיּוֹת כְגוֹן   לט(-)תהילים עחזִּ זְכֹר כִּ 'וַיִּּ
  ח(-)הושע ה'בְחֵמָה שְׁפוּכָה אֶמְלוֹךְ עֲלֵיכֶם'. שׁוֹפָרוֹת כְגוֹן    לג(-)יחזקאל כ

כְגוֹן  לְטוֹבָה  לוּ  אֲפִּ יד  יָחִּ כְרוֹן  זִּ וְלאֹ  וְכוּ'.  בְעָה'  בַגִּ קְעוּ שׁוֹפָר  'תִּ
רְצוֹן עַמֶךָ'.    ד(-)תהילים קו י ה' בִּ י   לא(-)נחמיה יג  יט(-)נחמיה ה'זָכְרֵנִּ 'זָכְרָה לִּ

כְגוֹן   כְרוֹנוֹת.  כְזִּ אֵינָן  קְדוֹנוֹת  וּפִּ לְטוֹבָה'.  גאֱלֹהַי  'פָקֹד   טז(-)שמות 
יר פֻרְעָנוּת שֶׁל אֻמוֹת עַכוּ''ם כְגוֹן  י אֶתְכֶם'. וְיֵשׁ לוֹ לְהַזְכִּ פָקַדְתִּ

ים'.    א(-)תהילים צט רְגְזוּ עַמִּ בְנֵי אֱדוֹם  ז(-)תהילים קלז'ה' מָלָךְ יִּ 'זְכֹר ה' לִּ
.' יְרוּשָׁלָםִּ יוֹם  לבאֶת  השנה  תְקָע   ב(-)גמרא ראש  יִּ בַשוֹפָר  ים  אֱלֹהִּ וַה'   '

שְרָאֵל ה' אֱלֹהֵינוּ ה' אֶחָד'.   ד(-)דברים ווְהָלַךְ בְסַעֲרוֹת תֵימָן'.   'שְׁמַע יִּ
ד וְכוּ'.    לה(-)דברים  לָדַעַת'  הָרְאֵתָ  ד'אַתָה  הַ   לט(-)דברים  יּוֹם 'וְיָדַעְתָ 

נְיָנוֹ אַף  וַהֲשֵׁבֹתָ אֶל לְבָבֶךָ' וְכוּ'. כָל פָסוּק מֵאֵלוּ מַלְכוּת הוּא עִּ
י שֶׁאֵין בוֹ זֵכֶר מַלְכוּת וַהֲרֵי הוּא כְמוֹ   מְלוֹךְ   יח(-)שמות טועַל פִּ 'ה' יִּ

ישֻׁרוּן מֶלֶךְ' וְכוּ':   ה(-)דברים לגלְעוֹלָם וָעֶד',  י בִּ  'וַיְהִּ

כבר נזכר זה במשנה והפסוקים שהזכיר רבינו    ואין מזכירין וכו'.  מגיד משנה  
בגמ':   וכו'. מבוארים  זכרון  רבינו:    ולא  כלשון  וכו'. ברייתא  אינן    ופקדונות 

בגמרא פקדונות הרי הן כזכרונות כגון פקד פקדתי אתכם דברי ר' יוסי ר''י  
אומר פקדונות אינן כזכרונות. ובהלכות אע''ג דקי''ל דר' יוסי ור' יהודה הלכה 

יהודה:   כר'  עלמא  נהוג  הכא  יוסי  אומות כר'  של  פורענות  להזכיר  לו  ויש 
שלשה פסוקים אלו   גו'.שמע ישראל וברייתא כלשון רבינו ז''ל:  עכו''ם וכו'.



וכן   יוסי דאמר שהן מלכיות  כר'  וקי''ל  יהודה  ור'  יוסי  ר'  בגמרא מחלוקת 
 כתוב בהלכות:  

עוד יש פסוקים בגמרא דפליגי ר' יוסי ור' יהודה   שמע ישראל וכו'.  לחם משנה 
וכן   רבינו  הביאם  ולא  כשתים  דהוי  מלכיות  פעמים  בהם  דהוזכר  במלכיות 

ז''ל דכיון דמצא  תרועה בלא זכרון ועו  ד אחרים. והטעם כמו שכתב הרב''י 
פסוקים רצה לצאת מן המחלוקת אבל בשמע ישראל ה' וכו' והני ד' הביאן  
משום דלא מצא פסוק אחר ממלכיות דאנן בעינן עשרה וארבעה מלכיות של  
 תורה ולית כאן אלא שלשה כדפריך בגמרא לכך הוצרך לפסוק שם כר' יוסי: 

כָךְ  י בוּר  בְצִּ הַשָנָה  ראֹשׁ  שֶׁל  יעוֹת  הַתְקִּ בְסֵדֶר  הַפָשׁוּט  נְהָג  הַמִּ

ין  יוֹשְׁבִּ מְקוֹמוֹ  לִּ הַסֵפֶר  ין  ירִּ וּמַחְזִּ בַתוֹרָה  ין  אַחַר שֶׁקוֹרְאִּ הוּא. 
 אַתָה ה' אֱלֹהֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם כָל הָעָם וְאֶחָד עוֹמֵד וּמְבָרֵךְ בָרוּךְ 

ין  עוֹנִּ הָעָם  וְכָל  שְׁמֹעַ קוֹל שׁוֹפָר  לִּ וָּנוּ  וְצִּ צְוֹתָיו  בְמִּ דְשָׁנוּ  קִּ אֲשֶׁר 
וּמְבָרֵךְ   וְחוֹזֵר  אָמֵן.   ]ז[ אָמֵן.  אַחֲרָיו  ין  עוֹנִּ הָעָם  וְכָל  שֶׁהֶחֱיָנוּ 

פְ  מִּ שֶׁאָמַרְנוּ  יעוֹת  תְקִּ ים  שְׁלֹשִּׁ הַסֵדֶר. וְתוֹקֵעַ  עַל  הַסָפֵק  נֵי 
לַת מוּסָף. וְאַחַר שֶׁגוֹמֵר  ין תְפִּ תְפַלְלִּ ין וּמִּ ישׁ וְעוֹמְדִּ ים קַדִּ וְאוֹמְרִּ
יעָה שְׁלֹשָׁה  יא מַלְכֻיּוֹת תוֹקֵעַ תְקִּ ית שֶׁהִּ יעִּ בוּר בְרָכָה רְבִּ יחַ צִּ שְׁלִּ

בְ  וּמְבָרֵךְ  אַחַת.  פַעַם  יעָה  תְקִּ תְרוּעָה  ים  ית שְׁבָרִּ ישִּׁ חֲמִּ רָכָה 
ים   שְׁבָרִּ שְׁלֹשָׁה  יעָה  תְקִּ תוֹקֵעַ  שֶׁגוֹמְרָהּ  וְאַחַר  כְרוֹנוֹת.  זִּ יא  שֶׁהִּ
שֶׁגוֹמְרָהּ  וְאַחַר  יא שׁוֹפָרוֹת.  שֶׁהִּ ית  שִּ בְרָכָה שִּׁ וּמְבָרֵךְ  יעָה.  וּתְקִּ

יעָה פַעַם  יעָה תְרוּעָה וּתְקִּ  לָה: אַחַת וְגוֹמֵר הַתְפִּ  ]ח[תוֹקֵעַ תְקִּ

זה המנהג היה   המנהג הפשוט בסדר תקיעות של ר''ה כך הוא.  מגיד משנה  
פעמים  ג'  שתוקעין  עכשיו  נמצא  בהלכות.  מבואר  וכן  העולם  בכל  פשוט 
תשר''ת ותוקעין שלש פעמים תש''ת ותוקעין שלש פעמים תר''ת ונהגו העם 

שהצבור צריכין לתקען כשהם יושבין ומברכין עליהן ברכת התקיעה ומפני  
לשמוע התקיעות על סדר ברכות לפיכך חוזרין ותוקעין תשר''ת למלכיות פעם  
הוא   ובדין  אחת  פעם  לשופרות  ותר''ת  אחת  פעם  לזכרונות  ותש''ת  אחת 
שיתקעו אותן על סדר ברכות כסדר שתקעו כשהן יושבין אלא כיון שהברכות 

י''ח באותן שתקעו יצאו  והרי  די    אינן מעכבות את התקיעות  יושבין  כשהן 
להם לתקוע תשר''ת תש''ת תר''ת על סדר ברכות פעם אחת שלא להטריח את 
הנהיג  ז''ל  יעקב  ורבינו  עכ''ל.  ישיבות  ובשתי  העולם  בכל  מנהג  וכך  הצבור 



בהרבה מקומות בצרפת לתקוע תשר''ת במלכיות ובזכרונות ובשופרות וכבר  
 רבינו וכן נהגו:  הכריעו הרמב''ן והרשב''א ז''ל כדברי הגאונים ו

הַבְרָכוֹת  יא סֵדֶר  עַל  שֶׁתוֹקֵעַ  הוּא  ין  יוֹשְׁבִּ כְשֶׁהֵן  שֶׁתוֹקֵעַ  זֶה 

ים. וְאֵינוֹ   יעוֹת   ]ט[כְשֶׁהֵן עוֹמְדִּ תְקִּ יעוֹת שֶׁמְישָֻב לִּ מְדַבֵר בֵין תְקִּ
י שֶׁעָבַר אֵינוֹ חוֹזֵר וּמְבָרֵךְ:   שֶׁמְעֻמָד.  ם סָח בֵינֵיהֶן אַף עַל פִּ  וְאִּ

כ''כ הגאונים וכך אמר רבינו האי    זה שתוקע כשהן עומדין וכו'.  מגיד משנה  
התקיעה  קודם  ומברך  יושבין  שהצבור  בזמן  שהתוקע  בישראל  המנהג  ז''ל 
נאנס הראשון   וא''צ ברכה ואם  הוא התוקע על סדר הברכות כשהן עומדין 

מ''ש רבינו ואינו מדבר אבל  ואינו יכול לתקוע שוב אין השני צריך לברך ע''כ:  
וכן  , כך מאם שח שאין חוזר ומברך בואר בהלכות שם בשם ריש מתיבתא 

כתבו רבינו סעדיה ורבינו האי ז''ל ועוד כתב בהלכות הרב ר' יצחק אבן גיאת 
מברך   זה  שאין  לשיח  שלא  חייבים  הקהל  שאפילו  גאונים  קצת  בשם  ז''ל 
לתקוע אלא לשמוע ע''כ. ואין נראה כן מדברי רבינו ומן האחרונים ז''ל יש 

אינו  התוקע  שאפילו  למנוע    שכתבו  והנכון  בזה.  והאריכו  ישיח  שלא  צריך 
 האיש התוקע מלשיח אבל הצבור אם לא נמנעו אין גוערין בהם: 

ים    יב תְקְעוּ עַל כָל בְרָכָה כָל בָבָא מֵהֶן שָׁלֹשׁ פְעָמִּ ין הָיָה שֶׁיִּּ בְדִּ

סָפֵק   ידֵי  מִּ שֶׁיָּצְאוּ  כֵיוָן  אֶלָא  ין  יוֹשְׁבִּ כְשֶׁהֵן  שֶׁתָקְעוּ  כְדֶרֶךְ 
עַל   כֻלָן  בָהֶן  לַחֲזֹר  בוּר  הַצִּ עַל  ין  יחִּ מַטְרִּ אֵין  שֶׁמְישָֻב  יעוֹת  בַתְקִּ
שְׁמְעוּ   סֵדֶר בְרָכוֹת. אֶלָא דַי לָהֶן בָבָא אַחַת עַל כָל בְרָכָה כְדֵי שֶׁיִּּ

יד  בוּר אֲבָל הַיָּחִּ ים הָאֵלוּ בְצִּ יעוֹת עַל סֵדֶר בְרָכוֹת. וְכָל הַדְבָרִּ תְקִּ
בֵין שֶׁשָמַע עַל סֵדֶר בְרָכוֹת בֵין שֶׁלאֹ שָׁמַע עַל הַסֵדֶר בֵין מְעֻמָד 

נְהָג:    בֵין מְישָֻב יָצָא וְאֵין בָזֶה מִּ

ר נתבאר זה בדברי ההלכות שכתבתי כב  בדין היה שיתקעו וכו'.  מגיד משנה  
שם )דף ל"ד:( תניא כשהוא שומען שומען על    וכל הדברים האלו וכו'.למעלה:  

הסדר ועל סדר ברכות במה דברים אמורים בחבר עיר פירוש ש''צ אבל שלא 
 בחבר עיר שומען על הסדר ושלא על סדר ברכות ועוד מבואר שם: 

א''ל כדמשמע    בא מהם שלש פעמים.בדין היה שיתקעו וכו' כל ב  לחם משנה  
הלשון דר''ל בדין היה שיתקעו במלכיות ג''פ תשר''ת ושלש פעמים תש''ת וג''פ  
בעי שלש  דרחמנא  כלל  מובן  לו  אין  דזה  בשופרות  וכן  בזכרונות  וכן  תר''ת 



לזכרונות   וחד  ורבנן תיקנו חד למלכיות  תרועות כדכתב רבינו בריש פרקין 
ת תש''ת תר''ת מן הספק וא''כ כשיתקע פעם אחת  וחד לשופרות ותקנו תשר''

תשר''ת ואחד תש''ת ואחד תר''ת במלכיות וכן בכלם יצאנו מידי כל הספיקות 
ולמה לן ג' פעמים כל סימן מהם במלכיות וכן בזכרונות וכן בשופרות. ואם  
הפירוש הוא דכוונתו לומר במ''ש כל בבא מהם ר''ל במלכיות שלש פעמים 

ובזכרונ כמו  תשר''ת  תר''ת  פעמים  שלש  ובשופרות  תש''ת  פעמים  שלש  ות 
שנהגו העולם זה א''א לפרש עם מ''ש אח''כ בסוף הלשון אלא די להן בבא  
אחת על כל ברכה וברכה ולא היל''ל אלא די להן פעם אחת על כל ברכה וברכה  
דבבא אחת למה היינו אומרים שיתקעו מן הדין לא היה אלא בבא אחת )על 

נפרש דה''ק בדין היה שיתקעו תשר''ת ותש''ת ותר''ת פעם אחת כולן(. ואם  
למלכיות וכן לזכרונות וכן לשופרות. ויהיה פירוש דבריו כך שיתקעו על כל  
ברכה כל בבא מהן כלומר כל הבבות באופן שיהיה ג' פעמים נעשית כל בבא 
אחת  ופעם  בזכרונות  אחת  ופעם  במלכיות  אחת  פעם  האופן  בזה  ובבא 

אינו ר''ל שלש פעמים בכל ברכה וברכה אלא בכל הברכות שלשתן  בשופרות ו
יהיה שלש פעמים. ובזה היה מתיישב סוף הלשון שכתב אלא די להן בבא אחת 
וכו'. אבל זה הוא דוחק גדול בלשון. ולכך היה עיקר הפירוש השני שכתבנו  

כדפרישית אבל מ''מ מדברי הטור משמע    ]דחוק[עם היות שסוף הלשון קצת  
 הפירוש אחרון ועיקר: 

אֵינָן    * יג וְהַבְרָכוֹת  הַבְרָכוֹת  אֶת  מְעַכְבוֹת  אֵינָן  יעוֹת  הַתְקִּ

יעוֹת. שְׁתֵי עֲיָרוֹת בְאַחַת יוֹדֵעַ בְ  וַדַאי שֶׁיֵּשׁ שָׁם מְעַכְבוֹת אֶת הַתְקִּ
יָּה סָפֵק יֵשׁ  וְאֵין שָׁם תוֹקֵעַ. וּבַשְנִּ לָהֶן תֵשַׁע בְרָכוֹת  י שֶׁיְּבָרֵךְ  מִּ
בְרֵי  דִּ יעָה מִּ יָּה. שֶׁהַתְקִּ שָׁם תוֹקֵעַ סָפֵק אֵין שָׁם תוֹקֵעַ הוֹלֵךְ לַשְנִּ

ים:   בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ  תוֹרָה וְהַבְרָכוֹת מִּ

א''א אבל של ר''ה מעכבות זו את זו    התקיעות אינם מעכבות וכו'.    ההראב"ד 
 עכ''ל:  

משנה   וכו'.  מגיד  מעכבות  אינן  בסמוך    התקיעות  שיתבאר  במה  מבואר  זה 
לו   נתמנה  ואח''כ  ל"ג:( מי שבירך  )דף  ועוד שנינו במשנה  עיירות  בדין שתי 

ברייתא   ע וכו'.שתי עיירות באחת יוד שופר תוקע ומריע ותוקע וכן כתבו ז''ל:  
באחת  עיירות  שתי  כיצד  המברכין  מן  יותר  בתוקעין  מצוה  ל"ד:(  )דף  שם 
תוקעין ובאחת מברכין הולכין למקום שתוקעין ואין הולכין למקום שמברכין  
והקשו פשיטא הא דאורייתא והא דרבנן ותירצו ל''צ דהא ודאי והא ספק,  

 ע''כ:  



מצאתי בקצת ספרים   וכו'.  התקיעות אינן מעכבות את הברכות  לחם משנה 
טעמו משום    השגה כתובה כאן. א''א אבל של ר''ה מעכבות זו את זו. ונראה

דמפרש כפירוש רש''י הברייתא דקאמרה תקיעות וברכות מעכבות הברכות 
לתקיעות והתקיעות לברכות. וכבר הקשה על פירוש זה הרא''ש ז''ל בפסקיו  
וכן הר''ן ז''ל דוחקו ע''ש. ולכך אמרו דעיקר הפירוש בדברי רבינו דהתקיעות 

לתקי ברכות  אבל  זו  את  זו  וברכות  זו  את  זו  לא:  מעכבות   עות 

 
 

 

 פרק רביעי  -הלכות שופר וסוכה ולולב 

עוּר   א יָתֵר עַל שִּׁ ים וְלאֹ  גָבְהָהּ אֵין פָחוֹת מֵעֲשָרָה טְפָחִּ הַסֻכָה 

אֵין פָחוֹת   וְרָחְבָהּ  ים אַמָה.  בְעָה   ]א[ עֶשְרִּ ים עַל שִּׁ טְפָחִּ בְעָה  שִּ מִּ
הָיְתָה  ין.  ילִּ מִּ כַמָה  לוּ  אֲפִּ בְרָחְבָהּ  יף  לְהוֹסִּ לוֹ  וְיֵשׁ  ים.  טְפָחִּ

שִּ  ים אַמָה פְחוּתָה מֵעֲשָרָה אוֹ מִּ בְעָה אוֹ גְבוֹהָה מֵעֶשְרִּ בְעָה עַל שִּׁ
 כָל שֶׁהוּא הֲרֵי זוֹ פְסוּלָה: 

ריש פ''ק סוכה שהיא גבוהה   שיעור הסוכה גבהה אין פחות וכו'.  מגיד משנה  
למעלה מכ' אמה פסולה ור' יהודה מכשיר ושאינה גבוהה עשרה טפחים ושאין  

כה כר''י. ושיעור הרוחב מחלוקת בגמ' )דף לה שלש דפנות פסולה וכו' ואין הל
ב' ג'( וקי''ל כמ''ד אינה צריכה שתהא מחזקת אלא כדי ראשו ורובו ושלחנו  
והם ז' טפחים על ז' טפחים כמו שמפורש בירושלמי ומבואר הוא בגמ' דמשך  

הוא:   ומוסכם  שבעה  וכו'.סוכה  טפחים  מעשרה  פחותה  במשנה   היתה 
ומבואר בהלכות דקי'' גבוהה הנזכרת  גוונא שהיא  ל כאוקימתא דרבא דכל 

למעלה מעשרים אמה פסולה ופירוש שיהא בחלל הסוכה מלבד עובי הסכך  
יותר מעשרים אמה דהלכתא כרבא דאמר פ''ק דעירובין )דף ג':( חלל סוכה  

 תנן ויתבאר בדברי רבינו בפרק זה: 

דְפָנוֹת    ב שְׁתֵי  לָהּ  הָיוּ  פְסוּלָה.  דְפָנוֹת  שָׁלֹשׁ  לָהּ  שֶׁאֵין  סֻכָה 

ין גַ''ם   עוֹשֶה דֹפֶן שֶׁיֵּשׁ בְרָחְבוֹ יֶתֶר עַל    ]ב[גְמוּרוֹת זוֹ בְצַד זוֹ כְמִּ
הַדְפָנוֹת   שְתֵי  מִּ לְאֶחָד  סָמוּךְ  שְלֹשָׁה  מִּ בְפָחוֹת  ידוֹ  וּמַעֲמִּ טֶפַח 



יךְ לַעֲשוֹת לָהּ צוּרַת  וְ  פְנֵי שֶׁאֵין לָהּ שָׁלֹשׁ דָפְנוֹת    ]ג[דַיּוֹ. וְצָרִּ פֶתַח מִּ
לְכוֹת שַׁבָת שֶׁצוּרַת פֶתַח הָאָמוּר בְכָל   גְמוּרוֹת. וּכְבָר בֵאַרְנוּ בְהִּ

כָאן וְקָנֶה עַל גַבֵיהֶן אַף עַל פִּ  כָאן וְקָנֶה מִּ לוּ קָנֶה מִּ י מָקוֹם אֲפִּ
יעַ לָהֶן:   שֶׁאֵינוֹ מַגִּ

משנה הנזכרת ובגמרא )סוכה   וסוכה שאין לה שלש דפנות וכו'.   מגיד משנה  
טפח ור' שמעון אומר שלש כהלכתן    ו' ז'( ת''ר שתים כהלכתן ושלישית אפילו 

ורביעית אפילו טפח וקי''ל כרבנן ונחלקו בגמרא אמוראים אותו טפח היכן  
מעמידו ורבי סימון וריב''ל אומר עושה טפח שוחק פי' יתר כל שהוא ומעמידו  
בפחות מג' סמוך לדופן וכל פחות משלשה כלבוד דמי וכן הלכה. עוד שם סוכה 

סימון ואיתימ סמוך לדופן וכל פחות משלשה כלבוד  העשויה כמבוי וכו' רבי  
דמי והקשו מאי שנא התם דק התם דאיכא שתי דפנות כהלכתן פירוש שהן  
זו בצד זו כמין ג''ם ס אין אי לא לא. עוד שם אמר רבא ואינה נתרת וכו' ולשון  
אחרון אמ שוחק וקא עביד לה נמי צ''פ ואמר ליה דכי האי לישנא דרבא ס''ל  

כא צ''פ אתרוייהו קאי בין סוכה שיש לה שתי דפנות כה גיאת ז''ל  דהא דצרי
ומחלוקת היא בין המפרשים ז''ל שיש מהם שפירש שבס דופן ז' הוא עומד  
וכל שיש לה שלש דפנות אינה צריכה צ''פ וזה אם היו לה ג' דפנות גמורות  

 ודאי  

דְפָנוֹת זוֹ   ג שְׁתֵי  דֹפֶן   ]ד[הָיוּ לָהּ  מְפֻלָשׁ. עוֹשֶה  וּבֵינֵיהֶן  כְנֶגֶד זוֹ 

שְלֹשָׁה  ידוֹ בְפָחוֹת מִּ ים וּמַשֶהוּ וּמַעֲמִּ שֶׁיֵּשׁ בְרָחְבוֹ אַרְבָעָה טְפָחִּ
יךְ   שְתֵי הַדְפָנוֹת וּכְשֵׁרָה. וְצָרִּ הּ צוּרַת לַעֲשוֹת לָ   ]ה[סָמוּךְ לְאַחַת מִּ

ים   הַיּוֹצְאִּ ים  קָנִּ אַחַת   ]ו[פֶתַח.  וְדֹפֶן  הַסֻכָה  פְנֵי  לִּ הַסֻכָה  סְכַךְ  מִּ
מָהֶן הֲרֵי הֵן כְסֻכָה:  מְשֶׁכֶת עִּ  נִּ

 קנים היוצאים מס כבר נתבאר למעלה:    היו לה שתי דפנות וכו'.  מגיד משנה  
ונאמרו שם הרבה אוקימתות בפירושה ואחת מהן רבה ורב א ריב''ל אומר  
עושה לו פס ד' טפחים ומשהו ומעמידו בפחות משלשה א אמרת דסגיא בטפח 
ליה בטפח שוחק הכא   גי  ותירצו  ד'  פס  ומאי שנא הכא דקא אמרת  שוחק 
דליכא שתי דפנות כהלכתן אי איכא פס ד' ר רבא וצריכא נמי צורת פתח רב  

שי אשכחיה לרב כהנא דעביד טפח דאמר וצריכה נמי צ''פ. ומפרש רבינו ז''ל  א
לפי מ''ש למטה כאן בסמוך לכתן בין סוכה העשויה כמבוי. וכן כתב בהלכות  
הרב רבי יצחק אבן וכה העשויה כמבוי א''צ צ''פ שהרי פס ד' ומשהו בפחות  

ו והגאונים ז''ל  מג' במקום דעת העטור והר''א ז''ל. ויש להחמיר כדברי רבינ



שם )דף י"ט( תנא    כך הסוכה וכו'.אבל א''צ צ''פ וכן מבואר מדברי רבינו:  
פסל היוצא מן הסוכה נדון כסוכה יוסף דאמרי תרוייהו בקנים היוצאים מן  
הסוכה עסקינן ומשכא ואזלא דופן בהדייהו מהו דתימא לית בה הכשר סוכה 

ונמשך   מחבירו  ארוך  אחד  שדופן  פירוש  דלא קמ''ל.  וקמ''ל  אלו  קנים  עם 
 אמרינן לא הכשיר ארוך אלא כנגד הקצר אלא הרי הוא כסוכה:  

סוף פ''ק דסוכה )דף י"ט( תניא    קנים היוצאים מסכך הסוכה וכו'.   כסף משנה 
פסל היוצא מן הסוכה נדון כסוכה מאי פסל היוצא מן הסוכה אמר עולא קנים 

האמצעית שהיא אחריה של סוכה היוצאים מאחורי הסוכה כלומר חוץ לדופן  
ז' ושלש דפנות  ז' על  יוצאים קנים מן הסכך ואוקמוה התם כגון דאית בה 
וצלתה מרובה מחמתה ורבה ורב יוסף אוקמוה בקנים היוצאים לפני הסוכה  
כלומר ברוח רביעית הפתוח ומשכא ואזלא חד דופן בהדייהו ואפ''ה כשרה 

ושל כהלכתן  כשתים  והויא  היא  הסוכה  דלא  דמן  אע''ג  טפח  אפילו  ישית 
ממשכא באידך גיסא כשרה והיינו חידושא דסד''א כיון שמתחלה לא נתכוון  
לעשות הסוכה אלא כנגד דופן הקצר או משוך ממנו מעט הנהו קנים דנפקי  
יוחנן   ורבב''ח אמר ר'  נעשו במתכוון קמ''ל  גנב''ך כיון שלא  ליגרעו מסוכת 

מח מרובה  צלתה  שרובה  בסוכה  לה  מרובה מוקי  חמתה  ומיעוטה  מתה 
מצלתה דכיון דבכללה צלתה מרובה מחמתה כשרה אפילו תחת אותו סכך  
שחמתו מרובה מצלתו ורבי אושעיא מוקי לה כגון דאיכא סכך פסול פחות  
מג' בסוכה קטנה דכיון דבציר משלשה נדון כסוכה. ורבינו כתב כאן אוקימתא 

ימתא דעולא דכ''ש היא  דרבה ורב יוסף דשייכא בהאי פרקא ולא כתב אוק
ובפרק שאחר זה כתב אוקימתא דר' יוחנן ומתוך דבריו באותו פרק נתבארה 

 אוקימתא דר' אושעיא: 

ם    ד יעוֹת לָאָרֶץ אִּ דְפָנוֹת שֶׁהָיוּ דְבוּקוֹת בְגַג הַסֻכָה וְלאֹ הָיוּ מַגִּ

ים   טְפָחִּ שְׁלֹשָׁה  הָאָרֶץ  ן  מִּ גְבוֹהוֹת  כֵן   ]ז[ הָיוּ  מִּ פָחוֹת  פְסוּלָה. 
ם   יעוֹת לַסְכָךְ אִּ כְשֵׁרָה. הָיוּ הַדְפָנוֹת דְבוּקוֹת לָאָרֶץ וְלאֹ הָיוּ מַגִּ

כַמָה   גְבוֹהוֹת הַגַג  ן  מִּ ין  רְחוֹקִּ שֶׁהֵן  י  פִּ עַל  אַף  ים  טְפָחִּ עֲשָרָה 
הַגַג.   שְפַת  תַחַת  מְכֻוָּנוֹת  הַדְפָנוֹת  הְיוּ  שֶׁיִּּ לְבַד  וּבִּ כְשֵׁרָה  אַמוֹת 

כֵן   ים פְסוּלָה. פָחוֹת מִּ ן הַדֹפֶן שְׁלֹשָׁה טְפָחִּ יק אֶת הַגַג מִּ רְחִּ   ]ח[ הִּ
צָה שֶׁגְבוֹהָה אַרְבָעָה וּמַשֶהוּ בְאֶמְצַע בְפָחוֹת  תָלָ   ]ט[כְשֵׁרָה.   ה מְחִּ

שְלֹשָׁה סָמוּךְ לַגַג הֲרֵי זוֹ כְשֵׁרָה:  שְלֹשָׁה סָמוּךְ לָאָרֶץ וּבְפָחוֹת מִּ  מִּ



משנה   וכו'.  מגיד  דבוקות  שהיו  דפנות    דפנות  המשלשל  י"ז(  )דף  שם  משנה 
מלמעלה למטה אם גבוהה מן הארץ שלשה טפחים פסול מלמטה למעלה אם 
גבוהות מן הארץ עשרה טפחים כשרה. רבי יוסי אומר כשם שמלמטה למעלה 
י"ז(  )דף  שם  עוד  משנה.  כסתם  והלכתא  עשרה  למטה  מלמעלה  כך  עשרה 

בגמרא )דף    מחיצה וכו'.  תלההרחיק את הסכך מן הדפנות ג' טפחים פסולה:  
ט"ז:( אבימי אמר מחצלת ארבעה ומשהו מתרת בסוכה משום דופן תלי בי  
מצעי פחות מג' למטה ופחות מג' למעלה וכל פחות מג' כלבוד דמי. והקשו  
פשיטא. ותירצו קמ''ל דאמרינן תרי לבוד. והקשו על דין זה מדתניא מחצלת  

איתא ליתני ד' ומשהו ותירצו    ז' ומשהו מתרת בסוכה משום דופן פירוש ואם
כי תניא ההיא בסוכה גדולה פירוש גבוהה טפי דליכא למימר לבוד למעלה 
אלא למטה וקמ''ל דמשלשלין דפנות מלמעלה למטה כך היא גרסת הגאונים 
ז''ל. ופירשו בהלכות הרב ר' יצחק אבן גיאת ז''ל דאי ממתניתין ה''א דוקא  

ש לדבריו כגון שאין הסוכה גבוהה י''ג  דיעבד אבל לכתחלה לא קמ''ל. ופירו 
טפחים שאין מחצלת זו גבוהה מן הקרקע ג' טפחים דאי בגבוהה י''ג טפחים 
אתיא לה כר' יוסי ואין הלכה כמותו. ועיקר הגירסא וקמ''ל דמשלשלין דפנות 
מלמטה למעלה וכן גרסת רש''י ז''ל ופירוש דאע''ג דליכא אלא עשרה בהדי  

י מתרת אע''ג דאינה מגעת לסיכוך עכ''ל. ורבינו לא לבוד דלמטה אפילו הכ
גדולה דאמרינן לבוד למטה שכיון שהזכיר שאומרים  הזכיר דין זה דסוכה 

 שני לבודים כל שכן שאומרים לבוד אחד: 

משנה   וכו'.  לחם  ומשהו  ארבעה  שגבוהה  מחיצה  ופירש   תלה  ה''ה  כתב 
ולכאורה נראה כוונת רבי    בהלכות הרב רבי יצחק ן' גיאת עד סוף הלשון וכו'.

יצחק ן' גיאת דס''ל דאשמעינן הכא דלא כת''ק אלא כר' יוסי דאמר משלשלין 
דפנות מלמטה למעלה ואי ממתניתין הוה אמינא דאפילו לר''י דוקא בדיעבד  
)דף   וכ''כ הרא''ש  נראה פשוטן של דברים  אין אבל לכתחלה לא קמ''ל, כך 

דמשלשלין ממעלה למטה אפילו לכתחלה ס"ב:( בפסקיו וז''ל ופי' הא קמ''ל  
כר''י דאי ממתניתין ה''א דוקא בדיעבד אין אבל לכתחלה לא ע''כ. ולכאורה  
נראה פירוש זה מוכרח בדברי הר''י ן' גיאת דאם נפרש דס''ל דתירוץ הגמרא  
אליבא דרבנן ואי ממתניתין ה''א אפילו כשהוא לבוד למטה ואנו משלשלין  

ד מותר אבל לכתחלה לא קמ''ל קשה דא''כ היכי  מלמעלה למטה ה''א בדיעב 
למטה   מלמעלה  הוי  לא  הכא  דהא  למטה  מלמעלה  משלשלין  גמרא  קאמר 
ליה  קרי  אמאי  א''כ  במיצעי  ומשהו  ז'  פס  וקאי  י''ג  בגבוהה  איירי  דע''כ 
הראשון   דפי'  לפרש  נראה  היה  לכך  למעלה.  מלמטה  יותר  למטה  מלמעלה 

מו  הרב  הקשה  הפירוש  זה  ועל  )דף  מוכרח  הראשונים  בפסקיו  ז''ל  הריב''ל 
קכ"ו( כמה קושיות. חדא דלמאי אצטריך להרב ן' גיאת לומר דאי ממתניתין  
דנימא  ועוד  כר''י.  דהלכה  לאשמועינן  אתא  רבה  חידושא  זה  דלפי  וכו' 
דאצטריך ברייתא לאשמועינן דאע''ג דאיכא לבוד למעלה מלבד מה שהוא 



א דבכי הא הוה מודה ר''י קא משמע  פרוץ למטה דאיכא תרתי לריעותא דה''
דלר''י כשרה. וע''ק דאם פי' ר''י ן' גיאת כן הוא אין מובן למ''ש ה''ה ופירוש 
אתא   לדבריו  ופירוש  דהאי  נראה  דלכאורה  וכו'  הסוכה  שאין  כגון  לדבריו 
לפרושי דברי הרב ר' יצחק ן' גיאת. לכ''נ ודאי כפירוש השני שפירשנו דהוא 

מ קשה הקושיא שהקשינו דהכי קאמר משלשלין מלמעלה  אליבא דרבנן. ומ''
למטה. וע''ק לכל הפירושים במאי דקאמר ופירוש לדבריו וכו' דרוצה ליישב  
תירוץ הגמרא אליבא דרבנן וא''כ היכי קאמר כגון שאין הסוכה גבוהה י''ג 
טפחים דאפילו שתהיה גבוהה מי''ג מה לנו בזה כיון שמשלשל מלמטה למעלה 

לבוד למטה ומוקי לה להך פס ז' ומשהו תוך ג' למטה אפילו שיהיה ר''ל דהוי  
וע''ק  שם.  לב  ן'  מוהר''י  שהקשו  וכמו  בכך  חשש  אין  הרבה  למעלה  פרוץ 
המגיד   להרב  אצטריך  דלמאי  הפירושים  לכל  שם  שהקשה  אחרת  הקושיא 
לאוקמיה שאין הסוכה גבוהה י''ג הא אפילו שתהיה גבוהה י''ג יכול להיות 

חיצה גבוהה שבעה באמצע ויבא לבוד למעלה ולבוד למטה. ומיהו  בשנשים המ
שאין   לומר  ה''ה  בדברי  להגיה  וצריך  בספרים  נפל  דטעות  נראה  ודאי  הא 
הסוכה גבוהה אלא י''ג, ויש שמגיה שאין הסוכה גבוהה יותר מי''ג והיא היא 
ה''ה  שפירש  זה  לפי  גמרא  משני  קא  לא  אמאי  וע''ק  במיצעי,  קאי  והשתא 

אמרינן  דהמחי לא  ותרי  אמרינן  לבוד  חד  ממתניתין  דאי  במיצעי  קאי  צה 
ואשמועינן ברייתא דהיכא דקאי במיצעי אמרינן לבוד למטה ולבוד למעלה 
דהכי שנינן לעיל. מיהו הא ודאי לאו מילתא היא דבשלמא לעיל שנינן הכי  
משום דהוי פס ד' ומשהו ואנו צריכין לבוד למעלה ולבוד למטה להכשר סוכה 

ל הכא דהוי פס ז' ומשהו אין אנו צריכין להכשר סוכה אלא ללבוד דלמטה אב
אבל למעלה אפילו שהיה פרוץ מאי איכפת לן דאליבא דכולי עלמא משלשלין  
כרבנן   דהוא  גיאת  ן'  הר''י  דברי  שפירשנו  מה  לפי  וע''ק  למעלה.  מלמטה 
נימא  דלא  למטה  לבוד  חד  ביש  לכתחלה  דמשלשלין  ברייתא  ואשמעינן 

לא דמתנ אמאי  א''כ  לא  לבוד  חד  אפילו  לכתחלה  בדיעבד קאמר אבל  יתין 
שנינן לעיל הכי דאקשינן פשיטא כל פחות משלשה כלבוד דמי נימא דאשמעינן  
דאפילו לכתחלה עבדינן חד לבוד כי הא דשנינן הכא, מיהו יש לתרץ דרצה 
הגמרא לומר דרב חסדא הודיענו חידוש אחר חוץ מחידוש הברייתא. וע''ק  

אי משני הגמ' קמ''ל דמשלשלין דפנות וכו' דמ''מ עדיין הקושיא במקומה דמ
לבוד   חד  דאמרינן  לאשמועינן  למטה  מג'  פחות  ומשהו  ז'  פס  נקט  דאמאי 
לכתחלה ואי איתא כרב חסדא אמאי לא נקט בפס ד' ומשהו והיה מודיע לנו  

לב  דאפילו תרי לבוד אמרינן לכתחלה, וזו הקושיא בעצמה הקשה מוהר''י ן'  
שם למ''ש ה''ה למטה דמאחר שרבינו הזכיר בפס ארבעה ומשהו שאומרים  
הדרא  דא''כ  למעלה  ופרוץ  למטה  לבוד  חד  דאיכא  היכא  כ''ש  לבודים  שני 
קושיא לדוכתא ואי איתא כדרב חסדא אמאי לא השמיענו הברייתא היכא 
דאיכא שני לבודים דהוי רבותא טפי. ומיהו הך קושיא לאו קושיא היא כלל  



א במ''ש כאן הר''י ן' גיאת ולא למטה במ''ש הרב המגיד ז''ל דמאי דפריך  ל
גמרא ואי איתא כדרב חסדא ליתני פס ד' ומשהו הוה משום דקס''ד דברייתא 
איירי בגבוהה י' ולהכי קשה כיון דרוצה לתקן בגבוהה עשרה יתקן בפס ד'  

דבר  השתא  אבל  לבוד  תרי  דאמרינן  מודיענו  והיה  חסדא  כרב  ייתא ומשהו 
איירי בגבוהה יותר מעשרה והברייתא רוצה לתקן סוכה שהיא גבוהה יותר 
ראוי   ואין  ומשהו,  ד'  בפס  לתקנה  דא''א  ומשהו  ז'  פס  נקט  להכי  מעשרה 
להקשות אמאי לא הודיענו בסוכה גבוהה עשרה שתיקונה בפס ארבעה ומשהו  

איך  דהברייתא לא רצה להודיענו דין זה אלא בסוכה גבוהה יותר מעשרה ו 
נאמר לישמעינן רבותא בנושא אחר כשהיא גבוהה עשרה זה אינו דרך כלל  
דבשלמא לאקשויי לישמעינן רבותא באותו נושא עצמו שהיא גבוהה עשרה 
כדהוה אמרינן מעיקרא שפיר וזה נראה פשוט באמת. ולשאר הקושיות יש 
ן' גיאת אליבא דרבנן כמו שכתבנו ולא    לתרץ דה''ה ראה לפרש דברי הר''י 
יוסי מחמת השתי קושיות  כר'  ליה  בענין אחר דאיהו סבירא  לפרשם  ראה 
שכתבנו על פירוש זה. ועוד ראה לפרש דסבירא ליה להר''י ן' גיאת ז''ל דכשיש 
לבוד למטה ופרוץ למעלה דאיכא תרתי לריעותא אליבא דרבנן שהיא פסולה 

הו דהוא דאל''כ אמאי לא משני הגמ' לדבריו דאשמעינן ברייתא דפס ז' ומש
דכשרה   מי''ג  יותר  גבוהה  שהיא  הרבה  למעלה  ופרוץ  למטה  שלשה  תוך 
ואשמעינן דאמרינן לבוד אע''פ שהוא פרוץ למעלה א''ו ממאי דמשני הגמרא  
דאי ממתניתין ה''א בדיעבד אבל לכתחלה לא משמע דסברה דכשאיכא תרתי  

דברי הר' ז''ל מפרש  והוא  ופרוץ למעלה דפסולה  ן' לריעותא לבוד למטה  'י 
למטה  מלמעלה  דפנות  דמשלשלין  ברייתא  ואשמעינן  דרבנן  אליבא  גיאת 
נימא דאפילו בפחות מג' למטה לא  כלומר כשיש לבוד למטה לכתחלה ולא 
אמרה מתניתין אלא בדיעבד דהמשלשל קתני אבל לכתחלה לא. ועוד פירש 

מי''ג    דע''כ לדבריו איירי כגון שאין הסוכה גבוהה יותר מי''ג דאי גבוהה יותר
והוי לבוד למעלה ופרוץ למטה אתיא כר' יוסי ואין הלכה כמותו וא''א לומר  
ג''כ דאפילו שיהיה יותר מי''ג והוי לבוד למטה ופרוץ למעלה אליבא דרבנן  
כמו   פסולה  לריעותא  תרתי  דאיכא  כיון  הא  דבכי  ס''ל  ז''ל  גיאת  ן'  דר''י 

ן להקשות לפירוש זה שכתבתי והדבר מוכרח בדבריו ז''ל כמו שפירשתי. ואי 
דכיון דקאי במיצעי והוי לבוד למעלה ואם היה פרוץ למעלה פסולה משום 
דהוה תרתי לריעותא אמאי לא מתרץ בגמרא דאמרינן לבוד למטה ע''כ לבוד  
די''ל דאין כאן חדוש מאחר   )דהוי תרתי לריעותא(.  ולא הוי כפרוץ  למעלה 

תרתי לריעותא דשיעור  דאפילו שיהיה פרוץ לא מיפסל אלא משום דאיכא  
הסוכה כבר היה שלם א''כ פשיטא דכשהוא לבוד דכשר. ודע דמ''ש ה''ה ז''ל  
פי' גבוהה טפי וכו' היינו לפי' רש''י אבל לפי' הר''י ן' גיאת אין מקום לזה כלל  
דברייתא  ה''פ  ז''ל  לדבריו  למטה  מלמעלה  דמשלשלין  קמ''ל  בגמרא  ומ''ש 

טה וגם למעלה הוא לבוד כגון הכא )דאיכא(  אשמועינן דאע''ג דאיכא לבוד למ



קאי[ לנו    ]דאי  יצא  א''כ  למטה  לבוד  דהוא  אע''ג  לכתחלה  משלשלין  במיצעי 
מכאן דמה שאמרו במשנה המשלשל דפנות מלמעלה למטה דפחות מג' כשרה 
דלאו דוקא המשלשל אלא אפילו לכתחלה עבדינן וזה שאמרו בגמרא וקמ''ל  

א זו יצא לנו דין אחר דמה שאמרו במתניתין  כלומר מדין זה האמור בבריית
בכשהוא דבוק למעלה ומשלשל מלמעלה למטה דבפחות משלשה כשרה אפילו  
לכתחלה עבדינן הכי והשתא דקאמר דמשלשלין מלמעלה למטה אינו כדין  
דהוא  הברייתא  שמדין  אלא  במיצעי  בדקאי  איירי  דהברייתא  הברייתא 

דנפרש   אחר  דין  לנו  יצא  במיצעי  דבוק  בדקאי  דכשהוא  דקאמר  מתניתין 
למעלה משלשלין מלמעלה למטה לכתחלה. ובדברי הגמרא שהקשה פשיטא 
ואח''כ הקשה מיתיבי מחצלת ז' ומשהו וכו' דמשמע חד לבוד אמרינן תרי לא 
לתרץ   ויש  ולמה.  פשיטא  הקשה  דאיך  שם  לב  בן  מוהר''י  הקשה  אמרינן 

לבוד  חד  לי  דמה  סבור  היה  פשיטא  כשהקשה  לבוד    דמעיקרא  תרי  לי  מה 
ומש''ה לא הוה קשה ליה למה דברייתא אע''ג דנקט חד לבוד הוא הדין תרי  
מברייתא  ליה  אקשי  טפי  רבותא  הוי  לבוד  דתרי  דאמר  השתא  אבל  לבוד 
דמדנקט חד לבוד ולא נקט תרי לבוד דהוי רבותא טפי משמע דלית ליה תרי  

חד לבוד מה לי תרי  לבוד ומשום הכי אקשי למה ומעיקרא דהוה ס''ל דמה לי  
לבוד הוא הדין דהוה מצי לאקשויי לברייתא פשיטא אלא דאקשי ליה וה''ה 

 לברייתא:  

וְהָ  ה ילָנוֹת  הָאִּ בֵין  סֻכָתוֹ  הָיוּ  הָעוֹשֶה  ם  אִּ לָהּ.  דְפָנוֹת  ילָנוֹת  אִּ

הָרוּחַ  הְיֶה  תִּ שֶׁלאֹ  עַד  אוֹתָם  זֵּק  וְחִּ אוֹתָם  שֶׁקָשַׁר  אוֹ  ים  חֲזָקִּ
ים בְתֶבֶן   ירִּ לֵא בֵין הָאֲמִּ יד וּמִּ ידָה אוֹתָם תָמִּ וּבְקַשׁ   ]י[הַמְצוּיָה מְנִּ

יד אוֹתָם הָרוּחַ וְקָשַׁר אוֹתָם הֲרֵי זוֹ כְשֵׁרָה. שֶׁכָל   כְדֵי שֶׁלאֹ תָנִּ
אֵינָהּ  יַבָשָׁה  שֶׁל  מְצוּיָה  בְרוּחַ  לַעֲמֹד  יְכוֹלָה  שֶׁאֵינָהּ  צָה  מְחִּ

צָה:    מְחִּ

משנה   וכו'.  מגיד  האילנות  בין  סוכתו  כ"ד:(    העושה  )דף  הישן  פרק  משנה 
העושה סוכתו בין האילנות והאילנות דפנות לה כשרה ובגמר אמר רב אחא 

יצה שאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה אינה מחיצה והקשו  בר יעקב כל מח
והא תנן העושה סוכתו בין האילנות והאילנות דפנות לה כשרה והא קא אזיל  
מצויה.  רוח  ע''י  נעים  שאינן  חזקים  אילנות  פי'  בקשין  הב''ע  ותירצו  ואתי 
את  שמלא  פירוש  ודפנא.  בהוצא  לה  דעביד  ותירצו  נופי  איכא  והא  והקשו 

שם  האמירים   שמבואר  לפי  יבשה  של  מצויה  רוח  רבינו  וכתב  ובקש.  בתבן 
דלדידן דקי''ל סוכה דירת עראי בעינן כל שיכולה לעמוד ברוח מצויה דיבשה 

 אע''פ שאינה יכולה לעמוד ברוח מצויה דים כשרה:  



בְראֹשׁ     ו אוֹ  הָעֲגָלָה  בְראֹשׁ  סֻכָתוֹ  כְשֵׁרָה    ]כ[הָעוֹשֶה  ינָה  הַסְפִּ

ילָן אוֹ עַל גַבֵי הַגָמָל כְשֵׁרָה וְאֵין   ין לָהּ בְיוֹם טוֹב. בְראֹשׁ הָאִּ וְעוֹלִּ
י שֶׁאָסוּר   ין לָהּ בְיוֹם טוֹב. לְפִּ ילָן אוֹ עַל עוֹלִּ לַעֲלוֹת בְיוֹם טוֹב בָאִּ

קְצָתָן  וּמִּ אָדָם  ידֵי  בִּ עֲשוּיוֹת  הַדְפָנוֹת  קְצָת  מִּ הָיוּ  בְהֵמָה.  גַבֵי 
לַעֲמֹד  יְכוֹלָה  יא  הִּ ילָנוֹת  הָאִּ טְלוּ  נִּ לוּ  שֶׁאִּ כָל  ין  רוֹאִּ ילָנוֹת  אִּ

ין לָהּ בְיוֹם טוֹב:   ידֵי אָדָם עוֹלִּ  בַדְפָנוֹת שֶׁבִּ

משנה שם )דף כ"ב כ"ג( כלשון    העושה סוכתו בראש העגלה וכו'.  מגיד משנה  
בכך   די  דיבשה  מצויה  ברוח  לעמוד  שיכולה  שכיון  שם  ומפורש  ז''ל  רבינו 

גם זה במשנה )דף כ"ב:(   בראש האילן וכו'.אליבא דהלכתא ואפילו בספינה:  
רבינו:   וכו'.כלשון  ואחת   היו מקצת הדפנות  בידי אדם  שתים  שם במשנה 

שרה ואין עולין לה ביו''ט שלש בידי  באילן או שתים באילן ואחת בידי אדם כ 
והיא   זה הכלל כל שינטל האילן  ביו''ט  ועולין לה  אדם ואחת באילן כשרה 
יכולה לעמוד בפני עצמה כשרה ועולין לה ביו''ט ע''כ במשנה. ומפרש רבינו  
ז''ל ששתים ושלש דפנות הם וכן פירש''י ז''ל בפרק מי שהחשיך )דף קנ"ד:(  

כתב שאף על פי שקרקע הסוכה הוא קרקע עולם   שהובאה משנה זו שם ושם
והסכך הוא שסמוך על הדפנות שקצתן האילנות אעפ''כ הכניסה בסוכה קרוי  
עליה ואסרו ליכנס לה מפני שהיו רגילים לתלות בסכך חפציהם ולהשתמש  
בהן וכן כתב הרשב''א ז''ל. עוד כתב א''נ כשתחתית הסוכה נסמכת על האילן  

באילן וכן פירשו בתוספות אבל אם לא היה נסמך  דהולך בסוכה ומשתמש  
הסוכה באילן ואינו משתמש על הסכך מותר שאינו אסור להשתמש תחת צלו  
של אילן עצמו כ''ש תחת צל הסוכה הנסמכת באילן עכ''ל. ויש בזה שיטות  

 אחרות וזו עיקר:  

וכו'.  כסף משנה  בין האילנות  עד   העושה סוכתו  נראה לי שחיזוק זה צריך 
 ובה עשרה לבד:  ג

כתב ה''ה ומפרש רבינו    היו מקצת הדפנות עשויות בידי אדם וכו'.  לחם משנה 
שתים  שפירש  ז''ל  הר''ן  מפירוש  נשמר  וכו'.  הן  דפנות  ושלש  ששתים  ז''ל 
של   ומערבית  צפונית  רוח  ור''ל  הסוכה  אקרקעית  דקאי  כלומר  ברוחות 

ש ה''ה עוד כתב א''נ קרקעיתה על האילן והשאר בידי אדם או איפכא. ומ''
להגיה כשתחתית הסוכה  דיש  נ''ל  וכו'  על האילן  נסמכת  כשתחתית הסכך 
בפרק  כן  רש''י  שפירש  כמו  באילנות  נסמך  שהוא  הסוכה  בקרקעית  והיינו 
הישן. עוד כתב ה''ה אבל אם לא היה נסמך הסכך באילן ואינו משתמש כלומר  



י שמשתמש בסכך לכך  מלמעלה דאיסור הסוכה שהיא נסמכת באילן הוא מפנ
 כתב שאפילו שיהיה נסמך אם אינו משתמש על הסכך כשר:  

פְסוּלָה. כֵיצַד. כְגוֹן שֶׁהָיוּ רָאשֵׁי הַדְפָנוֹת   ]ל[סֻכָה שֶׁאֵין לָהּ גַג     ז

ין   כְמִּ בָזוֹ  זוֹ  סֻכָה דְבוּקוֹת  שֶׁל  הַדֹפֶן  ראֹשׁ  שֶׁסָמַךְ  אוֹ  יף.  צְרִּ
הַסָמוּךְ  הַדֹפֶן  יהַּ  גְבִּ שֶׁהִּ אוֹ  טֶפַח.  לוּ  אֲפִּ גַג  לָהּ  הָיָה  ם  אִּ לַכֹתֶל. 
ם יֵשׁ בְהֶקֵפָהּ  ן הַקַרְקַע טֶפַח הֲרֵי זוֹ כְשֵׁרָה. סֻכָה עֲגֻלָה אִּ לַכֹתֶל מִּ

בְעָה   י שֶׁאֵין כְדֵי לְרַבֵעַ בָהּ שִּׁ ים אַף עַל פִּ בְעָה טְפָחִּ ים עַל שִּׁ טְפָחִּ
יּוֹת הֲרֵי זוֹ כְשֵׁרָה:    לָהּ זָוִּ

משנה   וכו'.  מגיד  פסולה  גג  לה  שאין  העושה   סוכה  י"ט:(  )דף  משנה  פ''ק 
מכשירין   וחכמים  פוסל  אליעזר  ר'  לכותל  שסמכה  או  צריף  כמין  סוכתו 

הקרקע טפח או שהפליגה מן הכותל  ובגמרא תנא מודה ר''א שאם הגביהה מן  
טפח שהיא כשרה ואסיקו בגמ' דמתניתין יחידאה היא ואיפכא הויא דר''א 
מן   ז''ל שכל שהגביהה  ופירש רש''י  וק''ל כחכמים.  פוסלין  וחכמים  מכשיר 
ליה   חשיב  טפח  דההוא  דמי  מעליא  כגג  לגמרי  משופע  ואינו  טפח  הקרקע 

ליה   חשיב  ושפוע שלו  סוכה  של  הכותל טפח ככותלים  מן  או שהרחיקה  גג 
וסכך אותו טפח כסכך הסוכה כשר דכיון דאיכא טפח דגג שהוא שוה כשרה 
עכ''ל כדברי רבינו ז''ל. וראיתי מן האחרונים מי שפירש ואמר דדוקא בשעשה 
הדפנות בדבר שמסככין בו ויש בדפנות אלו כדי ט''ז טפחים עשרה לדפנות 

לגג   זה שעומד  חוץ מטפח  לסכך  ויש וששה  דבריהם  ע''כ  פחות מכן פסולה 
  סוכה עגולה אם יש בהיקפה וכו'. לחוש להם אע''פ שאינן נראין מחוורין:  

שם )דף ז':( מפורש דתניא אחרים אומרים סוכה העשויה כשובך פסולה לפי  
שאין לה זויות ואמרו שם דאתיא כמ''ד סוכה דירת קבע בעינן ואין הלכה כן. 

גם זה מבואר במימרא דרבי    כדי לרבעה וכו'ומ''ש רבינו אם יש בהיקפה  
יוחנן דבעי כדי לרבע בה ארבע אמות על ד' אמות ואליבא דהלכתא שיעור  

 הסוכה ז' טפחים על ז' טפחים כמו שנתבאר:  

כתב ה''ה שנראה מדברי רבינו שאין צריך    סוכה שאין לה גג וכו'.  כסף משנה 
נות מדבר שמסככין בו  להחמיר כדברי האחרונים שכתבו שצריך שיעשה הדפ

ושיהיה בדפנות ט''ז טפחים עשרה לדפנות וששה לסכך חוץ מטפח זה שעומד  
עליהם  לחלוק  הכרח  רבינו  מדברי  רואה  ואיני  פסולה  מכאן  פחות  לגג 
ודבריהם הוו טעמא דמסתבר דהיאך אפשר שנקל בסוכה זו לפחות משיעור  

ה שיהיה השיפוע  מהרא''ם דמדברי התוס' נרא  כתבהראוי לסוכה ולדפנות:  
הנשאר לסכך יותר מז' טפחים בתוספת האלכסון על הצלע לא ז' טפחים בלבד  



כדברי הר''ן אבל הרמב''ם כתב בפ''ה וכן כילה שיש לה גג אפילו טפח אם 
גבוהה י' טפחים אין ישנים בה בסוכה ונראה שהוא סובר דלא בעינן ז' על ז' 

פח ואין בכל גובהה רק י' ואפ''ה בגובה י' שהרי הוא משתפע ועולה וכלה בגג ט
אין ישנים בה מטעם סוכה שתחת סוכה והוא תמוה מאד דא''כ הא דבעינן  
משך ז' על ז' אינו אלא בחלל שבקרקע הסוכה אבל לא בחלל שבגובה י' וא''כ  
למה קראו לסוכה שסככה ז' על ז' סוכה קטנה ששיעורה מצומצם שאין פחות 

עכ' כשרה  נמי  אחד  בטפח  הא  ראיה  ממנה  אין  דכילה  דמההיא  ול''נ  'ל. 
להכשיר סוכה דהתם משום דמחזי כסוכה בתוך סוכה אסרינן לה וכל שיש 
גג טפח שהוא שיעור אהל לטומאה אתו למיטעי ולאכשורי סוכה בתוך   לה 
סוכה. א''נ מפני שכל שיש לה גג טפח חשיבא אהל ולא בטלה לגבי סוכה וכיון  

וכה פסולה שהיא תחת סוכה כשרה דהא דכילה פסולה לסכך הוי כישן תחת ס
ודאי לא יצא ולעולם בסוכה העשויה כמין צריף או שסמכה לכותל והגביהה 
עשרה   בגובה  ז'  על  ז'  בה  שיהא  בעינן  טפח  מהכותל  הרחיקה  או  מהקרקע 
וכדברי המפרשים. אבל אי קשיא הא קשיא שכתב ה''ה ראיתי מהאחרונים 

דבר שמסככין בו ויש בדפנות אלו  מי שפירש ואמר דדוקא בשעשה הדפנות ב
כדי ט''ז טפחים י' לדפנות וששה לסכך חוץ מטפח זה שעומד לגג פחות מכאן  
פסולה ויש לחוש להם אע''פ שאינם נראים מחוורים עכ''ל. הרי כתב בהדיא  
שלא נתחוורו לו דברי המצריכים שיהו בדפנות אלו ט''ז טפחים וא''כ הוא 

י' טפחים כשרה וא''כ לא בעינן ז' על ז' בגובה   סובר שאע''פ שאינה גבוהה אלא
טפחים  י'  אלא  גובהה  בכל  ואין  טפח  בגג  וכלה  ועולה  משפעת  לא  שהרי  י' 
לסוכה   קראו  דלמה  הרא''מ  קושית  עליו  תפול  וא''כ  לה  מכשרינן  ואפ''ה 
שסככה ז' על ז' סוכה קטנה ששיעורה מצומצם שאין פחות ממנה הא בטפח 

נמי כשרה. ואפשר ל ולומר דהא דבעינן שבעה על שבעה בסוכה  אחד  ידחק 
היינו בקרקעיתה אבל הסכך נהי שאם רחבו שבעה על שבעה אויר או סכך  
פסול פוסלים בו אפילו בג' מ''מ גג ז' על ז' אינו עיכוב בסוכה וכל שאין לה גג 
אלא טפח והוא מסוכך בסכך כשר כשרה כיון דגג טפח חשוב אהל לטומאה 

ה והרי כל אהל סוכה זו מסוכך בסכך כשר והיא גבוהה חשוב נמי אהל לסוכ 
 י' ויש בחלל קרקעיתה ז' על ז' הילכך כשרה לדעת הסוברים כן: 

וכו'.  לחם משנה   גג  לה  שאין  דהוי    סוכה  ז'(  )דף  בפרקין  נראה  שזה  אעפ''י 
כמאן דאמר דירת קבע בעינן ואנן קי''ל דדירת עראי בעינן עיין בהרי''ף ז''ל  

 וכה דתירץ זה:  פרק קמא דס



לָהּ   ח שֶׁיֵּשׁ  אַכְסַדְרָה  גַבֵי  עַל  כֵךְ  ין    ]מ[סִּ רְאִּ נִּ שֶׁהָיוּ  בֵין  ין  ימִּ פְצִּ

ין  רְאִּ בַחוּץ וְאֵין נִּ ין מִּ רְאִּ בַחוּץ בֵין שֶׁהָיוּ נִּ ין מִּ רְאִּ ים וְאֵין נִּ פְנִּ בִּ מִּ
ים כְשֵׁרָה:  ]נ[ פְנִּ בִּ  מִּ

משנה   וכו'.  כסף  פצימין  לה  שיש  אכסדרה  גבי  על  וזהו    סיכך  ה''ה  כתב 
פירושה אכסדרה זו היא שני כתלים זה כנגד זה וכו' וכן פי' הר''ן לדעת הרי''ף 
דכי אמרינן יש לה פצימין לאו בסמוכים פחות מג' עסקינן כדברי רש''י אלא  
בשיש לה פצימין באותה רוח שלישית אחד מכאן ואחד מכאן דכיון שיש לה 

י הפצימין. ולפי שטה זו הא דאחוי  פצימין אמרינן פי תקרה יורד וסותם ע'' 
השני   אותם  שע''י  כפשטה  אתיא  מבפנים  ושוה  מבחוץ  נראה  אשי  רב  ליה 
פצימין היו אומרים פי תקרה יורד וסותם ואין צריך לידחק במה שנדחק בו  
ונראה מדברי רבינו דאפילו בדאית לה פצימין לא אמרינן פי תקרה   רש''י. 

 רוח אחת בלבד וכ''נ גם מדברי הר''ן:  יורד וסותם על ידי הפצימין אלא מ

יא סֻכָה הָעֲשוּיָה כְמָבוֹי  ט פְנֵי שֶׁהִּ ין פְסוּלָה מִּ ימִּ לאֹ הָיוּ לָהּ פְצִּ

דֵי הָאַכְסַדְרָה וְאֶמְצַע הָאַכְסַדְרָ  ה אֵין  שֶׁהֲרֵי אֵין לָהּ אֶלָא שְׁנֵי צִּ
ין:   ימִּ  בוֹ כֹתֶל וְשֶׁכְנֶגְדוֹ אֵין בוֹ פְצִּ

שם )דף י"ח(   סיכך על גבי אכסדרה שיש לה פצימין וכו'.  ט(-)ח  מגיד משנה  

אתמר סיכך ע''ג אכסדרה שיש לה פצימין כשרה אין לה פצימין אביי אמר  
ורבא  כשרה ורבא אמר פסולה אביי אמר כשרה אמרינן פי תקרה יורד וסותם  

ושם   כרבא  בגמרא  ופסקו  וסותם  יורד  תקרה  פי  אמרינן  לא  פסולה  אמר 
וכתוב   מבפנים  ושוים  מבחוץ  נראין  אפילו  מכשירין  אלו  דפצימין  מבואר 
לה  בסמוך  אלא  ממש  גבה  על  לאו  אכסדרה  גבי  על  דאמרינן  והא  בהלכות 

ה כדכתיב ועליו מטה מנשה ומתרגמינן ודשרן סמיכין עלוהי ע''כ. וזהו פירוש
זו היא שני כותלים זה כנגד זה ומקצתן מקורה וסמוך לקרוי על   אכסדרה 
נמצא   י'(  ציור  הספר  בסוף  )עיין  צורתה  היא  וזו  הסכך  סיכך  אחד  הקצה 
פירוש עמודים בולטים   יש פצימין  ואם  אין לה אלא שני כתלים  זו  שסוכה 

אר  ברוח שלישית אע''פ שבסוכה אחרת כגון זו צריך פס ד' ומשהו כמו שנתב 
כאן די בפצימין לפי שכשיש פצימין אומרים פי תקרה יורד וסותם כלומר פי  
יורד וסותם אבל בלא פצימין לא ויש  תקרה של אכסדרה שהוא קרוי קבע 
נראה  שבת  מהלכות  י''ז  פרק  ביארתי  וכבר  עיקר.  וזו  אחרות  שיטות  בזה 

 מבחוץ ושוה מבפנים נראה מבפנים ושוה מבחוץ מהו ענינן:  



י אוֹ עַל גַבֵי בְ  י כֵךְ עַל גַבֵי מָבוֹי שֶׁיֵּשׁ לוֹ לֶחִּ ין סִּ אֵר שֶׁיֵּשׁ לָהּ פַסִּ

תוֹךְ   מִּ לְבַד.  בִּ הֶחָג  שֶׁבְתוֹךְ  שַׁבָת  לְאוֹתָהּ  כְשֵׁרָה  סֻכָה  זוֹ  הֲרֵי 
צוֹת  מְחִּ נְיַן שַׁבָת נַחְשֹׁב אוֹתָן כִּ צוֹת לְעִּ ין אֵלוּ מְחִּ י זֶה וּפַסִּ שֶׁלֶחִּ

נְיַן סֻכָה:   לְעִּ

שם )דף ז':(   או על גבי באר וכו'.   סיכך על גבי מבוי שיש לו לחי  מגיד משנה  
אמר רבא סיכך על גבי מבוי שיש לו לחי כשר. ואמר רבא סיכך על גבי פסי  
לשאר   לא  אבל  החג  שבתוך  לשבת  דדוקא  בסוגיא  ומבואר  כשר.  ביראות 
ביראות  ופסי  הלחי  וענין  ועיקר.  ז''ל  הגאונים  מן  הרבה  סברת  וכן  הימים 

 מבוארים פרק י''ז מהלכות שבת: 

גַבָן    * יא עַל  כֵךְ  וְסִּ הַגַג  יּוֹת  זָוִּ אַרְבַע  עַל  ין  יסִּ קֻנְדִּ אַרְבָעָה  נָעַץ 

הַגַג   שְפַת  עַל  כוּךְ  וְהַסִּ יל  צוֹת    ]ס[ הוֹאִּ הַמְחִּ אֶת  ין  וְרוֹאִּ כָשֵׁר 
כוּךְ:  לוּ הֵן עוֹלוֹת לְמַעְלָה עַל שְפַת הַסִּ  הַתַחְתוֹנוֹת כְאִּ

ק    ההראב"ד  ארבעה  וכו'. נעץ  מחוור.    ונדיסין  אינו  זה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 דאפילו לרב נחמן קאי בתיקו ולחומרא, עכ''ל:  

שם ת''ר נעץ ד' קונדיסין וסיכך על גבן ר'   נעץ ד' קונדיסין וכו'.  מגיד משנה  
יעקב מכשיר וחכמים פוסלין. אמר רב הונא מחלוקת על שפת הגג דר''י סבר  
גוד אסיק לא אמרינן אבל באמצע   גוד אסיק מחיצתא ורבנן אמרו  אמרינן 
דברי הכל פסולה ורב נחמן אמר באמצע הגג מחלוקת. ויש מי שגורס איבעיא 

אבל על שפת הגג דברי הכל כשרה או דילמא בין בזו  להו באמצע הגג מחלוקת  
בין בזו מחלוקת תיקו. והרבה מן הגאונים ז''ל אינן גורסין האי אבעיא להו 
כלל אלא ה''ק ורב נחמן אמר באמצע הגג מחלוקת אבל על שפת הגג דברי  
הכל כשרה והלכה כר''נ דרב הונא אתותב וכן כתב בהלכות הרב ר' יצחק אבן  

שם רב שרירא ורב ישראל גאונים ז''ל וגרסא זו נראית לי עיקר. גיאת ז''ל ב
חדא דלאותה גרסא ר''נ לא אתא לאפלוגי בהדיא אלא בדין אמצע הגג דר''י  
מכשיר ולא הל''ל באמצע הגג מחלוקת דלא נפקא לן מידי אלא אליבא דר'  
ועוד   דרבנן.  אליבא  דינא  לן  דנפקא  הגג  שפת  דין  בספיקא  ולאנוחי  יעקב 

יין דאמרינן לימא תהוי תיובתא דרב הונא בתרתי משמע לכאורה דלא  דסוג 
מספקא לן בסבריה דר''נ אי פליגי בתרתי, ואע''פ שאין דברים אלו מוכרחין  
גירסא זו נראית עיקר. ובהשגות א''א אין זה מחוור דאפילו לרב נחמן קאי  

רבינו   בתיקו ולחומרא עכ''ל. והוא כפי גירסא זו שבספרים וכבר כתבתי דעת
 ז''ל ועיקר: 



כְתָלֶיהָ חַלוֹנוֹת הַרְבֵה הֲרֵי  יב ים וְיֵשׁ בִּ ים רַבִּ סֻכָה שֶׁיֵּשׁ לָהּ פְתָחִּ

י   לְבַד שֶׁלאֹ   ]ע[ זוֹ כְשֵׁרָה. וְאַף עַל פִּ שֶׁפָרוּץ מְרֻבֶה עַל הָעוֹמֵד. וּבִּ
עַל  יֶתֶר  פֶתַח  הָיָה שָׁם  ם  אֲבָל אִּ עֶשֶר.  עַל  יֶתֶר  פֶתַח  הְיֶה שָׁם  יִּ

אַ  הַפָרוּץ  עֶשֶר  הְיֶה  יִּ שֶׁלאֹ  יךְ  צָרִּ פֶתַח  צוּרַת  לָהּ  שֶׁיֵּשׁ  י  פִּ עַל  ף 
 מְרֻבֶה עַל הָעוֹמֵד: 

ברייתא שם )דף ז'( דופן סוכה    סוכה שיש לה פתחים הרבה וכו'.  מגיד משנה  
כדופן שבת ובלבד שלא יהא בין קנה לחבירו שלשה טפחים ויתירה שבת על  

אלא ניתרת  אינה  שהשבת  כן    הסוכה  שאין  מה  הפרוץ  על  מרובה  בעומד 
מה   כפי  ד'  בפס  או  טפח  במחיצת  בסוכה  דדי  שלשית  ברוח  פירוש  בסוכה. 
שנתבאר אבל בשתים הרי דינה כדין שבת וכן פירשו ז''ל. ולזה כתב רבינו ז''ל 
כאן דין זה וכיוצא בו מבואר פרק ט''ז מהלכות שבת בארוכה בבבא המתחלת 

וכו  פרוץ  בה  שיש  מחיצה  עליו  כל  שחלקו  ומה  דבריו  לבאר  הארכתי  ושם   '
במ''ש שבמקום צורת פתח צריך שלא יהא פרוץ מרובה על העומד וכן מבואר  

 בעירובין פרק ראשון דסוכה ושבת שוין לדבר זה:  

כתב הרב המגיד שדעת רבינו    סוכה שיש לה פתחים הרבה וכו'.  כסף משנה 
דהא דתניא יתירה שבת על הסוכה וכו' היינו דוקא ברוח שלישית וכו'. וק''ל 
בזה  שלישית  דופן  דיני  כתב  כבר  שהרי  לכתבה  רבינו  צריך  היה  לא  דא''כ 
הפרק. ונראה דהכי קאמר הרב המגיד שלא הכשירו בפרוץ מרובה על העומד  

הקלו בה ואמרו דסגי בה בטפח שוחק אלא בדופן שלישית דוקא שכן מצינו ש
או בפס ד' והילכך הקילו בה נמי היכא שדופן שלישית היא על פני כולה אלא 

 שפרוץ מרובה על העומד אבל בשתי דפנות הנשארות דינה כדין שבת:  

ברייתא שם )דף ז'( דופן סוכה    סוכה שיש לה פתחים רבים וכו'.  לחם משנה 
שלישית דדי בסוכה במחיצת טפח וכו' ולזה כתב    וכו'. כתב ה''ה ז''ל פי' ברוח 

רבינו ז''ל דין זה. פירוש לענין זה של כותל שלישית כתב רבינו פרוץ מרובה 
ויש בכותלים  לענין שאר הכותלים אע''פ שהוא התחיל  על העומד אבל לא 
דמשמע דאיירי על כל הכותלים לא קאמר כן אלא לשאר הדינים אשר כאן  

א לרוח שלישי לבד. ויש לתמוה על ה''ה ז''ל לפי פירוש זה אבל דין זה אינו אל
איך אמרו יתירה שבת על הסוכה דאפילו בשבת נמי ברוח שלישי בצורת פתח  
סגי וכדכתב ה''ה ז''ל פרק ט''ז מהלכות שבת בלשון ואם היה לפרצה זו וכו'  
שכתב שם ודע שאף לדעת רבינו יש צורת פתח מועילה אפילו בפרוץ מרובה 

עומד כמבואר פי''ז בדין מבוי מפולש וכו' וא''כ כיון דאיתא בסוכה רוח על ה
שלישית בטפח או בפס ד' לא הוי אלא עם צורת פתח כדכתב רבינו בריש פרק 



זה א''כ ה''ה בשבת שיועיל אפילו בצורת פתח לחודא וכ''ת אין דין זה אלא 
תא דטפי עדיף  במבוי מפולש אבל מבוי שיש לו שתי דפנות כמין ג''ם לא הא לי 

די בטפח שוחק  ג''ם  זה דכמין  רבינו בריש פרק  ג''ם ממפולש כדכתב  כמין 
ובמפולש בעינן פס ד' ומשהו וכן מבואר בגמרא. ואם נאמר בחצר ברוח שלישי  
לא סגי בהא משום דמצינו חומרא בחצר מבמבוי דכשהוא יותר על עשר בעינן  

וצ''ע. והקושיא בעצמה   פס ארבעה ומשהו ובמבוי די בלחי וקורה הוה א''ש
לענין סוכה משתריא  דמגו דמשתריא  וכן לשבת  תפול לרבא דאמר בגמרא 
לענין שבת כיון דע''כ איכא צורת פתח דבלא''ה לא משתריא סוכה. א''כ למה 
לי מגו בשבת בלאו הכי שרי. עוד כתב הרב המגיד שם בפרק ט''ז דכשיש צורת 

אפילו פרוץ מרובה על העומד כשר  פתח ופרצה עשר אפשר שרבינו ז''ל יודה ד
וכן הכשיר וכו'. וקשה לזה דא''כ איך יפרש הברייתא שאמרו יתירה שבת על  
סוכה וכו' דאי בדליכא צ''פ אפילו בסוכה לא מהני כדכתב רבינו ואי בפרצה 
יתר על עשר לא מהני אפילו בצ''פ כדכתב רבינו כשפרוץ מרובה על העומד א''ו  

הדין שוה ג''כ בשבת. וי''ל דיפרש הברייתא כך דבשבת בפרצה עשר וצ''פ א''כ  
פרוץ מרובה על העומד בלא צ''פ לא מהני אבל בסוכה כשיש ברוח שיעור דופן  
שהוא ז' טפחים אע''פ שיהיה פרוץ משם ואילך הרבה הוי סוכה כמו קנים 
היוצאים בדופן אחת נמשכת עמהם משא''כ בשבת דלא סגי אלא כנגד הצד  

צא בזה כתב הר''ן בפירוש ההלכות בפ''ק דסוכה. עוד כתב  הקצר לבד וכיו
ה''ה וכן מבואר בעירובין פרק ראשון אם אמר כן על מ''ש שם )דף ט"ו:( למ''ד  
פרוץ כעומד אסור גבי שבת מההיא ברייתא דסוכה דהמקרה סוכתו בשפודין  
וכו' דמתניי' גבי סוכה ואי איתא דגבי פרוץ מרובה על העומד מחולקים סוכה 
ג'  רוח  לענין  ודוקא  דשוים  א''ו  מותר  בסוכה  דדוקא  ראיה  זו  אין  ושבת 

 מחולקים כדפרישית סוגיא זו איתא נמי בפרקא קמא דסוכה )דף ט"ו(:  

ים וּכְסָתוֹת    יג עֲטָהּ בְכָרִּ ים אַמָה וּמִּ ירָהּ גָבוֹהַּ מֵעֶשְרִּ סֻכָה שֶׁאֲוִּ

עוּט.  מִּ זֶה  הֲרֵי  טְלוֹ  וּבִּ בְתֶבֶן  עֲטָהּ  מִּ טְלָם.  בִּ לוּ  וַאֲפִּ עוּט  מִּ אֵינוֹ 
עָפָר   לוֹמַר  יךְ  צָרִּ עוּט.   ]פ[וְאֵין  מִּ אֵינוֹ  סְתָם  בֶעָפָר  אֲבָל  טְלוֹ.  וּבִּ

גְ  ם הָיְתָה  ים אִּ עֶשְרִּ לְתוֹךְ  ין  יוֹרְדִּ ין  וְהוּצִּ אַמָה  ים  מֵעֶשְרִּ בוֹהָה 
לָתָן מְרֻבָה מֵחֲמָתָן יֵחָשְׁבוּ כְגַג עָבֶה וּכְשֵׁרָה:    הָיְתָה צִּ

סוכה שאוירה גבוה    פ''ק דסוכה )דף ג' ד'(  סוכה שאוירה גבוה.   מגיד משנה  
מעשרים אמה ובא למעטה בכרים וכסתות לא הוי מיעוט ואע''ג דבטלינהו  
בטלה דעתו אצל כל אדם. ותבן ובטלו הוי מיעוט וכל שכן עפר ובטלו תבן ואין 
עתיד לפנותו ועפר סתם מחלוקת ר' יוסי ורבנן, ופירוש רבנן סברי דלא הוו  

בעי בטול אלא כל שאין עתיד בטול כדאיתא התם. ויש מי שכתב דעפר לא  



לפנותו כל שבעת ימי החג סגי ודעת רבינו כדעת ההל' דבעינן בטול גמור וכן  
תוך   לפנותו  עתיד  אין  ופי'  לעולם  שם  להניחם  שדעתו  בטלו  ופירוש  עיקר. 

היתה גבוהה מעשרים אמה שבעת ימי החג ויש בזה פירוש אחר וזה עיקר:  
 רבינו ז''ל:   שם )דף ד'( הלכה פסוקה כלשון וכו'.

וכו'.  לחם משנה   גבוה  רבינו כדעת ההלכות    סוכה שאוירה  ודעת  ה''ה  כתב 
דבעינן בטול גמור כלומר דלא די בעפר שאין עתיד לפנות אלא צריך שיבטל 
או שיהיה  בפיו  יהיה אם  לענין הבטול במאי  ובזה מסכימים ההלכות אבל 

ואפילו  תב מסברתו:  דעתו להניחו זה לא נתפרש בדבריהם ז''ל אלא ה''ה כ
בהא תימה מהרב''י ז''ל שתמה בסימן תרל''ג על ה''ה דפירש על    בטלם וכו'. 

רבינו וההלכות דענין בטול הוא שיהיה בדעתו להניחם שם לעולם דהיכן ראה 
הוא כן בדברי ה''ה אם מפני מ''ש ודעת רבינו כדעת ההלכות וכו' לא לענין זה 

 נאמר כדכתיבנא:  

ם יֵשׁ     יד ית עַל פְנֵי כֻלָהּ אִּ צְטַבָה בָהּ כְנֶגֶד דֹפֶן הָאֶמְצָעִּ בָנָה אִּ

הַסֻכָה   רֹחַב  עוּר  שִּׁ צְטַבָה  דֹפֶן    ]צ[בָאִּ כְנֶגֶד  צְטַבָה  אִּ בָנָה  כְשֵׁרָה. 
צְטַבָה וְלַכֹתֶל אַרְבַע אַמוֹת  שְפַת אִּ ם יֵשׁ מִּ ן הַצַד אִּ ית מִּ הָאֶמְצָעִּ

ם פְס צְטַבָה בְאֶמְצָעָהּ אִּ וּלָה פָחוֹת מֵאַרְבַע אַמוֹת כְשֵׁרָה. בָנָה אִּ
צְטַבָה וְלַכֹתֶל אַרְבַע אַמוֹת לְכָל רוּחַ פְסוּלָה. פָחוֹת  שְפַת אִּ יֵשׁ מִּ
וַהֲרֵי   צְטַבָה  בָאִּ נוֹגְעוֹת  צוֹת  הַמְחִּ לוּ  וּכְאִּ כְשֵׁרָה.  מֵאַרְבַע אַמוֹת 

ן הָ  ים אַמָה. בָנָה בָהּ עַמוּד  מִּ כוּךְ פָחוֹת מֵעֶשְרִּ צְטַבָה וְעַד הַסִּ אִּ
מְצָא  כָרוֹת וְנִּ צוֹת הַנִּ וְיֵשׁ בוֹ הֶכְשֵׁר סֻכָה פְסוּלָה. שֶׁאֵין אֵלוּ מְחִּ

 עַל גַב הָעַמוּד סְכָךְ כָשֵׁר בְלאֹ דְפָנוֹת: 

שם הלכה פסוקה כלשון    עית וכו'. בנה איצטבה כנגד דופן האמצ   מגיד משנה  
רבינו ז''ל וזו היא צורתה )עיין בסוף הספר ציור יא( וזו האיצטבה יש לה שלש  
דפנות ונחלקו כל המפרשים אם הוכשרה כל הסוכה על ידי איצטבה זו או לא 
נראה שכל   ז''ל  והגאונים  ז''ל  ומדברי רש''י  הוכשרה אלא האיצטבה בלבד 

  בנה איצטבה מן הצד וכו'.חרונים חלקו בזה:  הסוכה כשרה אבל יש מן הא
ג''ז שם כלשון רבינו ז''ל ופי' שהאיצטבה דבוקה עם הכותל צפוני או דרומי  
ודבוקה ג''כ לכותל אמצעי ואם רחוקה מן הכותל השלישי ארבע אמות פסולה 
לפי שאין לה אלא שתי דפנות ואם לאו כשרה כאילו המחיצה השלישית נוגעת 

בנה איצטבה  ה נחלקו המפרשים ז''ל כמו שנחלקו למעלה: באיצטבה ואף בז
וכו'. דופן    באמצעה  ואחריה  כשרה  מד' אמות  פחות  ואמרו שם  זה שם  גם 



פירשו   וכן  לאיצטבה  נוגעות  המחיצות  כאילו  שרואין  רבינו  ופי'  עקומה 
הגאונים ז''ל. ומדבריהם למדנו שהם מכשירין הסוכה ע''י כך והאחרונים ז''ל  

פירוש אחר ופוסלין יתר הסוכה חוץ מן האיצטבה. ובהלכות לא מפרשים בזה  
  בנה בה עמוד וכו'. נזכרו דינין אלו לפי שאינן מצויין ולזה קצרתי בביאורן:  

שם )דף ד':( בנה בה עמוד גבוה י' ויש בו הכשר סוכה סבר אביי למימר גוד  
מי שפי'  אסיק מחיצתא וכשרה א''ל רבה בעינן מחיצות הניכרות וליכא. ויש  

שאע''פ שהוא בתוך ד' אמות לדפנות פסולה לפי שכיון שגבוה י' חלק לעצמו  
רשות ואין דפני הסוכה מועילין לו וכן כתוב בהלכות הר''י אבן גיאת ז''ל בבנה  
איצטבה באמצעה שאם גבוהה י' טפחים אין דפנות הסוכה מועילין לה אע''פ  

ופירשו דהא דעמוד דוקא   שהן תוך ד' אמות. ויש מן האחרונים שחלקו בזה
בשהוא רחוק ד' אמות מן הדפנות הא לאו הכי ודאי כשר אפילו גבוה כמה וכן  
מן   רחוק  והוא  מי'  שפחות  לפי  עשרה  גבוה  בגמרא  ומ''ש  באיצטבה.  הדין 
בפני   ליה שכיון שאינו רשות  הוה מכשיר  לא  אפילו אביי  ד' אמות  הדפנות 

ה שהוא רשות היחיד לענין שבת עצמו היכי נימא גוד אסיק אבל בגבוה עשר
ועולה עד לרקיע היה אביי סבור להכשיר בסוכה ואמר ליה רבא דלא. וזהו  
דעת רבינו ז''ל. ולזה לא הזכיר גבוה י' אלא סתם דמשמע בין גבוה בין נמוך  

 וכן דעת העטור ועיקר:  

כתב הרב המגיד ופירש רבינו שרואין    בנה איצטבה באמצעה וכו'.  כסף משנה 
לו המחיצות נוגעות באיצטבה וכן פירשו הגאונים ז''ל ומדבריהם למדנו  כאי

דדופן   מפרשים  שיש  לפי  כן  וכתב  ע''כ.  כך  ידי  על  הסוכה  מכשירים  שהם 
עקומה היינו שרואים כאילו הסכך כולו שמן הדופן עד האיצטבה הוא הדופן  
אלא שנתעקם שכן דרכן של כותלים להתעקם ולפי דעתם הדבר ברור שאותו  
שיעור שבין הדופן לאיצטבה אינו כשר כיון שאנו דנין סכך שעליו כאילו הוא 
ה' כדעת אותם המפרשים שכך כתב שם   וא''ת הרי דעת רבינו בפרק  דופן. 
רואים כאילו הכותל נעקם ויחשב זה הסכך הפסול מגוף הכותל. ואפשר לומר  

ודאי דאז  התם  כי  עצמו  מחמת  הסכך  שפסול  היכא  בין  לרבינו  לא    דשאני 
מכשרינן לאכול תחתיו אלא רואין כאילו הכותל נעקם וכו' להיכא שפסולו  
מחמת גובהו כי הכא דכיון דאיכא שיעור הכשר סוכה באיצטבה ואידך הוי  
נמי סכך כשר אע''פ שהוא גבוה עשרים לא גרע מפסל היוצא מן הסוכה דנדון  

וא להתם  מהכא  עקומה  דופן  פירוש  דשאני  דנימא  דוחק  וזה  כך  כסוכה  ם 
היתה כוונת רבינו הרבה סתם הדברים ועוד דאפילו נימא דסובר רבינו דרואין  
כאלו המחיצות נוגעות באיצטבה מאן לימא לן שסובר שאוכלין תחת אותו  
לן  דלית  וכתב  רש''י  על  שחלק  כהר''ן  ס''ל  דילמא  לאיצטבה  שחוץ  סכך 

בג לא  בגמ'  דאמרינן  גווני  בהנהו  אלא  היוצא  פסל  משום  וונא לאכשורי 
אחרינא דאיכא למימר דלא עדיף כהנהו אלא דוקא במקום איצטבה כשר.  
וטובא קמ''ל   נ''ל שדעת רבינו שלא להכשיר אלא תחת סכך האצטבה  לכך 



וכאילו   כאן  ומ''ש  קמ''ל.  גיסא  באידך  למיכל  אתי  דילמא  דניגזור  דסד''א 
כך  המחיצות נוגעות באיצטבה לא נתכוון לומר שהמחיצות דוקא נוגעות והס

כלומר   מרוחקות  ואינן  לאיצטבה  נוגעות  המחיצות  כאילו  לומר  אלא  כשר 
דרואין כאילו נעקם הכותל ויחשב אותו סכך מגוף הכותל וכמו שביאר בפרק  
שאחר זה ואם דעת רבינו כמו שכתבתי בעינן שיהיו הדפנות מגיעות לסכך כדי  

דר שכן  הדופן  מן  הסכך  וכאילו  הכותל  נתעקם  כאילו  רואין  של  שנאמר  כן 
 כותלים להתעקם אבל אם אין הדפנות מגיעות ליכא למימר דופן עקומה:  

כתב ה''ה וזהו דעת רבינו ז''ל ולזה לא הזכיר    בנה בה עמוד וכו'.  לחם משנה 
גבוה עשרה וכו'. קשה קצת דלפירוש הראשון איירי אע''פ שהוא בתוך ארבע  

אפילו אינו גבוה אמות ובגבוה עשרה ולהך פירושא איירי רחוק מד' אמות  
עשרה א''כ מנ''ל לה''ה לומר דדעת רבינו כפי' בתרא מדלא חילק בין גבוה 
עשרה לאינו גבוה אדרבה דעת רבינו בפ' קמא מדלא חילק בין רחוק מד' לתוך  
ד'. וי''ל דודאי כפירוש בתרא מסתברא דעת רבינו מאחר שלא חילק בין גבוה  

לפחות   ד'  רחוק  בין  חילק  דלא  והא  דין  לעמוק  על  דסמך  כלום  אינו  מד' 
בדין   חילק  שלא  לנמוך  גבוה  בין  אבל  בזה  וה''ה  בכך  שחילק  האיצטבא 
האיצטבא היה לו לחלק כאן. וקשה כיון שרבינו לא הזכיר עשרה למה הזכיר  
דין העמוד דדין העמוד ואיצטבא שוה לפירוש ה''ה ז''ל בדברי רבינו וכ''ת כיון  

הרי השמיענו בגבוה עשרה דפחות מעשרה  שהזכיר שאין אלו מחיצות ניכרות  
לא הוי מחיצה וא''כ טובא אשמועינן דאפילו י' לא אמרינן גוד אסיק וא''כ  
איך כתב ה''ה שרבינו לא הזכיר עשרה והרי הזכירם. וי''ל דה''ק אם רבינו  
היה מזכיר עשרה משמע עשרה דוקא אבל השתא קאמר שאין שם מחיצות  

שיהיה עשרה בין שלא יהיה מדתלי טעמא משום ניכרות משמע בכל גוונא בין  
 דאינה ניכרת משמע בכל אופן שיהיה:  

ם יֵשׁ   טו ימָהּ לַעֲשָרָה. אִּ הָיְתָה פְחוּתָה מֵעֲשָרָה וְחָקַק בָהּ לְהַשְׁלִּ

שְפַת חֲקָק וְלַכֹתֶל   כֵן כְשֵׁרָה.  מִּ ים פְסוּלָה. פָחוֹת מִּ שְׁלֹשָׁה טְפָחִּ
לְכוֹת   בְהִּ שֶׁבֵאַרְנוּ  כְמוֹ  כְדָבוּק  הוּא  הֲרֵי  שְלֹשָׁה  מִּ פָחוֹת  שֶׁכָל 

 שַׁבָת:  

וכו'.  מגיד משנה   ז''ל    היתה פחותה מעשרה טפחים  שם קרוב ללשון רבינו 
וכתוב בהל' הרב ר' יצחק אבן גיאת ז''ל והוא שיש בחקקה שיעור הכשר סוכה  

 וכן הסכימו הרבה מן האחרונים ז''ל:  



אֶ  טז ין  יכִּ צְרִּ אָנוּ  שֶׁאֵין  הַכל  ן  מִּ ין  כְשֵׁרִּ סֻכָה  צָה דָפְנֵי  מְחִּ לָא 

ים.   חַיִּּ בַעֲלֵי  לוּ מִּ וַאֲפִּ כָל מָקוֹם  דֹפֶן   * מִּ חֲבֵרוֹ  וְעוֹשֶה אָדָם אֶת 
ישַׁן בְסֻכָה כְשֵׁרָה שֶׁחֲבֵרוֹ דֹפֶן   וְיִּ שְׁתֶה  וְיִּ כְדֵי שֶׁיּאֹכַל  בְיוֹם טוֹב 

ם לָהּ. וְהוּא שֶׁיַּעֲשֶה אוֹתוֹ שֶׁלאֹ לְדַעַת זֶה שֶׁנַעֲשָה דֹ  פֶן. אֲבָל אִּ
שְׁאָר יְמֵי הֶחָג. וְכֵן עוֹשֶה  עֲשָהוּ לְדַעַת אָסוּר בְיוֹם טוֹב וּמֻתָר בִּ
יַעֲשֶה   לאֹ  ית  ישִּׁ שְׁלִּ דֹפֶן  אֲבָל  טוֹב.  בְיוֹם  ית  יעִּ רְבִּ דֹפֶן  ים  בְכֵלִּ

י וְאֵין עוֹשִּ יר הַסֻכָה  י שֶׁהוּא מַכְשִּׁ ים בְיוֹם טוֹב לְפִּ בְכֵלִּ ן  אוֹתָהּ 
 אֹהֶל עֲרַאי בְיוֹם טוֹב:  

כתב הראב''ד ז''ל דוקא דופן שלישית    ועושה אדם את חבירו וכו'.    ההראב"ד 
יתא שהעמידוהו לדעת לא אסרה אלא מפני  אבל דופן רביעית מותר שהרי ברי 

אהל עראי ובדופן שלישית אבל שלא לדעת אפילו דופן שלישית מותר והטעם  
כיון שזה העומד שלא לדעת עומד אין כאן איסור מחיצה למעמיד דבתר כונה 

 דידיה אזלינן עכ''ל:  

וכו'.  מגיד משנה   )דף כ"ג(   דפני סוכה כשרים מן הכל שאין אנו  פרק הישן 
כר''י:   וקי''ל  יהודה מכשיר  ור'  פוסל  ר''מ  לסוכה  דופן  לבהמה  ת''ר עשאה 

וכו'.  כדי  טוב  ביום  דופן  חברו  את  אדם  מי    ועושה  פ'  בעירובין  מבואר  זה 
)דף מ"ד( ברייתות ואוקימתות שם והכל מבואר שם חוץ ממה  שהוציאוהו 

ר  שכתב רבינו ז''ל שאם עשאו לדעת שמותר בשאר ימי החג שאין זה מבוא
שם אבל מוכרח הוא ממה שאסרו כן ביו''ט ואם האדם אינו נעשה מחיצה 
לדעת ואין מחיצתו מועלת כל שהוא לדעת לא הוה נאסר ביו''ט ומוכרח הוא 
שם. ובהשגות בכאן דברים לא הוצרכו ליכתב שכך כתוב שם אבל אם עשאו  

לא  לדעת אסור ביו''ט. א''א דוקא דופן שלישית אבל דופן רביעית מותר וש
הם  פשוטים  ודברים  זה  בטעם  והאריך  מותר  שלישית  דופן  אפילו  לדעת 
ומבוארים בדברי רבינו ז''ל שדבריו במחיצת האדם הם בדופן שלישי שהוא 
צריך להכשר הסוכה שהרי כתב כדי שיאכל וישתה בסוכה כשרה שחברו דופן  
דופן   בלא  כשרה  היא  כבר  ד'  בדופן  והאדם  דפנות  שלש  לה  כשיש  ואם  לה 

דם וג''כ פשוט שדופן רביעי כיון שאינו צריך להכשר הסוכה יכול האדם  הא
לעמוד שם דלא גרע מכלים שכל מחיצה שאינה מתרת מותר לעשותה ביום  
ז''ל:   רבינו  בדברי  זה  כל  ומבואר  בשבת  או   טוב 

 
 



 

 פרק חמישי  -הלכות שופר וסוכה ולולב 

ין אֶלָא בְדָבָר    א כָל דָבָר. אֵין מְסַכְכִּ הַסְכָךְ שֶׁל סֻכָה אֵינוֹ כָשֵׁר מִּ

ן הָאָ  דוּלוֹ מִּ ן הָאָרֶץ וְאֵינוֹ מְקַבֵל טֻמְאָה וְאֵין  שֶׁגִּ   ]א[ רֶץ שֶׁנֶעֱקַר מִּ
יד:    רֵיחוֹ רַע וְאֵינוֹ נוֹשֵׁר וְאֵינוֹ נוֹבֵל תָמִּ

משנה   וכו'.   מגיד  כשר  אינו  סוכה  של  י"א(   הסכך  )דף  במשנה  דסוכה  פ''ק 
מבוארים שלשה חלקים דבעינן דבר שגדולו מן הארץ ושאין מקבל טומאה 
י"א:(  ונלמד מן הכתוב בגמ' )דף  ושנעקר מן הארץ שאם היה מחובר פסול 

 ושאר החלקים יתבארו בסמוך: 

כֵךְ בְדָבָ  ב מְחֻבָר לָאָרֶץ אוֹ בְדָבָר סִּ ן הָאָרֶץ אוֹ בִּ דוּלָיו מִּ ר שֶׁאֵין גִּ

כֵךְ בְדָבָר הַנוֹבֵל וְנוֹשֵׁר  ם עָבַר וְסִּ שֶׁמְקַבֵל טֻמְאָה פְסוּלָה. אֲבָל אִּ
ין בְאֵלוּ אֶלָא  אוֹ בְדָבָר שֶׁרֵיחוֹ רַע כְשֵׁרָה. שֶׁלאֹ אָמְרוּ אֵין מְסַכְכִּ

שֶׁ  ין  כְדֵי  הוּצִּ הְיוּ  יִּ שֶׁלאֹ  זָּהֵר  לְהִּ יךְ  וְצָרִּ וְיֵצֵא.  הַסֻכָה  יחַ  יַנִּ לאֹ 
לוֹ   יָצֵר  שֶׁלאֹ  כְדֵי  ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  לְתוֹךְ  ין  יוֹרְדִּ סְכָךְ  שֶׁל  ין  וְעָלִּ
פְסוּלָה  וְעוֹרוֹת  בַעֲצָמוֹת  אוֹ  מַתָכוֹת  ינֵי  בְמִּ כְכָהּ  סִּ יבָתוֹ.  ישִּׁ בִּ

שֶׁאֵ  פְנֵי  עַד מִּ בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  ים  גְפָנִּ עָלֶיהָ  דְלָה  הִּ קַרְקַע.  דוּלֵי  גִּ ינָן 
עֵץ  כְלֵי  בִּ כְכָהּ  סִּ נֶעֶקְרוּ.  לאֹ  שֶׁהֲרֵי  פְסוּלָה  סֻכָה  שֶׁנַעֲשוּ 
שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ פְסוּלָה  בָהֶן  וְכַיּוֹצֵא  יבָה  שְׁכִּ לִּ הָעֲשוּיוֹת  וּבְמַחֲצָלוֹת 

ין טֻמְאָה. יּוֹתֵיהֶן פְסוּלָה    מְקַבְלִּ ים וּבְלִּ בְרֵי כֵלִּ כְכָהּ בְשִּׁ ם סִּ וְכֵן אִּ
לאֹ  ן  שֶׁעֲדַיִּ ים  שְׁבָרִּ בִּ יְסַכֵךְ  שֶׁמָא  טֻמְאָה  ין  מְקַבְלִּ וְהָיוּ  יל  הוֹאִּ

 טָהֲרוּ:  

ואם כבר נזכר זה למעלה:    סכך בדבר שאין גדולו מן הארץ וכו'.  מגיד משנה  
וכו'. וסכך  בהם.  )דף    עבר  מסככין  ושווצרי  שוושי  הני  אשי  רב  אמר  י"ב:( 

בשוושי מסככין  אמר  אביי  נינהו  בני אכילה  ולאו  הם  עשבים  ז''ל  ופירש''י 
בשווצרי לא מסככין בהו כיון דסני ריחיה שביק להו ונפיק. ופירש רבינו לא 
מסככינן לכתחלה אבל דיעבד ודאי כשרה וכן כתבו ז''ל. עוד שם אמר רב חנן  



א הני היזמי והיגי מסככינן בהו אביי אמר בהיזמי מסככין בהיגי לא  בר רב
וצריך ליזהר שלא יהיו הוצין  מסככין כיון דנתרי שוכייהו שביק להו ונפיק:  

שם )דף ד'( היתה גבוהה עשרה והוצין יורדין בתוך עשרה סבר    יוצאין וכו'.
חה היא  אביי למימר אם חמתן מרובה מצלתן כשרה א''ל רבא האי דירה סרו 

סככה במיני מתכות או בעצמות ואין אדם דר בדירה סרוחה וקי''ל כרבא:  
סככה בכלי משנה שם )דף י"ח(:    הדלה עליה גפנים וכו'.כבר נתבאר זה:    וכו'.

וכו'. בהן  וכיוצא  לשכיבה  העשויות  ובמחצלאות  משנה    עץ  ט"ז(  )דף  שם 
רא סככה בבלאי  שם )דף י"ט( מימ   וכן אם סככה בשברי כלים וכו'.וברייתא:  

כלים פסולה מאי בלאי כלים מטלניות שאין בהן שלש על שלש דלא חזיין לא 
 לעניים ולא לעשירים ותניא נמי הכי גבי מחצלת:  

 אבל אם עבר וסיכך בדבר הנובל ונושר או בדבר שריחו רע כשרה.   כסף משנה  
אפילו ומשמע  לדפנות  אף  דפסולין  ריחייהו  דסני  שווצרי  גבי  כתב    הר''ן 

 בדיעבד:  

משנה   טהרו.   לחם  לא  שעדיין  בשברים  יסכך  בהם   שמא  שיש  בשברים  פי' 
 שלש על שלש שעדיין לא יצאו מידי טומאה: 

סוֹכֵי   ג טֻמְאָה.  ין  מְקַבְלִּ שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ פְסוּלָה  ין  בָאֳכָלִּ כְכָהּ  סִּ

כְבָדוֹת   מִּ ים.  עֲנָבִּ וּבָהֶם  ים  עֲנָבִּ ילֵי  פַרְכִּ ים.  תְאֵנִּ וּבָהֶן  ים  תְאֵנִּ
ם פְסלֶת מְרֻבָה עַל  ין אִּ ים. וְכֵן כָל כַיּוֹצֵא בָהֶן. רוֹאִּ וּבָהֶם תְמָרִּ

כֵךְ   סִּ בָהֶן.  ין  מְסַכְכִּ אֵין  לָאו  ם  וְאִּ בָהֶן  ין  מְסַכְכִּ ין   ]ב[הָאֳכָלִּ
ירָקוֹת שֶׁאִּ  י שֶׁהֵן בִּ שָאֵר בָהֶן מַמָשׁ אַף עַל פִּ בלוּ וְלאֹ יִּ בשׁוּ יִּ ם יִּ

לוּ אֵינָם:   יר וּכְאִּ לוּ הוּא אֲוִּ ים הֲרֵי מְקוֹמָן נֶחְשָׁב כְאִּ  עַתָה לַחִּ

שם )דף י"ג:( סוגיא וברייתא סוכי    סככה באוכלין פסולה וכו'.   מגיד משנה  
בים קשים ובהן שבלים מכבדות תאנים ובהן תאנים פרכילי ענבים ובהן ענ

ובהן תמרים אם פסולת מרובה על האוכלין כשרה ואם לאו פסולה אחרים  
סיכך  אומרים עד שיהיו קשין מרובין על האוכלין ועל הידות וקי''ל כת''ק:  

שם מימרא פוסלין משום אויר מ''ט כיון דכי יבשי    בירקות שאם ייבשו וכו'.
רקות אלו אפילו אינן מקבלין טומאה שאין  פרכי ונפלי כמאן דליתנהו דמו. וי

 מיוחדין למאכל אדם הדין הזה הוא בהן:  

וכו'.  כסף משנה  ואם תאמר הרי כתב בראש פרק זה דבדבר   סיכך בירקות 
הנובל כשר בדיעבד. וי''ל דהתם היינו בדבר שדרכו ליבול קצת עליו אבל מכל  



ולכתחלה לא דילמא מתוך  מקום אפילו אחר נפילת עליו צלתו מרובה מחמתו  
י"ג(   )דף  וזהו מה שאמרו בפרק קמא דסוכה  ונפיק  נשירת העלין שביק לה 

ונפיק.   ומה שכתב סיכך  בהיגי לא מסככין דכיון דנתרי טרפייהו שביק לה 
וכו'. ישאר חמתו מרובה   בירקות  ייבשו עליו  היינו בדבר שאחר שיבולו או 

 מצלתו:  

הא דלא    פסולה מפני שהם מקבלים טומאה.סיככה באוכלים    לחם משנה  
מייתי דרב מנשיא בר אדא דדוקא קצרן מתחלה לסכך אבל קצרן לאוכל צריך  
מעשה לבטל. דרבינו נראה דפסק כמ''ד )דף י"ד( בססן ממש וכדכתב בפירוש 
המשנה וכמבואר בבית יוסף בסימן תרכ''ט. ועוד ראיה דפסק כמ''ד כן בפרק  

א הזכיר אלא בססן לבד ואי אמרת דפסק כמ''ד  ה' מהל' טומאת אוכלין ל
ניחא דלא פירש דהפשט הוא ממש אבל אי מפרש התיר אגודן   בססן ממש 
אמאי לא פירש כן אלא ודאי פסק כמ''ד ממש והטעם שלא ביאר לפי שסמך  
לומר   ואין  ב''י  הרב  שם  דכתב  יוסף.  בית  הרב  וכדכתב  שם  שכתב  מה  על 

א דפליג עליה ואמר דבוצר לגת הוא דטעמיה משום דסבר דהלכה כרבי אב 
דאין לו ידות כו' והוא דאמר כאחרים וכו'. ויש לתמוה עליו דאיך אפשר לומר  
כן דא''כ היה לו לרבינו לפסוק כאחרים והוא לא הביא כאן אלא דברי ת''ק.  
ואין לומר דפסק כרבי אבא   יש ליישב דברי הרב הנזכר דהכי קאמר  ואולי 

ת מרובה על האוכל רוצה לומר היד והאוכל ולא ואחרים ומאי דקאמר פסול
ביאר מפני שסמך על מ''ש בהלכות טומאת אוכלין ידות האוכלים כאוכלין  
דזה אי אפשר וכו'. ודומה לזה כתב הרב בסוף דבריו דאם קצרן לאכול אע''פ  

 שנמלך לסכוך הוא בכלל אוכל: 

ן    * ד פְצָן כְשֵׁרָה שֶׁעֲדַיִּ שְׁתֵי הָעֵץ שֶׁלאֹ דַק אוֹתָן וְלאֹ נִּ כְכָהּ בְפִּ סִּ

שְׁתַנֵית  שֶׁנִּ פְנֵי  מִּ בוֹ  ין  מְסַכְכִּ אֵין  אוֹתָן  פֵץ  וְנִּ דַק  ם  וְאִּ הוּא.  עֵץ 
ין   מְסַכְכִּ קַרְקַע.  דוּלֵי  גִּ מִּ אֵינָן  לוּ  וּכְאִּ יב צוּרָתוֹ  סִּ שֶׁל  ים  בַחֲבָלִּ

ים:  ים כֵלִּ  וְשֶׁל חֲלָף וְכַיּוֹצֵא בָהֶן שֶׁהֲרֵי צוּרָתָן עוֹמֵד וְאֵין הַחֲבָלִּ

כתב הראב''ד ז''ל טעם אחר יש לנו בזה   סיככה בפשתי העץ וכו'.    ההראב"ד 
מקבלין   הן  והרי  וכסתות  בכרים  אותה  ליתן  ראויים  פשתן  שאניצי  מפני 

 ולא פחיתי מבלאי כלים עכ''ל:   טומאה ע''י דבר אחר 

משנה   וכו'.  מגיד  באניצי    סככה בפשתי העץ  רב סככה  אמר  י"ב:(  )דף  שם 
פשתן פסולה בהוצני פשתן כשרה. ובהלכות פי' הוצני כתנא דלא דייק ולא  
נפיץ דעדין עץ הוא ע''כ. וכתב רבינו שהטעם שבאניצי פשתן פסולה הוא מפני  

וכן   צורתו  מפני  שנשתנית  זה  לטעם  והוצרכו  ז''ל  מפרשים  לקצת  ראיתי 



שהפשתן אינו מקבל טומאה אפילו כשהוא מנופץ וזה ברור וכן מוכח בבמה 
מדליקין )שבת כ"ז:(. ובהשגות א''א טעם אחר וכו'. ואני אומר שטעם רבינו  
מחוור מטעמו דודאי גרעי מבלאי כלים שנשארו מדבר שהיה מקבל טומאה 

לכלל טומאה מעולם ולפי טעמו סככה בחיצין זכרים מתחלה ואלו לא באו  
למה כשרה והלא ראוי להנתן בברזל ויעשו חצים )נקבות( ויקבלו טומאה אלא 

בירושלמי סככה בחבלים   ומסככין בחבלים של וכו'.ודאי טעם רבינו עיקר:  
אית תנא תני כשרה ואית תנא תני פסולה מ''ד פסולה בחבלים של פשתן ומ''ד 

ם של סיב ע''כ. ופירוש חבלים אינן מקבלין טומאה לפי שאינן  כשרה בחבלי 
כלים וכמ''ש רבינו ושל פשתן מפני שאין צורתו עומדת פסולה. וגם זה סעד  

 לטעם שכתב רבינו למעלה:  

משנה   וכו'.  לחם  העץ  בפשתי  סיככה   סיככה  אמרי'  י"ב:(  )דף  דסוכה  פ''ק 
]והושני שתן איני יודע מהו  באניצי פשתן פסולה בהוצני פשתן כשרה והושני פ

נפשך אי דייק ולא נפיץ הושני קרי ליה אבל תרי ולא דייק   עצמן איני יודע מה[
הוצני קרי ליה או דילמא תרי ולא דייק נמי הושני קרי ליה ע''כ. ובדין תרי  
ולא דייק אזלינן לקולא כמ''ש הר''ן שהוא דבר מדרבנן ואזלינן לקולא ועוד  

ם הושני דר' יוחנן הוי תרי ולא דייק ואפילו הוי תרי  דספק ספקא הוא ספק א
ולא דייק מ''מ ר' יוחנן עצמו מסופק בדבר מפני כן כתב שלא דק ולא נפצן  
כשרה אע''ג דתרי דהיינו שנשרה במשרה קודם לכן אבל בדייק ולא נפיץ יש 
תימה גדול בדברי רבינו דנראה דפליג מדידיה אדידיה שבתחלה כתב לא דק  

כשרה משמע הא דק ולא נפץ פסולה ואחר כן כתב אם דק ונפץ פסולה ולא נפץ  
משמע דהא דק ולא נפץ כשרה ודבר תימה הוא זה דמאי דעתיה לפסוק בדייק  
ולא נפיץ אי דעתיה לפסוק לקולא כיון דר' יוחנן מספק בדבר וספקא דרבנן 
דעתו   ואם  כשרה  נפצן  שלא  העץ  בפשתן  סככה  לומר  לו  היה  א''כ  לקולא 

ק לחומרא הוה ליה למימר ואם דק אותן אין מסככין בו וצ''ע. כתב ה''ה לפסו
והלא ראוי להנתן בברזל   זכרים למה כשרה  ולפי טעמו סיככה בחצים  ז''ל 
וכו'. נראה מלשונו שהוא סובר דמה שאמר סיככה בחצין זכרים כשרה ר''ל  

יתן  קודם שישימו עליהם הברזל ומפני כן הקשה הראב''ד ז''ל דניחוש שמא  
ריא''ז דאחר שנתן הברזל  ז''ל בשם  וככתוב בהגהות אלפסי  עליהם הברזל 

 אפילו זכרים פסולים מחמת שימת הברזל: 

י    ה פִּ עַל  אַף  פְסוּלָה  נְקֵבוֹת  בִּ כְשֵׁרָה  ים  זְכָרִּ בִּ ים  צִּ בְחִּ כְכָהּ  סִּ

בוּל הוּא וּמְקַבֵל טֻמְאָה  תְמַלְאוֹת בְבַרְזֶל בֵית קִּ שֶׁהוּא עָשוּי לְהִּ
בוּל:   י קִּ  כְכָל כְלִּ



משנה   וכו'.  מגיד  בחיצין  רבינו.   סככה  ללשון  קרוב  י"ב:(  )דף  שם  מימרא 
'י ז''ל זכרים אותן שמחודדין בראשן ונותנין אותן בתוך הברזל והם ופירש' 

 פשוטי כלי עץ ונקבות שחקק בראשו של עץ ובאותו חקק נותנין הברזל:  

פירש''י ז''ל מלוי עולם   אע''פ שהוא עשוי להתמלאות בברזל וכו'.   לחם משנה  
 שלא להתרוקן עוד ע''כ:  

סְתָמָה    * ו קְטַנָה  חֲלָף.  אוֹ  י  גֶמִּ מַחְצֶלֶת  אוֹ  ים  קָנִּ   ]ג[מַחְצֶלֶת 

כוּךְ.  ם כֵן עָשָה אוֹתָהּ לְסִּ ין בָהּ אֶלָא אִּ יכָךְ אֵין מְסַכְכִּ יבָה לְפִּ שְׁכִּ לִּ
עָשָה   ]ד[גְדוֹלָה סְתָמָה   כֵן  ם  ין בָהּ אֶלָא אִּ יכָךְ מְסַכְכִּ לְפִּ כוּךְ  לְסִּ

ין בָהּ  לוּ גְדוֹלָה אֵין מְסַכְכִּ יר אֲפִּ ם יֵשׁ לָהּ קִּ יבָה. וְאִּ שְׁכִּ   אוֹתָהּ לִּ
ין בָהּ  יר שֶׁלָהּ אֵין מְסַכְכִּ טַל הַקִּ לוּ נִּ בוּל. וַאֲפִּ י קִּ כְלִּ יא כִּ שֶׁהֲרֵי הִּ

ים:   בְרֵי כֵלִּ יא כְשִּׁ פְנֵי שֶׁהִּ  מִּ

כתב הראב''ד ז''ל והברייתא חלקה בשל   מחצלת של קנים וכו'.    ההראב"ד 
מפני    קנים ושל חלף שאפילו בקטנה אם גדולה היא כעין עבותות מסככין בה

שהיא קשה ואינה ראויה לשכיבה אבל כשהיא אריגה אחת אין מסככין בה  
 שראויה לשכיבה אבל כל גדולה סתמא לסיכוך ואפילו ארוגה עכ''ל:  

משנה  וכו'.  מגיד  גמי  מחצלת  או  קנים  של  דין    מחצלת  השוה  רבינו 
גדולה  קנים  מחצלת  י"ט:(  )דף  במשנה  שנינו  שטתו.  היא  וזו  המחצלאות 
עשאה לשכיבה וכו' רבי אליעזר אומר וכו'. ואסיקנא בגמרא קטנה כולי עלמא 
לא פליגי דסתם קטנה לשכיבה כי פליגי בגדולה תנא קמא סבר סתם גדולה 

''ר מחצלת של שיפה ושל  לסכוך ובהלכות וקי''ל כת''ק. עוד בגמ' )שם כ'( ת
גמי גדולה מסככין בה קטנה אין מסככין בה של קנים ושל חלף גדולה מסככין  
ארוגה אין מסככין בה ר' ישמעאל בר''י אומר משום אביו זו וזו מסככין בה 
ברייתא   דכולה  רבינו  לדעת  פירושם  וזה  כדבריו.  אומר  דוסא  ר'  היה  וכן 

לשכיבה ואתיא כת''ק דמתניתין    בסתמא שלא עשאה בפירוש לא לסכוך ולא
השטח  גדולת  פירושם  בה  מסככין  גדולה  חלף  ושל  קנים  בשל  קתני  וכי 
אין  היא  ארוגה  אם  גדולה  שהיא  אע''פ  ר''ל  מסככין  אין  ארוגה  והשיעור 
וזו מסככין בה   זו  ורבי דוסא דאמרי  מסככין בה ואהא פליגי רבי ישמעאל 

וקי''ל כותייהו כי היכי  כלומר גדולה בין ארוגה בין שאינה ארוגה   מסככין 
דתיקום מתני' כפשטה דלא מפלגא במחצלת של קנים אלא בגודל וקוטן ולא 
וזה דעת ההלכות. ובהשגות א''א והברייתא חלקה בשל קנים ושל   באריגה 
חלף שאפילו בקטנה אם גדולה היא כעין עבותות מסככין בה מפני שהיא קשה 



ה אחת אין מסככין בה שראויה היא ואינה ראויה לשכיבה אבל כשהיא אריג
לשכיבה אבל כל גדולה סתמא היא לסכוך ואפילו ארוגה עכ''ל. ושטתו היא 
שהוא גורס גדולה מלשון גדיל ודברי ת''ק הם בדוקא בקטנה ור' ישמעאל ור'  
כת''ק  אלא  כותייהו  ק''ל  ולא  דמסככין  סברי  וארוגה  בקטנה  אפילו  דוסא 

גדולה לקט נה בארוגה היא דאי בגדולה אפילו קטנה ומשנתנו דמפלגא בין 
גוונא:   בכל  כפשטה  משנתנו  אין  שטתו  ולפי  וכו'. כשרה  קיר  לה  יש    ואם 

ברייתא שם )דף כ':( ואם יש לה קיר אין מסככין בה ובהלכות ואע''ג דשקיל 
 לגרופא אין מסככין בהן מידי דהוה אבליות של כלים שאין מסככין בהן, ע''כ: 

ק   לחם משנה   גמי  מחצלת  או מחצלת  חלף[נים  וכו'.  ]או  דרבינו   קטנה  נראה 
בה,  אין מסככין  ארוגה  בה  גדולה מסככין  להו  ומפרש  גדולה  כ'(  )דף  גורס 
כלומר אע''פ שגדולה מסככין בה כשהיא ארוגה אין מסככין בה ולהראב''ד  
ז''ל הגירסא היא גדולה מסככין בה ארוגה אין מסככין בה ואיירי בקטנה כמו  

ז''ל. ויש תימה על ה''ה ז''ל אמאי לא קאמר דגירסת שמבואר   בדברי ה''ה 
דאיירי   בה  מסככין  גדולה  המפרשים  שאר  וכל  ז''ל  הראב''ד  כגרסת  רבינו 
יוסי  ז''ל איירי בקטנה דוקא וקיי''ל כר'  בגדולה דוקא כי היכי דלהראב''ד 
 דמשמע דאין חילוק בגדולה כלל ובכי הא אתי שפיר דאין צורך לדחוק במה 

שנדחק הוא ז''ל לפי גרסתו דפירש גדולה מסככין בה וכו'. וי''ל דמשמע דאי  
גריס אכולה מסככין וכו' דע''כ קאי אקטנה דבקטנה קאי וסליק קודם במה 
גדולה  נראה דעל דא קאי מאי דקאמר  וא''כ  שאמר קטנה אין מסככין בה 

וכו':   בה  אין מסככין  לפיכך  לשכיבה  סתמה  קטנה  חלף  או  גמי    מחצלת 
וכו'. בה  מקבלין    מסככין  שכלן  ובודאי  וחלף  וגמי  קנים  רבינו  השוה  כאן 

טומאה דאי לא כן אמאי אין מסככין בהם. וקשה דבהלכות כלים פרק כ''ה 
כתב רבינו מחצלת הקש מתטמאה במדרס ושל קנים ושל חלף טהורים מפני  
שאינה ראויה למדרס ושאר המחצלאות אם עשאה לשכיבה מקבלת טומאה 

סתמה עשאה   קטנה  לסיכוך  סתמה  גדולה  סתם  עשאה  טהורה  לסיכוך 
לשכיבה ע''כ. משמע דשל חלף טהורים לגמרי והא לאו מילתא היא כלל דמאי  
דקאמר התם טהורים היינו ממדרס אבל טומאת מת מיטמאין דבכלל כלי עץ  
ומן   וכדכתב רבינו בפרק א' מהל' כלים כל הכלים העשויים מן הגומא  הם 

הקנ ומן  והמחצלות הערבה  והטרסקלין  הכפיפות  כגון  החלף  ומן  וכו'  ים 
לסיכוך  ראוים  אינם  ולכך  בטומאה  דמיטמאין  נראה  וא''כ  וכו'  והמפצות 
ומאי דכתב בהל' כלים פ' כ''ה הוא דאינם מיטמאין במדרס משום דליטמא 
אכתי  וא''ת  לשכיבה.  מיוחד  אינו  וזה  לשכיבה  המיוחד  כלי  צריך  במדרס 

מדרס הא אמרינן כאן דקטנה סתמא לשכיבה וכל דבר  אמאי אינה מיטמאה  
העשוי   הם  מפצין  שלשה  בפכ''ז  וכמ''ש  מדרס  מיטמא  לשכיבה  שסתמו 
עושה אותה   אינה  אותה  מי שעשה  דודאי קטנה  וי''ל  לישיבה טמא מדרס. 
אלא לשכיבה אבל בטלה דעתו של מי שעושה אותה קטנה דאין דרך לעשותה 



ואע''פ שזה עשאה לשכיבה אינה מיטמאה   קטנה לשכיבה אלא גדולה לסיכוך
מדרס כדאמרינן בגמרא בשלהי פ''ק דסוכה )דף כ':( דר' דוסא ורבנן פליגי על  
שאר מקומות ואע''ג דמקרי יתיב סברי רבנן דהם טהורות מפני שאין דרך  

 לעשותה לשכיבה:  

ים שֶׁאֵין בְרָחְבָן אַרְבָעָה     ז ין    ]ה[נְסָרִּ ים מְסַכְכִּ בָהֶן אַף עַל   ]ו[טְפָחִּ

ין בָהֶן וְאַף  ם יֵשׁ בְרָחְבָן אַרְבָעָה אֵין מְסַכְכִּ ין. וְאִּ י שֶׁהֵן מְשֻׁפִּ פִּ
גְזֵרָ  ין  מְשֻׁפִּ שֶׁאֵינָם  י  פִּ ידַמֶה  עַל  וִּ קְרָה  הַתִּ תַחַת  יֵשֵׁב  שֶׁמָא  ה 

ים  יא כְסֻכָה. נָתַן עָלֶיהָ נֶסֶר אֶחָד שֶׁיֵּשׁ בְרָחְבוֹ אַרְבָעָה טְפָחִּ שֶׁהִּ
ין תַחְתָיו וְהַיָּשֵׁן תַחְתָיו לאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ. הָיוּ   כְשֵׁרָה וְאֵין יְשֵׁנִּ

בְרָחְבָן אַ  ין שֶׁיֵּשׁ  דֵיהֶן נְסָרִּ וַהֲפָכָן בְצִּ בְעָבְיָן אַרְבָעָה  וְאֵין  רְבָעָה 
זוֹ   הֲרֵי  בָהֶן  כֵךְ  וְסִּ אַרְבָעָה  בָהֶן  הַנֶסֶר    ]ז[ שֶׁאֵין  שֶׁהֲרֵי  פְסוּלָה. 

כֵךְ בְעָבְיוֹ:   כֵךְ בְרָחְבוֹ בֵין שֶׁסִּ  פָסוּל בֵין שֶׁסִּ

משנה   ארבעה    מגיד  ברחבן  שאין  וכו'. נסרים  י"ד(   טפחים  )דף  שם  משנה 
מסככין בנסרים דברי ר' יהודה ר' מאיר אוסר ובגמרא שתי אוקמיתות וקי''ל  
כרב פפא וכשמואל דבנסרים שיש בהן ארבעה טפחים דברי הכל אין מסככין  
משום גזרת תקרה פחות משלשה מסככין דקנים בעלמא נינהו כי פליגי מג' 

כן פסקו   כר''י  לן  וקיימא  ד'  רבינו  ועד  ומשופין שהזכיר  ובהלכות  הגאונים 
במשנה ובגמרא שם כלשון רבינו ופי'    נתן עליה נסר וכו'.מבואר שם בגמרא:  

הסוכה כשרה כשהנסר הזה הוא מן הצד שנשארו לסכך הכשר ג' דפנות אבל  
באמצע הרי הוא מפסיק בין הדפנות ואין הסוכה כשרה כמו שיתבאר בפרק 

שם    היו נסרים שיש ברחבן וכו'.ד' טפחים:  זה שסכך פסול פוסל באמצע ב 
)י"ד:( הפכן על צידיהן פי' הני נסרים שיש בהם ד' רב הונא אמר פסולה ופליגי  
ומבואר   מתכת  של  כשפודין  נסרים  הני  להו  דהוו  דפסולה  ואסיקנא  עליה 

 בהלכות:  

וכו'.  כסף משנה  נסר  וה''מ שנתנו מן הצד אבל   נתן עליה  כתב הרב המגיד 
הא אמרינן דפוסל בד' טפחים. ול''נ דאפשר נמי כגון שנתנו באמצע  באמצעה  

לרוחב הסוכה ונשאר ממנו עד דופן אמצעי שיעור סוכה והנסר אינו מבריח 
מן הקצה אל הקצה ואשמעינן שאותו צד שאצל הפתח אע''פ שהנסר מפסיק  

 נדון כפסל היוצא מן הסוכה:  



אֶלָא    ח ים  וְהָאֲבָנִּ יט  הַטִּ יא  שֶׁהִּ יבָה  מַעֲזִּ עָלֶיהָ  שֶׁאֵין  קְרָה  תִּ

לְבַד הֲרֵי זוֹ פְסוּלָה שֶׁהֲרֵי לאֹ נַעֲשוּ לְשֵׁם סֻכָה   ין בִּ ין תְקוּעִּ נְסָרִּ
יד   וְהֵנִּ ים  הַנְסָרִּ קְפֵק  פִּ ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ ת.  בַיִּ לְשֵׁם  ים אֶלָא  הַמַסְמְרִּ

וְנֶסֶר  נֶסֶר  בְכָל  הְיֶה  יִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ כְשֵׁרָה.  זוֹ  הֲרֵי  סֻכָה  לְשֵׁם 
ם נָטַל אֶחָד   ים. וְכֵן אִּ מְקוֹמוֹ   ]ח[אַרְבָעָה טְפָחִּ יחַ בִּ נִּ ם וְהִּ בֵינְתַיִּ מִּ

 סְכָךְ כָשֵׁר לְשֵׁם סֻכָה הֲרֵי זוֹ כְשֵׁרָה: 

שם )דף ט"ו( משנה תקרה שאין    ה מעזיבה וכו'.תקרה שאין עלי  מגיד משנה  
ובית הלל אומרים  וכו'  יהודה אומר בית שמאי אומרים  עליה מעזיבה רבי 
מפקפק או נוטל אחת מבינתים ר' מאיר אומר נוטל אחת מבינתים אבל לא  
יפקפק. ופסקו בהלכות כב''ה ואליבא דר' יהודה וכן עיקר. ופירש רבינו תקרה 

 ן בהן ארבעה והוא הנכון:  זו היא מנסרים שאי

פי' דיש כאן משום גזירת תקרה   תקרה שאין עליה מעזיבה וכו'.  כסף משנה 
ומשום תעשה ולא מן העשוי ובמפקפק או נוטל אחת מבינתים כי היכי דמפיק 
ליה בהכי מן תעשה ולא מן העשוי מפיק ליה נמי מגזירת תקרה ושיטת רבינו  

 כשיטת הרי''ף שכתב הר''ן פ''ק דסוכה:  

'ה ופירש כתב ה'  תקרה שאין עליה מעזיבה וכו' הרי זה פסולה.  לחם משנה 
רבינו תקרה זו היא מנסרים שאין בהם ארבעה והוא הנכון וכו'. פירוש דברי  
הגמרא בפ''ק דסוכה )דף ט"ו( במאי דקאמר בביטולי תקרה קא מיפלגי הוא 
וכתב   ז''ל בסי' תרל''ב  ז''ל לדעת הרי''ף הביאו הרב מוהרי''ק  כמ''ש הר''ן 

 שבשיטה זו עולין יפה דברי הרמב''ם:  

י שֶׁלאֹ    ט כָל מָקוֹם כְשֵׁרָה אַף עַל פִּ לְכָתָהּ מִּ סֻכָה שֶׁנַעֲשֵית כְהִּ

עֲשוּיָה   הְיֶה  שֶׁתִּ וְהוּא  צְוָה.  לְשֵׁם מִּ סֻכַת    ]ט[נַעֲשֵית  כְגוֹן    ]י[ לְצֵל 
וְכָל   בְהֵמָה  וְסֻכַת  שֶׁנַעֲשֵית   ]כ[עַכוּ''ם  סֻכָה  אֲבָל  בָהֶן.  כַיּוֹצֵא 

ישׁ וְעָשָהוּ מֵאֵלֶיהָ  י שֶׁלאֹ נַעֲשֵית לְצֵל. וְכֵן הַחוֹטֵט בְגָדִּ  פְסוּלָה לְפִּ
ם   יכָךְ אִּ ישׁ זֶה לְצֵל. לְפִּ מֵר גָדִּ עָשָה   ]ל[ סֻכָה אֵינָהּ סֻכָה שֶׁהֲרֵי לאֹ עִּ

בְעָה לְשֵׁם סֻכָה וְחָטַט בָהּ אַחֲרֵי כֵן  לָה חֲלַל טֶפַח בְמֶשֶׁךְ שִּׁ בַתְחִּ
ימָהּ לַעֲשָרָה כְשֵׁרָה שֶׁהֲרֵי נַעֲשָה סְכָךְ  וְהִּ   שֶׁלָהּ לְצֵל:   ]מ[שְׁלִּ



שם )דף ח':( תנו רבנן סוכת עכו''ם    סוכה שנעשית כהלכתה וכו'.  מגיד משנה  
סוכת נשים סוכת בהמה סוכת כותים סוכה מכל מקום כשרה ובלבד שתהא 

לצל:   שעשויה  והוא  חסדא  רב  אמר  כהלכתה  מאי  כהלכתה  אבל  מסוככת 
וכו'. בגדיש  החוטט  וכן  וכו'  שנעשית  העשוי    סוכה  מן  ולא  תעשה  בגמ' 
אינה סוכה ובגמרא )דף ט"ז(    ובמשנה )דף ט"ו( החוטט בגדיש לעשות לו סוכה

אמר רב הונא לא שנו אלא שאין שם חלל טפח במשך שבעה אבל יש שם חלל  
ופי' יש שם שעשה שם מתחלה בשעת עשיית   טפח במשך שבעה ה''ז סוכה. 
שיעור   שהוא  שבעה  במשך  אהל  חשוב  שהוא  סוכה  לשם  טפח  חלל  הגדיש 

 הכשר סוכה: 

אה מפירוש רש''י )סוכה ט"ז( דדוקא נר  וכן החוטט בגדיש וכו'.   כסף משנה  
חטט  אם  אבל  שהוא  כמו  לסכך  דמשייר  כשרה  למטה  מלמעלה  חטיט  כי 
למעלה פסולה דסכך דמעיקרא ליתיה בעולם וסכך דהשתא אית ביה משום 
תעשה ולא מן העשוי ואחרים אומרים דכל דבהדי סככה אפילו סמיך טובא 

 ר דמי )עכ"ל הר"ן(:  סכך הוי אלא דהשתא קליש ליה מלמטה הילכך שפי

ין בָהֶן גְזֵרָה    י ין אֵין מְסַכְכִּ ילֵי זְרָדִּ ים וַחֲבִּ ילֵי עֵצִּ ילֵי קַשׁ וַחֲבִּ חֲבִּ

וְיֵשֵׁב  מָלֵךְ  וְיִּ לְיַבְשָׁן  כְדֵי  גַגוֹ  עַל  ילוֹת  חֲבִּ אוֹתָן  יַעֲשֶה  שֶׁמָא 
לְצֵל  זֶה  סְכָךְ  עָשָה  לאֹ  לָה  תְחִּ מִּ וְהוּא  סֻכָה  לְשֵׁם  תַחְתֵיהֶן 

מְצֵאת   ירָם כְשֵׁרוֹת.  וְנִּ תִּ ם הִּ וְאֵין   *כְסֻכָה שֶׁנַעֲשֵית מֵאֵלֶיהָ. וְאִּ
ים:   שָה בַדִּ ים וַחֲמִּ ילָה פְחוּתָה מֵעֶשְרִּ  חֲבִּ

כתב הראב''ד ז''ל בירושלמי מצא אותה   ואין חבילה פחותה וכו'.   ההראב"ד 
 ולא ידעתי למה כתבה שאפילו אגד ג' שמיה אגד, עכ''ל: 

וכו'.  משנה מגיד    י"ב(    חבילי קש וחבילי עצים וחבילי זרדין  משנה שם )דף 
חבילי קש וחבילי עצים וחבילי זרדין אין מסככין בהן ואם היו מותרין כשרין  
ואמרו בגמ' מה טעם אין מסככין פעמים שאדם בא מהשדה בערב וחבילתו  

והתורה    על כתיפו ומעלה ומניחה על גבי סוכתו כדי ליבשה ונמלך עליה לסכוך
  ואין חבילה פחותה מעשרים וחמשה וכו'. אמרה תעשה ולא מן העשוי ע''כ:  

זה מבואר בירושלמי. ובהשגות א''א בירושלמי וכו'. ורבינו ז''ל מפרש מ''ש  
בגמרתנו דאגד שלשה שמיה אגד לענין הזאה דכתיב ביה אגודת אזוב אבל  

י עם הגמרא שלנו.  חבילה אינה קרויה פחות מכ''ה בדין כדי להשוות הירושלמ 
ויש מפרשים כדברי הר''א ז''ל ויש תימה מן ההלכות שלא כתבו לא הירושלמי  

 ולא גמרתנו דאגד שלשה שמיה אגד:  



וא''ת לפי דברי    ואין חבילה פחותה מעשרים וחמשה בדים וכו'.   לחם משנה 
רבינו שסובר דאגד שלשה טפחים שמיה אגד לא נאמר לענין סוכה אם כן היכי  
אמר בגמרא )דף י"ג( גבי אפקותא דדיקלא אגד בחד לא שמיה אגד דמשמע 
דאם היו שנים היה אגד בשלמא לשאר המפרשים ניחא דכן הוא אליבא דרבנן  

אה דה''ק אע''פ שהם כ''ה דבשנים הוי אגד אלא לרבינו מאי איכא למימר. ונר
בדים מ''מ כיון ששרשם הוא אחד אגד בחד לא שמיה אגד כלומר למעוטי אם 
כיון   נפרדים שהיה שמו אגד. א''נ ה''ק  כ''ה  נפרדים גם בשרשים שהיו  היו 
שאלו הכ''ה הם לבדם והם שרש אחד לא שמיה אגד אבל אם היה אוגד אחד  

ד ז''ל  וכדכתב הרא''ש  אגד  שמו  היה  הכ''ה שמיה באלו  באלו  אגד אחד  כי 
 אגד:  

ילוֹת   יא וְכֵן    ]נ[חֲבִּ בָהֶן.  ין  מְסַכְכִּ נְיָן  לְמִּ אוֹתָן  שֶׁאָגְדוּ  קְטַנוֹת 

בוֹ   אֲגֻדוֹת  וְהַחֲרָיוֹת  הַדֶקֶל  שֶׁאֶגֶד    ]ס[הַחוֹתֵךְ ראֹשׁ  בוֹ  ין  מְסַכְכִּ
צַד  לוּ קָשַׁר רָאשֵׁי הַחֲרָיוֹת כֻלָן מִּ ילָה. וַאֲפִּ ם אֵינוֹ כַחֲבִּ ידֵי שָׁמַיִּ בִּ

מְצְאוּ ם הָאֶחָד שֶׁנִּ ידֵי שָׁמַיִּ ים בִּ שְנֵי רָאשִּׁ ילָה אַחַת אֶחָד מִּ  בַחֲבִּ
ילָה וְזוֹ  ין בָהּ שֶׁהָאוֹגֵד עֵץ אֶחָד אֵינוֹ חֲבִּ ידֵי אָדָם מְסַכְכִּ וְאֶחָד בִּ
שֶׁאֵינוֹ   אֶגֶד  כָל  וְכֵן  ם.  שָׁמַיִּ ידֵי  בִּ אֲגוּדָה  שֶׁהֲרֵי  יא  הִּ אֶחָד  כְעֵץ 

 גֶד:  עָשוּי לְטַלְטְלוֹ אֵינוֹ אֶ 

שם )דף י"ג:( דרש מרימר    חבילות קטנות שאגדו אותן למנין וכו'.  מגיד משנה  
וכן  הני אסורייתא דסורא מסככין בהו ואע''ג דאגידי למנינא הוא דאגידי:  

שם )דף י"ג( אמר רב האי אפקותא דדקלא מסככין    החותך ראש דקל וכו'.
בהו ואע''ג דאגידי אגד בידי שמים לא שמיה אגד ואע''ג דהדר אגיד להו אגד 

שם )דף י"ג:( כלשון רבינו,   וכן כל אגד שאינו עשוי וכו'.בחד לא שמיה אגד:  
 ופי' שאינו עשוי לטלטלו על ידי אותו אגד:  

ק''ל למה כתב קטנות דאי    ותם למנין.חבילות קטנות שאגדו א  כסף משנה 
 פחות מכ''ה אפי' לא היו אגודים למנין אלא לשם אגד מסככין בהם:  

דְלָה    יב ת. הִּ לוּ עֲשָאָהּ בְתוֹךְ הַבַיִּ ילָן כְאִּ הָעוֹשֶה סֻכָתוֹ תַחַת הָאִּ

ילָנוֹת וּבַדֵיהֶן   ם   ]ע[ עָלֶיהָ עָלֵי הָאִּ כֵךְ עַל גַבָן וְאַחַר כָךְ קָצְצָן. אִּ וְסִּ
שֶׁהָיָה  כוּךְ  הַסִּ הָיָה  לאֹ  ם  וְאִּ כְשֵׁרָה.  מֵהֶן  הַרְבֵה  כוּךְ  הַסִּ הָיָה 



יךְ  מִּ  צָרִּ מֵהֶן  הַרְבֵה  כָשֵׁר  לָתוֹ  יצָתָן    ]פ[תְחִּ קְצִּ אַחַר  לְנַעֲנֵעַ אוֹתָן 
הְיֶה עֲשוּיָה לְשֵׁם סֻכָה:    כְדֵי שֶׁתִּ

משנה  וכו'.  מגיד  האילן  תחת  סוכתו  כלשונה    העושה  משנה  ט':(  )דף  שם 
העושה סוכתו תחת האילן כאילו עשאה בתוך הבית ובגמרא אמר רבא לא  

כשרה. שנו   מצלתו  מרובה  חמתו  אבל  מחמתו  מרובה  שצלתו  באילן  אלא 
והקשו וכי חמתו מרובה מצלתו מאי הוי הא קא מצטרף סכך פסול בהדי סכך  
כשר ותירצו אמר רב פפא בשחבטן. והקשו אי בשחבטן תנינא הדלה עליה את 
הגפן ואת הדלעת ואת הקיסום וסכך על גבן פסולה ואם היה הסכך הרבה 

צצן כשרה היכי דמי אילימא בשלא חבטן הא קא מצטרף סכך  מהן או שק
פסול בהדי סכך כשר אלא לאו בשחבטן. ותירצו אי מהתם הוה אמינא ה''מ 
דיעבד אבל לכתחלה לא קמ''ל ע''כ בגמרא. ולא נזכרה סוגיא זו בהלכות אלא 
שעל המשנה דהדלה עליה שהזכרתי כתוב בהלכות אם היה הסכוך הרבה מהן  

חבטן דאי לאו הכי הא קא מצטרף סכך פסול בהדי סכך כשר  אוקימנא בש
ולא  סוכה  לשם  מעשה  שיהא  כדי  לנענעו  וצריך  כשרה  שקצצן  או  ופסולה. 
חבטן   מפרש  שהוא  רבינו  דעת  וזה  ע''כ.  עשייתן  היא  זו  קציצתן  אמרינן 
רבה  כשר  שהסכך  אע''פ  בזה  זה  מעורבין  היו  אם  אבל  מזה.  זה  שהפרידן 

ול וזהו הדין שכתב בסמוך ערב דבר שמסככין בו וכו'  מצטרפין זה בזה ופס 
ואם חבטן שרוצה לומר הפרידן צריך שיהא הסיכוך הכשר הרבה מן הפסול  
וז''ש המשנה או שהיה הסיכוך הרבה מהן   כמותו בצמצום פסול  ואם היה 
וזהו הדין שכתב רבינו סיכך בדבר פסול ודבר כשר   ואוקימנא לה בשחבטן 

זה   יתבאר  ועוד  ג' טפחים כמו  וכו'  זה כשאין בסכך פסול ביחד  וכל  למטה 
היה הסכך  רבינו שאם  וחידש  בהלכות  כמוזכר  לנענע  דצריך  לפני  שיתבאר 
כשר רב רבה לא היה צריך קציצה אלא חבטה להפרידן זה מזה כמו שנתבא 
תעשה ולא מן העשוי ופשוט הוא. זהו דעת רבינו בדברים אלו. וכן כ הלכה 

ש להקשות עליו ממה שאמרו תחתונה כש דתימא נגזור  היא נקבל ואע''פ שי
דלמא מצטרף סכך פסול וכו' קמ''ל והכא ליכא עירוב נו ומ''ש רבינו בכאן  
הוא סוף המשנה או שקצצן כשרה ובגמ' אמרינן ה וקצץ הפסול שאינו צריך  
לנענע ודבר פשוט הוא שהרי כיון שהסכך ר וכיון שקצצן כל שכן שכשרה ועוד 

נענוע אלא משום תוב בהשגות שרבינו מפרש שחבטן שהפרידן    שלא הצריכו
זה מזה ושם כתוב ואם רה ועליונה פסולה וקיימה עליונה למעלה מעשרים 
אצטריכא ליה מהו כלל מ''מ אנו יש לנו פירוש אחר עכ''ל. וקושיא זו אינה 
כדאי ומ''מ יש בזה שטה אחרת למפרשים האחרונים ז''ל שהם מפרשים הא  

סכך פסול בהדי סכך כשר שכל סכך כשר שתחת סכך פסול אע''פ    קא מצטרף
שחמתו של עליון מרובה מצלתו ותחתון צלתו מרובה מחמתו כיון שהעליון  
מאהיל על התחתון נמצא מקצת התחתון עצמו פסול שאינו עשוי לצל ואותו  



עליון הפסול מסכך עליו ומבטלו וכן אם היה פסול למטה וכשר למעלה ותירצו  
ן כלומר שערבן יחד מלשון חבוט רמי. וכתב הרמב''ן ז''ל ג' דינין הם,  בשחבט 

היה סכך אחד פסול וסכך אחד כשר זה למעלה וזה למטה וזו שאמרו והא קא 
מצטרף ופסול לעולם. אבל נ''ל דכל שאילו ינטל מן הכשר מה שתחת הפסול  

א ועדיין צלתו מרובה כשר ובלבד שלא יהא ד' טפחים במקום אחד כדי של 
יפסל משום סכך פסול חבטן ועשאן סכך אחד כשר ופסול מעורבין אם היה  
הפסול בעצמו חמתו מרובה מצלתו והכשר צלתו מרובה מחמתו הרי הכשר  
רבה על הפסול ומבטלו נמצא זה אינו פוסל ואינו מצטרף וזהו דין ב'. עשה 

י עצמו  סכך אחד בכשר ופסול ולא היו מעורבין יחד אלא זה בפני עצמו וזה בפנ 
ומאי   בשפודין  סוכתו  דהמקרה  משנתנו  וזהו  כשרה  כפסול  כשר  היה  אם 

 דאתמר בה בגמרא עכ''ל. ולמטה אאריך בדין האחרון: 

כתב ה''ה שם משנה כלשונה וכו'    העושה סוכתו תחת האילן וכו'.  כסף משנה 
מפרש   ז''ל  שהוא  נראה  לרבינו  המשנה  בפירוש  אבל  מזה.  זה  שהפרידן  עד 

היינו שקצצן שכתב אמתניתין דהדלה עליה וכו' אם היה סיכוך הרבה  דחבטן  
מהן כשרה בתנאי שיקוץ אותם ואם לא קצצן יצטרף סכך פסול בהדי סכך 
תהיה  ואז  אותם  שינענע  בתנאי  כשרה  שקצצן  או  אמר  עוד  ופסולה,  כשר 
כשרה וכן נראה מדברי רבינו גם פה שכתב הדלה עליה עלי האילנות ובדיהן  

ל גבן ואח''כ קצצן אם היה הסיכוך הרבה מהן כשרה ואם לא היה וסיכך ע
הסיכוך שהיה מתחלתו כשר הרבה מהן צריך לנענע אותם אחר קציצתן כדי  
שתהא עשויה לשם סוכה ולפי זה מתניתין דהדלה עליה הכי מיפרשא אם היה 
היינו   בשחבטן  לה  וכדאוקימנא  כלל  נענוע  בלא  כשרה  מהן  הרבה  הסיכוך 

י או שקצצן פירוש או שקצצן כמשפט דהיינו קצצן ונענען אע''פ  שקצצן ומא
שאין הסיכוך הרבה מהם כשרה דאפילו כל הסיכוך מהם כשרה כיון שקצצן  
נמי   הכי  בגמרא  עלה  ודאתמר  האילן  תחת  סוכתו  דהעושה  ומתני'  ונענען 
מועט  פסול  הסכך  מסתמא  מצלתו  מרובה  חמתו  שהאילן  דכל  מיפרשא 

ן דהיינו שקצצן אע''פ שלא נענעם כשרה וכשהאילן  מהכשר הילכך אם חבט
צלתו מרובה מחמתו מסתמא הסכך הפסול רבה על הכשר הילכך אפילו חבטן  
אע''פ   שינענענו  עד  העשוי  מן  ולא  תעשה  משום  פסולה  שקצצן  דהיינו 
נענוע   דבעינן  משום  מהני  לא  הסכך  על  ונופלים  מתנענעים  הם  שכשקוצצן 

בינו שכתב עירב דבר שמסככין בו בדבר שאין  בידים והשתא נתבארו דברי ר 
מסככין בו וסיכך בשניהם אע''פ שהכשר יתר על הפסול פסולה בדבר שאין  
מסככין בו בלא קצצן ודאי מיירי והכי נמי בגמרא על חמתו מרובה מצלתו  
דמשמע דסכך פסול מועט מן הכשר אקשינן הא מצטרף סכך פסול בהדי סכך  

בשחב לאוקמה  ואיצטריך  פסולה  כשר  קצצן  לא  אם  הא  קצצן  דהיינו  טן 
 ואפילו שכשר יתר על הפסול:  



רבינו מפרש   העושה סוכתו תחת האילן כאילו עשאה בתוך הבית.  לחם משנה 
חבטן שהפרידן ואע''ג דהעושה סוכתו תחת האילן משמע דהם נפרדים מ''מ 
במעורבין איירי מתני'  דע''כ  דס''ד  וכו' משום  מצטרף  קא  והא  גמ'    מקשה 

דאם הם נפרדים מאי למימרא כמו שהקשה בתר הכי. ויש סעד לפירוש רבינו  
שפירש דחבטן ר''ל הפרידן מההיא דאמרינן בפ''ק )דף ט"ו:( רבא אמר אפילו  
וקשה  שתי  נותנן  ערב  ערב  נותנן  שתי  נתונים  היו  אם  מעדיף  בשאין  תימא 

א''  עירבן  ר''ל  דפירוש חבטן  כמ''ש שם התוספות  כ הכא  לפירוש הקונטרס 
דזה בפני עצמו וזה בפ''ע אמאי יתבטל ולפירוש רבינו דפירש חבטן הפרידן  
צלתו   כשהאילן  רבינו  בדברי  הוזכר  לא  אמאי  לפירושו  שקשה  אלא  ניחא 
מרובה מחמתו אע''פ שהיה הסכך מרובה וחבטן פסול דהא רבא לא קאמר 

אם בגמ' היכא דהסיכוך מרובה וחבטן דכשר אלא בחמתו מרובה מצלתו אבל  
האילן צלתו מרובה מחמתו פסול. וי''ל דרבינו מפרש דמאי דקאמר ל''ש אלא 
מחמתו   מרובה  צלתו  כשהאילן  כלומר  מרובה  סיכוך  היינו  וכו'  כשהאילן 
מצלתו   מרובה  חמתו  כשהאילן  אבל  מצלתה  מרובה  חמתה  היתה  והסוכה 
והסוכה צלתה מרובה מחמתה כשר ולא אכפת לן אלא בסיכוך מרובה ולא  

מרובה מחמתו של אילן ואין נראה כן דעת הטור ז''ל. ודעת הרמב''ן    שצלתו
שהזכיר ה''ה ז''ל שוה לדעת הטור ומ''מ דעת רבינו כן הוא וכן דעת ההלכות  

נזכרה סוגיא זו בהלכות וכו' כלומר כיון שלא הוזכרה ודאי    ]לא[וז''ש ה''ה ז''ל  
יבנא. וע''ק בדברי  שהוא מפרש כפירוש רבינו בענין צלתו מרובה מחמתו כדכת 

ה''ה ז''ל לדעת רבינו תלתא משניות ל''ל חדא ההיא כאילו עשאה בתוך הבית  
דדייקינן מינה כבית וחדא ההיא דהדלה עליה וחדא ההיא דשפודין דלכ''ע 
בין למ''ד פרוץ כעומד מותר בין למ''ד אסור בעינן מעדיף כדכתב ה''ה ז''ל.  

ליה את הגפן צריכי חד לבדיעבד  בשלמא העושה סוכתו תחת האילן והדלה ע
דאצטריך  וי''ל  למה.  בשפודין  סוכתו  דהמקרה  הך  אלא  לכתחילה  וחד 
לימא  ט"ו:(  )דף  בגמרא  שם  דאמרו  המטה  דבארוכות  חידושא  לאשמועינן 
ולפי   וכו'.  ר' אמי בר טביומי סיככה  מסייע ליה לר' אמי בר טביומי דאמר 

אפשר דליתא לדר' אמי בארוכה  ו   ]ליה[מסייע    ]דתנא[ האמת דקי''ל כר' אמי  
ושתי כרעים וכו' חידושא הוא וע''כ צ''ל אפילו להרמב''ן למ''ד פרוץ כעומד  
אמר דמוקי מתני' במעדיף למה לי הך לימא הנהו דלעיל ואע''פ שהוא מעורב  
עם הסכך מרובה כשר כל שכן הך בפני עצמו דכשר היכא דמעדיף. וא''ת לדעת  

דלעיל דחד אצטריך לכתחלה וכ''ת זו אף זו    רבינו לימא הך ולישתוק מחד
קתני הא ליתא דהא בגמרא פריך דלשתוק מההיא דכאילו עשאה בתוך הבית  
וי''ל דההיא דאם היה הסכך  ידענא לה מהאי דהדלה דהיא אחרונה.  ואנא 
מרובה אצטריך לאשמועינן דדוקא היכא דהסיכוך מרובה מותר אבל פרוץ  

ולדידן דקי''ל פרוץ כעומד מותר  כעומד אסור וההיא דמקרה הוא ב מעדיף 
נראה דאיצטריך דהיכא דקצצן וחבטן אע''פ שאין הסיכוך מרובה כשר ולז''א 



אם היה הסכך מרובה או שקצצן ר''ל קצצן וחבטן בלא סכוך מרובה. וכתב  
הסיכוך   שהיה  או  המשנה  וז''ש  פסול  בצמצום  כמותו  היה  ואם  וז''ל  ה''ה 

דא''כ   קשה  וכו'.  מהם  ט"ו(  הרבה  )דף  מתני'  על  בגמרא  בפ''ק  פריך  מאי 
ריוח   יש  אם  דאמרה  מתניתין  מההיא  אסור  כעומד  פרוץ  למ''ד  דהמקרה 
דהכא   אמתניתין  ממתני'  תקשי  מותר  למ''ד  אפילו  כשרה  כמותן  ביניהם 
פסול   דבצמצום  משמע  כשרה  מהם  הרבה  הסיכוך  היה  דאם  מתני'  אמרה 

ימר ולטעמיך כמ''ש ה''ה ז''ל למטה כמ''ש ה''ה ז''ל כאן. וי''ל דהוה מצי למ
גבי סיכך בדבר פסול וכו'. עוד כתב ה''ה ז''ל מ''ש רבינו בכאן הוא סוף המשנה 
או שקצצן כשרה וכו' קשה לדברי רבינו דאם היה הסיכוך הרבה וקצצן סגי 
אע''ג דלא חבטן היכי מייתי ראיה בגמ' דלא גזרינן היכא דחבטן אטו היכא 

טן הא מצטרף סכך פסול בהדי סכך כשר ודילמא לא דלא חבטן דאם לא חב
איירי בחבטן אלא בקצצן וסגי. ומ''ש אח''כ או שקצצן ר''ל או שקצצן ונענען  
ונראה  בפירוש המשנה.  רבינו  פירש  וכן  כשר  דבר  הסיכוך  היה  אפילו שלא 
ודאי דה''ה סובר דפירוש זה הוא דחוק מפני שהחילוק שבין החלוקה של או  

הנענוע לא הוזכר בברייתא וזה דוחק. אבל כדאמרינן דאם   שקצצן לקודמת 
היה הסיכוך וכו' איירי בחבטן החילוק שבין החלוקה זו לאחרת הוא הקציצה  
שהוזכרה ואפילו לפי מה שפירש רבינו בפירוש המשנה י''ל דמ''מ מייתי ראיה 
  שפיר דכי היכי דלא גזרינן קצצן אטו לא קצצן הכי נמי לא גזרינן חבטן אטו
לא חבטן. עוד כתב ה''ה ז''ל וקושיא זו אינה כדאי וכו' כוונתו דפירוש הגמרא 
הוא לתרץ כאן כמו שתירץ למעלה מהו נגזור חבטן אטו לא חבטן וה''ק מהו  
דתימא נגזור דילמא אתי לערובי ואתי להצטרף סכך פסול בהדי סכך כשר  

אטו לא חבטן    קמ''ל. ומ''מ קשה דהך כבר הודיענו במשנה דלא גזרינן חבטן 
וכן מתניתין דהדלה את הגפן הודיענו דאפילו לכתחלה לא גזרינן. וי''ל דהכא 
הוה ס''ד למיגזר טפי משום דהוי סכך מתחת לסכך ואתי לערובי השני סככין  
אבל כשהאחד סכך והאחד אילן דהם מחולקים ליכא למיגזר כרבינו דילמא 

ג' דינין הם היה סכך אחד פסול אתי לערובי. עוד כתב ה''ה ז''ל וכתב הרמב''ן  
וסכך אחד כשר זה למעלה וזה למטה וכו' מ''ש בגמרא אילימא כשלא חבטן  
וכו' כלומר כיון שהדלה את הגפן והסיכוך הוא למעלה א''כ אמאי כשר חבטן  
ועשאן סכך אחד פסול ואחד כשר וכו'. לדעתו ז''ל מ''ש )מ"מ( בגמרא ואם  

חממ''צ אבל אם הפסול צלתו מרובה   היה סיכוך הרבה מהם ר''ל שהפסול 
 מחמתו אפילו הכשר צלתו מרובה פסול:  

כֵךְ  יג וְסִּ בוֹ  ין  מְסַכְכִּ שֶׁאֵין  בְדָבָר  בוֹ  ין  שֶׁמְסַכְכִּ דָבָר  עֵרֵב 

י   עַל פִּ שְׁנֵיהֶם אַף  בָזֶה בִּ כֵךְ  הַפָסוּל פְסוּלָה. סִּ יָתֵר עַל  שֶׁהַכָשֵׁר 



שְׁלֹשָׁה  פָסוּל  בַסְכָךְ  יֵשׁ  ם  אִּ זֶה.  בְצַד  זֶה  לְעַצְמוֹ  וּבָזֶה  לְעַצְמוֹ 
ן הַצַד הֲרֵי זוֹ פְסוּלָה:  ים בְמָקוֹם אֶחָד בֵין בָאֶמְצַע בֵין מִּ  טְפָחִּ

ים בְסֻכָה קְטַנָה אֲבָל בְסֻכָה גְדוֹלָה סְכָךְ  יד ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ

ן   ]צ[פָסוּל בָאֶמְצַע פוֹסְלָהּ בְאַרְבָעָה   כֵן כְשֵׁרָה. וּמִּ ים. פָחוֹת מִּ טְפָחִּ
כֵן כְשֵׁ  פְחַת הַצַד פוֹסֵל בְאַרְבַע אַמוֹת וּפָחוֹת מִּ ת שֶׁנִּ רָה. כֵיצַד. בַיִּ

כֵךְ עַל מְקוֹם הַפְחָת. וְכֵן   חָצֵר הַמֻקֶפֶת אַכְסַדְרָה   *בְאֶמְצָעוֹ וְסִּ
ין בוֹ  יפוּהָ בְדָבָר שֶׁאֵין מְסַכְכִּ קִּ כֵךְ עָלֶיהָ. וְכֵן סֻכָה גְדוֹלָה שֶׁהִּ שֶׁסִּ

שְ  מִּ יֵשׁ  ם  אִּ לְמַעְלָה.  מִּ הַדְפָנוֹת  וְלַכֹתֶל  בְצַד  הַכָשֵׁר  הַסְכָךְ  פַת 
נֶעֱקַם  הַכֹתֶל  לוּ  כְאִּ ין  רוֹאִּ כֵן  מִּ פָחוֹת  פְסוּלָה.  אַמוֹת  אַרְבַע 
הֲלָכָה   זֶה  וְדָבָר  וּכְשֵׁרָה.  הַכֹתֶל  גוּף  הַפָסוּל מִּ הַסְכָךְ  זֶה  וְיֵחָשֵׁב 

ינַי:   סִּ  לְמשֶׁה מִּ

וכו'.    ההראב"ד  אכסדרה  המוקפת  בכאן    חצר  חסר  נ''ל  ז''ל  הראב''ד  כתב 
בד' מן הצד פוסל בד' אמות במה דברים אמורים  פוסל  סכך פסול באמצע 
בסוכה גדולה אבל בסוכה קטנה בין באמצע בין מן הצד פוסל בג' ואיזו היא  

 סוכה קטנה וכו' עכ''ל:  

ר הזכרתי זה בסמוך: כב   עירב דבר שמסככין בו וכו'.  יד(-)יג  מגיד משנה  

משנה )דף י"ז( בית שנפחת וסכך על גביו   סכך בזה לעצמו ובזה לעצמו וכו'.
אם יש בין כותל לסכוך ד' אמות פסולה וכן חצר המוקפת אכסדרה וסוכה  
פסולה.  אמות  ד'  תחתיו  יש  אם  בו  מסככין  שאין  בדבר  שהקיפוה  גדולה 

י"ז:( נחלקו רב ושמואל שמואל אמר סכ ך פסול באמצע פוסל  ובגמרא )דף 
בארבעה מן הצד פסול בד' אמות ורב אמר בין באמצע בין מן הצד בד' אמות.  
ובהלכות והלכתא בהא כשמואל דהא רבנן דבי רב כותיה סבירא להו וה''מ 
בסוכה גדולה אבל בסוכה קטנה בין באמצע בין מן הצד ג' טפחים ע''כ. ויש  

בואר בקצתן בדקדוק וממה  בקצת ספרי רבינו חסרון וטעות סופר בכאן ומ 
 שכתבתי יובן האמת:  

  כיצד בית שנפחת וכו' וכן חצר המוקף וכו' וכן סוכה גדולה וכו'.   כסף משנה  
הכל משנה פ''ק דסוכה )דף י"ז( ואמרו שם צריכה דאי אשמעינן בית שנפחת 
דמחיצות לבית עבידן אבל חצר המוקפת אכסדרה דמחיצות לאו לאכסדרה  
עבידן אימא לא צריכא ואי אשמעינן הני תרתי משום דסככן סכך כשר הוא  



ופסולן משום העשוי אבל סוכה גדולה דסככה סכך   כלומר ממין סכך כשר 
 ול הוא אימא לא צריכא:  פס

ים עַל  טו בְעָה טְפָחִּ יא סֻכָה קְטַנָה כָל שֶׁאֵין בָהּ אֶלָא שִּׁ וְאֵי זוֹ הִּ

הַפָסוּל  סְכָךְ  עַל  יֶתֶר  בָהּ  שָאֵר  שֶׁיִּּ כָל  וּגְדוֹלָה  ים.  טְפָחִּ בְעָה  שִּׁ
בְעָה ים סְכָךְ כָשֵׁר:  שִּׁ בְעָה טְפָחִּ ים עַל שִּׁ  טְפָחִּ

ואי זו היא סוכה קטנה וכו' וגדולה כל שישאר בה יתר על הסכך    כסף משנה 
יש להסתפק בלשון זה אי ס''ל דז' טפחים על ז'   הפסול ז' על ז' סכך כשר.

טפחים מצטרפין כלומר שאם סכך פסול מתחיל מהדופן שמהצד ואינו מגיע  
עד הדופן האחר ואם נצרף סכך שאצל דופן האמצעית וסכך שאצל הפתח על  
ידי הצד שאין מגיע לו סכך פסול יש בסוכה זו ז' על ז' ונכשיר או נימא דאין  

 מצטרפין וצ''ע:  

כֵךְ בְדָבָר פָסוּל וְדָבָר כָשֵׁר זֶה בְצַד זֶה וְאֵין בְמָקוֹם אֶחָד    * טז סִּ

כָל  הָיָה  ם  אִּ פָחוֹת.  אֶלָא  ים  טְפָחִּ שְׁלֹשָׁה  רֹחַב  הַפָסוּל  סְכָךְ  מִּ
ם הָיָה זֶה כְמוֹ  הַסְכָךְ הַכָשֵׁר יוֹתֵר עַל   כָל הַסְכָךְ הַפָסוּל כָשֵׁר. וְאִּ

י שֶׁאֵין בְמָקוֹם אֶחָד שְׁלֹשָׁה הֲרֵי זוֹ פְסוּלָה   מְצוּם אַף עַל פִּ זֶה בְצִּ
פְנֵי שֶׁסְכָךְ פָסוּל כְפָרוּץ הוּא נֶחְשָׁב:   מִּ

י בסוכה א''א זה לא ידעתי למה אמרו ואול  סיכך בדבר פסול וכו'.     ההראב"ד 
גדולה אמרו ובמקרה סוכתו בשפודין ובדבר כשר משום שא''א לצמצם אבל  

 הטעם שכתב לא יבא על זה הדרך עכ''ל:  

משנה )דף ט"ו( המקרה סוכתו    סיכך בדבר פסול ודבר כשר וכו'.  מגיד משנה  
בשפודין או בארוכות המטה אם יש ריוח ביניהן כמותן כשרה ובגמרא לימא 
תהוי תיובתא דר' הונא בריה דרב יהושע דאתמר פרוץ כעומד רב פפא אמר  
מותר רב הונא בריה דרב יהושע אמר אסור. ותירצו מאי כמותן בנכנס ויוצא 

נו כתירוץ זה וזה תמה אצלי שהרי  שהוא מעדיף הכשר כנזכר שם ופסק רבי 
פרוץ   דאמר  פפא  כרב  ט"ו:(  )דף  דעירובין  קמא  פירקא  הלכה  נפסקה  בפי' 
כעומד מותר ורבינו עצמו כן פסק פט''ז מהלכות שבת וא''כ למה פסק כתירוץ 
שהוא אליבא דמ''ד פרוץ כעומד אסור ואין הלכה כמותו. ונראה שמן הטעם 

וגם כל המפרשים האחרונים ראיתי שסוברין  הזה לא נזכרה סוגיא זו בהלכות  
ז''ל   הרמב''ן  דברי  למעלה  הזכרתי  וכבר  כשרה  כפסול  כשר  היה  שאם  כן 



שסובר כן. ויש לי להעמיד דברי רבינו דע שעל כרחנו יש לנו לומר דסכך פסול  
לענין זה כפרוץ הוא נחשב דאי לא היאך הקשו מן המשנה לרב הונא דאמר  

א ליכא פרוץ מידי אלא לאו ש''מ דלענין פרוץ ועומד  פרוץ כעומד פסול דהא הכ
סכך פסול כפרוץ הוא נחשב וכמ''ש רבינו וכיון שכן ודאי בעינן סכך כשר טפי  
מרובה מצלתה  חמתה  למטה  לה  הויא  הוא  דכפרוץ  לא מאחר  דאי  פורתא 
כדאיתא ריש פ' הישן )דף כ"ב:( ומבואר בחכמת הראיות במופת שאור השמש 

בה על החור וכיון שכן על כרחין בעינן טפי וסעד לזה דרבי  הנכנס בחור מרו
אמי ורבה אוקמוה הכי ואי לאו דסבירא להו הכי לענין הלכה לא הוו מוקמי  
מתניתין בהכי, וא''ת א''כ סוגיין תקשי לך אמאי קא פריך לרב הונא דהא 
מצי  דהוה  לומר  יש  וכדאמרן,  במעדיף  מתניתין  כרחין  על  פפא  לרב  אפילו 

 ולטעמיך ולא אמר. כנ''ל לדעת רבינו:   למימר

כתב ה''ה משנה המקרה סוכתו    סיכך בדבר פסול ודבר כשר וכו'.  כסף משנה 
פפא  כרב  דעירובין  פ''ק  הלכה  נפסקה  בפירוש  שהרי  אצלי  תימה  וזה  וכו' 
דאמר פרוץ כעומד מותר וכו'. ואני אומר שאין כאן תימה כלל שרבינו גורס 

התו  ר''ת שכתבו  אמי  כגירסת  א''ר  לצמצם  א''א  והא  ט"ו:(  )עירובין  ספות 
במעדיף רבא אמר אפילו בשאין מעדיף אם היו שתי נותנן ערב ערב נותנן שתי  
והוי האי פירכא בין לר''פ בין לרב הונא בריה דרב יהושע וא''כ כי שני ר' אמי  
במעדיף הוי אפילו לרב פפא. אך יש לדקדק למה לא כתב רבינו שאם היו שתי  

ן ערב כשינויא דרבא דבתרא הוא ונראה שבכלל מה שכתב אם היה כל  נותנ 
הסכך הכשר יותר על כל הסכך הפסול כשרה הוי דכל שהם שתי ונותן הסכך  
הכשר ערב או אפכא הרי הוא מעדיף וכמו שפירש רש''י דע''כ אם אינו נותן  
ראשי הקנים על השפודים הרי הם נופלים לארץ והילכך ה''ל כשר מרובה על  
הפרוץ ומבטלו. ואל יקשה עליך מה שכתב רבינו מפני שסכך פסול כפרוץ הוא 
נחשב ותאמר א''כ אע''פ שלא ירבה הכשר על הפסול ליתכשר וכדקי''ל דפרוץ  
כעומד מותר. די''ל דשאני הכא שא''א לצמצם ולמלאות כל הריוח שלא יהא 

ובה על העומד  בו אויר כלל וא''כ כל שהוא פרוץ כעומד בענין זה הוי פרוץ מר 
הילכך בעינן שירבה הסכך הכשר. ואכתי קשיא שרבינו כתב לקמן גבי סכך  
מפני   פסולה  המסוכך  המקום  ככל  האויר  בכל  יש  שאם  חלונות  בו  שיש 
מלעיל   כזוזא  כ"ב:(  )דף  בגמרא  שאמרו  מה  והוא  מצלתה  מרובה  שחמתה 

הרי  כאסתרא מלתחת כלומר בנקב קטן החמה הנכנסת בו גדולה יותר ממנו ו
שם פרוץ כעומד ופסל רבינו ואין לחלק בין סכך פסול לאויר כמו שחילק הר''ן  
בפרק הישן שהרי כתב כאן רבינו שסכך פסול כפרוץ הוא נחשב וצ''ל דה''ק 
שנשאר   מה  עם  הפסול  סכך  מקום  ומצטרף  נחשב  הוא  כפרוץ  פסול  שסכך 

בה על  מאויר שלא נתמלא בסכך הכשר משום דא''א לצמצם וה''ל פרוץ מרו
העומד מש''ה פסול עד שירבה סכך כשר על הפסול ומהאי טעמא בדין סכך  
שהיו בו חלונות כשיש בכל האויר ככל מקום המסוכך פסולה משום דכשנצרף  



האויר שיש במקום הסכך הכשר שא''א לצמצם עם החלונות הוי פרוץ מרובה 
כעומד, ולפי  על העומד ומש''ה בעינן שיהא הסכך רב על האויר דאז יהיה פרוץ  

זה צ''ל דכי אמרינן כזוזא מלעיל כאסתרא מלתחת משום דגם מבין הסכך  
 הכשר נכנס השמש משום דא''א לצמצם כנ''ל:  

אפשר שרבינו גורס בגמרא )עירובין ט"ו:(   סיכך בדבר פסול וכו'.  לחם משנה 
ויישב הגירסא  וכן כתב הרב בעל הכ''מ  ר''ת  והא אי אפשר לצמצם כדברי 

רב דמתניתין  לדעת  קשה  וכו'  ולטעמיך  למימר  מצי  דהוה  ה''ה  ולמ''ש  ינו. 
תקשי אהדדי דהכא קאמר כמותן משמע דפרוץ כעומד מותר והתם קאמר  
אם היה הסכך מרובה משמע הא זה כזה לא וכ''ת כה''ה דלקושיא זאת ג''כ  
הוה מצי למימר ולטעמיך זה דוחק ועוד דלא הוזכר קושיא זאת בדברי ה''ה.  

בשלמא למ''ד פרוץ כעומד מותר כיון דמתניתין אשמעינן בחדא דפרוץ  וי''ל ד 
מרובה  הסכך  נקט  המקומות  בשאר  דכמותן  בהך  דהיינו  מותר  כעומד 
דאורחא דמילתא נקט דאין דרך לצמצם כדכתב רש''י ז''ל ומה גם גבי סוכה  
דהא לפי גירסת רבינו תם הכא גבי סוכה אי אפשר לצמצם אבל למ''ד פרוץ 

 סור תקשי דאמאי נקט הכא כמותן:  כעומד א

פְנֵי   יז מִּ תַחְתֶיהָ  שֶׁפָרַש  לְמַעְלָה אוֹ  בֶגֶד מִּ עָלֶיהָ  הַנֶשֶׁר   ]ק[פָרַש 

לְכָתָהּ  כְהִּ כְכָהּ  סִּ ם  אִּ וְכֵן  כְשֵׁרָה.  לְנָאוֹתָהּ  כְדֵי  פְרָשוֹ  פְסוּלָה. 
כְתָלֶיהָ  ין בֵין בִּ ים שֶׁתְלוּיִּ ים וְכֵלִּ ינֵי מְגָדִּ ינֵי פֵרוֹת וּבְמִּ טְרָהּ בְמִּ וְעִּ

 בֵין בַסְכָךְ כְדֵי לְנָאוֹתָהּ כְשֵׁרָה:  

משנה )דף י'( פרס עליה סדין מפני    בגד מלמעלה וכו'.פרש עליה    מגיד משנה  
החמה או תחתיה מפני הנשר פסולה ובגמ' א''ר חסדא לא שאנו אלא מפני  
הנשר אבל לנאותה כשרה ופירוש נשר העלים הנושרים. עוד שם לימא מסייע  
ליה לרב חסדא סככה כהלכתה עטרה בקרמין ובסדינין המצויירין ותלה בה 

וכו' אלמא אם רצה לעטרה בסדינין לנאותה כשרה ודחי  אגוזים אפרסקים  
דלמא ברייתא מן הצד וק''ל כרב חסדא וברייתא היא כפשטא בין בסכוך בין  

 בכותלים ומבואר בהלכות:  

מְמַעֲ  יח אֲבָל  בְגָבְהָהּ  ין  מְמַעֲטִּ אֵין  סֻכָה  הָיוּ נוֹיֵי  בְרָחְבָהּ.  ין  טִּ

הַסֻכָה   ין    ]ר[נוֹיֵי  פְסוּלָה. מֻפְלָגִּ יֶתֶר  אוֹ  ים  טְפָחִּ אַרְבָעָה  גַגָהּ  מִּ
ים  לוּ אֵינוֹ תַחַת הַסְכָךְ אֶלָא תַחַת הַנוֹיִּ מְצָא הַיּוֹשֵׁב שָׁם כְאִּ שֶׁנִּ

ין בָהֶן:   ים שֶׁאֵין מְסַכְכִּ ין וְכֵלִּ  שֶׁהֵן אֳכָלִּ



משנה   וכו'.   מגיד  ממעטין  אין  סוכה  סוכ  נויי  נויי  תנא  י"ב(  )דף  אין  שם  ה 
היו נויי ממעטין בסוכה. פי' בשיעור עשרים אמר רב אשי ומן הצד ממעטין:  

שם אתמר נויי סוכה המופלגין ממנה ארבעה רב נחמן אמר כשרה   סוכה וכו'.
ורב חסדא ורבה בר רב הונא אמרי פסולה ובהלכות וקי''ל דיחיד ורבים הלכה 

מחמתן  מרובה  הנויין  בצלת  דוקא  שמפרשה  מי  ויש  כן    כרבים.  נראה  ואין 
 מדברי רבינו:  

פירש בגבוהה מעשרים להכשירה   נויי סוכה אין ממעטין בגובהה.   כסף משנה 
דלאו מין סכך הן דא''כ הוו פוסלים משום מקבל טומאה ולא לפוסלה בפחות 
וכמו   דירה סרוחה  לתוך עשרה שפוסל משום  יורדין  להוצין  דמיא  ולא  מי' 

 עשויין: שנתבאר בפרק ד' דשאני הני דלנוי 

כתב    היו נויי הסוכה מופלגים )מגגה( ד' טפחים או יותר פסולה.  לחם משנה  
ה''ה ויש מי שמפרשה וכו'. וא''ת לדעת רבינו שסובר דאפילו חמתו מרובה  
מצלתו פסולה מאי שנא דהוצין היורדין לתוך עשרה דקאמר התם דאם חמתן 
מרובה מצלתן דהיא כשרה אי לאו מטעמא דדירה סרוחה וא''כ הכא דליכא 

ך אי לאו  האי טעמא ליהוי כשרה. וי''ל דשאני התם דאותן ההוצין בטלי ולכ
 מטעמא דדירה סרוחה היא כשרה אבל הכא הני נויי חשיבי ולא בטלי:  

ם יֵשׁ     יט רְאֶה מֵהֶן. אִּ יר נִּ סְכָךְ שֶׁהָיוּ בוֹ חַלוֹנוֹת חַלוֹנוֹת שֶׁהָאֲוִּ

שֶׁחַמָתָהּ  פְנֵי  מִּ פְסוּלָה  זוֹ  הֲרֵי  הַמְסֻכָךְ  כְכָל מָקוֹם  יר  הָאֲוִּ בְכָל 
לָתָהּ. וְכָל שֶׁהַחַמָה   צִּ הְיֶה מְרֻבָה מִּ מְרֻבָה עַל הַצֵל אֵינוֹ סְכָךְ.    ]ש[ תִּ

יר כְשֵׁרָה: וְאִּ   ם הָיָה הַסְכָךְ רַב עַל הָאֲוִּ

משנה  וכו'.  מגיד  חלונות  בו  שיש  סוכה    סכך  הישן  פרק  כ"ב(  )דף  משנה 
אמר  רב  מדובללת  מאי  ובגמרא  כשרה  מחמתה  מרובה  ושצלתה  מדובללת 
שצלתה  מדולדלת  סוכה  קתני  וחדא  מדולדלת  מדובללת  ומאי  עניה  סוכה 

אוק  שם  ויש  כשרה  מחמתה  ואינן  מרובה  משנתנו  בפירוש  אחרות  ימתות 
חולקות כמו שיתבאר למטה. ועוד בגמ' )דף כ"ב:( הא כהדדי פסולה ורמינהי  
כאן  קשיא  לא  ותירצו  כשרה  כהדדי  הא  פסולה  מצלתה  מרובה  ושחמתה 
שוין   מלמעלה  והצל  החמה  שאם  בהלכות  ופירשו  מלמעלה.  כאן  מלמטה 

 הזכרתי זה למעלה:  פסולה לפי שמלמטה החמה מרובה על הצל, וכבר 

כתב ה''ה משנה פרק הישן וכו' ובגמרא   סכך שהיו בו חלונות וכו'.  לחם משנה 
מאי מדובללת וכו' מדולדלת וחדא קתני סוכה מדולדלת שצלתה מרובה וכו' 



ולא ידעתי למה לו לה''ה להביא כלל דברי רב די שיביא מה שהקשו בגמרא 
 הא כי הדדי וכו':  

יר שְׁלֹשָׁה    כ ים בְשֶׁלאֹ הָיָה בְמָקוֹם אֶחָד אֲוִּ ים אֲמוּרִּ בַמֶה דְבָרִּ

ן  ים בֵין בָאֶמְצַע בֵין מִּ יר שְׁלֹשָׁה טְפָחִּ ם הָיָה אֲוִּ ים. אֲבָל אִּ טְפָחִּ
זוֹ   הֲרֵי  שֶׁיְּמַעֲטֶנוּ    ]ת[ הַצַד  עַד  בְדָבָר  פְסוּלָה  עֲטוֹ  מִּ שְלֹשָׁה.  מִּ

ם  יא כְשֵׁרָה. וְאִּ ם סֻכָה גְדוֹלָה הִּ ים וּכְסָתוֹת. אִּ הַפָסוּל כְגוֹן כָרִּ
ין בוֹ. הָיָה רֹב  בְסֻכָה קְטַנָה פְסוּלָה עַד שֶׁיְּמַעֲטֶנוּ בְדָבָר שֶׁמְסַכְכִּ

חֲ  עוּטוֹ  וּמִּ מֵחֲמָתוֹ  מְרֻבֶה  לָתוֹ  צִּ כוּךְ  לָתוֹ הַסִּ צִּ מִּ מְרֻבֶה  מָתוֹ 
לַת הַכל מְרֻבָה מֵחֲמַת הַכל כְשֵׁרָה:  יל וְצִּ  הוֹאִּ

פ''ק )דף י"ח( אויר פוסל בג'   בד''א בשלא היה במקום אחד וכו'.   מגיד משנה  
הוי   בשפודין  בין  בקנים  בין  ומיעטו  גדולה  בסוכה  שלשה  אויר  אביי  ואמר 
מיעוט בסוכה קטנה בקנים הוי מיעוט בשפודין לא הוי מיעוט פירוש שפודין  

שהן של מתכות:   לפי  בהן  וכו'.אין מסככין  רוב הסכוך  י"ט(    היה  )דף  שם 
סל היוצא מן הסוכה נדון כסוכה ואוקמה אוקימתא דר' יוחנן גבי ברייתא דפ

חמתה  ומיעוטה  מחמתה  מרובה  שצלתה  לסוכה  אלא  נצרכה  לא  יוחנן  ר' 
 מרובה מצלתה מהו דתימא תפסל בהך פורתא קמ''ל, ע''כ:  

  במה דברים אמורים בשלא היה במקום אחד אויר ג' טפחים וכו'.   כסף משנה 
ו כגון שהוא מפסיק כל  הא דמשמע דבסוכה גדולה אויר מן הצד פוסל היינ 

הסוכה ולא נשאר לצד דופן האמצעית שיעור סוכה אבל אם נשאר ממנו לצד  
דלא  דפנות  ג'  לו  שיש  כיון  צד  דאותו  פשיטא  סוכה  שיעור  אמצעית  דופן 
מיפסיל ואם מתחיל מצד זה ואינו מגיע לדופן שכנגדו יש להסתפק וכמ''ש 

 למעלה:  

ים    כא הַכוֹכָבִּ מֶנוּ  מִּ שֶׁיֵּרָאוּ  כְדֵי  קַל  הְיוֹת  לִּ כוּךְ  הַסִּ דֶרֶךְ 

ים. הָיְתָה מְעֻבָה   ים   ]א[ הַגְדוֹלִּ י שֶׁאֵין הַכוֹכָבִּ ת אַף עַל פִּ ין בַיִּ כְמִּ
כוּךְ מְדֻבְלָל   תוֹכָהּ כְשֵׁרָה. הָיָה הַסִּ ין מִּ רְאִּ הְיֶה  נִּ כוּךְ שֶׁיִּּ וְהוּא הַסִּ

בֵין  הְיֶה  יִּ שֶׁלאֹ  לְבַד  וּבִּ כָשֵׁר.  לְמַטָה  קְצָתוֹ  וּמִּ לְמַעְלָה  קְצָתוֹ  מִּ
הָעוֹלֶה   זֶה  בְרֹחַב  הָיָה  ם  וְאִּ ים.  טְפָחִּ שְׁלֹשָׁה  וְהַיּוֹרֵד   ]ב[ הָעוֹלֶה 

שְלֹשָׁ  י שֶׁהוּא גָבוֹהַּ יֶתֶר מִּ ין  טֶפַח אוֹ יֶתֶר אַף עַל פִּ ים רוֹאִּ ה טְפָחִּ



הְיֶה מְכֻוָּן   שְפַת זֶה הַיּוֹרֵד. וְהוּא שֶׁיִּּ לוּ יָרַד לְמַטָה וְנָגַע בִּ אוֹתוֹ כְאִּ
 כְנֶגֶד שְפַת הַיּוֹרֵד: 

משנה פ' הישן )דף כ"ב( המעובה כמין    דרך הסכוך להיות קל וכו'.  מגיד משנה  
על   הסכוך מדובלל וכו'.היה  בית אע''פ שאין הכוכבים נראין מתוכה כשרה:  

מדובללת   מאי  שמואל  אמר  למעלה  שהזכרתי  המדובללת  דסוכה  המשנה 
מבולבלת קנה עולה וקנה יורד וקתני תרתי סוכה מדובללת ושצלתה מרובה 
מחמתה כשרה ואמר אביי לא שאנו אלא שאין בין זה לזה ג' טפחים אבל יש  

ה לזה ג' טפחים כשרה  בין זה לזה ג' טפחים פסולה רבא אמר אפילו יש בין ז
דאמרינן חבוט רמי ולא אמרן אלא שיש בגגה טפח אבל בשאין בגגה טפח לא 

 אמרינן חבוט רמי וקי''ל כרבא:  

פרק הישן )דף כ"ב( תנן המעובה כמין בית   דרך הסיכוך להיות קל.  כסף משנה 
אע''פ שאין הכוכבים נראים מתוכה כשר ואמרו בירושלמי הדא אמרה צריכין  
הכוכבים להיות נראים מתוכה ואמר רבי לוי בשם רבי חמא כוכבי חמה שנו.  
ומפרש רבינו כוכבי חמה כוכבים הגדולים וקרי להו כוכבי חמה לפי שמתוך  

ה הסכך מדובלל וכו' והוא שיהיה מכוון כנגד שפת  היגודלם נראים ביום:  
ואין    היורד. טפח  בהם  אין  אבל  דתנן  הגמרא  מדברי  בחדושיו  הר''ן  למד 

ביניהם פותח טפח וכו' דדילמא רבא סובר אבל יש בגגה טפח כשרה דאמרינן  
חבוט רמי ה''ה דבעינן נמי שיהא באויר שבין התחתונות טפח דאי לא אע''פ  

אמרינן חבוט רמי. ויש מי שאומר דכיון דכי יש בגגה טפח   שיש בגגה טפח לא 
לא סגי לן עד שיהא באויר שבין התחתונות טפח ה''ה נמי שאם יש בגגן של  
שיעור.   כאותו  התחתונות  שבין  באויר  שיהא  שצריך  מטפח  יותר  עליונות 
ואע''פ שהעלה הר''ן שאינן נראין בעיניו דברי י''א מ''מ רבינו נראה שסובר כן  

פיכך כתב והוא שיהיה חובטן כנגד שפת היורד. ואפשר שרבינו בא למעט ול
יותר   יש  התחתונות  ובן  יותר  או  טפח  העולה  הקנה  ברוחב  שיש  היכא  ג''כ 
מרוחב הקנה העולה דלא אמרינן חבוט רמי אלא כשיבא הקנה העליון ליכנס  

ואם היה ברוחב זה העולה טפח  בין התחתונות בצמצום הא לאו הכי לא:  
כתב הר''ן דמוכח בגמ' דבעינן נמי שיהא באויר שבין התחתונות טפח   ו'.וכ 

דאי לא אע''פ שיש בגגה טפח לא אמרינן חבוט רמי וכן נראה דעת רבינו שכתב  
 והוא שיהיה מכוון כנגד שפת היורד:  

לכאורה נראה כוונתו שלא    והוא שיהיה מכוון כנגד שפת היורד.  לחם משנה 
אלא יהיה מכוון כנגדו ממש כדי שנאמר בכך חבוט יהיה רחוק משפת היורד  

רמי וא''כ קשה מאין הוציא זה רבינו. וע''ק דבפרק י''ז מהלכות שבת גבי ב'  
קורות כתב רבינו היתה אחת למטה ואחת למעלה רואין וכו' ובלבד שלא וכו'  
ולא יהיה ביניהם ג' טפחים כשרואין אותה שירדה זו ועלתה זו בכוונה שיעשו  



כ, פירוש כשהאחת למעלה והאחת למטה והיא רחוקה ממנה במרחק זו ע''
זה  כנגד  זה  והם  למעלה  עלתה  כאילו  ורואין  כלום  בכך  אין  הגובה  זולת 
ג' טפחים  והצריך תנאי שלא תהיה מה שלמטה רחוקה משלמעלה במרחק 
ג'  מהאחרת  רחוקה  נמצאת  תהיה  למעלה  שעלתה  נאמר  אפילו  שאז  מפני 

ה אלא כנגד המקום אשר היתה שם למטה בשוה טפחים דלא נחשבה שעלת
ולזה אמר שלא יהיה ביניהן ג' טפחים כשהוא וכו' אבל בגובה לא איכפת לן  
שיהיה מרוחק זה מזה, זה נראה פירוש דברי רבינו מדבריו שכתב כשרואין  
ועפי''ז הקשה שם מה שהקשה.  וכן הבין ה''ה  וכו' דמשמע דאיירי במרחק 

ו שאינו מכוון מה שלמעלה עם מה שלמטה במרחק וא''כ משמע מהתם דאפיל 
אמרינן חבוט רמי. וא''כ הכא למה הצריך רבינו מכוון ולא יהיה רחוק הא 
מוכח דשבת   כ"ב(  )דף  הישן  ובפרק  לענין שבת  מהני  פחות משלשה  ברחוק 
לכך   מכוון,  קרי  משלשה  פחות  דלרחוק  לומר  ודוחק  זה  לדבר  שוין  וסוכה 

הוא שיהיה מכוון כנגד שפת היורד כלומר שלא יהיה  נראה לפרש דמ''ש רבינו ו 
העולה על היורד ויהיה מכוון כנגדו ממש כלומר עליו דאז אמרינן חבוט רמי  
אלא כנגד שפתו. ויצא לו זה מההיא מתניתין דקורות הבית שהובא בפ' הישן  
דאמר שם דכשהן מכוונות ויש טומאת תחת אחת מהן תחתיה לבד טמאה 

וט רמי כיון שהעליונות על התחתונות ואם היו העליונות משום דלא אמרו חב 
אמרינן   אז  התחתונה  שפת  כנגד  מכוונת  שהעליונה  כלומר  התחתונות  כבין 
חבוט רמי למלאת המקום שלמטה אבל כשהעליון על התחתון אז לא אמרו  
חבוט רמי דאיך נמלא מקום הפנוי בכך כיון שאין העליון כנגד הפנוי וא''כ לפי  

פת ליה לרבינו שיהיה רחוק משפת היורד דלא בא רבינו למעט אלא זה לא איכ 
משלשה  רחוק  שהיה  אפילו  אז  השפה  כנגד  יהיה  אם  אבל  עליו  יהיה  שלא 

 כלבוד דמי כמו לענין שבת:  

י שֶׁעָשָה   ]ג[סֻכָה עַל גַבֵי סֻכָה. הַתַחְתוֹנָה  הָעוֹשֶה   כב פְסוּלָה כְמִּ

כְשֵׁרָה   וְהָעֶלְיוֹנָה  ת  הַבַיִּ בְתוֹךְ  ים   *סֻכָה  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 
ים   ]ד[שֶׁהַתַחְתוֹנָה פְסוּלָה בְשֶׁהָיָה גֹבַהּ חֲלַל הָעֶלְיוֹנָה   עֲשָרָה טְפָחִּ

ים וּכְסָתוֹת שֶׁל עֶלְיוֹנָה אוֹ יֶתֶר וְהָ  יָה גַג הַתַחְתוֹנָה יָכוֹל לְקַבֵל כָרִּ
לוּ   ם אֵין גָבְהָהּ שֶׁל עֶלְיוֹנָה עֲשָרָה אוֹ   ]ה[אֲפִּ עַל יְדֵי הַדְחָק. אֲבָל אִּ

ים וּכְסָתוֹת שֶׁל עֶלְיוֹנָה  שֶׁלאֹ הָיְתָה הַתַחְתוֹנָה יְכוֹלָה לְקַבֵל כָרִּ
לוּ עַ  הְיֶה גֹבַהּ אֲפִּ ל יְדֵי הַדְחָק )אַף( הַתַחְתוֹנָה כְשֵׁרָה וְהוּא שֶׁלאֹ יִּ

ים   יא   ]ו[שְׁתֵיהֶן יֶתֶר עַל עֶשְרִּ אַמָה שֶׁהַתַחְתוֹנָה בַסְכָךְ הָעֶלְיוֹנָה הִּ
תֶרֶת:    נִּ



וכו'.    ההראב"ד  שהתחתונה  שפסק   בד''א  עשה  יפה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
כשמואל בעשרה טפחים וכי אינה יכולה לקבל כרים וכסתות מאי הוי ואי לאו  
דבעינן ראויה לדירה כרים וכסתות למה אלא ש''מ דבעינן עשרה וקבלת כרים 

 וכסתות ע''י הדחק לת''ק עכ''ל:  

וכה על גבי  פ''ק )דף ט'( משנה ס  העושה סוכה על גבי סוכה וכו'.  מגיד משנה  
דיורין   אין  אם  אומר  יהודה  ר'  פסולה  והתחתונה  כשרה  העליונה  סוכה 
י'( כמה יהא בין סוכה לסוכה ותהא  בעליונה התחתונה כשרה ובגמרא )דף 
התחתונה פסולה אמר רב הונא טפח רב חסדא ורבה בר רב הונא אמרי ד'  

והקשו  ושמואל אמר י' כהכשרה כך פיסולה מה הכשרה בי' אף פיסולה בי'  
יהודה אומר אם אין דיורין בעליונה התחתונה כשרה   ר'  על שמואל מדתנן 
מאי אין דיורין שאינה ראויה לדירה מכלל דת''ק סבר אע''פ שאינה ראויה  
דימי   רב  ותירץ  י'  דבעי  לשמואל  וקשיא  התחתונה  פסולה  העליונה  לדירה 

אינה   דפירושא דמתני' הכי מפרשי לה במערבא דרבי יהודה הכי קאמר אם
יכולה תחתונה לקבל כרים וכסתות של עליונה התחתונה כשרה. והקשו מכלל  
דת''ק אע''פ שאינה יכולה לקבל פסולה ותירצו ביכולה לקבל על ידי הדחק 
כת''ק  וקי''ל  דימי  דרב  וכפירושיה  כשמואל  רבינו  ופסק  בינייהו.  איכא 

הסכים הר''א   דמתניתין ונתבארו דברי רבינו, ויש פוסקין דלא כשמואל וכבר 
פשוט   ומ''ש רבינו והוא שלא יהיה גובה שניהן וכו' ז''ל בהשגות לדברי רבינו.  

 הוא ונלמד מן הסוגיא שלמעלה מזה: 

בנוסחאות שלנו כתוב או שלא   העושה סוכה על גבי סוכה וכו'.  כסף משנה 
ע''י הדחק אף  היתה התחתונה יכולה לקבל כרים וכסתות של עליונה אפילו  

התחתונה כשרה. ותמהני דמשמע ששתיהם כשרות ובגמרא משמע שכשאמרו  
שאינה יכולה לקבל כרים וכסתות ע''י הדחק להכשיר התחתונה לבד אמרו  
ועוד דאמתניתין דתנן התם סוכה ע''ג סוכה העליונה כשרה והתחתונה  כן. 

ומסתמא   הדחק  ע''י  וכסתות  כרים  לקבל  ביכולה  ואוקמוה  משמע  פסולה 
דבאינה יכולה לקבל הוי איפכא דתחתונה כשרה ועליונה פסולה. ועוד שאחר  
שכתב למעלה דרבא מיירי באינה יכולה לקבל ואינה גבוהה י' היאך אפשר  
להכשירה ועוד שאין מציאות לישב בה שאינה יכולה לקבל אפילו ע''י הדחק,  

ירסת רש''י פעמים  לכך נ''ל דל''ג אף אלא ה''ג התחתונה כשרה וגורס רבינו כג 
כגון שהתחתונה צלתה מרובה מחמתה  פסולה  ועליונה  שהתחתונה כשירה 
דאי   כלומר  עשרים  בתוך  תרוייהו  וקיימן  מצלתה  מרובה  חמתה  ועליונה 
עליונה למעלה מעשרים תחתונה נמי פסולה משום דמצטרף סכך פסול דהיינו  

מע למעלה  סכך  דבמקצת  ואע''ג  כשר  סכך  בהדי  מעשרים  שרים שלמעלה 
ובהוצין יורדין בתוך עשרים לא אמרינן דליצטרף סכך פסול בהדי כשר התם 
היינו טעמא משום דהוי חד סכך אבל הכא דהוו תרי סככי מצטרף ופסול תדע  



דבמקצת סוכה בתוך עשרים מכשרינן אפילו אם כשתטול כל מה שלמעלה 
לא  ובהוצין  מצלתו  מרובה  חמתו  עשרים  שבתוך  מה  ליה  פש  מעשרים 

מהסוכה  מכ קצת  שמופלגין  לפי  וטעמא  מחמתן  מרובה  דצלתן  אלא  שרינן 
בעינן שיהא צלתן מרובה מחמתן ולפי שמחוברים לסכך לא מצטרף בהדייהו  
לפסול אלא אדרבה הוא בטל לגבייהו. וזהו שכתב רבינו והוא שלא יהיה גובה  
שתיהם יותר על עשרים אמה. ומה שכתב שהתחתונה בסכך העליונה נתרת  

אף  ה''פ   עשרים  גבוה  העליונה  סכך  שאם  כלומר  נתרת  העליונה  בסכך  אף 
התחתונה פסולה וזה דוחק. לכך נראה שרבינו מפרש הגמרא כמו שכתב רבינו  
ירוחם דהב''ע כשהתחתונה צלתה מרובה מחמתה כשיצטרף סככה עם סכך  
העליונה ולהכי בעינן שתהיה עליונה בתוך עשרים ושיעור לשון רבינו כך הוא 

והיינו  התחת אמה  עשרים  על  יתר  שתיהן  גובה  יהיה  שלא  והוא  כשרה  ונה 
נתרת  אינה  דאם  ומינה  שכתבתי,  וכמו  נתרת  העליונה  בסכך  כשהתחתונה 
עליונה  אפילו  עצמה  מחמת  מחמתה  מרובה  שצלתה  וכגון  העליונה  בסכך 

 למעלה מעשרים אמה כשרה:  

משנה   כשרה.  לחם  התחתונה  כ'  אף  בספר  הגירסא  מחק  ואמר הרב''י  'מ 
שצריך לומר דהתחתונה כשרה אבל העליונה היא פסולה במה שהקשה כיון  
שאינה יכולה לקבל כרים וכסתות איך אפשר בה שמוש, ואין זו קושיא דאדם  
קל ברגליו יכול להלך בה, וגם מה שהקשה דאם אין בין העליונה והתחתונה 

מ''ש אף   עשרה הא הוי העליונה סוכה פחותה מעשרה. אפשר לתרץ דרבינו 
ועל דא  וכו'  יכולה לקבל  לא קאי אלא אחלוקה דאו שלא היתה התחתונה 
קאמר אף אבל בחלוקה דאין גובהה של עליונה י' אז התחתונה דוקא כשרה 
והיא פסולה, או אפשר דאע''ג דאין סכך העליונה גבוה י' הכל חשוב כסוכה 

התחתונה    אחת וקרקעית של התחתונה היא קרקעית של עליונה דכיון דאין 
בסכך העליונה נתרת   )דהא לא(יכולה לקבל כרים וכסתות וגם חמתה מרובה  

דלאו סוכה היא, ומ''ש שהתחתונה בסכך העליונה נתרת משמע דה''ק דכיון  
דהתחתונה חמתה מרובה מצלתה בסכך עליונה היא נתרת לכך צריך שלא 

סכך של עליונה למעלה מעשרים דהוי סכך פסול. וא''ת אפילו שיהיה  יהיה  
בתוך עשרים איך מצטרף סכך של עליונה לסכך של התחתונה להתירה הא 
אמרינן לעיל לדעת רבינו דלא מצטרף סכך פסול בהדי סכך כשר היכא דחבטן  
דהיינו הפרידן וא''כ הכא היכי מצטרף, וי''ל דהתם הוי אילן וסכך אבל הכא 

 הוי הכל סכך וסכך בהדי סכך מצטרף:  

הַיּוֹשֵׁב    כג ים.  טְפָחִּ עֲשָרָה  גְבוֹהָה  ם  אִּ הַסֻכָה  שֶׁבְתוֹךְ  טָה  מִּ

יא כְסֻכָה בְתוֹךְ   פְנֵי שֶׁהִּ סֻכָה. וְכֵן  תַחְתֶיהָ לאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ. מִּ



אֵין    ]ז[ ים  טְפָחִּ עֲשָרָה  גְבוֹהָה  ם  אִּ טֶפַח  לוּ  אֲפִּ גַג  לָהּ  שֶׁיֵּשׁ  לָה  כִּ
ין   סָדִּ וּפָרַש  ים  עַמוּדִּ אַרְבָעָה  יד  הַמַעֲמִּ וְכֵן  בַסֻכָה.  בָהּ  ין  יְשֵׁנִּ

ין עֲשָרָה הֲרֵי זוֹ כְסֻכָה בְתוֹךְ סֻכָה:   ם גְבוֹהִּ  עֲלֵיהֶן אִּ

ריש פ' )דף כ':( הישן תחת המטה לא    מטה שבתוך הסוכה וכו'.  ד משנה מגי 
  וכן כילה שיש לה גג וכו'. יצא ידי חובתו, ובגמ' תרגמה שמואל במטה עשרה:  

י':( אמר רב יהודה אמר שמואל מותר לישן בכילה בסוכה ואע''פ  פ''ק )דף 
בכילה  לישן  מותר  אחרינא  ולישנא  עשרה  גבוהה  שאינה  והוא  גג  לה  שיש 
וכן   בסוכה והוא שאין לה גג אף על פי שגבוהה עשרה, ושני הלשונות אמת 

גג:   לה  ובשיש  י'  בגבוהה  אלא  מיפסלה  דלא  בהלכות  המעמיד מבואר  וכן 
משנה )דף י"א:( פרס על גבי קינופות פסולה אבל פורס    ארבעה קונדיסין וכו'. 

הוא על גבי נקליטי המטה, ובגמרא ברייתא נקליטין שנים וקינופות ארבעה 
נקליטין   יהו  שלא  ובלבד  כשרה  נקליטין  ע''ג  פסולה  קינופות  גבי  על  פרס 

שנתבאר   הכילה  לדין  זו  מברייתא  והקשו  עשרה  המטה  מן  למעלה. גבוהין 
ותירצו שאני נקליטין דקביעי והאריכו שם בחלוק זה. והוא דבר מתמיה על  
זכרו החלוק   וגם בהלכות לא  וקינופות.  ונקליטין  כילה  דברי רבינו שהשוה 
הזה. וי''ל שרבינו והרב אלפסי ז''ל סוברין שברייתא וסוגיא זו דלא כהלכתא 

ד  צריף  כמין  העשויה  סוכה  דמכשיר  דמאן  אליבא  אהלים דאתיא  שפועי 
דקביעי כאהלים דמו ואנן קי''ל דסוכה העשויה כמין צריף פסולה כמבואר  
בפרק ד' ולאו כאהלים דמו אע''ג דקביעי בין לקולא בין לחומרא כדמשמע  
התם בסוגיא שעל משנה זו )דף י"ט( דהעושה סוכתו כמין צריף פסולה ופליגין  

בתרתי בגובה עשרה ובגג סוגיי אהדדי וקיימא לן כי הא דלא חשיב אהל אלא  
טפח. ויש מן הגאונים וגם מן האחרונים יש שפוסקין דבכילה לא מפסלא אלא  
בתרתי וכדברי רבינו. אבל קינופות שהן ארבעה וקביעי אפילו בחדא מיפסלי 

 בגובה עשרה והכל תלוי בגובה ואין הגג מעלה ומוריד בהן:  

משנה   וכו'.  לחם  עמודים  ארבעה  המעמיד  ה  וכן  דחה כתב  דרבינו  ז''ל  ''ה 
הברייתא והסוגיא שבפ''ק )דף י':( דאמרה דבנקליטין גבוהין עשרה פסולה  
גביהי עשרה משום דס''ל דהך סוגיא אתיא כמ''ד   וכן בקינופות אע''ג דלא 
דהעושה סוכתו כמין צריף כשרה ומש''ה כאן הוי אהל ופוסל כיון דגבוה י'  

שה סוכתו כמין צריף פסולה הכא ואע''ג דהוא משופע אבל אנן דקי''ל דהעו
בנקליטין אע''ג דגבוהים עשרה כשרה, וקשה ע''ז דנהי דאידחי לה הך סוגיא  
דנקליטין כיון דאנן קי''ל דכמין צריף פסולה כיון שאין לה גג אע''ג דקביע  
א''כ ה''ה בנקליטין אבל בקינופות דיש להם גג מנין לנו להכשיר כשאין גבוהין  

וגיא דהכא אמרינן דאע''ג דאין גבוהין עשרה כיון דקביעי  עשרה דכיון דבהך ס
פסולה. מיהו לזה י''ל דכיון דגלי לן התם דקביעות לא מהני דאי אהני קביעות  



הוה לן לאכשורי התם כיון דסוכה קביעא אע''ג דאין לה גג משמע דקביעות 
  לא מהני ה''ה בקינופות דאין קביעות מהני בהם לפסול. וע''ק דאם כדבריו

דאמר דכיון דס''ל להך תנא דבסוכה דהתם כשרה והוי סוכה הכא הוי פסולה  
ואנן דקי''ל דהתם פסול הכא כשר א''כ קינופות דבסוכה תליא אמאי פחות  
מעשרה תיפסל כיון דבסוכה פסול ואין הסוכה פחותה מעשרה לכ''ע ואפילו  

בפסול    הך תנא מודה התם א''כ אמאי אינו כשר כאן כיון דהכשר דהכא נתלה
דהתם ופסול דהכא בהכשר דהתם, וכ''ת שאני קינופות דכיון דקביעי אע''פ  
שאין גבוהין י' פסולה זה אינו כלום דסוכה נמי קביעא כמו בקנופות דהרי  
בגמרא בפ''ק תירצו שאני קנופות דקביעי והקשו על זה והרי סוכה על גבי  

מאי פסול הכא סוכה דקביע וכו' כלומר דהתם כשרה פחות מעשרה וא''כ א
ואי ס''ד דקינופות קביעי טפי מסוכה לימא דמשום דקינופות קביעי טפי פסול  
א''ו דשניהם שוים בקביעות. ולכאורה שם מה שתירצו בגמרא התם דלמיפסל  
סוכה וכו' נחזיק הקושיא דכיון דמצינו דלמיפסל סוכה בעינן כח גדול היכא 

וכה ודאי שאינו אהל כלל  דסגי למיפסל סוכה שהרי פחות מעשרה לא הוי ס
ולא מיפסל בקינופות והך קושיא גופא איתא לעיל בגמ' כשתירצו דלמיפסל  
סוכה לא אהני בציר מעשרה דהיכי קאמר הכי הא סוכה שאינה על גבי סוכה 
פחותה מעשרה פסולה וא''כ הא אהני פחות מעשרה למיפסל סוכה. מיהו לזה 

עינן כח למיפסל סוכה היינו סוכה נ''ל לתרץ דלאו מילתא היא וכי אמרינן דב 
דסוכה   סוכה  ע''ג  סוכה  כמו  לפוסלה  גדול  כח  צריך  אז  בכשרותה  העשויה 
התחתונה היא כשרה ואתה בא לפוסלה צריך כח לפוסלה ולכן בבציר מעשרה 
לא פסלה אבל כשאתה רוצה לעשות סוכה והיא פחותה מעשרה לא נאמר אז 

סוכה נעשית בהכשר מתחלה שאני    דבציר מעשרה יש כח לפוסלה הרי אין כאן 
בא לפוסלה שאני אומר מעיקרא אין כאן סוכה ואדרבא אתה שבא לעשותה 
הנעשה  סוכה  לפסול  בא  דכשאתה  היכי  כי  להכשירה  כח  לך  צריך  סוכה 
בהכשר דהיינו סוכה על גבי סוכה צריך כח לפוסלה כך כשאתה בא לעשותה 

כשירה דהא אמר שמואל  מחדש כגון סוכה אחת פחותה מי' צריך לך כח לה
כהכשרה כך פיסולה ואם אתה מכשירה לזו כשיהיה על סוכה אחרת תהיה 
פסולה האחרת וא''כ צריך לך כח להכשירה מתחלתה כמו שאתה בא לפסול  
מי' פסולה דאתה בא להכשיר   סוכה פחותה  ולהכי  זה  יוצא  האחרת דמזה 

בקנופות פחות מתחלתה וכן סוכה על גבי סוכה לא פסלה בפחות מעשרה אבל  
לשוויי   הוי  ולא  כשרה  הסוכה  שאר  אלא  בכך  הסוכה  שאר  פסלה  דלא  מי' 
אהלא אין צריך כח לפסול ולכך פסול כקינופות אע''ג דגבי סוכה פחות מי' 
פסולה. אבל מ''מ דברי ה''ה ז''ל תמוהים דמה שתלה ה''ה ז''ל כיון דבסוכה 

יותר כח משום דאם   כשרה הכא פוסל בדין תלה דאדרבה להכשיר סוכה צריך
אתה מכשיר לזו תפסול לאחרת כשתהיה עליה כדפירש ואם כן כיון דהתם 
כשרה כ''ש דפסול הכא דהוי לשוויי אהלא. אבל מ''ש דלדידן דקיי''ל דפסולה 



הכא בקינופות כשרה קשה דאפילו לדידן אע''ג דהתם פסול הכא פסול דאין  
חה רבינו סוגיא זאת אפילו  לתלות פסול סוכה בפסול קינופות וא''כ אמאי ד

לדידן. וי''ל דהיינו לפי סוגיא זו אבל הסוגיא שבסוף פ''ק )דף י"ט:( משמע  
כר''א  כמאן  חתנים  בכילת  דגני  יוסף  לרב  אביי  דא''ל  זו  סברא  על  דפליגי 
דפוסל משמע דתלי ההכשר דלשוויי אהלא דהיינו כילת חתנים בפסול סוכה, 

לחומרא כדמשמע התם על סוגיא זו וכו' כלומר  וז''ש ה''ה ז''ל בין לקולא בין  
דהך סוגיא יגיד זו דאפילו לקולא כלומר לשוויי אהלא קאמר דמותר. וא''ת 
ואמאי   א''כ איך יתרץ ההיא סוגיא הך ברייתא דקינופות פחות מי' דפסול 
אינה  סוגיא  מי' דהך  פחות  דפסול  סוכה  דגבי  מודו  דכולי עלמא  כיון  פסול 

פסו  בין  כלל  סברה  מחלקת  סוגיא  דהא  וי''ל  אהלא,  לשוויי  לענין  סוכה  ל 
דסוכה וקינופות אינן שוים בקביעות אדרבה סוכה דמי לכילה דסוכה בית 
עראי, וראיה לדבר זה מדקאמר שם כמאן כר''א ואם איתא דסוכה כקינופות 
דמיא אפילו כרבנן נמי אתיא דע''כ לא מכשרי רבנן אלא בסוכה דקביע דדמיא 

בכילה לא א''ו דסוכה דמיא לכילה טפי ואין סברא לחלק בהם   לקינופות אבל
לטעמיה   אזיל  פסולה  מי'  פחות  דבקינופות  דסבר  תנא  הך  ולהכי  בקביעות 
דסבר דשיפוע אהלים כאהלים וכיון דבסוכה אהני קביעות להכשירה כשהיא 
גבוהה עשרה בקינופות דקביעי טפי מעלינן דרגא ואפילו פחות מי' פסול אבל 

דקיי''ל דקביעות לא מהני כלל בסוכה ה''ה בקינופות דפחות מי' לא לדידן  
אפילו   זו  סוגיא  רבינו  דדחי  א''ש  לפ''ז  לדידן,  הפרש  בקביעות  דאין  מהני 
בקינופות ויתורץ הקושיא הראשונה בתירוץ מרווח מלבד התירוץ הראשון.  

וכו'. וע''ק במ''ש ה''ה ז''ל ויש מן הגאונים וגם מן האחרונים יש שפוסקים  
לפסוק  להם  היה  דהכא  כסוגיא  פוסקים  הם  דאם  זו  לסברא  מקום  דאין 
דאין   אע''ג  ובקינופות  עשרה  בעינן  דקביעי  ובנקליטין  תרתי  בעינן  דבכילה 
גבוהין עשרה כיון דקביעי סגי אבל זה שכתבו שבקינופות אין גג מעלה ומוריד  

הוקש דהגאונים  לומר  ונראה  כמאן.  דלא  אתיא  עשרה  בעינן  להם אלא  ה 
בגמרא שהקשו ליהוו כקינופות דמאי קושיא שאני התם דיש להם גג וכבר  
הקשו התוספות ז''ל קושיא זו והיא עצומה ולכך פירש הכי דקינופות אין להם 
גג אלא הם כמו נקליטין שיוצאים בראש המטה וכהוצי המטה אלא שנקליטין  

ובר  קביעי  ד'  שהם  מתוך  וקינופות  כ''כ  קביעי  ולא  שנים  דייקא הם  ייתא 
כותייהו דקאמרה נקליטין שנים קינופות ד' משמע שאין הפרש בין זה לזה 
אלא שאלו ב' ואלו ד' וז''ש והם ד' וקביעי והם דוחים מהלכה סוגיא זו מחמת 
סוגיא שבפ''ק כמו שדחאה רבינו. ומ''ש דבקינופות גבוהים עשרה פסולה יצא  

סולה ע''ג נקליטין כשרה להם מסתם מתניתין דקאמר פירס על גבי קינוף פ
י'   ולא רצו לדחות משנה סתמא מהלכה לכך אמרו דבקינוף כשהם גבוהים 
פסולה דאע''ג דשיפועי אהלים דקביעי לאו כאהלים שאני קינופות דקביעי  
אוקימו   לא  אמאי  וכ''ת  מהלכה,  המשנה  לדחות  שלא  זה  וכל  מסוכה  טפי 



דמצינן לאוקומי כללין  מתני' דפירס בפחות מעשרה אין זו קושיא דכל כמה  
דשפועי אהלים דקביעי לאו כאהלים דמו מוקמינן ולכך אמרו דדוקא עשרה 
ועוד דאין סברא דקינופות פחות מעשרה פסול ונקליטין אפילו גבוה עשרה 
דרגא  למיסק  לן  ודי  כאהלים  לאו  אהלים  דשפועי  דק''ל  לדידן  אהני  לא 

גג שאין  שכתבו  א''ש  ולפ''ז  מנקליטין.  משום    לקינופות  בהן  ומוריד  מעלה 
דס''ל דקינופות אין להם גג מכח הקושיא דפריך והשתא כילה ונקליטין שוים 
לתרץ   כתבו  קביעי(  אי  )בד"ה  והתוספות  מתני'.  מכח  אחר  דין  ולקינופות 
קושיא זו וז''ל אע''פ שזו יש לה גג וזו אין לה גג מ''מ לא חשיב גג כיון דאין  

אין לה גג וגבוהה עשרה   xא לריעותא דכילה  גבוהים י' ובשניהם אית בהו חד
חדא   בדבריהם,  למידק  ואיכא  ע''כ.  י'  גבוהים  ואינם  גג  להם  יש  וקינופות 
דלכאורה פליגי דידהו אדידהו דמעיקרא כתבו דבקינופות אין לה גג מיקרי  
והוו כמו נקליטין דאיכא תרתי לריעותא אין לה גג ופחותין מעשרה ואח''כ  

לכילה גבוה י' משום דאית ביה חדא לטיבותא דאית לה   כתבו דדמי קינופות
גג, ותו קשיא דאם כילה דמי לקינופות א''כ לפי תירוץ הגמרא נמי תקשי מ''ש 
כילה מקינופות ואמאי בכילה כשרה ובקינופות פסולה ועוד למה להו לפרש 
דמאי   הרגישו  הם  הכי  דבריהם  דפירוש  ונראה  כו',  בשניהם  האי  לומר  זה 

הגמ' דאין    הקשה  נימא  דקביעי  כיון  כקינופות  י'  פחותין  נקליטין  דליפסלו 
אותה  מסיר  והקביעות  לריעותא  חדא  דאיכא  היכא  אלא  מהני  הקביעות 
ריעותא אבל היכא דאיכא תרתי כנקליטין דאין להם גג ופחותים מעשרה לא  
תרתי   ואיכא  גג  חשיבי  לא  מעשרה  דפחות  גג  להם  אין  נמי  דהכא  ותירצו 

ופות וקושיית הגמרא היא דכיון דאע''ג דאיכא תרתי לריעותא לריעותא כקינ
בקינופות הקביעות מסיר אותה א''כ גבי נקליטין נמי דאיכא תרתי לריעותא 
מהני להסיר אותם דאי אמרת כדס''ד מעיקרא דאין הקביעות מהני בקינופות  
אלא להסיר חדא לריעותא אם כן בשניהם איכא חדא וכו' כלומר בקינופות  

ה איכא חדא דבכילה איכא חדא לריעותא בקינופות וכיון דבכילה קאמר  וכיל
דברי   פירוש  וא''כ  ואמאי אסור  בקינופות  הדין  הוא  כן  דמותר אם  שמואל 
הגמרא כך הוא בנקליטין איכא תרתי לריעותא ובקינופות ג''כ דהאי גג אין  

פסול    חשוב גג וא''כ מ''נ אם הקביעות כקינופות מסיר התרתי לריעותא ולהכי 
גם בנקליטין ליהוי הכי ופסול ואי אמרת דקביעות דקינופות לא מהני אלא 
להסיר חדא לריעותא אז ודאי לא מקשינן ליהוי נקליטין כקינופות דכי היכי  
דבקינופות פסול בנקליטין נמי לפסול אדרבה מקשינן איפכא ליהוי בקינופות 

וא''כ לא   וכשר  מקשה גמרא להוי  כשר ככילה משום דקינופות דמי לכילה 
כקינופות וליפסול אלא לצד אחד שבקינופות מסיר הקביעות תרתי לריעותא 
אבל לצד האחר דאין הקביעות מסיר אלא אחד בקינופות לא פריך הכי אלא  
אמר   דבדין  דכילה  ההיא  מכח  כנקליטין  דקינופות  איפכא  הוי  הקושיא 

ץ הגמרא דשאני  בנקליטין דכשר דומיא דכילה והקושיא הוי בקינופות, ותיר



אבל   לריעותא  תרתי  הקביעות  אותו  מסיר  ולכך  טפי  דקביעי  קינופות 
זה למה כתבו   וא''ת לפי  כ''כ לא אהני להסיר תרתי.  בנקליטין דלא קביעי 
כיון   הא  הוא שפחותים מעשרה  בקינופות  דאיתא  לריעותא  דהחדא  התוס' 

ג מההיא דהקביעות הוא שמסיר האחד א''כ מאי חזית לומר דמסיר ההיא דג
די', וי''ל דטפי מסתבר לומר דמהני להסיר ההיא דגג כיון דאית ליה גג אע''פ  
דלא חשיב מ''מ הא אית ליה ועוד דאי אמרת דמסיר הריעותא דעשרה ממילא 
וכיון   מעשרה  שפחותין  מפני  היינו  גג  חשוב  שאין  דמה  דגג  ההיא  הוסרה 

לענין הגג לבד דתפשת   דחשבינן ליה י' הא איתא ליה גג לכך שריא ליה קביעות
 מועט תפשת ונשאר הריעותא דפחות י':  

לָה שֶׁאֵין בְגַגָהּ  כד ין וְכֵן כִּ ים שֶׁפָרַש עֲלֵיהֶן סָדִּ אֲבָל שְׁנֵי עַמוּדִּ

ישֹׁן תַחְתֵיהֶם בְסֻכָה. שֶׁאֵינָן   ין כָל שֶׁהֵן מֻתָר לִּ לוּ גְבוֹהִּ טֶפַח אֲפִּ
פְנֵי שֶׁאֵין לָהּ גַג:    כְסֻכָה בְתוֹךְ סֻכָה מִּ

וְכֵן    ]ח[ סֻכָה     כה כְשֵׁרָה  ם   ]ט[שְׁאוּלָה  כֵיצַד. אִּ כְשֵׁרָה.  הַגְזוּלָה 

שֶׁאֵין  יָצָא  בָהּ  וְיָשַׁב  וּגְזָלָהּ  סֻכָתוֹ  מִּ יאוֹ  וְהוֹצִּ חֲבֵרוֹ  עַל  תָקַף 
וְעָשָה מֵהֶן סֻכָ  ים  גָזַל עֵצִּ ם  וְאִּ גְזֶלֶת.  נִּ יָצָא. שֶׁתַקָנַת הַקַרְקַע  ה 

לוּ   לְבַד. וַאֲפִּ ים בִּ ים אֶלָא דְמֵי עֵצִּ יא שֶׁאֵין לְבַעַל הָעֵצִּ ים הִּ חֲכָמִּ
בְרָן וְלאֹ שָׁנָה בָהֶן כְלוּם יָצָא. הָעוֹשֶה  יחָן וְלאֹ חִּ נִּ ים וְהִּ גָזַל נְסָרִּ

ים הֲרֵי זוֹ כְשֵׁרָה:  רְשׁוּת הָרַבִּ  סֻכָתוֹ בִּ

מחלוקת ר' אליעזר וחכמים פרק הישן    סוכה שאולה כשרה וכו'.  מגיד משנה  
ידי חובתו בסוכת  יוצא  ביו''ט ראשון אדם  כרבנן שאפילו  וקי''ל  כ"ז:(  )דף 

פרק לולב הגזול )דף ל"א(    וכן הגזולה כשרה וכו'.חבירו ואינו דומה ללולב:  
ין  ת''ר סוכה גזולה והמסכך ברשות הרבים רבי אליעזר פוסל וחכמים מכשיר 

ומפורש שם דגזל עצים וסכך בהן אפילו ר''א מודה לפי שאין לנגזל אלא דמי  
עצים בלבד. וכן מבואר שם דאפילו בכשורי דהיינו נסרים אע''ג דלא שכיחי  

העושה סוכה ברשות הרבים  כמו שאר עצים אין לנגזל אלא דמי עצים בלבד:  
 כבר נתבאר זה בסמוך.   וכו'.

משנה  כשרה  כסף  הגזולה  יצא   וכו'.  וכן  מסוכתו  חבירו  את  דכשהוציא  פי' 
מדין תורה דקרקע אינה נגזלת וכשגזל עצים ועשה מהם סוכה לא יצא מדין  
סוכה   משכחת  ומיהו  הפקר.  דין  בית  דהפקר  יצא  התקנה  אחר  אבל  תורה 



גזולה אפילו אחר התקנה כגון סוכה העשויה בראש הספינה או בראש העגלה 
   דכיון שהיתה מטולטלת נגזלת: 

בפרק לולב הגזול    ואם גזל עצים ועשה מהן וכו' בהן כלום יצא.  לחם משנה 
עבדי לה רבנן תקנתא משום   ]דגזולה[)דף ל"א( אמרינן האי כשורא דמטללתא  

תקנת מריש וכו' ונראה מדברי רבינו שהוא מפרש עצים שלא שינה בהם מפני  
שכתב תקנת חכמים וכו'. משמע דאין הטעם אלא משום תקנת חכמים דאי  
ר''ל   וכו'  נסרים  גזל  ואפילו  ומ''ש  בשינוי  דקנינהו  ליה  תיפוק  שינוי  משום 

ומ''ש ולא שנה בהן לכל קאי בין    דאפילו נסרים דלא שכיחי כמבואר בגמרא
מעשה  בשינוי  דקננהו  בעצים  שפירש  ז''ל  רש''י  אבל  אעצים.  בין  אנסרים 
ובנסרים ודאי לא קננהו בשינוי כיון דתלי הטעם בגמרא משום תק''ח. ק''ק 
א''כ אמאי לא תירצו בגמ' כשהקשו פשיטא דאי מהתם ה''א משום דשנה בהן  

קנ  דלא  היכא  אבל  בשינוי  קמ''ל:  וקננהו  לא  בשינוי   נהו 

 
 

 

 פרק ששי   -הלכות שופר וסוכה ולולב 

טֻמְטוּם    א הַסֻכָה.  ן  מִּ ים  פְטוּרִּ ים  וּקְטַנִּ ים  וַעֲבָדִּ ים  נָשִּׁ

ין  י שֶׁחֶצְיוֹ עֶבֶד וְחֶצְיוֹ בֶן חוֹרִּ סָפֵק. וְכֵן מִּ ים מִּ ינוּס חַיָּבִּ וְאַנְדְרוֹגִּ
מוֹ שֶׁהוּא   יךְ לְאִּ כְבֶן שֵׁשׁ חַיָּב בְסֻכָה    ]כְבֶן חָמֵשׁ[ חַיָּב. קָטָן שֶׁאֵינוֹ צָרִּ

דִּ  צְוֹת: מִּ ים כְדֵי לְחַנְכוֹ בְמִּ  בְרֵי סוֹפְרִּ

משנה   וכו'.  מגיד  וקטנים  ועבדים  נשים   נשים  כ"ח(  )דף  הישן  פרק  משנה 
זה ברור ולמד    טומטום ואנדרוגינוס וכו'.ועבדים וקטנים פטורים מן הסוכה:  

אף זה נלמד משם    וכן מי שחציו עבד וכו'.רבינו מדין השופר כנזכר פרק ב':  
במשנה   קטן שאין צריך לאמו וכו'. כלל לכל מצות עשה שהזמן גרמא:    והוא 

)שם( קטן שאינו צריך לאמו חייב בסוכה ובגמרא )דף כ"ח:( מבואר שחיובו  
מדבריהם. ובגמ' היכי דמי קטן שאין צריך לאמו אמרי דבי רבי ינאי כל שנפנה 

וכתב  א.  ואין אמו מקנחתו ר''ל אמר כל שנעור משנתו ואינו קורא אימא אימ
ויש סמך לדבריו מן הסוגיא שבעירובין פרק כיצד    רבינו כבן חמש כבן שש



משתתפין )דף פ"ב( וכן כתבו ז''ל ופירוש כבן חמש ששלמו לו חמש ובן שש  
 ששלמו לו שש:  

כתב הרב המגיד כתב רבינו כבן חמש   קטן שאינו צריך לאמו וכו'.  כסף משנה 
כבן שש ויש סעד לדבריו וכו'. ודע דאיתא בפרק כיצד משתתפין )עירובין דף  
וכבר   כבר ארבע  וכמה  בסוכה  חייב  צריך לאמו  פ"ב( אהא דכל קטן שאינו 
חמש. ויש לתמוה אמאי דחה הא דאתמר לענין סוכה ונקט שיעורא דאתמר  

דמדגרסינן בירושלמי פרק הישן תני רבי    גבי עירובין. ואפשר לדחוק ולומר
בעירוב של אמו משמע   ויוצא  בסוכה  חייב  לאמו  צריך  הושעיא קטן שאינו 
דסוכה ועירוב כי הדדי נינהו. וקצת סעד יש לדבר מדחזינן דהא דכמה כבר  
ארבע וכבר חמש לא אתמר בפרק הישן דהוא דוכתיה אלמא לאו עיקר הוא.  

מפלי  משתתפין  כיצד  דבפרק  במתא ודע  לאבוה  איתיה  בין  עירוב  לגבי  ג 
לליתיה במתא ואע''פ שרבינו סתם בפ''י מהלכות עירובין דבן ו' יוצא בעירוב  
אמו היינו בדליתיה לאבוה במתא וכאן לענין סוכה כתב כבן ה' כבן ו' והיינו  

 דבאיתיה לאבוה במתא בן ה' ובליתיה הוי בן ו' ומינה נילף לעירוב:  

משנה   חמש[]כבשהוא    לחם  כו'.  ן  שש  כיצד    כבן  פרק  דריש  בסוגיא  מבואר 
)דף פ"ב( דהיכא דאיתיה לאבוה במתא כבר ד' כבר חמש כל חד   משתתפין 

. והיינו ההיא דר' יוסי  xלפום חורפיה והיכא דליתיה לאבוה במתא כבן שש  
דבשניהם   משום  לסוכה  עירוב  משוה  ושם  אמו  בעירוב  יוצא  שש  בן  דאמר 

שאין צריך לאמו. ולכן אני תמה על רבינו דלא ביאר  נאמר שיעור הקטן קטן  
מכל זה כלל לא כאן ולא בהלכות עירובין פרק ששי ששם כתב בסתם קטן בן  
שש או פחות יוצא בעירוב אמו והיה לו לבאר כאן דשיעור בן חמש הוא להיכא 
דאיתיה לאבוה במתא ושיעור בן שש להיכא דליתיה ולא היה לו לכתוב בסתם  

ועוד היה לו לבאר  כבן חמש וכ בן שש כמ''ש שפירוש כל חד לפום חורפיה, 
שם   כדאמרו  חורפיה  לפום  חד  כל  ה'  כבר  ד'  כבר  לאבוה  דאיתיה  דהיכא 
בגמרא ואילו היה מבאר הדברים כאן או בהלכות עירובין לבדן היינו אומרים  
דבמקום אחד סמך על המקום האחר אבל אחר שלא ביאר באחד מהם הוא 

 דבר תימה: 

בוֹ  ב שֶׁיֵּשׁ  חוֹלֶה  וְלאֹ  הַסֻכָה.  ן  מִּ ים  פְטוּרִּ וּמְשַׁמְשֵׁיהֶן  ים  חוֹלִּ

לוּ חָשׁ בְעֵינָיו.   לוּ חָשׁ בְראֹשׁוֹ וַאֲפִּ צְטַעֵר פָטוּר    ]א[סַכָנָה אֶלָא אֲפִּ מִּ
מְ  וְלאֹ  הַסֻכָה הוּא  ן  יָכוֹל  מִּ שֶׁאֵינוֹ  זֶה  צְטַעֵר  וְאֵיזֶהוּ מִּ שַׁמְשָׁיו. 

ים וְכַיּוֹצֵא  ים וְהַפַרְעוֹשִּׁ פְנֵי הַזְּבוּבִּ פְנֵי הָרוּחַ אוֹ מִּ ישֹׁן בַסֻכָה מִּ לִּ
פְנֵי   הָרֵיחַ:    ]ב[בָהֶן אוֹ מִּ



ובגמרא )סוכה כ"ו( ת''ר    חולים ומשמשיהם פטורין מן הסוכה.  מגיד משנה  
חולה שאמרו לא חולה שיש בו סכנה אלא אפילו חולה שאין בו סכנה אפילו  
חש בעינו חש בראשו אמר רשב''ג פעם אחת חשתי בעיני בקסרי והתיר לי ר'  

מצטער פטור מן הסוכה ומשמשיו יוסי ברבי לישן לי ולמשמשי חוץ לסוכה:  
הסוכה והקשו והא אנן תנן חולין    שם אמר רבא מצטער פטור מן   חייבין וכו'.

ומשמשיהן חולה אין מצטער לא ותירצו חולה הוא ומשמשיו פטורין מצטער  
הוא אין ומשמשיו לא. ושם מבואר שמצטער הוא מפני דבר קל וכמו שכתב  

 רבינו:  

וְחָ  ג בְסֻכָה.  חַיָּב  חֻפָה  הָאָבֵל  בְנֵי  וְכָל  ין  ינִּ הַשוֹשְׁבִּ וְכָל   ]ג[ תָן 

שְׁתֶה:  בְעַת יְמֵי הַמִּ ן הַסֻכָה כָל שִּׁ ים מִּ  פְטוּרִּ

וכו'.  מגיד משנה   )דף כ"ה:( אמר רב האבל    האבל חייב בסוכה  מימרא שם 
רבא מצטער   ואמר  הואיל  דתימא  ותירצו מהו  פשיטא  והקשו  בסוכה  חייב 
פטור מן הסוכה האי נמי מצטער הוא קמ''ל הני מילי מצטער צערא דממילא 

וחתן וכל  אבל הא איהו הוא דמצטער אנפשיה דמבעי ליה ליתובי דעתיה ע''כ:  
וכו'. וכל בני חופה פטורין מן  שם אמר רב חתן    השושבינין  וכן השושבינין 

הסוכה כל שבעה ואמרו שם דטעמא משום דבעו למיכל ולמחדי בחופה ואין  
וליעביד חופה  ואין שמחה אלא במקום סעודה. והקשו  שמחה אלא בחופה 
בסוכה ותירץ רבא משום צער חתן פירש''י ז''ל שהוא מצטער דלא מצו עיילי  

 כל בני חופה בסוכה, ע''כ:  

בַלַיְלָה.   ]ד[שְׁלוּחֵי     ד וּבֵין  בַיּוֹם  בֵין  הַסֻכָה  ן  מִּ ים  פְטוּרִּ צְוָה  מִּ

בַלַיְלָה.  ין  וְחַיָּבִּ בַיּוֹם  הַסֻכָה  ן  מִּ ים  פְטוּרִּ בַיּוֹם  ים  דְרָכִּ הוֹלְכֵי 
ים   ים בַיּוֹם. הוֹלְכֵי דְרָכִּ ן הַסֻכָה בַלַיְלָה וְחַיָּבִּ ים מִּ בַלַיְלָה פְטוּרִּ

בַלַיְלָה.  ים  וְחַיָּבִּ בַיּוֹם  הַסֻכָה  ן  מִּ ים  פְטוּרִּ בַיּוֹם  יר  הָעִּ שׁוֹמְרֵי 
בַיּוֹם.  ים  וְחַיָּבִּ בַלַיְלָה  הַסֻכָה  ן  מִּ ים  פְטוּרִּ בַלַיְלָה  יר  הָעִּ שׁוֹמְרֵי 

ם יַעֲשֶה שׁוֹמְרֵי גִּ  ין בֵין בַיּוֹם וּבֵין בַלַיְלָה שֶׁאִּ ין פְטוּרִּ נוֹת וּפַרְדֵסִּ
גְנֹב   ]ה[הַשוֹמֵר סֻכָה   יֵדַע הַגַנָב שֶׁיֵּשׁ לַשוֹמֵר מָקוֹם קָבוּעַ וְיָבוֹא וְיִּ

ן מָקוֹם אַחֵר:    מִּ

דרכים   הולכי משנה )דף כ"ה( כלשונה:    שלוחי מצוה פטורין וכו'.   מגיד משנה  
וכו'.  וסוף הברייתא הולכי לדבר מצוה    ביום  )דף כ"ו(  ברייתא כלשונה שם 

ישבו  שאם  בענין  שיהיה  והוא  שכתב  מי  ויש  בלילה.  ובין  ביום  בין  פטורין 



בסוכה יתבטל קצת מאותה מצוה, ואין נראה כן מדברי הגאונים ולא מדברי  
א בכל גונא  רבינו שסתם וכתב למעלה שלוחי מצוה פטורין מן הסוכה אלמ

מן המצוה:   פטור  במצוה  במצוה שהעוסק  זמן שעוסקין  כל  שומרי פטורין 
שם שומרי גנות   שומרי גנות ופרדסין וכו'.ברייתא כלשונה שם:    העיר וכו'. 

ופרדסין פטורין בין ביום ובין בלילה והקשו וליעבדו סוכה וליתבו התם ותירץ  
שם אינו חייב לעשות שם   אביי תשבו כעין תדורו פי' כיון שאין דרך לקבוע

סוכה ורבא תירץ פירצה קורא לגנב. ואמרו איכא בינייהו כריא דפירי ופירשו  
הגאונים שאם הוא שומר כרי של פירות לרבא חייב שהרי יכול לעשות סוכה 
שם ולשמרו וקיי''ל כרבא וכל זה מבואר במה שכתב שאם יעשה השומר סוכה  

 וזה נכון: וכו'. ויש לרש''י ז''ל בזה פי' אחר 

)סוכה כ"ה( פירש''י אפילו בשעת   שלוחי מצוה פטורין מן הסוכה.   כסף משנה 
יקיימו מצות סוכה  חנייתן אבל התוס' כתבו דלא מפטרו אלא היכא שאם 

 יבטלו ממצותן:  

כתב    הולכי דרכים ביום פטורים מן הסוכה ביום וחייבין בלילה.  לחם משנה 
וכו' הלשון הזה מוטעה   ויש מי שכתב  וכך היתה הנוסחא בספרים  xה''ה   .

תב והוא שיהיה בענין שאם ישבו בסוכה יתבטל קצת מן  המוגהים ויש מי שכ
 המצוה ואין נראה כן דעת הגאונים ודעת רבינו ז''ל וכו':  

הְיֶה אוֹכֵל וְשׁוֹתֶה וְדָר   ]ו[כֵיצַד     ה יבָה בַסֻכָה. שֶׁיִּּ צְוַת הַיְשִּׁ יא מִּ הִּ

ים בֵין בַיּוֹם וּבֵין בַלַיְלָה כְדֶרֶךְ שֶׁהוּא דָר  בְעַת הַיָּמִּ בַסֻכָה כָל שִּׁ
ים עוֹשֶה אָדָם אֶת  בְעַת הַיָּמִּ שְׁאָר יְמוֹת הַשָנָה. וְכָל שִּׁ בְבֵיתוֹ בִּ

עַ  שֶׁנֶאֱמַר  בֵיתוֹ  קֶבַע  סֻכָתוֹ  וְאֶת  כגרְאַי  תֵשְׁבוּ    מב(-)ויקרא  'בַסֻכֹת 
ים וּמַצָעוֹת הַנָאוֹת בַסֻכָה. וּכְלֵי   ים הַנָאִּ ים'. כֵיצַד. כֵלִּ בְעַת יָמִּ שִּׁ

בַסֻ  וְכוֹסוֹת  ישׁוֹת  אֲשִּׁ כְגוֹן  יָּה  כְלֵי  שְׁתִּ אֲבָל  כְגוֹן    ]ז[כָה.  ילָה  אֲכִּ
סֻכָה   הָיְתָה  ם  וְאִּ בַסֻכָה.  הַמְנוֹרָה  לַסֻכָה.  וּקְעָרוֹת חוּץ  קְדֵרוֹת 

יחָהּ חוּץ לַסֻכָה:    קְטַנָה מַנִּ

שם מבואר בהרבה מקומות ופי'    כיצד היא מצות הישיבה וכו'.   מגיד משנה  
האמורין   ימים  דשבעת  שוה  בגזרה  למדו  בברייתא  מ"ג(  )דף  וערבה  לולב 

משנה בהישן )דף כ"ח:(   וכל שבעת הימים וכו'. בסוכה אפילו לילות במשמע:  
לו   ובגמרא כיצד היו  וביתו עראי.  כל שבעת הימים אדם עושה סוכתו קבע 

נאות מעלן לסוכה או נאים ומצעות  ושותה בסוכה ומטייל בסוכה כלים  כל 
אמר רבא מאני משתיא במטללתא מאני מיכלא בר ממטללתא. ופירש''י מאני  



מיכלא כגון קדרות ושפודין שלא בזמן אכילה שאין בהם צורך של כלום חוץ  
וכו'.לסוכה משום כבוד סוכה דמאוס הוא עכ''ל:   )דף    המנורה בסוכה  שם 

 כ"ט( פירוש בשעה שאינה דולקת: 

בפרק הישן )דף כ"ט(    המנורה בסוכה ואם היתה סוכה קטנה וכו'.  משנה   כסף 
פליגי הא בסוכה  ולא  בר ממטללתא  לה  ואמרו  שרגא אמרי לה במטללתא 
שם  להניחה  דאסור  דאמרינן  דהא  התוס'  וכתבו  קטנה.  בסוכה  הא  גדולה 
היינו בשעה שדולקת דכיון דאין בה אלא ז' על ז' מצומצמים חיישינן שמא 

הסוכה תשרף   שלפסול  מ"ח(  )דף  דסוכה  פ''ד  מדאמרי'  לה  ודייקי  סוכתו 
מדליק בה את הנר ולא אמרי' מעייל כמו שאמרו מעייל בה מאני מיכלא. אבל  
רבינו כתב בסוף פ' זה מכניס בה מנורה ואפשר שהיה גורס מכניס או שסובר 
להכניסה   מותר  דולקת  דכשהיא  אפשר  דעתי  ולפי  דוקא.  לאו  דמדליק 

לאורה דומיא דכלי אכילה דבשעה שמשתמש מהן מותר להכניסן  להשתמש  
 בסוכה:  

וכו'.   לחם משנה   )דף    וכל שבעת ימים עושה אדם את ביתו עראי  בפ' הישן 
כ"ח:( מה''מ דת''ר תשבו כעין תדורו מכאן אמרו כל שבעת הימים עושה אדם 
וכו'. וק''ק בדברי רבינו דהא לעיל בסמוך פסק כרבא דאמר פרצה קורא לגנב 
ז''ל   והוא  פטור  דפירי  כריא  אפילו  דלדידיה  תדורו  כעין  תשבו  כמ''ד  ודלא 

ן כהך ברייתא דתשבו כעין  סובר שחייב כמבואר בדברי ה''ה ואיך פסק כא 
תדורו. וי''ל דאפילו רבא דפליג על אביי לא ס''ל דלא אמרינן תשבו כעין תדורו  
אלא ס''ל דלא נאמר על זה אלא לומר שאם היה לו כלים נאים מעלן לסוכה  

כתב ה''ה פי' בשעה שאינה דולקת כלומר דאם היתה   המנורה בסוכה כו'.כו':  
הצורך   בעת  דהוא  כיון  אכילה. דולקת  דכלי  דומיא  מותר  בקטנה  אפילו 

וערבה  לולב  דבפרק  מההיא  עליו  והקשו  זה  פי'  דחו  הישן  פרק  ובתוספות 
דאמר מדליק בו את הנר ולדברי ה''ה י''ל דמדליק דהתם ר''ל מכניס בה את 

 הנר א''נ הדלקה שלא בשעת הצורך שאין בו צורך כלל: 

בְעָה בֵין בַיּוֹם וּבֵין בַלַיְלָה.  ו ים בַסֻכָה כָל שִּׁ ישֵׁנִּ ין וִּ ין וְשׁוֹתִּ אוֹכְלִּ

ילַת  ם אָכַל אֲכִּ בְעָה אֶלָא אִּ וְאָסוּר לֶאֱכל סְעֻדָה חוּץ לַסֻכָה כָל שִּׁ
ים חוּץ לַסֻכָה  פָחוֹת אוֹ יֶתֶר מְעַט. וְאֵין יְשֵׁנִּ   ]ט[עֲרַאי כְבֵיצָה אוֹ    ]ח[

לוּ שְׁנַת   ם וְלֶאֱכל פֵרוֹת חוּץ לַסֻכָה.   ]י[אֲפִּ שְׁתוֹת מַיִּ עֲרַאי. וּמֻתָר לִּ
ם הֲרֵי זֶה  לוּ מַיִּ שְׁתֶה חוּץ לַסֻכָה אֲפִּ יר עַל עַצְמוֹ וְלאֹ יִּ י שֶׁיַּחֲמִּ וּמִּ

 מְשֻׁבָח:  ]כ[



משנה   וכו'.  מגיד  וישנין  ושותין  מקומות:    אוכלין  בכמה  ואסור  מבואר שם 
וכו'.  סעודה  לסוכה    לאכול  חוץ  עראי  ושותין  אוכלין  כ"ה(  )דף  שם  משנה 

ובגמרא )דף כ"ו( העלו שאכילת עראי היא כדטעים בר בי רב ועייל לדרשא. 
ופירש רבינו שהוא כביצה או פחות או יותר מעט וכן מוכח בגמרא וכן כתבו  

שם אוכלין אכילת עראי חוץ לסוכה ואין ישנין  ברייתא    ואין ישנין וכו'.ז''ל:  
ומותר  שינת עראי חוץ לסוכה מאי טעמא אמר רבה לפי שאין קבע לשינה:  

זה מתבאר שם מן המשנה )כ"ו:( דשני כותבות ודלי של    לאכול פירות וכו'. 
מים לא היו צריכין סוכה מן הדין ואם רצה להחמיר על עצמו מחמיר וה''ז 

 : משובח וכן כתבו ז''ל

ת    ז לוּ אָכַל כְזַיִּ אשׁוֹן בַסֻכָה חוֹבָה. אֲפִּ ילָה בְלֵילֵי יוֹם טוֹב הָרִּ אֲכִּ

וְאֵילָךְ   כָאן  יְדֵי חוֹבָתוֹ. מִּ יָצָא  סְעֻדָה   ]ל[פַת  לֶאֱכל  רָצָה  רְשׁוּת. 
בְעָה אֶלָא פֵרוֹת אוֹ קְלָיוֹת  סוֹעֵד בַסֻכָה. רָצָה אֵינוֹ אוֹכֵל כָל שִּׁ

ילַת מַצָה  חוּץ לַסֻכָ  ין אֲכִּ  בְפֶסַח:  ]מ[ה אוֹכֵל כְדִּ

משנה שם )דף כ"ז( ר' אליעזר    אכילה בלילי יו''ט הראשון וכו'.  מגיד משנה  
אומר י''ד סעודות חייב אדם לאכול בסוכה אחת ביום ואחת בלילה וחכמים 
אומרים אין לדבר קצבה חוץ מלילי יו''ט הראשון. ובגמרא מבואר שחכמים  

וב לילה הראשון מחג המצות. וכתב רבינו כזית דומיא דמצה ושיעור  למדו חי
חיוב אכילה בכל מקום היא כזית. וכתבו בתוס' כיון שלילה הראשון חובה 
אפילו היו יורדין גשמים חייב לאכול שם. והרשב''א כתב בתשובה שאינו חייב 

 וכן עיקר:  

חוּץ    ח אוֹ  בֵיתוֹ  בְתוֹךְ  וְשֻׁלְחָנוֹ  בַסֻכָה  וְרֻבוֹ  ראֹשׁוֹ  שֶׁהָיָה  י  מִּ

הְיֶה    ]נ[לַסֻכָה וְאוֹכֵל הֲרֵי זֶה אָסוּר   לוּ לאֹ אָכַל בַסֻכָה עַד שֶׁיִּּ וּכְאִּ
שֶׁ  גְזֵרָה  הַסֻכָה.  בְתוֹךְ  לוּ שֻׁלְחָנוֹ  וַאֲפִּ שֻׁלְחָנוֹ.  אַחַר  מָשֵׁךְ  יִּ מָא 

 בְסֻכָה גְדוֹלָה:  

משנה )דף כ"ח( שם מי שהיה ראשו    מי שהיה ראשו ורובו וכו'.   מגיד משנה  
ורובו בסוכה ושלחנו בתוך הבית ב''ש פוסלין וב''ה מכשירין ומפורש בהלכות 

שלחנו. ויש מן הגאונים פ''ק שהלכה בזו כדברי ב''ש גזירה שמא ימשך אחר  
פי   על  אף  הכשר  שיעור  בסוכה  שיש  שכל  כב''ה  ופוסקין  שחולקין  ז''ל 
שהשולחן בתוך הבית יצא ידי חובתו. ודעת רבינו כדעת ההלכות והוא דעת 

 רוב הגאונים ז''ל וכן ראוי להחמיר:  



בְעַת ט ין    כָל שִּׁ ים קוֹרֵא בְתוֹךְ הַסֻכָה. וּכְשֶׁמֵבִּ וּמְדַקְדֵק   ]ס[הַיָּמִּ

הְיֶה דַעְתוֹ מְישֶֻבֶת עָלָיו.  ין חוּץ לַסֻכָה כְדֵי שֶׁתִּ קְרָא יָבִּ בְמַה שֶיִּּ
תְפַלֵל בַסֻכָה אוֹ חוּץ לַסֻכָה:  תְפַלֵל רְצֵה מִּ  הַמִּ

שם )דף כ"ח:( ברייתא שונה בסוכה ואמרו   וכו'.כל שבעת הימים    מגיד משנה  
בר ממטללתא:   לעיוני בסברא  מגרס אבל  ה''מ  רצה מתפלל  שם  )המתפלל 

   וכו'(:

משנה   הסוכה.  כסף  בתוך  קורא  הימים  שבעת  הא   כל  בגמ'  כ"ח(  )דף  שם 
דעיוני  איפכא  דאמרי  ואית  והרי''ף  כרש''י  רבינו  ופירש  בעיוני.  הא  במגרס 
דלא   היכא  כל  כתרווייהו  עביד  ולחומרא  הר''ן  וכתב  סוכה  ובעי  קבע  היינו 

 מיטרד אבל אי מיטרד ה''ל מצטער ופטור מן הסוכה: 

מֻתָר   ]ע[יָרְדוּ   י מֵאֵימָתַי  ת.  הַבַיִּ לְתוֹךְ  כְנָס  נִּ זֶה  הֲרֵי  ים  גְשָׁמִּ

יל  פְלוּ לְתוֹךְ הַתַבְשִּׁ יִּ ם  פוֹת שֶׁאִּ שֶיָּרְדוּ לְתוֹךְ הַסֻכָה טִּ פָנוֹת, מִּ לִּ
לוּ   פָסֵל, אֲפִּ יל שֶׁל פוֹל. הָיָה אוֹכֵל בַסֻכָה וְיָרְדוּ גְשָׁ   ]פ[יִּ ים תַבְשִּׁ מִּ

ים אוֹתוֹ לַחֲזֹר לַסֻכָה )   ים אֵין מְחַיְּבִּ כְנַס לְבֵיתוֹ וּפָסְקוּ הַגְשָׁמִּ וְנִּ
ים  גְשָׁמִּ וְיָרְדוּ  יָשֵׁן  הָיָה  סְעֻדָתוֹ.  גְמֹר  שֶׁיִּּ עַד  הַלַיְלָה(  אוֹתוֹ  כָל 

י יחִּ ים אֵין מַטְרִּ ת וּפָסְקוּ הַגְשָׁמִּ כְנַס לְתוֹךְ הַבַיִּ ן אוֹתוֹ בַלַיְלָה וְנִּ
לַחֲזֹר לַסֻכָה כָל אוֹתוֹ הַלַיְלָה אֶלָא יָשֵׁן בְבֵיתוֹ עַד שֶׁיַּעֲלֶה עַמוּד 

 הַשַחַר:  

משנה שם ירדו גשמים מאימתי מותר לפנות    ירדו גשמים וכו'.  מגיד משנה  
משתסרח המקפה. ובגמרא תנא משתסרח המקפה של גריסין פירוש שהיא 

שם )דף כ"ט( ת''ר היה אוכל בסוכה וירדו    היה אוכל בסוכה וכו'. קלה ליפגם:  
וירד אין מטריחין אותו לעלות עד שיגמור סעודתו היה ישן בסוכה  גשמים 

מטרי  אין  וירד  גשמים  בגמרא וירדו  ופירשו  שיעור.  עד  לעלות  אותו  חין 
משיעלה עמוד השחר. ויש מי שכתב והוא שנעור אבל ישן אין מעירין אותו 

 אפילו אחר עמוד השחר דומיא דסעודה שגומר סעודתו, וכן עיקר: 

כתב ה''ה ויש מי שכתב והוא שנעור אבל    היה אוכל בסוכה וכו'.  לחם משנה 
א''ת לדברי החולקים על סברא זו אמאי קאמר  ישן אין מעירין אותו וכו'. ו 

ויעלה עמוד השחר דאחר שעלה עמוד השחר   עד שיעור  )דף כ"ט(  בברייתא 
ודאי מעירין אותו. וי''ל דאי הוה אמינא הכי הוה אמינא אין מטריחין אותו 



אותו   מטריחין  השחר  עמוד  שעלה  שאחר  השחר  עמוד  שיעלה  עד  להעירו 
מעצמו קודם שעלה עה''ש חייב ללכת לסוכה    ומעירין אותו אבל אם נתעורר

ויעלה  שיעור  עד  וז''ש  חייב  אינו  עה''ש  שיעלה  עד  שנתעורר  שאפילו  לז''א 
 עה''ש:  

יר סֻכָתוֹ. אֲבָל גָמַר    * יא ית לאֹ יַתִּ י בְשַׁחֲרִּ יעִּ לֶאֱכל בַיּוֹם הַשְבִּ מִּ

נְחָה וּלְמַעְלָה. אֵין לוֹ  ן הַמִּ יד הוּא אֶת כֵלָיו וּמְפַנֶה אוֹתָן מִּ מוֹרִּ
סְעֹד    ]צ[מָקוֹם לְפַנוֹת   ם הֻצְרַךְ לִּ פוֹחֵת בָהּ אַרְבָעָה עַל אַרְבָעָה. וְאִּ
שְׁאָר הַיּוֹם  בְעָה: בִּ צְוָתָהּ כָל שִּׁ יךְ לֶאֱכל בַסֻכָה, שֶׁמִּ  צָרִּ

כתב הראב''ד ז''ל איני יודע מהו זה ואולי יאמר   גמר מלאכול וכו'.    ההראב"ד 
אם צריך לסעוד בסוכה כשאר הימים אינו צריך לפרוץ בה אלא יום שמיני  

 ''ל: שלא יטעה אדם בה אע''פ שאין לשונו מראה אבל השכל מורה על זה, עכ

פרק לולב וערבה )דף מ"ח( סוכה   גמר מלאכול ביום השביעי וכו'.  מגיד משנה  
מן   הכלים  את  מוריד  אבל  סוכתו  את  יתיר  לא  מלאכול  גמר  כיצד  שבעה 
לו מקום לפנות את  ובגמרא אין  יו''ט האחרון.  ולמעלה מפני כבוד  המנחה 

דהיינו לבני א''י  כליו חייא בר אשי אמר רב פוחת בה ארבעה, ומפורש שם  
ביום  לאכול  אחר  מקום  לו  כשאין  לפיכך  שמיני  ביום  בסוכה  אוכלין  שאין 
שמיני הוא פוחת בה ביום שביעי להודיע שאין מצותה ביום שמיני וכן יתבאר  

לומר    וכתב רבינו ואם הוצרך לסעוד בשאר היום וכו'.זה בדברי רבינו למטה.  
למעלה או פוחת בה ארבעה לא שאע''פ שאמרו מוריד את הכלים מן המנחה ו 

הלילה  עד  היום  כל  אלא  יום  מבעוד  שביעי  ביום  מצותה  שנגמרה  תחשוב 
מפני   אלא  באור  צריכין  היו  ולא  הם  ברורים  ודברים  התורה.  מן  מצותה 
 שבהשגות כתוב אמר אברהם איני יודע מהו זה וכו' וכבר בארתי כונת רבינו: 

ין לו מקום לפנות פוחת בה ד'  ומפנה אותן מן המנחה ומעלה א  לחם משנה  
כתבו בהשגות ואולי יאמר וכו'. לכאורה נראה פירוש ההשגה שר''ל    על ד'.

שאם רצה זה לאכול אח''כ אחר יום השמיני מפני שאין לו בית אחר או שום 
מקום אחר כמו שנראה מדקאמר שאין לו מקום אחר לפנות והודיענו שאין 

לך דאין צריך הכי אלא ליום שמיני  צריך לפחות ארבעה על ארבעה משם ואי
בלבד שיטעו בני אדם ויאמרו שאינו יושב שם מפני שאין לו מקום אחר אלא 
מפני שהוא חייב לישב שם בשמיני. וזה א''א להזכירו דאיך מיישב לשון רבינו 
שכתב ואם הוצרך לסעוד וכו' צריך לאכול בסוכה שמצותה כל שבעה דאין  

כל זה  פירושו  זה  לשון  בסוכה סובל  לאכול  יכול  רבינו  אומר  היה  ואם  ל, 
פי' זה בדוחק דה''ק ואם הוצרך לסעוד   שמצותה כל שבעה היינו מיישבים 



בשאר היום כלומר מיום שמיני ואילך יכול לאכול בסוכה כשרה בלי פחיתה 
סוכה גמורה שמצותה כל שבעה אבל מאחר שכתב רבינו צריך   ]אלא[כלל )ולאו(  

לאכול אין אנו יכולין ליישב פירוש זה כלל ואע''פ שהוא ז''ל כתב אין לשונו  
מראה מ''מ דבר תימה דאין ראוי לומר על דבר כזה אין הלשון מראה דאין  
  הלשון סובל זה כלל והוא דבר בלתי אפשר לישבו בלשון בדרך זה. לכ''נ ודאי

מן   הז'  ביום  בסוכה  עוד  לסעוד  יצטרך  דאם  כך  הוא  ז''ל  הר''א  דברי  דפי' 
לבין   סמוך  עד  יפחתנה  ולא  גמורה  בסוכה  שיאכל  צריך  ולמעלה  המנחה 
השמשות של שמיני ולא אמרו פוחת מן המנחה ולמעלה אלא למי שאין רוצה 
 לאכול שם בסוכה באותו יום וז''ש רבינו ואם הוצרך לסעוד בשאר היום לא 
כלומר סוכה  כל שבעה  גמורה שמצוותה  צריך לאכול בסוכה  יפחתנה אלא 
הראויה לשבעה וזו אינה ראויה לז' ולכך צריך שלא לפוחתה. ואע''פ שזה הפי'  
הראויה   בסוכה  שר''ל  שמצותה  בסוכה  לאכול  צריך  שאמר  בלשון  דחוק 
לשבעה. ולפי' ה''ה מתישב יותר דהכי קאמר צריך לאכול בסוכה ונתן טעם 
ואמר מפני שמצותה כל שבעה ולכך צריך לאכול בה עד הערב ומפני שהוא 
דחוק בלשון כתב הר''א ז''ל אע''פ שאין לשונו מראה בזה. ולפי זה מ''ש הר''א 
אם יצטרך לסעוד בשאר הימים לא גרסינן בשאר בבי''ת אלא בכ''ף כשאר  

לסעוד    הימים וכן הביא השגה זאת בעל מ''ע בכ''ף ורוצה לומר אם יצטרך
שם ביום השביעי כמו שאר הימים אינו צריך לפרוץ בה אלא יום שמיני כו'  
ומ''מ קשה על פירוש זה לשון אינו צריך דלא הל''ל אלא אינו יכול לפרוץ בה 
כיון שעכ''פ צריך לאכול בה. וע''ק במ''ש אלא יום שמיני דשמיני אינו יכול  

דשייך בהו פחיתה. מיהו לזה לפרוץ דהוא יום טוב, דהשתא לבני א''י עסקינן  
ולקושיא   שלו.  השמשות  לבין  סמוך  הוא  דקאמר  שמיני  דיום  לומר  נראה 
מן   עכ''פ  כלומר אל תחשוב שצריך  צריך  אינו  י''ל דמאי דקאמר  הראשונה 
המנחה ולמעלה לפחות ולא יאכל עוד עד הלילה מפני שאין לו סוכה אלא אינו  

   צריך לפרוץ ויאכל וסמוך ליום ח' יפרוץ:

בְעָה מְבָרֵךְ     יב כָנֵס לֵישֵׁב בַסֻכָה כָל שִּׁ קֹדֶם שֶׁיֵּשֵׁב    *  ]ק[ כָל זְמַן שֶׁיִּּ

טוֹב   יוֹם  וּבְלֵילֵי  בַסֻכָה.  לֵישֵׁב  וָּנוּ  וְצִּ צְוֹתָיו  בְמִּ דְשָׁנוּ  קִּ אֲשֶׁר 
אשׁוֹן   עַל  הָרִּ כָךְ  וְאַחַר  הַסֻכָה  עַל  כָל    ]ר[מְבָרֵךְ  וּמְסַדֵר  הַזְּמַן. 

מְצָא מְקַדֵשׁ מְעֻמָד וּמְבָרֵךְ לֵישֵׁב בַסֻכָה   ]ש[הַבְרָכוֹת עַל   הַכוֹס. נִּ
נְהַג רַבוֹתַי וְרַבָנֵי  וְיוֹשֵׁב וְאַחַר כָךְ מְבָרֵךְ עַל הַזְּמַן. וְכָזֶה הָיָה מִּ

לְ  מְעֵמָד  סְפָרַד  כְמוֹ    ]ת[ קַדֵשׁ  הַסֻכוֹת  חַג  שֶׁל  אשׁוֹן  רִּ ל  בְלַיִּ
 שֶׁבֵאַרְנוּ: 



וכו'.    ההראב"ד  א''א לא דייק    קודם שישב וכו' עד וכזה היה מנהג רבותי 
על דעת   כי הישיבה אינה אלא  והטעם  כזה,  ומנהג מקומנו לא היה מעולם 

 מת, עכ''ל:  אכילה וכל זמן שאינו אוכל עובר למצוה הוא בא

מסקנא דגמרא פרק לולב וערבה )דף    כל זמן שיכנס בסוכה וכו'.  מגיד משנה  
מ"ז( דכל זמן שנכנס לישב בה מברך וכן כתוב בהלכות ודעת הגאונים שאפילו  
נכנס בה מאה פעמים ביום חייב לברך וכן דעת רבינו. וראיתי כתוב דדוקא 
כשיצא יציאה גמורה לעשות עניניו ושלא לחזור לאלתר אבל אם לא יצא אלא 

בר לסוכה לצורך שעתו לא הויא יציאה לחייבו  לדבר עם חבירו או להביא ד
בברכה כשיחזור ודבר נכון זה. ומ''מ נהגו שאין מברכין אלא מסעודה לסעודה 

  ובלילי יו''ט הראשון מברך על הסוכה וכו'. והוא כסברת רבינו יעקב ז''ל:  
בגמרא פרק החליל )דף נ"ו( והלכתא סוכה ואח''כ זמן ופרק לולב וערבה )דף  

לפי שאמרו ז''ל    וכתב רבינו מקדש מעומדנא מסדר להו אכסא.  מ"ו( רב כה
כל המצות כולן מברך עליהן עובר לעשייתן ונמצא שראוי לברך קודם שישב  
וזה הוא מנהג רבותינו. ובהשגות כתוב א''א מנהג מקומנו לא היה כזה וכו'. 
שלא   דעת  על  בה  לישב  שנכנס  הרי  למנהגו  מספיק  טעמו  שאין  אומר  ואני 

לדבריו יברך מעומד. ונראה לקיים מנהגו ומנהגנו שאין כונת הברכה   לאכול
כשאמרו לישב ישיבה ממש שהרי ודאי אם היה עומד בסוכה כל היום ואכל 
ובודאי   לישב  מחוייב  שאינו  חובתו  ידי  יצא  ודאי  כלל  ישב  ולא  בה  ושתה 
תשבו   בסוכות  שאמר  הכתוב  לשון  ואחזו  לעמוד  לומר  רצו  לישב  כשאמרו 

מים וכיון שכן כשנכנס בה כבר התחיל במצוה שהרי מצותה בין עומד  שבעת י 
בין יושב ואעפ''כ הוא מברך וקרוי עובר לעשייתה לפי שכל שעה היא קודמת 
לשעה אחרת וכל היום נמשך מצותה ולדעת רבינו ורבותיו היה לו לברך קודם 

 הכניסה שהרי כיון שנכנס התחיל במצוה. כך נראה לי:  

  לילי יום טוב הראשון מברך על הסוכה ואח''כ על הזמן וכו'. וב   לחם משנה 
כתב הרב המגיד נראה לקיים מנהגו ומנהגנו. לכאורה המנהג של הרב המגיד  
הוא לקדש מעומד מדקאמר מנהגו ומנהגנו משמע דמנהגו מחולק מהר''א ז''ל  
והוא כמנהג רבותיו שהזכיר לעיל ואם כן הוא קשה דאיך מקיים מנהגו לקדש 

ומד בכך אדרבה סותרו דלפי זה לעולם מקיים עובר לעשייתו אפילו שישב  מע
וק''ל. ואם היינו אומרים דמנהג הרב המגיד כמנהג הראב''ד ז''ל יראה מנהג 
 רבותיו א''ש אלא דלשון מנהגו ומנהגנו לא משמע הכי אע''פ שאפשר ליישבו: 

בַסֻכָה     יג ין  יוֹשְׁבִּ ים.  טוֹבִּ ים  יָמִּ שְׁנֵי  ין  עוֹשִּ שֶׁאָנוּ  הַזֶּה  בַזְּמַן 

י   ינִּ אשׁוֹן שֶׁל שְׁמִּ י שֶׁהוּא יוֹם טוֹב רִּ ינִּ ים. וּבַיּוֹם הַשְמִּ שְׁמוֹנָה יָמִּ
בַסֻכָה.   לֵישֵׁב  ין  מְבָרְכִּ וְאֵין  בָהּ  ין  יוֹשְׁבִּ טֻמְטוּם   *עֲצֶרֶת  וְכֵן 



ים וְאַנְדְרוֹגִּ  פְנֵי שֶׁהֵן חַיָּבִּ ין לֵישֵׁב בַסֻכָה מִּ ינוּס לְעוֹלָם אֵין מְבָרְכִּ
סָפֵק:  ין מִּ סָפֵק וְאֵין מְבָרְכִּ  מִּ

וכו'.    ההראב"ד  ז''ל רואה אני מדבריו שהנשים   וכן טומטום  כתב הראב''ד 
רבא   מדברי  רואה  ואני  לו.  מודים  הכל  ואין  כלל  מברכות  אין  רשות  שהם 

לדמאי שאין מברכין על הפרשת מעשרות משום דרוב עמי הארץ  דאמר הטעם  
דאורייתא  ספיקא  שהוא  מפני  מברכין  מספיקא  הכי  לאו  הא  הם  מעשרין 

 מעתה ידעינן ודאי טומטום ואנדרוגינוס חייבין לברך, עכ''ל:  

מסקנא פ' לולב וערבה )דף מ"ז( והלכתא מיתב    בזמן הזה וכו'.  מגיד משנה  
ודבר זה   וכתב רבינו וכן טומטום ואנדרוגינוס וכו'.יתבינן ברוכי לא מברכינן:  

ר''א  פרק  ההלכות  ודעת  ספקן.  על  מברכין  שאין  המצות  בכל  רבינו  סובר 
דמילה כך הוא וזהו לדעתם באור הסוגיא שבבמה מדליקין )דף כ"ג( אמרו  

נר חנוכה אקב''ו. ושאלו היכן צונו רב נחמן אמר מלא תסור  שם שמברכין על  
והקשו שם מדמאי שאין מברכין על הפרשת מעשרותיו אלמא שאין מברכין  
על מצוה דדבריהם ותירץ אביי ודאי דדבריהם בעי ברכה ספק דבריהם לא 
בעי ברכה. והקשו והא יו''ט שני דמברכים והוא ספק דבריהם ואמרו התם כי  

יזלזלו ביה ורבא מתרץ תירוץ אחר על קושית הדמאי ואמר רוב  היכי דלא ל
עמי הארץ מעשרין הן. לפי דעת רבינו רבא אינו חולק על אביי דודאי ספק  
וכבר   בדמאי  דמפרק  הוא  אחרינא  פירוקא  אלא  ברכה  בעי  לא  דדבריהם 
האריך בזה הרמב''ם ז''ל. ולד''ה כיון שהברכות מדבריהם אין מברכין אותן  

וספק שמע קול שופר או נטל לולב אע''פ שחוזר ושומע או נוטל לולב  על הספק  
וכל   מן הספק אינו מברך. ובהשגות שיטה אחרת לומר דרבא פליג אדאביי 
ספק בעי ברכה חוץ מדמאי מפני שהרוב מעשרין והניח הרשב''א ז''ל דין זה 

ל  בצ''ע בפ' במה מדליקין ובפ' אחרון של ר''ה העלה שהנשים רשאות לברך ע 
ואנדרוגינוס   טומטום  לדבריו  וכ''ש  שני  פרק  כמ''ש  פטורות  שהן  המצות 
ודבריו צ''ע. ולדעת רבינו ודאי שאין הנשים מברכות והיאך יאמרו וצונו והן  

 פטורות:  

וכו'.   כסף משנה  וכן טומטום  וכו'  ימים טובים  עושין שני    בזמן הזה שאנו 
טומטום וכו'. אבל הטעם   כלומר כשם שבשמיני עצרת יושבין ואין מברכין כן 

שאין מברכין בשמיני עצרת אינו מפני שהוא ספק דאם כן היאך אנו מברכין  
ביום טוב שני שהחיינו ומתחלה כך תקנו שנעשה יום טוב שני ונברך מספק  
ואפילו השתא משום מנהג אבותינו בידינו אנו עושים כמותם אבל טומטום  

דין  על  דבריהם  חכמים  העמידו  מספק   ואנדרוגינוס  חייבים  שהם  תורה 
דספיקא דאורייתא לחומרא וכיון דספק הוא אין מברכין לדעת רבינו וכמ''ש 
הרב המגיד. אלא ה''ט כי היכי דלא ליתו לזלזולי ביום טוב ואף על גב דביום  



טוב שני של פסח עבדינן יו''ט ומברכין על ספירת העומר הכא שאני דבכוס 
כה ואיכא למיחש טפי לזלזולי א''נ דכיון אחד אנו מקדשין ומברכין לישב בסו

דבקיאינן בקיבועא דירחא הוי ספירת העומר דאורייתא וא''א לדחותה ולא 
את ברכתה משום חששא בעלמא והא דלא תקנו בלולב שיטלנו בלא ברכה  

 משום דהוי בגבולין דרבנן. א''נ משום דאית ביה איסור טלטול:  

בזמן הזה שאנו עושים שני ימים טובים יושבין בסוכה שמנה   לחם משנה 
כתב הראב''ד ז''ל    .  ]וכן טומטום ואנדרוגינוס וכו'[וכו' ואין מברכין לישב בסוכה  

דברים  שני  מפני שהן  הוא  בח'  אנו מברכין  ומה שאין  ברכה  בעי  דכל ספק 
הוא  הפכיים וכדברי הרב האלפסי בסוף פרק לולב וערבה דאמר אי יום סוכה  

לאו שמיני עצרת וכו' ע''ש. ואם תשאל לדברי הרב האלפסי ז''ל כיון שהוא 
סובר כדברי רבינו דכל ספק לא בעי ברכה כמ''ש ה''ה ואמר ודעת ההלכות  
ההיא  על  מדליקין  במה  בפ'  ז''ל  הר''ן  וכן  הוא  כך  דמילה  אליעזר  ר'  פרק 

יפוק ליה דהוי  דמברכין על נר חנוכה למה ליה לומר דטעמיה דקשיין אהדדי ת
ספק וכל ספק לא בעי ברכה. וי''ל דמ''מ משום דלא לזלזלו ביו''ט היה לנו  
לברך כמו שתירצו בגמרא ביו''ט ב' כי היכי דלא לזלזלו ביה ה''נ היו מזלזלים 
ולא היו יושבים בסוכה לכך הוצרך לומר טעמו דקשיין אהדדי ומפני כן לא 

ין להקשות דאמאי דחי הא דלישב  אמרינן ליה ואמרינן שמיני חג עצרת. וא
בסוכה מקמי הא דשמיני חג עצרת ליעביד איפכא די''ל דכיון דמ''מ הרי יש 
לנו היכר בדבר בישיבת הסוכה די לנו בזה אבל אם נדחית ברכת שמיני חג 
עצרת אין לנו היכר אחר כלל ועוד דאנן קי''ל בקיבועא דירחא דודאי שמיני  

 חג עצרת הוא:  

יד   יד י מוֹרִּ ינִּ לֶאֱכל בַיּוֹם הַשְמִּ כֵלָיו וּמְפַנֶה אוֹתָהּ. אֵין   ]א[גָמַר מִּ

יס בָהּ מְנוֹרָה.  ם הָיְתָה קְטַנָה מַכְנִּ יד אֶת כֵלָיו אִּ לוֹ מָקוֹם לְהוֹרִּ
יס בָהּ   ם הָיְתָה גְדוֹלָה מַכְנִּ קְדֵרוֹת וּקְעָרוֹת וְכַיּוֹצֵא בָהֶן כְדֵי וְאִּ

פְנֵי שֶׁהוּא יוֹם   צְוָתָהּ וּמִּ גְמְרָה מִּ יא פְסוּלָה וְשֶׁכְבָר נִּ יר שֶׁהִּ לְהַזְכִּ
פְחֹת בָהּ וּלְפָסְלָהּ:    טוֹב אֵינוֹ יָכוֹל לִּ

משנה   וכו'.  מגיד  מלאכול  למעלה   גמר  שכתבתי  מלאכול  דגמר  המשנה  על 
ף מ"ח( דלדידן שאינו יכול לפחות בה ביום השמיני ביו''ט ואין  אמרו בגמ' )ד

לו מקום להוריד את כליו מניח בה את הנר ואם היא סוכה גדולה מעייל בה 
 מאני מיכלא ומבואר בהלכות:  



י שֶׁלאֹ עָשָה סֻכָה בֵין   טו יד עוֹשֶה סֻכָה בְחֻלוֹ מִּ בְשׁוֹגֵג בֵין בְמֵזִּ

כָל  צְוָתָהּ  שֶׁמִּ סֻכָה,  עוֹשֶה  י  יעִּ שְׁבִּ יוֹם  בְסוֹף  לוּ  אֲפִּ מוֹעֵד.  שֶׁל 
ין כָל שְׁמוֹנַת יְמֵי הֶחָג בֵין עֲצֵי דְפָנוֹת בֵין   בְעָה. עֲצֵי סֻכָה אֲסוּרִּ שִּׁ

ין מֵהֶן לְ  פְנֵי עֲצֵי סְכָךְ אֵין נֵאוֹתִּ ים מִּ דָבָר אַחֵר כָל שְׁמוֹנַת הַיָּמִּ
יל  וְהוֹאִּ הַשְמָשׁוֹת  בֵין  עַד  מֻקְצָה  הַסֻכָה  כֻלוֹ  י  יעִּ הַשְבִּ שֶׁיּוֹם 

י הֻקְצַת לְכָל הַיּוֹם:  ינִּ  וְהֻקְצַת לְבֵין הַשְמָשׁוֹת שֶׁל שְׁמִּ

ם פרק הישן  מחלוקת רבי אליעזר וחכמי   מי שלא עשה סוכה וכו'.  מגיד משנה  
וקיי''ל כחכמים דעושין סוכה בחולו של מועד:   עצי סוכה אסורין  )דף כ"ז( 

פ''ק )דף ט'( אמר רב ששת משום ר''ע מנין לעצי סוכה שאסורין כל שבעה   וכו'.
המביא   שבפרק  ומהסוגיא  שם.  מבואר  ועוד  ימים  שבעת  הסוכות  חג  ת''ל 

צי סוכה דמצוה וכן עיקר במסכת יו''ט )דף מ':( משמע דלא מהני שום תנאי בע 
וכן דעת רוב המפרשים ז''ל. וכתב רבינו שמנה ימים לפי שמבואר בפרק לולב  
השמשות   לבין  דאתקצאי  מגו  מדין  אסור  נמי  דשמיני  נ"ו(  )דף  וערבה 
איתקצאי לכולי יומא אבל בתשיעי אפילו לדידן מותרת וכן נפסקה הלכה שם 

מן הגאונים ז''ל. ויש מן האחרונים גבי אתרוג ודעת רבינו שה''ה לסוכה וכ''כ  
 חולקים ואוסרין הסוכה ונויה אפילו בתשיעי:  

פירוש דקרא דאמר   מי שלא עשה סוכה וכו' שמצותה כל שבעה.  כסף משנה 
חג הסוכות תעשה לך שבעת ימים הכי קאמר סוכות תעשה לך באי זה יום  

 משבעה הימים שתרצה ואפילו ביום האחרון אם לא עשית קודם לכן:  

כְדֵי   טז בַסֻכָה  ין  שֶׁתוֹלִּ ין  וּמַשְׁקִּ ין  אֳכָלִּ אָסוּר וְכֵן  לְנָאוֹתָהּ 

תְנָה עֲלֵיהֶן בְשָׁעָה   ם הִּ סְתַפֵק מֵהֶן כָל שְׁמוֹנָה. וְאִּ שֶׁתְלָאָן   ]ב[לְהִּ
מֵהֶן  סְתַפֵק  זֶה מִּ הֲרֵי  הַשְמָשׁוֹת  בֵין  כָל  מֵהֶן  י בוֹדֵל  אֵינִּ וְאָמַר 
קְצָה אוֹתָם וְלאֹ חָלָה עֲלֵיהֶן קְדֻשַת  רְצֶה. שֶׁהֲרֵי לאֹ הִּ בְכָל עֵת שֶׁיִּּ

 הַסֻכָה וְלאֹ נֶחְשְׁבוּ כְמוֹתָהּ: 

'ק )דף י'( וביו''ט בפ' המביא )ביצה ל':(  ברייתא פ'  וכן אוכלין וכו'.   מגיד משנה  
אגוזים  בה  ותלה  המצויירים  ובסדינין  בקרמין  ועטרה  כהלכתה  סככה 
ואפרסקים ושקדים ורמונים ופרכילי ענבים עטרות של שבולים יינות שמנים  
וסלתות אסור להסתפק מהן עד מוצאי יום טוב האחרון של חג ואם התנה 

ובה ובגמרא  תנאו  לפי  הכל  בין  עליהן  כל  מהן  בודל  איני  דאמר  והוא  לכות 
המביא:   פרק  בגמרא  מבואר  וכן  כלל  עלייהו  קדושה  חיילא  דלא   השמשות 



 
 

 

 פרק שביעי  -הלכות שופר וסוכה ולולב 

כג   א שֶׁל   מ(-)ויקרא  חֲרָיוֹת  הֵן  בַתוֹרָה  הָאֲמוּרוֹת  ים'  תְמָרִּ 'כַפוֹת 

ין שֶׁלָהֶן לְכָאן וּלְכָאן אֶלָ  תְפָרְדוּ הֶעָלִּ צְמְחוּ קֹדֶם שֶׁיִּּ א דֶקֶל כְשֶׁיִּּ
קְרָא לוּלָב:   יט. וְהוּא הַנִּ הְיֶה כְמוֹ שַׁרְבִּ  כְשֶׁיִּּ

רבא פרק לולב הגזול )סוכה ל"ב( א''ל אביי ל   כפות תמרים וכו'.   מגיד משנה  
ממאי דהאי כפות תמרים לולב הוא אימר חרותא אמר ליה בעינן כפות וליכא  

 ודבר פשוט הוא:  

י עֵץ הָדָר' הָאָמוּר בַתוֹרָה הוּא אֶ   מ(-)ויקרא כג ב  מ( -)ויקרא כגתְרוֹג.  'פְרִּ

אֶת   ין  חוֹפִּ שֶׁעָלָיו  הַהֲדַס  הוּא  בַתוֹרָה  הָאָמוּר  עָבוֹת'  עֵץ  'וַעֲנַף 
בְעוֹל אֶחָד. אֲבָל  ין אוֹ יֶתֶר עַל כֵן בְגִּ הְיוּ שְׁלֹשָׁה עָלִּ עֵצוֹ. כְגוֹן שֶׁיִּּ
י לְמַעְלָה  ישִּׁ ין בְשָׁוֶה זֶה כְנֶגֶד זֶה וְהֶעָלֶה הַשְלִּ ם הָיוּ שְׁנֵי הֶעָלִּ אִּ

קְרָא מֵהֶ   הֲדַס שׁוֹטֶה:  *ן אֵין זֶה עָבוֹת אֲבָל נִּ

שוטה.    ההראב"ד  או    הדס  השיעור  כל  כן  להיות  וצריך  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 רובו, עכ''ל: 

  וענף עץ וכו'.שם )דף ל"ה.( מבואר וגם זה פשוט:    פרי עץ וכו'.  מגיד משנה  
ר'   ה''ד עבות אמר  ושאינו עבות פסול  )דף ל"ב:( תנא עבות כשר  אמרו שם 
יהודה והוא דקיימי תלתא תלתא טרפי בקינא ואסיקנא התם דתרי וחד הדס  
ואני  ע''כ.  רובו  או  השיעור  כל  כן  שיהיה  וצריך  א''א  ובהשגות  הוא.  שוטה 
ונחסר  אחר  כמין  ליה  הוה  עבות  שאינו  מה  כל  דהא  בדוקא  כולן    אומר 

 השיעור:  

וענף עץ עבות האמור בתורה הוא ההדס וכו' כגון שיהיו שלשה   כסף משנה 
כתב הטור וז''ל כתבו הגאונים שצריך    עלין או יתר על כן בגבעול אחד וכו'.



שיהא בכל שיעור אורך ההדס עבות ואם לאו פסול. ובעל העיטור כתב אפילו  
ואיני  אין בו רק פעם אחת תלתא בחד קינא כשר וכן כתב ה רמב''ם עכ''ל. 

מוצא מקום על מה שיסמוך לומר כן בדברי רבינו שהרי דבריו סתומים כדברי  
 הגמרא:  

הָאֲמוּרוֹת בַתוֹרָה אֵינָן כָל דָבָר הַגָדֵל עַל 'עַרְבֵי נַחַל'    מ(-)ויקרא כג    ג

מָשׁוּךְ   שֶׁלוֹ  עָלֶה  נַחַל.  עַרְבֵי  קְרָא  הַנִּ יָדוּעַ הוּא  ין  מִּ אֶלָא  הַנַחַל 
ין   קְרָא עֲרָבָה. וְרֹב מִּ יו חָלָק וְקָנֶה שֶׁלוֹ אָדֹם וְזֶה הוּא הַנִּ כְנַחַל וּפִּ

לְכָךְ ים  הַנְחָלִּ עַל  גָדֵל  גָדֵל זֶה  הָיָה  לוּ  וַאֲפִּ נָחַל.  עַרְבֵי  נֶאֱמַר   
דְבָר אוֹ  ים כָשֵׁר:  ]א[בַמִּ  בֶהָרִּ

כל זאת הבבא מפורשת בברייתא פרק לולב הגזול    ערבי נחל וכו'.  מגיד משנה  
 )סוכה דף ל"ג ל"ד(:  

כתב הרא''ש נ''ל    ערבי נחל וכו' ואפי' היה גדל במדבר או בהרים.   כסף משנה 
לפרש דערבי נחל הגדלות על הנחל כלומר ממין הגדל על הנחל והיינו ערבה  
שרובה גדלה על הנחל למעוטי צפצפה הגדלה על ההרים, ד''א ערבי נחל שעלה 
שלה משוך כנחל למעוטי צפצפה שעלה שלה עגול. והאי תנא לא מצריך קרא 

היא   נחל  ערבי  דבכלל  הרים  ושל  בעל  של  דלקמן  לרבויי  רבנן  סברי  והכי 
וכן משמע מתוך דברי הרמב''ם שכתב ערבי נחל האמור   דמצרכו ב' ערבות 
בתורה וכו' ורוב מין זה גדל על הנחלים לכך נקרא ערבי נחל ואפילו היה גדל 
דמנ''ל   מחוור  ואינו  זה  על  כתב  ומהרא''ם  עכ''ל.  כשר  בהרים  או  במדבר 

נח ערבי  נאמר  דלכך  דהרמב''ם  מלתא  ולא  לפרושי  נחל  ערבי  ממשמעות  ל 
מרבויא דערבי כדקתני בברייתא ת''ל ערבי נחל מ''מ שפירושו מריבויא דערבי  
לשון רבים. ואולי הנוסחא שלו הביאתו לזה שכתוב בו לכך נקראו ערבי נחל  
במקום לכך נאמר ערבי נחל הכתוב בכל הנוסחאות שבידינו עכ''ל. ולא ידעתי  

א''ש דהא כיון דרבינו פסק דב' ערבות בעינן למה לא נתחוורו לרא''ם דברי הר 
והיינו ודאי מריבויא דערבי היכי אפשר לרבויי מיניה תו של בעל ושל הרים 
דשתי דרשות לא דרשינן מערבי כדמוכח בגמרא והלכך צ''ל דמשמעות ערבי  

 נחל מייתי של בעל ושל הרים:  

וכו'   לחם משנה   כלומר מפני    .ערבי נחל האמורות וכו' לכך נאמר ערבי נחל 
אלו השני טעמים שהזכרתי נאמר ערבי נחל. האחד שהוא משוך כנחל והשני  
שהרוב גדל על הנחלים מפני אלו השני טעמים נקראים ערבי נחל אבל לעולם  
שא''צ עכ''פ שיהא גדל על הנחל והיינו השני טעמים שהזכירו בברייתא )דף  



ממ''ש   אבל  וכו'.  הנחל  על  הגדילות  נחל  ערבי  בסימן ל"ד(  ז''ל  מהררי''ק 
תרמ''ז נראה שהרא''ש ז''ל הבין דהאי לכך נאמר ערבי נחל רוצה לומר מפני  
דאינו דוקא הגדל על הנחל לכך נאמר ערבי שמשמעותו הכל אפילו של בעל  
ושל הרים. והרב מהרא''ם ז''ל השיג עליו שאין כונת הרמב''ם אלא לומר מפני  

בי לשון רבוי לרבות )בלשון( של בעל  שאינו גדל על הנהר דוקא לכך נאמר ער
הרב   על  תמה  ז''ל  ומהררי''ק  ממשמעותה.  ולא  דריש  ומרבויא  הרים  ושל 
ז''ל ראיה דמדהרמב''ם פסק  ז''ל דודאי שפיר קא מייתי הרא''ש  מהרא''ם 
דשתי ערבות בעינן והיינו ודאי מרבויא היכי אפשר לרבויי מיניה עוד של בעל  

הרב דהרב לא השיג על הרא''ש אלא מניין הוציאו  וכו'. ואין זו דחיה לדברי  
כתבו   וכבר  עצמה  הגמרא  בדברי  אלא  אינו  ההכרח  וזה  הרמב''ם  מדברי 
הרא''ש ז''ל קודם שכתב והכי סברי רבנן לקמן דמצרכי שתי ערבות וכו' אבל  

 מה שהוציאו מדברי הרמב''ם בדין תמה עליו:  

יו דוֹמֶה  ד ין אַחֵר דוֹמֶה לַעֲרָבָה אֶלָא שֶׁעָלֶה שֶׁלוֹ עָגל וּפִּ וְיֵשׁ מִּ

יא פְסוּלָה.  קְרָא צַפְצָפָה וְהִּ לְמַסָר וְקָנֶה שֶׁלוֹ אֵינוֹ אָדֹם וְזֶהוּ הַנִּ
י הֶעָלֶה  ין עֲרָבָה שֶׁאֵין פִּ שֶׁלָהּ חָלָק וְאֵינוֹ כְמַסָר אֶלָא   וְיֵשׁ שָׁם מִּ

ים   ים קְטַנִּ י מַגָל קָטָן וְזֶה כָשֵׁר. וְכָל   ]ב[יֵשׁ בוֹ תְלָמִּ עַד מְאֹד כְמוֹ פִּ
תְפָרְשׁוּ:   משֶׁה רַבֵנוּ נִּ י הַשְמוּעָה מִּ פִּ ים הָאֵלוּ מִּ  הַדְבָרִּ

וכו'.   כסף משנה   דברי רבינו כאן סתומים דבפרק   ויש שם מין ערבה שאין 
לולב הגזול )סוכה דף ל"ד( תני ערבה קנה שלה אדום ועלה שלה משוך ופיה 
דומה  והתניא  ופיה דומה למגל  עגול  ועלה שלה  לבן  חלק צפצפה קנה שלה 
למגל כשר דומה למסר פסול אמר אביי כי תניא ההיא בחילפא גילא ופירש 

ת לצד אחד עקומות כלפי בית יד שלה רש''י מגל קציר פגימותיה כולן נוגעו 
מסר היא מגירה ופגימותיה הולכות נכחו ולהם שני עוקצים אחד מכאן ואחד  
מכאן כפגימת הסכין עכ''ל. אבל רבינו נראה שמפרש דומה למגל שפגימותיה 
בתחלה  כתב  ולזה  בגמרא  כדמפורש  גילא  כחילפא  אלא  כשר  ואין  קטנות 

ה למסר והדומה למגל יש מין ממנה  שערבה הכשרה פיה חלק והפסולה דומ
שכשר והיינו חילפא גילא המוזכר בגמ', ואם לא נמצא אחד מהם אין מביאין  
תחתיו מין אחר הדומה לו כלומר דסד''א דנייתי כי היכי דלא תשתכח מצות  

 לולב קמ''ל: 

בגמרא אמרו בדין הצפצפה ופיה  ויש מין אחר דומה לערבה וכו'.   לחם משנה 
התניא דומה למגל כשר דומה למסר פסול. ותירצו כי תניא ההיא דומה למגל ו 

בחילפא גילא כלומר מין ערבה כשרה. וא''כ קשה על רבינו אמאי קאמר בדין  



כשרה  ואין  הוי  למגל  דומה  פיה  דלפי המסקנא  דומה למסר  ופיה  הצפצפה 
בדומה למגל אלא חילפא גילא. וי''ל דרבינו רצה לתת כלל מוחלט ובתחלה 

ערבה כשרה ודאית עלה שלה משוך ופיה חלק ואח''כ כתב הצפצפה  כתב שה
צפצפה  היא  שפעמים  למגל  דומה  אחר  יש  אבל  למסר  דומה  היא  ודאית 

 ופעמים ערבה וז''ש ויש שם מין ערבה שאין פי העלה שלה וכו':  

ין     ה ינִּ ין זֶה אֶת זֶה וְכֻלָן    ]ג[אַרְבָעָה מִּ צְוָה אַחַת הֵן וּמְעַכְבִּ אֵלוּ מִּ

עֲלֵיהֶן.  ין  יפִּ וְאֵין מוֹסִּ מֵהֶן  ין  פוֹחֲתִּ וְאֵין  לוּלָב.  צְוַת  מִּ ים  קְרָאִּ נִּ
ין אַחֵר הַדוֹמֶה  ים תַחְתָיו מִּ יאִּ מְצָא אֶחָד מֵהֶן אֵין מְבִּ ם לאֹ נִּ וְאִּ

 לוֹ: 

במנחות בהקומץ רבה )דף    ארבעה מינין אלו מצוה אחת הן וכו'.  מגיד משנה  
כ"ז( משנה ד' מינין שבלולב מעכבין זה את זה וכן אמרו שם )דף כ"ח( גבי  
הגזול   לולב  ופ'  הן  אחת  מצוה  שארבעתן  לפי  הטעם  ואמרו  ציציות  ארבע 
)סוכה ל"א( תניא ד' מינין שבלולב כשם שאין פוחתין מהם כך אין מוסיפין  

 יהן לא מצא אתרוג לא יביא לא פריש ולא רמון ולא דבר אחר:  על

ן הַמֻבְחָר    ]ד[ ו צְוָה מִּ לֶאֱגֹד לוּלָב וַהֲדַס וַעֲרָבָה וְלַעֲשוֹת שְׁלָשְׁתָן מִּ

בָהֶן   לָצֵאת  נוֹטְלָם  וּכְשֶׁהוּא  אַחַת.  עַל   ]ה[אֲגֻדָה  לָה  תְחִּ מְבָרֵךְ 
ילַת   הָאֲגֻדָה   ]ו[ נְטִּ וְאַחַר כָךְ נוֹטֵל  ין לוֹ  וְכֻלָן סְמוּכִּ יל  לוּלָב הוֹאִּ

 ֹ שְמ בִּ וְאֶתְרוֹג  ינוֹ  ימִּ בִּ הְיוּ  הַזּאֹת  שֶׁיִּּ ילָתָן  גְדִּ דֶרֶךְ  וְנוֹטְלָן  אלוֹ 
אֲגָדָן  ם לאֹ  וְאִּ יר.  לַאֲוִּ לְמַעְלָה  וְרָאשֵׁיהֶן  לָאָרֶץ  לְמַטָה  קְרֵיהֶן  עִּ

ין אֶצְלוֹ. אֲבָל   ]ז[וּנְטָלָן אֶחָד אֶחָד   הְיוּ אַרְבַעְתָן מְצוּיִּ יָצָא וְהוּא שֶׁיִּּ
ין אֶחָד א ם לאֹ הָיָה לוֹ אֶלָא מִּ טל עַד אִּ ין אֶחָד לאֹ יִּ וֹ שֶׁחָסֵר מִּ

מְצָא הַשְאָר:    שֶׁיִּּ

שם )דף ל"ג( מחלוקת דר''י ורבנן דרבנן סברי דלולב    מצוה מן וכו'.  מגיד משנה 
להתנאות  כדי  לאגדו  מצוה  דלרבנן  ואמרו שם  כותיה  וקי''ל  אגד  צריך  אין 

)דף ל"ז:( אמר רבה לולב בימין ואתרוג בשמאל א''ל    נוטל וכו'.לפניו במצות:  
 פרק   ונוטלן דרך וכו'.ר' ירמיה מ''ט מברכינן אלולב הואיל ומינו גבוה מכולן:  

לולב וערבה )דף מ"ה:( כל המצות כולן אין אדם יוצא בהן אלא דרך גדילתן: 
וכו'. אגדן  לא  מינין    ואם  ד'  בהלכות  כאן  הובא  כ"ז(  )דף  במנחות  מפורש 



שבלולב מעכבין זה את זה לא שנו אלא שאין לו אבל יש לו אין מעכבין ואע''ג 
 צריך אגד ע''כ:    דנטל כל חד וחד לחודיה נפיק ידי חובתו דקי''ל לולב אין 

לאו למימרא  מצוה מן המובחר וכו' מברך תחלה על נטילת לולב.  כסף משנה 
ממ''ש   כדמשמע  לעשייתו  עובר  שמברך  שכתב  מאחר  הזה  בלשון  שיברך 
וכשהוא נוטלן לצאת בהם צריך לברך, ולא בא אלא לומר שיברך על הלולב  

וף ה' ברכות נטל את ולא על שאר מינין. ובענין נוסח הברכה סמך על מ''ש בס
בירך   אבל אם  לולב  י''ח  יצא  שכיון שהגביהו  לולב  נטילת  על  הלולב מברך 
בהמ''ק  משחרב  זה  בפ'  עוד  שכתב  ואע''פ  לולב,  ליטול  מברך  שיטול  קודם 
התקינו וכו' וכל יום ויום מברך עליו אקב''ו על נטילת לולב ה''נ סמך על מ''ש 

אל בא  ולא  הברכות  בנוסח  ברכות  חייב  בהלכות  שאינו  שאע''פ  ללמדנו  א 
בלולב מן התורה מיום ראשון ואילך צריך לברך עליו ולא נחית לפרושי נוסח 

 הברכה:  

כלומר מפני    מברך תחלה על נטילת לולב הואיל וכולן סמוכין לו.   לחם משנה 
שהכל סמוכין ללולב והוא העיקר מפני כן מברכין עליו. וקשה דהל''ל שמינו  

כמ''ש   מכלן  שהוא גבוה  כלומר  לו  סמוכין  דהיינו  לפרש  יש  ואולי  בגמרא. 
מעולה  הוא  גבוה  כלומר שכיון שהוא  גבוה  מינו  בגמרא  וז''ש  מעולה מכלן 
מכולן. )ולי המגיה סמוכין ר"ל נשענין עליו שכחו חזק לסובלן באגדו ולא הן 

 לו והיינו מפני גובהו ותוקפו(:  

וּשְׁנֵי בַדֵי עֲרָבָה   ]ח[ כַמָה נוֹטֵל מֵהֶן. לוּלָב אֶחָד וְאֶתְרוֹג אֶחָד    * ז

הְיֶה אֲגֻדָה   יף בַהֲדַס כְדֵי שֶׁתִּ ם רָצָה לְהוֹסִּ וּשְׁלֹשָׁה בַדֵי הֲדַס. וְאִּ
יף   מוֹסִּ ה]ט[גְדוֹלָה  צְוָה  מִּ וְנוֹיֵי  אֵין  .  ין  ינִּ הַמִּ שְׁאָר  אֲבָל  וּא. 

יף   הוֹסִּ ם  וְאִּ מֵהֶן.  ין  גוֹרְעִּ וְאֵין  נְיָנָם  מִּ עַל  ין  יפִּ )    ]י[מוֹסִּ גָרַע  אוֹ 
 פָסוּל(:  

ז''ל לא שמעתי מעולם פסול בזה   כמה נוטל וכו'.    ההראב"ד  כתב הראב''ד 
אגד דהא ולא איסור תוספת ולא גירוע ואפילו לר' יהודה דאמר לולב צריך  

אמר רבא מ''ט דר' יהודה דאמר אין אוגדין את הלולב אלא במינו קסבר לולב  
צריך אגד ואי אגיד ביה מינא אחרינא הוה ליה מוסיף מכלל דכי קטיר ליה 
וכ''ש  אחד  מלולב  טפי  דאיכא  אע''ג  מוסיף  ליכא  דדיקלא  ובעיקרא  בסיב 

 ודיה קאי, עכ''ל:  לרבנן דאמרי א''צ אגד דאמרינן האי לחודיה קאי והאי לח 

שם )סוכה ל"ד:( משנה ר' ישמעאל אומר שלשה   כמה נוטל וכו'.   מגיד משנה  
הדסים ושתי ערבות לולב אחד ואתרוג אחד אפילו שנים קטומים ואחד שאינו  



קטום. פי' אהדסים קאי ר' טרפון אומר אפילו שלשתן קטומים ר''ע אומר  
אחת ובגמרא אמר שמואל    כשם שלולב אחד ואתרוג אחד כך הדס אחד וערבה

הלכה כר''ט ודעת כל הגאונים לפסוק במנין כר' ישמעאל דבעינן ג' הדסים  
ז''ל   ר''ט שאמר שלשתן קטומין הזכיר שלשה בהדס. אבל הרמב''ן  וכדברי 
כתב דהלכה כר''ע מחבירו במנין שאפילו בהדס אחד יוצא י''ח, ור''ט נחלק 

מו במחלוקת המנין ור''ע דיבר  על ר' ישמעאל בדין הקטימה ולא הכניס עצ 
במנין ולא בקטימה וקי''ל כר''ט בקטימה לפי שנפסקה הלכה כמותו וקי''ל  
כר''ע במנין ושתיהן להקל דאפילו בחד וקטום יוצא בדיעבד אלא שלא קיים 
מצוה מן המובחר ע''כ דבריו. ונתלה בזה באותה סוגיא האמורה שם ולידרוש  

כל   כתבתי שדעת  וכבר  כר''ע  כרבינו:  להו  ז''ל  וכו'.הגאונים  רצה  דין    ואם 
אגד   צריך  אין  שלולב  ואע''ג  לנאותו  שהוא  לפי  הוא  מוסכם  ההדס  תוספת 

מינין ואם  לעכב מצוה לאגדו לנוי כנזכר למעלה. אבל על מ''ש רבינו בשאר  
כתוב בהשגות א''א לא שמעתי מעולם פסול כזה וכו'.    הוסיף או גרע פסול, 

נראה בדעת הר''א ז''ל שאין משום בל תוסיף אלא במין אחר והביא ראיה 
מהא דרבא שבפ' לולב הגזול והסוגיא שבפרק המוצא תפילין בעירובין )צ"ה 
צ"ו( קשה לדעתו ז''ל שבבאור נראה שם שהמניח ב' תפילין בראש עובר משום 

ה בין זה לשני לולבין והראיה שהביא מסיב ועיקרא דדקלא אינה בל תוסיף ומ
כלום דהא ודאי הנוטלן בלבד לא יצא ידי חובתו וכיון שכן היאך יעבור עליהן  
משום שני לולבין והרי אינן לולבין ומ''מ כיון שהן ממינו אינן כחמשה מינין 

ת הוא שאם ואוגדין בהן את הלולב לדעת ר' יהודה. והנראה אלי לתרץ הסוגיו
נטל שני לולבין הוסיף ועבר והוא שנטלן כאחד דומיא דתפילין אבל אם לקח 
עמו מין אחר לדידן דקי''ל לולב אין צריך אגד לא עבר משום לא תוסיף דהאי  
לחודיה קאי והאי לחודיה קאי כמוזכר בסנהדרין פרק אלו הן הנחנקין )דף  

ל  ומ''מ אין מוסיפין לכתחלה כמוזכר פרק  )סוכה ל"א:.(  פ"ח:(.  ולב הגזול 
כשם שאין פוחתין מהן כך אין מוסיפין עליהן. והעמידוה שם אפילו למ''ד  
ואין   למעלה  שכתב  רבינו  מדעת  כ''נ  בלכתחלה.  והוא  אגד  צריך  אין  לולב 
מוסיפין עליהן ולא כתב ואם הוסיף פסול וכאן כתב ואם הוסיף או גרע פסול, 

ין מין אחר ורשאי לאגדו בכל מה שירצה ומ''מ כל לנוי מוסיף הוא בין מינו ב
ולזה התיר רבוי ההדס בין עבות בין שוטה וכן היה מן הגאונים שהיה מתיר  
מצינו   שלא  שכיון  בתשובה  רבינו  השיב  וכבר  להדס.  דומה  הערבה  תוספת 
בגמרא היתר תוספת אלא בהדס אין להוסיף במין אחד עכ''ד. ויש בדברים  

 ל:  אלו שטות חלוקות למפרשים ז''

מדברי ה''ה נראה שלא היה גורס בדברי    ואם רצה להוסיף וכו'.  כסף משנה  
רבינו ובערבה, שכתב שנתן טעם רבינו בתשובה להתיר תוספת ההדס ולאסור  
תוספת הערבה דכיון דלא מצינו בגמרא היתר תוספת אלא בהדס אין להוסיף  

ס, אבל הר''מ במין אחר ע''כ. ואיני יודע היכן הוזכר בגמ' היתר תוספת הד



כתב הגיהו בספרי הרב ואם רצה להוסיף בהדס ובערבה ואינו כן בדעת הרב  
שאין להוסיף על שני בדי ערבה שכך כתב בתשובה. ואמנם הערבה אני רואה 
שאין ראוי להוסיף על שני בדים כמו שאין ראוי להוסיף על לולב אחד ואתרוג 

וסיפין מפני הושענא  אחד ומי שעשה כן עשה מצוה מן המובחר אך בהדס מ
ונויי מצוה הוא ע''כ. מיהו אם הוסיף בערבה לא פסל וטעמא דמילתא דאי  
כתב שתי ערבות בהדיא והוסיף עליהם או גרע פסול אבל השתא דכתיב ערבי  
דאין פחות משנים ומשמע נמי יותר אם הוסיף לא פסל אבל לא עשה מצוה 

ב הגזול דכל לנאותו לא גזרו  מן המובחר עכ''ל. אבל הר''ן ז''ל כתב בפרק לול
אגודה   שיהא  כדי  ובערבה  בהדס  להוסיף  רצה  שאם  הרמב''ם  כתב  ולפיכך 
גדולה מוסיף ונויי מצוה הוא אבל שאר המינים אין מוסיפים על מנינם פירוש 
משום דבהנהו ליכא נוי עכ''ל הר''ן. ורבינו ירוחם כתב תשובת הרמ''ה ז''ל זה  

שני בדי ערבה או לא, כבר נשאלתי מאתכם   לשונה אם יוכל אדם להוסיף על 
פעם אחרת והייתי מורה לאיסור כדברי הרמב''ם ואח''כ העיד לי אדם גדול  
מחכמי פרובינציא שהוא עמד על תשובת הרמב''ם שחזר בו בסוף ימיו מדבר  
זה והורה בדבר להכשיר וכן הדעת נוטה להכשיר מ''ט ערבי נחל כתיב ואע''ג  

כא למשמע מינה דטפי משנים פסול אלא דבתרי סגי  דמיעוט ערבי שנים לי
ואי אוסיף שפיר דמי דערבי נחל משמע ואפילו מאה כדדרשינן גבי עדים ומנין  
אפילו הם מאה ת''ל עדים דאע''ג דמיעוט עדים שנים דרשינן מינייהו אפילו  
מאה ועוד בהדיא אמרינן בגמרא דאפילו הוסיף במינים ואגדן בהדייהו לא 

ל לולב אין צריך אגד האי לחודיה קאי והאי לחודיה קאי הילכך  פסיל דקי'' 
דהאי   כיון  הוסיף  ואם  לאוסופי  אסור  משמע  דחד  כיון  ואתרוג  לולב  גבי 
לחודיה והאי לחודיה קאי נמצא שלא פסל וגבי הדס וערבה אפילו לכתחלה 

יוסף המחבר באו לידי תשובות הר''א בנו של רבינו וכתוב בהן    ואנינמי עכ''ל:  
ששאלוהו האי דאסור לרבות בערבה שבלולב ואמר אם הוסיף על שתי ערבות  
שלכם   הספרים  תקנו  והשיב  כשר.  הוסיף  שאם  ההדס  מן  ומ''ש  פסול  ה''ז 
שכבר חזר בו ותיקן הספר שלו בידו כך ואם הוסיף או גרע לא פסל ושמענו 
רצה  וז''ל הרמב''ם כתב אם  והרא''ש כתב  מפיו ראיה חזקה להאי סברא. 

הוסיף בהדס כדי שתהיה אגודה מוסיף ומנויי מצוה הוא אבל שאר מינין  ל
דבהדס  מסתברא  ואיפכא  פסול  גרע  או  הוסיף  ואם  מנינם  על  מוסיפין  אין 
מה  כל  אבל  שתים  ערבי  ומיעוט  ערבי  כתיב  ובערבות  עבות  עץ  ענף  כתיב 
שהוסיף בכלל ערבי הוא וחכמי פרובינציא הקשו עליו וחזר בו והכשיר הכל  

 ''ל:  עכ

כתב ה''ה אבל הרמב''ן ז''ל כתב דהלכה   כמה נוטל מהן לולב אחד.  לחם משנה 
ז''ל בפירוש ההלכות וכלל דבריו דר'   וכו' דברי הרמב''ן פירשם הר''ן  כר''ע 
ישמעאל דהזכיר שנים קטומים ואחד אינו קטום משמע שנים קטומים הוא 

ר''ט וכ''ת א''כ וחד   לכתחלה אבל בדיעבד בחד שאינו קטום סגי ועל דא פליג



דקטים סגי כשתירץ הגמ' חד ולא קטים לא שכיח אכתי לדרוש להו כר''ע  
ור''ט דחד וקטים סגי, לתרץ זה כתב הר''ן וזה לשונו ומשום הכי פרכינן דוקא 
ולדרוש להו כר''ע משום דקים לן דהלכתא כוותיה דאפילו תימא דלא בעי 

וקטי  ע''כ. למדרש כקולי דתרוייהו לאכשורי בחד  ם מ''מ לדרוש להו כר''ע 
ועדיין הקושיא במקומה דכיון דשמואל לא בעי למפסק כקולי דתרוייהו איך  
פסק הוא כקולי שניהם. וע''ק דמ''ש ר' ישמעאל שנים קטומים ואחד אינו  
ר' ישמעאל ממאי   בו  קטום לכתחלה קאמר למה הוצרך לומר בגמרא חזר 

דקאמר דמאי  לימא  הדסים  שלשה  תחלה  הדסים   דאמר  שלשה  מתחלה 
לכתחלה קאמר ואח''כ שנים קטומים ואחד אינו קטום ותו קשיא מאי מקשה 
ולדרוש להו כר''ע הא לכתחלה כ''ע מודו דבעינן שנים קטומים ואחד אינו  
דלכתחלה  כיון  כר''ע  למדרש  מצי  הוי  היכי  כן  ואם  הרמב''ן  כדכתב  קטום 

ה עם הקושיא האחרונה מיהא לא עבדינן ליה. ונראה לתרץ לקושיא הראשונ 
דאע''ג דאנן נקטינן כתרוייהו ובחד וקטים סגי היינו בדיעבד ומ''מ שמואל 
לא הוה בעי ליה למדרש כקולי דתרוייהו כיון דלכתחלה כ''ע מודו דלא מהני  
וכ''ת אפילו דחד ולא קטים כולי עלמא מודו דלכתחלה לא מהני אין זה כלום 

להם   לדרוש  אומר  שהיה  מה  סוף  לכתחלה דסוף  קטומין  דלשלשתן  כר''ט 
בשלשה  דלכתחלה  אלא  דאלת''ה  בעינן  קטום  שאין  שאחד  דלפחות  אסור 
קטומים סגי א''כ לדרוש להו כר''ט אמאי אמר להו אשוו וזבינו בין אשוו בין  
לא אשוו הוה ליה למדרש כדפריך בגמ' בפרק כל שעה )דף ל'( גבי הא דאמר  

זבינ  אשוו  כנדי  דמזבני  להנהו  כר''ש שמואל  לכו  דרשינן  לא  ואי  אכנדיכי  י 
ופריך שם בגמרא ולדרוש להו דהא שמואל כר''ש סבירא ליה ותירץ אתריה 
דרב הוה ומדלא פריך הכא הכי משמע ליה לגמרא דודאי לכתחלה חד שאינו  
קטום בעינן וכן כתב בספר תניא וז''ל ומדלא מקשינן ולדרוש כדמקשינן גבי  

ה בעי שלמים ע''כ. וא''כ כיון דלכתחלה בעינן  קדרות בפסח ש''מ דר''ט למצו
חד ולא קטום ומ''מ היה אומר להם למדרש כר''ט ומש''ה פריך גמרא למדרש 
כיון  וקטום  חד  דתרוייהו  כקולי  למדרש  אבל  לא  דלכתחלה  אע''ג  כר''ע 
דלכתחלה אסור לא מקלינן כל כך דבשלמא השתא דדריש כר''ט איכא חדא  

'ג דהם ג' ואי דריש כר''ע איכא נמי ריעותא דהוי  לריעותא דהוו קטומים אע'
אע''ג   לריעותא  תרתי  דהוו  וקטים  חד  לומר  אבל  קטום  שאינו  אע''ג  חד 
דבדיעבד מהני כיון דלכתחלה לא עבדינן ליה לא היה רוצה שמואל להקל כ''כ. 
ולקושיא אמצעית י''ל דהוצרך לומר בגמרא דחזר. חדא משום דתני שלשה 

ערבות ושתי  שלשה   הדסים  נמי  הכי  לעיכובא  הוי  ערבות  דשתי  היכי  וכי 
שלשה   אמר  מעיקרא  אלא  חזר  לאו  דאי  ועי''ל  דחזר.  קאמר  לכך  הדסים 
הדסים לכתחלה א''כ אין כאן אלא שני מחלוקת דר' ישמעאל ור''ע הכל דבר  
אחד וא''כ למה הוזכרו במשנה דברי שלשתן דמשמע דהם ג' מחלוקות אבל  

א''ש דהזכיר  ישמעאל משום קודם החזרה דהיה מחלוקת   השתא דחזר  ר' 



אחר אע''ג דלאחר החזרה הוא שוה עם ר''ע מ''מ בשביל קודם החזרה הוזכר. 
ומ''ש ה''ה ודעת כל הגאונים לפסוק במנין כר' ישמעאל ק''ק דהא ר''י אמרו  
בגמרא דחזר ואמר חד. ונראה דה''ק דמאי דקאמר ר''י מעיקרא אע''ג דחזר 

ר שלשתן קטומים הרי הסכים למאי דאמר ר''י קודם דחזר:  כיון דר''ט הזכי 
כתב ה''ה נראה    ואם רצה להוסיף בהדס כדי שיהיה אגודה גדולה מוסיף. 

בדעת הר''א שאין משום בל תוסיף אלא במין אחר כלומר שאין משום בל  
תוסיף אלא כשהוסיף מין אחר אבל כשהוסיף מאותו המין אין כאן בל תוסיף.  
ולפי זה האי אחד שכתב הרב המגיד צריך להגיה ולומר אחר. מ''מ קשה דאיך 

דס''ל דלולב אין צריך    כתב דדעת הראב''ד לומר כן דהא ודאי לרבנן אפילו
אגד אפילו בהוספת מין אחר אין כאן משום בל תוסיף כמו שנראה מדברי  
רבא פ' לולב הגזול )דף ל"ו:( דאמר מאי טעמא דר' יהודה קסבר לולב צריך  
אגד ואי מייתי מינא אחרינא הוו )להו( חמשה מיני משמע דמשום דאית לן 

דאין לולב צריך אגד אפילו מייתי  לולב צריך אגד אמרינן הכי אבל אי אמרינן  
מינא אחרינא לא הוי מוסיף ולא כתב הראב''ד ז''ל דאינו משום בל תוסיף  
אלא לר' יהודה אבל כפי האמת ליכא משום בל תוסיף אפילו במין אחר. ואולי  
שכוונת ה''ה לומר דלדעת הראב''ד ז''ל ליכא סברא דאית לה בל תוסיף אלא 

מת הדין אפילו במין אחר ליכא בל תוסיף אלא במין אחר אבל ודאי כפי הא
דבמין אחר איכא פלוגתא ובאותו המין ליכא פלוגתא כלל. ואם נגיה ונאמר  
שאין משום בל תוסיף במין אחד ונמחוק מלת אלא מתיישב יפה דה''ק נראה 

כתב והנראה   עודבדעת הראב''ד ז''ל דס''ל דבמין אחד ליכא בל תוסיף כלל.  
וכו' וק''ק דהא כבר תירץ אותה דמאי דשרי בפרק לולב   אלי לתרץ הסוגיות

חובתו אבל   ידי  יצא  בלבד  הנוטלן  ודיקלא שאין  בסיב  הוא דקטריה  הגזול 
דשני   וה''ה  עובר  בראש  תפילין  שני  שהמניח  אמרינן  תפילין  המוצא  בפרק 
לולבין דבכל אחד מהם יוצא בפני עצמו. ונראה לומר דמ''מ עדיין הוקשה לו  

דלולב הגזול משמע דאפילו הוספה במין אחר אליבא דרבנן אינו    דבהך סוגיא
כלום והתם משמע דשני לולבין הוי הוספה ואע''ג דבכל אחד מהם יוצא בפ''ע  
ואמר   תירץ  ואח''כ  דס''ד  מאי  לפי  זה  כנגד  שקול  אחר  דמין  הוספה  מ''מ 

עתו  דאפילו במין אחר מותר ולא דמי לשני לולבין. ומ''מ קשה בדבריו ז''ל דלד 
בשני לולבין איכא משום בל תוסיף אפילו לדידן דלולב אין צריך אגד א''כ  
דהאי   אגד  צריך  אין  דלולב  ס''ל  אי  פ"ח(  )דף  הנחנקין  אלו  בפ'  הקשו  איך 
הא  ז''ל  דעתו  דלפי  גורע  זה  ואין  כלומר  קאי  לחודיה  והאי  קאי  לחודיה 

י''ל דלתרץ זה משכחת ליה גורע אפילו בלולב דאין צריך אגד בשני לולבין. ו 
הנחנקין   בפ'  לפרש  א''א  דבזה  וכו'  כאחד  שנטלן  והוא  ואמר  ה''ה  נתכוון 
דאיכא גורע בשני לולבין דלא דמי לכותב ד' בתים של תפילין ואח''כ הוסיף  
אחד דהתם הניחן בראשו בכשרות ואח''כ הניח בית חמישי מפסול וא''כ לא  

סיל הוה ליה גרוע ועומד  הוי גרוע ועומד אבל הכא כיון דבשעת הנטילה מיפ 



ומ''ש   וכו'.  בלולב  לן  סבירא  אי  בד''ה  שם  התוספות  שתירצו  למה  ודומה 
תוסיף   בל  משום  למיפסל  תפילין  של  זוגות  שני  דנוטל  ר''ל  דתפילין  דומיא 
יישב ההיא ברייתא  ז''ל קשה איך  ועל דברי הראב''ד  בעינן שיטלם כאחד. 

שאינו מינו. ומה שתמה על רבינו ז''ל  דאין מוסיפין עליהן. וי''ל דיישב אותה ל
הוא במ''ש דבמינו שייך הוספה מ''מ מ''ש איסור תוספת וגרוע אינו מיושב  
דאם פחת ודאי דמודה הראב''ד ז''ל דפסול דד' מינים מעכבין ומאי קאמר  
גרוע. וא''ת אפילו לשאינו מינו איך יישב אותה והא לרבנן דקי''ל דאין צריך  

וט או במשיחה ואמאי כיון דברייתא קאמרה דלכתחלה אגד קושרין אותו בח 
אין מוסיפין. וי''ל דשאני התם דהוי נוי דלדידן דקי''ל דאין צריך אגד מצוה 
לאגדו משום זה אלי ואנוהו וא''כ גבי נוי הותר. וכ''ת א''כ מה הקשה הראב''ד  
ז''ל על רבינו מהתם דקאמר דאי קטריה בסיב וכו' דמותר שאני התם דהוי  

מן  לנ האגד  אגד  צריך  ליה  דאית  יהודה  דלר'  היא  קושיא  לאו  ודאי  הא  וי 
המצוה לא איכפת לן שיהיה לנוי הלכך אסרו כשאינו מינו מפני שמוסיף אבל  

קשה בדברי רבינו שכתב    אבל שאר המינין וכו'.לרבנן הותר מטעם נוי וק''ל:  
בין הוסיף בד אחד של ערבה למוסיף   בית שאם הוסיף בערבה פסולה ומה 

אחד על ארבעה בתים דאמרו בפרק הנחנקין )דף פ"ט( דאינו מוסיף דאמרו  
שם אי הכי תפילין נמי אם עביד ארבעה בתי ואייתי אחרינא ואנח גבייהו האי  
לחודיה קאי וכו' ועוד מה בין זה למוסיף חוט אחד על הציצית על השמונה 

ה קאי והאי  דאמרו שם בגמרא למ''ד קשר עליון לאו דאורייתא האי לחודי
ומ''ש  פסול  אינו  ערבה  של  אחד  בד  הוסיף  דאם  דאה''נ  וי''ל  קאי.  לחודיה 
רבינו אם הוסיף פסול היינו כשהוסיף בדים כיון שראוי לצאת בהן בפני עצמן  
דהא כל מין ומין אם נטלו בפני עצמו יצא כדכתב רבינו לעיל וכיון דהוספה 

שראוי לצאת בכל אחד בפ''ע    ראוי לצאת בה בפני עצמה הוה ליה כשני לולבין 
וה''ה כשהוסיף בתפילין ארבעה בתים שראוי לצאת עם כל הד' בפני עצמן  
דעובר וכן בציציות אם הוסיף שמונה על שמונה דראוי לצאת בכל שמונה בפני  
עצמן אבל בד אחד דערבה ובית אחד דתפילין וחוט אחד דציצית אין הוספה 

היינו שני בדי ערבה דוקא ולא בד אחד    ולפי זה מ''ש רבינו ואם הוסיף וכו'
וזה דוחק. עוד כתב ה''ה כן נראה מדעת רבינו שכתב למעלה ואין מוסיפין  
עליהן וכו' וכאן כתב ואם הוסיף. וא''ת גם שם כתב אין פוחתין ולא כתב ואם 
פחת פסול אלא מאי אית לך למימר סמך על מ''ש כאן גם בהוספה נמי סמך 

בפחת לא הוצרך לבאר שהרי כתב ד' מינין מעכבין זה את  על מ''ש כאן. וי''ל ד 
 זה וגם כתב שם ואם לא נמצא מין א' אין מביאין אחר הדומה לו וכו':  

פָחוֹת    * ח אֵין  מֵהֶם. לוּלָב  ין  כָל מִּ אֹרֶךְ  עוּר  מֵאַרְבָעָה כַמָה שִּׁ

לְבַד  דְרָתוֹ בִּ שִּ ידָתוֹ מִּ ם הָיָה אָרֹךְ כָל שֶׁהוּא כָשֵׁר. וּמְדִּ ים וְאִּ טְפָחִּ



ים.  טְפָחִּ שְלֹשָׁה  מִּ פָחוֹת  אֵין  וַעֲרָבָה  וַהֲדַס  ים.  הֶעָלִּ מֵראֹשׁ  לאֹ 
לוּ אֵין בְכָל בַד וּבַד אֶ  ים. וַאֲפִּ ין כָל שֶׁהֵן כְשֵׁרִּ ם הָיוּ אֲרֻכִּ לָא וְאִּ

אָגַד  ם  וְאִּ הַבַד.  בְראֹשׁ  הְיוּ  שֶׁיִּּ וְהוּא  ים  כְשֵׁרִּ ין  לַחִּ ין  עָלִּ שְׁלֹשָׁה 
הְיֶה שְׁדֵרוֹ   יךְ שֶׁיִּּ וַעֲרָבָה    ]כ[הַלוּלָב צָרִּ ן הַהֲדַס  שֶׁל לוּלָב יוֹצֵא מִּ

עוּר   וְשִּׁ יוֹתֵר.  הָיָה   ]ל[טֶפַח אוֹ  ם  וְאִּ כְבֵיצָה  פָחוֹת מִּ אֵין  אֶתְרוֹג 
 כָל שֶׁהוּא כָשֵׁר:   ]מ[גָדוֹל 

כתב הראב''ד ז''ל שלשה טפחים קטנים    כמה שיעור אורך וכו'.    ההראב"ד 
 ''ל:  שהם עשרה אצבעות בגודל כר' טרפון, עכ 

משנה   וכו'.  מגיד  שיעור  אמר    כמה  ר''י  אמר  )ל"ב:(  וגמ'  כ"ט:(  )דף  משנה 
יוצא מהן   לולב  כדי שיהא  ולולב ארבעה  וערבה שלשה  שמואל שיעור הדס 
טפח ור' יוחנן אמר שדרו של לולב צריך שיצא מן ההדס טפח וקיי''ל שמואל  

משדרו ולמטה.   ור''י הלכה כר''י ומבואר שם עוד דלר''י שיעור הלולב הוא
עשר   שהם  קטנים  טפחים  שלשה  א''א  והערבה  ההדס  בשיעור  ובהשגות 
אבל   ז''ל  והאחרונים  הגאונים  מקצת  פסקו  וכן  ע''כ.  כר''ט  בגודל  אצבעות 
בהלכות לא הביאו אותה סוגיא ארבי טרפון כלל אלא המימרות שהזכרתי  

פחים בלבד ואפשר שהם סוברין דשמואל הוא דפסיק כר''ט דאמר דסגי בט
קטנים ודלא כת''ק דברייתא דבעי טפחים שלמים ולא קיי''ל כותיה דשמואל  
כי היכי דלא קיי''ל כותיה במאי דאמר ששיעור הלולב הוא עם עליו אלא כר' 
יוחנן ואף בעל העטור לא כתב אלא מימרות כפשטן ומ''מ הנכון כדעת שאר  

זה מבואר בהלכות מן הגמ' דכל הני אין להן    ואם היו וכו'.המפרשים ז''ל:  
שם )דף ל"ג( ת''ר יבשו עליו ונשתיירו בו    ואפילו אין בכל וכו'.שיעור למעלה:  

  ואם אגד וכו'.ג' בדי עלין לחין כשר אמר רב חסדא ובראש כל אחד ואחד:  
כבר הזכרתי זה בסמוך. ודעת רבינו שאם ההדס והערבה ארוכין אפילו עשרה  

שדרו של לולב טפח על גביהן וכן העלו בהלכות רבינו יצחק אבן  צריך שתהא  
משנה )דף    ושיעור אתרוג אין וכו'.גיאת ז''ל וכן הסכימו מן האחרונים ז''ל:  

ל"ד:( שיעור אתרוג קטן ר' מאיר אומר כאגוז ר' יהודה אומר כביצה וידוע  
דברי ר''י  ר''מ ור''י הלכה כר''י. עוד שם והגדול כדי שאוחז שנים בידו אחת  

ור' יוסי אומר אפילו אחד בשתי ידיו וידוע ר' יוסי ור''י הלכה כר' יוסי ומבואר  
 עוד בגמרא דלרבי יוסי אין שיעור לגדלו:  

וכו'.  לחם משנה   אורך  כי    כמה שיעור  כותיה דשמואל  קי''ל  ולא  ה''ה  כתב 
לזה.  זה  ענין  דמה  קשה  וכו'.  ששיעור  דאמר  במאי  כותיה  קי''ל  דלא  היכי 
צריך שיהיה  לולב  על הכל מדהזכיר שדרו של  פליג  יוחנן  דר'  דה''ק  ונראה 
גדול דלשמואל לא אמרינן הכי   והך טפח סתמו טפח  יוצא מן ההדס טפח. 



שם   הרא''ש  מדכתב  לזה  וסמך  אדידיה  מדידיה  תפלוג  דלא  משום  אלא 
א בפסקיו לדחות סברת הרי''ף ורבינו וז''ל ור''י נמי לא פליג עליה דשמואל בה

לומר   נוכל  כן  אם  וכו'  יוחנן  ר'  נמי  איירי  שמואל  דאיירי  טפחים  דבאותן 
 דטעמא של הרי''ף כך כיון שהוצרך לדחותו: 

יהָן כְאַחַת בֵין     ט גְבִּ ין אֵלוּ בֵין שֶׁהִּ ינִּ יהַ אַרְבָעָה מִּ שֶיַּגְבִּ בָזֶה מִּ

דֶרֶךְ  יהָן  שֶׁיַּגְבִּ וְהוּא  יָצָא.  שְמאֹל  בִּ בֵין  ין  בְיָמִּ בֵין  זֶה  אַחַר 
לְכָתָהּ  כְהִּ צְוָה  וּמִּ יָצָא.  לאֹ  ילָתָן  גְדִּ דֶרֶךְ  שֶׁלאֹ  אֲבָל  ילָתָן.  גְדִּ

וְיוֹלִּ  שְמאֹל  וְאֶתְרוֹג בִּ ין  בְיָמִּ ין  ינִּ יהַּ אֲגֻדָה שֶׁל שְׁלֹשָׁה מִּ יךְ  שֶׁיַּגְבִּ
רוּחַ  בְכָל  ים  פְעָמִּ שְׁלֹשָׁה  הַלוּלָב  ינַעֲנֵעַ  וִּ יד  וְיוֹרִּ וְיַעֲלֶה  יא  וְיָבִּ

 וְרוּחַ:  

שם )דף מ"ב( בסוגיא מדאגבהיה נפק ביה   משיגביה ארבעה וכו'.  מגיד משנה  
ושם )דף מ"ה:( מבואר שאם נטלן שלא כדרך גדילתן לא יצא כנזכר למעלה: 

וזכר למעלה )דף ל"ז:( לולב בימין ואתרוג בשמאל  כבר ה   ומצוה כהלכתה וכו'.
מ''ט האי תלתא מצות והאי חדא מצוה והנענוע מפורש למטה ואמרו בגמרא  
)דף ל"ז ל"ח( שהוא מוליך ומביא מעלה ומוריד. ורבינו וקצת מפרשים סוברין  
שהנענוע הוא מהולכה והבאה וכ''נ מן ההלכות אבל הרבה מהגאונים אמרו  

נענוע   שאמר  שאין שם  מי  ויש  ודיו.  ומוריד  מעלה  ומביא  מוליך  אלא  אחר 
שהוא מוליך ומביא מעלה ומוריד פעם אחת ואח''כ מנענע הלולב ומטרפו או  
קודם לכן. ויש מי שאמר שהוא מנענע ומטרפו בשעת הולכה והבאה ועליה  
וירידה ואין מנין לנענועין אלו וכולן נתלו בסוגית הירושלמי הכתובה בהלכות 

 האריך בזה לפי שבכל אחד מן הצדדין אדם יוצא ידי חובתו:  ואין ל

וכתבו המפרשים דכיון דקי''ל דכל המצות   משיגביה ארבעה וכו'.   כסף משנה 
מברך עליהם קודם לעשייתם שמברך עליו קודם שיטלנו או יהפוך אחד מהם  
דשפיר   אומרים  ואחרים  שיברך  עד  לצאת  שלא  שיכוון  וי''א  למטה.  ראשו 
מיקרי עובר לעשייתן עד הנענוע כדאמרינן בנט''י עד שינגב ידיו מיקרי עובר  

 לעשייתן:  

יךְ     י מוֹלִּ יא   ]נ[כֵיצַד.  וּמֵבִּ ים  פְעָמִּ שָׁלֹשׁ  הַלוּלָב  ראֹשׁ  וּמְנַעְנֵעַ 

ידָה.   ירִּ וִּ יָּה  בַעֲלִּ וְכֵן  ים  פְעָמִּ שָׁלֹשׁ  הַלוּלָב  ראֹשׁ  וְהֵיכָן  וּמְנַעְנֵעַ 
שְׁעַת   יא. בִּ יךְ וּמֵבִּ יאַת הַהַלֵל בְ    ]ס[מוֹלִּ - )תהילים קיח  א(- )תהילים קיחקְרִּ



טוֹב'    כט( י  כִּ לַה'  וּבְ   ]ע['הוֹדוּ  וָסוֹף  לָה  קיחתְחִּ ה'   כה(-)תהילים  'אָנָא 
יעָה נָא'. וְכָל הַיּוֹם   ילַת לוּלָב וְאֵינוֹ נוֹטֵל בַלַיְלָה:    ]פ[הוֹשִּׁ נְטִּ  כָשֵׁר לִּ

משנה )דף ל"ז:( היכן היו מנענעין בהודו    והיכן מוליך ומביא וכו'.  מגיד משנה  
ה' הושיעה נא דברי ב''ה. פירש''י ז''ל תחלה וסוף הודו  לה' תחלה וסוף ובאנא  

משנה פרק הקורא את המגלה ושם )מגילה   וכל היום וכו'.לה' ראשון ואחרון:  
 כ':( ובהרבה מקומות מבואר שאינו ניטל בלילה:  

בירושלמי תנא צריך לנענע ג''פ על כל דבר ודבר    כיצד מוליך וכו'.  כסף משנה 
חד והכין חד א''ד הכין והכין חד. ורבינו נראה שהוא מפרש ר' זירא בעי הכין  

והבאה  הולכה  של  תנועה  כל  על  היינו  ודבר  דבר  כל  על  לנענע  צריך  דה''ק 
והעלאה והורדה ובתר הכי מיבעיא ליה אם מוליך ומביא חשוב חד ואין לנענע 
בשניהם אלא שלש תנועות קטנות וכן במעלה ומוריד או כל אחד מהם חשוב  

ו  דלא אחד  וכיון  מהן  ואחד  אחד  בכל  קטנות  תנועות  שלש  לנענע  לו  יש 
איפשיטא מאחר דלאו מילתא דטרחא היא עבדינן לחומרא ומנענע ג''פ בכל 

 דבר ודבר:  

וכו'.  לחם משנה   מוליך  נ''ל    כיצד  והשלשה  פירושים  כאן ארבעה  ה''ה כתב 
הוציאו    שהם מבוארים בדברי הר''ן בפירוש ההלכות בפרק לולב הגזול וכלם

ג' פעמים על כל דבר ודבר ר'   דבריהם מן הירושלמי דאמר שם צריך לנענע 
זירא בעי הכין חד והכין חד או דילמא הכין והכין חד וכו' ולא איתפרש. פי'  
האחד שהביא הר''ן הוא דעל כל דבר ודבר ר''ל בכל מקומות ההלל שמנענעין  

ליה תלתא ולא חשיב    בהן וה''ק ודאי דהך מוליך ומביא מעלה ומוריד קרי
ליה ארבעה משום דהעלאה והורדה אחת היא דא''א להעלאה בלא הורדה 
שהוליכו   במקום  שם  שיניחנו  אלא  אצלו  הבאה  בלא  להולכה  אפשר  אבל 
וההולכה וההבאה מספקא ליה אי הוי הכל דבר אחד וצריך הולכה והבאה 

י מילי נינהו  שתי פעמים או לא וכיון דלא איפשיטא נקטינן דהולכה והבאה תר
נענוע  ה''ה אבל הרבה מן המפרשים אמרו שאין שם  וזו הסברא היא מ''ש 
אחר אלא מוליך ומביא מעלה ומוריד פעם אחת ודיו. הפירוש השני פירש דעל  
ובעי   והורדה  והעלאה  והבאה  הולכה  של  תנועה  כל  על  ר''ל  ודבר  דבר  כל 

ה והבאה חד וכן  בתרוייהו בהולכה ובהבאה ובהעלאה והורדה אי חשוב הולכ
העלאה והורדה וצריך לנענע בהולכה והבאה ב' פעמים א''ד הולכה חד והבאה 
חד וצריך לנענע שלש פעמים בהולכה וכן בהבאה וכיון דלא איפשיטא עבדינן  
לחומרא וזו היא סברת רבינו שכתב כיצד מוליך וכו'. ומ''ש רבינו שלש פעמים 

ד רוח  לכל  פעמים  שש  דהוי  אע''ג  רוח  תלתא  בכל  ובהבאה  תלתא  בהולכה 
להולכה   פעמים  ג'  וקרי  המנין  לענין  חד  קרי  הכל  והבאה  דלהולכה  משום 
והבאה. ואחרים פירשו דבכל דבר ודבר היינו כל מקומות ההלל כפירוש קמא 



ואלו התנועות הם חוץ ממוליך ומביא מעלה ומוריד ושואל הירושלמי אם אלו  
ולכה חד והבאה חד וכיון דלא  התנועות הם מכל אחד מהולכה והבאה או ה

איפשיטא נקטינן לחומרא וצריך לנענע אח''כ שהוליך והביא והעלה והוריד  
ג' זוגות של תנועות קטנות. ונ''ל שזה הפירוש הוא מ''ש ה''ה ויש מי שאמר  
שהוא מוליך ומביא מעלה ומוריד פעם אחת ואח''כ מנענע וכו'. עוד כתב ה''ה 

טרפו בשעת הולכה והבאה עליה וירידה ואין יש מי שאומר שהוא מנענע ומ
וכו' דהא  ע''כ. והוא דבר תימה מ''ש אין מנין לנענועים  מנין לנענועים אלו 
בירושלמי אמרו שלש פעמים וע''ק מה חילוק בין זה הפירוש לפירוש רבינו 
נענוע   והיינו  וכו'  ומנענע  ומביא  ומנענע  מוליך  רבינו  דה''ק  נראה  דלכאורה 

הבאה. ונראה דלפי הפירוש זה מפרש כפירוש הירושלמי בפי'  בשעת הולכה ו 
קמא דכתיבנא ולהולכה והבאה והעלאה והורדה קרי נענוע ומדקרי להו נענוע  
משמע ליה שצריך לנענע בשעת ההולכה וכן בשעת הבאה וכו' דאי לא אמאי  
תני להו הירושלמי אבל מנין הנענועים כמה יהיו לפירוש זה אין כאן דמאי  

הירושלמי שלש פעמים לא הוי אלא להולכה והבאה עליה וירידה אבל    דקאמר
לא דבר מענין הנענועים שיעשה בשעת ההולכה והבאה אלא מדקרי להו נענוע  
מפקינן הכי. א''נ שהוא צריך לנענע שלש פעמים כלומר בשלש פעמים שהוא  

א ההולכה וההבאה צריך לנענע בכל אחד מהן וכמה יהיו הנענועים לא דבר אל
שיהיה שם נענוע אבל לא אמר כמה הם אבל שאר הפירושים כפירוש קמא 
אלא שסובר דנקטינן בעיא דירושלמי לקולא ולכך מוליך ומביא מעלה ומוריד  
ז''ל   לבד ומנענע בכל אחד מהן וזה דוחק והראשון עיקר. עוד כתב הרא''ש 

לנענע ג''פ  בפסקיו וז''ל על כל דבר ודבר כלומר מכל רוח שמוליך הלולב צריך  
חוץ ממוליך ומביא וכו' כלומר אין מספיק לו ההולכה וההבאה עד שינענע ג' 
פעמים בכל הולכה והבאה. ונ''ל שזה הוא פירוש חמישי בירושלמי שמפרש  
על כל דבר ודבר שר''ל בכל רוח ורוח שצריך לנענע ג''פ ושואל הירושלמי אלו 

אחד וצריך מהולכה והבאה הג''פ ההולכה וההבאה הכל אחד וצריך ג''פ בכל  
ונקטינן לחומרא משום חבובי   והולכה  והבאה  ודי בהולכה  א''ד חשיב תרי 
מצוה ולכך צריך ג''פ לכל רוח כל אחד מהולכה והבאה. והוא ז''ל כתב שזו 
כוונת הרי''ף ז''ל וע''פ פירוש זה יצא מנהג רוב העולם שעושין כן, באופן שלפי  

ל שיעשה שלש תנועות מהולכה והבאה לכל רוח  זה מ''ש בגמ' מוליך ומביא ר'' 
שמוליך ומביא ובגמרא לא הוזכר אלא ההולכה וההבאה והירושלמי ביאר  
הולכה  בכל  ר''ל  והבאה  הולכה  בכל  ג''פ  לנענע  צריך  ומ''ש  הדברים.  יותר 
והבאה שיעשה לצד אחד צריך שיהיה ג''פ הולכה והבאה ולזה הפירוש מסכים 

וז''ל כתב ב''ה הולכה והבאה הוא הנענוע ואין צריך    מ''ש הטור בסימן תרנ''א
מכנגדו   ידו  שמוליך  הוא  והנענוע  למעלה  כתב  הטור  הרי  וא''ת  אחר  נענוע 
במקום  כלומר  שם  וינענע  ומדכתב  מהבאה  וג''פ  מהולכה  ג''פ  שם  וינענע 
שפירש  נראה  וכאן  ז''ל  הרמב''ם  כפירוש  מפרש  שהוא  משמע  ידו  שהוליך 



וד שכתב שם ובהל' כתב ונענוע דרבנן ואזלינן לקולא ואין  כפירוש הראשון. וע
צריך לכל רוח וכו' והיינו בהל' שכתב הרא''ש ז''ל בפסקיו וליכא בינייהו לענין  
פירוש הירושלמי כלל אלא דמר נקיט ליה לחומרא ומר לקולא וכן נראה לשון  
הטור שכתב ובהלכות כתב וכו' שאין הפרש למ''ש תחלה אלא מתחלה נקט 
נראה מסכים לפירוש הרא''ש   ופירוש ההלכות  ואח''כ לקולא  ליה לחומרא 
שכתבתי. ואם כן הדבר קשה איך כתב וב''ה כתב וכו' דמשמע דאין ביניהם 
הפרש לענין הפירוש דהא טובא איכא דאיהו מפרש פירוש הרמב''ם ובהלכות  
כפירוש  מפרש  דהוא  ולומר  הטור  לשון  לדחוק  ונראה  הרא''ש.  כפי'  מפרש 
הרא''ש ומ''ש וינענע שם ג' פעמים אינו ר''ל במקום שהוליך ידו אלא באותו  
רוח כלומר אם מוליך ידו במזרח ינענע במזרח ג' פעמים בהולכה והבאה וז''ש 
אח''כ ואחר כך מטה ידו לצד צפון כלומר שם במזרח ינענע ג' פעמים ואחר  

כוונ  ידו מכנגדו להלאה  ומ''ש שמוליך  ידו לצפון.  לנו אל  כך מטה  תו לבאר 
ידו   שיוליך  אלא  לבדו  כשכוש  אלא  והבאה  הולכה  בלא  שהנענוע  תחשוב 
מכנגדו להלאה. ופירוש זה דחוק הוא בדברי הטור אבל מה נעשה להסכים 
דבריו עם דבריו. והרב''י ז''ל כתב שדעת הרא''ש לפרש פירוש הרמב''ן והוא  

כדכתיבנא ובלשון    פירוש שלישי שכתבתי. ובעיני רחוק דעתו מדעת הרמב''ן
שכתב שדעת הרא''ש כדעת הרמב''ם נראה דפליג דידיה אדידיה ולא נתבארו 

 לי דבריו יפה: 

זוֹ   יא לַאֲגֻדָה  עָלֶיהָ  עָשָה  שֶׁכָרַךְ  אוֹ  זָהָב  וְשֶׁל  כֶסֶף  שֶׁל  ימוֹן  גִּ

שְׁמָהּ   אַחֵר  דָבָר  יְדֵי  עַל  יחָה  לְקִּ יָצָא.  וּנְטָלָהּ  ין  יחָה.    ]צ[ סָדִּ לְקִּ
אֵינוֹ  לְנָאוֹתוֹ  שֶׁהוּא  שֶׁכָל  דוּר  הִּ וְדֶרֶךְ  כָבוֹד  דֶרֶךְ  הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהוּא 

י ם נָתַן אֶת הַמִּ קְדֵרָה וּנְטָלָהּ חוֹצֵץ. אֲבָל אִּ יץ אוֹ בִּ ין הָאֵלוּ בְעָצִּ נִּ
 לאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ:  

שם )סוכה ל"ו( במשנה מעשה באנשי ירושלים   עשה לאגודה וכו'.   מגיד משנה  
רבה   להו  אמר  ל"ח(  )דף  ובגמרא  זהב  של  בגימוניות  לולביהן  אוגדין  שהיו 

בית יד כי היכי דלא להוי חציצה רבא אמר כל    להנהו דגדלי הושענא שיירו 
דבעינן   בסודרא  הושענא  איניש  לינקוט  לא  רבה  ואמר  חוצץ  אינו  לנאותו 
ולקחתם וליכא רבא אמר לקיחה ע''י דבר אחר שמה לקיחה ואמר רבה )דף  
ל"ז:( לא לידוץ איניש לולביה בהושענא דלמא נתרי טרפיה והוה ליה חציצה 

ו חוצץ. ובהלכות והלכתא בכולהו כרבא וסובר רבינו  רבא אמר מין במינו אינ
שדברי רבא הם שכל מה שהוא נוי לו והדור בין קשור עמו בין אינו קשור או  
שהוא ממינו אע''פ שאינו נוי לו אינו חוצץ ויוצא בו ידי חובתו לכתחלה מה 
)דף מ"ב( דרבא אמר שאם  ודאי חוצץ כנזכר שם  נוי לו  ואינו  שאינו ממינו 



ידי דבר אחר    הוציאו בכלי לא יצא והקשו והא הוא גופיה אמר לקיחה על 
שמה לקיחה ותירצו ה''מ דרך כבוד אבל דרך בזיון לא ע''כ. ויש בזה שיטה 

 אחרת וזה עיקר:  

כתב ה''ה וסובר רבינו שדברי רבא וכו'. ק''ק   עשה לאגודה זו וכו'.  לחם משנה 
ינקוט איניש הושענא בסודרא דכיון דס''ל דמאי דאמרו בגמרא )דף ל"ז( לא ל 

וכו' הוא דעביד לנוי ומש''ה אמר לקיחה על ידי דבר אחר שמה לקיחה היה 
לרבה  קשיא  ותו  קודם.  שאמר  כמו  חוצץ  אינו  לנאותו  כל  לומר  לרבא  לו 
טעמא  משום  לעיל  כדאמר  קאמר  לא  אמאי  וכו'  ולקחתם  דבעינן  דקאמר 

היכא   אלא  אמר  לא  דרבא  קאמר  היכי  ועוד  הא  דחציצה  לנאותו  שעשאו 
הראיה שהביא מההיא דאזוב הוי אפילו היכא דאינו לנאותו דהא התם אינו  
היכא   אבל  דחברו  משום  אלא  אותה  דחו  לא  בגמרא  אותו  דדחו  ואע''ג  נוי 
דחברו מודה ליה דשמה לקיחה אע''פ שאינו נוי ורבינו כתב שבין קשור דהוי  

ה'' כדכתב  לנוי  שיהיה  צריך  קשור  אינו  בין  דלפי  חברו  ועוד  קשה.  וא''כ  ה 
וי''ל   נוי.  הוי  לא  התם  הא  חברו  בלא  אפילו  משפופרת  לה  דיליף  המסקנא 
טעמא  שם  שייך  לא  זהב  של  גימוניות  כמו  ללולב  הצריך  אגד  דהוי  דלעיל 
דלקיחה על ידי דבר אחר כיון שהוא צריך ללולב אלא טעמא דחציצה בלחוד  

ב דוקא משום דכתיב כאן  שייך ביה והך טעמא דחציצה לא שייך אלא בלול
בברייתא  ליה  כדדרשינן  תמה  לקיחה  שתהא  ולקחתם  כדדרשינן  ולקחתם 
ומהכא נפקא לן חציצה מדרבנן כדכתב הר''ן בפירוש ההלכות אבל בעלמא 
שם  כתיב  דלא  )אלא(  חציצה  מטעם  פיסול  התם  שייך  לא  ועפר  אזוב  גבי 

שום דכתיב קרא ולקחתם אבל פיסול מטעם לקיחה ע''י דבר אחר שייך בהו מ
שייך אלא   דלא  לעיל  ולהכי  בידים  הוא  ליקח  צריך  פנים  כל  ולקחתם שעל 
טעמא דחציצה כדכתיבנא דהוי פסול דרבנן כדכתב הר''ן אמר רבה דפיסול  
מטעם חציצה אבל הכא דאינו אגד דצריך ללולב פסלו רבה מטעם אחר שהוא 

בא לומר לקיחה לקיחה על ידי דבר אחר שהוא פסול מן התורה לכך הוצרך ר
פיסול  לדחות  אלא  סגי  לא  דלנוי  דטעמא  לקיחה  שמה  )לא(  אחר  דבר  ע''י 
החציצה כדכתב הר''ן שהוא מדרבנן אבל לדחות טעמא דלקיחה על ידי דבר  
אחר שהוא מן התורה לא והביא ראיה ואמר שלקיחה על ידי דבר אחר )לא( 

דלא שמה לקיחה שמה לקיחה דהא גבי אזוב וגבי עפר כתיב ולקח ואי איתא  
הא מיפסל התם א''ו דשמה לקיחה אבל הכא גבי לולב בעינן נוי אע''ג דהתם 
התם  דליתא  ולקחתם  משום  חציצה  פסול  שייך  דהכא  משום  נוי  בעינן  לא 
כדכתיבנא. וז''ש בגמ' דגבי לולב לקיחה ע''י דבר אחר שמה לקיחה ה''מ דרך  

טעם חציצה ולא מטעם כבוד כלומר שהוא לנוי אבל אם אינו לנוי מיפסל מ
לקיחה על ידי דבר אחר וא''ש לפי' רבינו מ''ש בגמרא ה''מ דרך כבוד משמע  
דבעינן נוי אבל לשאר המפרשים צ''ל דהך דרבא לא הוי לנאותו ולכך הוצרך  
לומר דלקיחה על ידי דבר אחר שמה לקיחה דאם היה לנאותו אינו חציצה. 



זיון ואינו נוי ופשט הסוגיא מתיישב  ומ''ש בגמרא ה''מ דרך כבוד ר''ל דאינו ב
 יותר לפי' רבינו ולכך כתב הרב המגיד דהיא עיקר:  

ם     יב יל בֵין הַלוּלָב וּבֵין אָגַד אֶת הַלוּלָב עִּ בְדִּ הַהֲדַס וְהָעֲרָבָה וְהִּ

יל בֵינֵיהֶן בַעֲלֵי  בְדִּ הַהֲדַס בְמַטְלָת וְכַיּוֹצֵא בָהּ הֲרֵי זֶה חוֹצֵץ. הִּ
וְיֵשׁ לוֹ לֶאֱגֹד אֶת   ]ק[הֲדַס אֵינוֹ חוֹצֵץ.   ינוֹ אֵינוֹ חוֹצֵץ.  ין בְמִּ שֶׁמִּ

יחָה  מְשִּׁ ידָתוֹ   הַלוּלָב בְחוּט אוֹ בִּ יל וְאֵין אֲגִּ רְצֶה הוֹאִּ ין שֶׁיִּּ וּבְכָל מִּ
 מְעַכֵב:  

מפורש בגמרא )דף ל"ו:( שטעם ר''י    ויש לו לאגוד את הלולב וכו'.  מגיד משנה  
שהיה אומר שאין אוגדין את הלולב אלא במינו הוא משום דסבר לולב צריך  

 אגד ולדידן דקי''ל דאין אגד מעכב אוגדו בכל מה שירצה: 

אשׁ   יג בְיוֹם רִּ נָטֵל  צְוַת לוּלָב לְהִּ בְכָל מָקוֹם מִּ לְבַד  וֹן שֶׁל חַג בִּ

לוּ בְשַׁבָת שֶׁנֶאֱמַר   'וּלְקַחְתֶם לָכֶם בַיּוֹם   מ(-)ויקרא כגוּבְכָל זְמַן וַאֲפִּ
בְ  שִּ וָיוֹם מִּ יוֹם  בְכָל  ין אוֹתוֹ  נוֹטְלִּ לְבַדוֹ  קְדָשׁ  וּבַמִּ אשׁוֹן'.  עַת הָרִּ

פְנֵי ה' אֱלֹהֵיכֶם' וְגוֹ'. חָל   מ(-)ויקרא כגיְמֵי הֶחָג שֶׁנֶאֱמַר   'וּשְמַחְתֶם לִּ
טָל בְשַׁבָת גְזֵרָה שֶׁמָא  הְיוֹת בְתוֹךְ יְמֵי הֶחָג אֵינוֹ נִּ יוֹם הַשַבָת לִּ

יכֶנוּ בְיָדוֹ אַרְבַ  ים כְמוֹ שֶׁגָזְרוּ בְשׁוֹפָר: יוֹלִּ רְשׁוּת הָרַבִּ  ע אַמוֹת בִּ

מצות לולב לינטל ביום הראשון של החג בלבד בכל מקום ובכל    לחם משנה 
נך דלית להו עיקר  ה  xכתב ה''ה ז''ל פי' אפילו במקדש חסר החלוקה    זמן וכו'.

 גזרו וכו' ועל דא קאמר פי' אפילו במקדש:  

צְוָה   יד פְנֵי שֶׁהוּא מִּ אשׁוֹן מִּ וְלָמָה לאֹ גָזְרוּ גְזֵרָה זוֹ בְיוֹם טוֹב הָרִּ

מְצָא שֶׁאֵ  ין. נִּ גְבוּלִּ לוּ בִּ ן הַתוֹרָה וַאֲפִּ ים מִּ ין שְׁאָר הַיָּמִּ ינוֹ וְדִּ ין דִּ
קְדָשׁ:  טל לוּלָב אֶלָא בַמִּ שְׁאָר יְמֵי הֶחָג אֵין אָדָם חַיָּב לִּ  שָׁוֶה שֶׁבִּ

טָל בְכָל מָקוֹם    טו הְיֶה לוּלָב נִּ ינוּ שֶׁיִּּ תְקִּ קְדָשׁ הִּ שֶחָרַב בֵית הַמִּ מִּ

קְדָשׁ. וְכָל יוֹם וָיוֹם מְבָרֵךְ עָלָיו אֲשֶׁר  בְעַת יְמֵי הֶחָג זֵכֶר לַמִּ כָל שִּׁ
דִּ  צְוָה מִּ יא מִּ פְנֵי שֶׁהִּ ילַת לוּלָב מִּ וָּנוּ עַל נְטִּ צְוֹתָיו וְצִּ דְשָׁנוּ בְמִּ בְרֵי קִּ



ין רַבָן יוֹחָנָן בֵן זַכַאי  תְקִּ ם כָל הַתַקָנוֹת שֶׁהִּ ים. וְתַקָנָה זוֹ עִּ סוֹפְרִּ
ים  הַדְבָרִּ יַחְזְרוּ  קְדָשׁ  הַמִּ בֵית  בָנֶה  כְשֶׁיִּּ קְדָשׁ  הַמִּ בֵית  שֶחָרַב  מִּ

 לְיָשְׁנָן:  

אשׁוֹן   זט הָרִּ בַיּוֹם  טָל  נִּ לוּלָב  הָיָה  קַיָּם  קְדָשׁ  הַמִּ שֶׁבֵית  זְמַן  בִּ

בְוַדַאי שֶׁיּוֹם  שְׁאָר הַמְקוֹמוֹת שֶׁיָּדְעוּ  וְכֵן בִּ הְיוֹת בְשַׁבָת.  שֶׁחָל לִּ
ים שֶׁלאֹ  שְרָאֵל. אֲבָל הַמְקוֹמוֹת הָרְחוֹקִּ זֶה הוּא יוֹם הֶחָג בְאֶרֶץ יִּ

סָפֵק: הָיוּ ין הַלוּלָב מִּ יעוּת ראֹשׁ חֹדֶשׁ לאֹ הָיוּ נוֹטְלִּ קְבִּ ים בִּ   יוֹדְעִּ

טל אֶת הַלוּלָב בְשַׁבָת  יז ים לִּ קְדָשׁ אָסְרוּ חֲכָמִּ שֶחָרַב בֵית הַמִּ וּמִּ

לוּ בְ  אשׁוֹן וַאֲפִּ פְנֵי בַיּוֹם הָרִּ דְשׁוּ אֶת הַחֹדֶשׁ. מִּ שְרָאֵל שֶׁקִּ נֵי אֶרֶץ יִּ
כְדֵי   הַחֹדֶשׁ.  יעַת  קְבִּ בִּ ין  יוֹדְעִּ שֶׁאֵינָן  ים  הָרְחוֹקִּ ין  הַגְבוּלִּ בְנֵי 
ין בְשַׁבָת וְאֵלוּ אֵין   הְיוּ אֵלוּ נוֹטְלִּ ין בְדָבָר זֶה וְלאֹ יִּ הְיוּ הַכל שָׁוִּ שֶׁיִּּ

יל וְ  ין. הוֹאִּ אשׁוֹן בְכָל מָקוֹם אֶחָד הוּא וְאֵין שָׁם  נוֹטְלִּ יּוּב יוֹם רִּ חִּ
תָלוֹת בוֹ:   קְדָשׁ לְהִּ  מִּ

משנה   הראשון    יז( -)טז  כסף  ביום  ניטל  לולב  היה  קיים  שבהמ''ק  בזמן 

והקשו המפרשים דהא שופר דאיתיה בגבולין דאורייתא ולא דחי    שחל וכו'.
שבת אפילו בזמן שביהמ''ק קיים דתנן בפרק ב' דר''ה )דף כ"ט:( יום טוב של  
ראש השנה שחל להיות בשבת במקדש היו תוקעין אבל לא במדינה. ותירץ  
שעת   שיהיה  בשחרית  יודעים  היו  לא  השנים  שברוב  לפי  דה''ט  ז''ל  הר''ן 

שופר בקבועו של חדש זה שהוא חג שהחדש מתכסה בו ורוב השנים תקיעת  
לא היו עדים באים בשחרית דמש''ה תמיד של שחר היה קרב כהלכתו כלומר  
שאפילו באו עדים בשחרית היו אומרים בו שיר של חול כדרכו ברוב השנים  
ולפיכך אמרו שבמדינה לא היו תוקעין שאם נתיר להם לתקוע כשבאו העדים 

לשנה הבאה יתקעו אע''פ שלא באו עדים עדיין יאמרו אשתקד מי    בשחרית
רצו  לא  ולפיכך  קדש  אותו  נוהגים  שאנו  כשם  נתקע  נמי  עכשו  תקעינן  לא 

זריזים:   במקום  במקדש  אלא  בו.להתיר  להתלות  מקדש  שם  כלומר    ואין 
דכשבית המקדש קיים מתוך שהיה לולב ניטל במקדש כך היה ניטל בכל היכא  

בקיבו  חכמים  דידעי  השוו  קיים  המקדש  בית  שאין  כיון  אבל  דירחא  עא 
 מדותיהם בכל המקומות:  



בכאן תירץ קושיא אחת והיא דאפילו    ומשחרב בית המקדש וכו'.  לחם משנה  
x   בראשונה במי שהיה במקדש הקרובים היו נוטלים ביום שבת והרחוקים

שהיה   לא הא מיחזי כשתי תורות לכך קאמר דבזמן שהיה מקדש אע''פ שמי
במקדש והקרובים למקדש היו נוטלים בשבת היו תולים הכל במקדש שהיה 
יו''ט שני   וא''ת  קיים אבל השתא דליכא מקדש מיחזי תורה כשתי תורות. 
אמאי עבדינן ליה בחוצה לארץ הא מיחזי כשתי תורות. וי''ל דעכ''פ מוכרחים 

דש שמא ישתכח מפני דמנהג אבותינו בידינו ואע''פ שאנו יודעים בקביעות הח 
ג''כ בא''י משום דלא ליחזי כשתי תורות  כדאמרו בגמ' וא''ת ליעבדו אותו 

וי''ל    ]תורות[כמו בלולב דמן הדין להם לטול ואינן נוטלים משום דמיחזי כשתי  
ואל תעשה שאני דבשלמא בלולב עבדו רבנן שב ואל תעשה אבל הכא   דשב 

עבדי  לא  האי  כולי  בא''י  יו''ט  שיעשו  עשה  כשתי  בקום  דמיחזי  משום  נן 
 תורות:  

שְׁאָר הַדָבָר כְמוֹת  יח י הַחֶשְׁבוֹן נִּ ין עַל פִּ וּבַזְּמַן הַזֶּה שֶׁהַכל עוֹשִּ

וְלאֹ   ין  גְבוּלִּ בִּ לאֹ  כְלָל  בְשַׁבָת  לוּלָב  נָטֵל  יִּ שֶׁלאֹ  בְאֶרֶץ שֶׁהָיָה 
יעַת  קְבִּ ים בִּ י שֶׁהַכל יוֹדְעִּ אשׁוֹן. וְאַף עַל פִּ לוּ בְיוֹם רִּ שְרָאֵל וַאֲפִּ יִּ
ילַת הַלוּלָב בְשַׁבָת גְזֵרָה  נְטִּ סוּר בִּ קַר הָאִּ הַחֹדֶשׁ. וּכְבָר בֵאַרְנוּ שֶׁעִּ

ים:  רְשׁוּת הָרַבִּ ירֶנוּ אַרְבַע אַמוֹת בִּ  שֶׁמָא יַעֲבִּ

משנה   מצות לולב להנטל ביו''ט הראשון של חג וכו'.  יח(-)יג  מגיד משנה  

פרק לולב הגזול )דף מ"א( בראשונה היה לולב ניטל במקדש שבעה ובמדינה  
יום אחד משחרב ביהמ''ק התקין ריב''ז שיהיה לולב ניטל במדינה שבעה זכר  

להיות בשבת כל  למקדש ואמרו שם )דף מ"א:( שיו''ט הראשון של חג שחל  
העם מוליכין לולביהן לבית הכנסת למחר כל אחד ואחד מכיר את שלו ונוטלו, 
נטילתו   ולמחר היתה  פירוש מע''ש היו מוליכין אותו מפני איסור ההוצאה 
דוחה שבת והעמידוה פרק לולב וערבה )דף מ"ג( בזמן שביהמ''ק קיים שהיה 

לולב וערבה שבעה   )דף מ"ב מ"ג(יום ראשון דוחה שבת בכ''מ. ופ' לולב וערבה  
הימים  כל  ושאר  לולב שבעה  בשבת  להיות  יו''ט הראשון שחל  כיצד  וששה 
ששה והקשו בגמרא ושאר כל הימים ששה אמאי טלטול בעלמא הוא ולידחי  

ת ברה''ר  שבת ותירץ רבה גזרה שמא ילך אצל בקי ללמוד ויעבירנו ארבע אמו 
והיינו טעמיה דשופר והקשו אי הכי ראשון נמי לא לידחי ותירצו ראשון דאית 
ליה עיקר מן התורה בגבולין לא גזרו ביה רבנן הנך דלית להו עיקר מן התורה 
גזרו בהו רבנן פירוש אפילו במקדש והקשו אי הכי לדידן נמי לידחו ראשון  

דידעי בקיבוע דירחא לידחו    ותירצו לא ידעינן בקיבוע דירחא והקשו אינהו 
ומ''ש ותירצו כיון דאנן לא דחינן אינהו נמי לא דחו ונתבארו כל דברי רבינו:  



למד ממה שאמרו לא ידעינן    אבל המקומות הרחוקים שלא היו יודעין וכו'.
בקיבוע דירחא אלמא מספק אין דוחין וה''ה לאותן מקומות שהיו בספק שלא 

והיו דוחין וזה ברור:   דבר    בזמן הזה שאנו עושין ע''פ החשבון וכו'.ומ''ש 
ברור הוא דהשתא נמי לא דחי ונתלו בזה המפרשים בסוגיא האמורה פ''ק 
דיו''ט )דף ד':( והאידנא דידעינן בקביעא דירחא מ''ט עבדינן תרי יומי ותירצו  
לכל דבר שנשאר   וה''ה  בידכם  משום דשלחו מתם הזהרו במנהג אבותיכם 

 ני טעם זה: כמות שהיה שהוא מפ

זה נראה ודאי שאין לו קשר    וכבר ביארנו שעיקר האיסור וכו'.  לחם משנה  
וגם שזה  יודעים בקביעות החדש  ויש לפרש מקושר דה''ק אע''פ שהכל  פה 
האיסור הוא קל דאינו אלא מדרבנן כדכתיבנא וא''כ היה לנו להקל בזמן הזה 

 אפילו הכי לא מקלינן: 

ילַת הַלוּלָב. וְכָל הַפָטוּר   יט נְטִּ כָל שֶׁחַיָּב בְשׁוֹפָר וּבְסֻכָה חַיָּב בִּ

קָטָן   לוּלָב.  ילַת  נְטִּ מִּ פָטוּר  וְסֻכָה  שוֹפָר  חַיָּב   ]ר[ מִּ לְנַעֲנֵעַ  הַיּוֹדֵעַ 
ים כְדֵי  בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ צְוֹת:  בְלוּלָב מִּ  לְחַנְכוֹ בְמִּ

זה ברור ששניהם מצות עשה שהזמן גרמא ופשוט   כל שחייב וכו'.  מגיד משנה  
וכו'.בסוגיא:   סופרים  מדברי  בלולב  חייב  לנענע  היודע  )סוכה   קטן  משנה 

מ"ב( קטן שיודע לנענע חייב בלולב ופירשו בירושלמי מדבריהם כדי לחנכו  
 ופשוט הוא: 

חוּץ  כ אַחֶרֶת  עֲרָבָה  קְדָשׁ  בַמִּ ין  יאִּ שֶמְבִּ ינַי  סִּ מִּ לְמשֶׁה  הֲלָכָה 

ין אָדָם יוֹצֵא יְדֵי חוֹבָתוֹ בַעֲרָבָה שֶׁבַלוּלָב. מֵעֲרָבָה שֶׁבַלוּלָב. וְאֵ 
לוּ עָלֶה אֶחָד בְבַד אֶחָד:  עוּרָהּ אֲפִּ  וְשִּׁ

משנה   וכו'.  מגיד  אחרת  ערבה  במקדש  שמביאין  מסיני  למשה  פרק   הלכה 
לולב וערבה )דף מ"ד( מבואר דלרבנן ערבה במקדש הל''מ ופסק רבינו כדברי 
האומר שם )מ"ד( ערבה צריכה שיעור ואינה נטלת אלא בפני עצמה ואין אדם 
יוצא בערבה שבלולב ואמרו שם וכמה שיעורה אמר רב נחמן שלשה בדי עלים  

הלכה כר''נ בדיני  לחין ורב ששת אמר עלה אחד בבד אחד וקי''ל ר''נ ורב ששת  
 וכרב ששת באיסורי:  



הָיוּ   כא ים  הַיָּמִּ בְעַת  שִּ מִּ וָיוֹם  יוֹם  בְכָל  צְוָתָהּ.  מִּ הָיְתָה  כֵיצַד 

זְבֵחַ   הַמִּ דְדֵי  צִּ עַל  אוֹתָן  ין  וְזוֹקְפִּ עֲרָבָה  שֶׁל  יּוֹת  מֻרְבִּ ין  יאִּ מְבִּ
אוֹתָהּ וְ  ין  יאִּ מְבִּ שֶׁהָיוּ  וּבְעֵת  זְבֵחַ.  הַמִּ גַבֵי  עַל  ין  כְפוּפִּ רָאשֵׁיהֶן 

הְיוֹת  ין. חָל יוֹם שַׁבָת לִּ ין וְתוֹקְעִּ יעִּ ין וּמְרִּ ין אוֹתָהּ תוֹקְעִּ וְסוֹדְרִּ
הְיוֹת  י לִּ יעִּ ם כֵן חָל יוֹם שְׁבִּ ין עֲרָבָה אֶלָא אִּ בְתוֹךְ הֶחָג אֵין זוֹקְפִּ

צְוָה:  בְשַׁבָ  יא מִּ ין אוֹתָהּ בְשַׁבָת כְדֵי לְפַרְסְמָהּ שֶׁהִּ  ת זוֹקְפִּ

משנה   כיצד היתה מצותה בכל יום ויום משבעת הימים היו וכו'.  מגיד משנה  
וזוקפין   ובאין  ערבה  של  מורביות  היו מלקטין  כיצד  ערבה  מצות  מ"ה(  )דף 
אותן בצד המזבח וראשיהן כפופים על גבי המזבח תקעו והריעו ותקעו ע''כ  

שם )דף   חל יום שבת להיות בתוך החג אין זוקפין ערבה אא''כ וכו'.במשנה: 
ת ערבה שבעה מ"ב:( ערבה שבעה כיצד יום שביעי של ערבה שחל להיות בשב

ושאר כל הימים ששה ומפורש שם )דף מ"ה( כשחל שביעי בשבת היו מלקטין  
אותן מערב שבת ומניחין אותן בגיגיות של זהב כדי שלא יכמושו ולמחר היו  

 זוקפין אותן בצד המזבח:  

זהו מ''ש בגמרא אמר ר' יוחנן כדי    כדי לפרסמה שהיא מצוה וכו'.  לחם משנה  
ה. אע''ג דלכאורה כשתירצו שלוחי בית דין מייתו לה לפרסמה שהיא מן התור

וכו'   ביו''ט  ולידחי  דאמר  המסקנא  ולפי  כן  אינו  יוחנן  דר'  מילתא  קאי  לא 
ותירצו לא מוכחא מילתא וכו' ודאי דקאי הך דר''י ולכך עבדינן לה ביום ז' 

 ולא ביום הראשון כדי לפרסמה וליכא פרסום ביום ראשון:  

קְדָשׁ    כב לַמִּ שַׁבָת  מֵעֶרֶב  אוֹתָהּ  ין  יאִּ מְבִּ ין.  עוֹשִּ הָיוּ  כֵיצַד 

ין. וּלְמָחָר   כְמְשׁוּ הֶעָלִּ יּוֹת שֶׁל זָהָב כְדֵי שֶׁלאֹ יִּ גִּ ין אוֹתָהּ בְגִּ יחִּ וּמַנִּ
זְבֵחַ וּבָ  ין אוֹתָהּ עַל גַבֵי הַמִּ ין זוֹקְפִּ מֶנָה וְנוֹטְלִּ ין מִּ ין הָעָם וְלוֹקְחִּ אִּ

יל וְאֵינָהּ בְפֵרוּשׁ   ין בְכָל יוֹם. וַעֲרָבָה זוֹ הוֹאִּ אוֹתָהּ כְדֶרֶךְ שֶׁעוֹשִּ
קְדָשׁ אֶלָא  בְעַת יְמֵי הֶחָג זֵכֶר לַמִּ ין אוֹתָהּ כָל שִּׁ בַתוֹרָה אֵין נוֹטְלִּ

שֶׁ  הוּא  לְבַד  בִּ י  יעִּ הַשְבִּ כֵיצַד  בַיּוֹם  הַזֶּה.  בַזְּמַן  אוֹתָהּ  ין  נוֹטְלִּ
מֵעֲרָבָה שֶׁבַלוּלָב   ]ש[עוֹשֶה. לוֹקֵחַ   הַרְבֵה חוּץ  ין  בַדִּ בַד אֶחָד אוֹ 

בְלאֹ   שָׁלֹשׁ  אוֹ  ם  פַעֲמַיִּ י  הַכְלִּ עַל  אוֹ  הַקַרְקַע  עַל  בָהּ   ]ת[ וְחוֹבֵט 
ים הוּא: יאִּ נְהַג נְבִּ   בְרָכָה שֶׁדָבָר זֶה מִּ



תמה אני על טעם זה לפי ששם )דף מ"ד(   וערבה זו הואיל וכו'.  מגיד משנה  
שאלו בגמרא מאי שנא לולב דעבדינן שבעה זכר למקדש ומאי שנא ערבה דלא  
עבדינן שבעה זכר למקדש ומתרץ אמר רב זביד משמיה דרבא לולב דאורייתא 

למקדש ומקשה עבדינן שבעה זכר למקדש ערבה דרבנן לא עבדינן שבעה זכר  
דערבה לאו מדרבנן היא לשום תנא דאבא שאול מקרא יליף לה רבנן הלכתא 
עיקר   ליה  דאית  לולב  אלא  ואמרו  אחר  טעם  נתנו  כך  ומתוך  לה  גמירי 
מדאורייתא בגבולין עבדינן ליה שבעה זכר למקדש ערבה דלית ליה עיקר מן  

גמ' וא''כ ה''ל  התורה בגבולין לא עבדינן שבעה זכר למקדש וזו היא מסקנא ד
לרבנן להזכיר כן לפי שאין לערבה עיקר כלל מן התורה בגבולין לא תקנו לה 

כיצד עושה לוקח בד אחד  שבעה ואולי היה לו לרבינו גרסא אחרת בזה וצ''ע:  
 שם )מ"ד:( מסקנא חביט חביט ולא בריך מנהג נביאים הוא:  וכו'.

ומה שתמה ה''ה ז''ל   כו'.וערבה זו הואיל ואינה בפירוש בתורה ו   לחם משנה 
על רבינו תימה גדולה היא. ונראה דיש להקשות עוד על רבינו מכאן על מה 

וא''כ לכאורה קשה דהא הכא    xשהניח בספר המצות דהל''מ ורבוי הוי ד''ס  
הקשו למ''ד מדרבנן דאיך קראו מדרבנן כיון דהוי הלכה למשה מסיני או רבוי  

י' הגמ' לדברי רבינו כך הוא אמאי מקלינן  לאבא שאול. ואין זו קושיא כלל דפ
ביה אע''ג דהוי מדרבנן כיון דהוי הל''מ או רבוי א''כ יש להחמיר בו כדין תורה 

 וכפי מה שהניח רבינו בשרשו דאע''ג דהוי דרבנן יש להחמיר בו כדין תורה:  

ידֵיהֶן    כג בִּ בְלוּלְבֵיהֶן  זְבֵחַ  הַמִּ ין אֶת  יפִּ מַקִּ הָיוּ  וָיוֹם  יוֹם  בְכָל 

ין   יעָה נָא'.    כה(-)תהילים קיחפַעַם אַחַת וְאוֹמְרִּ -ילים קיח)תה'אָנָא ה' הוֹשִּׁ

זְבֵחַ   כה( הַמִּ אֶת  ין  יפִּ מַקִּ י  יעִּ הַשְבִּ וּבַיּוֹם  נָא'.  יחָה  הַצְלִּ ה'  'אָנָא 
תֵבָה   יחַ  לְהַנִּ הַמְקוֹמוֹת  בְכָל  שְרָאֵל  יִּ נָהֲגוּ  וּכְבָר  ים.  פְעָמִּ שֶׁבַע 
שֶׁהָיוּ  כְדֶרֶךְ  יוֹם  בְכָל  אוֹתָהּ  ין  יפִּ וּמַקִּ הַכְנֶסֶת  בֵית  בְאֶמְצַע 

קְדָשׁ:  זְבֵחַ זֵכֶר לַמִּ ין אֶת הַמִּ יפִּ  מַקִּ

משנה   וכו'.  מגיד  ויום  יום  קמא    בכל  וכתנא  מ"ה(  )דף  שם  כלשונה  משנה 
 והמנהג שהזכיר רבינו פשוט הוא: 

משנה   וכו'.  כסף  בלולביהן  המזבח  את  מקיפין  היו  ויום  יום  לולב    בכל  פ' 
וערבה )מ"ג:( איפליגו אמוראי אהא דתנן התם בכל יום מקיפין את המזבח 
אי הוי בלולבין או בערבה ופסק רבינו כרבא דאמר לר' יצחק תא אימא לך  
ז'  המזבח  את  מקיפין  יום  אותו  דתנן  הא  אבוך  אמר  דהוה  מעליא  מילתא 

הוא   דר' אלעזר בלולב משום דרבא  בתרא. פעמים הכי אמר אבוך משמיה 



אחת  פעם  יום  בכל  התיבה  מקיפין  שאנו  הוא  הכי  עכשיו  שמנהגנו  ועוד 
ובשביעי שבע פעמים ואי הוה ס''ל דאותו היקף היה בערבה כיון שאין עושין  
ערבה זכר למקדש אלא יום שביעי בלבד לא היה לנו להקיף אלא בשביעי אבל  

למקדש שבעה כיון דס''ל דבלולב מתוך שהוטל עלינו חובה לעשות לולב זכר  
הנהיגונו להקיף בו זכר למקדש. ולפי זה אף בשביעי של ערבה ראוי להקיף  

 בלולב ולא בערבה כך כתב הר''ן ושכך כתב רש''י בתשובה:  

אָדָם     כד יוֹצֵא  ם.  ירוּשָׁלַיִּ בִּ נְהָג  הַמִּ הָיָה  ית כָךְ  שַׁחֲרִּ בֵיתוֹ  מִּ

וְהוּא  תְפַלֵל  מִּ בְיָדוֹ.  וְהוּא  הַכְנֶסֶת  ת  לְבַיִּ כְנָס  וְנִּ בְיָדוֹ.  וְלוּלָבוֹ 
כָנֵס  ים וְהוּא בְיָדוֹ. וּכְשֶׁיִּּ ים וּלְנַחֵם אֲבֵלִּ בְיָדוֹ. וְיוֹצֵא לְבַקֵר חוֹלִּ

דְרָשׁ מְשַׁלְחוֹ לְבֵיתוֹ בְיַד בְנוֹ אוֹ בְיַד עַבְ   דוֹ: לַמִּ

ברייתא פ' לולב הגזול )דף מ"א:(   כך היה המנהג בירולשים וכו'.   מגיד משנה  
 כלשונה ומפורש שם קורא קריאת שמע ומתפלל ולולב בידו:  

בידו.  כסף משנה  והוא  וכו' מתפלל  בירושלים  בגמ'   כך היה המנהג  ואמרו 
)מ"א:( דאע''ג דקיימא לן לא יאחז אדם תפילין בידו ויתפלל התם לאו מצוה 
כלומר נטילתם בידו אינה מצוה ולהכי טריד עלייהו עד שיניחם הכא מצוה 
כלומר נטילתו מצוה ומתוך שחביבה עליו המצוה אין משאה ושימורה כבד  

 עליו ולא טריד:  

ירָתוֹ    כה וּמַחְזִּ בַעְלָהּ  יַּד  בְנָהּ אוֹ מִּ יַּד  הַלוּלָב מִּ שָה  מְקַבֶלֶת אִּ

טוֹב  וּבְיוֹם  בְשַׁבָת.  לוּלָב  ין  נוֹטְלִּ שֶׁהָיוּ  זְמַן  בִּ בְשַׁבָת  ם  לַמַיִּ
ם:  ין הַמַיִּ יפִּ ם וּבַמוֹעֵד מַחְלִּ ין עַל הַמַיִּ יפִּ  מוֹסִּ

)דף מ"ב( מקבלת אשה וכו' כלשון  משנה שם    מקבלת אשה וכו'.   יד משנה מג 
רבינו. ופירש רבינו דדוקא בזמן שהיו נוטלין לולב בשבת אבל בזמן הזה אינו  

 ראוי לטלטול בשבת ודבר ברור הוא וכן כתבו ז''ל:  

משנה   וכו'.  כסף  האשה  שבית   מקבלת  ובזמן  הראשון  טוב  ביום  פירוש 
ה דלאו בת חיובא המקדש קיים שהיה לולב דוחה שבת ואשמעינן דאפילו אש

היא מטלטלא ליה כיון דראוי לנטילת אנשים ואשמעינן נמי שמותר להחזיר  
למים בשבת אבל השתא לדידן שאין לולב דוחה שבת אפילו ביו''ט ראשון לא 

 פירוש אבל לא מחליפין דטורח הוא:   וביו''ט מוסיפין. שרי לטלטולי כלל: 



שֶׁבַלוּלָב    ]א[ כו אֶלָא הֲדַס  רָאוּי  שֶׁאֵינוֹ  פְנֵי  מִּ בוֹ  יחַ  לְהָרִּ אָסוּר 

אֶתְרוֹג  אֲבָל  בוֹ.  יחַ  לְהָרִּ אָסוּר  צְוָה  לְמִּ וְהֻקְצָה  יל  וְהוֹאִּ לְרֵיחַ 
ילָה:   צְוָה מֵאֲכִּ יחַ בוֹ שֶׁהֲרֵי הֻקְצָה לְמִּ  מֻתָר לְהָרִּ

:(  מימרא מפורשת שם )דף ל"ז  הדס שבלולב אסור להריח וכו'.  מגיד משנה  
 הדין והטעם: 

פְנֵי     כז מִּ י  יעִּ הַשְבִּ יוֹם  כָל  אֶתְרוֹג  לֶאֱכל  שֶׁהֻקְצָה    ]ב[וְאָסוּר 

ילָה. וּבַזְּמַן הַזֶּה  י מֻתָר בַאֲכִּ ינִּ קְצָת הַיּוֹם הֻקְצָה לְכֻלוֹ. וּבַשְמִּ לְמִּ
י   ינִּ בַשְמִּ לוּלָב  ין  נוֹטְלִּ שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף  ים  יָמִּ שְׁנֵי  ין  עוֹשִּ שֶׁאָנוּ 

י ינִּ י כְדֶרֶךְ שֶׁהָיָה אָסוּר בַשְמִּ ינִּ זְמַן שֶׁהָיוּ   הָאֶתְרוֹג אָסוּר בַשְמִּ בִּ
בְעָה  ישׁ שִּׁ פְרִּ י. הִּ יעִּ פְנֵי הַסָפֵק שֶׁהוּא סְפֵק שְׁבִּ ים מִּ ין שְׁנֵי יָמִּ עוֹשִּ
ים כָל אַחַת וְאַחַת יוֹצֵא בָהּ לְיוֹמָהּ וְאוֹכְלָהּ  בְעַת יָמִּ ין לְשִּׁ אֶתְרוֹגִּ

 לְמָחָר:  

משנה   וכו'.  מגיד  השביעי  ביום  אתרוג  לאכול  )דף פרק    ואסור  וערבה  לולב 
מ"ו:( אמר ר' יוחנן אתרוג בשביעי אסורה בשמיני מותרת ור''ל אמר אפילו  
בשביעי נמי מותרת וקי''ל כר''י ואמרו בגמרא ולדידן דאית לן תרי יומי היכי  
מותרת   שמיני  ספק  תשיעי  אסורה  שביעי  ספק  שמיני  אביי  ואמר  עבדינן 

בשמיני ויושבין בסוכה לפי  ונפסקה הלכה שם כן. והטעם שאין נוטלין לולב  
שסוכה היא כל שבעה מן התורה ולולב אין מצותו מן התורה בגבולין אלא 

שם הפריש ז' אתרוגין לשבעת   הפריש שבעה אתרוגין וכו'.יום ראשון בלבד:  
הימים אמר רב כל אחת ואחת יוצא בה ואוכלה לאלתר רב אסי אמר כל אחת 

רב אסי דקאי ר''י כותיה ומפורש יוצא בה ואוכלה למחר ובהלכות והלכתא כ
 בגמרא שטעם אחד הוא לר''י ולרב אסי:  

ה''ה נתן טעם למה אין נוטלין    ובזמן הזה שאנו עושים שני וכו'.  כסף משנה 
לולב בשמיני כשם שיושבים בסוכה לפי שסוכה כל ז' דאורייתא ולא לולב.  
ואפשר לתת טעם אחר דבלולב איכא איסור טלטול משא''כ בסוכה. ונ''ל שיש  
אסור   שהיה  כדרך  להגיה  צריך  וכך  מט''ס  רבינו  בלשון  אחת  תיבה  חסרון 

מ ימים  שני  עושין  שהיו  בזמן  הספק: בשמיני   פני 

 
 



 

 פרק שמיני   -הלכות שופר וסוכה ולולב 

ין הָאֵלוּ שֶׁהֵן לוּלָב וַהֲדַס וַעֲרָבָה וְאֶתְרוֹג שֶׁהָיָה  א ינִּ אַרְבַעַת מִּ

הְיֶה אֶחָד   שֶׁיִּּ יֵאוּשׁ אוֹ  לְאַחַר  לוּ  אֲפִּ גָנוּב  גָזוּל אוֹ  יָבֵשׁ אוֹ  מֵהֶן 
י   פִּ עַל  אַף  הַנֶעֱבֶדֶת  אוֹ   ]א[מֵאֲשֵׁרָה  לְעָבְדָהּ.  מִּ הָאֲשֵׁרָה  טְלוּ  שֶׁבִּ

זֶה   הֲרֵי  דַחַת.  הַנִּ יר  עִּ שֶׁל  שֶׁל   ]ב[שֶׁהָיָה  מֵהֶן  אֶחָד  הָיָה  פָסוּל. 
ם נָטַל יָצָא. הָיָה  עֲבוֹדַת כוֹכָבִּ  לָה וְאִּ טל לְכַתְחִּ כָמוּשׁ   ]ג[ים לאֹ יִּ

יבַשׁ כָשֵׁר.   שְׁעַת הַסַכָנָה לוּלָב    *וְלאֹ גָמַר לִּ שְׁעַת הַדְחָק אוֹ בִּ  ]ד[ וּבִּ
ין:   ינִּ  הַיָּבֵשׁ כָשֵׁר אֲבָל לאֹ שְׁאָר הַמִּ

וכו'.    ההראב"ד  הדחק  אני    ובשעת  ז''ל  הראב''ד  שהרי כתב  כן  אומר  איני 
אמרו יבש פסול וכ''מ שאמרו פסול אפילו דיעבד הוא ופסולא דאורייתא הוא  
וכל פסולא דאורייתא אין חלוק בשעת הדחק וכשאמרו לו אין שעת הדחק 
ראיה כך אמרו לינקוט בידייהו כל דהוא כי היכי דלא תשתכח מינייהו תורת 

הם לבניהם ולא אמר שהיו  אתרוג ור''י לא העיד אלא שהיו מורישים לולבי 
 מברכים עליו עכ''ל:  

ארבעת מינין אלו שבלולב שהן לולב וכו' שהיה אחד מהן יבש או    מגיד משנה  
ראש פרק )סוכה כ"ט:( לולב הגזול והיבש פסול של אשרה ושל    גנוב או גזול.

בגמרא ומבואר  ממש  המינים  בשאר  בזה  וכיוצא  פסול  הנדחת  ל'(    עיר  )דף 
פסול   ושל אשרה  ל"א:(  )דף  בגמרא  ואמרו  פסול  הגזול  יאוש  שאפילו אחר 
והאמר רבא לולב של עכו''ם לא יטול ואם נטל כשר ותירצו באשרה דמשה 
נמי  דיקא  שיעוריה  מיכתת  נמי  הכא  אף  שיעוריה  מיכתת  דכתותי  עסקינן 

יכתת דקתני דומיא דעיר הנדחת מה עיר הנדחת מיכתת שיעוריה אף ה''נ מ
שיעוריה ע''כ בגמרא ולא נכתב בהל'. ודעת רוב המפרשים ז''ל שראיתי הוא 
לפרש באשרה דמשה שהיתה בארץ בימי משה שלא היה לה בטול לפי שהיתה 
של ישראל שזכו בארץ וה''ה לעכו''ם של ישראל שאין לה בטול שאף היא אין  

חרת שאם יוצאין בה אבל אשרה אחרת של עכו''ם אף היא דינה כעכו''ם א
עכו''ם  לה  הוה  בה  לזכות  ישראל  נתכוין  אם  בעכו''ם  אף  ומ''מ  יצא  נטל 
דישראל ואין לה בטול ואם נטל לא יצא וכשאמרו יצא הוא ביום שני שאדם  
יוצא בשאול אלו דבריהם ז''ל. ורבינו כתב בדין האשרה אפילו בטלוה וכתב  

לא בעכו''ם והוא בסתם בעכו''ם יצא לא חלק בין עכו''ם לישראל לא באשרה ו 



עצמו כתב פ''ח מהלכות עכו''ם שאף שהן שוין לענין בטול אם הם של עכו''ם  
יש להם בטול ואם הם של ישראל אין להם בטול וכאן לא חלק. ונ''ל שהוא  
היא  האשרה  וטעם  נוסחאות  כקצת  בעבירה  הבאה  מצוה  משום  כאן  גורס 

משה ר''ל שהזכיר  שעיקר נטיעתה להיות האילן נעבד וזהו פירוש באשרה ד
משה וכ''כ רבינו שם אילן שנטעו מתחלה שיהא נעבד אסור בהנאה וזו היא 
אשרה האמורה בתורה עכ''ל. וכיון שנטיעת האילן מתחלה היתה להיות נעבד  

שם   היה כמוש וכו'.בדין הוא שיפסל משא''כ בעכו''ם זהו דעת רבינו וצ''ע:  
ופירוש כ וכו'  כולן כמושין כשרין  ל"א(  לחות )דף  עדיין  בו  הוא שיש  מושין 

ויבש הוא שאין בו שום לחות אלא הרי הוא כעץ ומראהו הפך לבן ואע''פ שיש 
זה למד רבינו ממה שאמרו בגמרא    ובשעת הדחק וכו'.פירוש אחר זה עיקר:  

)שם.( יבש פסול ור' יהודה מכשיר ואמר ר' יהודה מעשה בבני כרכים שהיו  
לבני בניהם אמ לולביהם  לו משם ראיה אין שעת הדחק ראיה.  מורישין  רו 

ויוצאין   נוטלין אותן  ומפרש רבינו שהיו מורישין אותן לבניהם והבנים היו 
כתוב שהגאונים סמכו מכאן דיבש ונקטם ראשו    וראיתיבהן אף ביום ראשון:  

וכל הפסולין יוצאין בהן בשעת הדחק אף ביום ראשון. ודעת רבינו שאין לנו  
שהזכירו חכמים וכן עיקר. ובהשגות אני איני אומר    להכשיר אלא לולב היבש

היה מביא   לא  יהודה  ר'  דודאי  ואמר  ז''ל  עליו הרמב''ן  וכבר השיב  כו'.  כן 
עד סוף כל הדורות  והולכת  נחלה ממשמשת  הירושה בלבד שהרי  ראיה מן 
קופות  מהן  לעשות  ושמא  ומנחילין  נוחלין  היו  הנכסים  שאר  עם  והלולבין 

את הבית היו עושין אלא ר' יהודה ה''ק מעשה בבני כרכום    וחבלים ולכבד בהן 
שהיו מורישים לולביהן לבני בניהם והיו נוטלין אותן ויוצאין בהם בחג ואמרו  
לו לפי שהיתה שעת הדחק וא''א להן בלחים היו נוטלין יבשין למצותן עכ''ל.  

 וזה סיוע לדברי רבינו ודברים ברורים הם: 

כתב ה''ה ומבואר בגמ' שאפילו    זול אפילו לאחר יאוש.או גנוב או ג  כסף משנה 
אחר יאוש הגזול פסול ותמהני דגרסינן בר''פ )סוכה כ"ט:( הגזול פסול אפילו  
ביו''ט שני משום מצוה הבאה בעבירה ור' יצחק בר נחמני אמר שמואל לא 
כלומר   בגזול  יוצא  בשאול  שיצא  מתוך  בשני  אבל  ראשון  ביו''ט  אלא  שנו 

רא  כמבואר דביו''ט  יצחק  כר'  רבינו  ופסק  לכם  משום  מיפסל אלא  לא  שון 
בדבריו בסוף פ' זה וטעמו משום דבגמרא אותביה עליה דר' יצחק ופריק רב  
וכיון דרב אשי דבתרא הוא הוא פריק אליביה אלמא כוותיה  אשי אליביה 
ס''ל הכי נקטינן. ומעתה אילו היה פוסק רבינו כר' יוחנן ודאי היינו אומרים 

באר בגמ' דלאחר יאוש פסול כיון דפסוליה משום מצוה הבאה בעבירה  שנת
אבל כיון שפוסק כר' יצחק דטעמא משום לכם כיון שקנהו אפילו שהמצוה  
מסייעת בקנין יצא דכיון שקנינו ומצותו באים כאחד שפיר קרינן ביה לכם.  

זילה אלא כך י''ל דרבינו סובר כמ''ד דיאוש כדי לא קני כמבואר בפ''ב מהל' ג
וכיון דפסולא דגזול ביום ראשון משום לכם ודאי דאפילו לאחר יאוש פסול: 



באמת כי לשון זהו קשה עד מאד כפי סוגיית הגמ'.    או שהיה מאשרה וכו'.
ודברי ה''ה בכאן אינם נכונים בעיני שכתב שרבינו גורס גירסא אחרת שאינה 

נן דוקא אתמר  בנוסחאותינו ועוד דאם איתא לאותה גירסא אליבא דר' יוח
דאית ליה נמי הכי גבי גזול אבל לר' יצחק בר נחמני דבגזול לא חייש למצוה 
לזו   הקודמת  בבבא  כתבתי  וכבר  חייש  לא  דבאשרה  ה''ה  בעבירה  הבאה 
ועוד   דרבינו פוסק כר' יצחק בר נחמני דלית ליה פסול משום מצוה הבב''ע 

כתבו שהרי  גירסא  לאותה  אינה  פוסקים  שאר  לדעת  המפרשים    שאפילו 
בו משום  אין  שוב  דמצוה  סיוע  בלא  דכל שנקנה בתחלה  יוחנן  דר'  אההיא 
אלא   שקנהו  או  עדיין  קנהו  שלא  היכא  אלא  יוחנן  ר'  פסיל  ולא  מהב''ע 
גבי אשרה דליכא למימר ביה הכי שהעבירה  וא''כ  שהמצוה מסייעת בקנין 

'י לא  שהיא נטיעתה לעכו''ם אין המצוה מסייעת בעשייתה כלום אפילו לר'
ראוי   דיותר  לדבריו  קשה  ועוד  גירסא.  אותה  להו  לית  ודאי  אלא  מיפסיל 
לאסור עבודת כוכבים של עכו''ם כל שלא בטלוה וכ''ש של ישראל שאין לה 
ביטול מאשרה שבטלוה אע''פ שתחלת נטיעתה היתה לעבודת כוכבים ועוד  

פ עכו''ם  של  ושופר  לולב  תניא  פ"ט:.(  )חולין  הדם  כיסוי  בסוף  סולים דהא 
אפילו דיעבד ואמר רב אשי התם אליבא דרבא דה''ט משום דכתותי מיכתת 
של   בעכו''ם  אפילו  להכשיר  דעתו  אם  רבינו  להאי  מוקי  ובמאי  שיעורייהו 
ישראל ועוד שלא כתב ה''ה מהיכן הוציא רבינו דאשרה אפילו נתבטלה לא 

וכבים כך  יצא. אבל כך נ''ל לומר דלדעת רבינו דין לולב ושופר של עבודת כ
הוא דקודם ביטול לא יצא משום דמיכתת שיעורייהו וכדאמרינן בסוף כיסוי  
הדם ולאחר ביטול לכתחלה לא יטול ולא יתקע משום דמאיסי אבל בדיעבד  
כשרים והיינו דאמר רבא בפרק לולב הגזול )סוכה ל"א:( לולב של עכו''ם אם 

לה נטעו להיות  נטל כשר וכמו שנפרש בסמוך בס''ד. ודין האשרה כל שמתח 
נעבד אפילו בטלו אם נטל לא יצא והיינו דאמרינן בפרק כל האלילים )ע"ז  
מ"ז( בעי ריש לקיש המשתחוה לדקל לולבו מהו למצוה באילן שנטעו מתחלה 
לכך לא תבעי לך דאפילו להדיוט נמי אסור כי תבעי לך נטעו ולבסוף עבדו 

ו  למצוה  מאיסא  נתבטלה  דאפילו  פשיטא  להדיוט  וכיון  דשרי  דיעבד  פסול 
דחזינן דבאילן שנטעו מתחלה לכך קאמר לא תבעי לך לומר דפשוט הוא ולא  
חזינן מאן דפליג עליה כוותיה נקטינן. ובפרק לולב הגזול )סוכה ל"א:( אמתני'  
דלולב של אשרה ושל עיר הנדחת פסול מקשינן בגמ' ושל אשרה פסול והאמר  

וה''פ אי אשרה דמתני' קודם  רבא לולב של עכו''ם לא יטול ואם נטל כש ר 
ביטול פשיטא דפסול דכתותי מיכתת שיעוריה ולא אשמעינן מידי לא באשרה 
ולא בעיר הנידחת א''ו דלאחר ביטול עסקינן והאמר רבא דלאחר ביטול אם 
נטל כשר ומהני דאה''נ דלאחר ביטול אשמעינן מתני' ולא דמי לדרבא דהכא  

ינו אשרה דמשה כלומר שהיא כתובה באילן שנטעו מתחלה לכך עסקינן דהי
דכיון שמתחלת ברייתה כתותי מיכתת שיעורה מאיסא למצוה אבל עכו''ם 



יצא   שנתבטלה  אחר  נטלה  אם  שיעורה  מיכתת  לא  ברייתה  שבתחלת  כיון 
דיקא נמי דקתני דומיא דעיר הנדחת ש''מ כלומר דלמאי דס''ד לא דמיא לעיר  

טלת אבל השתא דאמרינן דביטול  הנדחת שזו מבוטלת ועיר הנדחת אינה מבו
לא שרי לה למצוה כך לי מבוטלת כמו אינה מבוטלת והוי שפיר דומיא דעיר  
של   שופר  יהודה  ר'  אמר  כ"ח(  )ר"ה  ב''ד  ראוהו  בפ'  דאמרינן  והא  הנדחת 
עכו''ם אם תקע בו יצא וכתוב בקצת נוסחאות מ''ט מצות לאו ליהנות ניתנו  

שכתב רבינו שופר של עכו''ם אם תקע דמשמע דבשלא בטלו עסקינן י''ל שכ 
ביטול אלא   דעתיה למשרי קודם  קי''ל  דלא  ר''י  כן משום  לא פסק  יצא  בו 
שמעינן  דיעבד  כשרה  ביטול  דלאחר  לולב  לגבי  רבא  דאמר  דממאי  משום 
לאו   דמצות  משום  שהטעם  עכו''ם  של  בשופר  רבינו  כתב  שלא  וזהו  לשופר 

עולה.   של  בשופר  שכתב  כשם  ניתנו  וכמ''ש ליהנות  מ''ט  גורס  שאינו  א''נ 
)יבמות   ר''י כרבא והא דאמר רבא בפ' מצות חליצה  ואתי  בנוסחאות שלנו 
ק"ג:( דסנדל של עכו''ם אם חלץ בו כשר ופסק רבינו פ''ד מהלכות יבום וז''ל  
אסור   שהוא  ואע''פ  יצא  בו  חלץ  אם  עכו''ם  ושל  והמוחלט  המוסגר  סנדל 

ביטו  נמי בלאחר  י''ל דההיא  לא משום דמאיס למצוה בהנאה,  ולכתחלה  ל 
אמוסגר   אלא  קאי  לא  בהנאה  אסור  שהוא  אע''פ  ומ''ש  שפר''ת.  וכמו 
נימא דקאי אכולהו לק''מ דלא דמו   ולא לשל עכו''ם. א''נ אפילו  ואמוחלט 
שופר ולולב שיש להם שיעור קצוב וכי עומד לשריפה מיכתת שיעוריה כלומר  

דחליצה דלית לן בה שיעור קצוב  הוא חסר משיעורו הקצוב לו אבל לסנדל  
אלא הגדול לפי גדלו והקטן לפי קטנו ונהי דבעי שיהא חופה רוב רגלו כיון  
דמיכתת  אמרינן  לא  קצוב  שיעור  בו  לנו  ואין  חופה  שהוא  רואה  אני  שהרי 
לומר   ואין  לשריפה  דעומדים  ואע''ג  ומוחלט כשרים  דמוסגר  שיעוריה תדע 

רוי בגד וכדאמרינן התם דהא התם נמי דהיינו משום דאפילו בשעת שריפה ק
לענין טומאה איקרי בגד בשעת שריפה  אמרינן אליבא דמאן דפסל דדוקא 
ולא גמרינן מינה לחליצה וכולהו דלא גמרינן מטומאה אלא דמאן דמכשיר  
סבר כיון דאין לנו שיעור קצוב לא אמרינן ביה מיכתת שיעוריה וה''ה לעכו''ם  

בינו ודברי המפרשים ליישב הסוגיות לפי שיטתם וכמ''ש. כנ''ל ליישב דעת ר 
 יש בהם כמה פקפוקים ירגישם העומד על דבריהם:  

גנוב   לחם משנה   או  גזול  יבש או  וכו' שהיה אחד מהן  ארבעת מינים האלו 
זה פסול. וכו' הרי  יאוש  לולב    אפילו לאחר  כן בריש פרק  קשה דלא אמרו 

הגזול )דף ל'( אלא משום מצוה הבאה בעבירה ורבינו לא פסק כן אלא כמ''ד  
דביו''ט שני יוצא בגזול ולא חייש למצוה הבאה בעבירה כמ''ש לקמן בפרק 
זה כל אלו שאמרנו שהן פסולין כו'. ונראה דרבינו מפרש דשמואל ודאי ס''ל  

דוקא ביו''ט ראשון דלא הוי דומיא דקרבן דאמרו מצוה הבאה בעבירה והיינו  
הוא  שבמקדש  אע''פ  שני  ביו''ט  אבל  מהב''ע  משום  דפסול  יאוש  לאחר 

יוצא בשאול ובכמה פסולים משא''כ    ]דהכא[דאורייתא מ''מ שאני ליה מקרבן  



בקרבן וא''כ לא חיישינן למהב''ע דהאי מילתא מקרבן ילפינן ליה ולזה כתב  
שהגזול אפילו אחר היאוש פסול אע''פ שזה אינו מבואר    ה''ה ומבואר בגמרא 

אע''פ שבטלו האשירה  כ''כ. ומה שיש עוד לדקדק כאן כתבתי במקום אחר:  
הרב''י בכ''מ הבין בדברי ה''ה שעבודת כוכבים של עכו''ם שלא   מלעובדה וכו'. 

בטלה וכן של ישראל אם נטל יצא וע''פ זה הקשה עליו. ואין הדבר כן כמו  
י בהבנת דבריו וכן מה שהקשה דאיך אפשר שרבינו גורס משום מצוה שכתבת 

וכו' דהא רבינו לא פסק כן אלא כמ''ד דיוצא בגזול ביו''ט שני מיושב במ''ש  
 דאפילו דיוצא בגזול ביו''ט שני לאו משום דלית ליה מהב''ע קאמר הכי:  

שֶׁל  ב פָסוּל.  טֶבֶל  וְשֶׁל  טְמֵאָה  תְרוּמָה  וְשֶׁל  עָרְלָה  שֶׁל  אֶתְרוֹג 

י שֶׁמֻתָר לוֹ לֶאֱכל   הְיֶה עָנִּ יר נְכָסָיו וְיִּ דְמַאי כָשֵׁר שֶׁאֶפְשָׁר שֶׁיַּפְקִּ
ם לאֹ  ירוּשָׁלַיִּ י בִּ דְמַאי. אֶתְרוֹג שֶׁל תְרוּמָה טְהוֹרָה וְשֶׁל מַעֲשֵר שֵׁנִּ

טל שֶׁ  ם נָטַל כָשֵׁר: יִּ ירוֹ לְטֻמְאָה. וְאִּ  מָא יַכְשִּׁ

משנה כלשונה שם )דף ל"ד:( והדמאי מחלוקת   אתרוג של וכו'.   מגיד משנה  
דין התרומה מפורש במשנה   אתרוג של וכו'.ב''ש וב''ה וידוע שהלכה כב''ה:  

ודין המעשר ג''כ שם לא יטול ואם נטל כשר ופסק רבינו כדברי האומר בגמ' 
)ל"ה:( שטעם לא יטול הוא מפני שמכשירה לטומאה ר''ל שע''י נטילתו בא 

 לשומו במים עם הלולב ויוכשר:  

תְרַחֲקוּ שְׁנֵי סְדָקָיו זֶה    ג ם נִּ סְדַק אִּ קְטַם ראֹשׁוֹ פָסוּל. נִּ לוּלָב שֶׁנִּ

זֶּה עַד שֶׁיֵּרָאוּ   ם פָסוּל. הָיָה עָקוּם לְפָנָיו שֶׁהֲרֵי שְׁדֵרוֹ   ]ה[מִּ שְׁנַיִּ כִּ
יא  הִּ שֶׁזּוֹ  כָשֵׁר  לַאֲחוֹרָיו  עָקוּם  הָיָה  פָסוּל.  חֲטוֹטֶרֶת  בַעַל  כְגַב 

יָּ  לְאֶחָד  בְרִּ נֶעֱקַם  זֶה   ]ו[תוֹ.  מֵעַל  עָלָיו זֶה  פְרְדוּ  נִּ צְדָדָיו פָסוּל.  מִּ
דַלְדְלוּ   שֶׁיִּּ וְהוּא  עָלָיו  פְרְצוּ  נִּ כָשֵׁר.  הַחֲרָיוֹת  כַעֲלֵי  דַלְדְלוּ  נִּ וְלאֹ 

שְדֵרוֹ שֶׁל לוּלָב כַעֲלֵי הַחֲרָיוֹת פָסוּל:    מִּ

ה )דף כ"ט:( נקטם ראשו פסול ורבו בזה משנ   לולב שנקטם וכו'.   מגיד משנה  
הפירושים. והנכון שנקטם ראש העלה העליון שבו כלה הלולב. ויש מי שאומר  
שאינו פסול אא''כ נקטם רובו ויש לחוש אפילו בכל שהוא ובגמרא )דף ל"א  
ל"ב( אמר רב כהנא לא שנו אלא נקטם אבל נסדק כשר. ושם אמרו דנסדק  

יש לו שני ראשים רחוקים קצת זה מזה כעין מרכז ועביד כי הימנק והוא כלי ש
שם )דף ל"ב( עקום דומה למגל פסול אמר רב לא שנו   היה עקום וכו'.פסול:  

אלא לפניו אבל לאחריו ברייתו הוא ואמר רב פפא ולצדדין כלפניו דמי וא''ל  



נפרדו עליו כלאחריו וכתוב בהל' הילכך עבדינן לחומרא וכלפניו דמי ופסול:  
במשנה )דף כ"ט:( נפרצו עליו פסול נפרדו עליו כשר ובגמרא )דף ל"ב(   .זה וכו'

אמר רב פפא נפרצו דעביד כי חופיא נפרדו דאיפרוד אפרודי. ופי' נפרצו כגון  
שנתרו מן השדרה והן תלויין בה וזהו דעביד כי חופיא שההוצין כשנחתכין מן  

יחת החריות ולא השדרה נקראים חופיא נפרצו כגון שנתפרדו ההוצין כעין פת 
נתק אחד מחברו כשרה ע''כ בהלכות. ובהשגות כתוב א''א אני אומר שנסדקו  
לארכן גופי העלין אע''פ שלא נתקו מן השדרה וזהו דעביד כי חופיא פירוש  
חפוי הכלי שעושין מאותן הרצועות של ההוצין ע''כ. ופירוש זה מחלוקת הוא 

ברי ההלכות ורבינו. והאחרונים  בין המפרשים ז''ל שהגאונים ז''ל מפרשים כד
לי להכריע  ואין  ושני הפירושין כתובים בערוך  ז''ל  הכריעו כדברי הראב''ד 
אבל דע לך שדינו של רבינו אמת דכל שנדלדלו משדרו של לולב פסול ואפילו 
לא נדלדלו מעיקר חבוריהן כיון שתלויות למטה פסול וכן הכריע הרמב''ן ז''ל  

הן אע''פ שהן פרודות כשר. וכתבו קצת הגאונים אבל כל שעולין עמה מאלי 
ז''ל שמצוה מן המובחר ליטול לולב שאין עליו פרודות. ודע לך ג''כ שדינו של  
 הראב''ד בנסדקו גופי העלין שהוא פסול כן הוא האמת ויתבאר גם כן למטה: 

בגמ' )דף ל"ב( עקום דומה למגל פסול ופירש''י    היה עקום וכו'.  כסף משנה 
עקום דומה למגל חדא מילתא היא. ומשמע לי דנקט הכי לאשמועינן שאע''פ  
שהוא עקום קצת לא מיפסל עד שיהא עקום לגמרי דומה למגל וכ''נ מדברי  

 רבינו:  

וכו'.  לחם משנה   נתרחקו  לולב   נסדק אם  ל"ב(  ל"א  )דף  ברייתא  אמרו שם 
סדוק עקום דומה למגל פסול חרות פסול דומה לחרות כשר והכל  כפוף קווץ  

פסול   דהוא  לולב  הלכות  בריש  כתב  כבר  פסול  דחרות  רבינו  בדברי  הוזכר 
שאינו   כיון  כשר  לו  דדומה  וממילא  שרביט.  כמו  שיהיה  שצריך  שם  שכתב 

  כעלי החריות. חרות ממש אבל כפוף קווץ לא הוזכרו בדבריו ולא ידעתי למה:  
לי החריות ר''ל שהחריות בימות החורף הם נושרים כדכתב רש''י  פירוש כע 

ר''ל שהם מתרחקים   וכו'.  ]והוא שידלדלו[בפרק לולב הגזול ודומה לחרות כשר:  
וכ''נ מדברי הטור שהביאו בדבריו בריש הלכות לולב   מן השדרה ומדלדלין 

רה יש עיין בב''י ולזה כתב כאן שאם נדלדלו כאותן עלי החריות פסול. ולכאו 
דלכאורה  רבינו  דברי  עם  הרי''ף  דברי  שהסכים  במה  ה''ה  בדברי  לדקדק 
נראים חלוקים דהרי''ף כתב בענין נפרדו שהוא כעין פתיחת החריות וזה כתבו 
רבינו בענין הפיסול שכתב נדלדלו כעלי החריות ועוד שכתב ה''ה שאפילו לא 

ו  פסולין  עמו  עולות  שאין  כל  אלא  חיבוריהן  מעיקר  כדברי  נפרדו  שלא  זה 
מן   נחתכין מהשדרה שכן כתב שעלין הנחתכין  ז''ל שהוא כתב שהן  הרי''ף 
שכתב   החריות  פתיחת  דכעין  לראשונה  לתרץ  ונראה  חופיא.  קרי  השדרה 
הרי''ף ז''ל ר''ל דומה לחריות שאמרו בגמרא שלא נפתחו לגמרי החריות אלא  



ז''ל  מעט. ומ''ש רבינו כעלי החריות ר''ל שנפרדו לגמרי. ומ' 'מ מ''ש הרי''ף 
שהם  השדרה  מן  העלין  נתקו  ולא  אלא  היל''ל  לא  מחבירו  אחד  נתק  ולא 
מחוברים שם דאין העלין מחוברים אחד לחברו. ולקושיא שניה י''ל שלא אמר  
כן ה''ה אלא לדעת רבינו שכתב כעלי החריות שמשמע אע''פ שלא נתחתכו  

וא לענין הפירוש של  אלא שהם מרוחקין אע''פ שהוא מסכימו עם הרי''ף ה
נפרצו אבל לעולם שהוא מוסיף עליו. או נאמר שהוא מסכים עם הרי''ף ז''ל  
ומ''ש ה''ה ואפילו לא נפרדו ממקום חבוריהן סברא דנפשיה קאמר אבל אין  

 סברת רבינו כן:  

יַּת    * ד ין שֶׁל לוּלָב כָךְ    א[ ]  בְרִּ ם   ]ז[ עָלִּ ין שְׁנַיִּ ין גְדֵלִּ יא. כְשֶׁהֵם גְדֵלִּ הִּ

קְרָא  הַנִּ הוּא  ין  הַדְבוּקִּ ין  עָלִּ שְׁנֵי  כָל  וְגַב  גַבָן  מִּ ין  וּדְבוּקִּ ם  שְׁנַיִּ
לַת   ]ח[נֶחְלְקָה    [  ב]  תְיֹמֶת.   תְחִּ הַתְיֹמֶת פָסוּל. הָיוּ עָלָיו אַחַת אַחַת מִּ

גַב זֶה  עַל  עָלָיו זֶה  תְיֹמֶת פָסוּל. לאֹ הָיוּ  הָיָה לָהֶם  יָּתוֹ ולאֹ  בְרִּ
קָר   יעַ לָעִּ ם ראֹשׁ זֶה מַגִּ ין אֶלָא זֶה תַחַת זֶה אִּ  ]ט[כְדֶרֶךְ כָל הַלוּלָבִּ

שֶׁ  עַד  מֶנוּ  מִּ ין שֶׁלְמַעְלָה  בְעָלִּ מְכֻסֶה  לוּלָב  שֶׁל  שְׁדֵרוֹ  כָל  מְצָא  נִּ
קָרוֹ שֶׁל זֶה פָסוּל:   יעַ לְצַד עִּ ם אֵין ראֹשׁוֹ שֶׁל זֶה מַגִּ  כָשֵׁר. וְאִּ

 א''א זהו דסליק בחד הוצא עכ''ל:   בריית עלין וכו'.   ההראב"ד 

משנה   וכו'.  מגיד  עלין  נחלקה   בריית  לוי  בן  יהושע  ר'  אמר  ובהלכות  בגמ' 
רבינו   כדברי  מפורש  ובהלכות  ופסול.  התיומת  שנטלה  כמי  נעשה  התיומת 
וכמ''ש   פסול  שהוא  לארכן  ונסדקו  אחר  במקום  העלין  נחלקו  אם  וכ''ש 
הראב''ד ז''ל למעלה, ודע שפסול זה אינו אלא ברוב העלין ולא במיעוטן. ויש 

ה התיומת  נחלקה  שפירש  הכריע  מי  וכבר  שבכולן  העליון  האמצעי  עלה 
הרמב''ן ז''ל מן הירושלמי שהוא כפירוש ההלכות ורבינו ואפילו לדברי אותן  

זהו נטלה   היו עליו וכו'.מפרשים אין הפסול אלא ברוב העלה ולא במיעוטו:  
 משנה וגמרא שם )דף ל"ב( בבאור:   לא היו וכו'.התיומת לפי דעת רבינו:  

כתב ה''ה שזהו נטלה התיומת לדעת רבינו. ואינו כן    יו וכו'.היו על  כסף משנה  
אבל הוא מה שאמר רבא )סוכה ל"ב( האי לולבא דסליק בחד הוצא בעל מום 
הוא ופסול וכן נראה שפירש הרא''ש דברי רבינו ולא הוצרך רבינו לכתוב דין  
נטלה התיומת כיון שכתב שאפילו נחלקה פסולה וגם בגמרא כך אמרו נחלקה 

כיון  הת דפסול  לן  פשוט  דנטלה  הר''ן  ופי'  ופסול.  שנטלה  כמי  נעשה  יומת 
 דחסר:  



כתב ה''ה זהו נטלה התיומת לדעת רבינו.    היו עליו אחת אחת וכו'.  לחם משנה  
)דף ל"ב( האי לולבא דסליק  פירוש למ''ש רבא בגמרא  והרא''ש כתב שזהו 

לה התיומת דהוי  בחד הוצא בעל מום הוא ופסול ולדידיה לא כתב רבינו ניט 
כ''ש מנחלקה כדאמרו בגמרא אבל להה''מ קשה אמאי לא כתב רבינו ההיא 
דכיון דסליק בחד הוצא. וע''ק למה מפרש רבינו נטלה מתחלת ברייתו לימא 
אחר ברייתו דומיא דנחלקה וניטלה ר''ל דהגב המחבר אותן נטלה שהוא חסר  

דמדפשיט   לזה  ונ''ל  הגב.  אותו  שנחלק  ר''ל  דנחלקה ונחלקה  בעיא  בגמ' 
מההיא דניטלה ומאי פשיט הא ודאי דיש חילוק בין ניטלה לנחלקה דזה חסר  
וזה אינו חסר אלא דניטלה היא מתחלת ברייתו ולהכי הוא פשיטא דאע''ג 

 דחסר כיון שהוא מתחלת ברייתו עדיף מנחלקה אע''ג דאינו חסר: 

ראֹשׁוֹ    * ה קְטַם  שֶׁנִּ שְׁתַיְּרוּ    ]י[הֲדַס  נִּ ם  אִּ עָלָיו  רֹב  נָשְׁרוּ  כָשֵׁר. 

אֶחָד   בְקֵן  ין  עָלִּ ם   ]כ[שְׁלֹשָׁה  אִּ מֵעָלָיו  מְרֻבוֹת  עֲנָבָיו  הָיוּ  כָשֵׁר. 
ם אֲדֻמוֹת אוֹ שְׁחוֹרוֹת   עֲטָן כָשֵׁר. יְרֻקוֹת כָשֵׁר וְאִּ ם מִּ פָסוּל. וְאִּ

קְטָן  וְלִּ מְתַקֵן. עָבַר  י שֶׁהוּא כִּ ין אוֹתָן בְיוֹם טוֹב לְפִּ וְאֵין מְמַעֲטִּ
ילָה הֲרֵי זֶה כָשֵׁר:   ]ל[אוֹ  קְטָן אֶחָד אֶחָד לַאֲכִּ  שֶׁלִּ

כתב הראב''ד ז''ל כבר הופיע רוח הקודש בבית   הדס שנקטם וכו'.    ההראב"ד 
טרפון   רבי  ודברי  מתני'.  כסתם  פסול  שהוא  והעלינו  שנים  מכמה  מדרשנו 
שאמר אפילו שלשתן קטומים כשר ענין אחר הוא ולא שנקטם ראשו והכל  

 ברור בחבורנו ומקום הניחו לי מן השמים עכ''ל:  

וכו'.   מגיד משנה   ל"ב   הדס שנקטם  )דף  נקטם ראשו  במשנה שם  גבי הדס   )
ג''כ ר' ישמעאל אומר שלשה הדסים  פסול ולמטה במשנה )דף ל"ד:( אמרו 
שנים קטומים ואחד שאינו קטום ר' טרפון אומר אפילו שלשתן קטומין ובגמ' 
אמר שמואל הלכה כר''ט ומתוך כך דחו בהל' משנה דנקטם ראשו פסול אלא 

'א כבר הופיע רוח הקדש בבית כשר הוא וזה דעת הגאונים ורבינו. ובהשגות א'
מדרשנו וכו'. ועם כל השבח הזה שהוא משבח סברתו כבר ראה הרמב''ן ז''ל  
והעמיד   ז''ל  הגאונים  על  שהקשה  קושיותיו  ודחה  עליהן  והשיב  דבריו 
דבריהם, ואיני רואה להאריך לכתוב דברי הרמב''ן אחר שהוא ז''ל לא באר 

מחמירין כדברי הר''א ז''ל וכן ראוי    לא קושיתו ולא פירושו ויש קצת אחרונים
בגמרא )דף ל"ב ל"ג( ת''ר נשרו רוב עליו ונשתיירו בו  נשרו רוב וכו'.להורות: 

מיעוט כשר ובלבד שתהא עבותו קיימת ומשכחת לה באסא מצראה דקיימי  
נשתיירו   אם  רבינו  שאמר  וזה  וכשר.  עבות  ליה  והוה  בקינא  שבעה  שבעה 

ל קן וקן ופשוט הוא. ודע שגרסת רבינו במשנה  שלשה עלין בקן אחד ר''ל בכ 



במשנה )דף ל"ב:( היו ענביו מרובות   היו ענביו וכו'.נפרטו עליו ור''ל נשרו:  
מעליו פסול ובגמרא )דף ל"ג:( לא שנו אלא שחורות אבל ירקות מינא דהדס 
הוא וכשר אמר רב פפא ואדומות כשחורות דמיין. עוד במשנה ואם מיעטן  
ומהסוגיא  כשר  ולקטן  עבר  שאם  מבואר  ובגמ'  ביו''ט  ממעטין  ואין  כשר 

''ש רבינו אלא שלשם הצריכו שיהיה  שלשם נראה שמותר ללקטן לאכילה כמ
לו הדס אחר לצאת בו הא לאו הכי אע''פ שהוא מתכוין לאכילה אסור. וז''ש 

 רבינו או שלקטן אחר ר''ל מי שאינו צריך לצאת בהדס וזה ברור: 

היו ענביו מרובות וכו' עבר וליקטן או שליקטן אחד אחד לאכילה    כסף משנה 
ינן דה''מ בדאשחור מאתמול דדחוי מעיקרו  בגמרא )דף ל"ג:( אמר   ה''ז כשר.

הוא ולא הוי דחוי אבל אי אשחור ביו''ט דנראה ונדחה הוא לא תפשוט אי  
שטעמו   ואפשר  בכך.  חילק  שלא  רבינו  על  לתמוה  ויש  לא.  אי  ונראה  חוזר 
משום דאע''ג דנראה ונדחה הוא כל שבידו לתקן לאו דחוי הוא כדאמר רב 

ל"ד:( והכא נמי בידו לתקן הוא וכדאיתא בגמ'   אשי בפרק כל הפסולין )זבחים 
אמרו   בר''ש  אליעזר  ר'  משום  ביו''ט  ממעטין  אין  דת''ר  אהא  ל"ג:(  )סוכה 
ור'   לאכילה  שלקטן  כגון  אשי  רב  אמר  ביו''ט  מנא  מתקן  קא  והא  ממעטין 
אליעזר בר''ש סבר לה כאבוה דאמר דבר שאין מתכוין מותר והא אביי ורבא 

ה ר''ש בפסיק רישיה ולא ימות הב''ע דאית ליה הושענא דאמרי תרווייהו מוד
אחריתי כלומר וכיון שאינו צריך לזו אין כאן תיקון כלי ומאחר דאי משכח  
הושענא אחריתי רשאי ללקטן לאכילה חשוב בידו לתקן והילכך אפי' אשחור  
ביו''ט דנראה ונדחה הוא אם מיעטן כשר דחוזר ונראה וגמר' דאמר דאשחור  

א תיפשוט משום דנראה ונדחה הוא לא אסיק אדעתיה טעמא דיהיב  ביו''ט ל
רב אשי לר' אליעזר בר''ש דלאותו טעם אע''ג דנראה ונדחה הוא חוזר ונראה. 
ויש לתמוה על רבינו שכתב עבר וליקטן וכו' למה לא כתב שצריך שתהיה לו  
ועוד למה הצריך שילקטם   הושענא אחריתי לשיהיה מותר ללקטן לאכילה 

אחד כיון דלקטן לאכילה אפילו כמה ביחד נמי. ומדברי ה''ה נראה שהיה  אחד  
ניחא  זו  ולגירסא  כשר,  ה''ז  לאכילה  אחר  שליקטן  או  רבינו  בדברי  גורס 
דאפילו כמה ביחד שרי ללקט ואחר דקאמר היינו לומר דלא שרי למעטן אלא 

)ד לזו. גרסינן בגמרא  ואינו צריך  ף  לאדם אחר דאית ליה הושענא אחריתי 
חסדא  רב  אמר  כשר  לחין  עלין  בדי  ג'  בו  ונשארו  עליו  רוב  יבשו  ת''ר  ל"ג( 
ובראש כל אחד ואחד ורבינו השמיט הברייתא ומאי דאתמר עלה וצריך טעם 

 למה:  

משנה   כשר.  לחם  אחד  בקן  עלין  ג'  נשתיירו  אם  עליו  רוב  ה''ה   נשרו  כתב 
בסימן תרמ''ו אלא    דרוצה לומר בכל קן וקן. והטור לא הבין כן בדברי רבינו 

שסובר כסברת בעל העיטור דבקן אחד שלשה עלין לחים סגי וטעמו של בה''ע  
דמדמי ליה ליבשו עליו דכשנשתיירו שלשה עלין לחין כשר וה''ה לנשרו. אבל  



הרא''ש ז''ל חילק בין נשרו ליבשו דיבשו מיהא איתנהו. וא''ת לבעל העיטור  
כשהקשו הא גופא קשיא אמרת נשרו    למה בגמרא בפרק לולב הגזול )דף ל"ב:(

עליו כשר והדר תני ובלבד שתהא עבותו קיימת כיון דנתרי להו תרי עבות היכי  
משכחת לה ותירצו משכחת לה באסא מצראה לישני ליה משכחת לה שנשרו  

ונשאר אחד קיים. וי''ל דא''כ לא הוה ליה למימר    ]שבב'[רוב העלין )שבלולב(  
ובלבד שתהא עבותו קיימת כיון דנחית להודיענו זה דמנין אני יודע דעבותו  
שעלים   אע''פ  קיים  יהיה  שהעבות  ובלבד  שפיר  אתי  השתא  אבל  אחד  קן 

 היתרים נשרו והם רוב לית לן בה: 

פְרְצוּ עָלֶיהָ פְסוּלָה:  * ו קְטַם ראֹשָׁהּ כְשֵׁרָה. נִּ  עֲרָבָה שֶׁנִּ

 א''א דרך אחדלהדס ולערבה עכ''ל:    ערבה שנקטם וכו'.   ההראב"ד 

אע''פ ששנינו במשנה )דף ל"ג:( נקטם ראשה   ערבה שנקטם וכו'.  מגיד משנה  
ההדס מההיא דר''ט וכמ''ש  פסולה רבינו סובר שכשם שנדחה פסול קטימת  

למעלה ה''ה לפסול קטימת הערבה שהוא נדחה שדרך אחד להדס וערבה. אבל  
אין נראה כן מן ההלכות שהרי כתבו משנה זו דערבה כפשוטה בלא דחיה וכן  
כתוב בהלכות הרי''ג אע''פ שהכשירו בהדס נקטם ראשו וזה דעת הרמב''ן ז''ל  

הדס כל הדרו בעבותו שעליו חופין את לחלק ביניהן. ונתן טעם לדבר מפני ש
עצו ואין קטימת הראש נכרת בו אבל בשאר המינין קטימת הראש נכרת בהן  
ופוגמת בהדרן ע''כ. ובהשגות א''א דרך אחד להדס וערבה ע''כ. ר''ל שכשם 
וכבר   ה''ה בערבה  וכמ''ש למעלה  ז''ל  לפי דעתו  פסול  נקטם ראשו  שבהדס 

למעלה:   ההדס  בדין  וכו'.נפרצכתבתי  עליה  רבינו    ו  דעת  ולפי  שם  משנה 
והלכות נראה שפירושם שנדלדלו מהקנה שהן מחוברות בו דומה לפירושם  
ונסדקו   העלין  שנחלקו  פירוש  ז''ל  הר''א  ולפירוש  לולב.  של  עליו  בנפרצו 

 לארכן, ושני הפירושין אמת בעיקר הדין:  

קַב נֶקֶב    * ז מְפֻלָשׁ כָל שֶׁהוּא פָסוּל. וְשֶׁאֵינוֹ מְפֻלָשׁ   ]מ[אֶתְרוֹג שֶׁנִּ

טַל   יסָר אוֹ יֶתֶר פָסוּל. חָסֵר כָל שֶׁהוּא פָסוּל. נִּ ם הָיָה כְאִּ דָדוֹ   ]נ[ אִּ
טַל הָעֵץ שֶׁהוּא תָלוּי בוֹ וְהוּא הָראֹשׁ הַקָטָן שֶׁשוֹשַׁנְת וֹ בוֹ פָסוּל. נִּ

ית  שְׁאַר מְקוֹמוֹ גוּמָא פָסוּל. עָלְתָה חֲזָזִּ קַר הָאֶתְרוֹג וְנִּ ילָן מֵעִּ בָאִּ
ם וּשְׁלֹשָׁה מְקוֹמוֹת פָסוּל.   שְׁנַיִּ ם בִּ ם בְמָקוֹם אֶחָד    ]ס[עָלָיו אִּ וְאִּ

ם עַל עָלְתָה עַל רֻבוֹ פָסוּל. וְאִּ ם  לוּ כָל שֶׁהוּא פָסוּל.   אִּ וַאֲפִּ דָדוֹ 
יָרֹק  שְׁאָר  נִּ אֶלָא  מְחַסְרוֹ  שֶׁאֵינוֹ  שֶׁלוֹ  יצוֹנָה  הַחִּ הַקְרוּם  קְלַף  נִּ



כָל  מֶנוּ  שְׁאַר מִּ נִּ ם  וְאִּ פָסוּל  כֻלוֹ  קְלַף  נִּ ם  יָּתוֹ אִּ בְרִּ יא  שֶׁהִּ כְמוֹת 
 שֶׁהוּא כָשֵׁר:  

א''א זה שבוש אלא נקב מפולש בחסרון משהו    אתרוג שניקב וכו'.    ההראב"ד 
 שאינו מפולש בחסרון כאיסר אבל מ''מ חסרון בעינן עכ''ל:  

במשנה שם )דף ל"ד:( נקלף נסדק   אתרוג שניקב נקב מפולש כו'.  מגיד משנה  
חסר כל שהוא פסול וי''ג וחסר כל שהוא. עוד במשנה ניקב ולא חסר כ''ש כשר 

)דף ל"ו( גבי ניקב וחסר כל שהוא פסול תני עולא בר חיננא ניקב נקב  ובגמרא  
המפולש במשהו ושאינו מפולש כאיסר. ופירש רבינו במשנה ובגמרא כפירש''י  
ז''ל והוא דרישא תרתי פסולי קתני ניקב חד חסר כל שהוא פסול אחר ואין  

ופירוש   גורסין וחסר דמשמע דלא בעינן תרתי לפסולא אלא בחד מינייהו פסול
ניקב נקב המפולש וסיפא חדא קתני ניקב ולא חסר כל שהוא כשר ופי' נקב  
שאינו מפולש וכיון דאינו חסר כל שהוא כשר ודברי עולא בר חיננא הם בלא  
חסר כלל ואעפ''כ כיון שהוא נקב כאיסר אע''פ שאינו מפולש פסול אבל חסר  

'ל. ובהשגות א''א זה כבר נזכר פסולו בראש המשנה זהו דעת רבינו ורש''י ז'
ניקב   וכו' והוא מפרש דרישא דמתניתין חדא קתני  שבוש אלא נקב מפולש 
נקב וחסר כל שהוא דאיכא תרתי לריעותא פסול וסיפא ג''כ חדא דניקב ואינו  
חסר כשר וכולה בנקב מפולש הוא ולא דברה משנתנו בנקב שאינו מפולש כלל  

בח מפולש  שאינו  דנקב  ביאר  חיננא  בר  כנקב  ועולא  הוא  הרי  כאיסר  סרון 
  ניטל דדו וכו'. המפולש בחסרון כל שהוא וזה דעת המפרשים האחרונים ז''ל:  

דברי רבינו בפסול זה הם כדברי ההלכות וקצת מן הגאונים שפירשו )דף ל"ד:( 
נטלה פטמתו פסול בדדו של אתרוג והוא חוטמו ובו היא השושנה. ומלשון  

ושנה בלבד אלא בנטילת הדד והוא העץ  רבינו נראה שאינו פוסל בנטילת הש
ופירושין   סברות  בזה  שיש  אע''פ  להורות  ראוי  וכן  עיקר  וכן  בו  שהשושנה 

גם זה כדברי ההלכות והוא מוסכם מרוב    ניטל העץ וכו'.ודברים ארוכים:  
הגאונים והאחרונים ז''ל ומכאן נראה לי ראיה דחסרון פחות מכאיסר פוסל  

רבינו שכתבתי למעלה דאי לא כשנטל העץ ונשאר  באתרוג וכשיטת רש''י ז''ל ו 
משום  אי  וא''ת  כאיסר.  חסרון  כאן  אין  הרי  פסול  יהא  למה  גומא  מקומו 
חסרון הוא פשיטא ול''ל למימר הא אשמעינן מתני' דחסר פסול כפי שיטה זו.  
לא היא דה''א דדוקא חסר מגוף האתרוג ממש פסול אבל כשניטל העץ הזה 

מא כשר קמ''ל דפסול כנ''ל. ומבואר בדברי רבינו שאם אע''פ שנשאר מקומו גו 
שם:   הוא  ופשוט  כשר  העוקץ  מן  היוצא  אלא  ניטל  וכו'. לא  חזזית    עלתה 

במשנה עלתה חזזית על רובו פסול ובסוף המשנה על מיעוטו כשר ובגמרא )דף  
ל"ה:( לא שנו אלא במקום אחד אבל בשנים וג' מקומות מיחזי כמנומר ופסול  

חוטמו אפילו כל שהוא פסול ופירש רבינו חוטמו דדו וכן פירשו  אמר רבא על 



חודו   פירשו חוטמו שהוא  גיאת  יצחק אבן  ר'  ובהלכות  ז''ל.  קצת מפרשים 
חוטמו   שפירש  מי  וראיתי  רבינו.  לדברי  דבריו  וקרובין  אתרוג  של  וראשו 
ממקום שמתחיל להתקצר ולהתחדד כלפי ראשו ופירוש חזזית הוא כעין גרב  

אתרוג כדמתרגמינן או ילפת או חזזן ופסולו מפני שאינו הדר ולפיכך  הנעשה ב
פסול:   הלבן  עד  מגיע  שאינו  וכו'.אע''פ  הקרום  פסול   נקלף  נקלף  במשנה 

ובגמרא )דף ל"ה ל"ו( אמר רבא האי אתרוגא דאגליד כאהינא סומקא כשר 
והקשו והא תנן נקלף פסול ותירצו ל''ק הא בכולה הא במקצתה ורש''י ז''ל  
פי' מקצתה פסול דמיחזי כמנומר אבל הגאונים פירשו בהפך וכן עיקר. וכתוב  
בהלכות ואם נקלף כולו ולא נשתייר ממנו כלום פסול ואם נשתייר מקצתו  

 כשר וכו' והוא כדברי רבינו:  

משנה  כאיסר.   כסף  היה  אם  מפולש  ושאינו  וכו'  שניקב  הרב   אתרוג  דברי 
הנקב   שיהיה  אפשר  היאך  רבינו  פירוש  על  מקשים  יש  אבל  נכונים  המגיד 
מפולש ולא יחסר כל שהוא ויש מי שתירץ דמשכחת לה כגון שתחב בו יתד  

  עלתה חזזית עליו אם בשנים או שלשה מקומות פסול. דלא חסריה מידי:  
עיא  מעולם הוקשה לי בין בגמרא בין בפוסקים השתא שנים פסול שלש מיב 

 ולא מצאתי לשום מחבר בזה דבר וצ''ע:  

קשה על ה''ה למה כתב שרבינו גורס חסר בלא    אתרוג שניקב כו'.  לחם משנה 
ודוחק עצמו לפרש רישא נקב מפולש וסיפא נקב שאינו מפולש לימא   xוא''ו  

דגורס וחסר כמו הר''א ז''ל וכולא מתניתין בנקב שאינו מפולש אבל מפולש 
חסרון פסול. וי''ל דע''כ דין נקב מפולש איתא במתניתין    בנקב כל שהו בלא

משום דבגמרא אמרו שם )דף ל"ו( בעי רבא נולדו באתרוג סימני טרפה מהו  
נולדו בה   ודאי מדקאמר  נקב מפולש  הוי  נקב  ואי  נקב תנינא  אי  ואמר שם 
סימני טרפה וטרפה לא הוי אלא בנקב מפולש כגון ניקב קרום של מוח מעבר  

כן נקיבת הלב לבית חללו וכדכתבו התוס' ואי במתניתין ליכא דין  אל עבר ו
דממה  נראה  ועוד  במתני'.  דאיתיה  דמשמע  תנינא  אמר  היכי  מפולש  נקב 
בנקלף   רוצה  שאינו  כתב  ששם  כאן  פי'  המשנה  בפירוש  ורבינו  ה''ה  שראה 
נכלל באמרו חסר כל שהו   זה  כי  נקלפת הירוקה עד שיראה הלובן  שתהיה 

הוי בכלל נקלף   ]לא[דחסר כל שהו הוי חלוקה בפני עצמה דאי לא  משמע דס''ל  
ניטל דדו והוא הראש בנקב דחסר כל שהו דהתם הוי נקב והכא נקלף לבד:  

פסול.  בו  ששושנתו  שפירשו    הקטן  ההלכות  כדברי  רבינו  שדעת  ה''ה  כתב 
נטלה פטמתו פסול בדדו של אתרוג והוא חוטמו וכו'. ומלשון זה נראה שהבין  
בדברי ההלכות שלא די בנטילת השושנה אלא צריך נטילת הדד וכמ''ש הרב''י  
בסימן תרמ''ח. אבל קשה לזה מדכתב ומלשון רבינו נראה שאינו פוסל אלא 

כו' משמע דההלכות פוסלים בנטילת השושנה הפך האמור  בנטילת השושנה ו 
קודם. לכ''נ ודאי דהבין כמו שהבין הר''ן בהרי''ף דבנטילת השושנה לחוד סגי 



ומ''ש בדדו של אתרוג ר''ל דעתו של רבינו לפי זה בדד ולא בעוקץ כמו שפירש 
ץ ההל' בדד ולא בעוקץ. אבל מלשון רבינו נראה יותר שצריך ג''כ נטילת העוק

והשתא מה שאמרו בדדו של אתרוג לא הצריך נטילת דדו אלא למעוטי עוקץ  
ורבינו סובר דבנטילת השושנה לא סגי וטעמו משום דס''ל דהדד קרינן פטמא 
גם  בפטמא  הדד  נטילת  בעינן  אי  וא''ת  ז''ל.  הרי''ף  על  הר''ן  שהקשה  כמו 

)ד  וא''כ אמאי אמר במתניתין  נטל כל העוקץ פסול  נמי אם  ף ל"ד:( בעוקץ 
פסול   בפטמא  דפסול  בגוונא  הא  כשר  עוקצו  ובניטל  פסול  פיטמתו  בניטלה 
כל   שיעקור  צריך  בעוקץ  אבל  סגי  מהדד  קצת  בעקירה  דבדד  וי''ל  בעוקץ. 

 העוקץ וכ''כ הרב''י בסימן תרמ''ח: 

יָרֹק    ]ע[סָרוּחַ כָבוּשׁ שָׁלוּק שָׁחֹר לָבָן מְנמָֻר  אֶתְרוֹג שֶׁהוּא תָפוּחַ   ח

פָסוּל.   אַחֶרֶת  יָּה  בְרִּ ין  כְמִּ וְעָשָהוּ  דְפוּס  בִּ דְלוֹ  גִּ פָסוּל.  י  כְכַרְתִּ
יוֹם   ין כָשֵׁר. הַתִּ ין דַפִּ י שֶׁעָשָהוּ דַפִּ יָּתוֹ אַף עַל פִּ ין בְרִּ   ]פ[ עָשָהוּ כְמִּ

כָשֵׁ  מְעוּטָה וְהַבֹסֶר  שַׁחֲרוּת  כְעֵין  שֶׁלָהֶם  ין  שֶׁהָאֶתְרוֹגִּ מָקוֹם  ר. 
ים בְיוֹתֵר כְאָדָם   ם הָיוּ שְׁחוֹרִּ ין. וְאִּ י הֲרֵי זֶה פָסוּל   ]צ[כְשֵׁרִּ כוּשִּׁ

 בְכָל מָקוֹם: 

ברייתא שם )דף ל"ו( אתרוג תפוח סרוח כבוש   אתרוג שהוא וכו'.   מגיד משנה  
שלוק כושי לבן או מנומר פסול ובמשנה )דף ל"ד:( הירוק ככרתי ר''מ מכשיר  

גדלו בדפוס ור''י פוסל וקי''ל כר''י ופי' כושי שחור ועוד יתבאר דינו לפנינו:  
שם )דף ל"ו:( ברייתא גדלו בדפוס ועשאו כמין בריה אחרת פסול אמר    וכו'.

שנו אלא כעין בריה אחרת אבל כמין ברייתו כשר אע''ג דעבדיה דפי    רבא לא
וכו'. ע''כ:   והבוסר  ויש   התיום  פסול  ככדור  אתרוג  בברייתא  ל"ו(  )דף  שם 

אומרים אף התיום אתרוג הבוסר ר''ע פוסל וחכמים מכשירין. ופסק רבינו  
ה כת''ק שאינו פוסל התיום וכחכמים שמכשירין אתרוג הבוסר. אבל יש לתמו

למה לא כתב רבינו פסול אתרוג כדור ואולי שסמך על מ''ש עשאו כמין בריה 
אחרת פסול. ופי' מלות אלו. ככדור שהוא עשוי עגול מכל צד ככדור. תיום שני  

  מקום שהאתרוגין וכו'. אתרוגין שדבוקין זה בזה. בוסר שלא נגמר בשולו:  
כוש  תניא  והא  והקשו  פסול  הכושי  אתרוג  ל"ד:(  )דף  דומה במשנה  כשר  י 

לכושי פסול ותירץ רבא ל''ק הא לן והא להו. ובהלכות פירש לבני ארץ ישראל  
שהאתרוגים  בבל  ולבני  פסול.  שהוא  לכושי  הדומה  כושי  וכ''ש  פסול  כושי 
שלהם כושים הכושי כשר והכושי הרבה שהוא דומה לאדם כושי פסול וזה 

 מבואר כדברי רבינו ועיקר:  



פְנֵי    * ט ין שֶׁבֵאַרְנוּ אוֹ מִּ פְנֵי מוּמִּ ין מִּ כָל אֵלוּ שֶׁאָמַרְנוּ שֶׁהֵם פְסוּלִּ

ם   ]ק[גֵזֶל   עִּ י  שֵׁנִּ בְיוֹם טוֹב  אֲבָל  לְבַד  בִּ אשׁוֹן  רִּ טוֹב  בְיוֹם  וּגְנֵבָה 
ים  שוּם עֲבוֹדַת כוֹכָבִּ ים הַכל כָשֵׁר. וְהַפַסְלָנוּת שֶׁהוּא מִּ שְׁאָר הַיָּמִּ
אשׁוֹן בֵין   ילָה בֵין בְיוֹם טוֹב רִּ פְנֵי שֶׁאוֹתוֹ אֶתְרוֹג אָסוּר בַאֲכִּ אוֹ מִּ

שְׁאָר יָמִּ   ים פָסוּל: בִּ

וכו'.    ההראב"ד  שאמרנו  אלו  שאין    כל  ויבש  בגזול  מודים  הכל  אין  א''א 
שהוא   מפני  יבש  בעבירה  הבאה  מצוה  ה''ל  גזול  אלא  הדור  משום  פסולים 

 כמת, בירושלמי:  

וכו'.  מגיד משנה   אלו  בה   כל  ונפיק  חנינא מטבל באתרוג  ר'  ל"ו:(  )דף  בגמ' 
כלומר שהוא אוכל ממנו ואח''כ יצא ידי חובתו והקשו והא תנן מתניתין נקב  
חסר כל שהוא פסול ותירצו ל''ק מתניתין ביו''ט ראשון ר' חנינא ביו''ט שני.  
ובהלכות וכן הלכתא מכאן למדו הגאונים לכל הפסולין מחמת מומין שהם 

ני מק''ו שאין לך מום גדול מזה אבל הפסולין מחמת שיעוריהן ר''ל כשרין בש 
מוסיפין   ויש  מוסכם.  וזה  בשני  אפילו  בהן  יוצאין  אין  שיעורייהו  דמיכתת 
לפסול עוד בשני גזול ויבש וכן כתוב בהשגות א''א אין הכל מודים כו'. ומצאתי  

האסורין    בדברי הגאונים כדברי רבינו שהן מכשירין את כולן בשני חוץ מן 
באכילה וכבר הכריע הרמב''ן ז''ל היבש להכשיר אבל בגזול הודה לדברי ר''א 
ז''ל לפסלו משום מצוה הבאה בעבירה. ומחלוקת הוא בגמרא בריש הפרק 
רבינו   ויש פוסקים כדברי  ב' במקדש אע''פ שהוא מן התורה  ביו''ט  ל'(  )דף 

בשני ולדידן דאית לן    והגאונים ז''ל וכן ראיתי בעטור שהוא מכשיר אף הגזול
תרי יומי יש מי שכתב שיו''ט גליות יום השני הרי הוא כראשון לענין פסולין  
דידעינן  דכיון  הימים  שהוא כשאר  וי''א  בו.  מזלזלין  יהיו  כן  לא  אלו שאם 
בקביע דירחא ויום ראשון הוא יו''ט בודאי לא החמירו במומין אלו ולא עוד  

צא בלא מום ישב ולא יטול ונמצא חומרו  אלא שלפי דברי הראשונים אם לא מ
קולו. וכן נראה מלשון רבינו שכתב ביום שני עם שאר הימים ואין בזה ראיה 
מכרעת מן הגמרא. ודע שכל הפסולים שהזכיר רבינו פ' שביעי בין מפני שאינן 
מינן בין מפני שהן חסרי השיעור כלן פסולין בשני כראשון וזה מבואר פשוט  

 בדברי רבינו:  

י''ל על דין זה ממה שהקשה הגמרא בראש   כל אלו שאמרנו וכו'.  כסף משנה  
שני   ביו''ט  ול''ש  ראשון  ביו''ט  ל''ש  ותני  פסיק  קא  כ"ט.(  )דף  הגזול  לולב 
וי''ל דודאי הכי  דמשמע דבסתמא כל הפסולין בראשון פסולין בכל הימים. 

שון ופריק רב  ס''ד אבל כיון דאמר ר' יצחק בר נחמני לא שנו אלא ביו''ט רא 



אשי אליביה ממילא אשמעינן דדוקא בראשון פסולים ולא בשאר ימים ומתוך  
דברי בראש פרק זה יתבאר מ''ש. וכתב ה''ה שכל הפסולין מפני שאינן מינן  
או לפי שהם חסרי השיעור כשם שפסולין בראשון פסולין בשני. ושאינן מינן  

למוד מנין לו. וממ''ש דבר פשוט הוא אבל בשהם חסירי השיעור צריך לי ת
רבינו אבל ביום טוב שני עם שאר הימים נראה שהוא סובר דיום טוב שני דינו  

 כשאר הימים וטעמא משום דבקיאינן בקיבועא דירחא: 

משנה   ביו''ט    לחם  וכו'  שבארנו  מומין  מפני  פסולין  שהן  שאמרנו  אלו  כל 
לרבינו יצא לו כן    ראשון בלבד אבל ביו''ט שני עם שאר הימים הכל כשר.

ממ''ש בגמרא )דף ל"ו:( דר''ח מטביל ואכיל ודחי הסוגיא שבריש פרק לולב  
. וא''ת כיון דלא בעינן הדר ביו''ט ]ב'[הגזול דאמר שם דהדר בעינן ביו''ט )א'(  

ביו''ט ראשון וכו' אלא    ]כאן[שני איך אמר שם בשלמא לר' חנינא ניחא )ואין(  
לרב נמי ל''ק דלא בעינן הדר אלא ביו''ט ראשון  לרב דאמר אין זה הדר קשיא  

לבד ואיהו לא אמר אלא דלא מקרי הדר ור' חנינא נמי מודה דלא מקרי הדר  
לשאר   בשלמא  לרב  כלל  קושיא  כאן  אין  כן  ואם  שני  ביו''ט  יוצאים  ומ''מ 
אפילו   פסול  יבש  ולכך  הימים  שאר  לכל  בעינן  דהדר  הסוברים  המפרשים 

ר  כדאמרינן  הימים  הדר  בשאר  זה  אין  דקאמר  דכיון  ניחא  הגזול  לולב  יש 
חנינא   לר'  מקרי  הדר  עכברים  דנקבוהו  דהא  לא  שני  ביו''ט  דאפילו  משמע 
כדכתב הר''ן בריש פרק לולב הגזול לתרץ הקושיא דלא תפלוג הך סוגיא אריש  
קשיא   שני  ביו''ט  בעינן  לא  הדר  דכל  לו  דמודה  ז''ל  הר''א  על  וגם  פרקין. 

כתב אין הכל מודים בגזול ויבש שהן פסולין משום הדר    הקושיא הזאת דהא
ז''ל   והר''א  דרבינו  בדוחק  ונ''ל  מודה.  הדר  משום  פסולים  דאי  משמע  וכו' 
וביו''ט  מקרי  קצת  הדר  הפסולים  וכל  בעינן  הדר  קצת  שני  דביום  סוברים 
מודו   כ''ע  כלל  הדר  אינו  אם  אבל  יבש  פסול  ולכך  גמור  הדר  בעינן  ראשון 

ביו זה הדר כלל דא''כ  דאפילו  ולהכי הקשה לרב דקאמר אין  ''ט שני פסול 
מקרי  קצת  דהדר  ליה  סבירא  דאיהו  ניחא  חנינא  ולר'  נפיק  לא  שני  ביו''ט 
ואהני מיהא ליו''ט שני ומתני' ליו''ט ראשון והשתא ניחא דאמר דליו''ט שני  
 זה הדר כלומר הדר קצת. והרי''ף ז''ל הביא הך דרב אין זה הדר ואמר ולא 

 היה וכו' ומה שיש לדקדק עליו כתבו בית יוסף בסימן תרמ''ח:  

חֲבֵרוֹ  י שֶׁל  בְלוּלָבוֹ  חַג  שֶׁל  אשׁוֹן  רִּ טוֹב  בְיוֹם  יוֹצֵא  אָדָם  אֵין 

תְנֶנוּ לוֹ בְמַתָנָ  מֶנוּ עַד שֶׁיִּּ שְׁאָלֶנוּ מִּ ירוֹ שֶׁיִּּ ה. נְתָנוֹ לוֹ עַל מְנָת לְהַחֲזִּ
יר    ]ר[ ירוֹ. שֶׁמַתָנָה עַל מְנָת לְהַחֲזִּ הֲרֵי זֶה יוֹצֵא בוֹ יְדֵי חוֹבָתוֹ וּמַחֲזִּ

מְצָ  שֶׁנִּ יָצָא  לאֹ  ירוֹ  הֶחְזִּ לאֹ  ם  וְאִּ מַתָנָה.  וְאֵין  שְׁמָהּ  כְגָזוּל.  א 
לְקָטָן   ין אוֹתוֹ  ן   ]ש[נוֹתְנִּ ים מִּ לַאֲחֵרִּ מַקְנֶה  וְאֵינוֹ  שֶׁהַקָטָן קוֹנֶה 



ירוֹ לוֹ אֵינוֹ חוֹזֵר. וְאֶחָד הַלוּלָב וְאֶחָד   ם הֶחְזִּ מְצָא שֶׁאִּ הַתוֹרָה וְנִּ
ם הָיָה אֶחָד מֵהֶן שָׁאוּל ין שֶׁבוֹ אִּ ינִּ ין מֵאַרְבַע מִּ ין וָמִּ אֵין    כָל מִּ

אשׁוֹן:  ין בוֹ בְיוֹם טוֹב רִּ  יוֹצְאִּ

וכו'.  מגיד משנה   ביו''ט הראשון    אין אדם  יוצא  )דף מ"א:( אין אדם  משנה 
בלולבו של חברו ושאר כל ימות החג אדם יוצא ידי חובתו בלולבו של חברו  
לו   שיתננו  עד  בגזול  ולא  בשאול  לא  יוצאין  אין  ראשון  ביום  בגמרא  ואמרו 

ועוד שם בגמרא הרי לך אתרוג זה במתנה על מנת שתחזירהו    חברו במתנה.
  ואין נותנין אותו לקטן וכו'. לי נטלו ויצא בו והחזירו יצא לא החזירו לא יצא:  

פרק לולב וערבה )דף מ"ו:( א''ר זירא לא לקני איניש הושענא לינוקא ביומא 
ב שאינו טבא מ''ט דינוקא מקני קני אקנויי לא מקני ואשתכח דקא נפיק בלול 

 זה פשוט ומבואר שם )דף מ"א(:  ואחד הלולב וכו'.שלו:  

ואע''ג דע''מ להחזיר יהביה ניהליה אפ''ה קונה   ואין נותנין וכו'.  כסף משנה  
דקי''ל כל תנאי שא''א לקיימו בסופו והתנה עליו בתחלה תנאי בטל ומעשה 

דאילו  עסקינן  הפעוטות  לעונת  הגיע  שלא  דבקטן  הר''ן  וכתב  בהגיע    קיים, 
דהיינו בן שש או בן שבע אקנויי נמי מקני ומתנתו מתנה כדאיתא בהניזקין  

 )גיטין נ"ט( ודבר פשוט הוא זה ותמהני שלא הזכירוהו הפוסקים: 

משנה   וכו'.  לחם  התורה  מן  לאחרים  מקנה  ואינו  קונה  כתב    שהקטן  הר''ן 
שמ''ש בגמרא )דף מ"ו:( לא ליקני איניש הושענא לינוקא וכו' היינו שלא הגיע  
לעונת הפעוטות אבל הגיע הא מדרבנן מקחו מקח ממכרו ממכר והוא מקנה. 
אבל רבינו נראה לו דוחק פירוש זה ופירש דאסור להקנות אפילו לפעוטות  

מקחו מקח מן התורה מכל  והטעם דקונה מן התורה דסובר רבינו דאע''ג דאין  
מקום כשנתן לו קונה מן התורה וכדכתב בפ' תשעה ועשרים מהלכות מכירה 
ושם ביאר כן בדבריו ה''ה ולכך אפילו שהגיע לעונת הפעוטות אינו מקנה מן  
נראה  ז''ל  רש''י  אבל  התורה  מן  לאחרים  מקנה  ואינו  אמרו  וזהו  התורה 

ע''כ. אח''כ ראיתי    שדעתו כדעת הר''ן שפירש קונה דרבנן תיקנו  זכיה  ליה 
להרב''י בכ''מ שכתב שדברי הר''ן הם פשוטים ותמה על הפוסקים איך לא 

 כתבו וכו', ואני תמה עליו איך אמר כן כי רבינו חולק עליו כדכתיבנא:  

ין שֶׁקָנוּ לוּלָב אוֹ   יא אֶתְרוֹג בְשֻׁתָפוּת אֵין אֶחָד מֵהֶן יוֹצֵא שֻׁתָפִּ

חֶלְקוֹ   לוֹ  תֵן  שֶׁיִּּ עַד  אשׁוֹן  בָרִּ חוֹבָתוֹ  יְדֵי  ין   ]ת[בוֹ  הָאַחִּ בְמַתָנָה. 
ת וְנָטַל אֶחָד מֵהֶן אֶתְרוֹג וְיָצָא בוֹ.   יסַת הַבַיִּ תְפִּ ין מִּ שֶׁקָנוּ אֶתְרוֹגִּ

מַ  ין  הָאַחִּ וְאֵין  לְאָכְלוֹ  יָכוֹל  ם  הָיוּ אִּ ם  וְאִּ יָצָא.  בְכָךְ  ין  ידִּ קְפִּ



זֶה  קָנָה  ם  וְאִּ בְמַתָנָה.  חֶלְקָם  לוֹ  תְנוּ  שֶׁיִּּ עַד  יָצָא  לאֹ  ין  ידִּ מַקְפִּ
יסַת  תְפִּ ישׁ מִּ מוֹן וּפָרִּ ישׁ אוֹ שֶׁקָנוּ כְאֶחָד אֶתְרוֹג וְרִּ אֶתְרוֹג וְזֶה פָרִּ

תֵ  ת אֵינוֹ יוֹצֵא בָאֶתְרוֹג עַד שֶׁיִּּ י הַבַיִּ ן לוֹ חֶלְקוֹ בְמַתָנָה וְאַף עַל פִּ
ין עָלָיו:   ידִּ ם אֲכָלוֹ אֵין מַקְפִּ  שֶׁאִּ

משנה   וכו'.  מגיד  או  לולב  שקנו  אמר    שותפין  קל"ז:(  )ב"ב  נוחלין  יש  פרק 
רבב''ח האחין שקנו אתרוג בתפיסת הבית ונטלו אחד מהן ויצא בו אם יכול  

ל פריש או רמון לא כך היא לאכלו יצא ואם לאו לא יצא ודוקא אתרוג אב
הגרסא ברוב הספרים ובדברי הגאונים וההלכות ופירושה כדברי רבינו דכל  
דאין שם אתרוגין אחרים אע''פ שאין מקפידין עליו באכילתו אינו יוצא בו  
לפי שכל שאין שם מאותו המין אין מחילתן בסתם מועלת אבל כשיש שם 

מן האחרי  מעולה  זה  היה  אפילו  המין  לפי שאינן  מאותו  מועלת  ם מחילתן 
לולבא   דזבני  תרי  בי  דהני  מינה  ושמעינן  הגזול  לולב  פ'  ובהלכות  מקפידין. 
ליה חבריה מנתא  דיהיב  עד  ביומא קמא  ידי חובתו  נפיק חד  בשותפות לא 
דידיה ואי לא לא נפיק ע''כ וכן כתבו האחרונים ז''ל ונתבארו דברי רבינו. אבל  

לי ומסתברא  כתב  ז''ל  היא   הרשב''א  בו  לצאת  לקחוהו  בשלא  דאחין  דהא 
בו   יוצאין  גוונא  בכל  ודאי  בו  לצאת  לקחוהו  אבל  בו  ולהריח  לאוכלו  אלא 
דאמרינן יש ברירה שהרי בשעה שלקחוה היו יודעים שאינו ראוי ליחלק ועל  
דעת כן לקחוהו שבשעה שיטלנו כל אחד מהן לצאת בו שיהא כולו שלו דומיא  

ה שהן נכנסים לחצר של שניהם שאין בה דין  דשותפים שנדרו הנאה זה מז
חלוקה כמו שמבואר פ''ז מהלכות נדרים. והטעם שיש ברירה שכשלקחוהו  
על דעת כן נשתתפו שבשעה שכל אחד מהן נכנס יהיה מקום דריסתו שלו ואף  
סמכו   זה  דעת  שעל  ואפשר  עכ''ד.  להקנות  צריכין  ואינן  בו  כיוצא  בלולב 

לולב   מקומות שלוקחין  בין  בהרבה  בראשון  בין  בו  יוצאין  הקהל  וכל  אחד 
 בשני:  

משנה   כו'.  לחם  אתרוגין  שקנו  ודוקא   האחין  קל"ז:(  )ב"ב  בגמ'  רבינו  גיר' 
וכתבו   בדוחק  יישבוה  והתוס'  רשב''ם  לא, דחאה  ופריש  רימון  אבל  אתרוג 
אבל אי לית ליה לנותן אלא פריש או רימון לא יצא דמסתמא יקפיד אם יאכל  

וג ע''כ, כלומ' אל תסמוך לומר שהוא לא יקפיד מאחר שימצאו  הלה את האתר
הרבה אתרוגים בעיר וכו' דהיינו דוקא כשיש אתרוג אבל אם לאו לא. אבל  
רבינו לא פירש כן אלא אמר אע''פ שאם אכלו אין מקפידין לא מהני. ולכאורה 
הוא תימה ונראה טעמו דכיון דע''ד הסתם כל אדם מקפיד אע''פ שאלו אין  

פידין להוציא מדרך הסתם צריך שיאמרו בפירוש שמוחלין אבל כשיש שם מק
מאותו המין וכו' אין לומר ודאי כל אדם מקפיד ולכל מועיל. וז''ש ה''ה אבל  
כשיש שם מאותו המין וכו' ולפי שאינן מקפידין כלומר אז מועיל טעם לפי  



רבינו    שאין מקפידין כיון שאין הסתם להקפיד עכ''פ. או אפשר דמה שאמר
לא היו מקפידין על אכילתו ר''ל שאלו האחין אין מקפידין זה על זה בדבר  
יקפידו   שוויו אבל  כלומר מחמת  על אכילתו  אין מקפידין  וז''ש  כזה  ששוה 
מחמת שלא יצאו ידי מצותו ולזה אין המחילה בסתם מועלת ועם זה יסכימו  

 דברי רבינו עם דברי התוס' ז''ל: 

הַסֻכוֹת  יב בְחַג  בָהֶן.  שְמֹחַ  לִּ צְוָה  מִּ הַמוֹעֲדוֹת  שֶׁכָל  י  פִּ עַל  אַף 

שֶׁנֶאֱמַר   יְתֵרָה  מְחָה  שִּ יוֹם  קְדָשׁ  בַמִּ כגהָיְתָה  ם 'וּשְמַחְתֶ   מ(-)ויקרא 
ין. עֶרֶב יוֹם טוֹב   ים'. וְכֵיצַד הָיוּ עוֹשִּ בְעַת יָמִּ פְנֵי ה' אֱלֹהֵיכֶם שִּׁ לִּ
ים  לְמַעְלָה וְלָאֲנָשִּׁ ים מִּ קְדָשׁ מָקוֹם לַנָשִּׁ ין בַמִּ אשׁוֹן הָיוּ מְתַקְנִּ הָרִּ
שְמֹחַ  לִּ ין  ילִּ וּמַתְחִּ אֵלוּ.  ם  עִּ אֵלוּ  תְעָרְבוּ  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  לְמַטָה  מִּ

שֶׁל מִּ  חֻלוֹ  ימֵי  מִּ וְיוֹם  יוֹם  בְכָל  וְכֵן  אשׁוֹן.  הָרִּ טוֹב  יוֹם  מוֹצָאֵי 
שְמֹחַ   ם לִּ יד שֶׁל בֵין הָעַרְבַיִּ יבוּ תָמִּ ין מֵאַחַר שֶׁיַּקְרִּ ילִּ מוֹעֵד מַתְחִּ

ם כָל הַלַיְלָה:  שְׁאָר הַיּוֹם עִּ  לִּ

ים  יג נְבָלִּ נוֹר וּבִּ ין בְכִּ יל מַכֶה וּמְנַגְנִּ מְחָה זוֹ. הֶחָלִּ וְהֵיאַךְ הָיְתָה שִּ

י   יר שֶׁהוּא יוֹדֵעַ לְנַגֵן בוֹ. וּמִּ כְלֵי שִּׁ ם וְכָל אֶחָד וְאֶחָד בִּ לְתַיִּ מְצִּ וּבִּ
וּמְפַ  ין  וּמְטַפְחִּ ין  וּמְסַפְקִּ ין  וְרוֹקְדִּ בַפֶה.  בַפֶה  ין  שֶׁיּוֹדֵעַ  זְּזִּ

ירוֹת  שִּׁ בְרֵי  דִּ ים  וְאוֹמְרִּ שֶׁיּוֹדֵעַ  כְמוֹ  וְאֶחָד  אֶחָד  כָל  ין  וּמְכַרְכְרִּ
מְחָה זוֹ אֵינָהּ דוֹחָה לאֹ אֶת הַשַבָת וְלאֹ אֶת יוֹם  וְתֻשְׁבָחוֹת. וְשִּ

 טוֹב:  

כתב ה''ה שיש שיר לקרבן שדוחה בין    ושמחה זו אינה דוחה וכו'.  לחם משנה  
ויו''ט כדפסק רבינו פרק ג' מהלכות מקדש. ונראה דזה כר' ירמיה דאמר  שבת  

בפרק החליל )דף נ"א( אבל בשיר של קרבן ד''ה עבודה היא ודוחה את השבת. 
ונראה דלכאורה דזה סובר דעיקר שירה בכלי ולכך דוחה שבת. ותימה דהוא 
ואין  שם  שכתב  בפה  שירה  דעיקר  מקדש  מהלכות  ג'  בפרק  שם  פסק  ז''ל 
אומרים שירה אלא בפה בלא כלי שעיקר שירה שהיא עבודה בפה. ועוד כתב 
ואחרים היו עומדים וכו' מהן לויים ומהם ישראלים וכו' היינו כמ''ד עיקר  
שירה בפה דלמ''ד עיקר שירה בכלי אמרינן בגמרא דלויים דוקא. וי''ל דאע''ג 

דאין שבות  דעיקר שירה בפה מ''מ דוחה את השבת כיון שהיא עבודה משום  
במקדש אבל כשהיא שמחת בית השואבה לא מתירינן משום האי טעמא דכיון  



שהיה שם כלי שיר גזור טפי וכדכתבו התוס' בדבור המתחיל ורבנן סברי עיקר  
שירה בפה וכו'. וע''כ אתה צ''ל דאפילו דעיקר שירה בפה דוחה את השבת 

י עבדי כהנים משום דאין שבות מכח הקושיא שהקשו בתוספות בד''ה כתנא
וכו' דהכא מסקינן עיקר שירה בפה והתם קתני רישא דחליל מכה בשמונת 

סליקו להו הלכות ימי החג ואי אפשר בלא שבת ותירצו מטעמא דפירשנו:  
 לולב, שבח לבוחן כליות ולב. .  

צְוָה לְהַרְבוֹת בְ  יד ין אוֹתָהּ עַמֵי הָאָרֶץ  מִּ מְחָה זוֹ. וְלאֹ הָיוּ עוֹשִּ שִּ

יבוֹת  הַיְשִּׁ וְרָאשֵׁי  שְרָאֵל  יִּ חַכְמֵי  גְדוֹלֵי  אֶלָא  רְצֶה.  שֶׁיִּּ י  מִּ וְכָל 
שֶׁהָיוּ   הֵם  מַעֲשֶה  וְאַנְשֵׁי  ים  וְהַזְּקֵנִּ ים  ידִּ וְהַחֲסִּ ין  וְהַסַנְהֶדְרִּ

ין וּמְנַגְנִּ  ין וּמְסַפְקִּ ימֵי חַג הַסֻכוֹת. מְרַקְדִּ קְדָשׁ בִּ ין בַמִּ ין וּמְשַמְחִּ
שְׁמֹעַ:   רְאוֹת וְלִּ ין לִּ ים כֻלָן בָאִּ ים וְהַנָשִּׁ  אֲבָל כָל הָעָם הָאֲנָשִּׁ

משנה  וכו'.  יד(-)יב  מגיד  המועדות  שכל  השמחה   אע''פ  עד  רבינו  דברי 

שישמח אדם וכו' מבוארין פ' החליל )דף נ'( בבאור. מהן במשנה ובגמרא. ועוד  
היה שם שיר אחד לקרבן בין ביו''ט בין בשבת ומבואר פ''ג מהל' כלי המקדש. 

 אבל זה לא היה אלא שיר של שמחה ואינו דוחה אפילו יו''ט:  

וָּה   טו צְוָה וּבְאַהֲבַת הָאֵל שֶׁצִּ יַּת הַמִּ שְמַח אָדָם בַעֲשִּ מְחָה שֶׁיִּּ הַשִּ

רָאוּי  זוֹ  מְחָה  שִּ מִּ עַצְמוֹ  הַמוֹנֵעַ  וְכָל  יא.  הִּ גְדוֹלָה  עֲבוֹדָה  בָהֶן. 
שֶׁנֶאֱמַר   מֶנוּ  פָרַע מִּ עָבַדְתָ אֶת ה'    מז(-ח)דברים כלְהִּ אֲשֶׁר לאֹ  'תַחַת 

כָבוֹד  וְחוֹלֵק  דַעְתוֹ  יס  הַמֵגִּ וְכָל  לֵבָב'.  וּבְטוּב  מְחָה  בְשִּ אֱלֹהֶיךָ 
זֶה  וְעַל  וְשׁוֹטֶה.  אֵלוּ חוֹטֵא  מְקוֹמוֹת  בִּ בְעֵינָיו  תְכַבֵד  וּמִּ לְעַצְמוֹ 

וְאָמַר   שְׁלֹמֹה  יר  זְהִּ כההִּ וְכָל   ו(-)משלי  מֶלֶךְ'.  פְנֵי  לִּ תְהַדַר  תִּ 'אַל 
הַמְכֻבָד  הַגָדוֹל  מְקוֹמוֹת אֵלוּ הוּא  בִּ וּמֵקֵל גוּפוֹ  עַצְמוֹ  יל  הַמַשְׁפִּ

שְרָאֵל אָמַר   ד מֶלֶךְ יִּ י   כב(-)שמואל ב והָעוֹבֵד מֵאַהֲבָה. וְכֵן דָוִּ 'וּנְקַלֹּתִּ
שְמֹחַ  י שָׁפָל בְעֵינָי'. וְאֵין הַגְדֻלָה וְהַכָבוֹד אֶלָא לִּ יתִּ זּאֹת וְהָיִּ עוֹד מִּ

פְנֵי ה' שֶׁנֶאֱמַר   ד מְפַזֵּז וּמְכַ   טז(-)שמואל ב ולִּ פְנֵי ה'':  'וְהַמֶלֶךְ דָוִּ רְכֵר לִּ
לְכוֹת שׁוֹפָר סֻכָה וְלוּלָב   יק הִּ  סָלִּ

דברי רבינו מבוארים   השמחה שישמח אדם בעשיית מצוה וכו'.  מגיד משנה  
בכ''מ בגמרא ובבמה מדליקין )שבת ל':( אמרו ושבחתי אני את השמחה זו  



שמחה של מצוה. ועיקר הדבר הוא שאין ראוי לו לאדם לעשות המצות מצד  
הן חובה עליו והוא מוכרח ואנוס בעשייתן אלא חייב לעשותן והוא שמח ש

ויקל   ויבחר באמת מצד שהוא אמת  ויעשה הטוב מצד שהוא טוב  בעשייתן 
שנברא   מה  עושה  וכשהוא  קונו  את  לשמש  נוצר  לכך  כי  ויבין  טרחן  בעיניו 
בשבילו ישמח ויגיל לפי ששמחת שאר דברים תלוים בדברים בטלים שאינן  

ם אבל השמחה בעשיית המצות ובלמידת התורה והחכמה היא השמחה קיימי 
אם   בני  ואמר  החכמה  שמחת  שבח  מוסרו  בדרכי  ששלמה  וזהו  האמיתית. 

אני:   גם  לבי  ישמח  לבך  לולב חכם  הלכות  להו     סליקו 

 
 

 

 

 הלכות שקלים

ית הַשֶקֶל בְכָל שָׁנָה:  ישׁ מַחֲצִּ תֵן כָל אִּ יא לִּ צְוַת עֲשֵה אַחַת וְהִּ  מִּ

אֵלוּ:   ים  פְרָקִּ בִּ זו  צְוָה  מִּ  וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון  -הלכות שקלים 

ית הַשֶקֶל  א שְרָאֵל מַחֲצִּ יִּּ ישׁ מִּ תֵן כָל אִּ ן הַתוֹרָה לִּ צְוַת עֲשֵה מִּ מִּ

וְשׁוֹאֵל  חַיָּב.  הַצְדָקָה  ן  תְפַרְנֵס מִּ הַמִּ י  עָנִּ לוּ  אֲפִּ וְשָׁנָה.  שָׁנָה  בְכָל 
ים אוֹ מוֹכֵר כְסוּת שֶׁעַל כְתֵפוֹ וְנוֹתֵ  ית הַשֶקֶל כֶסֶף מֵאֲחֵרִּ ן מַחֲצִּ

יט' וְגוֹ'. וְאֵינוֹ   טו(-)שמות לשֶׁנֶאֱמַר   יר לאֹ יַרְבֶה וְהַדַל לאֹ יַמְעִּ 'הֶעָשִּׁ
כֻלוֹ   נוֹתְנוֹ  אֶלָא  מְעַט  וּלְמָחָר  מְעַט  הַיּוֹם  רַבוֹת  ים  פְעָמִּ בִּ נוֹתְנוֹ 

 בְפַעַם אַחַת: כְאַחַת 



מצות עשה מן התורה ליתן כל איש מחצית השקל בכל שנה ושנה   כסף משנה 
   וכו'. . ואינו נותנו בפעמים רבות וכו'. .

יא שֵׁם רַע  ב מְפַתֶה וּבְמוֹצִּ נְיַן כֶסֶף הָאָמוּר בַתוֹרָה בְאוֹנֵס וּבִּ מִּ

בַתוֹרָה.  מָקוֹם  בְכָל  הַנֶאֱמָר  שֶׁקֶל  הוּא  כֶסֶף  הוּא  עֶבֶד  וְהוֹרֵג 
ים   חֲכָמִּ יפוּ  הוֹסִּ וּכְבָר  שְעוֹרָה.  ים  וְעֶשְרִּ מֵאוֹת  שְׁלֹשׁ  שְׁקָלוֹ  וּמִּ
י.  ת שֵׁנִּ זְמַן בַיִּ קְרָא סֶלַע בִּ שְׁקַל הַמַטְבֵעַ הַנִּ שְׁקָלוֹ כְמִּ עָלָיו וְעָשוּ מִּ

ים שְעוֹרָה וְכַמָה   וְאַרְבַע וּשְׁמוֹנִּ שְׁקַל הַסֶלַע שְׁלֹשׁ מֵאוֹת  הוּא מִּ
ית:   בֵינוֹנִּ

וכו'.  כסף משנה  דף   מנין כסף האמור בתורה  )בכורות  יש בכור  משנה פרק 
מ"ט:( חמש סלעים של בן במנה צורי שלשים של עבד חמשים של אונס ומפתה 

צורי. ופירש''י כלם בשקל  ומאה של מוציא שם רע כלם בשקל הקדש במנה  
זה מבואר על פי מה   ומ''ש ומשקלו ש''כ שעורה.הקדש דהוי עשרין מעין.  

שעורה.   חצי  הפרוטה  שמשקל  הרי''ף  בשם  בסמוך  וכבר  שאכתוב  ומ''ש 
וכו'. עליו  חכמים  סלע    הוסיפו  רבא  אמר  נ'(  דף  )בכורות  בכור  יש  בפרק 

גרה השק הוי דכתיב עשרים  ותילתא  ומתרגמינן עשרין  דאורייתא תלתא  ל 
בתר   פונדיונין  מ''ח  קדש  של  סלע  מיתיבי  דינר  כסף  מאה  שש  ותניא  מעין 
דאוסיפו עלייהו דתניא עשרים גרה השקל מנין שאם רצה להוסיף יוסיף ת''ל  
יהיה יכול יפחות ת''ל הוא. ופירש רש''י בתר דאוסיפו עליה על סלע דאורייתא 

כ' צורי  ועשאוהו למדת סלע  יהיה הוסיפו שתות  גרה  יהיה עשרים  'ד מעין. 
השקל משמע עוד הויה אחרת. בפרשת ערכין כתיב הוא בסדר ויקח קרח כתיב  

 עשרים גרה הוא:  

קְרֵאת הַסֶלַע אַרְבָ  ג יא הַנִּ ין. וּמָעָה הִּ ינָר שֵׁשׁ מָעִּ ין וְהַדִּ ינָרִּ עָה דִּ

שְׁנֵי   וּפוּנְדְיוֹן  ין  פוּנְדְיוֹנִּ שְׁנֵי  יא  הִּ וּמָעָה  גֵרָה.  רַבֵנוּ  משֶׁה  ימֵי  בִּ
הַמָעָה  שְׁקַל  מִּ מְצָא  נִּ יסָר.  בְאִּ שְמוֹנָה  מִּ אַחַת  וּפְרוּטָה  ין.  יסָרִּ אִּ

יא הַגֵרָה שֵׁשׁ   יסָר אַרְבַע שְעוֹרוֹת. וְהִּ שְׁקַל הָאִּ עֶשְרֵה שְעוֹרוֹת. וּמִּ
י שְעוֹרָה:   שְׁקַל הַפְרוּטָה חֲצִּ  וּמִּ

מבואר פרק הזהב )מציעא דף נ"א:(   הסלע ארבעה דינרים וכו'.   כסף משנה 
בפרק    ומ''ש והדינר שש מעין וכו' עד ופרוטה אחת משמנה באיסר.במשנה.  

 כ''כ הרי''ף שם:    'ש ומשקל הפרוטה חצי שעורה,ומ'קמא דקדושין )י"ב(.  



ים וְהוּא  ד שְׁקָלוֹ שְׁתֵי סְלָעִּ וְעוֹד מַטְבֵעַ אַחֵר הָיָה שָׁם שֶׁהָיָה מִּ

שְׁקַל  קְרָא דַרְכוֹן. וְאֵלוּ הַמַטְבְעוֹת כֻלָן שֶׁאָמַרְנוּ וּבֵאַרְנוּ מִּ הָיָה נִּ
ין בָהֶן בְכָל מָקוֹם. וּכְבָר בֵאַרְנוּם כְדֵי  כָל אֶחָד מֵהֶן הֵן שֶׁמְשַׁעֲרִּ

שְׁקָלָם בְכָל מָקוֹם:  יךְ לְפָרֵשׁ מִּ  שֶׁלאֹ אֶהְיֶה צָרִּ

כ''כ רבינו גם בפירוש המשנה ריש   ועוד מטבע אחר היה שם וכו'.   כסף משנה 
 פ''ב דשקלים דתנן מצרפים שקלים דרכונות מפני משוי הדרך:  

אוֹתוֹ   ה שֶׁל  מַטְבֵעַ  ית  מַחֲצִּ תֵן  שֶׁיִּּ צְוָתָהּ  מִּ זוֹ  הַשֶקֶל  ית  מַחֲצִּ

שֶקֶל הַקֹדֶשׁ. וּלְעוֹלָם אֵינוֹ   לוּ הָיָה אוֹתוֹ מַטְבֵעַ גָדוֹל מִּ הַזְּמַן אֲפִּ
ימֵי משֶׁה   י הַשֶקֶל שֶׁהָיָה בִּ שְׁקָלוֹ שׁוֹקֵל פָחוֹת מֵחֲצִּ רַבֵנוּ שֶׁהוּא מִּ

ים שְעוֹרָה:   שִּ  מֵאָה וְשִּׁ

נלמד ממ''ש בסמוך מנין שאם    מחצית השקל זו היא מצותה וכו'.  כסף משנה 
פ''ב דשקלים  ושנינו במשנה  יפחות ת''ל הוא.  יכול  וכו'  יוסיף  רצה להוסיף 

לשקול  כשעלו ישראל מהגולה היו שוקלין דרכונות חזרו לשקול סלעים חזרו 
טבעין בקשו לשקול דינרים ובירושלמי סלעים כמשמען טבעין פלגות סילעין  
כשעלו   רבינו  ופירש  מהם.  קבלו  ולא  דינרין  לשקול  בקשו  קרטין  דינרין 
מהגולה היו שוקלים דרכונות ר''ל שהיה המטבע שלהם דרכונות כפל הסלע 

אדם והיה שוקל אדם במחצית השקל סלע חזרו לשקול סלעים והיה שוקל  
שקל ר''ל מחצית הסלע חזרו לשקול טבעין ר''ל שחזר המטבע שלהם חצי סלע  
והוא שקל והיה אדם שוקל במחצית השקל שקל שלם שהוא מחצית השקל 
של תורה כי סלע הוא שקל של תורה ואין מותר לשקול בשום פנים פחות מן  
לשקול   בקשו  המטבעות  שנוי  כפי  יותר  שוקל  אבל  בתורה  הכתוב  השיעור 

 ינרים והוא רביעית הסלע ולא הודו בזה, עכ''ל:  ד

אֶחָד    * ו כָל  הָיָה  דַרְכוֹנוֹת  זְמַן  אוֹתוֹ  שֶׁל  מַטְבֵעַ  שֶׁהָיָה  זְמַן  בִּ

הַמַטְבֵ  שֶׁהָיָה  זְמַן  וּבִּ סֶלַע.  שֶׁלוֹ  הַשֶקֶל  ית  בְמַחֲצִּ נוֹתֵן  עַ וְאֶחָד 
י סֶלַע שֶׁהוּא  ית הַשֶקֶל שֶׁלוֹ חֲצִּ ים הָיָה נוֹתֵן כָל אֶחָד בְמַחֲצִּ סְלָעִּ
י סֶלַע הָיָה כָל אֶחָד וְאֶחָד   זְמַן שֶׁהָיָה הַמַטְבֵעַ חֲצִּ ין. וּבִּ ינָרִּ שְׁנֵי דִּ
שָׁקְלוּ  לאֹ  וּמֵעוֹלָם  הַסֶלַע.  י  חֲצִּ אוֹתוֹ  הַשֶקֶל  ית  בְמַחֲצִּ נוֹתֵן 

שְרָ  י שֶׁקֶל שֶׁל תוֹרָה: יִּ ית הַשֶקֶל פָחוֹת מֵחֲצִּ  אֵל בְמַחֲצִּ



כתב הראב''ד ז''ל הדרך זה ע''ד המשנה   בזמן שהיה מטבע וכו'.    ההראב"ד 
אמרו ששנינו בראשונה היו שוקלים דרכונות חזרו לשקול דינרין חזרו לשקול  

לא   מ''מ  דרך המשנה  היא  זו  וכו'.  טבעין  לשקול  בקשו  שיהו  סלעים  אמרו 
היו   הם  אבל  שהיה  מה  המטבע  היה  אלא  המטבעות  יציאת  אחר  הולכין 
זה הדרך   ועל  והוצרכו לשקול תחלה דרכונות  לפי שהיו מתי מעט  שוקלים 
הלכו בכל שקליהם. ואין השכל נותן שהיה להם בתחלה מטבע של דרכונות 

 והם עניים היו והעשירו עכ''ל:  

כתב הראב''ד הדרך הזה וכו'. והם עניים   בזמן שהיה מטבע וכו'.  כסף משנה 
והעשירו עכ''ל. כוונתו לומר שלא היו שוקלים דרכונות מפני שהמטבע   היו 
שלהם היה דרכונות שהם היו עניים כשעלו מהגולה ואיך אפשר שהיה להם 
מטבע גדול אלא אף על פי שהמטבע שלהם היה סלע היו שוקלים לשקליהם 

היו מתי מעט ואילו לא היו שוקלים אלא  דרכונות שהם שני סלעים מפני ש
מחצית השקל לא היה מספיק לקרבנות צבור. ואיני רואה שום זרות בדברי  

 רבינו דאטו מפני שהם עניים לא יתכן שיהיה להם מין מטבע גדול:  

ית   ז מַחֲצִּ תֵן  לִּ ין  חַיָּבִּ ים הַכל  שְרְאֵלִּ וְיִּ ים  יִּּ לְוִּ ים  כֹהֲנִּ הַשֶקֶל 

וְלאֹ  ים  עֲבָדִּ וְלאֹ  ים  נָשִּׁ לאֹ  אֲבָל  ים.  מְשֻׁחְרָרִּ ים  וַעֲבָדִּ ים  וְגֵרִּ
ית  ים שֶׁנָתְנוּ מַחֲצִּ ין מֵהֶם. אֲבָל הַכוּתִּ ם נָתְנוּ מְקַבְלִּ ים. וְאִּ קְטַנִּ

יל אָ  תְחִּ ין מֵהֶם. קָטָן שֶׁהִּ ית הַשֶקֶל אֵין מְקַבְלִּ תֵן עָלָיו מַחֲצִּ יו לִּ בִּ
עַד   וְשָׁנָה  שָׁנָה  בְכָל  עָלָיו  נוֹתֵן  אֶלָא  פוֹסֵק  אֵינוֹ  שׁוּב  הַשֶקֶל 

תֵן עַל עַצְמוֹ:   יל וְיִּ  שֶׁיַּגְדִּ

משנה    הכל חייבים ליתן מחצית השקל וכו' עד אין מקבלים מהם.  כסף משנה 
שם במשנה א''ר יהודה העיד    ומ''ש שהכהנים חייבים.בפרק קמא דשקלים:  

בן בוכרי שכל כהן שהוא שוקל אינו חוטא. א''ל ריב''ז לא כי אלא שכל כהן 
 גם זה משנה שם:   קטן שהתחיל אביו וכו'.שאינו שוקל חוטא: 

ת.   ח פְנֵי הַבַיִּ ין אֶלָא בִּ ים אֵינָן נוֹהֲגִּ קְדָשׁ הַשְקָלִּ זְמַן שֶׁבֵית הַמִּ וּבִּ

שְרָאֵל בֵין בְחוּצָה לָאָרֶץ.  ים בֵין בְאֶרֶץ יִּ ין אֶת הַשְקָלִּ קַיָּם נוֹתְנִּ
ין:   שְרָאֵל אֵין נוֹהֲגִּ לוּ בְאֶרֶץ יִּ זְמַן שֶׁהוּא חָרֵב אֲפִּ  וּבִּ

משנה בסוף שקלים )דף    השקלים אינם נוהגים אלא בפני הבית.   כסף משנה  
הכי    ומ''ש ובזמן שב''ה קיים נוהגים השקלים בין בא''י בין בח''ל.י"א(.  



משמע מדתנן בפ''ג דשקלים שהיה תורם לשם בבל לשם מדי ולשם מדינות 
 הרחוקות:  

עַל   ט ין  יעִּ מַשְׁמִּ בַאֲדָר  אֶחָד  בְאֶחָד  כָל  ין  שֶׁיָּכִּ כְדֵי  ים  הַשְקָלִּ

שָה עָשָר בוֹ   תֵן. בַחֲמִּ יד לִּ הְיֶה עָתִּ וְיִּ ית הַשֶקֶל שֶׁלוֹ.  וְאֶחָד מַחֲצִּ
תֵן  י שֶׁיִּּ ין בְנַחַת כָל מִּ ינָה וְתוֹבְעִּ ינָה וּמְדִּ ים בְכָל מְדִּ יָשְׁבוּ הַשֻלְחָנִּ

י שֶׁ  מֶנוּ וּמִּ שָה לָהֶם יְקַבְלוּ מִּ תֵן. בַחֲמִּ ין אוֹתוֹ לִּ לאֹ נָתַן אֵין כוֹפִּ
י  מִּ אֶת  ין  וְאֵילָךְ כוֹפִּ כָאן  וּמִּ גְבוֹת.  לִּ קְדָשׁ  בַמִּ יָשְׁבוּ  ים בוֹ  וְעֶשְרִּ
ין  ין אוֹתוֹ וְלוֹקְחִּ תֵן מְמַשְׁכְנִּ י שֶׁלאֹ יִּ תֵן. וְכָל מִּ שֶׁלאֹ נָתַן עַד שֶׁיִּּ

לוּ כְסוּתוֹ:  עֲבוֹטוֹ בַעַל כָרְחוֹ וַ   אֲפִּ

הוּא  י אוֹ  תֵן  לִּ שֶׁדַרְכוֹ  י  פִּ עַל  אַף  ים  שְׁקָלִּ בִּ חַיָּב  שֶׁאֵינוֹ  י  מִּ כָל 

ים  הַכֹהֲנִּ אֶת  ין  מְמַשְׁכְנִּ וְאֵין  אוֹתוֹ.  ין  מְמַשְׁכְנִּ אֵין  תֵן  לִּ יד  עָתִּ
דַרְ  פְנֵי  מִּ ין לְעוֹלָם  וְתוֹבְעִּ מֵהֶן  ין  מְקַבְלִּ תְנוּ  כְשֶׁיִּּ אֶלָא  שָׁלוֹם  כֵי 

תְנוּ:    אוֹתָן עַד שֶׁיִּּ

משנה   ממשכנין    י(-)ט  כסף  עד  וכו'  השקלים  על  משמיעין  באדר  באחד 

בפ''ק.    אותו. ממשכנין  משנה  אין  וכו'  בשקלים  חייב  שאינו  מי  כל  ומ''ש 

ואם שקלו מקבלים   אותו. וקטנים  ועבדים  נשים  שם במשנה אין ממשכנין 
משנה פ''ק דשקלים.    ומ''ש ואין ממשכנין הכהנים מפני דרכי שלום.מידם: 

 : ]דרך הכבוד[ובירושלמי כיני מתניתין אין ממשכנין הכהנים מפני )דרכי שלום(  

 
 

 

 רק שני פ -הלכות שקלים 

ינָה. כֵיצַד   א וּמְדִּ ינָה  מְדִּ בְכָל  ים  הַשְקָלִּ אֶת  ים  הַשֻלְחָנִּ ין  כוֹנְסִּ

יהָ צַר  לְמַטָה וּפִּ ין מִּ פְנֵיהֶם שְׁתֵי תֵבוֹת שׁוּלֵי הַתֵבָה רְחָבִּ ין לִּ יחִּ מַנִּ
קַח  הְיֶה אֶפְשָׁר לִּ יכוּ לְתוֹכָן וְלאֹ יִּ ין שׁוֹפָר כְדֵי שֶׁיַּשְׁלִּ לְמַעְלָה כְמִּ מִּ



בָהּ  מֵהֶן   ין  יכִּ שֶׁמַשְׁלִּ אַחַת  תֵבוֹת.  שְׁתֵי  ין  עוֹשִּ וְלָמָה  בְנַחַת. 
שֶׁעָבְרָה.   שָׁנָה  קְלֵי  שִּׁ בָהּ  ין  יחִּ מַנִּ יָּה  וְהַשְנִּ זוֹ.  שָׁנָה  שֶׁל  ים  שְׁקָלִּ

י שֶׁלאֹ שָׁקַל בְשָׁנָה שֶׁעָבְרָה:  מִּ ין מִּ  שֶׁגוֹבִּ

משנה  השקל  כסף  את  השלחנים  כונסין  וכו'. כיצד  ומדינה  מדינה  בכל    ים 
במדינה,   שופרות  היו  כך  במקדש  שופרות  שהיו  כשם  דשקלים  רפ''ב 
ורחבים  מלמעלה  קצרים  היו  הללו  שופרות  תני  דשקלים  רפ''ו  ובירושלמי 
כמי   ויעשה  ידו  רמאי  אדם  יכניס  שלא  כדי  כלומר  הרמאים  מפני  מלמטה 

ינה משמע דשנים  שמטיל באחת מהן ויטול ממה שבהן. ומדקתני שופרות במד
ומ''ש ולמה עושין שתי תיבות אחת שמשליכים בה שקלים של שנה זו  היו.  
   וכו':

תֵבָה   ב כָל  תֵבוֹת.  עֶשְרֵה  שְׁלֹשׁ  יד  תָמִּ פְנֵיהֶם  לִּ הָיָה  קְדָשׁ  וּבַמִּ

אשׁוֹנָה   ין שׁוֹפָר. רִּ קְלֵי שָׁנָה שֶׁעָבְרָה. כְמִּ יָּה לְשִּׁ קְלֵי שָׁנָה זוֹ. שְׁנִּ לְשִּׁ
ים אוֹ שְׁנֵי בְנֵי יוֹנָה  י שֶׁיֵּשׁ עָלָיו קָרְבַן שְׁתֵי תוֹרִּ ית לְכָל מִּ ישִּׁ שְׁלִּ
ית לְכָל  יעִּ יךְ דְמֵיהֶן לְתֵבָה זוֹ. רְבִּ אֶחָד עוֹלָה וְאֶחָד חַטָאת מַשְׁלִּ

י שֶׁיֵּשׁ עָלָיו עוֹלַ  ית  מִּ ישִּׁ יךְ דָמֶיהָ לְתֵבָה זוֹ. חֲמִּ לְבַד מַשְׁלִּ ת הָעוֹף בִּ
י  לְמִּ ית  שִּ שִּׁ בָהֶן.  לַמַעֲרָכָה  ים  עֵצִּ קְנוֹת  לִּ מָעוֹת  תְנַדֵב  שֶׁהִּ י  לְמִּ
לַכַפֹרֶת.  זָהָב  תְנַדֵב  שֶׁהִּ י  לְמִּ ית  יעִּ שְׁבִּ לְבוֹנָה.  לִּ מָעוֹת  תְנַדֵב  שֶׁהִּ

כְ  חַטָאת  לְמוֹתַר  ית  ינִּ וְלָקַח  שְׁמִּ לְחַטָאתוֹ  מָעוֹת  ישׁ  פְרִּ שֶׁהִּ גוֹן 
ית  יעִּ תְשִּׁ לְתוֹכָהּ.  הַשְאָר  יךְ  יַשְׁלִּ הַמָעוֹת  ן  מִּ יר  וְהוֹתִּ חַטָאת 
ים וְזָבוֹת וְיוֹלְדוֹת. אַחַת  נֵי זָבִּ ית לְמוֹתַר קִּ ירִּ לְמוֹתַר אָשָׁם. עֲשִּ

יר. שְׁתֵים עֶשְרֵה   לְמוֹתַר אֲשַׁם מְצֹרָע. עֶשְרֵה לְמוֹתַר קָרְבְנוֹת נָזִּ
תְנַדֵב מָעוֹת לְעוֹלַת בְהֵמָה:   י שֶׁהִּ  שְׁלֹשׁ עֶשְרֵה לְמִּ

הַתֵבָה   ג עַל  כָתוּב  הַתֵבָה  בְתוֹךְ  מָעוֹתָיו  הְיוּ  שֶׁיִּּ דָבָר  כָל  וְשֵׁם 

בַחוּץ.   הַמוֹתָרוֹת    ]א[מִּ כָל  עַל  הוּא  ין  דִּ בֵית  קָרְבוּ    ]ב[וּתְנַאי  שֶׁיִּּ
מְצָאוֹת בְשֵׁשׁ הַתֵבוֹת  מְצֵאתָ לָמֵד שֶׁכָל הַמָעוֹת הַנִּ עוֹלַת בְהֵמָה. נִּ
שְׁאָר כָל הָעוֹרוֹת.  ים כִּ הָאַחֲרוֹנוֹת לְעוֹלַת בְהֵמָה וְעוֹרוֹתֶיהָ לַכֹהֲנִּ

שֶׁבְ  הַמָעוֹת  עוֹלוֹת וְכָל  חֶצְיָן  עוֹפוֹת  בָהֶן  קַח  לִּ ית  ישִּׁ שְׁלִּ תֵבָה 
ית כֻלָן עוֹלַת הָעוֹף:  יעִּ  וְחֶצְיָן חַטָאוֹת. וְשֶׁבָרְבִּ



משנה  שופר.   ג(-)ב  כסף  כמין  תיבה  כל  תיבות  י''ג  לפניהם  היו    ובמקדש 

בפרק ו' דשקלים י''ג שופרות היו במקדש וכתוב עליהם תקלין חדתין תקלין  
תקלין  עתיק  לנדבה.  וששה  לכפורת  זהב  ולבונה  עצים  עולה  וגוזלי  קינין  ין 

חדתין שבכל שנה ושנה. ועתיקין מי שלא שקל אשתקד שוקל לשנה הבאה. 
קינים הם תורים וגוזלי עולה הם בני יונה וכלם עולות דברי ר' יהודה וחכמים  

ובירושל עולות.  עולה כלם  וגוזלי  עולה  ואחד  מי  אומרים קנים אחד חטאת 
חטאות  יולדות  קיני  זבות  קני  זבים  קני  קרבנות  שש  כנגד  לנדבה  ששה 
בפירוש המשנה.  כאן כתב  כמ''ש  ורבינו  ועשירית האיפה  ואשמות המנחות 

אין דבריו    ומ''ש רבינו שמינית למותר חטאת וכו' תשיעית למותר אשם וכו'. 
י יש  מכוונים עם הירושלמי ובתוספתא מכוון כדברי רבינו ונראה שבירושלמ

ירושלמי    ומ''ש ותנאי ב''ד הוא על כל המותרות שיקרבו עולות בהמה.ט''ס:  
 פ''ד דשקלים:  

בְיַד   ד אוֹתָן  ין  מְשַׁלְחִּ ים  הַשְקָלִּ ין  כְשֶׁגוֹבִּ ינָה  וּמְדִּ ינָה  מְדִּ בְכָל 

וְיֵשׁ   קְדָשׁ.  לַמִּ ים  פְנֵי שְׁלוּחִּ מִּ זָהָב  ינְרֵי  בְדִּ אוֹתָן  לְצָרֵף  לָהֶם 
שְׁכָה   ין אוֹתָן בְלִּ יחִּ קְדָשׁ וּמַנִּ ין לַמִּ תְקַבְצִּ מַשאוֹי הַדֶרֶךְ. וְהַכל מִּ
בְמַפְתְחוֹת  דַלְתוֹתֶיהָ  כָל  ין  וְסוֹגְרִּ קְדָשׁ  בַמִּ הַלְשָׁכוֹת  ן  מִּ אַחַת 

ין עָלֶיהָ חוֹתָמוֹת וּמְמַ  תְקַבְצוּ שָׁם וְחוֹתְמִּ ים שֶׁיִּּ כָל הַשְקָלִּ ין מִּ לְאִּ
ין   סְאִּ תֵשַׁע  יל  שֶׁתָכִּ כְדֵי  קֻפָה  כָל  עוּר  שִּׁ גְדוֹלוֹת  קֻפוֹת  שָׁלֹשׁ 
קְרָא   שְׁכָה. וְזֶה שֶׁבְתוֹךְ הַקֻפוֹת הוּא הַנִּ ין אוֹתוֹ בַלִּ יחִּ וְהַשְאָר מַנִּ

שָ  שְׁכָה וְזֶה שֶׁיִּּ אֵר שָׁם יֶתֶר עַל מַה שֶיֵּשׁ בַקֻפוֹת הוּא תְרוּמַת הַלִּ
שְׁכָה:   קְרָא שְׁיָרֵי הַלִּ  הַנִּ

משנה   וכו'.   כסף  ומדינה  מדינה  שקלים    בכל  מצרפים  דשקלים  ברפ''ב 
הדרך.   משוי  מפני  ג' לדרכונות  שם  שיקבצו  השקלים  מכל  ממלאין  ומ''ש 

שם בג' פרקים בשנה תורמין את הלשכה בפרוס הפסח   קופות גדולות וכו'.
ובפרוס העצרת ובפרוס החג ושנינו עוד שם בשלש קופות של שלש שלש סאין  
תורמין את הלשכה וכתוב עליהן א' ב' ג' ופי' שם רבינו ענין תורמין שמכניסין 
הממון כולו המכונס מן השקלים ונותנין אותו בלשכה ולוקחין מאותו הממון  

והיו    שבלשכה גדול מן הממון המכונס  גדולות שמחזיקות כלל  שלש קופות 
היו   ואח''כ  ומנעול  מפתח  תחת  מהלשכות  בלשכה  קופות  השלש  נותנין 
מוציאין מאלו השלש קופות ממון באלו השלשה מועדים בכל מועד שיעור  
ידוע והיו מספקים ממנו לקרבנות ועל נטילת ממון מן הקופות שתרמו בהן  

עוד אמתני' דבשלש אומר בשלשה פר וכתב  עכ''ל.  קים תורמין את הלשכה 



קופות של ג' ג' סאין תורמין את הלשכה כבר הודעתיך בהלכה הקודמת כי  
הממון כולו היו מכניסין בלשכה אחת וממלאין ממנו שלש קופות ומוציאין  
משם בכל מועד מהג' מועדות ואמר בזאת ההלכה כי מה שמוציאין משם בכל  

ק  שלש  הוא  קופות מועד  הג'  אלו  על  וכתוב  סאין  ג'  ג'  של  )שמחזקת(  ופות 
עד   מהראשונה  שיספקו  כדי  וזה  ג'  ב'  א'  סאין  ג'  מהן  אחת  כל  שמחזקת 
עד   השלישית  מן  ואח''כ  שתכלה  עד  השניה  מן  מתחילין  ואח''כ  שתכלה 
שתכלה ואח''כ ממלאים אותם פעם שנית בפרוס עצרת ואח''כ ממלאין אותן  

הח בפרוס  שלישית  השלשה פעם  באלו  שמוציאין  מה  שיעור  יהיה  וא''כ  ג 
זמנים כ''ז סאה לפי שתשע סאין מוציאין בכל פעם. ונדע מזה כי השלש קופות  
הגדולות שבהן היה הממון המכונס ומהן יוצא בכל מועד ומועד שמחזיקות 
ממה  יותר  הממון  היה  ואם  סאין  תשע  מחזקת  מהם  קופה  כל  סאה  כ''ז 

  וכתב ת אותו המותר נקרא שירי הלשכה, עכ''ל:  שמחזיקות אותן הג' קופו 
הראב''ד על דברי רבינו )עי' לקמן הלכה ח'( שפת יתר הוא זה ואין דרך המשנה 
כן עכ''ל. טעמו שהוא מפרש כמו שפירשו התוספות בפרק שני דקידושין. ואינו  
המשנה   בפירוש  כמ''ש  מהירושלמי  ונלמדים  נכונים  רבינו  ודברי  מוכרח 

 הנזכר:  

חֹדֶשׁ    ה בְראֹשׁ  שְׁכָה.  הַלִּ אֶת  ין  תוֹרְמִּ בַשָנָה  ים  פְרָקִּ שְׁלֹשָׁה  בִּ

שְׁרֵי קֹדֶם יוֹם טוֹב אוֹ אַחֲרָיו. וְקֹדֶם עֲצֶרֶת  יסָן. וּבְראֹשׁ חֹדֶשׁ תִּ נִּ
ין אוֹתָ  שָה עָשָר יוֹם. וְכֵיצַד תוֹרְמִּ ן בַחֲמִּ ים מִּ פְנִּ כְנַס לִּ הּ. אֶחָד נִּ

ים בַחוּץ וְהוּא אוֹמֵר לָהֶם אֶתְרֹם וְהֵן  ין עוֹמְדִּ שְׁכָה וְהַשוֹמְרִּ הַלִּ
מְמַלֵא  כָךְ  וְאַחַר  ים.  פְעָמִּ שְׁלֹשָׁה  תְרֹם  תְרֹם  תְרֹם  לוֹ  ים  אוֹמְרִּ

סְאִּ  שָׁלֹשׁ  ילָה  מְכִּ מֵהֶן  קֻפָה  כָל  קְטַנוֹת  קֻפוֹת  מֵאוֹתָן שָׁלֹשׁ  ין 
עַד  מֵהֶן  סְתַפֵק  לְהִּ כְדֵי  לַחוּץ  יאָן  וּמוֹצִּ הַגְדוֹלוֹת  קֻפוֹת  שָׁלֹשׁ 
שָׁלֹשׁ  ן  מִּ הַקְטַנוֹת  קֻפוֹת  הַשָלֹשׁ  אוֹתָן  וּמְמַלֵא  וְחוֹזֵר  כְלוּ.  שֶׁיִּּ

כְלוּ ין מֵהֶן עַד שֶׁיִּּ סְתַפְקִּ יָּה קֹדֶם עֲצֶרֶת וּמִּ  :  גְדוֹלוֹת פַעַם שְׁנִּ

ומ''ש בר''ח ניסן ובר''ח תשרי קודם יו''ט או אחריו וקודם עצרת   כסף משנה  
רבינו בפירוש המשנה כתב ענין פרוס חצי מועד וכן אמרו בירושלמי   בט''ו יום,

עניינו חצי חדש. ובתוספתא איזהו פרס אין פחות כל מה דתנינן פרס פלגא  
אע''פ    גבי ראש חדש תשרי או אחריו מט''ו יום קודם לרגל עכ''ל. ומ''ש רבינו  

שבמשנה הנזכרה שנינו גבי סברת ר' אליעזר ור''ש למה אמרו בכ''ט באלול  
לפיכך   טוב  ביום  לעשר  וא''א  יו''ט  שהוא  מפני  בתשרי  באחד  אמרו  ולא 

ט באלול סובר רבינו דהקדימוהו לאו דוקא דה''ה שיכולים הקדימוהו בכ''



לו לאחרו:   אומרים  והם  אתרום  להם  אומר  והוא  וכו'  אותן  תורמין  וכיצד 
 משנה שם:   תרום תרום וכו'.

ן   ו ית מִּ ישִּׁ הַשָלֹשׁ קֻפוֹת הַגְדוֹלוֹת וְחוֹזֵר וּמְמַלֵא אוֹתָן פַעַם שְׁלִּ

יסָן. וּבְראֹשׁ  כְלוּ עַד ראֹשׁ חֹדֶשׁ נִּ ין מֵהֶן עַד שֶׁיִּּ סְתַפְקִּ שְׁרֵי וּמִּ בְתִּ
ים  יקוּ לָהֶן הַשְקָלִּ סְפִּ תְרוּמָה חֲדָשָׁה. לאֹ הִּ ין מִּ יסָן תוֹרְמִּ חֹדֶשׁ נִּ

הִּ  שֶׁלאֹ  עַד  וְכָלוּ  הַגְדוֹלוֹת  קֻפוֹת  ין שֶׁבְשָׁלֹשׁ  חוֹזְרִּ יסָן  נִּ יעַ  גִּ
שְׁכָה:   שְיָרֵי הַלִּ ין מִּ  וְתוֹרְמִּ

משנה   חדשה.  כסף  מתרומה  תורמין  ניסן  חדש  ובראש  שכתב  בפ''ק    ומה 
דר''ה )דף ז'( תניא באחד בניסן ר''ה לתרומת שקלים ובגמ' מנ''ל א''ר יאשיה 

ן  אמר קרא זאת עולת חדש בחדשו לחדשי השנה אמרה תורה חדש והבא קרב 
מתרומה חדשה וגמרי שנה שנה מניסן דכתיב ראשון הוא לכם לחדשי השנה 

לדרשא:   יתירי  חדשים  לחדשי  בחדשו  חדש  להם ופירש''י  הספיקו  לא 
שם בירושלמי שלמה שלישית חוזר ותורם ר''מ אומר יחזור    השקלים וכו'.

לבסוף.   להם  יצטרכו  שמא  בשירים  מועלין  אומר  ר''מ  שהיה  לשירים 
נ''ד הביאו הירושלמי הזה ופירשו דלת''ק  והתוספות פר ק האיש מקדש דף 

חוזר ותורם מתקלין חדתין אחר החג ואל יתרום משירי הלשכה. ויש לתמוה 
מקדש  דבהאיש  משום  שטעמו  ונ''ל  ת''ק.  ושבק  כר''מ  פסק  למה  רבינו  על 
מתיב לרב מדתניא מועלין בחדתין ואין מועלין בעתיקין דברי ר' יהודה ר''מ 

ופירשו  אומר מ  ר''מ אומר מועלין בשירי הלשכה.  ועלין אף בעתיקין שהיה 
התוספות שם דת''ק סבר כמ''ד חוזר ותורם מתקלין חדתין שהובאו אחרי  
החג ואל יתרום משירי הלשכה ולכך מועלין בחדתין שמא יצטרכו להם אבל  
לא בעתיקין לפי שתורת שירי לשכה עליהם ר''מ אומר מועלין אף בעתיקין  

ר''מ אומר מועלין בשירי הלשכה ור''מ לטעמיה דאמר שלמו כלם חוזר שהיה  
לשירים ודומים זה לזה דכי היכי דחוזרים לשירים ה''נ חוזרים לעתיקין אם 
יצטרכו ומשני לא תימא ר''מ אלא אימא ר''י ופירש''י אימא ר''י אומר מועלין  

תיקין ממילא בעתיקין. וכיון דבגמ' דידן אמרי' דר''י הוא דאמר מועלין בע
 ידעינן דר''י הוא דאמר יחזור לשירים והלכה כמותו לגבי ר''מ:  

יאָן לַחוּץ כָתוּב   ז שָׁלֹשׁ קֻפוֹת הַקְטַנוֹת שֶׁהוּא תוֹרֵם בָהֶם וּמוֹצִּ

כְדֵי   ימֶ''ל  גִּ בֵי''ת  אָלֶ''ף  עַד עֲלֵיהֶן  אשׁוֹנָה  הָרִּ ן  מִּ סְתַפְקוּ  שֶׁיִּּ
ן  ין מִּ סְתַפְקִּ יָּה. וְאַחַר כָךְ מִּ ן הַשְנִּ ין מִּ סְתַפְקִּ כְלֶה. וְאַחַר כָךְ מִּ שֶׁתִּ
וּמְחַפֶה  הַגְדוֹלָה  הָאַחַת  הַקֻפָה  ן  מִּ אשׁוֹנָה  רִּ וְתוֹרֵם  ית.  ישִּׁ הַשְלִּ



וְתוֹרֵם  טְפַחַת.  בְמִּ הַגְדוֹלָה  הַגְדוֹלָה   אוֹתָהּ  מֵהַקֻפָה  יָּה  הַשְנִּ
ן  ית מִּ ישִּׁ טְפַחַת. וְתוֹרֵם הַשְלִּ יָּה וּמְחַפֶה אוֹתָהּ הַגְדוֹלָה בְמִּ הַשְנִּ
כְדֵי  טְפַחַת  בְמִּ אוֹתָהּ  מְחַפֶה  וְאֵינוֹ  ית  ישִּׁ הַשְלִּ הַגְדוֹלָה  הַקֻפָה 

י וְיַתְחִּ יֵּם.  סִּ שֶׁבָהּ  כֶרֶת  נִּ הְיֶה  יָּה  שֶׁתִּ שְׁנִּ בְפַעַם  לָה  בַתְחִּ מֶנָה  מִּ ל 
שֶׁהָיְתָה  הַגְדוֹלָה  ן  מִּ אשׁוֹנָה  הָרִּ וְתוֹרֵם  עֲצֶרֶת.  קֹדֶם  כָנֵס  כְשֶׁיִּּ
מֶנָה  ן הַגְדוֹלָה שֶׁתָרַם מִּ יָּה מִּ מְגֻלָה וּמְחַפֶה אוֹתָהּ. וְתוֹרֵם הַשְנִּ

לָה וּמְחַפֶה אוֹתָהּ. וְ  אשׁוֹנָה תְחִּ ן הַגְדוֹלָה בָרִּ ית מִּ ישִּׁ תוֹרֵם הַשְלִּ
לָה  בַתְחִּ מֶנָה  מִּ יל  שֶׁיַּתְחִּ כְדֵי  אוֹתָהּ  מְחַפֶה  וְאֵינוֹ  לָהּ  הַסְמוּכָה 

שְׁרֵי.   בְתִּ כָנֵס  כְשֶׁיִּּ ית  ישִּׁ שְׁלִּ אשׁוֹנָה   *בְפַעַם  מְצָא תוֹרֵם רִּ שֶׁנִּ עַד 
כָ  ית הַקְטַנוֹת מִּ ישִּׁ יָּה וּשְׁלִּ ן הַגְדוֹלוֹת:  וּשְׁנִּ  ל אַחַת וְאַחַת מִּ

וכו'.    ההראב"ד  דרך    עד שנמצא  ואין  זה  הוא  יתר  ז''ל שפת  כתב הראב''ד 
 המשנה כן עכ''ל:  

משנה   שלש קופות הקטנות שהוא תורם בהן ומוציא לחוץ וכו'.  כסף משנה 
ג''ז משנה    ותורם ראשונה מן הקופה האחת הגדולה וכו'.פרק ג' דשקלים:  

שם תרם את הראשונה וחיפה בקטבלאות שניה וחיפה בקטבלאות שלישית  
לא היה מחפה שמא ישכח ויתרום מן הדבר התרום, ופירש שם רבינו לא היה 
מאותה  בתחלה  השנית  בפעם  מוציא  היה  אותה  מכסה  היה  שאילו  מחפה 
  הקופה הגדולה שהתחיל בה בפעם ראשונה וזהו ענין אמרם שמא יתרום מן

התרום וכשמניחה מגולה תהיה ניכרת וכשיכנס בפעם השנית לתרום יתחיל  
ממנה ונמצא מוציא מכל קופה וקופה מן הג' קופות הכתוב עליהם א' ב' ג' עד  
שתהיה כל קופה מהן הקרב ממנה על כל ישראל כי כל קופה מן השלש קטנות 

עליה על קצת מישראל הוא אמרם תרם את הראשונה לשם א'  'י  מתכוונין 
עכ''ל. ובירושלמי נוטל מן הראשונה אע''פ שיש בראשונה חוזר לשניה נטל מן  
חוזר   שניה  שלמה  לשניה  חוזר  שלישית  שלמה  לשלישית  חוזר  השניה 
מן הראשונה  א'  עליה  הקופה הקטנה שכתוב  נוטל  דה''פ  ונראה  לראשונה. 
 שבגדולות ואע''פ שעדיין נשאר הרבה בקופה הגדולה הראשונה נוטל הקופה 

הקטנה שכתוב עליה ב' מהקופה הגדולה השניה ואחר כך נוטל הקופה הקטנה  
שכתוב עליה ג' מהקופה הגדולה השלישית וכשיכנס לתרום בעצרת מתחיל  
לתרום הקופה הקטנה שכתוב בה א' מהקופה הגדולה השלישית שסיים בה  
ואח''כ נוטל הקופה הקטנה השניה שכתוב בה ב' מהשניה והיינו דקתני שלמה 
שלישית כלומר שמילא הקופה הקטנה הראשונה מהקופה הגדולה השלישית  

]ב' מהקופה הקטנה הגדולה חוזר לשניה כלומר שממלא הקופה הקטנה שכתוב בה  



בה[ שכתוב  הקטנה  הקופה  שממלא  כלומר  לשלישית  חוזר  שניה  שלמה  מהקופה   השנייה,  ג' 
דברי רבינו שכתב  הגדולה הראשונה. כנ''ל פירוש הירושלמי ואין זה מכוון ל 

 ותורם השניה מן הגדולה שתרם ממנה בראשונה וצ''ע: 

אשׁוֹנָה לְשֵׁם   ]ג[כְשֶׁהוּא תוֹרֵם שָׁלֹשׁ קֻפוֹת אֵלוּ   ח תוֹרֵם אֶת הָרִּ

ין לָהּ וּלְשֵׁם כָל )אֶרֶץ(  ין הַמֻקָפִּ יָּה לְשֵׁם הַכְרַכִּ שְרָאֵל. וְהַשְנִּ אֶרֶץ יִּ
ינוֹת   הַמְדִּ וּלְשֵׁם  מָדַי  וּלְשֵׁם  בָבֶל  לְשֵׁם  ית  ישִּׁ וְהַשְלִּ שְרָאֵל.  יִּ

שְרָאֵל:    הָרְחוֹקוֹת וּלְשֵׁם שְׁאָר כָל יִּ

א''י   משנה  כסף  לשם  הראשונה  את  תורם  אלו  קופות  שלש  תורם  כשהוא 
משנה שם ופי' ה''ר עובדיה לשם ארץ ישראל שהם שלחו שקליהם תחלה   וכו'.

שהאחרים עדיין לא הביאו לשם. כרכים המוקפים הסמוכים כמו עמון ומואב  
מלשון מקיפין בבועי. ומכל מקום בכל פעם היו תורמין על שם כל ישראל על  

גבוי ועל העתיד לגבות ולא הזכיר התנא חילוק מקומות הללו אלא להודיעך  ה
וכ''כ   עכ''ל.  ישראל,  שקלי  כל  יתקבצו  שאז  לפי  אלו  פרקים  שלשה  שתקנו 

 סמ''ג בשם ר''י:  

ת ט וְעַל כְשֶׁהוּא  שְׁכָה.  בַלִּ שֶׁיֵּשׁ  הַגָבוּי  עַל  תְרֹם  לִּ תְכַוֵּן  מִּ וֹרֵם 

שְׁכָה.   יעַ לַלִּ גִּ ן לאֹ הִּ הְיוּ    ]ד[הַגָבוּי שֶׁעֲדַיִּ גָבוֹת כְדֵי שֶׁיִּּ יד לִּ וְעַל הֶעָתִּ
שְרָאֵל   יִּ כָל  עַל  כַפָרָה  מֵהֶן  סְתַפֵק  לְהִּ יאָן  שֶׁהוֹצִּ ים  הַשְקָלִּ אֵלוּ 

ל תְרְמָה מֵהֶן תְרוּמָה זוֹ:  וּכְאִּ שְׁכָה וְנִּ קְלֵיהֶן לַלִּ יעוּ כָל שִּׁ גִּ  וּ הִּ

בפרק   כשהוא תורם מתכוין לתרום על הגבוי שיש בלשכה וכו'.  כסף משנה 
לגבות.   העתיד  ועל  הגבוי  ועל  האבוד  על  תורמין  ק''א  דף  דכתובות  בתרא 
ורבינו נראה שגורס על הגבוי ועל הגבוי ועל העתיד לגבות ופירש''י על העתיד  
אלא   ובקרבנות  בתרומה  חלק  לו  יש  מכאן  לאחר  נגבה  לא  ואפילו  לגבות 

 שחיסר מצוה:  

לְהַחְבוֹת בוֹ  י בְבֶגֶד שֶׁאֶפְשָׁר  כָנֵס  יִּ תְרֹם לאֹ  לִּ כָנֵס הַתוֹרֵם  כְשֶׁיִּּ

שֶׁמָא  בְקָמֵעַ  וְלאֹ  לָה  תְפִּ בִּ וְלאֹ  בְסַנְדָל  וְלאֹ  נְעָל  בְמִּ וְלאֹ  כֶסֶף 
תַחְתָיו   שְׁכָה  הַלִּ מְעוֹת  מִּ יא  הֶחְבִּ וְיאֹמְרוּ  הָעָם  אוֹתוֹ  יַחְשְׁדוּ 

כָנֵס עַד שָׁעָה שֶׁיֵּצֵא כְדֵי  כְ  שָעָה שֶׁיִּּ מוֹ מִּ ים הָיוּ עִּ שֶׁתְרָמָהּ. וּמְדַבְרִּ



יו.   פִּ לְתוֹךְ  תֵן  יִּ י   *שֶׁלאֹ  מִּ אוֹ  י  עָנִּ כָךְ  כָל  ים  זְהָרִּ שֶׁנִּ י  פִּ עַל  וְאַף 
שֶׁנֶאֱמַר   הַחֲשָׁד  פְנֵי  מִּ תְרֹם  יִּ לאֹ  לַהוֹן  בְהַל  נִּ לבשֶׁהוּא   כב( -)במדבר 

שְרָאֵל':   יִּּ ים מֵה' וּמִּ יִּּ יתֶם נְקִּ הְיִּ  'וִּ

כתב הראב''ד ז''ל מפני שראה בירושלמי    ואע''פ שנזהרים וכו'.    ההראב"ד 
קווץ לא יתרום ונדמה בלבבו שהוא עני ונבהל להון מן ויקוצו או מן קצתי  

 ן אלא בעל שיער מן קווצותיו תלתלים שמא יביא בשערו, עכ''ל: בחיי. ואינו כ

כשיכנס התורם לתרום לא יכנס בבגד שאפשר להחבות בו כסף    כסף משנה 
דשקלים:    וכו'. ג'  שיכנס.בפרק  משעה  עמו  היו  ומדברים  ירושלמי    ומ''ש 
ואע''פ שנזהרים כל כך עני ומי שהוא נבהל להון לא יתרום מפני החשד שם:  
שרבינו    וכו'. ונראה  החשד  מפני  יתרום  לא  קווץ  ישמעאל  ר'  דבי  תנא  שם 

מפרש קווץ עני. והראב''ד כתב וז''ל כתב זה מפני שראה בירושלמי וכו' שמא 
יחביא בשערו ע''כ. ובעל מ''ע כתב גירסת הירושלמי קבוץ בבי''ת וכתב שטעם 

להון מלשון    רבינו שפי' עני שהוא מקבץ ממקום למקום והפירוש השני נבהל
יד:   על   וקובץ 

 
 

 

 פרק שלישי -הלכות שקלים 

וְאֶחָד  א אֶחָד  כָל  תֵן  שֶׁיִּּ כְדֵי  לָהֶן  ין  יכִּ צְרִּ הַכל  ים  הַשְקָלִּ חֲצָיֵי 

י שֶׁקֶל שֶׁהוּא   י חֲצִּ יכָךְ כְשֶׁהָיָה אָדָם הוֹלֵךְ אֵצֶל הַשֻלְחָנִּ חַיָּב. לְפִּ
וְאוֹתָהּ  הַשֶקֶל.  עַל  תוֹסֶפֶת  לוֹ  תֵן  יִּ ין  חֲצָאִּ שְׁנֵי  בִּ שֶׁקֶל  וּמְצָרֵף 
שְׁנֵיהֶם  עַל  שֶׁקֶל  שֶׁנָתְנוּ  ם  שְׁנַיִּ יכָךְ  לְפִּ קַלְבוֹן.  קְרֵאת  נִּ הַתוֹסֶפֶת 

ין בְקַלְבוֹן:    חַיָּבִּ

משנה  וכו'.  כסף  להם  צריכים  הכל  השקלים  דשקלים   חציי  בפ''ק  מתבאר 
 במשנה:  



ים  ב עֲבָדִּ שְׁנֵי  ים אוֹ  נָשִּׁ שְׁתֵי  כְגוֹן  ים  שְׁקָלִּ בִּ חַיָּב  שֶׁאֵינוֹ  י  כָל מִּ

ן   ים מִּ ם הָיָה אֶחָד חַיָּב וְאֶחָד שֶׁנָתְנוּ שֶׁקֶל פְטוּרִּ הַקַלְבוֹן. וְכֵן אִּ
ישׁ שֶׁנָתַן שֶׁקֶל עָלָיו וְעַל  פָטוּר וְנָתַן הַחַיָּב עַל יַד הַפְטוּר כְגוֹן אִּ
ן הַקַלְבוֹן  ין מִּ ים פְטוּרִּ ן הַקַלְבוֹן. וְכֵן הַכֹהֲנִּ שָה אוֹ עֶבֶד פָטוּר מִּ אִּ

ן הַקַלְבוֹן:  וְהַשוֹקֵל עַל יַד הַכֹהֵ   ן פָטוּר מִּ

שם ואלו חייבין בקלבון לויים   כל מי שאינו חייב בשקלים וכו'.  כסף משנה 
ולא קטנים:  ולא עבדים  נשים  ועבדים משוחררים אבל לא  גרים  ישראלים 

שם השוקל ע''י כהן ע''י אשה   ומ''ש וכן אם היה אחד חייב ואחד פטור וכו'.
ע''י עבד ע''י קטן פטור ופירש שם רבינו אם שקל אדם שקל בשבילו ובשביל  
מי שאינו חייב בשקל כגון הנשים והעבדים שנתינת אותו חצי שקל חסידות  

בקלבון.   חייב  אינו  חובה  מן  לא  פטורים  הכהנים  וכן  רבינו  שכתב  ומה 
די כהן פטור והוצרך רבינו להשמיענו  נלמד ממה ששנינו השוקל על י   הקלבון.

שהכהנים פטורים מן הקלבון מפני שהם חייבים בשקלים כמו שנתבאר בפרק  
ספרים  ויש  אותם.  ממשכנין  שאין  כיון  מקלבון  פטורים  ואעפ''כ  ראשון 

 שגורסים במשנה דלעיל בהדיא אבל לא כהנים:  

ם הַנ ג ירוֹ. אִּ בֶן עִּ עַל  שְׁכֵנוֹ אוֹ  עַל  י אוֹ  הֶעָנִּ וְעַל  עָלָיו  וֹתֵן שֶׁקֶל 

י שֶׁקֶל מַתָנָה  ן הַקַלְבוֹן. שֶׁהֲרֵי נָתַן חֲצִּ נְתָנוֹ לָהֶם מַתָנָה פָטוּר מִּ
י שֶׁשָקַל עַל יָדָם דֶרֶךְ   ם נָתַן לָהֶם הַחֲצִּ ים. וְאִּ שְׁקָלִּ כְדֵי לְהַרְבוֹת בִּ

מְצָא יָדָם חַיָּב הַקַלְבוֹן: הַלְוָ  ירוּ לוֹ כְשֶׁתִּ  אָה עַד שֶׁיַּחֲזִּ

גם זה שם השוקל ע''י עני או ע''י   הנותן שקל עליו ועל העני וכו'.  כסף משנה  
 שכנו או ע''י בן עירו פטור אם הלוון חייב:  

וְכֵן   * ד יהֶם.  אֲבִּ לָהֶם  יחַ  נִּ שֶהִּ מַה  חָלְקוּ  לאֹ  ן  שֶׁעֲדַיִּ ין  הָאַחִּ

ים שֶׁנָתְנוּ שֶׁקֶל עַל יְדֵי שְׁנֵיהֶם פְ  ן הַקַלְבוֹן. בַמֶה הַשֻתָפִּ ין מִּ טוּרִּ
הַשֻתָפוּת  מְעוֹת  בִּ וְנָתְנוּ  שֶׁנָשְאוּ  ין  בְשֻׁתָפִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ
מְעוֹתָיו  וְזֶה  מְעוֹתָיו  זֶה  יא  הֵבִּ ם  אִּ אֲבָל  הַמָעוֹת.  עֵין  שְׁתַנָה  וְנִּ

יאוּ שְׁתַנוּ הַמָעוֹת וְלאֹ הוֹצִּ ן לאֹ נִּ ין וְעֵרְבוּם וַעֲדַיִּ ם הֲרֵי אֵלוּ חַיָּבִּ
ין  חַיָּבִּ שְׁתַתְפוּ  וְנִּ וְחָזְרוּ  חָלְקוּ  זְמַן  וְאַחַר  וְנָתְנוּ  נָשְאוּ  בְקַלְבוֹן. 
שְׁתַנוּ הַמָעוֹת:   תְנוּ בְשֻׁתָפוּת זוֹ הָאַחֲרוֹנָה וְיִּ שְאוּ וְיִּ  בְקַלְבוֹן עַד שֶׁיִּּ



אב''ד ז''ל לא מצאתי לזה שרש כתב הר  האחין שעדיין לא חלקו.     ההראב"ד 
בגמרא ולא בתוספתא ולא בירושלמי, ואני אומר שהטעהו מה שראה במקצת 

 ספרים האחין והשותפין והוא טעות סופרים אלא האחין השותפין, עכ''ל:  

משנה   וכו'.   כסף  חלקו  לא  שעדיין  שחייבים   האחין  השותפין  האחין  שם 
הוא חייב בו מי שנולד    רבינו מעשר בהמה[]ופי' שם  בקלבון פטורים ממעשר בהמה.  

אצלו אבל הלוקח מזולתו בהמה אינו חייב להוציא מעשר והשותפין והאחין 
בהיותם שותפים בנכסי אביהם אינם חייבים בקלבון לפי שהם כמו אדם אחד  
והם חייבים להוציא מעשר בהמה ממה שילדו צאנם ובקרם וכשיפרדו איש  

כל אחד מהן כאילו קנה מחבירו החלק המגיע    מעל אחיו ויחלקו ממונם יהיה
לו ולא יתחייב במעשר בהמה מאותם ולדות שחלקו ואם נתנו שקל בשבילם  

עכ''ל:   בקלבון  יתחייבו  שחלקו  שורש    כתבאחר  לזה  מצאתי  לא  הראב''ד 
שבקצת  מאחר  השגה  בזה  ואין  עכ''ל.  השותפין  האחין  אלא  וכו'  בגמרא 

עוז הביא   והמגדל  כן  רבינו.  ספרים כתוב  ומ''ש כמה ראיות להחזיק דברי 
זה  הביא  אם  אבל  השותפות  במעות  ונתנו  שנשאו  בשותפין  בד''א  רבינו 

ומ''ש בעל מגדל עוז נתן טעם לדברי רבינו ואינו מספיק וצ''ע:    מעותיו וכו'.
חייבים בקלבון. ונשתתפו  וחזרו  זמן חלקו  ואחר  ונתנו  נשאו  פ'   רבינו  ]משנה 

 : ו:[מעשר בהמה בכורות נ''

וְחָלְקוּ   * ה ים  וּכְסָפִּ בְהֵמָה  לָהֶן  שֶׁהָיָה  ין  וְהַשֻתָפִּ ין  הָאַחִּ

הַבְהֵמָה.  ן לאֹ חָלְקוּ  שֶׁעֲדַיִּ י  עַל פִּ בְקַלְבוֹן. אַף  ים  חַיָּבִּ ים  בַכְסָפִּ
ם חָלְקוּ הַבְהֵמָה וְלאֹ   ן הַקַלְבוֹן עַד וְאִּ ין מִּ ים פְטוּרִּ חָלְקוּ הַכְסָפִּ

ין לַחֲלוּקָה:   ין הֲרֵי הֵם עוֹמְדִּ ים וְאֵין אוֹמְרִּ  שֶׁיַּחְלְקוּ הַכְסָפִּ

כתב הראב''ד ז''ל בירושל' אמר רבי מנא   האחין והשותפין וכו'.    ההראב"ד 
סין  הדא דתימא בשלא היתה הבהמה רוב אבל היתה הבהמה רוב הן עיקר נכ

 עכ''ל:  

משנה   עומדין    כסף  עד  וכו'  בכספים  וחלקו  וכו'  והשותפין  האחין  ומ''ש 
וכתב הראב''ד א''א בירושלמי עד הם עיקר    לחלוקה. ו'(  שם בגמ' )שקלים 

נכסים עכ''ל. ולדעת רבינו י''ל שמאחר שבגמרא דידן לא חילקו בכך משמע 
 דגמרא דידן לא סבר להא דרבי מנא:  

שֶׁהוּא  ו הַשֶקֶל  ית  מַחֲצִּ לוֹ  שֶׁיְּחַשְבוּ  כְדֵי  לְהֶקְדֵשׁ  שֶׁקֶל  הַנוֹתֵן 

שְׁנֵי  חַיָּב  ים  הָאֲחֵרִּ ן  מִּ גְבָה  שֶנִּ מַה  מִּ שֶׁקֶל  י  חֲצִּ טל  וְיִּ בָהּ  חַיָּב 



הַשֶקֶל הָיָה  לוּ  שֶׁאִּ קַלְבוֹן   קַלְבוֹנוֹת.  חַיָּב  הָיָה  ים  שְׁקָלִּ לִּ כֻלוֹ 
 אֶחָד:  

משנה פ''ק דשקלים על ידו ועל ידי חברו    הנותן שקל להקדש וכו'.  כסף משנה 
שני   חייב  שקל  ליטול  סלע  נתן  קלבונות  שני  אומר  ר''מ  אחד  בקלבון  חייב 
קלבונות. ופירש רבינו אם נתן סלע כדי ליקח מן האדם המקבל השקלים שקל  
ויחשוב לו בשקל בשביל אדם שהוא חייב בשקלים שיתן שני קלבונות האחד  

בסלע   שלקח  לשקל  או  המחוייב  בשבילו  שנתן  באותו  עליו  המחוייב  והשני 
 בשביל חבירו עכ''ל:  

ית הַשֶקֶל  ז ין בְמַחֲצִּ זְמַן שֶׁהָיוּ נוֹתְנִּ עוּר הַקַלְבוֹן. בִּ כַמָה הוּא שִּׁ

אֶחָ  שֶׁהוּא  מָעָה  י  חֲצִּ הַקַלְבוֹן  הָיָה  ין  ינָרִּ דִּ עָשָר שְׁנֵי  שְנֵים  מִּ ד 
זֶּה.   תַן הַקַלְבוֹן פָחוֹת מִּ ינָר. וּמֵעוֹלָם לאֹ נִּ וְהַקַלְבוֹנוֹת אֵינָן    *בְדִּ

סְתַפֵק   פְנֵי עַצְמָן עַד שֶׁיִּּ ים בִּ ין אוֹתָן הַשֻלְחָנִּ יחִּ ים אֶלָא מַנִּ שְׁקָלִּ כִּ
 מֵהֶן הַהֶקְדֵשׁ:  

וכו'.    ההראב"ד  אינם  יש   והקלבונות  מחלוקת  הרבה  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 בתוספתא ובירושלמי עכ''ל:  

וכו'.  כסף משנה  שם כמה הוא שיעור קלבון מעה   כמה הוא שיעור הקלבון 
ומה שכתב ומעולם לא נתן  כסף וחכמים אומרים חצי וידוע דהלכה כחכמים:  

ניחין אותן בפני עצמן  הקלבון פחות מזה. . והקלבונות אינם כשקלים אלא מ 
אומר   וכו'. ר''מ  נופלים  קלבונות  היו  להיכן  דשקלים  פ''ק  בסוף  ירושלמי 

צפוי לבית קדשי   פחים  ריקועי  ר''ש אומר  לנדבה  ר' אלעזר אומר  לשקלים 
אומרים  ויש  בשכרן  ועושין  נוטלין  היו  שולחנים  אומר  עזאי  בן  הקדשים 

לגבי אינך תנאי ומ''ה כתב  להוצאת דרכים ור''מ דאמר לשקלים הוי יחידאה  
הלכה  תנאים  שאר  בדברי  שנסתפק  ומפני  כשקלים  אינם  והקלבונות  רבינו 
כדברי מי סתם וכתב אלא מניחים אותם השלחנים בפני עצמן עד שיסתפק 
מהם ההקדש. והראב''ד כתב על דברי רבינו הרבה מחלוקת יש בזה בתוספתא 

 דברי רבינו:  ובירושלמי עכ''ל. וכבר כתבתי טוב טעם ודעת ב 

בְנֵי  ח זְבָר.  לַגִּ מְסְרֶנוּ  שֶׁיִּּ עַד  בְאַחְרָיוּתוֹ  חַיָּב  קְלוֹ  שִּׁ שֶׁאָבַד  י  מִּ

ם שׁוֹמֵר   גְנְבוּ אוֹ אָבְדוּ. אִּ יחַ וְנִּ קְלֵיהֶן בְיַד שָׁלִּ יר שֶׁשָלְחוּ אֶת שִּׁ הָעִּ
נָם הוּא   וְהֵן חִּ נָם  ין כָל שׁוֹמְרֵי חִּ כְדִּ פְטָר  וְנִּ שְׁבָע לָהֶם  נִּ הֲרֵי זֶה 



יר  הָעִּ אַנְשֵׁי  אָמְרוּ  ם  וְאִּ יָּה.  שְׁנִּ פַעַם  קְלֵיהֶן  שִּׁ ין  וְנוֹתְנִּ ין  חוֹזְרִּ
יחַ שֶׁהוּא  שָבַע הַשָלִּ ין שְׁקָלֵינוּ אֵין רְצוֹנֵנוּ שֶׁיִּּ יל וְאָנוּ מְשַׁלְמִּ הוֹאִּ

לָנ  שֶׁאֵין נֶאֱמָן  יא  הִּ ים  חֲכָמִּ שֶׁתַקָנַת  י  לְפִּ לָהֶן.  ין  שׁוֹמְעִּ אֵין  וּ 
אַחַר   ים  אשׁוֹנִּ הָרִּ ים  הַשְקָלִּ מְצְאוּ  נִּ שְׁבוּעָה.  בְלאֹ  יוֹצֵא  הֶקְדֵשׁ 
לְשָׁנָה   לָהֶן  ין  עוֹלִּ וְאֵין  הֵם  ים  שְׁקָלִּ וְאֵלוּ  אֵלוּ  יחַ  הַשָלִּ שְׁבַע  שֶׁנִּ

ים   אשׁוֹנִּ וְהָרִּ פְלוּ אַחֶרֶת.  יִּ ים  וְהָאַחֲרוֹנִּ הַשָנָה  קְלֵי  לְשִּׁ פְלוּ  יִּ
קְלֵי שָׁנָה שֶׁעָבְרָה:    לְשִּׁ

וכו'.   כסף משנה  וידוע    מי שאבד שקלו  ור''ל  ברפ''ב דשקלים פלוגתא דר''י 
בפרק הזהב )מציעא נ"ז   בני העיר ששלחו שקליהם וכו'.דהלכה כר' יוחנן:  

ברפ''ב   רמי מדתנן  עליהם  נשבע  חנם  שומר  אין  דתנן דהקדשות  נ"ח( אהא 
דשקלים בני העיר ששלחו שקליהם ונגנבו או אבדו אם משנתרמה התרומה 
אחרים   שוקלים  העיר  ובני  העיר  לבני  נשבעים  לאו  ואם  לגזברים  נשבעים 

ל שכרן והא נגנבו או  תחתיהם אמר שמואל בנושא שכר עסקינן ונשבעין ליטו 
לא   דשלומי  נהי  והכא  מיחייב  חיובי  ואבידה  בגניבה  וש''ש  קתני  שאבדו 
משלמי אגרייהו מיהא ליפסיד אמר רבה נגנבו בלסטים מזויין אבדו שטבעה 
ספינתו בים ר''א אמר שבועה זו תקנת חכמים היא שלא יהו בני אדם מזלזלין  

ופירש''י ר' אלעזר אמר לעולם שבוע זו ליפטר מתשלומין היא בהקדשות  ה 
ובש''ח ודקשיא לך מתניתין דאורייתא פטור לגמרי ורבנן הוא דתקון לה שלא  
חוזרים  והם  וכתב  כאן  רבינו  שסתם  וממה  בשמירתן.  בהקדשות  יזלזלו 
ונותנים שקליהם פעם שניה ולא חילק בין נתרמה תרומה ללא נתרמה ולקמן  

הרי לא מסרו אלא לש''ש משמע    גבי ש''ש כתב ובני העיר מה היה להם לעשות
שוקלין   תרומה  שנתרמה  אע''פ  ש''ח  ביד  שלחום  שאם  סובר  שהוא  בהדיא 
בהדיא   וכ''כ  ש''ח  ביד  ששלחו  במה  שפשעו  מפני  תחתיהם  אחרים  שקלים 
בפירוש המשנה. ויש לתמוה על זה כי ס''ד דמתני' בש''ח אמאי לא אקשינן  

ל נשבעים  משנתרמה תרומה  היכי קתני אם  נשבעין  עליה  לאו  ואם  גזברים 
לבני העיר ובני העיר שוקלים אחרים תחתיהם דמשמע דבשנתרמה תרומה 
אין בני העיר שוקלין אחרים תחתיהם וכן יקשה על ר' אלעזר דאמר שבועה  
זו תקנת חכמים היא למימרא דמתני' בש''ח היא. וצ''ל שרבינו סובר דמאן  

לים אחרים תחתיהם ארישא דמוקי לה בש''ח יפרש דכי קתני ובני העיר שוק 
ומ''ש ואם אמרו אנשי העיר הואיל ואנו משלמין שקלינו אין רצוננו  נמי קאי.  

נמצאו השקלים הראשונים ירושלמי בפ' ב' דשקלים:    שישבע השליח וכו'. 
ומ''ש והראשונים יפלו לשקלי השנה והאחרונים יפלו בפ''ב דשקלים:  וכו'.

ם בה אלו הם הראשונים אלו הם ירושלמי שם ומסיי  לשקלי שנה שעברה. 
השניים ר' פנחס בר' חנינא ור' אבא מרי חד אמר אלו ששלחו בני העיר תחלה 



לקמן    ]וחורנא[)ואחרונה(   רבינו  וכתבו  תחלה  גזברים  ליד  שהגיע  אלו  אמר 
 בסמוך:  

קְלֵיהֶם בְיַד שׁוֹ ט גְנֵבָה  שָׁלְחוּ אֶת שִּׁ מֵר שָכָר שֶׁהֲרֵי הוּא חַיָּב בִּ

ים   מְזֻיָּנִּ ים  סְטִּ לִּ שֶׁלְקָחוּם  כְגוֹן  בְאֹנֶס.  מֶנוּ  מִּ וְאָבְדוּ  וַאֲבֵדָה 
שְׁבָע  נִּ נֶאֱנַס  הַתְרוּמָה  תְרְמָה  שֶׁנִּ אַחַר  ם  אִּ ין  רוֹאִּ פָטוּר.  שֶׁהוּא 

י  יר פְטוּרִּ ים וּבְנֵי הָעִּ זְבָרִּ יחַ לַגִּ ן. שֶׁהַתוֹרֵם תוֹרֵם עַל הַגָבוּי  הַשָלִּ
יר מֶה הָיָה לָהֶן  רְשׁוּת הֶקְדֵשׁ הֵן וּבְנֵי הָעִּ גָבוֹת וּבִּ יד לִּ וְעַל הֶעָתִּ
גְנֵבָה   בִּ חַיָּב  שֶׁהוּא  שָכָר  לְשׁוֹמֵר  אֶלָא  מָסְרוּ  לאֹ  הֲרֵי  לַעֲשוֹת 

קֹדֶ  אָבְדוּ  ם  וְאִּ מָצוּי.  אֵינוֹ  הָאֹנֶס  אֲבָל  תְרְמָה וַאֲבֵדָה.  שֶׁנִּ ם 
פְנֵי אַנְשֵׁי  שְׁבָע לִּ יחַ נִּ יר הֵם וְהַשָלִּ רְשׁוּת בְנֵי הָעִּ ן בִּ הַתְרוּמָה עֲדַיִּ
ירוּם  ית וְאַחַר כָךְ הֶחֱזִּ ים שֵׁנִּ שְׁבַע וְגָבוּ שְׁקָלִּ ין. נִּ יר וְהֵן מְשַׁלְמִּ הָעִּ

לְ  לָהֶן  ין  עוֹלִּ וְאֵין  ים  שְׁקָלִּ וְאֵלוּ  אֵלוּ  ים  סְטִּ אַחֶרֶת הַלִּ שָׁנָה 
קְלֵי שָׁנָה שֶׁעָבְרָה.   פְלוּ לְשִּׁ ים יִּ יִּּ ים   *וְהַשְנִּ י שֶׁאוֹמֵר שֶׁהַשְקָלִּ יֵשׁ מִּ

לָה  בַתְחִּ גְבוּ  שֶׁנִּ ים  הַשְקָלִּ הֵם  הַשָנָה  קְלֵי  לְשִּׁ פְלוּ  שֶׁיִּּ ים  אשׁוֹנִּ הָרִּ
ים  אשׁוֹנִּ ים הָרִּ י שֶׁאוֹמֵר שֶׁהַשְקָלִּ וְאָבְדוּ אוֹ נֶאֶנְסוּ וְחָזְרוּ. וְיֵשׁ מִּ

לָ  זְבָר תְחִּ יעוּ לְיַד הַגִּ גִּ  ה:  הֵן שֶׁהִּ

וכו'.    ההראב"ד  שאומר  מי  מחלוקת   יש  בירושלמי  ז''ל  הראב''ד  כתב 
 אמוראים עכ''ל:  

משנה כתבתיה בסמוך בני    שלחו שקליהם ביד שומר שכר וכו'.   כסף משנה  
נשבעים  התרומה  משנתרמה  אם  אבדו  או  ונגנבו  שקליהן  ששלחו  העיר 

אחרים תחתיהם  לגזברים ואם לאו נשבעים לאנשי העיר ובני העיר שוקלין  
ואוקמה שמואל )מציעא נ"ח( בנושא שכר ומאי נגנבו בלסטים מזויין ומאי  

בפרק ב' דשקלים   ומ''ש ובני העיר פטורים וכו'.אבדו שטבעה ספינתו בים:  
אהא דתנן אם משנתרמה תרומה וכו' פירש רבינו מעות השקלים כשכונסים  
קופות   בג'  קצת  ממנו  לוקחין  ואח''כ  ידועה  בלשכה  אותה  נותנים  אותם 
ומוציאים אותו בקרבנות צבור וזאת הלקיחה נקראת תרומת הלשכה ותניא 

מה ואח''כ אבד  תורמין על הגבוי ועל העתיד ליגבות ולפיכך אם נתרמה תרו 
ברשות  תרומה  שנתרמה  שמאחר  לפי  לגזברים  השלוחים  נשבעים  הממון 
הגזברים יחשב ואפילו מה שלא הגיע לידם שהרי תורמין על העתיד ליגבות  
ואם עדיין לא נתרמה תרומה נשבעים השלוחים לאנשי העיר והם שוקלים 



ונ   ודעפעם שניה:   על הא דאמר שמואל בש''ש עסקינן  שבעין  דבפרק הזהב 
ליטול שכרן מקשה א''ה נשבעין לגזברים נשבעין לבני העיר אמר רבה נשבעין  
לבני העיר במעמד גזברים כי היכי דלא נחשדינהו וא''נ כי היכי דלא לקרו להו  
המשנה  כלשון  וכתב  וסתם  זה  השמיט  רבינו  למה  לתמוה  ויש  פושעים. 

זו ת ר' אלעזר שבועה  וי''ל שמאחר שאמר  ק''ח היא כדי  נשבעים לגזברים. 
יש מי שלא יהיו בני אדם מזלזלים בהקדשות תו לא צרכינן לההוא שינוייא:  

כתב  . וכו'.  הראשונים  שהשקלים  מחלוקת   שאומר  בירושלמי  הראב''ד 
 אמוראים, עכ''ל. וכבר כתבתיו בסמוך:  

י שֶׁקֶל לַחֲבֵר י שְׁקל אוֹתוֹ עַל יָדוֹ.  הַנוֹתֵן חֲצִּ י לִּ יכוֹ לְשֻׁלְחָנִּ וֹ לְהוֹלִּ

תְרְמָה  ם נִּ הָלַךְ וּשְׁקָלוֹ עַל יְדֵי עַצְמוֹ כְדֵי שֶׁלאֹ יְמַשְׁכְנוּ אוֹתוֹ. אִּ
שֶׁכְבָר  הֶקְדֵשׁ הוּא  רְשׁוּת  בִּ הַשֶקֶל  שֶׁזֶּה  הַשוֹקֵל  מֵעַל  הַתְרוּמָה 

גְבוֹת   יד לִּ יל עַצְמוֹ בְמָמוֹן הַהֶקְדֵשׁ תְרָמוֹ עַל הֶעָתִּ צִּ מְצָא זֶה הִּ וְנִּ
תְרְמָה הַתְרוּמָה לאֹ מָעַל וְהוּא חַיָּב   ם לאֹ נִּ וְנֶהֱנָה בַשֶקֶל הַזֶּה. וְאִּ
י שֶׁקֶל  י שֶׁקֶל שֶׁנָתַן לוֹ. וְכֵן הַגוֹזֵל אוֹ הַגוֹנֵב חֲצִּ תֵן לַחֲבֵרוֹ חֲצִּ לִּ

יף חֹמֶשׁ: וּשְׁקָלוֹ יָצָא וְהוּא חַיָּב  ם אוֹ לְהוֹסִּ ים שְׁנַיִּ  לְשַׁלֵם לַבְעָלִּ

משנה  וכו'.  כסף  לחבירו  שקל  חצי  שקלו    הנותן  הנותן  דשקלים  פ''ב  משנה 
ומ''ש וכן  לחבירו לשקול על ידו ושקלו על ידי עצמו אם נתרמה תרומה מעל. 

כלומר אם לא   הגוזל או הגונב וכו'. ומ''ש והוא חייב לשלם לבעלים שנים.
להוסיף  או  כפל  תשלומי  משלם  שהוא  מההדיוט  גונב  כדין  תרומה  נתרמה 

 ההקדש שהוא מוסיף חומש: חומש אם נתרמה תרומה כדין גונב מ

מֶנוּ.  יא תְרְמָה הַתְרוּמָה מִּ ן הַהֶקְדֵשׁ וְנִּ ית הַשֶקֶל מִּ הַנוֹתֵן מַחֲצִּ

הַשֶקֶל.  ית  מַחֲצִּ יְדֵי  וְיָצָא  ילָה  מְעִּ בִּ תְחַיֵּב  יִּ מֶנָה  מִּ סְתַפְקוּ  כְשֶׁיִּּ
ית  יעִּ דְמֵי שְׁבִּ ם. מִּ ירוּשָׁלַיִּ י יאֹכַל כְנֶגְדוֹ בִּ מְעוֹת מַעֲשֵר שֵׁנִּ נְתָנוֹ מִּ
עָשָה  לאֹ  דַחַת  הַנִּ יר  עִּ שֶׁל  הָיָה  ית.  יעִּ שְׁבִּ קְדֻשַת  בִּ כְנֶגְדוֹ  יאֹכַל 

 כְלוּם:  

משנה פ''ב דשקלים השוקל    הנותן מחצית השקל מן ההקדש וכו'.  כסף משנה  
ההקדש אם נתרמה תרומה ואח''כ קרבה בהמה מעל ממעות מעשר    שקלו מן 

שני ומדמי שביעית יאכל כנגדו. והדבר מבואר שמ''ש רבינו כשיסתפקו ממנה  
ה''ר   ופירש  בהמה,  קרבה  ואח''כ  ששנינו  מה  פירוש  הוא  במעילה  יתחייב 



הבית   לבדק  שהוקדשו  מעות  בידו  שהיו  ההקדש  מן  שקלו  השוקל  עובדיה 
ל חולין ושקל מהם שקלו ונתרמה התרומה וקנו בהמה באותה וכסבור שהם ש

תרומה והקריבוה אז נתחייב השוקל קרבן מעילה אבל לא קודם לפי שזה 
וכשנקרבה   נשתנה  ולא  שהוא  מקום  בכל  שהיה  כמו  הקדש  נשאר  ההקדש 
הבהמה והוא נתכוון שהיא מממון כל מי ששקל בתרומת הלשכה נעשה כאילו  

מעות   באותן  בהמה  בשביל קנה  משכנוהו  שלא  ונהנה  והקריבה  הקדש  של 
שקלו ונתחייב בקרבן מעילה ורישא נמי דקתני כשנתן לו חבירו לשקול ע''י  
נמי שקרבה בהמה אחר שנתרמה התרומה  היינו  דמעל  עצמו  ידי  על  ושקל 
שניהם  מעילת  בה  שמפרש  אסיפא  דסמיך  משום  ברישא  תנייה  דלא  והאי 

הנה כבר לפי שאין מעילה אלא במוציא מן וה''ט שאינו מועל מיד אע''פ שנ
ההקדש לחולין אבל המוציא מההקדש להקדש אע''פ שנהנה אינו מועל אלא  

היה של עיר לאחר שעשה מעשה בהקדש השני וכן מוכח בירושלמי עכ''ל:  
הטעם מפני שהוא אסור בהנאה וצריך טעם למה פרט   הנדחת לא עשה כלום.

 עיר הנדחת: 

חַיָּב   * יב שֶׁאֵינוֹ  מְצָא  וְנִּ חַיָּב בוֹ  וְסָבוּר שֶׁהוּא  קְלוֹ  ישׁ שִּׁ הַמַפְרִּ

ם בְזֶה  מְצָא שֶׁאֵינוֹ חַיָּב אֶלָא אֶחָד. אִּ ם וְנִּ ישׁ שְׁנַיִּ לאֹ קָדַשׁ. הַמַפְרִּ
בְבַת   ם  וְאִּ קָדַשׁ.  לאֹ  הָאַחֲרוֹן  זֶה  ים  אַחַר  שְׁקָלִּ הָאֶחָד  אַחַת 

נְדָבָה:  פל לִּ קְלוֹ וָמֵת יִּ ישׁ שִּׁ פְרִּ ים. הִּ י מוֹתַר שְׁקָלִּ  וְהַשֵנִּ

וכו'.     ההראב"ד  כן אלא   המפריש שקלו  אינו  ז''ל בירושלמי  כתב הראב''ד 
ואינו חייב או כמי   האחד חולין לפי שהוא או כמי שהוא סבור שהוא חייב 

 ל מותרן חולין, עכ''ל:  שאמר הרי אלו לשקלי דלבית הל

משנה   וכו'.  כסף  שקלו  דשקלים:    המפריש  פ''ב  שנים ירושלמי  המפריש 
שם הפריש שנים והוא סבור שחייב שנים   ונמצא שאינו חייב אלא אחד וכו'.

ונמצא שאינו חייב אלא אחד השני מה את עביד ליה נשמעינה מן הדא הפריש 
חטאתו וסבור שהוא חייב ונמצא שאינו חייב לא קדשה הפריש שתים סבור  
שהוא חייב שתים ונמצא שאינו חייב אלא אחת אותה שניה מה את עביד לה 

 אלא רועה ה''נ אלו לנדבה:  

י. אוֹ שֶׁהָיָה מְלַקֵט מָעָה  יג קְלִּ הַלוֹקֵחַ מָעוֹת בְיָדוֹ וְאָמַר אֵלוּ לְשִּׁ

מְלַקֵט  י  הֲרֵינִּ אָמַר  לְלַקֵט  יל  תְחִּ וּכְשֶׁהִּ פְרוּטָה  פְרוּטָה  מָעָה אוֹ 



קֵט   לוּ לִּ י. אֲפִּ קְלִּ י שֶׁקֶל שֶׁהוּא מָעוֹת לְשִּׁ יס נוֹתֵן מֵהֶן חֲצִּ מְלאֹ כִּ
ין:  ים חֻלִּ ין שֶׁמוֹתַר הַשְקָלִּ  חַיָּב בוֹ וְהַשְאָר חֻלִּ

משנה  וכו'.  כסף  בידו  מעות  מעות   הלוקח  המכניס  דשקלים  ב'  פרק  משנה 
ואמר הרי אלו לשקלי ב''ש אומרין מותרן נדבה וב''ה אומרים מותרן חולין  

יוסי בשם ר' אלעזר במה פליגי במכניס פרוטרוט אבל באומר  ובירושלמי ר'  
פליגי  אלעזר  ר'  בשם  ביבא  ורב  חזקיה  ר'  נדבה  שמותרן  דכ''ע  לשקלי  אלו 
במכניס פרוטרוט אבל באומר אלו לשקלי מודו דמותרן חולין אמר ר' חזקיה 

 מתניתין מסייעא לר' ביבא ופסק כר' ביבא משום דמתני' מסייעא ליה:  

מְ  יד ים לְתֵבָה שֶׁל נְדָבָה. קָרוֹב  מָעוֹת שֶׁנִּ צְאוּ בֵין תֵבָה שֶׁל שְׁקָלִּ

עַל  מֶחֱצָה  נְדָבָה.  לִּ פְלוּ  יִּ לַנְדָבָה  ים. קָרוֹב  שְׁקָלִּ לִּ פְלוּ  יִּ ים  לַשְקָלִּ
ים  ים וְהַשְקָלִּ שִּ פְנֵי שֶׁהַנְדָבָה כֻלָהּ עוֹלָה לַאִּ נְדָבָה מִּ פְלוּ לִּ מֶחֱצָה יִּ

ין  סְתַפְקִּ ים:  מִּ ים אֲחֵרִּ דְבָרִּ  מֵהֶן לְעוֹלוֹת וְלִּ

משנה   להחמיר.   כסף  למחצה  מחצה  עד  וכו'  שנמצאו  רפ''ז   מעות  משנה 
עצמה  היא  שהלבונה  מפני  ללבונה  יפלו  למחצה  שמחצה  והטעם  דשקלים 
לגוזלי   יפלו  עובדיה מחצה על מחצה  ה''ר  ועצים מכשירי קרבן. כתב  קרבן 

ל קרוב  בשלמא  פריך  בירושלמי  אזלינן  עולה  דמדאורייתא  כיון  עולה  גוזלי 
בתר קורבא הוי כאילו ודאי הן מגוזלי עולה אלא מחצה על מחצה דמספקא 
שדינן להו לגוזלי עולה לחומרא האשה שהביאה המעות הללו במה תתכפר  
שמא מקיני חובה נפלו וכשאתה מקריב מהן גוזלי עולה במה תתכפר האשה 

ין משל צבור כפי אותן המעות שנמצאו  ומשני ב''ד הממונים על הקינין לוקח 
ומקנין אותם לבעלי המעות שנמצאו ומקריבין מהן קינין על הספק והחטאת 

 לא תהא נאכלת עכ''ל. ואיני יודע למה השמיטו רבינו:  

ים בֵין כָל   טו מְצָאִּ פְלוּ לַקָרוֹב. וְכֵן כָל הַמָעוֹת הַנִּ תֵבָה וְתֵבָה יִּ

פְלוּ  יִּ מְצְאוּ  נִּ לַלְבוֹנָה  ים  עֵצִּ בֵין  ם  אִּ לְמֶחֱצָה.  מֶחֱצָה  מְצְאוּ  נִּ
הַכְלָל  זֶה  עוֹלָה.  לְגוֹזָלֵי  פְלוּ  יִּ עוֹלָה  לְגוֹזָלֵי  ים  נִּ קִּ בֵין  לַלְבוֹנָה. 

ין אַחַר הַקָרוֹב בְכֻלָן. מֶחֱצָה לְמֶחֱצָה לְהַ  יר. וְכָל הַמָעוֹת הוֹלְכִּ חֲמִּ
תְרוּמַת  יא מָעוֹת מִּ זְבָר מוֹצִּ ין שֶׁאֵין הַגִּ ת חֻלִּ מְצָאוֹת בְהַר הַבַיִּ הַנִּ

שְׁכָה עַד שֶׁהוּא מְחַלְלָן עַל הַבְהֵמוֹת שֶׁלוֹקֵחַ לְקָרְבָנוֹת:    הַלִּ



משנה  חולין.  כסף  הבית  בהר  הנמצאות  המעות  שם.    וכל  משנה  ומ''ש ג''ז 
וכו'.ש הלשכה  מתרומת  מעות  מוציא  הגזבר  בירושל':    אין   שם 

 
 

 

 פרק רביעי -הלכות שקלים 

ין שֶׁל כָל  תְרוּמַת   א ידִּ מֶנָה תְמִּ ין מִּ שְׁכָה מַה יֵּעָשֶה בָהּ. לוֹקְחִּ הַלִּ

ין   סְכֵיהֶם וְהַמֶלַח שֶׁמוֹלְחִּ בוּר וְנִּ ין וְכָל קָרְבְנוֹת הַצִּ יוֹם וְהַמוּסָפִּ
מְצְאוּ  ים וְלאֹ נִּ יאוּ עֵצִּ ם לאֹ הֵבִּ ים אִּ בוֹ כָל הַקָרְבָנוֹת. וְכֵן הָעֵצִּ

ים וּשְכַר עוֹשֵי אֶלָא בְדָ  יָּתָהּ. וְלֶחֶם הַפָנִּ ים. וְהַקְטֹרֶת וּשְכַר עֲשִּ מִּ
שְׁתַלֵחַ  יר הַמִּ ים. וְהָעֹמֶר וּשְׁתֵי הַלֶחֶם וּפָרָה אֲדֻמָה וְשָעִּ לֶחֶם הַפָנִּ
תְרוּמַת   ין מִּ ין בֵין קַרְנָיו. כָל אֵלוּ בָאִּ ית שֶׁקוֹשְׁרִּ וְלָשׁוֹן שֶׁל זְהוֹרִּ

שְׁכָה: הַ   לִּ

וכו'.  כסף משנה  ריש פ''ד דשקלים התרומה   תרומת הלשכה מה יעשה בה 
מה היו עושין בה לוקחין בה תמידים ומוספין ונסכיהם העומר ושתי הלחם 

ומ''ש שם:    ומ''ש והקטרת ושכר עשייתה. ולחם הפנים וכל קרבנות הצבור:  
גרמו על מעשה   ולחם הפנים ושכר עושי לחם הפנים. בית  דייני  בר''פ שני 

הלשכה:   מתרומה  שכרן  נוטלים  הפנים  ושעיר  ולחם  אדומה  ופרה  מ''ש 
ומה משנה פ''ד דשקלים:    המשתלח ולשון של זהורית שקושרין בין קרניו.

  שכתב אבל פר העלם דבר של צבור ושעירי עכו''ם בתחלה גובים להם וכו' 
 : ]מנחות דף נ''ב.[

לָה  ב ים בַתְחִּ ירֵי עֲבוֹדַת כוֹכָבִּ בוּר וּשְעִּ אֲבָל פַר הֶעְלֵם דָבָר שֶׁל צִּ

שְׁכָה. פָרוֹכוֹת שֶׁל הֵיכָל תַחַת  תְרוּמַת הַלִּ ין מִּ ין לָהֶן וְאֵינָן בָאִּ גוֹבִּ
בֶ  קָדְשֵׁי  מִּ אֶלָא  שְׁכָה  הַלִּ תְרוּמַת  ין מִּ בָאִּ וְאֵינָן  עֲשוּיוֹת  נְיָן  דֶק בִּ

שְׁכָה.   הַלִּ תְרוּמַת  מִּ ין  בָאִּ ים  שְׁעָרִּ שֶׁל  פָרוֹכוֹת  אֲבָל  ת.  הַבַיִּ
לְכוֹת  ים. וּבְהִּ מוֹתַר הַנְסָכִּ צְוָתָן שֶׁיָּבוֹאוּ מִּ הַמְנוֹרָה וּכְלֵי שָׁרֵת מִּ



ם  ים. וְאִּ תְבָאֵר מַה הוּא מוֹתַר הַנְסָכִּ ים בוֹ יִּ קְדָשׁ וְהָעוֹבְדִּ כְלֵי הַמִּ
גְדֵי כְהֻנָה לאֹ הָ  שְׁכָה. בִּ תְרוּמַת הַלִּ יאוּ מִּ ים יָבִּ יָה לָהֶן מוֹתַר נְסָכִּ

קְדָשׁ  ין בָהֶן בַמִּ ים שֶׁעוֹבְדִּ גְדֵי הַכֹהֲנִּ גְדֵי כֹהֵן גָדוֹל בֵין שְׁאָר בִּ בֵין בִּ
שְׁכָה:   תְרוּמַת הַלִּ  הַכל מִּ

בר''פ שני דייני )כתובות   ו'. פרוכות של היכל תחת בנין עשויות וכ  כסף משנה 
ק"ו( אמר ר' נחמן אמר רב נשים האורגות בפרוכות נוטלות שכרן מתרומת 
עשויות  בנין  תחת  ופרוכות  הואיל  הבית  בדק  מקדשי  אומר  ואני  הלשכה 
מיתיבי נשים האורגות בפרוכות נוטלות שכרן מתרומת הלשכה התם בדבבי  

שני ז' כנגד ז' שערים אחד לפתחו  דא''ר זירא אמר רב י''ג פרוכות היו במקדש  
ופירש''י בדבבי  ב' כנגדן בעליה.  ב' בדביר  של היכל ואחד לפתחו של אולם 
בפרוכות שכנגד הפתחים דלצניעותא עבידי ואינם תחת בנין אבל כל צורך בנין 
אמה  במקום  שני  במקדש  שהיו  לקה''ק  היכל  בין  המבדילות  פרוכות  כגון 

ן ואותן פרוכות נעשו מקדשי בדק הבית: טרקסין שעשה שלמה בבנין ראשו
בר''פ שני דייני )דף ק"ו:( תנא דבי ר' ישמעאל כלי    המנורה וכלי שרת וכו'.

שרת באים מתרומת הלשכה מיתיבי כלי שרת באים ממותר נסכים תנאי היא  
דתנן ר' ישמעאל אומר מותר תרומה לכלי שרת ר''ע אומר מותר נסכים לכלי  

ואע''ג דר' חנינא סגן הכהנים סבר כר''י ומשמע ליה   שרת. ופסק רבינו כר''ע
דגרסינן התם בעא   ודעדהיכא דליכא מותר נסכים מודה ר''ע לר' ישמעאל:  

נינהו   מזבח  צורך  הבית  בדק  מקדשי  שיעשו  מהו  שרת  כלי  מרב  הונא  ר' 
נינהו ומתרומת הלשכה היו עושים   ומקדשי בדק הבית אתו או צורך קרבן 

ם אלא מתרומת הלשכה איתיביה וככלותם הביאו לפני אותם א''ל אין נעשי 
גבו   וכי  הותירו  ולא  שגבו  כאן  והותירו  שגבו  כאן  ל''ק  וכו'  ויהוידע  המלך 
והותירו מאי הוי אמר רבי אבהו לב בית דין מתנה עליהם אם הוצרכו הוצרכו  
ואם לאו יהו לכלי שרת. ויש לתמוה דמשמע דפליגי ארבי ישמעאל ור''ע דמר  

ומת הלשכה ומר אמר ממותר נסכים אבל מקדשי בדק הבית לא.  אמר מתר
וצ''ל דכי לב ב''ד מתנה עליהם חזרו אותם מעות כמותר נסכים או כתרומת 
בדק   דמקדשי  זה  דבר  רבינו  השמיט  למה  לתמוה  יש  מקום  ומכל  הלשכה. 

והותירו:   דגבו  היכא  אתו  וכו'. הבית  כהונה  הלשכה   בגדי  מתרומת  הכל 
 :  'א[]תוספתא יומא פ'

בְקָרוֹב  ג לָהּ  בְחוּצָה  אוֹ  ם  ירוּשָׁלַיִּ בִּ מְצָאוֹת  הַנִּ הַבְהֵמוֹת  כָל 

סְכֵיהֶן  נִּ ין.  הַמֻקְדָשִּׁ פְסוּלֵי  בִּ תְבָאֵר  שֶׁיִּּ כְמוֹ  בָאוֹת עוֹלוֹת  מֶנָה  מִּ
תְרוּמַ  מִּ ין  עוֹלָתוֹ בָאִּ שֶׁשָלַח  ים  כוֹכָבִּ עוֹבֵד  וְכֵן  שְׁכָה.  הַלִּ ת 



סְכֵיהֶם  נִּ יאוּ  יָבִּ ים  נְסָכִּ דְמֵי  מָהּ  עִּ שָׁלַח  וְלאֹ  אַחֶרֶת  ינָה  מְדִּ מִּ
שְׁכָה:  תְרוּמַת הַלִּ  מִּ

ם יֵ  ד ים אִּ יחַ זְבָחִּ נִּ ם גֵר שֶׁמֵת וְהִּ שֶלוֹ וְאִּ ין מִּ ים קְרֵבִּ שׁ לוֹ נְסָכִּ

אַחֵר   נוּ  מִּ וְלאֹ  שֶׁמֵת  גָדוֹל  כֹהֵן  שְׁכָה.  הַלִּ תְרוּמַת  מִּ ין  בָאִּ לָאו 
מְבַקְרֵי  שְׁכָה.  הַלִּ תְרוּמַת  מִּ ין  יתִּ הַחֲבִּ אֶת  ין  יבִּ מַקְרִּ תַחְתָיו 

הַמְלַמְ  ים  חֲכָמִּ ידֵי  וְתַלְמִּ ם  ירוּשָׁלַיִּ שֶׁבִּ ים  לְכוֹת  מוּמִּ הִּ ים  דִּ
ים הַמְגַדְלוֹת בְנֵיהֶן לְפָרָה   יצָה וְנָשִּׁ לְכוֹת קְמִּ ים וְהִּ יטָה לַכֹהֲנִּ שְׁחִּ
שְכָרָן.   וְכַמָה הוּא  שְׁכָה.  הַלִּ תְרוּמַת  שְכָרָן מִּ ין  כֻלָן נוֹטְלִּ אֲדֻמָה 

ין:  פְסְקוּ לָהֶן בֵית דִּ  כְמוֹ שֶׁיִּּ

ין   ה שׁוֹמְרִּ ין  דִּ בֵית  ין  שוֹכְרִּ הֶפְקֵר  יא  שֶׁהִּ טָה  הַשְמִּ שְׁנַת  בִּ

יאוּ מֵהֶן הָעֹמֶר וּשְׁתֵי  ים שֶׁצָמְחוּ כְדֵי שֶׁיָּבִּ יחִּ קְצָת סְפִּ שְׁמְרוּ מִּ שֶׁיִּּ
ן הֶחָדָשׁ. וְאֵלוּ הַש ים אֶלָא מִּ ין שְכָרָן  הַלֶחֶם שֶׁאֵין בָאִּ ין נוֹטְלִּ וֹמְרִּ

שְׁכָה:  תְרוּמַת הַלִּ  מִּ

זְרוֹעַ   ו בַעֲלֵי  שוּם  מִּ לוֹ  ין  שׁוֹמְעִּ אֵין  נָם  בְחִּ שְׁמֹר  לִּ תְנַדֵב  שֶׁהִּ י  מִּ

קְנוּ לָהֶם חֲכָ  יכָךְ תִּ טְלוּם מֵהֶן. לְפִּ טְלוּ שָכָר שֶׁמָא יָבוֹאוּ וְיִּ ים שֶׁיִּּ מִּ
ים  שׁוֹמְרִּ שֶׁאֵלוּ  מָקוֹם  מֵאוֹתוֹ  הַכל  פְרְשׁוּ  שֶׁיִּּ כְדֵי  שְׁכָה  הַלִּ ן  מִּ

 שָׁם:  

ין   ז הַגַזְלָנִּ אֶת  ין  שֶׁדָנִּ ין  וְדַיָּנִּ ם  ירוּשָׁלַיִּ שֶׁבִּ ים  סְפָרִּ יהֵי  מַגִּ

ירוּשָׁלַ  ים בִּ נוֹטְלִּ הָיוּ  וְכַמָה  שְׁכָה.  הַלִּ תְרוּמַת  שְכָרָן מִּ ין  נוֹטְלִּ ם  יִּ
י שֶׁלאֹ  פִּ לָהֶן אַף עַל  יקוּ  סְפִּ ם לאֹ הִּ וְאִּ שָׁנָה.  בְכָל  מָנֶה  ים  שְׁעִּ תִּ

ין לָהֶן כְדֵי צָרְכָן הֵם וּנְשֵׁיהֶם וּבְנֵיהֶם וּבְנֵי בֵיתָן:   יפִּ  רָצוּ מוֹסִּ

משנה   צרכן.  כסף  כדי  עד  וכו'  שבירושלים  ספרים  דייני    מגיהי  שני  פרק 
 )כתובות דף ק"ו(:  



ין פָרָה   ח יאִּ שְׁחָה שֶׁעָלָיו מוֹצִּ ת לְהַר הַמִּ ין מֵהַר הַבַיִּ כֶבֶשׁ הָיוּ בוֹנִּ

יר   ין עָלָיו שָעִּ יאִּ ין אֲדֻמָה. וְכֶבֶשׁ שֶׁמוֹצִּ שְׁתַלֵחַ. וּשְׁנֵיהֶם נַעֲשִּ הַמִּ
ין   נַעֲשִּ וְהָעֲזָרוֹת  וְהַהֵיכָל  הָעוֹלָה  זְבַח  מִּ וְכֵן  שְׁכָה.  הַלִּ שְיָרֵי  מִּ
ם וְכָל  ם וְחוֹמַת יְרוּשָׁלַיִּ ירוּשָׁלַיִּ ם שֶׁבִּ שְׁכָה. אַמַת הַמַיִּ שְיָרֵי הַלִּ מִּ

יר בָאִּ  גְדְלוֹתֶיהָ וְכָל צָרְכֵי הָעִּ ים מִּ שְׁכָה. וְעוֹבֵד כוֹכָבִּ שְיָרֵי הַלִּ ין מִּ
אֵין  נָם  בְחִּ מָהֶם  עִּ לַעֲשוֹת  אוֹ  הָאֵלוּ  ים  לַדְבָרִּ מָעוֹת  תְנַדֵב  שֶׁהִּ

שֶׁנֶאֱמַר   גֵר תוֹשָׁב.  לוּ  וַאֲפִּ מֶנוּ  ין מִּ וָלָנוּ   ג(-)עזרא דמְקַבְלִּ לָכֶם  'לאֹ 
בְנוֹת' וְגוֹ' וְנֶאֱמַר   'וְלָכֶם אֵין חֵלֶק' וְגוֹ':   כ(- )נחמיה בלִּ

ומה בפרק ג' דפרה:    כבש היו עושין מהר הבית להר המשחה וכו'.  כסף משנה 
המשתלח.  שעיר  עליו  שמוציאין  כבש  עושים  היו  וכן  ב'    שכתב  פ'  משנה 

ס"ו(:   )יומא  הלשכה.שעירים  משירי  נעשין  ושניהם  ד'    ומ''ש  פרק  משנה 
והעזרות באים משירי הלשכה. דשקלים:   וההיכל  וכן מזבח העולה    ומ''ש 

בח  ירושלמי פ''ד דשקלים. אבל בגמרא דידן ר''פ שני דייני )כתובות ק"ו( מז 
הניח   למה  לתמוה  ויש  הבית,  בדק  מקדשי  באים  והעזרות  הלשכות  העולה 

אמת המים שבירושלים וכו' עד משירי רבינו גמרא דידן ופסק כירושלמי:  
דשקלים:    הלשכה.  פ''ד  וכו'. משנה  אלו  לדברים  מעות  שהתנדב    ועכו''ם 

הוא נלמוד מדמשוה התם   ומ''ש ואפילו גר תושב. ירושלמי פ''ק דשקלים:  
דאין  כו  וקתני  ע''א  עובדים  היו  לא  זמן  באותו  וכותיים  העכו''ם  עם  תי 

מן הכותי   ]דמקבלין[מקבלים מהן וכ''ש לגר תושב ואפילו מ''ד התם בירושלמי  
 בכותי אבל לא בגר תושב:   ]אלא[ע''כ לא אמר 

תְרוּמַת   ט ים מוֹתַר  זְכָרִּ בוֹ  ין  לוֹקְחִּ שְׁכָה  הַלִּ וּשְׁיָרֵי  שְׁכָה  הַלִּ

הַמוֹתָרוֹת   כָל  עַל  הוּא  ין  דִּ בֵית  שֶׁתְנַאי  עוֹלוֹת  כֻלָן  יקָרְבוּ  וִּ
בְקָרְבְנוֹת  שֶׁאֵין  הָעוֹף  עוֹלַת  לאֹ  אֲבָל  בְהֵמָה.  עוֹלַת  קָרְבוּ  שֶׁיִּּ

הַבָ  הָעוֹלוֹת  וְאֵלוּ  עוֹף.  בוּר  הֵם הַצִּ ים  הַשְקָלִּ מוֹתַר  מִּ ין  אִּ
זְבֵחַ:   ץ לַמִּ ים קַיִּ קְרָאִּ  הַנִּ

משנה   וכו'.   כסף  הלשכה  תרומת  על   מותר  הוא  ב''ד  תנאי  דשקלים  פ''ד 
 המותרות שיקרבו עולות ושם במשנה מותר תרומה ר''ע אומר לקיץ המזבח: 



ין אֶת   * י יאִּ בוּר מוֹצִּ יקוּ לָהֶן לְכָל קָרְבְנוֹת הַצִּ סְפִּ ים שֶׁלאֹ הִּ שְׁקָלִּ

יא  ת מוֹצִּ הַבַיִּ בֶדֶק  אֵין  אֲבָל  ת.  הַבַיִּ בֶדֶק  קָדְשֵׁי  מִּ לָהֶם  הָרָאוּי 
זְבֵחַ:   קָדְשֵׁי הַמִּ  אֶת הָרָאוּי לוֹ מִּ

כתב הראב''ד בשקלים בירושלמי מצא זה   שקלים שלא הספיקו.    ההראב"ד 
הענין. אבל לא כדבריו שלא דברו אלא בכלי שנמצא בלשכת נדבות הכלים  
והיא היתה לשכה בפני עצמה חוץ מלשכת בדק הבית שהיתה לכספים ולזהב  
למזבח  כלי  ממנה  יצטרך  שאם  זה  תנאי  על  עשויה  היתה  הכלים  ולשכת 

אבל קדשי בדק הבית אין משנים אותם שהרי שנינו כן    לוקחין אותו למזבח
 עכ''ל:   ]בתמורה[)במעילה( 

ירושלמי ס''פ אלו הם הממונים תנן התם קדשי    שקלים שלא וכו'.  כסף משנה  
כן היא מתניתין   מזבח מוציאים הראוי להם מקדשי בדק הבית א''ר חייא 

 ]אין[ בדק הבית  קדשי מזבח מוציאין את הראוי להם מקדשי בדק הבית קדשי  
וכתב   הנכונה.  הגירסא  היא  כך  מזבח  מקדשי  להם  הראוי  את  מוציאין 
הראב''ד בשקלים ירושלמי מצא דבר זה וכו' שהרי שנינו כן במעילה עכ''ל.  
וטעמו משום דמסיים בה התם והא תנינן כלי שמצאו בו צורך לבדק הבית  

ת א''ר חזקיה  מניחין אותו והשאר נמכרין ודמיהם נופלים ללשכת בדק הבי
שתי   דקתני  מתניתין  על  נאמר  וזה  הבית  בדק  לשכת  לצורך  מתניתין  כיני 
לשכות היו במקדש אחת מהן לשכת הכלים כל מי שהוא מתנדב כלי זורקו  
וכל כלי שנמצא בו צורך   לתוכה אחת לשלשים יום הגזברים פותחין אותה 

בדק הבית. לבדק הבית מניחין אותו והשאר נמכרים ודמיהם נופלים ללשכת  
וסובר הראב''ד דכיון דעל האי מתניתין הוא דאתמר לא נאמר אלא בלשכה 
זו דוקא. ופשטא דירושלמי לא משמע כוותיה. ובעל מגדל עוז הביא ראיות 

 לדברי רבינו. והירושלמי הזה צריך למוד:  

בוּר אֶלָא  יא ין קָרְבְנוֹת צִּ יבִּ יסָן אֵין מַקְרִּ יעַ ראֹשׁ חֹדֶשׁ נִּ שֶיַגִּ מִּ

הַיְשָׁנָה.  ן  מִּ ין  לוֹקְחִּ הַחֲדָשָׁה  בָאָה  לאֹ  ם  וְאִּ חֲדָשָׁה.  תְרוּמָה  מִּ
ים  ידִּ תְמִּ מָהֶן בְהֵמוֹת לִּ וְיֵשׁ עִּ יסָן  נִּ יעַ ראֹשׁ חֹדֶשׁ  גִּ ם הִּ יכָךְ אִּ לְפִּ

יֶשְׁנָהּ תְרוּמָה  שֶׁהֵן מִּ י  פִּ עַל  אַף  ין  לְחֻלִּ ין  וְיוֹצְאִּ אוֹתָן  ין  פוֹדִּ  
זְבֵחַ.   ין בָהּ אֶת הַמִּ יצִּ תְרוּמָה יְשָׁנָה שֶׁמְקִּ פְלוּ דְמֵיהֶן לִּ ין וְיִּ ימִּ תְמִּ
ם  ין שֶׁאִּ ידִּ תְמִּ ין לִּ ין הוּא עַל כָל הַבְהֵמוֹת שֶׁלוֹקְחִּ שֶׁתְנַאי בֵית דִּ

ין לָ  יכִּ הְיוּ צְרִּ ין:  לאֹ יִּ  הֶן יֵצְאוּ לְחֻלִּ



יסָן  יב נִּ חֹדֶשׁ  ראֹשׁ  יעַ  שֶיַגִּ מִּ הַקְטֹרֶת.  בְמוֹתַר  ין  עוֹשִּ הָיוּ  וְכָךְ 

לְקֵיץ  הַשָכָר  מָעוֹת  ין  וְחוֹזְרִּ ין  הָאֻמָנִּ שְכַר  עַל  אוֹתוֹ  ין  מְחַלְלִּ
זְבֵחַ וְנוֹטְלִּ  ין הַמִּ ין וְלוֹקְחִּ שְכָרָן וְחוֹזְרִּ ין מוֹתַר הַקְטֹרֶת בִּ ין הָאֻמָנִּ

מְעוֹת  מִּ יבָהּ  לְהַקְרִּ כְדֵי  חֲדָשָׁה  תְרוּמָה  מִּ מֵהֶן  הַקְטֹרֶת  אֶת 
ין אוֹתָהּ  ירִּ מַקְטִּ חֲדָשָׁה  תְרוּמָה  לָהֶן  אֵין  ם  וְאִּ חֲדָשָׁה.  תְרוּמָה 

לְ  יק לְהוּ הִּ תְרוּמָה יְשָׁנָה: סָלִּ ים  מִּ  כוֹת שְׁקָלִּ

ומ''ש  בפ' קמא דר''ה )דף ז'(:    משיגיע ר''ח ניסן וכו'.  יב(-)יא  כסף משנה 

בפ''ק דשבועות   לפיכך אם הגיע ר''ח ניסן ויש עמהם בהמות לתמידים וכו'.
)דף י' י"א( אמר עולא א''ר יוחנן תמידים שלא הוצרכו לצבור נפדין תמימים 

להיכן הלכה אמר רבה לב ב''ד מתנה עליהם א''ל רב חסדא וכי קדושה שבהן  
הוצרכו   ופירש''י תמידין שלא  לדמיהם.  יהיו  לאו  ואם  הוצרכו  הוצרכו  אם 
טלאים   מששה  פוחתין  אין  דתנן  הלשכה  תרומת  ממעות  שלקחום  לצבור 
שום  מקריבים  היו  לא  ניסן  ר''ח  וכשמגיע  הטלאים  בלשכת  המבוקרים 

אמר בפ''ק דר''ה ונמצאו בכל  קרבנות צבור ממעות התרומה של אשתקד כד
שנה ד' טלאים בלשכת הטלאים ממעות התרומה הישנה והיינו לא הוצרכו  
מחללים   זו  בשנה  להכשירם  נפדים תמימים  בשנה שעברה,  להקריב  לצבור 
אותם על מעות חולין ואותם המעות ילכו למותר התרומה ישנה וכיון שיצאו  

דשה ויקרבו בשנה זו עכ''ל:  לחולין חוזרים ולוקחים אותם ממעות תרומה ח
משנה פ''ד    ומ''ש רבינו וכך היו עושים במותר הקטרת וכו' עד סוף הפרק.

בס''ד משקלים:   שקלים  הלכות  להו     סליקו 

 
 

 

 

 הלכות קידוש החודש

לַת   קְבֹעַ בְאֵי זֶה יוֹם תְחִּ יא לְחַשֵב וְלֵידַע וְלִּ צְוַת עֲשֵה אַחַת וְהִּ מִּ
 כָל חֹדֶשׁ מֵחָדְשֵׁי הַשָנָה:  



אֵלוּ:   ים  פְרָקִּ בִּ זוֹ  צְוָה  מִּ  וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון -הלכות קידוש החודש  

'עלַת חֹדֶשׁ   יד(-)במדבר כחחָדְשֵׁי הַשָנָה הֵם חָדְשֵׁי הַלְבָנָה שֶׁנֶאֱמַר   א

וְנֶאֱמַר   יבבְחָדְשׁוֹ'  כָךְ   ב(-)שמות  ים'.  חֳדָשִּׁ ראֹשׁ  לָכֶם  הַזֶּה  'הַחֹדֶשׁ 
בְמַרְאֵה  לְמשֶׁה  הוּא  בָרוּךְ  הַקָדוֹשׁ  לוֹ  הֶרְאָה  ים  חֲכָמִּ אָמְרוּ 

ים שֶׁ  אָנוּ הַנְבוּאָה דְמוּת לְבָנָה וְאָמַר לוֹ כָזֶה רְאֵה וְקַדֵשׁ. וְהַשָנִּ
שֶׁנֶאֱמַר   הַחַמָה  שְׁנֵי  הֵם  ין  טזמְחַשְבִּ חֹדֶשׁ   א(-)דברים  אֶת  'שָׁמוֹר 

יב':   הָאָבִּ

משנה   וכו'.   לחם  חכמים  אמרו  כשם   כך  יכול  אמרו  כ'(  )דף  דר''ה  בפ''ק 
ך ת''ל החדש הזה לכם שמעברין את השנה לצורך כך מעברין את החדש לצור

 כזה וראה וקדש:  

עולת חדש אמר הגאון    פירוש  ז''ל חדשי השנה הם חדשי הלבנה שנאמר 
וכו'. פירוש כשיתחדש לכם ראיה בירח אחר שנסתר באור השמש   בחודשו 

ויראה לעינים אז הקריבו עולת ר''ח שהרי נאמר החדש הזה לכם ראש חדשים 
פי' על ניסן הוא אומר ועיין עליו הכתוב באמרו הזה רמז על מה שהעתיקו  
רז''ל שהקב''ה הראה למשה בסיני הלבנה בהתחדשותה ואמר לו כזה ראה 

האומות חדשיהם חדשי החמה ואין להם דבר המתחדש, אבל  וקדש, אבל רוב  
השנים שלנו אנו צריכים שיהיו שני החמה כדי שלא יבוא הפסח פעמים בימות  
החמה ופעמים בימות הגשמים שהרי כתיב שמור את חדש האביב ועשית פסח 
לה' אלהיך לפיכך חייבים אנו לעשות הפסח בחדש האביב והוא זמן יציאת 

י בחדש האביב הוציאך ה' אלהיך ממצרים לילה. וכן צריכים מצרים שנאמר כ 
בזמן   חג השבועות  בזמניהם  לעשות שאר המועדים  דין  בית  על  להשען  אנו 
 הקציר וחג הסוכות בזמן האסיף, וזה לא יתכן עד שיהיה הפסח בזמן האביב: 

יְתֵרָ  ב ה שְׁנַת הַחַמָה עַל שְׁנַת הַלְבָנָה קָרוֹב מֵאַחַד עָשָר וְכַמָה 

ים יוֹם אוֹ   ן הַתוֹסֶפֶת הַזּאֹת כְמוֹ שְׁלֹשִּׁ תְקַבֵץ מִּ יכָךְ כְשֶׁיִּּ יוֹם. לְפִּ



אוֹתָהּ  ין  וְעוֹשִּ אֶחָד  חֹדֶשׁ  ין  יפִּ מוֹסִּ מְעַט  יוֹתֵר  אוֹ  מְעַט  פָחוֹת 
וְ  חֹדֶשׁ  עָשָר  שְׁלֹשָׁה  י הַשָנָה  שֶׁאִּ מְעֵבֶרֶת.  שָׁנָה  קְרֵאת  הַנִּ יא  הִּ

ים שֶׁנֶאֱמַר   הְיוֹת הַשָנָה שְׁנֵים עָשָר חֹדֶשׁ וְכָךְ וְכָךְ יָמִּ )שמות אֶפְשָׁר לִּ

ים אַתָה מוֹנֶה לְשָׁנָה וְאֵין אַתָה מוֹנֶה   ב(-יב 'לְחָדְשֵׁי הַשָנָה'. חֳדָשִּׁ
ים:    יָמִּ

 בפ''ק דערכין )דף ט'( ובפ''ק דסנהדרין )דף י"ג(:   וכמה יתירה וכו'.  לחם משנה 

לפנינו יתבאר לך ששנת החמה יתירה    וכמה יתירה שנת החמה וכו'.  פירוש 
'א שעות ור''ד חלקים וסימנה י' כ''א ר''ד, לפי  על שנת הלבנה עשרה ימים וכ'

ששנת החמה מדתה על רוב הדעות שס''ה ורביע יום, סימנה שס''ה ו', ומדת  
שנת הלבנה שנ''ד יום ושמונה שעות ותתע''ו חלקים סימנה שנ''ד ח' תתע''ו,  
ר''ד:   כ''א  י'  סימנם  חלקים,  ור''ד  שעות  וכ''א  ימים  עשרה  שביניהם  ומה 

הזאת.לפיכך   התוספת  מן  השנים   כשיתקבץ  סידור  לפנינו  יתבאר  וכן 
העוברות מן המחזור, שהרי שארית שנה ראשונה ושניה מן המחזור וחמשה 
חדשים משנה שלישית קרוב מכ''ז יום, נלוה תשלום חדש העבור והוא שלשים 
יום ונוסיף אותו בשנה שלישית והוא אדר ראשון, ואח''כ נקח שארית שנה  

וסיפנו על שנה רביעית וחמישית ונוסיף על הכל שארית ה' חדשים  שלישית ונ
מן הששית יתקבץ עמנו מן הכל כמו שלשים ושלשה יום, נשלם המלוה שלוינו 
בשנה   ראשון  אדר  נוסיף  חדש,  כמו  ישאר  שלישית  שנה  של  אדר  לתשלום 
שישית. אח''כ נקח שארית שבעה חדשים משנה ששית ושארית בשנה שביעית  

יום,  ושארית חמ ושנים  יעלה בידנו כמו עשרים  שה חדשים משנה שמינית, 
נוסיף אדר ראשון בשנה שמינית. ואח''כ נקח שארית שנה שמינית עם שארית  
שנה תשיעית ועשירית ושארית חמשה חדשים משנה י''א, יתקבץ מהם ל''ג 
יום בקירוב, נפרע מהם השמנה ימים שלוינו לשנה שמינית נשאר כמו כ''ה  

יף אדר ראשון על שנת י''א וכן הדין על שנת י''ד, יעלה בידנו ל''ג יום, יום, נוס 
נפרע ה' ימים נשאר כ''ח יום, נוסיף אדר בי''ד. וכן תעשה עד ט''ז יתקבץ ל''ג 
יום, נפרע שני ימים ישאר ל''א יום בקירוב, נוסיף בשבילו אדר ראשון בשנת 

בשבילו אדר ראשון בשנת   י''ז וממנה סוף המחזור ישאר כמו כ''ז יום. נוסיף 
י''ט. ולמה נקראת שנה מעוברת כי היה השנה דמיון לאשה עוברה שיש במעיה  

 תוספת והוא הבן. וכן זאת השנה יתירה חדש על השנה הפשוטה:  

רְאֵי ג נִּ וְאֵינָהּ  חֹדֶשׁ  בְכָל  סְתֶרֶת  נִּ אוֹ הַלְבָנָה  ים  יָמִּ שְׁנֵי  כְמוֹ  ת 

דְבַק בַשֶמֶשׁ בְסוֹף  פָחוֹת אוֹ יוֹתֵר מְעַט. כְמוֹ יוֹם אֶחָד קֹדֶם שֶׁתִּ



בַמַעֲרָב  וְתֵרָאֶה  בַשֶמֶשׁ  דְבַק  שֶׁתִּ אַחַר  אֶחָד  יוֹם  וּכְמוֹ  הַחֹדֶשׁ 
סְתְרָה  ל שֶׁתֵרָאֶה בַמַעֲרָב אַחַר שֶׁנִּ לַת הַחֹדֶשׁ   בָעֶרֶב. וּבַלַיִּ הוּא תְחִּ

ם יֵרָאֶה הַיָּרֵחַ לֵיל  ים יוֹם. וְאִּ שְׁעָה וְעֶשְרִּ ין מֵאוֹתוֹ הַיּוֹם תִּ וּמוֹנִּ
הְיֶה  יִּ יֵרָאֶה  לאֹ  ם  וְאִּ הַחֹדֶשׁ.  ראֹשׁ  ים  שְׁלֹשִּׁ יוֹם  הְיֶה  יִּ ים  שְׁלֹשִּׁ

מֵחֹדֶ  ים  שְׁלֹשִּׁ יוֹם  הְיֶה  וְיִּ ים  וּשְׁלֹשִּׁ אֶחָד  יוֹם  הַחֹדֶשׁ  שׁ ראֹשׁ 
רְאָה בֵין   ים בֵין שֶׁנִּ ין לַיָּרֵחַ בְלֵיל אֶחָד וּשְׁלֹשִּׁ זְקָקִּ שֶׁעָבַר. וְאֵין נִּ

ים יוֹם:   רְאָה. שֶׁאֵין לְךָ חֹדֶשׁ לְבָנָה יוֹתֵר עַל שְׁלֹשִּׁ  שֶׁלאֹ נִּ

בפ''ק דר''ה )דף כ':( אמרינן אמר    הלבנה נסתרת בכל חדש וכו'.  לחם משנה 
ר' זירא אמר ר' נחמן עשרים וארבע שעי מיכסי סיהרא לדידן שית מעתיקא 
ותמני סרי מחדתא לדידהו שית מחדתא ותמני סרי מעתיקא ע''כ. וא''כ קשה 
על רבינו ז''ל איך כתב שהיא נסתרת שני ימים ואולי י''ל דרבינו ז''ל דבר כפי  

באצטגנ  שמחכמתו  לא הרוב  דלפחות  קאמרא  וגמרא  הוא  שכן  ראה  ינות 
 ימעיט מכ''ד שעי:  

וכו'.  פירוש  חדש  בכל  נסתרת  נאצל    הלבנה  הלבנה  שאור  לידע  אתה  צריך 
מאור השמש ותבנית כל אחד מהם כדור וגוף הירח קטן מגוף השמש הרבה.  
כבר נתבאר בספרי הקדמונים מבעלי חכמת התכונה שהירח חלק אחד מששת  

ושמו  יותר  אלפים  הירח  מכדור  המאיר  יהיה  לפיכך  השמש  מגוף  מאות  נה 
י''ב[מחציו   והוא מאור השמש כמו שביארוהו בעלי חכמת התשבורת.  ]ציור   .

לפיכך אין זה המאור מן הירח נראה כלו לעינים אלא כשתהיה השמש כנגד  
. אבל אם תהיה הלבנה במקום אחר מן  ]ציור י''ד[הירח בשוה בליל י''ד או ט''ו 

גל אע''פ שיתר מחציו מאיר אינו נראה כלו לעינים אלא כפי נליזת הירח הגל
מכוונים   שניהם  יהיו  ואם  השמש  י''ג[מעל  אחד    ]ציור  קו  על  מזה  למטה  זה 

כאילו יהיו שניהם בחלק אחד מן הגלגל אחד למעלה ואחד למטה והוא עת 
מש  קיבוצם אין נראה מאור הירח כלום לפי שפניה המאירים למעלה כלפי הש

ופניה האפלים למטה ואין בעין לראותם וכן אחר הקבוץ כיום אחד או קרוב  
לו לא תראה לעין. והעילה בשנוי זמן הסתירה שני ימים או פחות או יתר הוא 
כבידה  השמש  תנועת  תהיה  שאם  וקלותם  בכבדותם  תנועותיהם  שנוי 
 במרחקה הרחוק ותנועת הירח במהירות והוא כשיהיה במרחקו הקרוב יהיה 

. ואם תהיה ]ציור ט''ו[עת הסתירה קצר הרבה לפי שהירח ישיג אותה במהרה  
תנועת השמש במהירות ותנועת הירח בכבדות יהיה עת הסתירה ארוך הרבה 
לפי שאין הירח משיג אותה אלא לאחר זמן מרובה לפי שהיא ממהרת והוא  
הסתרה  זמן  יהיה  בתנועותיהם  ממהרים  שניהם  יהיו  ואם  כבידה,  תנועתו 
קצר ואינו כמו קוצר החלק הא' שהיתה תנועת השמש בו כבידה והוא ממהר, 



ואם יהיו שניהם כבדים בתנועה יהיה זמן הסתירה ארוך ואינו כאורך החלק  
הב' שהיתה השמש בו ממהרת והירח יסוב בכבדות. וכשיהיה מרחק הירח מן  
והוא הנקרא קשת הראיה מצפים   ידוע שיאות ממנו שיראה  השמש על קץ 

עדים לראייתו במערב בעת שקיעת החמה בליל ל' וזה צורת שינוי ראייתו  ה
. וכשיהיה הירח בקשת א''כ נסתר  ]ציור י''ג[כפי קרבתו מן השמש ורחוקו ממנה  

מן העין ונקודה א' היא תחלת סתירתו קודם הקבוץ ונקודה ב' היא סוף קץ  
 סתירתו ובה יראה ממנו מעט הוא תחלת ליל ראייתו: 

קְרָא   ד ים נִּ ים וְיֵרָאֶה יָרֵחַ בְלֵיל שְׁלֹשִּׁ שְׁעָה וְעֶשְרִּ הְיֶה תִּ חֹדֶשׁ שֶׁיִּּ

ים  שֶׁעָבַר שְׁלֹשִּׁ הַחֹדֶשׁ  הְיֶה  וְיִּ הַיָּרֵחַ  יֵרָאֶה  ם לאֹ  וְאִּ חָסֵר.  חֹדֶשׁ 
קְ  וְנִּ מְעֻבָר  חֹדֶשׁ  קְרָא  נִּ בְלֵיל יוֹם  שֶׁיֵּרָאֶה  וְיָרֵחַ  מָלֵא.  חֹדֶשׁ  רָא 

רְאָה בְלֵיל אֶחָד   ם נִּ זְמַנוֹ. וְאִּ רְאָה בִּ קְרָא יָרֵחַ שֶׁנִּ ים הוּא הַנִּ שְׁלֹשִּׁ
רְאָה בְלֵיל  קְרָא יָרֵחַ שֶׁנִּ ים הוּא נִּ רְאָה בְלֵיל שְׁלֹשִּׁ ים וְלאֹ נִּ וּשְׁלֹשִּׁ

בוּרוֹ:    עִּ

לפי שהחדש אם יהיה חסר    ה יתר על שלשים יום. שאין לך חדש לבנ  פירוש 
יראה הירח בליל שלשים ואם לא יראה בליל שלשים יהיה החדש מעובר וכבר  
אמר רבן גמליאל ע''ה כך מקובל אני מבית אבי אבא שאין חדש הלבנה פחות  
מתשעה ועשרים יום ומחצה ושתי ידות שעה וע''ג חלקים ושתי ידות שעה הם  

ת  והיא  שלישים  שצריך  שני  וא''ת  תשצ''ג.  החלקים  כל  יהיו  חלקים  ש''כ 
שיאמר ולא יותר מזה עד שיהיה זה הקצב ידוע נאמר שבזמן רבן גמליאל לא  
וכך ולא נצרך לומר ולא  נחלקו ולפיכך לא נצרך לומר אלא אין פחות מכך 
יותר לפי שאין ביניהם בזה חלוקה. ולפי שאמרנו למעלה שיתר מחצי כדור  

ין אנו לבאר זה הענין ולומר כל שני כדורים שוים שהיתה הירח מאיר צריכ 
האחת מאירה והאחרת אינה מאירה יהיה החלק שמקבל האורה מן המאירה  
הוא חציו בשוה וכל שני כדורים שונים שהאחת גדולה מחברתה אם היתה 
הגדולה היא המאירה יאיר מן הקטנה יתר מחציה ואם יהיה בהפך יאיר מן 

 : ]ציור י''ב[. הגדולה פחות מחציה

ית שֶׁכָל  ה יַּת הַיָּרֵחַ מְסוּרָה לְכָל אָדָם כְמוֹ שַׁבַת בְרֵאשִּׁ אֵין רְאִּ

הַדָבָר מָסוּר  ין  לְבֵית דִּ י. אֶלָא  יעִּ בַשְבִּ שָה וְשׁוֹבֵת  אֶחָד מוֹנֶה שִּׁ
הוּא  חֹדֶשׁ  ראֹשׁ  הַיּוֹם  אוֹתוֹ  קְבְעוּ  וְיִּ ין  דִּ בֵית  שֶׁיְּקַדְשׁוּהוּ  עַד 



הְיֶה   'הַחֹדֶשׁ הַזֶּה לָכֶם' עֵדוּת זוֹ   ב(-)שמות יבראֹשׁ חֹדֶשׁ. שֶׁנֶאֱמַר  שֶׁיִּּ
הְיֶה מְסוּרָה לָכֶם:   תִּ

פרק קמא דראש השנה   אין ראיית הירח מסורה לכל אדם וכו'.  לחם משנה 
)דף כ"ב( אמרו דרבי שמעון סבר דהחדש הזה לכם עדות זו תהא כשרה בכם  
ורבנן סברי עדות זו תהא מסורה לכם. וכדברי רבנן כתב רבינו ז''ל דהלכתא 

 כוותייהו:  

וכו'.  פירוש  בראשית  שבת  כמו  אדם  לכל  מסורה  הירח  ראיית  שאם   אין 
כ''מ יצא לך מזה שיבוש והוא כל מי  תהיה ראיית הירח מסורה לכל אדם וב 

שרואה הירח עושה המועד על ראייתו בעצמו ואפשר שיראה זה ולא יראה זה 
יהיה זה עושה  ולא יראה זה במדינה אחרת לפיכך  זו  יראה זה במדינה  או 
היום הזה מקרא קודש וזה עושה למחר ויהיה כל אחד ואחד עושה לו מועד  

 לעצמו:  

ים  ו ינִּ יצְטַגְנִּ ים הָאִּ ין בְחֶשְׁבוֹנוֹת כְדֶרֶךְ שֶׁמְחַשְבִּ ין מְחַשְבִּ בֵית דִּ

ים עַד  ים וּמְדַקְדְקִּ ים וּמַהֲלָכָם וְחוֹקְרִּ ין מְקוֹמוֹת הַכוֹכָבִּ שֶׁיּוֹדְעִּ
ם אֶפְשָׁר שֶׁיֵּרָאֶה הַיָּרֵחַ  י    שֶׁיֵּדְעוּ אִּ ים אוֹ אִּ זְמַנוֹ שֶׁהוּא לֵיל שְׁלֹשִּׁ בִּ

כָל  ים  לָעֵדִּ ין  וּמְצַפִּ ין  יוֹשְׁבִּ שֶׁיֵּרָאֶה  שֶׁאֶפְשָׁר  יָדְעוּ  ם  אִּ אֶפְשָׁר. 
ים וּדְרָשׁוּם וַחֲקָרוּם  ם בָאוּ עֵדִּ ים. אִּ הַיּוֹם כֻלוֹ שֶׁהוּא יוֹם שְׁלֹשִּׁ

י בְרֵיהֶם מְקַדְשִּׁ רְאָה וְלאֹ בָאוּ  כַהֲלָכָה וְנֶאֶמְנוּ דִּ ם לאֹ נִּ ן אוֹתוֹ. וְאִּ
ם יָדְעוּ בְחֶשְׁבוֹן   הְיֶה חֹדֶשׁ מְעֵבָר. וְאִּ ים וְיִּ ין שְׁלֹשִּׁ ימִּ ים מַשְׁלִּ עֵדִּ
ין  מְצַפִּ וְאֵין  ים  שְׁלֹשִּׁ יוֹם  ים  יוֹשְׁבִּ אֵין  שֶׁיֵּרָאֶה  אֶפְשָׁר  י  שֶׁאִּ

ין בְוַדַאי שֶׁ  ים יוֹדְעִּ ם בָאוּ עֵדִּ ים. וְאִּ רְאֵית לָעֵדִּ הֵן עֵדֵי שֶׁקֶר אוֹ שֶׁנִּ
ית:   ים וְאֵינָהּ הַלְבָנָה הַוַּדָאִּ ן הֶעָבִּ  לָהֶם דְמוּת לְבָנָה מִּ

בפ''ק )דף כ':( אמרו נולד קודם   בית דין מחשבין בחשבונות וכו'.  לחם משנה  
חצות בידוע שנראה סמוך לשקיעת החמה לא נולד קודם חצות בידוע שלא  

החמה למאי נפקא מינה וכו' לאכחושי סהדי, כלומר אם    נראה סמוך לשקיעת 
כדי   החמה  שקיעת  קודם  החדש  ראינו  ואמרו  עדים  ובאו  חצות  אחר  נולד 
 לקדשו היום עדי שקר הם וכן אמרו שם עוד עניינים אחרים לאכחושי סהדי:  

ואם תשאל מפני מה כשידעו ב''ד שהירח יראה  בית דין מחשבין וכו'.  פירוש 
ולא באו עדים עושין החדש מלא ואע''פ שיאות מחשבונם שיראה הירח ואין  



משגיחין על החשבון עד שיעידו בבית דין העדים בראייתם ואם ידעו שאינו  
על החשבון   וסומכים  על העדים  על  נראה אין משגיחין  נסמוך  ]והיה מן הדין אם 

ו בחשבון שיראה ולא באו עדים עושין יום ל' ר''ח כמו שעשו אם ידע   החשבון[ 
כשנתברר להם שאינו נראה שהרי סומכים על החשבון. והתשובה שאין אנו  
סומכין אלא על שניהם כאחד הראייה והחשבון כדין העדות דכתיב ע''פ שנים  
עדים עד שיעידו שניהם כאחד לפיכך כשידעו בחשבון שהוא נראה ולא באו  

עידו שראוהו אין קובעין אותו. אבל אם ידעו בחשבון שאינו נראה  עדים וה
על  סומכין  אין  לפיכך  שקר  עדי  שיהיו  אפשר  שנראה  והעידו  עדים  ובאו 
דבריהם ואפשר שלא יהיו עדי שקר אלא שנזדמנה להם דמות לבנה מן העבים  
וגם לא נסמוך על דבריהם ועכ''פ א''א בלא שניהם כאחד ובסילוק אחד מהם 

 ק הקביעה:  תסתל

ם יֵרָאֶה   ז ין שֶׁיְּחַשְבוּ וְיֵדְעוּ אִּ ן הַתוֹרָה עַל בֵית דִּ צְוַת עֲשֵה מִּ מִּ

אֶת  שֶׁיְּקַדְשׁוּ  עַד  ים  הָעֵדִּ אֶת  דְרְשׁוּ  וְשֶׁיִּּ יֵרָאֶה.  לאֹ  אוֹ  הַיָּרֵחַ 
יעוּ שְׁאָר הָעָם בְאֵי זֶה יוֹם הוּא ראֹשׁ חֹדֶשׁ הַחֹדֶשׁ.   שְׁלְחוּ וְיוֹדִּ וְיִּ

שֶׁנֶאֱמַר   הַמוֹעֲדוֹת.  הֵן  יוֹם  זֶה  בְאֵי  שֶׁיֵּדְעוּ  'אֲשֶׁר   ב(-)ויקרא כגכְדֵי 
קְרָאֵי קֹדֶשׁ' וְנֶאֱמַר   קְרְאוּ אֹתָם מִּ 'וְשָׁמַרְתָ אֶת הַחֻקָה   י(-)שמות יגתִּ

 הַזּאֹת לְמוֹעֲדָהּ': 

היינו משום    מצות עשה מן התורה על ב''ד שיחשבו וידעו וכו'.  לחם משנה  
לכם:   מסורה  זו  עדות  דהיינו  לכם  הזה  וכו'. דכתיב החדש  ויודיעו    וישלחו 

"ב( אמרו מחללין את השבת ויוצאין לעדות החדש שנאמר בפ''ק בסופו )דף כ
אלה מועדי ה' מקראי קדש אשר תקראו אותם במועדם עד כאן. ומכאן למד  
שלוח  דענין  הברייתא  מן  משמע  שהרי  ולהודיע  לשלוח  דמצוה  ז''ל  רבינו 
השלוחים נכנס בכלל קריאה והא דהוי החיוב על בית דין משום דבפרק אם 

"ה( דרשו אתם ואפילו שוגגים אתם ואפילו מוטעים וזה אינן מכירין )דף כ 
 הוי לב''ד:  

עדות זו מסורה לכם   מצות עשה וכו' שנאמר החדש הזה לכם וכו'.  פירוש 
שהרי   וישלחו ויודיעו את שאר העם וכו'.וכן מחוייבין ב''ד לדרוש העדות:  

כתיב אשר תקראו אותם אל תקרא אותם אלא אתם פירוש על ב''ד הוא אומר  
 שעושין את המועדות ביום פלוני: 



בְאֶרֶץ  ח אֶלָא  ים  שָׁנִּ ין  וּמְעַבְרִּ ים  חֳדָשִּׁ ין  וְקוֹבְעִּ ין  מְחַשְבִּ אֵין 

שֶׁנֶאֱמַר   שְרָאֵל  ביִּ ה'   ג(-)ישעיה  וּדְבַר  תוֹרָה  תֵצֵא  יּוֹן  צִּ מִּ י  'כִּ
ם הָיָה אָדָם גָדוֹל בְחָכְמָה ם'. וְאִּ ירוּשָׁלָיִּ שְרָאֵל   מִּ סְמַךְ בְאֶרֶץ יִּ וְנִּ

זֶה  הֲרֵי  כְמוֹתוֹ  שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  יחַ  נִּ הִּ וְלאֹ  לָאָרֶץ  לְחוּצָה  וְיָצָא 
ם נוֹדַע לוֹ   ים בְחוּצָה לָאָרֶץ. וְאִּ ים וּמְעַבֵר שָׁנִּ מְחַשֵב וְקוֹבֵעַ חֳדָשִּׁ

שְרָאֵל אָדָם גָדוֹל כְמוֹתוֹ וְ  יךְ לוֹמַר גָדוֹל  שֶׁנַעֲשָה בְאֶרֶץ יִּ אֵין צָרִּ
ם עָבַר וְקָבַע   קְבֹעַ וּלְעַבֵר בְחוּצָה לָאָרֶץ וְאִּ מֶנוּ הֲרֵי זֶה אָסוּר לִּ מִּ

בֵר לאֹ עָשָה כְלוּם:    וְעִּ

זה הפסוק בספר ישעיה וגם כמותו   אין מחשבין וקובעין חדשים וכו'.  פירוש 
רו לכו ונעלה אל הר ה'  בתרי עשר והלשון שבישעיה והלכו עמים רבים ואמ 

כי מציון תצא תורה  ונלכה באורחותיו  ויורנו מדרכיו  יעקב  בית אלהי  ואל 
ודבר ה' מירושלם, פי' כל עם יאמר לחבירו לכו ונעלה וכו' אבל כי מציון תצא 
וכפל הענין במלות שונות כדרך המקרא   הנביא לא דברי העמים  הוא דברי 

ד  היא  ותורה  בירושלים  היא  ציון  על  שהרי  אלא  סומכין  אנו  ואין  ה'.  בר 
קביעות ב''ד שהן עמוד ההוראה והוא ב''ד שבירושלים שהרי כל בתי דינין  
שבארץ ישראל טפילה והם העיקר ואילן גדול לסמוך עליו. וא''ת זה הפסוק 
אינו מורה על הגבלת קביעת החדשים בלבד אלא הוא כולל כל התורה כולה 

והתשובה אע''פ שהפשט מורה על זה יועיל  שנאמר כי מציון תצא תורה וכו'.  
זה הפסוק לנו בזה הענין שהרי הוא מכלל התורה והואיל והתורה כולה יוצאת 
בתשובה:  לי  הנראה  וזה  מירושלים,  יוצא  הענין  זה  גם   מירושלים 

 
 

 

 פרק שני  -הלכות קידוש החודש  

ין   א הָרְאוּיִּ ים  כְשֵׁרִּ ים  אֲנָשִּׁ שְׁנֵי  אֶלָא  הַחֹדֶשׁ  לְעֵדוּת  כָשֵׁר  אֵין 

שְׁאָר פְסוּלֵי  ים הֲרֵי הֵן כִּ ים וַעֲבָדִּ יד בְכָל דָבָר וְדָבָר. אֲבָל נָשִּׁ לְהָעִּ
וּבְנוֹ   אָב  ין.  ידִּ מְעִּ וְאֵין  ין עֵדוּת  דִּ לְבֵית  יֵלְכוּ  הַיָּרֵחַ  אֶת  שֶׁרָאוּ 

פְנֵי שֶׁעֵדוּת הַחֹדֶשׁ כְשֵׁרָה   יד. לאֹ מִּ ם    ]א[לְהָעִּ ים אֶלָא שֶׁאִּ קְרוֹבִּ בִּ



שְאָר   מִּ בוֹ  וְכַיּוֹצֵא  גַזְלָן  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ פָסוּל  מֵהֶן  אֶחָד  מָצֵא  יִּ
וְיָ  אַחֵר  ם  עִּ י  הַשֵנִּ צְטָרֵף  יִּ לְעֵדוּת הַפַסְלָנוּת  הַפָסוּל  וְכָל  ידוּ.  עִּ

ן הַתוֹרָה פָסוּל לְעֵדוּת  י שֶׁהוּא כָשֵׁר מִּ ים אַף עַל פִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ מִּ
 הַחֹדֶשׁ:  

ההלכה ברורה אבל י''ל מפני מה הוצרך    אין כשר לעדות החדש וכו'.  פירוש 
אלא   זכרו  שלא  וי''ל  עדות.  בהלכות  בארו  וכבר  הענין  זה  לאפוקי  לזכור 

מדר''ש שמכשיר עדות הקרובים בעדות החדש וכן מכשיר שאר פסולי עדות 
שהן   מפני  לא  ילכו  החדש  את  שראו  ובנו  אב  כ"ב(  )דף  השנה  בראש  דתנן 
מצטרפין אלא שאם יפסל אחד מהם יצטרף השני עם אחר ר''ש אומר אב ובנו 

י מאי  וכל הקרובים כשרים לעדות החדש וכו' ואמרי עלה בגמרא אמר ר' לו 
טעמא דר''ש דכתיב ויאמר ה' אל משה ואל אהרן וגו' החדש הזה לכם ראש 
חדשים עדות זו תהא כשרה לכם פי' אע''פ שהם אחים ורבנן סברי עדות זו  
תהא מסורה לכם פי' לחשובי הדור אני מוסר שיקבלו העדות ויקדשו החדש 

א  שמואל  אמר  עוקבא  מר  אמר  המימרא  וסוף  בה  קרובים  להכשיר  ין  ולא 
 הלכה כר''ש: 

דְשׁוּ אֶת  ב לוּ קִּ ין בְעֵדוּת הַחֹדֶשׁ. שֶׁאֲפִּ ין תוֹרָה שֶׁאֵין מְדַקְדְקִּ דִּ

הֲרֵי זֶה מְקֻדָשׁ.  בְעֵדוּת זוֹ  ין  מְצְאוּ זוֹמְמִּ וְנִּ ים  עֵדִּ י  עַל פִּ הַחֹדֶשׁ 
יכָךְ הָיוּ בָרִּ  שְרָאֵל לְפִּ יִּּ כָל אָדָם מִּ ין עֵדוּת הַחֹדֶשׁ מִּ אשׁוֹנָה מְקַבְלִּ

פָסוּל.   שֶׁזֶּה  לְךָ  וָּדַע  שֶׁיִּּ עַד  כַשְׁרוּת  בְחֶזְקַת  שְרָאֵל  יִּ שֶׁכָל 
וְהֵם  יד שֶׁרָאוּ  לְהָעִּ ים  ין אֲנָשִּׁ וְהָיוּ שוֹכְרִּ ים  לְקְלוּ הַבַיְתוֹסִּ שֶקִּ מִּ

 ֹ ינוּ שֶׁל תְקִּ ים  לאֹ רָאוּ הִּ ין עֵדוּת הַחֹדֶשׁ אֶלָא מֵעֵדִּ א יְקַבְלוּ בֵית דִּ
ים  ין וְחוֹקְרִּ הְיוּ דוֹרְשִּׁ ים וְשֶׁיִּּ ין אוֹתָן שֶׁהֵם כְשֵׁרִּ ין בֵית דִּ ירִּ שֶׁמַכִּ

 בָעֵדוּת:  

דין תורה שאין מדקדקין בעדות החדש וכו' שכל ישראל בחזקת   לחם משנה 
הקשה המפרש דהא אמר הרב ז''ל בפרק י''א מהל' עדות שכל    כשרות וכו'.

עם הארץ פסול עד שיוחזק שהוא הולך בדרכי הכשרים ותירץ שמ''ש כאן שכל 
ישראל בחזקת כשרים וכו' היינו מן התורה אבל מה שאמרו בהל' עדות הוא 
תירוץ  אינו  תירוצו  קושיא  קושיתו  אם  אומר  ואני  ע''כ.  מדבריהם  שפסול 

ון דהוא פסול מדבריהם איך היו מקבלין ממנו עדות והא בריש הפרק דמ''מ כי
כתב רבינו ז''ל שהפסול מדבריהם פסול לעדות החדש. אבל באמת קושיתו  



אבל   לעדות  פסול  שהוא  ודאי  ע''ה  שהוא  שידענו  דמי  דנהי  קושיא  אינה 
מסתמא אין אנו מחזיקים לשום אדם מישראל שהוא ע''ה דהיינו שאינו לא 

לא במשנה ולא בדרך ארץ דעל הסתם כל ישראל בחזקת כשרים הם במקרא ו
והם בדרך ארץ לפחות אבל כשידענו אותו ודאי שהוא ע''ה פסול וזהו שכתב 
שם בהל' עדות דהיינו היכא שידענו אותו בודאי. אבל מ''מ אני תמיה קצת 
דמשמע מדברי רבינו ז''ל דדוקא הכא משום דאפילו היו מזימין לעדים היה 

בדיני  החד להכיר את העדים אבל בעלמא  צריכין  לפיכך אין אנו  ש מקודש 
ממונות דאם הוזמו עדותן בטלה צריך שיכירו את העדים, ולא ראינו לרבינו  
או   לעדים  יכירו  שהדיינים  שהצריך  אחר  פוסק  לשום  ולא  עדות  בהל'  ז''ל 
שיביאו עדים להעיד שהם כשרים משמע דהם סוברים כפשטא דברייתא דפ'  

מכירין )דף כ"ב( דקאמר דהתקינו בקידוש החדש שלא יהיו מקבלין אלא   אין 
מן המכירין, שם הוא משום דרצו לעשות מעלה בקדוש החדש מפני שקלקלו  
אבל בעלמא ודאי דאינו צריך. וממ''ש רבינו ז''ל כאן נראה בהפך דהתקנה לא 

ן  היתה אלא להשוות עדות החדש עם שאר עדויות דבעלמא דהזמה מועלת בה
ודבר זה לא מצינו ולא ראינו. ומה שכתב רבינו דאע''פ שנמצאו זוממין החדש  
מקודש אפשר דנפקא ליה משום הא דאמרו בפרק שני דר''ה )דף כ"ה( אתם 
משום  המפרש  שכתב  הטעם  אבל  מוטעים  ואפילו  אתם  שוגגים  ואפילו 
דמילתא דעבידא לגלויי לא משקרי אינו ענין לכאן דלא מקרי בהא מילתא 

עבידא לגלויי אלא כשבא אחד ואמר ב''ד קדשו את החדש וכדאיתא בפרק ד
וכתבו   לירחא במערבא  עולא דאמר קדשוה  גבי  )דף כ"ב:(  אם אינן מכירין 
רבינו ז''ל לקמן בפרק ג' אבל לומר אם ראו את החדש או לא אין זה מילתא 
יודע אם אלו לא ראו דאע''פ שרבים אחרים לא ראו   דעבידא לאגלויי דמי 

אפשר דאלו ראו ואילו היה מילתא דעבידא לאגלויי היה נאמן בעד אחד כמו  
בעד אחד שבא ואמר קדשו בית דין את החדש דהוא לבדו נאמן כדאיתא לקמן  

ושיהו  בפרק שלישי. ומה שיש לדקדק בדברי רבינו ז''ל אכתוב לקמן בס''ד:  
דין התורה קשה דאין זה מן התקנה דבלא''ה מ  דורשין וחוקרין בעדות וכו'.

היה כן דכיון דעדות החדש בעי מומחין ודאי דבעי דרישה וחקירה כדאיתא 
ליתא  דלת  דנעילת  טעמא  דמשום  והלוואות  ובהודאות  סנהדרין  בריש 
רבנן   סלקו  דלא  ודאי  ה''ט  דליכא  החודש  בעדות  אבל  וחקירה  לדרישה 
שכתב  שני  פרק  בסוף  ז''ל  רבינו  מדברי  לעיל  נראה  וכן  והחקירה    הדרישה 

 מצות עשה מן התורה וכו' ושידרשו העדים: 

וכו'.   פירוש  החדש  בעדות  מדקדקין  אין  תורה  ב''ד    דין  שאמרו  מאחר  פי' 
מקודש כבר נתקדש שהרי כתיב אשר תקראו אותם אל תקראו אותם אלא 

שכל ישראל  אתם ועוד כל מילתא דעבידא לאיגלויי לא משקרי בה אינשי:  
ויש לתמוה מפני מה אמר שכל    זה פסול.בחזקת כשרות הן עד שיודע לך ש

הארץ   עם  שכל  עדות  מהלכות  י''א  בפרק  אמר  כבר  כשרות  בחזקת  ישראל 



פסול עד שיוחזק שהוא הולך בדרכי הכשרים. והתשובה שז''ש שכל ישראל  
פסול   שיהיה  הוא  עדות  בהלכות  ומ''ש  התורה  מן  כלומר  כשרות  בחזקת 

ופסו רשע  בחזקת  זה  הרי  אמר  שהרי  לפיכך מדבריהם  מדבריהם  לעדות  ל 
ממי   אלא  החדש  עדות  מקבלים  החכמים  היו  לא  הבייתוסים  כשקלקלו 
שהוחזק בכשרות דגרסינן בר''פ אם אינן מכירין אותו )ר"ה כ"ב:( ת''ר ומה 
חכמים  את  להטעות  בייתוסין  בקשו  אחת  פעם  הבייתוסים  קלקלו  קלקול 

להם שלהם העיד  שכרו שני בני אדם בארבע מאות זוז אחד משלנו ואחד מש 
עדותו ויצא ושלנו אמרו לו אמור כיצד ראית את הלבנה אמר להם עולה הייתי 
במעלה אדומים וראיתיו שהוא רובץ בין שני סלעים ראשו דומה לעגל ושתי  
אזניו דומות לגדי וקרניו דומות לצבי וזנבו מונח לו בין שני ירכותיו והציץ בי  

אמינין אותי הרי מאתים זוז צרורים ונרתעתי ונפלתי לאחורי ואם אין אתם מ
בייתוסין   שבקשו  שמעתי  להם  אמר  לכך  הזקיקך  מי  לו  אמרו  בסדיני.  לי 
ואודיע את החכמים שמא  ואמרתי מוטב שאלך אני  להטעות את החכמים 
יבואו בני אדם שאינם הגונים ויטעו את החכמים. אמרו לו מאתים זוז נתונים  

העמוד  על  יומתח  ששכרך  וזה  במתנה  יהיו  לך  שלא  התקינו  שעה  באותה   .
 מקבלין עדות אלא מן המכירין:  

אֶת  ג שֶׁרָאוּ  ים  הָעֵדִּ אֶת  ים  יוֹדְעִּ ין  דִּ בֵית  הְיוּ  יִּ לאֹ  ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ

ים  ים שֶׁרָאוּ עֵדִּ ם הָעֵדִּ רְאָה בָהּ עִּ יר שֶׁנִּ ין אַנְשֵׁי הָעִּ הַיָּרֵחַ מְשַׁלְחִּ
ים   ין אוֹתָן שֶׁאֵלוּ כְשֵׁרִּ יעִּ ין וּמוֹדִּ ין אוֹתָן לְבֵית דִּ ים שֶׁמְזַכִּ אֲחֵרִּ

ין מֵהֶם: הֵם וְאַחַר   כָךְ מְקַבְלִּ

בָהֶם  ד ין  מְחַשְבִּ ין  ינִּ יצְטַגְנִּ שֶׁהָאִּ ים  בַדְרָכִּ ין  מְחַשְבִּ ין  דִּ בֵית 

צְפוֹן הַשֶמֶשׁ אוֹ   הְיֶה בִּ ם תִּ ין הַלְבָנָה כְשֶׁתֵרָאֶה בְחֹדֶשׁ זֶה אִּ וְיוֹדְעִּ
דְ  הְיוּ רָאשֵׁי קַרְנֶיהָ בִּ הְיֶה רְחָבָה אוֹ קְצָרָה וּלְהֵיכָן יִּ ם תִּ רוֹמָהּ וְאִּ

יתֶם  רְאִּ כֵיצַד  אוֹתָם  ין  בוֹדְקִּ יד  לְהָעִּ ים  הָעֵדִּ וּכְשֶׁיָּבוֹאוּ  ין.  נוֹטִּ
אוֹתָהּ בְצָפוֹן אוֹ בְדָרוֹם. לְהֵיכָן הָיוּ קַרְנֶיהָ נוֹטוֹת. כַמָה הָיְתָה 

רְ  בְרֵיהֶם גְבוֹהָה בִּ מְצְאוּ דִּ ם נִּ יַּת עֵינֵיכֶם וְכַמָה הָיְתָה רְחָבָה. אִּ אִּ
מְצְאוּ  נִּ לאֹ  ם  וְאִּ אוֹתָם  ין  מְקַבְלִּ בַחֶשְׁבוֹן  שֶנוֹדַע  לְמַה  ין  מְכֻוָּנִּ

ין אוֹתָם:  ין אֵין מְקַבְלִּ בְרֵיהֶם מְכֻוָּנִּ  דִּ

כירין )כ"ד:( וכו' בפ' אם אינן מ   בית דין מחשבים בדרכים וכו'.   לחם משנה 
ועוד אמרו שם לפני החמה או לאחר החמה ואמרו שם )כ"ג:( פגימתה לפני  



החמה או לאחר החמה ולא ביארו רבינו ז''ל שכללו במה שכתב להיכן ראשי  
 קרניה נוטות וביאר ענין זה היטב בפרק י''ט ושם נתבאר הכל:  

עגולת המזלות   דע שמהלך השמש מכוון תחת  בית דין מחשבין וכו'.  פירוש 
עגולת   מעל  נוטה  המזלות  ועגולת  לדרום  ולא  לצפון  לא  מעליה  נוטה  ואינו 
משוה היום חציה נוטה לצפון וחציה נוטה לדרום ושתי הנקודות שבהן פוגעות  
זו בזו הם שתי נקודות השווי האחת תחילת מזל טלה והשנייה תחילת מזל  

המזלו גלגל  מעל  נוטה  גלגל  על  סובב  והירח  וחציה מאזנים  לצפון  חציה  ת 
והיא  הפגיעה  בנקודת  כשהיה  המזלות  גלגל  על  יהיה  הגלגל  לפיכך  לדרום 
הנקודה שנוגע בה גלגל הנוטה וגלגל המזלות והוא הראש או הזנב ופעם יהיה 

]ציור על גלגל משוה היום במקום שפוגעת עגולת הנוטה במשוה היום כגון זה  

ל שתי נקודות הפגיעות בין הנוטה . ופעם יהיה על שלשתם והוא כשהיה ע ט''ז[
. ופעם תהיה הלבנה נוטה מעל שניהם: ]ציור י''ז[והמזלות ומשוה היום כגון זה  

פי' יהיה רחבה בראיית העין הרבה או יהיה זה מעט לצפון    ואם תהיה רחבה. 
פירוש כשיזוז הירח מעל קבוץ    ולהיכן היו ראשי קרניה נוטות.או לדרום:  

מולד נגלה ממנו כחוט אחד מן המאיר ממנו והוא השמש מעט והוא הנקרא  
לפי   ולא המאיר ממנו  הירח  יכולה לראות  ואע''פ שאין העין  שכנגד השמש 
שהוא נסתר באור השמש אבל אנו יודעים שנגלה ממנו דבר מועט וכשיתרחק 
מן השמש כמו יום אחד ונראה מקצת המאיר ממנו לעינים ונקרא בלשון ערבי  

. ואלו השני קרנים א''א ]ציור י''ח[קצוות כשני קרנים  הלל יראה כאילו שתי  
רוחב אלא   לירח  פונים לצד השמש אלא לרוח שכנגדה אבל אם אין  שיהיו 
המזרח   כנגד  הלבנה  קרני  שני  יהיו  בשוה  המזלות  עגולת  על  מהלכיה  יהיה 
פונים  קרניה  יהיו  בצפון  המזלות  גלגל  מעל  נוטה  הלבנה  תהיה  ואם  בשוה 

ליזה אל הדרום. ואם היא נוטה לדרום יהיו קרניה פונים למזרח ויש להם נ
למזרח עם נליזה לצד צפון. לפיכך שואלין ב''ד העדים על נטיית ראשי קרניה 
העדים  והעידו  פנים  השלשה  מאלו  אחת  על  שהיה  במחשבתם  יעלה  ואם 
בחילוף הדברים או שיעידו שראשי קרניה נוטים לצד השמש וזה החלק א''א 

שי קרניה תמיד להפך פאת השמש כמו שיתבאר בפרק י''ט שיהיה לפי שרא
מזאת ההלכה במופת לפיכך אם העידו בדבר שלא יעלה בחשבון בידוע שהם 

 עדי שקר ואין מקבלין אותם:  

אוֹ    ה ית.  בַעֲשָׁשִּׁ אוֹ  ים  בֶעָבִּ אוֹ  ם  בַמַיִּ ינוּהוּ  רְאִּ ים  הָעֵדִּ אָמְרוּ 

ית   בַעֲשָׁשִּׁ אוֹ  ם  בַמַיִּ אוֹ  ים  בֶעָבִּ קְצָתוֹ  וּמִּ יעַ  בָרָקִּ קְצָתוֹ  מִּ שֶׁרָאוּ 
יו  יתִּ יָּה זאֹת. אָמַר אֶחָד רְאִּ ין עַל רְאִּ יָּה וְאֵין מְקַדְשִּׁ אֵין זוֹ רְאִּ

י כְמוֹ שָׁלֹשׁ קוֹמוֹת הָיָה גָבוֹהַּ בְעֵי  נַי כְמוֹ שְׁתֵי קוֹמוֹת וְאָמַר הַשֵנִּ



י אוֹמֵר כְמוֹ  ין. אָמַר הָאֶחָד כְמוֹ שָׁלֹשׁ קוֹמוֹת וְהַשֵנִּ צְטָרְפִּ גָבוֹהַּ מִּ
יד כְמוֹתוֹ  י שֶׁיָּעִּ ם שֵׁנִּ צְטָרֵף אֶחָד מֵהֶם עִּ ין. וּמִּ צְטָרְפִּ חָמֵשׁ אֵין מִּ

הְיֶה בֵ   ינֵיהֶן קוֹמָה אַחַת: אוֹ יִּ

אמרו העדים ראינוהו במים וכו' או שראו מקצתו ברקיע ומקצתו    לחם משנה 
ג''ז ברייתא   אמר אחד ראיתיו גבוה וכו'. בפ' אם אינן מכירין )כ"ד(:    בעבים.

כל   ובפ'  אחרת  לעדות  מצטרפין  אבל  דברייתא  בסיפא  שם  ואמרו  שם 
מהך ברייתא לרב חסדא דאמר בהדי  הנשבעים )דף מ"ז מ"ח( בסופו הקשו  

סהדי שקרי למה לי גבי ב' כתי עדים המכחישות זו את זו. ותירצו אליביה 
דה''ק אמר רבא הוא ואחר מצטרפין לעדות אחרת של ראש חדש דהוה להו  
תרי וחד ואין דבריו של אחד במקום שנים כלום ואע''ג דאנן קיימא לן כר'  

ומעידה וזו באה בפני עצמה מ''מ פסק הונא דאית ליה זו באה בפני עצמה  
רבינו ז''ל כאוקימתא דאתמר אליבא דרב חסדא משום דודאי הדין אמת אלא 
דמה שהקשה שם לרב חסדא הוא משום דלר' הונא אתי לישנא דלעדות אחרת 
כפשוטו דהיינו עדות ענין אחר אבל לרב חסדא זו עדות עצמה היא אלא שהוא 

דוחק זה בפרק אם אין מכירין אבל הדין אמת   עד אחר וכבר רמזו בתוס' ז''ל
אליבא דכ''ע. ולהכי נ''ל דרש''י ז''ל פרק אם אין מכירין פירש הברייתא כמו  
שתירצו בשבועות אליבא דרב חסדא אע''ג דלא ק''ל כוותיה דכיון דדינא אמת 
לכולהו רצה לפרש הברייתא בענין שיהיה הדין אמת לכולהו אע''ג דהלשון  

 ת:  הוא דחוק קצ 

פירוש כשהסתכלנו במים ראינו בבואה   אמרו העדים ראינוהו במים.  פירוש 
מה  סותרים  שאינם  דקים  עבים  הרקיע  שראינו  או  המים  פני  על  ירח  של 

פי' ראינו    או שראינו אותה בעששית.שאחריהם וראינו דמות ירח בתוכה:  
בעבים בבואה שלו בעששית. או שראינו וכו'. פי' ראו מקצתו ברקיע ומקצתו  

שנראה מאחרי העבים וכן אם ראינו מקצתו ברקיע ומקצתו במים וכן מקצתו 
ברקיע ומקצתו בעששית אין זו ראייה לפי שבכל אלו הפנים נדמה להם דמות 
לבנה ואינה הלבנה הודאית. וזה שאנו אומרים מקצתו ברקיע ומקצתו במים 

שאלמלא ראו    'ט[]ציור י'או בעבים או בעששית לאו למימרא שראו מקצת עגולו  
כחוט  ממנו  נראה  אם  והלא  אותן  מקבלין  אין  אמאי  עיגולו  מקצת  ברקיע 
השערה מעידין ועוד א''א שיראה בלילה הראשונה חציה והלא אין נראה ממנו  
אלא כחוט אחד אלא כך פירוש הדבר מקצתו ברקיע כגון שזקפו עיניהם וראו  

ש''ה אין מעידין מפני  חוטו והוא חצי החוט הנראה וכן החוט החצי במים ומ
 שבוביתא דעיבא היא שהרי א''א שיראה חצי החוט על זה הדרך שציירנו: 



תְכַוַּנְנוּ  ו וְנִּ בוֹ  תְבוֹנַנְנוּ  שֶׁהִּ וְכֵיוָן  כַוָּנָה  בְלאֹ  ינוּהוּ  רְאִּ אָמְרוּ 

יד   לְהָעִּ רְאוֹתוֹ  ין  לִּ מְקַדְשִּׁ וְאֵין  עֵדוּת  זוֹ  אֵין  ינוּהוּ  רְאִּ לאֹ  שׁוּב 
לָהֶם.  וְהָלְכוּ  וְכָלוּ  כַלְבָנָה  רְאוּ  וְנִּ תְקַשְרוּ  נִּ ים  עָבִּ שֶׁמָא  עָלֶיהָ. 
זְרָח קֹדֶם  ית בַמִּ ים שַׁחֲרִּ שְׁעָה וְעֶשְרִּ ינוּהוּ בְיוֹם תִּ ים רְאִּ אָמְרוּ עֵדִּ

ים הֲרֵי אֵלוּ שֶׁתַעֲלֶה הַשֶמֶשׁ וּרְאִּ  ית בַמַעֲרָב בְלֵיל שְׁלֹשִּׁ ינוּהוּ עַרְבִּ
אֲבָל   ]ב[ זְמַנוֹ.  בִּ רָאוּהוּ  שֶׁהֲרֵי  זוֹ  יָּה  רְאִּ עַל  ין  וּמְקַדְשִּׁ ים  נֶאֱמָנִּ

אָנוּ   שֶׁאֵין  לָהּ  ין  זְקָקִּ נִּ אֵין  ית  בְשַׁחֲרִּ שֶׁרָאוּהוּ  שֶׁאָמְרוּ  יָּה  הָרְאִּ
יַּת שַׁחֲרִּ  רְאִּ ין לִּ רְאָה אַחְרָאִּ תְקַשְרוּ וְנִּ ים הֵם שֶׁנִּ ית וּבְיָדוּעַ שֶׁהֶעָבִּ

רְאָה הֲרֵי  בוּרוֹ לאֹ נִּ זְמַנוֹ וּבְלֵיל עִּ ם רָאוּהוּ בִּ לְבָנָה. וְכֵן אִּ לָהֶם כִּ
ים   ]ג[אֵלוּ   שְׁלֹשִּׁ לֵיל  יַּת  רְאִּ לִּ אֶלָא  ין  אַחְרָאִּ אָנוּ  שֶׁאֵין  ין  נֶאֱמָנִּ

לְבַד:    בִּ

אמרו עדים גם זה שם ברייתא וגמרא:    ינוהו בלא כוונה.אמרו רא  לחם משנה 
במשנה פרק אם אינן מכירין )דף    ראינוהו ביום תשעה ועשרים שחרית וכו'. 

כ"ד:( מעשה שבאו עדים ואמרו ראינוהו שחרית במזרח וערבית במערב אמר  
ר' יוחנן בן נורי עדי שקר הם. ורש''י ז''ל פירש דעל החדשה העידו ועדי שקר  
ביום  נורי לפי שאינה ממהרת לרוץ בשתים עשר שעות  בן  יוחנן  ר'  דקאמר 
בגמרא  דקאמר  ממאי  מילתיה  ומסתייעא  ע''כ.  מערב  לתוך  המזרח  מתוך 
פעמים שבא בארוכה ופעמים שבא בקצרה. ורבינו ז''ל הרחיק מאד מן הדעת 
יכול   לא היה  חולק הוא מפני שכפי חשבונן  דריב''נ שהיה  ופירש  זה  פירוש 

הראות ערבית של ליל שלשים ומפני זה היה מרחיק הענין ולזה השיב רבן  ל
גמליאל פעמים בא בארוכה ופעמים בא בקצרה אפשר שתוכל להראות פעמים 
י''ב   פרק  ז''ל  רבינו  וכמ''ש  התכונה.  דרכי  כפי  אחרת  מפעם  מהרה  יותר 

רו  מהלכות אלו וז''ל שהירח עקלקלות גדולות יש במעגלותיו וכו' ולפיכך אמ 
חכמים שמש ידע מבואו ירח לא ידע מבואו ואמרו חכמים פעמים בא בארוכה  
פעמים בא בקצרה כמו שתראה מחשבונות אלו שפעמים תוסיף ופעמים תגרע  
וזה הוא ההפרש שהיה בין ריב''נ ור''ג. אבל מה שהיו אומרים שראו שחרית 

ב ר''ג זה ודאי דברי הבל הם וכדמות לבנה נראה להם שזה א''א ומה שהשי
הוא דכיון דפעמים בא בארוכה ופעמים בא בקצרה ואפשר שתראה ערבית 
א''כ נאמר דכן הוא האמת ומה שאמרו ראינוהו במזרח שחרית דברי הבל הם 

 ונראה להם כלבנה:  

אמרו ראינוהו בלא כונה וכו'. אמרו עדים ראינוהו ביום כ''ט שחרית   פירוש 
''ט כי עד כאן לא נסתר באור השמש פירוש א''א שיראה במזרח ביום כ  וכו'.



והוא קודם המולד בכמו יום אחד לפיכך צריך שיהיה בין ראייתה בשחרית  
ימים והיה מן הדין שאין   ובין ראיתה במערב אחר המולד ב'  קודם המולד 
שראוהו   שהעידו  לפי  אותם  האמינו  חכמים  אבל  זו  בעדות  אותם  מאמינין 

יה לפי שהרי העבים נתקשרו ונראית  בזמנו אבל ראיית שחרית לא השגיחו על 
להם כלבנה. וא''ת ומפני מה השגיחו על ראיית ליל שלשים ולא השגיחו על  
בליל   שראו  הראייה  זו  שמא  ג''כ  לומר  לנו  שיש  בשחרית  כ''ט  יום  ראיית 
הראייה   היא  ועשרים  תשעה  יום  ראיית  אבל  שנתקשרו  עבים  שלשים 

שובה אין אנו אחראין לראיית האמיתית ואין הירח נראה בליל שלשים. והת
ליל   בראיית  שהעידו  מאחר  אמיתית  אינה  או  אמיתית  היא  אם  שחרית 
שלשים אין לשום לב לראיית יום כ''ט וכאילו לא העידו לפנינו בה כלל. ועוד  
ותשעה  בעשרים  דקאי  לסיהרא  חזא  חייא  רבי  כ"ה(  )ר"ה  בגמרא  אמרינן 

קידושא ואת קימא הכא זיל  לירחא שקל קלא פתק ביה אמר לאורתא בעינן ל
 איכסי למדנו מזה המעשה שאין חוששין לראיית כ''ט שחרית:  

יד שֶׁרָאָה אֶת    ז י שֶׁרָאוּי לְהָעִּ ין עֵדוּת הַחֹדֶשׁ. כָל מִּ כֵיצַד מְקַבְלִּ

ים אוֹתָן כֻלָן לְמָקוֹם אֶחָד   יסִּ ין מַכְנִּ ין. וּבֵית דִּ הַיָּרֵחַ בָא לְבֵית דִּ
ין לָבוֹא. וְזוּג  ילִּ הְיוּ הָעָם רְגִּ ין לָהֶן סְעֵדוֹת גְדוֹלוֹת כְדֵי שֶׁיִּּ וְעוֹשִּ

ין  שֶׁבָ  יסִּ יקוֹת שֶׁאָמַרְנוּ. מַכְנִּ אשׁוֹן בַבְדִּ ין אוֹתָן רִּ אשׁוֹן בוֹדְקִּ א רִּ
לַחֶשְׁבוֹן  ים  מְכֻוָּנִּ דְבָרָיו  מְצְאוּ  נִּ אוֹתוֹ.  ין  וְשׁוֹאֲלִּ הַגָדוֹל  אֶת 
קַיֶּמֶת.   עֵדוּתָן  ין  מְכֻוָּנִּ בְרֵיהֶם  דִּ מְצְאוּ  נִּ חֲבֵרוֹ.  אֶת  ים  יסִּ מַכְנִּ

הַזּוּ כָל  ים  וּשְׁאָר  יכִּ שֶׁצְרִּ לאֹ  ים.  דְבָרִּ רָאשֵׁי  ין אוֹתָם  גוֹת שׁוֹאֲלִּ
ין לָבוֹא:  ילִּ הְיוּ רְגִּ  לָהֶם אֶלָא כְדֵי שֶׁלאֹ יֵצְאוּ בְפַחֵי נֶפֶשׁ, כְדֵי שֶׁיִּּ

בפרק אם אינן מכירין )דף כ"ג:(   כיצד מקבלין עדות החדש וכו'.   לחם משנה 
יעזק היתה נקראת ולשם כל העדים במשנה חצר גדולה היתה בירושלים ובית  

מתכנסים וכו' וכל אלו הם דברי רבינו ז''ל. עוד אמרו שם במשנה בראשונה 
זה  ז''ל  רבינו  והזכירו  וכו'  גמליאל  רבן  היום התקין  כל  זזים משם  היו  לא 

 גם זה משנה )שם(:   מכניסין את הגדול ושואלין וכו'.בהלכות שבת פרק כ''ח:  

ו  פירוש  מקבלין  אלכאנוד   כו'.כיצד  מנסרין  ערבי  בלשון  נפש  בפחי  פירוש 
 :  )איוב י"א(מגזרת מפח נפש  

ין אוֹמֵר   ח תְקַיֵּם הָעֵדוּת ראֹשׁ בֵית דִּ מְקֻדָשׁ וְאַחַר כָךְ אַחַר שֶׁתִּ

ין אֶת הַחֹדֶשׁ  ים אַחֲרָיו מְקֻדָשׁ מְקֻדָשׁ. וְאֵין מְקַדְשִּׁ וְכָל הָעָם עוֹנִּ



ין אֶלָא  שְׁלֹשָׁה. וְאֵין מְקַדְשִּׁ ין אֶלָא בִּ שְׁלֹשָׁה. וְאֵין מְחַשְבִּ אֶלָא בִּ
ם   וְאִּ בַיּוֹם  אֶלָא  ין  מְקַדְשִּׁ וְאֵין  זְמַנוֹ.  בִּ רְאֶה  שֶׁנִּ דְשׁוּהוּ חֹדֶשׁ  קִּ

וְלאֹ  שְרָאֵל  יִּ וְכָל  ין  דִּ בֵית  רָאוּהוּ  לוּ  ואֲפִּ מְקֻדָשׁ.  אֵינוֹ  בַלַיְלָה 
אוֹ  ים.  וּשְׁלֹשִּׁ אֶחָד  לֵיל  שֶׁחָשְׁכָה  עַד  מְקֻדָשׁ  ין  דִּ בֵית  אָמְרוּ 

ין לוֹמַר מְקֻדָשׁ עַד שֶׁחָשְׁכָ  יקוּ בֵית דִּ סְפִּ ים וְלאֹ הִּ ה שֶׁנֶחְקְרוּ הָעֵדִּ
הְיֶה הַחֹדֶשׁ מְעֻבָר וְלאֹ  ין אוֹתוֹ וְיִּ ים. אֵין מְקַדְשִּׁ לֵיל אֶחָד וּשְׁלֹשִּׁ
רְאֵית  שֶׁנִּ י  פִּ עַל  אַף  ים  וּשְׁלֹשִּׁ אֶחָד  יוֹם  אֶלָא  חֹדֶשׁ  ראֹשׁ  הְיֶה  יִּ
שֶׁאָמְרוּ   ין  דִּ בֵית  אֶלָא  קוֹבַעַת  יָּה  הָרְאִּ שֶׁאֵין  ים.  שְׁלֹשִּׁ בְלֵיל 

ין:  מְקֻדָשׁ הֵם   שֶׁקוֹבְעִּ

גם זה שם במשנה )כ"ב.(:   ואחר כך אחר שתתקיים העדות וכו'.  לחם משנה 
ר''פ ראוהו בית דין )דף כ"ה( ופרקא קמא   ואין מקדשין את החדש אלא בג'. 

משנה בפרק אם   ואין מקדשין אלא חדש שנראה בזמנו.דסנהדרין )דף י':(:  
אינן מכירין )דף כ"ד( ופסק כר' אליעזר בר צדוק דאמר אם לא נראה בזמנו  

ואפילו ראוהו אין מקדשין אותו שכבר קדשוהו שמים וכן פסקו שם בגמרא:  
 משנה וגמרא שם )בריש ראוהו ב"ד דף כ"ה:(:  בית דין.

ה' וכו'  דכתיב וידבר משה את מועדי    ואח''כ ראש ב''ד אומר מקודש  פירוש 
מכאן שראש ב''ד אומר מקודש וכל העם עונין אחריו מקודש מקודש מנלן  
)ר"ה כ"ד( אמר ר''פ דאמר קרא אשר תקראו אותם קרי ביה אתם רב נחמן  

ואין מקדשין החדש אלא בר יצחק אמר אלה הם מועדי הם יאמרו מועדי:  
''ד  שהרי קדוש החודש אינו מסור לכל אדם אלא לבית דין ואין ב   בשלשה.

פחות מג' ואמרינן בגמרא )ר"ה כ"ה:( סד''א הואיל ותנן דיני ממונות בשלשה 
ואם היה מומחה לרבים דן ואפילו ביחיד ה''נ לקדשיה יחיד קמ''ל שאין לך  
מומחה יותר ממשה רבינו ואמר ליה רחמנא עד דאיכא אהרן בהדך וכתיב  

י חדשיכם  ויאמר ה' אל משה ואל אהרן בארץ מצרים לאמר וכן אמר ובראש
לעד שזה החשבון מסור לכם לא החדשים  וזה  ובראשי החדשים  ולא אמר 
הטבעיים והוא מן קבוץ הירח עם השמש עד קבוצם פעם שנייה. אבל בתמיד  
אומר וביום השבת שני כבשים בני שנה ולא אמר שבתכם לפי שהוא דבר טבעי  

ם יראה או לא א  וכן אין מחשבין וכו'. ואינו ברצונכם לפיכך אינו תלוי בכם:  
יראה ויהי' החדש מלא או חסר, אלא ב''ד שעל חשבונם אנו סומכים ומפני  
זה צריכין ב''ד לידע חשבון תקופות ומזלות וגימטריאות כדי שיחשבו וידעו  

שהוא ליל    ואין מקדשין אלא חדש שנראה בזמנו.באי זה יום יקבעו ר''ח:  
קדשוהו מן השמים: שלשים אבל לא נראה בזמנו אין מקדשין אותו שכבר  

ביום. אלא  מקדשין  מה   ואין  וכו'  משפט  הוא  לישראל  חק  כי  קרא  דאמר 



  אפילו ראוהו בית דין וכל ישראל וכו'. משפט ביום אף קדוש החדש ביום:  
אמינא   ס''ד  איצטריך  ישראל  וכל  ב''ד  ראוהו  למיתנא  ל''ל  בגמרא  אמרינן 

ולא ליעברוה קמ''ל:  הואיל וראוהו בית דין וכל ישראל איפרסמא לה מילתא  
שנחקרו עדים וכו'. אמרינן בגמרא ל''ל למיתנא ס''ד אמינא חקירת העדים   או

ממונות  אדיני  דהוה  מידי  בליליא  ולקדשוה  דין  כגמר  ומקודש  דין  כתחלת 
 דתנן דיני ממונות דנין ביום וגומרין בלילה ה''נ ליקדשיה בליליא קמ''ל:  

ן לאֹ  ט ם עֲדַיִּ ים. אִּ שְׁעָה וְעֶשְרִּ ין עַצְמָן בְסוֹף יוֹם תִּ רָאוּהוּ בֵית דִּ

יוֹם  ן  שֶׁעֲדַיִּ מְקֻדָשׁ  ים  אוֹמְרִּ ין  דִּ בֵית  ים.  שְׁלֹשִּׁ לֵיל  כוֹכַב  יָצָא 
ים אַחַר שֶׁיָּצְאוּ ם רָאוּהוּ בְלֵיל שְׁלֹשִּׁ ים. לְמָחָר   הוּא. וְאִּ שְׁנֵי כוֹכָבִּ

פְנֵי הַשְלֹשָׁה  ם בִּ ידוּ הַשְנַיִּ ין אֵצֶל אֶחָד מֵהֶם וְיָעִּ ין שְׁנֵי דַיָּנִּ יבִּ מוֹשִּׁ
יקַדְשׁוּהוּ הַשְלֹשָׁה:   וִּ

זה הלשון קשה להולמו    ראוהו בית דין עצמן בסוף יום כ''ט וכו'.  לחם משנה 
 בטוב טעם ודעת ע''ש:  והרב מהר''ל ן' חביב ז''ל האריך בו  

ראוהו ב''ד עצמן וכו' אם לא יצא כוכב בליל שלשים עדיין יום הוא    פירוש 
לפי שהראייה גדולה   ומקדשין אותו בסוף יום כ''ט ויהיה ר''ח יום שלשים.

משמיעה כלומר ראיית ב''ד עצמן גדולה משמיעת דברי העדים )עצמן( שיעידו  
שהרי יצא היום ואין מקדשין אלא    ואם ראוהו בליל וכו'.על הראייה בפניהם:  

למה  ותאמר  וכו'  ב''ד  ראוהו  אפילו  שאמרה  ההלכה  על  תקשה  ואם  ביום 
העדים ביום שלשים ועברו    מעברין זה החדש והרי אמר בפ''ג שאם לא באו 

את  שראו  והעידו  רחוקים  עדים  באו  ימים  ה'  או  ד'  ואחר  החדש  את  ב''ד 
החדש בזמנו ונחקרו מקדשין אותו. והתשובה שיש הפרש בין שתי הצורות 
שהרי העדים העידו ביום שלשים ונאנסו ב''ד ולא קדשוהו בזמנו עד שחשכה 

ים כלל ביום ל' ולא באו אלא ליל ל''א ולפיכך עברוהו אבל אם לא באו העד
אחר ד' או ה' ימים אחר שעיברו החדש אפשר שמקדשין אותו שהרי לא באו  
העדים בזמן שמצפים להם ב''ד והואיל ובאו אח''כ מקבלין אותם מה יעשו  
והרי מקום שראו בו הירח רחוק הוא. וא''ת הלא אמר בתחלת פרק שלישי  

יתר על כן לא ילכו וכו'. התשובה   עדים שראו את החדש וכו' ואם היה ביניהם
שענין אותה העדות אינה מועלת בענין קרבן ראש חדש שכבר נתעבר החדש  
אבל מועלת בתיקון המועדות וכיוצא בו. ודע שהלכה שאחריה והיא ראוהו  
ב''ד עצמן יש עליה כמה קושיות, האחד שאמר אם עדיין לא יצא כוכב בליל  

אפשר שיהיה זה העת בין השמשות שהרי  שלשים וכו' שעדיין יום הוא והלא  
אמר ז''ל בפ''ה מהלכות שבת משתשקע החמה עד שיראו ג' כוכבים בינוניים 



הוא הזמן הנקרא בין השמשות בכל מקום והוא ספק מן היום ספק מן הלילה 
ודנין בו להחמיר בכל מקום וכו' וממשמע דבריו ז''ל אפשר שתשקע החמה 

ן השמשות כמו שאמר בספר זמנים ואמר הנה ולא יראה כוכב והוא הנקרא בי
עדיין יום הוא וצ''ע. הקושיא הב' שאמר אם ראוהו בליל שלשים אחר שיצאו  
דחה הקידוש   ולפיכך  מן הלילה  ז''ל שזה העת  ולמדנו מדבריו  כוכבים  שני 
למחר ומשמע דבריו בספר זמנים יהיה זה הזמן בין השמשות לא מן הלילה 

וכבים. וא''ת אע''פ שזה הזמן הוא מבין השמשות שהרי אמר עד שיראו ג' כ
דנין בו להחמיר ואין מקדשין אלא למחר נאמר שגם אנו צריכין להחמיר בזמן  
שהוא משקיעת החמה עד שיצא כוכב א' שהוא בין השמשות כמו שאמר בספר  
זמנים ואין מקדשין אלא למחר ומה הפרש יש בין תחלת בה''ש וסופו. ועוד  

לזכור   צריך  עד  היה  א'  כוכב  יציאת  בזמן  החמה  משקיעת  שהוא  העת  דין 
שיצאו שני כוכבים אם להקל ומקדשין בו אם להחמיר ואין מקדשין בו לפי  
שהוא ג''כ מבין השמשות ואין מקדשין אלא ביום לא יהיה חילוק בינו לזמן  
השמשות  בין  עת  שהוא  כוכבים  ג'  שיראו  עד  כוכבים  שני  שיראו  שמאחר 

דוש למחר הלא דין העת שלפניו מבה''ש כדינו ועכ''פ צ''ע.  הנגלה בראיית הקי
הקושיא השלישית מפני מה אם ראוהו ב''ד עצמן בסוף יום כ''ט ועדיין לא 
יצא כוכב ב''ד אומרים מקודש ואין מצריכים שנים מהם להעיד בפני ג' כמו 
למחר   כוכבים  שני  שיצאו  אחר  ב''ד  ראוהו  ואם  כשאמר  בסוף  שהצריך 

י דיינין וכו' ומה הפרש בין ראייתם בסוף יום כ''ט או בליל ל' עד מושיבין שנ 
למחר   שיקדשוהו  בליל שלשים  שיראו  לב''ד  די  והיה  הקידוש  דין  שנשתנה 

 מאחר שראו אותו כמו שעשו כשראו אותו ביום כ''ט וצ''ע:  

כתב הרב ראוהו ב''ד עצמן בסוף יום כ''ט אם עדיין לא יצא   מהר"ל נ' חביב 
דברי הרב בכאן כנראה   ' ואם ראוהו אחר שיצאו שני כוכבים וכו'.כוכב וכו 

הם סתומים וחתומים כי יש להם קושיא הן מהגמרא הן מדבריו עצמם וזה 
שבת:  מהלכות  ה'  בפרק  שכתב  ומדבריו  בכאן  שכתב  מדבריו  פנים.  בשני 

מהגמרא היא שבסוף פרק במה מדליקין )שבת ל"ה:( אחר שנשאו    הקושיא
בין השמשות אמרו בגמ' אמר ר' יהודה אמר שמואל כוכב אחד    ונתנו בשיעור

יום שנים בין השמשות שלשה לילה תנ''ה כוכב א' יום ב' וכו' והביאו הריא''ף  
ז''ל לפסק הלכה וא''כ קשה איך אמר הרב בכאן אם עדיין לא יצא כוכב בליל  
יצא כוכב אפילו אחד שלא   יום כנראה שאם כבר  הוא  וכו' שעדיין  שלשים 
יקרא יום והרי מבואר במאמר שמואל שאף על פי שיצא כוכב אחד עדיין הוא 
יום עד שיצאו שני כוכבים כי אז מתחיל בין השמשות כי כן הוא פירוש דברי  
ביאת  אחר  כי  ודע  וז''ל.  המשנה  בפירוש  ז''ל  הרב  כתב  וכן  בודאי  שמואל 

יום ומ נקרא  בגודל  מן הכוכבים הבינוניים  עד שיראה כוכב  שיראה השמש 
כוכב אחד עד שיראו שנים הוא ג''כ יום ומשיראו ב' עד שיראו ג' הוא זמן בין  
השמשות וכשיראו ג' הוא לילה בלי ספק ע''כ. הרי נראה מבואר מ''ש ואע''פ  



כי אחר   ודע  והוא,  לשון אחר  כי אם  זה הלשון  נמצא  לא  הערבי  שבנוסחת 
ובאו בגודל  בינוניים  כוכבים  ג'  שיראו  עד  השמש  בין  ביאת  זמן  הוא  רה 

השמשמות וכו' ע''כ. זהו להסכים הדין שכתב בכאן עם מ''ש בהל' שבת אבל  
זו   אי  וביאור  כמ''ש  הוא  שמואל  מאמר  שפירוש  מבואר  נראה  עכ''ז 
מהנוסחאות היא האמתית או אם אפשר לומר ששתיהן אמת עוד יבא בתוך  

לה וראוי  וחזקה  אמתית  היא  שהקשיתי  הקושיא  מ''מ  בעז''ה  שתדל  דברי 
הראשונים   והקושיאבהיתרה:   דבריו  שדיוק  הוא  בכאן  עצמן  ז''ל  מדבריו 

סותר לדיוק דבריו האחרונים שהרי אמר ז''ל אם עדיין לא יצא כוכב אומרים 
עבר   אין אומרים מקודש שכבר  כוכב אחד  יצא אפילו  וכו' הא אם  מקודש 

מוש למחר  כוכבים  ב'  שיצאו  אחר  וכו'  ראוהו  ואם  כתב  אח''כ  יבין, היום 
טעמא דראוהו אחר שיצאו ב' כוכבים הא אחר שיצא כוכב אחד לא יושיבו  
שני קושיות חזקות בלשון הרב.  ב''ד אלא אומרים מיד מקודש הרי  למחר 
וכנראה שאין תיקון בהן זולתי בשבש לשונו ז''ל והלשון הנכון הוא אם עדיין  

דפוס ולא  לא יצא רק כוכב אחד אבל מה נעשה שלא נמצא זה בשום ספר לא
מכתיבת יד. עוד נ''ל להעיר הערה אחת בדברי הרב ז''ל אע''פ שאינה בחוזק 
הנזכר והיא כי מה שכתב הרב ז''ל ואם ראוהו אחר שיצאו ב' כוכבים למחר  
מושיבין וכו' לא מטעם שהוא לילה ודאי כי עד שיצאו ג' כוכבים אינו לילה 

כי כן מפורש במימרא ודאי אלא מטעם שהוא בין השמשות והוא ספק לילה  
דשמואל שכתבתי. גם הרב ז''ל בפ''ה מהלכות שבת כתב בפירוש שאינו ודאי  
לילה עד שיראו ג' כוכבים וא''כ נראה שבזמן בין השמשות אין אומרים ב''ד  
מקודש כיון שהוא ספק לילה ולכן צריך שיהיה יום ודאי וקשה שהרי אמר  

הספ ולא  העדים  שנחקרו  או  וז''ל  למעלה  עד  הרב  מקודש  לומר  ב''ד  יקו 
שחשכה ליל ל''א אין מקדשין אותו ע''כ. הא אם הספיקו לומר מקודש עד  
ר''ל   חשכה  פי'  כי  השמשות,  בין  שהוא  אע''פ  מקודש  שיאמרו  חשכה  שלא 
שהוא לילה ודאי וזה הפך מ''ש למטה כנזכר. עוד יש הערה אחת בלשון הרב  

י הוא  ועדיין  הירח  ב''ד  כשיראו  למה  כי  בראייתם  והיא  אותו  יקדשו  ום 
וכשראו אותן בזמן בין השמשות צריך למחר שיעידו שנים מהם בפני שלשה 
כדי לקדשו למה לא יקדשו אותו למחר בלי שיעידו שנים מהם. זאת ההערה 
העיר המפרש והניחה בצ''ע. ובמחילה מכבודו כי הוא דבר קל להשיב וגם אני  

עוד יש קושיא חזקה בדברי הרב    לא זכרתיה כי אם לפרש כל דברי הרב ז''ל.
ז''ל ממ''ש בהל' שבת פ''ה והוא כי הרב ז''ל בכאן תלה ידיעת שהוא יום עדיין  
או זמן ביה''ש בשיצאו כוכבים או שלא יצאו ופירוש דבריו כפי הפשט הנכון  
הוא אע''פ שכבר שקעה חמה אם עדיין לא יצא כוכב הוא יום ודאי וא''כ קשה 

''ל דמשתשקע החמה מיד מתחיל זמן בין השמשות.  שבהל' שבת כתב הרב ז
ולבאר זאת הקושיא יותר אומר כי לא ימנע מחלוקה או מ''ש הרב בכאן אם  
לא יצא כוכב אחד וכו' הוא מדבר קודם ביאת השמש או אח''כ או שנאמר כי  



באין   כוכבים  שני  ויציאת  השמש  ביאת  והם  הדברים  ששני  ר''ל  אחד  הכל 
קודם שתשקע החמה א''א שמשנה שלימה שנינו  כאחת. אם נאמר שמדבר  

בשבת פ''א )דף י"ז י"ח( ובכלם ב''ה מתירין עם השמש ובודאי כל זמן שלא 
שקעה החמה נקרא יום ודאי גם כי לא יצאנו מהקושיא שאמרנו שהרב סותר  
דבריו ששם בהל' שבת כתב שעד שתשקע החמה הוא יום אבל בהכרח מדבר  

הקושיא שאמרתי, מה תאמר אינו מדבר לא    אחר שקיעת החמה וא''כ קשיא 
קודם ביאת החמה ולא אח''כ אלא שני הדברים באין כאחד עכ''ז קשה למה 
הרב במקום אחד תלה זמן בין השמשות בשקיעת החמה ובמקום אחר תלה 
אותו כשיצאו שני כוכבים היה לו להזכיר בשני המקומות דבר אחד כיון שהכל  

י הדברים באים בזמן א' היה לו לתפוס ב' הוא זמן אחד, ואם ללמדנו ששנ
הדברים במקום א' והוא שיאמר ככה משיראו ב' כוכבים שהוא זמן שקיעת  
החמה עד שיראו ג' כוכבים בינונים הוא הנקרא זמן בין השמשות וכו' וא''כ  
אף אם נאמר שזמן שני הדברים הוא א' עכ''ז לא יצאנו מהקושיא. והאמת 

ב' כוכבים שאמר הרב הוא אחר ביאת שאין זמנם אחד אלא שזמן   יציאת 
ראיית  זמן  כי  גם  המשנה שכתב  בפירוש  ז''ל  הרב  נראה מלשון  וכן  השמש 
מאלו   פי''ד  בסוף  וכן  לעולם  החמה  שקיעת  אחר  הוא  בזמנו  החדש  הירח 
ההלכות קרא הרב שעת הראייה שליש שעה אחר שקיעת החמה וא''כ קשיא  

רות הנופלות בלשון. והנני משיב  הקושיא הראשונה שאמרתי. אלו הם ההע
עליהם לעניות דעתי ואתחיל באחרון ראשון כי הוא כמו הקדמה ליישב כל  
הלשון. וראשונה ראיתי להביא סוגיית הגמ' והיא בסוף פרק במה מדליקין  
)שבת ל"ד:( ואעיר בה קושיא אחת דומה בצד מה לקושיא שהקשיתי בלשון  

וזו היא הצעתה של שמועה.   ז''ל.  ת''ר אי זהו בין השמשות משתשקע  הרב 
החמה וכל זמן שפני מזרח מאדימים וכו' הא גופה קשיא אמרת אי זהו בין  
השמשות וכו' והדר אמרת וכו' אמר רבה אמר רב יהודה אמר שמואל ה''ק 
וכו' ר' יוסף אמר ר' יהודה אמר שמואל ה''ק וכו' ואזדו לטעמייהו דאיתמר  

' בזה כי שיעור ביה''ש לדעת רבה אמר ר'  שיעור בין השמשות וכו' וכלל הגמ
יהודה אמר שמואל הוא מהלך ג' רבעי מיל שהם אלף ות''ק אמה והתחלת  
זמן ביה''ש הוא משתשקע החמה מיד ולדעת ר' יוסף אמר ר''י אמר שמואל  
שיעור ביה''ש הוא מהלך שני שלישי מיל שהם אלף ושל''ג אמות בקירוב וזמן 

קיעת החמה שיעור קס''ז אמות בקירוב שהוא התחלתו הוא כשיעבור אחר ש
והחילוק  כלל  ביניהם  חילוק  אין  השמשות  בין  בסוף  וא''כ  מיל  שתות  חצי 
אם  או  לשקיעת החמה  מיד סמוך  מתחיל  בזמן ההתחלה אם  הוא  ביניהם 
מתחיל אח''כ כשיעור קס''ז אמות כנזכר אח''כ בסוף הסוגיא )דף ל"ה:( אמרו  

כב א' יום ב' בין השמשות ג' לילה תנ''ה וכו'.  אמר ר' יהודה אמר שמואל כו
והשתא קשיא לי כפי מה שאמרתי הפשט הנכון בדברי שמואל הוא שמדבר  
אחר שקיעת החמה שכל זמן שלא יראו שני כוכבים שעדיין הוא יום שאם  



תאמר שמדבר קודם שקיעת החמה פשיטא שיום הוא אפילו אם יראה כוכב  
עת ר' יוסף שאמר שזמן ביה''ש אינו מתחיל  אחד ומה בא ללמדנו. ובשלמא לד

ויאמר כי אותו הזמן שבין שקיעת החמה  יבא בטוב  סמוך לשקיעת החמה 
לזמן התחלת בין השמשות עדיין יום הוא אף אם יראה כוכב אחד אם לא 
והוא  בין השמשות  יראו שנים עד התחלת  לא  לעולם  כי לדעתו  יראו שנים 

ת החמה כנזכר אבל לדעת רבה שאמר  כשיעור מהלך קס''ז אמות אחר שקיע
שמיד מתחיל זמן ביה''ש אחר שקיעת החמה איך אפשר לישב עם זה מאמר  
שמואל שאפילו אם יראה כוכב אחד עדיין הוא יום והוא מדבר בהכרח אחר 
שקיעת החמה כנזכר. ושנאמר שמאמר רבה חולק עם מאמר ר' יהודה אמר  

בשם רב יהודה אמר שמואל עם שמואל כוכב אחד וכו' ושאע''פ שרבה אמרו  
כל זה חולק עמו כי מאמר רבה אמר שמואל הוא לישב הברייתא דלא תיקשי  
רישא לסיפא לא שיהיה כן דעתו בענין התחלת זמן בין השמשות כי אם כפי  
הברייתא האחרת שאמרה כוכב אחד יום וכו' זה א''א לאמרו שהרי רבה ורב  

כי אם לומר לנו זמן בין השמשות   יוסף לא לבד היתה כוונתם לפרש הברייתא
וכו' זמן ביה''ש  כפי האמת, ראיה לדבר שהרי אמרו בגמ' ואזדו לטעמייהו 
רבה אמר ר' יהודה אמר שמואל וכו' וא''כ כיון שרבה אומר ששמואל סובר  
ר'  הביא סתם מאמר  והגמ'  מיד  החמה  הוא משתשקע  השמשות  בין  שזמן 

חלוקת בהכרח לנו לומר שרבה מודה  יהודה אמר שמואל כוכב אחד וכו' בלי מ
מה  שמכח  כיון  ואומר  דברי  על  להוסיף  מוכרח  אני  ועוד  אמרה.  ששמואל 
שאמר בגמ' ואזדו לטעמייהו דאיתמר שיעור בין השמשות בכמה רבה אמר  
להודיענו   אם  כי  לבד  הברייתא  לפרש  יוסף  ור'  רבה  כוונת  דאין  נראה  וכו' 

כפ  לדעתם  שמואל  בשם  השמשות  בין  כן  שיעור  אם  כנזכר  והדין  האמת  י 
בהכרח לנו לומר שסוף זמן שיעור בין השמשות המוזכר בדברי רבה ור' יוסף  
והושווה  התחתון  שהכסיף  אחר  הוא  אמה  ות''ק  אלף  מהלך  שיעור  שהוא 
יש  כן  נאמר  לא  שאם  מועט  זמן  יהודה  ר'  בדברי  בברייתא  לעליון המוזכר 

ג' לילה סתירה ממאמרם בשם שמואל למאמר שמואל כוכב   וכו'  יום  אחד 
והוא בזה האופן. כבר הוא מבואר בגמרא בשם ר' יהודה אמר שמואל שבין  
השמשות דר' יוסי הוא אחר בין השמשות דר' יהודה וביארו בתוס' שיש ספק 
בין האמוראים כמה הוא זה הזמן שהוא אחריו אבל ודאי ידעו שאין בו כדי  

יעור טבילה הוא שיעור מהלך ג' שיעור טבילה וביאר הרא''ש ז''ל בפסקיו שש
אמה ומאמר שמואל שאמר ג' כוכבים לילה בודאי הוא אחר שעבר ביה''ש דר'  
ז''ל   הפוסקים  וכתבו  תרומה  לענין  כר''י  בגמרא  הלכה  נפסקה  שהרי  יוסי 
ז''ל   ג' כוכבים לילה הביאו הרי''ף  דכ''ש לענין מוצאי שבת ומאמר שמואל 

נראה שהוא אחר ביה''ש דר''י ואם סוף לפסק הלכה וכן כל הפוסקים א''כ  
שיעור בין השמשות דרבה ור''י שהוא בסוף שיעור מהלך אלף ות''ק אמה אחר  
שקיעת החמה הוא כשהכסיף התחתון והושווה לעליון שאז הוא לילה לדעת 



ר' יהודה א''כ לדעתם בתשלום זמן בין השמשות דר' יהודה הוא לילה לדעת 
כוכבים לילה אינו לילה עד שיעבור בין השמשות שמואל וכפי מאמר שמואל ג'  

ור'  דר''י כנזכר א''כ בהכרח לנו לומר שבגמרא הביאו ראשונה מאמר רבה 
דעתם   כפי  האמת  לענין  מאמרם  הביאו  ואח''כ  לבד  הברייתא  לפרש  יוסף 
בואזדו לטעמייהו כלומר שיש ביניהם חילוף בענין התחלת בין השמשות למר  

ליה אמנם בסוף שיעור בין השמשות שניהם הוסיפו  כדאית ליה ולמר כדאית  
ות''ק אמה  וא''כ בשיעור מהלך אלף  והוא שיעור ביה''ש דר''י.  שיעור שוה 
אחר שקיעת החמה עבר זמן ביה''ש דר''י ור' יוסי ואז הוא לילה ומסכים עם  
מאמר כוכב אחד וכו' ג' לילה. זה נ''ל לענ''ד שהוא מוכרח לאמרו שלא יסתרו  

א  שלשון  מאמרי  כיון  וכו'  אחד  כוכב  למאמר  שמואל  בשם  האמוראים  לו 
וכו' מורה שאין דעתם לפרש דברי ר'  שיעור בין השמשות בכמה רבה אמר 
יהודה שבברייתא כי אם להודיענו הדין כפי האמת שא''כ הול''ל שיעור בין  
ז''ל   שהרא''ש  לי  קשיא  אבל  וכו'.  אמר  רבה  בכמה  יהודה  לר'  השמשות 

שלא כתב כן שאחר שביאר שבין השמשות דר''י הוא אחר בין  בפסקיו נראה  
השמשות דר' יהודה ושאינו מתאחר אח''כ שיעור טבילה שהוא מהלך ג' אמה 
כתב וז''ל נמצא משתשקע החמה מהלך אלף ות''ק ומ''ט אמות מותר לעשות  

הרי נראה בפירוש ששיעור אלף ות''ק אמה   ומכאןמלאכה במוצאי שבת. ע''כ:  
רב ולכן  שנתנו  לבד  יהודה  לר'  הוא  השמשות  בין  זמן  לתשלום  יוסף  ור'  ה 

הוסיף הרא''ש ז''ל מ''ט אמות משום ספק בין השמשות דר' יוסי מתי הוא.  
ונראה לענ''ד לומר שאפילו לדעת הרא''ש ז''ל הפשט הנכון בגמרא הוא מה 
שאמרתי שדברי רבה ור' יוסף בסוף זמן בין השמשות הוא לפי האמת לדעתם 

לדעת ר' יהודה לבד כי כן מראה לשון הגמ' כאשר כתבתי אבל לפי שנמשך  לא  
כלל מזה הפירוש והוא שאחר עבור שיעור מהלך אלף ות''ק אמה אחר שקיעת 
החמה יוכלו לעשות מלאכה ואולי המתעקש יאמר כי מה שאמרו בגמ' ואזדו  

יעור לטעמייהו שיעור וכו' הוא לפרש דברי ר''י לבד ואם לא אמרו בפירוש ש 
בין השמשות לר' יהודה בכמה משום דסמיך אדלעיל לכן הרא''ש כתב מה 
שכתב לחומרא גם בלשון התוס' בפסחים פרק מי שהיה טמא )דף צ"ד( יש  
הערה דומה לזו שכתבתי בלשון הרא''ש ז''ל שנראה שגם הם סותרים דברי.  

לא   והתשובה אצלי ממין התשובה הזאת שכתב הרא''ש ז''ל והמעיין יבין כי 
רציתי להאריך ובין לדעתם ז''ל ובין לדעת הרא''ש ז''ל הפי' הנכון בגמרא הוא 
האמת  כפי  שמואל  בשם  סברתם  לבאר  הוא  לטעמייהו  ואזדו  שאמר  שמה 
וא''כ צריך שלא יסתרו מאמריהם למאמר כוכב אחד יום וכו' אשר לפי זה 

יוסף שניהם מוכרחים להו ורב  דות נתקיימה הקושיא שאמרתי כיון שרבה 
פסק   ז''ל  שהרי''ף  מצינו  שהרי  ועוד  וכו'.  אחד  כוכב  מאמר  אמר  ששמואל 
דלא  כנראה  וכו'  אחד  כוכב  דשמואל  מימרא  לפסק  והביא  לחומרא  כרבה 
פליגי אהדדי. ושנאמר שהביאו לפסוק כמותו בזמן סוף בין השמשות והוא  



לו    כשיראו ג' כוכבים בינוניים לא לפסוק כמותו בזמן התחלה זה דוחק והיה 
לפרשו:   דשמואל    וכלללרב  במימרא  יודה  שרבה  לומר  לנו  שבהכרח  הדבר 

הנראה  כפי  כי  דרך  זה  ובאי  אופן  זה  באי  לדעת  לנו  וצריך  יום  אחד  כוכב 
בין משתשקע   ז''ל דיש חילוף  ולפי מ''ש רבינו תם  בהכרח לומר שחולקים. 

עת  החמה לשקיעת החמה ככתוב בתוס' גם בספרי בעלי החדושים ושאפילו לד 
בין   זמן  שיתחיל  קודם  החמה  שקיעת  אחר  ורביע  מילין  ג'  שיעור  יש  רבה 
כפשוטו   יבא  וכו'  יום  אחד  כוכב  שמואל  ומאמר  כלל  קושיא  אין  השמשות 
יום כיון שלא נראו ב' כוכבים  שמדבר אחר שקיעת החמה ועם כל זה הוא 
ומחלוקת רבה ורב יוסף הוא שלדעת רבה כשיעבור אחר שקיעת החמה שיעור  

מן מהלך ג' מילין ורביע יהיה בין השמשות ויראו שני כוכבים בינונים ולדעת  ז
ג' מילין   יוסף לא יראו עד שיעבור אחר שקיעת החמה שיעור זמן מהלך  ר' 
ושליש ואז מתחיל זמן בין השמשות ואם כן אין קושיא כלל לדעת רבינו תם 

א''כ היה לו  ומחזיקי דבריו. אבל לדעת הרמב''ם ז''ל נראה שאין זה אמת ש
לפרש אי זה דבר מזה. ולדעתו פי' משתשקע החמה ר''ל מיד אחר שתסתר גוף  
החמה מעינינו ובודאי שלדעתו ז''ל גם זו היא סברת הריא''ף ז''ל גם הרא''ש 
ז''ל לא כתב בפסקיו כלל מדברי ר''ת כנראה שלדעתו ז''ל פי' משתשקע החמה 

ן הדרן קושין לדוכתין כי איך  הוא כפשוטו כשיסתר גוף החמה מעינינו ואם כ 
כל   וליישב אפשר להסכים מאמר שמואל כוכב אחד יום וכו' עם סברת רבה: 

ינו אחד תמיד זה לענ''ד אקדים הקדמה קטנה והיא כי זמן הראות הכוכבים א
בכל ימות השנה, דרך משל לדעת רבה ימצאו ימים בשנה שכוכב אחד בינוני  
יראה קודם שתשקע החמה ויש ימים שלא יראה עד אחר שקיעת החמה. גם 
יש ימים ששני כוכבים בינוניים יראו עם שקיעת החמה בסמוך ויש ימים שלא 

דברי   ובקיום  שקיעת החמה.  מה אחר  זמן  שיעבור  עד  אלה שאמרתי  יראו 
שקיעת  אל  בערך  אחד  בזמן  השנה  ימות  בכל  תמיד  נראין  הכוכבים  שאין 
החמה איני מאריך כי השכל גוזר היותו כן ושיתחלף זמן הראותם כפי מצב  
יקדמו   ר''ל כמה  זה החילוף  וזמן  וכפי רוחק הכוכבים ממנו.  השמש בגלגל 

לעו  רבה  לדעת  משל  דרך  שיעור.  לו  יש  יתאחרו  כמה  או  שני  להראות  לם 
כוכבים אינם נראים קודם שקיעת החמה אלא ביום שמקדימין יותר להראות  
הוא כשיראו עם שקיעת החמה ויש יום שיתאחרו מעט אחר שקיעת החמה 
אחר   להראות  להתאחר  שיוסיפו  והרוב  יותר  להתאחר  שיוסיפו  יום  ויש 
כי   מיל  שתות  חצי  שהוא  אמות  קס''ז  מהלך  שיעור  הוא  החמה  שקיעת 

כוכבים   כשיעבור  לשני  אפשר  לעולם  החמה  שקיעת  אחר  הזמן  זה  שיעור 
ליראות אם לא יהיה לגודל קוצר ראות המביט או אי זה עבים שיכסו אותם  
וא''כ לדעת רבה זמן מהלך חצי שתות מיל אחר שקיעת החמה יש ימים שראוי 
להיותו כולו בין השמשות כפי הדין והאמת כי כבר נראים שני כוכבים ויש 

ראוי להיות קצתו בין השמשות. וזמן מהלך שני שלישי מיל אחר זה ימים ש 



הזמן תמיד בכל ימות השנה הוא ביה''ש. ועפי''ז אין קושיא כלל בסוגיא שמה 
שאמר שמואל כוכב אחד יום מדבר בין קודם שקיעת החמה בין לאחר שקיעת  
החמה והחדוש שהודיענו הוא ביום שיהיה אחר שקיעת החמה כי עדיין הוא 
היא   שדעתו  רבה  לדברי  סותר  אינו  ועכ''ז  כוכבים  שני  נראו  שלא  כיון  יום 
שהאמת שזמן בין השמשות אינו מתחיל כפי הדין עד שיראו שני כוכבים אבל  
כיון שזמן הראות שני כוכבים יש זמן בשנה שהוא עם שקיעת החמה יש לנו  

נראי  אולי הם  כי  בין השמשות  דין  לו  יש  ם לומר שמשתשקע החמה תמיד 
והמביט אינו רואה אותם לקוצר ראותו כי לא ראיתי בשיעור רחוק גדול כזה 
אינה ראיה, ועם זה אע''פ ששני המאמרים יהיו לשמואל אין קושיא כלל כי  
במאמר האחד הודיענו זמן ביה''ש כפי האמת ושורש הדין ובמאמר האחר  

בה''ש.  הודיענו שיעורו כפי הזמן שאפשר להסתפק והרי דינו לחומרא כדין  
לא   באו  כי הם חדשים מקרוב  לומר אליהם  דברי אלה  יחשוב הרואה  ואל 
שערום חכמי המשנה והגמרא ואולי בשביל זה ידחה אותם כי האמת יש לדבר  
כשהקשה  כי  והיא.  אחת  קושיא  לי  נתיישבה  פיהם  ועל  מהגמ'.  גדול  סיוע 

ו'  המקשה על הברייתא ואמר הא גופה קשיא אמרת אי זהו בין השמשות וכ 
בין   זהו  אי  הכי  ולימא  ולתנינהו  ליערבינהו  דאלת''ה  הוא  המקשה  הכרח 
השמשות משתשקע החמה וכל זמן שפני מזרח מאדימין והכסיף התחתון ולא  
למנקט  ה''ל  ולא  למיתני  ה''ל  הכי  וכו'  העליון  הכסיף  אבל  העליון  הכסיף 

ותני מה תירץ להכרח קושי כרוך  רבה  וא''כ כשתירץ  ת  ביה''ש פעם אחרת 
בין   זימני  תרי  התנא  ונקט  מדוייקת  היא  הברייתא  לפמ''ש  אבל  המקשה, 
משהכסיף   ביה''ש,  הנקראים  זמן  מיני  שני  הם  ככה  האמת  דלפי  השמשות 
התחתון עד שיכסיף העליון שהוא שיעור שני שלישי מיל הוא זמן ביה''ש ודאי  
וכל זמן שפני מזרח מאדימין שהוא שיעור   ולעולם אמנם משתשקע החמה 

הלך חצי שתות מיל דינו ג''כ כדין ביה''ש לפי שימים רבים בשנה הוא ודאי  מ
זמן בין השמשות ונראין בו שני כוכבים ואע''פ שהוא אינו רואה אותה אולי  
הסבה בשביל קוצר ראותו גם שאינו מסתכל במקום הראוי להסתכל וסדרם  

ו' כי  התנא כפי סדר זמנם ואמר אי זה הוא בין השמשות משתשקע החמה וכ 
דין ביה''ש יש לו הכסיף התחתון ולא הכסיף העליון ביה''ש ודאי ולעולם זאת 
קודם  כוכבים  שני  יראו  לא  דלעולם  סובר  יוסף  ר'  אמנם  רבה.  סברת  היא 
שיעבור אחר שקיעת החמה שיעור מהלך חצי שתות מיל ולכן קודם זה הזמן  

עבור זה הזמן  הוא יום ואם דעתו היא שלעולם נראין שני כוכבים מיד אחר  
ג''כ שיש ימים שאין נראין בהם שני כוכבים בזה הזמן   או אם סברתו היא 
מיל   ב' שלישי  שיעור מהלך  הוא  כי  לעולם  שוה  בין השמשות  שיעור  ועכ''ז 
בשביל שלא נדע מה הם אותם הימים שמתאחרים בהם הכוכבים להראות 

  וכלל הגמ':    על דרך סברת רבה לא אטפל בזה כי אין לי מבוא לדעתו מלשון
ז''ל   הרמב''ם  דברי  גם  כלל  קושיא  שום  בלי  הסוגיא  נתיישבה  הדברים 



ביה''ש  בזב  כגון  חומרא  דבר  וכל  שבת  שלענין  היא  ודעתו  עפ''ז  מבוארים 
מתחיל משתשקע החמה ואע''פ שלא ראה המביט שני כוכבים כיון שהדבר  

ות וקוצר  תלוי בכל אחד ואחד מישראל יש לנו לומר כי הגיע זמן בין השמש
מסור   שהדבר  החדש  קידוש  בענין  אמנם  הכוכבים.  ראה  שלא  גרם  ראותו 
לב''ד לבד אם ראו הם הירח ולא יצאו כוכבים יכולים הם לקדשו כי הרי הוא  
וכו' דכיון שהדבר מסור להם  יום  יום ונסמוך על מאמר שמואל כוכב אחד 

ה  שלימי  אנשים  היו  הם  שבודאי  מלבד  תלוי  הדבר  בראייתם  יצירה לבדם 
ולא נאמר עליהם שלקוצר ראותם לא ראו הכוכבים עם היות כי   והחושים 
ב''ד של ג' כשר אפילו בסומא באחת מעיניו כדתנן בסוכה פ''א גם בר''ה פרק 
ראוהו ב''ד וכתבו הרב ז''ל פ''ה מהלכות סנהדרין עם כל זה אינו קושיא כלל  

ת שחלק עליו הרמב''ן  דלדעתו ז''ל צריך שאותם הג' יהיו מהסנהדרין ועם היו 
אשר   הדרך  ובזה  דנין.  אנו  ז''ל  הרמב''ם  דעת  ליישב  כי  לחוש  לנו  אין  ז''ל 
דרכתי יוכל המעיין לראות כי שני הנוסחאות שכתבתי למעלה להרמב''ם ז''ל  
בפי' המשנה שתיהן אמת כי שתי הלשונות מורים בודאי שלא נפלו במקרה 

ולכ  סידורם.  כפי  מכוין  בכונת  אבל  הראשון  ובטעות  סידר  שהרב  נראה  ן 
בראשונה כי העתיק מאמר שמואל כוכב א' יום וכו' והוא אמת כפי הדין שאם 
הוסיפו על אותו השיעור משתשקע החמה לא מטעם הוספה אנו עושים אלא 
מטעם שמא באותו היום האמת היא שנראו שני כוכבים מיד אחר שקיעת  

ם אח''כ תיקן כפי מ''ש החמה כאשר נתבאר כל זה למעלה ביאור גמור. אמנ
בספרו ומטעם הנזכר לא מטעם שמ''ש בראשונה אינו אמת. זהו מה שהשיגה 
להשיב  בא  והנני  הרב  שבדברי  האחרונה  לקושיא  להשיב  הקצרה  דעתי 
ר''פ  בר''ה  הדינין  אלו  כל  מקור  שהיא  אחרת  סוגיא  אחר שאביא  לאחרות 

היא הצעתה:   וזו  כ"ה(  )דף  ב''ד  ב''  ותנןראוהו  וחקרו  ראוהו  ישראל  וכל  ד 
העדים ולא הספיקו לומר מקודש עד שחשכה ה''ז מעובר. ראוהו ב''ד בלבד  
יעמדו שנים ויעידו בפניהם ויאמרו מקודש ראוהו ג' וכו', גמרא למה לי למתני  
תהא  לא  ואמאי  בפניהם  ויעידו  שנים  יעמדו  ב''ד  ראוהו  וכו'  ב''ד  ראוהו 

והו בלילה ע''כ. פירש''י ז''ל ראוהו  שמיעה גדולה מראייה א''ר זירא כגון שרא
ב''ד בלבד שאין מי שיעיד אלא הם ולאו ארישא קאי בסמוך לחשיכה אלא 
יקדשוהו   כולם  ראוהו  הלא  ויעידו  שנים  יעמדו  ואמאי  לקדש  שהות  שהיה 
בראייתם דלא תהא שמיעה ששומעים מפי עדים גדולה מראייה וכו' שראוהו  

ראוהו ב''ד    ותוספותמה יקדשו, ע''כ:    בלילה הילכך למחר אי לאו שמיעה על
פי' ב''ד של כ''ג ולכך פי' בקונ' דהיה להם שהות דאי לא היה להם שהות מאי  
ולקדשוהו מיד שראוהו הלא   גדולה מראייה  בגמרא לא תהא שמיעה  פריך 
היה להם שהות לקדש. כגון שראוהו בלילה דאין יכולים לקדש על פי ראיית 

הלילה מקום קבלת עדות ואין קבלת עדות אלא הלילה דא''כ היתה ראיית  
דין   כתחלת  עדות  דקרי חקירת  לעיל  כדאמרינן  בדיני ממונות  ואפילו  ביום 



כיון   ארישא  אחת  קושיא  לי  קשיא  הסוגיא  פשט  הבנת  ואחר  עכ''ל. 
שכשהקשה המקשה ואמר ואמאי לא תהא שמיעה גדולה מראייה הוא משום  

שהיה אלא  קאי  ארישא  לאו  דסיפא  ז''ל    דס''ל  רש''י  כדכתב  לקדש  שהות 
שראוהו  אוקימתא  לחדש  למתרץ  לו  מה  א''כ  התוס'  בעלי  טעמיה  ופירשו 
בלילה לימא ליה דסיפא ארישא סמיך ומיירי בשלא הספיקו לומר מקודש עד  
לא  הא  דמשמע  משום  ממש  שחשכה  עד  למימר  שייך  דלא  ואע''ג  שחשכה 

רישא הדין כן וכמו שאבאר  חשכה יאמרו מקודש ואין הדין כן בסיפא אע''ג דב
ולעולם שראוהו   ביום  לומר מקודש  היא דלא הספיקו  עכ''ז הכוונה  בעז''ה 
ואע''ג דלא דמי ממש לרישא דלא הספיקו לומר מקודש עד שחשכה  ביום. 
ברישא ר''ל דלא הספיקו ביום ל' ובסיפא מיירי ביום כ''ט עכ''ז הרי דומה 

ל  הספיקו  בדלא  מיירי  וסיפא  דרישא  בראייה לרישא  האי  שחשכה  עד  ומר 
דלאו   התוס'  שפירשו  מה  כפי  כן  כתב  עצמו  ז''ל  רש''י  דהא  בראייה  והאי 
ארישא קאי וכו' ומה לו למתרץ א''כ לחדש אוקימתא חדשה מכל וכל והיא 
דראוהו בלילה. והנראה לענ''ד לומר דהכרח גדול הכריחו למתרץ לומר דגם 

ה יעמדו שנים וכו' ואם אמת  הראייה היתה בלילה והוא הדין שפסקו במשנ 
הדבר דהראייה היתה ביום אלא דלא הספיקו לומר מקודש א''כ אע''ג דאין  
יכולין ב''ד לקדש בו ביום משום דאין דנין אלא ביום עכ''ז למה צריך למחר  
שיעמדו שנים ויעידו וכו' כיון שהראייה היתה ביום הרי היא כמו קבלת עדות 

ק בלי  החדש  יקדשו  ולמחר  הטעם  ביום  כפי  צריך  אינו  כי  כלל  עדות  בלת 
שפירשו התוספות ואפילו לפי מה שכתב רש''י ז''ל הלכך למחר אי לאו שמיעה 
על מה יקדשו דמשמע מיניה דאפילו שראו בית דין הירח ביום שהוא זמן דין  
אם לא קדשוהו בו ביום צריך שמיעת עדות למחר שיקדשו ב''ד עליו אפילו  

ז''ל צריכין אנ  ו לומר מכח הקושיא שאמרתי שכוונתו היא כמו מה לדבריו 
שפי' התוס' ור''ל הילכך למחר אי לאו שמיעה שהוא קבלת עדות ביום על מה 
יקדשו וראייתה בלילה אינה כמו קבלת עדות כיון שהיתה בזמן שאין ראוי  
ב'   דקאמר  דמתני'  מרישא  מוכרח  הוא  הדין  שזה  לומר  נלענ''ד  ועוד  לדין. 

ו בית דין וכל ישראל, ב' או שנחקרו העדים, ואתרוייהו קאי  חלוקות, א' ראוה
וכמו   שוה  בשניהן  שהדין  כנראה  שחשכה  עד  מקודש  לומר  הספיקו  ולא 
שכשנחקרו העדים לא חסר דבר כי אם לומר מקודש גם כשראוהו בית דין  
וכו' אין צריך דבר אחר ומתי ראוהו בסוף יום כ''ט ומתי לא הספיקו לומר  

ה ביום ל' כנראה שאם הספיקו לומר מקודש עד שלא חשכה מקודש עד שחשכ
נראה בהכרח   א''כ  כלל.  צריך דבר אחר  ואין  ביום שלשים דהחדש מקודש 
יום כ''ט בזמן הראוי לדין אם לא הספיקו לומר   ב''ד הירח בסוף  שכשראו 
מקודש שיקדשו אותו למחר בלי קבלת עדות כלל. ולמדתי מזאת הסוגיא א''כ  

כשראוהו בית דין ביום ויש זמן לומר    הא'וכל א' דינה מחולק.    שיש ג' חלוקות
מקודש שיקדשו אותו מיד ויאמרו מקודש וזה למדנו ממה שהקשה המקשה 



וכו'.   גדולה  ב'ואמאי לא תהא שמיעה  והדין הוא    חלוקה  כשראוהו בלילה 
בשראוהו ביום    חלוקה שלישיתדלמחר יעמדו שנים וכו' וזה למדנו מהתירוץ.  

פיקו לומר מקודש והדין הוא שיקדשו אותו למחר בלי ד''א וזה נלמד  ולא הס 
מכח הכרחיות שאמרתי. זהו מה שאני צריך ללמוד מזאת הסוגיא להבין דברי  
הרמב''ם ז''ל. ועם כל זה טרם אבא לבאר דבריו לא אחשוך פי לומר מה שק''ל  

ל  ואי  וכו'.  שהות  להם  דהיה  בקונטרס  פי'  ולכך  שאמרו  התוס'  או  בדברי 
גדולים  רבנים  דברי  ואינם  מתלמיד  הגהה  שהיא  אומר  הייתי  דמסתפינא 
סברא  לתת  כדי  קאי  הרישא  דלאו  רש''י  כתב  במשנה  כתוב  בדבור  כהם. 
למקשה וא''כ הדבר קשה לי שהיה לו לרש''י ז''ל לומר קס''ד בדבר כזה ולא  
לפרש המשנה ככה בפשיטות כיון שהסברא היא זרה כפי פשט המשנה דיותר 

וב לומר דסיפא ארישא סמיך ולא יקשה כלל אם הקושיא היא שיקדשוהו  ט
מיד בשעת ראייתה גם פירושו במשנה פי' בטל לדעת המתרץ דהוא ז''ל כתב  
אלא שהיה שהות לקדש והמתרץ תירץ כגון שראוהו בלילה וא''כ לסברה זרה  
גדולה  שמיעה  תהא  לא  פריך  מאי  בדבור  מ''ש  ועוד  קס''ד.  הל''ל  כזאת 

ייה וליקדשוה מיד שראוהו מנין להם שזאת היתה קושיית המקשה ואם מרא
בשביל מ''ש רש''י יקדשוהו בראייה מי הכריחנו לפרש שר''ל בשעת ראייתן  
כמו   וראייתן תהיה  לעדות  יצטרכו  לא  כלומר  ראייתן  אני אפרש שר''ל עם 
עדות. וע''ק לי שכיון ששם זאת ההקדמה להקשות כנראה שבהתבטל זאת 

בשעת  ההקדמ לקדשו  שא''א  נודה  אם  שאף  כן  ואינו  הקושיא  תתבטל  ה 
שיעידו   שנים  לעמוד  הוצרכו  למה  מקשה  זה  כל  עם  למחר  אם  כי  ראייתו 
בפניהם תהיה ראייתם כמו עדות. ועוד נראה כי זאת היא הקושיא שהקשה 
המקשה לא האחרת כי לאחרת אין חזוק במה שאמר אמאי לא תהא שמיעה 

א אבל  מראייה,  שיקדשוהו  גדולה  שעה  זו  באי  עדים  צריך  למה  יקשה  ם 
כי מה שאמר   אומר  אני  לכן  בטוב.  יבא  וכו'  דלא תהא  בראייתה  יקדשוהו 
רש''י בראייתם פירושו עם ראייתם כמו שאמרתי ר''ל שתהיה ראייתם כמו  
עדות ובאי זו שעה שיקדשוהו לא יצטרכו לעדים ולזה השיב המשיב שראייתם  

הו בלילה. ומה שאמר רש''י למעלה ולאו ארישא אינה כמו עדות לפי שראו 
קאי בא לתרץ קושיא אחת שיש כפי הלשון והיא דפירוש ולא הספיקו לומר  
מקודש עד שחשכה ר''ל עד שחשכה ביום שלשים ואם נאמר דזאת החלוקה 
השניה דראוהו ב''ד וכו' מדבר בכך א''כ איך אמר יעמדו שנים ויעידו בפניהם 

עב  הרי  מקודש  בסמוך  ויאמרו  קאי  ארישא  דלאו  רש''י  אמר  לזה  היום,  ר 
ונשאר שהות  כ''ט  ביום  יום שלשים אלא שראו אותו  דר''ל חשכת  לחשכה 
וכו',  ויעידו  ולזה אפשר להעמיד שנים  יום שלשים  לקדש קודם שיעבור כל 
ואע''ג דלפי מה שאני מפרש זה הלשון ר''ל דנשאר כל יום שלשים עם כל זה 

שהות שהיה  רש''י  דברישא   אמר  משום  יותר  לא  לבד  שהות  כנראה  לקדש 
איירי דלא נשאר כלל מכל יום שלשים אפילו שהות לקדש אבל אה''נ דבסיפא 



נשאר כל יום שלשים וקודם שיבא תירוץ כגון שראוהו בלילה אפשר היה לומר  
ז''ל   פירש''י  ע''פ  ההלכה  בהבנת  הנלע''ד  זהו  שהות.  כ''ט  מיום  גם  דנשאר 

ההק כפי  תלמיד  וכתבתיו  מאיזה  הגהה  הוא  הזה  שהדבור  שכתבתי  דמה 
שרצה לפרש דברי רש''י ז''ל. ואם אינו כן אלא שהם דברי בעלי התוס' הרי 
כאילו עבר הקולמוס על מה שכתבתי בזה כי כל הדברים אמת ודעתי הקצרה  
והדינים שכתבתי למעלה  יכלה להשיגם. כלל הדברים נתבארה ההלכה  לא 

כי ועל פיהם אבא ליישב דברי הרב ז''ל בלי שתשאר  הם אמת בין הכי ובין ה
קושיא כלל ואומר, כבר נתבאר שיש ג' חלוקות בענין ודינם מחולף. הב' נכנסו 
בביאור והא' למדנו אותה מדיוק דזה עצמו עשה הרב החלוקה, הא' שראוהו  
זאת  מקודש,  מיד  שיאמרו  בזה  והדין  מקודש  לומר  זמן  ונשאר  ביום  ב''ד 

הרב בראשונה במ''ש ראוהו ב''ד עצמן וכו' אם עדיין לא יצא    החלוקה הזכיר 
וכו'. החלוקה הב' היא בהפך זאת שאפילו לראות בליל שלשים אחר  כוכב 
שיצאו וכו' למחר מושיבין וכו' והוסיף הרב ללמדנו בכאן דביה''ש והוא אחר  
ולא  ביום  היא כשראוהו  הג'  כלילה. החלוקה  הוא  הרי  כוכבים  שני  שיצאו 

קו לומר מקודש עד שחשכה והדין בה דלמחר יקדשוהו ב''ד בלי שום הספי 
עדות כלל. גם זאת החלוקה הנה נלמוד אותה מדיוק דברי הרב שהרי הוא 
אומר אם עדיין לא יצא כוכב אומרים מקודש טעמא דלא יצא כוכב הא אם 
יצא כוכב אין אומרים מקודש מיד וגם לא יושיבו דיינים וכו' אלא דבר אחר  

דבריו    ומה מדיוק  גם  וכו'  דיינים  שיושיבו  בלי  מקודש  יאמר  שלמחר  הוא 
כוכבים  ב'  שיצאו  אחר  וכו'  ראוהו  ואם  כתב  שהוא  נלמוד  ככה  האחרונים 
למחר כו' טעמא דיצאו שני הכוכבים הא אם לא יצא כי אם אחד אין מושיבין  
  דיינין וגם אין אומרים מקודש מיד אלא מה יעשו שיאמרו למחר מקודש בלי
ובזה  ב''ד כלל הרי הוזכרו בפירוש בדברי הרב הג' דינים הנזכרים  שיעמדו 
שהקשיתי  השנית  הקושיא  שהיא  לאלו  אלו  דבריו  סתירת  מקושית  ניצול 
בדבריו ז''ל כמו שאתה רואה גם נושאי הדינים ומחלוקות הנזכרות הם עצמם 

מקודש אותם שהזכיר הרב כי לדמיון שראו הירח ב''ד ביום שנשאר זמן לומר  
שם הרב משל שראו אותו קודם שיצא שום כוכב כי בודאי יוכלו לומר מקודש 
לומר   זמן  נשאר  ולא  ביום  אותו  שראו  ולדמיון  כוכבים.  שני  שיצאו  קודם 
מקודש שם הרב משל בדיוק דבריו שראו אותו אחר שיצא כוכב אחד כי אז 

הכוכב    לא ידעו הם אם יש זמן לומר מקודש כיון שלא ראו מתי יצא אותו
האחד וגם אין אנו יודעים כמה יתעכב לצאת הכוכב השני על האחד ואולי  
קודם שישלימו לומר מקודש יצא כוכב אחר, מה תאמר יאמרו מקודש ואח''כ  
יראו אם יצא כוכב אחר בין כך ובין כך יחזרו לומר למחר מקודש ואם לא  

אין ראוי    יצא כוכב ישאר החדש מקודש לא ניתן ליעשות כן דבקידוש החדש
לב''ד לומר דבריהם על ספק לילה, הרי מבואר מזה דאע''ג דהרב תפס בכאן  
לפסק הלכה מאמר שמואל כוכב אחד יום מהטעם הנזכר למעלה אינו סותר  



לזה במה ששם משל אם עדיין לא יצא כוכב כי אין כוונתו לשום משל ולבקש 
יין הוא יום כמבואר  שעדיין אז יהיה יום לבד כי לזה אע''פ שיצא כוכב אחד עד 

בדברי שמואל בפי' אבל כוונתו לשום משל בעבור שעדיין יהיה יום וישאר עוד  
מהיום זמן לומר מקודש כבר כי בודאי אם כשראוהו לא יצא שום כוכב נשאר  
שנשאר   ידענו  לא  יום  הוא  שעדיין  שאע''פ  כוכב  יצא  כבר  אם  משא''כ  זמן 

הג' דבר קל לתקן   וגםהראשונה:    מהיום עוד זמן כנזכר ובזה תירצנו לקושיא
וזה כי זמן בין השמשות נדון עליו שהוא מהלילה כשיהיה חומרא לא כשיהיה 
קולא ולכן כשלא הספיקו לומר מקודש עד שחשכה ליל ל''א שאין מקדשין  
החדש בזמנו ומעברין אותו אז נדון זמן בין השמשות ליום ובודאי אם הספיקו  

שהוא בזמן בין השמשות מקדשין אותו כי    לומר מקודש קודם שחשכה אע''פ
שלא לקדש החדש בזמנו הוא קולא כמו שמתבאר מדברי הרב סוף פ''ג. אבל  
בחלוקה השניה שמדבר שראו אותו אחר שיצאו שני כוכבים בליל שלשים אין  
מקדשין אותו אז בזמן בין השמשות ונדין אותו כלילה כיון שנשאר להם כל  

ז''ל כי הדין שלמעלה הוזכר יום ל' שיוכלו לקדשו. והנ  ה נראה חכמת הרב 
במשנה שאמרה ראוהו ב''ד וכו' ולא הספיקו לומר מקודש עד שחשכה והדין  
של מטה אם יצאו שני כוכבים וכו' הוזכר בגמרא כמ''ש כגון שראוהו בלילה 
וראה הרב בחכמתו להניח עד שחשכה שהוזכר במשנה כפשוטו ואם לא חשכה  

מר מקודש שאם לא נאמר כן הרי הוא קולא כנזכר וכמ''ש  ודאי עדיין יוכלו לו 
בגמ' כגון שראוהו בלילה פירש כי ביה''ש הרי הוא כלילה שאם לא נאמר כן  

ההערה הד' מבואר בה   גםהרי הוא קולא וזה לחלוף הנושאים כאשר נתבאר:  
 התירוץ למעלה בשם התוספות ורש''י ז''ל ואין צורך לכפול הדברים: 

ים  י ין בֵין אֲנוּסִּ ין בֵין מֻטְעִּ דְשׁוּ אֶת הַחֹדֶשׁ בֵין שׁוֹגְגִּ ין שֶׁקִּ בֵית דִּ

דְשׁוּ  הַיּוֹם שֶׁקִּ עַל  לְתַקֵן הַמוֹעֲדוֹת  ין הַכל  וְחַיָּבִּ מְקֻדָשׁ  זֶה  הֲרֵי 
י שֶׁזֶּה יוֹדֵעַ שֶׁטָ  סְמֹךְ עֲלֵיהֶם שֶׁאֵין הַדָבָר בוֹ. אַף עַל פִּ עוּ חַיָּב לִּ

סְמֹךְ  לִּ וָּה  צִּ הַמוֹעֲדוֹת הוּא  שְׁמֹר  לִּ וָּה  שֶׁצִּ י  וּמִּ לָהֶם  אֶלָא  מָסוּר 
קְרְאוּ אֹתָם וְגוֹ':    עֲלֵיהֶם שֶׁנֶאֱמַר אֲשֶׁר תִּ

בפ' אם אינן מכירין בסופו )דף    בית דין שקדשו את החדש וכו'.  לחם משנה  
)עקיבא(   נחמתני  עקיבא  יהושע  ר'  לו  ואמר  ר''ע  דרש  שכך  אמרו שם  כ"ה( 

 נחמתני:  

זו קולא בקדוש החדש שהרי נאמר אשר תקראו    בית דין שקדשו וכו'.  פירוש 
אותם כאילו אמר אשר תקראו אתם שהרי אין אנו סומכים אלא על אמירתם 

ז או  בשגגה  ואפילו   ולתה:  מקודש 



 
 

 

 פרק שלישי  -הלכות קידוש החודש  

ם הָיָה בֵינֵיהֶם וּבֵין מָקוֹם שֶׁיֵּשׁ בוֹ  א ים שֶׁרָאוּ אֶת הַחֹדֶשׁ אִּ עֵדִּ

ין מַהֲלַךְ   ם הָיָה בֵית דִּ ין. וְאִּ ידִּ ין וּמְעִּ לַיְלָה וָיוֹם אוֹ פָחוֹת הוֹלְכִּ
ים מוֹעֶלֶת  בֵינֵיהֶן יֶתֶר עַל כֵן לאֹ יֵלְכוּ שֶׁאֵין עֵדוּתָן אַחַר יוֹם שְׁלֹשִּׁ

תְעַבֵר הַחֹדֶשׁ:    שֶׁכְבָר נִּ

במשנה בסוף פ''ק   עדים שראו את החדש אם היה ביניהן וכו'.  לחם משנה 
)דף כ"ב( אמרו ואם היתה דרך רחוקה לוקחים בידם מזונות שעל מהלך לילה 
ויום מחללין את השבת ויוצאין לעדות החדש. הקשה כאן המפרש דהא רבינו  
ז''ל אמר לקמן בסוף הפרק דאם אחר ד' או ה' ימים באו עדים רחוקים והעידו  

דו העדים בעדותם מקדשין  שראו את החדש בזמנו שהוא ליל שלשים אם עמ
אותו וחוזרין ומונין לאותו חדש מיום שלשים הואיל ונראה הירח בלילו וא''כ 
איך כתב רבינו ז''ל כאן דאינו מועיל העדות שכבר נתעבר החדש. ותירץ דאינו  
מיום  חדש  לאותו  ולמנות  לחזור  מועיל  אבל  הקרבן  הקרבת  לענין  מועלת 

תירוץ דעדיין תקשי לך למה לא ילכו ויועיל  שלשים. ואני אומר אין תירוצו זה  
בהם  שיוצאים  חדשים  בששה  בענין  טובא  לן  דנפקא  החדש  מנין  לענין  לנו 
השלוחים כמו שביאר רבינו ז''ל לקמן וכ''ת דמ''מ אין מחללין על זה השבת 
כיון דכבר עבר קרבן ראש חדש ונסכיו מ''מ קשה. חדא דרבינו ז''ל לא הזכיר  

א שלא ילכו ומשמע אפילו ביום חול לא ילכו שעדותם לא שלא ילכו בשבת אל
יועיל ואילו היה מזכיר רבינו ז''ל בלשון המשנה שעל מהלך יום ולילה מחללין  
את השבת ניחא דמשמע דלא קאמר מהלך יום ולילה אלא לענין חלול שבת 
דוקא אבל מדברי רבינו ז''ל משמע דיום ולילה הוזכר במשנה לענין היציאה  

חול דאל''כ אין יוצאין בחול דאינם מחוייבים העדים לילך כיון שלא אפי' ב
יועיל עדותם ועוד בתשרי וניסן דאיכא תקנת מועדות מה איכא למימר ילכו  
לתקן   מהרה  לצאת  השלוחין  שיוכלו  כדי  המועדות  לתקן  בשבת  אפילו 
המועדות וכ''ש במשנה דמפני זה מחללין את השבת בניסן ותשרי. לכך נראה 

דאי דאין תירוץ המפרש עולה כלל. ולעיקר הקושיא נ''ל לתרץ דכיון דב''ד  לי ו
כמו   מקודש  הוא  תורה  מדין  טעות  הדבר  שימצא  אע''פ  החודש  את  קדשו 



מקודש   תורה  מדין  זוממין  העדים  נמצאו  דאפי'  בפירוש  ז''ל  רבינו  שכתב 
דהתורה לא תלה הדבר אלא במה שיעשו בית דין וכיון שכן אחר שעברוהו  

ת דין אע''פ שלא ימצא הדבר כן מעובר הוא ואין אנו צריכים לקבל כל עדות בי 
שיבא אחרי כן דאפילו האמת כדברי העדים הבאים אין אנו מחוייבים לסתור 
עדים  דבאו  היכא  כשקר  הדבר  שנראה  מפני  ב''ד  מ''מ  אבל  ב''ד  שעשו  מה 

יימים ונמצאו דבריהם מכוונים סותרים את העיבור ומפני כך מבלבלין ומא
אותם כדי שיחזרו בהם אע''פ שבית דין מבינים שהאמת אתם מכל מקום 
שיאמרו   העולם  לעז  כאן  ליכא  שוב  בהם  יחזרו  דאם  בהם  שיחזרו  רוצים 
שנתעבר החדש שלא כדין אבל כשהעדים עומדים בדבורם אז מוכרחים ב''ד  
לסותרו שלא יאמרו העולם שהחדש נתעבר בשקר וכיוצא בזה חייש רב דימי  

פ''ק דראש השנה ואמר שם מחזי כשיקרא ולכך נראה אע''פ שאין הדין כך  ב
סותרין את עיבורם מפני שלא יוציאו לעז ולכך ודאי כל היכא דאנו יכולים 
לעשות שלא יעידו אותם העדים נעשה ולכך אמרינן שלא ילכו להעיד שכבר  

אחרי    נתעבר החדש ואין לנו תועלת בעדותם כלל דאם אנן סותרין את העיבור 
אנו   הלעז  ומפני  גמורה  עדות  ומעידים  מאליהם  באים  שהם  מפני  הוא  כן 
סותרים העיבור הראשון אבל יותר טוב היה שלא ילכו. ובזה נתיישב אצלי  
קושיא אחרת דכתב הרב ז''ל בסוף פרק זה עד שלא תתקיים הזמה ויתקדש  

בר  החדש בזמנו משמע דאם נתקיימה ההזמה נתבטל הקידוש והוי החדש מעו
החדש   לראשונים  ויזימו  עדים  שיבאו  דאע''פ  כתב  שני  בפרק  לעיל  והא 
מקודש, א''ו דשם כתב דדין תורה הוא זה אבל מ''מ רבנן תקנו דהיכא דנראה 
ודאי דהעדות הוא שקר ברור לכל העולם אע''ג דמדין התורה החדש מקודש 

ראה לי  מכל מקום כדי שלא יוציאו העולם לעז סתרינן הקידוש הראשון. זה נ 
 באמת נכון ליישב דברי רבינו ז''ל:  

לפי שאינם מגיעים למקום בית   עדים שראו את החדש וכו' לא ילכו.  פירוש 
דין אלא אחר יום שלשים אחר שנתעבר החדש. וקשיא לי שהרי אמר בסוף  
פרק זה שאם לא באו עדים כל יום שלשים ועברו את החדש ואחר ד' או ה' 

ו  רחוקין  עדים  באו  החדש ימים  בסוף  ואפילו  בזמנו  הירח  שראו  העידו 
מאיימין עליהם אם עמדו בדיבורן מקדשין אותו וחוזרין ומונין לאותו החדש  
מיום שלשים. הנה נתבאר מדבריו ז''ל שיש תועלת לעדות העדים אחר יום ל' 
לחזור   להם  יש  ב''ד  אותו  שעברו  שאפילו  נראה  וזה  בזמנו  ונראה  הואיל 

תחלה שאין עדותן אחר ל' יום מועלת וכבר נתן טעם  ולקבעו בזמנו ואמר ב
שכבר נתעבר החדש וזה מורה שאם עיברו בית דין את החדש אין להם לקבעו  
בזמנו וקשיא לן האי מימרא טובא. והתשובה שאין שני הדינין שוים שהרי  
ענין דברו הנה שאין עדותן מועלת בהקרבת קרבן ראש חדש ונסכיו שהרי עבר  

שהו  שלשים  אותו  יום  מקדשין  שאמר  בסוף  דברו  ענין  אבל  הקרבן,  זמן  א 



ויהיה לקדשו אחר ד' או ה' ימים אפילו בסוף החדש מועלת כדי לחזור ולמנות 
 לאותו החדש מיום שלשים אבל לא יהיה שם תועלת לקרבן:  

אֶת   ב שֶׁרָאוּ  ים  יד עֵדִּ לְהָעִּ ין  דִּ לְבֵית  ין  הוֹלְכִּ אֵלוּ  הֲרֵי  הַחֹדֶשׁ 

לוּ הָיָה שַׁבָת שֶׁנֶאֱמַר   קְרְאוּ אֹתָם בְמוֹעֲדָם'   ד(-)ויקרא כג וַאֲפִּ 'אֲשֶׁר תִּ
יכָךְ ין   וְכָל מָקוֹם שֶׁנֶאֱמַר מוֹעֵד דוֹחֶה אֶת הַשַבָת. לְפִּ אֵין מְחַלְלִּ

פְנֵי תַקָנַת  לְבַד מִּ שְׁרֵי בִּ יסָן וְעַל ראֹשׁ חֹדֶשׁ תִּ אֶלָא עַל ראֹשׁ חֹדֶשׁ נִּ
פְנֵי  מִּ כֻלָן  עַל  ין  מְחַלְלִּ קַיָּם  קְדָשׁ  הַמִּ שֶׁבֵית  זְמַן  וּבִּ הַמוֹעֲדוֹת. 

 אֶת הַשַבָת: קָרְבַן מוּסָף שֶׁבְכָל ראֹשׁ חֹדֶשׁ וְחֹדֶשׁ שֶׁהוּא דוֹחֶה 

וכו'.  לחם משנה     עדים שראו את החדש הרי אלו הולכים לבית דין להעיד 
קשה מאי לפיכך הוא זה הא מן התורה על כולן מחללין משום דכלהו ראשי  
חדשים איקרו מועד כדכתבו רש''י והתוס' ז''ל בספ''ק אלא דרבנן אסרו לפי  
ותשרי שתלוי בהם תקון   ניסן  שאין תיקון המועדות תלוי בהם אלא דוקא 

ו קרא המועדות ומוכרחים אנו לומר כן דאי לאו אלא ניסן ותשרי דכתיב בה
דאלה מועדי ה' א''כ כשבה''מ קיים אמאי מחללין שבת ועקרו רבנן דבר תורה  
וא''כ תימה על רבינו ז''ל שכתב לפיכך אין מחללין אלא על אלו אדרבה מפני  
אתרבו   חדשים  דשאר  דאע''ג  וי''ל  הכל.  על  לחלל  ראוי  היה  זה  טעם 

כתיב אלא מדאיתקרו מועד בפרשת פנחס מ''מ הך קרא דאלה מועדי ה' לא  
להני   דלהכי חלקינהו קרא  לומר  רבנן  מקום  וכיון שכן מצאו  ותשרי  בניסן 
זמן מחללין משא''כ בשאר דמחללין כשבית המקדש קיים   לומר דהני בכל 

 אבל כשאין ביהמ''ק קיים לא:  

  עדים שראו את החדש וכו' על ר''ח ניסן ותשרי מפני תקנת המועדות.   פירוש 
בקריאת הכתוב  שפירש  את   כיון  עליהן  מחללין  במועדם  ואמר  המועדים 

השבת כשם שמחללין את השבת על התמיד ועל הפסח דכתיב בהם במועדם  
מדדרשינן על המועדים דכל היכא דכתיב ביה במועדו ואפילו בשבת ונאמר  
בתמיד ריח ניחוחי תשמרו להקריב לי במועדו וכתיב בפסח לבלתי הקריב את  

המועדים וקריאת  במועדו  ה'  ובזמן    קרבן  הללו  החדשים  בשני  היא  בעתם 
 שבהמ''ק קיים יוצאים על כל החדשים מפני מוסף ר''ח: 

כָךְ  ג הַשַבָת  אֶת  הַחֹדֶשׁ  אֶת  שֶׁרָאוּ  ים  הָעֵדִּ ין  שֶׁמְחַלְלִּ כְשֵׁם 

ים   מָהֶן הָעֵדִּ ין עִּ ם לאֹ הָיוּ בֵית מְחַלְלִּ ין אִּ ין אוֹתָן בְבֵית דִּ שֶׁמְזַכִּ
ין   יעַ אוֹתָן לְבֵית דִּ לוּ הָיָה זֶה שֶׁמוֹדִּ ין. וַאֲפִּ ין אֶת הָרוֹאִּ ירִּ ין מַכִּ דִּ



אַחֵר  מָצֵא  יִּ סָפֵק שֶׁמָא  וּמְחַלֵל מִּ מָהֶן  עִּ זֶה הוֹלֵךְ  הֲרֵי  אֶחָד  עֵד 
מוֹ:   צְטָרֵף עִּ  וְיִּ

בריש פרק אם אינן מכירין )דף כ"ב(    שמחללין העדים כו'.  כשם  לחם משנה 
על מתני' דאמרה משלחים עמו אחר להעידו הקשו שם וחד מהימן והתניא  
מעשה שבא הוא ועדיו עמו וכו' אמר רב פפא מאי אחר זוג אחר וכו' וחד לא  
מהימן והתניא מעשה בר' נהוראי שהלך אצל העד להעיד עליו בשבת באושא  

רבי  ליה משום    ותירצו  והא דלא חשיב  נהוראי סהדא אחרינא הוה בהדיה 
כבודו של ר' נהוראי רב אשי אמר ר' נהוראי סהדא אחרינא הוה באושא ואזל  
לא   מספיקא  דתימא  מהו  למימרא  מאי  א''ה  בהדיה  לאצטרופי  נהוראי  ר' 
מחללינן שבתא קמ''ל ע''כ. והקשו התוס' ז''ל גבי הא דהקשו בגמ' וחד מי  

א כי לא מהימן נמי מחלל את השבת לילך שם שמא יצטרף עם מהימן תימ
אחר כדתנן בפ''ק גבי אב ובנו דילכו לא מפני שיצטרפו זה עם זה אלא שאם 
יפסל האחד שיצטרף השני עם אחר ונראה דלא מקשה היאך אחד מחלל שבת  
כיון דלא מהימן לחודיה אלא מקשה על לישנא דמתניתין דנקט אחד דמשמע  

''כ. וקשה על זה דמשמע דאית להו דאחד ילך בשבת אע''פ שאינו  דחד מהימן ע
יודע אם יש שם אחר א''כ למה הוצרכו בגמ' לידחק בהדי דרבי נהוראי דליכא  
מהתם קושיא כלל דהתם לא קאמר אלא שרבי נהוראי הלך להעיד שם בשבת  
במתניתין   דבשלמא  אחר  עד  שם  ימצא  אולי  אלא  עמו  עד  היה  שלא  אע''פ 

דחק ולומר מאי זוג אותו הזוג משום דקשיא ליה דאמאי משלחין  הוצרך לי 
דר'  מברייתא  אבל  שנים  לשלוח  להם  היה  מהימן  לא  אחד  הא  לבד  אחד 
נהוראי לק''מ. ויש לומר דהכי מקשה מדקאמרה הברייתא להעיד עליו ולא  
קאמרה להצטרף עם אחר להעיד עליו משמע דרבי נהוראי לחודיה היה נאמן  

כירו משום כבודו של רבי נהוראי. וא''ת איך תירץ רב אשי  ותירצו דלא הז
קושיא זו דעדיין קשיא ליה להצטרף עם אחר להעיד מבעי ליה ולא להעיד  
עליו דמשמע דהוא לחודיה מהימן ותו קשיא למה לי שיהא עד אחר באושא 
אע''פ שלא ידענו שיש שם עד אחר הלך להצטרף אולי ימצא שם עד אחר לפי  

ז''ל. לזה יש לתרץ עם מה שכתבו התוס' ז''ל )בדיבור סהדא הוה( דברי התוס'  
להצטרף   נהוראי  רבי  שהלך  החדש  את  שראה  אחד  בעד  דמיירי  י''ל  וז''ל 
ולהעיד נמי על החדש. ולפי זה פירוש הברייתא הכי הלך אצל העד של החדש  
שהיה באושא להצטרף עמו ולהעיד על החדש וא''כ הוזכרה בברייתא השניה  

קמא עדים   בלישנא  בשלמא  כלומר  למימרא  מאי  א''ה  בגמרא  הקשו  ולזה 
דתירץ דהיה רבי נהוראי העד שמכיר העד אשמעינן בברייתא דאע''ג דלא היה 
העד עצמו חילל את השבת אבל לתירוצא בתרא דהוא היה העד עצמו מאי  
ז''ל שפירש דסהדא אחרינא הוה בהדיה איירי   למימרא אבל לפירוש רש''י 

כתבו    לעד המכיר ולהכי  ג''כ  לתירוצא קמא  הכי קאי  דאי  קושיא  הך  א''כ 



קשה  אבל  שנויי.  לב'  הכי  דאי  פירכא  קאי  ז''ל  רש''י  דלפירוש  ז''ל  התוס' 
דאתירוצא קמא מתרץ מהו דתימא מספיקא לא מחללינן שבתא הא לא הוי  
ספקא דהעד עצמו היה הולך עמו אלא שלא הזכירו מפני כבודו. וי''ל דמ''מ 

מ לא איכא  כשר  שהוא  עליו  להעיד  שהלכו  העד  אותו  דילמא  דתימא  הו 
עליו שהוא  להעיד  דהליכתן  נמצא  וא''כ  על החדש  שיעיד  באושא  ימצאוהו 
כשר היה לבטלה א''כ נמצא ודאי דלפי' רש''י ז''ל דוקא היכא דידענו שיש שם 
עד אחר באותו מקום שהולך שם להצטרף עמו אע''פ שלא ידענו שהוא בביתו  

ו מחלל את השבת אבל אם לא ידענו שיש שם עד כלל לא דאי לא למה אם לא 
ז''ל דאית ליה  הזכירו בגמ' סהדא אחרינא הוה באושא. א''כ נמצא דרבינו 
דאפילו עד אחד שמכירו לעד ילך אפילו שלא ידע שיש לשם אחר שיעיד גם כן  

אפי'    להצטרף עמו ודאי דאית ליה כפירוש התוספות ז''ל דס''ל דאפילו חד ילך
דינא   הך  לן  מנא  קשה  ועדיין  ובנו.  דאב  דומיא  אחר  שם  יש  אם  ידע  שלא 
בחול  אלא  בשבת  קאמר  לא  דמתני'  דילמא  ראיה  אין  ובנו  דאב  דמההיא 
קאמרה מתני' דחייבים לילך שניהם משום דדילמא יצטרפו אבל ודאי לחלל  

ושם  שבת לא יחלל אלא אחד מהם דוקא ומנ''ל לתוס' האי דינא. וגם לפי פיר 
מהך סוגיא אין הכרח לדין זה דלתירוצא קמא שנים הם שהלכו ומשום כבודו  
של ר' נהוראי לא הזכירו ולתירוצא בתרא העד המוזכר בברייתא הוא העד  
המעיד על החדש ועמו הלך להצטרף עם העד שהיה שם באושא. ונראה ודאי  

עים זוג להביא ראיה לדין זה מההיא מתני' דספ''ק שאמרו שעברו יותר מארב
משמע דכולן מחללין את השבת אע''פ שכבר הלכו ראשונים להעיד ומשמע  
לעכבן   רוצה  ודאי דמהך טעמא היה  דעיכבן  דבשבת איירי מתני' מדקאמר 
שלא יחללו את השבת ועוד דקאמר במתני' דאפילו דנראה בעליל דהיא גלויה 

ז''ל התוס'  דהכריחו  ובנו  דאב  מ''מ הא  מחללין את השבת אבל  אינה   לכל 
ראיה מכרחת כ''כ ואולי דהתוס' ס''ל דפשטא דמתני' דאב ובנו אדלעיל קאי  
דמתני' דלעיל קאמרה דמחללין את השבת ואח''כ אמרה אב ובנו וכו' משמע  
ולא  ז''ל  ז''ל כדעת התוס'  רבינו  למדנו דדעת  ומ''מ  יחללו השבת  נמי  דהם 

מ שאין  המילה  מענין  המפרש  שהקשה  ומה  ז''ל.  רש''י  עליה  כדעת  חללין 
השבת על הספק שאני קידוש החדש דתלוי ביה תקנת המועדות ועל שום ספק 

 מחללין משא''כ מילה שיכול לעשותה ביום אחר ופשוט הוא:  

לשון הגמרא )ר"ה כ"ב:( וחד לא מהימן והתניא   כשם שמחללין וכו'.  פירוש 
מעשה ברבי נהוראי שהלך אצל העד לאושא בשבת להעיד עליו פירוש להעיד  
לבית דין על העדים שאין מכירין אותן אמרי רבי נהוראי סהדא אחרינא הוה 
בהדיה והאי דלא קא חשיב ליה משום כבודו דרבי נהוראי רב אשי אמר רבי  

א הוה באושא ואזל ר' נהוראי לאיצטרופי בהדיה א''ה נהוראי סהדא אחרינ
ליה  משכח  לא  אי  ליה  משכח  אי  ידע  דלא  כיון  דתימא  מהו  למימרא  מאי 
מספיקא לא מחללין שבת קמ''ל עכ''ל הגמ'. וקשיא לי היאך מחללין השבת 



שבת  ערב  של  השמשות  בין  שנולד  במי  מילה  בהלכות  אמר  שהרי  מספק 
' לפי שאין מחללין שבת מספק ואמרו ז''ל שמא  שנימול יום א' שהוא יום ט 

ימצא אחר ויצטרף עמו וכן נאמר אנו שמא לא ימצא אחר שיצטרף עמו ולא 
ונמצאו שחללו את שבת ולא  יודעין אותן  יקבלו ב''ד עדי הראיה לפי שאין 

 נתקיימה עדותן:  

ין אוֹתוֹ   הָיָה הָעֵד ד יבִּ שֶׁרָאָה אֶת הַחֹדֶשׁ בְלֵיל הַשַבָת חוֹלֶה מַרְכִּ

ין   לוֹקְחִּ בַדֶרֶךְ  אוֹרֵב  לָהֶן  יֵשׁ  ם  וְאִּ טָה.  בַמִּ לוּ  וַאֲפִּ הַחֲמוֹר  עַל 
בְיָדָם   ים  לוֹקְחִּ רְחוֹקָה  דֶרֶךְ  הָיָה  ם  וְאִּ ן.  זַיִּ כְלֵי  בְיָדָן  ים  הָעֵדִּ

רָאוּ לוּ  וַאֲפִּ כְשֵׁם מְזוֹנוֹת.  יאֹמְרוּ  לאֹ  לַכל  רְאֶה  וְנִּ גָדוֹל  הוּ 
אֶת  לְחַלֵל  ין  יכִּ צְרִּ אָנוּ  וְאֵין  ים  אֲחֵרִּ רָאוּהוּ  אֲנַחְנוּ  ינוּהוּ  שֶׁרְאִּ
הְיֶה בֵינוֹ  יד וְיִּ הְיֶה רָאוּי לְהָעִּ רְאֶה הַחֹדֶשׁ וְיִּ י שֶׁיִּּ הַשַבָת אֶלָא כָל מִּ

צְוָה עָלָיו וּבֵין הַמָקוֹם שֶׁקָבוּעַ בוֹ בֵ  ין לַיְלָה וָיוֹם אוֹ פָחוֹת מִּ ית דִּ
יד:    לְחַלֵל אֶת הַשַבָת וְלֵילֵךְ וּלְהָעִּ

פ''ק )דף כ"ב( במשנה מי   היה העד שראה את החדש וכו' חולה.  לחם משנה 
  ואפילו ראהו גדול וכו'. שראה את החדש ואינו יכול להלך מוליכין אותו וכו':  

שם )כ"א:( בין שנראה בעליל בין שלא נראה בעליל מחללין עליו את השבת 
 וכו':  

במטה.  פירוש  אפילו  כו'  החדש  את  שראה  העד  להוציא    היה  שאסור  לפי 
אינו כפות או שאינו חולה אינו משא ואם משא על הבהמה בשבת ואדם חי ש

היה חולה הרי הוא משוי וכל שכן המטה שהוא משוי ואע''פ שהמוציא אדם  
חי שאינו כפות במטה פטור לפי שהמטה טפילה לו ה''מ כשנושאו אדם אבל 
לענין משוי בהמה הרי האדם והחולה והמטה משוי הם ואסור להוציאם על  

ז''ל בע דות החדש שמרכיבין את החולה ואפילו  הבהמה בשבת אבל התירו 
במטה ואם יש להם אורב בדרך לוקחים העדים בידם כלי זיין ואע''פ שאינו  
דרך מלבוש כגון רומח וסייף וקשת ואלה ותריס וכיוצא בהן שהוא חייב על  
ההוצאה בהם מותר לעדים ליקח את אלו הכלים בידם וכ''ש כלים שהן דרך  

 בע וכיוצא בהן:  מלבוש שמותר כגון שריון וכו 

ים. פַעַם  ה ין עֵדוּת הַחֹדֶשׁ בְכָל יוֹם שְׁלֹשִּׁ אשׁוֹנָה הָיוּ מְקַבְלִּ בָרִּ

קְדָשׁ  תְקַלְקְלוּ בַמִּ ם וְנִּ לָבוֹא עַד בֵין הָעַרְבַיִּ ים מִּ שְׁתַהוּ הָעֵדִּ אַחַת נִּ



ם שֶׁמָא יָבוֹאוּ וְלאֹ   ם יַעֲשוּ עוֹלָה שֶׁל בֵין הָעַרְבַיִּ יָדְעוּ מַה יַּעֲשוּ אִּ
בֵין  שֶׁל  יד  תָמִּ אַחַר  הַיּוֹם  מוּסַף  יבוּ  שֶׁיַּקְרִּ אֶפְשָׁר  י  וְאִּ ים  הָעֵדִּ
עֵדוּת  ים  מְקַבְלִּ הְיוּ  יִּ שֶׁלאֹ  ינוּ  תְקִּ וְהִּ ין  דִּ בֵית  עָמְדוּ  ם.  הָעַרְבַיִּ

ין הַחֹדֶשׁ אֶלָ  יב מוּסָפִּ נְחָה כְדֵי שֶׁיְּהֵא שָׁהוּת בַיּוֹם לְהַקְרִּ א עַד הַמִּ
סְכֵיהֶם:   ם וְנִּ יד שֶׁל בֵין הָעַרְבַיִּ  וְתָמִּ

בפרק   בראשונה היו מקבלים עדות החדש בכל יום שלשים וכו'.  לחם משנה 
יו''ט של ר''ה )דף ל':( אמרינן במשנה בראשונה היו מקבלין עדות החדש כל  
היום פעם אחת נשתהו העדים מלבא ונתקלקלו הלוים בשיר וכו' ואמר שם  
ר'  כל עיקר  מה קלקול קלקלו הלוים בשיר הכא תירגמו שלא אמרו שירה 
זירא אמר שאמרו שירה של חול עם תמיד של בין הערבים ע''כ. והתימה על  
רבינו דלא כתב כשום חד מינייהו אלא מפרש שהיו בהולים ולא היו יודעים 
מה יעשו ומשמע דלא עשו כלל. והוא תימה שלא הוזכר זה לא במשנה ולא  
ועוד תימה אמאי קאמר בגמרא שקלקלו בשיר לימא שלא הקריבו   בגמרא 
מוסף היום שא''א להקריבו אחר תמיד של בין הערבים ואם הקריבו קרבן  
תמיד של בין הערבים אבדו המוסף. והתוס' ז''ל הקשו קושיא זו ולא מצאו  

ץ לו אלא דאית להו דיכול להקריב אח''כ מוסף היום דאתי עשה דרבים  תירו 
לא   אמאי  להקריבו  דא''א  ליה  דאית  ז''ל  רבינו  אבל  דהשלמה.  עשה  ודחי 

לא תמיד ולא מוסף. כל    ]לא הקריבו[הזכירו קלקול זה ואי משום שהיו בהולים  
בגמרא שכן שהוספת שהיה לו להזכיר קלקול זה הגדול. ועוד דזה א''א דהרי 

אמרו שלא אמרו שירה כל עיקר. ואחר אמר שאמרו שירה של חול ולדברי  
הכל הקריבו תמיד של בין הערבים. וי''ל דרבינו ז''ל הוקשה לו קושית התוס'  
ז''ל דאמאי לא הזכיר קלקול זה של מוסף וסובר כתירוץ דדחי שם התוס' ז''ל  

מ  יהיה  אם  ואמרו  התנו  הערבים  בין  של  התמיד  תמיד  דכשהביאו  או  וסף 
ולמפרע נמצא שהיה מוסף ואמרו עליו שירה של חול. וכ''ת אמאי לא קאמר  
וי''ל דקאמר עם התמיד  שאמרו עם המוסף שירה של חול ולא עם התמיד, 
משום דבאותה שעה שהקריבוהו היה נראה כתמיד של בין הערבים שעדיין  

קריבו התמיד  לא באו העדים וא''כ כשבאו אח''כ היה הראשון מוסף ואח''כ ה
וא''כ לא היה קלקול במוסף. ומ''ד שלא אמרו שירה כל עיקר הוא מפני שלא  
היו יודעים אם זה יהיה מוסף וצ''ל שירה של יו''ט או יהיה תמיד וצ''ל שירה 
של חול ולפיכך לא אמרו שירה כל עיקר והקלקול לא היה אלא בשירה לבד  

ם לא באו העדים כדכתבו משום דלמ''ד לא אמרו שירה כל עיקר באותו היו 
שם התוס' ז''ל בפ' יו''ט של ר''ה. ורבינו ז''ל פסק כמ''ד שלא אמרו שירה כל  
עיקר משום דבגמ' אמרו הכא תרגימו ולכך כתב שנתקלקלו מפני שלא היו  
יו''ט וא''א שיהיה תמיד שאחריו לא  יודעים אם היה זה מוסף מפני שהוא 



י שלא יבואו העדים והם הקריבו בדרך  יוכלו להקריב מוסף או יהיה תמיד מפנ
תנאי והקלקול נמצא שהיה בשיר. אע''פ שזה הוא קצת דחוק בדברי רבינו  
ז''ל ומה גם כי לא הזכיר כלל מענין השיר אלא שצריך לדחוק ולישבו בלשונו  

 אבל מה אעשה כי לא ראיתי ישוב אחר בלשונו ז''ל:  

פירוש לפי    ואי אפשר להקריב מוסף. בראשונה היו מקבלין עדות וכו'    פירוש 
שאין מקריבין קרבן קודם תמיד של שחר ולא אחר תמיד של בין הערבים לפי  
שתמיד של בין הערבים היה נשחט בשמנה שעות ומחצה וקרב בתשע ומחצה 
חוץ מערב הפסח שמקדימים אותו שתי שעות בשביל שחיטת הפסחים כמו  

 שיתבאר במקומו:  

ם.   ו יד שֶׁל בֵין הָעַרְבַיִּ ין תָמִּ ים עוֹשִּ נְחָה וְלאֹ בָאוּ עֵדִּ יעַ מִּ גִּ ם הִּ וְאִּ

קֹדֶשׁ  הַיּוֹם  אוֹתוֹ  ין  נוֹהֲגִּ וּלְמַעְלָה  נְחָה  הַמִּ ן  מִּ ים  עֵדִּ בָאוּ  ם  וְאִּ
שֶׁ  י  לְפִּ לְמָחָר  מוּסָף  ין  יבִּ וּמַקְרִּ קֹדֶשׁ  ין  וּלְמָחָר  מְקַדְשִּׁ הָיוּ  לאֹ 

בֵן   יוֹחָנָן  רַבָן  ין  תְקִּ קְדָשׁ הִּ בֵית הַמִּ שֶחָרַב  נְחָה. מִּ אַחַר מִּ אוֹתוֹ 
לוּ  ין עֵדוּת הַחֹדֶשׁ כָל הַיּוֹם כֻלוֹ וַאֲפִּ הְיוּ מְקַבְלִּ ינוֹ שֶׁיִּּ זַכַאי וּבֵית דִּ

סָמוּךְ   הַיּוֹם  בְסוֹף  ים  שְׁלֹשִּׁ יוֹם  ים  עֵדִּ הַחַמָה בָאוּ  יעַת  שְׁקִּ לִּ
לְבַד:  ים בִּ ין יוֹם שְׁלֹשִּׁ ין עֵדוּתָן וּמְקַדְשִּׁ  מְקַבְלִּ

ואפילו באו עדים יום שלשים בסוף היום סמוך לשקיעת החמה   לחם משנה 
קשה דלמה לי סמוך לשקיעת החמה כל זמן שלא נראה כוכב   מקבלין עדותן.

אחד הוא יום כמ''ש לעיל בסוף הפרק אם עדיין לא יצא כוכב ליל שלשים ב''ד  
אומרים מקודש וכו'. ולא שייך כאן התירוץ שתירץ מהר''ל ן' חביב ז''ל על  
מה שהקשה מדברי רבינו ז''ל מדידיה אדידיה שמ''ש כאן בפרק ב' דכשלא 

כוכב אחד הוי יום עם מ''ש בהלכות שבת דמשקיעת החמה הוי לילה   נראה
דברי   גם  וז''ל  הגמרא  סוגית  עם  הקושיא  בתירוץ  שהאריך  אחר  שם  וכתב 
הרמב''ם ז''ל מבוארים עפ''ז ודעתו שלענין שבת וכל דבר חומרא כמו בזב בין  
השמשות מתחיל משתשקע החמה אע''פ שלא ראה המביט שני כוכבים כיון  

ר תלוי בכל אחד ואחד מישראל יש לנו לומר כי הגיע זמן ביה''ש וקוצר  שהדב 
ראותו גרם שלא ראה הכוכבים. אמנם בענין קדוש החדש שהדבר מסור לב''ד  
לבד אם ראו הם הירח ולא יצאו כוכבים יכולים הם לקדשו כי הרי הוא יום 

חדש הוא  כו' ע''כ. ומבואר הוא דאין זה החילוק שייך כאן דהכא נמי קידוש ה
 ואמאי בעינן סמוך לשקיעת החמה וצ''ע:  



והוא יום שבאו העדים ולא העידו והוא יום   נוהגין אותו היום קדש.   פירוש 
שלשים ולמחר קדש והוא יום ל''א ומונין מיום שני עשרה ועושין הצום ולמה 
לא ימנו לצום מיום ראשון ולא מיום שני לפי שבראשון לא קדשוהו בית דין  

איה קובעת אלא בית דין שאמרו מקודש הם שקובעים ועליהם אנו  ואין הר
ומפני מה מקבלין עדות החדש כל היום    משחרב בית המקדש וכו'.סומכים:  

 לפי שנסתלק הקלקול ובטל התמיד ומקדשין החדש ואפילו בסוף היום:  

ים כָל יוֹם   ז פְנֵי שֶׁלאֹ בָאוּ עֵדִּ ין אֶת הַחֹדֶשׁ מִּ ין בֵית דִּ כְשֶׁמְעַבְרִּ

אֶחָד   בְיוֹם  סְעֻדָה  בוֹ  ין  וְעוֹשִּ מוּכָן  לְמָקוֹם  ין  עוֹלִּ הָיוּ  ים  שְׁלֹשִּׁ
ין   ים שֶׁהוּא ראֹשׁ חֹדֶשׁ. וְאֵין עוֹלִּ לְשָׁם בַלַיְלָה אֶלָא בַנֶשֶׁף וּשְׁלֹשִּׁ

סְעֵדָה זוֹ פָחוֹת מֵעֲשָרָה. וְאֵין  ין לִּ קֹדֶם עֲלוֹת הַשֶמֶשׁ. וְאֵין עוֹלִּ
יא  ין בְעֵת הַסְעֻדָה. וְזוֹ הִּ ית. וְאוֹכְלִּ טְנִּ ין לָהּ אֶלָא בְפַת דָגָן וְקִּ עוֹלִּ

בוּר הַחֹדֶשׁ הָאֲמוּרָ  צְוָה שֶׁל עִּ  ה בְכָל מָקוֹם:  סְעֻדַת מִּ

פ''ק דסנהדרין )דף י"ב( ופרק בן    כשמעברין ב''ד את החדש וכו'.  לחם משנה 
 סורר )דף ע':(:  

ין  ח יאִּ ין אֶת הַחֹדֶשׁ הָיוּ מַשִּ ין מְקַדְשִּׁ אשׁוֹנָה כְשֶׁהָיוּ בֵית דִּ בָרִּ

לְקְלוּ  שֶקִּ מִּ ים.  הָרְחוֹקִּ שֶׁיֵּדְעוּ  כְדֵי  ים  הֶהָרִּ בְרָאשֵׁי  מַשוּאוֹת 
ינוּ   תְקִּ ין מַשוּאוֹת כְדֵי לְהַטְעוֹת אֶת הָעָם הִּ יאִּ ים שֶׁהָיוּ מַשִּ הַכוּתִּ
אֵינָן  אֵלוּ  ים  וּשְׁלוּחִּ ים.  לָרַבִּ ין  יעִּ וּמוֹדִּ ין  יוֹצְאִּ ים  שְׁלוּחִּ שֶׁיְּהוּ 

י יךְ לוֹמַר מְחַלְלִּ צָרִּ וְאֵין  ים  פוּרִּ הַכִּ וְלאֹ אֶת יוֹם  ן אֶת יוֹם טוֹב 
לְבַד:   ין אֶת הַשַבָת לְקַיְּמוֹ אֶלָא לְקַדְשׁוֹ בִּ  שַׁבָת שֶׁאֵין מְחַלְלִּ

בפרק אם אינם מכירין משנה )דף    בראשונה כשהיו בית דין וכו'.  לחם משנה 
)דף כ"א:( יכול כשם   וכו'. ושלוחים אלו אין מחללין  כ"ב:(:   ברייתא בפ''ק 

שמחללין עד שיתקדשו כך מחללין עד שיתקיימו תלמוד לומר אשר תקראו 
 אותם וכו': 

משואות.  פירוש  משיאין  היו  וכו'  העיר    בראשונה  משאת  ותעל  כמו  בסי''ן 
השמימה פירוש שריפתה וכן וישאם דוד ואנשיו ומתרגמינן ואוקדינון ופירוש 

ן המשנה )ר"ה כ"ב:( וכיצד משיאין משואות מביאין כלונסאות  שרפום. לשו 
של ארז ארוכים וקנים ועצי שמן ונעורות פשתן וכורכן במשיחה ועולה לראש 



ההר ומצית בהן את האור ומוליך ומביא ומעלה ומוריד עד שרואה את חבירו  
שהוא עושה כן בראש ההר השני וכן בראש ההר השלישי. ומאין היו משיאין  

לחיורן  משו  ומגרופינא  לגרופינא  ומסרטבא  לסרטבא  המשחה  מהר  אות 
ומחיורן לבית בלתי ומבית בלתי לא זזו משם אלא מוליך ומביא מעלה ומוריד  

ע''כ:   אש,  כמדורת  לפניו  הגולה  כל  שרואה  השבת עד  את  מחללין  שאין 
לשון הגמרא )שם כ"א:( יכול כשם שמחללין עד    לקיימו אלא לקדשו בלבד.

כך מחללין עליהן עד שיתקיימו ת''ל אשר תקראו אותם במועדם שיתקדשו  
 על קריאתם אתה מחלל ואי אתה מחלל על קיומן:  

פְנֵי הַפֶסַח.   ט יסָן מִּ ין. עַל נִּ ים יוֹצְאִּ ים הָיוּ שְׁלוּחִּ שָה חֳדָשִּׁ עַל שִּׁ

פְנֵי ראֹשׁ הַשָנָה. כְדֵי שֶׁיֵּשְׁבוּ  וְעַל אָב   ית. וְעַל אֱלוּל מִּ פְנֵי הַתַעֲנִּ מִּ
ין יוֹם  דְשׁוּ בֵית דִּ ם נוֹדַע לָהֶם שֶׁקִּ ים לֶאֱלוּל אִּ ין בְיוֹם שְׁלֹשִּׁ מְצַפִּ
לָהֶם  נוֹדַע  לאֹ  ם  וְאִּ לְבַד.  בִּ קֹדֶשׁ  הַיּוֹם  אוֹתוֹ  ים  נוֹהֲגִּ ים  שְׁלֹשִּׁ

ים יוֹ ים קֹדֶשׁ עַד שֶׁיָּבוֹאוּ  נוֹהֲגִּ ים קֹדֶשׁ וְיוֹם אֶחָד וּשְׁלֹשִּׁ ם שְׁלֹשִּׁ
סְלֵו  פְנֵי תַקָנַת הַמוֹעֲדוֹת. וְעַל כִּ שְׁרֵי מִּ שְׁרֵי. וְעַל תִּ לָהֶם שְׁלוּחֵי תִּ
קְדָשׁ קַיָּם  זְמַן שֶׁבֵית הַמִּ ים. וּבִּ פְנֵי הַפוּרִּ פְנֵי חֲנכָֻה. וְעַל אֲדָר מִּ מִּ

פְנֵי פֶסַח קָטָן: יוֹצְ  יָּר מִּ ין אַף עַל אִּ  אִּ

משנה בפ''ק )דף י"ח:(:   על ששה חדשים היו שלוחין יוצאין וכו'.  לחם משנה  
פירש''י ז''ל מודיעים מתי התחיל אלול ועושים ר''ה ביום   ועל אלול מפני ר''ה.

ואע''פ שספק הוא בידם   שלשים לאלול בגולה דרוב שנים אין אלול מעובר 
יעברוהו ב''ד א''א להם לדעת ע''כ הולכים אחר רוב השנים ואם לא ידעו  שמא  

מתי התחיל אלול לא ידעו יום שלשים שלו ע''כ, משמע מדברי רש''י ז''ל דס''ל  
דבני גולה כיון דידעו יום ר''ח אלול לא היו עושים ר''ה אלא יום אחד והיו  

ס''ל הכי דלעולם היו    סומכים על שלעולם אין אלול מעובר. אבל רבינו ז''ל לא
וכן כתב בפ''ה לקמן יו''ט של ר''ה בזמן שהיו קובעים   ]שני ימים[ עושים ר''ה  

ע''פ הראיה היו רוב בני ארץ ישראל עושים אותו שני ימים מספק לפי שלא  
יוצאים ביו''ט ע''כ.  יודעים יום שקבעו ב''ד את החדש שאין השלוחים  היו 

'ל לעולם היו עושים שני ימים אם כן מה לנו  וכ''ת א''כ כיון דלדעת רבינו ז'
לידיעת ר''ח. וי''ל דיש ספק באב ואלול אם שניהם מעוברין או שניהם חסרים  
או אחד מלא ואחד חסר ואם שניהם מעוברים יום ס''א הוי ר''ח תשרי ואם  
שניהם חסרים יום חמשים ותשע הוי ר''ח תשרי ואם אחד חסר ואחד מלא 

שרי וכשיודע לנו יום ר''ח אלול יצאנו מזה הספק דחדש הוי יום ששים ר''ח ת
אב ונשאר לנו ספק אם אלול מעובר או לא ועבדינן יום שלשים ויום שלשים 



ואחד ר''ח ויצאנו מידי ספק אבל אם לא היינו יודעים ר''ח אלול היינו עושין  
ר''ח תשרי שלשה ימים יום נ''ט ויום ס' ויום ס''א לצאת מידי כל ספק כאשר  
כתבתי להכי מועיל לנו ידיעת ר''ח אלול. זה נראה טעם לרבינו ז''ל. אבל קשה 
מ''ש כדי שישבו מצפים ביום ל' כלומר אם יודע להם שקדשו את החדש ואיך  
אפשר למקומות הרחוקים לידע זה כיון דאין השלוחים יוצאים בו ביום שהוא 

ם בתוך תחום שבת יו''ט. ואולי י''ל דמ''ש אם נודע להם היינו לעיירות שה
שיוכלו השלוחים לילך שם ולזה אמר כיון שידעו ר''ח אלול יצפו ביום שלשים 
העיירות שאפשר להם לבא השמועה ביו''ט שהם בתוך התחום יעשו ל' והשאר  
יודעים ר''ח אלול היו צריכים  ויום ל''א אבל אם לא היו  יום שלשים  יעשו 

תימה    על אדר מפני הפורים. ולעשות שלשה ימים כאשר כתבתי מפני הספק:  
דבגמרא )דף י"ט:( אמרו ואילו נתעברה השנה יוצאים אף על אדר שני מפני  
הפורים לא קתני מתני' דלא כר' דתניא רבי אומר אם נתעברה השנה יוצאין  
אף על אדר השני מפני הפורים ואמרו שם בגמ' דפליגי דרבי סבר כר' שמעון  

בנן סברי ל' יום דוקא. ורבינו ז''ל פסק דעיבור שנה רצו חדש רצו ל' יום ור
בסוף פ''ד דרצו חדש רצו ל' יום והוי כר''ש א''כ היל''ל כאן דיוצאין על אדר  

 השני מפני הפורים וצ''ע:  

לא זכר עצרת לפי שזמנה תלוי בספירת העומר    על ששה חדשים וכו'.  פירוש 
והוא יום נ' מיו''ט שני של פסח לפיכך אין השלוחין יוצאין על סיון ואמרינן  
פי' מפני הצומות שבהם. בזמן   נמי אתמוז ואטבת  וליפקו  י"ח:(  )ר"ה  בגמ' 
ואין שלום כגון עתה  גזירה  וסוף המימרא אין  שיש שלום שהמקדש קיים. 

רצו להתענות אין חייבין עליהן אם רצו מתענין ואם לאו    בזמן הזה שאם לא 
אין מתענין אי הכי ט' באב נמי אמר רב פפא שאני ט' באב הואיל והוכפלו בו 
ביתר   ונלכדה  ובשנייה  בראשונה  הבית  חרב  באב  בט'  מר  דאמר  הצרות 
לפי   אב  על  השלוחין  שיוצאין  נתברר  הדברים  אלו  מכלל  העיר  ונחרשה 

הצרות  בו  יוצאין    שהוכפלו  השלוחין  ז''ל  רש''י  לשון  וטבת.  מתמוז  יותר 
כשקדשו ב''ד את החדש על פי עדים שראו את החדש ומודיעין השלוחין לגולה 
יום שקדשו אותו אם ביום שלשים וחדש שעבר חסר או ביום ל''א וחדש שעבר 
מלא. מפני הפסח והולכין השלוחין עד הפסח חוץ מן השבתות. ועל אב מפני  

ו ר''ה התענית  מפני  אלול  ועל  השבת.  מן  חוץ  ימים  ח'  כל  השלוחין  הולכין 
מודיעין מתי יתחיל אלול ועושין ר''ה ביום שלשים לאלול בגולה דרוב שנים  
דין א''א להם  יעברוהו בית  בידם שמא  ואע''ג דספק הוא  אין אלול מעובר 
לדעת ועל כרחן הולכין אחר רוב השנים ואם לא ידעו מתי התחיל אלול לא  
לאחר   המועדות  תקנת  מפני  תשרי  ועל  שלו.  שלשים  יום  הוא  מתי  ידעו 
מקום  עד  והולכין  המחרת  ליום  יוצאין  השלוחין  לתשרי  ב''ד  שקדשוהו 
שיכולין להגיע עד החג ומודיעין אם עברו בית דין לאלול ואם לאו כדי שלא  



יהא לבם נוקפם ביוה''כ וסוכות. פסח קטן הוא פסח שני לטמא ושהיה בדרך  
 חוקה בראשון ולפיכך קרי ליה פסח קטן דלא הוה אלא יום אחד:  ר

ין אֶלָא בְיוֹם ראֹשׁ חֹדֶשׁ  י שְׁרֵי אֵין יוֹצְאִּ יסָן וּשְׁלוּחֵי תִּ שְׁלוּחֵי נִּ

בֵית י  פִּ מִּ שְׁמְעוּ  שֶׁיִּּ עַד  הַשֶמֶשׁ  שֶׁתַעֲלֶה  ם   אַחַר  וְאִּ מְקֻדָשׁ.  ין  דִּ
ים כְמוֹ שֶׁאָמַרְנוּ וְשָׁמְעוּ  שְׁעָה וְעֶשְרִּ ין בְסוֹף יוֹם תִּ דְשׁוּ בֵית דִּ קִּ
שָה   הַשִּ שְׁאָר  וּשְׁלוּחֵי  בָעֶרֶב.  מִּ ין  יוֹצְאִּ מְקֻדָשׁ  ין  דִּ בֵית  י  פִּ מִּ

הַיָּ  רְאָה  שֶׁנִּ אַחַר  בָעֶרֶב  לָהֶם לָצֵאת מִּ יֵשׁ  ים  י  חֳדָשִּׁ פִּ עַל  רֵחַ אַף 
רְאֶה הַחֹדֶשׁ יָצְאוּ   יל וְנִּ ין אֶת הַחֹדֶשׁ הוֹאִּ דְשׁוּ בֵית דִּ ן לאֹ קִּ שֶׁעֲדַיִּ

ין:  ין אוֹתוֹ בֵית דִּ  שֶׁהֲרֵי לְמָחָר בְוַדַאי מְקַדְשִּׁ

בפרק קמא )דף כ"א:( אמרו על    שלוחי ניסן ושלוחי תשרי וכו'.  לחם משנה 
ומ''ש  ב''ד מקודש.  עד שישמעו מפי  ועל תשרי  ניסן  על  יוצאין מבערב  כולן 
שיוצאין בר''ח לא נקט הכי בדוקא אלא משום ניסן אבל בתשרי ודאי שאין  

 יכולין לצאת דהוי יו''ט וכבר עמד על זה המפרש ז''ל: 

ו השני חדשים שיתאמת להן  ברור שצריכין אנו באל  שלוחי ניסן וכו'.  פירוש 
חדשים   מהששה  ובשאר  שבהן,  המועדות  מפני  חדשים  משאר  יותר  הדבר 
אינם צריכין לכך שאע''פ שלא שמעו השלוחין מפי ב''ד מקודש יש להם לילך  

זה לא   ומ''ש ז''ל אין יוצאין אלא ביום וכו'.ולהודיע מאחר שנראה הירח:  
ן יוצאין ביום ר''ה לפי שהוא יתכן אלא בשלוחי ניסן אבל שלוחי תשרי אינ 

וכו' אבל שלוחי   ניסן אין יוצאין אלא ביום ר''ח  יו''ט והיה לו לומר שלוחי 
תשרי אינן יוצאין אלא ביום שני לפי שיום ראשון יו''ט ולפיכך לא יתכן זה 
אין   אבל  ר''ה  ביום  לצאת  שיתכן  לפע''ד  ונ''ל  בלבד.  ניסן  בר''ח  אלא  הדין 

ו התחום  עד  אלא  ואחר  מגיעין  החמה  שתשקע  עד  התחום  מן  לפנים  ישבו 
שתשקע החמה אם יכולין לילך ולא יהיה להן עכוב הולכין ואם יש להן עכוב  

שאמרו יוצאין פירוש יוצאין    ]ומה[בדרך יוצאין למחר והוא יום ב' של תשרי.  
 מירושלים חוצה לה ואם רצו הולכין עד התחום:  

ין אֶת הַמוֹעֲדוֹת   יא ין הָיוּ עוֹשִּ יעִּ ין מַגִּ כָל מָקוֹם שֶׁהָיוּ הַשְלוּחִּ

שֶׁאֵין   ים  הָרְחוֹקִּ וּמְקוֹמוֹת  בַתוֹרָה.  כַכָתוּב  אֶחָד  טוֹב  יוֹם 
ים מִּ  ין שְׁנֵי יָמִּ ין אֲלֵיהֶם הָיוּ עוֹשִּ יעִּ ים מַגִּ י הַשְלוּחִּ פְנֵי הַסָפֵק לְפִּ



ין אֶת הַחֹדֶשׁ אֵי זֶה יוֹם  ים יוֹם שֶׁקָבְעוּ בוֹ בֵית דִּ שֶׁאֵינָם יוֹדְעִּ
 הוּא:  

הָיוּ   יב וְלאֹ  יסָן  נִּ שְׁלוּחֵי  אֲלֵיהֶם  ין  יעִּ מַגִּ שֶׁהָיוּ  מְקוֹמוֹת  יֵשׁ 

ין לָהֶ  יעִּ ין הָיָה שֶׁיַּעֲשוּ פֶסַח יוֹם אֶחָד  מַגִּ ן הַדִּ שְׁרֵי. וּמִּ ן שְׁלוּחֵי תִּ
קְבַע ראֹשׁ חֹדֶשׁ.  נִּ בְאֵי זֶה יוֹם  וְיָדְעוּ  ין  לָהֶן שְׁלוּחִּ יעוּ  גִּ שֶׁהֲרֵי הִּ
יעוּ אֲלֵיהֶן   גִּ ים שֶׁהֲרֵי לאֹ הִּ וְיַעֲשוּ יוֹם טוֹב שֶׁל חַג הַסֻכוֹת שְׁנֵי יָמִּ

שֶׁכָל הַשְלוּ ים  חֲכָמִּ ינוּ  תְקִּ הִּ בַמוֹעֲדוֹת  לַחֲלֹק  שֶׁלאֹ  וּכְדֵי  ין.  חִּ
לוּ יוֹם  ים אֲפִּ ין שְׁנֵי יָמִּ ין שָׁם עוֹשִּ יעִּ שְׁרֵי מַגִּ מָקוֹם שֶׁאֵין שְׁלוּחֵי תִּ

 טוֹב שֶׁל עֲצֶרֶת:  

בפרק קמא )דף כ"א( מכריז רבי    יש מקומות שהיו מגיעין וכו'.  לחם משנה 
יוחנן כל היכא דמטו שלוחי ניסן ולא מטו שלוחי תשרי ליעבדו תרי יומי גזרה  

 ניסן אטו תשרי:  

לפי שאין מתעכבין השלוחין בניסן כמו שמתעכבין   יש מקומות וכו'.  פירוש 
בתשרי לפי שיש ביניהן שני ימים יום ראש השנה ויום כפור לפיכך שלוחי ניסן 

שאם מגי  במועדות  לחלוק  וכדי שלא  שלוחי תשרי  מגיעין  שאין  למקום  עין 
ינהגו לעשות פסח יום אחד יבאו לטעות ויעשו סוכות יום א' אע''פ שלא הגיעו  
אליהן השלוחין ואפילו יו''ט של עצרת שאינו תלוי בראיה ולא בשלוחין שהרי  

הידועים מיו''ט שני של    אינן עושין עצרת אלא על ספירת הימים של עומר 
פסח, לפי שחששו חכמים שמא יטעו בתשרי אם יעשו עצרת יום אחד שמא 
בזה המקום שאין שלוחי תשרי מגיעין אליו התקינו   יום אחד  יעשו סוכות 
ושאר   הטעות,  חשש  מפני  ימים  שני  המועדים  כל  המקומות  באלה  שיעשו 

 הפרק אינו צריך ביאור:  

שֶׁשְלוּחֵי  יג ים.  יָמִּ שְׁנֵי  שְׁרֵי.  שְׁלוּחֵי תִּ לִּ יסָן  נִּ שְׁלוּחֵי  בֵין  וְכַמָה 

וְלאֹ  טוֹב  יוֹם  שֶׁהוּא  פְנֵי  מִּ שְׁרֵי  בְתִּ בְאֶחָד  ין  מְהַלְכִּ אֵינָן  שְׁרֵי  תִּ
פוּ פְנֵי שֶׁהוּא יוֹם כִּ י בוֹ מִּ ירִּ  ר:  בַעֲשִּ

לוּ אֶחָד נֶאֱמָן.  יד ם אֶלָא אֲפִּ הְיוֹתָן שְׁנַיִּ ין לִּ יכִּ ין צְרִּ אֵין הַשְלוּחִּ

שְאָר הָעָם שֶׁבָא כְדַרְכוֹ וְאָמַר  לוּ תַגָר מִּ לְבַד אֶלָא אֲפִּ יחַ בִּ וְלאֹ שָׁלִּ



י מִּ  י שָׁמַעְתִּ י נֶאֱמָן אֲנִּ דְשׁוּ אֶת הַחֹדֶשׁ בְיוֹם פְלוֹנִּ ין שֶׁקִּ י בֵית דִּ פִּ
גָלוֹת  יו. שֶׁדָבָר זֶה דָבָר הֶעָשוּי לְהִּ ין אֶת הַמוֹעֲדוֹת עַל פִּ וּמְתַקְנִּ

 הוּא וְעֵד אֶחָד כָשֵׁר נֶאֱמָן עָלָיו:  

ריש פרק    .אין השלוחין צריכים להיות שנים אלא אפילו אחד וכו'  לחם משנה  
אם אינן מכירין )דף כ"ב:( תניא וכו' בא אחד מסוף העולם ואמר קדשו ב''ד  
לא   לאיגלויי  דעבידא  דמילתא  משום  טעמא  שם  ואמרו  נאמן  החדש  את 

 משקרי ביה אינשי:  

ים טו שְׁלֹשִּׁ יוֹם  כָל  שֶׁיָּשְׁבוּ  ין  דִּ ימוּ   בֵית  שְׁכִּ וְהִּ ים  עֵדִּ בָאוּ  וְלאֹ 

בְרוּ אֶת הַחֹדֶשׁ כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ בְפֶרֶק זֶה. וְאַחַר אַרְבָעָה   בַנֶשֶׁף וְעִּ
ידוּ שֶׁרָאוּ אֶת הַחֹדֶשׁ  וְהֵעִּ ים  ים רְחוֹקִּ ים בָאוּ עֵדִּ שָה יָמִּ אוֹ חֲמִּ

בָאוּ לוּ  וַאֲפִּ ים.  שְׁלֹשִּׁ לֵיל  שֶׁהוּא  זְמַנוֹ  ין בִּ מְאַיְּמִּ הַחֹדֶשׁ.  בְסוֹף   
ין עֲלֵיהֶן  יחִּ שְׁאֵלוֹת וּמַטְרִּ ים אוֹתָם בִּ יפִּ יּוּם גָדוֹל וּמַטְרִּ עֲלֵיהֶן אִּ
יְקַדְשׁוּ   שֶׁלאֹ  ין  דִּ בֵית  ין  שְׁתַדְלִּ וּמִּ בְעֵדוּת  ין  וּמְדַקְדְקִּ יקוֹת  בְדִּ בִּ

יל וְיָצָא שְׁמוֹ מְעֻבָר:    חֹדֶשׁ זֶה הוֹאִּ

בפ''ק )דף כ'( הקשו   בית דין שישבו כל יום ל' ולא באו עדים וכו'.  הלחם משנ 
בגמ' על הא דאמרינן התם דמעברינן לאלול משום מתיא וירקיא איני והתני  
רבה בר שמואל יכול כשם שמעברין את השנה לצורך כך מעברין את החדש 
לצורך ת''ל החדש הזה לכם ראש חדשים כזה ראה וקדש. אמר רב ל''ק כאן  

נה ואת החדש לצורך כך  לעברו כאן לקדשו וה''ק יכול כשם שמעברין את הש
מקדשין את החדש לצורך ת''ל החדש הזה וכו' וכי הא דאמר ריב''ל מאיימין  
על העדים על החדש וכו' ואין מאיימין וכו' על שלא נראה בזמנו לקדשו איני  
והא שלח ליה ר' יהודה נשיאה לר' אמי הוו יודעין שכל ימיו של ר' יוחנן היה 

חדש שלא נראה בזמנו לקדשו אע''פ שלא מלמדנו מאיימין על העדים על ה
רבה אמר    ]הא בשאר ירחי[ראוהו יאמרו ראינו אמר אביי ל''ק הא בניסן ותשרי  

הא דתני רבה בר שמואל אחרים היא דתניא אחרים אומרים אין בין עצרת 
לעצרת ואין בין ר''ה לר''ה אלא ד' ימים בלבד וכו' רב דימי מנהרדעא מתני  

דים על החדש שלא נראה בזמנו לקדשו ואין מאיימין  איפכא מאיימין על הע
על העדים על החדש שנראה בזמנו לעברו מ''ט האי מחזי כשיקרא האי לא  
מחזי כשיקרא ע''כ זו היא סוגיית הגמרא. ופירש''י ז''ל מאיימין על העדים 
על החדש שנראה בזמנו ביום ל' שיחרישו בשביל לעברו. ואין מאיימין ביום 

שלא ראוהו ואנן צריכין לקדשו היום כדי להפריד שבת מיה''כ    ל' על העדים



שיאמרו ראינו ויעידו שקר. היה מלמדנו מאיימין וכו' אם אנו צריכין לעשותו  
חסר. בניסן ותשרי שהמועדים תלויין בהם מקדשין לצורך וכו'. ובאמת אין  

ז''ל   רש''י  של  פירושו  דלפי  ז''ל  רש''י  לשיטת  דומה  ז''ל  רבינו  מ''ד  שיטת 
ז''ל לא  מאיימין על העדים לעברו הוא לומר שלא ראו אע''פ שראו. ורבינו 
ס''ל הכי דודאי אית ליה דאם ראו את החדש בזמנו ודאי שלא יעברוהו בין  
לצורך בין שלא לצורך ולא נאמר עיבור לצורך אלא היכא דנתעבר מתחילה 

מוקמינן  בטעות  נתעבר  דכבר  כיון  לעבר  הוצרכו  אם  דאז  ליה   בטעות 
את  זה שאמרו חכמים מעברין  וכן  וז''ל  י''ח  בפרק  כדכתב  א''נ  אחזקתיה. 
החדש לצורך הוא בחדשים אלו שמעברים אותן לפי חשבון ועושים אחד מלא 
ואחד חסר ויש להם לעבר חדש אחר חדש או לחסר בזה הוא שמעברין לצורך  

היותו  מפני שלא נראה הירח בזמנו אבל כשנראה הירח בזמנו שהוא תחילת  
אחר שנתקבץ עם השמש מקדשין לעולם ע''כ. ולכך פירש הלכה בדרך אחרת 
דאיירי הכא דכבר עיברו ב''ד את החדש ועתה באו עדים לומר שראוהו בזמנו  
ולסתור העבור. וכן בענין הקידוש הוא בהפך שבאו עדים מתחילה שראוהו  

דבר מבטל בזמנו וקדשוהו ואח''כ בא סתירה לעדים או הזמה או הכחשה או  
עדותן ובהא שקלא וטריא בגמרא, לדעת רבינו ז''ל דר' יהושע אמר מאיימין  
על העדים היכא שכבר עיברו את החדש ובאו עדים על החדש שראוהו בזמנו  
כדי   כלומר  לעברו  בדבריהם  יעמדו  שלא  דבריהם  לסתור  עליהם  מאיימין 

ים לומר  שהעיבור שעשה יהיה מקויים וכשהוא בהפך שעשו קידוש ובאו עד
שלא נראה בזמנו כלומר שהעדות הראשון של קידוש שנראה בזמנו הוא שקר  
והם באים לסותרו בהכחשה או בהזמה אין מאיימין עליהם כדי שהקידוש 
טעמו   ונ''ל  זה.  פירוש  לפי  יהושע  לר'  טעם  לתת  וצריך  קיים.  יהא  שעשו 

איפרסמא דבעיבור החדש כיון דעשו סעודה בעיבור כדכתב רבינו ז''ל לעיל  
מילתא טפי ואיכא טפי זילותא דבי דינא לסתור מה שעשו. וז''ש רבינו ז''ל  
שכבר יצא שמו שהוא מעובר כלומר אפרסמא מילתא טפי משא''כ בקידוש 
עמדו   אם  אבל  בקידוש.  ולא  בעיבור  מאיימין  ולזה  כ''כ  איפרסמא  דלא 

''ל בתחלת בדבריהם ודאי דסותרין אפילו העיבור. וזה הדין שהזכיר רבינו ז
דבריו ב''ד שישבו וכו' עוד אמרו הואיל ונראה הירח בלילו. ומשום דהקשה 
יוחנן דאמר מאיימין על העדים על החדש  בגמרא על הא דריב''ל מהא דר' 
אבל   חדשים  בשאר  איירי  דריב''ל  דהא  בגמרא  אוקמוה  בזמנו  נראה  שלא 

לא זו בלבד חלוק בניסן ותשרי מאיימין על הקידוש. ומשמע ליה לרבינו ז''ל ד 
ניסן ותשרי משאר חדשים בענין הקידוש אלא בענין העיבור נמי הוא חלוק  
דבניסן אין מאיימין על העיבור וטעמא דכיון דר' יוחנן דאיירי בניסן ותשרי  
ג''כ   ולא הזכיר  כדאוקימו בגמרא קאמר שהיה מלמדם לאיים על הקידוש 

ום על העיבור וטעמא כיון  איום על העיבור משמע דלית ליה בניסן ותשרי אי
דבניסן ותשרי איכא תקנת מועדות דקודם חצי החדש איירי כדכתב רבינו ז''ל  



לא משגחינן בזילותא דבי דינא אלא לעולם אנו מקיימין הקידוש מפני שהוא 
עדות שראה הירח בזמנו ועיבור הוא דנראה שלא בזמנו וטפי עדיף לאוקמי  

דלא   מלומר  אורחיה  כי  בזמנו  דלאו  דנראה  בזמנו  שלא  אלא  בזמנו  נראה 
אורחיה וצריך לקדש החדש ולתקן המועדות. זו היא סברת אחד מהחכמים 
דסובר דמעברין את החדש לצורך כלומר היכא שעיברה מתחלה ואח''כ סתרו  
העיבור אם יש טעם לעברו מוקמינן ליה אחזקתיה וז''ש בגמרא לדעת רבינו  

דאמרינן דמעברין לצורך היינו כריב''ל   ז''ל. וכי הא דאמר ריב''ל, דאילו הא
שעברוהו מתחלה ב''ד בטעות אז כשהוצרכו ב''ד מוקמינן ליה אחזקתיה אבל  
לא שיעברוהו מתחלה שלא לצורך. וא''כ נמצא לפי זה דבניסן ותשרי קודם  
חצי החדש מאיימין על הקידוש ולא על העיבור לזה אמר רבינו ז''ל דאפילו  

ה את  דמעברין  שסובר  בגמרא  מי  כדתריץ  מודה  ותשרי  בניסן  לצורך  חדש 
וטעם  ותשרי.  בניסן  העיבור  על  ולא  הקידוש  על  דמאיימין  מילתא  דמוקי 
החכמים החולקים שכתב רבינו ז''ל דאית להו דבכל גוונא אין מעברין לצורך  
הוא משום דס''ל כתירוצא בתרא דתריץ רבא דרבה בר שמואל ס''ל דבכל 

ש לצורך ואתי כסברת אחרים והם פסקו כאחרים גוונא אין מעברין את החד
ופוסקין   חולקין  האחרים  החכמים  אבל  שמואל  בר  דרבה  ברייתא  משום 
כתירוצא דאביי ומודו בניסן ותשרי כדכתב רבינו ז''ל. ועם מ''ש אע''פ שהענין  
קצת דחוק נתיישבו כל דברי רבינו ז''ל ודינין שהם יוצאים מן הגמרא שלפי  

אין להם מקום. גם מ''ש שאין מאיימין על העיבור גבי ניסן שיטת רש''י ז''ל  
ניסן   בין  הפרש  דאין  ובגמ' משמע  העיבור  על  כתב שמאיימין  ולעיל  ותשרי 
ותשרי לשאר חדשים אלא לענין הקידוש. וכבר כתבתי טעמו. הגם כי בעיני 
מפני   לבארם  רצה  לא  אלו  על המפרש שכתב שדברים  והתימה  דחוק.  הוא 

ואיך לא שת לבו לסוגית הגמרא כי לכאורה אין מקום לפי  שהם מבוארים  
סליקו להו הלכות קידוש  דברי רבינו ז''ל ומה שנראה לעניות דעתי כתבתי:  

   החדש בס''ד

הָ  טז וַהֲרֵי  מְכֻוֶּנֶת  מְצֵאת  וְנִּ בְעֵדוּתָן  ים  הָעֵדִּ עָמְדוּ  ם  ים וְאִּ עֵדִּ

ין אוֹתוֹ  ים וְנֶחְקְרָה הָעֵדוּת כָרָאוּי. מְקַדְשִּׁ ים וּנְבוֹנִּ ים יְדוּעִּ אֲנָשִּׁ
רְאֶה הַיָּרֵחַ  יל וְנִּ ים הוֹאִּ יּוֹם שְׁלֹשִּׁ ין לְאוֹתוֹ הַחֹדֶשׁ מִּ ין וּמוֹנִּ וְחוֹזְרִּ

 בְלֵילוֹ:  

קֹדֶם  יז כְשֶׁהָיָה  מְעֻבָר  זֶה  חֹדֶשׁ  יחַ  לְהַנִּ ין  דִּ בֵית  הֻצְרְכוּ  ם  וְאִּ

אֶת  ין  מְעַבְרִּ שֶׁאָמְרוּ  הוּא  וְזֶה  ין.  יחִּ מַנִּ אֵלוּ  ים  הָעֵדִּ שֶׁיָּבוֹאוּ 
י ים מִּ ים הַגְדוֹלִּ ן הַחֲכָמִּ וְיֵשׁ מִּ בְדָבָר זֶה    הַחֹדֶשׁ לְצֹרֶךְ.  שֶׁחוֹלֵק 



ים  יל וּבָאוּ עֵדִּ ין אֶת הַחֹדֶשׁ לְצֹרֶךְ. הוֹאִּ וְאוֹמֵר לְעוֹלָם אֵין מְעַבְרִּ
ין עֲלֵיהֶן:   ין וְאֵין מְאַיְּמִּ  מְקַדְשִּׁ

בְדָבָר יח ים  הַחֲכָמִּ מַחֲלֹקֶת  שֶׁאֵין  י  לִּ שְׁאָר   יֵרָאֶה  בִּ אֶלָא  זֶה 

שְׁרֵי שֶׁבָאוּ אַחַר  יסָן וְתִּ שְׁרֵי. אוֹ בְעֵדֵי נִּ יסָן וְתִּ ן נִּ ים חוּץ מִּ הֶחֳדָשִּׁ
ים. שֶׁכְבָר נַעֲשָה מַה שֶנַעֲשָה וְעָבַר זְמַן הַקָרְבָנוֹת  שֶׁעָבְרוּ הָרְגָלִּ

יסָן   ים בְנִּ ם בָאוּ הָעֵדִּ י וּזְמַן הַמוֹעֲדוֹת. אֲבָל אִּ שְׁרֵי קֹדֶם חֲצִּ וְתִּ
ין  ין עֲלֵיהֶן כְלָל. שֶׁאֵין מְאַיְּמִּ ין עֵדוּתָן וְאֵין מְאַיְּמִּ הַחֹדֶשׁ מְקַבְלִּ

זְמַנוֹ כְדֵי לְעַבְרוֹ:   ידוּ עַל הַחֹדֶשׁ שֶׁרָאוּהוּ בִּ ים שֶׁהֵעִּ  עַל עֵדִּ

תְקַלְקְלָה עֵדוּתָן וַהֲרֵי הַדָבָר נוֹטֶה אֲבָל מְ  יט ים שֶׁנִּ ין עַל עֵדִּ אַיְּמִּ

ין עֲלֵיהֶן כְדֵי  תְעַבֵר הַחֹדֶשׁ. מְאַיְּמִּ תְקַיֵּם הָעֵדוּת וְיִּ וּגְנַאי שֶׁלאֹ תִּ
ים   עֵדִּ בָאוּ  ם  אִּ וְכֵן  זְמַנוֹ.  בִּ הַחֹדֶשׁ  תְקַיֵּם  וְיִּ הָעֵדוּת  תְקַיֵּם  שֶׁתִּ

ים אֶת ין הֲרֵי    לְהָזִּ דְשׁוּהוּ בֵית דִּ זְמַנוֹ קֹדֶם שֶׁקִּ ים שֶׁרָאוּהוּ בִּ הָעֵדִּ
תְקַדֵשׁ  וְיִּ הַהֲזָמָה  תְקַיֵּם  תִּ שֶׁלאֹ  עַד  ין  ימִּ הַמְזִּ עַל  ין  מְאַיְּמִּ אֵלוּ 
זְמַנוֹ:   בִּ  הַחֹדֶשׁ 

 

 

 ק רביעיפר -הלכות קידוש החודש  

ין  א יפִּ מוֹסִּ וְאֵין  חֹדֶשׁ.  בָהּ  ין  יפִּ שֶׁמוֹסִּ שָׁנָה  יא  הִּ מְעֻבֶרֶת  שָׁנָה 

אשׁוֹן   רִּ אֲדָר  ין  אֲדָרִּ שְׁנֵי  שָׁנָה  אוֹתָהּ  ין  וְעוֹשִּ אֲדָר  אֶלָא  לְעוֹלָם 
י.   שֵׁנִּ כְדֵי  וַאֲדָר  יב  הָאָבִּ זְמַן  פְנֵי  מִּ זֶה  חֹדֶשׁ  ין  יפִּ פְנֵי מָה מוֹסִּ וּמִּ

שֶׁנֶאֱמַר   זְמַן  בְאוֹתוֹ  הַפֶסַח  טזשֶׁיְּהֵא  חֹדֶשׁ   א(-)דברים  אֶת  'שָׁמוֹר 
וְלוּלֵ  יב.  הָאָבִּ זְמַן  בִּ זֶה  חֹדֶשׁ  הְיֶה  שֶׁיִּּ יב'  הַחֹדֶשׁ הָאָבִּ הוֹסָפַת  א 

ים:  ימוֹת הַגְשָׁמִּ ים בִּ ימוֹת הַחַמָה וּפְעָמִּ ים בִּ  הַזֶּה הַפֶסַח בָא פְעָמִּ



כבר בארנו למעלה שנקראת השנה שהיא מי''ג חדש   שנה מעוברת וכו'.  פירוש 
לפי שהוא קרוב    ואין מוסיפין לעולם אלא אדר.מעוברת דמיון לאשה עוברה:  

לזמן האביב לפי שאם יעברו חדש לפניו יתכן שיתבשל התבואה במהרה ולא 
הם  האביב  מזמן  קרוב  העיבור  חדש  יעשו  אם  אבל  לעיבור  השנה  תצטרך 

לפי  יודעים אם הגיע בשול ה ל'  ומפני מה חדש העיבור  אביב אם לא הגיע. 
י''ב   ישאר ממנו  בלבד  כ''ט  אותו  יעשו  ואם  י''ב תשצ''ג  כ''ט  שמדת החדש 
תשצ''ג ואם יעשו במקצת השנים חדש העיבור כ''ט ובמקצתם ל' שמא יטעו  
מפני ריחוק הזמן ועי''כ ישאר לנו שארית אחרת לפיכך יעשו אותו בכל השנים  

ום והנשאר מתשלום החדש יבלע בחשבון סדור מרחשוון וכסליו  של עיבור ל' י 
ולולא תוספת החדש הזה היו חוזרין חדשי השנה חלילה על כל זמני השנה 
מפני תוספת שנת החמה על שנת הלבנה והיה הפסח בא פעמים בימות החמה 

 ופעמים בימות הגשמים:  

וְעַל  ב הַתְקוּפָה  עַל  הַשָנָה.  אֶת  ין  מְעַבְרִּ ין  ימָנִּ סִּ שְׁלֹשָׁה  עַל 

וְעַל פֵ  יב  ם הָאָבִּ ין אִּ וְיוֹדְעִּ ין  ין מְחַשְבִּ ילָן. כֵיצַד. בֵית דִּ רוֹת הָאִּ
ין   יסָן אוֹ אַחַר זְמַן זֶה מְעַבְרִּ שָה עָשָר בְנִּ יסָן בְשִּׁ הְיֶה תְקוּפַת נִּ תִּ
הַפֶסַח  הְיֶה  שֶׁיִּּ כְדֵי  י  שֵׁנִּ אֲדָר  יסָן  נִּ אוֹתוֹ  וְיַעֲשוּ  הַשָנָה.  אוֹתָהּ 

יב.   הָאָבִּ זְמַן  ין  בִּ חוֹשְׁשִּׁ וְאֵין  ין  וּמְעַבְרִּ ין  סוֹמְכִּ זֶה  ימָן  סִּ וְעַל 
ימָן אַחֵר:    לְסִּ

אם יתאחר התקופה עד ט''ז בניסן או    על שלשה סימנין מעברין וכו'.   פירוש 
שעורים   ימצאו  שלא  ויתכן  התבואה  בישול  שיתאחר  יודע  זה  זמן  אחר 

יסן זמן חיוב  להקריב מהם מנחת העומר לפיכך תלו התקופה בזמן ט''ז בנ
 הקרבת העומר:  

ן אָפֵל  ג יב אֶלָא עֲדַיִּ יעַ הָאָבִּ גִּ ן לאֹ הִּ ין שֶׁעֲדַיִּ ם רָאוּ בֵית דִּ וְכֵן אִּ

הַפֶסַח.   זְמַן  בִּ צְמֹחַ  לִּ שֶׁדַרְכָן  ילָן  הָאִּ פֵרוֹת  צָמְחוּ  וְלאֹ  הוּא. 
י  פִּ עַל  וְאַף  הַשָנָה.  אֶת  ין  וּמְעַבְרִּ אֵלוּ  ין  ימָנִּ סִּ שְׁנֵי  עַל  ין  סוֹמְכִּ

הְיֶה   שֶׁהַתְקוּפָה ין. כְדֵי שֶׁיִּּ יסָן הֲרֵי הֵן מְעַבְרִּ שָה עָשָר בְנִּ קֹדֶם לְשִּׁ
יסָן.  בְנִּ עָשָר  שָה  בְשִּׁ הַתְנוּפָה  עֹמֶר  מֶנוּ  יב מִּ לְהַקְרִּ יב מָצוּי  הָאָבִּ

יב:   ין כְדֶרֶךְ כָל זְמַן הָאָבִּ הְיוּ הַפֵרוֹת צוֹמְחִּ  וּכְדֵי שֶׁיִּּ



ב''  פירוש  ראו  וכו'. וכן אם  ודומה   ד  מן האדמה  ולא צמח  פי' אפל מאוחר 
כאילו הוא בבטן הארץ באפילה דכתיב והחטה והכוסמת לא נוכו כי אפילות 
שיגיע   עד  הארץ  על  ויצאו  צמחו  שלא  מפני  הברד  הפסידם  לא  פירוש  הנה, 
וענין   לאויר.  יצאו  ולא  הארץ  בבטן  שהיו  לפי  אותם  וימית  הברד  אליהן 

 ן לומר על שניהם ביחד לא על אחד מהם בלבד:  וסומכין על שני סימני

יב. עַל אֶרֶץ יְהוּדָה וְעַל עֵבֶר  ד ין בָאָבִּ וְעַל שָׁלֹשׁ אֲרָצוֹת הָיוּ סוֹמְכִּ

שְׁתֵי   בִּ יב  הָאָבִּ יעַ  גִּ הִּ ם  וְאִּ יל.  הַגָלִּ וְעַל  מֵאֵלוּ הַיַּרְדֵן  אֲרָצוֹת 
יעַ  גִּ יעַ בְאַחַת מֵהֶן וְלאֹ הִּ גִּ ם הִּ ין. וְאִּ יעַ אֵין מְעַבְרִּ גִּ וּבְאַחַת לאֹ הִּ
הֵן  לוּ  וְאִּ ילָן.  הָאִּ פֵרוֹת  צָמְחוּ  לאֹ  ן  עֲדַיִּ ם  אִּ ין  מְעַבְרִּ ם  שְׁתַיִּ בִּ

הְ  ילָן כְדֵי שֶׁיִּּ שְׁבִּ ין בִּ קָר שֶׁמְעַבְרִּ ים שֶׁהֵן הָעִּ ים שְׁנֵי  הַדְבָרִּ יוּ הַשָנִּ
 חַמָה:  

אלו השלש ארצות מארץ ישראל )ממהרות התבואה   על ג' ארצות וכו'.  פירוש 
כל עיירות א''י. ופירוש אם עדיין לא צמחו פירות    ]כוללות[להתבשל בהם קודם(  

שהרי   השנה  בעיבור  עליו  שנסמוך  חזק  סימן  לנו  נשאר  )לא(  שהרי  האילן 
משלש ארצות אלו שבשתי ארצות לא הגיע בהם האביב לא הגיע אלא באחת 

וגם פירות האילן לא צמחו ואע''פ שלא הגיע התקופה עד ט''ז בניסן וכל שכן 
אם עברה שאין אנו צריכין לידיעת שני סימנין אלו שהרי אמר ועל סימן זה 
וכו'. נמצאת אומר שאם עברה התקופה ט''ז בניסן מעברין ואם לא הגיע לט''ז 

האביב וצמחו פירות האילן אין מעברין. ואם עברה התקופה רובו  בניסן והגיע  
שהרי אמר ועל סימן זה   ]מעברין[של חדש אע''פ שהגיע האביב וצמחו הפירות  

סומכין ואין חוששין לסימן אחר. ואם לא הגיע התקופה לט''ז בניסן אם עדיין  
יש ז לי שאין מעברין שהרי  יראה  מן  לא הגיע האביב או לא צמחו הפירות 

לאביב להגיע ולפירות להצמיח מאחר שלא הגיע התקופה עד ט''ז בניסן. אבל 
יש לתמוה שהרי אין אנו מעברין אם הגיע התקופה לט''ז בניסן   בחלק הג' 
אלא כדי שיבא הפסח בזמן האביב והרי הגיע האביב ולמה הוצרכנו בשנה זו  

 לעבר וכיצד אמר ואין חוששין לסימן אחר וצ''ע:  

פְנֵי     ה ילָן מִּ שְׁבִּ ין בִּ ין מְעַבְרִּ ים שֶׁהָיוּ בֵית דִּ ים אֲחֵרִּ וְיֵשׁ שָׁם דְבָרִּ

ין   ין וְאֵין הָעָם יְכוֹלִּ ים שֶׁאֵינָן מְתֻקָנִּ פְנֵי הַדְרָכִּ הַצֹרֶךְ. וְאֵלוּ הֵן. מִּ
הַשָ  אֶת  ין  מְעַבְרִּ יתַקְנוּ  לַעֲלוֹת  וִּ ים  הַגְשָׁמִּ פָסְקוּ  שֶׁיִּּ עַד  נָה 

ין   יקִּ מַפְסִּ הַנְהָרוֹת  מְצְאוּ  וְנִּ שֶׁנֶהֶרְסוּ  ים  הַגְשָׁרִּ פְנֵי  וּמִּ ים.  הַדְרָכִּ



ין אֶת הַשָנָה  ים מְעַבְרִּ ין בְעַצְמָן וּמֵתִּ סְתַכְנִּ ין אֶת הָעָם וּמִּ וּמוֹנְעִּ
ים. וּמִּ  ים וְאֵין  עַד שֶׁיְּתַקְנוּ הַגְשָׁרִּ ים שֶׁאָבְדוּ בַגְשָׁמִּ פְנֵי תַנוּרֵי פְסָחִּ

בָנוּ   ין אֶת הַשָנָה עַד שֶׁיִּּ סְחֵיהֶם מְעַבְרִּ צְלוֹת אֶת פִּ לָהֶם מָקוֹם לִּ
ן   מְקוֹמָן וַעֲדַיִּ שְרָאֵל שֶׁנֶעֶקְרוּ מִּ פְנֵי גָלֻיּוֹת יִּ יבְשׁוּ. וּמִּ ים וְיִּ הַתַנוּרִּ

יר יעוּ לִּ גִּ הְיֶה לָהֶם פְנַאי לאֹ הִּ ין אֶת הַשָנָה כְדֵי שֶׁיִּּ ם מְעַבְרִּ וּשָׁלַיִּ
יעַ:    לְהַגִּ

נָה  ו פְנֵי הַצִּ פְנֵי הַשֶלֶג וְלאֹ מִּ ין אֶת הַשָנָה לאֹ מִּ אֲבָל אֵין מְעַבְרִּ

שְ  פְנֵי גָלֻיּוֹת יִּ פְנֵי וְלאֹ מִּ מְקוֹמָם. וְלאֹ מִּ ן לאֹ נֶעֶקְרוּ מִּ רָאֵל שֶׁעֲדַיִּ
אֵין  ים  טְמֵאִּ ים  הַכֹהֲנִּ רֹב  אוֹ  הַקָהָל  רֹב  שֶׁהָיוּ  כְגוֹן  הַטֻמְאָה. 
טַהֵר וְיַעֲשוּ בְטָהֳרָה   הְיֶה לָהֶם פְנַאי לִּ ין אֶת הַשָנָה כְדֵי שֶׁיִּּ מְעַבְרִּ

פְנֵי הַטֻמְאָה הֲרֵי זוֹ  אֶלָא יַעֲשוּ בְטֻמְאָה. וְאִּ  בְרוּ אֶת הַשָנָה מִּ ם עִּ
 מְעֵבֶרֶת: 

לא מפני השלג  ו(-)ה  פירוש  וכו'  לפי שיכולים להתחמם   ויש שם דברים 

בבגדים או בחמימות המדורות דכיון דעקר איניש רגליה למיזל באורחא לא 
לא  שעדיין  ממקומן  נעקרו  שלא  ישראל  וגלויות  הצנה,  מפני  באורחא  שהי 
יכולין   יהיו  לא  ממקומן  כשיעקרו  אם  נראה  אומרין  ואין  טורח  להם  נהיה 

יד כדי שיגיעו לירושלים, להגיע לירושלים אלא לאחר י''ד יום לעבר השנה מ
ולא מפני וקרי להו גליות ישראל דבבית שני היו משועבדין תחת יד האומות:  

יכולין    הטומאה. רוב הכהנים טמאים במת שהרי  רוב הקהל או  כגון שהיו 
לעשות הפסח בטומאה הטמאים עם הטהורים שנאמר ויהי אנשים אשר היו  

ואין נדחים  יחידים  השמועה  מפי  למדו  כך  זה   כו'  ודבר  נדחים.  הצבור 
)בטהור(   נאכל  בטומאה  שהקריבוהו  והפסח  בלבד  מת   ]בטומאה[בטומאת 

נאכל  ואינו  ובנבלה.  בשרץ  נוגע  כגון  הטומאות  במגע  לטמא  או  מת  לטמא 
לאחר   נטמא  זריקת הדם אבל אם  קודם  הציבור  נטמא  אלא אם  בטומאה 

ה''  נאכל. כתב הרב הגאון רמז''ל אם תשאל  זו  זריקת הדם אינו  ד טומאה 
שתשאר עליהן מחדש אדר שבו מעברין עד הפסח והא אין לנו טומאה יותר  
מז' ימים. ושמענו שפירש טעם זה רבנו האיי גאון ז''ל פירוש יפה ורבינו יהוסף  
הלוי לא עמד על מה שפירש רבינו האיי גאון ז''ל מיהו אמר שיתכן זה בשנה 

ן שלא מצאוה טמאים הם שלא מצאו בה אפר פרה אדומה כדי שיטהרו וכיו 
ולא הטהרו וס''ד מעברין אותה שמוסיפין חדש בה כדי לחפש בו פרה אדומה 
ענ''ד   לפי  ונ''ל  עכ''ל.  מעוברת  )אינה(  עיברוה  ואם  דלא  קמ''ל  אותן  לטהר 



שיתכן זה כגון שיהיו מחוסרי כפרה ולא היתה כפרתם ראוייה ליקרב אלא 
אילים של מחוסרי כפרתם ליקרב  לאחר הפסח מהו דתימא מעברין עד שיגיעו  

ואם עיברו בית דין את קמ''ל דלא. זה נוסח דבריו ז''ל בפירוש הגמרא שלו:  
מעוברת. זו  הרי  הטומאה  מפני  מפני    השנה  מעברין  שאין  בדיעבד  פירוש 

 הטומאה לכתחלה מאחר שהן יכולין לעשות הפסח בטומאה:  

ין אוֹתָן סַעַד  ז ילָן כְלָל אֲבָל עוֹשִּ שְׁבִּ ין בִּ ים שֶׁאֵין מְעַבְרִּ יֵשׁ דְבָרִּ

וּפֵרוֹת   יב  הָאָבִּ פְנֵי  מִּ אוֹ  הַתְקוּפָה  פְנֵי  מִּ בוּר  עִּ יכָה  שֶׁצְרִּ לְשָׁנָה 
ן לאֹ   שֶׁעֲדַיִּ ים  וְהַטְלָאִּ ים  הַגְדָיִּ פְנֵי  הֵן. מִּ וְאֵלוּ  ילָן.  נוֹלְדוּ אוֹ הָאִּ

יל אֵלוּ  שְׁבִּ ין בִּ פְנֵי הַגוֹזָלוֹת שֶׁלאֹ פָרְחוּ. אֵין מְעַבְרִּ שֶׁהֵן מְעַט. ומִּ
ין   ים וְהַגוֹזָלוֹת מְצוּיִּ פְסָחִּ ין לִּ ים מְצוּיִּ ים וְהַטְלָאִּ הְיוּ הַגְדָיִּ כְדֵי שֶׁיִּּ

אֲבָל   הָעוֹף.  בְקָרְבַן  תְחַיֵּב  שֶׁנִּ י  לְמִּ יָּה אוֹ  רְאִּ סַעַד  לִּ אוֹתָן  ין  עוֹשִּ
 לְשָׁנָה:  

והגוזלות מצויין לראייה שהרי עולת ראייה באה בין    יש דברים וכו'.  פירוש 
איש   שנאמר  התורה  מן  שיעור  לה  אין  שהראייה  הבהמה  מן  בין  העוף  מן 

מפני הגדיים כמתנת ידו ומד''ס שלא תהיה ראייה פחות משוה מעה כסף:  
נעבר את השנה כדי שיגדלו לצורך פסחים שלא גדלו שאין אומרים    וטלאים.

פי   על  גדי אחד אף  על  לימנות הרבה  ויכולין  דאכילת הפסח סגי לה בכזית 
פי' שלא גדלו לצורך קיני יולדת   מפני הגוזלות שלא פרחו וכו'.שהוא קטן:  

לפי שכל השנה משהין קיניהם עד הפסח לפי שטורח הוא להן לעלות בכל עת 
פסח ועולין בעל כרחן שאף הן חייבות באכילת הפסח לירושלים וממתינין עד ל

ראשון ובפסח עדיין הגוזלות קטנים אפ''ה אין מעברין השנה מפני הגוזלות  
 שלא הצהיבו כדי שימצאו היולדות קינין לקנות:  

בוּר  ח יכָה עִּ ין שָׁנָה זוֹ צְרִּ ין אוֹתָן סַעַד לְשָׁנָה. אוֹמְרִּ כֵיצַד עוֹשִּ

שֶׁלאֹ  ילָן  הָאִּ וּפֵרוֹת  יב  הָאָבִּ פְנֵי  מִּ אוֹ  שֶׁמָשְׁכָה  הַתְקוּפָה  פְנֵי  מִּ
ים:  ים וְהַגוֹזָלוֹת רַכִּ ים קְטַנִּ יעוּ וְעוֹד שֶׁהַגְדָיִּ גִּ  הִּ

ין לָהּ. כֵיצַד. יאֹמַר ראֹשׁ  ט מְזֻמָנִּ ין אֶת הַשָנָה אֶלָא בִּ אֵין מְעַבְרִּ

ין לְמָקוֹם   ין הֱיוּ מְזֻמָנִּ ן הַסַנְהֶדְרִּ י מִּ י וּפְלוֹנִּ פְלוֹנִּ ין הַגָדוֹל לִּ בֵית דִּ
זוֹ שָׁנָה  ם  אִּ וְנֵדַע  רְאֶה  וְנִּ שֶׁנְחַשֵב  י  אֵינָהּ   פְלוֹנִּ אוֹ  בוּר  עִּ יכָה  צְרִּ



וּבְכַמָה  אוֹתָהּ.  ין  שֶׁמְעַבְרִּ הֵן  לְבַד  בִּ שֶׁהֻזְמְנוּ  וְאוֹתָן  יכָה.  צְרִּ
גְדוֹלָה  סַנְהֶדְרֵי  כְלַל  מִּ ין  דַיָּנִּ שְׁלֹשָׁה  בִּ ין  ילִּ מַתְחִּ אוֹתָהּ.  ין  מְעַבְרִּ

ם לאֹ נֵשֵׁב וְ  י שֶסָמְכוּ אוֹתָן. אָמְרוּ שְׁנַיִּ מִּ יכָה  מִּ ם צְרִּ רְאֶה אִּ לאֹ נִּ
עוּטוֹ. אָמְרוּ  יד בְמִּ בְדֹק. בָטֵל יָחִּ ם לָאו וְאֶחָד אָמַר נֵשֵׁב וְנִּ בוּר אִּ עִּ
ן  ם מִּ ין עוֹד שְׁנַיִּ יפִּ רְאֶה וְאֶחָד אוֹמֵר לאֹ נֵשֵׁב. מוֹסִּ ם נֵשֵׁב וְנִּ שְׁנַיִּ

ין בַדָבָר:  ים וְנוֹתְנִּ ים וְנוֹשְאִּ  הַמְזֻמָנִּ

פי' קרויין לכך ואמרינן    מעברין את השנה אלא במזומנים וכו'.אין    פירוש 
שבעה  לעלייה  לי  השכימו  שאמר  ברשב''ג  מעשה  י"א(  )סנהדרין  בגמרא 
השכים ומצא שמנה אמר מי הוא שעלה שלא ברשות ירד עמד שמואל הקטן  
לעבר השנה עליתי אלא   ולא  הוא שעליתי שלא ברשות  ואמר אני  רגליו  על 

למע הלכה  כלם  ללמוד  השנים  כל  ראויין  שב  בני  שב  לו  אמר  הוצרכתי  שה 
להתעבר על ידך אבל מה אעשה שהרי אמרו חכמים אין מעברין את השנה 
והאי   הוה  אחרינא  איניש  אלא  הוה  הקטן  שמואל  ולא  לה  במזומנים  אלא 
דעבד שמואל הכי כי היכי דלא ליכסיף הוא דעבד, כי הא דיתיב רבי וקא דריש 

מי הוא שאכל שום יצא עמד רבי חייא ויצא עמדו כלם    והריח ריח שום אמר
ויצאו אחריו למחר מצאו ר''ש ברבי לרבי חייא אמר לו אתה הוא שציערת 

 היו מזומנים למקום פלוני.לאבא אמש אמר לו ח''ו לא תהא כזאת בישראל:  
פי' כדי שיעיינו בינן לבין עצמן בדיני עיבור השנה קודם שיבאו ולא יטעו או  

וא  לעלייה  ישגו  עמהם  שעלו  ואע''פ  אותה  שמעברין  הן  בלבד  שזימנו  ותן 
אנשים אחרים שהרי אותן שעלו שלא ברשות אינן הם מן המעברין שהרי לא  
לעבר   לא  הקטן  שמואל  לו  שאמר  דרשב''ג  במעשה  כדאמרינן  לכך  הוזמנו 
השנה עליתי וכו' מכלל שאפשר להושיב מי שאינו מזומן לעבור לא להמנות 

פירוש שהיו    ובכמה מעברין אותה.אלא ללמוד הלכה למעשה:    מן המעברין 
ב''ד יושבין ורואין אם השנה צריכה עיבור מפני האביב או התקופה מתחילין  
בג' שאין ב''ד פחות מג' כדי שיהיה בהם רוב ומיעוט אם היה ביניהם מחלוקת 

  פירוש אין צריך להושיב ב''ד על כך   אמרו שנים לא נשב.בדין מן הדינים:  
שאין כאן ספק דודאי א''צ עיבור ואחד אומר נשב ונבדוק ונעיין אם צריכה 
היחיד   בטל  האילן  פירות  או  התקופה  או  האביב  מפני  אותה  לעבר  זו  שנה 

אמרו השנים במיעוטו ולא ישבו ולא יעיינו בדבר דכתיב אחרי רבים להטות:  
יבור  שהרי משא ומתן של ע   נשב ונראה ואחד אמר לא נשב מוסיפים שנים.

 צריך ה':  



יכָה.     י צְרִּ אֵינָהּ  ין  וּשְׁלֹשָׁה אוֹמְרִּ בוּר  עִּ יכָה  צְרִּ ים  אוֹמְרִּ ם  שְׁנַיִּ

ם  וּשְׁנַיִּ בוּר  עִּ יכָה  צְרִּ ין  אוֹמְרִּ שְׁלֹשָׁה  עוּטָן.  בְמִּ ם  שְׁנַיִּ בָטְלוּ 
עִּ  יכָה  צְרִּ אֵינָהּ  ין  לָהּ אוֹמְרִּ ין  הַמְזֻמָנִּ ן  מִּ ם  שְׁנַיִּ ין  יפִּ מוֹסִּ בוּר. 

ם גָמְרוּ כֻלָם לְעַבֵר אוֹ שֶׁלאֹ  בְעָה. אִּ ין בְשִּׁ ין וְגוֹמְרִּ ין וְנוֹתְנִּ וְנוֹשְאִּ
בֵין  הָרֹב  אַחַר  ים  הוֹלְכִּ נֶחְלְקוּ  ם  וְאִּ שֶׁגָמְרוּ.  כְמוֹ  ין  עוֹשִּ לְעַבֵר 

ין הַגָדוֹל שֶׁהוּא לְעַבֵר בֵין שֶׁלאֹ לְעַבֵר יךְ שֶׁיְּהֵא ראֹשׁ בֵית דִּ . וְצָרִּ
גָמְרוּ  ם  וְאִּ בְעָה.  הַשִּ כְלַל  מִּ ים  בְעִּ וְשִּׁ אֶחָד  שֶׁל  יבָה  יְשִּׁ ראֹשׁ 
אוֹ   מָהֶן  עִּ יא  הַנָשִּ שֶׁיְּהֵא  וְהוּא  מְעֵבֶרֶת  זוֹ  הֲרֵי  לְעַבֵר  שְׁלֹשָׁה  בִּ

מַתְ  הַשָנָה  בוּר  וּבְעִּ רְצֶה.  הַחֹדֶשׁ שֶׁיִּּ דוּשׁ  וּלְקִּ הַצַד.  ן  מִּ ין  ילִּ חִּ
ן הַגָדוֹל:  ין מִּ ילִּ  מַתְחִּ

פירוש לא מן הגדול שבדיינין שמא   ובעיבור השנה מתחילין מן הצד.  פירוש 
יסמכו השאר על דעתו ולא יראו עצמן כדאי לחלוק על הגדול וימנע כל אחד  
לומר דבר הנראה לו בדעתו כמו שאמרנו בדיני נפשות. אבל בקידוש החדש 
מתחילין מן הגדול כמ''ש למעלה אחר שתתקיים העדות של קידוש החדש  

ודש מקודש שאין כבוד לרב''ד להתחיל  רב''ד אומר מקודש וכל העם עונים מק 
בקידוש לפניו מי שהוא פחות ממנו. ויש לשאול מפני מה אם שנים אומרים 
לא נשב ואחד אומר נשב בטל יחיד במיעוטו ואם אמרו שנים נשב ואחד אומר  
יחיד   בטל  בתחלה  שאמרנו  כמו  נאמר  לא  ולמה  שנים  מוסיפים  נשב  לא 

עי  צריכה  אמרו  אם  הדין  וכן  על  במעוטו  סמכנו  ולמה  צריכה  אינה  או  בור 
העיקר והוא אחרי רבים להטות במה שאומרים לא נשב או אינה צריכה עיבור  
עיבור אלא  צריכה  ונראה אם  נשב  זה במה שאומרים  עיקר  על  נסמוך  ולא 
מוסיפין שנים והיה ראוי שיהיו שני הדינים שוים או יבטל המיעוט במיעוטו  

ט על הרוב. והתשובה שהאומר נשב ונראה או יוסיפו השנים או יחלוק המע
הוא מוציא השנה ממנהגה והוי כמו המחייב בדיני נפשות שלא נלך בו אחר  
יותר מן המזכין בשנים, גם לזה כשיאמרו שנים  הרוב עד שירבו המחייבין 
צריכה עיבור ואחד אומר אינה צריכה עיבור לא נחזור לדבריהם עד שירבו  

 הם לגבי העיבור כע''א לגבי דיני נפשות:  בשנים או עד שיגיעו שבעה ש

מֶלֶךְ  יא גָדוֹל.  כֹהֵן  וְלאֹ  מֶלֶךְ  לאֹ  הַשָנָה  בוּר  לְעִּ ין  יבִּ מוֹשִּׁ אֵין 

ילָן לְעַבֵ  שְׁבִּ לְחֲמוֹתָיו שֶׁמָא דַעְתוֹ נוֹטָה בִּ פְנֵי חֵילוֹתָיו וּמִּ ר אוֹ מִּ
הְיֶה דַעְתוֹ נוֹטָה  נָה שֶׁמָא לאֹ תִּ פְנֵי הַצִּ שֶׁלאֹ לְעַבֵר. וְכֹהֵן גָדוֹל מִּ



בְיוֹם  טוֹבֵל  וְהוּא  הַקֹר  ימֵי  בִּ שְׁרֵי  תִּ יָבאֹ  שֶׁלאֹ  כְדֵי  לְעַבֵר 
ילוֹת:  ים חָמֵשׁ טְבִּ פוּרִּ  הַכִּ

כדאמרינן בגמרא )סנהדרין    וכו'.אין מושיבין וכו' היה ראש בית דין    פירוש 
לבוא   ושהא  אחד  מהגמון  רשות  ליטול  לסוריא  ברשב''ג שהלך  מעשה  י"א( 
ועיברו את השנה על מנת שירצה רשב''ג וכשבא אמר להן רוצה אני ונמצאת 

 השנה מעוברת:  

יא בְדֶרֶךְ רְחוֹקָה   יב קְרָא נָשִּ ין הַגָדוֹל וְהוּא הַנִּ הָיָה ראֹשׁ בֵית דִּ

יא. בָא וְרָצָה   רְצֶה הַנָשִּ ם יִּ ין אוֹתָהּ אֶלָא עַל תְנַאי אִּ אֵין מְעַבְרִּ
ין אֶת הַשָנָה  הֲרֵי זוֹ מְעֻבֶרֶת. לאֹ רָצָה אֵינָהּ מְעֻבֶרֶת. וְאֵין מְעַבְרִּ

ינָה בְתוֹכָהּ שֶׁנֶאֱמַר  אֶלָא בְאֶ  כְנוֹ    ה(-)דברים יברֶץ יְהוּדָה שֶׁהַשְכִּ 'לְשִּׁ
ין אֶלָא בַיּוֹם.  יל מְעֵבֶרֶת. וְאֵין מְעַבְרִּ בְרוּהָ בַגָלִּ ם עִּ דְרְשׁוּ'. וְאִּ תִּ

בְרוּהָ בַלַיְלָה אֵינָהּ מְעֵ  ם עִּ  בֶרֶת: וְאִּ

פירוש זו ירושלים. לשכנו    ואין מעברין את השנה אלא בארץ יהודה.  פירוש 
  ואין מעברין אלא ביום. תדרשו פירוש לשכנו של מקום והוא בית המקדש:  

שהרי הוקש עיבור השנה לקדוש החדש וכשם שאין קדוש החדש אלא ביום  
חדש אלא ביום  כך אין מעברין את השנה אלא ביום ומנין שאין מקדשין את ה

)שם י"א:( אמר ר' אבהו מאי קרא תקעו בחדש שופר וכו' אי זהו חג שראש 
החדש מתכסה בו הוי אומר זו ראש השנה וכתיב כי חק לישראל הוא משפט  
לאלהי יעקב כמשפט מה משפט ביום דכתיב והיה ביום הנחילו את בניו אף  

 קידוש החדש ביום:  

הְיֶה מְעֻבֶרֶת  יג קְבֹעַ וְלֵידַע אֵי זוֹ שָׁנָה תִּ ין לְחַשֵב וְלִּ יֵשׁ לְבֵית דִּ

שָׁנָה  ין  אוֹמְרִּ אֵין  אֲבָל  ים.  שָׁנִּ לְכַמָה  לוּ  אֲפִּ רְצֶה  שֶׁיִּּ עֵת  בְכָל 
הַשָנָה   ראֹשׁ  אַחַר  אֶלָא  מְעֻבֶרֶת  ית  זוֹ  פְלוֹנִּ שָׁנָה  שֶׁאוֹמֵר  הוּא 

אֵין  הַדְחָק  שְׁעַת  בִּ שֶׁלאֹ  אֲבָל  הַדְחָק  פְנֵי  מִּ זֶה  וְדָבָר  מְעֵבֶרֶת. 
יא מְעֻבֶרֶת אֶלָא בַאֲדָר הוּא שֶׁאוֹמֵר שָׁנָה זוֹ מְעֵבֶרֶת  ין שֶׁהִּ יעִּ מוֹדִּ

פְנֵי   לִּ אָמְרוּ  י.  שֵׁנִּ אֲדָר  אֶלָא  יסָן  נִּ אֵינוֹ  הַבָא  הַשָנָה וְחֹדֶשׁ  ראֹשׁ 
ירָה זוֹ:  כָנֵס מְעֵבֶרֶת אֵינָהּ מְעֵבֶרֶת בַאֲמִּ  שָׁנָה זוֹ שֶׁתִּ



פירוש יחשבו מהלך השמש ואימתי    יש לבית דין לחשוב ולידע וכו'.  פירוש 
תהיה התקופה פירוש תקופת ניסן והוא עת היות השמש בתחלת מזל טלה 

ענין לעצמן אבל לא יודיעו זה  בכל עת שירצו אפילו כמה שנים ויודעין זה ה
לעם שמא לא יגיע האביב ולא פירות האילן או יגיעו וע''פ התקופה יעברו או  
תהיה   לא  האחר  הסימן  בשביל  שמא  מעוברת  אמרו  אם  לפיכך  יעברו  לא 
מעוברת שהרי אין זה ידוע אלא באדר ויהיה לבית דין כיסוף לפיכך צריכין  

ת אלא בזמנה שהוא אדר ואע''פ )כן( להמתין ולא יודיעו לעם שהשנה מעובר
שיחשבו התקופה לפני זמן זה אינו אלא לאחר ראש השנה שאין מעברין משנה  
לחברתה. ודבר זה מפני הדוחק שאם היה חכם או נשיא ביהודה ורוצה לילך  
למקום רחוק וסבור שלא יבא קודם אדר אומר אחר ר''ה מיד שנה זו תהא 

 מעוברת:  

יְעַבְרוּ     יד הַשָנָה לאֹ  ן  עֲדַיִּ בְרוּ  עִּ וְלאֹ  בַאֲדָר  ים  יעַ יוֹם שְׁלֹשִּׁ גִּ הִּ

כָנֵס  שֶיִּּ יסָן וּמִּ הְיוֹת ראֹשׁ חֹדֶשׁ נִּ אוֹתָהּ כְלָל. שֶׁאוֹתוֹ הַיּוֹם רָאוּי לִּ
לְעַ  ים  יְכוֹלִּ אֵינָן  בְרוּ  עִּ וְלאֹ  יסָן  ים נִּ שְׁלֹשִּׁ בְיוֹם  בְרוּהָ  עִּ ם  וְאִּ בֵר. 

עַל  ידוּ  וְהֵעִּ בְרוּ  שֶׁעִּ אַחַר  ים  עֵדִּ בָאוּ  מְעֵבֶרֶת.  זוֹ  הֲרֵי  אֲדָר  שֶׁל 
הְיֶה ראֹשׁ  וְיִּ ים  ין אֶת הַחֹדֶשׁ בְיוֹם שְׁלֹשִּׁ הַיָּרֵחַ הֲרֵי אֵלוּ מְקַדְשִּׁ

דְשׁוּהוּ קֹדֶם   לוּ קִּ י. וְאִּ שֶׁיְּעַבְרוּ אֶת הַשָנָה שׁוּב לאֹ חֹדֶשׁ אֲדָר שֵׁנִּ
יסָן:   ין בְנִּ ין שֶׁאֵין מְעַבְרִּ  הָיוּ מְעַבְרִּ

דכתיב החדש הזה לכם ראש חדשים מאחר    הגיע יום ל' באדר וכו'.  פירוש 
שבא יום שראוי לקבעו ניסן והוא יום ל' אי אתה רשאי לקבעו עיבור לעשות  
ניסן אחר סמוך לו לפי שזה ניסן ואין אחר ניסן. ובזה הענין טעה חזקיה מלך  
יהודה שעיבר ניסן בניסן ולא הודו לו חכמים וביקש רחמים על עצמו קסבר  

ניסן לא אמרינן אלא אע''ג דראוי כיון דעדיין לא הוקבע  הואיל וראוי לקבעו  
ניסן:   ואין אחר  ניסן  זה  ביה  ה''ז  לא קרינן  ל' של אדר  ביום  עיברוה  ואם 

הואיל ולא באו עדים ולא נתקדש החדש לפיכך אם קדשו את החדש    מעוברת.
קודם שעיברו שוב לא היו מעברין. ומזה יתבאר לך שזה שעשה חזקיה מלך  

 עבד אבל מה שעשה עשוי הוא:  יהודה בדי

ת  טו לְבַיִּ ים  רָצִּ שֶׁהַכל  רְעָבוֹן  שְׁנַת  בִּ הַשָנָה  אֶת  ין  מְעַבְרִּ אֵין 

לֶאֱסֹר  זְמַן  לָהֶן  יף  לְהוֹסִּ אֶפְשָׁר  י  וְאִּ חְיוֹת  וְלִּ לֶאֱכל  הַגֳרָנוֹת 
וְאֵין מְעַ  ין הֶחָדָשׁ.  יחִּ ית שֶׁיַּד הַכל שׁוֹלֶטֶת עַל הַסְפִּ יעִּ שְׁבִּ ין בִּ בְרִּ



ין הָיוּ לְעַבֵר בְעֶרֶב  ילִּ מְצְאוּ לְקַרֵב הָעֹמֶר וּשְׁתֵי הַלֶחֶם. וּרְגִּ וְלאֹ יִּ
ית:  יעִּ  שְׁבִּ

ואין מעברין בשביעית שיד   אין מעברין את השנה בשנת רעבון וכו'.  פירוש 
הכל שולטת על הספיחים והוא כל שתוציא הארץ בשנה שביעית בין מן הזרע  
שנפל בה קודם שביעית בין מן העקרים שנקצרו מקודם וחזרו ועשו הכל מותר  
לאכלן מן התורה שנאמר והיתה שבת הארץ לכם לאכלה ואע''פ שהן אסורין  

ין בשדותיהן בסתר ואומרים ספיחים  מד''ס באכילה מפני עוברי עבירה שזורע 
הם ואעפ''כ יד כל העם שולטת בספיחין לאוכלן מפני שהן מותרין מן התורה 
תבואה  הלחם  ושתי  העומר  לקרבן  הספיחים  מן  ישאר  ולא  יאכלו  שמא 

 להקריב ממנה בשביל תוספת חדש העיבור: 

רְעָבוֹן  יֵרָ  טז שְׁנַת  בִּ ין  מְעַבְרִּ אֵין  ים  חֲכָמִּ שֶׁאָמְרוּ  שֶׁזֶּה  י  לִּ אֶה 

ים  וְהַגְשָׁרִּ ים  הַדְרָכִּ צֹרֶךְ  פְנֵי  מִּ בָהֶם  יְעַבְרוּ  שֶׁלאֹ  ית.  יעִּ שְׁבִּ וּבִּ
פְנֵי  מִּ תְעַבֵר  לְהִּ רְאוּיָה  הַשָנָה  הָיְתָה  ם  אִּ אֲבָל  בָהֶם.  וְכַיּוֹצֵא 

פְ  מִּ אוֹ  בְכָל הַתְקוּפָה  לְעוֹלָם  ין  מְעַבְרִּ ילָן  הָאִּ וּפֵרוֹת  יב  הָאָבִּ נֵי 
 זְמַן:  

הקשה ע''ז הרמ''ה דבהדיא    יראה לי שזה שאמרו חכמים וכו'.  כסף משנה 
)סנהדרין י"ב( תניא ר''מ אומר ואיש בא מבעל שלישה וכו' עד אמור מעתה 

ומפני מה לא עיברה אלישע   מפני ששנת  ראויה היתה אותה שנה שתתעבר 
בצורת היתה והכל רצים לבית הגרנות והא התם דהוה חזיא לעבורה מפני  
האביב ופירות האילן כדמפרש בברייתא ולא עיברה לפי שאין מעברין בשני  
רעבון. גם שם נמצא כתוב שמעברין על התקופה לבדה ובהדיא תניא )שם דף  

ברין על אחד  י"א:( על ג' סימנים מעברים את השנה וכו' על שנים מהם מע
מהם אין מעברין. ואי משום ההיא דגרסינן בר''ה )דף כ"א( שלח ליה רב הונא 
בר אבין לרבא כי חזית דמשכא תקופת טבת עד שיתסר בניסן עברה לההיא  

דמשכא    ]וכיון[שתא ולא תחוש לה ההוא בתקופת טבת קאי כדמפרש בהדיא  
חג ואמטול הכי  תקופת טבת עד שיתסר בניסן משכא תקופת תמוז עד בתר ה

מעברין, חדא דבעינן אביב בתקופת ניסן וליכא, ותו דבעינן כוליה חג בתקופה 
חדשה וליכא. וכי קתני בברייתא על אחד מהם אין מעברין אתקופת תשרי  
קאי דס''ל כת''ק דאידך ברייתא )סנהדרין י"ג( דקתני אין מעברין את השנה 

ת משכא  דכי  יום  ט''ז  חסרה  תקופה  היתה  שיתסר אא''כ  עד  תמוז  קופת 
וכיון   בניסן,  שיתסר  עד  טבת  תקופת  משכא  דלא  אשתכח  לא,  ותו  בתשרי 
מקמי   תרתי  דחינן  דלא  לבדה  התקופה  על  מעברין  אין  כתקנו  אביב  דאתי 



אהרן בר משלם השיב ואמר דעת הרב דהא דקתני אמור מעתה   וה''רחדא:  
בת דבפירות ראויה היתה להתעבר לא מפני האביב ופירות האילן כאשר כת 

האילן לא איירי ברייתא כלל דמין אחד דקתני ממיני התבואות קאמר אלא 
והוא  א'  ומין  א'  במקום  אם  כי  להביא  א''י  בכרה  שלא  כיון  כלומר  ה''ק 
שעורים ולאחר העומר נמצא שלא היה רוב אביב בחדש ניסן וכיון שנתמעט 

מצאו מרעה   כל כך האביב נראה ודאי שהגדיים וטלאים רכים ודקים כי לא 
ואע''פ שמפני אביב לבדו לא היו מעברין כיון שנמצא להקריב ממנו העומר  
מ''מ היתה השנה ראויה להתעבר מפני הגדיים והטלאים לעשותן סעד לשנה 
כדאמרינן לעיל דזמן דאביבא לא מטא ואמריא דעדקין ומפני מה לא עברוה  

תה השנה ראויה  אלישע ובית דינו לפי ששנת בצורת היתה וכו' אבל אם הי
בתקופה  אביב  יהא  שלא  התקופה  מפני  או  הגיע  שלא  אביב  מפני  להתעבר 
חדשה שהם עיקר זמני העיבור מן התורה הכי נמי דמעברינן. וחזר הרמ''ה 
וכתב עליו מין אחד סתמא קתני מנ''ל לאוקומה בתבואה בלחוד ותו מנ''ל  

ביבא כולי האי  למידק מקראי דאמריא הוו דעדקין לאו משום דאיתחר ליה א
ואורחא דעלמא דכי מתאחרא תבואה מחמת בצורתא לא משכחין אמריא 
דוכתא רטיבא למרעא ביה והוו דעדקין הן ה''נ איכא למידק גבי פירות האילן  
כיון דאיתחר ליה אביב של תבואה כל שכן דאיתחרו להו פירות האילן ובעינן  

ם טעמיה דרבינו הרב  שיהיו פירות האילן מצויים בניסן כדרך כל אביב לפו 
דמפרש טעמא דפירות האילן הכי. ומאי דקאמר מר טעמא דאם היתה השנה 
אביב   יהא  שלא  התקופה  מפני  או  האביב  הגיע  שלא  מפני  להתעבר  ראויה 
בתקופה חדשה שמעברין בשני רעבון וקאמר מר טעמא לפי שהם עיקר סימני  

דמעב דהאי  קסבר  אי  קסבר  מאי  לי  תמיה  התורה  מן  אאביב  העיבור  רין 
מן   שמצוה  דכשם  למר  ליה  תיקשי  סוף  סוף  הוא  מדרבנן  וטלאים  וגדיים 
השנה   שאין  בזמן  לעבר  שלא  מצוה  כך  ראויה  שהשנה  בזמן  לעבר  התורה 
ראויה לעבר כדי שלא לעקור את המועדות ממקומן וא''כ היכי קיימי רבנן  

להו    ומעברין שלא לצורך ועקרי להו לכולהו מועדות מההוא עידנא דקביעי 
וכ''ת תורה נתנה רשות לב''ד לקבוע חדשים ולעבר שנים ולעקר את המועדות 
ממקומם א''כ כי חזיא שתא נמי להתעבר מן התורה התורה נתנה רשות לב''ד  
שלא לעבר בשני רעבון וכיוצא בהם וכ''ש דמתני' קתני סתמא אין מעברין את 

עכ''ל:  בראיה  אלא  מינה  לאפוקי  וליכא  רעבון  בשני  שכתוב    על   השנה  מה 
חזית  כי  כ"א(  )דף  דר''ה  פ''ק  מדגרסינן  רבינו  לדברי  ראיה  שיש  למעלה 
דמשכא תקופת טבת עד שיתסר בניסן וכו' מ''כ אע''ג דההיא דתקופת ניסן  
ובסנהדרין איירי בתקופת תשרי מה לי הא ומה לי הא דבתרוייהו קראי קא 

 דרשי:  



גְרוֹת לְכָל הַמְקוֹמוֹת   יז ין אִּ ין אֶת הַשָנָה כוֹתְבִּ ין בֵית דִּ כְשֶׁמְעַבְרִּ

ים בְרוּ. וְעַל לְשׁוֹן   הָרְחוֹקִּ פְנֵי מָה עִּ בְרוּהָ וּמִּ ים אוֹתָן שֶׁעִּ יעִּ וּמוֹדִּ
וַחֲבֵרַי  י  אֲנִּ י  סְכַמְתִּ לָכֶם שֶׁהִּ יוֹדֵעַ  לָהֶן  וְאוֹמֵר  כְתָבוֹת.  נִּ יא  הַנָשִּ
רָצוּ   יוֹם  ים  וְעֶשְרִּ שְׁעָה  תִּ רָצוּ  וְכָךְ.  כָךְ  זוֹ  שָׁנָה  עַל  וְהוֹסַפְנוּ 

ים יוֹם יפוֹ מָלֵא אוֹ שְׁלֹשִּׁ ין לְהוֹסִּ ת דִּ בוּר הָרְשׁוּת לְבַיִּ . שֶׁחֹדֶשׁ הָעִּ
יָּה  י הָרְאִּ ין אוֹתָם. אֲבָל הֵם לְפִּ יעִּ ים שֶׁמוֹדִּ ים הָרְחוֹקִּ חָסֵר לָאֲנָשִּׁ

ם חָסֵר:   ם מָלֵא אִּ ים אִּ  הֵם עוֹשִּ

וכו'.  פירוש  השנה  את  דין  בית  י"א:(   כשמעברין  )דף  בסנהדרין  כדגרסינן 
רבן גמליאל שהיה יושב על גבי מעלה בהר הבית והיה ר' יוחנן סופר  מעשה ב

ליה טול איגרא   לפניו מונחות אמר  ושלש איגרות חתוכות  לפניו  עומד  הלז 
חדא וכתוב לאחנא בני גלילאה עילאה ולאחנא בני גלילאה תתאה שלמכון  
ממעטני   מעשרא  לאפרושי  מטא  ביעורא  דזמן  לכון  אנחנא  מהודעין  יסגא 

וטול איגרתא חדא וכתוב לאחנא בני דרומא שלמכון יסגא מהודעין  דזיתא  
אנחנא לכון דזמן ביעורא מטא לאפרושי מעשרא מעומרי שובליא וטול איגרא 
חדא וכתב לאחנא בני גלותא דבבל ולאחנא דבמדי ולשאר כל גלוותא דישראל  
  שלמכון יסגא לעלם מהודעין אנחנא לכון דגוזלייא רכיכין ואמרייא דעדקין

וזימנא דאביבא לא מטא ושפרת מילתא באנפי ובאנפי חבראי ואוסיפית על  
שתא דא תלתין יומין וזה שצריך ר''ג להודיען שעיברו את השנה לפי שהם 
בח''ל:   היו  שהרי  מירושלים   רחוקים 

 
 

 

 פרק חמישי  -הלכות קידוש החודש  

בוּר   א וְעִּ יָּה  הָרְאִּ עַל  חֹדֶשׁ  ראֹשׁ  יעוֹת  קְבִּ מִּ שֶאָמַרְנוּ  מַה  כָל 

אֶלָא  אוֹתוֹ  ין  עוֹשִּ אֵין  הַצֹרֶךְ.  פְנֵי  מִּ אוֹ  הַזְּמַן  פְנֵי  מִּ הַשָנָה 
שְרָאֵל אוֹ בֵית   ין שֶׁבְאֶרֶץ יִּ שְרָאֵל סַנְהֶדְרִּ ים בְאֶרֶץ יִּ ין הַסְמוּכִּ דִּ

ין רְשׁוּת. שֶׁכָךְ נֶאֱמַר לְמשֶׁה וּלְאַהֲרֹן   - )שמות יב שֶׁנָתְנוּ לָהֶן הַסַנְהֶדְרִּ

ישׁ   ב( אִּ לָמְדוּ  הַשְמוּעָה  י  פִּ וּמִּ ים'  חֳדָשִּׁ ראֹשׁ  לָכֶם  הַזֶּה  'הַחֹדֶשׁ 



הְיֶה  מֵ  תִּ זוֹ  עֵדוּת  הַדָבָר  פֵרוּשׁ  הוּא  שֶׁכָךְ  רַבֵנוּ  משֶׁה  מִּ ישׁ  אִּ
זְמַן שֶׁאֵין   מְקוֹמְכֶם. אֲבָל בִּ מְסוּרָה לָכֶם וּלְכָל הָעוֹמֵד אַחֲרֵיכֶם בִּ
ין   מְעַבְרִּ וְאֵין  ים  חֳדָשִּׁ ין  אֵין קוֹבְעִּ שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  ין  סַנְהֶדְרִּ שָׁם 

ים אֶלָא בְ  ין בוֹ הַיּוֹם:  שָׁנִּ  חֶשְׁבוֹן זֶה שֶׁאָנוּ מְחַשְבִּ

דע דענין זה נתבאר בפרקי    כל מה שאמרנו מקביעות ראש חדש וכו'.   פירוש 
 ר''א הגדול: 

הוּא.   ב ינַי  סִּ מִּ לְמשֶׁה  הֲלָכָה  זֶה  ין וְדָבָר  סַנְהֶדְרִּ שֶׁיֵּשׁ  זְמַן  שֶׁבִּ

י  ין עַל פִּ ין קוֹבְעִּ זְמַן שֶׁאֵין שָׁם סַנְהֶדְרִּ יָּה וּבִּ י הָרְאִּ ין עַל פִּ קוֹבְעִּ
יָּה. אֶלָא  רְאִּ ין לִּ זְקָקִּ ין בוֹ הַיּוֹם וְאֵין נִּ הַחֶשְׁבוֹן הַזֶּה שֶׁאָנוּ מְחַשְבִּ

ין בוֹ הְיֶה יוֹם שֶׁקוֹבְעִּ ים שֶׁיִּּ יָּה אוֹ    פְעָמִּ בְחֶשְׁבוֹן זֶה הוּא יוֹם הָרְאִּ
יָּה בְיוֹם  הְיֶה אַחַר הָרְאִּ קוֹדֵם לוֹ בַיּוֹם אוֹ אַחֲרָיו בַיּוֹם. וְזֶה שֶׁיִּּ

שְרָאֵל:   פֶלֶא הוּא וּבַאֲרָצוֹת שֶׁהֵן לְמַעֲרַב אֶרֶץ יִּ

הראייה או אלא פעמים שיהיה יום שקובעין בו חשבון זה הוא יום    פירוש 
דע שהחמה סובבת בגלגלה קרוב ממעלה בכל    קודם לו ביום או אחריו וכו'.

יום ממערב למזרח ומוצק גלגל מעגל הירח תנועתו בכל יום גם ממזרח למערב  
ול''ה שניות. )ומעגל(   וי' חלקים  הירח בחצי מעגלו העליון    ]ומהלך[ י''ג מעלה 

מזרח. ושיעור תנועתו בכל  לצד מערב על הפך סדר המזלות ובחציו התחתון ל
בקירוב   חלקים  וד'  מעלה  י''ג  הגלגל  בזה  כ'[יום  השמש   ]ציור  שגלגל  נניח 

כ'   נקודת  הגלגלים  שני  ומוצק  ט'  ח'  ז'  ה'  הירח  וגלגל  ד'  ג'  ב'  א'  המדומה 
הקבוץ   עת  יהיה  פעמים  נאמר  אח''כ  לנ''מ  הירח  ומעגל  א'  נקודת  והשמש 

ופעמים  האמיתי  הקבוץ  עת  הוא  קודם   האמצעי  האמיתי  הקבוץ  עת  יהיה 
לפיכך   האמיתי.  קודם  האמצעי  הקיבוץ  עת  יהיה  ופעמים  האמצעי.  לקבוץ 
נניח בתחלה שמוצק מעגל הירח כנגד מוצק השמש בשוה וכשיהיה הירח עצמו  
או בנקודת ל' בתכלית מן הארץ או בנקודת מ' והוא בסוף קריבתו יהיה עת  

ששלשתן על קו א' ואין אחד מהן    הקבוץ האמצעי הוא עת הקבוץ האמיתי לפי 
זז מכנגד חבירו. ואם היה הירח לצד מערב ממוצק מעגל הירח והמוצק כנגד  
השמש בשוה כגון שהיה הירח על נקודת נ' יהיה הקבוץ האמצעי קודם לקבוץ 
לפי   א'  נקודת  והוא  השמש  עם  עצמו  הירח  ל'  נקודת  קבוץ  והוא  האמיתי 

נקודת ה והוא  והוא הקבוץ האמצעי  שכשנתקבץ מוצק המעגל  ' עם השמש 
ומוצק המעגל והשמש תנועתה אל המזרח והירח בחצי מעגלו העליון תנועתו  
מיהר   אז  האמצעי  הקבוץ  וכשיתקבצו  למזרח  התחתון  ובחציו  המערב  אל 



נעה   היא  אבל  למזרח  גם  תנועתה  שהשמש  ואע''פ  המזרח  אל  הירח  מעגל 
ה ונהיתה על נקודת ס' אז בכבדות. וכשסרה נקודה ה' מכנגד נקודת א' במהר

נהיתה נקודת נ' תחת נקודת א' והוא השמש וזהו הקבוץ האמיתי. ואם יהיה  
כוכב הירח לצד מזרח כמו על נקודת ע' כבר קדם בזו הצורה הקבוץ האמיתי  
עד שנתקבץ עמה  נהיה הירח לצד מזרח מן השמש אלא  לאמצעי לפי שלא 

סרה הירח אל המזרח ומיהר    תחלה ונהיתה נקודת ע' תחת נקודת א' ואח''כ
מוצקה מעגל תחת השמש בשוה לפיכך נהיה הירח למזרח. ואחר שביארנו זה 
הענין והוא שאפשר שיהיה יום המולד האמצעי הוא עת האמיתי או קודם לו  
שקובעין   יום  שיהיה  פעמים  אלא  והוא  ז''ל.  דבריו  לבאר  נחזור  אחריו  או 

יתי בתחלת ליל שני בדרך משל  בחשבון זה וכו' שהרי אם יהיה הקבוץ האמ
זה  בחשבון  הקביעה  ותהיה  שני  יום  בתחלת  אחריו  האמצעי  הקבוץ  ויהיה 
יום הראייה ביום  יום הקביעה קודם  ג' יהיה  ביום ב' ותהיה הראייה בליל 
ואם יהיה המולד האמצעי אחר חצות יום ב' ותהיה הקביעה ביום ג' והראייה  

ום הראייה הוא יום הקביעה. ועוד אם כמו שאמרנו בליל ג' בזה המשל יהיה י
יהיה הקבוץ האמיתי בליל ג' ותהיה הראייה בליל ד' והיה המולד ביום ג' אחר  
חצות תהיה הקביעה ביום ה' הרי נמצא יום הקביעה אחר יום הראייה ביום. 
וכן אפשר שיקדם הקבוץ האמצעי לקבוץ האמיתי כמו שתאמר שהיה הקבוץ  

ין זמן הקבוץ האמיתי שאחר הקבוץ האמצעי ובין  אמצעי ביום ב' ואם יהיה ב
ליל ג' ריוח שאפשר שיראה הירח בליל ג' יהיה יום הקביעה קודם יום הראייה 
ג'. ואם יהיה הקבוץ האמצעי   ביום שהרי הקביעה ביום שני והראייה בליל 
אחר חצות והירח נראה בליל ג' יהיה הקביעה הוא יום הראייה והוא יום ג' 

שני  על  אפשר   לפיכך  בהפך  או  לאמצעי  האמיתי  הקבוץ  יוקדם  או  הפנים 
יום  יהיה  ביום אבל לא  לו  קודם  יום הראייה או  הוא  יום הקביעה  שיהיה 
קודם  האמיתי  הקבוץ  שיהיה  תנאי  על  אלא  הראייה  יום  אחר  הקביעה 
האמצעי שהרי אע''פ שיהיה הקבוץ האמצעי אחר חצות יום ג' תהיה הקביעה 

ראייה בליל ד' שהרי אמרנו שהקבוץ האמיתי מתאחר  ביום ה' א''א שתהיה ה
ויתכן שלא יראה הירח בליל ד' ולא עוד אלא לפעמים ולא בליל    xמהאמצעי  

וזה שיהיה לאחר הראייה ה' כגון שהיה המולד האמיתי ביום ד' בסוף היום:  
העילה שבשבילה היה זה פלא לפי    ביום פלא הוא ובארצות שהן למערב א''י.

אלא מעט שהרי ברוב השנים יהיה יום המולד הוא יום הקביעה שלא יארע זה  
ויהיה יום הראייה אחריו או יהיה יום הקביעה הוא יום הראייה ויהיה המולד  
לפני יום הקביעה ולא יתכן שיהיה ביום הקביעה אחר יום הראייה אלא בעת 
שתרחק הקביעה ליום ג' מן המולד שאפשר שיהיה יום הקבוץ האמיתי הוא  

הקבוץ האמצעי ויראה הירח ביום ב' מיום המולד והדחייה היתה ליום ג'  יום  
מן המולד לפיכך יהיה יום הקביעה אחר יום הראייה ביום. וזה המאורע לא 
יתכן בכל עת אלא במקצת השנים ולא יהיה אלא בארצות שהן למערב א''י  



  שהרי הראייה בהם קודמת לראיית בני א''י כמו שאנו אומרין שיש מדינה 
נוטה מעל א''י לצד מערב ט''ו מעלות ונראה בה הירח בליל ד' שהיה המולד  
האמיתי בליל ג' אבל היה המולד האמצעי ביום ג' אחר חצות לפיכך נדחית 
גבוה   היה  א''י  במערב  שהיא  המדינה  בזו  כשנראת  אבל  ה',  ליום  הקביעה 

בל לא  בעיניהם כששקעה החמה כמו י''ב מעלות או יותר כמו שיצא בחשבון א 
גבוה בעיני בני א''י כלום אלא שקע אצלם או יהיה גבוה אצלם מעט לפיכך  
יום  ויהיה אצלם  ה'  בליל  נראה אצלם אלא  ואינו  ד'  בליל  נראה להם  אינו 
הקביעה בזה המשל הוא יום הראייה שהוא יום ה', וייחד אותו בארצות שהן  

הקביעה שהרי  למערב א''י והשינוי לא יהיה אלא בשביל הראייה לא בשביל  
בכל  נוהג  הדין  אע''פ שזה  לפיכך  המקומות  בכל  אינו משתנה  זמן הקביעה 
שיהיה  בין  א''י  של  במזרח  שיהיה  בין  אחר  למקום  מערב  שהוא  מקום 
במערבה או היה אחד במזרחה ואחד במערבה, אבל מפני שאינו מדבר אלא 

וזו   ישראל.  ייחד הדין בארצות שהן למערב ארץ  ישראל  ארץ  היא  בראיית 
 :  ]ציור כ''א[צורתו 

סוֹף חַכְמֵי  ג שְרָאֵל לְחַשֵב בְחֶשְׁבוֹן זֶה. מִּ ילוּ כָל יִּ תְחִּ וּמֵאֵימָתַי הִּ

ין קָבוּעַ.   שְׁאַר שָׁם בֵית דִּ שְרָאֵל וְלאֹ נִּ הַגְמָרָא בְעֵת שֶׁחָרְבָה אֶרֶץ יִּ
אַבַיֵּי  יְמֵי  עַד  הַגְמָרָא  חַכְמֵי  ימֵי  בִּ וְכֵן  שְׁנָה  מִּ חַכְמֵי  ימֵי  בִּ אֲבָל 

ין:  שְרָאֵל הָיוּ סוֹמְכִּ יעַת אֶרֶץ יִּ  וְרָבָא עַל קְבִּ

בְנֵי   ד הָיוּ  יָּה.  הָרְאִּ עַל  ין  קוֹבְעִּ וְהֵן  קַיֶּמֶת  ין  סַנְהֶדְרִּ כְשֶׁהָיְתָה 

ין אֲלֵיהֶן שְׁ  יעִּ שְרָאֵל וְכָל הַמְקוֹמוֹת שֶׁמַגִּ ין  אֶרֶץ יִּ שְׁרֵי עוֹשִּ לוּחֵי תִּ
לְבַד. וּשְׁאָר הַמְקוֹמוֹת הָרְחוֹקוֹת שֶׁאֵין   ים יוֹם אֶחָד בִּ ים טוֹבִּ יָמִּ
י   סָפֵק לְפִּ ים מִּ ים שְׁנֵי יָמִּ ין אֲלֵיהֶם הָיוּ עוֹשִּ יעִּ שְׁרֵי מַגִּ שְׁלוּחֵי תִּ

שְרָאֵ  ין יוֹם שֶׁקָבְעוּ בוֹ בְנֵי אֶרֶץ יִּ  ל אֶת הַחֹדֶשׁ:  שֶׁלאֹ הָיוּ יוֹדְעִּ

תלה הדין בשלוחי תשרי לא בשלוחי    כשהיתה סנהדרין קיימת וכו'.   פירוש 
ניסן לפי ששלוחי ניסן מגיעין למקום שאין מגיעין אליהם שלוחי תשרי שהרי  
אינן מהלכין לא ביו''ט של ר''ה ולא ביו''כ לפיכך ביניהם מהלך שני ימים. 

 ושאר הפרק א''צ ביאור:  

שְרָאֵל  ה יִּ אֶרֶץ  שֶׁל  ין  דִּ וּבֵית  ין  סַנְהֶדְרִּ שָׁם  שֶׁאֵין  הַזֶּה  בַזְּמַן 

ין  הְיוּ בְכָל הַמְקוֹמוֹת עוֹשִּ ין שֶׁיִּּ ן הַדִּ ין עַל חֶשְׁבוֹן זֶה. הָיָה מִּ קוֹבְעִּ



לוּ  לְבַד אֲפִּ הַמְקוֹמוֹת הָרְחוֹקוֹת שֶׁבְחוּצָה לָאָרֶץ    יוֹם טוֹב אֶחָד בִּ
ין.  ין וְקוֹבְעִּ שְרָאֵל. שֶׁהַכל עַל חֶשְׁבוֹן אֶחָד סוֹמְכִּ כְמוֹ בְנֵי אֶרֶץ יִּ
ידֵיהֶם:  נְהַג אֲבוֹתֵיהֶם שֶׁבִּ זָּהֲרוּ בְמִּ ים הוּא שֶׁיִּּ  אֲבָל תַקָנַת חֲכָמִּ

ין אֵלָיו כְשֶׁהָיוּ   ו יעִּ שְׁרֵי מַגִּ יכָךְ כָל מָקוֹם שֶׁלאֹ הָיוּ שְׁלוּחֵי תִּ לְפִּ

בַזְּמַן הַזֶּה כְמוֹ שֶׁהָיוּ  לוּ  וַאֲפִּ ים  ין. יַעֲשוּ שְׁנֵי יָמִּ ין יוֹצְאִּ הַשְלוּחִּ
הָ  עַל  ין  קוֹבְעִּ שְרָאֵל  יִּ אֶרֶץ  שֶׁבְנֵי  זְמַן  בִּ ין  אֶרֶץ עוֹשִּ וּבְנֵי  יָּה.  רְאִּ

נְהָגָן שֶׁמֵעוֹלָם לאֹ עָשוּ שְׁנֵי  ין יוֹם אֶחָד כְמִּ שְרָאֵל בַזְּמַן הַזֶּה עוֹשִּ יִּ
בְרֵי   דִּ ין בְגָלֻיּוֹת בַזְּמַן הַזֶּה מִּ י שֶׁאָנוּ עוֹשִּ מְצָא יוֹם טוֹב שֵׁנִּ ים. נִּ יָמִּ

קְנוּ דָבָר זֶה:   ים שֶׁתִּ  סוֹפְרִּ

יָּה הָיוּ   ז ין עַל הָרְאִּ זְמַן שֶׁהָיוּ קוֹבְעִּ יוֹם טוֹב שֶׁל ראֹשׁ הַשָנָה בִּ

י שֶׁלאֹ הָיוּ  סָפֵק. לְפִּ ים מִּ ין אוֹתוֹ שְׁנֵי יָמִּ שְרָאֵל עוֹשִּ רֹב בְנֵי אֶרֶץ יִּ
ין יוֹם שֶׁקָבְעוּ בוֹ בֵית   ין  יוֹדְעִּ ין יוֹצְאִּ ין אֶת הַחֹדֶשׁ שֶׁאֵין הַשְלוּחִּ דִּ

 בְיוֹם טוֹב: 

ין   ח ם עַצְמָהּ שֶׁהוּא מְקוֹם בֵית דִּ ירוּשָׁלַיִּ לוּ בִּ וְלאֹ עוֹד אֶלָא אֲפִּ

ראֹשׁ   שֶׁל  טוֹב  יוֹם  ין  עוֹשִּ הָיוּ  רַבוֹת  ים  ים. פְעָמִּ יָמִּ שְׁנֵי  הַשָנָה 
ין הָיוּ בְאוֹתוֹ הַיּוֹם  ים נוֹהֲגִּ ים כָל יוֹם שְׁלֹשִּׁ ם לאֹ בָאוּ הָעֵדִּ שֶׁאִּ
אוֹתוֹ   ין  עוֹשִּ וְהָיוּ  יל  וְהוֹאִּ קֹדֶשׁ.  וּלְמָחָר  קֹדֶשׁ  ים  לְעֵדִּ ין  שֶׁמְצַפִּ

הְיוּ ינוּ שֶׁיִּּ תְקִּ יָּה הִּ זְמַן הָרְאִּ לוּ בִּ ים וַאֲפִּ לוּ בְנֵי    שְׁנֵי יָמִּ ין אֲפִּ עוֹשִּ
עַל   ין  שֶׁקוֹבְעִּ הַזֶּה  בַזְּמַן  ים  יָמִּ שְׁנֵי  יד  תָמִּ אוֹתוֹ  שְרָאֵל  יִּ אֶרֶץ 
י שֶׁל ראֹשׁ הַשָנָה בַזְּמַן  לוּ יוֹם טוֹב שֵׁנִּ נֵה לָמַדְתָ שֶׁאֲפִּ הַחֶשְׁבוֹן. הִּ

ים:   בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ  הַזֶּה מִּ

ם  ט יבַת הַמָקוֹם. כֵיצַד. אִּ קְרִּ יַּת יוֹם טוֹב אֶחָד תְלוּיָה בִּ אֵין עֲשִּ

פָחוֹת   ים אוֹ  יָמִּ שָה  חֲמִּ מַהֲלַךְ  ם  יְרוּשָׁלַיִּ וּבֵין  בֵינוֹ  הְיֶה מָקוֹם  יִּ
י ין. אֵין אוֹמְרִּ יעוּ לָהֶן שְׁלוּחִּ ן שֶׁאַנְשֵׁי מָקוֹם שֶׁבְוַדַאי אֶפְשָׁר שֶׁיַּגִּ

ין  ים יוֹצְאִּ י יאֹמַר לָנוּ שֶׁהָיוּ הַשְלוּחִּ ין יוֹם טוֹב אֶחָד. שֶׁמִּ זֶה עוֹשִּ



פְנֵי  מִּ זֶה  לְמָקוֹם  ין  יוֹצְאִּ ים  הַשְלוּחִּ הָיוּ  לאֹ  שֶׁמָא  זֶה.  לְמָקוֹם 
קְבֹעַ עַל הַחֶשְׁבוֹ שְרָאֵל וְאַחַר שֶׁחָזְרוּ לִּ ן יָשְׁבוּ שָׁם שֶׁלאֹ הָיוּ שָׁם יִּ

פְנֵי שֶׁהָיָה חֵרוּם   ים. אוֹ מִּ ין לַעֲשוֹת שְׁנֵי יָמִּ ים שֶׁהֵן חַיָּבִּ שְרְאֵלִּ יִּ
אוֹ   שְׁנָה.  הַמִּ חַכְמֵי  ימֵי  בִּ יל  וְגָלִּ יְהוּדָה  בֵין  שֶׁהָיָה  כְדֶרֶךְ  בַדֶרֶךְ 

ין לַעֲבֹר בֵ  ין אֶת הַשְלוּחִּ ים מוֹנְעִּ פְנֵי שֶׁהָיוּ הַכוּתִּ  ינֵיהֶן: מִּ

ם   י צְרַיִּ מִּ בְנֵי  כָל  הָיוּ  הַמָקוֹם  יבַת  קְרִּ בִּ תָלוּי  הַדָבָר  הָיָה  לוּ  וְאִּ

שְׁרֵי. שֶׁאֵין  יעוּ לָהֶם שְׁלוּחֵי תִּ ין יוֹם אֶחָד. שֶׁהֲרֵי אֶפְשָׁר שֶׁיַּגִּ עוֹשִּ
יְרוּשָׁלַיִּ  שְׁמוֹנָה  בֵין  מַהֲלַךְ  אֶלָא  אַשְׁקְלוֹן  דֶרֶךְ  עַל  ם  צְרַיִּ וּמִּ ם 

תָלוּי  הַדָבָר  שֶׁאֵין  לָמַדְתָ  הָא  סוּרְיָא.  רֹב  וְכֵן  פָחוֹת  אוֹ  ים  יָמִּ
הְיוֹת הַמָקוֹם קָרוֹב:    בִּ

קַר דָבָר זֶה   יא מְצָא עִּ עַל דֶרֶךְ זוֹ כָךְ הוּא. כָל מָקוֹם שֶׁיֵּשׁ בֵינוֹ  נִּ

שְׁנֵי  ין  עוֹשִּ ים  גְמוּרִּ ים  יָמִּ עֲשָרָה  עַל  יֶתֶר  מַהֲלָךְ  ם  יְרוּשָׁלַיִּ וּבֵין 
שְׁרֵי  וְתִּ שְׁרֵי  תִּ כָל  שְׁלוּחֵי  שֶׁאֵין  קֹדֶם.  מִּ נְהָגָם  כְמִּ לְעוֹלָם  ים  יָמִּ

ין אֶלָא לְמָקוֹם שֶׁבֵ  יעִּ ים אוֹ  מַגִּ ם מַהֲלַךְ עֲשָרָה יָמִּ ינוֹ וּבֵין יְרוּשָׁלַיִּ
ים  יָמִּ עֲשָרָה  מַהֲלַךְ  ם  יְרוּשָׁלַיִּ לְבֵין  שֶׁבֵינוֹ  מָקוֹם  וְכָל  פָחוֹת. 
ם  ים אִּ ין אֵלָיו. רוֹאִּ יעִּ ין מַגִּ הְיוּ שְׁלוּחִּ בְשָׁוֶה אוֹ פָחוֹת שֶׁאֶפְשָׁר שֶׁיִּּ

שְרָאֵ  יִּ מֵאֶרֶץ  הַמָקוֹם  יָּה  אוֹתוֹ  הָרְאִּ שְׁעַת  בִּ שְרָאֵל  יִּ בָהּ  שֶׁהָיוּ  ל 
י כְגוֹן אוּשָׁא וּשְׁפַרְעָם וְלוּז וְיַבְנֵה וְנֹב וּטְבֶרְיָה וְכַיּוֹצֵא  בוּשׁ שֵׁנִּ בְכִּ
סוּרְיָא כְגוֹן צוֹר  ם אוֹתוֹ הַמָקוֹם מִּ לְבַד. וְאִּ ין יוֹם אֶחָד בִּ בָהֶן עוֹשִּ

וְ  וְאַשְׁקְלוֹן  ם וְדַמֶשֶק  צְרַיִּ כְגוֹן מִּ לָאָרֶץ  חוּצָה  בָהֶן. אוֹ מִּ כַיּוֹצֵא 
ם  ידֵיהֶן אִּ נְהַג אֲבוֹתֵיהֶן שֶׁבִּ ין כְמִּ וְעַמוֹן וּמוֹאָב וְכַיּוֹצֵא בָהֶן. עוֹשִּ

ים:  ים שְׁנֵי יָמִּ ם שְׁנֵי יָמִּ  יוֹם אֶחָד יוֹם אֶחָד וְאִּ

ים אוֹ פָחוֹת מֵעֲשָרָה   יב ם עֲשָרָה יָמִּ מָקוֹם שֶׁבֵינוֹ וּבֵין יְרוּשָׁלַיִּ

יר   עִּ יא  שֶׁהִּ אוֹ  נְהָג.  מִּ לָהֶם  וְאֵין  לָאָרֶץ  חוּצָה  אוֹ  סוּרְיָא  וְהוּא 
שְרָאֵל  יִּ בוֹ  שֶׁשָכְנוּ  מָקוֹם  שְרָאֵל. אוֹ  יִּ אֶרֶץ  דְבַר  בְמִּ תְחַדְשָׁה  שֶׁנִּ

י  עַתָה.   שֵׁנִּ טוֹב  יוֹם  וְכָל  הָעוֹלָם.  רֹב  נְהַג  כְמִּ ים  יָמִּ שְׁנֵי  ין  עוֹשִּ



שֶׁהַכל  הַשָנָה  ראֹשׁ  שֶׁל  י  שֵׁנִּ טוֹב  יוֹם  לוּ  וַאֲפִּ ים  סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ
ין אוֹתוֹ בַזְּמַן הַזֶּה:    עוֹשִּ

ין   יג ירוֹ וְאוֹמְרִּ ין בַזְּמַן הַזֶּה כָל אֶחָד וְאֶחָד בְעִּ זֶה שֶׁאָנוּ מְחַשְבִּ

י. לאֹ בַחֶשְׁבוֹן שֶׁלָנוּ  י וְיוֹם טוֹב בְיוֹם פְלוֹנִּ שֶׁראֹשׁ חֹדֶשׁ יוֹם פְלוֹנִּ
ין וְלאֹ עָלָיו אָנוּ סוֹמְ  ין אָנוּ קוֹבְעִּ ים וְקוֹבְעִּ ין שָׁנִּ ין. שֶׁאֵין מְעַבְרִּ כִּ

בְנֵי   חֶשְׁבוֹן  עַל  אֶלָא  ין  סוֹמְכִּ אָנוּ  וְאֵין  לָאָרֶץ.  בְחוּצָה  ים  חֳדָשִּׁ
לְבַד  ין לְגַלוֹת הַדָבָר בִּ יעָתָם. וְזֶה שֶׁאָנוּ מְחַשְבִּ שְרָאֵל וּקְבִּ אֶרֶץ יִּ

ין שֶׁעַל חֶ  ין הוּא. כֵיוָן שֶׁאָנוּ יוֹדְעִּ ין אָנוּ מְחַשְבִּ שְׁבוֹן זֶה הֵן סוֹמְכִּ
יעַת  שְרָאֵל אֵי זֶה יוֹם הוּא. וּקְבִּ לֵידַע יוֹם שֶׁקָבְעוּ בוֹ בְנֵי אֶרֶץ יִּ
הְיֶה ראֹשׁ חֹדֶשׁ אוֹ יוֹם טוֹב. לאֹ   שְרָאֵל אוֹתוֹ הוּא שֶׁיִּּ בְנֵי אֶרֶץ יִּ

ין:  פְנֵי חֶשְׁבוֹן שֶׁאָנוּ מְחַשְבִּ  מִּ

זכר אותו בספר המצות והוסיף עליו    זה שאנו מחשבין בזמן הזה וכו'.  ירושפ 
ואומר והנני מוסיף לך ביאור ונאמר שאם ח''ו יאבדו בני ישראל מא''י חלילה 
לה' מעשות זאת לפי שהבטיחנו בתורה שלא תכלה זו האומה כלל וכן אם לא  

החשבון שאנו מחשבים  נמצא ב''ד בא''י ולא בח''ל ב''ד שנסמכו בא''י היה זה  
אותו בח''ל לא יועיל לנו כלום שאין מעברין שנים וקובעים חדשים אלא בא''י  
וכו':   מירושלים  ה'  ודבר  תורה  תצא  מציון  כי   שנאמר 

 
 

 

 פרק ששי  -הלכות קידוש החודש  

תְקַבֵץ  א ין שָׁעָה שֶׁיִּּ ין וְיוֹדְעִּ יָּה הָיוּ מְחַשְבִּ ין עַל הָרְאִּ זְמַן שֶׁעוֹשִּ בִּ

ין.  ין עוֹשִּ ינִּ יצְטַגְנִּ קְדוּק הַרְבֵה כְדֶרֶךְ שֶׁהָאִּ ם הַחַמָה בְדִּ בוֹ הַיָּרֵחַ עִּ
ם יֵרָאֶה הַיָּרֵחַ אוֹ לאֹ יֵרָאֶה.   לַת אוֹתוֹ הַחֶשְׁבוֹן כְדֵי לֵידַע אִּ וּתְחִּ

בוּצָם בְלאֹ  ין שְׁעַת קִּ ין אוֹתוֹ בְקֵרוּב וְיוֹדְעִּ הוּא הַחֶשְׁבוֹן שֶׁמְחַשְבִּ
קְרֵי  וְעִּ מוֹלָד.  קְרָא  הַנִּ הוּא  י  הָאֶמְצָעִּ בְמַהֲלָכָם  אֶלָא  קְדוּק  דִּ



דִּ  בֵית  שָׁם  שֶׁאֵין  זְמַן  בִּ ין  שֶׁמְחַשְבִּ עַל  הַחֶשְׁבוֹן  בוֹ  קְבְעוּ  שֶׁיִּּ ין 
בוּר:   קְרָא עִּ ין הַיּוֹם הוּא הַנִּ יָּה וְהוּא חֶשְׁבוֹן שֶׁאָנוּ מְחַשְבִּ  הָרְאִּ

והוא הקבוץ    בזמן שעושין על הראייה היו מחשבין בדקדוק הרבה.  פירוש 
קו   על  ויהיו שניהם  והוא כשיתקבץ מוצק הירח עם מוצק השמש  האמיתי 
אחד מיושר. והקבוץ האמצעי הוא כשיתקבץ מוצק גלגל מעגל הירח עם מוצק  
כוכב השמש יהיו ג''כ שניהם על קו אחד מיושר ויוצא ממוצק העולם עד מוצק  

 : ]ציור כ''ב[גלגל הירח ויגיע עד מוצק השמש  

ים שָׁעוֹת בְכָל זְמַן. שְׁתֵים עֶשְרֵה     ב הַיּוֹם וְהַלַיְלָה אַרְבַע וְעֶשְרִּ

ים  וּשְׁמוֹנִּ לְאֶלֶף  מְחֻלֶקֶת  וְהַשָעָה  בַלַיְלָה.  עֶשְרֵה  וּשְׁתֵים  בַיּוֹם 
לְקוּ   ים. וְלָמָה חִּ י  חֲלָקִּ נְיָן זֶה יֵשׁ בוֹ חֲצִּ י שֶׁמִּ נְיָן זֶה. לְפִּ הַשָעָה לְמִּ

וְהַרְבֵה   שוּר.  וְעִּ וְחֹמֶשׁ  וְתֵשַׁע  וּשְׁתוּת  ישׁ  וּשְׁלִּ ית  ינִּ וּשְׁמִּ יעַ  וּרְבִּ
ים יֵשׁ לְכָל אֵלוּ הַשֵמוֹת:   חֲלָקִּ

וות השעות על שני פנים שעות ש  היום והלילה כ''ד שעות בכל זמן וכו'.  פירוש 
ושעות עקומות ונקראות זמניות והשעות השוות ישתנה מניינם ולא ישתנה  
שיעורם פעם יהיה מהם ביום או בלילה עשר שעות או פחות או יתר כפי רוחב 
בקירוב   מעלות  ט''ו  שיעורם  אבל  הגימטריא  בספר  שנתבאר  כמו  המדינות 

או בלילה ביום  ישתנה מניינם אלא  י''ב    תמיד, והשעות הזמניות בהפך לא 
שעות ולא פחות ולא יותר אבל שיעורם משתנה פעם תהיה השעה חמש עשרה 
מעלות או פחות או יתר כפי אורך הימים והלילות וקצרותם, ואפשר שיהיו  
ובראש   טלה  בראש  השמש  כשתהיה  והוא  לזמניות  שוות  השוות  השעות 
מאזנים לפי שהיום או הלילה בשני מקומות אלו שיעורן שוה וכשתחלק כל 

בשני  א ויהיו  מעלות  ט''ו  וחלק  חלק  כל  מנת  יהיה  חלקים  לי''ב  מהם  חד 
כמו הזמניות:   הנזכרות השעות השוות  חצי הנקודות  לו  יש  זה   לפי שמנין 

  ש''ס ושתות והוא    קל''ה ושלישוהוא    ר''ע ושמיניתוהוא    תק''מ ורביעוהוא  
ק''ח וחצי עשור  והוא    רי''ו ועשורוהוא    ק''כ וחומשוהוא    ק''ץ ותשיעיתוהוא  

והוא נ''ד ורביע עשור והוא כ''ז אבל אין לשעה שביעית שלם ואילו חלק השעה 
לאלף לא נמצא בה לא שביעית ולא תשיעית ולא שתות וכל מנין ומנין. ובעלי  
חכמת האצטגנינות חלקו השעה לששים חלקים ואעפ''כ אין לה לא שביעית  

 בחלקיו יותר מזולתו:    ולא שמינית ולא תשיעית לפיכך זה המנין שלם



פַעַם  ג תְקַבְצוּ  שֶׁיִּּ עַד  זֶה  חֶשְׁבוֹן  י  לְפִּ וְהַחַמָה  הַיָּרֵחַ  תְקַבֵץ  שֶיִּּ מִּ

עֶשְרֵה   וּשְׁתֵים  יוֹם  ים  וְעֶשְרִּ שְׁעָה  תִּ י.  הָאֶמְצָעִּ בְמַהֲלָכָם  יָּה  שְׁנִּ
וּשְׁלֹשָׁה  שָׁעוֹת   מֵאוֹת  וּשְׁבַע  לֵילוֹ.  לַת  תְחִּ מִּ ים  שְׁלֹשִּׁ יּוֹם  מִּ

כָל   שֶׁבֵין  הַזְּמַן  וְזֶה הוּא  עֶשְרֵה.  שְעַת שְׁלֹשׁ  ים מִּ חֲלָקִּ ים  שְׁעִּ וְתִּ
 מוֹלָד וּמוֹלָד וְזֶה הוּא חָדְשָׁהּ שֶׁל לְבָנָה:  

הְיֶה   ד ים אֵלוּ יִּ הְיֶה שְׁנֵים עָשָר חֹדֶשׁ מֵחֳדָשִּׁ ם תִּ שָׁנָה שֶׁל לְבָנָה אִּ

שָׁעוֹת  וּשְׁמוֹנֶה  יוֹם  ים  שִּ וַחֲמִּ וְאַרְבָעָה  יוֹם  מֵאוֹת  שְׁלֹשׁ  כְלָלָהּ 
וְ  ים.  חֲלָקִּ ים  בְעִּ וְשִּׁ שָה  וְשִּׁ מֵאוֹת  מְעֻבֶרֶת וּשְׁמוֹנֶה  הְיֶה  תִּ ם  אִּ

מֵאוֹת   שְׁלֹשׁ  כְלָלָהּ  הְיֶה  יִּ חֹדֶשׁ  עָשָר  שְׁלֹשָׁה  הַשָנָה  הְיֶה  וְתִּ
מֵאוֹת  וַחֲמֵשׁ  שָׁעוֹת  ים  וְעֶשְרִּ וְאַחַת  יוֹם  וּשְׁלֹשָׁה  ים  וּשְׁמוֹנִּ
שָה יא שְׁלֹשׁ מֵאוֹת חֲמִּ ים. וּשְׁנַת הַחַמָה הִּ ים חֲלָקִּ שְׁעָה וּשְׁמוֹנִּ  וְתִּ

שְׁנַת  עַל  הַחַמָה  שְׁנַת  תוֹסֶפֶת  מְצָא  נִּ שָׁעוֹת.  וְשֵׁשׁ  יוֹם  ים  שִּ וְשִּׁ
וְאַרְבָעָה  ם  וּמָאתַיִּ שָׁעוֹת  ים  וְעֶשְרִּ וְאַחַת  ים  יָמִּ עֲשָרָה  הַלְבָנָה 

ים:    חֲלָקִּ

וכו'.   ד(-)ג  פירוש  טלה  בראש  השמש  עם  הירח  הזמן    משיתקבץ  והוא 

עד  העת  בזה  השמש  תנועת  עליו  ויתר  המזלות  גלגל  כל  הירח  בו  שיסוב 
שיתקבצו פעם שנייה במהלך האמצעי כמו שאמרנו. והמשל בזה נניח משוה  
היום עגולת א' ב' ג' ד' ועגולת המזלות עגולת אהג''ז ושתי נקודות א''ג הם 

מזל ראש  ג'  ונקודת  טלה  ראש  א'  נקודת  השווי  נקודות  מאזנים    שתי 
וכשיתקבץ הירח עם השמש בראש טלה והיא נקודת א' יסוב הירח כל עגולת  
המזלות ויגיע לנקודת א', לא מצא השמש בזו הנקודה תהיה בנקודה אחרת  
אל   הקבוץ  מן  תנועתה  ותהיה  שור  מזל  ראש  והיא  א'  נקודת  שהיא  ונניח 

ותה הירח  הקבוץ קשת אהג''ז וקשת א' והוא מקום מזל טלה כולו ולא ישיג א
אחריו,   הבא  החדש  קבוץ  והוא  שנייה  פעם  עמה  ומתקבץ  ה'  בנקודת  אלא 
ויהיה הירח כבר סבב בזה הזמן והוא שיעור כ''ט י''ב תשצ''ג כל גלגל המזלות  

בר''ה )דף כ"ה( ת''ר פעם אחת   גרסינן:  ]ציור כ''ג[ומזל טלה כלו וזו היא צורתו  
וכסבורים העם לומר ר''ח הוא נקשרו שמים בעבים ונראית לבנה בכ''ז לחדש  

ובקשו בית דין לקדשו אמר להם ר''ג כך מקובל אני מבית אבי אבא שאין  
חדשה של לבנה פחות מכ''ט יום ומחצה ושתי ידות שעה וע''ג חלקים ואותו  
היום מתה אמו של בן זיוא והספידה ר''ג הספד גדול לא שראויה לכך אלא 



ש עכ''ל הגמרא. וכשתבקש דבר זה כדי שידעו העם שלא קדשו ב''ד את החד
נקבצים   זה  כן אלא לפחות מחשבון  לפי דקדוק החשבון תמצא הדבר אינו 
שהרי חדש הלבנה אצל חכמי האצטגנינים על דעת בטלמיוס כ''ט י''ב תשצ''ב  
בפחות חלק ממ''ש ר''ג שהרי חדש הלבנה אצל בטלמיוס כ''ט יום ול''א חלק  

לק, לפי שזה היום אצלו חלוק לס' חלקים מששים ביום ונ' שנייות מששים בח
תהיה כל שעה ממנו שני חלקים ומחצה לפיכך יהיה החלק היתר על השלשים 
שני   שניות,  ועשר  שעה  שלישי  שני  השעה  מן  שניים  הנ'  עם  יום  חצי  שהוא 
שלישי שעה הם מאה שניים והיא תש''כ חלקים מחלוק השעה באלף ושמנים 

ו שניות  י'  בידינו  ישאר  בשני  חלקים  השעה  בחלוק  שעה  חומש  שליש  הוא 
חלקים ומחצה ושליש חומש שעה על חילוק השעה באלף ופ' חלקים הוא ע''ב  
תשצ''ב   הכלל  יהיה  בידינו  השעה  שלישי  שני  והוא  תש''כ  על  אותו  הוסיף 
חלקים, ויהיה חדש הלבנה על דעת ר''ג יתר על חדש העולה מן החשבון על  

הש ותהיה  א'  כחלק  בטלמיוס  כי''ב  דעת  בטלמיוס  שנת  על  יתירה  שלנו  נה 
נחלקו חכמי האומות   שנת החמה וכו'.חלקים מאלף ופ', שנ''ד ח' תתס''ד:  

במדת שנת החמה יש מהן אומר שמדתה שס''ה יום ורביע יום ועל זו הדעת 
יהיה שארית שנת החמה על שנת הלבנה י' כ''א ר''ד, ויש מהם אומרים שהיא 

ומש שעה וחומש עישור שעה, ויש מהן שהן אומרין  יתירה על רביע יום בכמו ח
שהיא פחותה מרביע יום ואלה האומרים שהיא פחותה מרביע יום נחלקו בזה 
החסרון, מהם בטלמיוס שהוא סובר שזה הפחת חלק משלש מאות חלק ביום 
והוא באלו החלקים ששה ופ' חלקים ושני חומשי חלק לפיכך תהיה מדת שנת 

עות ותתקצ''ג חלקים וג' חומשי חלק ותהיה שארית החמה שס''ה יום וה' ש
שנת החמה על שנת הלבנה יכ''א קי''ז וג' חומשי חלק, ועל דעת אלבתני שאמר  
החלקים  באלו  החסרון  ויהיה  מש''ס  חלק  שלישי  וב'  חלקים  ג'  שהחסרון 
רס''ד חלקים ותהיה מדת שנת החמה שס''ה יום וה' שעות ותתי''ו חלקים 

 החמה על שנת הלבנה י' כ' תתר''ך: ותהיה שארית שנת 

בְעָה שֶׁהֵן יְמֵי הַשָבוּעַ.  ה בְעָה שִּׁ יךְ יְמֵי חֹדֶשׁ הַלְבָנָה שִּׁ כְשֶׁתַשְׁלִּ

מֵאוֹת   וּשְׁבַע  שָׁעוֹת  עֶשְרֵה  וּשְׁתֵים  אֶחָד  יוֹם  שָאֵר  וּשְׁלֹשָׁה יִּ
ית  שְׁאֵרִּ יא  הִּ וְזוֹ  תשצ''ג.  אי''ב  לָהֶם  ימָן  סִּ ים.  חֲלָקִּ ים  שְׁעִּ וְתִּ
ם  בְעָה. אִּ בְעָה שִּׁ יךְ יְמֵי שְׁנַת הַלְבָנָה שִּׁ חֹדֶשׁ הַלְבָנָה. וְכֵן כְשֶׁתַשְׁלִּ
שָׁעוֹת  וּשְׁמוֹנֶה  ים  יָמִּ אַרְבָעָה  מֶנָה  מִּ שָאֵר  יִּ יא  הִּ פְשׁוּטָה  שָׁנָה 

ימָן לָהֶם ד''ח תתע''ו.  וּשְׁ  ים. סִּ ים חֲלָקִּ בְעִּ שָה וְשִּׁ מוֹנֶה מֵאוֹת וְשִּׁ
הְיֶה  תִּ יא  הִּ מְעֵבֶרֶת  שָׁנָה  ם  וְאִּ פְשׁוּטָה.  שָׁנָה  ית  שְׁאֵרִּ יא  הִּ וְזוֹ 



מֵאוֹת  וַחֲמֵשׁ  שָׁעוֹת  ים  וְעֶשְרִּ וְאַחַת  ים  יָמִּ שָה  חֲמִּ יתָהּ  שְׁאֵרִּ
ים חֲלָקִּ  שְׁעָה וּשְׁמוֹנִּ ימָן לָהֶם הכ''א תקפ''ט: וְתִּ  ים. סִּ

יף עָלָיו אי''ב   ו ים וְתוֹסִּ ן הֶחֳדָשִּׁ מְךָ יָדוּעַ מוֹלַד חֹדֶשׁ מִּ הְיֶה עִּ כְשֶׁיִּּ

הַשָבוּעַ  ימֵי  מִּ יוֹם  זֶה  בְאֵי  וְתֵדַע  שֶׁאַחֲרָיו.  מוֹלָד  יֵצֵא  תשצ''ג 
הְיֶה: וּבְאֵי  ים יִּ  זוֹ שָׁעָה וּבְכַמָה חֲלָקִּ

יסָן בְאֶחָד בְשַׁבָת בְחָמֵשׁ שָׁעוֹת בַיּוֹם  ז כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהָיָה מוֹלַד נִּ

עָלָיו  יף  כְשֶׁתוֹסִּ אהק''ז.  לָהֶם  ימָן  סִּ ים  חֲלָקִּ בְעָה  וְשִּׁ וּמֵאָה 
יָּר בְלֵיל שְׁאֵ  ית חֹדֶשׁ הַלְבָנָה וְהוּא אי''ב תשצ''ג. יֵצֵא מוֹלַד אִּ רִּ

ימָן לָהֶם ג''ה   ים. סִּ י חָמֵשׁ שָׁעוֹת בַלַיְלָה וּתְשַׁע מֵאוֹת חֲלָקִּ ישִּׁ שְׁלִּ
 תת''ק. וְעַל דֶרֶךְ זוֹ עַד סוֹף הָעוֹלָם חֹדֶשׁ אַחַר חֹדֶשׁ:  

יתָהּ עַל יְמֵי   ח יף שְׁאֵרִּ מְךָ יָדוּעַ מוֹלַד שָׁנָה זוֹ וְתוֹסִּ הְיֶה עִּ וְכֵן כְשֶׁיִּּ

יא   הִּ מְעֻבֶרֶת  ם  וְאִּ הַפְשׁוּטָה  ית  שְׁאֵרִּ יא  הִּ פְשׁוּטָה  ם  הַמוֹלָד. אִּ
ית הַמְעֻבֶרֶת. יֵצֵא לְךָ מוֹלַד שָׁנָה שֶׁלְאַחֲרֶיהָ. וְכֵן שָׁ  נָה אַחַר שְׁאֵרִּ

הוּא  יל  תַתְחִּ מֶנוּ  שֶׁמִּ אשׁוֹן  הָרִּ וְהַמוֹלָד  הָעוֹלָם.  סוֹף  עַד  שָׁנָה 
י   שֵׁנִּ בְלֵיל  הָיָה  וְהוּא  ירָה.  יְצִּ אשׁוֹנָה שֶׁל  בַשָנָה הָרִּ שֶׁהָיָה  מוֹלַד 
לָהֶם  ימָן  סִּ ים.  חֲלָקִּ וְאַרְבָעָה  ם  וּמָאתַיִּ בַלַיְלָה  שָׁעוֹת  חָמֵשׁ 

לַת הַחֶשְׁבוֹן: בהר''ד וּ  מֶנוּ הוּא תְחִּ  מִּ

וכו'.  פירוש  תתחיל  ממנו  אשר  הראשון  היתה    והמולד  הראשון  שאדם  דע 
בריאתו בתחלת שעה שלישית מיום ששי מששת ימי בראשית שהרי אמרו ז''ל  
בראשונה צבר את עפרו בשניה גבלו בג' יצרו וכו', ולפי שקדם לבריאתו מששת 

ימים וארבע עשרה שעות מיום ששי הוצרכנו לידע החדש ימי בראשית חמשה  
שאלו הימים והשעות ממנו וכן מולד השנה שזה החדש ממנה. באנו לחקור  
על זה המולד גרענו מן המולד הזה והוא יום ו' ב', ד''ח תתע''ו, והוא שארית 
השנה הפשוטה, יצא לנו מולד שנה זו שהיא קודם יצירת אדה''ר בליל שני ה' 

ר''ד חלקים וסימן בהר''ד ונקראת גם זו השנה שנת היצירה ואם נוסיף  שעות ו 
ד''ח תתע''ו על יום ו' ב' יצא לנו מולד שנה שאחריה ג''י תתע''ו. לפיכך בעלי  
חכמת העיבור נחלקין. יש מהן מי שסמך על השנה שמולדה לבהר''ד במנין  

שעות מן    שני היצירה ואמר לא יתכן שנשליך אלו החמשה ימים וארבע עשרה



המנין ולא נשגיח עליהן, ויש מהם מי שהתחיל ממולד אדה''ר והוא יום ו''ב  
ואירע בזה המולד שהוא מולד השנה הזאת והוא מולד תשרי ממנה ולפי שאין  
אדם סופר ימיו אלא מתחלת לידתו לפיכך תהיה תחלת ימי אדה''ר ממולד  

ולד תשרי בזו השנה  יום ו''ב שאירע שהיה בו מולד תשרי לפיכך היה מולדו מ 
מחשבין   בן  בפסח  לו  שנולד  כאדם  השנה  מזו  אלא  לאדם  מונין  ואין  ביחד 
לתשלום חדש מימיו ט''ו באייר ולתשלום שנה יום פסח הבא ואע''פ שאין יום  
פסח זה לא ר''ח ולא ר''ה וכ''ש שאירע בזה העת שהיה ג''כ מולד שנה ראשונה 

נצטווה אדם בזה החשבון לא יתכן  שהרי אירע בזה העת מולד שנה זו. ולפי ש
שיהיה תחלת חשבון השנים אלא ממולדו לפי שא''א שיצטוה מי שלא נברא 
עד עתה. ויש מהם מי שיתחיל שני יצירה מן השנה שאחר מולד אדה''ר ואומר 
שאדה''ר לא התחיל לחשוב אלא אחר שנת יצירתו לפי ששנה ראשונה אינו  

ש דיעות יש בידו האמת. לפי שכלם  צריך לחשוב אותה, וכל אחד מאלו השל
מעברים השנים ביחד, אבל הראשון אם יהיה אצלו שני היצירה חמשת אלפים 
יהיו אצל השני חמשת אלפים פחות שנה ואצל הג' פחות שתי שנים. ומי שסמך  
אדז''ט  גו''ח  העיבור  שני  אצלו  יהיו  לבהר''ד  שמולדה  שנה  על  יצירה  בשני 

ו''ח ואצל הג' אד''ו טבה''ז והכל שנת העיבור    והמעוברות אצל השני בהזי''ג
אצלם שנה אחת לפי שהשנה הג' מהמולד לבהר''ד היא שנייה למולד יום ו''ב  
והיא ראשונה למולד יום ג''י תתע''ו. ובחרו רוב בעלי חכמת העיבור להתחיל  
ישגיחו   יצירה שלא  יום אחד מימי  ישליכו אפילו  ממולד לבהר''ד כדי שלא 

 עליו:  

ית   ט יף שְׁאֵרִּ בְכָל הַחֶשְׁבוֹנוֹת הָאֵלוּ שֶׁתֵדַע מֵהֶן הַמוֹלָד. כְשֶׁתוֹסִּ

ים שָׁעָה   ים תַשְׁלִּ ים אֶלֶף וּשְׁמוֹנִּ ן הַחֲלָקִּ תְקַבֵץ מִּ ית. כְשֶׁיִּּ ם שְׁאֵרִּ עִּ
הַ  נְיַן  לְמִּ אוֹתָהּ  יף  וְתוֹסִּ הַשָעוֹת אַחַת  ן  מִּ תְקַבֵץ  וּכְשֶׁיִּּ שָעוֹת. 

ים.  הַיָּמִּ נְיַן  לְמִּ מֶנוּ  מִּ יף  וְתוֹסִּ יוֹם  ים  תַשְׁלִּ ים  וְעֶשְרִּ אַרְבַע 
נְיָן   ן הַמִּ בְעָה מִּ יךְ שִּׁ בְעָה תַשְׁלִּ ים יוֹתֵר עַל שִּׁ ן הַיָּמִּ תְקַבֵץ מִּ וּכְשֶׁיִּּ

יחַ הַשְאָר. שֶׁאֵין אָנוּ מְחַשְבִּ  ים אֶלָא לֵידַע וְתַנִּ נְיַן הַיָּמִּ ין לֵידַע מִּ
הְיֶה  יִּ חֵלֶק  זֶה  וְאֵי  שָׁעָה  זֶה  וּבְאֵי  הַשָבוּעַ  ימֵי  מִּ יוֹם  זֶה  בְאֵי 

 הַמוֹלָד:  

ים   י הְיוּ מֵהֶן שֶׁבַע שָׁנִּ מְעֵבָרוֹת וּשְׁתֵים כָל תְשַׁע עֶשְרֵה שָׁנָה שֶׁיִּּ

זְמַן  נְיָן זֶה. שֶׁבִּ קְרָא מַחֲזוֹר. וְלָמָה סָמַכְנוּ עַל מִּ עֶשְרֵה פְשׁוּטוֹת נִּ
וְשֶׁבַע  פְשׁוּטוֹת  שָׁנָה  עֶשְרֵה  שְׁתֵים  יְמֵי  נְיַן  מִּ מְקַבֵץ  שֶׁאַתָה 



ים כָל אֶלֶף וּשְׁ  ים מְעֵבָרוֹת וּשְׁעוֹתֵיהֶן וְחֶלְקֵיהֶן וְתַשְׁלִּ ים חֲלָקִּ מֹנִּ
ים.  הַיָּמִּ נְיַן  לְמִּ יף  וְתוֹסִּ יוֹם.  שָׁעוֹת  ים  וְעֶשְרִּ אַרְבַע  וְכָל  שָׁעָה. 
שְנֵי הַחַמָה שֶׁכָל שָׁנָה מֵהֶן שְׁלֹשׁ  מְצָא הַכל תְשַׁע עֶשְרֵה שָׁנָה מִּ תִּ

שָ  ים יוֹם וְשֵׁשׁ שָׁעוֹת בְשָׁוֶה. וְלאֹ יִּ שִּ שָה וְשִּׁ נְיַן מֵאוֹת וַחֲמִּ מִּ אֵר מִּ
שָעָה אַחַת וְאַרְבַע מֵאוֹת  יְמֵי הַחַמָה בְכָל תְשַׁע עֶשְרֵה שָׁנָה חוּץ מִּ

ימָן לָהֶם אתפ''ה:  ים. סִּ שָה חֲלָקִּ ים וַחֲמִּ  וּשְׁמוֹנִּ

יש לזה החשבון ב' דרכים. הדרך הראשון    כל תשע עשרה שנה וכו'.   פירוש 
שצריך אדם לקבץ כל ימי י''ט שנה משני  שזכרה ז''ל והיא דרך ארוכה לפי  

החמה ביחד וכל ימי י''ט שנה משני הלבנה י''ב פשוטות וז' מעוברות וישליך  
ולא  קושי  בה  אין  השניה  והדרך  ותפ''ה,  שעה  ישאר  הב'  מן  האחד  המנין 
אריכות והוא שתקבץ י''ט יכ''א ר''ד והיא שארית שנת החמה על שנת הלבנה  

''ו י''ח תרל''ו, ר''ו ימים וי''ח שעות ותרל''ו חלקים, ונקבץ הכל יהיה כללם ר
ונקבץ ז' חדשים מחדשי לבנה יהיה כללם ר''ו י''ז קנ''א יהיה תוספת המנין 
משני   י''ט  ימי  כשתקבץ  הראשון  הדרך  ועל  ותפ''ה.  שעה  הב'  על  הראשון 
החמה יהיו כלל ימיהם ששת אלפים ותתקל''ט יום וחצי יום ורביע יום והם 

הכל  י''ח   יהיו  וחלקיהם  ושעותיהם  פשוטות  שנה  י''ב  ימי  וכשתקבץ  שעות 
ארבעת אלפים יום ורנ''ב יום ותשע שעות ותשצ''ב חלקים וכשתקבץ ימי ז' 
שנים מעוברות ושעותיהם וחלקיהם יהיו הכל ו' אלפים ותתקל''ט יום וט''ז 

ה שעות ותקצ''ה חלקים הרי חסר זה המנין ממנין י''ט שנים משני החמה שע
ותפ''ה. ומזה נתבאר לך מדת ימי המחזור כלו והוא ששת אלפים ותשע מאות 
יום ול''ט יום וט''ז שעות ותקצ''ה חלקים לפיכך אם תשליך ימי המחזור ז' ז' 
צריך   אינו  הפרק  ושאר  המחזור.  שארית  והוא  תקצ''ה  בי''ו  ממנו  ישאר 

 ביאור:  

הַלְבָנָה   יא חָדְשֵׁי  כֻלָם  ים  הֶחֳדָשִּׁ כָזֶה  שֶׁהוּא  בְמַחֲזוֹר  מְצָא  נִּ

מַחֲזוֹר  שֶׁבְכָל  הַמְעֻבָרוֹת  ים  שָׁנִּ וְהַשֶבַע  הַחַמָה.  שְׁנֵי  ים  וְהַשָנִּ
חֶשְׁב  י  לְפִּ ית  וּמַחֲזוֹר  שִּ וְשִּׁ הַמַחֲזוֹר  ן  מִּ ית  ישִּׁ שְׁלִּ שָׁנָה  הֵם  זֶה  וֹן 

שְׁבַע  וּשְׁנַת  עֶשְרֵה  אַרְבַע  וּשְׁנַת  עֶשְרֵה  אַחַת  וּשְׁנַת  ית  ינִּ וּשְׁמִּ
ימָן לָהֶם גו''ח י''א י''ד י''ז י''ט:   עֶשְרֵה וּשְׁנַת י''ט. סִּ

הַפְשׁוּטוֹת  בי שָׁנָה  עֶשְרֵה  שְתֵים  מִּ שָׁנָה  כָל  ית  שְׁאֵרִּ כְשֶׁתְקַבֵץ 

הַמְעֻבָרוֹת  ים  שָׁנִּ שֶבַע  מִּ שָׁנָה  כָל  ית  וּשְׁאֵרִּ ד''ח תתע''ו.  יא  שֶׁהִּ



שְׁנֵי   שָאֵר  יִּ בְעָה  שִּׁ בְעָה  שִּׁ הַכל  יךְ  וְתַשְׁלִּ תקפ''ט.  הכ''א  יא  שֶׁהִּ
ים וְשֵׁשׁ עֶשְ  ים. יָמִּ ים חֲלָקִּ שְׁעִּ שָה וְתִּ רֵה שָׁעוֹת וַחֲמֵשׁ מֵאוֹת וַחֲמִּ

ית הַמַחֲזוֹר:  ימָן לָהֶם בי''ו תקצ''ה. וְזֶה הוּא שְׁאֵרִּ  סִּ

בי יג עָלָיו  יף  וְתוֹסִּ מַחֲזוֹר  לַת  תְחִּ מוֹלַד  יָדוּעַ  לְךָ  הְיֶה  ''ו כְשֶׁיִּּ

לַת הַמַחֲזוֹר שֶׁאַחֲרָיו וְכֵן מוֹלַד כָל מַחֲזוֹר  תקצ''ה. יָצָא לְךָ תְחִּ
הַמַחֲזוֹר   לַת  תְחִּ שֶׁמוֹלַד  אָמַרְנוּ  וּכְבָר  הָעוֹלָם.  עַד סוֹף  וּמַחֲזוֹר 
שְׁרֵי שֶׁל אוֹתָהּ  אשׁוֹן הָיָה לבהר''ד. וּמוֹלַד הַשָנָה הוּא מוֹלַד תִּ הָרִּ

 הַשָנָה:  

רְצֶה. וּמוֹלַד כָל  יד וּבַדֶרֶךְ הַזּאֹת תֵדַע מוֹלַד כָל שָׁנָה וְשָׁנָה שֶׁתִּ

ים לָבאֹ.  ידִּ ים שֶׁעֲתִּ שָנִּ ים שֶׁעָבְרוּ אוֹ מִּ שָנִּ רְצֶה. מִּ חֹדֶשׁ וְחֹדֶשׁ שֶׁתִּ
ירָ  יְצִּ שְׁנֵי  קַח  תִּ ין  כֵיצַד.  מַחֲזוֹרִּ וְתַעֲשֶה אוֹתָם  וְגָמְרוּ  שֶׁעָבְרוּ  ה 

הַשָנָה.  שֶׁל אוֹתָהּ  שְׁרֵי  תִּ עַד  שָׁנָה  עֶשְרֵה  תְשַׁע  עֶשְרֵה  תְשַׁע  שֶׁל 
מַחֲזוֹר  מִּ שֶׁעָבְרוּ  ים  הַשָנִּ נְיַן  וּמִּ שֶׁעָבְרוּ  ין  הַמַחֲזוֹרִּ נְיַן  מִּ וְתֵדַע 

קַ  שְׁלַם. וְתִּ ן לאֹ נִּ ח לְכָל מַחֲזוֹר וּמַחֲזוֹר בי''ו תקצ''ה. וּלְכָל שֶׁעֲדַיִּ
שְׁלַם ד''ח תתע''ו. וּלְכָל  שְנֵי הַמַחֲזוֹר שֶׁלאֹ נִּ שָׁנָה וְשָׁנָה פְשׁוּטָה מִּ
ים  הַחֲלָקִּ ים  וְתַשְׁלִּ הַכל  וּתְקַבֵץ  תקפ''ט.  הכ''א  מְעֵבֶרֶת  שָׁנָה 

ים. וְהַיָּ  ים הַשָעוֹת יָמִּ בְעָה. שָׁעוֹת. וְתַשְׁלִּ בְעָה שִּׁ יכֵם שִּׁ ים תַשְׁלִּ מִּ
שָׁנָה   מוֹלַד  הוּא  ים  וְהַחֲלָקִּ הַשָעוֹת  ן  וּמִּ ים  הַיָּמִּ ן  מִּ שְׁאָר  וְהַנִּ

רְצֶה לֵידַע מוֹלָדָהּ:   הַבָאָה שֶׁתִּ

שְׁרֵי.  מוֹלַד הַשָנָה שֶׁיֵּצֵא בְחֶשְׁבוֹן זֶה   טו הוּא מוֹלַד ראֹשׁ חֹדֶשׁ תִּ

יף  עָלָיו אי''ב תשצ''ג יֵצֵא מוֹלַד מַרְחֶשְׁוָן. וּכְשֶׁתוֹסִּ יף  וּכְשֶׁתוֹסִּ
סְלֵו. וְכֵן לְכָל חֹדֶשׁ וְחֹדֶשׁ  עַל מַרְחֶשְׁוָן אי''ב תשצ''ג יֵצֵא מוֹלַד כִּ
הָעוֹלָם:   סוֹף  עַד  זֶה  אַחַר   זֶה 

 

 



 פרק שביעי -הלכות קידוש החודש  

י חֶשְׁבוֹן זֶה לאֹ בְאֶחָד   א שְׁרֵי לְפִּ ין לְעוֹלָם ראֹשׁ חֹדֶשׁ תִּ אֵין קוֹבְעִּ

בְשַׁבָת   י  יעִּ רְבִּ בִּ וְלאֹ  לָהֶם אד''ו.  בְשַׁבָת  ימָן  שַׁבָת. סִּ בְעֶרֶב  וְלאֹ 
ין  ים הָאֵלוּ קוֹבְעִּ שְלֹשָׁה יָמִּ שְׁרֵי בְאֶחָד מִּ הְיֶה מוֹלַד תִּ אֶלָא כְשֶׁיִּּ
בְאֶחָד   הַמוֹלָד  שֶׁהָיָה  הֲרֵי  כֵיצַד.  שֶׁלְאַחֲרָיו.  בַיּוֹם  חֹדֶשׁ  ראֹשׁ 

שְׁרֵי   תִּ חֹדֶשׁ  ראֹשׁ  ין  קוֹבְעִּ הַמוֹלָד  בְשַׁבָת  הָיָה  ם  וְאִּ י.  שֵׁנִּ יוֹם 
י  שִּ ם הָיָה הַמוֹלָד בְשִּׁ י. וְאִּ ישִּׁ ין ראֹשׁ חֹדֶשׁ יוֹם חֲמִּ י קוֹבְעִּ יעִּ רְבִּ בִּ

י:  יעִּ שְׁבִּ ין ראֹשׁ חֹדֶשׁ בִּ  קוֹבְעִּ

אלו השני עקרים של דחיות הנזכרים בתחלה   אין קובעין לעולם וכו'.   פירוש 
דוחין   י''ח  וכל  רז''ל והם אד''ו  זכרו  ביד החכמים כבר  אע''פ שהן מסורות 

להם עילה ועיקר ועילת אד''ו כבר זכרה ז''ל בסוף הפרק. אבל עיקר כל י''ח 
דוחין לא זכרו ז''ל אבל אמרו ז''ל במס' ר''ה )דף כ':( במשנת על ו' חדשים 
השלוחין יוצאין אמר שמואל יכילנא לתקוני לכולא גולה אמר ליה ר' אבא 

דר'   נולד אבוה  העיבור  בסוד  דתניא  מילתא  האי  מר  ידע  לשמואל  שמלאי 
קודם חצות או אחר חצות אמר ליה לא אמר ליה מדהא לא ידע מר איכא  
מילי אחרנייתא דלא ידע מר כי סליק ר' זירא שלח להו צריך שיהא לילה ויום 
מן החדש וז''ש אבא אבוה דר' שמלאי לשמואל נולד קודם חצות או לאחר  

נולד קודם חצות בידוע שנראה סמוך לשקיעת  חצות, מחשב ין את תולדתו 
החמה לא נולד קודם חצות בידוע שאינו נראה סמוך לשקיעת החמה למנ''מ 
מיכסי   שעי  כ''ד  נחמן  ר'  אמר  זירא  ר'  אמר  סהדי  לאכחושי  אשי  רב  אמר 
סיהרא לדידן שית מעתיקא ותמני סרי מחדתא ולדידהו שית מחדתא ותמני 

י נ''מ אמר ר' אשי לאכחושי סהדי. אמר מר צריך שיהיה סרי מעתיקא למא 
לילה ויום מן החדש ר' יוחנן אמר מערב עד ערב תשבתו שבתכם ר''ל אמר עד  
יום האחד ועשרים לחדש בערב מאי בינייהו אמר אביי משמעות דורשין איכא 
בינייהו רבא אמר חצות לילה א''ב עכ''ל הגמ'. לשון רש''י ז''ל יכילנא לתקוני  
סוד   מועדות.  לסדר  והלוכה  הלבנה  בתולדת  אני  שבקי  עדים  ראיית  בלי 
העיבור ברייתא שנויה ברמזים. נולד קודם חצות או לאחר חצות כך שנוי בה 
ורמז בעלמא הוא לומר נולד קודם חצות חלוק מנולד לאחר חצות. ידע מר  
  מה חלוק יש. כי סליק ר' זירא שלח להו לחביריו שבבבל שני דברים שלמד 
כאן. צריך שיהא לילה ויום מן החדש צריך שיהיה היום הולך אחר הלילה 
להיות היום מן החדש שהיה בו ליל שלפניו למדנו שאם נראית הלבנה הישנה  
משחשכה יום כ''ט שהוא ליל ל' אין מקדשין אותו ביום ל', וא''ת פשיטא שאין  



מיכסי  שעי  דכ''ד  דק''ל  ל'  ביום  החדשה  תראה  לא  שהרי  סיהרא    מקדשין 
נראה  שלא  החדש  על  העדים  על  מאיימין  למ''ד  איצטריך  לקמן  כדאמרינן 
בזמנו לקדשו ואשמעינן דאם נראית הישנה בליל ל' אין מאיימין שהרי הכל  
ראו שהלילה מהחדש שעבר. וזו שאמר אבא אבוה דר' שמלאי לפני שמואל  

חצות  אחר  לנולד  חצות  קודם  נולד  בין  יש  חלוק  מה  לפרושי  ידע  אני    ולא 
מפרשה לכם. מחשבין מולד הלבנה, נולד קודם חצי היום בידוע שנראה היום 
קודם שתשקע החמה שאין הלבנה מתכסה מבני א''י כי הם במערב אלא ו'  
שעות  בשש  לעולם  שהלבנה  לבנה  של  קוטנה  ומתוך  חידושה  לאחר  שעות 
חצות  קודם  נולד  לא  להם.  ונראית  דרומית  מערבית  בקרן  חידושה  לאחר 

למנ''מ  ביד עין.  מכל  ונעלמת  שעות  ו'  כל  קטנה  שהיא  היום  יראה  שלא  וע 
חצות  נולד אחר  לאכחושי סהדי אם  מקדשין.  אנו  עדים  ע''פ  הרי  למיחשב 
ואמרו ראינו החדש לפני שקיעת החמה כדי לקדשו היום עדי שקר הם. כ''ד  
העין   מן  מתכסה  היא  ומאחריו  מלפניו  לחידושה  סמוך  סיהרא  מיכסי  שעי 

קוטנה שש שעות לפני חידושה ושש שעות לאחר חידושה נעלמת מכל  מפני  
י''ב שעות כשהיא במזרח נראית לבני מזרח  אדם קודם לכאן ולאחר מכאן 
לבני   ולא  מערב  לבני  נראית  במערב  וכשהיא  קוטנה  מתוך  מערב  לבני  ולא 
מזרח דהא לעולם לפני חידושה בקרן דרומית מזרחית ולאחר חידושה בקרן  

מע כשהישנה דרומית  הילכך  ז''ל.  סעדיה  ר'  של  ביסודו  ראיתי  כך  רבית, 
שעות  ועשרים  ארבע  עד  מזרח  לבני  נראית  החדשה  אין  במזרח  מתכסה 
וכשמתכסה מבני מערב אין החדשה נראית להן עד כ''ד שעות. לדידן לבני בבל  
דקיימין במזרח מיכסי שית מעתיקא ולא יותר מה טעם מפני שהלבנה הישנה  

ה בקרן מזרחית דרומית ורואין אותה בני בבל הסמוכים למזרח שלפני חידוש
היא   חידושה  ולסוף ששת שעות של  קוטנה  ואילך מפני  ונעלמת מהן מכאן 
עומדת בקרן מערבית דרומית ורואין אותה בני ארץ ישראל הסמוכים למערב  
נתכסית  הרי  הראשונות  שעות  שש  שאחר  שעות  י''ב  כל  וכן  בבל  בני  ולא 

בל י''ח שעות ולאחר י''ח שעות כבר גדולה היא ונראית בכל  החדשה מבני ב 
מקום. לדידהו שית מחדתא כמו שפירשתי שלבסוף שש נראתה לבני מערב. 
ותמניסר מעתיקא כמו שפירשתי שהישנה בסוף תכליתה לעולם במזרח וכל  
גדולה  לכן  קודם  אבל  במערב  נראית  לא  קוטנה  מתוך  ישנה  של  שעות  י''ח 

למר ונראית  הישנה היתה  ראינו  העדים  יאמרו  אם  סהדי  לאכחושי  חוק. 
עד ערב תשבתו למדנו שהיום הולך   כ''ד שעות שקר העידו.  והחדשה בתוך 
שיציאת  למדנו  בערב  ועשרים  האחד  יום  עד  המועדות.  לענין  הלילה  אחר 
המועד בערב הרי שהיום הולך אחר הלילה לענין המועדות. חצות לילה איכא 

ום הכפורים היום הולך אחר תחלת הלילה דכתיב מערב  בינייהו מאן דיליף מי 
עד ערב ולדידיה אם נראית הישנה אפילו בתחלת ליל שלשים שוב אין החדש 
מתקדש ביום שלשים ומאן דיליף ממצות אין היום הולך אחר תחלת הלילה 



ועשרים אכילת מצה  יום האחד  עד  שהרי מחצות הלילה הראשון של פסח 
מץ ע''כ מדברי רש''י. רבינו משה ז''ל, אמר שמואל רשות ובלבד שלא יאכל ח

וכו' פי' יש בידי כח לחשב השנים ולתקן אי זו שנה צריכה עיבור וכן בחדשים  
אי זה חדש צריך להתעבר עד ביאת הגואל וישוב בסנהדין. צריך שיהיה לילה 
ויום מן החדש פירוש אין קובעין ר''ח בו ביום של מולד אא''כ בא המולד שעה 

שונה מן הלילה שנמצא שהיום והלילה מן הלבנה החדשה אבל אם היה רא
וכו'   וז''ש מחשבין את תולדתו  המולד אחר כן אין קובעין ר''ח אלא למחר 

מסורה זו. לאכחושי סהדי פירוש שאם נתברר מן    ]ופי'[ובא רב אשי )ודחה(  
 החשבון שנולד אחר חצות ובאו עדים ואמרו ראינוהו בו ביום עדי שקר הם

ולא לקבעו ר''ח שאינו נולד קודם חצות וכו'. והא דאמר ר' זירא אמר ר' נחמן  
כ''ד שעות מיכסי סיהרא וכו' גם זה שאמר אבוה דר' שמלאי נולד קודם חצות  
זה  פירוש. משמעות דורשין  בו  לפיכך לא כתבנו  יפה  נתברר אצלנו  וכו' לא 

מרו. רבא אמר דורש מזה הפסוק וזה דורש מזה הפסוק ושניהם דבר אחד א
חצות לילה א''ב ר' יוחנן אומר מערב עד ערב סבר אפילו אם נולד שעה שנייה  
האחד   יום  עד  מצות  תאכלו  ימים  ז'  כתיב  סבר  ור''ל  חדש  מחר  הלילה  מן 
ועשרים לחדש בערב וכתיב ועברתי בארץ מצרים בלילה הזה והוא חצי לילה 

ת מצרים מה זה חצות  וגמר הלילה הזה של אכילת פסחים מן הלילה של העבר
ש''מ  יאכלוהו  ומרורים  מצות  על  בפסח  דכתיב  לילה  חצות  זה  אף  לילה 
שאכילת מצה אפילו עד חצות והנה לא אכל מצה ביום הראשון מקודם חצות  
ימים תאכלו ש''מ שאם תולד   ליום שלם שנאמר שבעת  ונחשב  אלא במעט 

חדש וראוי אותו  הלבנה עד חצי הלילה יום שלם הוא נמצא היום והלילה מן ה
, נולד קודם   xרמז''ל בפ''ק דר''ה    לשון היום לקבעו ר''ח, ע''כ מדברי רמז''ל:  

חצות פי' אם זז מעט השמש קודם שש שעות ביום נראה קודם שקיעת החמה 
לבני א''י דהא קי''ל דלבני א''י שית מחדתא מיכסי. ואם היה המולד קודם 

שמיכסי לבני א''י ויראו אותו    חצות נשארו מן היום שש שעות גמורים והם
קודם שקיעת החמה מפני מעלות שהלך באותן ו' שעות ונמצא חמה שוקעת 
במערב והוא עדיין לא שקע וזו היא צורת החמה שוקעת במערב והוא עדיין  

וזה שאנו מציירים ב' גלגלים בלבד כדי שיהיה הדבר    ]ציור כ''ד[לא שקע )הירח(  
הזאת יתבאר לך שבזמן שיש בין השמש והירח    ניכר בראיית העין, ומן הצורה

הפרש השמש שוקעת והירח עדיין לא שקע. נולד אחר חצות אפילו בחלק אחד  
נמצאו אותן שש שעות שנשארו מהיום חסרים חלק וקי''ל דשש שעות גמורות  
מיכסי לבני א''י מחדתא ואין השמש מספקת לשקוע אלא הוא נמי התחיל 

לכוין ולראות. ואחר שפירשנו דברי ר' אבא אבוה לשקוע אחריה וא''א לרואה  
דר' שמלאי אנו חוזרים לדרך ההלכה. כי סליק ר' זירא שלח להו צריך שיהיה  
לילה ויום מן החדש, פי' אין עושין ר''ח אלא אם היה ליל ר''ח ויום ר''ח אחר  
ר''ח  שקובעין  הוא  שבת  מלילי  ראשונה  שעה  המולד  היה  אם  כגון  המולד 



ם היה המולד בשעה שנייה מליל שבת או בשלש או בט' וכ''ש בשבת אבל א
בשעה ראשונה מיום שבת או בשלש אין קובעין ר''ח בשבת אלא באחד בשבת, 
ואתמהינן וזו שאמר אבא אבוה דר' שמלאי לפני שמואל מחשבין את תולדתו  
וכו' כלומר מאחר דאמרת דכל מולד שיהיה ביום דחוי הוא עד שיהיה תחלת  

י אתא אבא אבוה דר' שמלאי לאשמועינן בחצות וקודם חצות והא הלילה מא
דחוי אצלך כל מולד שיהיה ביום בין קודם חצות בין אחר חצות ופריק רב  
אשי לאכחושי סהדי כלומר לא אתא אבא אבוה דר' שמלאי לאשמועינן דאם  
נולד קודם חצות אותו היום ר''ח אלא דחוי הוא ולא אתא לאשמועינן אלא 

ד  ביום שמעתא  נולד  כי אחר חצות  וידענו  מכחשינן בהו סהדי שאם חשבנו 
שאי   דכחשי  בידוע  שלשים  ליל  תחלת  ראינוהו  ואמרו  עדים  ובאו  יום  כ''ט 
אפשר שיראה כדאמר אבא אבוה דר' שמלאי. וקשיא לן האי מימרא טובא  
דהא לר' זירא אם היה המולד בשעה ראשונה אותו היום ר''ח ודבר זה לא 

לנו כ נינהו נתברר  והראייה כהדדי  והחשבון  וקדש  כזה ראה  קי''ל  לל דהא 
וכדאמר לאכחושי סהדי ואם היה המולד בליל יום שני בתחלת הלילה היאך  
עושין ר''ח יום שני וכי אפשר שנראה בליל יום שני בשעת המולד הא קיי''ל  
שנראה   בידוע  חצות  קודם  נולד  כדאמרינן  נראה  שעות  בשש  המולד  דאחר 

דר'  סמוך לשקי  ר' אבא אבוה  בדברי  עלה  ועוד אמאי אתמהינן  עת החמה, 
שמלאי אפשר שזה שאמר אבא אבוה דר' שמלאי מחשבין את תולדותיו וכו'  
לעצמו אמר לא לקבעו אלא לדחותו שא''א שאם היה המולד בחצות או קודם  
יום שני קודם  ר''ח שא''א שנראה בליל  ביום שני שיהיה אותו היום  חצות 

מחשבין תולדותיו אלא ליום שלאחריו שאם היה המולד ביום   שנולד, ואין 
שני קודם חצות בידוע שנראה בעולם בליל שלישי ויהיה ר''ח ביום ג', ואם 
היה המולד ביום שני אחר חצות בידוע שלא נראה בליל שלישי ויהיה ר''ח יום 
רביעי, אבל יום שני עצמו אי אפשר שיקבע בו ר''ח שאי אפשר שנראה בליל  

ום שני קודם המולד. וא''ת שזהו התימה שכיון שאמר ר' זירא שאם היה י 
המולד בתחלת הלילה יקבע ר''ח באותו היום עצמו אתמהי עליה בדברי ר'  
דיום   מינה  דשמעת  תולדותיו  את  מחשבין  דאמר  שמלאי  דרבי  אבוה  אבא 
המולד עצמו אין קובעין אלא ממנו אנו למדין אם יהיה ר''ח למחר או לא מאי  
אהדר ליה ר' אשי ומאי פירוקא פריק לאכחושי סהדי, וכללו של דבר קשיא 
לן האי מימרא טובא. א''ר זירא א''ר נחמן כ''ד שעי מיכסי סיהרא, לדידן פי'  
פירוש שש שעות קודם המולד   ותמני סרי מחדתא  לבני בבל שית מעתיקא 

רי פירוש קודם שיתקבץ עם השמש מפני שאור השמש מכסה אותו. ותמני ס
שית  לדידהו  המולד.  אחר  שעות  י''ח  עד  בבבל  נראה  אינו  פירוש  מחדתא 
נראה  שעות  בו'  המולד  אחר  א''י  לבני  פי'  מעתיקא  סרי  ותמני  מחדתא 
כדאמרינן לעיל. ותמני סרי מעתיקא פירוש קודם המולד בי''ח שעות איכסי 

ותמני   ואינו נראה בא''י. וצריכין אנו לפרש למה לבני א''י מיכסי שית מחדתא



סרי מעתיקא ולבני בבל איפכא. צריך אתה לידע שא''י סמוכה למערבו של  
עולם הרבה מכל הארצות כדאמרינן בכמה מקומות כי אתא ר' פלוני ממערבא  
במערבא אמרי )וכדאמרינן א"ר עקיבא שכינה במערב( ובבל סמוכה למזרח  

מרינן  כדכתיב ויהי בנסעם מקדם וימצאו בקעה בארץ שנער והיא בבל כדא
למה נקרא שמה שנער שננערו שם כל מימי מבול ואע''פ שבבל נוטה מאמצעו  
של עולם שהוא המקום המכוון כנגד מזרח ומערב ובבל נוטה מאותו מקום  
נוטה  וא''י  יותר מא''י  למערבו של עולם מעט מיהו בבל קרובה מן המזרח 

קיעת  כנגד מערב הרבה מכל הארצות. והירח בתחלת החדש נראה במערב לש
החמה לילה ראשון ושני ושלישי עד ליל שביעי נראה באמצע הרקיע. נמצא 
בתחלת החדש שהוא במערב קרוב אצל בני א''י שהם במערב ומש''ה רואין  
אותו אחר ו' שעות שאע''פ שקרוב הוא לשקיעת החמה מפני שהירח במערב  
במערב  והוא  במזרח  שהם  רחוק  בבל  ולבני  אותו  ורואין  אצלם  הוא    קרוב 
ואינם רואים אותו עד שיתרחק הרבה מן השמש ויהיה עולה מעט מן המערב. 

בתחלת החדש ובני א''י רואין אותו ובני בבל אין    ]ציור כ''ד[וזו היא צורת הירח  
רואין אותו למראית העין, יתבאר לך מצורה זו שבני א''י רואין אותו סמוך  

שעות מפני שהן  למולדו אע''פ שלא נתרחק מן השמש הרבה אלא אחר שש  
בני בבל אין רואין אותו עד שיתרחק מן השמש הרבה   קרובין למערב אבל 
אחר י''ח שעות מפני שהן במזרח ואחר י''ח שעות נגלה לכל. וזה שציירנו בבל  

]ציור סמוכה למזרח כדי שיהיה הדבר ניכר למראית העין וזו היא צורת הירח  

יתברר לך שבזמן שמתרחק הירח    ובני בבל רואין אותו. ומן הצורה הזאת  כ''ה[
מעל השמש יפה אחר י''ח שעות נראה לכל וכן לבני בבל אין מיכסי מעתיקא 
עולה  הירח  השמש  מן  קרוב  כשהירח  החדש  שבסוף  מפני  שעות  שש  אלא 
שחרית במזרח קודם השמש ומפני שבבל במזרח רואין אותו ואין נסתר מהם 

דבר מועט אבל אם היה בינו    עד שיקרב אל השמש יפה ולא יהיה ביניהם אלא
ובין השמש שש שעות נראה לבני בבל כשהוא עולה שחרית במזרח מפני שהם 
במזרח, ואין נראה לבני א''י מפני שהם במערב מפני שהוא רחוק אצלם. וזו  

עולה במזרח קודם השמש בשש שעות ובני בבל רואין    ]ציור כ''ו[היא צורת הירח  
ו למראה העין. יתברר לך מזו הצורה שבסוף  אותו ובני א''י אין רואין אות 

עולה בשחרית במזרח כשיקרב אל השמש אע''פ שאין   בזמן שהירח  החדש 
ביניהם אלא מהלך שש שעות כמו שציירנו נראה בבבל ואינו נראה בא''י מפני  
אינו   שעות  מי''ח  פחות  ביניהם  ויהיה  לשמש  ומשיקרב  אצלם  הוא  שדרום 

רב אל השמש בשמונה עשר שעות עדיין נראה נראה בא''י כלל אבל קודם שיק 
קודם שיקרב אל השמש בי''ח שעות בסוף    ]ציור כ''ז[בא''י. וזו היא צורת הירח  

החדש ונראה אז בא''י למראית העין. יתבאר לך מצורה זו שבזמן שיש בין  
הירח הפרש גדול מהלך י''ח שעות נראה אז בא''י. ודברים הללו פשוטים הם.  

ב שציירנו  העין וזה  למראית  ניכרים  הדברים  שיהיו  כדי  הרבה  צורות  הם 



הגאון   מדברי  ע''כ  והירח,  השמש  ומהלך  הגלגלים  צורת  ידע  שלא  לאדם 
הרמב''ם ז''ל. מדברי עלי בן מר חסאן ז''ל בפירוש נולד קודם חצות או אחר 
ולא   חצות  אחר  המקומות  מן  במקום  המולד  שיהיה  מוצא  אתה  אי  חצות 

ממדינ במדינה  בקצות יראה  אלא  במערב  החמה  שקיעת  אחר  העולם  ות 
המערב ויהיה פירוש ההלכה נולד קודם חצות בקצות המזרח בידוע שנראה 
סמוך לשקיעת החמה בקצות המערב והעד שאמרה ההלכה נראה סתם ולא  
ששעת   מורה  זה  שהרי  רוח  דברי  ואלו  ז''ל.  מדבריו  ע''כ  לנו  נראה  אמרה 

ב  המולד  אחר  המזרח  בקצות  יהיה הראייה  שאם  שתאמר  כמו  שעות  י''ח 
המולד אחר חצות יום שני כחלק אחד תהיה שעת הראיה בתחלת יום שלישי  
היום  ושש שעות מחצי  וסוף המערב שתים עשרה שעות  שהרי סוף המזרח 
במערב עד סוף היום ו' שעות ויהיו בני המזרח עושים המועדות ביום ב' על 

המולד מיוסד על קצות המזרח  ירח שיראה בשלישי בקצת המערב ויהיה עת  
. ויש בזו הסברא הפסד אחד והוא שלא  ]ציור כ''ח[ועת הראייה על קצות המערב  

יהיה הפרש בין קודם חצות ואחר חצות, ולא עוד אלא ולא לתחלת ליל שלישי  
שהרי הירח נראה בשלישי בכל אלו הפנים זה לא יתכן. ויש בזה הפסד מדרך  

ית קצות המערב, ולא עוד אלא אפילו אנשי  אחרת לפי שאין סומכין על ראי
בבל לא תועיל להם ראייתם לעצמם שיקדשו עליה אלא על ראיית בני א''י 
על   וכ''ש שיסמכו בני א''י על ראיית אנשי מערב, הלא תראה שאין מעידין 
ההלכה   זאת  לפיכך  וכו'.  גדולה  חצר  אמרו  שהרי  בירושלים  אלא  הראייה 

ל לפי שהוא עיקר הדת בעשיית המועדות והצום וזאת המסורת צריכה עיון גדו
 וזולתם:  

הַיּוֹם  ב י  מֵחֲצִּ לְמַעְלָה  אוֹ  הַיּוֹם  י  בַחֲצִּ הַמוֹלָד  הְיֶה  יִּ ם  אִּ וְכֵן 

הֲרֵי   כֵיצַד.  שֶׁלְאַחֲרָיו.  בַיּוֹם  חֹדֶשׁ  ראֹשׁ  ין  הַמוֹלָד  קוֹבְעִּ שֶׁהָיָה 
ין ראֹשׁ  י בְשֵׁשׁ שָׁעוֹת בַיּוֹם אוֹ יֶתֶר עַל שֵׁשׁ שָׁעוֹת קוֹבְעִּ בְיוֹם שֵׁנִּ
לוּ בְחֵלֶק  י הַיּוֹם אֲפִּ הְיֶה הַמוֹלָד קֹדֶם חֲצִּ ם יִּ י. וְאִּ ישִּׁ שְׁלִּ חֹדֶשׁ בִּ

ין ראֹשׁ הַחֹדֶשׁ בְאוֹתוֹ יוֹם הַמוֹלָד עַצְמוֹ. וְה וּא שֶׁלאֹ אֶחָד קוֹבְעִּ
ימֵי אד''ו:   הְיֶה אוֹתוֹ הַיּוֹם מִּ  יִּ

לַיּוֹם  ג דָחֶה  וְיִּ חֲצוֹת  אַחַר  אוֹ  הַיּוֹם  י  בַחֲצִּ הַמוֹלָד  הְיֶה  כְשֶׁיִּּ

זֶה   הֲרֵי  ימֵי אד''ו  שֶׁלְאַחֲרָיו מִּ הְיֶה יוֹם  יִּ ם  דְחֶה שֶׁלְאַחֲרָיו. אִּ נִּ
הַמוֹלָד.  יּוֹם  מִּ י  ישִּׁ שְׁלִּ בִּ קָבוּעַ  הַחֹדֶשׁ  ראֹשׁ  הְיֶה  וְיִּ לְשֶׁלְאַחֲרָיו 
ין  קוֹבְעִּ זי''ח  ימָן  סִּ בַחֲצוֹת  בְשַׁבָת  הַמוֹלָד  הְיֶה  שֶׁיִּּ הֲרֵי  כֵיצַד. 



הָיָה  ם  אִּ וְכֵן  בְשַׁבָת.  י  בְשֵׁנִּ כָזֶה  שֶׁמוֹלָדָהּ  בַשָנָה  הַחֹדֶשׁ   ראֹשׁ 
הַחֹדֶשׁ   ראֹשׁ  ין  קוֹבְעִּ חֲצוֹת  אַחַר  אוֹ  בַחֲצוֹת  י  ישִּׁ שְׁלִּ בִּ הַמוֹלָד 

י בְשַׁבָת:   ישִּׁ  בַחֲמִּ

שָׁעוֹת  ד בְתֵשַׁע  י  ישִּׁ שְׁלִּ בְלֵיל  זֶה  בְחֶשְׁבוֹן  שֶׁיָּצָא  שְׁרֵי  תִּ מוֹלַד 

ג''ט   ימָנָהּ  סִּ ית  ירִּ עֲשִּ שָעָה  מִּ ים  חֲלָקִּ וְאַרְבָעָה  ם  וּמָאתַיִּ בַלַיְלָה 
ין אֶת ראֹשׁ  ם הָיְתָה שָׁנָה פְשׁוּטָה דוֹחִּ ר''ד. אוֹ יוֹתֵר עַל זֶה. אִּ
י  ישִּׁ בַחֲמִּ אֶלָא  זוֹ  בְשָׁנָה  י  ישִּׁ שְׁלִּ בִּ אוֹתוֹ  ים  קוֹבְעִּ וְאֵין  הַחֹדֶשׁ 

 בְשַׁבָת:  

חזר ז''ל וזכר שני עיקרים אחרים  מולד תשרי שיצא בחשבון זה וכו'.  פירוש 
באים על שני העיקרים הראשונים לג''ט ר''ד והשני בט''ו תקפ''ט. לפי שאם  
יהיה המולד בשנה פשוטה ליל שלישי תשע שעות ר''ד חלקים ותוסיף עליו  

שעות שארית הפשוטה והוא ד''ח תתע''ו יצא לך מולד שנה שאחריה בשש  
דוחין   י''ח  כל  והוא  השני  העיקר  בשביל  שני  ליום  וידחה  שבת  מיום  היום 
וכשנדחה אותו למחר נדחה ליום שני לפי שאין קובעין בימי אד''ו לפיכך אם 
נקבע השנה שמולדה לג''ט ר''ד ביום שלישי יהיה בין שתי הקביעות חמשה 

בפשוטה יותר  ימים וזה א''א כמו שיתבאר שא''א שיהיה בין שתי הקביעות  
ליום   ר''ד  לג''ט  לדחות קביעת השנה שמולדה  הוצרכנו  לפיכך  ימים,  ד'  על 
חמישי לפי שיום רביעי מימי אד''ו והוא פסול לקביעה, לפיכך יהיה ביניהם 
ג' ימים ואם יחסר המולד אפילו חלק אחד קובעין אותו בג' לפי שיצא המולד  

הב  והעיקר  בשבת.  נקבע  והוא  חצות  קודם  והיא שאחריו  תקפ''ט  בט''ו   '
מוצאי מעוברת לפי שיהיה מולד שלפניה שהיא מעוברת ביום הג' בשש שעות 
והוא נדחה לחמישי, ואם נקבע זו השנה שמולדה בט''ו תקפ''ט בשני יהיה בין 
כמו   מארבע  פחות  ביניהם  שיהיה  אפשר  ואי  ימים  שלשה  הקביעות  שתי 

מולדה בט''ו תקפ''ט והיא שיתבאר, לפיכך צריכים אנו לדחות קביעת השנה ש
מוצאי מעוברת ליום שלישי כדי שיהיה ביניהם ד' ימים ואם יחסר זה המולד  
אפילו חלק אחד קובעין בשני לפי שתהיה קביעה לשנה שלפניה ביום שלישי  
שנה  מולד  שיבא  שאע''פ  מעוברת  והיא  חצות  קודם  מולדה  שיהיה  ולפי 

ברת בג' יהיה ביניהם ה' ימים שאחריה בט''ו תקפ''ח יקבע בשני ויקבע המעו
 ותהיה זאת השנה המעוברת כסדרן כמו שיתבאר:  

בְיוֹם   ה שָׁעוֹת  בְשָׁלֹשׁ  י  שֵׁנִּ בְיוֹם  שְׁרֵי  תִּ מוֹלַד  יָצָא  ם  אִּ וְכֵן 

ימָנָהּ בט''ו ית. סִּ יעִּ שָעָה רְבִּ ים מִּ תקפ''ט. אוֹ יֶתֶר   וְתקפ''ט חֲלָקִּ



ם הָיְתָה אוֹתָהּ הַשָנָה מוֹצָאֵי הַמְעֻבֶרֶת שֶׁהָיְתָה הַשָנָה  עַל כֵן. אִּ
י  בְשֵׁנִּ הַחֹדֶשׁ  ראֹשׁ  ין  קוֹבְעִּ אֵין  מְעֻבֶרֶת.  שֶׁעָבְרָה  לָהּ  הַסְמוּכָה 

י:   ישִּׁ שְׁלִּ  בְשָׁנָה זוֹ אֶלָא בִּ

י פָחוֹת  ו ישִּׁ לַחֲמִּ דָחֶה  הַשָנָה הַפְשׁוּטָה שֶׁאָמַרְנוּ שֶׁתִּ הָיָה מוֹלַד 

ין  זֶּה. קוֹבְעִּ ימָנָהּ ג''ט ר''ג אוֹ פָחוֹת מִּ חֵלֶק אֶחָד. כְגוֹן שֶׁיָּצָא סִּ
בוּר   הָעִּ מוֹצָאֵי  מוֹלַד  הָיָה  ם  אִּ וְכֵן  י.  ישִּׁ שְׁלִּ בִּ י אוֹתָהּ  שֵׁנִּ בְיוֹם 

זֶּה.  מִּ פָחוֹת  אוֹ  בט''ו תקפ''ח  ימָנָהּ  סִּ שֶׁהָיָה  כְגוֹן  חֵלֶק.  פָחוֹת 
י   לְפִּ שְׁרֵי  חֹדֶשׁ תִּ יעַת ראֹשׁ  קְבִּ דֶרֶךְ  מְצָא  נִּ י.  בְשֵׁנִּ ין אוֹתָהּ  קוֹבְעִּ
הְיֶה  יִּ יוֹם  זֶה  בְאֵי  הַמוֹלָד  וְתֵדַע  תַחְשֹׁב  הוּא.  כָךְ  זֶה  חֶשְׁבוֹן 

ן הַשָעָה. וּבְ  ים מִּ ן הַלַיְלָה וּבְכַמָה חֲלָקִּ ן הַיּוֹם אוֹ מִּ כַמָה שָׁעוֹת מִּ
ם כֵן הָיָה בְאֶחָד   יעָה לְעוֹלָם. אֶלָא אִּ וְיוֹם הַמוֹלָד הוּא יוֹם הַקְבִּ
ם הָיָה הַמוֹלָד בַחֲצוֹת  בְעֶרֶב שַׁבָת. אוֹ אִּ י אוֹ  יעִּ רְבִּ בְשַׁבָת אוֹ בִּ

ית הַיּוֹם אוֹ   ירִּ שָעָה עֲשִּ ים מִּ ם הָיָה בר''ד חֲלָקִּ אַחַר חֲצוֹת. אוֹ אִּ
שֶׁהָיָה   אוֹ  פְשׁוּטָה.  שָׁנָה  וְהָיְתָה  זֶה  עַל  יוֹתֵר  אוֹ  י  ישִּׁ שְׁלִּ לֵיל  מִּ
וְהָיְתָה  י  שֵׁנִּ יּוֹם  מִּ ית  יעִּ רְבִּ שָעָה  מִּ ים  חֲלָקִּ בתקפ''ט  הַמוֹלָד 

הַמְעֵבֶרֶ  שֶׁאַחַר  פְשׁוּטָה  מֵאַרְבָעָה הַשָנָה  בְאֶחָד  יֶאֱרַע  ם  שֶׁאִּ ת. 
ין בְיוֹם הַמוֹלָד אֶלָא בַיּוֹם שֶׁלְאַחֲרָיו אוֹ  ים הָאֵלוּ אֵין קוֹבְעִּ דְבָרִּ

 שֶׁלְאַחַר אַחֲרָיו כַדֶרֶךְ שֶׁבֵאַרְנוּ:  

ק  * ז אֵין  מָה  פְנֵי  י  וּמִּ לְפִּ אד''ו.  ימֵי  בִּ זֶה  בְחֶשְׁבוֹן  ין  וֹבְעִּ

י לאֹ  לוּכָהּ הָאֶמְצָעִּ בוּץ הַיָּרֵחַ וְהַשֶמֶשׁ בְהִּ שֶׁהַחֶשְׁבוֹן הַזֶּה הוּא לְקִּ
וְיוֹם  יעָה  קְבִּ יוֹם  עָשוּ  יכָךְ  לְפִּ שֶׁהוֹדַעְנוּ.  כְמוֹ  י  תִּ הָאֲמִּ בַמָקוֹם 

בְיוֹם   פְגֹעַ  לִּ כְדֵי  יָּה  ין דְחִּ קוֹבְעִּ י  ישִּׁ שְׁלִּ בִּ כֵיצַד.  י.  תִּ הָאֲמִּ בוּץ  קִּ
ין   קוֹבְעִּ בְשַׁבָת  ין.  דוֹחִּ י  שִּ בְשִּׁ ין  קוֹבְעִּ י  ישִּׁ בַחֲמִּ ין.  דוֹחִּ י  יעִּ רְבִּ בִּ

ין:   י קוֹבְעִּ ין. בְשֵׁנִּ  אֶחָד בְשַׁבָת דוֹחִּ

קובעין.     ההראב"ד  בשני  וכו'  זה  חשבון  קובעין  אין  מה  מפני    ומפני  א''א 
שהגיע   בעיניו  והוא  הזאת  בחכמה  ומתפאר  מאד  מתגדר  הזה  שהמחבר 
נכנסתי   לא  ע''כ  הגיעו אליה  לא  רבותי  גם  כי  מאנשיה  איני  ואני  לתכליתה 



בדבריו לבדוק אחריו. אך כשפגעתי בדבר הזה שכתב נפלא בעיני הפלא ופלא,  
ו אל המולד  ואם יהיה המולד בבגה''ז על הדרך האמצעי למה לא ידחה למחרת

האמיתי. ולדבריו אין ראוי לקובעו לעולם ביום מולדו ומה חטא אד''ו שלא 
ולא  שיהיה  בגה''ז  זכה  ומה  ידחה  ולעולם  באמיתי  לעולם  המולד  בו  יהיה 
ידחה. ואנו קבלנו דחיית אד''ו משום יום ערבה שלא יבא בשבת ומשום יוה''כ  

שום אד''ו, והוא בעיני  שלא יבא לא בערב שבת ולא במ''ש, ודחיית בד''ו מ
 כמתעתע עכ''ל:  

כבר ביארנו צורת   ומפני מה אין קובעין בחשבון זה בימי אד''ו וכו'.   פירוש 
האמיתי   קודם  האמצעי  הקיבוץ  שיהיה  ואפשר  למעלה  הקיבוצים  שני 
הוצרכנו לדחות כדי שיקרב אל הקיבוץ האמיתי. ואומר אני שיש להקשות על  

מפני מה היתה תחלת הקביעה מיום ג' ומפני    זה העיקר שהרי יש לנו לומר
בד'   קובעין  בשלישי  לומר  לנו  שיש  לפי שכמו  זולתו  מיום  התחילה  לא  מה 
דוחין וכן עד סופן גם יש לנו התחלה מיום ד' ונאמר ברביעי קובעין בחמישי  
דוחין וכן עד יום שלישי וה''ה אם נתחיל מיום ראשון או יום ששי. ואין לנו  

מר שההתחלה בג' מסורת ביד החכמים אבל אין דבריו ז''ל  תשובה אלא שנא
מורים על זה. וא''ת הנה מפורסם בין בעלי חכמת העיבור לא אד''ו ר''ה, נוכל  
ועכ''פ   דוחין  בד'  קובעין  בג'  ששנו  אחר  אלא  נהיה  לא  הסדר  שזה  לומר 
ודע שהנראה מדברי   ויורנו.  צדק  עד שיבא מורה  עומדת  הקושיא במקומה 

בידם קבלה שכל החדשים סומכים בהם על הראייה אבל בחדש   רז''ל שיש
תשרי כד מיקלע בחד מיומי אד''ו דחו ליה ואפילו בזמן שהיה המקדש קיים  
והסנהדרין בירושלים וא''א להם ז''ל לדחות אותו אלא אם יש בידם קבלה 
בזה הענין מפני שיאות מזה שדוחין הקרבנות והמועדות מזמניהם. והראיה 

נן בסוכה בפרק החליל )דף נ"ג נ"ד( בענין תקיעות שהיו במקדש ערב על זה דת
שבת שבתוך החג היו שם מ''ח תקיעות וכו' עד ולא מוסיפין על מ''ח ואמרינן  
עלה ולא מוסיפין והא איתא ערב הפסח שחל להיות בשבת דאי לר''י חמשין 

לא חשיב   שנה  בכל  דליתיה  כיון  ופרקינן  ושבע  לרבנן חמשין  אי  להו  וחדא 
ואקשינן אי הכי ע''ש שבתוך החג לא ליחשביה נמי דזמנין לא משכחת ליה 
יו''ט הראשון של חג להיות בערב שבת ופריק ההוא מדחא  וה''ד כגון שחל 
דחינן ליה מאי טעמא דכי מקלע יו''ט הראשון של חג להיות בע''ש מקלע יומא 

לבי שבת קריבין  דכיפורי בא' בשבת ואקשינן ומי דחינן ליה והא תנן בשבת ח
ביוה''כ וכו' ופריק הא מני אחרים היא דתניא אחרים אומרים אין בין פסח 
לפסח ואין בין עצרת לעצרת ולא בין ר''ה לר''ה אלא ד' ימים. הנה נתבאר  
באחד   להיות  תשרי  מקלע  כי  קיים  היה  המקדש  שבית  בזמן  שאפילו  מזה 

הגדול רבינו חננאל  בשבת דחו ליה דהלכה כרבנן ולא כאחרים. ואומר הרב  
בכ''ר חושיאל ז''ל בפירוש האי מימרא אמר ופריק כי מקלע ר''ה בע''ש אתי  
יוה''כ באחד בשבת ודחינן ליה ה''נ כי מקלע ברביעי אתו יוה''כ בע''ש ומתני' 



דהתם אחרים היא דלית ליה דחיותא וקי''ל דלא הוה ר''מ בקי בסוד העיבור  
י דחינן ליה כי היכי דמסירי להו בסוד  ולעולם כדרבנן כל אימת דמתרמי הכ

בפ''ק  קאמרינן  ועוד  לר''מ.  ליה  אימסרא  לא  הלכה  והאי  הלמ''מ  העיבור 
דר''ה כי אתא עולה אמר עיברוה לאלול כלומר אצטריך לפי המסורת שהיתה 
היו  לא  שב''ד  מפני  העיבור  סוד  נקרא  מה  ומפני  לאלול  שעיברוה  ב''ד  ביד 

עיין בדבר זה וכיון שראה עולא כי עיברוה לאלול  מגלין אותו אלא למזומנים ל
ותענוג  יו''ט  כגון כבוד מתים ושמחת  לצורך השעה  לו שב''ד מעברין  נדמה 
ירקות וכיוצא בהן וחלילה לעבר אלא ממסורת שבידם ממרע''ה אבל מי שלא 
נתגלו לו העיקרים מדמה כי על צורך מעברין וע''ז אמר עולא משום ירקיא ר'  

ם מיתייא ודברים הללו שאמר עולא ור' אחא ראו שעשו אותם  אחא אמר משו 
עיבור השנה  כמו שאמרו שעיקר  כנגד המסורת שבידם שבהם מעברים לא 
בעיבור האביב ותנן אין מעברין מפני גדיין וכו' אלא עושין אותו סעד לשנה. 

 הנה נתבאר שמעברין לאלול בלבד מפני המסורת שבידם:  

שֶׁאָמַרְנוּ   ח קָר  הָעִּ זֶה  הוּא  אֵלוּ  יּוֹת  דְחִּ הָאַרְבַע  שְׁאָר  קַר  וְעִּ

הְיֶה  יִּ שֶׁהַמוֹלָד  לַדָבָר  וּרְאָיָה  י.  אֶמְצָעִּ בְמַהֲלָךְ  הַזֶּה  שֶׁהַחֶשְׁבוֹן 
ים   י פְעָמִּ ישִּׁ דָחֶה לַחֲמִּ י וְיִּ ישִּׁ רַבוֹת לאֹ יֵרָאֶה יָרֵחַ בְלֵיל בְלֵיל שְׁלִּ

בוּץ  תְקַבְצוּ הַשֶמֶשׁ וְהַיָּרֵחַ קִּ כְלַל שֶׁלאֹ נִּ י מִּ שִּ י וְלאֹ בְלֵיל שִּׁ ישִּׁ חֲמִּ
י:   ישִּׁ י אֶלָא בַחֲמִּ תִּ  אֲמִּ

וכו'.  פירוש  דחיות  הד'  שאר  בט''ו    ועיקר  סימן  וכן  ר''ד  ג''ט  שסימן  לפי 
חין ועילת כל י''ח דוחין כדי לפגוע ביום הקיבוץ  תקפ''ט בנויין על כל י''ח דו 

האמיתי או קרוב לו וראייה לדבר שהרי המולד יהיה בשלישי כמו לג''ט ר''ד  
וידחה לחמישי מפני שאין קובעין בימי אד''ו ותתאחר הקביעה מיום ג' עד  

ופעמים רבות לא יראה הירח ליל חמישי כדי לפגוע בליל הקיבוץ האמיתי:  
ולא עוד אלא ולא בליל ו' מכלל שלא נקבצו השמש והירח קיבוץ  בליל חמישי  

פי' אפשר שיהיה המולד על המהלך האמצעי בסוף יום   אמיתי אלא בחמישי.
. ונניח שגלגל השמש אבג''ד וגלגל ]ציור כ''ט[ג' ויהיה הירח במעגלו לצד מערב  

ח הירח הזח''ט ומוצק שני הגלגלים נקודת כ' והשמש נקודת א' ומעגל היר 
לנ''מ והירח עצמו על נקודת נ' לצד מערב, ובזו הצורה יהיה הקיבוץ האמצעי 
נ'  נקודת  קיבוץ  והוא  האמיתי  הקיבוץ  קודם  א'  עם  ה'  נקודת  קיבוץ  והוא 
הירח עצמו עם השמש והיא נקודת א' והיא שכשנתקבץ מוצק המעגל והיא  

תם  נקודת ה' עם השמש נהיה הקיבוץ האמצעי ומוצק המעגל והשמש תנוע 
התחתון   ובחציו  המערב  אל  תנועתו  העליון  מעגל  בחצי  והירח  המזרח  אל 
אל   הירח  מעגל  מיהר  אז  האמצעי  הקיבוץ  וכשנתקבצו  המזרח  אל  תנועתו 



וכשסרה   בכבדות  נעה  היא  למזרח אבל  גם  תנועתה  אע''פ שהשמש  המזרח 
נקודת ה' מעל נקודת א' במהרה אז נהייתה נקודת נ' תחת נקודת א' והיא  

מוצק  השמש   נצייר  אבל  בעצמה  הצורה  ונניח  אמיתי.  קיבוץ  נתקבצו  אז 
המעגל כבר סר אל נקודת נ' והיתה נקודת נ' הירח עצמו מכוונת כנגד השמש  
והוא הקיבוץ האמיתי. ובזו הצורה הוא א' האמצע. ואפשר שלא יהיה הקיבוץ  
 האמיתי אלא ביום ה' ולא יתכן לירח שיראה )ולא( בליל ו' לפי שלא נתרחק 

הירח מן השמש שיעור הקשת שדרכו שיראה אם יתרחק מן השמש כשיעורה  
שבת:   בליל  אלא  נראה  אינו   לפיכך 

 
 

 

 פרק שמיני -הלכות קידוש החודש  

ים   א ים יוֹם וּמֶחֱצָה וְתשצ''ג חֲלָקִּ שְׁעָה וְעֶשְרִּ חָדְשָׁה שֶׁל לְבָנָה תִּ

קְצָת   בְמִּ הְיֶה  יִּ הַחֹדֶשׁ  שֶׁראֹשׁ  לוֹמַר  אֶפְשָׁר  י  וְאִּ שֶׁבֵאַרְנוּ.  כְמוֹ 
שֶׁעָבַר מֵחֹדֶשׁ  הַיּוֹם  קְצָת  מִּ הְיֶה  שֶׁיִּּ עַד  מֵהַבָא.   הַיּוֹם  קְצָתוֹ  וּמִּ

ים   כ(-)במדבר יא שֶׁנֶאֱמַר   י הַשְמוּעָה לָמְדוּ שֶׁיָּמִּ פִּ ים' מִּ 'עַד חֹדֶשׁ יָמִּ
י אַתָה מְחַשֵב שָׁעוֹת:   אַתָה מְחַשֵב לְחֹדֶשׁ וְאִּ

דע שהחדשים    תשצ''ג חלקים וכו'. חדשה של לבנה כ''ט יום ומחצה    פירוש 
השנה  באותה  וכסלו  מרחשון  יהיה  אם  המלאים  על  יותר  יהיו  החסרים 

 חסרים ויהיו החסרים ז' והמלאים ה':  

ין חָדְשֵׁי הַלְבָנָה מֵהֶן חֹדֶשׁ חָסֵר וּמֵהֶם חֹדֶשׁ מָ  ב יכָךְ עוֹשִּ לֵא. לְפִּ

שֶׁל  שֶׁחָדְשָׁהּ  י  פִּ עַל  וְאַף  לְבַד  בִּ יוֹם  ים  וְעֶשְרִּ שְׁעָה  תִּ חָסֵר  חֹדֶשׁ 
י  ים יוֹם וְאַף עַל פִּ שְלֹשִּׁ לְבָנָה יֶתֶר עַל זֶה בְשָׁעוֹת. וְחֹדֶשׁ מָלֵא מִּ
לְחַשֵב שָׁעוֹת  כְדֵי שֶׁלאֹ  בְשָׁעוֹת.  זֶּה  פָחוֹת מִּ לְבָנָה  שֶׁל  שֶׁחָדְשָׁהּ 

ים:  ים שְׁלֵמִּ  בַחֹדֶשׁ אֶלָא יָמִּ



לְבַד   ג ים יוֹם וּמֶחֱצָה בִּ שְׁעָה וְעֶשְרִּ לוּ הָיָה חָדְשָׁהּ שֶׁל לְבָנָה תִּ אִּ

הַלְבָנָה    הָיוּ שְׁנַת  יְמֵי  הְיוּ  וְיִּ חָסֵר.  וְחֹדֶשׁ  מָלֵא  חֹדֶשׁ  ים  הַשָנִּ כָל 
פְנֵי  ים. אֲבָל מִּ ים מְלֵאִּ שָה חֳדָשִּׁ ים וְשִּׁ ים חֲסֵרִּ שָה חֳדָשִּׁ שנ''ד, שִּׁ
תְקַבֵץ מֵהֶן  י הַיּוֹם יִּ ים שֶׁיֵּשׁ בְכָל חֹדֶשׁ וְחֹדֶשׁ יוֹתֵר עַל חֲצִּ הַחֲלָקִּ

ים יוֹתֵר עַל שָׁעוֹת וְ  ים חֲסֵרִּ ים חֳדָשִּׁ קְצָת הַשָנִּ הְיוּ מִּ ים. עַד שֶׁיִּּ יָמִּ
ים:   ים יוֹתֵר עַל הַחֲסֵרִּ ים מְלֵאִּ ים חֳדָשִּׁ קְצָת הַשָנִּ ים וּבְמִּ  הַמְלֵאִּ

ין אוֹתוֹ ראֹשׁ חֹ  ד ים לְעוֹלָם עוֹשִּ ם יוֹם שְׁלֹשִּׁ דֶשׁ בְחֶשְׁבוֹן זֶה. אִּ

ם   ים ראֹשׁ חֹדֶשׁ הַבָא. וְאִּ הְיֶה יוֹם שְׁלֹשִּׁ הָיָה הַחֹדֶשׁ שֶׁעָבַר חָסֵר יִּ
יל  חֹדֶשׁ הוֹאִּ ים ראֹשׁ  שְׁלֹשִּׁ יוֹם  הְיֶה  יִּ מָלֵא  שֶׁעָבַר  הַחֹדֶשׁ  הְיֶה  יִּ

הְיֶה תַשְׁלוּם הַחֹדֶשׁ הַמָלֵא שֶׁעָ  קְצָתוֹ ראֹשׁ חֹדֶשׁ. וְיִּ הְיֶה וּמִּ בַר. וְיִּ
נְיָן. וְהוּא  מֶנוּ הוּא הַמִּ ים ראֹשׁ הַחֹדֶשׁ הַבָא וּמִּ יוֹם אֶחָד וּשְׁלֹשִּׁ
חֹדֶשׁ   זֶה  בְחֶשְׁבוֹן  ים  חֳדָשִּׁ רָאשֵׁי  ין  עוֹשִּ יכָךְ  וּלְפִּ יעָה.  הַקְבִּ יוֹם 

ים:   לְבַד וְחֹדֶשׁ אֶחָד שְׁנֵי יָמִּ  אֶחָד יוֹם אֶחָד בִּ

י חֶשְׁבוֹן זֶה כָךְ הוּא.    ה ים לְפִּ ים וְהַחֲסֵרִּ ים הַמְלֵאִּ סֵדֶר הֶחֳדָשִּׁ

אֶחָד   וְאֵילָךְ  טֵבֵת  וּמִּ חָסֵר.  לְעוֹלָם  וְטֵבֵת  מָלֵא.  לְעוֹלָם  שְׁרֵי  תִּ
לֵא. אֲדָר מָלֵא וְאֶחָד חָסֵר עַל הַסֵדֶר. כֵיצַד. טֵבֵת חָסֵר שְׁבָט מָ 

יוָן מָלֵא. תַמוּז חָסֵר אָב מָלֵא. אֱלוּל  יָּר חָסֵר סִּ יסָן מָלֵא. אִּ חָסֵר נִּ
י חָסֵר:   אשׁוֹן מָלֵא וַאֲדָר שֵׁנִּ  חָסֵר. וּבְשָׁנָה הַמְעֻבֶרֶת אֲדָר רִּ

פירוש בחשבון זה יהיה תשרי    סדר החדשים המלאים והחסרים וכו'.  פירוש 
לעולם מלא אבל על חשבון הראיה יתכן שיבא חסר וכן שאר החדשים יתכן  
שהחדש שאמר שהוא חסר תמיד אפשר בראיה שיהיה מלא וכן המלא אפשר  
שיהיה חסר. ומפני מה עשו תשרי לעולם מלא לפי שחדש הלבנה כ''ט ימים 

יום ל' יתר מחצי נחשוב אותו  י''ב שעות תשצ''ג חלקים כמו שהודיענו ולפי ש
כיום שלם לפיכך עשו תשרי לעולם מלא, ובחדש השני עשו אותו כ''ט יום לפי  
שהתוספת על כ''ט יום נשלים ממנה חסרון חדש תשרי וכן בכלם על דרך זו. 
העיד  י"ט:(  )ר"ה  בגמ'  בזה המקום. אמרינן  הגמרא  לשון  להעתיק  וראיתי 

על שני אדרים שמקדשים אותם ביום   ריב''ל משום קהלא קדישא דירושלים
עיבוריהן למימרא דחסרין עבדינן מלאין לא עבדינן לאפוקי מדדרש רב נחמן  



בר רב חסדא דאמר רב נחמן בר רב חסדא העיד ר' סימאי משום חגי זכריה  
ומלאכי על שני אדרים שאם רצו ב''ד לעשות שניהם מלאים עושים שניהם 

בגו  נוהגין  היו  וכך  עושים  מלא חסרים  אחד  לעולם  אמרו  רבינו  ומשום  לה 
אדר  עוקבא  למר  ליה  שלחו  בזמנו  ר''ח  שהוקבע  לך  שיודע  עד  חסר  ואחד 
הסמוך לניסן לעולם חסר מתיב רב נחמן על שני חדשים מחללין את השבת 
על ניסן ועל תשרי אי אמרת בשלמא זימנין מלא וזמנין חסר מש''ה מחללין  

ינן משום דמצוה לקדש על הראייה  אלא אי אמרת לעולם חסר אמאי מחלל 
עכ''ל הגמרא. לשון ר''מ ז''ל ביום עבוריהן פי' מקדשין ר''ח אדר ביום ל' של  
ויום ל' של אדר שני מקדשין אותו יום ר''ח  יום עבורו  אדר הראשון שהוא 
ניסן. למימרא דשני אדרים לעולם חסרים ולאפוקי מדרב נחמן בגולה והיא 

דשמעת וסוגייא  זכריה  פומבדיתא,  חגי  משום  סמאי  ר'  כעדות  סלקא  א 
ומלאכי וגרסינן בבכורות בפרק מעשר בהמה )דף נ"ח( דר' עקיבא בשטתיה 
אמר אדר הסמוך לניסן פעמים מלא ופעמים חסר ובן עזאי הוא דקסבר אדר  
הסמוך לניסן לעולם חסר וקי''ל כר''ע, וכן דגרסינן בהאי עניינא הכא דשלחו  

ך לניסן לעולם חסר עלתה בתיובתא מדתנן אי  ליה למר עוקבא אדר הסמו
אמרת בשלמא זימנין מלא וזמנין חסר וכו' וגם לעדות ריב''ל דאמר לעולם  
שני אדרים חסרים הא מתניתא תיובתא עלה ולא עמדה אלא עדות ר' סימאי  
משום חגי זכריה ומלאכי. וכן אמרינן בגמרא )ר"ה י"ט:( אמר רב חיננא בר  

מימות   רב  אמר  דלא  ביזנא  מצינו  לא  מעובר  אלול  מצינו  לא  ואילך  עזרא 
איצטריך הא איצטריך מעברינן ליה, אמר ר' חננאל ונראין הדברים דבימות 
עזרא עברוה לאלול ע''כ. ואומר אני שהעולה מכלל הדברים שבזמן שעושין  
והיתרות   החסרות  אלא  ובתשלום  בחסרות  סדר  לחדשים  אין  הראיה  על 

אמר הגאון ז''ל בחבור הוא לפי החשבון לפיכך הא והסדר ע''פ הראיה, ומה ש
דשלחו ליה למר עוקבא אדר הסמוך לניסן חסר לעולם הוא לפי חשבון עיבור  
י''ב   כ''ט  הלבנה  שחדש  לפי  מלא  לעולם  הראשון  ואדר  הזה  בזמן  שבידנו 
וכסליו   להיות מרחשון  צריכין  ודע שאנו  יום.  ל'  אותו  עושין  לפיכך  תשצ''ג 

כל שנה שנד''ח משונים מכל החד י''ט שנה  ימי המחזור של  ולפי שכל  שים 
תתע''ו ומוסף עליהם שבעה חדשים של עיבור כל חדש כ''ט י''ב תשצ''ג יהיה 
כללם ששת אלפים יום ותתקל''ט יום וט''ז שעות ותקצ''ה חלקים נוציא מאה  
חדש  קי''ד  ג''כ  מהם  ונוציא  יום  ות''ך  אלפים  ג'  יהיו  מלאים  חדשים  וי''ד 

ים כנגד קי''ד שלמים ושבעה חדשים של עיבור ר''י ימים יהיו הכל ששת חסר
אלפים ותתקל''ו יום ישאר בידינו מימי המחזור ג' ימים וט''ז שעות ותקצ''ה 
חלקים. ומפני זה התוספת הוצרכנו שיהיה במקצת השנים חדשים שלמים 

ו  יותר, ומפני צורך הדחייה סדרנו מקצת השנים שלמים ומקצתם חסרים א 
 כסדרן כפי הקביעה:  



הְיוּ  ו יִּ ים  פְעָמִּ סְלֵו.  וְכִּ מַרְחֶשְׁוָן  שֶׁהֵן  ים  הֶחֳדָשִּׁ שְׁנֵי  שְׁאֲרוּ  נִּ

הְיֶה  יִּ ים  וּפְעָמִּ ים  חֲסֵרִּ שְׁנֵיהֶם  הְיוּ  יִּ ים  וּפְעָמִּ ים  מְלֵאִּ שְׁנֵיהֶם 
וְכִּ  חָסֵר  אֵלוּ מַרְחֶשְׁוָן  ים  חֳדָשִּׁ שְׁנֵי  בָהּ  הְיוּ  שֶׁיִּּ וְשָׁנָה  מָלֵא.  סְלֵו 

שְׁנֵי   בָהּ  הְיוּ  שֶׁיִּּ וְשָׁנָה  ים.  שְׁלֵמִּ חֳדָשֶׁיהָ  קְרְאוּ  שֶׁנִּ יא  הִּ ים  מְלֵאִּ
בָהּ  הְיוּ  שֶׁיִּּ וְשָׁנָה  ין.  חֲסֵרִּ חֳדָשֶׁיהָ  קְרְאוּ  נִּ ים  חֲסֵרִּ אֵלוּ  ים  חֳדָשִּׁ

סְ  דְרָן:  מַרְחֶשְׁוָן חָסֵר וְכִּ קְרְאוּ חֳדָשֶׁיהָ כְסִּ  לֵו מָלֵא נִּ

ואם תשאל מפני מה   נשארו שני החדשים שהן מרחשון וכסלו וכו'.  פירוש 
לתקן   שמוטב  והתשובה  בזולתם.  ולא  חדשים  השני  באלו  השינוי  זה  היה 
השנה מתחלתה כדי לידע סידורה ותחלת חדשי השנה אחר תשרי הם אלו  
השני חדשים, ולא יתכן להוסיף בתשרי ולא לגרוע ממנו לפי שיש בו צומות 

 ומועדים וא''א לשנות בתוספת או בגרעון: 

דְרָן   ז ין אוֹ כְסִּ ים אוֹ חֲסֵרִּ ם חֳדָשֶׁיהָ מְלֵאִּ יעַת הַשָנָה אִּ דֶרֶךְ יְדִּ

קְבַע בוֹ ראֹשׁ הַשָנָה  לָה יוֹם שֶׁנִּ י חֶשְׁבוֹן זֶה כָךְ הוּא. תֵדַע תְחִּ לְפִּ
חֳדָשֶׁיהָ כְמוֹ  דוּר  לֵידַע סִּ רְצֶה  וְתֵדַע שֶׁתִּ י.  יעִּ בְפֶרֶק שְׁבִּ שֶׁבֵאַרְנוּ   

ים  הַיָּמִּ נְיַן  מִּ וּתְחַשֵב  שֶׁלְאַחֲרֶיהָ.  הַשָנָה  ראֹשׁ  בוֹ  קָבַע  שֶׁיִּּ יוֹם 
מְצָא בֵינֵיהֶן  ם תִּ יעָה שֶׁל זוֹ וְשֶׁל זוֹ. אִּ יּוֹם הַקְבִּ שֶׁבֵינֵיהֶן חוּץ מִּ

הְיוּ חָדְשֵׁי הַשָנָה חֲ  ים יִּ מְצָא בֵינֵיהֶם שְׁלֹשָׁה שְׁנֵי יָמִּ ם תִּ ין. וְאִּ סֵרִּ
הְיוּ  יִּ ים  יָמִּ אַרְבָעָה  בֵינֵיהֶם  מְצָא  תִּ ם  וְאִּ דְרָן.  כְסִּ הְיוּ  יִּ ים  יָמִּ

ים:    חָדְשֵׁי הַשָנָה שְׁלֵמִּ

וכו'.  פירוש  חדשיה  אם  השנה  ידיעת  דה''ו    דרך  בפשוטה  בג''ד  והסימן 
במעוברת. ויש מי שאומר גד''ה בפשוטה הו''ז במעוברת. ויש אומרים דה''ו  
בפשוטה וז''ח במעוברת. והכל עיקר אחד ואין בו מחלוקת. לפי שעל הדרך  
ועל הדרך   בלבד,  הימים שביניהם  יום הקביעה אלא  אינו מחשב  הראשונה 

ה לא יום הקביעה של שנה שנייה, השנית מחשב יום הקביעה של שנה הראשונ
ועל הדרך השלישית מחשב שני הימים של הקביעה של שנה ראשונה ושנייה. 
והנכון שנסמוך על הדעת השנייה שהוא מחשב יום הקביעה של שנה ראשונה 
לא יום קביעת שנה שנייה מפני שאין פוחת מימי השנה ולא מוסיף עליהם 

ימ ג'  בין שתי הקביעות  יהיה  ביום הקביעה הראשון של שנה  שהרי אם  ים 
ראשונה וחוץ מיום הקביעה של שנה שנייה תהיה השנה חסרין לפי שתהיה 



מן   פחות  והוא  ימים  ג'  השנה  מן  ישאר  ז'  ז'  יום  ש''נ  נשליך  שנ''ג  השנה 
הכסדרן, ואם ישאר ד' אחר השלכת הימים ז' ז' תהיה כסדרן לפי שיהיו ימי  

יה שלמים לפי שתהיה השנה שנ''ה יום  השנה שנ''ד יום ואם ישאר חמשה תה
והיא יתירה על השנה הסדורה ביום א', ועילת הוספתו למעוברת שני ימים 
ז'  ז'  כ''ח  ממנו  וכשתשליך  יום,  ל'  שהוא  העיבור  חדש  בשביל  הפשוטה  על 
דה''ו   ז''ל  הגאון  דעת  על  היה הסימן במעוברת  לפיכך  ימים  ב'  ישאר ממנו 

 במעוברת:  

דוּר   ח סִּ לֵידַע  רְצֶה  שֶׁתִּ הַשָנָה  כְשֶׁהָיְתָה  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

יוֹם  בֵין  מְצָא  תִּ ם  אִּ מְעֵבֶרֶת.  הָיְתָה  ם  אִּ אֲבָל  פְשׁוּטָה.  חֳדָשֶׁיהָ 
שָׁנָה   יעַת  קְבִּ יוֹם  וּבֵין  יעָתָהּ  הְיוּ  קְבִּ יִּ ים  יָמִּ אַרְבָעָה  שֶׁלְאַחֲרֶיהָ 

שָה  מְצָא בֵינֵיהֶם חֲמִּ ם תִּ ים. וְאִּ חָדְשֵׁי אוֹתָהּ שָׁנָה הַמְעֻבֶרֶת חֲסֵרִּ
ים:   הְיוּ שְׁלֵמִּ שָה יִּ מְצָא בֵינֵיהֶם שִּׁ ם תִּ דְרָן. וְאִּ הְיוּ כְסִּ ים יִּ  יָמִּ

ראֹשׁ  ט וְהָיָה  זוֹ.  שָׁנָה  חָדְשֵׁי  דוּר  סִּ לֵידַע  ינוּ  שֶׁרָצִּ הֲרֵי  כֵיצַד. 

י   בְשֵׁנִּ שֶׁלְאַחֲרֶיהָ  הַשָנָה  וְראֹשׁ  פְשׁוּטָה  יא  וְהִּ י  ישִּׁ בַחֲמִּ הַשָנָה 
חֳדָשֶׁיהָ  זוֹ  שֶׁשָנָה  יָדַעְנוּ  ים.  יָמִּ שְׁלֹשָׁה  בֵינֵיהֶן  מְצָא  נִּ בְשַׁבָת. 

חָדְשֵׁי כְ  הָיוּ  י  ישִּׁ שְׁלִּ בִּ שֶׁלְאַחֲרֶיהָ  הַשָנָה  ראֹשׁ  הָיָה  לוּ  וְאִּ דְרָן.  סִּ
לוּ הָיָה ראֹשׁ הַשָנָה בְשָׁנָה זוֹ בְשַׁבָת וּבַשָנָה   ים. וְאִּ הַשָנָה זוֹ שְׁלֵמִּ

ין. י בְשַׁבָת הָיוּ חָדְשֵׁי שָׁנָה זוֹ חֲסֵרִּ ישִּׁ שְׁלִּ וְעַל דֶרֶךְ זוֹ    שֶׁלְאַחֲרֶיהָ בִּ
 תְחַשֵב לַשָנָה הַמְעֻבֶרֶת כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ:  

בְחֶשְׁבוֹן   י טְעֶה  תִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  עֲלֵיהֶם  סְמֹךְ  שֶׁתִּ ין  ימָנִּ סִּ שָׁם  יֵשׁ 

ין דוּר חָדְשֵׁי הַשָנָה וְהֵן בְנוּיִּ יעוֹת   סִּ קְרֵי זֶה הַחֶשְׁבוֹן וְהַקְבִּ עַל עִּ
הְיֶה ראֹשׁ הַשָנָה  יּוֹת שֶׁבֵאַרְנוּ דַרְכָם. וְאֵלוּ הֵן. כָל שָׁנָה שֶׁיִּּ וְהַדְחִּ
י חֶשְׁבוֹן זֶה. בֵין פְשׁוּטָה בֵין  דְרָן לְפִּ הְיֶה לְעוֹלָם כְסִּ י תִּ ישִּׁ בָהּ בַשְלִּ

הְ  יִּ ם  וְאִּ הְיֶה מְעֻבֶרֶת.  תִּ לאֹ  י  בְשֵׁנִּ אוֹ  בְשַׁבָת  הַשָנָה  ראֹשׁ  יֶה 
ראֹשׁ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ מְעֵבֶרֶת.  בִּ בֵין  פְשׁוּטָה  בִּ בֵין  לְעוֹלָם  דְרָן  כְסִּ
חֳדָשֶׁיהָ  הְיוּ  שֶׁיִּּ אֶפְשָׁר  י  אִּ יא  הִּ פְשׁוּטָה  ם  אִּ י.  ישִּׁ בַחֲמִּ הַשָנָה 



ם   וְאִּ זֶה.  חֶשְׁבוֹן  י  לְפִּ ים  הְיוּ  חֲסֵרִּ שֶׁיִּּ אֶפְשָׁר  י  אִּ יא  הִּ מְעֻבֶרֶת 
י חֶשְׁבוֹן זֶה:   דְרָן לְפִּ  חֳדָשֶׁיהָ כְסִּ

ר''ה    פירוש  בה  שיהיה  שנה  כל  וכו'  עליהם  שתסמוך  סימנים  שם  יש 
זה. חשבון  לפי  כסדרן  לעולם  תהיה  לפי    בשלישי  העיבור  חשבון  והוא 

שהחשבון שהוא על המהלך האמיתי שהוא חשבון הראייה אפשר שיהיה חדש  
ויהיה מרחשון וכסליו שלמים או חסרים או כסדרן   תשרי קביעתו בשלישי 
לפי   במעוברת  בין  בפשוטה  בין  כסדרן  לעולם  בג'  ר''ה  יהיה  אם  מה  ומפני 

המולד בט''ו תקפ''ט עד  שהקביעה לא תהיה בג' בשנה פשוטה אלא אם יהיה 
חצות   קודם  ביומו  או  בלילו  או  בשבת  שלאחריה  מולד  שיבא  לפי  לגטר''ד 
ותהיה הקביעה ביום המולד והוא יום שבת ותהיה השנה סדורה שנ''ד ימים 
לפי שמיום ג' עד תחלת יום ז' ד' ימים אם נכלול יום הקביעה הראשונה בכלל  

שתהי  וא''א  כסדרן  הזאת  השנה  תהיה  צריך  לפיכך  שלימה  כי  שלימה  ה 
שתהיה ביניהם ה' ימים ואין ביניהם אלא ד' ימים וא''א שיהיה חסרה שהרי 
השנה  תהיה  ואם  ימים,  ג'  אלא  צריך  אינו  ובחסרים  ימים  ד'  ביניהם  יש 
מעוברת ותהיה קביעתה בשלישי יהיה מולדה מחצות יום שני עד חצות יום  

אחריה מאט''ו תקפ''ט עד בט''ו  ג' אם נוסיף הכ''א תקפ''ט יהיה מולד שנה ש
תקפ''ט ותהיה הקביעה בשני, ואם נחשוב מיום ג' עד סוף יום א' יצא לנו ששה 
ימים ותהיה כסדרן וא''א שתהיה חסרים אלא אם יהיה ביניהם ה' ימים, הרי  

ואם יהיה נתבאר שיש בזה הענין ששה חלקים ד' מהם נמנעים וב' ניאותים:  
כלל    ה כסדרן לעולם בין בפשוטה בין במעוברת.ר''ה בשבת או בשני לא תהי

בזה הלשון י''ב חלקים שמנה חלקים אפשר שיהיו וד' חלקים א''א שיהיו הכל  
י''ב כשנצרף אליהם הששה הראשונים יהיה כללם י''ח חלק ח' מהם נמנעים 
והעשרה אפשר שיהיו. וראיה על דבריו שאם יהיה ר''ה בשבת ותהיה השנה 

מחצות יום ה' עד חצות יום השבת ויהיה מולד שלאחריה  פשוטה יהיה מולדה  
ג' ב' שעות ותתע''ו חלקים עד ליל ה' שתי שעות ותתע''ו חלקים ובין   מליל 
אלו השני קיצין תהיה הקביעה ביום ג' אם יהיה המולד מג' ב' תתע''ו עד לג''ט  

היה ר''ד ואם יהיה מל''ג טר''ד עד ליל ה''ב תתע''ו תהיה הקביעה ביום ה' וי 
יהיה   בשני  ובחלק  חסרים,  ותהיה  ימים  ג'  הקביעות  ב'  בין  הראשון  בחלק 
המולד   יהיה  ב'  ביום  הקביעה  תהיה  ואם  שלמים,  ותהיה  ימים  ה'  ביניהם 
מחצות יום השבת עד חצות יום ב' אם לא תהיה מוצאי מעוברת ואם תהיה  

ע''ו  מוצאי מעוברת עד בט''ו תקפ''ט ואז יהיה מולד שנה שלאחריה ה''ב תת 
תהיה  אם  שבת,  ביום  או  ה'  ביום  או  הקביעה  ותהיה  תתע''ו  ב'  ז'  ליל  עד 
תהיה  ואז  הראשון  הקביעה  מיום  ימים  ג'  ביניהם  תהיה  בחמישי  הקביעה 
יתכן   ולא  ימים  ה'  שביניהם  לפי  שלמים  תהיה  בשבת  יהיה  ואם  חסרים 

ו ה' שתהיה כסדרן אלא אם יש ביניהם ד' ימים והרי אין ביניהם אלא או ג' א 



ימים, ואם תהיה מעוברת ותהיה הקביעה בשבת יהיה מולדה מחצות יום ה' 
בין אלו הב'   על המולד הנופל  וכשתוסיף הכ''א תקפ''ט  יום שבת  עד חצות 
קיצין יצא המולד של שנה שאחריה מד' ט''ו תקפ''ט עד ו' ט''ו תקפ''ט ותהיה 

ן שתי הקביעות ה' שנה שאחריה או ביום ה' או ביום ז' אם יהיה בה' יהיה בי 
ימים ותהיה חסרים ואם תהיה הקביעה בשבת יהיה ביניהם ז' ימים ותהיה 
שלמים, ולא יתכן שתהיה כסדרן לפי שא''א שתהיה בין ב' אלו הקביעות ו' 
ויהיה  בי''ח  עד  מזי''ח  יהיה מולדה  בב'  ואם תהיה קביעת המעוברת  ימים 

'ט ותהיה הקביעה או ביום  מולד שנה שלאחריה מזט''ו תקפ''ט עד בט''ו תקפ'
השבת או ביום ב' בשבת. ואם יהיה בשבת וקביעת שנה הראשונה בשני יהיה 
ביניהם ה' ימים ותהיה חסרים. ואם תהיה בשני והקביעה שלפניה בשני יהיה 
ביניהם ז' ותהיה שלמים וא''א שתהא כסדרן לפי שלא יתכן שיהיה בין שתי  

ימים:   ו'  בה'הקביעות  ר''ה  יהיה  שיהיו    ואם  אפשר  אי  היא  פשוטה  אם 
זה.  לפי חשבון  יהיה    חדשיה חסרים  פשוטה  והיא  בה'  אם תהיה הקביעה 

המולד מל''ג טר''ד עד הי''ח ויהיה מולד שנה שאחריה מדי''ח עד לג''ב תתע''ו  
ותהיה הקביעה או ביום ב' או ביום ג'. אם תהיה ביום ב' יהיה ביניהם ד' ימים  

ביעה בג' יהיה ביניהם ה' ימים ותהיה שלמים  ותהיה כסדרן ואם תהיה הק
ואם מעוברת היא וא''א שתהיה חסרים לפי שאין בין ב' הקביעות ג' ימים:  

פי' ויהיה קביעתה בה' לפי מולדה    א''א שיהיו חדשיה כסדרן לפי חשבון זה.
לפי שיהיה מולדה מגי''ח עד הי''ח. ואם תוסיף על המולדות שבין ב' הקצים 

תק הכ''א  דט''ו  האלו  עד  תקפ''ט  ט''ו  מב'  שאחריה  שנה  מולד  יהיה  פ''ט 
תקפ''ט ויהיה קביעתה או בג' או בה', אם תהיה הקביעה בג' וקביעת השנה  
יהיה  בה'  תהיה  ואם  חסרים.  ותהיה  ימים  ה'  ביניהם  יהיה  בה'  הראשונה 
ביניהם ז' ימים ותהיה שלמים וא''א שתהיה כסדרן לפי שא''א שיהיה ביניהם 

אלא תהיה הקביעה בד' ולא אד''ו ר''ה. ונתבאר שיש בכאן ו' חלקים ו' ימים 
אחרים שנים נמנעים וד' אפשר שיהיו. הרי נתבאר לך שכל אלו החלקים כ''ד  
מהם י''ד אפשריים וי' נמנעים. והנה ידעת כשהימים הכשרים לקביעה ד' והם 

מאלו הח' ב''ג ה''ז והשנים או פשוטות או מעוברות הרי שמנה חלקים וכל א'  
או שלמים או חסרים או כסדרן הרי כ''ד לפיכך א''א שיהיו סימני השנים יתר  
בש''מ,  ב''ח,  ב''ש,  זח''מ,  זש''מ,  ז''ח,  ז''ש,  גכ''מ,  ג''כ,  והם  סימן,  י''ד  על 
בח''מ, ה''כ, ה''ש, הח''מ, הש''מ. ונשאר עלינו לבאר דרך ידיעת יום פסח בכל  

וראשון של פסח בשנה שהוא כסדר אחר    סימן מאלו. דע שבין קביעות תשרי 
השלכת הימים שבין ר''ה וראשון של פסח ז' ז' ג' ימים ביום הקביעה ויום 
ימים  ה'  סדורה  היתה  אם  מעוברת  ובשנה  ב'.  ובחסרים  ד'  ובשלמים  פסח 
ובשלמים ו' ובחסרים ד' לפי שישאר לנו מן הו' חדשים שהם כסדרן ב' ימים 

' יהיו הימים ג' והשלמים יתירה על הסדורה  וט''ו מניסן ישאר מהם יום א
יום א' והחסרים תחסר מן הסדורה יום א' והמעוברת יש בה תוספת ב' ימים 



יהיו הימים  והוא כסדר  ג'  יום  ר''ה  גכ''ה  על הפשוטה כמו שתאמר בסימן 
היתרים על השבועות ג' נתחיל מיום ג' שבסימן ג''כ נגיע ליום ה' ועל דרך זו  

מן וסימן מהם. וכשתתבונן על אלו הי''ד סימנין תמצא בהם תדע משפט כל סי 
ג' כסדר והן גכ''ה גכמ''ז הכ''ז ותמצא מהם חסרים ה' והם זח''א זחמ''ג בח''ג 
השמ''ג  בשמ''ז  בש''ה  זשמ''א  זש''ג  והם  שלמים  ו'  ומהם  החמ''א  בחמ''ה 
בשני   כשתתבונן  וכן  מכלם.  מרובין  השלמים  בהם  תמצא  לפיכך  הש''א. 

ר תמצא השלמים שבו לא יוסיפו על ט' ולא יפחתו משמנה והכסדרן  המחזו 
לא יוסיפו על ו' ולא יפחות מחמשה והחסרים לא יוסיפו על חמשה ולא יפחתו  
י''ג מחזורין תמצא קי''א  מארבעה וכשתקבץ השלמים שבכל השנים שבכל 
עד   החסרים  ס''ג  כנגד  ס''ג  השלמים  מן  תקח  ס''ג  והחסרים  ע''ג  והכסדרן 

ישאר מן השלמים מ''ח שיה וס''ג חסרים כנגד קכ''ו כסדרן  יו ס''ג שלמים 
שנה ויש בהם תוספת על הכסדרן מ''ח ימים. וכבר אמרנו ששארית כל מחזור  
אחר שנוציא ממנו י''ט שנה משני הלבנה כסדרן וז' חדשים של עיבור ג' ימים 

י''ג מחזורים וט''ז שעות ותקצ''ה חלקים, וכשנכפול זה המנין י''ג פעם כנגד  
ישאר מן החשבון לתשלום  וקע''ה חלקים  וכ''ג שעות  ימים  מ''ז  יהיה הכל 
מ''ח ימים שיתרים השלמים שבי''ג מחזור שהן רמ''ז שנים תתק''ה חלקים, 
חוזר   שהוא  שאמרו  מחזורים  מי''ג  שהוא  ז''ל  נחשון  רבינו  של  העיגול  וזה 

עה מפני שאין הדבר  חלילה עד עמוד כהן לאורים ותומים הזהר בו שלא תט
כן מפני חסרון אלו התשע מאות וחמשה חלקים. ויש שם דרך אחרת שתדע  
אמתת חסרון אלו החלקים שכשתכפול שארית י''ג מחזור והם בי''ו תקצ''ה  
י''ג פעם ותשליכם ז' ז' ישאר בידך ו' ימים וכ''ג שעה וקע''ה חלקים הרי חסר  

חלק א' משנה הקביעות כמו    השבוע תתק''ה חלקים כדי שיחזור חלילה ואם
ודע שזה שאמרו   כ''ש תתק''ה חלקים שמשנה הקביעות.  בדחיות  שנתבאר 
ג'  שנה  שמולד  אומר  שאתה  כמו  במולדות  חוזר  אינו  חלילה  חוזרות  שהן 
ממחזור מאתים ושמנים כמו מולד שנה שלישית ממחזור רס''ז או מולד שנה  

ור רס''ז וסימנם הכ''ז. וכן  עשירית ממחזור ר''פ כמו מולד שנה עשירית ממחז
בכל שנה ושנה שמניינה כמניינה ממחזור ממנו כמו ששית לששית תשיעית  
לתשיעית וכן כולן, גם זה שאמר שהוא חוזר חלילה בסימנים אינו נכון כמו  
המולד   ואם  הקביעה,  שישתנה  אפשר  כשישתנה  שהמולד  למעלה  שאמרנו 

השנים לפיכך ישתנו    משתנה תתק''ה אז אפשר שתשתנה הקביעות במקצת
הסימנים. וכבר עייננו היטב וחישבנו ודקדקנו ומצאנו זה השינוי ומצאנו גם 
כן השנה שנופל בה, לפי שמולד שנה עשירית ממחזור רס''א בליל שלישי על  
תשע שעות תתר''ז חלקים לפיכך תהיה קביעתה ביום ה' לפי שהמולד אחר  

ממחזור רע''ד בליל ג' ג' שעות   גטר''ד והיא שנה פשוטה, ומולד שנה עשירית
וק''ב חלקים לפיכך תהיה קביעתה ביום ג' לפי שהיא קודם לגטר''ד. והנה יש  
עד עשירית ממחזור   ומעשירית ממחזור רס''א  ימים  ב'  בין שתי הקביעיות 



חלקים  תתק''ה  חסרון  ובשביל  מחזוריים  י''ג  שהן  שנים  רמ''ז  כולן  רע''ד 
שנשתנה בו הקביעה מיום אל יום אחר כמו   הוא[ ]שנשארו בי''ג מחזורים )או( 

שנהיה בשנה עשירית ממחזור רע''ד ובשנה עשירית ממחזור רס''א שנשתנתה 
הקביעה מיום ה' ליום ג'. והיה מולד שנה תשיעית ממחזור רס''א ליל ו' על  
שעה וקל''א חלקים וקביעתה ביום שבת ומולד שנה עשירית בליל ג' ט' תתר''ז 

שי ועל פי העיקרים שזכר תהיה שנה תשיעית שלמים ושנה ט' וקביעתה בחמי 
הקביעה  בשביל  נשתנו  לפיכך  חסרים  שהיא  ידעת  כבר  רע''ד  ממחזור 
שנשתנית. וכן תשתנה שנת י''א בשביל שינוי קביעתם מפני שמולד שנת י''א 
שי''ב   ט''ז  ו'  יום  י''ב  שנת  ומולד  בשני  ונקבעה  תת''ג  זי''ח  רס''א  מחזור 

ב שהיא וקביעתה  ידעת  כבר  רע''ד  ממחזור  י''א  ושנת  חסרים  תהיה  שבת 
שלמים, ועל דרך זו הולך השינוי משנה תשיעית ואילך ממחזור רע''ד עד שלא 
ידמה הסימן של כל שנה מהם לסימנים שמשנה עשירית ממחזור רס''א ואילך  
  כמו שהודענו. ודע שכלל כל שני י''ג מחזורים והם רמ''ז שנים אנו קורין אותו
זו  שנה  לך  יצא  רמ''ז  רמ''ז  היצירה  שני  כשתשליך  לפיכך  הגדול.  המחזור 
ויהיה שנת הפ''ה ליצירה )לפ"ק( והיא י''ב למחזור רס''ח תהיה מן המחזור  
הגדול של רמ''ז שנים קמ''ה ממחזור כ''א לפי שעשרים מחזור של רמ''ז שנים 

ים היתרים הם ד' תתק''מ ישאר מחמשת אלפים ששים נוסיף עליה פ''ה שנ 
על ה' אלפים הרי קמ''ה ממחזור כ''א לפיכך כשיהיה השינוי בין שנה עשירית 
ממחזור רס''א והיא עשירית ממחזור כ' הגדול ובין עשירית ממחזור רע''ד  
והיא עשירית ממחזור כ''א הגדול מפני שינוי המולד והעתקתו מלאחר לג''ט 

והשתנות הקביעה בשביל ר''ד  לג''ט  לפני  עד  לא   ר''ד  ואילך  כך אבל מכאן 
המחזור   מן  שכמותה  עם  הגדול  המחזור  מן  עשירית  בשנה  השינוי  יהיה 
שאחריו אלא אחר כמו ד' אלפים שנים עד שיתאחר המולד אל פחות מי''ח 
שעות מיום שני בשנה עשירית מן המחזור הגדול אחר ט''ז מחזורים גדולים 

החלקים והם תתק''ה חלק  או יתר מעט וישתנו הסימנים, ואילו לא חסרו אלו  
י''ג   בכל  תמיד  חלילה  חוזרים  והסימנים  המולדות  היו  מחזורים  י''ג  בכל 
מחזורים, ועכ''פ אי אפשר שיהיו הי''ג מחזורים חוזרים חלילה לא במולדות  
שהודענו:   כמו  חלקים  תתק''ה  חסרון  מפני  בסימנים   ולא 

 
 

 

 פרק תשיעי -הלכות קידוש החודש  



יא שְׁסַ''ה יוֹם שְׁנַת   א ים שֶׁהִּ שְרָאֵל שֶׁאוֹמְרִּ הַחַמָה יֵשׁ מֵחַכְמֵי יִּ

ים שֶׁהוּא פָחוֹת   וְיֵשׁ מֵהֶן שֶׁאוֹמְרִּ יעַ יוֹם שֶׁהוּא שֵׁשׁ שָׁעוֹת.  וּרְבִּ
יעַ הַיּוֹם. וְכֵן חַכְמֵי יָוָן וּפָרַס יֵשׁ בֵינֵיהֶן מַחֲלֹקֶת בְדָבָר זֶה:   מֵרְבִּ

י  פירוש  החמה  וכו'.שנת  ישראל  מחכמי  מחלוקת   ש  למעלה  ביארנו  כבר 
 חכמי יון בשיעור שנת החמה: 

כָל   ב מִּ שָאֵר  יִּ יוֹם.  יעַ  וּרְבִּ יוֹם  שְׁסַ''ה  יא  שֶׁהִּ אוֹמֵר  שֶׁהוּא  י  מִּ

שָׁעָה   שָׁנָה  עֶשְרֵה  תְשַׁע  שֶׁל  כְמוֹ  מַחֲזוֹר  ים  חֲלָקִּ וְתפ''ה  אַחַת 
ים יוֹם וְשֶׁבַע  שְׁעִּ תְקוּפָה אֶחָד וְתִּ הְיֶה בֵין תְקוּפָה לִּ שֶׁאָמַרְנוּ. וְיִּ
בְאֵיזוֹ  יוֹם  זֶה  בְאֵי  אַחַת  תְקוּפָה  שֶתֵדַע  וּמִּ שָׁעָה.  י  וַחֲצִּ שָׁעוֹת 

יָּ  מֶנָה לַתְקוּפָה הַשְנִּ מְנוֹת מִּ יל לִּ יא תַתְחִּ ן שָׁעָה הִּ ה שֶׁאַחֲרֶיהָ וּמִּ
ית עַד סוֹף הָעוֹלָם:   ישִּׁ יָּה לַשְלִּ  הַשְנִּ

בְראֹשׁ  ג הַשֶמֶשׁ  בוֹ  כָנֵס  שֶׁתִּ וְהַחֵלֶק  הַשָעָה  יא  הִּ יסָן  נִּ תְקוּפַת 

הַשֶמֶ  הֱיוֹת  תַמוּז  וּתְקוּפַת  טָלֶה.  סַרְטָן. מַזַּל  מַזַּל  בְראֹשׁ  שׁ 
ם. וּתְקוּפַת טֵבֵת  שְׁרֵי הֱיוֹת הַשֶמֶשׁ בְראֹשׁ מַזַּל מאֹזְנַיִּ וּתְקוּפַת תִּ
בַשָנָה  הָיְתָה  יסָן  נִּ וּתְקוּפַת  י.  גְדִּ מַזַּל  בְראֹשׁ  הַשֶמֶשׁ  הֱיוֹת 

י  נִּ מוֹלַד  קֹדֶם  זֶה  חֶשְׁבוֹן  י  לְפִּ ירָה  יְצִּ שֶׁל  אשׁוֹנָה  בְעָה הָרִּ בְשִּׁ סָן 
ימָנָהּ ז''ט תרמ''ב:   ים, סִּ ים וְתֵשַׁע שָׁעוֹת וְתרמ''ב חֲלָקִּ  יָמִּ

וכו'.  פירוש  השעה  היא  ניסן  שסובר    תקופת  שמואל  דעת  על  התקופה  זו 
ששנת החמה שס''ה ו' ותקופת ניסן היתה בשנה ראשונה של יצירה וכו'. כבר  

קודם   היתה  העתיקו קדמונינו שתקופת תשרי שהיתה  הראשון  מולד אדם 
לפי  שעות  וכ''ג  א'  יום  הראשון  אדם  מולד  קודם  רביעי  ביום  שעות  בשלש 
התחילה   ולא  ראשונה  שעה  בתחלת  ד'  בליל  באלול  בכ''ח  נבראת  שהשמש 
בתנועה עד ג' שעות מיום ד'. והיה הירח קרוב לקיבוצו עם השמש ונתקבץ  

מולד אדם הראשון    עמה בסוף שתי שעות מיום ששי והוא מולד תשרי נקרא
אדם   מולד  על  תשרי  תקופת  שקדמה  שעות  וכ''ג  א'  יום  עליו  וכשתוסיף 
הראשון וחצי שארית שנת החמה על שנת הלבנה והוא ה' ימים ועשר שעות 
ותרמ''ב חלקים יצא לך ז''ט תרמ''ב שקדמה תקופת ניסן למולד ניסן, ואמר  

לול והיה התקופה בעל ספר ביאור לפי שהשמש נברא בליל רביעי בכ''ח בא



ביום זה עצמו בג' שעות ביום, ולפי שאצלנו עיקר גדול שר''ה לתקופות הוא 
בזו   ניסן  והיה מולד  ימים באדר  ד' בכ''ג  ליל  והיתה התקופה בתחלת  ניסן 
השנה בליל ד' בט' שעות ותרמ''ב חלקים ויהיה בין תקופת ניסן ומולד ניסן 

ז''ט בשנה שקודם מולד אדם הראשון בז''ט תרמ'' ב לפיכך הוצרכנו לחסר 
תרמ''ב ותהיה ההתחלה מר''ח ניסן, ואם תשאל מפני מה אנו מתחילין מר''ח 
ההתחלה  שתהיה  כדי  הא'  פנים,  לשני  והתשובה  באדר.  מכ''ג  לא  ניסן 
לתקופות מתחלת חדש ניסן והב' שלא נצטוינו במצות אלא אחר ב' אלפים  

ח ניסן בקרוב לפי ששארית כל  תמ''ח שנים ליצירה ובזה הגיעה התקופה לר''
מחזור שעה ותפ''ה חלקים ונתקבץ ממנה בזה הזמן והוא עת הצווי מה שתגיע  
ח'  בניסן כמו  נכנסה  ומב' תמ''ח עד עתה  ניסן בקירוב  בו התקופה לתחלת 
לפי   באייר  רבות  שנים  אחר  התקופה  שתהיה  מזה  יתחייב  וא''ת  ימים. 

וכן  נאמר  ותפ''ה,  שעה  מחזור  מכל  צדק   שיתקבץ  מורה  יבא  עד  אבל  הדין 
השנה  ראש  היתה  מה  מפני  וא''ת  המאוחר.  בעת  הדין  יהיה  מה  ויודיענו 
לתקופת ניסן ולא תשרי. והתשובה לפי שאין עושין התחלה אלא מזמן יפה 
לא   מה  מפני  וא''ת  השווי,  עת  והוא  טלה  בראש  השמש  בהיות  והוא  ונעים 

והתשו הבריאה,  בעת  ד'  בליל  תשרי  תקופת  יצוה היתה  לא  שהקב''ה  בה 
לבריות בדבר שאינו ברור להם ואינם יודעים אותו והשמש נבראת בתחלת 
הלילה  זמן  והוא  שעות  י''ב  נראית  ואינה  הארץ  תחת  היתה  לפיכך  ד'  ליל 
וכשהיא זורחת לא יהיה אורה בהיר עד ג' שעות ביום לפיכך היתה התקופה 

העיבור   חכמת  בעלי  והשיבו  רביעי,  מיום  שעות  שבעת בג'  אחרת  תשובה 
בריאת השמש היתה בסוף מזל בתולה ולא הגיע לתחלת מזל מאזנים עד ג' 
שעות מיום ד'. והקושיא על התשובה הראשונה שזמן תקופת תשרי הוא עת  
חנותה בתחלת מאזנים לפיכך אם היתה בתחלת מאזנים בתחלת ליל ד' יהיה  

בסוף בתולה היא  זה העת הוא עת התקופה לא ג' שעות מיום ד'. ואם נבראת
 התשובה השנייה ואין סומכין אלא עליה, לפיכך התשובה הראשונה בטלה:  

ין   ד מַחֲזוֹרִּ כַמָה  לָה  תְחִּ תֵדַע  יא.  הִּ כָךְ  הַתְקוּפָה  חֶשְׁבוֹן  דֶרֶךְ 

מַחֲ  עַד  ירָה  הַיְצִּ שְנַת  מִּ ים  מַחֲזוֹר שְׁלֵמִּ לְכָל  וְקַח  רְצֶה.  שֶׁתִּ זוֹר 
וְכָל  שָׁעוֹת  ים  הַחֲלָקִּ כָל  קַבֵץ  ים.  חֲלָקִּ וְתפ''ה  אַחַת  שָׁעָה  מֵהֶן 
ים וְתֵשַׁע שָׁעוֹת וְתרמ''ב   בְעָה יָמִּ ן הַכל שִּׁ גְרַע מִּ ים וְתִּ הַשָעוֹת יָמִּ

יסָן שֶׁל שָׁ  יף אוֹתוֹ עַל מוֹלַד נִּ ים. וְהַשְאָר תוֹסִּ אשׁוֹנָה חֲלָקִּ נָה רִּ
הְיֶה תְקוּפַת  ן הַמַחֲזוֹר. יֵצֵא לְךָ בְאֵי זוֹ שָׁעָה וּבְכַמָה בַחֹדֶשׁ תִּ מִּ
מְנוֹת אֶחָד  יל לִּ מֶנָה תַתְחִּ ן הַמַחֲזוֹר. וּמִּ יסָן שֶׁל אוֹתָהּ הַשָנָה מִּ נִּ

וּתְקוּפָה תְקוּפָה  לְכָל  וּמֶחֱצָה  שָׁעוֹת  וְשֶׁבַע  יוֹם  ים  שְׁעִּ ם  וְתִּ וְאִּ  .



יא שְׁנַת כָךְ וְכָךְ בַמַחֲזוֹר   יסָן שֶׁל שָׁנָה זוֹ שֶׁהִּ רְצֶה לֵידַע תְקוּפַת נִּ תִּ
ים שָׁעָה וְתפ''ה לְכָל  ין הַשְלֵמִּ שֶׁאַתָה עוֹמֵד בוֹ. קַח לְכָל הַמַחֲזוֹרִּ

ן הַמַחֲזוֹר עֲשָ  ים הַגְמוּרוֹת שֶׁשָלְמוּ מִּ ים מַחֲזוֹר. וּלְכָל הַשָנִּ רָה יָמִּ
מֶנוּ ז'  גְרַע מִּ ים לְכָל שָׁנָה וְקַבֵץ הַכל. וְתִּ וְכ''א שָׁעוֹת וְר''ד חֲלָקִּ
חָדְשֵׁי   יכֵם  תַשְׁלִּ וְהַשְאָר  ים.  חֲלָקִּ וְתרמ''ב  שָׁעוֹת  וְט'  ים  יָמִּ
שְׁאָר  וְהַנִּ ים.  חֲלָקִּ וְצ''ג  וְז' מֵאוֹת  וְי''ב שָׁעוֹת  יוֹם  הַלְבָנָה כ''ט 

מֵ  אוֹתָהּ  פָחוֹת  שֶׁל  יסָן  נִּ מוֹלַד  עַל  אוֹתוֹ  יף  תוֹסִּ הַלְבָנָה  חֹדֶשׁ 
יוֹם  בְכַמָה  הַשָנָה  אוֹתָהּ  שֶׁל  יסָן  נִּ תְקוּפַת  זְמַן  וְתֵדַע  הַשָנָה. 
אֵינָהּ  זֶה  חֶשְׁבוֹן  י  לְפִּ יסָן  נִּ תְקוּפַת  שָׁעָה.  וּבְכַמָה  יא  הִּ בַחֹדֶשׁ 

לַת  תְחִּ בִּ אוֹ  אֶלָא  לַת   לְעוֹלָם  תְחִּ בִּ אוֹ  הַלַיְלָה  י  בַחֲצִּ אוֹ  הַלַיְלָה 
י הַיּוֹם. וּתְקוּפַת תַמוּז לְעוֹלָם אֵינָהּ אֶלָא אוֹ בְז'  הַיּוֹם אוֹ בַחֲצִּ
בַלַיְלָה.  בֵין  בַיּוֹם  בֵין  וּמֶחֱצָה  אַחַת  בְשָׁעָה  אוֹ  וּמֶחֱצָה  שָׁעוֹת 

אֵינָהּ   לְעוֹלָם  שְׁרֵי  בְג' שָׁעוֹת וּתְקוּפַת תִּ אֶלָא אוֹ בְט' שָׁעוֹת אוֹ 
בְי'  אֶלָא אוֹ  אֵינָהּ  לְעוֹלָם  טֵבֵת  וּתְקוּפַת  בַלַיְלָה.  בֵין  בַיּוֹם  בֵין 
בַלַיְלָה.  בֵין  בַיּוֹם  בֵין  וּמֶחֱצָה  שָׁעוֹת  בְאַרְבַע  וּמֶחֱצָה אוֹ  שָׁעוֹת 

ימֵי  רְצֶה לֵידַע בְאֵי זֶה יוֹם מִּ ם תִּ הְיֶה   אִּ הַשָבוּעַ וּבְאֵי זוֹ שָׁעָה תִּ
שָׁנָה  עַד  ירָה  הַיְצִּ שְנַת  מִּ שֶׁעָבְרוּ  גְמוּרוֹת  ים  שָׁנִּ קַח  הַתְקוּפָה. 
לְכָל  קַח  כ''ח  יוֹתֵר מִּ שְׁאָר  וְהַנִּ כ''ח  הַכל כ''ח  וְהַשְׁלֵךְ  רְצֶה  שֶׁתִּ

יו ג' וְהַשְׁלֵךְ הַכל  שָׁנָה יוֹם אֶחָד ו' שָׁעוֹת. וְקַבֵץ הַכל וְהוֹסֵיף עָלָ 
לַת  תְחִּ מְנוֹת מִּ לִּ יל  תַתְחִּ הַשָעוֹת  ן  ים וּמִּ הַיָּמִּ ן  שְׁאָר מִּ וְהַנִּ ז'.  ז' 
יסָן.  נִּ תְקוּפַת  הְיֶה  הַחֶשְׁבוֹן בוֹ תִּ יעַ  יַגִּ וְלַאֲשֶׁר  בְשַׁבָת  אֶחָד  לֵיל 

אשׁוֹנָה שֶׁ  י שֶׁתְקוּפָה רִּ ין שְׁלֹשָׁה לְפִּ יפִּ ירָה וְלָמָה מוֹסִּ ל שְׁנַת הַיְצִּ
י:  יעִּ לַת לֵיל רְבִּ תְחִּ  הָיְתָה בִּ

זו השעה ותפ''ה חלקים היא שארית מהלך    דרך חשבון התקופה וכו'.   פירוש 
הלבנה בכל מחזור כמ''ש למעלה ומפני זה גורעין ז''ט תרמ''ב    החמה על מהלך

לפי שאמרנו שתקופת ניסן היתה קודם מולד ניסן בז''ט תרמ''ב לפיכך גורעין  
אותם כדי שיהיה ההתחלה מתחלת מולד ניסן, ואם תרצה שלא לגרוע ז''ט 
תרמ''ב תקבץ כל שעה ותפ''ה של כל המחזורים שתרצה ותתחיל מג' ועשרים 

בתחלה   ואם תרצה לידע תקופת ניסן וכו'.דר ושני החשבונות עולין כאחד:  בא
מקבץ שארית מהלך השמש על מהלך הירח לכל מחזור והוא שעה ותפ''ה כמו 



שאמר למעלה וחוזר ומקבץ שארית שנת החמה לכל שנה מן המחזור שלא  
תרמ''ב  ז''ט  הכל  מן  גורע  ואח''כ  החמה  למהלך  שארית  הכל  ויהיה  נשלם 

מה בו התקופה למולד ניסן כדי שתהיה ההתחלה ממולד ניסן והנשאר  שקד
אחר הגרעון הוא שארית מהלך החמה נשליך זו השארית חדשי לבנה והנשאר  

תקופת ניסן לפי  פחות מחדש לבנה נוסיף על עת ההתחלה והוא מולד ניסן:  
שהרי אפשר ע''ד חשבון האצטגנינים שתהיה התקופה בעתים   חשבון זה וכו'.

רים זולתי העתים הנזכרים אבל בזה החשבון היתה תקופת ניסן בתחלת אח
ליל רביעי ובין כל תקופה צ''א יום וז' שעות ומחצה וכן על דרך זו תדע דרך  

זכר דרך אחרת קצרה    אם תרצה לידע באי זה יום וכו'. שאר כל התקופות:  
יום התקופה בשבוע ומפני מה השליך הכל כ''ח כ''ח לפי שכל   כ''ח בידיעת 

שנים אם תשליכם ז' ז' לא ישאר מהם כלום לפי ששנת החמה שס''ה יום ושש  
שעות על דעת הרוב כשתשליך ימים ז' ז' ישאר ממנה יום א' ורביע יום ולא 
תמצא מנין שתשלים שבועות שלמים ולא ישאר ממנו כלום פחות מכ''ח שנים 

ה' שבועות שלמים  לפיכך כשתקבץ יום ורביע כ''ח פעם יצא לך ל''ה יום והוא  
לפיכך עשו מחזור התקופה כ''ח שנים כדי שיהיו כל ימיו מושלכים ז' ז' ולא 
ישאר ממנו כלום, ואח''כ קח לכל השנים שנשארו פחות מכ''ח יום ורביע לכל  

 שנה והוא הנשאר יתר על השבועים השלמים:  

יסָן שֶׁל שְׁנַת תְשַׁע מֵאוֹת כֵיצַ  ה ינוּ לֵידַע תְקוּפַת נִּ ד. הֲרֵי שֶׁרָצִּ

כ''ח  כ''ח  הַכל  יךְ  כְשֶׁתַשְׁלִּ ירָה.  לַיְצִּ ים  אֲלָפִּ וְאַרְבַעַת  ים  שְׁלֹשִּׁ
יף עָלָיו  קַח לָהּ יוֹם אֶחָד וְשֵׁשׁ שָׁעוֹת וְתוֹסִּ שָאֵר שָׁנָה אַחַת. תִּ תִּ

תְקוּפַת   מְצֵאת  נִּ בַלַיְלָה. ג'  שָׁעוֹת  שֵׁשׁ  י  ישִּׁ חֲמִּ בְלֵיל  יסָן  נִּ
הְיֶה תְקוּפַת תַמוּז  עָלֶיהָ שֶׁבַע שָׁעוֹת וּמֶחֱצָה הֲרֵי תִּ יף  וּכְשֶׁתוֹסִּ
וּמֶחֱצָה  שָׁעוֹת  שֶׁבַע  עָלֶיהָ  יף  וּכְשֶׁתוֹסִּ ה'.  יּוֹם  מִּ וּמֶחֱצָה  בְשָׁעָה 

שְׁרֵי בְט' שָׁעוֹ הְיֶה תְקוּפַת תִּ יף עָלֶיהָ שֶׁבַע תִּ יּוֹם ה'. וּכְשֶׁתוֹסִּ ת מִּ
לֵיל ז'.  הְיֶה תְקוּפַת טֵבֵת בְד' שָׁעוֹת וּמֶחֱצָה מִּ שָׁעוֹת וּמֶחֱצָה תִּ
יסָן הַבָאָה  הְיֶה תְקוּפַת נִּ יף עָלֶיהָ שֶׁבַע שָׁעוֹת וּמֶחֱצָה תִּ וּכְשֶׁתוֹסִּ

לַת יוֹם ו'. וְעַל דֶרֶךְ זוֹ עַד סוֹף  תְחִּ  הָעוֹלָם תְקוּפָה אַחַר תְקוּפָה:   בִּ

יסָן שֶׁל שָׁנָה  ו הְיֶה תְקוּפַת נִּ רְצֶה לֵידַע בְכַמָה יוֹם בַחֹדֶשׁ תִּ ם תִּ אִּ

זֶה   וּבְאֵי  הְיֶה  הַשָבוּעַ תִּ ימֵי  זֶה יוֹם מִּ בְאֵי  לָה  תֵדַע תְחִּ יוֹם זוֹ. 
ן הַמַחֲזוֹר.   ים גְמוּרוֹת עָבְרוּ מִּ יסָן שֶׁל שָׁנָה זוֹ וְכַמָה שָׁנִּ קְבְעוּ נִּ יִּ



ים   ים ז' יָמִּ כוּם הַיָּמִּ יף עַל סִּ קַח לְכָל שָׁנָה אַחַד עָשָר יוֹם וְתוֹסִּ וְתִּ
יל   תַתְחִּ ל'  מִּ פָחוֹת  שְׁאָר  וְהַנִּ ל'  ל'  הַכל  וְהַשְׁלֵךְ  אֵלוּ.  ים  זְמַנִּ בִּ
ם  יעַ לְיוֹם הַתְקוּפָה מוּטָב וְאִּ ם יַגִּ יסָן. אִּ מְנוֹתוֹ מֵראֹשׁ חֹדֶשׁ נִּ לִּ
עַד  נְיָן  הַמִּ עַל  ים  יָמִּ שְׁלֹשָׁה  אוֹ  ים  יָמִּ שְׁנֵי  אוֹ  יוֹם  הוֹסֵיף  לָאו 
מְנוֹת  יל לִּ הְיֶה הַשָנָה מְעֵבֶרֶת תַתְחִּ ם תִּ יעַ לְיוֹם הַתְקוּפָה. וְאִּ שֶׁיַּגִּ

חֹדֶשׁ ן מֵראֹשׁ  מִּ הַיּוֹם  בְאוֹתוֹ  הַחֶשְׁבוֹן  יעַ  שֶׁיַּגִּ וְלַיּוֹם  י  שֵׁנִּ אֲדָר   
הְיֶה הַתְקוּפָה:    הַחֹדֶשׁ תִּ

זו הדרך בידיעת יום התקופה בחדש:   אם תרצה לידע בכמה יום וכו'.   פירוש 
פירוש ממחזור הלבנה של י''ט שנה    וכמה שנים גמורות עברו מן המחזור וכו'.

והוא קרוב משארית שנה    ותקח לכל שנה י''א יום וכו'.לא ממחזור של כ''ח:  
כלומר    ותוסיף על סכום הימים ז' ימים בזמנים אלו.החמה על שנת הלבנה: 

במחזור ר''ס שהוא עת חיבורו ומפני מה ז' שהרי יתקבץ משעה ותפ''ה כמו  
תרמ''ב ישאר כמו ז' ימים או יותר ובזה המנין    ט''ו ימים נשלים אדר בז''ט

תכנס בו התקופה בניסן כמנין זה. לפיכך הוסיף ז' ימים בזמנים אלו ולאחר  
זה הזמן נוסיף יותר מז'. ועל דרך האמת צריך להוסיף יותר שהרי שארית 
שעה ותפ''ה בר''ס מחזור ט''ו ימים וט''ז שעות ותת''כ חלקים וכשנגרע מזה 

תרמ''ב ישאר ח' ימים ושבע שעות וקע''ה חלקים אבל לפי שהוא    המנין ז''ט
אוחז דרך קצרה הוא זוכר החשבון בקירוב ולפיכך אמר בסוף שמוסיף יום 
לפי   אלא  יותר  ולא  ז'  אמר  שלא  לי  ויראה  הקביעה.  ליום  שיגיע  עד  אחד 
שקביעת ניסן היתה בשנת היצירה ביום ה' לפי שמולד ניסן של שנה ראשונה 

רה בליל ד' ונדחה לה' לפיכך אף על פי שהיתה בין התקופה הראשונה של יצי 
ומולד ניסן בשנה זו ז''ט תרמ''ב היה בינה ובין הקביעה ח' ימים ולפיכך נשאר  
יתר מז' ימים בשעות ולא השגיח בשעות אלא השגיח בימים שבסוף כשיוסיף  

ואח'' יש בחשבון קירוב.  ועכ''פ  יום תכנס זאת התוספת.  כ השלך יום אחר 
המתקבץ ל' ל' והוא ימי חדש העיבור וזה שתוסיף יום אחר יום הוא בשביל  

הותירו:   או  המנין  מן  שחסרו  תתחיל  השברים  מעוברת  השנה  תהיה  ואם 
לפי שאין אנו מוסיפין על שארית השנים הגמורות   למנות מר''ח אדר שני וכו'.

נה מעוברת  ועל כלל שעה ותפ''ה כי אם שארית החדשים לפיכך כשתהיה הש
תתחיל להוסיף על תוספת אדר שני. ומזה המשל שזכרו ז''ל יתבאר לך מה 
שביארנו לפי שקביעת ניסן בזו השנה הנזכרת היה בחמישי והמולד של ניסן  
בו' שעות   והתקופה היתה  י''ב תתרנ''ד  ה'  היום סימנו  ה' בתחלת  יום  היה 

אוי פ''ז א' תתקל''ב  מליל ה' כמו שביאר למעלה ולקח לח' שנים פ''ח יום והר
והוסיף ששה והיה ראוי להוסיף ששה י''ז כ''ו שהרי מנת רנ''ט מחזור משעה 
נשאר   ז''ט תרמ''ב  נגרע ממנה  ושל''ה חלקים  וט''ו שעות  ימים  ותפ''ה ט''ו 



שמנה ימים ה' שעות תשע''ג חלקים וזהו שראוי להוסיפו וזה לא הוסיף אלא  
שעות רמ''ה חלקים וזה המנין הוא שארית  ז' וכשתקבץ הכל יהיו ל''ה ימים ז'  

לחמה על הלבנה ולפי שבאלו הח' שנים שבמחזור ר''ס יש בהם שלש שנים 
מעוברות נשליך מזה המנין כ''ט י''ב תשצ''ג ג' פעמים וכללן פ''ח י''ד רי''ט 
והוא גורע צ' יום נשאר אח''כ ו' ימים י''ז שעות וכ''ו חלקים והוא אמר ה'. 

וי''ז שעות וכ''ו חלקים והוא התחיל  לפיכך יש בידי נו יותר על מ''ש יום א' 
למנות הה' ימים מתחלת ליל ה' והאמת שאינו מתחיל אלא משעת המולד  
והוא בתחלת יום ה' הרי ניתוסף החשבון י''ב שעות תתרנ''ד חלקים. ונוסיף  
בחשבון ב' ימים ורביע והה' שאמר הרי ז' ורביע יום. ונתחיל למנות מתחלת 

ו' שעות בלילה כמו שיצאת לנו שעת התקופה לי  יגיע החשבון לליל ה'  ל ה' 
מקודם. הנה נתבאר לך שזה שאתה צריך להוסיף יום אחר יום הוא בשביל  

 השברים שתקבץ מאלו החשבונות: 

ינוּ לֵידַע בְכַמָה ז יסָן שֶׁל   כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁרָצִּ הְיֶה תְקוּפַת נִּ בַחֹדֶשׁ תִּ

מַחֲזוֹר ר''ס. מָצָאנוּ ראֹשׁ  ית מִּ יעִּ יא שָׁנָה תְשִּׁ שְׁנַת תתק''ל. שֶׁהִּ
י  וּלְפִּ י.  ישִּׁ בַחֲמִּ יסָן  נִּ וּתְקוּפַת  י  ישִּׁ בַחֲמִּ בָהּ  קְבָע  נִּ יסָן  נִּ חֹדֶשׁ 

הְיוּ הַשָ  ית לַמַחֲזוֹר יִּ יעִּ ים הַגְמוּרוֹת שְׁמוֹנֶה. שֶׁהָיְתָה שָׁנָה זוֹ תְשִּׁ נִּ
יף ז'   ים פ''ח. תוֹסִּ הְיוּ כָל הַיָּמִּ קַח לְכָל שָׁנָה מֵהֶן י''א יוֹם יִּ כְשֶׁתִּ
יל  ים. כְשֶׁתַתְחִּ שְׁאֲרוּ ה' יָמִּ נִּ יךְ הַכל ל' ל'  הֲרֵי הַכל צ''ה. תַשְׁלִּ

ישִּׁ  יסָן שֶׁהָיָה בַחֲמִּ ים מֵראֹשׁ חֹדֶשׁ נִּ מְנוֹת ה' יָמִּ יעַ הַחֶשְׁבוֹן  לִּ י יַגִּ
אֶלָא  בְשַׁבָת  י  בְשֵׁנִּ הַתְקוּפָה  שֶׁאֵין  יָדַעְנוּ  וּכְבָר  י.  שֵׁנִּ לְיוֹם 
י שֶׁהוּא  ישִּׁ יעַ לַחֲמִּ יף יוֹם אַחַר יוֹם עַד שֶׁתַגִּ יכָךְ תוֹסִּ י. לְפִּ ישִּׁ בַחֲמִּ

יסָן בְשָׁנָה זוֹ בְיוֹ מְצֵאת תְקוּפַת נִּ י מֵחֹדֶשׁ יוֹם הַתְקוּפָה. נִּ ינִּ ם שְׁמִּ
יסָן. וְעַל הַדֶרֶךְ הַזּאֹת תַעֲשֶה בְכָל שָׁנָה וְשָׁנָה:    נִּ

יעַ לְיוֹם הַתְקוּפָה.  ח יף יוֹם אַחַר יוֹם עַד שֶׁתַגִּ זֶה שֶׁאָמַרְנוּ תוֹסִּ

הְיֶה   יף אֶלָא יוֹם אֶחָד אוֹ ב' אוֹ ג'. וּפֶלֶא לְעוֹלָם לאֹ תִּ יךְ לְהוֹסִּ צָרִּ
מָצָאתָ  ם  וְאִּ ים.  יָמִּ אַרְבָעָה  יף  לְהוֹסִּ יךְ  צָרִּ הְיֶה  שֶׁתִּ הוּא  גָדוֹל 
וְתַחֲזֹר  בַחֶשְׁבוֹן  יתָ  שֶׁטָעִּ תֵדַע  זֶה  עַל  יף  לְהוֹסִּ יךְ  צָרִּ שֶׁאַתָה 

קְדוּק:   וְתַחְשֹׁב בְדִּ



לפי שא''א שיתקבץ מן התוספת   ו תוסיף יום אחר יום וכו'.זה שאמרנ  פירוש 
יתר על זה וכ''ש אם יהיה יום הקביעה אחר יום המולד כיום או כשנים. שאין  
יתכן   לפיכך  הקביעה.  יום  הוא  המולד  יום  כשיהיה  אלא  נוהג  השינוי  זה 
שיתרחק יום התקופה מיום הקביעה אבל אם יהיה יום המולד קודם ליום  

כי  ליום  הקביעה  ויקרב  המולד  מיום  התקופה  יום  יתרחק  כשנים  או  ום 
הקביעה. לפיכך אין אתה צריך להוסיף כלום או תהיה צריך להוסיף יום א' 
כפי ריחוק המולד מן הקביעה כמו המשל שזכרו ז''ל שהרי היה מולד ניסן ה' 
י''ב תתרנ''ד חלקים משעה ראשונה והיתה הקביעה בו ביום והיתה השארית  

ה' ימים והיתה התקופה בליל ה' מתרחקת מן המולד כמו ח' ימים השניה  
והיתה  ה'  מיום  שעות  בשבע  המולד  והיה  בשבת  הקביעה  יום  היה  ואילו 
התקופה בליל ה' אז היינו מונין אלו הח' ימים מיום שבת היה מגיע החשבון  
היא בעצמה  שזו הדרך השניה  ודע  ליום התקופה.  נגיע  יום  ונוסיף  ד'  ליום 

אדם   הדרך שימהר  כדי  בקירוב  והשניה  בדקדוק  הראשונה  אבל  הראשונה 
החסרון   והוא  הקירוב  כפי  החשבון  מן  שישאר  ומה  התקופה.  זמן  להוציא 
המתקבץ מיכ''א ר''ד והחדש הלבנה אנו מוסיפים בשבילו יום או שנים או  
שלשה שאמר להוסיפם. ודע שבאלו הזמנים והוא בתחלת מחזור רס''ח אנו  

להו  שעה  צריכים  ששארית  לפי  שמנה  להוסיפם  שאמר  השבעה  חלק  סיף 
י''ו יום ושתי שעות ותתקע''ה חלקים נשליך מהם  ותפ''ה לרס''ד מחזורים 
ז''ט תרמ''ב ישאר ח' ימים וי''ז שעות ושל''ג חלקים. לפיכך אין פחות בהוספה 
מח' ימים במקום הזה שזכרם ז''ל, והשעות והחלקים שאמר שנשארו סוף  

ב יום:  שנכנסין  אחר  יום  כשנוסיף   חשבון 

 
 

 

 פרק עשירי -הלכות קידוש החודש  

מֵחַכְמֵי  א יעַ  מֵרְבִּ פָחוֹת  יא  שֶׁהִּ אוֹמֵר  שֶׁהוּא  י  לְמִּ הַחַמָה  שְׁנַת 

וְתתקצ''ז  שָׁעוֹת  וְחָמֵשׁ  יוֹם  שס''ה  שֶׁאוֹמֵר  י  מִּ יֵשׁ  שְרָאֵל.  יִּ
זֶה  חֶשְׁבוֹן  י  וּלְפִּ בְחֵלֶק.  מֵע''ו  אֶחָד  וְהָרֶגַע  רֶגַע.  וּמ''ח  ים  חֲלָקִּ
ים וְכ''א שָׁעָה  הְיֶה תוֹסֶפֶת שְׁנַת הַחַמָה עַל שְׁנַת הַלְבָנָה י' יָמִּ תִּ

רֶגַע. וּמ''ח  חֵלֶק  וְלאֹ   וְקכ''א  מ''ח.  קכ''א  יכ''א  לָהֶן  ימָן  סִּ



מַחֲזוֹר  בְכָל  אֶלָא  כְלָל  שָׁנָה  י''ט  שֶׁל  בְמַחֲזוֹר  תוֹסֶפֶת  מְצָא  תִּ
ם שְׁנֵי הַלְבָנָה הַפְשׁוּטוֹת וְהַמְעֵבָרוֹת:  שְׁלְמוּ שְׁנֵי הַחַמָה עִּ  מֵהֶם יִּ

ישראל יש שנת החמה למי שהוא אומר שהוא פחות מרביע מחכמי    פירוש 
שנת החמה לדברי רב אדא בר אהבה כאשר אדם    מי שאומר שלש מאות וכו'.

מבין מטעמו וכאשר ראינו מברייתא הנקראת על שמו היא שס''ה יום ושש  
שעות פחות כ''ב חלקים ועוד פחות כ''ח רגעים לפיכך יהיו ימי תקופה אחת 

ארית שנת החמה לדבריו צ''א וז' שעות ותקי''ט חלקים ול''א רגעים ותהיה ש
שעות  וחמש  יום  שס''ה  ובחלקך  רגעים  מ''ח  קכ''א  יכ''א  הלבנה  שנת  על 
ותתקצ''ז חלקים ומ''ח רגעים לי''ב יצא לך חדש חמה ל' יום י' שעות ותקל''ג 
חלקים וי' רגעים ושליש רגע ובין שלשת חדשי חמה שהוא זמן תקופה אחת 

מאות ושלש  שעות  וי''ז  ימים  ב'  לבנה  חדשי  רגעים   לשלשת  ול''א  חלקים 
ושארית ששה ה' ימים י' שעות ת''ר חלקים ס''ב רגעים ושארית ט' ח' ימים  
ג' תתק''א י''ז ושארית י''ב יכ''א קכ''א מ''ח וכשאתה כופל את המותר הזה 
עושים  שאנו  עבור  חדשי  ז'  ממנו  יבא  לבנה  מחזור  שני  מניין  פעמים  י''ט 

עה ותפ''ה שבחשבון שמואל נאספה, במחזור והוא ר''ו י''ז קנ''א ונמצאת ש 
וכשידע האדם זמן התקופה לדברי ר' אדא למחזור א' אינו צריך בחשבונו אל  
בו מן   מחזור אחר מפני שהתקופה חוזרת בראש כל מחזור אל אשר עברה 
שנבראו   בעת  בעולם  שהיתה  ראשונה  ותקופה  בריאתה  בשעת  החדש 

טלה   מזל  בראש  והחמה  ניסן  תקופת  היתה  ד'  המאורות  ליל  בתחילת 
והקדימה התקופה למולד ניסן לדברי ר' אדא ט' תרמ''ב בלבד. ואם תשאל  
מפני מה תקופת שמואל קודמת למולד ניסן בז''ט תרמ''ב ותקופת רב אדא 
שמואל  שבתקופת  והתשובה  ימים.  ז'  בפחות  תרמ''ב  בט'  אלא  קדמה  לא 

הראשון יבא   כשנחזיר שארית ו' חדשים אחורנית מיום ו''ב והוא מולד אדם
מולד ניסן בליל ד' בתשע שעות ותרמ''ב חלקים והתקופה הראשונה על דעת 
שמואל והיא תקופת תשרי היתה בג' שעות מיום ד' כ''ח אלול קודם מולד  
הראשון ביום א' וכ''ג שעה וכשנגרע חצי שארית שנת החמה על שנת הלבנה 

''ב חלקים והוא מזמן התקופה הראשונה יהיה הכל ז' ימים וט' שעות ותרמ
מוקדם על מולד ניסן כזה השיעור מן הזמן, אבל בתקופת ר''א עשו על דעת 
ר' יהושע והיתה התקופה הראשונה בליל ד' בתחלת שעה ראשונה מן הלילה 
ועל דעת ר' יהושע יום ד' לבריאת עולם הוא ר''ח ניסן ללבנה ולחמה שהרי  

חלקי ותרמ''ב  שעות  בט'  ד'  בליל  היה  הלבנה  וכן  מולד  ניסן  מולד  והוא  ם 
תחלת שנת החמה היא שעת התקופה והיא היתה בליל רביעי בתחלת הרגע  
ר''ח  והוא תחלת חדש ראשון מחדשי שנת החמה לפיכך הוא היה  הראשון 
ללבנה ולחמה והחמה בראה הקב''ה בראש טלה בתחלת ליל ד' אבל הירח 

ב במזלות  ללכת  והחמה  הלבנה  והתחילה  דגים  מזל  בסוף  מהלכם נברא 



חלקים   כ''ד  בכמו  טלה  ממזל  ראשונה  במעלה  שנתקבצו  עד  בהם  המוסגל 
ממנו בט' שעות מליל רביעי ותרמ''ב חלקים וכשם שבתחילת הבריאה קדמה 
החמה ללבנה ט' תרמ''ב והיתה בחדש אדר בכ''ט יום וג' שעות וקכ''א חלקים 
בט  ניסן  למולד  ותקדים  באדר  התקופה  תבא  מחזור  ראש  כל  לעולם  ' כך 

תרמ''ב ואחר שמצינו שבתחלת תקופה הראשונה קדמה התקופה למולד ניסן  
ט' תרמ''ב כן כל תכלית מחזור תקדים התקופה ותהיה בסוף מחזור של לבנה 
על   תבא  לא  ר''א  של  התקופה  וזו  תרמ''ב  ט'  הנכנס  המחזור  ראש  קודם 
ותהיה  מעוברת  השנה  ותהיה  לעולם  בניסן  בט''ז  ניסן  תקופת  חשבונם 

עד התקו  ניסן  תקופת  דמשכה  חזית  כד  אדא  רב  דאמר  והיינו  באדר,  פה 
האביב   חדש  את  שנאמר  לה  תיחוש  ולא  שתא  לההיא  עברה  בניסן  שיתסר 
שיהא בתקופת ניסן, ולמה נקרא אותו בצינעה לפי שלא בקשו לגלות סודה  
היו   ועתה  ועונתה  סודה  על  עמדו  שאילו  המכשפים  מפני  ועונתה  ועתה 

לפיכך נשתכחה מן הדורות. הנה נתבאר מכלל הדברים  מצליחים במעשיהם ו 
תחלת  והיא  ניסן  תקופת  עת  הראשון  יהושע  ר'  דעת  על  עתים  ג'  לנו  שיש 
התקופה והיא בתחלת ליל ד', והשני מולד ניסן בליל ד' עד ט' שעות תרמ''ב  
חלקים, והשלישי מולד אדם ביום ו' עד שתי שעות. לפיכך על דעתו יהיה מולד  

מולד אדם ומולד אדם שלישי ליום מולד ניסן ואע''פ שר' יהושע    ניסן זולתי
ור' אליעזר סוברין שמולד אדם ביום ו' בב' שעות הרי הן נחלקים בחדש מולדו  
ר' אליעזר סובר שהוא ג' בתשרי ור''י סובר שהוא ג' בניסן. נמצא כתוב בכתב  

ה הקדימה  ארז''ל  התקופה  זו  בענין  בקונדריסין  רמז''ל  הגאון  תקופה יד 
כמו   בחמה  הלשינה  שהלבנה  מפני  בלבד  תרמ''ב  ט'  אדא  רב  דברי  למולד 
שמפרש בגמרא דגרסינן התם ר' שמעון אומר כתיב ויעש אלהים את שני וגו'  
וכתיב את המאור הקטן אמר ירח לפני הקב''ה רבש''ע אפשר לשני מלכים 

'ע  להשתמש בכתר אחד אמר לו הקב''ה לך ומעט את עצמך אמר לפניו רבש' 
והיה  הקב''ה  ומיעטו  וכו'  עצמי  את  אמעט  הגון  דבר  לפניך  שאמרתי  מפני 
המיעוט הזה אור שהיתה ראויה להבראות בחלק אחד עם החמה והיה אורה 
מתגדל וצומח לאלתר ומפני שהלשינה על החמה החזירה לאחר החמה כדי  
שלא יהיה האורה הנמצא בה מתפשט עד שתגיע אל החמה וזה הוא המיעוט 

הגדול  שמיע הוא  אורה  אלא  מיעטה  ואח''כ  גדול  גופה  שיהיה  לא  טה 
והמתמעט בעיני אדם ומפני זה קראה הכתוב בשני מקומות גדול וקטן, גדול 
מפני שאורה מתגדל ורבה בעיני בני אדם עד שיהיה גופו כאילו מלא אורה, 
וקטן מפני שאורה אחר גדלו מתמעט עד שיכלה. ובראה הקב''ה והאור בה 

שט והיה המיעוט הזה מהלך ט' תרמ''ב חלקים והמדה הזאת היא  עוד מתפ
יתר ממחצית הזמן אשר הלבנה מסתתרת בו תחת אור החמה אשר הוא י''ח 
שעות כאשר פירשתי. והלבנה הולכת בשעות האלה אשר הקדימה התקופה 
למולד ה' חלקים מחלקי הרקיע ונמצאת בעת בריאתה עומדת בכ''ה מעלות 



והדביק  דגים  טלה ממזל  ממזל  הראשונה  המעלה  שלישית  בכדי  לחמה  ה 
ונמצא בלבנה מן האור בעת בריאתה יותר ממחצית האור אשר היא נראית 
בו על הארץ והיה אורה מתמעט והולך עד שדבקה בחמה והוא מולד החדש  
שהיא   מה  האור  מן  בה  שיהיה  עד  ולהאיר  לצמוח  אורה  שב  ואילך  ומכאן 

ש שעות ותרמ''ב חלקים מליל ה' בקצה יכולה להראות בו על הארץ עם של
המערב וראות הלבנה סמוך לשקיעת החמה ביום ד' ברוב הישוב מן המקומות 
שהם רחוקים מקצות המזרח בכדי ג' שעות עד סוף המערב ונמצאת הלבנה  
ביום ד' עצמו ראויה להקרות בשני שמות. והרוצה לידע יום התקופה ושעתה 

ומד ממחזור י''ט ויחשוב ראש מחזורו לעולם  לדברי רב אדא ידע באי זו שנה ע
מניסן והחשבון הזה יתכן בידך אם אתה גורע מן החשבון שאתה מחשב לו  
מתשרי ו' חדשים בלבד כגון אם אתה מחשב לתשרי זה י''ח שנים שלימות  
לתשרי   בלבד  חדשים  וששה  שנים  י''ז  מחשב  הוי  י''ט  תחלת  והוא  למחזור 

י''ח  ותהיה מתחיל לחשוב מניסן ותמ ו' חדשים משנת  צאם בתשרי זה כלו 
ו' חדשים והתקופה בראש כל מחזור   למחזור ואין בין שני החשבונות אלא 
נופלת קודם מולד ניסן בתשע שעות ותרמ''ב חלקים ואתה גורע השעות האלו  
והחלקים ממולד ניסן ואתה תמצא התקופה אחר כ''ט ג' קנ''א חלקים ממולד  

חדש לבנה. וזה יארע לך בשתי פנים במחזור לפי  אדר. ודע שאין במרחק מדת  
שכשאתה דורש תקופת ניסן לשנה השניה תדע שהתקופה נופלת בחדש ניסן  
והמרחק הזה הוא מרחק התקופה ממולד ניסן וכשאתה דורש תקופת ניסן  
לשנה שלישית תדע שהיא נופלת באדר שני מפני שהשנה מעוברת ואין במותר  

המרחק שבידך מרחק התקופה ממולד אדר    השנים מדת חדש העבור ויהיה
שני, ואם יעלה בידך יתר מחדש לבנה תדע כמה חדשי לבנה יש בו וגרע אותו  
ממנו ושמור הנשאר והוא מרחק התקופה מן המולד. אם יהיו החדשים אשר  
גרעת פחות מחדשי העבורים שעברו מן המחזור תדע שתקופת ניסן באדר ואם 

ים בידך תדע שהתקופה נופלת בניסן ואין צ''ל  יהיו החדשים של עיבורים שלמ
לעולם  מוצא  ואתה  נמצא  אינו  זה  כי  העבורין  מן  יותר  החדשים  יהיו  אם 
נופלת  ובכל שנה פשוטה  נופלת באדר שני  ניסן בכל שנה מעוברת  שתקופת 
ראשונה   שנה  והיא  באדר  בהם  נופלת  שהיא  בלבד  שנים  משתי  חוץ  בניסן 

התקופה באי זה חדש היא נופלת הוי יודע    ותשיעית למחזור, וכשאתה יודע
מולד החדש ההוא והוסיף שעותיו וחלקיו ששמרת ותדע מהם יום התקופה 
מהשבוע ומהחדש. וכשתרצה לידע תקופת תמוז הוסיף על מרחק תקופת ניסן  
ב' ימים וי''ז שעות וש' חלקים ול''א רגע סימן בי''ז של''א ויעלה בידך מרחק 

ההיא בשנה  תמוז  ואם   תקופת  ניסן,  תקופת  מחדש  הרביעי  החדש  ממולד 
נמשכה תקופת תמוז בתוספת הזאת יתר מחדש לבנה תגרע ממנו חדש לבנה 
והנשאר הוא מרחק תקופת תמוז מן החדש החמישי לחדש תקופת ניסן כאילו  
היתה התקופה נופלת באדר ולא משך המרחק עד חדש לבנה בתקופת ניסן  



תקופת   והיתה  וט'  א'  בשנת  שהוסיף  והיא  אלא  בסיון  ליפול  ראויה  תמוז 
המרחק על חדש לבנה נוציא ממנו חדש לבנה ונופלת התקופה בתמוז אבל אם  
המרחק   ואין  בתמוז  לעולם  תמוז  תקופת  תהיה  בניסן  ניסן  תקופת  תהיה 
מושך שיעור חדש לבנה, וכשאתה יודע חדש תקופת תמוז הוי נוהג במרחקה 

עת התקופה מימי השבוע ומן החדש, המנהג אשר נהגת בתקופת ניסן ותדע  
וכן תעשה אם אתה דורש תקופת תשרי אלא שאתה מוסיף על מרחק תקופת  
ניסן ה' ימים ועשר שעות ות''ר חלקים וס''ב רגעים ותהיה התקופה נופלת או  
באלול או בתשרי ואם אתה דורש תקופת טבת הוסף על מרחק תקופת ניסן  

וי' חלקים  ותתק''א  שעות  ג'  ימים  שנהגת ח'  המנהג  בו  ותנהוג  רגעים  'ז 
וזהו דרך   נופלת או בכסליו או בטבת  וניסן ותהיה התקופה  בתקופת תמוז 
חשבון התקופה לדברי רב אדא. והנה שרטטנו ד' לוחות וכתוב בהם מרחק 
ומן  המחזור  שנות  בכל  בהם  נופלת  החדשים  ממולדי  השנה  תקופות  ארבע 

לאי זו שנה שתרצה ותוסיפו על    הלוחות אתה יכול לידע יום התקופה ושעתה
בו   שתפול  והרגע  והעת  והשעה  היום  ותמצא  כנגדה  שכתוב  החדש  מולד 
התקופה ובכמה בחדש בכל שנה שתרצה ובכל מחזור שתרצה כל ימי עולם 
והתקופה הזאת בנויה על מהלך השמש האמיתי או קרוב לו בשני ימים אבל  

רה ימים כמו שיתבאר  תקופת שמואל רחוקה מן התקופה האמיתית בכמו עש
 בנסיון ובחשבון:  

שָׁעוֹת  ב וְז'  יוֹם  צ''א  זֶה  חֶשְׁבוֹן  י  לְפִּ וּתְקוּפָה  תְקוּפָה  כָל  בֵין 

חֲ  ל''א. וְתקי''ט  י''ט  ת''ק  צ''א  לָהֶם  ימָן  סִּ רֶגַע.  וְל''א  ים  לָקִּ
מֵאוֹתוֹ   תַחְשֹׁב  הָיְתָה.  אֵימָתַי  הַתְקוּפוֹת  ן  מִּ תְקוּפָה  וּכְשֶׁתֵדַע 
תְקוּפַת  נְיָן זֶה וְתֵדַע תְקוּפָה שֶׁאַחֲרֶיהָ עַל הַדֶרֶךְ שֶׁבֵאַרְנוּ בִּ רֶגַע מִּ

יעַ:  יא רְבִּ  הַשָנָה שֶׁהִּ

ירָה   ג אשׁוֹנָה שֶׁל יְצִּ י חֶשְׁבוֹן זֶה הָיְתָה בְשָׁנָה רִּ יסָן לְפִּ תְקוּפַת נִּ

ט'   לָהֶם  ימָן  סִּ ים.  חֲלָקִּ וְתרמ''ב  שָׁעוֹת  בְט'  יסָן  נִּ מוֹלַד  קֹדֶם 
אשׁוֹנָה שֶׁ  יא לְעוֹלָם בְכָל שָׁנָה רִּ ל כָל מַחֲזוֹר קֹדֶם תרמ''ב. וְכֵן הִּ

ים:   יסָן בְתֵשַׁע שָׁעוֹת וְתרמ''ב חֲלָקִּ  מוֹלַד נִּ

ן הַמַחֲזוֹר. תַחְשֹׁב  ד אשׁוֹנָה מִּ יסָן שֶׁל שָׁנָה רִּ נִּ כְשֶׁתֵדַע תְקוּפַת 

חֲ  וְתקי''ט  שָׁעוֹת  וְז'  יוֹם  צ''א  מֶנָה  לְכָל מִּ רֶגַע  וְל''א  ים  לָקִּ
 תְקוּפָה וּתְקוּפָה עַד סוֹף הַמַחֲזוֹר:  



י חֶשְׁבוֹן זֶה. תֵדַע  ה יסָן לְפִּ הְיֶה תְקוּפַת נִּ רְצֶה לֵידַע מָתַי תִּ ם תִּ אִּ

ן הַמַ  ים גְמוּרוֹת שֶׁעָבְרוּ מִּ לָה שָׁנִּ קַח לְכָל שָׁנָה מֵהֶן תְחִּ חֲזוֹר. וְתִּ
ים וְכָל  ים חֲלָקִּ יא יכ''א קכ''א מ''ח. וְקַבֵץ כָל הָרְגָעִּ תוֹסֶפֶת. וְהִּ
בַמוֹלָדוֹת.  שֶׁתַחְשֹׁב  כְדֶרֶךְ  ים  יָמִּ הַשָעוֹת  וְכָל  שָׁעוֹת  ים  הַחֲלָקִּ

שְׁ  וְהַנִּ ים.  חֲלָקִּ וְתרמ''ב  שָׁעוֹת  הַט'  הַכל  ן  מִּ גְרַע  יךְ וְתִּ תַשְׁלִּ אָר 
יף אוֹתוֹ עַל מוֹלַד  שְׁאָר שֶׁאֵין בוֹ חֹדֶשׁ לְבָנָה תוֹסִּ חָדְשֵׁי לְבָנָה. וְהַנִּ
יסָן  הְיֶה תְקוּפַת נִּ נְיָן בוֹ תִּ יעַ הַמִּ יסָן שֶׁל אוֹתָהּ שָׁנָה. וּבְרֶגַע שֶׁיַּגִּ נִּ

 שֶׁל אוֹתָהּ שָׁנָה:  

נְיַן  ו ין לְעִּ ים שֶׁעַל חֶשְׁבוֹן תְקוּפָה זוֹ הָיוּ סוֹמְכִּ י הַדְבָרִּ ין לִּ רְאִּ וְנִּ

פְנֵי  מִּ ין  מְעַבְרִּ שֶׁהָיוּ  מָצוּי.  הַגָדוֹל  ין  דִּ שֶׁבֵית  בְעֵת  הַשָנָה  בוּר  עִּ
שֶׁ  י  לְפִּ הַצֹרֶךְ.  פְנֵי  מִּ אוֹ  ן הַזְּמַן  מִּ יוֹתֵר  הָאֱמֶת  הוּא  זֶה  חֶשְׁבוֹן 

ינוּת יוֹתֵר  צְטַגְנִּ תְבָאֲרוּ בְאִּ ים שֶׁנִּ ן הַדְבָרִּ אשׁוֹן. וְהוּא קָרוֹב מִּ הָרִּ
יעַ  אשׁוֹן שֶׁהָיְתָה בוֹ שְׁנַת הַחַמָה שס''ה יוֹם וּרְבִּ ן הַחֶשְׁבוֹן הָרִּ מִּ

 יוֹם:  

וְחֶשְׁבוֹן שְׁתֵי תְקוּפוֹת הָאֵלוּ שֶׁבֵאַרְנוּ דַרְכָם הַכל בְקֵרוּב הוּא  ז

מְקוֹם   בִּ אֲבָל  י.  תִּ הָאֲמִּ מְקוֹמָהּ  בִּ לאֹ  י  הָאֶמְצָעִּ הַשֶמֶשׁ  וּבְמַהֲלַךְ 
יסָן   הְיֶה תְקוּפַת נִּ י תִּ תִּ ים הַשֶמֶשׁ הָאֲמִּ כְמוֹ שְׁנֵי יָמִּ ים אֵלוּ בִּ זְמַנִּ בִּ

י  מִּ בְחֶשְׁבוֹן  בֵין  זֶה.  בְחֶשְׁבוֹן  ין  שֶׁיּוֹצְאִּ הַתְקוּפוֹת  שְׁתֵי  קֹדֶם 
יוֹם:  יעַ  מֵרְבִּ לְפָחוֹת  שֶׁמְחַשֵב  י  לְמִּ בֵין  גָמוּר  יוֹם  יעַ  רְבִּ  שֶׁחָשַׁב 

 

 

 פרק אחד עשר -הלכות קידוש החודש  

קְדוּק  א ין בְדִּ ין הָיוּ מְחַשְבִּ י שֶׁאָמַרְנוּ בַהֲלָכוֹת אלוּ שֶׁבֵית דִּ לְפִּ

י שֶׁרוּחוֹ  שֶׁכָל מִּ יָדַעְנוּ  יֵרָאֶה.  הַיָּרֵחַ אוֹ לאֹ  יֵרָאֶה  ם  ים אִּ וְיוֹדְעִּ



תְאַוֶּה  יִּ הַסוֹדוֹת  עַל  וְלַעֲמֹד  הַחָכְמוֹת  בְרֵי  לְדִּ תָאֵב  בוֹ  וְלִּ נְכוֹנָה 
ם יֵרָאֶה לֵידַע   ין בָהֶם עַד שֶׁיֵּדַע אָדָם אִּ ים שֶׁמְחַשְבִּ אוֹתָן הַדְרָכִּ

ל זֶה אוֹ לאֹ יֵרָאֶה:   הַיָּרֵחַ בְלַיִּ

דבר זה בתחלת פ' ו' מזו ההלכה אמר ז''ל   לפי שאמרנו בהלכות אלו.  פירוש 
ודרכי זה החשבון וכו' עילת חלוקתם בזה הענין לפי שלא העתיקו בעלי מחקר  

יודעים  הרא היו  הקדמונים  שהחכמים  ואע''פ  כלום  הירח  בראיית  שונים 
חכמת המזלות היטב לפי שהאומות שקדמו הישמעאלים בעלי הדתות לא היו  
ישראל   שהיו  והדברים  בלבד  ישראל  אלא  הירח  ראיית  על  החדשים  עושין 
מחכמינו   העתקה  בהם  מצינו  לא  בהן  מחשבין  דין  ובית  עליהן  סומכין 

ושאר הזמן    הקדמונים,  הלבנה  חדשי  עושה  שהיה  מי  מהם  יש  האומות 
שמקבוץ לקבוץ ויש מהם מי שעושה החדשים חדשי החמה שמחלקים שנת  
ועושין מקצת  כל חלק חדש מחדשי החמה  וקורין  החמה לשנים עשר חלק 
החדשים פחות משלשים וקצתן יותר משלשים והם הרומיים ויש מי שעושה  

ן חמשה ימים והם הנוצרים והפרסיים  החדשים כל חדש שלשים יום ומוסיפי
כמו   הראייה  על  החדשים  שיעשו  סברתם  והיתה  ההגריים  כשבאו  אבל 
החשבון   זה  בידיעת  משתדלים  חכמיהם  היו  לפיכך  ישראל  שסוברין 
ומדקדקים בו כל אחד כפי יכלתו, יש מהם מי שעלה בידו האמת ויש מהם מי 

החש בזה  האמת  לידיעת  הגיע  ולא  ויגע  הרבה  במים שדקדק  צלל  רק  בון 
אדירים והעלה חרס בידו לפי שבדרכי זה החשבון קושי גדול מפני שינוי מהלך  
השמש והירח באורך וברוחב ובעגולת גבהו וכן שינוי מרחקו מן המולד ומנת 

 גובה המדינה וכיוצא בזה כמו שיתבאר:  

ם  ב הַגוֹיִּ חַכְמֵי  בֵין  גְדוֹלוֹת  מַחֲלוֹקוֹת  בָהֶן  יֵשׁ  הַחֶשְׁבוֹן  וְדַרְכֵי 

יָּאוֹת.  ימַטְרִּ וְהַגִּ הַתְקוּפוֹת  חֶשְׁבוֹן  עַל  שֶׁחָקְרוּ  ים  הַקַדְמוֹנִּ
בָהֶן שְׁתַבְשׁוּ  נִּ ים  גְדוֹלִּ ים  חֲכָמִּ ים  ים   וַאֲנָשִּׁ דְבָרִּ מֵהֶן  תְעַלְמוּ  וְנִּ

בַדֶרֶךְ  פָגַע  וְלאֹ  הַרְבֵה  קְדֵק  שֶׁדִּ י  מִּ וְיֵשׁ  סְפֵקוֹת.  לָהֶן  וְנוֹלְדוּ 
ים וְהֶעֱלָה  ירִּ ם אַדִּ יַּת הַיָּרֵחַ אֶלָא צָלַל בְמַיִּ הַנְכוֹנָה בְחֶשְׁבוֹן רְאִּ

 חֶרֶס בְיָדוֹ: 

קְצָת  ג לְמִּ נוֹדְעוּ  ירוֹת  וְהַחֲקִּ יקוֹת  הַבְדִּ וְרֹב  ים  הַיָּמִּ אֹרֶךְ  י  וּלְפִּ

ים אֵלוּ קַבָלוֹת  קָרִּ ים דַרְכֵי חֶשְׁבוֹן זֶה. וְעוֹד שֶׁיֵּשׁ לָנוּ בְעִּ הַחֲכָמִּ
הַיְדוּ ים  בַסְפָרִּ כְתְבוּ  נִּ שֶׁלאֹ  וּרְאָיוֹת  ים  הַחֲכָמִּ י  פִּ לַכל. מִּ ים  עִּ



ים כָשֵׁר בְעֵינַי לְבָאֵר דַרְכֵי חֶשְׁבוֹן זֶה כְדֵי   פְנֵי כָל אֵלוּ הַדְבָרִּ וּמִּ
לַעֲשוֹת  הַמְלָאכָה  אֶל  לְקָרְבָה  בוֹ  לִּ שֶׁמְלָאוֹ  י  לְמִּ נָכוֹן  הְיֶה  שֶׁיִּּ

 אוֹתָהּ:  

ין  וְ  ד יכִּ צְרִּ אָנוּ  שֶׁאֵין  פְנֵי  מִּ בְעֵינֶיךָ  ים  קַלִּ אֵלוּ  ים  דְרָכִּ הְיוּ  יִּ אַל 

ים הֵן.   וַעֲמֻקִּ ים  ים רְחוֹקִּ דְרָכִּ ים  הַדְרָכִּ הַזֶּה. שֶׁאֵלוּ  בַזְּמַן  לָהֶם 
וְאֵין  ים אוֹתוֹ  יוֹדְעִּ ים  הַגְדוֹלִּ ים  הַחֲכָמִּ שֶׁהָיוּ  בוּר  הָעִּ וְהוּא סוֹד 

אוֹ ין  זֶה מוֹסְרִּ אֲבָל  ים.  נְבוֹנִּ ים  סְמוּכִּ לִּ אֶלָא  אָדָם  לְכָל  תוֹ 
שֶׁאָנוּ  יָּה  הָרְאִּ י  פִּ עַל  קְבֹעַ  לִּ ין  דִּ בֵית  שֶׁאֵין  הַזֶּה  בַזְּמַן  הַחֶשְׁבוֹן 
ין עַד סוֹפוֹ  יעִּ ינוֹקוֹת שֶׁל בֵית רַבָן מַגִּ לוּ תִּ ין בוֹ הַיּוֹם אֲפִּ מְחַשְבִּ

שְׁלֹשָׁה וְאַרְבָעָ  ים:  בִּ  ה יָמִּ

שְרָאֵל  ה יִּ מֵחַכְמֵי  אוֹ  הָאֻמוֹת  מֵחַכְמֵי  חָכָם  תְבוֹנֵן  יִּ שֶׁמָא 

יַּת הַיָּרֵחַ   רְאִּ י מְחַשֵב בָהֶן לִּ ים אֵלוּ שֶׁאֲנִּ דְרָכִּ שֶׁלָמְדוּ חָכְמַת יָוָן בִּ
רְאֶה קֵרוּב מְעַט  תְעַלֵם   וְיִּ ים. וְיַעֲלֶה עַל דַעְתוֹ שֶׁנִּ קְצָת הַדְרָכִּ בְמִּ

מֶנוּ דָבָר זֶה וְלאֹ יָדַעְנוּ שֶׁיֵּשׁ בְאוֹתוֹ הַדֶרֶךְ קֵרוּב. אַל יַעֲלֶה זֶה  מִּ
קְרֵי   בְעִּ שֶׁיָּדַעְנוּ  פְנֵי  מִּ בוֹ  קְדַקְנוּ  דִּ שֶׁלאֹ  דָבָר  כָל  אֶלָא  דַעְתוֹ  עַל 

ימַ  יעַת הַגִּ ידִּ בִּ יד  מַפְסִּ זֶה  דָבָר  שֶׁאֵין  בְרוּרוֹת  רְאָיוֹת  בִּ יָּאוֹת  טְרִּ
קְדַקְנוּ בוֹ:   יכָךְ לאֹ דִּ ין לוֹ. לְפִּ יָּה וְאֵין חוֹשְׁשִּׁ  הָרְאִּ

סופנו לבאר    שמא יתבונן חכם מחכמי האומות או מחכמי ישראל וכו'.  פירוש 
 זה הקירוב במקומו כשנגיע לו:  

ים חֶסְרוֹן מְעַט מֵחֶשְׁבוֹן הָרָאוּי  ו ן הַדְרָכִּ רְאֶה בְדֶרֶךְ מִּ וְכֵן כְשֶׁיִּּ

כְנֶגְדוֹ שֶׁיֵּשׁ  י  לְפִּ זֶה  ינוּ  עָשִּ בְכַוָּנָה  הַדֶרֶךְ.  בְדֶרֶךְ לְאוֹתָהּ  תְרוֹן  יִּ  
חֶשְׁבוֹן   בְלאֹ  ים  קְרוֹבִּ ים  דְרָכִּ בִּ תוֹ  לַאֲמִּ הַדָבָר  שֶׁיֵּצֵא  עַד  אַחֶרֶת 
בְרֹב  אֵלוּ  ים  דְבָרִּ בִּ יל  רָגִּ שֶׁאֵינוֹ  הָאָדָם  בָהֵל  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  אָרֹךְ. 

יַּת הַיָּרֵחַ:   רְאִּ ין בִּ ילִּ  הַחֶשְׁבוֹנוֹת שֶׁאֵין מוֹעִּ



חֶשְׁבוֹנוֹת  ז לְכָל  לָה  תְחִּ לֵידַע  אָדָם  יךְ  שֶׁצָרִּ ים  קָרִּ הָעִּ

ים. אֵלוּ  שְׁאָר דְבָרִּ יָּה בֵין לִּ ינוּת. בֵין לְדַרְכֵי חֶשְׁבוֹן הָרְאִּ צְטַגְנִּ הָאִּ
ים מַעֲלוֹת. הֵן. הַגַלְגַל מוחלק בְש''ס מַעֲלוֹת.   כָל מַזָּל וּמַזָּל שְׁלֹשִּׁ

ים. וְכָל  לַת מַזַּל טָלֶה וְכָל מַעֲלָה וּמַעֲלָה ס' חֲלָקִּ תְחִּ יל מִּ וּמַתְחִּ
וְכֵן  יּוֹת.  ישִּׁ שְׁלִּ ים  שִּ שִּׁ יָּה  וּשְׁנִּ יָּה  שְׁנִּ וְכָל  יּוֹת.  שְׁנִּ ס'  וְחֵלֶק  חֵלֶק 

רְצֶה:   תְדַקְדֵק הַחֶשְׁבוֹן וּתְחַלֵק כָל זְמַן  שֶׁתִּ

וכו'.  פירוש  לפי    העיקרים  מעלות  לש''ס  הגלגל  חלקו  התכונה  חכמת  בעלי 
שזה המנין יש לו חצי ורביע ושמינית ושליש וחומש ועשור ושתות ותשיע אבל  
אין לו שביע ולכן אין מחלקין אותו לזולת זה המנין, ועשו התחלה ממזל טלה 

שוה לא חום ולא קור ובזה הזמן  לפי שזה הפרק אין כמוהו בכל השנה זמן  
 השמש מתחלת לנטות לצד צפון שהיא פאת הישוב:  

י מְקוֹמוֹ בַגַלְגַל בְע'  ח ם יָצָא לְךָ בַחֶשְׁבוֹן שֶׁכוֹכָב פְלוֹנִּ יכָךְ אִּ לְפִּ

יּוֹ שְׁנִּ וּמ'  ים  חֲלָקִּ וְל'  בְמַזַּל מַעֲלוֹת  הוּא  זֶה  שֶׁכוֹכָב  תֵדַע  ת. 
י שֶׁמַזַּל טָלֶה ל'  מַזָּל זֶה. לְפִּ י מַעֲלָה אַחַת עֶשְרֵה מִּ ים בַחֲצִּ תְאוֹמִּ
מַזַּל  שְׁאַר עֶשֶר מַעֲלוֹת וּמֶחֱצָה מִּ מַעֲלוֹת וּמַזַּל שׁוֹר ל' מַעֲלוֹת נִּ

י הַמַעֲלָה הָאַחֲ  יּוֹת מֵחֲצִּ ים וּמ' שְׁנִּ  רוֹן: תְאוֹמִּ

זֶה  ט שֶׁכוֹכָב  תֵדַע  מַעֲלוֹת.  בְש''כ  בַגַלְגַל  מְקוֹמוֹ  יָצָא  ם  אִּ וְכֵן 

וְסֵדֶר  נְיָנוֹת.  הַמִּ בְכָל  זוֹ  דֶרֶךְ  וְעַל  בוֹ.  מַעֲלָה  בְכ'  י  דְלִּ בְמַזַּל 
טָ  הוּא.  כָךְ  בְתוּלָה הַמַזָּלוֹת  אַרְיֵה  סַרְטָן  ים  תְאוֹמִּ שׁוֹר  לֶה 

ים:  י דָגִּ י דְלִּ ם עַקְרָב קֶשֶׁת גְדִּ  מאֹזְנַיִּ

יף   י כְשֶׁתוֹסִּ אוֹ  ית  שְׁאֵרִּ לִּ ית  שְׁאֵרִּ כְשֶׁתְקַבֵץ  כֻלָם  הַחֶשְׁבוֹנוֹת 

יּוֹת  הַשְנִּ ם  עִּ יּוֹת  הַשְנִּ ינוֹ.  מִּ ם  עִּ ין  מִּ כָל  תְקַבֵץ  נְיָן.  מִּ עַל  נְיָן  מִּ
זְמַן  וְכָל  הַמַעֲלוֹת.  ם  עִּ וְהַמַעֲלוֹת  ים  הַחֲלָקִּ ם  עִּ ים  וְהַחֲלָקִּ

ן   תְקַבֵץ מִּ ים. שֶׁיִּּ יף עַל הַחֲלָקִּ ים חֵלֶק אֶחָד וְתוֹסִּ יּוֹת ס' תָשִּ הַשְנִּ
יף אוֹתָהּ  ים אוֹתוֹ מַעֲלָה וְתוֹסִּ ים ס' תָשִּ ן הַחֲלָקִּ תְקַבֵץ מִּ וְכָל שֶׁיִּּ



שְׁאָר  וְהַנִּ ש''ס  יךְ אוֹתָן  תַשְׁלִּ הַמַעֲלוֹת  וּכְשֶׁתְקַבֵץ  הַמַעֲלוֹת.  עַל 
ש''ס וּלְמַטָה הוּא שֶׁת ין אוֹתוֹ לְחֶשְׁבוֹן: מִּ  וֹפְסִּ

הְיֶה  יא ם יִּ נְיָן. אִּ מִּ נְיָן מִּ גְרֹעַ מִּ רְצֶה לִּ בְכָל הַחֶשְׁבוֹנוֹת כֻלָן כְשֶׁתִּ

לוּ בְחֵ  מֶנוּ אֲפִּ ין מִּ ין אוֹתוֹ יֶתֶר עַל זֶה שֶׁגוֹרְעִּ לֶק אֶחָד זֶה שֶׁגוֹרְעִּ
אֶפְשָׁר  שֶׁיְּהֵא  כְדֵי  מַעֲלוֹת  ש''ס  מֶנוּ  מִּ ין  שֶׁגוֹרְעִּ זֶה  עַל  יף  תוֹסִּ

מֶנוּ:   נְיָן מִּ גְרֹעַ זֶה הַמִּ  לִּ

מַעֲלוֹ יב ם  מָאתַיִּ גְרֹעַ  לִּ הַחֶשְׁבוֹן  יכְךָ  צְרִּ שֶׁהִּ הֲרֵי  וְנ' כֵיצַד.  ת 

וְל'  ים  חֲלָקִּ וְכ'  מַעֲלוֹת  ק'  מִּ רנ''ם.  ימָן  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וּמ'  ים  חֲלָקִּ
הְיוּ הַמַעֲלוֹת ת''ס   יִּ יף עַל הַק' ש''ס  ימָנָן קכ''ל. תוֹסִּ יּוֹת. סִּ שְׁנִּ
ים   אַרְבָעִּ גְרֹעַ  לִּ תָבוֹא  יּוֹת  הַשְנִּ ן  מִּ יּוֹת  הַשְנִּ גְרֹעַ  לִּ יל  וְתַתְחִּ

י   אִּ ים  שְלֹשִּׁ ים  מִּ חֲלָקִּ ים  הָעֶשְרִּ ן  מִּ אֶחָד  חֵלֶק  ים  תָרִּ אֶפְשָׁר. 
מְצְאוּ  וְנִּ ים  הַשְלֹשִּׁ עַל  יף  וְתוֹסִּ יּוֹת  שְׁנִּ ים  שִּ שִּׁ אוֹתוֹ  וְתַעֲשֶה 
יּוֹת. וְתַחֲזֹר   ים שְׁנִּ שִּ שָאֵר חֲמִּ גְרַע מֵהֶם הַמ' יִּ ים. תִּ שְׁעִּ יּוֹת תִּ הַשְנִּ

י'  ים מִּ ים חֲלָקִּ שִּ גְרֹעַ חֲמִּ ימוֹתָ מֵהֶם חֵלֶק לִּ ים שֶׁכְבָר הֲרִּ 'ט חֲלָקִּ
עָשָר.  שְׁעָה  תִּ מִּ ים  שִּ חֲמִּ גְרֹעַ  לִּ אֶפְשָׁר  י  וְאִּ יּוֹת.  שְׁנִּ יתוֹ  וַעֲשִּ אֶחָד 
ים  שִּ שִּׁ אוֹתָהּ  וְתַעֲשֶה  הַמַעֲלוֹת  ן  מִּ אַחַת  מַעֲלָה  ים  תָרִּ יכָךְ  לְפִּ

מְצְ  שְׁעָה עָשָר וְנִּ יף עַל הַתִּ ים וְתוֹסִּ גְרַע חֲלָקִּ ים ע''ט. תִּ אוּ הַחֲלָקִּ
גְרֹעַ  לִּ וְתַחֲזֹר  ים.  חֲלָקִּ ים  וְעֶשְרִּ שְׁעָה  תִּ שָאֵר  יִּ ים  שִּ הַחֲמִּ מֵהֶן 
ימוֹתָ   ן אַרְבַע מֵאוֹת וְנ''ט מַעֲלוֹת שֶׁכְבָר הֲרִּ ם מַעֲלוֹת מִּ הַמָאתַיִּ

וַחֲ  וְתֵשַׁע  ם  מָאתַיִּ שָאֵר  יִּ ים.  חֲלָקִּ יתָ  וְעָשִּ אַחַת  ים מַעֲלָה  שִּ מִּ
בְכָל  זוֹ  דֶרֶךְ  וְעַל  נ'.  כ''ט  רנ''ט  ימָנוֹ  סִּ הַשְאָר  מְצָא  וְנִּ מַעֲלוֹת 

 גֵרָעוֹן וְגֵרָעוֹן הַשֶמֶשׁ וְהַיָּרֵחַ: 

ים מַהֲלַךְ כָל אֶחָד וְאֶחָ  יג בְעָה כוֹכָבִּ ד מֵהֶן בַגַלְגַל וְכֵן שְׁאָר הַשִּ

שֶׁלוֹ מַהֲלָךְ שָׁוֶה. אֵין בוֹ לאֹ קַלוּת וְלאֹ כְבֵדוּת אֶלָא כְמוֹ מַהֲלָכוֹ 
הַיּוֹם כְמוֹ מַהֲלָכוֹ אֶמֶשׁ כְמוֹ מַהֲלָכוֹ לְמָחָר כְמוֹ מַהֲלָכוֹ בְכָל יוֹם 



י שֶׁהוּא   יף אֶת הָעוֹלָם וָיוֹם. וְגַלְגַל שֶׁל כָל אֶחָד מֵהֶם אַף עַל פִּ מַקִּ
 אֵין הָאָרֶץ בְאֶמְצָעוֹ: 

אֶת  יד יף  הַמַקִּ לַגַלְגַל  מֵהֶן  אֶחָד  כָל  מַהֲלַךְ  תַעֲרֹךְ  ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ

שְׁ  יִּ הַמַזָּלוֹת.  גַלְגַל  שֶׁהוּא  בְאֶמְצָעוֹ  שֶׁהָאָרֶץ  לוּכוֹ הָעוֹלָם  הִּ תַנֶה 
עַל   יוֹתֵר  אוֹ  פָחוֹת  הַמַזָּלוֹת  בְגַלְגַל  זֶה  בְיוֹם  מַהֲלָכוֹ  מְצָא  וְנִּ

 מַהֲלָכוֹ אֶמֶשׁ אוֹ עַל מַהֲלָכוֹ לְמָחָר: 

שֶמֶשׁ אוֹ הַיָּרֵחַ בְגַלְגַלוֹ הַמַהֲלָךְ הַשָוֶה שֶׁמְהַלֵךְ הַכוֹכָב אוֹ הַ  טו

הַמַזָּלוֹת  בְגַלְגַל  הְיֶה  שֶׁיִּּ וְהַמַהֲלָךְ  הַמַהֲלָךְ.  אֶמְצַע  קְרָא  הַנִּ הוּא 
וּבוֹ   י.  תִּ הָאֲמִּ הַמַהֲלָךְ  הוּא  חָסֵר  ים  וּפְעָמִּ יוֹתֵר  ים  פְעָמִּ שֶׁהוּא 

הְיֶה מְקוֹם הַשֶמֶשׁ אוֹ מְקוֹם הַיָּרֵחַ הָאֲמִּ  י: יִּ  תִּ

וכו'.   פירוש  ולירח   או השמש או הירח בגלגלו הוא הנקרא  דע שיש לשמש 
גלגל   וגלגל קטן הנקרא  ג'  לו  ויש מהם שיש  גלגלים  ולשאר כוכבי לכת שני 
המעגל אבל הכל נשתתפו בשיש לכל אחד מהם ב' גלגלים כל אחד מקיף את 
לפי  נקרא  וכן  הדומה  הגלגל  ונקרא  במוצקו  הארץ  מהן  הא'  אבל  העולם 

ת גלגל המזלות אינה שדומה במהלכו לגלגל המזלות לפי שחגורתו כנגד חגור
ואע''פ   במוצקו  הארץ  אין  הב'  והגלגל  לדרום,  ולא  לצפון  לא  מעליה  נוטה 
שהיא בתוכו ונקרא גלגל היוצא לפי שמוצקו יוצא ממוצק הארץ וגלגל הנושא 
וכוכב   הכוכבים  בשאר  המעגל  גלגל  ומוצק  השמש  מוצק  נושא  שהוא  לפי 

תנועת השמש בזה הגלגל השמש קבוע בגלגל הנושא שלו אלכסונו שוה לעביו ו 
בכל יום מימות השנה אין לה בו לא קלות ולא כבדות והוא הנקרא המהלך  
האמצעי ומהלכה בערך אל גלגל המזלות הוא המהלך האמיתי המשתנה בכל  
עת שהרי כשנוציא קו מיושר ממוצק הארץ עד שיגיע אל השמש או אל אחד  

זלות יגיע אל נקודה מן  מגלגלי המעגל לשאר הכוכבים ויגיע אל שטח גלגל המ
המזלות וכן נוציא קו אחד ממוצק גלגל היוצא עד מוצק השמש ויגיע ג''כ אל  
גלגל המזלות יפגע בנקודה אחרת חוץ מן הראשונה ויהיה בין שתי הנקודות 
קשת נקרא קשת השינוי בין שני המהלכים האמצעי והאמיתי פעם לתוספת 

גדו  הוא  השינוי  ואע''פ שקשת  למגרעת,  כמו  פעם  מקום  בכל  הקשת  מזה  ל 
שאומר זה הענין במקומות אחרים מן החבורים שחברנו אותם בזו החכמה 

גלגל המזלות אבג''ד ומוצקו ט' וגלגל היוצא אהז''ח   ]ציור ל'[ונאמר עתה שנניח  
ומוצק כ' וכוכב השמש בכל מקום ס' ושני הקוין היוצאין מנקודת ט' ומנקודת  

ם ופוגעים בגלגל המזלות מגיעין ממנו אל נקודת כ' ופוגעין בנקודת ס' ויוצאי 



שני   בין  השינוי  קשת  ונקרא  ל''מ  קשת  הנקודות  שני  ובין  מ'  ונקודת  ל' 
המהלכים, ונקודת ל' הוא מקומה האמיתי ונקודת מ' מקומה האמצעי ועלת 
קשת   המזלות  גלגל  בחצי  היוצא  מגלגל  שנופל  לפי  האמיתי  המהלך  שינוי 

י שחצי גלגל המזלות שיש בו המרחק הרחוק נופל  יתירה או חסרה ממנו. לפ 
מן הגלגל היוצא יתר מחציו והיא קשת א' ע' פ' לפי שחצי המזלות בא''ד וחצי  
הגלגל היוצא הא''ח ובהפך זה בחצי בג''ד נפל בו מגלגל היוצא פחות מחציו  
חכמת   בספרי  שנתב'  כמו  וקשת  קשת  בכל  הדרך  זה  ועל  עז''פ.  קשת  והוא 

 התכונה:  

אֵלוּ   טז בַהֲלָכוֹת  ים  מְבָאֲרִּ שֶׁאָנוּ  ים  הַדְרָכִּ שֶׁאֵלוּ  אָמַרְנוּ  כְבָר 

קָר  הָעִּ ינוּ  עָשִּ יכָךְ  לְפִּ לְבַד.  בִּ הַיָּרֵחַ  יַּת  רְאִּ לְחֶשְׁבוֹן  אֶלָא  אֵינָן 
ין   ילִּ מֶנוּ מַתְחִּ י שֶׁיּוֹמוֹ  שֶׁמִּ ישִּׁ לַת לֵיל חֲמִּ תְחִּ לְעוֹלָם לְחֶשְׁבוֹן זֶה מִּ

מַחֲזוֹר ר''ס.   יא שְׁנַת י''ז מִּ שָנָה זוֹ שֶׁהִּ יסָן מִּ י לְחֹדֶשׁ נִּ ישִּׁ יוֹם שְׁלִּ
שְׁנַת  יא  שֶׁהִּ ירָה.  לַיְצִּ ם  אַלְפַיִּ וְאַרְבַעַת  תתקל''ח  שְׁנַת  יא  שֶׁהִּ

י י.  תפ''ט וְאֶלֶף לַשְטָרוֹת. שֶׁהִּ ת שֵׁנִּ א שְׁנַת ק''ט וְאֶלֶף לְחֻרְבַן בַיִּ
קָר בְחֶשְׁבוֹן זֶה:  ים אוֹתָהּ שְׁנַת הָעִּ יא שֶׁאָנוּ קוֹרְאִּ  וְזוֹ הִּ

דע שזה העיקר שהתחיל החכם   כבר אמרנו שאלו הדרכים שאנו וכו'.  פירוש 
רחוק מזמננו זה הרבה לפיכך אנו צריכים לעשות עיקר אחר שנתחיל ממנו  

עשינו עיקר שני מתחלת ליל שלישי שיומו אחד לחדש ניסן משנת תשעה   וכבר
ממחזור רס''ט ובפי''ב נבאר כיצד הדרך לידיעתו על דרך פרט אבל בזה הפרק 
נבאר הדרך בידיעתו על דרך כלל, והדרך בזה שנקבץ מנין הימים שמתחלת 
מן   מנתם  ונקח  רס''ט  ממחזור  ט'  משנת  ניסן  לחדש  שלשה  שיומו  ה'  ליל 
המהלך האמצעי לשמש או לירח ונוסיפהו על העיקרים שיסדם ז''ל ומה שיצא 
אחר זו התוספת יהיה העיקר השני והוא העיקר שסמכנו עליו אנחנו, וכבר  
חשבנו   וכבר  יום  ותקל''ג  אלף  נ''ט  העיקרים  שני  שבין  הימים  אלו  מצאנו 

דש עשירי  ודקדקנו ומצאנו העיקר שזכרו ז''ל נופל משני ערביים ביום שני מח
שני הערביים  ומצאנו תחלה  ושנת תקע''ג משנותם  שוא''ל  בלשונם  הנקרא 

 שהוא יום נופל ביום שלשה מחדש אב שנת י''ב ממחזור רל''א:  

כל מה שכתב הרב בזה הפרק הוא מבואר עם מה שפירש בו   מהר"ל נ' חביב 
וז''ל לפיכך עשינו העיקר שממנו מתחילין זולתי במה שאמר הרב    המפרש, 
וכו' שיומו יום שלשה לחדש ניסן וכו' קשה לי למה עשה הרב העיקר מיום 
שלשה לחדש והדין היה לעשותו מיום אחד לחדש. והתשובה לזה מבוארת  
לעניות דעתי והוא שהרב עשה עיקר מיום שנראה בו הירח כדי לשים משל  



אח''כ בשנוסיף על העיקר תשעה ועשרים יום אם יראה הירח או לא ובודאי  
ם אותו היום עדיין לא היה יום הראיה פשיטא שלא יראה בסוף יום תשעה  א

פשיטא  הראיה  יום  עבר  כבר  ואם  י''ב  פרק  בראש  שכתבתי  כמו  ועשרים 
שכשנוסיף תשעה ועשרים יום שיראה הירח כמו שכתב הוא ז''ל גם כן בפרק  
הנזכר. האמנם בסוף יום תשעה ועשרים יש ספק אם יראה או לא ושם הרב  

בכל פרקיו אחר תשלום תשעה ועשרים יום כמוזכר בהם נמצא שנראה משל  
 הירח כפי החשבון:  

שְרָאֵל כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ.   יז הְיֶה אֶלָא בְאֶרֶץ יִּ יָּה לאֹ תִּ י שֶׁהָרְאִּ וּלְפִּ

דַרְכֵי   כָל  ינוּ  שְׁאָר עָשִּ וְלִּ ם  יְרוּשָׁלַיִּ יר  עִּ עַל  ים  בְנוּיִּ הַזֶּה  חֶשְׁבוֹן 
שֶׁבָהֶן  ים  יָמִּ בְעָה  שִּׁ שָה אוֹ  כְמוֹ שִּׁ בִּ ין אוֹתָהּ  הַסוֹבְבִּ הַמְקוֹמוֹת 
ין. וּמָקוֹם זֶה  ים בְבֵית דִּ ידִּ ים וּמְעִּ יד וּבָאִּ הַיָּרֵחַ תָמִּ ין אֶת  רוֹאִּ

תַחַת הַקַו הַשָ  וֶה הַמְסַבֵב בְאֶמְצַע הָעוֹלָם כְנֶגֶד רוּחַ הוּא נוֹטֶה מִּ
נוֹטֶה  הוּא  וְכֵן  כ''ט.  וְעַד  ל''ה  עַד  מַעֲלוֹת  ל''ב  כְמוֹ  בִּ ית  צְפוֹנִּ
כְמוֹ כ''ד מַעֲלוֹת עַד כ''ז וְעַד  שוּב כְנֶגֶד רוּחַ מַעֲרָב בִּ מֵאֶמְצַע הַיִּּ

 כ''א:  

ומקום זה נוטה מתחת הקו  בפרק א':    ולפי שהראייה לא תהיה וכו'.  פירוש 
וכו'. גלגל    השוה  חגורת  והיא  היום  משוה  עגולת  תחת  מכוון  הוא  הקו  זה 

העולם  צפון  לצד  נוטה  וירושלים  סתוי,  אל  כא  ערבי  בלשון  ונקרא  תשיעי 
ירושלים  גם  המדינה,  רוחב  הריחוק  זה  ונקרא  מעלות  ל''ב  הקו  זה  מתחת 

עגולה שחולקת רחוקה מסוף הים המערבי לצד מזרח ט ויש שם  ''ו מעלות 
אמצע   אל  הולכת  הדרום  אל  הצפון  מן  סובבת  שוים  חלקים  לב'  היישוב 
היישוב לפי שכל היישוב מן המזרח אל המערב קרוב מק''ף מעלות וחצי זה 
המנין צ' לפיכך כל מדינה רחוקה מחוף הים המערבי צ' היא תחת זו העגולה 

זאת העגולה לצד מערב כ''ד    ]ציור ל''א[ומזה למדנו שעיר ירושלים נוטה מתחת  
מעלות לפי שהיא רחוקה מן המערב ס''ו מעלות וכן הדין בכל המדינות והן  
סוף היישוב משני הצדדים עגולת אבג''ד וקו א''ג אלכסון עגולת משוה היום  
רוחב,   לה  אין  היום  משוה  עגולת  עליו  שהיא  מדינה  וכל  השוה  הקו  והוא 

אורך לה  יהיה  שלא  משתי    ואפשר  אחת  על  היישוב  בסוף  כשתהיה  והוא 
נקודות א' או ג' וקו ב''ד אלכסון עגולת חצי היום לאמצע היישוב באורך א''ג 
וחצי כדור הארץ והוא אד''ג חרב לפי שהוא דרומי והחצי שהוא כדור הארץ  
שמקיף אותו חצי עגולת אב''ג צפוני ובו היישוב ונקודת ג' בפאת מערב וא'  

מדינה שהיא תחת עגולה ב''ד מרחקה מרוח מזרח ומערב    בפאת מזרח, וכל



שוה והוא צ' מעלות. ונניח שלש מדינות תחת זו העגולה והן לס''פ, אבל רחבן  
משתנה, המדינה שהיא במקום ל' היא תחת הקו השוה ואין לה רוחב אבל יש  
והוא  ל''ס  לה אורך, אבל במדינה שבמקום ס' רחוקה מן הקו השוה קשת 

ונקוד ואם תהיה רחבה  ל''פ.  ורחבה קשת  יותר  מן הקו השוה  פ' רחוקה  ת 
מדינה מערבית מנקודת ס' כמו נקודת נ' והיא ירושלים ומרחקה מנקודת ס' 
כ''ד מעלות ורחבה מקו א''ג קשת מדינת ל''ס והוא ל''ב מעלה, וכן הדין בכל  
מהן   ויש  בהפך  מהן  ויש  באורך  ומשתנים  ברוחב  שוין  מהן  יש  המדינות 

באורך    משתנים שוין  המדינות  שתי  שיהיו  וא''א  וברוחב  באורך  בשניהם 
וברוחב אלא שיהיו שתיהן מדינה אחת. ונקודת צ' נוטה לצד מזרח מאמצע  
היישוב ונ' לצד מערב ואז''ט על חוף הים המזרחי וגה''ח על חוף הים המערבי  
שתהיה   התכונה  חכמת  בעלי  הסכימו  שהרי  באורך  היישוב  תחלת  שהיא 

ורך מים מערבי והכוכבים זורחים על ז' קודם צ' ועל צ' קודם ס' התחלת הא
היישוב:   מדינות  בכל  הדרך  זו  ועל  ה'  קודם  נ'  ועל  לנ'  קודם  ס'   ועל 

 
 

 

 פרק שנים עשר  -הלכות קידוש החודש  

נ''ט  א שָׁעוֹת  כ''ד  שֶׁהוּא  אֶחָד  בְיוֹם  י  הָאֶמְצָעִּ הַשֶמֶשׁ  מַהֲלַךְ 

מַהֲלָכָהּ  מְצָא  נִּ נט''ח.  כ''ד  ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וּשְׁמוֹנֶה  ים  חֲלָקִּ
ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וְכ''ג  ים  חֲלָקִּ וְנ''א  מַעֲלוֹת  תֵשַׁע  ים  יָמִּ בַעֲשָרָה 

כ''ג.   וּשְׁלֹשָׁה טנ''א  מַעֲלוֹת  צ''ח  יוֹם  בְמֵאָה  מַהֲלָכָהּ  מְצָא  וְנִּ
מְצָא  וְנִּ נ''ג.  ל''ג  צ''ח  ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וְנ''ג  ים  חֲלָקִּ ים  וּשְׁלֹשִּׁ
יךְ כָל ש''ס מַעֲלוֹת כְמוֹ   ית מַהֲלָכָהּ בְאֶלֶף יוֹם אַחַר שֶׁתַשְׁלִּ שְׁאֵרִּ

ימָנָם רס''ה שֶׁבֵאַרְנוּ. רס''ה מַעֲלוֹת וְל''ח   יּוֹת. סִּ ים וְנ' שְׁנִּ חֲלָקִּ
ים יוֹם. קל''ו מַעֲלוֹת  ית מַהֲלָכָהּ בַעֲשֶרֶת אֲלָפִּ מְצָא שְׁאֵרִּ לח''ן. וְנִּ
ימָנָם קל''ו כ''ח כ'. וְעַל הַדֶרֶךְ הַזֶּה   יּוֹת. סִּ ים וְכ' שְׁנִּ וְכ''ח חֲלָקִּ

רְצֶה נְיָן שֶׁתִּ יא מַהֲלָכָהּ לְכָל מִּ כְפל וְתוֹצִּ רְצֶה לַעֲשוֹת תִּ ם תִּ . וְכֵן אִּ
שְׁלֹשָׁה וּלְאַרְבָעָה   ים וְלִּ שְׁנֵי יָמִּ ים אֶצְלְךָ לְמַהֲלָכָהּ לִּ ין יְדוּעִּ ימָנִּ סִּ
ים  יְדוּעִּ ין  ימָנִּ סִּ לְךָ  הְיוֹת  לִּ רְצֶה  תִּ ם  אִּ וְכֵן  תַעֲשֶה.  עֲשָרָה  עַד 



ין לְמַהֲלָכָהּ לְכ' יוֹם וּלְל' וּלְמ' עַד מֵאָה תַעֲ  שֶה. וְדָבָר גָלוּי מוּכָנִּ
הְיוֹת  לִּ וְרָאוּי הוּא  אֶחָד.  מַהֲלַךְ יוֹם  שֶׁיָּדַעְתָ  מֵאַחַר  וְיָדוּעַ  הוּא 
מוּכָן וְיָדוּעַ אֶצְלְךָ מַהֲלַךְ אֶמְצַע הַשֶמֶשׁ לְכ''ט יוֹם וּלְשנ''ד יוֹם 

י  וְהִּ דְרָן.  כְסִּ שֶׁחֳדָשֶׁיהָ  זְמַן  בִּ הַלְבָנָה  שְׁנַת  יְמֵי  קְרֵאת שֶׁהֵן  הַנִּ א 
הְיֶה  יִּ ין  מוּכָנִּ אֵלוּ  יּוֹת  אֶמְצָעִּ לְךָ  הְיוּ  שֶׁיִּּ זְמַן  שֶׁבִּ סְדוּרָה.  שָׁנָה 
ים  י שֶׁכ''ט יוֹם גְמוּרִּ יַּת הַחֹדֶשׁ. לְפִּ רְאִּ הַחֶשְׁבוֹן הַזֶּה קַל עָלֶיךָ לִּ

יָּה שֶׁל חֹדֶשׁ הַבָא וְכֵן בְכָל חֹדֶ  יָּה עַד לֵיל הָרְאִּ לֵיל הָרְאִּ שׁ וְחֹדֶשׁ מִּ
אֵלוּ  בְכָל  חֶפְצֵנוּ  שֶׁאֵין  יוֹתֵר.  וְלאֹ  יוֹם  כ''ט  מִּ פָחוֹת  אֵין 
יָּה שֶׁל חֹדֶשׁ  לֵיל הָרְאִּ לְבַד. וְכֵן מִּ יָּה בִּ הַחֶשְׁבוֹנוֹת אֶלָא לָדַעַת הָרְאִּ
יָּה לְאוֹתוֹ הַחֹדֶשׁ לַשָנָה הַבָאָה שָׁנָה סְדוּרָה אוֹ  זֶה עַד לֵיל הָרְאִּ

י שָׁ  הָאֶמְצָעִּ הַשֶמֶשׁ  וּמַהֲלַךְ  וְשָׁנָה.  שָׁנָה  בְכָל  וְכֵן  אֶחָד.  וְיוֹם  נָה 
ימָנָן כ''ח   יָּה אַחַת. סִּ ים וּשְׁנִּ לְכ''ט יוֹם כ''ח מַעֲלוֹת וְל''ה חֲלָקִּ
ים  חֲלָקִּ וְנ''ה  מַעֲלוֹת  שמ''ח  סְדוּרָה  לְשָׁנָה  וּמַהֲלָכָהּ  א'.  ל''ה 

ימָנָן  יּוֹת סִּ  שמ''ח נ''ה ט''ו: וְט''ו שְׁנִּ

וכו'.  פירוש  השמש  ושהוא   מהלך  האמצעי  המהלך  ענין  למעלה  ידעת  כבר 
מהלך השמש בגלגל המוסגל והוא גלגל היוצא ושזה המהלך בשוה אין בו לא 
קלות ולא כבדות אלא מהלכו היום כמו מהלכו אמש כמו מהלכו למחר, וכבר  

ת וזו היא דעת חכם נקרא  אמרו ז''ל ששיעור זה המהלך נ''ט חלקים וח' שניו 
נ''ט  אחד  ביום  האמצעי  השמש  מהלך  ששיעור  בספרו  אמר  שהרי  אלבתני 
חלקים וח' שניות וכ' שלשיים ול''ה רביעיים בקרוב. אבל על דעת בטלמיוס 
נ''ט חי''ז י''ג י''ב ל''א ועל דעת זולת אלו השנים פחות ויתר כפי דעתו בשיעור  

ס''ה יום ורביע פחות חלק אחד מש'  שנת החמה שהרי היא אצל בטלמיוס ש
ומ'  ביום  מש''ס  מעלות  שלש  פחות  ורביע  יום  שס''ה  אלבתני  ואצל  ביום 
חלקים על מנת שיהיה רביעי היום צ' מעלות, והדרך בידיעת שיעור המהלך  
ביום א' שתחלק ש''ס מעלות הגלגל על שיעור שנת החמה ויצא לך מן החלוקה 

הדעות, והראיה שהוא ז''ל סמך על דעת  מהלך השמש ביום אחד כפי שינוי  
אלבתני לא על זולתו שהרי כשנכפל מהלכה בי' ימים הוסיף שלש שניות שהרי  
אמר שמנת עשרה ימים טנ''א כ''ג ועל דרך שאמר תחלה תהיה המנה טנ''א 
כ' בלבד. אבל לפי שיש במהלכה ביום אחד יתרון על נ''ט ח' כ' שלישיות קבץ  

כמו מא ימים  והוסיף  אותם עשרה  בג' שניות  ק''ף  תים שלישיות לקח מהן 
אותם על הכ' שניות נהיו כ''ג ונותרו כ' שלישיות כפל אותן עשר פעמים ולקח 
מהן ג' שניות והוסיף אותן על כפל ק' יום שהרי אמר שהוא צ''ח ל''ג נ''ג וכן  



הדין במהלכה בשנה ובחדש. והדרך בכפילת השיעורין ברורה היא למבין אחר  
 העקרים שאמר למעלה פרק י''א:  ידיעת 

מה שכתב המפרש הרב סמך על    מהלך השמש האמצעי וכו'.   מהר"ל נ' חביב 
ונדון   אמיתי  דבר  נראה  שניים  ג'  ימים  בעשרה  הוסיף  ולכן  אלבאתני  דעת 
ומוכרח. אבל קשה לי למה לא עשה כן הרב באלף יום שהיה לו להוסיף שלשה 
בעשרת  וכן  יום  במאה  הנשארים  שלישים  משני  העולה  שהוא  ג''כ  שניים 

של הרב יותר מקכ''ו אלף יום אלפים יום אשר בזמננו זה שהוא אחר העיקר  
הרב   במה שכתב  גם  וצל''ע.  פחות  חלקים שהם  ז'  חלוף במקום השמש  יש 
שמהלך החמה לשנה סדורה שמ''ח נ''ה ט''ו קשה לי כי למה שהוסיף הרב כפי  
המהלך הנזכר ז' שנים יותר מן הראוי. וצל''ע כי עם היות עלו על לבי קצת 

 ולכן לא כתבתים:    דברים ליישבו עדיין לא נשלמו בשכלי 

בְעָה  ב הַשִּ גַלְגַלֵי  שְׁאָר  בִּ וְכֵן  הַשֶמֶשׁ  בְגַלְגַל  יֵשׁ  אַחַת  נְקֻדָה 

כָל  הָאָרֶץ  מֵעַל  גָבוֹהַּ  הְיֶה  יִּ בָהּ  הַכוֹכָב  הְיֶה  שֶׁיִּּ בְעֵת  ים.  כוֹכָבִּ
ן מְאוֹרוֹ.   ים חוּץ מִּ וְאוֹתָהּ הַנְקֻדָה שֶׁל גַלְגַל הַשֶמֶשׁ וּשְׁאָר הַכוֹכָבִּ

ים שָׁנָה בְקֵרוּב מַעֲלָה  בְעִּ הַיָּרֵחַ סוֹבֶבֶת בְשָׁוֶה. וּמַהֲלָכָהּ בְכָל שִּׁ
קְרֵאת גֹבַהּ הַשֶמֶשׁ. מַהֲלָכוֹ בְכָל עֲשָרָה  יא הַנִּ אַחַת. וּנְ דָה זוֹ הִּ

ים שְׁ  מְצָא מַהֲלָכוֹ יָמִּ יּוֹת. נִּ ישִּׁ יא ל' שְׁלִּ יָּה שֶׁהִּ י שְׁנִּ יָּה אַחַת וַחֲצִּ נִּ
ים  ים וּשְׁלֹשִּׁ חֲלָקִּ שְׁנֵי  בְאֶלֶף יוֹם  וּמַהֲלָכוֹ  יּוֹת.  שְׁנִּ בְק' יוֹם ט''ו 
מְצָא  וְנִּ ים.  חֲלָקִּ כ''ה  יוֹם  ים  אֲלָפִּ בַעֲשֶרֶת  וּמַהֲלָכוֹ  יּוֹת.  שְׁנִּ

שְׁעָה יּוֹת וְעוֹד. וּמַהֲלָכוֹ בְשָׁנָה   מַהֲלָכוֹ לְתִּ ים יוֹם אַרְבַע שְׁנִּ וְעֶשְרִּ
מֶנוּ הַתְחָלַת חֶשְׁבוֹן  קָר שֶׁמִּ יּוֹת. כְבָר אָמַרְנוּ שֶׁהָעִּ סְדוּרָה נ''ג שְׁנִּ
שְנַת  יסָן מִּ נִּ לְחֹדֶשׁ  י  ישִּׁ י שֶׁיּוֹמוֹ שְׁלִּ ישִּׁ לַת לֵיל חֲמִּ תְחִּ זֶה הוּא מִּ

וְאַרְ  בְמַהֲלָכָהּ  תתקל''ח  הַשֶמֶשׁ  וּמְקוֹם  ירָה.  לַיְצִּ ים  אֲלָפִּ בַעַת 
וְל''ב  ים  חֲלָקִּ וּשְׁלֹשָׁה  מַעֲלוֹת  בְשֶׁבַע  הַזֶּה  קָר  בָעִּ הָיָה  י  הָאֶמְצָעִּ
הָיָה   הַשֶמֶשׁ  גֹבַהּ  וּמְקוֹם  ל''ב.  ז''ג  ימָנָן  סִּ טָלֶה.  מַזַּל  מִּ יּוֹת  שְׁנִּ

מַעֲלוֹת בְכ''ו  זֶה  קָר  מַזַּל   בְעִּ מִּ יּוֹת  שְׁנִּ וּשְׁמוֹנֶה  ים  חֲלָקִּ מ''ה 
הַשֶמֶשׁ  מְקוֹם  לֵידַע  רְצֶה  כְשֶׁתִּ ח'.  מ''ה  כ''ו  ימָנָם  סִּ ים.  תְאוֹמִּ
ים  הַיָּמִּ נְיַן  מִּ קַח  תִּ רְצֶה.  שֶׁתִּ זְמַן  בְכָל  י  הָאֶמְצָעִּ בְמַהֲלָכָהּ 

רְצֶה.   שֶׁתִּ הַיּוֹם  עַד  קָר  הָעִּ יוֹם  לַת  תְחִּ מַהֲלָכָהּ  שֶׁמִּ יא  וְתוֹצִּ



ין שֶׁהוֹדַעְנוּ. וְהוֹסֵיף הַכל עַל  ימָנִּ ן הַסִּ ים מִּ י בְאוֹתָן הַיָּמִּ הָאֶמְצָעִּ
הַשֶמֶשׁ  מְקוֹם  הוּא  וְהַיּוֹצֵא  ינוֹ.  מִּ ם  עִּ ין  מִּ כָל  וּתְקַבֵץ  קָר  הָעִּ

ינוּ לֵי  י לְאוֹתוֹ הַיּוֹם. כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁרָצִּ דַע מְקוֹם בְמַהֲלָכָהּ הָאֶמְצָעִּ
לַת לֵיל הַשַבָת שֶׁיּוֹמוֹ אַרְבָעָה עָשָר לְחֹדֶשׁ  תְחִּ י בִּ הַשֶמֶשׁ הָאֶמְצָעִּ
יּוֹם  מִּ ים  הַיָּמִּ נְיַן  מִּ מָצָאנוּ  קָר.  הָעִּ שְׁנַת  יא  שֶׁהִּ זוֹ  שָנָה  מִּ תַמוּז 

ים לֵידַע מְקוֹם הַשֶמֶ  לַת הַיּוֹם זֶה שֶׁאָנוּ רוֹצִּ קָר עַד תְחִּ שׁ בוֹ הָעִּ
מֵאָה יוֹם. לָקַחְנוּ אֶמְצַע מַהֲלָכָהּ לְק' יוֹם שֶׁהוּא צ''ח ל''ג נ''ג 
ן הַחֶשְׁבוֹן מֵאָה וְחָמֵשׁ  קָר שֶׁהוּא ז''ג ל''ב. יָצָא מִּ וְהוֹסַפְנוּ עַל הָעִּ
מְצָא  ימָנָן ק''ה ל''ז כ''ה. וְנִּ יּוֹת. סִּ ים וְכ''ה שְׁנִּ מַעֲלוֹת וְל''ז חֲלָקִּ

בְ  בְט''ו מְקוֹמָהּ  סַרְטָן  בְמַזַּל  זֶה  ל  לַיִּ לַת  תְחִּ בִּ י  אֶמְצָעִּ מַהֲלַךְ 
י שֶׁיָּצָא בְחֶשְׁבוֹן  מַעֲלַת ט''ז. וְהָאֶמְצָעִּ ים מִּ מַעֲלוֹת בוֹ וְל''ז חֲלָקִּ
יעַת הַחַמָה  לַת הַלַיְלָה בְשָׁוֶה. אוֹ קֹדֶם שְׁקִּ תְחִּ הְיֶה בִּ ים יִּ זֶה פְעָמִּ

וְדָבָר זֶה לאֹ תָחוּשׁ לוֹ בְשָׁעָה. אוֹ אַ  בְשָׁעָה.  יעַת הַחַמָה  חַר שְׁקִּ
זֶה  קֵרוּב  ים  ימִּ מַשְׁלִּ אָנוּ  שֶׁהֲרֵי  יָּה.  הָרְאִּ בְחֶשְׁבוֹן  בַשֶמֶשׁ 
יד לְכָל עֵת  כְשֶׁנַחֲשֹׁב לְאֶמְצַע הַיָּרֵחַ. וְעַל הַדֶרֶךְ הַזּאֹת תַעֲשֶה תָמִּ

לוּ אַחַ  רְצֶה וַאֲפִּ יף שֶׁתִּ ית וְתוֹסִּ ים. שֶׁתְקַבֵץ כָל הַשְאֵרִּ ר אֶלֶף שָׁנִּ
י. וְכֵן תַעֲשֶה בְאֶמְצַע הַיָּרֵחַ   קָר יֵצֵא לְךָ הַמָקוֹם הָאֶמְצָעִּ עַל הָעִּ
וּבְאֶמְצַע כָל כוֹכָב וְכוֹכָב. מֵאַחַר שֶׁתֵדַע מַהֲלָכוֹ בְיוֹם אֶחָד כַמָה 

מֶ  קָר שֶׁמִּ הָעִּ וְתֵדַע  ים הוּא  הַשָנִּ לְכָל  מַהֲלָכוֹ  וּתְקַבֵץ  יל.  תַתְחִּ נוּ 
בְמַהֲלָךְ  מְקוֹמוֹ  לְךָ  וְיֵצֵא  קָר  הָעִּ עַל  יף  וְתוֹסִּ רְצֶה  שֶׁתִּ ים  וְהַיָּמִּ
ים  יף מַהֲלָכוֹ בְאוֹתָם הַיָּמִּ י. וְכֵן תַעֲשֶה בְגֹבַהּ הַשֶמֶשׁ תוֹסִּ אֶמְצָעִּ

יֵצֵ  קָר  הָעִּ עַל  ים  הַשָנִּ הַיּוֹם אוֹ  הַשֶמֶשׁ לְאוֹתוֹ  גֹבַהּ  לְךָ מְקוֹם  א 
מֶנוּ חוּץ   יל מִּ קָר אַחֵר שֶׁתַתְחִּ רְצֶה לַעֲשוֹת עִּ ם תִּ רְצֶה. וְכֵן אִּ שֶׁתִּ
קָר   עִּ אוֹתוֹ  הְיֶה  שֶׁיִּּ כְדֵי  זוֹ.  בְשָׁנָה  מֶנוּ  מִּ תְחַלְנוּ  שֶׁהִּ זֶה  קָר  מֵעִּ

לַת שְׁנַת מַחֲזוֹר יָדוּעַ.   תְחִּ ן הַמֵאוֹת. הָרְשׁוּת בִּ לַת מֵאָה מִּ תְחִּ אוֹ בִּ
ים שֶׁעָבְרוּ   שָנִּ מֶנוּ מִּ יל מִּ קָר שֶׁתַתְחִּ הְיוֹת הָעִּ רְצֶה לִּ ם תִּ בְיָדְךָ. וְאִּ
קָר זֶה הַדֶרֶךְ יְדוּעָה. כֵיצַד   ים מֵעִּ קָר זֶה אוֹ לְאַחַר כַמָה שָׁנִּ קֹדֶם עִּ

מַ  יָדַעְתָ  כְבָר  הַדֶרֶךְ.  יא  וּמַהֲלָכָהּ  הִּ סְדוּרָה  לְשָׁנָה  הַשֶמֶשׁ  הֲלַךְ 
שֶׁחֳדָשֶׁיהָ  שֶׁהַשָנָה  יָדוּעַ  וְדָבָר  אֶחָד.  לְיוֹם  וּמַהֲלָכָהּ  יוֹם  לְכ''ט 



שֶׁחֳדָשֶׁיהָ   וְהַשָנָה  אֶחָד.  יוֹם  הַסְדוּרָה  עַל  יְתֵרָה  יא  הִּ ים  שְׁלֵמִּ
ן הַסְדוּרָה יוֹם אֶחָ  יא חֲסֵרָה מִּ ין הִּ ם חֲסֵרִּ ד. וְהַשָנָה הַמְעֻבֶרֶת אִּ

ים  שְׁלֹשִּׁ הַסְדוּרָה  הַשָנָה  עַל  יְתֵרָה  הְיֶה  תִּ דְרָן  כְסִּ חֳדָשֶׁיהָ  הְיוּ  יִּ
יא יְתֵרָה עַל הַסְדוּרָה ל''א יוֹם.  ים הִּ הְיוּ חֳדָשֶׁיהָ שְׁלֵמִּ ם יִּ יוֹם. וְאִּ

הַסְדוּ עַל  יְתֵרָה  יא  הִּ ין  חֲסֵרִּ חֳדָשֶׁיהָ  הְיוּ  יִּ ם  יוֹם. וְאִּ כ''ט  רָה 
אֶמְצַע  מַהֲלַךְ  יא  תוֹצִּ ים  יְדוּעִּ הָאֵלוּ  ים  הַדְבָרִּ שֶׁכָל  וּמֵאַחַר 
ינוּ.   קָר שֶׁעָשִּ יף עַל הָעִּ רְצֶה וְתוֹסִּ ים שֶׁתִּ ים וְהַיָּמִּ הַשֶמֶשׁ לְכָל הַשָנִּ

וְתַעֲשֶה אוֹ הַבָאוֹת.  ים  שָנִּ מִּ רְצֶה  שֶׁתִּ לַיּוֹם  אֶמְצָעָהּ  לְךָ  תוֹ  יֵצֵא 
ינוּ וְיֵצֵא  קָר שֶׁעָשִּ ן הָעִּ גְרַע הָאֶמְצַע שֶׁהוֹצֵאתָ מִּ קָר. אוֹ תִּ הַיּוֹם עִּ
אֶמְצַע  אוֹתוֹ  וְתַעֲשֶה  שֶׁעָבְרוּ.  ים  שָנִּ מִּ רְצֶה  שֶׁתִּ לַיּוֹם  קָר  הָעִּ לְךָ 
הְיוּ   יִּ ם  אִּ ים  הַכוֹכָבִּ וּשְׁאָר  הַיָּרֵחַ  בְאֶמְצַע  תַעֲשֶה  וְכָזֶה  קָר.  הָעִּ
כְלַל דְבָרֵינוּ שֶׁכְשֵׁם שֶׁתֵדַע אֶמְצַע  תְבָאֵר לְךָ מִּ ים לְךָ. וּכְבָר נִּ יְדוּעִּ
ים כָךְ תֵדַע אֶמְצָעָהּ לְכָל  ים הַבָאִּ יָּמִּ רְצֶה מִּ הַשֶמֶשׁ לְכָל יוֹם שֶׁתִּ

ים שֶׁעָבְרוּ:  יָּמִּ רְצֶה מִּ  יוֹם שֶׁתִּ

זאת הנקודה נקראת בלשון ערבי    נקודה אחת יש בגלגל השמש וכו'.   פירוש 
וכנגדה   ז'  נקודת  שקדמה  בצורה  והיא  מן הארץ  המרחק הרחוק  והוא  אנג 
נקודת אחרת קרובה מן הארץ ונקראת בלשון ערבי חצץ והיא בצורה שקדמה 

שעברה   הצורה  ועל  ה'  ל'[נקודת  נקודות    ]ציור  הב'  ואלו  פז''ע  הא''ח  היא 
ע' שנה על דעת  נמצאים לכל כוכבי לכת ומהלכה בכבדות   מעלה אחת בכל 

י''א  יום  בכל  והוא  קל  בו  אלו המרחקים  הירח שמהלך  מן  חוץ  האחרונים 
מעלות וי''ב חלקים. וכל אלו הנקודות מהלכם מן המערב למזרח חוץ מגובה  
בשיעור   שזכרנו  במה  וכשתתבונן  למערב,  המזרח  מן  בהפך  שמהלכו  הירח 

אינו מפסיד בחשבון ראיית  מהלך הגובה בחדש ובשנה תמצא בו קרוב אבל  
למעלה:   שאמר  כמו  וכו'.הירח  שיצא  תחלה   והאמצעי  לידע  אתה  צריך 

המזלות  מנת  ענין  הראשון  העיקר  ההלכה.  זו  תבין  ואח''כ  עקרים  ארבעה 
הצומחים בכ''מ ונקרא מצעדי המזלות. העיקר הב' ידיעת שיעור היום ולילו, 

עיקר הד' ידיעת עלת השינוי  העיקר הג' ידיעת ענין היום האמצעי והאמתי, ה
הימים והלילות באורך ובקוצר. וביאור העיקר הראשון דבר ידוע שיש עגולה 
זורחין ממנה המזלות והכוכבים משוקעין בה נקרא בלשון ערבי דאיר''א אל  
ג''ד והעגולה שהשמש סובבת כנגדה נקראת  ונניח שהיא עגולת א''ב  אופק, 

גולה שחולקת הגלגל הט' בשוה ונקראת גלגל המזלות בעגולת א' ה' ג'. והע
עגולת משוה היום נקראת בלשון ערבי דאי''ר מעד''ל אלנה''ר בעגולת זה''ח, 



ונניח נקודת ה' ראש מזל טלה וכנגדה ראש מזל מאזנים וכשיעלה חלק מגלגל  
המזלות יעלה עמו חלק מעגולת משוה היום, ושתי נקודות אלו נוגעות בעגול  

מר שעלה מזל טלה כולו והוא קשת ג''ה ועלה עמו  הראשונה כמו שאתה או 
ערבי   ונקרא בלשון  מזו העגולה  והוא מנתו  ה''ח  מעגולת משוה היום קשת 
מקום  בשינוי  תשתנה  הקשת  וזו  המזלות.  בשאר  זו  דרך  ועל  מטאלע''ה 
המדינות לפי שהמדינות שהן תחת הקו השוה יהיה בהן שיעור זו הקשת למזל 

וש נ''ג חלקים  כ''ז  ידיעת טלה  הדרך  זו  ועל  ז' חלקים  כ''א  יעורם במצרים 
. וביאור ידיעת העיקר השני והוא ]ציור ל''ב[שיעורם לכל מזל וזו היא צורתו  

ידיעת שיעור הלילה ויומו והוא הזמן הכולל תנועה שלימה לגלגל ט' ותוספת 
קשת היא מכל תנועת השמש ביום אחד מעגולת משוה היום ונניח שהשמש 

ר יהיה שיעור היום והלילה בזו הנקודה ש''ס מעלות ויוסיף זה בראש מזל שו 
על מה שיעלה ממשוה היום עם תנועת השמש המוסגלת בה ביום אחד, וזה 
הענין כולל היום האמצעי והאמתי, וביאור העיקר הג' שהיום האמצעי היא  
תנועה שלימה יומית ותוספת קשת ממשוה היום כשיעור אמצע השמש ביום 

והיום   מנת  אחד  שהוא  היום  ממשוה  קשת  ותוספת  שלימה  תנועה  האמתי 
תנועת השמש האמתית ביום א'. וביאור העיקר הרביעי. דע שהעגולות שבהם 
תסוב השמש בכל יום כל אחת מהן נחלקת בעגולת הזריחה והעריבה והיא 
עגולת האופק בב' חלקים פעם יהיו שוין והוא בכל מדינה שהיא תחת משוה 

ה. לפיכך היום והלילה באלו המקומות שוין תמיד ובשאר  היום על הקו השו 
המדינות הנוטות מתחת הקו השוה לצפון או לדרום עגולת מסבת היום בשני  
חלקים שונים לפיכך היום והלילה משתנים. ומפני שהישוב בצפון כשתהיה  
השמש במזלות הצפונים יהיו הימים ארוכים מהלילה וכשתהיה בדרומיים 

ארו הלילות  עגולת יהיו  על  אינם  היום  משוה  צדי  ששני  לפי  מהימים,  כים 
האופק כמו המדינות שעל הקו השוה אבל הצד הצפוני גבוה בצפון והדרומי  
מחציו   יתר  למעלה  השמש  ממסיבת  קשת  בצפון  יהיה  לפיכך  בדרום  שפל 
וקשת פחות מחציו למטה תחת האופק לפיכך יהיו הימים ארוכים מהלילות 

ובמז הצפוניים  פחות במזלות  מעלה  של  שהקשת  לפי  בהפך  הדרומיים  לות 
האופק   מעל  צורתו  וזו  מטה,  של  ל''ג[מהקשת  האופק ]ציור  צורת  היא  וזו   .

יש לה שינוי אחד   ודע שהשמש  גבוה מעל האופק.  וציר משוה היום  הנוטה 
מוסגל בה והוא קשת השווי שלה שבין מקומה האמצעי והאמתי וזה הקשת 

קטן וסוף תכליתו כשתהיה השמש או בראש טלה פעם יהיה גדול ופעם יהיה  
והוא   מעלות.  שתי  מקומות  השני  באלו  גדלו  סוף  יהיה  מאזנים  בראש  או 
כשתהיה במרחק הממוצע. וכשתהיה בראש סרטן והוא המרחק הרחוק או  
בראש גדי והוא המרחק הקרוב אין לה שווי כלל. ובין אלו הארבע נקודות 

ין מעט בין הרבה אבל אינו מגיע עד שתי  יהיה קשת השווי פחות מזה תמיד ב 
מעלות אלא בראש טלה או מאזנים ופעם יהיה זה השווי ראוי לתוספת על  



מן   יתר  יהיה  פעם  האמתי  הלוכם  שישתנה  מה  לפי  לגרעון  ופעם  האמצע 
האמצעי כשתהיה השמש במזלות שבין ראש גדי וראש סרטן על סדר המזלות  

ת מן האמצעי והוא במזלות שבין  והם שבאמצעם ראש טלה ופעם יהיה פחו 
מזל   ראש  שבאמצען  המזלות  והם  המזלות  סדר  על  גדי  וראש  סרטן  ראש 
מאזנים וזה השינוי אינו גלוי ביום או יומים מפני מעוטו ומורגש בו בימים 
רבים. כמו שתאמר כשתהיה השמש בגובה שלה אין לה שווי וכשתרחק ממנו  

ושני שנ יהיה השווי שני חלקים  יהיה יום אחד  י' מעלות  יות, ואם תתרחק 
השווי כח''ל וי''ג שניים וכן יוסיף זה השווי עד שיגיע לשתי מעלות ושלשים 
שניות והוא כשתהיה השמש בג' מעלות ממזל מאזנים, ואח''כ הולך וחסר עד  
שיכלה במעלה ראשונה ממזל גדי, ואח''כ הולך ונוסף עד שתי מעלות ושלשים 

מעלות ממזל דגים יהיה השווי בסוף תכליתו  חלקים כשתהיה השמש בכ''ח  
ואח''כ הולך וחסר עד שיגיע אל המעלה א' ממזל סרטן ושם הוא כלה. ויגיע 
עמה  העולה  מפני הקשת  והוא  ועריבתה  זריחתה  בשביל  שינוי אחר  לשמש 
ממשוה היום הנקרא מטאל''ע אלברו''ג ונקרא מצעדי המזלות. והוא על שני  

ינה על הקו השוה, והשני כשתהיה רחוקה ממנו,  פנים, הראשון כשתהיה המד
ואלו הן המדינות שיש להן רחב והוא מרחקה לצפון העולם, ודין המטאל''ע  
בחלק האחד שוה בכל המדינות שהן תחת הקו השוה כלומר כשיעלה ממשוה 
היום עם מזל טלה באחת מן המדינות שעל הקו השוה כ''ז מעלות ונ''ג חלקים 

ור במדינה אחרת מן המדינות שתחת משוה היום ואפילו  ג''כ יעלה בזה השיע
הם ק' או אלף. והעילה בזה ששני צידי משוה היום הם על אופק כל המדינות  
שעל הקו השוה אחד צפוני ואחד דרומי ועליה מתקבצים כל אופק ואופק.  

עגולת   ל''ד[ ונניח  וא'   ]ציור  בצפון  וב'  במערב  וג'  אבג''ד  העולם  אמצע  אופק 
ו והקו אה''ג הוא אלכסון  במזרח  נקודת ה'  ואמצע אורך היישוב  ד' בדרום 

משוה היום והוא הקו השוה שאם תהיה עליו מדינה לא יהיה לה רוחב. ונניח 
חצי היום לנקודת ה' עגולת בה''ד לפיכך תהיה נקודת ה' מרחקה מכל צד צ'  

רחקה מעלות בין מזרח בין מערב, ולפי שהיישוב בצפון ואורך כל מדינה הוא מ
מן המערב והיא נקודת ג' לפיכך כל מדינה שהיא רחוקה מן הקו השוה לצפון  
יש להן רוחב וגם יש לה אורך מן המערב והוא מרחקה מחצי האופק המערבי  
המדינה  ג''כ  ונניח  המערבי  הים  חוף  על  תהיה  אם  אלא  בג''ד  קשת  והוא 

האופק שלה מרחקה מנקודת ג' פ' מעלות והיא נקודת ז' על הקו השוה יהיה  
חבט''ד ועגולת חצי היום שלה בז''ד, וגם נניח מדינה מרחקה מנקודת ג' ע'  
מעלות והיא נקודת נ' על הקו השוה ואופק שלה ס''ב מ''ד וחצי היום שלה 
בנ''ד, ונניח שתי מדינות מן הקו השוה לצפון, האחד ששים והשנית ע', האחת 

שוכני אופק דז''ב, לפיכך   עוברת על ראש שוכני אופק דח''ב והשנית על ראש
מן הצורה הזאת יתבאר לך שעגולת חצי היום לכל מדינה שהיא על קו השוה 
אפשר שתהיה אופק למדינה מן המדינות, ואחר שהקדמנו אלו הענינים יאות 



בתחלת   יהיה  פעמים  זה  מחשבון  שיצא  והאמצע  שאמר  דבריו  לבאר  לנו 
יאות כשרצו לידע מקום הלילה בשוה וכו'. דע תחלה שבעלי חכמת הגימטר 

אמצע כל כוכב לכל עת שירצו הניחו מהלך יום א' וכפלו אותו והיה מנת שני  
וכן כל הימים והשנים  ועד שנה תמימה  י''ב חדש  ועד  וכן עד שלשים  ימים 
שוה.  בשיעור  הוספתו  אמצעי  מהלך  מכל  השיעורים  וכל  שרצו  והחדשים 

כ'   ח'  נ''ט  אחד  ביום  השמש  שאמצע  תאמר  יו''מ  כאילו  אנ''ח  ימים  ושני 
ובשלשה ימים בנ''ז כ''ה ולפי שהכפילה על שיעור שוה לא יתכן להניח אותם  
בנויין על הימים המשונים והם הימים האמתיים שפעם הם יתר מן הימים  
האמצעיים שהן שוין תמיד לפיכך תהיה כפילת מהלך הכוכב האמצעי שוה  

ים האמיתיים לא היה דבר  לפי שהיא בימים שוים ואילו עשו אותם על הימ 
נכון לפי שאין לימים האמתיים שיעור ידוע בכל זמן וזמן אלא ישתנה, לפיכך  
כשנקבץ התנועה האמצעית לימים השוים אפשר שלא הגיע עד שקיעת החמה 
אם יהיה האמצע יתר מן המטאל''ע, ואפשר שתתאחר לאחר שקיעת החמה 

הי  נניח  משל  המטאל''ע,  מן  חסר  האמצע  יהיה  על  אם  אותן  שנוסיף  מים 
העיקר חמשים יום מנתה מן האמצע מ''ט מעלות וט''ז חלקים מ''א שניות  
נוסיפנו על העיקר שעשאו ז''ל שהוא ז''ג ל''ב יעלה אמצע השמש נ''ו מעלות 
כ' חלקים י''ג שניים והגובה יהיה אחר תוספת מנתו בחמישים יום על העיקר  

ובה מן האמצע אחר שנוסיף על האמצע  שלו יצא הגובה פ''ו מ''ה י''ו נגרע הג
ש''ס מעלות ישאר שכ''ט מעלות ל''ד חלקים ונ''ז שניים ומנתה מן השווי כ''ח 
על אמצע השמש   זה המנה  נוסיף  ק''פ  על  יתר  הזה  ולפי שהמסלול  חלקים 
נקח  שניים  וי''ג  חלקים  וי''ח  מעלות  נ''ז  האמתי  השמש  מקום  בידנו  יעלה 

'ג מעלות ונ' חלקים והוא פחות מאמצע השמש מטאלעתו ברוחב ל' יהיה מ'
בי''ג מעלות וט''ו חלקים וזה השיעור משעה ישרה שיוסיף בה הזמן האמתי  
על האמצעי אם תוסיף אותו על הזמן האמצעי יגיע הזמן עד שקיעת החמה 
מאמצע   ומנתה  חלקים  נ''ג  השעה  מן  מנתה  חלקים  וט''ו  מעלות  הי''ג  וזו 

במע חלקים  מב'  יותר  בידינו  השמש  עלה  השמש  אמצע  על  אותה  נוסיף  ט, 
אמצע השמש לעת שקיעת החמה נ''ו מעלה וכ''ב חלקים וכ' שניים, וכן נוסיף  
על אמצע הירח כ''ט חלקים וח' שניות וזהו אמצע הירח לשקיעת החמה. משל  
אחר נוסיף על העיקר מנת ק' יום והוא צ''ח ל''ג נ''ג ונוסיף עליו ז''ג ל''ב יעלה 

ק''ה ל''ז כ''ה נגרע ממנו הגובה והוא פ''ו מ''ה כ''ג שניים יהיה המסלול  בידינו  
י''ח נ''ב ב' מנתו מן השווי ל''ח חלקים, ולפי שהמסלול היה פחות מק''ף נגרע 
המנה מן האמצעי ישאר ק''ה מעלות בקירוב והוא מקום השמש האמתי נקח 

לות וג' שניות והיא מטאלעה''א יהיו צ''ב נ''ז והוא פחות מן האמצע בי''ב מע
מן   מנתה  הירח  או  השמש  אמצע  על  להוסיף  צריכין  לפיכך  שעה  חומשי  ד' 
אמצע השמש או אמצע הירח עד שיהיה האמצע לשקיעת החמה, משל אחר  
הוספנו על עיקר מנת ר' יום מאמצע השמש הוא קצ''ז מעלות וז' חלקים ומ''ו  



עלות וי''א חלקים וי''ח שניים וכשנוסיף על זה המנין העיקר יצא לנו ר''ד מ 
שניים נגרע ממנו הגובה והוא פ''ו מ''ה יצא לנו מסלול השמש קי''ז מעלות  
ולפי   וכ''ה חלקים ומ' שניים מנתה מן השווי מעלה אחת וחמשים חלקים, 
שהמסלול פחות מק''פ נגרע המנה מן האמצע ישאר ר''ב מעלות כ''ט י''ח וזהו  

ר''ה   ומטאלעה''א  האמתי  השמש  בקירוב  מקום  חלקים  ול''ד  מעלות 
והאמצעי בזה המשל פחות מן המטאלע במעלה אחת וכ''ג חלקים והוא קרוב 
שעה  בעשור  האמצעי  על  יתר  המשל  בזה  האמתי  הזמן  ויהיה  שעה  מעשור 
ונקח מנתה מאמצע השמש והירח ונגרע אותו מן האמצע ל )ש( ישאר אמצע  

נוסיף על ה יום השמש או הירח לשקיעת החמה. משל אחר  עיקר מנתה ש' 
יהיה ש''ב מ''ה  מאמצע השמש והיא רצ''ה מ''א ל''א ואחר תוספת העיקר 
י''א נגרע ממנו הגובה והוא פ''ו מ''ה מ''ה ישאר המסלול רי''ו מעלות בקרוב  
ומנתה מן השווי מעלה אחת וי''ב חלקים נוסיף אותם על אמצע יעלה בידינו  

קח מטאלעה''א יהיו שי''ח מעלות  ש''ג נ''ז י''א והוא מקום השמש האמתי נ 
ושני חלקים והוא יתר על האמצע בי''ד מעלות וה' חלקים והוא כמו נ''ו חלק  
מס' בשעה וזהו שיוסיף בו הזמן האמתי על האמצעי נגרע מנתו מן האמצע  
לשמש או לירח יצא לנו האמצע לעת שקיעת החמה, וכבר הארכנו במשלים 

ש לאורך הדברים מאחר שנבין הדבר היטב  כדי שיודע הדבר על בוריו ולא נחו 
לפי שזו ההלכה קשה עד מאד. ודע שהמעלות שיש בהן סוף תוספת האמצע  
ומטאלעה''א  תשעים  הקשת  שהרי  תאומים  מזל  סוף  הם  מטאלעה''א  על 
ברחב שלשים ע''ה כ''ד לפיכך הקשת יוסיף על מטאלעה''א בי''ד מעלות ול''ו  

מן   פחות  הקשת  שבה  והמעלה  קשת חלקים.  מזל  סוף  הוא  המטאלעה''א 
והמעלה  חלקים  ול''ו  מעלות  רפ''ד  ומטאלעה''א  מעלות  ר''ע  הקשת  שהרי 
שהקשת שבה שוה למטאלעה''א הוא ראש מאזנים שכל אחד מהם כ' מעלות  
באלו   שדברנו  ומאחר  מטאלעה''א.  ולא  קשת  לא  שם  אין  טלה  ראש  אבל 

לפי שהן בנויין על דבריו    העניינים יאות לנו שנשלים דבריו שכתב בסוף פי''ד
הנה, שהרי אמר עתה והאמצע שיצא בחשבון זה פעמים יהיו בתחלת הלילה 
בשוה והוא כשיהיה האמצע שוה למטה למטאל''ע מקום השמש האמתי יהיה 

והוא בזמן    או קודם שקיעת החמה בשעה.הזמן האמצעי שוה לזמן האמתי:  
ף על האמצע מנת הזמן  שיהיה האמצעי פחות מן הזמן האמתי וצריך להוסי

שחסר ולא יגיע החסרון באלו המדינות אלא כמו שעה אחת או יתר מעט או  
והוא בעת שיהיה    או אחר שקיעת החמה בשעה.חסר מעט כמו שנתבאר:  

הזמן האמצעי יתר על האמתי לפיכך צריך לגרוע מן הזמן האמצעי כנגד היתר  
או לירח כנגד היתר    עד שיגיע לשקיעת החמה וצריך לגרוע מן האמצע לשמש

וכו'.עד שיהיה האמצע לשקיעת החמה:   לפי    ודבר זה לא תחוש לו בשמש 
שהוא דבר מועט והיא תנועת השמש בשעה קרוב מב' חלקים או יתר מעט 

שהרי אנו וסוף חסרונו או תוספתו והוא כשיהיה הזמן החסר או היתר שעה:  



הזמן החסר או    לפי שאם יהיה  משלמין קירוב זה כשנחשוב לאמצע הירח.
היתר חצי שעה יהיה קירוב זה יותר מחלק א' ותנועת הירח האמצעית בחצי  
מי''ו חלקים כמעט כשיגרע זה הקירוב ממהלך הירח בחצי שעה  יתר  שעה 
ישאר ט''ו חלקים פעם נוסיף אותה על אמצע הירח ופעם נגרע אותה ממנו  

חלקים ומחצה    ואם הזמן החסר או היתר כמו שעה ותנועת השמש בה כמו ב'
תנועת   לשעה  הירח  מתנועת  נגרע  חלקים  מל''ג  קרוב  בשמש  הירח  ותנועת 
השמש לשעה ישאר כמו שלשים חלקים פעם יוסיף אותה על אמצע הירח או  
יגרע אותה ממנו. הנה נתבאר תשלום הקירוב שבשביל השמש בחשבון אמצע  

עד חצי    אם היתה השמש מחצי מזל דגים  ז''ל בסוף פרק י''דהירח. ואמר  
מזל טלה תניח אמצע הירח כמות שהוא, שאם יהיה אמצע השמש מתחלת 
טלה עד ט''ו מעלות ממנו יהיה המטאל''ע ברחב שלשים חסרים מן האמצע  
כמו ד' מעלות וכ''ו חלקים והוא קרוב משליש שעה כשהשמש בראש טלה יהיו  

אופק סוף הימים האמתיים ויהיה הזמן עד שקיעת החמה בשוה וזה כולל כל  
וזה שבין אמצע והמטאלע שהוא כמו שליש שעה תהיה לאחר שקיעת החמה.  

דגים:   מזל  בחצי  הדין  מזל  וכן  תחלת  עד  טלה  מחצי  השמש  תהיה  ואם 
חלקים. ט''ו  הירח  אמצע  על  תוסיף  טלה   מאזנים  בחצי  שהמטאל''ע  לפי 

תחסר מן האמצע כמו ד' מעלות וכ''ו חלקים כמו שאמרו והמטאל''ע בסוף  
לה תחסר מן האמצע כמו ח' מעלות ונ''ג חלקים ובחצי מזל שור תחסר  מזל ט

תחסר   שור  מזל  ובסוף  חלקים  ול''א  מעלות  י''ב  האמצע  מן  המטאל''ע 
המטאל''ע מן האמצע י''ד מעלות ול''א חלקים. ואעפ''כ לא הוסיף על אמצע  
הירח באלו המ''ה מעלות כי אם מהלכו בחצי שעה אחר שיגרע ממנו מהלך  

קרוב  השמש   חלקים  וכ''ג  אחת  מעלה  האחד  במקום  ונשאר  שעה  בחצי 
משמינית שעה ובמקום השני והוא חצי מזל שור אחר שגרע מהלכו בחצי שעה 
ובמקום   החמה  שקיעת  לאחר  הנשארת  והיא  שעה  משליש  קרוב  נשאר 
נשאר קרוב מחצי   גרע ממנו חצי שעה  והוא סוף שור קרוב משעה  השלישי 

א לאחר שקיעת החמה בכמו שליש שעה ואע''פ  שעה והוא שאמר עליה שהי 
ואם תהיה השמש מתחלת מזל תאומים עד תחלת מזל שהיא יתירה מעט:  

לפי שהמטאל''ע בסוף מזל שור    אריה תוסיף על אמצע הירח שלשים חלקים.
תחסר מן האמצע קרוב משעה כמו שאמרנו ומטאל''ע חצי תאומים יחסר מן 

וא יתר משעה במעט ובסוף תאומים יחסר  האמצע ט''ו מעלות וי''ח חלקים וה
תחסר  סרטן  ובחצי  משעה,  קרוב  והוא  חלקים  ול''ו  מעלות  עשרה  ארבע 
המטאל''ע מן הקשת י''ב מעלות ו' חלקים, ובסוף סרטן י''א מעלות ו' חלקים, 
ואף על פי כן הוסיף על האמצע מנתה שעה ואף על פי שהחסרון יתר משעה 

' חומשי שעה במעט וזה השיעור ברוחב ל', במעט או פחות במעט או יתר מד
ולפי שדין זו התוספת או החסרון כולל מרוחב כ''ט עד ל''ו אם תחקור על אלו 
המטאל''ע ברוחב ל''ו תצמיח מטאל''ע חצי טלה תחסר מן הקשת ה' מעלות 



ול''ג חלקים והוא יתר משליש שעה ומטאל''ע סוף טלה תחסר מן הקשת י'  
וא קרוב מחצי שעה ורביע שעה גרע ממנו חצי שעה מעלות ול''ט חלקים וה

ישאר רביע שעה ובחצי שור יחסר כמו שעה והוא ברחב יחסר כמו ד' חומשי 
שעה ובסוף שור יחסר כמו שעה וחומש שעה ובחצי תאומים יחסר י''ט מעלות 
קרוב משעה ויתר מרביע והוא ברחב ל' יחסר כמו ד' חומשי שעה בלבד ובסוף  

ו י''ח מעלות וחצי ובחצי סרטן יחסר כמו ט''ז מעלות וכ''ו  תאומים יחסר כמ
יחוש  פעמים  לפיכך  חלקים  ו'  מעלות  י''א  כמו  יחסר  סרטן  ובסוף  חלקים 
לשליש השעה כשיהיה בחסרון יתר משעה או מחצי שעה או בשליש שעה או  

ואם תהיה השמש בפחות או ביתר ואע''פ שהוא ברוחב אחד חסר או יתר:  
  עד חצי מזל בתולה תוסיף על אמצע הירח ט''ו חלקים.   מתחלת מזל אריה

שהרי חסרון המטאל''ע בסוף סרטן י' מעלות ו' חלקים והוא מנת חצי שעה 
ושתות שעה וברוחב ל''ו י''ג מעלות וכ''א חלקים והוא יתר מחצי שעה ושליש  
שעה וברוחב ל' יחסר בסוף ד' מעלות ול''ט חלקים והוא קרוב משליש שעה 

'ו יחסר ו' מעלות וכ''ה חלקים והוא קרוב מחצי שעה ובין חצי בתולה ורוחב ל' 
וחצי מאזניים לא תוסיף ולא תגרע שהתוספת במטאל''ע או הגרעון מעט והוא 

שהרי    ואם תהיה השמש בחצי מאזנים וכו'.שמגיע בו האמצע לשעת הראיה:  
ף  בחצי מאזנים מוסיף המטאל''ע על הקשת בשתי מעלות וי''ט חלקים ובסו

וי''ט  ד' מעלות  ובחצי עקרב מוסיף  ול''ט חלקים  ד' מעלות  מאזנים מוסיף 
חלקים ובסוף עקרב מוסיף ז' מעלות כ''ג חלקים הרי ידענו שסוף התוספת  
למטאל''ע חצי שעה ושתות שעה, ואם תהיה השמש בתחלת מזל קשת תוסיף  

י''ג מעלה ול''ד חלקים ובסוף קשת תוסיף המטאל' 'ע המטאל''ע על הקשת 
י''ח מעלות ול' חלקים והיא שעה ורביע והוא קרוב ממה שאמרו בתוספת מנת  
השעה והיא ל' חלקים ורוב משליש שעה והיא לאחר שקיעת החמה ובתחלת 

ול' חלקים:   י''ז מעלות  יוסיף    ואם תהיה השמש בתחלת מזל דלי כו'. דלי 
והוא   ונ''ב חלקים  י''ד מעלות  תוסיף המטאל''ע  יותר  שהרי במחצית קשת 

חלקים   ומ'  מעלות  י'  המטאל''ע  יוסיף  דלי  ובסוף  שעה.  ושליש  שעה  מחצי 
לאחר   שהיא  שאמר  שעה  שליש  והוא  חלקים  ונ''ג  מעלות  ב'  דגים  ובחצי 

כבר עשינו העיקר לתחלת    וכן אם תרצה לעשות לך עיקר כו'.שקיעת החמה:  
ליצירה  ליל ג' שיומו א' לחדש ניסן משנה ט' מחזור רס''ט שהיא שנת הק''א  

אלף תרנ''ב לשטרות ומצינו בין שני העיקרים נ''ט אלף יום ותקל''ג יום ויצא  
לנו אמצע השמש בעיקר שעשינו אחר תוספת העיקר שעשאו ז''ל בה' מעלות 
ל''ה חלקים ומ' שניות ממזל טלה סימנים ה''ל ה''מ, ויצא לנו מקום הגובה  

 ט י''ד:  וכ''ט מעלות וי''ד חלקים ממזל תאומים, סימנו כ''

חביב  נ'  יהיה   מהר"ל  פעמים  זה  בחשבון  שיצא  והאמצעי  הרב  כתב  עוד 
וכו'.  יותר מן הראוי ולבסוף לא   בתחלת הלילה  המפרש האריך בזה הרבה 

פירש שום דבר באמת. וקודם שאבאר זה אזכיר כי בחכמה הזאת לא זכיתי  



אם בזמן  ללמוד דבר ממלמדי כ''א מעצמי בספרים וגם זה לא ברוב פנאי כי  
שהייתי לוקח לעצמי ופורק מעל ראשי עול משא טורח עבודת עם הקדש מעט 
מזער, ועם כל זה נראה לענ''ד כי דברי המפרש הזה בכל זה הם דברים בטלים 
כשבא ליישב הלשון וגם בעיקרים הוסיף להביא מה שאינו צריך. והוא בזה 

ו כלל. גם הצורה האופן. כי הנה העיקר הרביעי לא ידעתי למה הוצרך להביא 
האחרונה שבסוף והיא כי חלוף מצעדי המזלות בכל אופני חצי היום הוא שוה  
אינו מוכרח להזכירו. גם בסוף בפירוש הלשון שלא אמר דבר הגון הוא מבואר  
בזה האופן, שהוא כתב במשל האחר שהביא וז''ל נקח מטאלעתו ברוחב ל'  

חלקים וזה השיעור משעה   וכו' והוא פחות מאמצע השמש בי''ג מעלה וט''ו 
ישרה שהוסיף בה הזמן האמיתי על האמצעי וכו' ע''כ. ועתה לא ידעתי איך  
אפשר שהמצעדים יהיו חסרים מן האמצע ויוסיף הזמן האמתי על האמצעי  
מהזמן  חסר  הוא  ובודאי  מהמצעדים  העולה  שיעור  הוא  האמתי  הזמן  כי 

ד למי שהבין דבר  האמצעי אם המצעדים חסרים מן האמצע וזה מבואר מא
בחכמה. ובזה עצמו כתב במשל הב' ובמשל הג' שהיה לו להוסיף צוה לגרוע  
הזמן   ויהיה  וכו'  א'  במעלה  המטאלע  מן  פחות  המשל  בזה  והאמצעי  וז''ל 
האמתי וכו' ונקח מנתה ונגרע אותו וכו' ע''כ. ואם הזמן האמתי הוא גדול מן  

צוה לגרוע. גם במשל הד'  האמצעי אם כן הלך הכוכב יותר מן האמצע ואיך  
קשה כן. האמת כפי הנראה שלמד כן מדברי הרמב''ם ז''ל שצוה להוסיף במזל  
שמחצי טלה עד חצי בתולה ומחצי מאזנים עד חצי דגים צוה לגרוע, אבל זה  
טעות כי לא בשביל ליישב הלשון נאמר דבר שהוא שקר כפי החכמה והשכל.  

הזה המפרש  דברי  נגד  אחרת  קושיא  יש  האמתי    עוד  הזמן  לדעת  כי  והיא, 
באמת שיש בין ב' גבולי ימים רצוני במאה או מאתים יום צריך לדעת מקום  
השמש האמתי בהתחלה ועליית אותה המעלה מהתחלה ומקום השמש בסוף 
ועליית אותה המעלה ולגרוע העליות הראשונות מהשניות וזה המפרש עשה 

ן כוונתי לבקש קושיות כנגדו  כן בסוף ולא בהתחלה ואם כן לא דקדק כלל. ואי
כי אין תועלת בזה. אמנם הארכתי בכל זה לפי שבכל מה שהשתדלתי להשיג 
כיד דעתי הקצרה כל פרטי לשון הרמב''ם ז''ל לא יכולתי ליישבם עדיין עד  
יערה עלי רוח ממרום. עם היות שכלל כוונת הלשון באמת היא מושגת אצלי  

אמת מ''ש המפרש הזה וראיתי כי לא    ת''ל לענ''ד. ולכן השתדלתי לברר אם
דבר נכונה. ולכן אומר כי בעלי החכמה הזאת ראו כי הימים אינם שוים זה 
לזה ר''ל כי יום אחד ולילו אינו שוה עם יום אחר ולילו. ואם היות החלוף הזה 
אינו נרגש ביום אחד או בשני ימים עם כל זה יורגש בכ' יום או יותר. וסבת  

יעור יום ולילו הוא תנועה אחת מכל הגלגל ועוד עליית מה החלוף הוא לפי שש 
פנים.   משני  ושינוי  חלוף  בו  יש  וזה  האמתית  בתנועתו  במזל  השמש  שהלך 
האחד כי מהלך השמש במזל אינו שוה בכל הימים כי פעם הולך פחות והוא  
כשהוא ברום גלגלו ופעם הולך הרבה והוא כשהוא בשפל גלגלו. החלוף השני  



ויום עלייתו ממעלות הוא כי אפי  יום  לו יהיה מהלך השמש שוה במזל בכל 
המשוה אינו שוה ואם הימים אינם שוים אם כן המהלך האמצעי אין ראוי  
חסרים  כמה  לראות  צריך  ואח''כ  בשוים  אם  כי  האמתיים  בימים  לכופלו 
הראוי   המהלך  ולחסר  השוים  שהם  מהאמצעים  האמתיים  הימים  אותם 

מצעי המוכפל על הימים השוים. או כמה יתרים לאותו השיעור מהמהלך הא
עליהם ולהוסיף המהלך הראוי לאותו השיעור על מהלך האמצעי המוכפל. זו  
היא סבה כללית לדברי הרב ז''ל כאשר כתב המפרש אמנם מה שצוה להוסיף  
על מהלך הכוכב בימים שמחצי טלה עד חצי בתולה ומחצי מאזנים עד חצי  

היא הסבה  לגרוע  צוה  עד    דגים  החמה  משקיעת  נמנים  הימים  שבכאן  לפי 
שקיעת החמה. והנה המזל שמראש גדי עד ראש סרטן הם ארוכי השקיעה  
וארוכי   גדי הם בהפך קצרי השקיעה  עד ראש  ומראש סרטן  וקצרי העלייה 
העלייה ואם כן אם נקח ך' או ל' יום מתחלת טלה עד ראש סרטן בודאי הם 

ת  להוסיף  וצריך  מהאמצעיים  השיעור  גדולים  באותו  הכוכב  מהלך  וספת 
המועט ולהוסיפו על מהלך הכוכב המוכפל על הימים השוים וכן הדין עד קרוב  
הולך   סרטן  ראש  עד  וגדל  הולך  שהיה  התוספות  יתרון  כי  מאזנים  לראש 
ומתקצר עד קרוב לראש מאזנים שאז אותו החלוף נשלם מכל וכל ומראש 

רצונ בהפך  הוא  טלה  לראש  קרוב  עד  יותר  מאזנים  האמצעים  שהימים  י 
גדולים הם מהאמתיים כיון שהמזלות שמראש מאזנים עד ראש גדי הם קצרי  
השקיעה הרבה ומראש גדי עד ראש טלה אותו החלוף הולך ומתמעט ונשלם 
בראש טלה. וזה החלוף שיש בין העליות לשקיעות לא הבין אותו המפרש ולכן  

הרי לך סברא כללית למקום    לא עלה בידו לישב דברי הרמב''ם כאשר נתבאר.
התוספת או למקום הגרעון אבל הגבולים הפרטיים שנתן הרב אין בי כח לתת 
להם סבה כי לענ''ד הם מהדברים שאמר הרב שאע''פ שיש חסרון או יתרון  
בקצת מהדברים שיאמר אינם מזיקים בראיה. ומי שהכריחני לומר כן הוא  

קר הוא אחר שתקן הימים וזה כי לבי אומר לי שמקום השמש שאמר הרב בעי
מוכרח כפי השכל, ואני הוצאתי מקום השמש האמתי בעיקר והשקיעות של  
אותה המעלה שהם ברוחב ל''ב י' מעלות ל''ב חלקים. גם שקיעת חצי טלה 
על   יתרים  האמתיים  שבינתיים  הימים  שאותם  ומצאתי  הרוחב  באותו 

החמה ועוד שליש   האמצעיים מעלה אחת וך' חלקים בקרוב וזהו עד שקיעת
שעה אחר שקיעת החמה שהוא עת הראייה יהיו ו' מעלות וחצי בקירוב. והרב  
בכל זה לא צוה להוסיף דבר במקום הירח האמצעי לפי שאינו מזיק כי הוא 
פחות מט''ו חלקים מהאמצע. אמנם מכאן והלאה שיוכל הירח ללכת באותו  

סוף   עד  אותם  להוסיף  צוה  חלקים  ט''ו  מהזמן  הט''ו  שיעור  שמלבד  שור 
חלקים שצוה להוסיף יש עוד זמן נוסף קרוב לזמן הנוסף בחצי טלה אבל לא 
אמנם מכאן   ל'  לשיהיו  ט''ו חלקים אחרים  להוסיף  יותר  הנוסף  בזמן  היה 
והלאה צוה להוסיף ל' עד סוף סרטן וכו'. כלל הדברים כשיש בשיעור יתרון  



כת בו ט''ו חלקים הוא הימים האמתיים על האמצעיים זמן שיוכל הירח לל
חושש אליו ומצוה להוסיפו ולפחות מזה אינו חושש, גם כשיש בהם חסרון  
זמן כזה הוא חושש אליו לא בפחות. וזה יש לי כתוב בנסיון כי הוצאתי לזמן  
או   האמצעיים  על  האמתים  לימים  שיש  היתרון  הרב  שכתב  הגבולים  כל 

בשמש בחשבון הראייה שהרי  החסרון. ופירוש מ''ש הרב ודבר זה לא תחוש לו  
אנו משלמים וכו', אין כוונתו כאשר כתב המפרש שקירוב זה שבשמש עצמו  
תקן כתקון הירח שאם בירח לא חשש לפחות מט''ו חלקים כ''ש שלא יחוש 
מצד   הבא  הקירוב  לזה  לחוש  שאין  כוונתו  אבל  שבשמש,  וחצי  חלקים  לב' 

וא גדול הוא ישלים זה חלוף הימים בשמש למיעוטו אמנם בירח שהקירוב ה
שם. זהו מה שהשיגה יד דעתי הקצרה בהבנת דברי הרב. ואיני סומך על עצמי  
יהיה קודם  זה פעמים  לי שהרב אמר שהאמצעי שיצא בחשבון  לפי שקשה 
שקיעת החמה כשעה ואני חפשתי על זה בסוף תאומים שאז הוא הזמן שזה 

החמה כי אם כ''ד    החלוף הוא יותר גדול ולא מצאתי שיקדם קודם שקיעת
חמישיות שעה, גם חפשתי על סוף קשת שאז יוצא האמצע בחשבון זה אחר  
שקיעת החמה יותר מאוחר ומצאתי שהוא מתאחר אחר שקיעת החמה כשעה 
ושליש בקרוב וצל''ע. גם מ''ש המפרש הזה בסוף פי''ד הם דברים בטלים כי  

היום לקשת הלילה   כל מ''ש שם הם דברים נוגעים לענין החלוף שיש בין קשת
שאצלו אמנם חלוף הימים שהרב רצה לתקנו הוא החלוף שיש בין יום ולילה 
כל   וא''כ  אחר  ולילות  ימים  לסך  ולילות  ימים  סך  בין  או  ולילה אחר  ליום 
דבריו בטלים. וראוי לדקדק עוד למה לא חשש הרב במהלך אמצע המסלול  

רח והיה לו להוסיף  לחלוף הימים כיון שמהלכו הוא קרוב למהלך אמצע הי 
על אמצע המסלול או לגרוע ממנו סך דקים שוה לסך דקי תיקון אמצע הירח. 
והתשובה לזה מבוארת לענ''ד והיא כי אע''פ שדקי תיקון אמצע המסלול הם 
רבים שלפעמים יגיעו עד ל' לתוספת או לגרעון עם כל זה בערך המזל הוא דבר  

כי הרוב שיוכל להגיע במזל מל' דקי  עד  מועט  יעלה  ם מאמצע המסלול לא 
שלשה דקים כאשר תראה זה מבואר בלוח מנת מסלול הירח ולמיעוטו לא 
מה  אמת  שהוא  תראה  ומכאן  בראייה.  מזיק  אינו  כי  לתקנו  הרב  חשש 
שכתבתי שלא תקן הרב חלוף הימים באמצע השמש למיעוטו כמו שלא תקנו  

שוה וכמו שלא   באמצע המסלול כי העולה משניהם במזל הוא קרוב להיותו 
חשש בזה לא חשש בזה. ודברי המפרש הם בטלים מכל וכל ולא הרגיש כי  
כיון שתקן אמצע   לתקנו  לרב  לו  היה  ולדעתו  המסלול  לא תקן אמצע  הרב 
ולמי שיקשה בעיניו איך הרב לא חשש לכל אלו הקרובים שכתבנו   השמש. 
חושב:   אני  וככה  אחר  ממקום  הרב  השלימם  אולי  כי  אליו   אומר 

 
 



 

 פרק שלשה עשר -הלכות קידוש החודש  

רְצֶה.  א שֶׁתִּ יוֹם  בְכָל  י  תִּ הָאֲמִּ הַשְמֶשׁ  מְקוֹם  לֵידַע  רְצֶה  תִּ ם  אִּ

לָה   יא תְחִּ י לְאוֹתוֹ הַיּוֹם עַל הַדֶרֶךְ שֶׁבֵאַרְנוּ.  תוֹצִּ מְקוֹמָהּ הָאֶמְצָעִּ
מְקוֹם   גְרַע מְקוֹם גֹבַהּ הַשֶמֶשׁ מִּ יא מְקוֹם גֹבַהּ הַשֶמֶשׁ. וְתִּ וְתוֹצִּ

קְרָא מַסְלוּל הַשֶמֶשׁ:  שְׁאָר הוּא הַנִּ י וְהַנִּ  הַשֶמֶשׁ הָאֶמְצָעִּ

השמש  פירוש  מקום  לידע  תרצה  וכו'.  אם  שמקום    האמתי  הודענו  וכבר 
הכוכב האמיתי לשמש או לזולתו הוא מקומה מגלגל המזלות בערך אל מוצקו  
והוא סוף הקו הישר היוצא מאמצע כדור הארץ עד הכוכב ומגיע עד שטח גלגל 

ותגרע מקום גובה  המזלות והכונה היא ידיעת המקום האמיתי לא האמצעי:  
שהרי אם יהיה הכוכב במרחקו הרחוק בסוף גבהו אין לו שווי    השמש וכו'.

הכוכב   במוצק  הפוגעים  הקוים  שני  קצות  שינוי  הוא  השינוי  שעלת  לפי 
ומתחתכים עליו, שהאחד יוצא ממוצק גלגל היוצא והב' יוצא ממוצק העולם 
י''א  א' בצורה שקדמה בפרק  בנקודת  גלגל המזלות אבל  עד שטח  ומגיעות 

אין לשמש שיווי לפי ששני הקוים הנזכרים אין בין    ]ציור ל'[מש  והיא גובה הש
קצותיה שינוי לפי שהאחד נופל על חברו והם בצורה שקדמה קו א' כ' וקו ט' 
א' וכן הדין כשתהיה השמש בנקודת ז' והוא מרחקה הקרוב לפי שגם כן ב' 

ם קו  הקוים האלו נופל כל אחד על חברו ואין בין שני קצותיהם שינוי לפי שג
כ' ז' נופל על קו ט' ז' ומפני זה אין לשמש ולא לזולתה באלו השתי נקודות  
שווי והם שתי נקודות ז' ל' וזולת אלו השני נקודות יש לכל נקודה שווי מיוחד  
כמו שני קוי ט' ס''מ ו''ב ס''ל שיש בין שני קצותיהם קשת ל''מ וכבר הגיעה 

נו אנחנו בסוף מזל תאומים  נקודת א' באלו הזמנים והיא שנת העיקר שעשי 
לפיכך תהיה נקודת ב' היא ראש טלה וכשנגרע הגובה    xכמו שביארנו למעלה  

השמש   דרך  כלומר  השמש,  מסלול  נקראת  קשת  לנו  ישאר  האמצע  מן 
המיוחדת בה בגלגל היוצא, לפי שאין הפרש בין מסלול ודרך דכתיב במסלה 

ל האמצע  מן  רב  הגובה  יהיה  ואם  בדרך,  פירוש  מן  נעלה  לגרוע  נוכל  א 
האמצעים נוסיף על האמצע ש''ס מעלות ואחר כך נגרע הגובה מן האמצעי  
ואם תהיה  גרעון.  יהיה הגובה שוה לאמצע אין שם  ואם  לנו המסלול.  יצא 
משלשה  קרוב  והגובה  מזלות  מג'  יותר  האמצע  יהיה  טלה  ראש  ב'  נקודת 

ה קשת ב''א  מזלות כמו שיהיה האמצע קשת בא''מ. וכבר ידעת שקשת הגוב
תגרע מן בא''מ ישאר א''מ, וזהו הנקרא מסלול. ואם יהיה בהפך כגון שיהיה  



ב''ק והגובה ב''א ולא נוכל לגרוע ב''א מן ב''ק נוסיף על קשת ב''ק ש''ס מעלות 
ונגרע ב''א מן האמצע שהוספנו עליו ש''ס מעלות והנשאר הוא מסלול השמש.  

ור כל אחד מהן קשת א''ב יהיה ואם יהיה הגובה והאמצע שוין שיהיה שיע
מקום האמצע הוא מקום הגובה ואין שם מסלול ויהיה הכוכב בזה המקום  

 אין לו שווי ומקומו האמצעי הוא מקומו האמתי:  

ם הָיָה ב רְאֶה כַמָה מַעֲלוֹת הוּא מַסְלוּל הַשֶמֶשׁ. אִּ הַמַסְלוּל    וְתִּ

הַשֶמֶשׁ  מְקוֹם  מִּ הַמַסְלוּל  מְנַת  גְרַע  תִּ מַעֲלוֹת.  ק''פ  מִּ פָחוֹת 
ש''ס  עַד  מַעֲלוֹת  ק''פ  עַל  יוֹתֵר  הַמַסְלוּל  הָיָה  ם  וְאִּ י.  הָאֶמְצָעִּ
הְיֶה   שֶיִּּ י. וּמַה  הָאֶמְצָעִּ הַשֶמֶשׁ  עַל מְקוֹם  הַמַסְלוּל  מְנַת  יף  תוֹסִּ

יף  י:  אַחַר שֶׁתוֹסִּ תִּ מֶנוּ הוּא הַמָקוֹם הָאֲמִּ גְרַע מִּ  עָלָיו אוֹ תִּ

אם המסלול פחות מק''פ שיהיה מקומו בקשת אד''ג ואם   ותראה כו'.  פירוש 
יהיה  אד''ג  בקשת  יהיה  ואם  גב''א  בקשת  מקומו  ויהיה  מק''פ  יותר  יהיה 
מקומו האמצעי יותר מן האמתי לפי שקו טס''ל היוצא ממוצק הארץ מחסר 
מהקשת האמצעי והוא בא''מ קשת ל''מ לפיכך נגרע מנת המסלול והוא קשת 
והוא קשת   ישאר מקום האמיתי לשמש  והוא קשת בא''מ  ל''מ מן האמצע 
בא''ל   קשת  ונקראת  העולם  ממוצק  היוצא  הקו  סוף  ל'  שנקודת  לפי  בא''ל 
השמש  וכשתהיה  האמיתי,  השמש  מקום  הוא  ל'  ונקודת  האמיתי  הקשת 

וסיף הקשת האמיתי על האמצעי לפיכך כשנוציא מקום השמש  בקשת גב''א י 
האמצעי נוסיף עליו מנת המסלול יצא לנו המקום האמיתי, לפי שאם יהיה 
קשת  ישאר  ב''א  והוא  הגובה  קשת  ממנו  ותגרע  דג''ל  ב''א  קשת  האמצע 
הקשת  על  מוסיף  מ''ל  קשת  והיה  מק'  יותר  והוא  אדג''ל  קשת  המסלול 

ק נוסיף  לפיכך  האמיתי  האמצעי  קשת  לך  יצא  באדג''ל  קשת  על  ל''מ  שת 
ותהיה נקודת מ' הוא מקום השמש האמיתי והוא סוף הקו היוצא ממוצק 

 הארץ ומגיע עד הכוכב לנקודת ס' ויוצא אל נקודת מ': 

הְיֶה הַמַסְלוּל ק''פ   ג יִּ ם  בְשָׁוֶה אוֹ ש''ס בְשָׁוֶה. אֵין לוֹ  וְדַע שֶׁאִּ

י:   תִּ י הוּא הַמָקוֹם הָאֲמִּ הְיֶה הַמָקוֹם הָאֶמְצָעִּ  מָנָה אֶלָא יִּ

כו'.  פירוש  יהיה  והגובה   ודע שאם  ד''ג  ב''א  יהיה האמצע קשת  שהרי אם 
קשת ב''א כשנגרע ב''א מן האמצע ישאר קשת אד''ג והוא ק''ף ותהיה השמש 

ין לה מנת שווי לפי שאין בין שני הקוים הנזכרים שנוי וכן  במרחק הקרוב וא 
אם יהיה הגובה פחות מן האמצע בש''ס מעלות יהיה האמצע נקודת א' ואין  



לו מנה מן השווי כמו שהודענו ואלו אז''ל ואם היה הגובה שוה לאמצע היה 
הגובה   שניהם  יהיו  אלא  א'  בנקודת  השמש  תהיה  שלא  לפי  לדעת  קרוב 

 ם ויהיה שיעור כל אחד מהם והוא הגובה והאמצע ב''א:  והאמצע שוי 

מַעֲלוֹת.  ד עֶשֶר  הַמַסְלוּל  הְיֶה  יִּ ם  הַמַסְלוּל. אִּ מְנַת  יא  הִּ וְכַמָה 

הְיֶה   תִּ מַעֲלוֹת  כ'  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ כ'  מְנָתוֹ  הְיֶה  מ' תִּ מְנָתוֹ 
ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ נ''ח  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ מַעֲלוֹת  ל'  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ
ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְט''ו  אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ מַעֲלוֹת  מ'  הְיֶה  יִּ
ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְכ''ט  אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ מַעֲלוֹת  נ'  הְיֶה  יִּ

תִּ  מַעֲלוֹת  הְיֶה ס'  ם יִּ וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וּמ''א  אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה 
ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְנ''א  אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ מַעֲלוֹת  ע'  הְיֶה  יִּ
הְיֶה  ם יִּ ים. וְאִּ הְיֶה מְנָתוֹ מַעֲלָה אַחַת וְנ''ז חֲלָקִּ הְיֶה פ' מַעֲלוֹת תִּ יִּ

הְיֶה מְנָתוֹ מַעֲלָה אַחַת וְנ''ט הְיֶה ק'   צ' מַעֲלוֹת תִּ ם יִּ ים. וְאִּ חֲלָקִּ
הְיֶה ק''י   ם יִּ ים. וְאִּ הְיֶה מְנָתוֹ מַעֲלָה אַחַת וְנ''ח חֲלָקִּ מַעֲלוֹת תִּ
הְיֶה  תִּ ק''כ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְנ''ג  אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ
מְנָתוֹ   הְיֶה  הְיֶה ק''ל תִּ יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ אַחַת וּמ''ה  מַעֲלָה  מְנָתוֹ 

מַעֲלָה מַ  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ ק''מ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ ל''ג  אַחַת  עֲלָה 
אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ ק''נ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְי''ט  אַחַת 
ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ מ''ב  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ ק''ס  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ אֶחָד.  וְחֵלֶק 

הְיֶה מְנָתוֹ כ''א חֲלָ  הְיֶה ק''ע תִּ הְיֶה ק''פ בְשָׁוֶה אֵין יִּ ם יִּ ים. וְאִּ קִּ
י הוּא מְקוֹמָהּ  לוֹ מָנָה כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ אֶלָא מְקוֹם הַשֶמֶשׁ הָאֶמְצָעִּ

י:  תִּ  הָאֲמִּ

כו'.  פירוש  מנתו  היא  אלא   וכמה  אותן  לידע  לאדם  א''א  המנות  שאלו  דע 
 במופת מחכמת התכונה:  

ש''ס  ה מִּ אוֹתוֹ  גְרַע  תִּ מַעֲלוֹת.  ק''פ  עַל  יֶתֶר  הַמַסְלוּל  הָיָה 

גְרַע  מַעֲלוֹת וְתֵדַע מְנָתוֹ. כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהָיָה הַמַסְלוּל ר' מַעֲלוֹת. תִּ
ק''ס   שֶׁמְנַת  הוֹדַעְנוּ  וּכְבָר  מַעֲלוֹת.  ק''ס  שָאֵר  תִּ ש''ס  מִּ אוֹתוֹ 

ים:  ם מ''ב חֲלָקִּ ים. וְכֵן מְנַת הַמָאתַיִּ  מַעֲלוֹת מ''ב חֲלָקִּ



והדמיון יהיה המסלול ר' יהיה קשת   היה המסלול יתר על ק''פ וכו'.   פירוש 
אדג''ל ותהיה קשת אד''ג ק''פ וקשת ג''ל כ' יהיה קשת לב''א ק''ס ותדע מנתו  

אד''ג או מצד    והוא קשת ל''מ, לפי שאין הפרש שתקח המרחק מן הגובה מצד 
קשת אב''ג מאחר ששניהם שוים לפיכך מנת הר' היא בעצמה מנת ק''ס בשוה  
וכן הדין אם היה המסלול ש' היה מנת ש' כמו מנת ס' ע''ד שביארנו בקשת 
ר'. והמשל שהביאו ז''ל ברור הוא. ובמשל שעשינו כבר ידעת בתחלה שאמצע  

מ' חלקים  ל''ה  מעלות  בה'  שעשינו  בעיקר  היה  טלה,   השמש  ממזל  שניים 
סימנם ה' ל''ה מ', ומקום הגובה היה בכ''ט י''ד חלקים באנו לגרוע הגובה מן  
האמצע אינו נגרע ממנו לפי שהוא מועט ממנו נוסיף על האמצע ש''ס מעלות 
יהיה כלל האמצע שס''ה לה''ם גרע ממנו מקום הגובה והוא פ''ט י''ד חלקים  

ניות וזו היא מסלול השמש לעת העיקר  ישאר רע''ו מעלות וכ''א חלקים ומ' ש
והוא  ונ''ח חלקים לפי שגרענו המסלול  והיא מעלה אחת  השני, נקח מנתה 
רע''ו כא''מ מש''ס מעלות ישאר לנו פ''ד מעלות בקירוב ומנתה קרוב ממעלה 
אחת ונ''ח חלקים. ולפי שהמסלול הזה היה יתר על ק''פ נוסיף מנתו על אמצע  

ול מעלות  ה'  והיא  ול''ג השמש  מעלות  ז'  כללם  יהיה  שניות  ומ'  חלקים  ''ה 
 חלקים מ' שניות ממזל טלה, סימנם ז''ל ג''מ, והוא מקום השמש האמיתי: 

שָאֵר ס'.  ו ש''ס יִּ גְרַע אוֹתוֹ מִּ ם הָיָה הַמַסְלוּל ש' מַעֲלוֹת. תִּ וְכֵן אִּ

וְכֵן  ים.  חֲלָקִּ וּמ''א  אַחַת  מַעֲלָה  מַעֲלוֹת  ס'  שֶׁמְנַת  יָדַעְתָ  וּכְבָר 
נְיָן:   נְיָן וּמִּ יא מְנַת הַש' מַעֲלוֹת. וְעַל דֶרֶךְ זוֹ בְכָל מִּ  הִּ

ים הֲרֵי שֶׁהָיָה הַמַסְלוּל ס''ה מַעֲלוֹת. וּכְבָ  ז שִּ ר יָדַעְנוּ שֶׁמְנַת הַשִּ

יא מַעֲלָה אַחַת וְנ''א  ים. וּמְנַת הָע' הִּ יא מַעֲלָה אַחַת וּמ''א חֲלָקִּ הִּ
י חֶשְׁבוֹן הַמַעֲלוֹת  ים. וּלְפִּ מְצָא בֵין שְׁתֵי הַמָנוֹת י' חֲלָקִּ ים. נִּ חֲלָקִּ

הַמַסְלוּ מְנַת  הְיֶה  וְיִּ אֶחָד.  חֵלֶק  מַעְלָה  לְכָל  הְיֶה  ל שֶׁהוּא ס''ה  יִּ
ים:   מַעֲלָה אַחַת וּמ''ו חֲלָקִּ

וּמ''ח  ח אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הָיְתָה  הַמַסְלוּל ס''ז  הָיָה  לוּ  אִּ וְכֵן 

נְיָ  הְיֶה בְמִּ ים. וְעַל דֶרֶךְ זוֹ תַעֲשֶה בְכָל מַסְלוּל שֶׁיִּּ ים חֲלָקִּ נוֹ אֲחָדִּ
ם הָעֲשָרוֹת. בֵין בְחֶשְׁבוֹן הַשֶמֶשׁ בֵין בְחֶשְׁבוֹן הַיָּרֵחַ:   עִּ



לַת לֵיל  ט תְחִּ י בִּ תִּ ינוּ לֵידַע מְקוֹם הַשֶמֶשׁ הָאֲמִּ כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁרָצִּ

י''ד   הַשֶמֶשׁ הַשַבָת  אֶמְצַע  יא  תוֹצִּ זוֹ.  שָנָה  מִּ תַמוּז  לְחֹדֶשׁ  יוֹם 
יא   ימָנוֹ ק''ה ל''ז כ''ח כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ. וְתוֹצִּ לָה לָעֵת הַזּאֹת. וְסִּ תְחִּ
פ''ו מ''ה כ''ג.   ימָנוֹ  לְךָ סִּ יֵצֵא  הַזּאֹת.  לָעֵת  הַשֶמֶשׁ  גֹבַהּ  מְקוֹם 

ן גְרַע מְקוֹם הַגֹבַהּ מִּ י. יֵצֵא לְךָ הַמַסְלוּל י''ח מַעֲלוֹת   וְתִּ הָאֶמְצָעִּ
יד בְכָל   ימָנָם י''ח נ''ב ב'. וְאַל תַקְפִּ יּוֹת. סִּ ים וּשְׁתֵי שְׁנִּ וְנ''ב חֲלָקִּ
פְנֶה  תִּ אַל  ים  שְלֹשִּׁ פָחוֹת מִּ הְיוּ  יִּ ם  אֶלָא אִּ ים  הַחֲלָקִּ עַל  מַסְלוּל 

יוֹתֵ  ים אוֹ  הָיוּ שְׁלֹשִּׁ ם  וְאִּ אַחַת אֲלֵיהֶם.  מַעֲלָה  תַחְשֹׁב אוֹתָם  ר 
הְיֶה מַסְלוּל זֶה   יכָךְ יִּ נְיַן מַעֲלוֹת הַמַסְלוּל. לְפִּ יף אוֹתָהּ עַל מִּ וְתוֹסִּ

ים:   הְיֶה מְנָתוֹ עַל הַדֶרֶךְ שֶׁבֵאַרְנוּ ל''ח חֲלָקִּ  י''ט מַעֲלוֹת וְתִּ

יא וּלְ  י שֶׁהִּ הַמָנָה  גְרַע  תִּ ק''פ.  מִּ פָחוֹת  הָיָה  הַזֶּה  שֶׁהַמַסְלוּל  י  פִּ

ים  חֲלָקִּ וְנ''ט  מַעֲלוֹת  שָאֵר ק''ד  יִּ הַשֶמֶשׁ  מֵאֶמְצַע  ים  חֲלָקִּ ל''ח 
הַשֶמֶשׁ  מְקוֹם  מְצָא  וְנִּ כ''ה.  נ''ט  ק''ד  ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וְכ''ה 

לַת לֵיל זֶה בְ  תְחִּ י בִּ תִּ מַזַּל סַרְטָן בְט''ו מַעֲלוֹת בוֹ פָחוֹת ל''ה  הָאֲמִּ
וְלאֹ  הַשֶמֶשׁ  מְקוֹם  בִּ לאֹ  כְלָל  יּוֹת  הַשְנִּ אֶל  פְנֶה  תִּ וְאַל  יּוֹת.  שְׁנִּ
עַל  חֲקֹר  אֶלָא  יָּה.  הָרְאִּ חֶשְׁבוֹנוֹת  שְׁאָר  בִּ וְלאֹ  הַיָּרֵחַ  מְקוֹם  בִּ

יּ הְיוּ הַשְנִּ ם יִּ לְבַד. וְאִּ ים בִּ ים עֲשֵה אוֹתָם הַחֲלָקִּ שְׁלֹשִּׁ וֹת קָרוֹב לִּ
ים:   יפוֹ עַל הַחֲלָקִּ  חֵלֶק אֶחָד וְהוֹסִּ

צריך שיהיה חלף אמירתו קרוב לשלשים    ואם יהיו השניות קרוב כו'.  פירוש 
ופחות מל' הוא משליכו   יתר על שלשים לפי שהמובן מקרוב לל' פחות מל' 
כ''ש  להן  חושש  אינו  מל'  פחות  כשיהיו  בחלקים  ואפילו  עליו  משגיח  ואינו 

 בשניות:  

שֶׁתֵדַע   יא יוֹם וּמֵאַחַר  תֵדַע  רְצֶה.  שֶׁתִּ עֵת  בְכָל  הַשֶמֶשׁ  מְקוֹם 

רְצֶה. בֵין תְקוּפוֹת הַבָאוֹת אַחַר   י כָל תְקוּפָה שֶׁתִּ תִּ הַתְקוּפָה הָאֲמִּ
ים  שָנִּ מִּ שֶׁעָבְרוּ  תְקוּפוֹת  בֵין  תְחַלְנוּ.  הִּ מֶנוּ  שֶׁמִּ זֶה  קָר  עִּ

יּוֹת:   קַדְמוֹנִּ



שתדע    פירוש  וכו'.ומאחר  השמש    מקום  היות  עת  היא  ניסן  שתקופת  לפי 
בתחלת מזל טלה במהלכו האמיתי על דעת בעלי חכמת התכונה ותקופת תמוז  
היותה בראש מזל סרטן ותקופת תשרי היותה בתחלת מזל מאזנים ותקופת  
הנזכרת:  הדרך  מן  ידוע  החשבון  וזה  גדי  מזל  בראש  היותה   טבת 

 
 

 

 פרק ארבעה עשר -הלכות קידוש החודש  

מְסַבֵב   א עַצְמוֹ  הַיָּרֵחַ  לוֹ.  יֵשׁ  אְמְצָעיּים  ים  מַהֲלָכִּ שְׁנֵי  הַיָּרֵחַ 

הָעוֹלָם   אֶת  יף  מַקִּ שֶׁאֵינוֹ  קָטָן  י בְגַלְגַל  הָאֶמְצָעִּ וּמַהֲלָכוֹ  כֻלוֹ. 
הַקָטָן  וְהַגַלְגַל  הַמַסְלוּל.  י  אֶמְצָעִּ קְרָא  נִּ הַקָטָן  הַגַלְגַל  בְאוֹתוֹ 
י  יף אֶת הָעוֹלָם. וּבְמַהֲלַךְ אֶמְצָעִּ בְגַלְגַל גָדוֹל הַמַקִּ עַצְמוֹ מְסַבֵב 

יף אֶת הָעוֹלָם הוּא זֶה שֶׁל גַלְגַל הַקָטָן בְאוֹתוֹ הַגַלְגַל הַגָ  דוֹל הַמַקִּ
קְרָא אֶמְצַע הַיָּרֵחַ. מַהֲלַךְ אֶמְצַע הַיָּרֵחַ בְיוֹם אֶחָד י''ג מַעֲלוֹת  הַנִּ

ימָנָם י''ג יל''ה:   יּוֹת. סִּ ים וְל''ה שְׁנִּ  וְי' חֲלָקִּ

דע שיש לירח ד' גלגלים הגלגל    הירח שני מהלכים אמצעיים יש לו כו'.  פירוש 
שהוא אלגוז''ם   האחד  פלק  ערבי  ובלשון  בריח  נחש  נקרא  העליון  הגלגל 

וי''א   חלקים  ג'  המזלות  סדר  הפך  על  למערב  המזרח  מן  יום  בכל  ותנועתו 
שניים בקירוב ומוצקו הוא מוצק העולם, והגלגל השני גם מוצקו מוצק הארץ  
נקרא גלגל נוטה לפי שחגורתו נוטה מעל חגורת המזלות לצפון ולדרום כמו  

מעל י''א ה'  למערב  המזרח  מן  המזלות  סדר  הפך  על  יום  בכל  ותנועתו  ות 
מעלות וט' חלקים וכשתוסיף עליה תנועת הגלגל הא' יהיה כללם מן מזרח 
למערב י''א מעלות וי''ב חלקים לפי שהגלגל האחד מגיע גלגל הנוטה בסביבתו  

ירי  בהכרח לפי ששני צירי הגלגל האחד הם כנגד שני צירי גלגל המזלות ושני צ 
מעל   חגורתו  נטיית  כפי  המזלות  גלגל  צירי  שני  מעל  נוטין  הם  הנוטה  גלגל 
הג'  והגלגל  הירח.  רוחב  סוף  והוא  מעלות  חמש  הנטייה  זו  ושיעור  חגורתו 
נקרא גלגל היוצא ונקרא גלגל הנושא לפי שהוא נושא מוצק גלגל המעגל שאנו  

המז סדר  על  למזרח  המערב  מן  יום  בכל  ותנועתו  אותו  כ''ד  מבארים  לות 
י' מעלות וכ'   מעלות וכ''ג חלקים בקירוב ומוצקו יוצא ממוצק הארץ בכמו 



חלקים וכשתשליך י''א מעלות וי''ב חלקים מתנועת הנושא לפי ששני גלגלים 
הראשונים מחזירין את הנושא כשיעור תנועתם לפי שמוצקו יוצא ממוצקם 

ירוב לפי שיש לנו  ישאר אחר הגרעון לפאת מזרח י''ג מעלות וי''א חלקים בק 
הד'  והגלגל  פחות.  מעט  ישאר  והשני  הראשון  הגלגל  בתנועת  יתרים  שניות 
בו   וגוף הירח תקוע  נקרא מעגל והוא הגלגל הקטן שאינו מקיף את העולם 
ותנועתו בכל יום י''ג מעלות וג' חלקים ונ''ד שניות מחלקי זה הגלגל הקטן 

ין משערין זאת התנועה אלא אע''פ ששיעורה בערך אל גלגל המזלות מועט. וא
ונניח הגלגל הא'   ל''ה[בערך זה הגלגל הקטן.  והגלגל הב'   ]ציור  עגולת אבג''ד 

עגולת הזח''ט והגלגל היוצא הכל''מ וגלגל המעגל הנ''ס וכוכב הירח נקודת נ'  
שתמצא  וזה  פ'  היוצא  גלגל  ומוצק  ע'  הארץ  ומוצק  במערב  וד'  במזרח  וב' 

לאמצע הירח ג' שניות יתרים לפי שיש במהלך היומי  בשארית מהלך ק' יום  
יום לאמצע  זה שאתה מוצא חסרים בשארית מהלך  וגם  יתירים  שלישיות 
המסלול ז' שניות לפי שאמצע המסלול מהלכו ביום א' י''ג מעלות וג' חלקים 
ונ''ד שניות פחות מעט וזה שלא חשש להם בכפילת י' ימים לפי שלא נתקבץ  

אותו מן המנין ונתקבץ מהם בק' יום שיעור שיחסר אותו  מהם שיעור שיחסר  
 מן המנין ז' שניות ולפיכך חשש להם: 

ים  ב חֲלָקִּ וּמ''ה  מַעֲלוֹת  קל''א  ים  יָמִּ בַעֲשָרָה  מַהֲלָכוֹ  מְצָא  נִּ

ימָנָם קל''א מה סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ ים  שִּ מַהֲלָכוֹ וַחֲמִּ ית  שְׁאֵרִּ מְצָא  וְנִּ ''נ. 
ימָנָם רל''ז  יּוֹת. סִּ ים וְכ''ג שְׁנִּ בְק' יוֹם רל''ז מַעֲלוֹת וְל''ח חֲלָקִּ
ית מַהֲלָכוֹ בְאֶלֶף יוֹם רי''ו מַעֲלוֹת וְכ''ג  מְצָא שְׁאֵרִּ וְנִּ ל''ח כ''ג. 

ית   מְצָא שְׁאֵרִּ ימָנָם רי''ו כג''ן. וְנִּ יּוֹת. סִּ ים וְנ' שְׁנִּ מַהֲלָכוֹ בְי' חֲלָקִּ
ימָנָם ג' נ''ח כ'.  יּוֹת. סִּ ים וְכ' שְׁנִּ ים יוֹם ג' מַעֲלוֹת וְנ''ח חֲלָקִּ אֲלָפִּ
ים   חֲלָקִּ שָה  וְשִּׁ מַעֲלוֹת  כ''ב  יוֹם  בְכ''ט  מַהֲלָכוֹ  ית  שְׁאֵרִּ מְצָא  וְנִּ
בְשָׁנָה   מַהֲלָכוֹ  ית  שְׁאֵרִּ מְצָא  וְנִּ ונ''ו.  כב''ו  ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וְנ''ו 

לָהֶם סְ  ימָן  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וּמ''ג  ים  חֲלָקִּ וְכ''ו  מַעֲלוֹת  שמ''ד  דוּרָה 
ים  שָׁנִּ אוֹ  ים  יָמִּ נְיַן  מִּ לְכָל  כְפל  תִּ זוֹ  דֶרֶךְ  וְעַל  מ''ג.  כ''ו  שד''ם 

רְצֶה:   שֶׁתִּ

ים וּמַהֲלַךְ אֶמְצַע הַמַסְלוּל בְ  ג יוֹם אֶחָד י''ג מַעֲלוֹת וּשְׁלֹשָׁה חֲלָקִּ

ים ק''ל  מְצָא מַהֲלָכוֹ בַעֲשָרָה יָמִּ ימָנָם י''ג גנ''ד. נִּ יּוֹת. סִּ וְנ''ד שְׁנִּ
מְצָא  וְנִּ ל''ט.  ק''ל  ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ בְלאֹ  ים  חֲלָקִּ ל''ט  מַעֲלוֹת 



וְכ''ט   מַעֲלוֹת  רכ''ו  יוֹם  בְמֵאָה  מַהֲלָכוֹ  ית  וְנ''ג  שְׁאֵרִּ ים  חֲלָקִּ
ית מַהֲלָכוֹ בְאֶלֶף יוֹם  מְצָא שְׁאֵרִּ ימָנָם רכ''ו כ''ט נ''ג. וְנִּ יּוֹת. סִּ שְׁנִּ
ימָנָם ק''ד נח''ן.   יּוֹת. סִּ ים שְׁנִּ שִּ ים וַחֲמִּ וְנ''ח חֲלָקִּ ק''ד מַעֲלוֹת 
ים   ים יוֹם שכ''ט וּמ''ח חֲלָקִּ ית מַהֲלָכוֹ בַעֲשֶרֶת אֲלָפִּ מְצָא שְׁאֵרִּ וְנִּ

מַהֲלָכוֹ  וְעֶ  ית  שְׁאֵרִּ מְצָא  וְנִּ ימָנָם שכ''ט מח''כ.  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ ים  שְרִּ
י''ח   ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וְד'  ים  חֲלָקִּ וְנ''ג  מַעֲלוֹת  י''ח  יוֹם  בְכ''ט 

 נג''ד:  

ית מַהֲלָכוֹ בְשָׁנָה סְ  ד מְצָא שְׁאֵרִּ יּוֹת וְנִּ דוּרָה ש''ה מַעֲלוֹת וְי''ג שְׁנִּ

לַת   תְחִּ ימָנָם ש''ה י''ג. מְקוֹם אֶמְצַע הַיָּרֵחַ הָיָה בִּ ים. סִּ בְלאֹ חֲלָקִּ
קָר לְחֶשְׁבוֹנוֹת אֵלוּ בְמַזַּל שׁוֹר מַעֲלָה אַחַת  י שֶׁהוּא הָעִּ ישִּׁ לֵיל חֲמִּ

)א'(   ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וּמ''ג  ים  חֲלָקִּ וְאֶמְצַע   ]ל''א[וְי''ד  מ''ג.  י''ד 
יּוֹת.  ים וּמ''ב שְׁנִּ קָר זֶה פ''ד מַעֲלוֹת וְכ''ח חֲלָקִּ הַמַסְלוּל הָיָה בְעִּ
הַיָּרֵחַ   אֶמְצַע  מַהֲלַךְ  שֶׁתֵדַע  מֵאַחֵר  מ''ב.  כ''ח  פ''ד  ימָנָם  סִּ

יף. תֵדַע מְקוֹם אֶמְצַע הַיָּרֵ  קָר שֶׁעָלָיו תוֹסִּ חַ וְהָאֶמְצַע שֶׁהוּא הָעִּ
וְאַחַר   הַשֶמֶשׁ.  בְאֶמְצַע  יתָ  שֶׁעָשִּ דֶרֶךְ  עַל  רְצֶה  שֶׁתִּ יוֹם  בְכָל 
תְבוֹנֵן בַשֶמֶשׁ   רְצֶה הִּ לַת הַלַיְלָה שֶׁתִּ תְחִּ יא אֶמְצַע הַיָּרֵחַ לִּ שֶׁתוֹצִּ

 וְדַע בְאֵי זֶה מַזָּל הוּא:  

וכו'.  פירוש  שהוא  חמישי  ליל  בתחלת  היה  הירח  אמצע  ידעת   מקום  כבר 
כמו   המסלול  ואמצע  הירח  אמצע  מקום  בידיעת  והדרך  שני  עיקר  שעשינו 
ב'   בין  מהימים  שיש  מה  ידעת  וכבר  האמצעי,  השמש  מקום  בידיעת  הדרך 
העיקרים, לקחנו מנת מאמצע הירח ואמצע המסלול והשלכנו כל ש''ס מעלות 

חלקים נשאר לנו אח''כ משארית אמצע הירח באלו הימים ש''נ מעלות וכ''ז  
וחמשים שניות הוספנו עליו העיקר שזכרו ז''ל יצא לנו אחר תוספת העיקר  
כ''א מעלות ומ''ב חלקים ושלש שניות ממזל טלה ונשאר לנו משארית אמצע  
וי''ז שניות הוספנו עליו העיקר שזכרו   וכ''ט חלקים  המסלול קע''ט מעלות 

ים ול''ט שניות: ז''ל למסלול יצא לנו אחר התוספת רפ''א מעלות ונ''ז חלק
ומאחר שתדע מהלך אמצע הירח והאמצע שהוא העיקר שעליו תוסיף תדע  

כבר זכר ענין זה בפי''ב ואמר והאמצע שיצא בחשבון    וכו' התבונן בשמש כו'.
זה פעמים יהיה לתחלת הלילה בשוה כו', כבר ידעת שתנועת הירח בשעה אחת 

ישאר שלשים חלקים  קרוב מל''ג חלקים כשנגרע ממנו תנועת השמש לשעה  



בקירוב אם תהיה התוספת שעה או ט''ו חלקים אם תהיה התוספת חצי שעה,  
שם  שהרי  ז''ל  שזכרם  ובמדינות  הצפוניים  במזלות  השמש  כשתהיה  והוא 
יהיה קשת היום יתר מק''פ מעלות ויהיה חציו יתר מתשעים מעלות בשעה או  

ון עד שעה שהרי בחצי שעה ואם תהיה השמש במזלות הדרומיים יהיה החסר
יהיה חצי קשת  פעם  ולפיכך  פחות מתשעים  וחציו  פחות מק''פ  היום  קשת 
היום יותר מצ' ופעם חסר מצ' ומפני זה נקח מנת זה החסר או היתר ממהלך  
השמש האמצעי ונוסיף אותו על מקום הירח או נגרע אותו ממנו כמ''ש ויצא 

 בפרק י''ב מזו ההלכה: לך מקום הירח לשעת הראייה וכבר הארכנו בזה הענין  

יחַ  ה י מַזַּל טָלֶה. תָנִּ ים עַד חֲצִּ י מַזַּל דָגִּ ם הָיְתָה הַשֶמֶשׁ מֵחֲצִּ אִּ

י מַזַּל טָלֶה  הְיֶה הַשֶמֶשׁ מֵחֲצִּ ם תִּ אֶמְצַע הַיָּרֵחַ כְמוֹת שֶׁהוּא. וְאִּ
ים. עַד   יף עַל אֶמְצַע הַיָּרֵחַ ט''ו חֲלָקִּ ים. תוֹסִּ לַת מַזַּל תְאוֹמִּ תְחִּ

לַת מַזַּל אַרְיֵה.  ים עַד תְחִּ לַת מַזַּל תְאוֹמִּ תְחִּ הְיֶה הַשֶמֶשׁ מִּ ם תִּ וְאִּ
לַת  תְחִּ הְיֶה הַשֶמֶשׁ מִּ ם תִּ ים. וְאִּ יף עַל אֶמְצַע הַיָּרֵחַ ט''ו חֲלָקִּ תוֹסִּ

אַרְ  ט''ו  מַזַּל  הַיָּרֵחַ  אֶמְצַע  עַל  יף  תוֹסִּ בְתוּלָה  מַזַּל  י  חֲצִּ עַד  יֵה 
ם.  י מאֹזְנַיִּ י מַזַּל בְתוּלָה עַד חֲצִּ הְיֶה הַשֶמֶשׁ מֵחֲצִּ ם תִּ ים. וְאִּ חֲלָקִּ
י  מֵחֲצִּ הַשֶמֶשׁ  הְיֶה  תִּ ם  וְאִּ שֶׁהוּא.  כְמוֹת  הַיָּרֵחַ  אֶמְצַע  הָנַח 

לַת מַזַּל ם עַד תְחִּ ים.   מאֹזְנַיִּ גְרַע מֵאֶמְצַע הַיָּרֵחַ ט''ו חֲלָקִּ קֶשֶׁת. תִּ
גְרַע  י. תִּ לַת מַזַּל דְלִּ לַת מַזַּל קֶשֶׁת עַד תְחִּ תְחִּ הְיֶה הַשֶמֶשׁ מִּ ם תִּ וְאִּ
י  לַת מַזַּל דְלִּ תְחִּ הְיֶה הַשֶמֶשׁ מִּ ם תִּ ים. וְאִּ מֵאֶמְצַע הַיָּרֵחַ ל' חֲלָקִּ

ים. תִּ  י מַזַּל דָגִּ ים: עַד חֲצִּ  גְרַע מֵאֶמְצַע הַיָּרֵחַ ט''ו חֲלָקִּ

אוֹ   ו מֶנוּ  מִּ גְרַע  תִּ אוֹ  עָלָיו  יף  שֶׁתוֹסִּ אַחַר  הָאֶמְצַע  הְיֶה  שֶיִּּ וּמַה 

יעַ  שְׁקִּ לְאַחַר  הַיָּרֵחַ  אֶמְצַע  הוּא  שֶׁהוּא.  כְמוֹת  אוֹתוֹ  יחַ  ת תָנִּ
יא הָאֶמְצַע לוֹ. וְזֶה  ישׁ שָׁעָה בְאוֹתוֹ הַזְּמַן שֶׁתוֹצִּ כְמוֹ שְׁלִּ הַחַמָה בִּ
יָּה:   הָרְאִּ שְׁעַת  לִּ הַיָּרֵחַ  אֶמְצַע  קְרָא  הַנִּ  הוּא 
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רְצֶה.   א שֶׁתִּ יוֹם  בְכָל  י  תִּ הָאֲמִּ הַיָּרֵח  מְקוֹם  לֵידַע  רְצֶה  תִּ ם  אִּ

הַלַיְלָה   לְאוֹתוֹ  יָּה  הָרְאִּ שְׁעַת  לִּ הַיָּרֵחַ  אֶמְצַע  לָה  תְחִּ יא  תוֹצִּ
וְאֶמְצַע   הַמַסְלוּל  אֶמְצַע  יא  תוֹצִּ וְכֵן  רְצֶה.  לְאוֹתוֹ שֶׁתִּ הַשֶמֶשׁ 

כְפל  תִּ שְׁאָר  וְהַנִּ הַיָּרֵחַ.  מֵאֶמְצַע  הַשֶמֶשׁ  אֶמְצַע  גְרַע  וְתִּ הָעֵת. 
קְרָא מֶרְחָק הַכָפוּל:    אוֹתוֹ. וְזֶה הוּא הַנִּ

כבר ידעת שמקום הירח   אם תרצה לידע מקום הירח האמיתי וכו'.  פירוש 
הארץ ואמצע הירח לשעת   האמיתי הוא מקומו בגלגל המזלות בערך אל מוצק

הראייה כמו שהקדים אחר תוספת החלקים שזכר או גריעתן מאמצע הירח: 
וכו'. הכפול  המרחק  הנקרא  וזהו  אותו  תכפול  הוא   והנשאר  שהמרחק  דע 

מרחק אמצע השמש מאמצע הירח והוא מקום מוצק גלגל המעגל. ונניח מוצק  
ה בנקודת א' ואח''כ  גלגל המעגל והשמש והגובה הגבוה של ירח בצורה שקדמ

נע כל אחד מהם בתנועתו לרוח שסובב אליה ונע מוצק גלגל המעגל אל המזרח 
כ''ד מעלות וכ''ג חלקים ונעה השמש ג''כ למזרח נ''ט חלקים וח' שניות ונע  
וט'  י''א מעלות  הנוטה  גלגל  ונע  וי''א שניות  בריח שלשה חלקים  נחש  גלגל 

שיעור י''א מעלות וי''ב חלקים נשאר  חלקים והחזיר גלגל היוצא אל המערב ב
לגלגל היוצא לפאת מזרח י''ג מעלות וי''א חלקים בקירוב והוא מרחק מוצק 
גלגל המעגל ממקום הקבוץ. ונניח שתחלת מזל טלה הוא מקום קבוץ אמצע  
השמש ואמצע הירח ונקודת ראש המרחק הרחוק מגלגל הנוטה ונע כל אחד  

הש ונעה  בו  המסוגלת  בתנועתו  נגרע  מהן  חלקים  נ''ט  המזלות  סדר  על  מש 
אותם מי''ג מעלות וי''א חלקים שהוא אמצע הירח והוא מרחק הירח מראש  
טלה ישאר בין השמש ובין מוצק מעגל י''ב מעלות וקרוב מי''ב חלקים לפיכך  
ונניח  שלו.  הגובה  מן  הירח  מעגל  מוצק  מרחק  הוא  הכפול  המרחק  יהיה 

והג השמש  ובה  טלה  ראש  א'  ונקודת שנקודת  מעגלו  ומוצק  ירח  של  ובה 
הראש, ונע מוצק המעגל מנקודת א' עד נקודת ב' אחר שהחזירו גלגל הנוטה 
י''א מעלות וי''ב חלקים נשאר י''ג מעלות וי' חלקים ול''ה שניות והוא מרחק 
מוצק המעגל מראש טלה ונע השמש מנקודת א' עד נקודת ג' י''ט חלקים יהיה  

י''ב מעלות וי''ב חלקים ונע הגובה י''א מעלות וי''ב    בין נקודת ג' ונקודת ב'
חלקים והוא מנקודת א' עד נקודת ד' אחורנית שלא על סדר המזלות יהיה 
המרחק בין הגובה ואמצע השמש קשת ג''ד והמרחק הכפול מד' עד ב', ועל זה 

צורתו   וזו היא  יום  ביום אחר  זה מזה  יתרחק  וזה השיעור  ל''ו[הסדר  . ]ציור 
רחקו זה מזה עד שיגיע מוצק המעגל אל המרחק הקרוב יהיה הגובה וכשית

. ותהיה כנגדה נקודת ה' והיה כל אחד  ]ציור ל''ז[כנגדו ונניח שהגיע עד נקודת ז'  
לנגד   שיגיע  עד  המעגל  מוצק  ינוע  ואח''כ  השמש  בריבוע  המרחקים  משני 

יהיה השמש וכן יגיע הגובה לנגד השמש לפי שמרחק שניהם מן השמש שונה ו



המוצק של מעגל עם הגובה בחלק אחד ושניהם כנגד השמש ואח''כ ינוע מוצק 
המעגל עד שיגיע לריבוע השמש מן הצד האחר ויהיה במרחק הקרוב וכנגדו  
המרחק הרחוק ואח''כ ינוע המוצק עד שיגיע אל השמש בראש מזל שור לפי  

ש למעגל  שתנועת השמש בזה הזמן קרוב ממזל אחד. וזו היא צורת רבוע השמ
. וזו היא צורת המעגל הרחוק כנגד השמש בשוה י''ד  ]ציור ל''ח[הירח בראשונה  

מעלות  י''ד  בכמו  טלה  במזל  שהשמש  לפי  מאזנים  ממזל  ומשהו  מעלות 
ומשהו. וזהו היא צורת מעגל הירח במרחק הקרוב כנגד המרחק הרחוק והוא 

ל הסדר בראש  מרביע לשמש מן הצד האחד ברבוע השני ואח''כ יחזור ללכת ע 
 : ]ציור ל''ט[מזל שור כגון זה 

ינוּ   ב שֶׁעָשִּ הַחֶשְׁבוֹנוֹת  אֵלוּ  בְכָל  בָאנוּ  שֶׁלאֹ  הוֹדַעְנוּ  וּכְבָר 

הְיֶה  י אֶפְשָׁר שֶׁיִּּ יַּת הַיָּרֵחַ. וּלְעוֹלָם אִּ ים אֵלוּ אֶלָא לָדַעַת רְאִּ פְרָקִּ בִּ
רְאֶה בָהּ הַיָּרֵחַ אֶלָא מֵחָמֵשׁ  יָּה שֶׁיִּּ מֶרְחָק זֶה הַכָפוּל בְלֵיל הָרְאִּ

גְרַע  מַעֲ  יִּ וְלאֹ  זֶה  עַל  יף  שֶׁיּוֹסִּ אֶפְשָׁר  י  וְאִּ מַעֲלוֹת.  ס''ב  עַד  לוֹת 
מֶנוּ:    מִּ

עלת זה הדין לפי מה שביאר בפרק    ולעולם א''א שיהא מרחק זה וכו'.  פירוש 
שהפחות  וביאר  וברוחב  באורך  ידועין  קצין  לראייה  שיש  ההלכה  מזו  י''ז 

ת לפיכך כשיהיה המרחק הכפול  שבקצין תשע מעלות והקץ הגדול כ''ד מעלו 
כמו שהוא בסוף מזל דגים ותחלת מאזנים בזה הזמן ד' מעלות ומשהו והוא 
כפל הקשת שבין אמצע השמש ואמצע הירח והוא מוצק המעגל ואפשר בזו  
הצורה שיהיה השמש והירח כל אחד בתכלית שוויו, ותכלית שווי השמש הוא 

או    בהיותה באחד משני האמצעים שלה שתי מעלות יתר על האמצע שלה. 
והוא בהיותו על הקו הפוגע בגלגל  ה' מעלות  חסר ממנו תכלית שווי הירח 
המסבב ואינו חותכו והוא כשיהיה מוצק גלגל המסבה במרחקו הרחוק מגלגל  
היוצא. וזה השווי של ירח הוא בזולת פאת שווי השמש וכשנקבץ אלו השני  

מעלות ומשהו והוא שיעור המרחק שוויים יהיו ז' מעלות וכשנוסיף על זה ב'  
יהיה הכל ט' מעלות ומשהו. וזהו הקץ הראשון שיראה בו הירח. ועשינו שיעור  
המרחק שתי מעלות ומשהו לפי שאמר ז''ל ולעולם א''א שיהיה המרחק זה 
הכפול בליל הראייה שיראה בה הירח אלא מה' מעלות עד ס''ב מעלות כלומר  

לות אע''פ שלא נכנס במעלה ה' אלא חלקים מתחלת ה' מעלות עד סוף ס''ב מע
מועטים. לפיכך כשתוסיף ב' מעלות ומשהו על השבע מעלות שהן כלל השני  
שוויים מרוחקים מאמצע המאורות בשני פאות יהיה הכל ט' מעלות ומשהו. 
וזהו הקץ הקצר שאפשר שיראה בו הירח. והקץ השני והוא כשיהיה המרחק 

ל''א מעלות ותהיה השמש והירח בתכלית   הפסול ס''ב מעלות יהיה המרחק



מן   אותן  כשגרע  הנזכרות  מעלות  השבע  והוא  זה  לעומת  זה  פונים  שויים 
המרחק והוא ל''א מעלות ישאר כ''ד מעלות וזהו הקץ הב' הארוך שיראה בו  

, גלגל השמש אבג''ד וגלגל הירח   ]ציור מ'[הירח. והמשל על הקץ הראשון נניח  
הזח''ט ונניח מוצק גלגל המעגל נקודת ה' תהיה נקודת ה' אמצע הירח ויהיה 
אמצע השמש נקודת ב' ותהיה קשת ב''ה מרחק אמצע השמש מאמצע הירח  
יותר משתי מעלות ויהיה סוף תכלית שווי השמש במרחקה האמצעי בפאת 

שת ה''ז חמש מעלות והוא תכלית  מערב והוא שתי מעלות קשת פ''ב ויהיה ק 
שווי הירח למזרח לפיכך תהיה קשת בה''ז מורכבת משלש קשתות, הקשת 
הראשונה סוף שווי השמש והוא קשת פ''ב, והקשת השנייה הוא קשת מרחק 
והקשת   מעלות,  משתי  יתר  ב''ה  קשת  והוא  הירח  מאמצע  השמש  אמצע 

ת יהיו הכל ט' מעלות.  השלישי קשת ה''ז, והוא תכלית שווי הירח חמש מעלו 
ובזו הצורה יהיה שווי השמש למערב ושווי הירח יהיה למזרח. וביאור הקץ  
השני נניח גלגל השמש כמו שהוא אבג''ד וגלגל הירח ה''ז ח''ט ומוצק הירח 
ה' ותכלית שוויו קשת ה''ז ונניח אמצע השמש והיא במרחקה האמצעי נקודת  

מע שתי  והוא  ב''מ  קשת  שווייה  וסוף  הירח  ב'  שווי  תכלית  ה''ז  וקשת  לות 
למערב חמש מעלות, וכבר הנחנו קשת ה''ב ל''א מעלות והוא מרחק אמצעית 
במרחקו   הירח  שווי  סוף  והוא  ה''ז  קשת  ממנו  נגרע  הירח,  מאמצע  השמש 
הרחוק וקשת ב''מ והוא סוף שווי השמש ישאר קשת ז''מ והוא הנשאר בין  

 : ]ציור מ''א[. וזו היא צורתו שני השוויים כ''ד מעלות והוא הקץ הב'

מ''ש   כתב הרב ולעולם א''א שיהיה זה המרחק הכפול וכו'.   מהר"ל נ' חביב 
וז''ל אלא   נראה אמיתי אלא שפי' במ''ש הרב  הגבולים  המפרש בסבת אלו 
מחמש מעלות שנכנסו חלקיה במעלה החמישית ולא ידעתי מי הכריחו לפרש 

ש כי אפילו אם נפרש כן יקשה על זה כן. אלא פירוש מחמש ר''ל מתחלת חמ
שאמר הרב שהרי תיקון השמש ביותר גדול כפי דברי הרב הוא מעלה אחת 
ונ''ט חלקים ותיקון הירח לדעתו ז''ל גם יגיע לה' מעלות וח' דקים. כשנחבר  
וז' דקים. והיה מן הראוי כשהמרחק הכפול הוא ד'   ז' מעלות  שניהם יעלה 

שיראה הירח. ואם נפרש מחמש שאמר הרב  מעלות שיאמר הרב שהוא אפשר  
שכבר נכנסו חלקים במעלה הה' כ''ש שיקשה. ולכן בהכרח פירוש מחמש ר''ל  
מתחלת חמש והוא סוף ארבע, ולדקים הנזכר נראה שלא חשש הרב להם יען  
תיקונם  בתכלית  יחד  ימצאו  שניהם  והירח  שהשמש  רחוק  אפשר  הוא  כי 

פילו כשיהיה כן א''א שיראה הירח כי  ותיקונו של זה הפך משל זה. גם כי א
אם לאותם העומדים במקום גבוה ובזמן שיהיה האויר צח כאשר כתב הרב  
גבול קבוע מתחלת מעלת ה' כנזכר. ושאר דברי הפרק  בפי''ח לכן נתן הרב 

 הזה והבא אחריו מבוארים בפירושי:  



הְיֶה  ג יִּ ם  אִּ הַכָפוּל.  זֶה  בְמֶרְחָק  תְבוֹנֵן  הִּ כֵן.  וְהַדָבָר  יל  וְהוֹאִּ

ין  חוֹשְׁשִּׁ אֵין  לְחָמֵשׁ  קָרוֹב  אוֹ  מַעֲלוֹת  חָמֵשׁ  הַכָפוּל  הַמֶרְחָק 
שֵשׁ  מִּ הַכָפוּל  הַמֶרְחָק  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ כְלוּם.  יף  תוֹסִּ וְלאֹ  לְתוֹסֶפֶת 

יף עַל אֶמְצַע הַמַסְלוּל מַעֲלָה מַעֲלוֹת עַד אַחַת עֶשְרֵ  ה מַעֲלוֹת תוֹסִּ
שְתֵים עֶשְרֵה מַעֲלוֹת עַד י''ח  הְיֶה מֶרְחָק הַכָפוּל מִּ ם יִּ אַחַת. וְאִּ
הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ מַעֲלוֹת.  שְׁתֵי  הַמַסְלוּל  אֶמְצַע  עַל  יף  תוֹסִּ מַעֲלוֹת 

י''ט מַעֲלוֹת עַד כ''ד מַעֲלוֹ  יף עַל אֶמְצַע הַמֶרְחָק הַכָפוּל מִּ ת תוֹסִּ
כ''ה מַעֲלוֹת  הְיֶה הַמֶרְחָק הַכָפוּל מִּ ם יִּ הַמַסְלוּל שָׁלֹשׁ מַעֲלוֹת. וְאִּ
הְיֶה  ם יִּ יף עַל אֶמְצַע הַמַסְלוּל ד' מַעֲלוֹת. וְאִּ עַד ל''א מַעֲלוֹת תוֹסִּ

יף עַל אֶמְצַ  ל''ב מַעֲלוֹת עַד ל''ח מַעֲלוֹת תוֹסִּ ע הַמֶרְחָק הַכָפוּל מִּ
מַעֲלוֹת  ל''ט  הַכָפוּל מִּ הַמֶרְחָק  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ מַעֲלוֹת.  הַמַסְלוּל ה' 
ם  וְאִּ מַעֲלוֹת.  שֵׁשׁ  הַמַסְלוּל  אֶמְצַע  עַל  יף  תוֹסִּ מַעֲלוֹת  מ''ה  עַד 
יף עַל  מ''ו מַעֲלוֹת עַד נ''א מַעֲלוֹת תוֹסִּ הְיֶה הַמֶרְחָק הַכָפוּל מִּ יִּ

נ''ב  אֶמְצַע הַמַסְלוּל שֶׁבַע מַ  הְיֶה הַמֶרְחָק הַכָפוּל מִּ ם יִּ עֲלוֹת. וְאִּ
מַעֲלוֹת.  ח'  הַמַסְלוּל  אֶמְצַע  עַל  יף  מַעֲלוֹת תוֹסִּ נ''ט  עַד  מַעֲלוֹת 
יף  ס' מַעֲלוֹת עַד ס''ג מַעֲלוֹת תוֹסִּ הְיֶה הַמֶרְחָק הַכָפוּל מִּ ם יִּ וְאִּ

הְיֶה   אֶמְצַע הַמַסְלוּל אַחַר עַל אֶמְצַע הַמַסְלוּל ט' מַעֲלוֹת. וּמַה שֶיִּּ
קְרָא מַסְלוּל הַנָכוֹן:  יף עָלָיו מַעֲלוֹת אֵלוּ הוּא הַנִּ  שֶׁתוֹסִּ

זו הקשת שהיא ה' מעלות מנתה מ''ד חלקים   והואיל והדבר כן כו'.  פירוש 
ואילו היה מנתה מעלה אחת היה מוסיף אותה על המסלול ונקח בזה המסלול  

ד חלקים מזיקין בחשבון הראייה מפני שמנתם המנה של השווי אבל אלו המ'' 
המעגל  גובה  בין  השינוי  הוא  השווי  זה  וענין  עליהם.  משגיחין  ואין  מעוטה 
גלגל   נטיית  בטלמיוס  אותו  קורא  השווי  וזה  האמתי.  גבהו  ובין  והאמצעי 
המעגל ונליזתו פירוש נזילתו מנכח מוצק המזלות ומנוכח מוצק גלגל היוצא 

נקרא אחרת  נקודה  מעגל  אל  גובה  נטיית  ג''כ  ונקראת  הנכחית  הנקודה  ת 
המתיישר  אל  הנראה  הגובה  מעל  הנכחית  הנקודה  אל  המתיישר  האמצעי 
תהיה  ממנה  המעגלות  מגלגל  ידועה  נקודה  לנו  שיהיה  וצריך  העולם  מוצק 
הגלגל   מן  הרחוק  במרחקו  המעגל  מוצק  כשיהיה  המסלול  למנין  התחלה 

וכשילוז מוצק המעגל ממרחקו הרחוק ישתנה הגובה האחד מחברו    היוצא 
ויהיה סוף האלכסון המיושר לנקודה הנכחית הוא הגובה האמצעי, והמשל  
א'  היוצא  והגובה  אה''ז  היוצא  וגלגל  אבג''ד  עגולת  הנוטה  הירח  גלגל  נניח 



ומוצק המעגל ז' ומוצק הארץ ט' ומוצק היוצא ח' והנקודה הנכחית כ' ונקודת 
וצא מן הנקודה הנכחית והוא הגובה האמצעי  ל' מן המעגל הוא סוף הקו הי

ונקודת מ' היא סוף הקו היוצא ממוצק העולם והוא הגובה האמיתי ותהיה 
נקודת נ' היא הנקודה שיהיה הקבוץ עליה בתחלה כלומר קבוץ אמצע השמש 
ואמצע הירח והוא מוצק המעגל והגובה הגבוה לירח. ונניח שהיה ראש טלה  

ש י' מעלות יהיה מרחק הכפול כ' מעלות והוא ונתראה מרחק הגובה מן השמ
קשת ז''א, ונניח הירח במעגלו ע' ונוציא קו ישר מנקודת ט' אל נקודת ע' וכבר  
זכר שמנת כ' מעלות ג' מעלות תהיה קשת ל''מ ג' מעלות והוא שווי המסלול  
והוא השינוי שבין הגובה האמצעי והאמיתי ויהיה אמצע המסלול קשת ל''ע  

ת ל''מ על קשת ל''ע יצא המסלול הנכון, ונניח אמצע המסלול  וכשנוסיף קש
ג'  זכר שהוא  כבר  ל''ע  והוא קשת  ל''ע ס' מעלות מחלקי המעגל  הוא קשת 

. ודע שאלו המנות הם ]ציור מ''ב[מעלות יהיה קשת מ''ע ס''ג מעלות. וזו צורתו  
בקירוב לפי שלא לקח כל מנה מהם לקץ מיוחד אלא אמר מקץ פלוני עד קץ  
פלוני שהרי אמר ואם יהיה הרוחק הכפול מו' מעלות עד י''א תוסיף על אמצע  
נ''ג  מעלות  ו'  מנת  החשבון תמצא  בעלי  בספרי  וכשתתבונן  מעלה,  המסלול 
חלקים ומנת י''א מעלות מעלה אחת ול''א חלקים לפי קירוב החשבון ולקח 

י''ח   ועד  מי''א  וכן  המנות.  שתי  בין  ידועה  מנה  מעלות  השש  ב'  לאלו  לקח 
מעלות וי''ח מעלות מנתם מן השווי ב' מעלות ול''ט חלקים. וכן מי''ח עד כ''ד  
ל''א הוסיף ד'   ומכ''ה עד  ג' מעלות ל''א חלקים  ג' מעלות ומנת כ''ד  הוסיף 
אחת  עד  ומל''ב  חלקים  ושלשים  ושנים  מעלות  ארבע  מנתה  והנה  מעלות 

ל''ג חלקים ומל''ח עד  ושלשים מעלות הוסיף ה' מעלות ומנת ל''ח ה' מעלות ו 
מ''ה הוסיף ו' מעלות ול''ג חלקים וממ''ו מעלות עד נ''א הוסיף ז' מעלות ומנת 
נ''א ז' מעלות ונ''ג חלקים ומנ''ב עד נ''ט הוסיף ח' מעלות ומנת נ''ט שמונה  
מעלות כ''ח חלקים ומס' עד ס''ג מעלות הוסיף ט' מעלות ומנת ס''ג חנ''ב, 

י שהוא לוקח לכל שני מעלות מנה אחת ומפני זה לפיכך זה הקירוב הוא לפ 
לקח מנה ממוצעת בין שתי המנות של ב' הקצין. ואם תשאל למה מוסיפין  
המנה שלו הקרוב במרחק הכפול על אמצע המסלול תמיד ולמה לא זכר מקום  
גרעון ומקום תוספת. והתשובה שהרי התבאר בחכמת התכונה במופת שכל  

ת מק''ף מעלה תוסיף מנתו על אמצע המסלול  זמן שיהיה המרחק הכפול פחו 
והואיל   המסלול  מאמצע  מנתו  תגרע  ק''פ  על  יתר  הכפול  המרחק  וכשיהיה 
והדבר כן א''א בחשבון הראייה שנגרע מנת המרחק הכפול מן אמצע המסלול  
שהרי אי אפשר בליל הראייה שיגיע המרחק הכפול ליתר מס''ב מעלות כמו  

ם יהיה המרחק הכפול פחות מק''פ מעלות  שנתבאר בתחלה שהרי אמרנו שא
לידע   הכונה  ולפי שלא היתה  על אמצע המסלול  נוסיף מנת המרחק הכפול 
מקום הירח האמיתי אלא לליל הראייה בלבד ולפיכך לא זכר שווי המסלול  
אלא לס''ב מעלות מן המרחק הכפול ואע''פ שיש מרחקות כפולות יתר מס''ב  



לכל חלק וחלק מנה בפני עצמה ופעם מוסיפין    עד ק''פ ועד ש''ס, ואע''פ שיש
אותה על המסלול ופעם גורעין אותה ממנו אבל בליל הראייה לא יתכן הגרעון  
לפי שהמרחק הכפול יהיה פחות מק''ף לפיכך מוסיפין מנת המסלול על אמצע  

 המסלול תמיד:  

ם הָיָה   ד רְאֶה כַמָה מַעֲלוֹת הוּא הַמַסְלוּל הַנָכוֹן. אִּ וְאַחַר כָךְ תִּ

מֵאֶמְצַע  הַנָכוֹן  הַזֶּה  הַמַסְלוּל  מְנַת  גְרַע  תִּ מַעֲלוֹת  ק''פ  מִּ פָחוֹת 
ק''פ   עַל  יוֹתֵר  הַנָכוֹן  הַמַסְלוּל  הָיָה  ם  וְאִּ יָּה.  הָרְאִּ שְׁעַת  לִּ הַיָּרֵחַ 

יף מְנַת זֶה הַמַסְלוּל הַנָכוֹן עַל אֶמְצַע הַיָּרֵחַ מַעֲלוֹת עַד ש''ס ת וֹסִּ
אוֹ  עָלָיו  יף  שֶׁתוֹסִּ אַחַר  הָאֶמְצַע  הְיֶה  שֶיִּּ וּמַה  יָּה.  הָרְאִּ שְׁעַת  לִּ

יָּה:   שְׁעַת הָרְאִּ י לִּ תִּ מֶנוּ הוּא מְקוֹם הַיָּרֵחַ הָאֲמִּ גְרַע מִּ  תִּ

וכו'.  פירוש  תראה  הירח   ואחר  מקום  שבין  השינוי  הוא  הנכון  המסלול 
הנכון   המסלול  מנת  נגרע  שבשבילה  והעילה  האמתי  מקומו  ובין  האמצעי 
ממקום הירח אם היה המסלול פחות מק''פ לפי שהירח היה לצד השמש וכבר  
הנחנו נקודת הקבוץ נקודת נ' הוא ראש טלה ויהיה בין ראש טלה ונקודת ז' 

י' מ הירח  מעגל  מוצק  הירח, והוא  אמצע  והוא  כמו שהודענו בתחלה  עלות 
וכבר אמרנו שקשת מ''ע מחלקי המעגל הוא המסלול הנכון, ולפי שהירח הוא 
בפאת השמש שהרי הנחנו הירח בנקודת ע' והשמש קרוב מראש טלה והוא 
נקודת נ' לפיכך יאות לנו שנגרע שווי המסלול מן האמצע שהרי האמצע קשת 

מיתי קשת צ''נ ואילו הירח בחצי השני מן המעגל  נ''ז והשווי קשת צ''ז והא
כמו נקודת פ' היינו מוסיפים קשת השינוי והוא קשת ק''ז על האמצע והוא  
כמו   ק''פ  המסלול  יהיה  ואם  ק''נ  קשת  האמיתית  הקשת  ותהיה  ז''נ  קשת 
שהוא על נקודת ו' או ש''ס כשתהיה על נקודת ד' לא יהיה ביניהם שינוי ויהיה  

 צעי הוא מקומו האמיתי: מקום הירח האמ

בְשָׁוֶה  ה בְשָׁוֶה אוֹ ש''ס  הַנָכוֹן ק''פ  הַמַסְלוּל  הְיֶה  יִּ ם  שֶׁאִּ וְדַע 

יָּה   הָרְאִּ שְׁעַת  לִּ י  הָאֶמְצָעִּ הַיָּרֵחַ  מְקוֹם  הְיֶה  יִּ אֶלָא  מָנָה.  לוֹ  אֵין 
י:  תִּ  הוּא מָקוֹם הָאֲמִּ

יא   ו הִּ עֶשֶר וְכַמָה  הַנָכוֹן  הַמַסְלוּל  הְיֶה  יִּ ם  אִּ הַמַסְלוּל.  מְנַת 

כ'   הַנָכוֹן  הַמַסְלוּל  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ נ'  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ מַעֲלוֹת 
הְיֶה   יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְל''ח  אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ מַעֲלוֹת 



וְ  הְיֶה מְנָתוֹ שְׁתֵי מַעֲלוֹת  ים תִּ הְיֶה מ' שְׁלֹשִּׁ יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ כ''ד 
הְיֶה   תִּ נ'  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ שָה  וְשִּׁ מַעֲלוֹת  שָׁלֹשׁ  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ
מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ ס'  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וּמ''ד  מַעֲלוֹת  שָׁלֹשׁ  מְנָתוֹ 

מְנָתוֹ הְיֶה  תִּ ע'  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְט''ז  מַעֲלוֹת  אַרְבַע אַרְבַע   
הְיֶה מְנָתוֹ חָמֵשׁ מַעֲלוֹת.  הְיֶה פ' תִּ ם יִּ ים. וְאִּ מַעֲלוֹת וּמ''א חֲלָקִּ
הְיֶה  ם יִּ ים. וְאִּ הְיֶה מְנָתוֹ חָמֵשׁ מַעֲלוֹת וְה' חֲלָקִּ הְיֶה צ' תִּ ם יִּ וְאִּ
הְיֶה  תִּ ק''י  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְח'  מַעֲלוֹת  ה'  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ ק' 

הְיֶה מְנָתוֹ ד' מְנָתוֹ ד' מַעֲ  הְיֶה ק''כ תִּ יִּ ם  ים. וְאִּ וְנ''ט חֲלָקִּ לוֹת 
הְיֶה מְנָתוֹ ד' מַעֲלוֹת וְי''א  הְיֶה ק''ל תִּ ם יִּ ים. וְאִּ מַעֲלוֹת וְכ' חֲלָקִּ
ים.  חֲלָקִּ וְל''ג  מַעֲלוֹת  ג'  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ הְיֶה ק''מ  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ

שָׁלֹ מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ ק''נ  הְיֶה  יִּ ם  ם וְאִּ וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וּמ''ח  מַעֲלוֹת  שׁ 
הְיֶה ק''ע  ם יִּ ים. וְאִּ הְיֶה מְנָתוֹ מַעֲלָה אַחַת וְנ''ו חֲלָקִּ הְיֶה ק''ס תִּ יִּ
בְשָׁוֶה  הְיֶה ק''פ  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְנ''ט  אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ

הָאֶ  הַיָּרֵחַ  מְקוֹם  אֶלָא  שֶׁאָמַרְנוּ  כְמוֹ  מָנָה  לוֹ  הוּא אֵין  י  מְצָעִּ
י:  תִּ  הַמָקוֹם הָאֲמִּ

גְרַע אוֹתוֹ  ז הְיֶה הַמַסְלוּל הַנָכוֹן יוֹתֵר עַל ק''פ מַעֲלוֹת. תִּ ם יִּ וְאִּ

הְ  ם יִּ יתָ בְמַסְלוּל הַשֶמֶשׁ. וְכֵן אִּ ש''ס וְתֵדַע מְנָתוֹ כְדֶרֶךְ שֶׁעָשִּ יוּ  מִּ
ן הַיּוֹתֵר שֶׁבֵין שְׁתֵי   קַח מִּ ם הָעֲשָרוֹת תִּ ים עִּ נְיַן הַמַסְלוּל אֲחָדִּ בְמִּ
שֶׁלוֹ  בַמָנוֹת  הַשֶמֶשׁ  בְמַסְלוּל  שֶׁבֵאַרְנוּ  כְדֶרֶךְ  ים.  הָאֲחָדִּ הַמָנוֹת 

 כָךְ תַעֲשֶה בַמַסְלוּל הַנָכוֹן בַמָנוֹת שֶׁלוֹ: 

לֵיל  ח לַת  תְחִּ בִּ י  תִּ הָאֲמִּ הַיָּרֵחַ  לֵידַע מְקוֹם  ינוּ  שֶׁרָצִּ הֲרֵי  כֵיצַד. 

קָר.   יא שְׁנַת הָעִּ שָנָה זוֹ שֶׁהִּ יָּר מִּ לְחֹדֶשׁ אִּ י  שֵׁנִּ עֶרֶב שַׁבָת שֶׁיּוֹמוֹ 
לֵ  לַת  תְחִּ מִּ ים  הַגְמוּרִּ ים  הַיָּמִּ נְיַן  זֶה  וּמִּ ל  לַיִּ לַת  תְחִּ עַד  קָר  הָעִּ יל 

יא  תוֹצִּ יוֹם.  כ''ט  בוֹ  י  תִּ הָאֲמִּ הַיָּרֵחַ  מְקוֹם  לֵידַע  ים  רוֹצִּ שֶׁאָנוּ 
ל זֶה. יֵצֵא לְךָ אֶמְצָעוֹ ל''ה מַעֲלוֹת וְל''ח  לַת לַיִּ אֶמְצַע הַשֶמֶשׁ תְחִּ

ימָנָם ל''ה ל''ח ל''ג. וְתוֹצִּ  יּוֹת. סִּ ים וְל''ג שְׁנִּ יא אֶמְצַע הַיָּרֵחַ חֲלָקִּ
ים  יָּה לְעֵת זוֹ. יֵצֵא לְךָ אֶמְצָעוֹ נ''ג מַעֲלוֹת וְל''ו חֲלָקִּ שְׁעַת הָרְאִּ לִּ



יא אֶמְצַע הַמַסְלוּל לְעֵת  ימָנָם נ''ג ל''ו ל''ט. וְתוֹצִּ יּוֹת. סִּ וְל''ט שְׁנִּ
יּוֹת.  שְׁנִּ וּמ''ו  ים  חֲלָקִּ וְכ''א  מַעֲלוֹת  ק''ג  אֶמְצָעוֹ  לְךָ  יֵצֵא   זוֹ 

שָאֵר  גְרַע אֶמְצַע הַשֶמֶשׁ מֵאֶמְצַע הַיָּרֵחַ יִּ ימָנָם ק''ג כ''א מ''ו. תִּ סִּ
כְפל  יּוֹת. וְזֶה הוּא הַמֶרְחָק. תִּ ים וְשֵׁשׁ שְׁנִּ י''ז מַעֲלוֹת וְנ''ח חֲלָקִּ
וְי''ב   ים  חֲלָקִּ וְנ''ו  מַעֲלוֹת  ל''ה  הַכָפוּל  הַמֶרְחָק  לְךָ  יֵצֵא  אוֹתוֹ 

יּוֹת. סִּ  יף עַל אֶמְצַע הַמַסְלוּל שְׁנִּ יכָךְ תוֹסִּ ימָנָם ל''ה נ''ו י''ב. לְפִּ
חָמֵשׁ מַעֲלוֹת כְמוֹ שֶׁהוֹדַעְנוּ וְיֵצֵא לְךָ הַמַסְלוּל הַנָכוֹן ק''פ מַעֲלוֹת 
כְדֶרֶךְ  בְמַסְלוּל  ים  הַחֲלָקִּ עַל  ין  ידִּ מַקְפִּ וְאֵין  ים.  חֲלָקִּ וְכ''א 

 שֶׁבֵאַרְנוּ בַשֶמֶשׁ:  

מְצֵאת  ט וּבָאנוּ לַחְקֹר עַל מְנַת זֶה הַמַסְלוּל הַנָכוֹן שֶׁהוּא ק''ח נִּ

י שֶׁהַמַסְלוּל הַנָכוֹן הָיָה  מָנָה שֶׁלוֹ חָמֵשׁ מַעֲלוֹת וְחֵלֶק אֶחָד. וּלְפִּ
שֶׁהוּ הַמָנָה  גְרַע  תִּ ק''פ  מִּ ן  פָחוֹת  מִּ אֶחָד  וְחֵלֶק  מַעֲלוֹת  חָמֵשׁ  א 

יּוֹת.  שְׁנִּ וְל''ט  ים  חֲלָקִּ וְל''ג  מַעֲלוֹת  מ''ח  שָאֵר  יִּ הַיָּרֵחַ.  אֶמְצַע 
מְצָא מְקוֹם הַיָּרֵחַ  ים. וְנִּ יף עַל הַחֲלָקִּ יּוֹת חֵלֶק וְתוֹסִּ תַעֲשֶה הַשְנִּ

י בְשָׁעָה זוֹ בְמַזַּל שׁוֹר בְי''ח מַעֲלוֹת  תִּ מַעֲלַת הָאֲמִּ ים מִּ וְל''ו חֲלָקִּ
י  תִּ ימָנָם י''ח ל''ו. וְעַל הַדֶרֶךְ הַזֶּה תֵדַע מְקוֹם הַיָּרֵחַ הָאֲמִּ י''ט. סִּ
עַד סוֹף   קָר  הָעִּ יא  זוֹ שֶׁהִּ שָׁנָה  לַת  תְחִּ רְצֶה מִּ יָּה שֶׁתִּ רְאִּ עֵת  בְכָל 

 הָעוֹלָם:  
 

 

 פרק ששה עשר  -הלכות קידוש החודש  

הָעֲגֵלָה  א מֵעַל  נוֹטָה  יא  הִּ יד  תָמִּ הַיָּרֵחַ  בָהּ  שֶׁסוֹבֶבֶת  הָעֲגֻלָה 

נוֹטֶה  וְחֶצְיָהּ  לְצָפוֹן  נוֹטֶה  חֶצְיָהּ  יד.  תָמִּ הַשֶמֶשׁ  בָהּ  שֶׁסוֹבֶבֶת 
שְׁתֵי לְדָרוֹ פוֹגְעוֹת  שֶׁבָהֶן  זוֹ  כְנֶגֶד  זוֹ  בָהּ  יֵשׁ  נְקֻדוֹת  וּשְׁתֵי  ם. 

מְצָא   נִּ שְתֵיהֶן  מִּ בְאַחַת  הַיָּרֵחַ  הְיֶה  כְשֶׁיִּּ יכָךְ  לְפִּ בָזוֹ.  זוֹ  הָעֲגֻלוֹת 



הַיָּרֵחַ  יֵצֵא  ם  וְאִּ בְשָׁוֶה.  הַשֶמֶשׁ  כְנֶגֶד  שֶׁמֶשׁ  שֶׁל  גוּלָהּ  בְעִּ  סוֹבֵב 
דְרוֹמָהּ.   צְפוֹן הַשֶמֶשׁ אוֹ לִּ מְצָא מְהַלֵךְ לִּ שְתֵי הַנְקֻדוֹת נִּ מֵאַחַת מִּ
יא  הִּ הַשֶמֶשׁ  צְפוֹן  לִּ נְטוֹת  לִּ הַיָּרֵחַ  יל  יַתְחִּ מֶנָה  שֶׁמִּ הַנְקֻדָה 
דְרוֹם  לִּ נְטוֹת  לִּ הַיָּרֵחַ  יל  יַתְחִּ מֶנָה  שֶׁמִּ וְהַנְקֻדָה  ראֹשׁ.  קְרֵאת  הַנִּ

קְרֵאת זָנָב. וּמַהֲלָךְ שָׁוֶה יֵשׁ לְזֶה הָראֹשׁ שֶׁאֵין בוֹ  הַשֶ  יא הַנִּ מֶשׁ הִּ
טָלֶה  מִּ ית  אֲחוֹרַנִּ בַמַזָּלוֹת  הוֹלֵךְ  וְהוּא  גֵרָעוֹן.  וְלאֹ  תוֹסֶפֶת  לאֹ 

יד:  י וְכֵן הוּא סוֹבֵב תָמִּ דְלִּ ים לִּ דָגִּ ים וּמִּ  לְדָגִּ

הירח    פירוש  בה  שסובבת  וכו'. העגולה  גלגל   תמיד  חגורת  היא  העגולה  זו 
הירח לפי שכבר אמרנו שיש לירח ד' גלגלים גלגל נחש בריח והגלגל הנוטה 
יוצא   מוצקו  כלומר  היוצא  הגלגל  נקרא  והג'  הארץ  מוצק  מוצקם  ושניהם 
ממוצק הארץ והרביעי גלגל המעגל וזו העגולה שזכרה הנה היא עגולת גלגל 

ק הירח זזין מעליה והיא נוטה מעל עגולת נחש היוצא שאין מוצק המעגל ומוצ 
בריח המדומה בחגורת המזלות חציה נוטה לצפון וחציה לדרום לפי שחגורת 
גלגל נחש בריח תחת חגורת המזלות בשוה ונניח חגורת המזלות עגולת אבג''ד  
וחגורת הנוטה אהג''ז ושתי נקודות הפגיעה א''ג ונקודת ה' סוף נטיית הירח 

ז' סוף נטייתו בדרום וכשיהיה באחת משתי נקודות א''ג יהיה    בצפון ונקודת
ששתי   לפי  הנוטה  חגורת  על  שהוא  ואע''פ  המזלות  גלגל  על  המעגל  מוצק 

צורתו   היא  וזו  יחד,  העגולות  משתי  מ''ג[הנקודות  שממנה :  ]ציור  הנקודה 
בזה המשל הוא נקודת א' והירח יסוב מנקודת א' עד נקודת ה'   יתחיל וכו'.

סוף נטייתו בצפון ויסוב עד נקודת ג' והנקודה השניה נקראת זנב והיא שהיא  
נקודת ג' וממנה יתחיל הירח לנטות לדרום כנגד נקודת ז' והוא סוף נטייתו  

לפי שגלגל נחש בריח מהלכו על הפך    והוא הולך במזלות אחורנית,בדרום:  
תנועת  היא  התנועה  מן  השיעור  וזה  אחורנית,  פי'  והוא  המזלות  ה סדר 

וכשנקבץ תנועתו בימים שבין שני העיקרים יהיה רע''ב מעלות וכ''ו חלקים  
וי''א שניים. נוסיף עליו העיקר שזכר ז''ל והוא ק''פ נ''ז כ''ח, יצא לנו מקומו  
בליל ג' שיומו א' לחדש ניסן שנה ט' ממחזור רס''ט צ''ג כ''ג ל''ז וזהו הנקרא 

רס''ו מעלות ול''ו חלקים וס''ג אמצע הראש נגרע זה האמצע מש''ס ישאר לנו  
שניים וזהו מקום הראש האמיתי והיא בכ''ז מעלות ממזל קשת והזנב כנגדו  
בכ''ז מעלות ממזל תאומים. ולמה נגרע מקום הראש מש''ס מעלות ולא עשינו  
כמו שעשינו במקום השמש והירח וזולתם לפי שהראש מהלכו על הפך סדר  

 ומו:  המזלות עד שישוב אחורנית וזהו מק



יּוֹת.  ב שְׁנִּ וְי''א  ים  חֲלָקִּ ג'  אֶחָד  בְיוֹם  י  הָאֶמְצָעִּ הָראֹשׁ  מַהֲלַךְ 

מְצָא מַהֲלָכוֹ   יּוֹת. וְנִּ ים וּמ''ז שְׁנִּ ים ל''א חֲלָקִּ מְצָא מַהֲלָכוֹ בְי' יָמִּ נִּ
ימָנָם הי''ז מ''ג.  יּוֹת. סִּ ים וּמ''ג שְׁנִּ בְק' יוֹם ה' מַעֲלוֹת וְי''ז חֲלָקִּ

מַהֲלָכוֹ מְצָא  יּוֹת.   וְנִּ שְׁנִּ וְי'  ים  חֲלָקִּ וְנ''ז  מַעֲלוֹת  נ''ב  יוֹם  בְאֶלֶף 
יוֹם  ים  אֲלָפִּ בַעֲשֶרֶת  מַהֲלָכוֹ  ית  שְׁאֵרִּ מְצָא  וְנִּ נז''י.  נ''ב  ימָנָם  סִּ
ימָנָם קס''ט לא''מ.  יּוֹת. סִּ ים וּמ' שְׁנִּ קס''ט מַעֲלוֹת וְל''א חֲלָקִּ

מְצָא מַהֲלָכוֹ לְכ''ט יוֹם מַעֲלָה אַחַת וְ  יּוֹת. וְנִּ ים וְט' שְׁנִּ ל''ב חֲלָקִּ
מְצָא מַהֲלָכוֹ לְשָׁנָה סְדוּרָה י''ח מַעֲלוֹת וּמ''ד  ימָנָם א' לב''ט. וְנִּ סִּ
הָראֹשׁ  וְאֶמְצַע  מ''ב.  מ''ד  י''ח  ימָנָם  סִּ יּוֹת.  שְׁנִּ וּמ''ב  ים  חֲלָקִּ

ים וְ  קָר הָיָה ק''פ מַעֲלוֹת וְנ''ז חֲלָקִּ לַת לֵיל ה' שֶׁהוּא הָעִּ תְחִּ כ''ח  בִּ
ימָנָם ק''פ נ''ז כ''ח:   יּוֹת. סִּ  שְׁנִּ

יא  ג תוֹצִּ רְצֶה.  שֶׁתִּ עֵת  בְכָל  הָראֹשׁ  מְקוֹם  לֵידַע  רְצֶה  תִּ ם  אִּ

וְאֶמְצַע  הַשֶמֶשׁ  אֶמְצַע  יא  שֶׁתוֹצִּ כְדֶרֶךְ  הָעֵת  לְאוֹתוֹ  אֶמְצָעָם 
מְקוֹם   הַיָּרֵחַ. הוּא  שְׁאָר  וְהַנִּ מַעֲלוֹת.  ש''ס  מִּ הָאֶמְצַע  גְרַע  וְתִּ

הְיֶה מְקוֹם הַזָּנָב:    הָראֹשׁ בְאוֹתָהּ הָעֵת. וּכְנֶגְדוֹ לְעוֹלָם יִּ

לַת ד תְחִּ ינוּ לֵידַע מְקוֹם הָראֹשׁ לִּ לֵיל עֶרֶב שַׁבָת   כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁרָצִּ

ים  נְיַן הַיָּמִּ קָר. וּמִּ יא שְׁנַת הָעִּ שָנָה זוֹ שֶׁהִּ יָּר מִּ י לְחֹדֶשׁ אִּ שֶׁיּוֹמוֹ שֵׁנִּ
ים  רוֹצִּ שֶׁאָנוּ  זוֹ  ל  לַיִּ לַת  תְחִּ עַד  קָר  הָעִּ לֵיל  לַת  תְחִּ מִּ ים  הַגְמוּרִּ

 לֵידַע מְקוֹם הָראֹשׁ בוֹ כ''ט יוֹם:  

וְהוּא   ה שֶׁיָּדַעְתָ.  הַדֶרֶךְ  עַל  הַזּאֹת  לָעֵת  הָראֹשׁ  אֶמְצַע  יא  תוֹצִּ

הָראֹשׁ  אֶמְצַע  לְךָ  יֵצֵא  קָר.  הָעִּ עַל  יוֹם  לְכ''ט  מַהֲלָכוֹ  יף  שֶׁתוֹסִּ
ימָנָם קפ''ב כ''ט ל יּוֹת. סִּ ים וְל''ז שְׁנִּ ''ז. קפ''ב מַעֲלוֹת וְכ''ט חֲלָקִּ

ים וְכ''ג   שָאֵר לְךָ קע''ז מַעֲלוֹת וְל' חֲלָקִּ ש''ס יִּ גְרַע אֶמְצַע זֶה מִּ תִּ
פְנֶה   כְ''ג. וְזֶה הוּא מְקוֹם הָראֹשׁ. וְאַל תִּ ימָנָם קע''ז לִּ יּוֹת. סִּ שְׁנִּ
מְצָא מְקוֹם הָראֹשׁ בְמַזַּל בְתוּלָה בְכ''ז מַעֲלוֹת וְל'  יּוֹת. נִּ אֶל הַשְנִּ



ים.   ים חֲלָקִּ ים בְכ''ז מַעֲלוֹת וּשְׁלֹשִּׁ וּמְקוֹם הַזָּנָב כְנֶגְדוֹ בְמַזַּל דָגִּ
ים:    חֲלָקִּ

יכָךְ  ו י הַגַלְגַל בְשָׁוֶה. לְפִּ הְיֶה בֵין הָראֹשׁ וּבֵין הַזָּנָב חֲצִּ לְעוֹלָם יִּ

מְצָ  שֶׁתִּ מַזָּל  מֶנוּ  כָל  מִּ ז'  בְמַזַּל  הַזָּנָב  הְיֶה  יִּ הָראֹשׁ  מְקוֹם  בוֹ  א 
בְי'   הָראֹשׁ  הְיֶה  יִּ ם  אִּ בְשָׁוֶה.  ים  וְהַחֲלָקִּ הַמַעֲלוֹת  נְיַן  מִּ כְמוֹ  בִּ

מֶנוּ:   מַזַּל ז' מִּ הְיֶה הַזָּנָב בְי' מַעֲלוֹת מִּ י יִּ  מַעֲלוֹת בְמַזַּל פְלוֹנִּ

הַיָּרֵחַ וּמֵ  ז וּמְקוֹם  הַזָּנָב  וּמְקוֹם  הָראֹשׁ  מְקוֹם  שֶׁתֵדַע  אַחַר 

ם  ם הָראֹשׁ אוֹ עִּ ם מָצָאתָ הַיָּרֵחַ עִּ שְׁלָשְׁתָן. אִּ תְבוֹנֵן בִּ י. הִּ תִּ הָאֲמִּ
לאֹ  נוֹטֶה  הַיָּרֵחַ  שֶׁאֵין  תֵדַע  אֶחָד.  בְחֵלֶק  אַחַת  בְמַעֲלָה  הַזָּנָב 

צְפוֹן הַשֶמֶשׁ וְלאֹ   פְנֵי מְקוֹם לִּ יתָ מְקוֹם הַיָּרֵחַ לִּ ם רָאִּ דְרוֹמָהּ. וְאִּ לִּ
צְפוֹן הַשֶמֶשׁ.  הָראֹשׁ וְהוּא הוֹלֵךְ כְנֶגֶד הַזָּנָב. תֵדַע שֶׁהַיָּרֵחַ נוֹטֶה לִּ
פְנֵי מְקוֹם הַזָּנָב וַהֲרֵי הוּא הוֹלֵךְ כְנֶגֶד הָראֹשׁ.  ם הָיָה הַיָּרֵחַ לִּ וְאִּ

דְרוֹם הַשֶמֶשׁ: תֵדַע שֶׁהַיָּרֵחַ נוֹ  טֶה לִּ

חקרנו בזה המשל ולא מצינו הירח    ומאחר שתדע מקום הראש כו'.  פירוש 
ידענו   טלה  במזל  האמיתי  הירח  שמקום  לפי  הזנב  עם  ולא  הראש  עם  לא 
מטלה  הזנב  אצל  פונה  והוא  הראש  לפני  שהוא  לפי  המזלות  בצפון  שהירח 

מים לשור אבל תנועתו כבדה לשור ולתאומים, ואע''פ שהזנב פונה לנגדו מתאו 
מתנועת הירח הרבה לפיכך נראה הירח כאילו הוא המתנועע והנקודה כאילו  
היא קיימת אין לה תנועה לפיכך הירח בזה המשל צפוני. והתועלת בידיעת  
רוחב הירח ואם הוא צפוני או דרומי כדי לידע אם הוא זז לצפון או לדרום  

 לה הנכחית מן האפק:  מעל גלגל המזלות כדי לידע יחוס העגו

יא  ח הִּ דְרוֹמָהּ.  לִּ אוֹ  הַשֶמֶשׁ  צְפוֹן  לִּ הַיָּרֵחַ  שֶׁנוֹטֶה  יָּה  הַנְטִּ

י.  קְרָא רֹחַב צְפוֹנִּ ם הָיָה נוֹטֶה לַצָפוֹן נִּ קְרֵאת רֹחַב הַיָּרֵחַ. וְאִּ הַנִּ
הָיָה   ם  הַיָּרֵחַ וְאִּ הָיָה  ם  וְאִּ י.  דְרוֹמִּ רֹחַב  קְרָא  נִּ לַדָרוֹם  נוֹטֶה 

הְיֶה לוֹ רֹחַב כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ:   שְתֵי הַנְקֻדוֹת לאֹ יִּ  בְאַחַת מִּ



הְיֶה רֹחַב הַיָּרֵחַ יֶתֶר עַל ה' מַעֲל ט וֹת בֵין בַצָפוֹן בֵין  לְעוֹלָם לאֹ יִּ

מֶנוּ  מִּ תְרַחֵק  וְיִּ הָראֹשׁ  ן  מִּ יל  יַתְחִּ דַרְכוֹ  הוּא  כָךְ  אֶלָא  בַדָרוֹם. 
מַעֲלוֹת.  לְחָמֵשׁ  יעַ  שֶׁיַּגִּ עַד  וְנוֹסָף  הוֹלֵךְ  וְהַמֶרְחָק  מְעַט.  מְעַט 

הְיֶה לוֹ רֹחַב כְ  תְקָרֵב מְעַט מְעַט עַד שֶׁלאֹ יִּ יעַ לַזָּנָב. וְיַחֲזֹר וְיִּ שֶׁיַּגִּ
לְחָמֵשׁ  יעַ  שֶׁיַּגִּ עַד  נוֹסָף  וְהַמֶרְחָק  מְעַט  מְעַט  תְרַחֵק  וְיִּ וְיַחֲזֹר 

הְיֶה לוֹ רֹחַב:  תְקָרֵב עַד שֶׁלאֹ יִּ  מַעֲלוֹת. וְיַחֲזֹר וְיִּ

וכו'.  פירוש  מעלות  ה'  על  יתר  הירח  רוחב  יהיה  לא  הענין    לעולם  זה  ידעו 
בחכמת העיון בכלים המזומנים לידיעת זה השיעור זולת מן השיעורים ומצאו  
אותו ה' מעלות ואע''פ שיש מי שחלק בזה השיעור בפחות ויתר לפי שיש מי  
שאמר שתכלית זה הרוחב ד' מעלות ומ''ט דקים וי''א ד' וחצי וי''א ה' מעלות 

עת מי שאמר שתכליתו ה' מעלות וג' דקים ועכ''פ רוב החכמים סומכין על ד 
ודרכו שיתחיל מנקודת הראש והיא נקודת א' ויתרחק ממנה מעט מעט אל  
צד נקודת ה' עד שיגיע אל מרחקו ונקודתה מגלגל המזלות והוא קשת ה''ב ה'  
מעלות ותחזור ותתרחק מן הזנב והמרחק נוסף עד שיגיע אל נקודת ז' והיא 

ה' מעלות ויחזור ויתקרב עד שיגיע אל   סוף נטייתו בדרום ושיעור קשת ז''ד
ולא יהיה לה רוחב. כשיהיה   ויהיה כמשפט הראשון  הראש והיא נקודת א' 
נקרא רחבו   ה''ג  וכשיהיה בקשת  נוסף  צפוני  רוחב  נקרא רחבו  א''ה  בקשת 
רוחב צפוני חסר. וכשיהיה בקשת ג''ז נקרא רחבו רוחב דרומי נוסף וכשיהיה  

דרומי חסר. ודע שאין הירח פוגע בראש או בזנב  בקשת ז''א נקרא רחבו רוחב  
אחר שינוע תנועה שלימה אלא מסיבה פחותה שיעור מהלך הראש בחדש א' 
לפי שבעת שיסוב הירח מן הראש על סדר המזלות מכ''ז מעלות ממזל קשת 
ופוגע בה בכ''ה מעלות ממזל קשת לפי שהראש סובב   הוא חוזר אל הראש 

יום  בכ''ט  קשת  במזל  שהירח    אחורנית  נניח  והדמיון  חלקים.  ול''ב  מעלה 
נתקבץ עם הראש בכ''ז מעלות ממזל קשת וסובב על סדר המזלות עד שיפגע  
בנקודת הראש פעם שנייה ולא יפגע בה בכ''ז מעלות ממזל קשת עד שנמצא  
אלא  מעלה  ש''ס  שהיא  שלימה  מסבה  הב'  הקיבוץ  עד  הראשון  הקבוץ  מן 

מן שסבב בו הירח זה השיעור לפיכך  מסבה פחותה מהלך הראש בשיעור הז
הראש   התאחרות  כפי  קשת  ממזל  ומשהו  מעלות  כ''ה  בכמו  עמו  יתקבץ 

 במהלכו אחורנית ממקום הקיבוץ הראשון: 

רְצֶ  י רְצֶה לֵידַע רֹחַב הַיָּרֵחַ כַמָה הוּא בְכָל עֵת שֶׁתִּ ם תִּ ם אִּ ה. וְאִּ

הַיָּרֵחַ   וּמְקוֹם  הָראֹשׁ  מְקוֹם  יא  תוֹצִּ י.  דְרוֹמִּ אוֹ  הוּא  י  צְפוֹנִּ
הַיָּרֵחַ   מְקוֹם  מִּ הָראֹשׁ  מְקוֹם  גְרַע  וְתִּ הָעֵת.  לְאוֹתָהּ  י  תִּ הָאֲמִּ



הְיֶה מַסְלוּל  ם יִּ קְרָא מַסְלוּל הָרֹחַב. וְאִּ שְׁאָר הוּא הַנִּ י. וְהַנִּ תִּ הָאֲמִּ
מַעֲלָה   ם הָיָה הָרֹחַב מִּ י. וְאִּ אַחַת עַד ק''פ. תֵדַע שֶׁרֹחַב הַיָּרֵחַ צְפוֹנִּ

ם הָיָה ק''פ  י. וְאִּ הַמַסְלוּל יֶתֶר עַל ק''פ תֵדַע שֶׁרֹחַב הַיָּרֵחַ דְרוֹמִּ
רְאֶה מְנַת  בְשָׁוֶה אוֹ ש''ס בְשָׁוֶה אֵין לַיָּרֵחַ רֹחַב כְלָל. וְתַחֲזֹר וְתִּ

יָּתוֹ לַצָפוֹן אוֹ לַדָרוֹם. מַסְלוּל הָרֹחַב כַמָה הִּ  עוּר נְטִּ יא. וְהוּא שִּׁ
י כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ:   י אוֹ הַצְפוֹנִּ קְרָא רֹחַב הַיָּרֵחַ הַדְרוֹמִּ  וְהוּא הַנִּ

תגרע ממקום הראש מעלה שבשבילה   אם תרצה לידע רוחב הירח וכו'.  פירוש 
גורעין מקום הראש ממקום הירח, לפי שכונתנו לידע רוחב הירח וזה לא נדע  
אותו אלא בידיעת מרחק הירח מן הראש לפיכך נגרע מקום הראש ממקום 
הירח ישאר מרחק הירח מן הראש, וכבר ידעת שמקום הראש הוא מזל קשת 

וכ' חלקים  ול''ו  מעלות  בכ''ו  המשל  המקום בזה  בזה  שידענו  כמו  שניים  'ג 
ומקום הירח האמיתי במזל טלה בכ''ו מעלות וכ''ט חלקים ואין גורעין הרוב 
מן המועט נוסיף על אמצע הירח ש''ס מעלות יהיה הכל שפ''ו מעלות וכ''ט 
חלקים, נגרע מזה הכלל מקום הראש והוא כ''ו ל''ו ממזל קשת ישאר קי''ט  

נקר והוא  ונ''ב חלקים  מן  מעלות  והוא מרחק הירח עצמו  א מסלול הרוחב 
הראש ומנת המסלול והוא רוחב הירח עצמו והוא שיעור נטיית הירח מגלגל 
המזלות באותה מעלה וזה הרוחב היוצא לנו בזה המסלול הוא רוחב צפוני  
לפי שזה המסלול פחותה מק''פ ובקשנו מנת זה הרוחב מן הקשת צריכין אנו 

י שהוא יותר מצ' נשאר לנו קרוב מס' מעלות וכ''כ  לגרוע זה המסלול מק''פ לפ
הודיעונו שמנת ס' מעלות ד' מעלות וכ' חלקים וזו הרוחב הצפוני לזה המסלול  

 לפי שזה המסלול פחות מק''ף:  

הְיֶה מַ  יא ם יִּ יא מְנַת מַסְלוּל הָרֹחַב. אִּ סְלוּל הָרֹחַב עֶשֶר וְכַמָה הִּ

כ'  הַזֶּה  הַמַסְלוּל  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ נ''ב  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ מַעֲלוֹת 
הְיֶה   יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וּמ''ג  אַחַת  מַעֲלָה  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ מַעֲלוֹת 
הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְל'  מַעֲלוֹת  שְׁתֵי  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ ל'  הַמַסְלוּל 

הְיֶה הַמַסְ  ם יִּ ים. וְאִּ הְיֶה מְנָתוֹ שָׁלֹשׁ מַעֲלוֹת וְי''ג חֲלָקִּ לוּל מ' תִּ
ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְנ'  הְיֶה מְנָתוֹ שָׁלֹשׁ מַעֲלוֹת  נ' מַעֲלוֹת תִּ הַמַסְלוּל 
ם  ים. וְאִּ הְיֶה מְנָתוֹ אַרְבַע מַעֲלוֹת וְכ' חֲלָקִּ הְיֶה הַמַסְלוּל ס' תִּ יִּ

תִּ  ע'  הַמַסְלוּל  הְיֶה  ם יִּ וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וּמ''ב  מַעֲלוֹת  ד'  מְנָתוֹ  הְיֶה 



ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ וְנ''ה  מַעֲלוֹת  ד'  מְנָתוֹ  הְיֶה  תִּ פ'  הַמַסְלוּל  הְיֶה  יִּ
הְיֶה מְנָתוֹ ה' מַעֲלוֹת:   הְיֶה הַמַסְלוּל צ' תִּ  יִּ

ם   יב י הַיֶּתֶר וְאִּ קַח הָרָאוּי לָהֶם לְפִּ ם הָעֲשָרוֹת תִּ ים עִּ הְיוּ אֲחָדִּ יִּ

יתָ בְמַסְלוּל הַשֶמֶשׁ וּבְמַסְלוּל הַיָּרֵחַ.   שֶׁבֵין שְׁתֵי הַמָנוֹת כְמוֹ שֶׁעָשִּ
לוּ  כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהָיָה מַסְלוּל הָרֹחַב נ''ג מַעֲלוֹת. וּכְבָר יָדַעְתָ שֶׁאִּ

לוּ הָיָה  הָיָה הַ  ים. וְאִּ מַסְלוּל נ' הָיְתָה מְנָתוֹ שָׁלֹשׁ מַעֲלוֹת וְנ' חֲלָקִּ
מְצָא הַיֶּתֶר בֵין  ים. נִּ הַמַסְלוּל ס' הָיְתָה מְנָתוֹ ד' מַעֲלוֹת וְכ' חֲלָקִּ
י חֶשְׁבוֹן  מְצָא לְפִּ ים לְכָל מַעֲלָה. וְנִּ ים ג' חֲלָקִּ שְׁתֵי הַמָנוֹת ל' חֲלָקִּ

שֶׁ  זֶה  זוֹ מַסְלוּל  דֶרֶךְ  וְעַל  ים.  חֲלָקִּ וְנ''ט  מַעֲלוֹת  שָׁלֹשׁ  נ''ג  הוּא 
נְיָן:   נְיָן וּמִּ  תַעֲשֶה בְכָל מִּ

מֵאַחַר שֶׁתֵדַע מְנָתוֹ שֶׁל מַסְלוּל הָרֹחַב עַד צ' כְמוֹ שֶׁהוֹדַעְנוּךָ.   יג

הְיֶה הַמַסְלוּל יֶתֶר עַל תֵדַע מָנוֹת שֶׁ  ם יִּ נְיְנוֹת הַמַסְלוּל. שֶׁאִּ ל כָל מִּ
שְׁאָר תֵדַע בוֹ הַמָנָה:   ק''פ וְהַנִּ גְרַע הַמַסְלוּל מִּ  צ' עַד ק''פ תִּ

שֶׁהֲרֵי   וְזֶה יד י  דְרוֹמִּ וְהוּא  זֶה.  ל  לַיִּ לַת  תְחִּ בִּ הַיָּרֵחַ  רֹחַב  הוּא 

ק''פ עַד ר''ע  ם הָיָה הַמַסְלוּל יֶתֶר מִּ הַמַסְלוּל יֶתֶר עַל ק''פ. וְכֵן אִּ
שְׁאָר תֵדַע בוֹ הַמָנָה:   מֶנוּ ק''פ וְהַנִּ גְרַע מִּ  תִּ

ש''ס  טו גְרַע אוֹתוֹ מִּ ם הָיָה הַמַסְלוּל יֶתֶר עַל ר''ע עַד ש''ס. תִּ וְאִּ

שְׁאָר תֵדַע בוֹ הַמָנָה:    וְהַנִּ

שְׁאָ  טז ק''פ נִּ גְרַע אוֹתוֹ מִּ ר ל'. כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהָיָה הַמַסְלוּל ק''נ תִּ

וְכָךְ  ים  חֲלָקִּ ים  וּשְׁלֹשִּׁ מַעֲלוֹת  שְׁתֵי  ים  שְׁלֹשִּׁ שֶׁמְנַת  יָדַעְתָ  וּכְבָר 
ים:  ים חֲלָקִּ הְיֶה מְנַת ק''נ שְׁתֵי מַעֲלוֹת וּשְׁלֹשִּׁ  תִּ

וּכְבָר  יז כ'.  שָאֵר  יִּ ק''פ  מֶנוּ  מִּ גְרַע  תִּ ר'.  הַמַסְלוּל  שֶׁהָיָה  הֲרֵי 

הְיֶה   ם תִּ וְכֵן אִּ ים.  יא מַעֲלָה אַחַת וּמ''ג חֲלָקִּ יָדַעְתָ שֶׁמְנַת כ' הִּ
ים:   הְיֶה מַעֲלָה אַחַת וּמ''ג חֲלָקִּ  מְנַת ר' תִּ



שְׁאַר ס'. וּכְבָר   יח ש''ס נִּ גְרַע אוֹתוֹ מִּ הֲרֵי שֶׁהָיָה הַמַסְלוּל ש' תִּ

יא מְנַת ש'  ים. וְכָךְ הִּ ים אַרְבַע מַעֲלוֹת וְכ' חֲלָקִּ שִּ יָדַעְתָ שֶׁמְנַת שִּׁ
נְיָנוֹת:   ים. וְעַל דֶרֶךְ זוֹ בְכָל הַמִּ  ד' מַעֲלוֹת וְכ' חֲלָקִּ

רוּחַ הוּא  יט וּבְאֵיזוֹ  כַמָה הוּא  הַיָּרֵחַ  רֹחַב  לֵידַע  ינוּ  שֶׁרָצִּ הֲרֵי 

יָּר  אִּ לְחֹדֶשׁ  י  שֵׁנִּ שַׁבָת  עֶרֶב  לֵיל  לַת  תְחִּ בִּ י  דְרוֹמִּ אוֹ  י  צְפוֹנִּ ם  אִּ
שָנָה זוֹ. וּכְבָר יָדַעְתָ שֶׁמְקוֹם הַיָּרֵחַ הָאֲ  ל זֶה בְי''ח מִּ י הָיָה בְלַיִּ תִּ מִּ

ימָנוֹ י''ח ל''ו. וּמְקוֹם הָראֹשׁ  מַזַּל שׁוֹר. סִּ ים מִּ מַעֲלוֹת וְל''ו חֲלָקִּ
ימָנוֹ   מַזַּל בְתוּלָה. סִּ ים מִּ הָיָה בְאוֹתָהּ הָעֵת בְכ''ז מַעֲלוֹת וְל' חֲלָקִּ

מְקוֹם הַיָּרֵחַ. יֵצֵא לְ  גְרַע מְקוֹם הָראֹשׁ מִּ ךָ מַסְלוּל הָרֹחַב כז''ל. תִּ
ין עַל  יחִּ י שֶׁאֵין מַשְׁגִּ ימָנוֹ רל''א ו'. לְפִּ ים. סִּ רל''א מַעֲלוֹת ו' חֲלָקִּ
ים  מְצֵאת הַמָנָה שֶׁל מַסְלוּל זֶה בַדְרָכִּ ים בְכָל הַמַסְלוּל. וְנִּ הַחֲלָקִּ

וְזֶהוּ רֹחַב ים.  וְנ''ג חֲלָקִּ הַיָּרֵחַ    שֶׁבֵאַרְנוּ בְפֶרֶק זֶה שָׁלֹשׁ מַעֲלוֹת 
ק''פ:  עַל  יֶתֶר  הַמַסְלוּל  שֶׁהֲרֵי  י  דְרוֹמִּ וְהוּא  זֶה.  ל  לַיִּ לַת  תְחִּ  בִּ

 

 

 פרק שבעה עשר -הלכות קידוש החודש  

יעת  א ידִּ ים לִּ ים וּמוּכָנִּ ידִּ הְיוּ עֲתִּ קְדַמְנוּ כְדֵי שֶׁיִּּ ים שֶׁהִּ כָל הַדְבָרִּ

יא מְקוֹם  וְתַחְשֹׁב וְתוֹצִּ יל  רְצֶה לָדַעַת זאֹת תַתְחִּ יָּה. וּכְשֶׁתִּ הָרְאִּ
תִּ  הָאֲמִּ הַיָּרֵחַ  וּמְקוֹם  י  תִּ הָאֲמִּ שְׁעַת הַשֶמֶשׁ  לִּ הָראֹשׁ  וּמְקוֹם  י 

י  תִּ הָאֲמִּ הַיָּרֵחַ  מְקוֹם  מִּ י  תִּ הָאֲמִּ הַשֶמֶשׁ  מְקוֹם  גְרַע  וְתִּ יָּה.  הָרְאִּ
אשׁוֹן:   קְרָא אֹרֶךְ רִּ שְׁאָר הוּא הַנִּ  וְהַנִּ

כבר ידעת שמקום השמש האמיתי לשעת   כל הדברים שהקדמנו כו'.  פירוש 
שניות ממזל טלה סימנם ז' ל''ג מ' ומקום  העיקר בז' מעלות ל''ג חלקים מ'  

ירח האמיתי כ''ו מעלות ותשעה ועשרים חלקים ממזל טלה ויצא לנו מקום  
בו   גרענו  שניים  ול''ו  חלקים  וכ''ג  מעלות  בכ''ו  קשת  במזל  האמיתי  הראש 



מקום השמש האמיתי ממקום הירח האמיתי יצא לנו האורך הראשון והוא  
יים, וכבר ידעת שרוחב הירח היה צפוני ד' מעלות  י''ח מעלות נ''ד חלקים ב' שנ

כ' חלקים וזהו רוחב הראשון, ולפי שמקום הירח היה במזל טלה בקשת שהיא 
תחלת גדי עד סוף תאומים והאורך הראשון קרוב מי''ט מעלות ידע שהירח  
נראה בכל א''י ואין אנו צריכין חשבון אחר ע''פ העיקרים שזכר אותם לפיכך 

של ר''ח ניסן שנת העיקר השני נראה בליל ג' והוא תחלת ניסן  ידענו שהירח  
בחשבון וגם תחלתו בראייה, ואם תשאל מה היא עילת אלו הקצים הקצובים 
לראייה שהן פחות מט''ו מעלות או יתר על ט''ו או פחות מי' ויתר על כ''ד  
מעלות ולמה נתן אלו הקצין הקצובין בלא פחות ולא יתר, והתשובה שעילת 

הקצין הקצובין הנסיון והבחינה בלבד הורה עליהם לפי שראו בבחינה   אלו
הדבר כן שהרי כשמצאו האורך הראשון פחות מט' מעלות בקשת שבין גדי  
ותאומים ועיינו בירח אם יראה אם לא יראה ועשו כן פעמים רבות ולא ראו  
שהם  הנזכרים  אלו  זולתי  המזלות  בשאר  כשיהיה  וכן  קטן  ואפילו  אותו 

סרטן עד סוף קשת והיה הקץ פחות מעשר מעלות לא יראה וכן הדין    מתחלת
ביתר מט''ו ועד כ''ד שיראה עכ''פ וכשיהיה הקשת מט' מעלות עד סוף ט''ו או 
מתחלת י''א עד סוף כ''ד הוצרכנו באלו השתי צורות לדרוש ולחקור עד שידעו  

ון, ואם אם יראה הירח או לא יראה לפיכך אלו הו' חלקים הולכים אל הנסי
תשאל עוד למה היה קץ הראייה במזלות שתחלתן מזל גדי וסופן מזל תאומים  
היה   לא  ולמה  מזל קשת  וסופן  מן הקץ במזלות שתחלתן מזל סרטן  פחות 
הדבר בהפך או יהיה הקץ בכל שוה, והתשובה שעילת זה השינוי מפני הקשת  

בכל מזל  ממשוה היום שעולה עם כל מעלה ומעלה ממעלות המזלות ושנוייה  
ובלשון ערב מטאל''ע אל   ונקראת מצעדי המזלות  ומדינה  ומזל בכל מדינה 
מהם  אחד  כל  עם  עולה  תאומים  ומזל  גדי  מזל  שבין  המזלות  שהרי  ברוג 
ממשוה היום פחות מהן והקשת שבין סרטן וסוף קשת עולה עמהן ממשוה 
עמה  יעלה  תאומים  וסוף  גדי  תחלת  שבין  הקשת  שהרי  מהם  יותר  היום 

וה היום במצרים ק''נ מעלות והקשת האחרת יעלה עמה ממשוה היום  ממש
עמו   פחות ממנו שוקע  היום  וכל מזל שעולה עמו קשת ממשוה  ר''י מעלות 
קשת יתר ממנו שוה לקשת משוה היום שעלה עם שכנגדו והוא המזל השביעי  
ממנו, וכל מזל שעולה עמו קשת יתר ממנו הוא שוקע עמו קשת משוה היום  

נו והוא שוה לקשת שעולה עם שכנגדו, שהרי מזל טלה עולה עמו  פחות ממ
מעלה  כ''א  היום  משוה  מעגולת  קשת  מצרים  מדינת  והיא  שלשים  ברוחב 
ושבעה חלקים ומזל מאזנים שכנגדו והוא קשת שביעי ממנו עולה עמו ל''ד  
מעלות ול''ט חלקים לפיכך שוקע עם מזל טלה בזו המדינה ל''ד מעלות ול''ט 

וכן  חלקים מ  וז' חלקים  נ''א מעלות  ומזל מאזנים שוקעת עמו  משוה היום 
הדין בכל המזלות, לפי שמזל טלה אינו שוקע כלו עד שיעלה מזל מאזנים כלו  
וכן מזל מאזנים כלו אינו שוקע עד שיעלה מזל טלה כלו לפיכך כל מזל הוא 



והוא  שכנגדו  מזל  עם  שעולין  למעלות  שוין  היום  ממשוה  מעלות  עם  שוקע 
ולה במעלות ששוקע בהן מזל שכנגדו. ואחר שהקדמנו זו ההקדמה נתבאר ע

אין   תאומים  סוף  עד  גדי  מראש  שהן  המזלות  שהרי  השינוי  זה  עילת  לנו 
שוקעין במהרה לאורך קשת עריבתן לפיכך אפילו היה האורך הראשון שלהן 
קצר הירח נראה גבוה ואינו ממהר לשקוע, ושאר המזלות דינן בהפך זה הדין 

פי ששוקעין במהרה שהרי הקשת ששוקעת עמהם ממשוה היום קצרה ומפני  ל
למטה  הירח  תראה  לאו  ואם  ארוך  שלהן  הראשון  האורך  שיהיה  צריך  זה 

. ועגולת משוה היום ]ציור מ''ד[וממהר לשקוע, ונניח עגולת האופק אבג''ד ה''ז  
ש מזל  אח''ה ועגולת המזלות גטח''ז ועגולת המסבה היומית בט''ד ונקודת רא 

מאזניים ח' וקשת ג''ט עשר מעלות מתחלת מזל אריה ותהיה נקודת ג' ראש  
מזל אריה והוא שוקע עם קשת ט''ב ממסבת היום לפי שהיא ט''ב מעגולת 
המסבה היומית והוא דומה למשוה היום לפי שציריהן אחד ושיעור קשת ט''ב  

ו קשת ח' מעלות ומ' חלקים והוא חלק מקשת היום והוא הזמן ששוקעת ב 
ג''ט ונקודת ה' בפאת המזרח ונקודת א' בפאת המערב. הנה התבאר לך שבזה 
המזל הנזכר והוא מזל אריה מנתו עשר מעלות מתחלתו ממשוה היום והיא 
שוה   והיא  חלקים  ומ'  מעלות  שמונה  המערבי  האופק  מן  שקיעתה  קשת 
למטאל''ע עשר מעלות מתחלת מזל דלי והוא המזל שכנגדו וזה הקשת הוא  
זולתו מקשת העריבה למזל שכנגדו   והוא קצר בערך אל  חלק מקשת היום 
גבוה  הירח  שיהיה  כדי  ארוכה  הראשון  האורך  קשת  שיהיה  הצריך  לפיכך 
בראיית העין לפי ששקיעתו במהרה כפי קוצר קשת ט''ב לפיכך אמר שצריך  
שיהיה באלו המזלות מעשר מעלות עד כ''ד מעלות, וזה הקשת הוא שהצריך  

שה וחקירה עד שידע אם יראה הירח או לא יראה ונניח ג''כ י' מעלות לו דרי 
מן המזל שכנגדו תהיה י' מעלות ממזל דלי תהיה עגולת האופק אבג''ד ה''ז 
ועגולת משוה היום גח''ה ועגולת המזלות א''ט ח''ד ועגולת המסבה היומית 

מז ראש  א'  ונקודת  דלי  ממזל  מעלות  י'  סוף  היה  ט'  ונקודת  ט''ז  דלי  ב'  ל 
היומית   המסבה  מן  ט''ב  וקשת  מעלות  י'  ט''א  קשת  תהיה  שוקעת  כשהיא 
והיא הקשת ששוקעת עם אלו הי' מעלות ממזל דלי ושיעורה י''א מעלות וכ''ב  
חלקים והוא הזמן מקשת היום ששוקעת בו קשת ט''א והוא זמן ארוך בערך  

מעלות    אל זמן המזל שכנגדו לפיכך די לנו שתהיה קשת האורך הראשון ט' 
ותתאחר   העינים  בראיית  גבוהה  הלבנה  ארוכה תהיה  השקיעה  לפי שקשת 

. הנה התבאר לך שכל זמן שהקשת ממשוה ]ציור מ''ה[ בשקיעה כגון זו הצורה  
יום השוקעת עם קשת מן המזלות ארוכה אין צריך שיהיה האורך הראשון  

מן  ארוך לפי שהירח אינו ממהר לשקוע שהרי יראה לשקיעתו מקשת היום ז 
רב ובזמן שקשת השקיעה קצרה צריך שיהא האורך הראשון קשת גדולה לפי  
שהירח ממהר לשקוע מפני שהנשאר מקשת היום קשת קטנה לפיכך במזלות 
האורך   שיהיה  צריך  אינו  העריבה  קשת  גודל  מפני  ארוך  שקיעתן  שזמן 



הראשון שבין השמש והירח ארוך והוא מתחלת מזל דלי עד סוף תאומים, 
לות שזמן שקיעתן קצר מפני קוטן קשת העריבה צריך שיהא אורך  אבל במז 

 הראשון ארוך והוא מתחלת מזל סרטן עד סוף מזל קשת:  

חביב  נ'  כלו    מהר"ל  לבאר  ראיתי  ההלכות  אלו  ועיקר  פרי  הפרק  זה  להיות 
בלשון קצר לא כדברי המפרש שהאריך במקומות יותר מן הראוי ובמקומות 

הרב כל    כתב מו בנליזת מעגל והרבה צורות לבטלה:  לא הבין כלל דברי הרב כ
 פירושהדברים שהקדמנו וכו' עד תצטרך לדרוש ולחקור בחשבונות הראיה:  

סוף   עד  גדי  שמתחלת  במזל  קטן  יותר  הראיה  גבול  בהיות  הכוללת  הסבה 
תאומים מבמזלות שמתחלת סרטן עד סוף קשת היא בעבור שהמזל שמתחלת  

ר''ל שמעלות אלה גדי עד סוף תאומים הם ארוכ כנזכר למעלה.  י השקיעה 
שבהם  היום  משוה  ממעלות  יותר  הרבה  באיחור  ישקעו  מהאזור  המזלות 
תשוערנה שעות היום והלילה לא ישקע שם הירח עד שירד השמש מאד תחת 
הארץ ולא יוכל להשליך ניצוציו על הלבנה באופן שידעיך את אורה, וההפך 

 במזלות שמסרטן ועד קשת:  

וּמֵאַחַר שֶׁתֵדַע מְקוֹם הָראֹשׁ וּמְקוֹם הַיָּרֵחַ תֵדַע מְקוֹם הַיָּרֵחַ  ב

קְרָא רֹחַב   הַנִּ י וְהוּא  י אוֹ דְרוֹמִּ רֹחַב צְפוֹנִּ ם הוּא  וְאִּ כַמָה הוּא. 
הְיוּ  וְיִּ אשׁוֹן  הָרִּ וּבָרֹחַב  אשׁוֹן  הָרִּ הַזֶּה  בָאֹרֶךְ  זָּהֵר  וְהִּ אשׁוֹן.  רִּ

ים    לְךָ:  שְׁנֵיהֶם מוּכָנִּ

ם יֵצֵא לְךָ  ג אשׁוֹן. אִּ אשׁוֹן וּבָרֹחַב הַזֶּה הָרִּ תְבוֹנֵן בְאֹרֶךְ זֶה הָרִּ וְהִּ

לְעוֹלָם  אֶפְשָׁר  י  שֶׁאִּ בְוַדַאי  תֵדַע  פָחוֹת.  אוֹ  בְשָׁוֶה  מַעֲלוֹת  תֵשַׁע 
יךְ  שֶׁיֵּרָאֶה הַיָּרֵחַ בְ  שְרָאֵל וְאֵין אַתָה צָרִּ אוֹתוֹ הַלַיְלָה בְכָל אֶרֶץ יִּ

אשׁוֹן יֶתֶר עַל ט''ו מַעֲלוֹת תֵדַע  הְיֶה הָאֹרֶךְ הָרִּ ם יִּ חֶשְׁבוֹן אַחֵר. וְאִּ
יךְ לְחֶשְׁבוֹן  שְרָאֵל וְאֵין אַתָה צָרִּ בְוַדַאי שֶׁהַיָּרֵחַ יֵרָאֶה בְכָל אֶרֶץ יִּ

הְ  ם יִּ צְטָרֵךְ אַחֵר. וְאִּ אשׁוֹן מ''ט מַעֲלוֹת וְעַד ט''ו תִּ יֶה הָאֹרֶךְ הָרִּ
לאֹ  אוֹ  יֵרָאֶה  ם  אִּ שֶׁתֵדַע  עַד  יָּה  הָרְאִּ בְחֶשְׁבוֹנוֹת  וְלַחֲקֹר  דְרשׁ  לִּ

 יֵרָאֶה:  

ים בְשֶׁהָיָה מְקוֹ ד ים אֲמוּרִּ לַת  בַמֶה דְבָרִּ תְחִּ י מִּ תִּ ם הַיָּרֵחַ הָאֲמִּ

הַיָּרֵחַ   מְקוֹם  הָיָה  ם  אִּ אֲבָל  ים.  תְאוֹמִּ מַזַּל  סוֹף  עַד  י  גְדִּ מַזַּל 



אשׁוֹן עֶשֶר  הְיֶה אֹרֶךְ הָרִּ לַת מַזַּל סַרְטָן עַד סוֹף מַזַּל קֶשֶׁת וְיִּ תְחִּ מִּ
כְלָ  רְאֶה  נִּ הַיָּרֵחַ  שֶׁאֵין  תֵדַע  פָחוֹת.  אוֹ  הַלַיְלָה מַעֲלוֹת  בְאוֹתוֹ  ל 

אשׁוֹן יֶתֶר עַל כ''ד מַעֲלוֹת וַדַאי   ם הָיָה הָרִּ שְרָאֵל. וְאִּ בְכָל אֶרֶץ יִּ
מֵעֶשֶר  אשׁוֹן  הָרִּ הָאֹרֶךְ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ שְרָאֵל.  יִּ גְבוּל  בְכָל  יֵרָאֶה 

בְחֶשְׁבוֹ וְלַחֲקֹר  דְרשׁ  לִּ צְטָרֵךְ  תִּ וְאַרְבַע  ים  עֶשְרִּ עַד  נוֹת מַעֲלוֹת 
ם יֵרָאֶה אוֹ לאֹ יֵרָאֶה:   יָּה אִּ  הָרְאִּ

תְבוֹנֵן וּרְאֵה הַיָּרֵחַ בְאֵיזֶה מַזָּל  ה יָּה. הִּ וְאֵלוּ הֵן חֶשְׁבוֹנוֹת הָרְאִּ

אשׁ הָרִּ הָאֹרֶךְ  ן  מִּ גְרַע  תִּ טָלֶה  בְמַזַּל  הְיֶה  יִּ ם  אִּ נ''ט  הוּא.  וֹן 
ם  ן הָאֹרֶךְ מַעֲלָה אַחַת. וְאִּ גְרַע מִּ הְיֶה בְמַזַּל שׁוֹר תִּ ם יִּ ים. וְאִּ חֲלָקִּ
הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ נ''ח  הָאֹרֶךְ  ן  גְרַע מִּ ים תִּ בְמַזַּל תְאוֹמִּ הְיֶה  יִּ

ן הָאֹרֶךְ )מ"ג(   גְרַע מִּ הְיֶה בְמַזַּ   ]נ''ב[בְמַזַּל סַרְטָן תִּ ם יִּ ים. וְאִּ ל חֲלָקִּ
בְתוּלָה  בְמַזַּל  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ מ''ג  הָאֹרֶךְ  ן  מִּ גְרַע  תִּ אַרְיֵה 
ן  גְרַע מִּ ם תִּ הְיֶה בְמַזַּל מאֹזְנַיִּ ם יִּ ים. וְאִּ ן הָאֹרֶךְ ל''ז חֲלָקִּ גְרַע מִּ תִּ
ן הָאֹרֶךְ ל''ד  גְרַע מִּ הְיֶה בְמַזַּל עַקְרָב תִּ ם יִּ ים. וְאִּ הָאֹרֶךְ ל''ד חֲלָקִּ

ים. חֲלָקִּ  חֲלָקִּ ל''ו  הָאֹרֶךְ  ן  מִּ גְרַע  תִּ קֶשֶׁת  בְמַזַּל  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים. 
הְיֶה  יִּ ם  ים. וְאִּ ן הָאֹרֶךְ מ''ד חֲלָקִּ גְרַע מִּ י תִּ הְיֶה בְמַזַּל גְדִּ יִּ ם  וְאִּ
ים  הְיֶה בְמַזַּל דָגִּ ם יִּ ים. וְאִּ ן הָאֹרֶךְ נ''ג חֲלָקִּ גְרַע מִּ י תִּ בְמַזַּל דְלִּ

ן הָאֹ  גְרַע מִּ גְרַע תִּ ן הָאֹרֶךְ אַחַר שֶׁתִּ שְׁאָר מִּ וְהַנִּ ים.  רֶךְ נ''ח חֲלָקִּ
י:   קְרָא אֹרֶךְ שֵׁנִּ ים הוּא הַנִּ מֶנוּ אֵלוּ הַחֲלָקִּ  מִּ

פירוש כוונת הרב   כתב עוד הרב ואלו הן חשבונות הראיה וכו'.  מהר"ל נ' חביב 
בכל זה כאשר יתבאר בסוף היא לדעת כמה זמן יתאחר הירח לשקוע אחר 
שקיעת החמה והוא אשר קראו הרב קשת הראיה ר''ל כמה מעלות ממשוה 

כתב עוד הרב התבונן וראה באי ישקעו משתשקע החמה עד שישקע הירח:  
ם גורעין  זה מזל הוא הירח וכו' עד ושינוי מראה האורך בשעת הראיה לעול

טעם כל זה מבואר הרבה בספר התכונה, כי בעבור שהקו    אותו וכו': פירוש
המגביל מקום הירח האמיתי במזל הוא הקו היוצא ממרכז הארץ ועובר דרך  
מרכז הירח אל גלגל המזלות והקו המראה לעינינו את מקום הירח במזל הוא 

נית הארץ ועובר  הקו היוצא מניצוץ עינינו אשר אנחנו עומדים על שטח גבנו 
ג''כ דרך מרכז הירח אל גלגל המזלות יהיה בהכרח הבדל מה בין שני הקוים  
האלה בגלגל המזל אחרי צאתם מנקודות מתחלפות והפגשם בנקודה אחת 



באמצעם שהיא מרכז הירח והתפרדם משם ומעלה וההבדל הזה יראה תמיד  
האמיתי ולכן  את הירח קרוב לאופק כפי הנראה יותר ממה שהוא כפי המקום  

אל   קרוב  יותר  שהוא  ראותנו  כפי  יראה  המערב  כלפי  שהירח  הראיה  בעת 
השקיעה ממה שהוא כפי המקום האמיתי ויהיה א''כ יותר קרוב אל השמש  
יצטרך   ולכן  האמיתי.  המקום  כפי  שהוא  ממה  יותר  מהבטתנו  הנראה  כפי 

אבל  בהכרח לגרוע שינוי המראה מהאורך הראשון וכן תמיד אחר חצי היום  
קודם חצי יום הוא בהפך שמוסיפין שינוי המראה על מקום הירח האמיתי  
לאפוקי  וגו'  גורעין  לעולם  הראיה  בשעת  האורך  מראה  ושינוי  אמר  ולכן 
משינוי מראה האורך שהוא קודם חצי היום שמוסיפין אותו על מקום הירח 

 ומוסיפין אותו על האורך הראשון לאחר המולד:  

אֵינוֹ   ו י  תִּ הָאֲמִּ הַיָּרֵחַ  שֶׁמְקוֹם  י  לְפִּ אֵלוּ.  ים  חֲלָקִּ ין  גוֹרְעִּ וְלָמָה 

נוּי יֵשׁ בֵינֵיהֶם בָאֹרֶךְ וּבָרֹחַב. וְהוּא  הַמָקוֹם שֶׁיֵּרָאֶה בוֹ אֶלָא שִּׁ
יָּה לְעוֹלָ  שְׁעַת הָרְאִּ נוּי מַרְאֵה הָאֹרֶךְ בִּ נוּי הַמַרְאֶה. וְשִּׁ קְרָא שִּׁ ם הַנִּ

ן הָאֹרֶךְ כְמוֹ שֶׁאָמַרְנוּ:  ין אוֹתוֹ מִּ  גוֹרְעִּ

צריך אתה לידע ענין שינוי המראה והוא הקשת שבין    ולמה גורעין כו'.  פירוש 
ג'  על  והוא  ובין המקום שיראה ממנו  מקום הירח האמיתי מגלגל המזלות 

נוי  פנים. הא' שינוי המראה בעגולת הגובה. והב' שינוי מראה האורך, והג' שי 
עגולת הגובה עגולת אבג''ד ועגולת גלגל הירח   ]ציור מ''ו[מראה הרוחב. ונניח  

הראות  מקום  והוא  כ'  נקודת  הארץ  כדור  שטח  ועל  הזח''ט  עגולת  הנוטה 
ומוצק העולם נקודת י' והירח בגלגל המעגל נקודת ל' וסוף הקו הישר היוצא 

נקודת נ' הוא קו  ממוצק הארץ עד הירח ומגיע עד עגולת הגובה ופוגע בה ב 
יל''נ והקו היוצא משטח הארץ מנקודת כ' אל הירח ומגיע אל עגולת הגובה  
ונקראת קשת   קו כל''מ יהיה בין סוף שני הקוים קשת מ''נ מעגולת הגובה 
שינוי המראה בגובה וזה הקשת כל זמן שהוא קרוב לנקודת ד' והוא מקום 

א' והוא נכח הראש השקיעה הוא מתגדל וכל זמן שהוא מתקרב אל נקודת  
הוא מתמעט לפי שאם יהיה הככב על נקודת א' והוא גובה הראש אין לו שינוי  
מראה לפי שהקו היוצא ממוצק הארץ והקו היוצא משטח הארץ והם שתי  
נקודות כ''י אלו השני קוים נופלים זה על זה ואין ביניהם שינוי ואם תהיה 

זלות בעצמה תהיה זו העגולה עגולת הגובה והיא עגולת אבג''ד היא חגורת המ
פוגעת בנכח הראש והוא במדינות שרחבם כ''ד מעלות או פחות. לפיכך יהיה  
בעצמו   והוא  המזלות  מעגולת  נ''מ  קשת  ויהיה  בלבד  באורך  המראה  שינוי 
עגולת  היא  הצורה  בזו  הגובה  שעגולת  לפי  הגובה  בעגולת  המראה  שינוי 

א בעצמו שינוי המראה בעגולת המזלות בעצמה ויהיה שינוי המראה באורך הו 



הגובה ובזו הצורה לא יהיה לו שינוי מראה ברוחב. ואם תהיה עגולת אבג''ד 
והיא עגולת הגובה היא עגולת רוחב הירח יהיה שינוי המראה ברוחב בלבד  
ויהיה הוא בעצמו שינוי המראה בעגולת הגובה ויהיה לו שינוי מראה באורך.  

חת האופק המערבי וכבר שקע במערב ונקודת  ונניח נקודת ע' ראש מזל טלה ת
פ' ראש מזל שור והשמש בנקודת ד' כשהיא שוקעת באופק יהיה קשת עפ''ד  
ל''ה מעלות מתחלת טלה עד ה' מעלות ממזל שור לפי שמקומה האמיתי ע''ד  
מ''ח  שהוא  נניח  ע''נ  וקשת  שור  ממזל  מעלות  ה'  שהוא  אמרנו  כבר  הנחה 

ירח האמיתי והוא סוף י''ח מעלות ממזל שור  מעלות ונקודת נ' הוא מקום ה 
ותהיה קשת נ''מ שינוי המראה והיא מעלה אחת ויהיה קשת ע''מ מ''ז מעלות 
ונקודת מ' היא הנקודה שיראה בה הירח לעין. לפיכך גרענו קשת נ''מ והיא 
י''ג  ושיעורו  ד''נ  קשת  והיא  הראשון  האורך  מן  האורך  מראה  שינוי  קשת 

י''ב מעלה וזהו הנקרא אורך השני. הנה נתבאר בבירור  מעלות ישאר בידינו  
ובמופת עילת גרעון שינוי מראה האורך מן האורך הראשון תמיד ואי אפשר  
להוסיף אותו בשום מקום מן המזלות לפי שסוף קו כל''מ תמיד הוא נוטה אל  
מראה  שינוי  קשת  לגרוע  אנו  צריכין  לפיכך  המזלות  סדר  על  שלא  האופק 

האור מן  קשת האורך  לכל  החלקיים  השנוים  על  והמופת  תמיד  הראשון  ך 
 מהמזלות מבואר בספרי הגימטריאות:  

ין   ז גוֹרְעִּ י  צְפוֹנִּ הַיָּרֵחַ  רֹחַב  הָיָה  ם  אִּ הָרֹחַב.  מַרְאֵה  נוּי  שִּׁ אֲבָל 

מַרְאֵה   נוּי  שִּׁ שֶׁל  ים  הָיָה חֲלָקִּ ם  וְאִּ אשׁוֹן.  הָרִּ הָרֹחַב  ן  מִּ הָרֹחַב 
נוּי מַרְאֵה הָרֹחַב עַל  ים שֶׁל שִּׁ ין הַחֲלָקִּ יפִּ י מוֹסִּ רֹחַב הַיָּרֵחַ הַדְרוֹמִּ
ין   יפִּ שֶׁמוֹסִּ אַחַר  אשׁוֹן  הָרִּ הָרֹחַב  הְיֶה  שֶיִּּ וּמַה  אשׁוֹן.  הָרִּ הָרֹחַב 

ים מֶנוּ אוֹתָם הַחֲלָקִּ ין מִּ י:  עָלָיו אוֹ גוֹרְעִּ קְרָא רֹחַב שֵׁנִּ  הוּא הַנִּ

העילה שבשבילה אם יהיה רוחב הירח צפוני   אבל שינוי מראה הרוחב.   פירוש 
גורעין חלקים של שינוי מראה הרוחב מן הרוחב הראשון לפי שרוחב הירח  
צפוני והראשון הוא יתר על הרוחב השני לפי שרוחב הירח הראשון הוא קשת  

בגלגל הנוטה בנקודת פגיעתו בעגולת הגובה וזו    בין גלגל המזלות ובין מקומו 
הקשת היא מעגולת הרוחב והיא עגולה יוצאה מציר המזלות ופוגע בנקודת 
הפגיעה בין עגולת הגובה ועגולת הנוטה והוא סוף הקו היוצא ממוצק הארץ  
עד שמגיע אל עגולת הגובה זו העגולה היא פוגעת בחגורת המזלות על זוית  

השני והרוחב  הקו    נצבת  קצות  על  שעוברת  הרוחב  מעגולת  ג''כ  קשת  הוא 
הישר היוצא משטח הארץ אל עגולת הגובה וגם זו העגולה היא כעמוד אל  
חגורת המזלות. ונניח חצי האופק המערבי אב''ג ונכח הראש נקודת ד' וציר  
המזלות ק' ורביע עגולת המזלות ה''ב וקשת מגלגל הנוטה צפוני ה''ז וקשת  



והנקודה שפוגעת בה עגולת הגובה בחגורת גלגל הנוטה נקודת   הגובה ד' ח''ט
ח' והיא צפונית לפיכך נקודת ח' היא הראש, ונניח קשת ה''ב מחגורת המזלות 
הם טלה שור תאומים ותהיה נקודת ב' ראש טלה והוא פונה לשקוע תהיה  
כ''ה  מעלות  ל''ו  ברוחב  ובינה  הראש  נכח  בין  ויהיה  סרטן  ראש  ה'  נקודת 

. ונניח קשת הרוחב הפוגעת בראש הקו היוצא ממוצק הארץ המגיע  חלקים 
אל עגולת הגובה והיא נקודת ח' ומגיע אל חגורת המזלות לנקודת מ' תהיה 
קשת ח''מ היא רוחב הראשון ותהיה נקודת נ' מעגולת הגובה היא מקום הירח 
נוציא מציר   וגם  והיא סוף הקו היוצא מן הראות אל עגולת הגובה  הנראה 

זלות עגולה עוברת על נקודת נ' עד שתגיע אל עגולת המזלות ופוגעת בה על המ
נקודת ס' והיא עגולת קנ''ס ויהיה קשת נ''ס היא הרוחב השני וכשנוציא קשת  
בעמוד על קשת ח''מ מנקודת נ' והיא קשת נ''ע תהיה הקשת ס''נ כמו קשת 

יכך כשנגרע  ע''מ ותהיה קשת ע''ח תוספת הרוחב הראשון על הרוחב השני לפ 
קשת ח''ע מקשת ח''מ ישאר קשת ע''מ והוא שוה לקשת נ''ס והוא הרוחב הב'  

והראש על נקודת השקיעה   ]ציור מ''ח[. ואם יהיה הירח צפוני  ]ציור מ''ז[וזו צורתו  
בב'  הדין  יהיה  מערב  בפאת  המזלות  רביע  ויהיה  טלה  מזל  בראש  ומקומו 

שינ על  חלקים  שנגרע  והוא  אחד  האלו  הרוחב  הצורות  מן  הרוחב  מראה  וי 
הראשון בעת שיהיה רוחב הירח צפוני, אבל אם יהיה רוחב הירח דרומי יהיה 
והוא   ה''ב  המזלות  מן  וקשת  אב''ג  האופק  עגולה  חצי  ונניח  בהפך  הדבר 

ויהיה ראש מאזנים על נקודת ב' פונה    ]ציור מ''ט[מתחלת מאזנים עד סוף קשת  
נקודת הזנב ותהיה קשת מן הנוטה   לשקוע ותהיה נקודת ה' ראש גדי והיא

ח'  נקודת  על  הנוטה  בגלגל  פוגעת  הגובה  מעגולת  דח''ט  וקשת  בדרום  ה''ז 
וקשת מ''ח מעגולת הרוחב והיא הרוחב הראשון דרומי ונקודת נ' על עגולת  
הגובה והוא סוף הקו היוצא מן הראות מעל שטח הארץ ותהיה קשת נע''ס 

הנר והוא הרוחב  ח' קשת מעגולת הרוחב  ונוציא קשת בעמוד מנקודת  אה, 
והוא מקום הירח האמיתי על קשת הרוחב הנראה והוא קשת ע''ח מובדל מן  
קשת  לפיכך  ח''מ  קשת  והוא  הראשון  לרוחב  שוה  ע''ס  קשת  השני  הרוחב 
יהיה  ואם  אז''ל  לפיכך  נ''ע  בקשת  הראשון  הרוחב  על  יתירה  הב'  הרוחב 

ראה הרוחב על הרוחב הראשון  הרוחב דרומי מוסיפין החלקים של שינוי מ
לפיכך יצא לך רוחב השני אם תוסיף על הקשת ח''מ קשת נ''ע יצא לך קשת  
ס''נ והוא הרוחב השני נראה לעין לפי שלא יועיל בראיה אלא הקשת הנראה. 

נקודת הזנב על האופק נניח הצורה כמו שהיא אבל תהיה   ]ציור נ'[ואם תהיה  
נקודת ז' מן הנוטה שהיתה על האופק על חצי היום בצד נקודה ה' ונקודת 
דגים  דלי  גדי  לשקוע  פונה  המערב  בצד  יהיה  גדי  בראש  אותה  הנחנו  הזנב 
ותהיה נקודת ה' ראש טלה ויהיה גם כן הרוחב הראשון מ''ח והרוחב הב' ס''נ  

יף על הרוחב הראשון בקשת ע''נ כמו שנהיה בצורה שקדמה עגולת והוא מוס 
אהד''ג היא עגולת חצי היום בכל הצורות של שינוי המראה והיה הרוחב השני  



קרוב מן האופק יותר מרוחב ראשון לפי שראיית העין הגיע לנקודה מעגולת 
הגובה הקרובה מן האופק כמו שנתבאר בתחלה. ודע שאלו הצורות שזכרנו  

תם הם האבות ואפשר בהרכבה שיבאו כמה צורות אבל טורח האריכות  או 
מבואר   מהמזלות  חלק  לכל  המראה  שינוי  ושיעור  הכל.  לזכור  אותנו  מונע 

 : ]ציור נ''א[בספרי חשבון הגימטריא 

כתב עוד הרב אבל שינוי מראה הרוחב היא בעצמה עד ותכין   מהר"ל נ' חביב 
ה בשינוי מראה הרוחב וכו' הרוחב היא  פירוש הסב  אותו לפניך ויהיה עתיד.

בעצמה הסבה שביארנו בשינוי מראה האורך. ולפי שמרחב הירח לא יוסיף  
על ה' מעלות והקשת שבין אזור המזל לאופק המישור אינו כי אם כ''ג מעלות 
ל''ג  יותר מכ''ח מעלות  יוכל הירח להתרחק מאופק המישור  ל''ג דקים לא 

לים תוב''ב שרחבה ל''ב מעלות שעליה בנה הרב  דקים בקירוב. ונמצא שבירוש
כל חשבונותיו יהיה הירח נוטה תמיד מנכח הראש כלפי דרום. ולהיות הקו  
היוצא מניצוץ עינינו אל גוף הירח מראה אותו תמיד יותר קרוב אל האופק  
ממה שהוא כפי האמת כמו שהתבאר נמצא שיראה לנו הירח תמיד יותר קרוב  

ממה הדרומי  האופק  רוחב   אל  היה  אם  וע''כ  האמיתי.  המקום  כפי  שהוא 
הירח צפוני גורעין החלקים על שינוי מראה הרוחב מן הרוחב בראשון ואם 
היה דרומי מוסיפין אותם עליו והיוצא הוא רוחב הנראה ונקרא רוחב שני.  
ואמר הרב וכבר ידעת אם הוא צפוני או דרומי לפי שצוה למחשב בחשבונות 

קים מהרוחב הראשון או יוסיפם עליו כפי מה שהודיע  האלו שיגרע אלה החל
והוא אמר תחלה שאם הרוחב צפוני גורעין אותם ואם הוא דרומי מוסיפים  
אותם ולא צוה בכאן למחשב להתבונן בו אם הוא צפוני או דרומי כאשר עשה 
בשינוי מראה האורך שצוה ואמר התבונן וראה הירח באי זה מזל הוא וכו'.  

ר ידעת אם הוא צפוני או דרומי כלומר שלא הוצרך לצוות על  ועם כל זה וכב
הרוחב שתתבונן אם הוא צפוני או דרומי לפי שכבר ידעתו מן הפרק שעבר  
וכמו שהעיד על זה בתחלת זה הפרק באמרו ומאחר שתדע מקום הראש וכו'  
ואין כן בידיעת הירח באי זה מזל הוא לפי שמקום הירח שיערו הרב במספר  

וע''כ הוצרך לצוות התבונן הירח באי זה המעלות לב ד לא במספר המזלות 
 מזל הוא:  

הְיֶה  ח יִּ ם  אִּ אוֹתָן.  ין  גוֹרְעִּ אוֹ  ין  יפִּ שֶמוֹסִּ ים  הַחֲלָקִּ הֵם  וְכַמָה 

ים. חֲלָקִּ שְׁעָה  תִּ טָלֶה  בְמַזַּל  י'    הַיָּרֵחַ  שׁוֹר  בְמַזַּל  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ
הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ ט''ז  ים  תְאוֹמִּ בְמַזַּל  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ
ים.  הְיֶה בְמַזַּל אַרְיֵה ל''ח חֲלָקִּ ם יִּ ים. וְאִּ בְמַזַּל סַרְטָן כ''ז חֲלָקִּ

הְיֶה בְמַ  ם יִּ ים. וְאִּ הְיֶה בְמַזַּל בְתוּלָה מ''ד חֲלָקִּ ם יִּ ם וְאִּ זַּל מאֹזְנַיִּ



הְיֶה   יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ עַקְרָב מ''ה  בְמַזַּל  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ ים.  חֲלָקִּ מ''ו 
ם  ים. וְאִּ י ל''ו חֲלָקִּ הְיֶה בְמַזַּל גְדִּ ם יִּ ים. וְאִּ בְמַזַּל קֶשֶׁת מ''ד חֲלָקִּ

י )כ"ד(   הְיֶה בְמַזַּל דְלִּ ים    ]כ''ז[יִּ הְיֶה בְמַזַּל דָגִּ ם יִּ ים. וְאִּ י''ב חֲלָקִּ
ים:    חֲלָקִּ

אשׁוֹן אוֹ  ט ן הָרֹחַב הָרִּ גְרַע אוֹתָן מִּ ים אֵלוּ תִּ מֵאַחַר שֶׁתֵדַע חֲלָקִּ

י. וּכְבָר  וְיֵצֵא לְךָ הָרֹחַב הַשֵנִּ יף אוֹתָן עָלָיו כְמוֹ שֶׁהוֹדַעְנוּךָ  תוֹסִּ
הוּ ם  אִּ וְכַמָה יָדַעְתָ  מַעֲלוֹת  כַמָה  וְתֵדַע  י.  דְרוֹמִּ אוֹ  י  צְפוֹנִּ א 

יד:  הְיֶה עָתִּ ין אוֹתוֹ לְפָנֶיךָ וְיִּ י וְתָכִּ ים נַעֲשָה זֶה הָרֹחַב הַשֵנִּ  חֲלָקִּ

הַשֵנִּ  י הָרֹחַב  ן  מִּ קַח  וְתִּ תַחֲזֹר  כָךְ  פְנֵי וְאַחַר  מִּ קְצָתוֹ.  מִּ הַזֶּה  י 

מֶנוּ.  מִּ קַח  שֶׁתִּ קְצָת  הַמִּ וְכַמָה הוּא  בְמַעְגָלוֹ.  מְעַט  נָלוֹז  שֶׁהַיָּרֵחַ 
מֶנוּ.   לַת מַזַּל טָלֶה עַד כ' מַעֲלוֹת מִּ תְחִּ הְיֶה מְקוֹם הַיָּרֵחַ מִּ ם יִּ אִּ

מֶנ ם עַד כ' מַעֲלוֹת מִּ לַת מַזַּל מאֹזְנַיִּ תְחִּ ן הָרֹחַב  אוֹ מִּ קַח מִּ וּ. תִּ
מַזַּל טָלֶה עַד י' מַעֲלוֹת  כ' מִּ הְיֶה הַיָּרֵחַ מִּ ם יִּ שָיו. וְאִּ י שְׁנֵי חֲמִּ הַשֵנִּ
עַקְרָב  מַזַּל  מִּ מַעֲלוֹת  י'  עַד  ם  מאֹזְנַיִּ מַזַּל  מִּ כ'  מִּ אוֹ  שׁוֹר  מַזַּל  מִּ

הְיֶה הַיָּ  ם יִּ יתוֹ. וְאִּ ישִּׁ י שְׁלִּ ן הָרֹחַב הַשֵנִּ קַח מִּ רֵחַ מֵעֶשֶר מַעֲלוֹת תִּ
כ'  עַד  עַקְרָב  מַזַּל  מִּ מַעֲלוֹת  מֵעֶשֶר  אוֹ  מֶנוּ  מִּ כ'  עַד  שׁוֹר  מַזַּל  מִּ
כ'   מִּ הַיָּרֵחַ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ יתוֹ.  יעִּ רְבִּ י  הַשֵנִּ הָרֹחַב  ן  מִּ קַח  תִּ מֶנוּ  מִּ

מַזַּל עַקְרָב עַד סוֹ כ' מִּ מַזַּל שׁוֹר עַד סוֹפוֹ אוֹ מִּ קַח מַעֲלוֹת מִּ פוֹ תִּ
מַזַּל  לַת  תְחִּ מִּ הַיָּרֵחַ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ יתוֹ.  ישִּׁ חֲמִּ י  הַשֵנִּ הָרֹחַב  ן  מִּ
לַת מַזַּל קֶשֶׁת עַד עֶשֶר  תְחִּ מֶנוּ אוֹ מִּ ים עַד עֶשֶר מַעֲלוֹת מִּ תְאוֹמִּ

הְיֶה הַיָּרֵחַ  ם יִּ י שְׁתוּתוֹ. וְאִּ ן הָרֹחַב הַשֵנִּ קַח מִּ מֶנוּ תִּ י' מַעֲלוֹת מִּ  מִּ
מַזַּל קֶשֶׁת עַד   מֶנוּ אוֹ מֵעֶשֶר מִּ ים וְעַד כ' מִּ מַזַּל תְאוֹמִּ מַעֲלוֹת מִּ
מְקוֹם  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ שְׁתוּתוֹ.  י  חֲצִּ י  הַשֵנִּ הָרֹחַב  ן  מִּ קַח  תִּ מֶנוּ  מִּ כ' 
מַזַּל קֶשֶׁת עַד  כ' מִּ מֶנוּ אוֹ מִּ ים עַד כ''ה מִּ מַזַּל תְאוֹמִּ כ' מִּ הַיָּרֵחַ מִּ
הְיֶה מְקוֹם  ם יִּ יעַ שְׁתוּתוֹ. וְאִּ י רְבִּ ן הָרֹחַב הַשֵנִּ קַח מִּ מֶנוּ תִּ כ''ה מִּ
מַזַּל סַרְטָן אוֹ  ים עַד חָמֵשׁ מַעֲלוֹת מִּ מַזַּל תְאוֹמִּ כ''ה מִּ הַיָּרֵחַ מִּ
קַח כְלוּם.  י לאֹ תִּ מַזַּל גְדִּ מַזַּל קֶשֶׁת עַד חָמֵשׁ מַעֲלוֹת מִּ כ''ה מִּ מִּ



שֶׁ  י  מַזַּל לְפִּ מִּ מֵחָמֵשׁ  הַיָּרֵחַ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ מַעְגָל.  יזַת  נְלִּ כָאן  אֵין 
קַח   מֶנוּ תִּ י עַד עֶשֶר מִּ מַזַּל גְדִּ מֶנוּ אוֹ מֵחָמֵשׁ מִּ סַרְטָן עַד עֶשֶר מִּ
מַזַּל  י' מִּ הְיֶה מְקוֹם הַיָּרֵחַ מִּ ם יִּ יעַ שְׁתוּתוֹ. וְאִּ י רְבִּ ן הָרֹחַב הַשֵנִּ מִּ

קַח סַרְטָן   מֶנוּ תִּ ים מִּ י עַד עֶשְרִּ מַזַּל גְדִּ מֶנוּ אוֹ מֵעֶשֶר מִּ עַד כ' מִּ
מַזַּל  כ' מִּ הְיֶה מְקוֹם הַיָּרֵחַ מִּ ם יִּ י שְׁתוּתוֹ. וְאִּ י חֲצִּ ן הָרֹחַב הַשֵנִּ מִּ
י  ן הָרֹחַב הַשֵנִּ קַח מִּ י עַד סוֹפוֹ תִּ מַזַּל גְדִּ כ' מִּ סַרְטָן עַד סוֹפוֹ אוֹ מִּ

מַעֲלוֹת שְׁתוּ עֶשֶר  עַד  אַרְיֵה  מַזַּל  לַת  תְחִּ הַיָּרֵחַ מִּ הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ תוֹ. 
מֶנוּ  מִּ קַח  תִּ מֶנוּ  מִּ מַעֲלוֹת  עֶשֶר  עַד  י  דְלִּ מַזַּל  לַת  תְחִּ מִּ אוֹ  מֶנוּ  מִּ
מַזַּל אַרְיֵה   י' מַעֲלוֹת מִּ הְיֶה הַיָּרֵחַ מִּ ם יִּ יתוֹ. וְאִּ ישִּׁ י חֲמִּ הָרֹחַב הַשֵנִּ

י עַד   ן הָרֹחַב הַשֵנִּ קַח מִּ מֶנוּ תִּ י עַד כ' מִּ מַזַּל דְלִּ י' מִּ מֶנוּ אוֹ מִּ כ' מִּ
מַזַּל  מִּ עֶשֶר  עַד  אַרְיֵה  מַזַּל  מִּ כ'  מִּ הַיָּרֵחַ  הְיֶה  יִּ ם  וְאִּ יתוֹ.  יעִּ רְבִּ
ן הָרֹחַב   קַח מִּ ים תִּ מַזַּל דָגִּ י עַד עֶשֶר מִּ מַזַּל דְלִּ כ' מִּ בְתוּלָה אוֹ מִּ

מַזַּל בְתוּלָה עַד סוֹפוֹ הַשֵ  הְיֶה הַיָּרֵחַ מֵעֶשֶר מִּ ם יִּ יתוֹ. וְאִּ ישִּׁ י שְׁלִּ נִּ
ב'  י  הַשֵנִּ הָרֹחַב  ן  מִּ קַח  תִּ סוֹפוֹ  עַד  ים  דָגִּ מַזַּל  מִּ מַעֲלוֹת  י'  מִּ אוֹ 
קְרֵאת   הַנִּ יא  הִּ י  הַשֵנִּ הָרֹחַב  ן  מִּ קַח  שֶׁתִּ קְצָת  הַמִּ וְזאֹת  שָיו.  חֲמִּ

 יָּרֵחַ:  מַעְגַל הַ 

דע שזו    ואחר כך תחזור ותקח מן הרוחב השני הזה מקצתו מפני וכו'.  פירוש 
הנליזה לא הרגישו בה ולא הבינוה אלא מקצת חכמי התכונה האחרונים אבל  
הראשונים כמו בטלמיוס וחבריו לא זכרו זאת הנליזה ולא זכר אחד מהם 
סוברים   היו  שהקדמונים  לפי  לדרום  או  לצפון  במעגלו  נלוז  הירח  שסובב 

היוצא גלגל  וחגורת  היוצא  גלגל  חגורת  גלגל המעגל בשטח  בשטח   שחגורת 
גלגל הנוטה ולא זכרו שהירח סובב על חגורה אחרת זולתי חגורת מעגלו אלא 
אצל   לפיכך  לדרום  ולא  לצפון  לא  מעליה  זז  ואינו  תמיד  עליה  סובב  הוא 
הקדמונים לא יהיה לירח נליזה במעגל כלל. ועל דעת האחרונים שהרגישו בזו 

מעגל נוטה תמיד  הנליזה מצאו אותה בכלי העיון אחר בחינה גדולה שחגורת ה
הנליזה  שסוף  בעיון  מצאו  וגם  המזלות  חגורת  כלפי  הנוטה  חגורת  מעל 
כשיהיה הירח במזל טלה או במזל מאזנים ותכלה זאת הנליזה במזל סרטן  
וגדי בין שיהיה הירח בסוף רחבו או בזולתו לפי שפעם יהיה במזל טלה או 

רחבו רוחב חלקי  במאזנים ותהיה בתכלית רוחק הנוטה מעל המזלות או יהיה  
פחות מתכלית רחבו וה''ה בכל מזל ומזל בין סרטן בין גדי בין זולתם וכן הדין  
בכל נליזה ונליזה חלקית ובכל מעלה ומעלה מן המזלות שהרי אם יהיה רוחב  



הירח השני ה' מעלות והוא במזל טלה או מאזנים תקח מן הרוחב השני ב' 
יהיה הרוחב הש  ואם  חומשיו  שני  מן הרוחב  מעלות שהן  ג' מעלות תקח  ני 

מעלה אחת וי''ב חלקים שהן שני חומשי הג' מעלות ועל דרך זו בכל מזל ומזל  
ובכל רוחב ורוחב חוץ ממזל סרטן וגדי או קרוב מהן לפי שאין שם נליזת מעגל  

. משוה היום וחגורת המזלות וחגורת הנוטה והירח  ]ציור ט''ז[וזו היא צורתו  
ו מאזנים, וה''ה אם תהיה הנטיה חלקית במזל טלה  בסוף נטייתו במזל טלה א

 ומאזנים או זולתם:  

כתב עוד ואחר כך תחזור ותקח מן הרוחב השני הזה מקצתו    מהר"ל נ' חביב 
וכו'.  מעגל  נליזת  שם  יהיה  לא  שאם  ודע  עד  כי    וכו'  ידעת  כבר  הפירוש 

כשנאמר שמקום הירח במעלה פלונית ממזל פלוני, כוונתנו בזה שכאשר נדמה 
אחת  מעלה  עד  ומגעת  הירח  מרכז  על  ועוברת  האזור  מקוטב  יוצאת  קשת 
תהיה  מרחב  לירח  ובהיות  הירח.  מקו  היא  המעלה  אותה  האזור  ממעלות 

הזאת מגעת החתיכה מזאת הקשת שבין מרכז הירח למעלת האזור שהקשת 
עליה היא קשת המרחב. ולהיות כל הגלגלים סובבים בתנועה היומית סביב  
ולדרום כ''ג מעלות ל''ג  נוטים מהם לצפון  קטבי העולם אשר קטבי האזור 
זו   דקים הנה כאשר נשער קשת מהאזור שתצא ממעלת הירח ותגיע עד אי 

ת עד  מעלה שוקעת ונדמה קשת אחרת נכחית לה יוצאת ממרכז הירח ומגע
היוצאת  עגולה  שהיא  הנזכרת  השוקעת  המעלה  שקיעת  המגבלת  העגולה 
ולא  המעלה  אותה  שקיעת  ששם  האופק  נקודת  על  ועוברת  העולם  מקטבי 
יהיה הירח בראש סרטן או בראש גדי, שתי הקשתות האלה תהיינה מתחלפות  
שממנה   העגולה  אל  מהו  האחת  הקשת  שייחס  ר''ל  ארכן.  במדת  בהכרח 

קשת מתחלפת ליחס הקשת השנית על עגולתה באופן שלא חוצבה אותה ה
יוכלו ראשי שתי הקשתות האלה להגיע אל העגולה המגבלת שקיעת המעלה 
הנזכרת בזמן אחד. והחלוף הזה הוא שקרא הרמב''ם הנה נליזת מעגל ואבאר  

כי בהיות הירח בראש סרטן או בראש גדי אין שם נליזת מעגל    דעלך סודו:  
צאת מקטבי האזור ועוברת על ראש סרטן וראש גדי היא  לפי שהעגולה היו

בעצמה העגולה היוצאת מקטבי העולם ועוברת על שתי הנקודות ההנה. ולכן  
כאשר נדמה העגולה היוצאת מקטבי העולם ועוברת על אי זו מעלה שוקעת 
ונדמה עוד שתי קשתות נכחיות האחת יוצאת ממעלת הירח והשנית יוצאת 

ושתיהן   הירח  שתי  ממרכז  תהיינה  בהכרח  הנזכרת  העגולה  אל  הולכות 
הקשתות האלה שוות באורכן כפי יחס עגולותיהן אפילו היה הירח בתכלית  
המרחב הואיל ומעלת הירח היא ראש סרטן או ראש גדי. אבל בהיות הירח 
באחת מהמעלות הנוטות מראש סרטן או מראש גדי יהיה חלוף בהכרח בין  

לותיהן, לפי שכאשר תטה המעלה שבה הירח  שתי הקשתות כפי יחסן אל עגו 
מקטבי   היוצאות  העגולה  רבועי  שני  בהכרח  הנה  טלה  ראש  עד  גדי  מראש 
האזור ועוברת על אותה המעלה שהם רביע צפוני מערבי ורביע דרומי מזרחי  



יטו בשעת הראיה מהעגולה היוצאת מקטבי העולם ועוברת על אותה מעלה 
ביע דרומי מערבי יטו אז מהעגולה היוצאת כלפי מערב ורביע צפוני מזרחי ור

מקטבי העולם ועוברת על אותה מעלה כלפי מזרח ותתחברנה שתי העגולות  
נמשך מצד שקוטב האזור   זה  וכל  ועל הנכחית לה  האלה על המעלה ההיא 
הצפוני נוטה מעל עגולת חצי היום שהיא העגולה העוברת על קטבי העולם 

כלפי מזרח ויתחייב מתוך זה שאם מרחב    ועל נכח הראש כלפי מערב והדרומי 
שבין מעלת  טלה שתהיה הקשת  כלפי  והלאה  גדי  והוא מראש  צפוני  הירח 
הירח לאי זו מעלה שוקעת ביחס אל עגולת אותה הקשת יותר ארוכה מהקשת 
הנכחית לה היוצאת ממרכז הירח ומגעת עד עגולה היוצאת מקטבי העולם  

חס אל עגולת אותה הקשת אחרי  ועוברת על מקום שקיעת אותה מעלה בי
שהקשת מהעגולה היוצאת מקטבי האזור ועוברת על מעלת הירח אשר הירח  
על   ועוברת  העולם  מקטבי  היוצאת  העגולה  לקשת  מערבית  הקשת  באותה 
מעלת הירח כי בהיות מרחב הירח צפוני יהיה הירח בחלק צפוני מהעגולה 

היוצאת ממעלת הירח ומזה יתבאר שבהיות מרחב הירח דרומי תהיה הקשת  
היוצאת  לה  הנכחית  מהקשת  קטנה  יותר  שוקעת  מעלה  זו  אי  אל  והולכת 
בחלק  שהירח  אחרי  מעלה  אותה  שקיעת  מקום  על  ועוברת  הירח  ממרכז 
הנטייה   תהיה  גדי  מראש  המעלה  שתרחק  עוד  וכל  מהעגולה  דרומי  מערבי 

לה והיא יותר גדולה בעבור שנטיית קטבי האזור מעגולת חצי היום יותר גדו 
הולכת וגדלה עד ראש טלה שאז יהיו קטבי האזור רחוקים מעגולת חצי היום 
רביע העגולה הנרשמת מסביב קטבי האזור סביב קטבי העולם שהוא תכלית  
המרחק שאפשר להם לקטבי האזור להתרחק מעגולת חצי היום ולכן תהיה  

א  לצפון  אם  להיות  לה  שאפשר  הגודל  בתכלית  הזאת  המעגל  נליזת  ם  שם 
לדרום על האופן שהתבאר. ומראש טלה והלאה תהיה נליזת המעגל הזאת 
הולכת ומתמעטת עד היות הירח בראש סרטן שאז שוכבות שתי העגולות שהן  
העגולה היוצאת מקטבי העולם והעגולה היוצאת מקטבי האזור ועוברת על  
אחת  עגולה  ושבו  זו  על  זו  שוכבות  שתיהן  סרטן  ראש  שהיא  הירח  מעלת 

סוף    בעצמה עד  גדי  שמראש  שבמזלות  נמצא  מעגל  נליזת  שם  תהיה  ולא 
נליזת המעגל מן האורך   לגרוע  יצטרך  צפוני  תאומים אם היה מרחב הירח 
השני כי אז הקשת מהאזור היוצאת ממעלת הירח ומגעת עד מקום שקיעת  
השמש היא יותר ארוכה ביחס אל עגולתה מקשת הנכחית לה היוצאת ממרכז 

עגולה המגבלת שקיעת השמש ביחס אל עגולתה ויגיע א''כ  הירח ומגעת עד ה
הירח לאותה עגולה קודם שתגיע אליה מעלתו. ואם היה מרחק הירח דרומי  
יצטרך להוסיף נליזת המעגל על האורך השני כי אז הקשת היוצאת ממעלת 
עגולתה  אל  ביחס  קטנה  יותר  היא  השמש  שקיעת  מקום  עד  ומגעת  הירח 

את ממרכז הירח ומגעת עד העגולה המגבלת שקיעת מהקשת הנכחית לה היוצ 
אליה   הגיע  העגולה  לאותה  הירח  שיגיע  וקודם  עגולתה  אל  ביחס  השמש 



מעלתו וכאשר תטה מעלת הירח מראש סרטן והלאה יהיה הדבר כולו בהפך 
שרביע צפוני מערבי מהעגולה היוצאת מקטבי האזור ועוברת על מעלת הירח 

ורביע  יהיה מזרחי לעגולה היוצאת מ ועוברת על אותה מעלה  קטבי העולם 
דרומי מערבי יהיה מערבי מצד שקטבי האזור הצפוני נוטה מעל עגולת חצי  
היום כלפי מזרח והדרום כלפי מערב וע''כ תהיה שם נליזת המעגלות ותהיה 
הולכת וגדלה עד ראש מאזנים כמו שהיתה הולכת וגדלה מראש גדי עד ראש  

ל שתי מעלות שמרחקן מראש סרטן או מראש  טלה ועל אותו היחס לפי שכ 
בהן   האזור  קטבי  ונטיית  שוה  ג''כ  היום  ממשוה  נטייתן  שוה  מרחק  גדי 
ובראש  בהן  שוה  המעגל  נליזת  בהכרח  תהיה  וע''כ  שוה  היום  חצי  מעגולת 
העולם   קטבי  אז  שיהיו  בעבור  גדלה  בתכלית  המעגל  נליזת  תהיה  מאזנים 

רחק כמו בראש טלה, ומראש מאזנים רחוקים מעגולת חצי היום בתכלית המ
והלאה תהיה נליזת המעגל הולכת ומתמעטת כמו שהיתה הולכת ומתמעטת  
היות   ועד  הנזכר  הטעם  מן  היחס  אותו  ועל  תאומים  ראש  ועד  טלה  מראש 
יתחייב   ומזה  שהתבאר.  כמו  נליזת המעגל  ולא תהיה שם  גדי  בראש  הירח 

צפוני נוסיף נליזת המעגל  שבמזל שמראש סרטן עד סוף קשת אם היה המרחב  
על האורך השני כי אז הקשת מהאזור היוצאת ממעלת הירח ומגעת עד מקום  
לה  הנכחית  מהקשת  עגולתה  אל  ביחס  קטנה  יותר  היא  השמש  שקיעת 
היוצאת ממרכז הירח ומגעת עד העגולה המגבלת שקיעת השמש ביחס אל  

וצאת מקטבי  עגולתה מצד שהירח הוא אז ברביע צפוני מערבי מהעגולה הי
היוצאת  לקשת  מזרחי  הוא  הרביע  שאותו  הירח  מעלת  על  ועוברת  האזור 
מקטבי העולם ומגעת עד מעלת הירח. וקודם שיגיע הירח לאותה העגולה ר''ל  
העגולה המגבלת מקום שקיעת השמש תגיע אליה מעלתה. ואם היה המרחב  

שיתבאר    דרומי נגרע נליזת המעגל מן האורך השני כי אז הדבר בהפך וכמו 
בנקל למי שהבין מה שביארנו עד הנה. ומה שיצא הוא מדת אורך הקשת שבין  
מרכז הירח לעגולה המגבלת מקום שקיעת השמש הנכחית לקשת האזור שבין  
גדולה  מעלות  ש''ס  עגולה  לכל  כשנתן  השמש  שקיעת  למקום  הירח  מעלת 

שתש הר''ם  צוה  והנה  ג'.  אורך  הר''ם  שקרא  הוא  הזה  והאורך  וב  כקטנה 
ותתבונן ברוחב הירח הזה אם הוא צפוני או דרומי ולא רצה שיספיקך מה 
שידעת מזה ברוחב הא' לפי שכבר יתכן שיהיה הרוחב הא' לפאת צפון פחות 
משינוי מראה הרוחב והדרך הקצרה היא שתגרע אז הרוחב הראשון משינוי  
האחד   הירח  כשרוחב  אבל  דרום  לפאת  השני  רוחב  יהיה  והנשאר  המראה 

ומי א''צ עוד להתבונן ברוחב השני כי א''א שיהיה הראשון דרומי והשני  דר 
צפוני. וכבר תוכל להבין בנקל ממה שהתבאר שכשלא יהיה שם נליזת מעגל  
נליזת  יהיה שם  ודע שאם לא  והוא מ''ש הר''ם  אין מקום לאורך השלישי, 

א' מעגל וכו'. אלא שבחר לקרא אז האורך השני בשם אורך ג' לשתי סבות, ה
בעבור שיבא אחריו עוד חשבון אורך אחר והוא צריך להודיעו בשם ואם לא 



היה כאן אורך ג' היה צריך לקרוא האורך ההוא אורך ג' ולא יצדק שם זה 
כולל   שם  בכאן  לתת  הוצרך  וע''כ  המעגל  נליזת  מפני  ג'  אורך  לנו  כשיהיה 

רא בהחלט  ולקרוא האורך השני אורך ג' כשלא יהיה שם נליזת מעגל. והנה יק 
נליזת  שם  כשאין  שגם  בעבור  והשנית  ד'.  אורך  אחריו  הבא  האורך  חשבון 
הארכים  אלה  שמדת  לפי  עכ''פ  ג'  אורך  השני  האורך  שיקרא  ראוי  מעגל 
המתחלפים הם חלקים מתחלפים מהגלגל כל אחד נבחן בבחינה שונה זו מזו  
אלו   בכל  המבוקש  הדבר  עיקר  כי  תמיד  לה  מהקודמת  נמשכת  והאחרונה 
החשבונות הוא מדת אורך הקשת שתשקע ממשוה היום בין שקיעת השמש 
זה אנו צריכים תחלה לדעת המרחק שבין שתי   וכדי לדעת  לשקיעת הירח, 
המאורות ממעלות האזור כפי מקומם האמיתי. ולהיות הדבר שצריך לדעת  
ואח''ז צריכין אנו לדעת המרחק שבין שתי   ראשונה קראנוהו אורך ראשון 

מעלת האזור כפי מקומם הנראה. והנה החלק הזה מהגלגל הוא  המאורות מ
כפי המקום   נדע תחלה המרחק  לדעתו אם לא  נוכל  ולא  מתחלף מהראשון 
האמיתי וע''כ קראנו החלק מהגלגל המגביל המרחק הנראה אורך שני ואחר  
שידענו זה צריכין אנו לדעת המרחק שבין מרכז הירח אל העגולה המגבלת 

בקשת הנכחית לקשת האזור שבין מעלת הירח למקום   מקום שקיעת השמש
שיתבאר   וכמו  שאמרנו  המבוקש  אל  זה  מתוך  שנבוא  כדי  השמש  שקיעת 
נוכל   ולא  והנה זה החלק מהגלגל מתחלף משני החלקים הראשונים  אח''ז. 
לדעתו אם לא נדע תחלה החלק מהגלגל המגביל המרחק הנראה שהוא האורך  

רך ג'. והנה אמר הר''ם שכשלא יהיה שם נליזת השני וע''כ קראנו זה החלק או 
העגולה   אל  הירח  מרכז  שבין  המרחק  המגביל  מהגלגל  החלק  יהיה  מעגל 
המגבלת מקום שקיעת השמש בקשת הנכחית לקשת האזור שבין מעלת הירח  
 למקום שקיעת השמש הנקרא אורך ג' וזהו שסיים הרב לא פחות ולא יותר: 

הוּא   יא ם  אִּ רְאֶה  וְתִּ הַיָּרֵחַ  בְרֹחַב  תְבוֹנֵן  וְתִּ תַחֲזֹר  כָךְ  וְאַחַר 

ן   מִּ הַזֶּה  הַיָּרֵחַ  מַעְגַל  גְרַע  תִּ י  צְפוֹנִּ הָיָה  ם  אִּ י.  דְרוֹמִּ אוֹ  י  צְפוֹנִּ
ם הָיָה רֹחַב הַיָּרֵחַ דְרוֹ י. וְאִּ יף הַמַעְגָל הַזֶּה עַל הָאֹרֶךְ הַשֵנִּ י תוֹסִּ מִּ

הַיָּרֵחַ  מְקוֹם  כְשֶׁהָיָה  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה  י.  הַשֵנִּ הָאֹרֶךְ 
הַיָּרֵחַ  הָיָה  ם  אִּ אֲבָל  ים.  תְאוֹמִּ מַזַּל  סוֹף  עַד  י  גְדִּ מַזַּל  לַת  תְחִּ מִּ

הְיֶה הַדָ  לַת מַזַּל סַרְטָן עַד סוֹף מַזַּל קֶשֶׁת יִּ תְחִּ ם מִּ בָר הֵפֶךְ. שֶׁאִּ
ם הָיָה   י. וְאִּ יף הַמַעְגָל עַל הָאֹרֶךְ הַשֵנִּ י תוֹסִּ הְיֶה רֹחַב הַיָּרֵחַ צְפוֹנִּ יִּ
הְיֶה  שֶיִּּ וּמַה  י.  הַשֵנִּ הָאֹרֶךְ  ן  מִּ הַמַעְגָל  גְרַע  תִּ י  דְרוֹמִּ הַיָּרֵחַ  רֹחַב 

גְרַע  תִּ אוֹ  עָלָיו  יף  שֶׁתוֹסִּ אַחַר  י  הַשֵנִּ קְרָא   הָאֹרֶךְ  הַנִּ הוּא  מֶנוּ  מִּ



נָתַן  וְלאֹ  מַעְגָל  יזַת  נְלִּ שָׁם  הְיֶה  יִּ לאֹ  ם  שֶׁאִּ וְדַע  י.  ישִּׁ הַשְלִּ אֹרֶךְ 
י עַצְמוֹ  הְיֶה הָאֹרֶךְ הַשֵנִּ י כְלוּם. יִּ ן הָרֹחַב הַשֵנִּ הַחֶשְׁבוֹן לָקַחַת מִּ

י בְלאֹ פָחוֹת וּבְלאֹ יֶתֶר:  ישִּׁ  הוּא הָאֹרֶךְ הַשְלִּ

עילת זה הדין לפי שמתחלת מזל גדי עד    ואחר כך תחזור ותתבונן וכו'.  פירוש 
סוף מזל תאומים הקשת השוקעת עמהם ממשוה היום ארוכה ונקראת מגריב  
הקשת   קשת  מזל  סוף  עד  סרטן  מזל  שמתחלת  המזלות  ושאר  אלברו''ג 
ששוקעת עמהן קצרה כמו שביארנו בתחלת זה הפרק וקשת השקיעה הוא 

מקשת יראה   חלק  ארוכה  קשת  כשתהיה  לפיכך  היום  מסבת  הנקרא  היום 
הירח גלוי למעלה ויתאחר זמן שקיעתו וכשתהיה קצרה יראה הירח למטה 
ויהיה העת שבין שקיעת השמש ושקיעת הירח קצר. והמזלות שתחלתן מזל  
לפיכך   לשקוע  שוהה  הוא  בהם  הירח  יהיה  אם  תאומים  מזל  וסופן  גדי 

צפוני   הירח  רוחב  יהיה כשתהיה  ואם  השני.  האורך  מן  הירח  מעגל  גורעין 
הרוחב דרומי מוסיפין אותו על האורך הב' לפי שהוא נראה קרוב מן האופק. 
ובשאר המזלות בהפך, והמשל נניח במדינה שרחבה שלשים והיה הירח בעשר  
מעלות ממזל דגים ורחבו צפוני והיתה המעלה השוקעת כ' מעלות ממזל דגים  

שר מעלות ממזל דגים והיה השוקע כ' מעלות ממזל דגים  וכן אם היה הירח בע 
והיה רוחב הירח דרומי בעת שרחבו צפוני נראה גבוה בראיית עינים. ובעת 
שרחבו דרומי הירח נראה שפל ממה שהוא צפוני. לפי שכשיהיה בצפון יהיה  
קרוב מן אופק זו המדינה יתר ממה שהוא בדרום. והמופת על זה כבר זכרו  

בח והיו  אקליד''ס  ישר  קו אחד  על  כשיהיו  בשינוי המראה שהמראים  בורו 
ג'  ונניח  למעלה.  והקרוב  למטה  הרחוק  נראית  הנראים  מן  למטה  הרואות 

דה''ז,   אב''ג  והם  נראים  נ''א[דברים  הרואות  ]ציור  מקום  ח'  נקודות  ונניח   .
שהנראים נראין בקוים היוצאין מן הרואות לפיכך נוציא קוי ח''ב ח''ד ח''ז 
ולפי שהרואות אינם זזות והקוים היוצאין מן העין משתנים יהיו קו ח''ב שפל  
ד'  מנקודת  למטה  נראית  ב'  נקודת  ובהכרח  מה''ז  שפל  ג''ד  וקו  ג''ד  מקו 

נקודת ז'. ולפי שאנחנו ביישוב בצפון משוה היום  ונקודת ד' נראית למטה מ
יאות שתראה הכוכבים הצפונים גבוהים מן האופק יתר מן הדרומיים ולפי  
שפאת צפון קרובה אלינו מפאת דרום לפיכך הוצרך ז''ל לגרוע ממקום הכוכב  
הצפוני הנראה גבוה ולהוסיף על הדרומי הנראה שפל לפי שתנועת הכוכבים 

יגרע על מקום הירח יהיה בתנועה היומית מ  ן המזרח למערב וכשיוסיף או 
ויהיה  אחד  קו  על  מיושר  דרך  על  נראה  הירח  אל  הרואות  מן  היוצא  הקו 

עגולת חצי היום אגה''ז ועגולת   ]ציור נ''ב[מרחקו מן הרואות מרחק א', ונניח  
האופק אח''ה ועגולת המזלות דח''ז וציר המזלות הצפוני ב' והדרומי ו' ונכח 

ג' והשמש על האופק המערבי פונה לשקוע ושתי נקודות גובה הירח הרא ש 
ג''ט צפוני וג''ע עוברת מן הצפון ומגעת עד הירח בדרום ומקום הירח האמיתי  



בצפון על עגולת הגובה בנקודת ה' ומעלתו מן המזלות נ' ורחבו האמיתי ה''נ 
צ' נקודת  הנראית  ומעלתו  ר'  נקודת  הגובה  בעגולת  הנראה  ורחבו    ומקומו 

הנראה בצפון רוחב ר''צ וארכו הראשון והוא ח''נ והשני ח''צ לפי שגרענו מן  
האורך הראשון והוא ח''נ שינוי מראה אורך והוא נ''צ ישאר ח''צ וקשת שינוי  
המעגל ר''ש לפי שהירח נוטה כלפי המזלות, ולפי שהוא במזל שור מן המזלות  

מן האורך הב' והוא ח''צ  שקשת שקיעתם ארוכה לפיכך נגרע נליזת המעגל  
ישאר ח''מ והוא האורך הג' אילו היה במזלות שמתחלת סרטן עד סוף קשת 
נליזת המעגל  ורוחב הירח צפוני כמו שהוא הוספנו  שקשת שקיעתם קצרה 
הזה על האורך השני והוא קשת ח''צ, אבל עגולת הגובה המגעת אל הדרום 

מקומו הנראה ק' ומעלתו    היא פוגעת בירח האמיתי על נקודת ס' בדרום ועל
והוא  ק''פ  בדרום  מעגלו  ונליזת  כ'  והנראית  מ'  המזלות  בעגולת  האמיתית 
במזלות שמתחלת גדי עד סוף תאומים שקשת שקיעתם ארוכה לפיכך נוסיף 
נליזת זה המעגל והוא קשת כ''ל השוה לקשת ק''פ על האורך השני בזו הצורה 

ואיל ח''ל,  הג'  האורך  יצא  ח''כ  קשת  הנשארות והוא  במזלות  הירח  היה  ו 
שקשת שקיעתם קצרה היינו גורעין זה המעגל מן האורך הב' יצא האורך הג' 
קשת פחות מקשת ח''כ, והנה אנו מבארים אח''כ צורות אחרות בזה הענין: 

וכו'. לקחת  החשבון  נתן  ולא  מעגל  נליזת  שם  יהיה  לא  שאם  והוא   ודע 
ש גדי כמו שאז''ל לפי שבאלו  כשיהיה מקום הירח קרוב מראש סרטן או מרא

השני מקומות יהיה שטח גלגל המעגל כשטח גלגל הנוטה ואין לו נטייה לא 
לצפון ולא לדרום. ודע שראיית הירח תודע משלש קשתות. הקשת הראשונה 
שבין ב' המאורות במעלות השקיעה וממנה יודע אורך זמן הגלותו על הארץ  

ה שנגרע  הקשת  זו  בידיעת  והדרך  בעת  וקוצרו,  השמש  עם  השוקע  חלק 
שקיעתה מן החלק השוקע עם הירח ומה שביניהם הוא המעלות שבין הירח  
נקח  שור  מזל  בתחלת  השמש  תהיה  אם  משל  השקיעה,  ממעלות  והשמש 
עליות המזלות מצאנו שהמעלה השוקעת עמה  החלק השוקע עמה משבילי 

י' מעלות ממעלות משוה היום רי''ד מעלות ול''ט חלקים, ואם יהיה הירח ב
ממזל שור שוקע עמו ממשוה היום רי''ד מעלות ול''ט חלקים, ואם יהיה הירח  
בי' מעלות ממזל שור שוקע עמו ממשוה היום רכ''ו מעלות וכ''ד חלקים נגרע  
המעט מן הרב ישאר י''א מעלות ומ''ה חלקים וזהו הקשת שבין השמש והירח 

ן ב' הקשת המאורות  במעלות השקיעה וזו היא הקשת הא'. והקשת הב' שבי
לפי הרוחב וממנה יודע תוספת האור בירח וחסרונו. והקשת הג' קשת הראיה 
והיא קשת מעגולת הגובה שבין עגולת האופק והשמש עליו ובין כוכב שיש לו 
רוחב ויהיה מקומו למעלה מן האופק, ואפשר שיהיה קשת הראיה קשת בין 

. ונניח קשת האופק המערבי  'ג[]ציור נ'הירח על האופק ובין השמש תחת האופק  
ותכלית  ג''ט  בצפון  והירח  הגובה  ועגולת  דח''ז  וקשת המזלות  אח''ה  קשת 
ה'  ומקום הירח האמיתי  צ'  ומעלתו הנראית  נ'  רוחב מקום הירח האמיתי 



והנראה ר' ויהיה הרוחב האמיתי ה''נ והרוחב הנראה צ''ד והשמש על נקודת 
גובה ר''ט ובאמת שהיא קשת ח''ר  ח' לפיכך תהיה קשת הראייה מעגולת ה

והיא הקשת שבין השמש והירח, ואם נניח השמש תחת הארץ והיא נקודת כ'  
הראייה  קשת  היא  כ''ט  קשת  תהיה  ט'  בנקודת  המערבי  האופק  על  והירח 
והיא שוה לקשת ט''ר וקשת ח''ר היא הקשת שבין שני המאורות כפי האורך  

ח רוחב היה מקומו האמיתי הוא  והרוחב בעגולת הגובה ואילו לא היה ליר 
מקום מעלתו והיא נקודת נ' והנראה צ' ותהיה קשת הראייה כלה קשת צ''ח  
לפיכך תהיה קשת ח''נ היא הקשת שבין שני המאורות כפי מעלות השקיעה  
לפי שהשמש כשהיא שוקעת שוקע עמה חלק ממשוה היום וכשתשקע נקודת  

ד ממשוה היום כמו שביארנו  נ' והיא מעלת הירח האמיתי שוקע עמה חלק אח
למעלה ומה שביניהן הוא הקשת שבין שני המאורות במעלות השקיעה והוא 
קשת ממשוה היום או מן המסבה היומית דומה לה. והנה אנו מבארין הצורות 

נניח   לבארם.  למעלה  נ''ד[שאמרנו  וחצי    ]ציור  דה''ז  אב''ג  היום  חצי  עגולת 
ח' נקודת  והשמש  אח''ה  המערבי  ועגולת   האופק  דכטח''ז  המזלות  ועגולת 

הגובה גסנ''ל ונקודת ל' מעגולת הגובה על האופק בצפון ועגולת רוחב ראשון  
נ'   נ''ט ונקודת  בס''כ ורוחב ראשון ס''כ ועגולת רוחב שני ב' נ''ט ורוחב שני 
הוא סוף הקו היוצא משטח הארץ מן הראות תהיה זו הנקודה מקום הירח 

ע תהיה קשת ע''כ כמו קשת נ''ט ויהיה קשת ס''ע  הנראה וכשנוציא עמוד נ''
שוה  שהוא  לפי  באורך  מראה  שינוי  נ''ע  קשת  ותהיה  הרוחב  מראה  שינוי 
לקשת ט''כ וקשת נ''ס קשת שינוי המראה בעגולת הגובה ותהיה נקודת ס' 
גלגל   ויהיה  הנוטה  הגלגל  מן  וקשת  הגובה  עגולת  בין  הפגיעה  נקודת  היא 

הרו  ונניח  דס''פ.  בכ'  הנוטה  הירח  ונניח  ומחצה  מעלות  ארבע  הראשון  חב 
מעלות ממזל שור תקח לו עשרה חלקים והוא שינוי מראה הרוחב והוא בזה 
המשל קשת ס''ע נגרע אותה מן הרוחב הראשון והוא ס''כ ישאר לנו קשת ע''כ  
מן   נקח  צפוני  והרוחב  בכ' מעלות ממזל שור  ולפי שהירח  נ''ט,  שוה לקשת 

רביעיתו  הב'  רביעיתו    הרוחב  יהיה  חלקים  וכ'  מעלות  ד'  היה  הב'  והרוחב 
מעלה אחת וה' חלקים ונניח שהיא קשת נ''מ והיא מעגל הירח נגרע זה הקשת 
הקשת  זה  שיעור  ויהיה  ח''צ  קשת  ישאר  ח''ט  קשת  והוא  השני  האורך  מן 
שמונה מעלות וכ''ה חלקים ואילו היה הירח במזלות שבין סרטן וגדי על סדר  

היינ  ויהיה  המזלות  השני  האורך  על  חלקים  וחמשה  המעלה  זו  מוסיפין  ו 
האורך השני עם תוספת מעגל הירח קשת ח''ק, והדרך בזו התוספת או הגרעון  
שנבדיל מקשת ט''נ שיעור קשת נ''מ שנעשה נקודות ט' ציר ונסב עליה עגולה 
וקשת  ט''ק  ט''ש  ט''צ  והן  עגולת צש''ק תהיינה השלש קשתות שוות  והיא 

וה לקשת נ''מ תהיה כל אחת משתי קשתות ט''ש ט''ק שוה לקשת נ''מ,  ט''ש ש
לפיכך כשיהיה הירח במזלות שקשת שקיעתם ארוכה יחסר המעגל מן האורך  
לפי   השני  האורך  על  המעגל  יוסיף  קצרה  שקיעתם  שקשת  ובמזלות  השני 



]ציור שממהר לשקוע, ואם יהיה רוחב הירח דרומי יהיה הדבר בהפך. ונניח  

עגולת חצי היום אב''ג דה''ז ועגולת האופק אח''ה ועגולת המזלות דח''ז   נ''ה[
ועגולת הגובה גס''ל וקשת מן הנוטה בדרום ד''פ ונקודת ל' מעגולת הגובה על  
ושינוי   ט''נ  השני  והרוחב  ס''כ  בדרום  הראשון  הירח  ורוחב  בדרום  האופק 

וכן לו  וקשת ט''ק שוה  נ''מ  וקשת מעגל הירח  ע''נ  קשת ט''צ   הרוחב קשת 
וקשת ס''ע שינוי מראה האורך לפי שהוא שוה לקשת ט''כ מן המזלות לפיכך  
אם יהיה הירח מתחלת מזל גדי עד סוף מזל תאומים נוסיף מעגל הירח על  
האורך השני לפיכך נוסיף קשת ט''ק על קשת ח''ט יצא לך האורך השלישי  

רע המעגל )והוא ח''ק. ואם יהיה הירח מתחלת מזל סרטן עד סוף מזל קשת תג
קשת ח"ץ( והוא קשת ט''ק מקשת ח''ט נשאר קשת ח''ץ והוא האורך הג' כמו  

 שאמר ז''ל: 

י הַזֶּה וְהוּא הַמַעֲלוֹת  יב ישִּׁ רְאֶה הָאֹרֶךְ הַשְלִּ וְאַחַר כָךְ תַחֲזֹר וְתִּ

ים אוֹ שֶׁבֵין הַיָּרֵחַ   הְיֶה בְמַזַּל דָגִּ ם יִּ וְהַשֶמֶשׁ בְאֵיזֶה מַזָּל הוּא. אִּ
הְיֶה הָאֹרֶךְ  ם יִּ י שְׁתוּתוֹ. וְאִּ ישִּׁ יף עַל הָאֹרֶךְ הַשְלִּ בְמַזַּל טָלֶה. תוֹסִּ
יתוֹ.  ישִּׁ י חֲמִּ ישִּׁ יף עַל הָאֹרֶךְ הַשְלִּ י אוֹ בְמַזַּל שׁוֹר. תוֹסִּ בְמַזַּל דְלִּ

הְיֶ  ם יִּ יף עַל הָאֹרֶךְ וְאִּ ים. תוֹסִּ י אוֹ בְמַזַּל תְאוֹמִּ ה הָאֹרֶךְ בְמַזַּל גְדִּ
הְיֶה הָאֹרֶךְ בְמַזַּל קֶשֶׁת אוֹ בְמַזַּל סַרְטָן.  ם יִּ י שְׁתוּתוֹ. וְאִּ ישִּׁ הַשְלִּ
גְרַע  יף עָלָיו וְלאֹ תִּ י כְמוֹת שֶׁהוּא וְלאֹ תוֹסִּ ישִּׁ יחַ הָאֹרֶךְ הַשְלִּ תָנִּ

מֶנ ן מִּ גְרַע מִּ ם הָיָה הָאֹרֶךְ בְמַזַּל עַקְרָב אוֹ בְמַזַּל אַרְיֵה. תִּ וּ. וְאִּ
ם אוֹ  הְיֶה הָאֹרֶךְ בְמַזַּל מאֹזְנַיִּ ם יִּ יתוֹ. וְאִּ ישִּׁ י חֲמִּ ישִּׁ הָאֹרֶךְ הַשְלִּ
הְיֶה   יתוֹ. וּמַה שֶיִּּ ישִּׁ י שְׁלִּ ישִּׁ ן הָאֹרֶךְ הַשְלִּ גְרַע מִּ בְמַזַּל בְתוּלָה. תִּ
יחַ   תָנִּ אוֹ  מֶנוּ  מִּ גְרַע  תִּ אוֹ  עָלָיו  יף  שֶׁתוֹסִּ אַחַר  י  ישִּׁ הַשְלִּ הָאֹרֶךְ 
תַחֲזֹר   כָךְ  וְאַחַר  י.  יעִּ רְבִּ אֹרֶךְ  קְרָא  הַנִּ כְמוֹת שֶׁהוּא. הוּא  אוֹתוֹ 
וְזֶה הוּא  ישָׁיו לְעוֹלָם.  קַח שְׁנֵי שְׁלִּ אשׁוֹן וְתִּ הַיָּרֵחַ הָרִּ אֵצֶל רֹחַב 

קְרָא רֹחַב   הַנִּ הְיֶה  יִּ ם  אִּ רְאֶה  וְתִּ תְבוֹנֵן  וְתִּ ינָה.  הַמְדִּ גֹבַהּ  מְנַת 
ם  י. וְאִּ יעִּ ינָה עַל הָאֹרֶךְ הָרְבִּ יף מְנַת גֹבַהּ הַמְדִּ י. תוֹסִּ הַיָּרֵחַ צְפוֹנִּ
הָאֹרֶךְ  ן  מִּ ינָה  הַמְדִּ גֹבַהּ  מְנַת  גְרַע  תִּ י.  דְרוֹמִּ הַיָּרֵחַ  רֹחַב  הְיֶה  יִּ

וּמַה י.  יעִּ אוֹ   הָרְבִּ מֶנוּ  מִּ ין  שֶׁגוֹרְעִּ אַחַר  י  יעִּ הָרְבִּ הָאֹרֶךְ  הְיֶה  שֶיִּּ
יָּה:   קְרָא קֶשֶׁת הָרְאִּ ין עָלָיו הוּא הַנִּ יפִּ  שֶׁמוֹסִּ



צריך אתה לידע מנת כל מזל ומזל ממשוה    ואחר כך תחזור ותראה כו',  פירוש 
מטאל''ע אל ברוג''ת היום העולה עמו או השוקע עמו וזה הנקרא בלשון ערבי  

ונקראת מצעדי המזלות, ואנו זוכרין מטאל''ע המזלות בב' מקומות ברוחב  
בראייה  עליהם  שסמך  המדינות  אמצע  והוא  ושלש  שלשים  ורוחב  שלשים 
והוא מרוחב כ''ט עד רוחב ל''ג וירושלים רחבה ל''ב ומצרים רחבה שלשים 

מזל ומזל בכל מדינה    ודמשק רחבה ל''ג וידיעת מטל''ע כל מעלה ומעלה וכל
המופת:   על  הבנויים  וגמטריאות  תקופות  חשבון  מספרי  הוא    דע ומדינה 

המאורות  ב'  שבין  היום  ממשוה  הקשת  להודיעך  היה  ז''ל  הגאון  שכונת 
עד   השני  האורך  על  המעגל  נליזת  יגרע  או  שיוסיף  אחר  השקיעה  במעלות 

וכ הרביעי.  האורך  להודיעך  עתה  וכונתו  שלישי  אורך  מן  שנעשה  ידעת  בר 
השביל שקדם שיש מזל שמעלות עלייתו פחות ממנו ויש מזל מעלות עליותו  
יתר ממנו וכן המעלות ששוקעות עם כל מזל ומזל ממשוה היום פעם יתר ממנו  
ופעם חסר וכל מזל שעולה עמו ממשוה היום קשת מה הוא שוקע עם עליון  

כ''ח מעלות ז'   מזל שכנגדו, והמשל ברוחב שלשים שהרי מזל טלה עולה עמו 
חלקים ושוקע עמו ממשוה היום ל''ד מעלות ול''ט דקים ואלו המעלות הם 
שעולים עם המזל שכנגדו והוא מזל מאזנים וכן מזל מאזנים שוקע במעלות 
ממשוה היום שעולים עם מזל טלה והן כ''א מעלות וז' חלקים, והעילה בזה 

מן המ יעלה  זרח תחלת המזל  לפי שהמזל השוקע כשיתחיל תחלתו לשקוע 
שכנגדו ובסוף שקיעתו הוא סוף עליות שכנגדו שהרי תחלת מזל מאזנים בעת  
שיעלה ישקע תחלת טלה וכשישקע סוף טלה יהיה סוף מאזנים עולה לפיכך  
מזל טלה שוקע עם ל''ד ל''ט ומזל מאזנים שוקע עמו כ''א ז' והם המעלות  

ז''ל אם יהיה במזל   דגים או במזל טלה  שעולות עם מזל טלה, לפיכך אמר 
תוסיף על האורך השלישי שתותו. לפי ששקיעת טלה עם קרוב מל''ה מעלות  
ממשוה היום וזה המנין יתר על מעלות מזל טלה בה' מעלות והם שתותו, ודין  
מזל דגים כמו טלה לפי ששניהם שוים במעלות עלייתם ושקיעתם, והמשל  

ב עליו  י''ב מעלות תוסיף  יהיה האורך השלישי  זה שאם  יהיה  ' מעלות אם 
שני   שבין  המרחק  וזהו  אחד  שניהם  שדין  לפי  טלה  או  דגים  במזל  האורך 
י''ד   שהם  ושיעורו  המעגל  נליזת  תוספת  אחר  השקיעה  במעלות  המאורות 

ואם יהיה האורך במזל דלי או במזל שור תוסיף על האורך השלישי מעלות:  
היום תוסיף על  לפי שקשת השקיעה במזל דלי ומזל שור ממשוה    חמישיתו.

מעלת כל מזל מהם קרוב מן השתות לפי שהשוקע עם כל אחד מהם קרוב  
מל''ו מעלות והשש מעלות היתירות על השלשים הם חומש השלשים לפיכך 
אמר ז''ל שתוסיף בכל אחד מאלו הב' מזלות חמשית האורך הג' כפי תוספת 

או במזל   ואם יהיה האורך במזל גדימעלות קשת השקיעה על מעלות המזל:  
לפי שקשת שקיעת כל אחד מאלו    תאומים תוסיף על האורך השלישי שתותו.

השני מזלות לא תוסיף על מעלות המזל כי אם שתותו, לפי שקשת שקיעת כל  



ואם אחד מאלו השני מזלות ל''ד מעלות וחצי והוא קרוב מחמש ושלשים:  
שהוא יהיה האורך במזל קשת או במזל סרטן תניח האורך השלישי כמות  

תגרע. ולא  עליו  תוסיף  קרובה   לא  מזלות  השני  באלו  השקיעה  שקשת  לפי 
ואם יהיה האורך  ממנין מעלות המזל לפי שכל אחת מהן כ''ט נ''ה חלקים:  

לפי שקשת   במזל עקרב או במזל אריה תגרע מן האורך השלישי חמישיתו,
 השקיעה מכאן ואילך פחות ממעלות המזל או בחומש או בשליש. לפי שקשת
שקיעת מזל עקרב או אריה כ''ד מעלות וכ''ב חלקים לפיכך קשת השקיעה 
מן   אותה  גרע  זה  ומפני  בחומשם  בקרוב  מזלות  השני  אלו  פחותה ממעלות 
וז'  מעלות  כ''א  ובתולה  מאזנים  במזל  השקיעה  קשת  וכן  השלישי.  האורך 
חלקים והוא חסר ממעלות המזל בקרוב משלישו, ואלו המעלות שמוסיפין או 

וזה גו  הירח,  ושקיעת  החמה  שקיעת  שבין  היום  מקשת  מעלות  היא  רעין 
האורך הרביעי הוא המרחק שבין השמש והירח במעלות העריבה ובלשון ערבי  
אל בע''ד באל גר''ב והוא חלק קשת היום, וזכרנו המשל ברוחב שלשים וה''ה 

ל מה לרוחב כ''ט עד ל''ו, ואע''פ שבמטאל''ע אלו המדינות חסרון או יתרון ע 
שזכרנו במשל אבל הדין בתוספת או בחסרון אחד מרוחב כ''ט עד רוחב ל''ו:  
  ואחר כך תחזור אצל רוחב הירח הראשון ותקח ממנו שני שלישיו לעולם כו'. 
כבר ידעת מכלל הדברים שקדמו בזה הפרק שהאורך הראשון הוא המעלות 

ואע''פ  שבין מקום השמש האמיתי ובין מקום הירח האמיתי מקשת המזלות  
שיש לירח רוחב והאורך השני הוא זה הקוטר אחר שגורעין ממנה שינוי מראה 
ממנו   גורעין  או  עליו  שמוסיפין  אחר  השני  האורך  הוא  הג'  והאורך  האורך 
או   עליו  שמוסיפין  אחר  השלישי  האורך  הוא  הרביעי  והאורך  הירח,  מעגל 

במ והירח  השמש  שבין  המרחק  והוא  העריבה  מעלות  ממנו  עלות  גורעין 
העריבה והוא חלק מקשת היום והוא בעצמו קשת מן המסבה היומית ומזו  
האורך   לפיכך  מלשקוע  מתאחר  או  לשקוע  ממהר  הירח  אם  יודע  הקשת 
היום  משוה  ממעלות  הוא  הרביעי  והאורך  המזלות  ממעלות  הוא  הראשון 
והוא מנת המעלות של מזלות ששוקעין עמה וקשת הראייה היא העולה מן 

עי אחר שמוסיפין עליו או גורעין ממנו מנת גובה המדינה והוא  האורך הרבי 
קשת מעגולת הגובה בין מקום השמש והוא על האופק ובין הירח ויש לו גובה  
על הארץ, והמשל שנניח עגולת האופק אב''ג ועגולת חצי היום עגולת אה''ג 
 ונקודת ה' נכח הראש וקשת ה''י קשת מעגולת הגובה ונקודת ד' מקום הירח 

שינוי   קשת  הוא  ד''ז  קשת  ויהיה  הנראה  הירח  מקום  ז'  ונקודת  האמיתי 
ב'   לפי שנקודת  ז''י  הגובה לפיכך תהיה קשת הראיה קשת  מראהו בעגולת 

ועגולת המסבה היומית חט''כ    ]ציור נ''ו[מונחת מקום השמש האמיתי כגון זה  
שת סד''ו צפונית ועגולת משוה היום למ''נ וחצי המזלות סב''ע וגלגל הנוטה ק

כעמוד   קשת  כשנוציא  האמיתי  הירח  מעלות  מקום  היא  צ'  נקודת  ונניח 
מנקודת ד' מעגולת הגובה אל גלגל המזלות יגיע אל נקודת צ' ונוציא עמוד  



מן   פ' הוא מקומו הנראה  נקודת  ותהיה  פ'  נקודת  יגיע אל  ז'  אחר מנקודת 
האמיתי   השמש  מקום  מן  ב''צ  קשת  הראשון  האורך  ויהיה  והיא המזלות 

ויהיה האורך   נקודת ב' על האופק עד נקודת צ' והוא מעלת הירח האמיתי 
השני קשת ב''פ שבין השמש על האופק ובין הירח הנראה ויהיה האורך הג' 
קשת ב''פ פחות מקשת המעגל או ביותר ממנו לפיכך יהיה אורך הג' או פחות 

ממסבת    מקשת ב''פ או יתר ממנה, והאורך הד' הוא קשת ב''ט שהוא קשת
עגולה  היום  ממשוה  כשנוציא  היום,  ממשוה  לקשת  דומה  היומית  השמש 
עוברת על נקודת ט' ומגעת עד משוה היום לנקודה ונניח שהיא נקודת ק' יהיה  
קשת מ''ק דומה לקשת ב''ט והיא בעצמה האורך הג' כשתוסיף עליו או תגרע  

עריבה ממנו מנת האורך הזה ממשוה היום והוא הנקרא המרחק במעלות ה 
כמו שאמרנו למעלה וקשת הראיה היא קשת ז''י מעגולת הגובה בין האופק 
והוא  הגובה  מעגולת  ד'  קשת  והוא  הנראה  הירח  מקום  ובין  עליו  והשמש 
וזאת  המדינה,  גובה  מנת  ממנו  נגרע  או  עליו  כשנוסיף  בעצמו  הד'  האורך 
על   הצורה  לידע  וכשתרצה  צפוני  הירח  רוחב  בהיות  היא  שקדמה  הצורה 

. ונניח מסבה  ]ציור נ''ז[שיהיה מנת רוחב הירח דרומי נחזור הצורה הראשונה  
השמש הצפונית מסבת דרומית וכן קשת המזלות דרומי ויהיה האורך הא' 
ב''צ והב' ב''פ והשלישי ב''ק חסר ממנו המעגל או תוסיף עליו והאורך הד'  

עליו   ב''ט תוסיף  וכנגדו מעגולת המסבה היומית קשת  או תגרע  קשת מ''ק 
ממנו מנת גובה המדינה. ועילת לקיחתו מן הרוחב הראשון שני שלישיו לעולם  
וכו' שכבר ביארנו שאפשר שתהיה קשת הראיה פחותה מן האורך הד' ובהפך.  
תשלום  גי''ב  אל  המדינה  רוחב  גי''ב  רוחב  שיחס  התכונה  בחכמת  ונתבאר 

גי''ב תוספת אחת משתי קשתות על  חברתה אל    רוחב המדינה עד צ' כיחס 
וקשת  הרביעי  האורך  מן  קשתות  והשני  הראיה  בשעת  הירח  רוחב  גובה 
הראיה. ואלו הד' שיעורים מתיחסים על ד' שיעורין מתיחסים נופלין על ד'  
פנים. תכפול הא' בד' ותחלק אותו על השני יצא לך שיעור הג' שאינו ידוע, 

ואם תחלק אותו    ואם תחלק המוכפל על הג' יצא לך שיעור הד' שאינו ידוע ,
על הד' יצא לך הא' שאינו ידוע, והמשל אם יהיה הראשון ג' והשני ו' והרביעי  
ח' והשלישי אינו ידוע, כשנכפול הראשון בד' והוא ג''ח, יצא לך כ''ד כשנחלק  
הכ''ד על השני והם ו' יצא לך השלישי ד', ואם היה הידוע הוא השלישי אבל  

והוא כ''ד על השלישי והוא ד' יצא לך    אין השני ידוע נחלק המוכפל בקצות 
ד'   והוא  בג'  ו'  והוא  הב'  תכפול  הא'  הנעלם  היה  ואם  ו',  והוא  הנעלם  הב' 
ותחלק המוכפל הזה על הרביעי והוא ח', יצא לך הראשון ג', ואם יהיה הד'  
הוא הנעלם תחלק המוכפל מו' עם ד' והוא כ''ד על הראשון והוא ג' יצא לך  

ואחר זאת הקדמה תקח גי''ב רוחב המדינה בגי''ב רוחב  שיעור הד''ח )כזה(.  
הירח ונניח רוחב המדינה ל' והגי''ב טלה ל' ותקח גי''ב תשלום רוחב המדינה 
והוא ח' וגי''ב נ''א נ''ז מ''א ותקח גי''ב ד' מעלות והוא רוחב הירח ע''ד הנחה 



ואפשר    וגיב''ה דיא''ז, ואלו הג' שיעורים יש להם שיעור א' שיתייחס עמהם,
שיונח האחד מן הרביעי שאינו ידוע השיעור הראשון או השני או השלישי או  
הרביעי, ונניח אותו השלישי, לפיכך נכפול גי''ב הראשון והוא שלשים בגי''ב  
הד' והוא גי''ב רוחב הירח והוא ד' מעלות י''א ז', ונחלק אותו על גי''ב השני  

י נ''ז מ''א,  נ''א  גי''ב תשלום רוחב  בידינו מן החלוק שתי מעלות והוא  עלה 
וכ''ה חלקים ול''ו שניות הוא השינוי שבין שתי הקשתות הנזכרות והם קשת  
הראיה וקשת האורך הרביעי, אבל בזו הצורה אינו מגיע עד שני שלישי רוחב  
הירח לפי ששני שלישי רוחב הירח )המנות( שתי מעלות ומ' חלקים והוא יותר  

''ו חלקים, ואם נקח זה ברוחב ל''ד יהיה גי''ב  מן היוצא מן החלוקה כמו ט
ל''ד והוא הרוחב לג''ז ותשלומו לנב''ו וגיב''ה מ''ז מ''ט ל''ב, ואם נכפול גי''ב  
רוחב המדינה בגי''ב רוחב הירח ונחלק אותו על גי''ב תשלום רוחב המדינה 
העולה  השיעור  וזה  מעט,  ביתר  הירח  רוחב  שלישי  מב'  קרוב  בידינו  יעלה 

קשת בידי שבין  השינוי  והוא  ידיעתו  המבוקש  השיעור  הוא  החלוקה  מן  נו 
רוחב ששה  גי''ב  יהיה  ל''ו  זה הענין ברוחב  נקח  ואם  והאורך הד',  הראייה 
ושלשים ל''ה מעלות וי''ו חלקים וגי''ב תשלום רוחב המדינה והוא א''ח ל''ב  

גי''ב תשלום נ''ד נכפול גי''ב רוחב המדינה וגי''ב רוחב הירח ונחלק אותו על  
וג' חלקים היא השינוי שבין קשת הראיה   ג' מעלות  לנו  יצא  רוחב המדינה 
והאורך הרביעי, והוא בזו הצורה יתר על שני שלישי רוחב הירח בכדי כ''ג 
חלקים ולפיכך לקח שני שלישי רוחב הירח תמיד ואע''פ שפעמים יהיה חסר  

י שאינו מחשב לראיה  ממנו ופעמים יהיה כמותו ופעמים יהיה יתר ממנו, לפ
גובה  מנת  השינוי  לזה  קרא  למה  ותאמר  תשאל  ואם  מיוחד.  אחד  ברוחב 
רוחב   בשביל  הראיה  לחשבון  מגיע  השיעור  שזה  לפי  והתשובה  המדינה. 
גובה ציר משוה היום מעל אופק ההוא  ורוחב המדינה הוא שיעור  המדינה 

נכח ראשם לד היום מעל  עגולת משוה  נטיית  והוא והוא בעצמו שיעור  רום 
שיעור מרחק המדינה מן הקו השוה, שהרי ראית שפעמים שהיתה זאת המנה  
פחות משני שלישי רוחב הירח ופעמים כמותו ופעמים יותר ממנה לפיכך כל  
היום  משוה  ציר  גובה  בשביל  עצמה  בפני  השינוי  מזה  מנה  לה  יש  מדינה 

הרבה שהרי  והשתנותו, ואילו עשינו זה החשבון למדינות אחרות היה השינוי  
נ''ד   כ''ב  נ''ו  הרוחב  תשלום  וגי''ב  י''ו  ל''א  כ''ב  גי''ב  יהיה  עשרים  ברוחב 
וכשנכפול גי''ב )כ"ב ל"א י"ו וגי"ב תשלום הרוחב נ"ו כ"ב נ"ד וכשנכפול גי"ב( 
עשרים בגי''ב רוחב הירח המונח בתחלה והוא ד' י''א ז' ונחלק אותו על גי''ב  

מעלה אחת ול''א חלקים ועשרים חלקים  תשלום רוחב המדינה יעלה בידינו  
והוא יתר משליש רוחב הירח במעט ואינו מגיע לשני שלישי רוחב הירח. ואם 
ול''ט   ול''ה חלקים  גי''ב רוחב המדינה מ''ד מעלות  נחשב לרוחב מ''ח יהיה 
שניים וגי''ב תשלומו ל''ב והוא מ''ב מעלות וגי''ב מ''א נ''ב נכפול גי''ב רוחב  

ב רוחב הירח המונח בתחלה ונחלק אותו על גי''ב תשלום רוחב  המדינה בגי''



המדינה יעלה בידינו ארבע מעלות ול''ט חלקים והוא יותר מרוחב הירח בל''ט 
לפיכך לא לקח שני שלישי רוחב הירח אלא באלו המדינות שרחבן   חלקים 
זה  היה  לפיכך  אחר  לרוחב  לראיה  מחשב  שאינו  לפי  ל''ו  עד  מעלות  מכ''ט 

מן הרוחב בקירוב וכאילו אמר אח''כ תחזור אצל רוחב הירח הראשון    השיעור 
ותקח ממנו שני שלישיו לעולם באלו המדינות שרחבם מרוחב כ''ט עד רוחב  

ותתבונן ותראה אם היה רוחב הירח צפוני תוסיף מנת גובה המדינה ל''ו:  
ע  דע שכל כוכב שיש לו רוחב אם היה רחבו צפוני הוא שוקע אחר שתשק   וכו'.

מעלתו ואם היה רחבו דרומי הוא שוקע קודם שתשקע מעלתו ונניח עגולת  
אב''ג וחצי היום אהג''ד וחצי המזלות הב''ד והירח על האופק   ]ציור נ''ח[האופק  

בצפון נקודת ח' ובדרום על האופק נקודת מ' וכשנוציא עגולה מציר משוה  
מגעת לירח ומגעת היום עוברת על הירח באופק והוא בצפון על נקודת ח' היא  

עד גלגל המזלות תחת האופק על נקודת ט' לפיכך שקעה מעלתו והיא נקודת 
ט' קודם שישקע הוא. וכשהרוחב דרומי הירח והוא נקודת מ' מגיע עד האופק 
ועדיין לא הגיע מעלתו אל האופק והוא נקודת כ' לפי שהעגולה היוצאת מציר  

גיע אל הירח והוא על האופק  משוה היום כבר הגיע אל מעלות הירח קודם שת
בנקודת מ', לפיכך אם יהיה רחבו דרומי הוא שוקע קודם שתשקע מעלתו,  
לפיכך זה הענין אירע לירח בשביל הפיכת הגלגל ונטיית עגולת משוה היום 
לדרום, ולפיכך אמר אם יהיה רוחב הירח צפוני הוסף מנת גובה המדינה על  

יהי  אם  הד'  האורך  שסוף  לפי  הד'  היא  האורך  האופק  מן  למעלה  הירח  ה 
נקודת ט' מן המזלות שהוא שוה לקשת ממשוה היום או הדומה לו ממסבת  
השמש היומית וכשתוסיף מנת גובה המדינה על האורך הרביעי יגיע לנקודה 
הירח   רוחב  יהיה  ואם  ב'  נקודת  והיא  האופק  על  והוא  הירח  עם  ששוקעת 

ע  הד'  האורך  מן  המדינה  גובה  מנת  תגרע  ויודע  דרומי  האופק  אל  שיגיע  ד 
 החלק ששוקע עם הירח זולתי מעלתו והיא ג''כ נקודת ב':  

כתב עוד אח''כ תחזור ותראה האורך הג' וגו' עד הוא הנקרא   מהר"ל נ' חביב 
שהאורך הג' שהוא שיעור הקשת שבין מרכז    הפירוש ראוי שתדע   אורך ד'. 

שבין   האזור  לקשת  הנכחית  השמש  שקיעת  מקום  המגבלת  לעגולה  הירח 
מעלת הירח למקום שקיעת השמש אנו רואים אותו כאילו הוא קשת מאזור  
המזלות אחרי שהיא נכחית לקשת האזור ותוגבל הקשת הזאת באזור כשני  

עו  הראשון  העולם,  מקטבי  יוצאות  אזור  עגולות  ועל  הירח  מרכז  על  ברת 
המזלות והשנית עוברת על מעלות השמש השוקעת, והוא שאמר שהאורך הג' 
הוא המעלות שבין הירח והשמש לכן בא הר''ם עתה להורותנו הדרך אשר  
הקשת  כל  שתשקע  בעוד  ישקעו  היום  ממשוה  מעלות  כמה  לדעת  בה  נעלה 

כ הוא  ידוע  מהאזור.  השלישי  האורך  קשת  ר''ל  מעלות הנזכר  שתי  כל  י 
שמרחקן מראש טלה מרחק שוה שקיעתן שוה וכן בראש מאזנים וע''כ היו  
דגים וטלה שוים וכן דלי ושור גדי ותאומים קשת וסרטן עקרב ואריה מאזנים 



דלי   הם  השקיעה  ארוכי  היותר  המזלות  תוב''ב  ירושלים  ובאופק  ובתולה, 
באורך דגים וטלה   ושור והיותר קצרי השקיעה הם מאזנים ובתולה ואחריהם

ובקוצר עקרב ואריה, ואחריהם באורך גדי ותאומים אלא שההבדל שביניהם 
אלא  וסרטן  קשת  ובקוצר  מוחש,  אינו  שכמעט  מועט  כ''כ  וטלה  לדגים 
שהקוצר בהם כל כך מועט שכמעט אינו מוחש וכל זה תראה מבואר היותו כן  

כנגדו. דרך  בלוח המצעדים שהביא המפרש כי תדע שקיעת המזל מעליות ש
כי בכל הפרק  והתבונן  וכן כלם.  עליית מאזנים  משל שקיעת טלה הם כמו 
כן בהודעת האורך הד' רק אמר   ולא עשה  כפי מקום הירח  הגביל הדברים 
שתראה האורך הג' באי זה מזל הוא שעל האמת אינו תלוי במקום הירח לבד  

האורך הד'   אבל בכל האורך בכללו ואם יהיה האורך בשני מזלות תוכל לשער 
מהם:   מזל  שבכל  המעלות  הירח כפי  רוחב  אצל  תחזור  ואח''כ  עוד  כתב 

  הראשון ותקח ממנו שני שלישיו לעולם וגו' עד הוא הנקרא קשת הראיה. 
מעלות  מספר  שהוא  הד'  אורך  לדעת  הדרך  הרב  שהורנו  אחר  הפירוש 
השוקעות ממשוה היום בעוד שתשקע קשת האורך הג' ממעלות האזור בא 

הודיענו כמה תקרב אל הירח או תרחק ממנו הנקודה מהאופק שבה עתה ל
או  שתקרב  ממה  יותר  המרחב  כפי  מהאזור  רחוקה  העומדת  הירח  תשקע 
תרחק הנקודה מהאופק שבה תשקע כל קשת האורך הג' ממעלות האזור אל  
המעלה הנגבלת בעגולה היוצאת מקטבי העולם ועוברת על הירח ועל אזור  

וף הזה בלתי נמצא במקומות אשר הם תחת משוה היום  המזלות. ולהיות החל 
לזה  קרא  אחד  ברגע  שם  תשקענה  היום  למשוה  הנכחיות  העגולות  כל  כי 
ודבר ברור הוא   גובה המדינה כלומר גובה הקוטב על האופק.  התיקון מנת 
תהיינה  האופק  לצפון  יותר  שתהיינה  כל  היום  למשוה  הנכחיות  שהעגולות 

הארץ   על  מהן  אשר  מאותן  הקשתות  נקודה  כל  א''כ  ותהיה  ארוכות  יותר 
הקשתות אשר מחציין ומעלה כלפי נכח הראש יותר רחוקה מהאופק ויותר  
תהיינה  האופק  לדרום  נוטות  יותר  שתהיינה  עוד  וכל  לשקוע  מאוחרת 
הקשתות אשר מהן על הארץ יותר קטנות ותהיה א''כ כל נקודה מהן יותר  

הקורבה והרוחק האלה יתחלפו בכל  קרובה אל האופק ויותר ממהרת לשקוע ו
אופק ואופק כפי מרחבו לפי שכל עוד שיגבה הקוטב יותר על האופק תהיינה 
הקשתות אשר על הארץ מהעגולות הנכחיות למשוה היום הצפונית אליו יותר  
שני   זה  בעבור  הא'  מהרוחב  שנקח  הר''ם  ואמר  בדרומית.  וההפך  ארוכות 

קיעת השיעור שתתארך או תתקצר  שלישיו לעולם שהוא העולה בקירוב מש
העגולה הנרשמת במרכז הירח סביב האופק לכל אחד משני צדדי האופק יותר  
מהעגולה הנרשמת במעלה האחרונה מן האורך הד' באופק ירושלים תוב''ב.  
ולפי שבתקונים שזכר קודם לזה הבדיל ביניהם כשיהיה הירח במזל כך או  

שהוא   הזה  בתיקון  לומר  הוצרך  כך  שכשהמרחב  במזל  ובעבור  לעולם  שוה 
צפוני העגולה הנכחית למשוה היום הנרשמת במרכז הירח יותר נוטה לצפון  



ויותר ארוכה מאותה שהיא נרשמת במעלה האחרונה מהאורך הד'   האופק 
הד'  האורך  על  המדינה  גובה  מנת  להוסיף  צוה  דרומי  כשהמרחק  וההפך 

יה ואשר  ולגרוע אותו כשהוא דרומי  יה הוא מה שיתאחר  כשהמרחב צפוני 
 הירח לשקוע אחר השמש הנקרא קשת הראיה:  

שַׁבָת  יג עֶרֶב  בְלֵיל  הַיָּרֵחַ  יֵרָאֶה  ם  לַחְקֹר אִּ שֶׁבָאנוּ  הֲרֵי  כֵיצַד. 

י יֵרָאֶה. תוֹצִּ לאֹ  זוֹ אוֹ  שָנָה  מִּ יָּר  אִּ לְחֹדֶשׁ  י  הַשֶמֶשׁ שֵׁנִּ מְקוֹם  א 
כְמוֹ  זוֹ  לְשָׁנָה  הַיָּרֵחַ  וְרֹחַב  י  תִּ הָאֲמִּ הַיָּרֵחַ  וּמְקוֹם  י  תִּ הָאֲמִּ
וְט'  מַעֲלוֹת  בְז'  י  תִּ הָאֲמִּ הַשֶמֶשׁ  מְקוֹם  לְךָ  יֵצֵא  שֶׁהוֹדַעְנוּךָ. 

תִּ  ימָנוֹ ז''ט. וְיֵצֵא לְךָ מְקוֹם הַיָּרֵחַ הָאֲמִּ מַזַּל שׁוֹר. סִּ ים מִּ י חֲלָקִּ
ימָנוֹ י''ח ל''ו. וְיֵצֵא לְךָ  מַזַּל שׁוֹר. סִּ ים מִּ בְי''ח מַעֲלוֹת וְל''ו חֲלָקִּ
ימָנוֹ נ''ג ג'.  ים. סִּ רֹחַב הַיָּרֵחַ בְרוּחַ דָרוֹם שָׁלֹשׁ מַעֲלוֹת וְנ''ג חֲלָקִּ
הַיָּרֵחַ   מְקוֹם  הַשֶמֶשׁ מִּ גְרַע מְקוֹם  וְתִּ אשׁוֹן.  הָרֹחַב הָרִּ וְזֶה הוּא 

שָאֵ  ימָנוֹ י''א כ''ז. וְזֶה הוּא הָאֹרֶךְ יִּ ים. סִּ ר י''א מַעֲלוֹת וְכ''ז חֲלָקִּ
נוּי מַרְאֵה הָאֹרֶךְ  הְיֶה שִּׁ י שֶׁהָיָה הַיָּרֵחַ בְמַזַּל שׁוֹר יִּ אשׁוֹן. וּלְפִּ הָרִּ
לְךָ  יֵצֵא  אשׁוֹן.  הָרִּ הָאֹרֶךְ  ן  מִּ אוֹתָהּ  גְרֹעַ  לִּ וְרָאוּי  אַחַת  מַעֲלָה 

נוּי  הָאֹרֶךְ הַשֵנִּ  הְיֶה שִּׁ ימָנוֹ יכ''ז. וְכֵן יִּ ים. סִּ י י' מַעֲלוֹת וְכ''ז חֲלָקִּ
רָאוּי  י  דְרוֹמִּ הָיָה  הַיָּרֵחַ  שֶׁרֹחַב  י  וּלְפִּ ים.  חֲלָקִּ י'  הָרֹחַב  מַרְאֵה 
ים. יֵצֵא לְךָ הָרֹחַב   נוּי הַמַרְאֶה שֶׁהוּא עֲשָרָה חֲלָקִּ יף עָלָיו שִּׁ לְהוֹסִּ

י ד' מַעֲלוֹת וְ  י שֶׁהָיָה הַיָּרֵחַ בְי''ח הַשֵנִּ ימָנוֹ ד''ג. וּלְפִּ ים. סִּ ג' חֲלָקִּ
וְהוּא  יתוֹ  יעִּ רְבִּ י  הַשֵנִּ הָרֹחַב  ן  מִּ קַח  לִּ רָאוּי  שׁוֹר  מַזַּל  מִּ מַעֲלוֹת 
אַחַת  מַעֲלָה  זוֹ  לְעֵת  הַיָּרֵחַ  מַעְגַל  לְךָ  יֵצֵא  הַיָּרֵחַ.  מַעְגַל  קְרָא  הַנִּ

י שֶׁאֵין  יּוֹת:  וְחֵלֶק אֶחָד לְפִּ שְׁנִּ ין בִּ  מְדַקְדְקִּ

י  יד י בֵין ראֹשׁ גְדִּ תִּ י וּמְקוֹם הַיָּרֵחַ הָאֲמִּ י שֶׁרֹחַב הַיָּרֵחַ דְרוֹמִּ וּלְפִּ

לְ  יֵצֵא  י.  הַשֵנִּ הָאֹרֶךְ  עַל  הַמַעְגָל  יף  לְהוֹסִּ רָאוּי  סַרְטָן.  ךָ וְראֹשׁ 
י  ימָנוֹ י''א כ''ח. וּלְפִּ ים. סִּ י י''א מַעֲלוֹת וְכ''ח חֲלָקִּ ישִּׁ הָאֹרֶךְ הַשְלִּ
י  ישִּׁ הַשְלִּ הָאֹרֶךְ  עַל  יף  לְהוֹסִּ רָאוּי  שׁוֹר  בְמַזַּל  הַזֶּה  שֶׁהָאֹרֶךְ 
הָאֹרֶךְ  לְךָ  וְיֵצֵא  ים.  חֲלָקִּ וְי''ח  מַעֲלוֹת  שְׁתֵי  שֶׁהוּא  יתוֹ  ישִּׁ חֲמִּ

י י''ג יעִּ ימָנוֹ י''ג מ''ו. וְחָזַרְנוּ אֵצֶל   הָרְבִּ ים. סִּ מַעֲלוֹת וּמ''ו חֲלָקִּ



ינָה   הַמְדִּ גֹבַהּ  מְנַת  וְיֵצֵא  ישָׁיו  שְׁלִּ שְׁנֵי  וְלָקַחְנוּ  אשׁוֹן  הָרִּ הָרֹחַב 
י. רָאוּי  י שֶׁהָיָה הָרֹחַב דְרוֹמִּ ים. וּלְפִּ וְהוּא שְׁתֵי מַעֲלוֹת וְל''ה חֲלָקִּ

מֶנוּ מְנַ  גְרֹעַ מִּ שָאֵר לְךָ י''א לִּ י. יִּ יעִּ ן הָאֹרֶךְ הָרְבִּ ינָה מִּ ת גֹבַהּ הַמְדִּ
יָּה  הָרְאִּ קֶשֶׁת  יא  הִּ וְזוֹ  י''א.  י''א  ימָנוֹ  סִּ ים.  חֲלָקִּ וְי''א  מַעֲלוֹת 
כַמָה  יָּה  הָרְאִּ קֶשֶׁת  וְתֵדַע  תַעֲשֶה  הַזֶּה  הַדֶרֶךְ  וְעַל  הַזֶּה.  בַלַיְלָה 

ים  רְצֶה לְעוֹלָם: מַעֲלוֹת וְכַמָה חֲלָקִּ יָּה שֶׁתִּ  יֵשׁ בָהּ בְכָל לֵיל רְאִּ

קֶשֶׁת  טו הְיֶה  תִּ ם  שֶׁאִּ וְדַע  בָהּ.  ין  תָבִּ זוֹ  קֶשֶׁת  שֶׁתֵצֵא  וְאַחַר 

אֶפְשָׁר   אָז  פָחוֹת  אוֹ  מַעֲלוֹת  תֵשַׁע  יָּה  אֶרֶץ הָרְאִּ בְכָל  שֶׁיֵּרָאֶה 
י אֶפְשָׁר  יָּה יֶתֶר עַל י''ד מַעֲלוֹת אִּ הְיֶה קֶשֶׁת הָרְאִּ ם תִּ שְרָאֵל. וְאִּ יִּ

שְרָאֵל:   הְיֶה גָלוּי לְכָל אֶרֶץ יִּ  שֶׁלאֹ יֵרָאֶה וְיִּ

כבר ידעת שהאורך הא' היא הקשת שבין שני    ואחר שתוציא קשת כו'.  פירוש 
ת האור בירח וחסרונו אם יהיה גדול יהיה אורו המאורות וממנה יודע תוספ

רב ואם יהיה קטן יהיה אורו מעט, וקשת הראיה היא האורך הרביעי אחר  
שמוסיפין עליו או גורעים ממנו מנת גובה המדינה, והאורך הד' הוא המעלות  
שבין ב' המאורות ממעלות השקיעה לפיכך מקשת הראיה יודע אורך הגלותו  

כך אם תהיה קשת הראיה ט' מעלות או פחות יהיה קשת על הארץ וקצורו לפי
הגלותו על הארץ קצרה הוא ממהר לשקוע אז א''א שיראה בכל א''י, ואם 
ואינו שוקע   יהיה זמן הגלותו ארוך  י''ד מעלות  יתר על  תהיה קשת הראיה 

 במהרה לפיכך א''א שלא יראה בכל א''י:  

תבין בה וכו' עד ועד כאן סוף  כתב עוד ואחר שתצא קשת זו    מהר"ל נ' חביב 
הפירוש אלה הקצים הם מערך האור ההווה מהשמש על הירח אל    הקצים.

האור ההוה מהשמש על הארץ כי כל עוד שיהיה האורך יותר רב יהיה האורך  
על   שיהיה האור ההווה מהשמש  ואע''פ  יותר מעט  הירח  על  הווה מהשמש 

האור   בהיות  הירח  את  ממנו  יסתיר  לא  רב  הירח  האופק  על  ממנו  ההווה 
הנרשם בניצוץ עינינו המביט לירח מעט, וכל עוד שתהיה קשת הראייה יותר  
ארוכה יהיה האור ההווה מהשמש על האופק יותר מעט ואע''פ שיהיה האור  
למיעוט האור ההווה  הוא בלתי מורגש אלינו  רב  הירח  על  ההווה מהשמש 

רוא והנך  הרב.  דברי  פירוש  ע''כ  האופק.  על  איך  מהשמש  המעיין  אתה  ה 
הודעתיך ידיעה ציורית כל דברי הפרק הזה בשלימות וקוצר גבול בערך דברי 
המפרש ובפרט עם שני צורות שציירתי לראות מהן בחוש פירוש נליזת מעגל  
ומנת גובה המדינה שכתב הרב ואיך יתחייבו כל הדינים שכתב הרב להוסיף  



למבין קצת וחקקתי אותם או לגרוע כי לשאר דברי הפרק אין צריך צורות  
הירח   בראיית  הרב  דברי  כל  בו  שכללתי  קצר  קונדרס  בסוף  צורות  השתי 
ובקוצר גדול וקלות נמרץ עם היותו בצד אחר ארוך כי נרמזו בו סבות כלליות 

והמעיין דברי עם דברי המפרש יראה   וקראתיו דרך הקדש.לכל דברי הרב,  
קות שיש לי בדברי הרב. הא' היתרון. ואחר זה ראיתי לזכור ב' קושיות חז

הפרק:  דברי  בכלל  השנית  המדינה,  גובה  מנת  בשיעור  שכתב  במה  פרטית 
הא' לעולם   הקושיא  שלישיו  שני  הראשון  מהרוחב  שנקח  כתב  שהרב  היא 

המדות   הרב  השוה  איך  לצייר  יכולתי  לא  ואני  המדינה,  גובה  מנת  לתיקון 
קח שני שלישי הרוחב  שאמר שבין שיהיה הרוחב צפוני או דרומי שלעולם נ

הראשון בהיות שהרוחב השני שהוא רוחב הירח הנראה כשהוא לצד צפון הוא  
והציור   הא'  יותר מהרוחב  הוא  דרום  לצד  וכשהוא  פחות מהרוחב הראשון 
נותן במקומות מהגלגל שיחס אורך קשת העיגול הנרשם במרכז הירח הנראה 

מש עד הגיעו לנקודת כשרחבו צפוני על ידי התנועה היומית מעת שתשקע הש
שהוא   שוה  ברוחב  אליו  המקביל  מהמזל  העיגול  קשת  על  באופק  שקיעתו 
הירח   במרכז  הנרשם  העיגול  קשת  קוצר  ביחס  הוא  שלישי  אורך  הנקרא 
כשרחבו דרומי ושוה לרוחב הצפוני הנראה שהזכרנו על ידי התנועה היומית 

העיגול   מקשת  באופק  שקיעתו  לנקודת  הגיעו  עד  השקיעה  מהמזל  מעת 
המקביל אליו הנזכר שהוא הנקרא אורך שלישי ר''ל שיחס אורך זה על זה 
וא''כ איך אמר הרב   ג''כ.  בערך עגולתם כיחס קוצר זה מזה בערך עגולתם 
שתיקון מנת הגובה להוסיף על הצפוני שני שלישי הרוחב. הא' שבדרך משל  

מעט לרוחב  נשים שהיה כל הרוחב ג' מעלות וב' שלישיו הם ב' מעלות שוה כ 
וכשהוא   דקים  מ''ו  מהרוחב  לגרוע  שהתיקון  במאזנים  הוא  כשהירח  הב' 
דרומי בזה הרוחב בעצמו רצוני ג' מעלות צוה הרב לגרוע זה השיעור בעצמו  
ג'  לכפל מזה שהוא  הנראה קרוב  הירח  רוחב  אז  בהיות  שהוא שתי מעלות 

אמר שהזכרתי  הצורה  ידי  על  יותר  זה  ולבאר  דקים.  ומ''ו  הנה    מעלות  כי 
המעיין בה יראה כי ב' קשתות ג''כ הם הקשתות הנזכרות, האחד הוא יתרון  
אורך הצפוני והאחר קוצר הדרומי ושתיהן נרשמות על ידי מרכז הירח הנראה 
וכפי הנראה בצורה. וגם הציור נותן כן הקשתות זו לזו וא''כ איך נתן הרב  

הכו שאין  לומר  באתי  ואם  מתחלפים.  שיעורים  לדעת  לתיקונם  בכאן  ונה 
הקשת   שיעור  ר''ל  שקיעתן  שיעור  אם  כי  הנזכרים  הקשתות  אותם  שיעור 
שתי   על  ועוברים  העולם  מקטבי  יוצאים  עגולים  שתי  בין  הנאחז  ממשוה 
נקודות נ''ב וככה הוא האמת כאשר נתבאר למעלה עכ''ז לא יצאתי מהקושיא 

הנאחזים   המשוה  מעיגול  הנזכרים  קשתות  השני  גם  כי  שני  בשלימות  בין 
ראיתי    עודעגולים הנזכרים נראים שוים זה לזה בזה המצב מהגלגל וצל''ע:  

להעיר על דבר אחר כזה בדברי הרב עם היותו קל להשיב על פי דרכו ז''ל והוא 
זה. כי הנה בכאן יש שלש חלוקות אחרות שלא נתן הרב הדין בהם. הראשון  



פוני והוא שוה לחלוף  כשלא נשוה רוחב שני לירח והוא כשרוחב הירח הא' צ 
דרום[ המראה   לצד  רוחב  לו  יש  המראה  חילוף  וע''י  לירח  א'  רוחב  היה  כשלא  הב'   ]החלוקה 

החלוקה הג' היא כשרוחב הירח הא' צפוני וחלוף המראה יותר גדול מרוחב  
הנזכר שאז יהיה רוחב הירח לצד דרום כשיעור יתרון חלוף המראה על רוחב  

כנראה לא נזכר בדברי הרב מהדינים. והנראה הירח הא'. בג' חלוקות האלו  
אלא   המדינה  גובה  למנת  החלוקות  אלו  בכל  תיקון  לשום  צריך  שאין  הוא 
שהאורך הד' הוא בעצמו קשת הראיה וזה כי בחלוקה הא' השכל והציור גוזר  
כי אין צריך תיקון. גם בחלוקה השנית אין צריך תיקון על פי דברי הרב וזה  

הירח הא' דרומי עם היות שצריך להוסיף עליו חלוף  כי הוא צוה שכשרוחב  
המראה לא נקח לענין מנת גובה המדינה כי אם שני שלישי הרוחב הא' ולא 
נחוש למה שנתוסף עליו על ידי חלוף המראה אם כן גם כשלא היה רוחב א' 
לירח לא נחוש לרוחב הדרומי שיש לו על ידי חלוף המראה וכל שכן בחלוקה 

בכלל דברי הרב היא   הקושיא הב'וש אליו לסבה הנזכרת:  השלישית שלא נח
שהרב כתב במזלות שהם מראש גדי עד סוף תאומים שאם יהיה האורך הא' 
יותר מט''ו מעלות א''א שלא יראה הירח ושאם יהיה האורך הא' פחות מט''ו  
מעלה תצטרך לדרוש ולחקור וכו'. ואנחנו כאשר התבוננו בחשבונותינו מצאנו  

רח בראש גדי ויהיה לו אז בתכלית מרחבו לדרום שהוא המצב שבו  שבהיות הי
יתאחר יותר להראות באלה המזלות ויהיה האורך הא' י''ג מעלות ד' דקים 
קשת  תהיה  שאם  שאמר  והוא  בצמצום  מעלות  ט'  הראיה  קשת  אז  תהיה 
הראייה יתר על ט' מעלות ויהיה האורך הא' י''ג מעלה יראה. וא''כ למה נתן  

כל כך ארוך עד ט''ו מעלות וידיעת איך המקום שהזכרנו הוא המצב    הרב הגדר
שבו יתאחר יותר להראות באלו המזלות הוא מבואר למחפש ודרך כלל הוא  
כד הוי במקום אחר אי זה שיהיה מאותם הששה מזלות. אם הרוחב יהיה 
צפוני וצריך לגרוע נליזת המעגל צריך להוסיף מנת גובה המקום, ואם הרוחב  

דרומי וצריך לגרוע מנת גובה המדינה צריך להוסיף נליזת המעגל. מלבד    יהיה
זה צריך להוסיף על האורך השלישי מפני שקיעת המזלות ותצא קשת הראיה  
יותר ארוכה. אמנם במצב אשר זכרתי אין שם נליזת מעגל גם אין שם תוספת  

לגרוע  כיון שקשת האורך הג' כולו הוא במזל קשת ויש שם מנת גובה המדינה  
לכן צריך שיהיה שם קשת האורך הא' יותר גדול מבכל שאר המקומות שבמזל  
יש   קשת  סוף  עד  סרטן  מראש  שהם  במזלות  הרב  שאמר  במה  גם  הנזכר. 
לתמוה עליו בכיוצא בזה ויותר. וזה שאם באנו לצמצום החשבון בסרטן ע''פ 

ת הדרכים שביאר הרב מצאנו שבהיות האורך הא' בראש מאזנים בה' מעלו 
ויהיה הירח בתכלית מרחבו לדרום אז תהיה הקשת הראיה ט'  כ''ב דקים 
מעלות בצמצום ולמה א''כ אמר הרב בראש הפרק שאם היה האורך הא' יתר  
על כ''ד מעלות א''א שלא יראה ושאם יהיה האורך הא' מעשר מעלות עד כ''ד  
מעלות במזל הנזכר תצטרך לדרוש ולחקור בחשבונות הראיה. והלא מתוך  



דבריו בקצי הראיה יראה בביאור שאם יהיה האורך הא' יתר על כ''ה מעלות 
כ''ב דקים א''א שלא יראה כנזכר. וידיעת איך המקום שהזכרתי הוא המצב  
יותר ארוך מבכל שאר המקומות מהששה  שצריך שיהיה קשת האורך הא' 
מזלות הנזכרים הוא מבואר למחפש ודרך כלל. ובקוצר הוא כי באותו המצב  

ב'  נ  שהוא  המקומות  שאר  מבכל  גדול  היותר  והוא  לגרוע  הוא  המעגל  ליזת 
והוא   הג'  לגרוע שליש האורך  צריך  השקיעות  גם בשביל  הב'.  רוחב  חומשי 
השיעור היותר גדול א''כ קשה הקושיא הנזכרת, ואם באתי לחשוד ולומר כי  

החכם שמא ח''ו לא דקדק הרב בדבריו ירא אני פן ישרפני בהבל פיו, וראיתי ל
כה''ר אברהם זכו''ת ז''ל שנענש על שחשב על הרב כך בפירוש מספרו וז''ל  
שם, והגדרים שכתב הרמב''ם ז''ל לאקלים ירושלים תוב''ב הם אלה. התבונן  
באורך הזה הא' אם יצא לך מט' עד ט''ו מעלות וכ''ש יותר אז אפשר שיראה 

לה שיראה, ואם  הירח, ואם פחות מט' אז אין לה אור מהשמש שיהיה אפשר  
יותר מט''ו מעלות אז אינך צריך חשבון כי בודאי יראה, וכל זה אם היה הירח 
בכל   שוקעים במהירות  המזלות  בעבור שאלו  תאומים  סוף  עד  גדי  מתחלת 
אקלים. הנה זה הגדר הא' שנתן הרב. והתימה עליו מרוב זריזותו ובקיאותו  

כי   מעלות  ט''ו  עד  הגדר  זה  נתן  איך  החכמה  כפי בזאת  הוא  הגדר  בודאי 
הדרכים שהוא נתן לראית הירח עד שלש עשרה מעלות ולא יותר. ולפי הנראה 

טעה בזה החשבון בשחשב כי החלופים   ]נ''א כשגגה היוצאת מלפני השליט[לי שהוא  
שיבאו במאזנים הם עצמם יבאו בטלה ר''ל החלופים שהם מלבד המצעדים,  

ה במאזנים  דרומי  הרוחב  אם  כי  כן  לגרוע  ואינו  בחשבון  יבא  אז  מעלות   '
מהאורך ה' מעלות ועשרים דקים. שתי מעלות בעבור נליזת המעגל וג' מעלות 
ועשרים דקים בעבור האופק ועוד דקי חלוף ההבטה שיהיה הכל בקירוב שש  
מעלות ובטלה לא יהיה אלא מעלה אחת נ''ב דקים לגרוע, וכן בכל המזלות  

על לגרוע  יבא  לא  סרטן  עד  מגדי  מעלות   שהם  משלש  יותר  מהאורך  הרוב 
ועשרים דקים ועוד דקי חלוף ההבטה שיגיע הכל לד' מעלות ולא יותר וא''כ  
כסדר  באים  הם  האחרונים  הגדרים  אבל  יותר,  ולא  מעלות  י''ג  הוא  הגדר 
וכשורה ואלה הם. אם יהיה מקום הירח מתחלת סרטן עד סוף קשת שאלו  

הירח מי' מעלות עד כ''ד מעלות.  המעלות שוקעים במהירות אז גדרי ראיית  
ואם היה פחות מי' לא יראה ואם יותר מכ''ד אז אינך צריך חשבון כי בודאי  

עכ''ל:   בחכמה   והנךיראה  בדורו  גדול  היותו  עם  הזה  החכם  רואה  המעיין 
הזאת איך נלכד ברשת הסכלות וקוצר ההבנה בדברי הרב שהוא הקשה כנגד  

במזלות שהם מתחל בגדרים שנתן  ולא הקשה הרב  סוף תאומים  עד  גדי  ת 
כנגדו בגדרים שנתן המזלות שהם מראש סרטן עד סוף קשת אדרבה אמר  
בחוש   והראיתי  למעלה  ביארתי  וכבר  וכשורה  כסדר  באים  שהם  עליהם 
שהקושיא היא גם כן כנגד מה שכתב בגדרים האחרונים ויותר חזקה שהרי  

ונ''ו   אחת  מעלה  אם  כי  הוסיף  לא  הראשונים  ובגדרים  בגדרים  דקים 



האחרונים הוסיף שתי מעלות ל''ח דקים. ויכול הייתי לבקש מלשונו ז''ל סבת 
שגגתו והמקום שבו נסתבך שכלו כאשר הוא עשה על הרב ז''ל, אבל איני רוצה  
ששגג  או  שטעה  הרב  על  שכתב  מה  לעונש  אלא  זה  לו  קרה  לא  לענ''ד  כי 

שאז''ל כל המתייהר    והשתדל לבקש סבת טעותו או שגגתו וקרה לו בזה מה
ניטלת ממנו כי גם במקום אחר בפרק ההוא מצאתיו שנלכד בדבר   חכמתו 
שהמתחילים בחכמה לא יתפשו בו וז''ל שם וכן לזה העת עצמה תקח חלוף  
הרוחב ותגרע אותו מרוחב הירח הא' אם היה צפוני או תוסיפהו עליו אם היה 

ו' ע''כ. הבט נא המעיין  דרומי אם היה רוחב המדינה מכ''ד מעלות ומעלה וכ
איך הוא אמת מה שאמרתי שניטלה כל חכמת החכם הזה לעונש מה שכתב  
על הרב ז''ל, כי בכאן נכשל בדבר מבואר מאד והוא שכתב שזה הדין שביאר  
וזה שקר   יובן אם היה רוחב המדינה מכ''ד מעלות ומעלה  הרב ברוחב הב' 

מכ'  המדינה  רוחב  אם  הוא  והנכון  והגבול  חלקים מפורסם  ול''ג  מעלות  'ח 
ומעלה בקירוב כי זהו העולה מנטיית ראש סרטן ומרוחב הירח אבל אם הוא 
פחות מזה במשל שרוחב המדינה כ''ה מעלות אם רוחב הירח הא' צפוני והוא 
והעולה  הא'  הרוחב  על  המראה  חלוף  להוסיף  צריך  יותר  וכ''ש  מעלות  כ' 

למעלה. ומדברי הרב בכאן  משניהם הוא הרוחב השני והסבה מבוארת במ''ש  
אין להביא ראיה לדבריו כי הרב דבר בכאן ברוחב שהוא מכ''ט עד ל''ה ולכל  
ומעלה   מכ''ד  אבל  לעולם  צפוני  הירח  הגבולים  אלו  בתוך  שהם  המקומות 
שכתב שקר מפורסם. הרי שאין לחשוד על הרב ח''ו שלא דקדק בדבריו וגם 

כל אבל ראוי להשתדל בביאורו  אין זה מהדברים שראוי להניחם בצ''ע מכל ו 
כיון שזאת היא קושיא בדברי הרב מיניה וביה. והנלענ''ד הוא כי הרב עצמו 
פתח בלשונו להכנס בו להבין כוונתו. ומקום הפתח הוא במה שדקדק כשנתן  
גבול לאורך הא' שאמר אם יצא לך ט' מעלות וכו' תדע בודאי שא''א שיראה  

הא יהיה  ואם  וכו'  א''י  בכל  בודאי  הירח  תדע  מעלות  ט''ו  על  יתר  הא'  ורך 
עד סוף   ובזה בעצמו למטה במזלות שמראש סרטן  א''י,  יראה בכל  שהירח 
קשת הוסיף תיבות בכל א''י הן בגבול הא' הן בגבול האחרון. גם כשהזכיר  
שיעור קשת הראייה דקדק ככה שאמר וז''ל. ודע שאם תהיה קשת הראייה 

וכו' א''א שיראה בכל א י''ד  ט' מעלות  ''י ואם תהיה קשת הראייה יתר על 
למטה  כן עשה הרב  ולא  ע''כ.  א''י  לכל  גלוי  ויהיה  יראה  א''א שלא  מעלות 
כשערך קשתות הראיה אל האורך הא' כי לא הזכיר בשום אחד מהם לשון זה 
והוא בכל א''י אלא ודאי יראה לבד, וכוונתו בכלל זה היא כי כשהאורך הא' 

ה הרי הוא נראה בכל המקומות שבא''י הן בהרים  הוא כשיעור שאמר בראשונ 
יראה אבל לא בכל   ודאי  וגאיות אמנם כשאינו באותו השיעור  הן בעמקים 
לך   יוציא  וברור שאם  ידוע  דבר  י''ח  בפ'  הרב  במ''ש  זה  יותר  ויתבאר  א''י. 
בימות  היה  ואם  עד  שם  לשונו  כל  עיין  וגו'  בלילה  יראה  שהירח  החשבון 

ה ביתר ודאי יראה אם לא יהיו שם עבים המבדילים הגשמים או במקום גבו 



ע''כ. ולכן כשבא הרב לבאר גבול האורך הא' שא''א בכמותו שלא יראה הירח 
הוסיף בשיעורו ונתן בו גבול שיוכל להראות בכל מקום שיהיה מא''י ואז אין  
ולא רצה להשען על קצו המצומצם עם קץ קשת  לב''ד לשום חשבון.  צורך 

המצומצם לידע    הראיה  כדי  הראייה  לחשבונות  צריכין  ב''ד  אז  שגם  לפי 
מתוכם אם העדים עדי שקר כי הוא אפשר קרוב כגון שלא היו עומדים בראש 
הר גבוה ותלול ומפני זה צריך לדעת מתי יצטרכו ב''ד לחקור מהעדים אם 
היו בראש ההר בעת הראיה ומתי יהיו חוששים שמא עדי שקר הם באמרם  

בעמק  עומדים  הא' שהיו  האורך  גבול  ז''ל  משה  רבינו  הרב  הרחיב  כן  ועל   .
נ''ו חלקים ובראש מאזנים שתי מעלות ל''ח חלקים  בראש גדי מעלה אחת 
ואמר שאם יהיה האורך הא' יתר על ט''ו מעלות בראש גדי א''א שלא יראה 
ובנקל נאמין לעדים שראו את הירח גם אם היו בגיא גדולה מאד. אבל מאלה 

נצטרך שבתם   הגבולים  מקום  מהעדים  ולדרוש  הראייה  בחשבונות  לחקור 
בעת הראייה ואם נמצא קשת האריה והאורך הא' מצומצמים עם שני קציהם 
ויאמרו שהיו בגיא ובפרט בימות החמה ראוי לדון שעדי שקר הם. ואם נמצא 
שיראה   הברור  לקץ  מגיעים  אינם  אבל  בצמצום  מדתם  על  עודפים  הקצים 

ם הם עדי שקר כפי יחס מקום שבתם אל יחס ההרים בעמקים ובגאיות נדע א
הגבוהים וכפי זה נצטרך להרבות עליהם בחקירות ובדיקות עד שנדע אמתת 
כשיהיו  מאזנים  מבראש  מהר  יותר  גדי  בראש  יראה  שהירח  ומפני  הדבר. 
הקצים שוים בשני המקומות לזכות האויר בהיות השמש שם יותר מבהיותו  

והגאיות ממה בראש מאזנים הוסיף הר''ם   בראש מאזנים בעבור העמקים 
שהוסיף בראש גדי ואולם מי הגיד לו אלה השיעורים בגבהי ההרים ועמקי  
היותר   ההרים  גובה  הקדמונים  מספרי  ספר  זה  באי  שמצא  אפשר  הגאיות 
גדי   גבוהים שבא''י וכן עומק הגאיות והעריך אותם אל זכות האויר בראש 

לו הגבולים וכל זה ע''פ מ''ש בתחלת  יותר מבראש מאזנים והוציא משם א
פרק י''א שיש לו בעיקרים קבלות מפי חכמים וראיות שלא נכתבו בספרים 
הידועים לכל. אלה הדברים האחרונים הנני אומר אותם מאומד הדעת אמנם 
בעצמו   והרב  ונכון  אמיתי  נלע''ד  הנזכרת  הקושיא  וישוב  הלשון  כוונת  כלל 

לשון שהוסיף ואמר בכל א''י כנזכר. ועתה פתח לנו פתח להכנס בו באותו ה
ראינו כי הפתח הוא גבול יותר מאד במה שסמך לאותו הלשון ואין אתה צריך  
לחשבון אחר. כלומר כי באורך קשת הראייה כזה אין צריך לב''ד שום חשבון  
אחר. אמנם בפחות מזה עם היות אפשר שיראה הנך צריך לחשבונות הראייה  

ם כאשר השלים ביאור כל זה הרב בעצמו פרק שמנה כדי לחקור מתוכם העדי 
עד כאן הגיע פירוש החכם כה''ר לוי בן חביב זלה''ה על הלכות קדוש עשר:  

 : החדש להרמב''ם ז''ל בחבורו הגדול



ית עַד סוֹף  טז ירִּ לַת מַעֲלָה עֲשִּ תְחִּ יָּה מִּ הְיֶה קֶשֶׁת הָרְאִּ ם תִּ וְאִּ

ם  וְתֵדַע אִּ אשׁוֹן  הָאֹרֶךְ הָרִּ יָּה אֶל  הָרְאִּ תַעֲרֹךְ קֶשֶׁת  י''ד.  מַעֲלַת 
צֵי   קִּ ין  קְרָאִּ הַנִּ וְהֵן  לוֹ.  שֶׁיֵּשׁ  ין  צִּ הַקִּ ן  מִּ יֵרָאֶה  לאֹ  אוֹ  יֵרָאֶה 

יָּה:    הָרְאִּ

ומפני מה הוא    תהיה קשת הראיה מתחלת מעלה עשירית וכו'.ואם    פירוש 
עורך קשת הראיה על האורך שהרי אף על פי שקשת הראייה בינונית יהיה 
אורו רב בשביל האורך הראשון לפיכך הוא נראה ואם יחסר אחד מהם מקצה 

 לא יראה:  

יֶּתֶר עַל ט'   יז יָּה מִּ הְיֶה קֶשֶׁת הָרְאִּ ם תִּ יָּה. אִּ צֵי הָרְאִּ לוּ הֵן קִּ וְאִּ

הָאֹרֶךְ  הְיֶה  וְיִּ עֶשֶר.  עַל  יֶתֶר  אוֹ  מַעֲלוֹת  עֶשֶר  סוֹף  עַד  מַעֲלוֹת 
הְיֶה הַקֶשֶׁת  ם תִּ יֵרָאֶה. וְאִּ וַדַאי  אשׁוֹן י''ג מַעֲלוֹת אוֹ יוֹתֵר.  הָרִּ

הְ  זֶּה אוֹ יִּ זֶּה לאֹ יֵרָאֶה:  פָחוֹת מִּ  יֶה הָאֹרֶךְ פָחוֹת מִּ

מעלות    פירוש  ט'  על  מיתר  הראיה  קשת  תהיה  אם  הראיה  קיצי  הן  ואלו 
יראה. ודאי  יותר  או  מעלות  י''ג  הראשון  האורך  שזמן    ויהיה  שאע''פ  לפי 

הגלותו בינוני אורו רב והוא נראה, ואם תהיה הקשת פחות מזה יהיה זמן  
רו רב, ואם יהיה האורך פחות מזה יהיה אורו מעט הגלותו קצרה ואע''פ שאו 

אם  ז''ל  הרב  שזכרם  החלקים  בכל  הדין  וכן  בינוני,  הגלותו  שזמן  ואע''פ 
יתקבצו שניהם ואע''פ שהם בינונים יראה ואם יחסר אחד מהן יהיה לו אחד  
משני דברים, או יהיה אורו מועט וזמן הגלותו רב או בהפך ולא יראה. משל  

יראה בתחלת ליל ה' אחר העיקר בו' חדשים שלשה חסרים    בקשנו לידע אם 
ושלשה מלאים וכללן קע''ז יום לקחנו מנתן מאמצע השמש היה כללן קע''ד  
מעלות כ''ז חלקים ול' שניים נוסיף זה העיקר על העיקר שעשינו ליל ג' שיומו  
יום ראשון מחדש ניסן והיתה בו אמצע השמש כ''ה מעלות ממזל טלה ול''ה 

ומ' שניים, יצא לנו אמצע השמש ק''פ מעלות ושלשה חלקים וי' שניות    חלקים
סימנים ק''פ ג''י ויצא לנו מקום הגובה פ''ט י''ד ב''ז כן עשינו באמצע הירח  
לקחנו מנת קע''ז יום היה קע''ב מעלות וי''ג חלקים וי''ח שניים והיה העיקר  

ונ''ה חלקים וכ''א ש ניים סימנם קצ''ג נ''ה כ''א מ''ב ג' וכללן קצ''ג מעלות 
כ''א וכן לקחנו מנת קע''ז יום מאמצע מסלול הירח היה קנ''ב ל' י''א הוספנו  
על העיקר והוא רפ''א נ''ז נ''ט נשאר לנו ע''ד מעלות וכ''ח חלקים וי' שניות 
הגובה  גרענו  האמיתי  השמש  מקום  על  לחקור  באנו  י',  כ''ח  ע''ד  סימנם 

ש צמ''ח מ''ג מנתו מן השווי מעלה אחת מאמצע השמש יצא לנו מסלול השמ



ונ''ט חלקים, ולפי שהמסלול הזה פחות מק''ף נגרע מנתו מאמצע השמש יצא  
לנו מקום השמש האמיתי קע''ח מעלות וארבע חלקים וי' שניות בכ''ט מעלות  
השמש   מקום  גרענו  האמיתי  הירח  מקום  על  לחקור  באנו  בתולה.  ממזל 

''ג נ''ב י''ג כפלנו אותה היה המרחק הכפול  האמצעי מאמצע הירח נשאר לנו י 
כ''ז מ''ד כ''ב לקחנו מנתו והיא ד' מעלות הוספנו אותם על אמצע המסלול  
היה המסלול הנכון ע''ח כ''א י' ומנתו ד' מעלות ונ''ז חלקים, ולפי שהסלול  
נ''ח  מעלות  קפ''ט  לנו  ישאר  הירח  מאמצע  מנתו  נגרע  מק''ף  פחות  הנכון 

ים וזהו מקום הירח האמיתי בי' מעלות ממזל מאזנים. אח''כ  חלקים כ''א שני
יום מאמצע הראש יצא לנו ט' כ''ב כ''ט הוספנו אותו על   לקחנו מנת קע''ז 
העיקר והוא צ''ג כ''ג ל''ז והיה הכל ק''ב מ''ו ו' גרענו אותו מש''ס היה הנשאר  

ם תרצה  רנ''ז מעלות וי''ג חלקים ומ''ד שניים וזהו מקום הראש האמיתי. א
לידע רוחב הירח לעת הזה תגרע מקום הראש ממקום הירח האמיתי ישאר  
ס''ח  ישאר  אותו מש''ס  נגרע  הרוחב  מסלול  וזהו  בקירוב  מעלות  רצ''ב  לנו 
ולפי שמסלול   וזהו רוחב הירח,  ול''ה חלקים  מעלות והמנה שלה ד' מעלות 

על הראיה הרוחב יתר על ק''פ יהיה זה הרוחב דרומי, ואח''כ באנו לחקור  
י''א  בליל זה גרענו מקום השמש האמיתי ממקום הירח האמיתי נשאר לנו 
והאורך  וגדי  סרטן  בין  שהירח  ולפי  הראשון,  האורך  וזהו  בקירוב  מעלות 
יראה הירח או לא  ולחקור אם  יתר מי' מעלות צריכין אנו לדרוש  הראשון 

וה  חלקים  ל''ז  ממנו  תגרע  בתולה  במזל  קרוב  שהירח  ולפי  שינוי  יראה,  וא 
וכ''ג חלקים וזהו הנקרא אורך שני, והרוחב   י' מעלות  מראה האורך ישאר 
הראשון כבר אמרנו שהוא ד' מעלות ול''ה חלקים והוא דרומי, והירח במזל  
הרוחב   על  אותה  נוסיף  חלקים,  מ''ד  הרוחב  מראה  משינוי  ומנתו  בתולה 

ירח במזל בתולה הראשון יצא לנו הרוחב הב' ה' מעלות וכ''ב חלקים, ולפי שה
נקח מן הרוחב השני שני חומשיו והן ב' מעלות וט' חלקים, ולפי שרוחב הירח 
דרומי והוא במזל בתולה תגרע אלו השתי מעלות וט' חלקים מן האורך השני  
יצא לנו האורך הג' ח' מעלות וי''ד חלקים, ולפי שזה הקשת במזל מאזנים 

וחצי וזהו הנקרא אורך רביעי,  נקח שלישית האורך הג' ממנו ישאר ה' מעלות  
וחזרנו אצל רוחב הירח הראשון לקחנו שני שלישיו והוא ג' מעלות וה' חלקים 
והוא מנת גובה המדינה, ולפי שרוחב הירח דרומי תגרע מנת גובה המדינה מן  
האורך הד' ישאר שתי מעלות וכ''ה חלקים וזהו קשת הראיה ולפי שזו הקשת 

'א שיראה הירח בליל ה' יום א' מחדש תשרי פחותה מט' מעלות ידענו שא'
העיקר   על  נוסיף  אחר  משל  בהכרח.  ו'  בליל  נראה  הוא  לפיכך  זה  בחשבון 
והמסלול   והירח  השמש  מאמצע  וכסדרן  פשוטה  תמימה  שנה  מנת  שעשינו 
ומנת שנה סדורה ר''ל שנת הלבנה מאמצע השמש שמ''ח נ''ה ט''ו נמצא מקום 

' כ''ה ומקום העיקר לגובה אחר תוספת האמצע אחר תוספת הערך שנ''ד ל
מנת שנה סדורה פ''ט י''ד נ''ג נגרע מקום הגובה מאמצע השמש יהיה המסלול  



רס''ה י''ו ב' ומנתה מן השווי מעלה אחת ונ''ט חלקים, ולפי שהמסלול יתר  
על ק''ף תוסיף מנתו על האמצע יצא לך מקום השמש האמיתי שנ''ו כ''ט נ''ה.  

מקו  על  חקרנו  הירח  וכן  מאמצע  סדורה  שנה  מנת  לקחנו  האמיתי  הירח  ם 
שמ''ד נ''ו מ''ג והוספנו עליו העיקר שעשינו והוא כ''א מ''ב ג' יעלה בידינו י'  
מעלות וח' חלקים וו' שניות, לקחנו מנת שנה סדורה מאמצע המסלול והוא 
לנו  יצא  נ''ט  נ''ז  רפ''א  והוא  העיקר  עליו  והוספנו  שניים  וי''ג  מעלות  ש''ה 
אמצע המסלול רכ''ז נ''ה י''ב ובקשנו לידע מקום הירח האמיתי גרענו אמצע  
השמש מאמצע הירח ונשאר י''א ל''ז נ''א כפלנו אותו עלה בידינו כ''ג ט''ו מ''ב  
מנתו שלש מעלות נוסיף אותה על אמצע המסלול יעלה בידינו המסלול הנכון  

ול הנכון יתר על ק''ף  ר''ל מעלה ומנתו ד' מעלות וי''א חלקים, ולפי שהמסל 
נוסיף מנת זה המסלול על אמצע הירח לשעת הראייה יוצא לנו מקום הירח  
האמיתי עשר מעלות וי''ט חלקים ו' שניות ממזל טלה באנו לחקור על רוחב  
הירח הוספנו על אמצע הראש והוא העיקר מנת שנה סדורה מתנועתו והוא 

ל קי''ב מעלות וח' חלקים כ''ט י''ח מעלות ומ''ד חלקים ומ''ב שניות והיה הכ
שניים נגרע אותו מש''ס מעלות ישאר רמ''ח מעלות בקירוב וזהו מקום הראש 
האמיתי בי''ח מעלות ממזל קשת ואח''כ גרענו מקום הראש ממקום הירח 
האמיתי ישאר קכ''ב מעלות בקירוב וזהו מסלול הרוחב ומנתו מן הרוחב ד'  

ולפי שהמסלול   וי''ד חלקים,  זה צפוני  מעלות  יהיה רוחב  הזה פחות מק''ף 
ואח''כ באנו לחקור על הראייה גרענו מקום השמש האמיתי ממקום הירח 
האורך   וזהו  שניים.  נ''א  חלקים  מ''ט  מעלות  י''ג  בידינו  נשאר  האמיתי 
הראשון. ולפי שזה האורך בין ט' מעלות וי''ד והוא בין ראש גדי וסוף תאומים 

הראייה. ולפי שזה האורך בין סוף דגים ותחלת   צריכים אנו לחקור בחשבונות
י''ב מעלות חמשים  ישאר  נ''ט חלקים  לגרוע מזה האורך  טלה צריכים אנו 
חלקים י''א שניים וזהו אורך שני, ולפי שרוחב הירח צפוני צריכין אנו לגרוע  
מן   נגרע  טלה  במזל  שהירח  ולפי  הראשון.  הרוחב  מן  הרוחב  מראה  שינוי 

חלקים ישאר מן הרוחב הראשון ד' מעלות ה' חלקים, וזהו  הרוחב הראשון ט'  
ולפי שהירח במזל טלה לקחנו מן הרוחב הזה השני שני   הנקרא רוחב שני. 
חומשיו והוא מעלה אחת ול''ח חלקים וזהו הנקרא מסלול הירח, ולפי שרוחב  
הירח צפוני והירח במזל טלה נגרע המעגל הזה מן האורך השני ישאר י''א י''ב  

ויצא לך אורך ג', ולפי שהאורך הזה בסוף מזל דגים ותחלת טלה נוסיף    י''א
על האורך הג' שתותו והוא מעלה אחת ונ''ב חלקים יהיו הכל י''ג ד' י''א וזהו  
ב'   והוא  שלישיו  ב'  ולקחנו  הראשון  הירח  רוחב  אצל  וחזרנו  רביעי.  אורך 

ב הירח צפוני  מעלות ומ''ט חלקים והוא הנקרא מנת גובה המדינה, ולפי שרוח 
ונ''ג  מעלות  ט''ו  בידינו  יעלה  הרביעי  האורך  על  המדינה  גובה  מנת  נוסיף 
חלקים וי''א שניים וזו היא קשת הראייה, ואם תעיין בקיצי הראייה תמצא 
שהירח נראה בליל זה והוא ליל ז' שיומו א' לחדש ניסן שנת י' ממחזור רס''ט 



שנת שנה סדורה כשנשליך    והוא אחר שנה סדורה מן העיקר שעשינו, שהרי 
אותה ז' ז' ישאר ד' ימים ונתחיל מליל העיקר הראשון יצא לנו ליל ז' שהרי  
הארבעה הם שלישי ורביעי וחמישי וששי מימי השבוע ויגיע החשבון לליל ז' 
יום א' מחדש ניסן. ודע שמכלל הדברים שהקדים ז''ל יתבאר העניינים שצריך  

על   והן שזכרן  הירח  והוא    א.זה הסדר:  להם בראיית  מקום אמצע השמש 
ולא כבדות:   גובה השמש   ב.תנועתה בגלגלה היוצא שוה בלא קלות  מקום 

שמש:   אל  אוג  ערבי  ולשון  הארץ  ממוצק  האחור  המרחק  מסלול    ג.והוא 
הגובה:   נקודת  ובין  האמצעי  מקומה  שבין  הקשת  והוא  מנת    ד.השמש 

מקום השמש האמיתי והוא מקומה בגלגל המזלות:   ה.המסלול והוא שוויה:  
אמצע הירח והוא תנועת   ז. אמצע מסלול הירח והוא תנועתו בגלגל המעגל:    ו.

ה והוא אמצע הירח לאחר שקיעת החמ  ח.מוצק גלגל מעגלו על גלגלו היוצא:  
לאותו   השקיעה  מעלות  ממנו  גורעים  או  עליו  שמוסיפין  אחר  הירח  אמצע 

המרחק הכפול והוא מרחק מוצק מעגל הירח מסוף גובה שלו לפי    ט.העת:  
המסלול הנכון הוא אמצע    י.שלקחנו מרחק המוצק מן השמש וכפלנו אותו:  

מנתו:   והוא  השווי  עליו  שמוסיפין  אחר  הוא   יא.המסלול  המסלול   מנת 
מקום הירח האמיתי והוא    יב.המרחק שבין אלדר''ו האלוסט''י ואלקיקי''ה:  

המזלות:   מגלגל  ידועים:    יג.מקומו  בימים  תנועתו  הוא  הראש    יד. אמצע 
מקום הראש האמיתי הוא הקשת מן המזל אחר שגורעין האמצעי שלו מש''ס 

א  רוחב הירח הו  טז.מסלול הרוחב הוא מרחק הירח מן הראש:    טו.מעלות:  
ראשון:   רוחב  ונקרא  המזלות  מגלגל  נטייתו  והוא   יז.שיעור  ראשון  אורך 

שינוי מראה האורך הוא   יח.מרחק הירח האמיתי ממקום השמש האמיתי:  
הנראה:   ובין מקומו  הירח האמיתי  הוא    יט.השינוי שבין מקום  שני  אורך 

האורך:   מראה  שינוי  ממנה  שגורעין  אחר  הראשון  מראה   כ.האורך  שינוי 
רוחב שני הוא    כא.חב הוא השינוי שבין רחבו הנראה ובין רחבו האמיתי:  הרו 

  כב. הרוחב הראשון אחר שמוסיפין עליו או גורעין ממנו שינוי מראה רוחב:  
האורך השלישי    כג.מעגל הירח הוא נטיית חגורת המעגל מעל חגורת הנוטה:  

הירח ממעגל  ממנו  גורעין  או  עליו  שמוסיפין  אחר  השני  האורך    כד.:  הוא 
האורך הרביעי הוא המרחק שבין השמש והירח במעלות השקיעה והוא קשת 

  כה. מעגולת משוה היום מסבה היומית דומה למשוה היום בין השמש והירח:  
. קשת הראיה כו מנת גובה המדינה והוא ב' שלישי רוחב הירח בשעת הראיה:  

 כז. מדינה:  הוא האורך הד' אחר שמוסיפין עליו או גורעין ממנו מנת גובה ה
 קיצי הראיה הוא עריכת אורך ראשון לקשת הראיה:  

יֶּתֶר עַל עֶשֶר מַעֲלוֹת עַד סוֹף י''א  יח יָּה מִּ הְיֶה קֶשֶׁת הָרְאִּ ם תִּ וְאִּ

הְיֶה   וְיִּ עֶשְרֵה.  אַחַת  עַל  יֶתֶר  אוֹ  י''ב מַעֲלוֹת  אשׁוֹן  הָרִּ הָאֹרֶךְ 



זֶּה אוֹ  הְיֶה הַקֶשֶׁת פָחוֹת מִּ ם תִּ מַעֲלוֹת אוֹ יוֹתֵר. וַדַאי יֵרָאֶה. וְאִּ
זֶּה לאֹ יֵרָאֶה:   הְיֶה הָאֹרֶךְ פָחוֹת מִּ  יִּ

יֶּתֶר  יט יָּה מִּ הְיֶה קֶשֶׁת הָרְאִּ ם תִּ עַל י''א עַד סוֹף י''ב מַעֲלוֹת   וְאִּ

אשׁוֹן י''א מַעֲלוֹת אוֹ יוֹתֵר וַדַאי  הְיֶה הָאֹרֶךְ הָרִּ אוֹ יֶתֶר עַל י''ב. וְיִּ
זֶּה  הְיֶה הָאֹרֶךְ פָחוֹת מִּ זֶּה אוֹ יִּ הְיֶה הַקֶשֶׁת פָחוֹת מִּ ם תִּ יֵרָאֶה. וְאִּ

 לאֹ יֵרָאֶה: 

י''ב מַעֲלוֹת עַד סוֹף י''ג  כ יֶּתֶר עַל  יָּה מִּ הְיֶה קֶשֶׁת הָרְאִּ ם תִּ וְאִּ

אשׁוֹן י' מַעֲלוֹת אוֹ יוֹתֵר  הְיֶה הָאֹרֶךְ הָרִּ מַעֲלוֹת אוֹ יֶתֶר עַל י''ג. וְיִּ
הְיֶה הָאֹרֶךְ פָ  זֶּה אוֹ יִּ הְיֶה הַקֶשֶׁת פָחוֹת מִּ ם תִּ חוֹת  וַדַאי יֵרָאֶה. וְאִּ

זֶּה לאֹ יֵרָאֶה:    מִּ

יֶּתֶר עַל י''ג מַעֲלוֹת עַד סוֹף י''ד מַעֲלוֹת  כא יָּה מִּ הְיֶה הָרְאִּ ם תִּ וְאִּ

יוֹתֵר  אוֹ  מַעֲלוֹת  תֵשַׁע  אשׁוֹן  הָרִּ הָאֹרֶךְ  הְיֶה  וְיִּ י''ד.  עַל  יֶתֶר  אוֹ 
הְיֶה הָאֹרֶךְ פָחוֹת  וַדַאי יֵרָאֶ  זֶּה אוֹ יִּ הְיֶה הַקֶשֶׁת פָחוֹת מִּ ם תִּ ה. וְאִּ

ין:  צִּ זֶּה לאֹ יֵרָאֶה. וְעַד כָאן סוֹף הַקִּ  מִּ

יָּה שֶׁל לֵיל עֶרֶב שַׁבָ  כב תְבוֹנֵן בְקֶשֶׁת הָרְאִּ י  כֵיצַד. בָאנוּ לְהִּ ת שֵׁנִּ

יָּה י''א מַעֲלוֹת  שָנָה זוֹ. יֵצֵא לָנוּ בְחֶשְׁבוֹן קֶשֶׁת הָרְאִּ יָּר מִּ לְחֹדֶשׁ אִּ
יָּה בֵין עֶשֶר עַד  י שֶׁהָיָה קֶשֶׁת הָרְאִּ ים כְמוֹ שֶׁיָּדַעְתָ. וּלְפִּ וְי''א חֲלָקִּ

וּכְבָ  אשׁוֹן.  הָרִּ הָאֹרֶךְ  אֶל  אוֹתָהּ  עָרַכְנוּ  עֶשְרֵה  יָדַעְתָ אַרְבַע  ר 
י שֶׁהָיְתָה   ים. וּלְפִּ שֶׁהָאֹרֶךְ הָיָה בְלֵיל זֶה י''א מַעֲלוֹת וְכ''ז חֲלָקִּ
אשׁוֹן יֶתֶר עַל  יָּה יֶתֶר עַל י''א מַעֲלוֹת וְהָיָה הָאֹרֶךְ הָרִּ קֶשֶׁת הָרְאִּ

וְכֵ  הַקְצוּבוֹת.  ין  צִּ הַקִּ י  לְפִּ זֶה  בְלֵיל  יֵרָאֶה  שֶׁוַּדַאי  יוֹדֵעַ  ן עֲשָרָה 
אשׁוֹן שֶׁלָהּ:   ם הָאֹרֶךְ הָרִּ שְׁעָה בְכָל קֶשֶׁת וָקֶשֶׁת עִּ  תִּ

ים הָאֵלוּ כַמָה חֶשְׁבוֹנוֹת יֵשׁ בוֹ וְכַמָה  כג ן הַמַעֲשִּ יתָ מִּ וּכְבָר רָאִּ

ין   גֵרוּעִּ וְכַמָה  יאָנוּ  תוֹסָפוֹת  מְצִּ שֶׁהִּ עַד  הַרְבֵה.  שֶׁיָּגַעְנוּ  אַחַר 



ים שֶׁאֵין בְחֶשְׁבוֹנָם עֹמֶק גָדוֹל. שֶׁהַיָּרֵחַ עֲקַלְקַלוֹת  ים קְרוֹבִּ דְרָכִּ
ים   יכָךְ אָמְרוּ חֲכָמִּ 'שֶׁמֶשׁ   יט(-ים קד)תהיל גְדוֹלוֹת יֵשׁ בְמַעְגְלוֹתָיו. וּלְפִּ

בָא  ים  פְעָמִּ ים  חֲכָמִּ וְאָמְרוּ  מְבוֹאוֹ.  יָדַע  לאֹ  יָרֵחַ  מְבוֹאוֹ'  יָדַע 
אֵלוּ  מֵחֶשְׁבוֹנוֹת  רְאֶה  שֶׁתִּ כְמוֹ  קְצָרָה.  בִּ בָא  ים  פְעָמִּ בַאֲרֻכָה 
יָּה.   הָרְאִּ קֶשֶׁת  שֶׁתְהֵא  עַד  גְרַע  תִּ ים  וּפְעָמִּ יף  תוֹסִּ ים  שֶׁפְעָמִּ

כְמוֹ וּפְ  קְצָרָה  ים  וּפְעָמִּ אֲרוּכָה  יָּה  הָרְאִּ קֶשֶׁת  הְיֶה  תִּ ים  עָמִּ
 שֶׁבֵאַרְנוּ: 

זֶה   כד נְיָן  מִּ ים  יפִּ מוֹסִּ מָה  פְנֵי  וּמִּ הַחֶשְׁבוֹנוֹת  אֵלוּ  כָל  וְטַעַם 

וְהֵיאַ  ין.  גוֹרְעִּ מָה  פְנֵי  ים. וּמִּ הַדְבָרִּ מֵאֵלוּ  וְדָבָר  דָבָר  כָל  נוֹדַע  ךְ 
יּוֹת  ימַטְרִּ יא חָכְמַת הַתְקוּפוֹת וְהַגִּ וְהָרְאָיָה עַל כָל דָבָר וְדָבָר. הִּ
עַכְשָׁו בְיַד   ים  מְצָאִּ ים הַרְבֵה וְהֵם הַנִּ יָוָן סְפָרִּ בְרוּ בָהּ חַכְמֵי  שֶׁחִּ

שֶׁחִּ  ים  הַסְפָרִּ אֲבָל  ים.  ימֵי הַחֲכָמִּ בִּ שֶׁהָיוּ  שְרָאֵל  יִּ חַכְמֵי  בְרוּ 
אֵלוּ  שֶׁכָל  וּמֵאַחַר  אֵלֵינוּ.  יעוּ  גִּ הִּ לאֹ  שָשכָר  יִּ בְנֵי  מִּ ים  יאִּ הַנְבִּ
י אֶפְשָׁר לְאָדָם  י וְאִּ רְאָיוֹת בְרוּרוֹת הֵם שֶׁאֵין בָהֶם דֹפִּ ים בִּ הַדְבָרִּ

לַמְחַבֵ  ין  חוֹשְׁשִּׁ אֵין  אַחֲרֵיהֶם,  אוֹתָם לְהַרְהֵר  בְרוּ  שֶׁחִּ בֵין  ר 
טַעֲמוֹ  תְגַלָה  שֶׁנִּ דָבָר  שֶׁכָל  הָאֻמוֹת.  אוֹתָם  בְרוּ  שֶׁחִּ בֵין  ים  יאִּ נְבִּ
זֶה  עַל  ין  סוֹמְכִּ אָנוּ  י  דֹפִּ בָהֶם  שֶׁאֵין  רְאָיוֹת  בִּ תָתוֹ  אֲמִּ וְנוֹדְעָה 

תְגַלְ  מְדוֹ עַל הָרְאָיָה שֶׁנִּ ישׁ שֶׁאֲמָרוֹ אוֹ שֶׁלִּ  תָה וְהַטַעַם שֶׁנוֹדַע: הָאִּ
 

 

 פרק שמונה עשר -הלכות קידוש החודש  

הַחֶשְׁבוֹן   א לְךָ  יא  יוֹצִּ ם  שֶׁאִּ וּבָרוּר  יָדוּעַ  יֵרָאֶה דָבָר  שֶׁהַיָּרֵחַ 

ין   ים שֶׁמְכַסִּ פְנֵי הֶעָבִּ לָה. אֶפְשָׁר שֶׁיֵּרָאֶה וְאֶפְשָׁר שֶׁלאֹ יֵרָאֶה מִּ בַלַיִּ
הְיֶה הַר גָבוֹהַּ כְנֶגֶד רוּחַ  פְנֵי הַמָקוֹם שֶׁהוּא גַיְא אוֹ שֶׁיִּּ אוֹתוֹ אוֹ מִּ

כְ  מְצְאוּ  שֶׁנִּ הַמָקוֹם  אוֹתוֹ  לְאַנְשֵׁי  בַגַיְא. מַעֲרָב  ין  יוֹשְׁבִּ הֵן  לוּ  אִּ



גָדוֹל   הָיָה  לוּ  אֲפִּ נָמוּךְ  בְמָקוֹם  שֶׁהוּא  י  לְמִּ יֵרָאֶה  לאֹ  שֶׁהַיָּרֵחַ 
י שֶׁהַיָּרֵחַ  י שֶׁהוּא עוֹמֵד בְראֹשׁ הַר גָבוֹהַּ וְתָלוּל אַף עַל פִּ וְיֵרָאֶה לְמִּ

י שֶׁשוֹכֵן עַל   י שֶׁמְהַלֵךְ קָטָן בְיוֹתֵר. וְכֵן יֵרָאֶה לְמִּ שְפַת הַיָּם אוֹ לְמִּ
י שֶׁהוּא קָטָן בְיוֹתֵר:   ינָה בַיָּם הַגָדוֹל אַף עַל פִּ סְפִּ  בִּ

דע שמתחלת זה הפרק עד סוף אמירתו כמו    דבר ידוע וברור שאם וכו'.  פירוש 
 שאמרנו בהלכות אלו ברור הוא ואין צריך בו פירוש:  

מַה  ב הְיֶה יוֹם צַח יֵרָאֶה הַיָּרֵחַ יוֹתֵר מִּ ם יִּ ים אִּ ימוֹת הַגְשָׁמִּ וְכֵן בִּ

ימוֹת הַחַמָ  הְיֶה יוֹם צַח שֶיֵּרָאֶה בִּ ם יִּ ים אִּ ימוֹת הַגְשָׁמִּ י שֶׁבִּ ה. לְפִּ
שֶׁאֵין   פְנֵי  מִּ יוֹתֵר  בְטֹהַר  יעַ  הָרָקִּ וְיֵרָאֶה  הַרְבֵה  זַךְ  יר  הָאֲוִּ הְיֶה  יִּ
יר   הָאֲוִּ הְיֶה  יִּ הַחַמָה  ימוֹת  בִּ אֲבָל  יר.  בָאֲוִּ תְעָרֵב  שֶׁיִּּ אָבָק  שָׁם 

פְנֵי הָאָבָ  לוּ הוּא מְעֵשָן מִּ  ק וְיֵרָאֶה הַיָּרֵחַ קָטָן:  כְאִּ

אשׁוֹן שֶׁתַעֲרֹךְ לָהּ  ג יָּה וְהָאֹרֶךְ הָרִּ מָצֵא קֶשֶׁת הָרְאִּ וְכָל זְמַן שֶׁתִּ

 ֹ וְל בְיוֹתֵר  קָטָן  הַיָּרֵחַ  הְיֶה  יִּ מְצוּם.  בְצִּ שֶׁלָהֶם  ין  צִּ הַקִּ שְׁנֵי  ם  א עִּ
יָּה   הָרְאִּ קֶשֶׁת  מָצֵא  תִּ ם  וְאִּ בְיוֹתֵר.  גָבוֹהַּ  בְמָקוֹם  אֶלָא  יֵרָאֶה 
שֶׁלָהֶן  ים  צִּ יפוּ עַד סוֹף הַקִּ וְהוֹסִּ הַרְבֵה  ין  אֲרֻכִּ אשׁוֹן  וְהָאֹרֶךְ הָרִּ
אשׁוֹן   י אֹרֶךְ הַקֶשֶׁת וְהָאֹרֶךְ הָרִּ מַעֲלוֹת. יֵרָאֶה הַיָּרֵחַ גָדוֹל וּלְפִּ מִּ

הְ  יָּתוֹ לַכל:  יִּ  יֶה גָדְלוֹ וּגְלִּ

בָם. שֶׁהֵן זְמַן  ד ים אֵלוּ בְלִּ ין לָשוּם שְׁנֵי דְבָרִּ יכָךְ רָאוּי לְבֵית דִּ לְפִּ

ים בְאֵי זֶה מָקוֹם   ין אֶת הָעֵדִּ יָּה וּמְקוֹמָהּ. וְשׁוֹאֲלִּ יתֶם. הָרְאִּ רְאִּ
שֶׁיֵּרָאֶה  הַחֶשְׁבוֹן  תֵן  וְיִּ קְצָרָה  יָּה  הָרְאִּ קֶשֶׁת  הָיְתָה  ם  שֶׁאִּ
ים  חֲלָקִּ וְה'  מַעֲלוֹת  ט'  יָּה  הָרְאִּ קֶשֶׁת  שֶׁהָיְתָה  כְגוֹן  מְצוּם.  בְצִּ
ם  ים שֶׁרָאוּהוּ. אִּ אשׁוֹן י''ג מַעֲלוֹת בְשָׁוֶה וּבָאוּ עֵדִּ וְהָיָה הָאֹרֶךְ הָרִּ

ימ  ין  הָיָה בִּ ין לָהֶן וּבוֹדְקִּ וֹת הַחַמָה אוֹ שֶׁהָיוּ בְמָקוֹם נָמוּךְ חוֹשְׁשִּׁ
ים אוֹ בְמָקוֹם גָבוֹהַּ בְיוֹתֵר  ימוֹת הַגְשָׁמִּ ם הָיָה בִּ אוֹתָן הַרְבֵה וְאִּ

ין:   ילִּ ים הַמַבְדִּ הְיוּ שָׁם עָבִּ ם לאֹ יִּ  וַדַאי יֵרָאֶה אִּ



ין   ה בְלוּם בֵית דִּ ידוּ וְקִּ זְמַנוֹ וּבָאוּ וְהֵעִּ ים שֶׁרָאוּ אֶת הַחֹדֶשׁ בִּ עֵדִּ

ן הַיּוֹם הַמְ דָשׁ.  אשׁוֹן וּמָנוּ כ''ט יוֹם מִּ דְשׁוּ אֶת הַחֹדֶשׁ הַזֶּה הָרִּ וְקִּ
י אֶפְשָׁ  פְנֵי שֶׁאִּ רְאָה הַיָּרֵחַ מִּ ים לאֹ נִּ ר לוֹ לְהֵרָאוֹת אוֹ וְלֵיל שְׁלֹשִּׁ

ים  שְׁלֹשִּׁ יוֹם  כָל  לוֹ  ין  מְצַפִּ ין  דִּ בֵית  וַהֲרֵי  ים.  עָבִּ סוּהוּ  שֶׁכִּ פְנֵי  מִּ
מְצָא יוֹם ר''ח   בְרוּ אֶת הַחֹדֶשׁ וְנִּ ים וְעִּ כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ. וְלאֹ בָאוּ עֵדִּ

י יוֹם ל''א כְמוֹ שֶׁבֵאַרְנוּ:    הַשֵנִּ

וְלֵיל   ו י  הַשֵנִּ הַחֹדֶשׁ  ראֹשׁ  יוֹם  ן  מִּ יוֹם  כ''ט  מְנוֹת  לִּ ילוּ  תְחִּ וְהִּ

ין  ין אֶת זֶה וְעוֹשִּ ם תאֹמַר שֶׁכָךְ מְעַבְרִּ רְאָה הַיָּרֵחַ. אִּ ים לאֹ נִּ שְׁלֹשִּׁ
ישִּׁ  ין ראֹשׁ הַחֹדֶשׁ הַשְלִּ ים וְקוֹבְעִּ י יוֹם ל''א. כָךְ אֶפְשָׁר אוֹתוֹ שְׁלֹשִּׁ

ין   מְצְאוּ מְעַבְרִּ ים גַם מֵחֹדֶשׁ זֶה וְנִּ שֶׁלאֹ יֵרָאֶה הַיָּרֵחַ בְלֵיל שְׁלֹשִּׁ
מְצָא  וְנִּ כֻלָהּ.  הַשָנָה  כָל  ים  שְׁלֹשִּׁ אַחַר  ים  חֳדָשִּׁ ין  וְעוֹשִּ ין  וְהוֹלְכִּ

יל כ''ה בוֹ אוֹ בְלֵיל כ''ו.  בְחֹדֶשׁ אַחֲרוֹן אֶפְשָׁר שֶׁיֵּרָאֶה הַיָּרֵחַ בְלֵ 
זֶּה:    וְאֵין לְךָ דְבַר שְחוֹק וְהֶפְסֵד יוֹתֵר מִּ

יֵרָאֶה  ז שֶׁלאֹ  מָצוּי הוּא  שֶׁאֵינוֹ  דָבָר  הַזֶּה  שֶׁהַדָבָר  וְאַל תאֹמַר 

הַשָנָה. אֶלָ  בְכָל  ים רַבוֹת הַיָּרֵחַ  וּפְעָמִּ הַרְבֵה.  דָבָר קָרוֹב הוּא  א 
ים  ים שָׁם אָרֹךְ וְהֶעָבִּ ינוֹת שֶׁזְּמַן הַגְשָׁמִּ יֶאֱרַע זֶה וְכַיּוֹצֵא בוֹ בַמְדִּ
אֶלָא  הַשָנָה  בְכָל  הַיָּרֵחַ  יֵרָאֶה  שֶׁלאֹ  ין  אוֹמְרִּ אָנוּ  שֶׁאֵין  ים.  רַבִּ

הֶחֳדָ  לַת  תְחִּ בִּ יֵרָאֶה  לאֹ שֶׁלאֹ  ים  וּפְעָמִּ כָךְ.  אַחַר  וְיֵרָאֶה  ים  שִּׁ
שֶׁאֶפְשָׁר  ים  וְחֳדָשִּׁ בָהֶם  שֶׁיֵּרָאֶה  לוֹ  אֶפְשָׁר  י  שֶׁאִּ פְנֵי  מִּ יֵרָאֶה 
פְנֵי שֶׁהָיָה קָטָן בְיוֹתֵר  ים אוֹ מִּ פְנֵי הֶעָבִּ שֶׁיֵּרָאֶה בָהֶם לאֹ יֵרָאֶה מִּ

רְאוֹתוֹ:  תְכַוֵּן אָדָם לִּ  וְלאֹ נִּ

י משֶׁה  ח פִּ מִּ ישׁ  אִּ י  פִּ מִּ ישׁ  אִּ ים  חֲכָמִּ בְיַד  שֶׁהָיָה  הַקַבָלָה  אֶלָא 

ים חֹדֶשׁ  לַת הֶחֳדָשִּׁ תְחִּ זְמַן שֶׁלאֹ יֵרָאֶה הַיָּרֵחַ בִּ יא. שֶׁבִּ רַבֵנוּ כָךְ הִּ
ין   קוֹבְעִּ ין  דִּ בֵית  חֹדֶשׁ.  וְחֹדֶשׁ  אַחַר  יוֹם  ים  שְלֹשִּׁ מִּ מְעֵבָר  חֹדֶשׁ 

ין חֹדֶשׁ מְעֻבָר וְחֹדֶשׁ חָסֵר  ין וְקוֹבְעִּ כ''ט יוֹם. וְכֵן מְחַשְבִּ חָסֵר מִּ
ים  יָּה. וּפְעָמִּ ין אֶלָא עַל הָרְאִּ דוּשׁ. שֶׁאֵין מְקַדְשִּׁ יעָה לאֹ בְקִּ קְבִּ בִּ



ין מָלֵא אַחַר מָלֵא אוֹ חָסֵר אַחַר חָסֵ  ן עוֹשִּ ר כְמוֹ שֶׁיֵּרָאֶה לָהֶם מִּ
 הַחֶשְׁבוֹן: 

הַבָא  ט בַחֹדֶשׁ  הַיָּרֵחַ  יֵרָאֶה  ם  שֶׁאִּ בְחֶשְׁבוֹנָם  לְעוֹלָם  ין  תְכַוְּנִּ וּמִּ

בוּרוֹ. לאֹ שֶׁיֵּרָאֶה קֹדֶם   זְמַנוֹ אוֹ בְלֵיל עִּ זְמַנוֹ שֶׁהוּא לֵיל יֵרָאֶה בִּ
תְבָאֵר לְךָ וְתֵדַע מָתַי   יָּה הָאֵלוּ שֶׁבֵאַרְנוּ יִּ כ''ח. וּבְחֶשְׁבוֹנוֹת הָרְאִּ
ין   סוֹמְכִּ זֶה  וְעַל  יֵרָאֶה.  שֶׁלאֹ  אֶפְשָׁר,  י  אִּ וּמָתַי  שֶׁיֵּרָאֶה,  אֶפְשָׁר 

ין חֹדֶשׁ חָסֵר אַחַר ין חֹדֶשׁ אַחַר חֹדֶשׁ אוֹ עוֹשִּ חֹדֶשׁ חָסֵר.   וּמְעַבְרִּ
וְלאֹ  בְשָׁנָה  ין  הַמְעֻבָרִּ ים  חֳדָשִּׁ מֵאַרְבָעָה  ין  פוֹחֲתִּ אֵין  וּלְעוֹלָם 
ים אֵלוּ  בוּר חֳדָשִּׁ ין. וְגַם לְעִּ ים הַמְעֻבָרִּ ין עַל שְׁמוֹנָה חֳדָשִּׁ יפִּ מוֹסִּ

כְמוֹ שֶׁ  הַחֹדֶשׁ  בוּר  עִּ סְעֻדַת  ין  עוֹשִּ חֶשְׁבוֹן  י  לְפִּ ין  אָמַרְנוּ  שֶׁמְעַבְרִּ
י:   ישִּׁ  בְפֶרֶק שְׁלִּ

ין עַל   י ין סוֹמְכִּ ין שֶׁבֵית דִּ ם שֶמַרְאִּ יִּ דְבָרִּ מְצָא בַגְמָרָא מִּ וְכָל שֶׁתִּ

ינַי שֶׁהַדָבָר מָסוּר לָהֶם וְהָרְשׁוּת בְיָדָם  סִּ י משֶׁה מִּ פִּ הַחֶשְׁבוֹן וּמִּ
ים בַשָנָה וְכָל כַיּוֹ שְׁעָה חֳדָשִּׁ צֵא לְחַסֵר אוֹ לְעַבֵר. וְכֵן זֶה שֶׁחָסֵר תִּ

זְמַנוֹ:  רְאֶה הַחֹדֶשׁ בִּ זְמַן שֶׁלאֹ נִּ קָר זֶה הוּא בָנוּי בִּ  בָזֶה הַכל עַל עִּ

הוּא  יא לְצֹרֶךְ  הַחֹדֶשׁ  אֶת  ין  שֶׁמְעַבְרִּ ים  חֲכָמִּ שֶׁאָמְרוּ  זֶה  וְכֵן 

שֶׁמְעַ  אֵלוּ  ים  מָלֵא בֶחֳדָשִּׁ אֶחָד  ין  וְעוֹשִּ חֶשְׁבוֹן  י  לְפִּ אוֹתָן  ין  בְרִּ
וְאֶחָד חָסֵר. וְיֵשׁ לָהֶם לְעַבֵר חֹדֶשׁ אַחַר חֹדֶשׁ אוֹ לְחַסֵר. בָזֶה הוּא 
בְעֵת  אֶלָא  זְמַנוֹ.  בִּ הַיָּרֵחַ  רְאֶה  נִּ שֶׁלאֹ  פְנֵי  מִּ לְצֹרֶךְ  ין  שֶׁמְעַבְרִּ

זְמַנ תְקַבֵץ שֶׁיֵּרָאֶה הַיָּרֵחַ בִּ רְאֶה אַחַר שֶׁנִּ לַת הֱיוֹתוֹ נִּ וֹ שֶׁהוּא תְחִּ
ין לְעוֹלָם:  ם הַשֶמֶשׁ מְקַדְשִּׁ  עִּ

עַל  יב ין  וְסוֹמְכִּ ין  דִּ בֵית  שָׁם  שֶׁיֵּשׁ  זְמַן  בִּ הָאֵלוּ  ים  הַדְבָרִּ וְכָל 

יָּה. אֲבָ  יעָה בְזֶה הָרְאִּ ין אֶלָא עַל הַקְבִּ ים אֵלוּ אֵין סוֹמְכִּ זְמַנִּ ל בִּ
בַהֲלָכוֹת  שֶׁבֵאַרְנוּ  כְמוֹ  שְרָאֵל  יִּ בְכָל  הַפָשׁוּט  י  הָאֶמְצָעִּ הַחֶשְׁבוֹן 

 אֵלוּ:  



הַחֶשְׁב  יג פְרֵי  בְסִּ תְבָאֵר  ם יִּ שֶׁאִּ יָּאוֹת  ימַטְרִּ וְהַגִּ הַתְקוּפוֹת  וֹן 

שֶׁהֵן   הָעוֹלָם  ינוֹת  מְדִּ בְכָל  יֵרָאֶה  שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  הַיָּרֵחַ  יֵרָאֶה 
שֶׁלאֹ  הַחֶשְׁבוֹן  תֵן  יִּ ם  וְאִּ כְנֶגְדָהּ.  וּמְכֻוָּנוֹת  שְרָאֵל  יִּ אֶרֶץ  לְמַעֲרַב 

שֶׁיֵּ  אֶפְשָׁר  שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  שֶׁהֵן יֵרָאֶה  אֲחֵרוֹת  ינוֹת  מְדִּ בִּ רָאֶה 
הַיָּרֵחַ   יֵרָאֶה  ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ כְנֶגְדָהּ.  וּמְכֻוָּנוֹת  שְרָאֵל  יִּ אֶרֶץ  לְמַעֲרַב 
שְרָאֵל אֵין בָזֶה רְאָיָה שֶׁלאֹ יֵרָאֶה  יא לְמַעֲרַב אֶרֶץ יִּ ינָה שֶׁהִּ מְדִּ בִּ

רְאֶה הַ  שְרָאֵל אֶלָא אֶפְשָׁר שֶׁנִּ שְרָאֵל:  בְאֶרֶץ יִּ  יָּרֵחַ בְאֶרֶץ יִּ

וכו'.  פירוש  והגימטריאות  התקופות  חשבון  בספרי  הוא    יתבאר  התקופות 
כמו תקופת הימים כלומר חזרת הזמן הידוע והכונה בזה היא חזרת השמש  
ובמקצת   שהיה  לכמות  הזמן  לסוף  שיחזור  עד  המזלות  מגלגל  למקומה 

כוכב משאר כוכבי לכת אל  המקומות תהיה הכונה בזו המלה על חזרת כל  
מקומו הראשון. וענין גימטריאות חכמת החשבון והיא מלה יונית תורה על  
החשבון והם אומרין בלשון יוני אגומטריאה, ותורה בדברי חכמים על חשבון  
מיוחד והוא חשבון אותיות המלה כמו אמרם ז''ל שמנין רד''ו שמה ר''י והוא 

ונושנתם בארץ שמניינו תתנ''ב והוא   זמן ישיבת ישראל במצרים וכן חשבון
כיוצא באלו:   כל  וכן  ישיבת ישראל בארץ עד שחרב בית ראשון  שאם מנין 

א''י,  במערב  שהן  המדינות  בכל  יראה  בא''י  הירח  מקום    יראה  שכל  לפי 
לצד   א''י  באופק  ששוקעין  אחר  ממנו  שוקעין  הכוכבים  א''י  למערב  שהוא 

ודאי שיצא מתחת ניצוץ השמש כל  מערב לפיכך כשיראה הירח בא''י נדע ב
שכן שיראה באופק הנמוך המערבי לפי שיצא מתחת ניצוץ השמש ועוד שהוא 

ישראל:   ארץ  מאופק  יותר  המערבי  האופק  על  שהרי    ומכוונתגבוה  כנגדה 
אפשר שיהיו שתי מדינות האחת מזרחית והאחרת מערבית והם שונים ברוחב 

ב יראה  ולא  ישראל  בארץ  הירח  ויראה  מארץ  הרבה  מערבית  שהיא  מדינה 
ישראל כמו שנבאר אח''כ אבל עתה אנו מדברים על המדינות המכוונות זו 
ו' או ז'  כנגד זו ברוחב או במדינות שהן מתקרבין בריחוק קירוב מעט כמו 

עגולת אבג''ד עוברת על    ]ציור נ''ט[מעלות ואע''פ שאין רחבם אחד. והמשל נניח  
רב והוא אופק אמצע היישוב לפי שאמצע  שני קצוות היישוב מן המזרח למע

היישוב מרחקו מן המזרח צ' מעלות ומן המערב ג''כ צ' מעלות. ואפשר שתהיה 
המדינה שבאמצע היישוב על קו השווי ותהיה עגולת משוה היום עוברת על  
סימן   ונניח  רוחב.  לה  שיש  לפי  מהשווי  רחוק  שתהיה  ואפשר  ראשם  נוכח 

ננ וגם  ש'  נקודת  היישוב  ברוחב  אמצע  מתקרבין  אחרות  מדינות  שלש  יח 
ס''ג מעלות מפאת  וארכה  כ''ט מעלות  רוחב האחת  ונניח  באורך  ומשתנות 
מערב ותהיה נוטה מאמצע היישוב לצד מערב כ''ז מעלות ונניח האופק שלה 



ונניח רוחב המדינה האחת ל''ב וארכה מן המערב ס''ו מעלות  עגולת כל''מ 
היא   לפיכך  ירושלים  והיא  כ''ג וחצי  מערב  רוח  כנגד  היישוב  מאמצע  נוטה 

מעלות וחצי ויהיה האופק שלה עגולת נס''ע. ונניח רוחב המדינה האחרת ל''ה 
מעלות וארכה ס''ט מעלות לפיכך היא נוטה מאמצע היישוב לרוח מערב כ''א 
מעלות והאופק שלה פצ''ק לפיכך כשיראה הירח גבוה על אופק אמצע היישוב  

אחר שיצא מתחת ניצוץ השמש היא נראית בהכרח על כל  והיא עגולת אבג''ד  
אופק מערבי מזה האופק לפי שהוא נמוך ממנו בפאת מערב מפני שהוא גבוה  
בראייה אצלם ועוד שיצא מתחת ניצוץ השמש לפיכך הוא נראה בהכרח על  
אופק כל''מ ועל אופק נס''ע ועל אופק פצ''ק וכן הדין בכל אופק שהוא נמוך  

ב לפי שהארץ כדורית וכן דין אופק ירושלים והוא אופק נס''ע  מחברו לצד מער 
ואם יתן החשבון שלא יראה בא''י  :  ]ציור נ''ט[עם אופק כל''מ כגון זו הצורה  

כלומר שאם יתן החשבון    אפשר שיראה במדינות אחרות שהן למערב א''י,
והיא מתחלת לשקוע   נס''ע  והוא אופק  ירושלים  על אופק  כשתהיה השמש 

יר מן  שלא  שמרחקה  מפני  השמש  ניצוץ  מתחת  יצאה  שלא  לפי  הירח  אה 
השמש קשת קטנה תהיה תחת ניצוץ השמש לפיכך אין בני א''י רואין אותה 
וכשתגיע השמש אל אופק המדינה שהיא למערב א''י כלומר למערב ירושלים 
והוא אופק כל''מ יצא הירח מתחת ניצוץ השמש לפי שהירח כבר נתרחק מן  

ין שתי השקיעות שמעל שתי האופקים פירוש בין אופק נס''ע  השמש בזמן שב 
וכל''מ, לפיכך יראה באופק המערבי ואינו נראה באופק ירושלים ואפשר שלא 
נראה בירושלים באופק   כל''מ המערבי מירושלים כמו שאינו  יראה באופק 
ואופק   ירושלים  אופק  כלומר  האופקים  ב'  בין  המרחק  שיהיה  לפי  נס''ע 

יתן החשבון שיראה במדינה המערבית המדינה המער ולא  בית מרחק מעט 
לפי שהזמן   ניצוץ השמש  יצא מתחת  לפי שלא  בירושלים  נראה  כמו שאינו 
ניצוץ השמש  הירח מתחת  ליציאת  ואינו מספיק  השקיעות מעט  שבין שתי 
שהרי ע''ד הנחה כשתהיה השמש על אופק ירושלים ויהיה בינו ובין הירח ז' 

בודאי   ניצוץ  מעלות שהרי  יצא מתחת  לפי שלא  בירושלים  נראה  אין הירח 
שקיעתה  ובין  בינה  יהיה  ירושלים  אופק  מעל  החמה  וכשתשקע  השמש 
יהיה ארוך   יהיה ארוך, אם  ופעם  יהיה קצר  זמן פעם  באופקים המערביים 
הזמן עד שיתרחק הירח ריחוק שיראה בה מפני שיצא מניצוץ השמש בעת 

א נראה בזה האופק אע''פ שאינו נראה שהגיע השמש אל האופק המערבי הו 
באופק ירושלים כמו שאנו אומרים שנתרחק יותר על הז' מעלות ח' מעלות 
ט''ו מעלות   והשמש בעת שקיעתה באופק המערבי  בין הירח  ויהיה  אחרות 
שבודאי יראה באופק המערבי לפי שיצא מתחת ניצוץ השמש, ואם יהיה בין  

יתרחק הירח מן השמש בעת שתהיה  שני האופקים ריחוק מעט שיאות שלא  
השמש על האופק המערבי כגון שלא יהיה ביניהם מן הנטיה שיעור שיוסיף  
יודע  הז' הראשונות  על  יותר  ריחוק הירח מן השמש אלא כמו מעלה אחת 



בודאי שאינו נראה באופק המערבי כמו שאינו נראה באופק ירושלים לפי שלא 
במדינה שהוא למערב א''י אין בזה אם יראה הירח  יצא מתחת ניצוץ השמש:  

שהרי כבר אמרנו בתחלה שאפשר שיראה במדינה   ראיה שנראה הירח בא''י,
המערבית מפני שיצא מן הניצוץ ולא יראה במזרחית לפי שלא יצא עדיין מן  

 הניצוץ:  

ם לאֹ  יד ית  אֲבָל אִּ ינָה הַמַעֲרָבִּ ים בַמְדִּ יֵרָאֶה הַיָּרֵחַ בְראֹשׁ הֶהָרִּ

שְרָאֵל:   רְאֶה בְאֶרֶץ יִּ שְרָאֵל בְיָדוּעַ שֶׁלאֹ נִּ  הַמְכֻוֶּנֶת כְנֶגֶד אֶרֶץ יִּ

יִּ  טו בְאֶרֶץ  הַיָּרֵחַ  יֵרָאֶה  לאֹ  ם  אִּ רְאֶה וְכֵן  נִּ שֶׁלאֹ  בְיָדוּעַ  שְרָאֵל 

שְרָאֵל וּמְכֻוָּנוֹת כְנֶגְדָהּ.  זְרַח אֶרֶץ יִּ ינוֹת הָעוֹלָם שֶׁהֵן לְמִּ בְכָל מְדִּ
יּוֹת   זְרָחִּ מִּ ינוֹת  מְדִּ בִּ שֶׁיֵּרָאֶה  אֶפְשָׁר  שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  יֵרָאֶה  ם  וְאִּ

יֵרָאֶה ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ יֵרָאֶה.  שֶׁלאֹ  זְרַח   וְאֶפְשָׁר  לְמִּ יא  שֶׁהִּ ינָה  מְדִּ בִּ
ם  שְרָאֵל. וְאִּ רְאֶה בְאֶרֶץ יִּ שְרָאֵל וּמְכֻוֶּנֶת כְנֶגְדָהּ בְיָדוּעַ שֶׁנִּ אֶרֶץ יִּ
ית אֵין בָזֶה רְאָיָה אֶלָא אֶפְשָׁר שֶׁיֵּרָאֶה  זְרָחִּ ינָה הַמִּ רְאֶה בַמְדִּ לאֹ נִּ

שְרָאֵל:    בְאֶרֶץ יִּ

דין זה החלק כדין החלק שלפניו    הירח בא''י וכו'. וכן אם לא נראה    פירוש 
 שאם תערוך א''י למזרחיות תהיה ערכה כערך המדינה המערבית לירושלים: 

שֶׁבַמַעֲרָב   טז ינוֹת  הַמְדִּ כְשֶׁהָיוּ  ים  הַדְבָרִּ אֵלוּ  זְרָח  וְכָל  וְשֶׁבַמִּ

עַד   מַעֲלוֹת  ים  שְלֹשִּׁ הָעוֹלָם מִּ צְפוֹן  לִּ נוֹטוֹת  שֶׁהָיוּ  כְגוֹן  מְכֻוָּנוֹת. 
פָחוֹת.  זֶּה אוֹ  מִּ יוֹתֵר  לַצָפוֹן  נוֹטוֹת  הָיוּ  ם  אִּ אֲבָל  מַעֲלוֹת.  ל''ה 

שְ  ים יֵשׁ לָהֶן שֶׁהֲרֵי אֵינָן מְכֻוָּנוֹת כְנֶגֶד אֶרֶץ יִּ ים אֲחֵרִּ שְׁפָטִּ רָאֵל. מִּ
יד כָל   זְרָח וּמַעֲרָב אֵינָן אֶלָא לְהַגִּ ים אֵלוּ שֶׁבֵאַרְנוּ בְעָרֵי מִּ וּדְבָרִּ
זְרָח   הְיוּ בְנֵי מִּ ירָהּ. לאֹ שֶׁיִּּ יל תוֹרָה וּלְהַאְדִּ יָּה לְהַגְדִּ שְׁפְטֵי הָרְאִּ מִּ

יל לָהֶ  יַּת הַיָּרֵחַ אוֹ תוֹעִּ ין עַל רְאִּ ם כְלוּם. אֶלָא אוֹ בְנֵי מַעֲרָב סוֹמְכִּ
שְרָאֵל כְמוֹ  ין שֶׁבְאֶרֶץ יִּ דוּשׁ בֵית דִּ ין אֶלָא עַל קִּ לְעוֹלָם אֵין סוֹמְכִּ

ים:    שֶׁבֵאַרְנוּ כַמָה פְעָמִּ



וכו'.   פירוש  כשהיו  הדברים  אלו  אלא   וכל  נודע  ולא  הוא  פלא  הדין  זה  דע 
דמיון השכל לפי שהמפורסם שהכוכבים שוקעין במדינות המזרחיות קודם 
המערביות וזה הדין על תנאי שיהיו מכוונות ברוחב או קרובים ברוחב אבל  
באופק  הכוכב  שיעלה  אפשר  הרבה  ברוחב  משתנים  המדינות  ב'  יהיו  אם 

וכן   המזרחי  באופק  עלייתו  קודם  קודם  מערבי  מערבי  באופק  שוקע  הוא 
מדינה רחבה מ' מעלות וארכה ל'    ]ציור ס'[שישקע מן האופק המזרחי. ונניח  

ויהיה אופק המדינה  נ' מעלות  ומדינה אחרת רחבה חמשים מעלות וארכה 
המזרחית בד''ח ואופק המערבי זח''ט ואופק הקו השוה אב''ג ועגולת משוה 

כט''י, לפיכך כשיהיה הירח או השמש    היום אג''ח וראש מזל גדי סובב עליהם 
קודם   ט'  מנקודת  המערבית  המדינה  אופק  מן  שוקעים  הם  המסבה  בזו 
שתשקע מן אופק המזרחי מנקודת י'. ועילת זה הדין שינוי הרוחב הרבה וזהו  
שאמר משפטים אחרים יש לה פירוש בזריחתה ובעריבתה, והעילה לפי שאינן  

משתנה הרבה. ומן הצורה הזאת יתבאר    מכוונות כנגד ארץ ישראל אלא רחבן 
י' מן   שהכוכב שוקע בנקודת ט' מן האופק המערבי קודם שתשקע מנקודת 
האופק המזרחי לפיכך בזו הצורה יראה הכוכב שוקע מעל המערביים קודם 

 המזרחיים: 

 
 

 

 שרפרק תשעה ע -הלכות קידוש החודש  

אֶת  א בָהֶן  ין  בוֹדְקִּ שֶׁהָיוּ  ים  בָרִּ דִּ שֶׁבכְלַל  ים  חֲכָמִּ שֶׁאָמְרוּ  י  לְפִּ

יעַ   ין לָהֶן לְהֵיכָן הָיָה הַיָּרֵחַ נוֹטֶה. כָשֵׁר בְעֵינַי לְהוֹדִּ ים אוֹמְרִּ הָעֵדִּ
יל  מוֹעִּ שֶׁאֵינוֹ  י  לְפִּ בוֹ  מְדַקְדֵק  י  אֲנִּ וְאֵין  זֶה.  דָבָר  חֶשְׁבוֹן  דֶרֶךְ 

רְאִּ  לָה:  בִּ יַּת הַמַזָּלוֹת תְחִּ לַת חֶשְׁבוֹן זֶה לֵידַע נְטִּ  יָּה כְלָל. וּתְחִּ

וכו'.  פירוש  נוטה  הירח  היה  להיכן  וכו'  חכמים  שאמרו  לצפון    לפי  פירוש 
נניח   וכו'  לדרומה  או  ס''א[השמש  ועגולת   ]ציור  אבג''ד  היום  משוה  עגולת 

ז' ראש סרטן וה' ראש גדי,  המזלות אהג''ז וג' ראש טלה וא' ראש מאזנים ו 
ומנקודת ג' תתחיל השמש לנטות עד ז' סוף הנטייה בצפון וחוזרת ומתקרבת  
סוף  עד  הדרום  אל  ממנה  ומתרחקת  וחוזרת  היום.  ממשוה  א'  נקודת  עד 

 הנטייה והוא ראש גדי והיא נקודת ה' ומתקרבת עד שתגיע לראש טלה:  



ית הַמַזָּלוֹת שֶׁבָהּ מַהֲלָךְ הַשֶמֶשׁ.  ב יא עוֹבֶרֶת בְמַחֲצִּ הָעֲגֻלָה שֶׁהִּ

י הַמַעֲרָב. אֶלָא  זְרָח לַחֲצִּ י הַמִּ אֵינָהּ עוֹבֶרֶת בְאֶמְצַע הָעוֹלָם מֵחֲצִּ
יא מֵעַל הַקַו הַשָוֶה הַמְסַבֵב   בְאֶמְצַע הָעוֹלָם כְנֶגֶד צָפוֹן  נוֹטָה הִּ

 וְדָרוֹם. חֶצְיָהּ נוֹטֶה לַצָפוֹן וְחֶצְיָהּ נוֹטֶה לַדָרוֹם:  

וּשְׁתֵי נְקֻדוֹת יֵשׁ בָהּ שֶׁפוֹגַעַת בָהֶן בַעֲגֻלַת הַקַו הַשָוֶה הַמְסַבֵב  ג

יָּה  בְ  אֶמְצַע הָעוֹלָם. הַנְקֻדָה הָאַחַת ראֹשׁ מַזַּל טָלֶה. הַנְקֻדָה הַשְנִּ
שָה מַזָּלוֹת נוֹטוֹת לַצָפוֹן  מְצְאוּ שִּׁ ם. וְנִּ שֶׁכְנֶגְדָהּ ראֹשׁ מַזַּל מאֹזְנַיִּ

לַת מַזַּ  תְחִּ שָה נוֹטוֹת לַדָרוֹם מִּ לַת טָלֶה עַד סוֹף בְתוּלָה. וְשִּׁ תְחִּ ל מִּ
ים:  ם עַד סוֹף מַזַּל דָגִּ  מאֹזְנַיִּ

מְעַט   ד מְעַט  נְטוֹת  לִּ הַמַזָּלוֹת  ילוּ  יַתְחִּ טָלֶה  מַזַּל  וּמֵראֹשׁ 

תְרַחֵק מֵעַל הַקַו הַשָוֶה כְנֶגֶד הַצָפוֹן עַד ראֹשׁ סַרְטָן.   הְיֶה  וּלְהִּ וְיִּ
ים   וְעֶשְרִּ ראֹשׁ סַרְטָן רָחוֹק מֵעַל הַקַו הַשָוֶה לְרוּחַ הַצָפוֹן שָׁלֹשׁ 
לַקַו  תְקָרֵב  לְהִּ הַמַזָּלוֹת  וְיַחְזְרוּ  בְקֵרוּב.  מַעֲלָה  י  וַחֲצִּ מַעֲלוֹת 
הַשָוֶה.  הַקַו  עַל  שֶׁהוּא  ם  מאֹזְנַיִּ ראֹשׁ  עַד  מְעַט  מְעַט  הַשָוֶה 

 ֹ תְרַחֵק כְנֶגֶד רוּחַ דָרוֹם עַד  וּמֵראֹשׁ מ נְטוֹת וּלְהִּ ילוּ לִּ ם יַתְחִּ אזְנַיִּ
דָרוֹם  לְרוּחַ  הַשָוֶה  הַקַו  מֵעַל  י רָחוֹק  גְדִּ הְיֶה ראֹשׁ  וְיִּ י.  גְדִּ ראֹשׁ 
תְקָרֵב  לְהִּ הַמַזָּלוֹת  וְיַחְזְרוּ  מַעֲלָה.  י  וַחֲצִּ מַעֲלוֹת  ים  וְעֶשְרִּ שָׁלֹשׁ 

 ד הַקַו הַשָוֶה עַד ראֹשׁ טָלֶה:  מְעַט מְעַט כְנֶגֶ 

הַשָוֶה.   ה הַקַו  עַל  מְסַבֵב  ם  מאֹזְנַיִּ וְראֹשׁ  טָלֶה  ראֹשׁ  מְצָא  נִּ

הְיֶה נוֹטָה לאֹ  ים אֵלוּ לאֹ תִּ שְׁנֵי רָאשִּׁ הְיֶה הַשֶמֶשׁ בִּ יכָךְ כְשֶׁתִּ וּלְפִּ
מַעֲרָב.  לַ  י  בַחֲצִּ שְׁקַע  וְתִּ זְרָח  מִּ י  בַחֲצִּ זְרַח  וְתִּ לַדָרוֹם.  וְלאֹ  צָפוֹן 

שוּב:   ין בְכָל הַיִּּ הְיֶה הַיּוֹם וְהַלַיְלָה שָׁוִּ  וְיִּ

לפי שכל שתי עגולות גדולות    ויהיה היום והלילה שוים בכל היישוב.  פירוש 
כל אחת חותכת חברתה על מחציתה וכל אופק ואופק עגולה גדולה ועגולת 
משוה היום עגולה גדולה החצי הגלוי ממשוה היום על הארץ הוא זמן היום  
וחציה האחר נסתר תחת הארץ והוא זמן הלילה. והראיה שעגולת משוה היום  



י ובראש טלה ומאזנים השמש באלו  עגולה גדולה לפי שהיא חוגרת גלגל תשיע 
שתי הנקודות נוכח משוה היום. לפיכך עגולת כל אופק ואופק חולקת עגולת 
היישוב   בכל  שוים  והלילה  היום  יהיה  לפיכך  מחציתה.  על  היום  משוה 

 כשתהיה השמש בראש טלה או בראש מאזנים:  

נוֹטָה  הֲ  ו הַמַזָּלוֹת  מַעֲלוֹת  מִּ וּמַעֲלָה  מַעֲלָה  שֶׁכָל  לְךָ  תְבָרֵר  נִּ רֵי 

)וְרֹב(   עוּר.  שִּׁ יָּתָהּ  נְטִּ לִּ וְיֵשׁ  לַדָרוֹם  אוֹ  לאֹ   ]וְרֹחַב[ לַצָפוֹן  יָּה  הַנְטִּ
י בְקֵרוּב:   ים מַעֲלוֹת וַחֲצִּ הְיֶה יוֹתֵר עַל שָׁלֹשׁ וְעֶשְרִּ  תִּ

נְיַן הַמַעֲלוֹת שֶׁל מַזָּלוֹת.  ז י מִּ יּוֹת לְפִּ ים שֶׁל נְטִּ עוּרִּ וְאֵלוּ הֵם הַשִּ

מַזַּ  מַתְחֶלֶת  כ' וְהַתְחָלָה  מַעֲלוֹת.  ד'  יָּתָם  נְטִּ מַעֲלוֹת  י'  טָלֶה.  ל 
מַעֲלוֹת  י''א  יָּתָם  נְטִּ מַעֲלוֹת  ל'  מַעֲלוֹת.  ח'  יָּתָם  נְטִּ מַעֲלוֹת 
יָּתָם י''ח  יָּתָם ט''ו מַעֲלוֹת. נ' מַעֲלוֹת נְטִּ וּמֶחֱצָה. וּמ' מַעֲלוֹת נְטִּ

נְ  מַעֲלוֹת  ע'  מַעֲלוֹת.  כ'  יָּתָם  נְטִּ מַעֲלוֹת  ס'  כ''ב מַעֲלוֹת.  יָּתָם  טִּ
יָּתָם כ''ג   נְטִּ מַעֲלוֹת  מַעֲלוֹת. צ'  כ''ג  יָּתָם  נְטִּ מַעֲלוֹת  מַעֲלוֹת. פ' 

י מַעֲלָה:   מַעֲלוֹת וַחֲצִּ

בֵין שְׁתֵי הַנְטִּ  ח קַח לָהֶם מְנָתָם מִּ נְיָן תִּ ים בְמִּ הְיוּ אֲחָדִּ ם יִּ יּוֹת וְאִּ

שְׁתֵי  יָּתָם  נְטִּ מַעֲלוֹת  חָמֵשׁ  כֵיצַד.  וּבַיָּרֵחַ.  בַשֶמֶשׁ  שֶׁבֵאַרְנוּ  כְמוֹ 
יָּתָם ט' מַעֲלוֹת. וְעַל דֶרֶךְ  נְיַן הַמַעֲלוֹת כ''ג נְטִּ ם הָיָה מִּ מַעֲלוֹת. וְאִּ

ם הָעֲשָרוֹת:  ים שֶׁהֵן עִּ  זוֹ בְכָל הָאֲחָדִּ

יָּתָם  ט יָּה שֶׁל מַעֲלוֹת מֵאַחַת עַד צ'. תֵדַע נְטִּ וּמֵאַחַר שֶׁתֵדַע הַנְטִּ

נְיָן יֶתֶר עַל צ'  ם הָיָה הַמִּ כֻלָן כְדֶרֶךְ שֶׁהוֹדַעְנוּךָ בְרֹחַב הַיָּרֵחַ. שֶׁאִּ
ם הָיָה יוֹתֵר   ק''פ. וְאִּ גְרַע אוֹתוֹ מִּ גְרַע עַד ק''פ תִּ עַל ק''פ עַד ר''ע תִּ

ש''ס.  גְרַע אוֹתוֹ מִּ ם הָיָה יוֹתֵר עַל ר''ע עַד ש''ס תִּ מֶנוּ ק''פ. וְאִּ מִּ
נְיָן שֶׁבְיָדְךָ בְלאֹ גֵרָעוֹן  יַּת אוֹתוֹ הַמִּ יָּתוֹ וְהוּא נְטִּ שְׁאָר תֵדַע נְטִּ וְהַנִּ

 וְלאֹ תוֹסֶפֶת:  

שאם יהיה הקשת ק''נ מתחלת    ומאחר שתדע הנטייה של מעלות וכו'.  פירוש 
והוא קשת ג''ט תגרע אותו מק''פ והוא קשת    ]ציור ס''ב[מזל טלה עד סוף סרטן  



ג''א ישאר ס' מעלות והוא קשת ש''א, ונטייתה כמו נטיית קשת ג''ר והוא ס' 
ג''ז א''ח   ונטייתה קשת ק''ר שהיא כמו ש''ת, ואם יהיה הקשת ר''י הוא קשת

ל' והוא מזל מאזנים. ואם יהיה ש'   גז''א ישאר  נגרע ממנו ק''פ והוא קשת 
והוא קשת גזא''מ תגרע אותו מש''ס ישאר ששים והוא קשת מ''ג. ועל הדרך  

 הזאת בכל קשת וקשת: 

רְצֶה לֵידַע כַמָה מַעֲלוֹת הוּא הַיָּרֵחַ נוֹטֶה מֵעַל הַקַו הַשָוֶה  י ם תִּ אִּ

יַּת  לָה כַמָה נְטִּ כְנֶגֶד צְפוֹן הָעוֹלָם אוֹ כְנֶגֶד דְרוֹם הָעוֹלָם. תֵדַע תְחִּ
נוֹטָה  יא  הִּ רוּחַ  זֶה  וּלְאֵי  י  תִּ הָאֲמִּ הַיָּרֵחַ  מְקוֹם  יא  שֶׁהִּ הַמַעֲלָה 

אשׁוֹן לַצָפוֹ יא רֹחַב הַיָּרֵחַ הָרִּ וְתַחְשֹׁב וְתוֹצִּ וְתַחֲזֹר  ן אוֹ לַדָרוֹם. 
יַּת   מְצְאוּ רֹחַב הַיָּרֵחַ וּנְטִּ ם נִּ י. אִּ י אוֹ דְרוֹמִּ ם הוּא צְפוֹנִּ רְאֶה אִּ וְתִּ
ים   יִּּ דְרוֹמִּ אוֹ  ים  צְפוֹנִּ שְׁנֵיהֶם  שֶׁהָיוּ  כְגוֹן  אַחַת  בְרוּחַ  מַעֲלָתוֹ 

שְׁנֵי הָאֶחָד  תְקַבֵץ  שֶׁהָיָה  כְגוֹן  רוּחוֹת  שְׁתֵי  בִּ מְצְאוּ  נִּ ם  וְאִּ הֶם. 
שְׁאָר   וְהַנִּ הָרַב  ן  שְנֵיהֶם מִּ הַמְעַט מִּ גְרַע  תִּ י.  צְפוֹנִּ וְהָאֶחָד  י  דְרוֹמִּ
הוּא מֶרְחַק הַיָּרֵחַ מֵעַל הַקַו הַשָוֶה בְאוֹתָהּ הָרוּחַ שֶׁהָיָה בָהּ הָרַב  

שְׁנֵיהֶם:   בִּ

לפי שהגלגל    אם תרצה לידע כמה מעלות הוא הירח נוטה מעל וכו'.  שפירו 
הנוטה הוא רחוק מעל עגולת המזלות וגלגל המזלות נוטה מעל עגולת משוה  

ונניח   א'[היום  ס''ג  המזלות   ]ציור  ועגולת  אבג''ד  עגולת  היום  משוה  לעגולת 
ת בנקודה אהג''ז וגלגל הנוטה אחג''ט, וגלגל הנוטה פעם יפגע בעגולת המזלו 

שפוגעת עגולת המזלות בעגולת משוה היום, ופעם פוגעת בה בנקודה אחרת,  
ונניח בתחלה שפוגעת בה על שתי נקודת השווי והן א''ג ופעם תפגע בה על ב' 

]ציור נקודות אחרות והם ח''ט ותהיה נקודת סוף הנטיה בצפון בצורה השניה  

רח על קשת אט''ג בצורה הא' נקודת כ' ובדרום נקודת ל'. וכשיהיה הי   ס''ג ב'[
יהיה נוטה לצפון וכשיהיה על קשת אח''ג יהיה בדרום וכשיהיה בנקודה ח' 
תהיה נטייתו בצפון כ''ח מעלות ול''ה חלקים לפי שסוף נטיית המזלות מעל  
משוה היום והוא קשת ח''ב כ''ג מעלות ול''ה חלקים וסוף נטיית גלגל הנוטה  

יהיה קשת מרחק הירח מעל המזלות חמש מעלות והוא קש ת ה''ח. לפיכך 
ממשוה היום קשת ב' ה''ח, וכשיהיה בנקודה אחרת כמו נקודת כ' יהיה רחבו  
מעל המזלות קשת כ''ל ומרחק המזלות ממשוה היום ל''מ לפיכך יהיה מרחק 
הירח ממשוה היום קשת כל''מ, וכן הדין בכל קשת וקשת, לפיכך אמר אם 

אחת כמו זה המשל לפי ששניהם צפוניים כי   נמצאו רוחב הירח ונטייתו ברוח
קשת ה''ח וקשת כ''ל צפונית מעל המזלות וקשת ח''ב וקשת כ''מ צפונית מעל  



משוה היום, וכן הדין בדרום כמו שנאמר שהיה רחבו מעל המזלות קשת ט''ז 
או קשת ס''ע, ונטיית המזלות מעל משוה היום גם לדרום קשת ז''ד או קשת 

הירח בנקודת ט' בדרום תהיה נטייתו מעל משוה היום   פ''ע לפיכך כשיהיה 
אל הדרום קשת טז''ד וכשיהיה הירח בנקודת ס' תהיה נטייתו מעל משוה 
היום אל הדרום קשת פע''ס, ואם תפגע עגולת הנוטה בעגולת המזלות על ב'  
נקודת השווי והם בצורה ראשונה נקודת א' או נקודת ג' וגם הירח על הנקודה  

בראש או בזנב ממקום השווי או יהיה הירח בנקודת הראש או    ויהיה הירח
הזנב שלא במקום השווי והם בצורה השנייה והם נקודת ח' או נקודת ט' יהיה  
מרחקו ממשוה היום הוא מרחק מעלתו לפי שאין לו רוחב לפי שהוא על גלגל  
המזלות מפני שהוא במקום הפגיעה, ואם יהיה בנקודה אחרת כמו נקודת מ'  

הצורה השניה יהיה רחבו מעל המזלות מ''נ ומרחקו ממשוה היום מ''צ  מן  
ושניהם בצפון, ואם יהיה רוחב בצפון ע''פ ומרחקו ממשוה היום פ''ס פחות 
מן הרוחב בקשת ע''פ, לפיכך אמר אם נמצאו בשתי רוחות כגון שהיה האחד  

ע  דרומי והשני צפוני תגרע מעט משניהם מן הרוחב, לפיכך בזו הצורה תגר 
קשת ע''פ והוא מרחק המזלות מן הנוטה והנשאר יהיה מרחק הנוטה ממשוה 
היום וכן הדין בכל קשת וקשת. כיצד כבר ידעת שהירח היה במזל שור בי''ח 
מעלות תהיה נטייתה בצפון על הדרך שלמדנו אם יהיו אחדים עם העשרות 

כ' מעלות י''ז מעלות ומ''ב חלקים, ולפי שרוחב הירח בזה המקום היה צפוני  
וכ''ו חלקים והרי שניהם ברוח אחת הרוחב והנטייה נקבץ אותם יהיה כללם  

 כ' מעלות ול''ח חלקים בצפון וזהו מרחק הירח ממשוה היום:  

מֵעַל   יא נוֹטֶה  הַיָּרֵחַ  כַמָה  לֵידַע  בָאנוּ  בְלֵיל כֵיצַד  הַשָוֶה  הַקַו 

שֶׁמַעֲלַת  יָדַעְתָ  וּכְבָר  זוֹ.  שָנָה  מִּ יָּר  אִּ לְחֹדֶשׁ  י  שֵׁנִּ שֶׁהוּא  יָּה  הָרְאִּ
מַעֲלוֹת.  י''ח  כְמוֹ  בַצָפוֹן  יָּתָהּ  נְטִּ מַזַּל שׁוֹר.  מִּ י''ט  הָיְתָה  הַיָּרֵחַ 

גְ  ן הָרַב וְרֹחַב הַיָּרֵחַ הָיָה בַדָרוֹם כְמוֹ ד' מַעֲלוֹת. תִּ רַע הַמְעַט מִּ
י''ד   הַשָוֶה  הַקַו  מֵעַל  רָחוֹק  הַיָּרֵחַ  מְצָא  וְנִּ מַעֲלוֹת.  י''ד  שָאֵר  יִּ
עֶשְרֵה  שְׁמוֹנֶה  שֶׁהוּא  הָרַב  נְיָן  הַמִּ שֶׁהֲרֵי  צָפוֹן.  לְרוּחַ  מַעֲלוֹת 

קְדוּק   דִּ בְלאֹ  בְקֵרוּב  זֶה  חֶשְׁבוֹן  וְכָל  י.  צְפוֹנִּ הָיָה  י מַעֲלוֹת  לְפִּ
יָּה:   רְאִּ יל בִּ  שֶׁאֵינוֹ מוֹעִּ

הַיָּרֵחַ   יב יֵרָאֶה  הָעוֹלָם  זוֹ רוּחַ מֵרוּחוֹת  לְאֵי  לֵידַע  רְצֶה  ם תִּ אִּ

הְיֶה עַל הַקַו  ם יִּ   נוֹטֶה. תַחְשֹׁב וְתֵדַע מֶרְחַקוֹ מֵעַל הַקַו הַשָוֶה. אִּ
ם אוֹ שָׁלֹשׁ מַעֲלוֹת בַצָפוֹן אוֹ בַדָרוֹם.  שְׁתַיִּ מֶנוּ בִּ הַשָוֶה אוֹ קָרוֹב מִּ



כְנֶגֶד  מְכֻוֶּנֶת  ימָתוֹ  פְגִּ וְתֵרָאֶה  מַעֲרָב  אֶמְצַע  כְנֶגֶד  מְכֻוָּן  יֵרָאֶה 
זְרַח הָעוֹלָם בְשָׁוֶה:    מִּ

נניח א''ב   ]ציור ס''ד א'[  אם תרצה לידע לאיזה רוח מרוחות העולם וכו'.  פירוש 
גדה''ו אופק ירושלים ורחבה ל''ב מעלות ועגולת המזלות גז''ו ועגולת משוה 
היום בז''ה וב' חצי המזרח וה' חצי מערב ועגולת אז''ד הוא גלגל הירח הנוטה 
והשמש שוקעת בנקודת ו' והירח גבוה על האופק המערבי י' מעלות על נקודת 

כוון כנגד חצי מערב והוא המאיר ממנו והאפל  ח' והוא קרוב מחצי מערב מ
בזו   הצורה.  זו  כגון  מזרח  לחצי  פונים  המאיר  מן  קרניו  ב'  אבל  מזרח  לצד 

ב'[הצורה הב'   גז''ו לצפון    ]ציור ס''ד  והוא עגולת  הירח רחוק מעל הקו השוה 
והוא נראה בין מערב העולם והוא נקודת ו' אל הצפון על נקודת ח'. וגם בזו 

האו  בט''ה הצורה  והמזלות  גז''ו  עגולת  היום  משוה  ועגולת  אבגדה''ו  פק 
והנוטה אזח''ד והירח נראה בין מערב העולם והוא נקודת ו' ובין צפונו והיא 
פאת כ'. ופגיעתו נוטה מן המזרח והוא נקודת ג' כנגד דרום העולם, והוא פאת 

ד והמזלות בז''ה . האופק אבגדה''ו ומשוה היום אז'']ציור ס''ד ג'[ל', ובצורה הג'  
וגלגל הנוטה גח''ו והירח ט' והשמש נקודת ה' שוקעת והירח נראה בין מערב  
העולם והיא נקודת ד' ובין דרומו והיא פאת כ' ופגימתו נוטה מן מזרח העולם  
והיא נקודת א' לצד צפון העולם והוא פאת נקודת ל' ושני קרניו כנגד מזרח 

 א ל':  העולם והוא נקודת א' ובין צפונו והי 

צְפוֹן הָעוֹלָם. יֵרָאֶה בֵין  יג הְיֶה רָחוֹק מֵעַל הַקַו הַשָוֶה לִּ ם יִּ וְאִּ

זְרַח  מִּ כְנֶגֶד  מִּ נוֹטָה  ימָתוֹ  פְגִּ וְתֵרָאֶה  צְפוֹנוֹ.  וּבֵין  הָעוֹלָם  מַעֲרַב 
 עוֹלָם: הָעוֹלָם כְנֶגֶד דְרוֹם הָ 

דְרוֹם הָעוֹלָם. יֵרָאֶה בֵין  יד ם הָיָה רָחוֹק מֵעַל הַקַו הַשָוֶה לִּ וְאִּ

זְרַח  כְנֶגֶד מִּ ימָתוֹ נוֹטָה מִּ וְתֵרָאֶה פְגִּ מַעֲרַב הָעוֹלָם וּבֵין דְרוֹמוֹ. 
יָּה:  הָעוֹלָם כְנֶגֶד  י רֹב הַנְטִּ י רֹב הַמֶרְחָק וּלְפִּ  צְפוֹן הָעוֹלָם. וּלְפִּ

הנטייה.  פירוש  רוב  ולפי  המרחק  רוב  לצפון   ולפי  הרבה  רחוק  יהיה  שאם 
תהיה נטייתו ופגימתו מכנגד המזרח לצד הדרום הרבה, ואם יהיה הריחוק 

היה  מעט תהיה נטייתו מעט ופגימתו מכנגד המזרח לצד הדרום הרבה, ואם י 
הריחוק מעט תהיה הנטייה מעט וכן הדין ברחקו בדרום, לפיכך אמר ז''ל ולפי  

  נשלם פירוש קדוש החדשרוב המרחק ולפי רוב הנטייה: 



ין לָהֶם כַמָה הָיָה   טו ים שֶׁאוֹמְרִּ ירַת הָעֵדִּ גָבוֹהַּ. וְדָבָר זֶה  וּמֵחֲקִּ

יָּה קְצָרָה יֵרָאֶה  הְיֶה קֶשֶׁת הָרְאִּ זְמַן שֶׁתִּ יָּה. שֶׁבִּ קֶשֶׁת הָרְאִּ וָּדַע מִּ יִּ
הְיֶה אֲרֻכָה יֵרָאֶה  זְמַן שֶׁתִּ ן הָאָרֶץ. וּבִּ לוּ הוּא קָרוֹב מִּ הַיָּרֵחַ כְאִּ

יָּה לְ  י אֹרֶךְ קֶשֶׁת הָרְאִּ י גָבְהוֹ מֵעַל הָאָרֶץ גָבוֹהַּ מֵעַל הָאָרֶץ. וּלְפִּ פִּ
ם:   יַּת הָעֵינַיִּ רְאִּ  בִּ

יעַת  טז ידִּ בִּ לָהֶם  ין  יכִּ שֶׁצְרִּ ים  הַדְרָכִּ כָל  חֶשְׁבוֹנוֹת  בֵאַרְנוּ  הֲרֵי 

הְיֶה הַכל יָדוּ ים. כְדֵי שֶׁיִּּ ירַת הָעֵדִּ יָּה וּבַחֲקִּ ים וְלאֹ הָרְאִּ ינִּ עַ לַמְבִּ
ים  סְפָרִּ דַרְכֵי הַתוֹרָה וְלאֹ יְשׁוֹטְטוּ לְבַקֵשׁ אַחֲרֶיהָ בִּ יֶחְסְרוּ דֶרֶךְ מִּ

ים.   רְאוּ, אַחַת מֵהֵנָה לאֹ   טז(-)ישעיה לדאֲחֵרִּ רְשׁוּ מֵעַל סֵפֶר ה'' וְקִּ 'דִּ
הַחֹדֶשׁ   דוּשׁ  קִּ לְכוֹת  הִּ יק  סָלִּ  נֶעְדָרָה: 

 

 

 

 הלכות תעניות 

פְנֵי ה' בְכָל עֵת צָרָה גְדוֹלָה שֶׁלאֹ  זְעֹק לִּ יא לִּ צְוַת עֲשֵה אַחַת וְהִּ מִּ
ב  וּר:  תָבוֹא עַל הַצִּ

אֵלוּ:   ים  פְרָקִּ בִּ זוֹ  צְוָה  מִּ  וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון  -הלכות תעניות 



זְעֹק   א ן הַתוֹרָה לִּ צְוַת עֲשֵה מִּ יעַ בַחֲצוֹצְרוֹת עַל כָל צָרָה  מִּ וּלְהָרִּ

שֶׁנֶאֱמַר   בוּר.  הַצִּ עַל  ישֶׁתָבוֹא  אֶתְכֶם   ט(-)במדבר  הַצֹרֵר  הַצַר  'עַל 
בַצֹרֶת  כְגוֹן  לָכֶם  שֶׁיָּצֵר  דָבָר  כָל  כְלוֹמַר  בַחֲצֹצְרוֹת'.  וַהֲרֵעֹתֶם 

יעוּ: וְ   דֶבֶר וְאַרְבֶה וְכַיּוֹצֵא בָהֶן זַעֲקוּ עֲלֵיהֶן וְהָרִּ

משנה   וכו'.  מגיד  התורה  מן  עשה  בספרי.    מצות  ומפורש  בכתוב  מבואר  זה 
וראיתי לרבינו בספר המצות שלו שמנה תרועה זו ותקיעה שבשעת הקרבנות 

שדעתו ז''ל  במצוה אחת ותמה אני למה שהרי שני פסוקים הם בכתוב. ונראה  
ובעת   הקרבנות  בעת  במקדש  בחצוצרות  לתקוע  כללית  אחת  היא  שהמצוה 
הצרות בין במקדש בין בגבולין ואין ראוי למנותן בשתי מצות ועוד צ''ע. ויתר  
בספרא  ומפורשים  אליו  וראויין  ברורים  דברים  כאן  רבינו  שכתב  הדברים 

 ובספרי:  

ב"ם ז"ל עיינתי בהם בכפר  )כתב המחבר ז"ל הלכות תעניות להרמ  לחם משנה 
ליואדי ויען כי ספרי אין אתי וצריך אני לחפש בספרים בקצת ענינים כאשר  
פה(:  אציגם  האל  בעזרת  העיר   נבא 

 
קשה דהא בפ''ג דמסכת תעניות )דף י"ט( אמרו   כגון בצורת ודבר וארבה וכו'.

אף  במשנה על אלו מתריעין בשבת על עיר שהקיפוה וכו' שמעון התימני אומר  
על הדבר ולא הודו לו חכמים ואמרו בגמרא )דף כ"ב:( איבעיא להו לא הודו  
לו חכמים בשבת אבל בחול הודו לו או דילמא לא הודו לו כלל ת''ש דתניא 
מתריעין על הדבר בשבת ואין צ''ל בחול רבי חנן בן פיטום תלמידו של ר''ע  

ופ  ע''כ.  עיקר  כל  הדבר  על  מתריעין  אין  אומר  ר"ע(  אין  )משום  ז''ל  ירש''י 
מתריעין כל עיקר אפילו בחול דגזרה היא ע''כ. כלומר גזרו חול אטו שבת והא 
משום  בחול  דמתריעין  ואינך  וחסיל  שדפון  כגון  דמתני'  הני  בכל  גזרו  דלא 
דדבר הוא רוע גדול ואתו לארועי בשבת אי שרו בחול משמע דלחכמים דקי''ל  

ז''ל  ורבינו  כתב כאן ולקמן בפ''ב דמתריעין על    כוותייהו אין מריעין בחול. 
בשבת  הדבר  על  ומתחננים  זועקין  דאין  כתב  פ''ב  שבת  בהלכות  וכן  הדבר 
מחלוקות  שלש  יש  דבמתני'  וי''ל  כחכמים.  ולא  מתריעין  בחול  הא  משמע 
דלחכמים אין מתריעין על הדבר אפילו בחול ולשמעון התימני מתריעין אפילו  

שכן אמרו במשנה למעלה עיר שיש בה   בשבת ולת''ק דלעיל מתריעין בחול
ולא   מתענות  סביבותיה  וכל  ומתרעת  מתענה  העיר  אותה  מפולת  או  דבר 
בפירוש   אמרי  רבנן  הרי  א''כ  מתענות  ולא  מתריעות  אומר  ר''ע  מתריעות 
דמתריעין ורבינו ז''ל פסק כהך רבנן דהוי סתם משנה. ולפי זה האי לא הודו  

ית כדכתיבנא. אבל ראיתי לרבינו ז''ל  לו חכמים דמתניתין הוי סברא שליש



שכתב בפי' המשנה וז''ל ר' יוסי אומר שאין תוקעין בשופר בשבת אלא כדי  
שיתקבצו העם להושיע אותה מדינה אבל לזעוק ולהתענות לא ואין הלכה כר' 
ולא   בשבת  להם  ומתענין  שצועקין  אלא  בשבת  הצעקה  מהם  למנוע  יוסי 

הדבר אבל הדין אצלנו אין מתריעין על    כשמעון התימני שאומר מתריעין על
הדבר כל עיקר אבל מתענים עליו בלבד ואותם שנפל בהם הדבר הם בלבד  
מתענים ומתריעין כמו שקדם ע''כ. נראה דהוא מפרש דשמעון התימני היה 
אומר דמתריעין על הדבר בשבת אפילו הסביבות של המדינות שאמרו במתני' 

מרה הגמרא דלא הודו לו חכמים דאין דמתענות ולא מתריעות ועל דא קא
מתריעות הסביבות אפילו בחול אלא מתענות בלבד וכמו שקדם ולפי זה הוי  
הך ולא הודו לו חכמים סברת ת''ק דלעיל ופסק כת''ק. ולכולהו פירושי קשה 
דבגמרא אמר בברייתא דר''ע פליג אדשמעון התימני ולית ליה דאין מתריעין  

גופיה   ר''ע  והא  ולא מתענות כל עיקר  אמר במתניתין דהסביבות מתריעות 
כפירוש  בסביבות  מתניתין  דאיירי  בין  וא''כ  ומתרעת  מתענה  גופא  והיא 
הרמב''ם ז''ל בין בהיא גופא כדפרישית קשיא דר''ע אדר''ע דמתניתין קאמר  
ואליבא   תנאי  דתרי  לומר  ואפשר  דליכא.  קאמר  ובברייתא  התרעה  דאיכא 

י חנן דאמר כן משמו ודמתניתין הוא אחר. או אפשר  דר''ע והך ברייתא הוי רב 
לומר דר''ע דמתניתין לא קאי אלא אמפולת ולא על דבר אבל בדבר אית ליה 
דפרישית  מאי  ולפי  בסביבות  ז''ל  הרמב''ם  לפירוש  כלל  התרעה  ליה  דלית 
אפילו בעיר עצמה לית ליה לר''ע התרעה וכל זה דוחק. וא''ת אי הרמב''ם ז''ל  

דלא   דבהיא מפרש  מנ''ל  אסביבות  קאי אלא  לא  לו דקאמר מתניתין  הודו 
וי''ל   בפ''ב מהלכות שבת.  ואין מתחננין בשבת שכן כתב  עצמה אין צועקין 
דפסק כמתני' דלא הזכירה התרעה בשבת בדבר כלל משמע דלית ליה התרעה 

 בשבת בדבר אפילו בהיא עצמה: 

זְעֲקוּ  ב זְמַן שֶׁתָבוֹא צָרָה וְיִּ דַרְכֵי הַתְשׁוּבָה הוּא. שֶׁבִּ וְדָבָר זֶה מִּ

לָהֶן  הוּרַע  ים  הָרָעִּ מַעֲשֵיהֶם  גְלַל  שֶׁבִּ הַכל  יֵדְעוּ  יעוּ  וְיָרִּ עָלֶיהָ 
הכַכָתוּב   לָהֶם   כה(-)ירמיה  גְרֹם  שֶׁיִּּ הוּא  וְזֶה  וְגוֹ'.  טוּ'  הִּ 'עֲוֹנוֹתֵיכֶם 

יר הַצָרָה מֵעֲלֵיהֶם:    לְהָסִּ

יאֹמְרוּ ג אֶלָא  יעוּ  יָרִּ וְלאֹ  זְעֲקוּ  יִּ לאֹ  ם  אִּ נְהַג אֲבָל  מִּ מִּ זֶה  דָבָר   

יּוּת  אַכְזָרִּ דֶרֶךְ  זוֹ  הֲרֵי  קְרֵית.  נִּ קְרָה  נִּ זוֹ  וְצָרָה  לָנוּ  אֵרַע  הָעוֹלָם 
יף הַצָרָה צָרוֹת   ים. וְתוֹסִּ דַבֵק בְמַעֲשֵיהֶם הָרָעִּ וְגוֹרֶמֶת לָהֶם לְהִּ

בַתוֹרָה   שֶׁכָתוּב  הוּא  כואֲחֵרוֹת.  י'   כז(-)ויקרא  בְקֶרִּ י  מִּ עִּ 'וַהֲלַכְתֶם 
יא  כח(-)ויקרא כו י'. כְלוֹמַר כְשֶׁאָבִּ מָכֶם בַחֲמַת קֶרִּ י עִּ י גַם אֲנִּ 'וְהָלַכְתִּ



ם תאֹמְרוּ שֶׁהִּ  יף לָכֶם עֲלֵיכֶם צָרָה כְדֵי שֶׁתָשׁוּבוּ אִּ י אוֹסִּ יא קֶרִּ
י:    חֲמַת אוֹתוֹ קֶרִּ

בוּר עַד  ד תְעַנוֹת עַל כָל צָרָה שֶׁתָבוֹא עַל הַצִּ ים לְהִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ וּמִּ

תְ  בִּ ין  זוֹעֲקִּ הָאֵלוּ  יּוֹת  הַתַעֲנִּ ימֵי  וּבִּ ם.  הַשָמַיִּ ן  מִּ לוֹת שֶׁיְּרֻחֲמוּ  פִּ
ין  יעִּ קְדָשׁ מְרִּ ם הָיוּ בַמִּ לְבַד. וְאִּ ין בַחֲצוֹצְרוֹת בִּ יעִּ ים וּמְרִּ תְחַנְנִּ וּמִּ
יכוֹת.  מַאֲרִּ וְהַחֲצוֹצְרוֹת  מְקַצֵר  הַשוֹפָר  וּבְשׁוֹפָר.  בַחֲצוֹצְרוֹת 
וְשׁוֹפָר  בַחֲצוֹצְרוֹת  ין  תוֹקְעִּ וְאֵין  בַחֲצוֹצְרוֹת.  הַיּוֹם  צְוַת  שֶׁמִּ

קְדָשׁ שֶׁנֶאֱמַר  כְ  'בַחֲצֹצְרוֹת וְקוֹל שׁוֹפָר   ו(-)תהילים צחאֶחָד אֶלָא בַמִּ
פְנֵי הַמֶלֶךְ ה'':   יעוּ לִּ  הָרִּ

משנה   וכו'.  מגיד  להתענות  סופרים  מן    ומדברי  תענית  כאן  שאין  ברור  זה 
ענוי בכתוב:   נזכר  וכו'.התורה שלא  אלו  נראה   ובימי תעניות  רבינו  מדברי 

שאין תוקעין אלא בחצוצרות בגבולין ולא בשופר כלל. וכן נראה לכאורה מן 
הברייתא שבפרק ראוהו בית דין בראש השנה )דף כ"ז( שאמרו שם בגבולין  

ופיר אין שופר.  רוב המפרשים מקום מקום שיש חצוצרות  וכן  ז''ל  ש רש''י 
שיש חצוצרות כגון תעניות. והקשו לזה ממה שאמרו פירקא קמא דתענית  
)דף י"ד( אלא שופרות דכולי עלמא לא פליגי דקרי לה התרעה. ותירץ הראב''ד  
ז''ל בפירושיו שתקיעת החצוצרות היתה על סדר ברכות הנזכרות פרק רביעי  

ולדברי רבינו שלא אבל בשופרות היתה בשאר היו ם בשעה שהיו מתפללין. 
הזכיר שופר בגבולין כלל יש לי לומר דשופרות לאו דוקא אלא כלפי שאמרו  
שיש  ולפי  מקום  בכל  הרגילין  שופרות  הזכירו  בפה  שהיא  בעננו  התרעה 
במקדש שופרות ועל בית המקדש הזכירו שופרות אבל בגבולין אין שם לעולם 

המ מקום  ומכל  חצוצרות.  איכא  אלא  דבמקדש  ז''ל  הרשב''א  כדברי  חוור 
שופר.   או  חצוצרות  מינייהו  חד  אלא  ליכא  ובגבולין  ושופר  חצוצרות  תרתי 
וז''ש בדברי הגאונים תקיעה בשופר בתעניות לפי שבאי זה מהן שירצה רשאי  

וכו'. ובלבד שלא יביא שניהם אלא במקדש עכ''ד:   משנה   ואם היו במקדש 
 שם בגמרא:    ואין תוקעין וכו'.)ראש השנה כ"ו(:    וברייתא פרק ראוהו בית דין 

משנה   בלבד.   לחם  בחצוצרות  ויישב    ומריעין  ז''ל  הראב''ד  שתירץ  מה  על 
הסוגיות דפ''ק דתעניות ודפרק ראוהו ב''ד שתקיעת החצוצרות היתה על סדר  
הברכות אבל בשופרות היתה בשאר היום בשעה שהיו מתפללין. ק''ק לישנא 
דגמרא דאמר בחצוצרות וקול שופר הריעו לפני המלך ה' דהיינו בבית המקדש 

בגבולין דמשמע מריהוט הלשון דבגבולין ליכא    בעינן חצוצרות ושופר אבל לא



שופר כלל כדברי רבינו ז''ל דאילו להראב''ד ז''ל צריך לדחוק דלא איירי קרא  
אלא לענין סדר הברכות ולא משמע כן מפשט הכתוב דבכל גונא משמע דאמר 
קרא דבגבולין ליכא שופר. אבל על מה שכתב הרשב''א ז''ל קשה דכיון דבר''ה 

א''כ  קאמר קרא ש או חצוצרות  ולא אמרינן שופר  דוקא  ופר אמרינן שופר 
נימא  בחצוצרות  והרעותם  כדכתיב  חצוצרות  קרא  דאמר  נמי  בתעניות 
ז''ל בפירוש המשנה ומפני זה היא מצות   חצוצרות דוקא וכדכתב הרמב''ם 
יום התענית בחצוצרות לפי שהתענית אינו אלא על צרות הצבור וה' אמר על  

אתכם   הצורר  דחצוצרות  הצר  הול''ל  א''כ  ונזכרתם  בחצוצרות  והרעותם 
דוקא. ומדברי הר''ן ז''ל בפי' ההל' יש ללמוד תירוץ על קושיא זו שכתב שם  
וז''ל והיינו טעמא משום דכיון דאמר רחמנא דבשעת מלחמה מריעין ילפינן  
מינה נמי בכל צרה וצרה שלא תבא על הצבור דמריעין ומיהו כיון דבחצוצרות 

א דכלהו ישראל הוא דאשכחן כדכתיב והיה לך למקרא העדה ולמסע  בכינופי 
תוקעין   ולהכי  הוא  ישראל  דכל  כנופיא  לאו  דבגבולין  ותעניות  המחנות  את 
ומריעין בשופר דר''ה ולא בחצוצרות ע''כ. ומכאן יצא לו להר''א ז''ל שופר  

'ש משום דלאו כינופיא דכל ישראל הוי ומיהו אי בעי בחצוצרות תוקע בה כמ' 
בברייתא מקום שיש חצוצרות אין שופר כתב הר''ן ז''ל דלפי פירוש זה הוי  

ואם היו במקדש מריעין שעת מלחמה ולא תעניות כדפירש''י ז''ל ורבינו ז''ל:  
קשה למה לא הזכיר כאן רבינו ז''ל דהשופר צריך שיהיה בשל    בחצוצרות וכו'.

ד כ"ו:(  )דף  ב''ד  ראוהו  בפ'  לוי  רבי  כדאמר  הוי  פשוטין  ר''ה  ושל  יובל  של 
בכפופין ושל כל השנה בפשוטין ופירש''י ז''ל )של כל השנה( של תעניות דהוא 
בשל   שיהיה  דצריך  כאן  הזכיר  לא  למה  א''כ  שופר  בהלכות  לוי  כר'  פסק 
דמשמע   אלא  עוד  ולא  כפוף  דבעי  בר''ה  שם  שהזכיר  כמו  לוי  כרבי  פשוטין 

דר' לוי לעיכובא קאמר. ולפי זה מדבריו בריש הלכות שופר כדכתב ה''ה ז''ל  
הכא נמי לעיכובא וכיון דהוי עיכובא לא הוה ליה לרבינו ז''ל למשתק מינה. 
ונ''ל דרבינו ז''ל סובר דמתני' הזכירה גבי תענית כפופין וכן רבי לוי שהזכיר  
קאמר   ויובל  דבר''ה  משום  אלא  בעי  הך  דדוקא  לומר  הכונה  אין  פשוטין 

תני' הוצרכה לומר דבתעניות בכפופין סגי ולא בעי  דבעינן פשוטין אליבא דמ
דוקא בפשוטין אלא בכפופין סגי וכן ר' לוי דקאמר פשוטין ר''ל דלא בעינן  
כפופין אלא בפשוטין סגי ולא כמו ר''ה דבעינן דווקא כפופין אלא בכל ענין 
סגי. וטעמא כמו שכתב רש''י ז''ל דבתעניות כיון דהוי לכנופיא לא איכפת לן  

. שכיון שכן מסתבר דלא איכפת לן כלל ולכך לא הזכיר רבינו ז''ל כאן  כלל 
כלל דבכל גוונא כשר. ודייק לישניה דכתב בריש הלכות שופר שכתב ושופר 
שתוקעין בו בין בר''ה בין ביובל וכו' משמע דוקא להני קפדינן שיהא כפוף  

מצופה   אבל לא במקום אחר. ומ''מ קשה למה לא הזכיר רבינו ז''ל שם שיהא
ה''ה   כתבזהב ולא כאן שיהיה מצופה כסף כדאמרינן במשנה בפ' ראוהו ב''ד:  

בר''ה  הוא  דשופר  דבריו  פירוש  וכו'.  בכ''מ  הרגילים  שופרות  הזכירו  ז''ל 



וביובל משא''כ בחצוצרות והוקשה לו מ''מ אע''פ שהוא רגיל בכ''מ כיון דהדין  
וצרות ולמנקט שופר דלא הוא בחצוצרות לא הוה ליה למשבק דינא דהוי בחצ

הוי דינא הכי. לזה תירץ דהא במקדש איתיה וכיון דבכ''מ הוא רגיל ובדין זה 
 איתיה במקדש מש''ה נקטיה:  

פְנֵי הַצָרוֹת אֵינָן יוֹם אַחַר  ה בוּר מִּ ין עַל הַצִּ יּוֹת אֵלוּ שֶׁגוֹזְרִּ   תַעֲנִּ

ין  גוֹזְרִּ וְאֵין  זֶה.  בְדָבָר  לַעֲמֹד  ים  יְכוֹלִּ בוּר  הַצִּ רֹב  שֶׁאֵין  יוֹם. 
ית אֶלָא   לָה תַעֲנִּ י    ]א[בַתְחִּ י שֶׁלְאַחֲרָיו וּבְשֵׁנִּ ישִּׁ י בְשַׁבָת וּבַחֲמִּ בְשֵׁנִּ

י עַד שֶׁיְּרֻ  י וְשֵׁנִּ ישִּׁ י וַחֲמִּ  חֲמוּ: שֶׁלְאַחֲרָיו וְכֵן עַל הַסֵדֶר הַזֶּה שֵׁנִּ

וכו'.  מגיד משנה   ומבואר בכמה מקומות   תעניות אלו שגוזרין  גם זה פשוט 
וכו'. במסכתא:   גוזרין תחלה תענית אלא בשני  פ' סדר תעניות   ואין  משנה 

כיצד )תענית ט"ו:( אין גוזרין תענית על הצבור בתחלה בחמישי שלא להפקיע  
ושלש שניות חמישי ושני  שערים אלא ג' תעניות הראשונות שני וחמישי ושני  

וחמישי ר' יוסי אומר כשם שאין הראשונות בחמישי כך לא שניות בחמישי  
ולא אחרונות. ופסק רבינו כר' יוסי דנמוקו עמו. ופירוש שלא להפקיע שערים 
פי' רש''י ז''ל כשרואים בעלי חנויות שקונין למוצאי יום התענית ב' סעודות  

תמהים  לשבת  ואחד  ליום  אחת  לעולם    גדולות  רעב  שבא  סבורים  והם 
התענית  מפני  אלא  זה  שאין  יודעין  בשני  כשהתחילו  אבל  השער  ומייקרין 
כגון עיר   לו  ורבינו לא הזכיר הטעם לפי שאפילו במקום שאין לחוש  עכ''ל. 
גוזרין   אין  מקום  שבשום  ז''ל  הגאונים  קצת  וכ''כ  כן  הדין  עכו''ם  שרובה 

 קר: תענית לכתחלה אלא בשני וכן נהגו ועי 

מדכתב רבינו    ואין גוזרין בתחילה תענית אלא בשני בשבת וכו'.  לחם משנה 
ז''ל וכן על הסדר הזה שני וחמישי ושני ולא קאמר חמישי ושני וחמישי כת''ק 
משמע דפסק כר' יוסי. ומ''ש ה''ה ז''ל דפסק כר' יוסי דנימוקו עמו. קשה דאי  

א''כ בדין דלקמיה דקאמר על  משום דר' יוסי נימוקו עמו ולהכי פסק כוותיה  
עיר שהקיפוה עכו''ם וכו' דמריעין ופליג ר''י ואמר לעזרה אבל לא לצעקה היה 
בפ''ב   ז''ל  ה''ה  וכמ''ש  פסק  ולא  עמו  דנימוקו  משום  יוסי  כר'  לפסוק  לו 
מהלכות שבת אע''ג דאין נראה כן מדברי הטור ז''ל בסי' תקע''ו וכמ''ש שם 

ינו ז''ל לא הזכיר לפי שאפילו במקום שאין לחוש  הרב''י ע''ש. וגם מ''ש שרב 
וכו'. קשה וכי רבינו ז''ל דרכו להזכיר בכל הדינים טעמן שהוקשה לו דאמאי  

 לא הזכיר כאן הטעם: 



לאֹ     ו בוּר  הַצִּ עַל  ית  תַעֲנִּ ין  גוֹזְרִּ ים   ]ב[ אֵין  בְיָמִּ וְלאֹ  בְשַׁבָתוֹת 

וְלאֹ  בַחֲצוֹצְרוֹת  וְלאֹ  בְשׁוֹפָר  לאֹ  בָהֶן  ין  תוֹקְעִּ אֵין  וְכֵן  ים.  טוֹבִּ
יר  עִּ הָיְתָה  כֵן  ם  אִּ אֶלָא  לָה.  בַתְפִּ בָהֶם  ים  תְחַנְנִּ וּמִּ ים  זוֹעֲקִּ

יפוּהָ עַכוּ קִּ יד שֶׁהִּ לוּ יָחִּ טָרֶפֶת בַיָּם. אֲפִּ ינָה הַמִּ ''ם אוֹ נָהָר אוֹ סְפִּ
ין   תְעַנִּ מִּ  ( רָעָה  רוּחַ  פְנֵי  וּמִּ ים  סְטִּ לִּ פְנֵי  מִּ עַכוּ''ם  פְנֵי  מִּ רְדָף  הַנִּ
אֵין   אֲבָל  לָה.  בַתְפִּ עֲלֵיהֶם  ים  תְחַנְנִּ וּמִּ ין  זוֹעֲקִּ וְ(  בְשַׁבָת  עֲלֵיהֶם 

אִּ  אֶלָא  ין  אוֹתָם תוֹקְעִּ לַעֲזֹר  הָעָם  אֶת  לְקַבֵץ  תָקְעוּ  כֵן  ם 
ילָן:   וּלְהַצִּ

משנה  וכו'.  מגיד  הצבור  על  תענית  גוזרין  מהדין    אין  ויתבאר  מבואר  זהו 
משנה פ' סדר    וכן אין תוקעין וכו'.הנזכר בסמוך ופשוט הוא בכמה מקומות:  

על   בשבת  מתריעין  אלו  ועל  י"ט(  )דף  האמור  האלו  שהקיפוה תעניות  עיר 
עכו''ם או נהר ועל ספינה המטורפת בים. ובגמ' )דף כ"ב( ויחיד הנרדף מפני  
עכו''ם מפני רוח רעה ומפני הליסטים מתריעין עליהם בשבת. על כולן יחיד  
רשאי לסגף עצמו בתענית ר' יוסי אומר אינו רשאי וכו' ובפ''ק )דף י"ד( אמרינן 

ת מי איכא אלא לאו בעננו. ולפי  מאי התרעה אילימא בשופרות שופרות בשב
מה שמצאתי בספרי רבינו שכתוב בהן מתענין עליהן בשבת וזועקין ומתחננין  
בתפלות נראה שהוא מפרש בעננו תפלת תעניות שהיא עננו מתפללין אותה 
לפי שמתענין. ומכאן למד רבינו שמתענין על דברים אלו בשבת ולא ראיתי כן  

והרבה   ז''ל.  המפרשים  מן  דעננו  לאחד  התרעה  דהך  מפרשים  שהם  ראיתי 
רוצה לומר מי שענה ולא עננו ממש דתפלת תענית ואדרבה יש שפירשו שאפילו  
רשאי   שהיחיד  וז''ש  אלו,  דברים  מחמת  הצבור  על  תענית  גוזרין  אין  בחול 
לסגף עצמו כלומר על הצבור אין גוזרין תענית אבל היחיד רשאי לסגף עצמו.  

שהיחיד רשאי לסגף עצמו בתעניות רצופין זא''ז ואין  ולפי דעת רבינו יש לפרש  
כן הצבור אלא על הסדר. ובאמת שדברי רבינו במ''ש מתענין בשבת תמהים  

ז''ש למעלה שאמרו פ''ק   אבל אין תוקעין אא''כ תקעו לקבץ וכו'.בעיני וצ''ע:  
שופרות בשבת מי איכא בתמיה אבל לעזור אותן פשיטא שהרי אפילו חילול  

 לין ויוצאין בכלי זיין להצילן כנזכר פ''ב מה' שבת:  גמור מחל 

אין גוזרין תענית על הצבור לא בשבתות וכו'. אלא אם כן היתה   כסף משנה 
בשבת. עליהם  מתענין  וכו'  עכו''ם  שהקיפוה  שהוא    עיר  כתב  המגיד  הרב 

תמה על זה. והנה הטור כשהעתיק דברי רבינו השמיט תיבת מתענין ונראה 
כן בנוסחתו. והיא הנוסחא הנכונה שהרי בהלכות שבת פרק    שלא היה כתוב

 שני ופרק שלשים שכתב שזועקין על אלו בשבת לא כתב שמתענין עליהם:  



בגמרא )דף כ"ב:( איפליגו   אלא אם כן היתה עיר שהקיפוה וכו'.  לחם משנה  
ר' יוסי ורבנן אי יחיד רשאי לסגף עצמו או לא ורבינו ז''ל לא הזכירו ונראה 

עמו משום דס''ל דהנהו תנאי פליגי בפלוגתא דאמוראי אי יושב בתענית  שט
נקרא חוטא או לא דלר''י נקרא חוטא ולית ליה מאי דכתבו התוספות ז''ל  
דלא פליגי בהכי אלא פליגי בהיכא דלא מצי מצער נפשיה אלא ס''ל דפליגי 

'י  בהכי וכיון דהוא פסק בהל' דעות דנקרא חוטא ממילא משמע דקי''ל כר'
וכיון דכן אין היחיד רשאי לסגף עצמו ולהכי לא הזכיר חילוק בין יחיד לציבור  
ומדסתם משתמע כר''י. עוד כתב רבינו ז''ל מתענין )עליהם( בשבת וכו' וכן  
לא   ג'  ולא בפ'  ב'  ואע''ג דבהל' שבת בפרק  כתב בפירוש המשנה כדכתיבנא 

בירא ליה דכל היכא  הזכירו אפשר דסמך על מ''ש כאן. ונ''ל טעמא משום דס
דהזכירו במתני' מתריעין סתמא הוי ג''כ מתענין וכדכתבו התוספות ז''ל לעיל  
בריש מתני' גבי מתריעין עליה מיד והקשו כיון דכל מתריעין משמע מתריעין  
ומתענין למה הוצרכו לפרש במתניתין אותה העיר מתענה ומתרעת ותירצו  

תריעות ולא מתענות ע''כ משמע  משום דבעי ר''ע לאיפלוגי בסיפא דקאמר מ
דכל מתריעין דמתני' הוי תענית ג''כ ואע''ג דהך מתריעין דשבת הוא תרועה 
ז''ל כיון דכל   בפה ולא דמי לשאר מתריעין דמתני' מ''מ משמע ליה לרבינו 
מתריעין דמתני' משמע תענית ה''ה הא. והר''ן ז''ל בפי' ההלכות בריש פ''ג 

ין הוי עם תענית הך דשבת הדבר מוכיח דהוי  כתב דאע''ג דתרועה דמתנית 
בלא תענית הרי שהוקשה לפירושו לשון המשנה. זה נ''ל הכרח לפי' רבינו ז''ל  
וכדכתיבנא. וה''ה ז''ל כתב שטעמו משום שהוא מפרש דענינו האמור בסוגיא 
בפ''ק הוא ענינו דתפלת תענית וקשה לזה הפירוש מה שהקשו שם התוספות  

'כ איך קאמר דאחרונות יתרות על הראשונות למ''ד ענינו דהוי  ז''ל ורש''י דא'
ז''ל   ועוד מה שהקשה רש''י  ענינו.  נמי אמרינן  תפלת תענית הא בראשונות 
דמאי פריך בגמרא מסימן לדבר יריחו לפרוך וכי בשבע תעניות י''ח תפלות 

תפלת  איכא. ונ''ל לתרץ ולומר דנהי דרבינו ז''ל סובר דענינו לאו דוקא ענינו ד
תענית אלא ענינו אבינו ענינו כמו שאומרים בסליחות כדכתב רש''י ז''ל אלא  
מה שהזכירו בגמרא בלשון ענינו משמע דאית בהו נמי ענינו דתפלת תענית.  
זה נ''ל לישב דברי ה''ה ז''ל ודוחק. עוד כתב ה''ה ז''ל דיש מי שפירש דעל אלו  

גריע דבר  דהא  זה  על  וקשה  מתענין.  אין  מתריעין    הדברים  אין  דהא  מהני 
בשבת על הדבר דלא הודו לו חכמים לשמעון התימני בדבר ובאינך מתריעין  
מתענה   העיר  דאותה  דאמרה  כמתניתין  מתענין  דבדבר  דקי''ל  וכיון  בשבת 
ז''ל   והר''ן  עיקר.  ז''ל  רבינו  דעת  ולכן  אינך  בכל  כל שכן  א''כ  וכו'  ומתרעת 

ו באלו תענית מפני שהם בהולים  בפירוש ההלכות נראה דתירץ זה דלא גזר
או מפני שצריך לעשותן רצופין יעו''ש אבל בדבר דלא שייך הך טעמא דלא 

והוא לעזרה דאמר ר' יוסי סובר   אלא א''כ תקעו לקבץ )והוא לעזרה( . גזרו:  
רבינו ז''ל דאפילו תרועה בשופר כדכתב בפי' המשנה שהבאתי וטעמו כדכתב  



ה''ה ז''ל אע''ג דר''י לא קאי אלא אדרבנן ורבנן תרועה בפה קאמר מ''מ מ''ש  
 והוא לעזרתן הוי אפילו בשופר שאפילו חילול גמור מחללין כדכתב ה''ה ז''ל:  

בַחֲנכָֻה    ז אוֹ  ים  חֳדָשִּׁ בְרָאשֵׁי  לָה  בַתְחִּ ית  תַעֲנִּ ין  גוֹזְרִּ אֵין  וְכֵן 

הַצָרָה   עַל  תְעַנוֹת  לְהִּ ילוּ  תְחִּ ם הִּ וְאִּ בְחֻלוֹ שֶׁל מוֹעֵד.  ים אוֹ  וּפוּרִּ
תְעַנִּ  לוּ יוֹם אֶחָד וּפָגַע בָהֶן יוֹם מֵאֵלוּ מִּ ין הַיּוֹם   ]ג[ין  אֲפִּ ימִּ וּמַשְׁלִּ

ית:   בְתַעֲנִּ

וכו'.  מגיד משנה   תעניות בתחלה  גוזרין  אין  תעניות   וכן  פ' סדר  וגמ'  משנה 
כיצד )דף ט"ו וי"ח( ופסק כר' יוסי דכיון שהתחילו יום א' קודם אין מפסיקין 

 וכן פסקו ז''ל:  

התוספות כתבו דבחנוכה ופורים דכתיב    או בחנוכה ופורים וכו'.  לחם משנה 
 בהו ימי משתה ושמחה אין משלימין:  

ין בָהֶן לאֹ עֻבָרוֹת    ח תְעַנִּ ין עַל הַצָרוֹת אֵין מִּ תְעַנִּ יּוֹת אֵלוּ שֶׁמִּ תַעֲנִּ

י   פִּ עַל  אַף  בַלַיְלָה  לֶאֱכל  ין  וּמֻתָרִּ ים.  קְטַנִּ וְלאֹ  יקוֹת  מֵינִּ וְלאֹ 
יּוֹת הַמָטָר   תַעֲנִּ ין לְמָחָר חוּץ מִּ תְעַנִּ ית שֶׁמִּ תְבָאֵר. וְכָל תַעֲנִּ כְמוֹ שֶׁיִּּ

יד הֲרֵי זֶה אוֹכֵל וְשׁוֹתֶה עַד  בוּר בֵין יָחִּ ין בָהּ בַלַיְלָה בֵין צִּ שֶׁאוֹכְלִּ
הַשַחַר.    ]ד[ עַמוּד  אֵינוֹ    ]ה[שֶׁיַּעֲלֶה  יָשֵׁן  ם  אִּ אֲבָל  יָשֵׁן  שֶׁלאֹ  וְהוּא 

 חוֹזֵר וְאוֹכֵל:  

דע שכל תעניות של דבריהם   תענין על הצרות וכו'.תעניות אלו שמ  מגיד משנה 
מאותם  חוץ  בלילה  בהן  אוכל  אדם  וכל  בהן  מתענות  אין  ומניקות  עוברות 
כן   וזהו שהוצרכו לומר  ושהלילה אסור  שביארו חכמים בהם שהן מתענות 
בתשעה באב ובקצת תעניות של מטר כמו שיתבאר פ''ג וזה מוכרח מן הגמ' 

פ''ק   שאוכלין בה בלילה וכו'.וכל תענית  )דף י"ד( ומוסכם מן הפוסקים ז''ל:  
ת''ר עד מתי אוכל ושותה עד שיעלה ע''ה דברי רבי ראב''ש אמר עד קריאת  
הגבר וקי''ל כרבי מחברו. עוד שם אמר רבא לא שנו אלא שלא גמר אבל גמר  
אינו אוכל. איתיביה אביי ישן ועמד ה''ז אוכל ותירצו התם בשלא סלק. א''ד  

ל ישן אינו אוכל איתיבה אביי ישן ועמד וכו'.  אמר רבא ל''ש אלא שלא ישן אב
ישן אפילו   ופסקו בהלכות כלישנא בתרא דכל שלא  ותירץ התם במתנמנם. 
סלק אוכל עד שיעלה ע''ה והכל תלוי בשינה וזה דעת רבינו וכן עיקר אע''פ  
ועמד אסור הדא   ישן  גבי  ובירושלמי  ז''ל.  שיש דעת אחרת לקצת הגאונים 



התנה מותר והוא כתוב בפירוש הראב''ד בס' העתים   דתימא בשלא התנה אבל
 אבל לא נכתב בהלכות ויש להחמיר:  

הרי''ף ז''ל כתב בהלכות אחר    וכל תענית שאוכלין בו בלילה וכו'.  לחם משנה 
שהביא השתי לשונות האי מילתא לא איפסיקא וכו' שמעינן דהלכה כלישנא 

בין סילק ובין לא סילק אם בתרא ועוד דאיסורא דרבנן הוא ולקולא עבדינן ו
לא ישן אוכל ועולה עד שיעלה עמוד השחר ע''כ. ומשמע מתוך דבריו כפי מה 
יוכל לאכול שיסלק וגם  ז''ל בפסקיו דבעינן תרתי כדי שלא  שהבין הרא''ש 
ישן אבל סלק ולא ישן יוכל לאכול א''נ ישן ולא סלק דהוי ישן בתוך הסעודה 

ז''ל כתב  לא מהני שיוכל לאכול אלא תרתי   וכיון דהרי''ף  וישן,  בעינן סלק 
דסלק לא מהני כ''ש ישן בתוך הסעודה ולא סלק דלא מהני וכדכתב הרא''ש  
ז''ל שם דישן בתוך סעודתו לאונסו ולכך לא הוצרך הרי''ף ז''ל לבאר דישן  
בתוך הסעודה קודם שסלק לא מהני. אבל מדברי ה''ה נראה שהבין מדברי  

לן דסלק כלל אלא אם ישן אפילו בתוך הסעודה לא    הרי''ף ז''ל דלא איכפת
יוכל לאכול ואם לא ישן אפילו סלק יוכל לאכול וא''כ לא איכפת לן דסלק 
ולהכי רבינו ז''ל לא הזכירו. כן נראה מדברי ה''ה ז''ל שהביא בדברי הרי''ף 
ז''ל שכתב והכל תלוי בשינה וא''ה קשיא טובא דאיך כתב הרי''ף ז''ל דקי''ל  

נא בתרא )דף י"ב( דהוי קולא הא שוים הם ל''ק ולישנא בתרא דבכלהו  כליש
איכא קולא מצד וחומרא מצד דללישנא קמא כל זמן שלא סלק אע''פ שישן  
יאכל וזו היא קולא ואם סלק אע''פ שלא ישן לא יאכל וזו היא חומרא ולל''ב  

סלק כל זמן שלא ישן אע''פ שסלק יאכל וזו היא קולא ואם ישן אע''פ שלא  
אלא שהוא בתוך הסעודה לא יאכל וזו היא חומרא וכ''כ הר''ן ז''ל בפירוש 
כמבואר   כולם  שוים  ז''ל  והרא''ש  ז''ל  הראב''ד  דהרי  קשה  ועוד  ההלכות. 
בפסקי הרא''ש ז''ל דסלק הוי היסח הדעת יותר מישן בתוך הסעודה. לכן נ''ל  

ז''ל ומ''ש שהכל תלוי    לומר דה''ה ז''ל הבין בדברי הרי''ף ז''ל כדברי הרא''ש
בשינה ולא קאמר דתרתי בעינן סלק ושינה הוא משום דטעמא דלא מהני בלא 
ז''ל בפסקיו דאילו   סלק שינה הוא משום דהוי שינת עראי כדכתב הרא''ש 
הוא שינת קבע ודאי דמהני אלא משום דשינה גרועה לא מהני אבל בסלק הוי  

ן הטעם אלא שיהא השינה קבועה שינת קבע א''כ נמצא דאע''ג דבעינן סלק אי
נמצא דהכל תלוי בשינה אבל לעולם דבעינן סלק. ורבינו ז''ל כיון דכתב היכא 
סלק  ולא  הסעודה  בתוך  ישן  כ''ש  א''כ  סלק  אפילו  ומשמע  יאכל  ישן  דלא 
ז''ל לבארו.  ולכך הוצרך רבינו  ז''ל  ישן לאנסו כדכתב הרא''ש  דיאכל דהוי 

והרב''י ז''ל בא''ח סימן תקס''ד יישבם בענין אחר  כנ''ל לישב דברי ה''ה ז''ל.  
 יע''ש:  



עַל    ט תְעַנֶה  מִּ יד  הַיָּחִּ כָךְ  צָרָתָן  עַל  ים  תְעַנִּ מִּ בוּר  שֶׁהַצִּ כְשֵׁם 

אָסוּר   דְבָר אוֹ  בַמִּ חוֹלֶה אוֹ תוֹעֶה  לוֹ  שֶׁהָיָה  הֲרֵי  כֵיצַד.  צָרָתוֹ. 
לָתוֹ.  תְפִּ ים בִּ תְעַנוֹת עָלָיו וּלְבַקֵשׁ רַחֲמִּ ין. יֵשׁ לוֹ לְהִּ בְבֵית הָאֲסוּרִּ

תְעַנֶה בְשַׁבָתוֹת   ]ו[ וְאוֹמֵר   יִּ תְפַלֵל. וְלאֹ  לָה שֶׁמִּ עֲנֵנוּ וְכוּ' בְכָל תְפִּ
ים:  ים וְלאֹ בַחֲנכָֻה וּפוּרִּ  וְלאֹ בְמוֹעֲדוֹת וְלאֹ בְרָאשֵׁי חֳדָשִּׁ

משנה  וכו'.   מגיד  מתענין  שהצבור  סבור    כשם  שהוא  נראה  רבינו  מלשון 
ור חייבין להתענות על צרתן ודבר  שהיחיד חייב להתענות על צרתו כשם שהצב

נכון הוא אע''פ שאין לו הכרח מן הגמרא שיש לפרש כל מה שהזכיר בגמרא 
אבל   להתענות  מחוייב  שיהיה  לא  מדעתו  עליו  כשקבל  שהוא  יחיד  בתענית 
יחיד   כל  והכניעה  התשובה  מדרכי  הוא  שהתענית  שכיון  הם  נראים  דברים 

ול צרתו  בעת  בדרכיו  לחפש  מחוייב  בהרבה ויחיד  הוא  וברור  ה'.  אל  שוב 
כגון   התחיל  ואפילו  רבינו  שהזכיר  בימים  להתענות  רשאי  שאינו  מקומות 
שקבל להתענות ב' וה' של כל השנה כולה והתחיל בהם ופגעו בו אחד מימים  
וכן מוכרח בברייתא  אלו אינו מתענה בהן שלא אמרו התחלה אלא לצבור 

פי הפירוש הנכון ובביאור אמרו פ''ק דיחיד שקבל תענית וכו' דפ''ק )דף י"ב( ל
)דף י'( שהיחידים מפסיקין לראשי חדשים ומבואר בהלכות. והטעם לפי שאין  
קבלת התענית נדר גמור וחמור שהרי אמרו )דף י"ב( לוה אדם תעניתו ופורע  
מותרין   ולאחריהם  לפניהם  ופורים  שחנוכה  רבינו  שדעת  ודע  ברור.  וזה 

 מגילה וחנוכה: בתענית. ועוד יתבאר בהלכות 

כתב   כשם שהצבור מתענין על צרתן כך היחיד מתענה על צרתו.  לחם משנה  
שבתות  דהיינו  ז''ל  רבינו  שהזכיר  מהימים  באחד  ופגע  התחיל  שאם  ה''ה 
בברייתא  מוכרח  והוא  בהם  מתענה  שאינו  ופורים  וחנוכה  ור''ח  ומועדות 
דיחיד שקבל תענית בפ''ק לפי פירוש הנכון והברייתא היא שאמרו שם )דף  

'ט הכתובים י"ב( יחיד שקבל עליו ב' וה' וב' של כל השנה כולה ואירעו בם יו' 
במגילת תענית אם נדרו קודם לגזירתנו יבטל נדרו את גזרתנו ואם גזרתנו  
קודמת לנדרו תבטל גזרתנו את נדרו, וכתב הר''ן ז''ל בפ''ק דתעניות ואיכא 
מן   שהם  טובים  וימים  בשבתות  והא  נדרו  את  גזרתנו  תבטל  אמאי  למידק 

חכם. ותירצו בזה התורה תנן פותחין ביו''ט בשבתות אלמא צריכים להיתר  
שני תירוצים האחד דכי אמרינן תדחה את נדרו היינו לומר שילך אצל חכם  
ופותח לו בכך כדרך שפותחין לו בשבתות וימים טובים. עוד יש תירוץ שני 
דאע''ג דבנדרים על דבר מצוה כדבר רשות ויו''ט ושבתות צריכים היתר אפ''ה 

ם יותר משל תורה, והוא דחה ביו''ט אלו של דבריהם עשו חיזוק בשל דבריה
ב' התירוצים והעלה העיקר כדברי הרמב''ן ז''ל דהאי נדר לאו נדר ממש אלא 



והוא הפירוש   ע''כ.  כנדר  לא חמירא  וקבלה דתענית  בעלמא  קבלה דתענית 
הנכון שהזכיר ה''ה ז''ל ולאפוקי מהתירוצים ראשונים. אבל קשה דרבינו ז''ל  

צום כמה ימים ופגע בהם חנוכה ופורים נדרו  כתב בפ''ג מהל' נדרים דהנודר ל
בטל ולא יצום מפני שהם מדבריהם וצריכים חיזוק ע''כ. וא''כ אין מברייתא 
זו ראיה לדעת רבינו ז''ל לימים שאינן של דבריהם דאפשר לומר דשאני התם 
מפני שהם של דבריהם אבל בעלמא היכא דהוי דבר מן התורה אז ידחה את 

דמפסיקין לר''ח יש ראיה מפני שרבינו ז''ל סובר שם   נדרו. איברא דמההיא 
דהוי מן התורה אבל מהך ברייתא ליכא ראיה וכיון דהוא בא לתת טעם לדברי  
רבינו ז''ל עכ''פ צריך שהראיות שמביא יהיו ראיות לדעתו והוא ודאי משמע 
וכמו   התחיל  ללא  התחיל  בין  מחלק  אינו  דאמאי  לדבריו  טעם  לתת  דבא 

הרב''י ז''ל בסי' תי''ח ואם היינו אומרים דהך ואפילו התחיל   שנראה כן דעת
דקאמר ה''ה ז''ל הוי מילתא באפי נפשה ולא בא לתת טעם לרבינו ז''ל א''ש 

כדפרישית.   אלא  כן  משמע  לא  ה''ה[אבל  עוד  קבלת    ]וכתב  שאין  לפי  והטעם 
י לישני  תענית וכו'. עם זה נתיישב למה פסק הרי''ף ז''ל ורבינו ז''ל כהנהו תר 

ולחומרא  והוי דאורייתא  הוא  נדר  כל''ב לקולא הא  וגמר  וישן  וגמר  דסלק 
ז''ל דפסק לחומרא   ז''ל בפסקיו לתת טעם לדברי הראב''ד  וכמ''ש הרא''ש 

 שאין זה נדר גמור אלא קבלת תענית לבד:   ]ואמר[

יד     י בְלָהּ עָלָיו הַיָּחִּ ית שֶׁלאֹ קִּ ית.   ]ז[כָל תַעֲנִּ בְעוֹד יוֹם אֵינוֹ תַעֲנִּ מִּ

לָה מָחָר  נְחָה אוֹמֵר אַחַר הַתְפִּ לַת מִּ תְפַלֵל תְפִּ כֵיצַד מְקַבְלָהּ. כְשֶׁיִּּ
י שֶׁה וְאַף עַל פִּ לְמָחָר.  תְעַנוֹת  לְהִּ בוֹ  בְלִּ וְגוֹמֵר  ית  בְתַעֲנִּ וּא אֱהֵא 

עָלָיו  בֵל  וְקִּ בוֹ  בְלִּ גָמַר  ם  אִּ וְכֵן  כְלוּם.  יד  פְסִּ הִּ לאֹ  בַלַיְלָה  אוֹכֵל 
י שֶׁהוּא  ים זֶה אַחַר זֶה אַף עַל פִּ תְעַנוֹת שְׁלֹשָׁה אוֹ אַרְבָעָה יָמִּ לְהִּ

יךְ כַוָּנָה לְכָ  יתוֹ. וְאֵינוֹ צָרִּ יד תַעֲנִּ פְסִּ ל אוֹכֵל כָל לַיְלָה וְלַיְלָה לאֹ הִּ
בְעוֹדוֹ:   יוֹם וָיוֹם מִּ

מימרא פ''ק )דף י"ב( אמר שמואל כל    כל תענית שלא קבלה וכו'.  מגיד משנה  
תענית שלא קבלה עליו מבע''י לא שמה תענית אימת מקבל אמר רב במנחה 
מנחה  בתפלת  דאמר  כשמואל  רבינו  ופסק  המנחה.  בתפלת  אמר  ושמואל 

א. ובקצת ספרי רבינו מצאתי  משום דא''ר יוסף התם כותיה דשמואל מסתבר
כשיתפלל תפלת המנחה או אחר תפלה. ונראה פירושו קודם שיעקור רגליו  
אחר שסיים תפלתו וכשיתפלל ר''ל בשומע תפלה ודאי דשמואל ה''ק בתפלת  
המנחה באי זה מקום שירצה אלא שאין להזכיר צרכיו אלא בש''ת או אחר  

שכתב אומר עננו. ונראה מדבריו  תפלתו. ומ''מ יש לי תימה קצת בדברי רבינו  



ביום  אלא  עננו  תקנו  שלא  תמה  והוא  המנחה  בתפלת  עננו  מתפלל  שהוא 
שהוא   ופירשו  המפרשים  לכל  ראיתי  וכן  לא,  ודאי  לכן  קודם  אבל  התענית 
מקבל תעניתו ומתפלל שירצה בתענית שיתענה למחר ואפשר שאף לזה נתכוין  

ם )דף י"א:( במימרא דיחיד שקבל  זה מתבאר ש   וכן אם גמר בלבו וכו'.רבינו:  
 עליו תענית שני ימים וכו' כמו שיתבאר בסמוך:  

כתב ה''ה ומכ''מ יש לי    כל תענית שלא קיבלה עליו היחיד וכו'.   כסף משנה 
תימה קצת בדברי רבינו שכתב אומר עננו ונראה מדבריו שהוא מתפלל עננו  
להרב   נזדמנה  נוסחא משובשת  אומר  ואני  וכו'.  והוא תמה  בתפלת המנחה 

 המגיד בדברי רבינו שבנוסחא שלנו בספרי רבינו אין כתוב כן:  

ה''ה ז''ל דפסק  כתב    כיצד מקבלה כשיתפלל תפלת מנחה וכו'.   לחם משנה 
שהביא   דהסיוע  ואע''ג  מסתברא  כותיה  יוסף  רב  דאמר  משום  כשמואל 
קאמר   דיאכל  דמשמע  בגמ'  אחרת  ברייתא  הביא  דהרי  ליתא  מברייתא 
וכדהקשה הראב''ד להרי''ף ז''ל הביאו הרא''ש ז''ל בפסקיו מ''מ כיון דאמר  

שמ  דקאמר  דהך  דס''ל  דהכונה  לומר  ונ''ל  כן.  פסק  כותיה  ואל  מסתברא 
דמקבלו בתפלת המנחה לאו למימרא דאם קבלו קודם אינו קבלה כלל אלא 
יו''ט של דבריהם אבל מ''מ קבלה הוי. ויש  לא הוי קבלה מעליותא לדחות 
סעד לזה מהא דהביא רב יוסף ראיה מברייתא דמגילת תענית דקאמרה להן  

ע ליה כל אונס דייתי עלוהי מקדמת דנא ייסר מאי לאו ייסר עצמו בצלו ומשמ
לטור דלא איצטריך ייסר עצמו בצלו אלא לדחות אלו הימים שיהיה קבלתו  
ז''ל   הטור  כתב  ולכך  קבלה  הוי  הימים  אלו  דחי  לא  אי  אבל  מעליא  קבלה 
בסימן תקס''ג דכיון דאיכא פלוגתא דרבוותא אי הלכתא כרב או כשמואל  

ה הטוב שלא יפסיק בתפלה ואי שמואל דוקא קאמר אבל אי לא קבלה בתפל
לאו כלום הוא היכי נפיק מידי שמואל א''ו דה''ק כיון דלשמואל קבלה מיהא 
לתרץ  ז''ל  הרב''י  שם  וכמ''ש  כרב.  ועבדינן  בתפלה  להפסיק  שלא  טוב  הוי 

זהו כפי גירסתו שגורס בפ''ק דתענית    וכן אם גמר בלבו וכו'. קושיא זו כנ''ל:  
 שני ימים וכו':  )דף י"א:( במימרא דרב הונא יחיד שקבל עליו להתענות  

עָלָיו   יא בֵל  תְעַנָה.   ]ח[קִּ וְהִּ לְבַד  בִּ לְמָחָר  תְעַנוֹת  לְהִּ יוֹם  בְעוֹד  מִּ

יתוֹ אֵינָהּ  י שֶׁלָן בְתַעֲנִּ י. אַף עַל פִּ תְעַנוֹת בְיוֹם שֵׁנִּ מְלַךְ לְהִּ וּבַלַיְלָה נִּ
לוֹמַר  יךְ  צָרִּ וְאֵין  יוֹם.  בְעוֹד  מִּ עָלָיו  בְלָהּ  קִּ שֶׁלאֹ  פְנֵי  מִּ ית  תַעֲנִּ
תְעַנוֹת   לְהִּ מְלַךְ  וְנִּ בַבֹקֶר  ים  שְׁכִּ וְהִּ בַלַיְלָה  וְשׁוֹתֶה  אוֹכֵל  שֶׁהָיָה 

ית כְלָל:   שֶׁאֵין זוֹ תַעֲנִּ



שם א''ר הונא יחיד שקבל עליו תענית שני   קבל עליו מבע''י כו'.   מגיד משנה  
ימים זא''ז אפילו אכל ושתה כל הלילה כולה למחר מתפלל תפלת תענית לן  
בתעניתו אינו מתפלל תפלת תענית. ובהלכות כלומר אם לא קבל עליו אלא 
אינו   למחר  בתעניתו  ולן  נמלך  ובלילה  היום  אותו  והתענה  בלבד  אחד  יום 

קבל עליו מבע''י ע''כ. וכן פירשו הגאונים ז''ל    מתפלל תפלת תענית שהרי לא 
וזו היא שיטת רבינו. ודע שכ''ש אם לא קבל עליו תענית כלל מבע''י ונתענה 
לילה ויום שאינו תענית. ויש שאין גורסין במימרא שני ימים זא''ז ומפרשים 

 שהיא בתענית אחת וכמ''ש:  

זו היא מימרא דרב    '.קבל עליו מבע''י להתענות למחר בלבד כו  לחם משנה 
הונא בפ''ק. וי''ל על רבינו ז''ל דאית ליה לקמן דתענית שעות אפילו לא קבלו  
מאתמול סגי כסברת הרמב''ן ז''ל וזהו מה שהקשה הרא''ש ז''ל בפסקיו וז''ל  
והרמב''ן ז''ל כתב דאפי' לא קבל עליו מזמן המנחה כיון שקבל עליו תענית  

יום שצריך לקבל עליו בשעת קודם שעת התענית סגי ותימה מ ''ש מתענית 
המנחה ואם קבל עליו בלילה לא הוי תענית. וי''ל דהתם הוא מחוייב תענית 
היה   שלא  מי  זה  ולפי  התענית  שיתחיל  קודם  קבלה  צריך  הילכך  שלם  יום 
בדעתו להתענות ובלילה נמלך וקבל עליו תענית הוי תענית דלא גרע מקבל  

ומעלה   שעות  משש  תענית  לעולם  עליו  אביי  ליה  מדקאמר  כן  לומר  וא''א 
הכא   ושאני  וכו'  לשעות  דליליא[מתענים  שעות  ע''כ.    ]דאיכא  עלויה  קבלה  דלא 

וא''כ על רבינו ז''ל קשה מדידיה אדידיה והגמרא נמי הוי תיובתיה דלפי דעת 
זה היכא דנמלך בלילה להתענות לא גרע מתענית שעות והוא כתב דלא הוי  

כלל משמע משום תענית שעות לא עלתה לו ומינה דגמרא תענית כלל ומדכתב  
נמי הוי תיובתיה וכדכתב הרא''ש ז''ל דאמאי קאמר דלא קבליה עלויה הא 
וי''ל דאה''נ דאי קבליה בתורת  בתענית שעות לא קבלו אלא בו ביום לבד. 
תענית שעות ודאי דמהני אלא דדעתו שיהא בתענית יום שלם ואע''ג דאינו  

תענית שיקובל    מחוייב  שדעתו  כיון  מ''מ  ז''ל  הרא''ש  וכדכתב  שלם  יום 
בתענית יום שלם עד שאילו היה חייב יום אחד היה נפטר עם זה לפי דעתו  
מש''ה לא מהני כלל דאינה יכולה להתקיים מחשבתו דלהיות תענית יום שלם  
צריך שיקבלהו מאתמול וכיון דמחשבתו לא נתקיימה גרע מתענית שעות ולא  

 כלל. זה נראה לי ליישב דעת הרמב''ן ז''ל ורבינו ז''ל:   הוי תענית

תְעַנוֹת לְמָחָר. כְדֵי שֶׁיָּשׁוּב וְיֵעוֹר    יב יךְ לְהִּ הָרוֹאֶה חֲלוֹם רַע צָרִּ

בְשַׁבָת.  לוּ  וַאֲפִּ תְעַנֶה  וּמִּ תְשׁוּבָה.  בִּ וְיַחֲזֹר  בָהֶן  יחַפֵש  וִּ בְמַעֲשָיו 
יוֹם. בְעוֹד  מִּ בְלָהּ  קִּ שֶׁלאֹ  י  פִּ עַל  אַף  לָה  תְפִּ בְכָל  עֲנֵנוּ  תְפַלֵל   וּמִּ

תְעַנֶה בְשַׁבָת   טֵל עֹנֶג שַׁבָת:   ]ט[וְהַמִּ פְנֵי שֶׁבִּ תְעַנֶה יוֹם אַחֵר מִּ  מִּ



י"ב:(   הרואה חלום רע צריך להתענות וכו'.  מגיד משנה   זה מבואר שם )דף 
ובהרבה מקומות יפה תענית לחלום כאש לנעורת ובו ביום ואפילו בשבת. ובפ'  

קורעין לו גז''ד של ע' שנה אר''נ וחוזרין    אין עומדים כל היושב בתענית בשבת 
ופירש   תעניתיה  על  תענית  ניתיב  תקנתיה  מאי  שבת  עונג  דין  ממנו  ונפרעין 
ניתיב   ופי'  רבינו.  דעת  וזהו  תהלים  במדרש  וכ''ה  חלום  בתענית  ז''ל  הר''ח 
ימים  שני  להתענות  בריא  אינו  אם  אחר  ביום  או  א'  ביום  למחר  תעניתא 

 שבשבת אומר עננו באלהי נצור לשוני:    רצופין. וכתוב בה''ג

בפ''ק דתעניות )דף י"ב:( אמרו    הרואה חלום וצריך להתענות כו'.  לחם משנה 
תענית  ליתיב  שם  ואמרו  בשבת  ואפילו  ביום  ובו  וכו'  לחלום  תענית  יפה 
לתעניתיה וא''כ קשה מה לו לה''ה ז''ל להביא ההיא דפ' אין עומדין דקאמר  

ור''ח פירשה בתענית חלום וקאמר שכן דעת רבינו ז''ל ומי  קורעין גזר דינו  
ז''ל הוציא דינו מפ''ק  ז''ל כן דילמא רבינו  הזקיקו לכך ומנ''ל דדעת רבינו 
דבפ''ק דתענית לא אמרו אלא   ברור כשמש. אלא שי''ל  דתענית שהוא שם 
שאם רצה לעשות התענית הוא יפה לו אבל לא שיהא חייב לעשותו וא''כ רבינו  

'ל שכתב שחייב לעשות ולפשפש במעשיו מנ''ל לכך נסתייע מההיא דקורעין  ז'
גז''ד וכיון שכן ודאי שחייב הוא לעשותו דס''ל כפירוש ר''ח ז''ל שפירש שם 

 דאיירי בתענית חלום ובודאי דראוי לחייבו בשביל כך: 

תְעַנֶה   יג הַיּוֹם.   ]י[ מִּ שְׁאָר  כְלוּם  יאֹכַל  שֶׁלאֹ  וְהוּא  שָׁעוֹת  אָדָם 

צְרָכָיו וְלאֹ אָכַל עַד  תְעַסֵק בִּ כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהָיָה טָרוּד בַחֲפָצָיו ומִּ
ן    ]כ[חֲצוֹת אוֹ עַד   שְׁאֲרוּ מִּ תְעַנוֹת בַשָעוֹת שֶׁנִּ מְלַךְ לְהִּ תֵשַׁע שָׁעוֹת וְנִּ

בֵל הַיּוֹם. הֲרֵי זֶה מִּ  תְפַלֵל בָהֶן עֲנֵנוּ. שֶׁהֲרֵי קִּ תְעַנֶה אוֹתָן שָׁעוֹת וּמִּ
ית.   ית קֹדֶם שְׁעוֹת הַתַעֲנִּ ם אָכַל וְשָׁתָה וְאַחַר    *עָלָיו הַתַעֲנִּ וְכֵן אִּ

ית שָׁעוֹת:   תְעַנוֹת שְׁאָר הַיּוֹם הֲרֵי זֶה תַעֲנִּ יל לְהִּ תְחִּ  כָךְ הִּ

הראב''ד ז''ל זה אינו כלום שהרי אמרו והוא   כתב   וכן אם אכל וכו'.    ההראב"ד 
שלא טעם כלום כל אותו היום ועוד אמרו כל תענית שלא שקעה עליו חמה 
ורצה  היום  בחצי  אכל  שאם  מיעטה  הראשונה  המימרא  תענית.  שמיה  לא 
להתענות עד הערב לאו כלום היא כי מאחר שאכל שוב אינו מתענה. והמימרא 

אפי  שאמר  מי  למעט  באה  כי  השניה  היום  חצי  עד  בתענית  הריני  בערב  לו 
 מאחר שלא יצא עליו היום בעינוי קבלתו לאו כלום היא, עכ''ל:  

משנה  וכו'.  מגיד  שעות  אדם  נראה   מתענה  רבינו  שכתב  הראשון  החלק 
י"א:(  דף  )תענית  בגמרא  שהעלו  לשעות  מתענין  שזהו  הגאונים  מן  מוסכם 



עננו אבל מ''ש וכן אם אכל ושתה ואח''כ התחיל  שהוא תענית ומתפלל בהן  
לא ראיתי כן לאחד מן המפרשים ז''ל.    להתענות שאר היום ה''ז תענית שעות

לאו כלום היא עכ''ל. ובאמת לפי גירסא    ובהשגות כתב א''א אין זה כלום וכו'
שכתב הר''א ז''ל והוא דלא טעם כל אותו היום אין התנצלות לרבינו במ''ש.  
אבל גירסתו כך היא והוא דלא טעים כלום עד הערב ובא למעט מי שמתענה 
עד חצות היום ואוכל שאר היום אלא שקשה לזה הפירוש מאי דא''ל אביי  

ו' לפיכך נראה שרבינו סובר דהא דר''ח קמייתא האי תעניתא מעליתא הוא וכ
לאו הלכתא היא וזהו שלא הביאוה בהלכות ומ''מ דבריו הם מן המתמיהין 
וצ''ע. וראיתי לרשב''א שכתב בתשובת שאלה ששמע השואל שרז''ל חזר בו  
ותקן כך ענוי שעות אחר אכילה אינו ענוי אלא אם לא טעם באותו היום ונמלך  

 ו שעות מאותה שעה שנמלך ע''כ. וזה דבר אמת וכן עיקר:  להתענות חושבין ל

כתב הרא''ש ז''ל בפסקיו דאע''ג דלכאורה   וכן אם אכל ושתה כו'.  לחם משנה 
נראה דהירושלמי מסייעו מ''מ לא שבקינן גמ' דידן דאית ליה דבעינן שלא 

ו  יטעום כלל כל היום ועוד רצה להסכים הירושלמי עם גמ' דידן הפך דברי רבינ 
ז''ל ולומר דמאי דקאמר בירושלמי הוא דמיקרי תענית שצריך לקיים נדרו  
דל''ת דלא מיקרי נדר כיון שלא קבל עליו להתענות יום שלם קמ''ל דמיקרי 
שפיר נדר וצריך לקיים דבריו אבל לענין ענינו לא מקרי תענית ע''כ. וק''ק לזה 

אהא בתענית עד  דא''כ מאי הקשו בגמרא מההוא דר''י דקאמר לבי נשיאה  
שאבא לביתי הא נדר הוא ותענית מקרי ול''ל לתרוצי לשמוטי נפשיה מדברי  
וה''ז הוי   והא לא צריכה  ז''ל  הנשיא דמשמע דתענית לא הוי כדכתב רש''י 
פירקין.   שנחסיל  עד  בתענית  הריני  דר''י  בירושלמי  דקאמר  מימרא  כאידך 

ה''ל למקרי ליה תענית אי    וי''ל דמ''מ כיון דלא הוי תענית להתפלל ענינו לא
לאו לשמוטי נפשיה וכן ההיא דנחסיל פירקין קאמר הכי לזרוזי נפשיה וקראו  
ז''ל   ה''ה  תירץ  ז''ל  רבינו  על  שהקשו  ולמה  חמור.  שם  שהוא  תענית  בשם 
דהגירסא היא והוא דלא טעים כלום עד הערב. ומ''מ קשה א''כ מאי חידש 

שלא   תענית  כל  דאמר  שניה  במימרא  תענית  ר''ח  אינו  חמה  עליו  שקעה 
דלהראב''ד ז''ל במימרא דוהוא שלא טעם אשמעינן דאם אכל ושתה בתחילת  
היום ואח''כ קבל תענית לא מהני ובמימרא שניה אשמעינן דאם קבל מבערב  
עד חצי היום לא מהני כיון דאוכל אח''כ אבל לרבינו ז''ל קשה מה השמיענו  

נו דגרסינן ואמר ר''ח וכו' אלא ר''ח במימרא שניה. ונראה דלא גריס כגירסת 
לטעמיה כדכתב הר''ן ז''ל ולפי זה הכל דבר אחד אלא שה''ה היה לו לבאר כן  
ואולי בגירסתו של ה''ה היה לו כך. עוד כתב אלא שקשה לזה הפי' מאי דאמר 
ליה אביי האי תעניתא מעלייתא וכו' ודאי דקושיא אלימתא היא אבל מ''מ 

דאביי הוה סבור דמ''ש והוא שלא טעם כלום עד הערב  אפשר לתרץ זה ולפרש  
הוא שלא טעם כל היום כלל ולכך הקשה תענית מעליתא היא והמתרץ תירץ  
לו דאימלך אימלוכי. וסובר רבינו ז''ל דאפשר לפרשו בשני פנים או שלא אכל  



עד עתה אלא שלא היה בדעתו להתענות או שאכל עד עתה משום שלא היה  
פני כן כתב השני דינים דסבר ליה דהשני פירושים אמת בדעתו להתענות ומ

וכתב זה אחר דין דאמלוכי לומר דאיכא גונא אחרינא דאמלוכי כגון אם אכל  
ושתה ולא היה בדעתו להתענות ואח''כ נמלך להתענות אבל אביי ודאי דהיה 

 סבור דכל היום היה מתענה ועם זה נסתלקה קושייתו של ה''ה ז''ל:  

עַל  יד אוֹ  צָרָתוֹ  עַל  תְעַנֶה  מִּ שֶׁהָיָה  בֵין  ית.  בְתַעֲנִּ הַשָרוּי  כָל 

נְהֹג  בוּר עַל צָרָתָם. הֲרֵי זֶה לאֹ יִּ ם הַצִּ תְעַנֶה עִּ חֲלוֹמוֹ בֵין שֶׁהָיָה מִּ
וְלאֹ   ראֹשׁוֹ  יָקֵל  וְלאֹ  בְעַצְמוֹ  ין  דוּנִּ אֶלָא עִּ לֵב  וְטוֹב  שָמֵחַ  הְיֶה  יִּ

נְיָן שֶׁנֶאֱמַר   תְאוֹנֵן אָדָם חָי גֶבֶר עַל   לט(-)איכה גדוֹאֵג וְאוֹנֵן כָעִּ 'מַה יִּּ
ית וְהוּ  יעִּ כְדֵי רְבִּ לוּ בִּ יל וַאֲפִּ טְעֹם אֶת הַתַבְשִּׁ א חֲטָאָיו'. וּמֻתָר לוֹ לִּ

בְלַע אֶלָא טוֹעֵם  יתוֹ:   *וּפוֹלֵט.   ]ל[שֶׁלאֹ יִּ ים תַעֲנִּ  שָׁכַח וְאָכַל מַשְׁלִּ

א''א ירושלמי בשאמר יום זה אבל אם אמר יום   שכח ואכל וכו'.     ההראב"ד 
 סתם אבד תעניתו, עכ''ל:  

מפורש שם )דף י' י"א( ואל ינהוג עדונים   כל השרוי בתענית וכו'.  מגיד משנה  
ומותר לו לטעום בעצמו ומבואר ודאי דבכל תענית הוא כן ודבר פשוט הוא:  

בברכות פ' היה קורא )דף י"ד( השרוי בתענית טועם ואין בכך כלום רב    וכו'.
דצריך   רבנן  ומפרשי  בהלכות  כאן  וכתוב  רביעתא  עד  טעמי  אסי  ורב  אמי 

ובהשגות א''א ירושלמי    שכח ואכל וכו'. ליבלע כלום:  לאזדהורי כי היכי דלא  
בשאמר יום זה אבל אמר יום סתם אבד את תעניתו ע''כ. ואמת הדבר שכן  
הוא בירושלמי מפורש הובא בהלכות כאן וכבר כתב רבינו חילוק זה סוף פ''ד  
מהלכות נדרים בביאור וכאן פשוט הוא שדבריו הם בשקבל עליו אותו יום  

הפרק. והמעיין היטב החלוקה שחלק רבינו ספריו ימצא כי בצדק וכן הוא ענין  
 כל אמרי פיו:  

תְרַפֵא.   טו תְעַנֶה עַל הַחוֹלֶה וְנִּ יד שֶׁהָיָה מִּ עַל צָרָה וְעָבְרָה.   *יָחִּ

הַהוֹלֵךְ   יתוֹ.  תַעֲנִּ ים  מַשְׁלִּ זֶה  לְמָקוֹם הֲרֵי  ין  תְעַנִּ שֶׁמִּ מָקוֹם  מִּ
מָקוֹם  מִּ הָלַךְ  יתוֹ.  תַעֲנִּ ים  וּמַשְׁלִּ תְעַנֶה  מִּ זֶה  הֲרֵי  ין  תְעַנִּ מִּ שֶׁאֵין 
שָׁכַח   מָהֶן.  עִּ תְעַנֶה  מִּ זֶה  הֲרֵי  ין  תְעַנִּ שֶׁמִּ לְמָקוֹם  ין  תְעַנִּ מִּ שֶׁאֵין 

נְהֹ  פְנֵיהֶם וְאַל יִּ תְרָאֶה בִּ ין בְעַצְמוֹ:  וְאָכַל וְשָׁתָה אַל יִּ דוּנִּ  ג עִּ



א''א סובר זה המחבר לחלק בין יחיד לציבור    על צרה ועברה וכו'.    ההראב"ד 
ואנו אומרים אחד יחיד ואחד צבור על כל צרה שעברה משלימים תעניתם חוץ  
מתענית של גשמים שאין צרה עוברת גמורה אלא צרת גשמים שהיא לשעתה, 

 עכ''ל:  

גם זה באותה ברייתא שם )תענית י':(    שהיה מתענה וכו'.יחיד    מגיד משנה  
 ברייתא פ''ק כלשון רבינו:    ההולך ממקום שמתענין וכו'.כלשון רבינו: 

וכו' הרי זה מתענה ומשלים תעניתו.   לחם משנה   בברייתא   ההולך ממקום 
כל   ומשלים  ז''ל  רש''י  וכתב  ומשלים  מתענה  זה  הרי  אמרו  י':(  )דף  פ''ק 

לו עליהן בני עירו ע''כ. ורבינו ז''ל כתב ומשלים תעניתו וק''ק התעניות שקב
דפשיטא דישלים התענית בשלמא לרש''י ז''ל אשמעינן חידושא דישלים כל  
השאר אבל לרבינו ז''ל כיון דמתענה ודאי דישלים דאי לאו לאו תענית הוא, 

כ  הגם  ז''ל  וכדפירש''י  קבל  אשר  התעניות  כל  ר''ל  דקאמר  תעניתו  י  ואולי 
רבינו ז''ל לא חלק בין דעתו לחזור לאין    הרי זה מתענה עמהן.הלשון דחוק:  

דעתו לחזור כדכתב הטור ז''ל בסימן תקע''ד והרא''ש בפסקיו משום דס''ל  
מתענה   התענית  עליו  וקבל  הואיל  הכי  ובין  הכי  דבין  ז''ל  התוספות  כדברי 

בסימן רי''ג כתב הטור ז''ל    שכח ואכל ושתה אל יתראה בפניהם.ומשלים:  
בשם ר''י דאפילו בעיר מותר לאכול שלא בפניהם ע''כ. ולשונו זה שהוא לשון  
אל   בדיעבד  בברייתא אלא כשעשה  דלא קאמרו  תיובתייהו  הויא  הברייתא 

לעשות בצינעה ולכתחלה ולא יראה בפניהם   ]אבל[יראה בפניהם כאילו אכל  
בפניהם.  יתראה  ולא  לאכול  יכול  לכתחילה  דאפילו  לישמעינן  דאלת''ה  לא 
אלא  במזיד  אכל  כאילו  יתראה  אל  בפניהם  ואכל  שכח  לדעתם  דה''ק  וי''ל 

 יראה להם דאכל בשוגג ויבינו שלא לכתחילה עשה כן: 

ם    טז אִּ ים.  גְשָׁמִּ לָהֶן  וְיָרְדוּ  ים  הַגְשָׁמִּ עַל  ין  תְעַנִּ מִּ שֶׁהָיוּ  בוּר  צִּ

ין  תְכַנְסִּ וּמִּ ין  וְשׁוֹתִּ ין  אוֹכְלִּ אֶלָא  ימוּ  יַשְׁלִּ לאֹ  יָרְדוּ  חֲצוֹת  קֹדֶם 
בְנֶפֶשׁ  אֶלָא  הַגָדוֹל  הַלֵל  ין  אוֹמְרִּ שֶׁאֵין  הַגָדוֹל.  הַלֵל  ין  וְקוֹרְאִּ

הַיּוֹם  שְ  רֹב  וְעָבַר  יל  הוֹאִּ חֲצוֹת  אַחַר  ם  וְאִּ מְלֵאָה.  וְכֶרֶס  בֵעָה 
ין עַל צָרָה וְעָבְרָה אוֹ  תְעַנִּ ם הָיוּ מִּ יתָן. וְכֵן אִּ ימוּ תַעֲנִּ קְדֻשָה יַשְׁלִּ בִּ
ם אַחַר חֲצוֹת  ימוּ וְאִּ ם קֹדֶם חֲצוֹת לאֹ יַשְׁלִּ עַל גְזֵרָה וּבָטְלָה. אִּ

ימוּ:   יַשְׁלִּ

משנה פרק סדר תעניות האמור )דף י"ט(    צבור שהיו מתענין וכו'.  משנה   מגיד 
וכר''א וכן מפורש בגמ' )דף כ"ה( ודין המשנה בירדו להם גשמים וסובר רבינו  



דה''ה בכל צרה שהצבור מתענין אם עברה קודם חצות אין משלימין תעניתן  
טפי הקלו עליה  אבל יחיד ודאי משלים תעניתו והטעם משום דטרחא דצבורא  

א''נ משום דב''ד כי גזרי תענית לבן מתנה עליהן בכך אבל יחיד דברים שבלבו  
אינן דברים ואם תשאל מתני' למה דברה בגשמים בלבד יש לי לומר משום 
דההיא שכיחא טפי ונכרת העברתה אבל שאר צרות כגון דבר ומפולת וכיוצא 

ה''ה   ודאי  אבל  היום  בחצי  נכרת  העברתן  אין  כיוצא  בהן  שהיא  צרה  לכל 
רבינו.   לדעת  נ''ל  זה  שנא  דמאי  מתענין  שאין  נכרת  שהעברתה  בגשמים 
ובהשגות א''א סובר זה המחבר כו'. ודברי רבינו נראין יותר וזהו שהברייתא 
ובגמרא   במשנה  מפורש  רבינו  שכתב  הגדול  הלל  ודין  בדוקא  ביחיד  דברה 

הגדול אלא כשנענו ב ופשוט הוא שא''א הלל  על הדרך  כלשונו  יום תעניתם 
 שהזכיר רבינו:  

ין    יז פְנֵי הַצָרוֹת. בֵית דִּ בוּר מִּ ין עַל הַצִּ ית שֶׁגוֹזְרִּ בְכָל יוֹם תַעֲנִּ

יר ים עַל מַעֲשֵי אַנְשֵׁי הָעִּ ין בְבֵית הַכְנֶסֶת וּבוֹדְקִּ ים יוֹשְׁבִּ  וְהַזְּקֵנִּ
כְשׁוֹלוֹת שֶׁל  ין הַמִּ ירִּ ית עַד חֲצוֹת הַיּוֹם. וּמְסִּ לַת שַׁחֲרִּ מֵאַחַר תְפִּ
וַעֲבֵרוֹת   חָמָס  בַעֲלֵי  עַל  ין  וְחוֹקְרִּ ין  וְדוֹרְשִּׁ ין  ירִּ וּמַזְהִּ עֲבֵרוֹת. 
וְכַיּוֹצֵא  אוֹתָן.  ין  ילִּ וּמַשְׁפִּ זְרוֹעַ  בַעֲלֵי  וְעַל  אוֹתָן.  ין  ישִּׁ וּמַפְרִּ

ים אֵ  דְבָרִּ בְרָכוֹת בִּ ין בִּ יעַ הַיּוֹם קוֹרְאִּ י הַיּוֹם וְלָעֶרֶב רְבִּ לוּ. וּמֵחֲצִּ
מְאָס וְאַל   יא(-)משלי גוּקְלָלוֹת שֶׁבַתוֹרָה שֶׁנֶאֱמַר   י אַל תִּ 'מוּסַר ה' בְנִּ

הַצָרָה.  נְיַן  מֵעִּ בְתוֹכָחוֹת  יא  בַנָבִּ ין  ירִּ וּמַפְטִּ בְתוֹכַחְתוֹ'.  תָקֹץ 
ים  וְזוֹעֲקִּ ים  תְחַנְנִּ וּמִּ נְחָה  מִּ ים  תְפַלְלִּ מִּ הָאַחֲרוֹן  הַיּוֹם  יעַ  וּרְבִּ

י כֹחָם:   ים כְפִּ תְוַדִּ  וּמִּ

פ''ק )דף י"ב( אמר אביי היכי עבדינן    תענית שגוזרין וכו'.בכל יום    מגיד משנה  
מצפרא לפלגא דיומא מעיינינן במילי דמתא מפלגא דיומא לפניא רבעא דיומא 
קרינן ומפטירינן ורבעא דיומא מצלינן ובעינן רחמי דכתיב ויקרא בספר תורת  

ת ומ''ש רבינו קוראין בברכות וקללו אלהים רביעית היום ורביעית מתודים.  
ואנו    וכו'. וקללות,  ברכות  בתעניות  ל"א(  ל'  )מגילה  העיר  בני  פרק  משנה 

לא  נוהגין  אנו  ואין  בדרשו  ומפטירין  ויחל  בפ'  ובערב  בבקר  לקרות  מנהגנו 
כסדר שאמרו חכמים ולא לקרות אחר חצי היום ולא לקרות מה שנהגו הם 

יוד ואיני  כמנהגנו  נוהגין  היו  הם  שאף  נראה  הגאונים  קצת  טעם ומדברי  ע 
 לשינוי מנהג חכמים ז''ל:  



בפ''ק דתעניות )דף י"ט:(   בכל יום תענית שגוזרין על הצבור כו'.  לחם משנה 
הביאו הא דאביי על ג' תעניות אמצעיות דאסרום במלאכה דהקשו שם אמאי  
והביאו קרא דקדשו צום קראו עצרה אספו זקנים ואמר שם כעצרת מה עצרת 

אסור בעשיית מלאכה והקשו שם אי מה   אסור בעשיית מלאכה אף תענית
עצרת מאורתא וכו' ותירצו דומיא דאסיפת זקנים מה אסיפת זקנים ביום אף  
צום נמי ביום ואימא מטיהרא אמר רב שישא בריה דרב אידי מסייע ליה לרב  
הונא דאמר מצפרא כנופיא היכי עבדינן אמר אביי וכו' ועוד הביאו הא בפרק 

מתני' דחוזרין לכסדרן ור' ירמיה אמר לסדר הפטרות בני העיר )דף ל':( גבי  
הוא חוזר ומקשו ליה מתני' דאמרה לכל מפסיקין ואמרו שם ובתענית למה  
לי הפסקה ליקרי מצפרא בעניינא דיומא ובמנחה בתעניתא ותירצו מסייע ליה 
ז''ל מצפרא  ופירש''י  וכו'  כנופיא היכי עבדינן אמר אביי  לרב הונא מצפרא 

מאס עבירה  כנופיא  בידם  יש  אם  ומזהירין  ובודקין  אדם  בני  כדי פין  ]ויחדלו 

לפיכך אין פנאי בשחרית לקרות בתורה ע''כ. ומשמע בהדיא   שיתקבל התענית[
מסוגיא דפ' בני העיר דבשחרית לא היו קורין בתורה כלל שהיו טרודין לחפש  
בעבירות וכן תירצו שם אליבא דהלכתא דהא קי''ל כר' ירמיה וכ''נ מדברי  
רבינו ז''ל שכתב שמחצי היום ואילך קוראין ולא הזכיר בשחר כלל. אבל הטור  
ז''ל בסימן תקע''ט כתב דקורין בשחרית בקללות ובמנחה בפרשת ויחל והוא 
ליה  דאית  ראשונות  בשני  גם  כלל  קורין  אין  דבשחר  בגמרא  דמוכח  תימה 
תקע''ח  בסימן  ז''ל  הרב''י  כונתו  שהעלה  כמו  ויחל  ומנחה  שחרית  דקורין 
בפסקין   כן  שהם  יוכיחו  ז''ל  הרא''ש  ודברי  שכתב  מהטעם  עמו  והדין 

ניתין דברכות וקללות לא איירי אלא בז' תעניות אחרונות שכתב כן כדי  דמת
להסכים מתני' עם מ''ס שכתב שם אחר שהביא דברי מ''ס וז''ל מיהו איכא 
ע''כ. מ''מ  ולא פליגי  ובז' תעניות  נמי איירי בתשעה באב  למימר דמתניתין 

א בגמ' קשה דכיון דכתב בסי' תקע''ה שב''ד דורשין וחוקרין מצפרא כדאית
א''כ ליכא קריאת תורה בשחרית כדאמר בפ' בני העיר. כל זה אני תמיה על  
אחרונות   תעניות  ז'  בין  דמחלק  הגמרא  שיטת  על  להלך  דרוצה  ז''ל  הטור 
לאחרות דבאחרונות קורין בקללות אבל בראשונות לא דאילו לא היה הולך  

שהייתי    על שיטת הגמ' אלא שהיה כותב דבכל קורין ויחל לא הייתי תמיה
אומר שהיה הולך על מנהג הגאונים כמ''ש ה''ה ז''ל ולא על שיטת הגמרא.  
וז''ל מדאמרינן דמפלגא דיומא לפניא   ויותר אני תמיה על הר''ן ז''ל שכתב 
רבעא דיומא קורין ומפטירין משמע שלא היו קורין בבוקר בפ' תעניות אלא 

ל שני וחמישי בצפרא מחצי היום ואילך ואף הגאון רב פלטוי כתב בתעניות ש
קרינן בפרשתא דשבתא ובמנחה בפרשת תעניות ע''כ. משמע לכאורה דאית  
ליה דבבוקר לא היו קורין אלא בפרשת השבוע והוא הפך הנאמר בסוגיא בפ'  
בני העיר דבבוקר לא היו קורין כלל. ונ''ל לתרץ למה שהוקשה בעיני ה''ה ז''ל  

זה יתברר טעם רב נטרונאי דבזמן ואיני יודע טעם לשינוי מנהג חכמים ועם  



המכשלות  ולהסיר  במצות  ורדופים  עסוקים  כך  כל  שהיו  כיון  הגמרא 
העיר   בני  בפ'  כדאמרינן  בבוקר  התורה  קריאת  לבטל  היה  ראוי  והעבירות 
ולחפש בעבירות ולהסיר מכשולות אבל בדורות אלו שאין אנו רודפים כל כך  

קר בשביל כך והוא טעם נכון  במצוה אין ראוי לנו לבטל קריאת התורה בבו 
לרב נטרונאי שכתב הר''ן ז''ל דכיון דמן הדין היינו קוראים בבוקר פרשתא 
דשבתא כדאמר בפ' בני העיר אי לא דמחפשים השתא דלית לן ה''ט הדרינן  
הכונה   אבל  התענית  פרשת  ובערב  דשבתא  פרשתא  קורין  דבשחרית  לדינא 

ובע בבוקר  קורין  אנו  התעניות  דבכל  תקנו  דס''ל  דהם  דכיון  גוונא  בחד  רב 
במנחה הפרשה אע''ג דבשחר לא תקינו מפני שהיו טרודים השתא דאין אנו 
טרודים קרינן בשחרית מאי דקרינן במנחה וקורין ויחל. קשה טובא דבפ' בני  
העיר משמע דאי לאו מטעמא דטרודים היו קורין פרשת השבוע דכן הקשו 

כר וקי''ל  כו'  הפסקה  ל''ל  ירמיה  ד'  לר'  עם  השבוע  פרשיות  קרינן  דהא  ''י 
פרשיות וא''כ לא היה לנו לקרות אלא פרשת השבוע בבוקר ובערב ויחל ותו 
דבז' תעניות פסק דבבקר קורין קללות ובערב ויחל אע''ג דלא הוי בחד גוונא 
וכיון דכן אמאי לא קרינן בבוקר פרשת השבוע ובערב פרשת הקללות ולמה 

כר  דקי''ל  לדידן  דברי  לי הפסקה  כן  על  תירוץ  בלי  לנו הקושיא  ונשארה  ''י 
ז''ל דמסוגיא   הטור נעלמו ממני. עוד יש לי קצת תימה על הטור ועל רבינו 
בפ''ק דתעניות משמע דהך דאמר רב הונא כנופיא מצפרא לא הוי בג' תעניות 
ראשונות דהא אסיפת זקנים דצוה הכתוב לא הוי אלא בג' תעניות אמצעיות 

אכה דאמר קרא קראו עצרה ואמרינן בגמ' דהוי כעצרת דהם אסורים במל
שאסור במלאכה והא לא הוי אלא באמצעיות ואחרונות אבל לא בראשונות 
ואם כן מנא להו לומר הך דדורשין וחוקרין דהוי אפילו בתעניות ראשונות 

כדכתיבנא:   הכי  משמע  לא  כו'. דבגמרא  שבתורה  וקללות  בברכות    קוראין 
)דף ל' ל"א( אמרינן במתני' דתעניות ברכות וקללות קשה דבפרק בני העיר  

אין מפסיקים בקללות ואמרו בגמרא )דף ל"א:( מנא הני מילי א''ר חייא בר  
גמדא א''ר אסי דאמר קרא מוסר ה' בני אל תמאס ר''ל אמר לפי שאין אומרין 
עצמו   מראה  בהן  והמפסיק  תמאס  אל  ז''ל  ופירש''י  הפורענות.  על  ברכה 

ת וכו' משמע דיהיב טעמא למאי דאין מפסיקין בקללות ועל  שקשה לו לקרו 
שאין   לפי  אמר  דר''ל  משמע  וכן  תמאס  אל  בני  ה'  דמוסר  קרא  הביאו  דא 
טעם   זה  אין  אבל  מפסיקין  לאין  טעם  שהוא  משמע  וכו'  ברכה  אומרים 
לקריאה בברכות וקללות מענין אחר כדכתב רבינו ז''ל דמה טעם הוא זה אבל  

רש''י ז''ל להודיע שעל עסקי חטא באה פורענות לעולם   טעם הקריאה כדכתב 
קורין   וז''ל  תפלה  מה'  בפי''ג  ז''ל  רבינו  כתב  בזה  וכיוצא  בתשובה  ויחזרו 
ברכות וקללות כדי שישובו העם ויכנע לבבם כשישמעו אותם, ואולי דזו כונתו  
במ''ש מוסר ה' בני אל תמאס כלומר אע''פ שיבואו לך צרות הרבה אל תמאס 

 ומפטירין בנביא בתוכחות. כחת האל יתברך אלא תשוב ותקרא אותם:  בתו



כן אמרו שם בגמרא והתימה מהרב''י שכתב בסימן תקע''ד דמדברי רבינו ז''ל  
בפי''ג מהל' תפלה משמע דאין מפטירין בשום תענית לא בשחרית ולא במנחה 

ל אלא בתשעה באב בלבד דהא בהדיא כתב כאן שמפטירין בתעניות שגוזרין ע 
צרות ואע''ג דשם הזכיר הפטרה בתענית ט' באב ולא הזכיר בתעניות דשאר 
ז''ל כן אלא  יוסף  צרות ודאי דסמיך על מ''ש כאן ואולי לא אמר הרב בית 
למעוטי ג' תעניות הכתובים אבל לא תעניות שגוזרים על הצבור דבהדיא כתב  
בהן:   מפטירין   כאן 

 
 

 

 פרק שני  -הלכות תעניות 

עַל    א עֲלֵיהֶם.  ין  יעִּ וּמַתְרִּ ין  תְעַנִּ שֶׁמִּ בוּר  צִּ שֶׁל  הַצָרוֹת  הֵן  אֵלוּ 

שְרָאֵל. וְעַל הַחֶרֶב. וְעַל הַדֶבֶר. וְעַל חַיָּה  שְרָאֵל לְיִּ הֲצָרַת שוֹנְאֵי יִּ
דָפוֹן. וְעַל הַיֵּרָקוֹן. וְעַל  יל. וְעַל הַשִּ רָעָה. וְעַל הָאַרְבֶה. וְעַל הֶחָסִּ

ים. וְעַל הַמְזוֹנוֹת. וְעַל הַמָטָר:    הַמַפלֶת. וְעַל הֶחֳלָאִּ

פרטי צרות אלו שהזכיר רבינו כלן מבוארות   אלו הן הצרות וכו'.  מגיד משנה  
י דף  )תענית  האמור  תעניות  סדר  שהיא  פרק  המזונות  מצרת  חוץ  י"ט(  "ח 

 מבוארת פרק המוכר את הספינה )בבא בתרא דף צ"א( כמו שיתבאר:  

כָל אֵלוּ. ב יר שֶׁיֵּשׁ בָהּ צָרָה מִּ תְעַנָה וּמַתְרַעַת   כָל עִּ יר מִּ אוֹתָהּ הָעִּ

יעוֹת אֲבָל  תְעַנוֹת וְלאֹ מַתְרִּ יבוֹתֶיהָ מִּ עַד שֶׁתַעֲבֹר הַצָרָה. וְכָל סְבִּ
וְלאֹ  ין  צוֹעֲקִּ אֵין  מָקוֹם  וּבְכָל  ים.  רַחֲמִּ עֲלֵיהֶם  ים  מְבַקְשִּׁ

הַמְזוֹנ צָרַת  מִּ חוּץ  שֶׁאָמַרְנוּ.  כְמוֹ  בְשַׁבָת  ין  יעִּ ין  מַתְרִּ שֶׁצוֹעֲקִּ וֹת 
ין עָלֶיהָ בַחֲצוֹצְרוֹת בְשַׁבָת:  יעִּ לוּ בְשַׁבָת. אֲבָל אֵין מַתְרִּ  עָלֶיהָ אֲפִּ

משנה  וכו'.  מגיד  בה  שיש  עיר  ז''ל    כל  הר''א  כשיטת  בזה  רבינו  שיטת 
בפירושיו דלרבנן אין שום צרה שהסביבות מתענות ומתריעות ואפילו מכה 

ולא   מתענות  אלא  צרות משולחת  שיש  סבור  ז''ל  הרמב''ם  אבל  מתריעות. 
משולחות שאפילו הסביבות מתענות ומתריעות ופי' סביבות אותה הפרכיא: 



וכו'. צועקין  אין  מקום  בשבת    ובכל  עליהן  מתריעין  שאין  צרות  שאר  דין 
נתבאר פ''א ודין המזונות בפרק המוכר את הספינה )בתרא צ"א( מתריעין על  
פרקמטיא ואפילו בשבת. ופי' רבינו מתריעין בתפלה וכן פירש''י ז''ל ופשוט 

 הוא שאין דוחין שבת לתקוע בחצוצרות שאין תקיעתן דבר ברור שיציל:  

כתב ה''ה שיטת רבינו בזה   יש בה צרה מכל אלו וכו'.כל עיר ש  כסף משנה 
פ''ג   במשנה  וכו'  ומתריעות  מתענות  שהסביבות  צרה  שום  אין  דלרבנן  וכו' 
או   או שיש בה דבר  גשמים  עליה  ירדו  עיר שלא  י"ט(  י"ח  )תענית  דתעניות 
מפולת אותה העיר מתענה ומתרעת וסביבותיה מתענות אבל לא מתריעות  

אבל לא מתענות וידוע דהלכה כת''ק וסובר רבינו דה''ה   ר''ע אומר מתריעות 
 לשאר הצרות כולם:  

ז''ל שהרי    כל עיר שיש בה צרה וכו'.  לחם משנה  תימה גדול הוא על רבינו 
במתני' )דף י"ט( הזכירו הא דשדפון וירקון וארבה וחרב וחיה רעה שמתריעין  

כתב   לא  ז''ל  ורבינו  מהלכת  מכה  שהיא  מפני  בכ''מ  בכולן  עליה  אלא 
דהסביבות דוקא מתענות ולא מתריעות. והרב ב''י בסי' תקע''ו ובספר כסף  
משנה תירץ ופירש דהוא הסביבות מכח סברא דאיך אפשר דדבר אינו בכלל  
מכות מהלכות ועוד איך אפשר דבמקומות הרחוקים מתריעין על שום מכה  

יהיה בו חרב    דא''כ היינו צריכים להתענות לעולם שהרי אין זמן בעולם שלא
ועוד דחק עצמו בלשון   באחד מן המקומות. והכריחו לומר כן לשון דבכ''מ 
היא מהלכת   דכל מכה  וכתב  מפני שהיא מכה מהלכת  מתני' במה שאמרה 
)וק"ק( מפני שכל מכה שבעיר אחת דרכה להיות מהלכת. ולעיקר הקושיא  

הראב''ד ז''ל    נ''ל דהרב המגיד ז''ל רמזה במ''ש שיטת רבינו ז''ל בזה כשיטת
בפירושיו דלרבנן אין שום צרה שהסביבות מתענות ומתריעות ואפילו מכה 
משולחת וכו'. אבל מ''מ צריך לישב פי' זה של הראב''ד ז''ל. ונ''ל דהוא גריס 
במתני' כדגריס הרא''ש ז''ל בהך מתני' דמתריעין עליהם מיד מפני שהיא מכה 

וי אלא להתריע מיד כלומר  מהלכת ולפי זה טעם שהיא מכה מהלכת לא ה
שאינו כגשמים שאין מתריעים אלא על ג' אמצעיות אבל לא בראשונות אלא 
מתריעין מיד מפני שהיא מכה מהלכת ומפרש דכ''מ שהם הסביבות משום 
הברייתא שאמרו בגמרא על כולם אין מתריעין אלא באפרכיא שלהם וכתב  

שנינו מתריעין עליה בכ''מ הר''ן ז''ל שבא לומר שאפילו במכה מהלכת אע''פ ש 
אין מתריעין אלא באפרכיא שלהם ופירוש סביבות הוי אפרכיא כדכתב ה''ה 
בדבר   כמו  שלהם  בסביבות  מתריעין  דאלו  קאמרה  מתני'  זה  לפי  א''כ  ז''ל 
וס''ל   מהלכת  מכה  שהיא  מפני  מיד  שמתריעין  יתרון  לאלו  ויש  וגשמים 

ליה התרעה מיד בסביבות ולא   להראב''ד ז''ל דזה לא איירי אלא לר''ע דאית
ענוי אבל לרבנן הוי בהפך ענוי ולא התרעה והוכרח לומר כן משום דקשיא ליה 
דמעשה בה' זקנים שהביא אמרו שגזרו תענית ולמה לא אמרו שהתריעו אלא 



מפני שאלו הזקנים סבירא להו כת''ק והוי ענוי ולא התרעה והראיה שהביא  
להת צרה  היא  דזאת  היא  הזקנים  לר''ע  מן  ומינה  סביבותיה  לרבנן  ענות 

התרעה בסביבות. זהו דעתו של הראב''ד ז''ל וכ''כ בא''ח סימן תקע''ו בבית 
בלא  התרעה  הוי  מתריעין  אלו  על  דקאמר  דהך  פירש  ז''ל  דהראב''ד  יוסף 
תעניות והוי כר''ע וא''כ נמצא לפי פירוש זה דלדידן דקיימא לן כרבנן מתענין 

'ה ז''ל דדעת רבינו כדעת הראב''ד ז''ל בפירושיו. אבל  הסביבות וזהו שכתב ה'
הרמב''ן ז''ל רוח אחרת עמו דס''ל דהך מתריעין דמתניתין הוי בעינוי ג''כ והך 
סיפא אתי כר''ע דאפילו רבנן מודו משום דהויא מכה מהלכת ולכך מתריעין  
בכ''מ מיהו בכ''מ מפרש שהוא הסביבות מכח הברייתא שכתבתי וכדפירש 

תענית הר'' דזקנים  ובעובדא  התרעה  כאן  שהזכירו  ומה  כדכתיבנא.  ז''ל  ן 
 משום דהא והא איתא נמצא דבזו כ''ע מודו דהסביבות מתענות ומתריעות:  

שְרָאֵל כֵיצַד. עַכוּ''ם   ג שְרָאֵל לְיִּ שֶׁבָאוּ לַעֲרֹךְ עַל הֲצָרַת שוֹנְאֵי יִּ

יָּדָם אֶרֶץ אוֹ  קַח מִּ טל מֵהֶם מַס אוֹ לִּ שְרָאֵל אוֹ לִּ ם יִּ לְחָמָה עִּ מִּ
ין   תְעַנִּ מִּ אֵלוּ  הֲרֵי  קַלָה  צְוָה  בְמִּ לוּ  אֲפִּ גְזֵרָה  עֲלֵיהֶם  גְזֹר  לִּ
ין אֲבָל תְעַנִּ יבוֹתֵיהֶם מִּ ים שֶׁסְבִּ ין עַד שֶׁיְּרֻחֲמוּ. וְכָל הֶעָרִּ יעִּ  וּמַתְרִּ

תְקַבֵץ לְעֶזְרָתָן:  ם כֵן תָקְעוּ לְהִּ ין אֶלָא אִּ יעִּ  אֵין מַתְרִּ

משנה   וכו'.  מגיד  ישראל  עיר    על הצרת שונאי  על  י"ט(  )דף  תעניות  סדר  פ' 
שהקיפוה עכו''ם וכו' וביבמות פרק הבא על יבמתו אמרו ליה לרבא אתו חברי  

ושם מתבאר שגוזרין תענית על הגזירה ודבר ברור הוא.    xלבבל גזר תעניתא  
ודין הסביבות מבואר פרק סדר תעניות כדעת ת''ק דריש מתני' דהוא סתם  

 משנה:  

לְחָמָה  ד מִּ שֶׁעָרְכוּ  כְגוֹן  שָׁלוֹם  שֶׁל  חֶרֶב  לוּ  אֲפִּ כֵיצַד.  הַחֶרֶב  עַל 

י שֶׁאֵין בֵינֵיהֶם  עַכוּ' שְרָאֵל אַף עַל פִּ מְקוֹם יִּ ם עַכוּ''ם וְעָבְרוּ בִּ 'ם עִּ
ין עָלֶיהָ שֶׁנֶאֱמַר   תְעַנִּ לְחָמָה הֲרֵי זוֹ צָרָה וּמִּ שְרָאֵל מִּ - )ויקרא כווּבֵין יִּ

לְחָמָה צָרָה:  ו( יַּת הַמִּ כְלַל שֶׁרְאִּ  'וְחֶרֶב לאֹ תַעֲבֹר בְאַרְצְכֶם' מִּ

במשנה תענית )דף י"ט( ועל החרב ובגמ' א''צ    על החרב כיצד וכו'.  מגיד משנה  
 לומר חרב שאינה של שלום אלא חרב של שלום:  



י וְעַל   ה רַגְלִּ חֲמֵשׁ מֵאוֹת  בָהּ  שֶׁיֵּשׁ  יר  עִּ דֶבֶר  יא  זוֹ הִּ אֵי  הַדֶבֶר. 

ים זֶה אַחַר זֶה הֲרֵי זֶה  שְׁלֹשָׁה יָמִּ ים בִּ מֶנָה שְׁלֹשָׁה מֵתִּ וְיָצְאוּ מִּ
ים אֵין זֶה דֶבֶר. הָיוּ בָהּ  דֶבֶר. יָצְאוּ בְיוֹם אֶחָד אוֹ בְאַרְבָעָה יָמִּ

מֶ  ים זֶה אַחַר זֶה דֶבֶר. אֶלֶף וְיָצְאוּ מִּ שְׁלֹשָׁה יָמִּ ים בִּ שָה מֵתִּ נָה שִּׁ
י חֶשְׁבוֹן זֶה.  יָצְאוּ בְיוֹם אֶחָד אוֹ בְאַרְבָעָה אֵין זֶה דֶבֶר. וְכֵן לְפִּ
נְיַן   כְלַל מִּ מְלָאכָה בִּ ים שֶׁשָבְתוּ מִּ וְהַזְּקֵנִּ ים  וְהַקְטַנִּ ים  וְאֵין הַנָשִּׁ

י נְיָן זֶה:  אַנְשֵׁי הַמְדִּ  נָה לְעִּ

משנה וגמרא )דף י"ט וכ"א( עיר המוציאה חמש   אי זהו דבר כו'.  מגיד משנה  
מאות רגלי ויצאו ממנה ג' מתים בג' ימים זה אחר זה ה''ז דבר ביום א' או  
בד' ימים אין זה דבר עיר גדולה המוציאה ט''ו מאות רגלי כגון כפר עכו ויצאו  

הרי זה דבר ביום אחד או בארבעה ימים אין    ממנה ט' מתים בג' ימים זא''ז
דבר.   וכו'זה  והזקנים  והקטנים  הנשים  ואין  רבינו  הוא   וכתב  ברור  ודבר 

 שכוונת רגלי הגברים לבד מטף:  

כתב ה''ה   אי זו היא דבר וכו' ואין הנשים והקטנים והזקנים וכו'.  כסף משנה 
דרגלי משמע הגברים לבד    דהכי דייק מתני' דקתני עיר המוציאה ת''ק רגלי 

כן   למד  שמהירושלמי  ול''נ  הכי.  דייק  המוציאה  דלשון  כתב  והר''ן  מטף. 
דגרסינן התם בתים שאמרו בריאים ולא מרועעים ודכוותה בחורים אבל לא  
זקנים וכי היכי דמשמע זקנים יש למעט קטנים וכן יש למעט נשים לפי שהן  

 חלושות המזג: 

ברייתא היא בפ''ג   או בד' ימים אין זה דבר וכו'.יצאו ביום אחד    לחם משנה 
]כגון כפר וכו' דתעניות )דף כ"א( ואמרו שם בברייתא עיר המוציאה ת''ק רגלי  

ויצאו ממנה ג' מתים בג' ימים זה אחר זה הרי זה דבר וכו' עוד שם דרוקרת עיר המוציאה ת''ק 

חסדא תענית אר''נ  הוה ויצאו ממנה ג' מתים ביום אחד וגזר ר''נ בר רב    רגלי[
לא כ''ש ע''כ.   ]נגיחותיו[בר יצחק כמאן כר''מ דאמר ריחק נגיחותיו חייב קירב  

בגמרא   שם  ואמרו  כ"ד(  )דף  הרגל  כיצד  בפרק  איתא  ור''י  דר''מ  ומחלוקת 
הלכה כר''י במועד ולא כר''מ דאית ליה דכשהעידו בו ג' פעמים אפילו ביום 

ג' ימים דוקא כדמשמע מקרא דאמר תמול    אחד סגי אלא כר''י דאית ליה 
ריחק  אמרינן  ולא  יומי  בתלתא  דמשמע  זמני  תלתא  ביה  ודרשינן  מתמול 
נגיחותיו חייב קירב לא כ''ש וא''ש שפסק כאן רבינו ז''ל דביום אחד אינו דבר  
משום דלא קיימא לן כר''מ וכן הטור פסק כן בא''ח סימן תקע''ו. אבל יש לי  

ז''ל דבסימן ק  י''ד כתב בשם הר''ם מרוטנבורג דהיה אומר  תימה על הטור 
בשמיני עצרת אתה גבור צ' פעמים עד משיב הרוח ומוריד הגשם כנגד ל' יום 



שאומר אותו ג' פעמים ביום ועכשיו אם היה מסופק אין צריך לחזור וראיתי  
בפ' כיצד הרגל דאמר גבי שור המועד ריחק נגיחותיו חייב קירב לא כ''ש וכו'. 

פ רבינו  הר''מ והרב  לסברת  נטה  ז''ל  והרא''ש  דמי  דלא  זו  ראיה  דחה  רץ 
מרוטנבורג משמע מהתם דהלכתא כר''מ אליבא דכולהו דע''כ לא פליגי התם 
ודבר זה תימה דבהדיא איפסיקא הלכתא   אלא אי דמי להא דר''מ או לא. 
כר''י כדכתיבנא ועוד דא''כ למה פסק הטור ז''ל בסימן תקע''ו דביום א' אינו 

לר''מ הוי דבר כדמשמע בפ''ג דתעניות וכי תימא דמאי דפסקינן כר''י    דבר הא
בפרק כיצד הרגל הוי לענין שור המועד משום דמשמע דקרא לית ליה ק''ו  
משום דקרא הזכיר ימים ולא קאמר סתמא העדאה דלישתמע בין בג' ימים 
בין ביום אחד אבל בעלמא דליכא קרא ודאי דהסברא כר''מ הוא אמת ולכך  

ז''ל ראיה מיניה. א''ת כן מלבד שהוא דחוק עדיין  הב יא הר''מ מרוטנבורג 
קשה לך קושיא אחריתי דלמה גבי דבר לא פסק דביום אחד הוי דבר כר''מ 
כיון דסברתו היא אמת. ואולי י''ל דכיון דברייתא קאמר ביום אחד לא הוי  

כן  דבר פסק כותיה ומאי דקאמר בגמרא כמאן כר''מ ה''ק ליה בתמיה להי 
אתה סומך בדין זה לר''מ אפילו לדר''מ לא דמי דשאני הכא דאיכא טעמא 
דכשהם ביום אחד הוי מקרה ולא הוי דבר אבל בג' ימים ודאי דאינו מקרה 
אבל התם טעמא הוא דטבע השור הוא רע וכיון דהוטבע בו בג' פעמים ביום 

אבוהב   אחד ודאי דהוי קנין רע כדכתב שם הרב בית יוסף ז''ל בשם מהר''י
ואין ז''ל יעוין שם. ופי' כן הטור ז''ל כדי לפסוק כסתם ברייתא ועדיין צ''ע:  

וכו'. והקטנים  בגמ' חמש   הנשים  ליה ממאי דאמרו  דנפקא  ז''ל  ה''ה  כתב 
מאות אלף רגלי דמשמע לבד מטף אבל הרב בית יוסף ז''ל כתב דנפקא משום  

א מתרועעים דכותיה דאמרינן בירושלמי גבי מפולת בתים שאמרו בריאים ול
ז''ל   ולי נראה דאין הלשון משמע אלא כדברי ה''ה  ולא זקנים כו'.  בחורים 
דלדבריו לא קפיד רבינו ז''ל אלא שמנין האנשים של החמש מאות יהיו לבד  
אלא   קפיד  לא  ז''ל  יוסף  בית  הרב  פירוש  לפי  אבל  וזקנים  וקטנים  מנשים 

א נשים וקטנים ואפילו יהיו  שהמתים אשר ימותו יהיו בחורים ולא זקנים ול
ו'  או  ימותו חמשה  וקטנים אם  ונשים  לבד מזקנים  רגלי  בעיר חמש מאות 
קטנים בג' ימים לא הוי דבר דומיא דמפולת דאם יפלו בתים רעועים לא הוי  
מנין   לענין  הוא  דקאמר  דמאי  דנראה  רבינו  דברי  במשמע  זה  ואין  מפולת 

ו והקטנים  הנשים  ואין  כדקאמר  מאות  דבר  החמש  לא  אבל  זה  ממנין  כו' 
 ממנין מאשר ימותו אם יהיו נשים וקטנים או גדולים: 

עֲלֵיהֶן.   ו שְרָאֵל  יִּ גָלֻיּוֹת  שְׁאָר  ין  תְעַנִּ מִּ שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  דֶבֶר  הָיָה 

ינָה   ינָה אַחֶרֶת הָיָה דֶבֶר בַמְדִּ מְדִּ מֶנָה לִּ וְשַׁיָּרוֹת הוֹלְכוֹת וּבָאוֹת מִּ
זּוֹ:   י שֶׁהֵן רְחוֹקוֹת זוֹ מִּ תְעַנוֹת אַף עַל פִּ  שְׁתֵיהֶן מִּ



בגמרא )דף כ"א:( אמרו ליה לרב נחמן איכא   היה דבר בא''י וכו'.   מגיד משנה  
ט  והקשו  כ''ש  לא  שפחה  לוקה  גבירה  אמר  תעניתא  גזר  בא''י  עמא מותנא 

דגבירה ושפחה הא שפחה ושפחה לא והא אמרו ליה לשמואל איכא מותנא 
בי חוזאי וגזר תעניתא ותירצו שאני התם כיון דשכיחי שייראתא מיגרי ע''כ  

 בגמ'. ולא נכתב בהלכות ולא ידעתי הטעם:  

יא מְשֻׁלַחַת. כֵיצַד.     ז זְמַן שֶׁהִּ ין עַל חַיָּה רָעָה אֶלָא בִּ תְעַנִּ אֵין מִּ

ם  אִּ בַיּוֹם  בַשָדֶה  רְאֲתָה  נִּ מְשֻׁלַחַת.  זוֹ  הֲרֵי  בַיּוֹם  יר  בָעִּ רְאֲתָה  נִּ
ם  פְנֵיהֶם הֲרֵי זוֹ מְשֻׁלַחַת. וְאִּ רָאֲתָה שְׁנֵי בְנֵי אָדָם וְלאֹ בָרְחָה מִּ

שָ  וְרָדְפָה הָיָה  אָדָם  בְנֵי  שְׁנֵי  וְרָאֲתָה  לָאֲגַם  הַסְמוּכָה  דֶה 
מְשֻׁלַחַת.  אֵינָהּ  אַחֲרֵיהֶם  רָדְפָה  מְשֻׁלַחַת. לאֹ  הֲרֵי זוֹ  אַחֲרֵיהֶם 
ם  לוּ רָדְפָה אַחֲרֵיהֶם אֵינָהּ מְשֻׁלַחַת אֶלָא אִּ ם הָיָה בָאֲגַם אֲפִּ וְאִּ

וְאָכְלָה שְׁנֵיהֶם  טָרְפָה  שְׁנֵיהֶם   כֵן  אָכְלָה  ם  אִּ אֲבָל  מֵהֶן.  אֶחָד 
הָרְעָבוֹן   פְנֵי  וּמִּ מְקוֹמָהּ  הוּא  שֶׁזֶּה  פְנֵי  מִּ מְשֻׁלַחַת  אֵינָהּ  בָאֲגַם 

יא מְשֻׁלַחַת:   פְנֵי שֶׁהִּ  טָרְפָה לאֹ מִּ

כל החלוקים שהזכיר רבינו מבוארים   אין מתענין על חיה וכו'.  מגיד משנה  
ומ''ש ואם היתה באגם וטרפה שניהם ואכלה  בברייתא וסוגיא שם )דף כ"ב(  

מבואר שם. והטעם מפני    אחד מהם משולחת אכלה שניהם אינה משולחת
שכל שלא אכלה אלא אחד נראה שלא היתה רעבה אלא לאחד ואע''פ כן טרפה 

ת רעבון אבל בשאכלה שניהם שניהם אלמא משולחת היא להרוג שלא מחמ
נראה שמחמת רעבונה לשניהם טרפתם ואינה משולחת כיון שהם באו בגבולה 

 ובאגם שלה וכן פירש''י ז''ל:  

אין מתענין על חיה רעה אלא בזמן שהיא משולחת כיצד נראתה   כסף משנה 
בעיר ביום ה''ז משולחת נראתה בשדה ביום אם ראתה שני בני אדם ולא 

ה''ז משולחת ואם היתה שדה הסמוכה לאגם וראתה שני   ברחה מפניהם
  בני אדם ורדפה אחריהם הרי זה משולחת לא רדפה אחריהם אינה משולחת. 

 תנןזו היא הגירסא הנכונה בדברי רבינו ובקצת ספרים היא כתובה בשיבוש:  
בפ''ג דתעניות )דף י"ט( על אלו מתריעין בכל מקום על השדפון ועל הירקון  

ועל החסיל ועל החרב מפני שהיא מכה מהלכת. ויש לתמוה על  ועל הארבה  
רבינו שהשמיט זה ולא כתב שיהו מתריעין על שום צרה בכ''מ. ונ''ל שטעמו  
משום דמפשטא דמתניתין משמע דעל אלו בלבד מתריעין בכ''מ מפני שהם 
מכות מהלכות אבל על שאר צרות כגון מטר או דבר או מפולת אין מתריעין  



במק לבדן  עליהם  וסביבותיה  מהלכות  מכות  שאינם  לפי  הרחוקים  ומות 
מתענות ולא מתריעות לת''ק והוקשה לו ז''ל היכי מצינן למימר דדבר אינה  
יותר   מהלכת  מכה  בעולם  שאין  ידוע  הדבר  והלא  המהלכות  מכות  בכלל 
שום  על  מתריעים  הרחוקים  דבמקומות  לומר  דהיאך אפשר  וע''ק  מהדבר. 

כים להתענות לעולם שהרי אין זמן בעולם שלא יהא בו  מכה דא''כ היינו צרי
חרב באחד מהמקומות וא''כ בכל העולם היו צריכים להתענות לעולם מפני  
שהיא מכה מהלכת ולכן הוא ז''ל מפרש דהא דתנן על אלו מתריעין בכ''מ לאו  
במקומות הרחוקים קאמר אלא בסביבותיה דוקא וקאי אמאי דקתני לעיל  

דעל   מתני'  ומתרעת מהאי  מתענה  העיר  אותה  מפולת  או  דבר  או  מטר 
וסביבותיה מתענות ולא מתריעות ר''ע אומר מתריעות ולא מתענות והשתא 
קאמר דגם על אלו הצרות מתריעין בכ''מ כלומר בסביבות אותה העיר על 
השדפון ועל הירקון וכו' מפני שהיא מכה מהלכת ויש לסביבות לחוש לעצמה  

ירות שחוץ לסביבות אין חוששין כלל ולפי זה האי  פן תדבקם הרעה אבל עי
מתני' דקתני על אלו מתריעין בכ''מ אתיא כר''ע דאילו לת''ק על אלו מתענין  
בכ''מ מבעי ליה וכיון דקי''ל כת''ק הוי דינא הכי בין בהנך דמני האי מתניתין  
העיר   אותה  מפולת  דבר  מטר  דלעיל  באינך  בין  וכו'  וארבה  וירקון  שדפון 

ה ומתרעת וסביבותיה מתענות ולא מתריעות וז''ש אלו הן הצרות של  מתענ 
צבור שמתענין ומתריעין עליהם על הצרת שונאי ישראל ועל וכו' ועל החסיל  
ועל השדפון ועל הירקון ועל המפולת ועל המזונות ועל המטר כל עיר שיש בה 

ה צרה מכל אלו אותה העיר מתענה ומתרעת עד שתעבור הצרה וכל סביבותי 
מתענות ולא מתריעות אבל מבקשין עליהם רחמים. ועדיין יש לדקדק בדברי  
רבינו שכלל כל הצרות ופסק בהן דסביבותיה מתענות א''כ היכי יהיב מתני'  
דאיכא מכה שאינה מהלכת שאין   טעמא מפני שהיא מכה מהלכת דמשמע 
ונ''ל שרבינו מפרש דמפני שהיא מכה מהלכת   הסביבות חוששין להם כלל. 

ינו הבדל בין מכה למכה אלא נתינת טעם הוא כלומר למה כשיש צרה בעיר  א
אחת מתענות או מתריעות סביבותיה ויהיב טעמא מפני שכל מכה שיש בעיר  

 אחת דרכה להיות מהלכת ומתפשטת לסביבותיה:  

מ''ש בספרינו בחלוקה זאת לא רדפה   נראתה בשדה ביום וכו'.  לחם משנה 
דאי דהוא ט''ס ובגירסא שהביא הרב בית יוסף ז''ל  אחריהם הרי זו משולחת ו 

ליתיה ומוכרח הוא ולא ברחה לבד אלא שעמדה היא משולחת כיון שאינה 
סמוכה לאגם. ובגמרא )דף כ"ב( אמרו ל''ק ה''ק נראתה בעיר ביום משולחת 
בעיר בלילה אינה משולחת אי נמי בשדה ביום משולחת בשדה בלילה אינה 

ז''ל  ורבינו  פסקינן    משולחת.  אחרים  דבמקומות  אע''ג  קמא  כלישנא  פסק 
כלישנא בתרא משום דמילתא דרבנן הוא ולקולא נקטינן דבשדה בכל גונא  

 בין ביום בין בלילה אינה משולחת ואין מתענין:  



דְבָרוֹת   ח בְמִּ ים  הַבְנוּיִּ ים  וְהֵן  בָתִּ יל  הוֹאִּ הַנְשַׁמוֹת  וּבָאֲרָצוֹת 

יסָה הֲרֵי זוֹ  ינוֹק מֵעֲרִּ ם עָלְתָה לַגַג וְנָטְלָה תִּ מְקוֹם גְדוּדֵי חַיָּה. אִּ
בְנֵי  שֶׁאֵלוּ  מְשֻׁלַחַת.  אֵינָהּ  זוֹ  דָה  לְמִּ יעָה  גִּ הִּ לאֹ  ם  וְאִּ מְשֻׁלַחַת. 

מְקוֹ כְנוּ בְעַצְמָם וּבָאוּ לִּ  ם הַחַיּוֹת:  אָדָם הֵם שֶׁסִּ

כְגוֹן   * ט יקוּ.  זִּּ וְהִּ וְרֶמֶש הָעוֹף שֶׁשֻלְחוּ  הָאָרֶץ  רֶמֶש  ינֵי  שְׁאָר מִּ

ין   וְיַתוּשִּׁ ין  צְרָעִּ לוֹמַר  יךְ  צָרִּ וְאֵין  ים  וְעַקְרַבִּ ים  נְחָשִּׁ לוּחַ  שִּׁ
ין בְלאֹ  ין אֲבָל זוֹעֲקִּ יעִּ ין עֲלֵיהֶם וְלאֹ מַתְרִּ תְעַנִּ וְהַדוֹמֶה לָהֶן אֵין מִּ

 תְרוּעָה:  

וכו'.    ההראב"ד  רמש  מיני  צרעין   שאר  אפי'  וממיתין  נושכין  היו  א''א אם 
 ויתושין וזבובים כי כלם שלוחי המקום הם עכ''ל:  

ברייתא סוף פ''ק )דף י"ד( מבוארת.    שאר מיני רמש הארץ וכו'.  מגיד משנה  
ובהשגות א''א אם היו נושכין וממיתין אפילו צרעין ויתושין וזבובין כי כולן  
שלוחי המקום ע''כ. ואני אומר אם כדבריו כשהזכירו בברייתא שלוח נחשים 
שאין   הטעם  אלא  ממיתין  אינן  בין  ממיתין  בין  לחלק  להם  היה  ועקרבים 

 ול להרגן ולהשמר מהם משא''כ בחיה רעה:  מתענין הוא מפני שאדם יכ 

משנה   וכו'.  כסף  הארץ  רמש  מיני  אם   שאר  הראב''ד  דברי  על  ה''ה  כתב 
כדבריו כשהזכירו בברייתא וכו' אלא הטעם שאין מתענין הוא מפני שאדם 
זה  מטעם  שאם  אומר  ואני  רעה.  בחיה  משא''כ  מהן  ולהשמר  להרגן  יכול 

להשמר מהרמשים מלהשמר מחיה רעה. איפכא מסתברא שיותר קשה הוא  
ולענין מ''ש הראב''ד נ''ל שאם היו נושכים וממיתים פשיטא שמתענין עליהם 
וכדברי הראב''ד שאין אדם יכול להשמר מהם שהרי עשויים לבוא ולנשוך את 
האדם שלא מדעתו וברייתא בשאינם ממיתים אלא מזיקין והכי דייק לשון  

 רבינו ששולחו והזיקו: 

מ  וכו'.  שנה לחם  ועקרבים  נחשים  בסימן    כגון שילוח  עליו  ז''ל השיג  הטור 
תקע''ו וכתב ונראה דנחשים ועקרבים מתענין עליהם ע''כ. ואע''ג דבברייתא 
)דף י"ד( בפ''ק הזכירו נחשים ועקרבים ואמרו שם ושאר כל מיני פורעניות  

ושיל   ]לבא בעולם[המתרגשות   ויתושין  וצרעת  וזבוב  נחשים כגון חכוך חגב  וח 
ועקרבים לא היו מתריעים נראה דהטור מפרש דלא השוה נחשים ועקרבים 
לאידך אלא לענין ההתרעה אבל לא לענין העינוי דבנחשים אית ליה דודאי  



מתענים מפני שסתמן ממיתים אבל טעם רבינו ז''ל כבר ביארו הרב בית יוסף  
 ז''ל:  

רְאֶה מֵהֶן אֶלָא כָנָף אֶחָד  י לוּ לאֹ נִּ יל אֲפִּ עַל הָאַרְבֶה וְעַל הֶחָסִּ

בְכָל  הַגוֹבַאי  וְעַל  עֲלֵיהֶן.  ין  יעִּ וּמַתְרִּ ין  תְעַנִּ מִּ שְרָאֵל  יִּ אֶרֶץ  בְכָל 
אֶלָא   * שֶׁהוּא.   ין  יעִּ מַתְרִּ וְלאֹ  עָלָיו  ין  תְעַנִּ מִּ אֵין  הֶחָגָב  עַל  אֲבָל 

ין בִּ   לְבַד:  זוֹעֲקִּ

א''א אלא חגב ידוע להם שאינו מזיק אבל שאר    אבל על החגב וכו'.     ההראב"ד 
מינין מזיקים הן שהרי הילק והגזם השחיתו בימי יואל וה''ה לסלעם וחרגול  

 ועכשיו שאין אנו מכירין מיניהם על כלן מתריעין, עכ''ל:  

במשנה )דף י"ט וכ"ב( על הארבה ועל    על הארבה ועל החסיל וכו'.   מגיד משנה  
החסיל ובגמ' ארבה וחסיל אפילו לא נראה אלא כנף בכל א''י מתריעין מיד  

על הגובאי בכל שהוא   ועל הגובאי. עליו:   ברייתא מתריעין  י"ט:(  )דף  בגמ' 
רשב''א אומר אף על החגב וקי''ל כת''ק. ובהשגות א''א אלא חגב ידוע להם 

למה הזכירו בפרט ארבה וחסיל וגובאי אלא ודאי הם כו'. ואני אומר לדבריו 
המינין   שאר  תערובת  בלא  בהשחתה  מיוחדין  שהן  אלו  מינין  יודעים  היו 
בהן   והבקי  בגמרא  הכתוב  כדין  דינו  רבינו  וכתב  המינין.  בשאר  משא''כ 

 ובשמותיהן יודע על אי זה מהן מתריעין:  

שה טובא דכיון דהוא ק   אפילו לא נראה מהם אלא כנף אחד כו'.  לחם משנה 
פסק כת''ק )דף י"ט( דעיר שיש בה צרה סביבותיה מתענות ולא מתריעות א''כ  
למה פסק כשיש ארבה אחד בכל א''י מתענין ומתריעין דהא הר''ן ז''ל בפ''ג 
בכלם   ונקראו  אחת  אפרכיא  מקרי  א''י  דכל  לן  משמע  קא  רבותא  דתענית 

אפרכי  סביבות  דפי'  צרה  בה  שיש  לעיר  וטרח  סביבות  ז''ל  ה''ה  כדכתב  א 
להביא ראיה על זה ויותר מזה אין לנו אלא שנקרא כל א''י סביבות לעיר שיש 
ולא   מתענים  א''כ  כת''ק  קי''ל  דאנן  וכיון  מא''י  העיר  כשאותה  צרה  בה 
מתריעין ואיך כתב דכיון שנראה אחד בכל א''י כלם מתריעין אע''ג דלשון זה 

ואיה  ר''ע  דברי  הם  בברייתא  דבסביבות  הוזכר  ליה  דאית  לטעמיה  אזיל  ו 
אבל   מתריעין  לכך  צרה  בה  שיש  לעיר  סביבות  הוי  א''י  דכל  וכיון  מתריעין 
לדידן קשה אם לא שנאמר דס''ל לרבינו דכל א''י מקרי כעיר אחת וכשיש 
באחת מהן צרה כלן מתריעין מפני דכולה כעיר אחת ומה שהביאו במשנה 

באשקלון דאינה מא''י כדכתב הר''ן  ראיה מחמשה זקנים הוא דהמכה היתה  
ז''ל ואע''ג דחשיב כא''י מ''מ אינה כא''י ממש להיות נחשבת עם א''י כעיר  
שהסביבות   מפני  תענית  וגזרו  לה  כסביבות  הוי  א''י  אלא  אחד  וגוף  אחת 



מתענין אבל לא התרעה כדפירש' לעיל לדעת רבינו ז''ל והוא פירוש הראב''ד  
ה וזו  לעיל  כדכתיבנא  דלר''ע  ז''ל  ומינה  מתענין  שהסביבות  שהביאו  ראיה 

מתריעין אבל באמת כל זה דוחק דהא שנינו ג' ארצות לחזקה יהודה ועבר  
דנחשבים  לומר  ז''ל  הר''ן  וטרח  כג' ארצות  דנחשבות  והגליל משמע  הירדן 

 כאפרכיא אחת אבל שיהא נחשבת כעיר אחת דבר רחוק הוא וצריך עיון:  

לאֹ  יא לוּ  וַאֲפִּ בַתְבוּאָה.  יל  שֶיַּתְחִּ מִּ הַיֵּרָקוֹן  וְעַל  דָפוֹן  הַשִּ עַל 

ית  תַעֲנִּ עָלָיו  ין  גוֹזְרִּ תַנוּר  י  פִּ מְלאֹ  כִּ קָטָן  מָקוֹם  מִּ אֶלָא  יל  תְחִּ הִּ
ין:  יעִּ  וּמַתְרִּ

משנה   וכו'.   מגיד  הירקון  ועל  השדפון  ועל  ב   על  השדפון  על  י"ט(  )דף  משנה 
הירקון וכו' עוד שם מעשה שירדו זקנים מירושלים לעריהם וגזרו תענית על  
שנראה כמלא תנור שדפון באשקלון ובגמ' )דף כ"ב:( מפורש כמלא פי תנור  
על   כ"ב(  )דף  בגמ'  וברייתא  תנור  פי  כמלא  פת  ממנה  שיעשה  תבואה  ופי' 

לי שרבינו מפרש דהאי כל שהוא יש לו    השדפון ועל הירקון בכל שהוא. ונראה
ליה כל שהוא לפי שהוא דבר מועט אבל   וקרי  פי תנור  והיינו כמלא  שיעור 
רש''י ז''ל פירש כיון שנראה כל שהוא מתריעין מיד ומלא תנור דמתני' הוא 
ולשון אחרון שכתב דכך היה  נמי מעשה שהיה כך היה עכ''ל.  להתענות אי 

ו בכל שהוא קשה לי דא''כ למאי שקלו וטרו בגמ' מעשה אבל לענין דינא אפיל
אם הוא כמלא תנור תבואה או כמלא פי תנור פת ומאי איכפת לן מאי דהוה  
הוה. גם לשון ראשון קשה לי שהוא ז''ל חלק בין תענית להתרעה ומשמע התם 
דהנהו דאמרינן מתריעין עליהן מתענין בהתרעה קאמר אלא ודאי דברי רבינו  

 עיקר:  

פירוש תבואה שיעשה ממנה כמלא פי    על השדפון ועל הירקון כו'.  לחם משנה 
תנור ואמרו בגמ' בפ''ג דתעניות )דף כ"ב:( ועדיין תבעי לך ככסויא דתנורא  
או דילמא כי דרא דריפתא דהדר לה לפומא דתנורא תיקו, ע''כ. ורבינו ז''ל 

 לא פסק כבעיא זו כלל ולא ביאר דעתו ולא ידעתי למה: 

ים    יב יאִּ ים בְרִּ יר מַפלֶת כְתָלִּ עַל הַמַפלֶת כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁרָבְתָה בָעִּ

ין עָלֶיהָ.  יעִּ ין וּמַתְרִּ תְעַנִּ ים בְצַד הַנָהָר הֲרֵי זוֹ צָרָה וּמִּ שֶׁאֵינָן עוֹמְדִּ
ין  וְהוֹרְגִּ נְיָן  הַבִּ אֶת  ין  ילִּ מַפִּ שֶׁהֵן  הָרוּחוֹת  וְעַל  הָרַעַשׁ  עַל  וְכֵן 

תְעַנִּ  ין עֲלֵיהֶן:  מִּ יעִּ  ין וּמַתְרִּ



משנה  וכו'.  מגיד  כיצד  המפולת  המפולת    על  על  וכ':(  י"ט  )דף  שם  משנה 
ושאינן   בריאות  כותלין  בנפילת  אלא  מפולת  קרוי  שאינו  מבואר  ובגמרא 

נראה שזה  וכן על הרעש וכו'.עומדות בצד הנהר דאיכא תרתי וכמ''ש רבינו:  
 נכלל בכלל מפולת שהזכירו חכמים:  

הַרְבֵה  יג ים  לַאֲנָשִּׁ אֶחָד  י  חלִּ שֶׁיָּרַד  הֲרֵי  כֵיצַד.  ים  הֶחֳלָיִּ עַל 

ים  יר כְגוֹן אַסְכָרָה אוֹ חַרְחוּר וְכַיּוֹצֵא בָהֶן וְהָיוּ מֵתִּ בְאוֹתָהּ הָעִּ
בוּר   צִּ צָרַת  זוֹ  הֲרֵי  י  הַחלִּ ין. בְאוֹתוֹ  יעִּ וּמַתְרִּ ית  תַעֲנִּ לָהּ  ין  וְגוֹזְרִּ

בוּר   הַצִּ בְרֹב  פָשַׁט  ם  וְאִּ פוֹרֵחַ.  ין  שְׁחִּ כִּ הוּא  הֲרֵי  לַח  כוּךְ  חִּ וְכֵן 
לְבַד:   ים עָלָיו בִּ כוּךְ יָבֵשׁ צוֹעֲקִּ ין עָלָיו. אֲבָל חִּ יעִּ ין וּמַתְרִּ תְעַנִּ  מִּ

רייתא ואסכרה בזמן שיש שם )דף י"ט:( ב  על החליים כיצד וכו'.  מגיד משנה  
עליה:   מתריעין  אין  מיתה  עליה  שאין  בזמן  עליה  מתריעין  מיתה  וכן  עליה 

וכו'. לח  והקשו    חכוך  בשבת  החכוך  על  מתריעין  פ'.(  )דף  מרובה  פ'  בב''ק 
מדתניא ושאר מיני פורעניות הבאים על הצבור כגון על החכוך וכו' לא היו  

לח הא ביבש. דאריב''ל שחין שהביא מתריעין אלא צועקין. ותירצו ל''ק הא ב
הקב''ה במצרים היה לח מבפנים ויבש מבחוץ שנאמר ויהי שחין אבעבועות 

 ע''כ שם:  

נראה מדברי רבינו    וכן חיכוך לח וכו' ואם פשט ברוב הצבור וכו'.  כסף משנה 
דרובא דוקא בעינן ונראה שכ''כ משום דקתני בברייתא )תענית י"ד( גבי חיכוך  
 שאר מיני פורעניות הבאים על הצבור משמע דכל הצבור בעינן ורובו ככולו:  

משנה   וכו'.  לחם  כיצד  החליים  תמה   על  תקע''ו  בסימן  ז''ל  יוסף  בית  הרב 
ים למתו ביום אחד או בארבעה כמו  דלמה לא חלקו כאן בין מתו ג' בג' ימ

שחלקו בדבר ותירץ דשאני דבר שהוא שינוי אויר ממית בלי שהיית זמן וכל  
שאינו באותו ענין וכו' אינו אלא אקראי בעלמא. וקשה קצת בעיני דלדעתו  
יהא חמור מיתת אסכרה ממיתת דבר ובמיתת אסכרה אפילו שימותו שנים 

לשה ימים. לכך נ''ל דרבינו ז''ל תירץ  ביום אחד סגי ובדבר בעינן שלשה בש
קושיא זאת בלשונו שכתב הרי שירד חולי אחד לאנשים הרבה מאותה מדינה 
כלומר שבדבר אע''פ שלא ירד הדבר באנשים הרבה אלא שהוכו ג' אנשים לבד  
ומת כל אחד ביומו סגי אבל הכא אינו כן אלא שירד החולי ברוב העיר כמו  

ור גם חולי זה ודאי שהוא כמוהו שכן כתב שירד  חיכוך שכתב שפשט ברוב הצב
לאנשים הרבה דמשמע רוב הצבור ואפילו תאמר לאנשים הרבה לא משמע  
רוב הצבור מ''מ הרי ירד לכמה אנשים ואע''פ שלא מתו אלא שנים מהם ודאי 



דהיא מכה משולחת כיון דהיא באה על אנשים הרבה אע''פ שרבים ניצולים 
מ מהם  שנים  שראינו  שאם כיון  בדבר  כ''ש  זה  ולפי  ומתריעין  מתענין  תים 

ביום  ב' מהם  ראינו שהוכו בדבר בעיר אנשים הרבה אע''פ שלא מתו אלא 
דהא  מתענין  הציבור  ברוב  דפשט  דכיון  מאסכרה  גרע  דלא  מתענין  אחד 
באסכרה דבעי רוב הציבור נפקא ליה לרבינו ז''ל מברייתא דפ''ק דתעניות )דף 

מרובה   בפרק  והוא  פורעניות  י"ד(  מיני  כל  ושאר  דקאמרת  פ"ב(  )דף 
המתרגשות לבא על הצבור ומשמע שבאה על רוב הצבור א''כ ה''ה וכל שכן  
שלא   דאע''פ  הוא  בדבר  דאיכא  והרבותא  פורעניות  משאר  גרע  דלא  בדבר 
נתפשטה המכה ברוב הצבור אלא הוכה אחד בכל יום ומתו שלשה בשלשה 

אחרים לבד מהם דהוה ס''ד דמקרה    ימים ולא הוכו בעיר אנשים הרבה ולא
הוא קמ''ל כיון דהוא דבר חיישינן ומתענין ובאסכרה בזה האופן אולי דאין  
מתענין דאם מתו שלשה בשלשה ימים כל אחד ביומו ואחרים לא חלו מחולי  

לישב קושיא זאת:   כנ''ל  וכן חיכוך לח הרי הוא כשחין  ההוא אין מתענין. 
וכו'.  דף   פורח  )שם  מרובה  והך    בפ'  בשבת  החיכוך  על  מתריעין  אמרו  פ':( 

התרעה בפה היא דבשופרות ליכא התרעה בשבת. ותימה על רבינו ז''ל דאיך  
לא הזכיר זעקה גבי חיכוך בשבת כמו גבי מזונות כיון דבהדיא אמרו כן בפ'  
מרובה בשחין לח כדפי' רבינו ז''ל וקשה עוד מזאת דבראש הפרק לעיל כתב  

ו זועקים  אין  המזונות ובכ''מ  מצרת  חוץ  שאמרו  כמו  בשבת  מתריעין  לא 
שזועקים עליהם ואפילו בשבת משמע דליכא שום דבר אחר שזועקים והא 
ליתא דהא איכא חיכוך כדכתיבנא. וגם שם קשה דהא איכא עיר שהקיפוה 
ויחיד הנרדף שזועקים בשבת כמ''ש בריש פ' ראשון, והטור ז''ל בסימן תקע''ו  

שכתב יפה  בלשונו  מעיר    כיון  חוץ  כו'  מתענין  אין  האחרים  כל  על  אבל 
שהקיפוה עכו''ם או נהר וספינה המיטרפת וכו' אבל על רבינו ז''ל קשה. מיהו  
בהני י''ל דלא חש רבינו ז''ל לחזור ולהוציאה מן הכלל דבכ''מ דפ''ב דסמך על  

 מ''ש בפ''א אבל הא דחיכוך קשה טובא דלא הזכיר וצ''ע:  

ים שֶׁל סְחוֹרָה שֶׁרֹב חַיֵּי  יד עַל הַמְזוֹנוֹת כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהוּזְלוּ דְבָרִּ

ן וְשֶׁמֶן בְאֶרֶץ  שְׁתָן בְבָבֶל וְיַיִּ יר מֵהֶן. כְגוֹן כְלֵי פִּ אַנְשֵׁי אוֹתָהּ הָעִּ
תְמַעֵט הַמַשָא   שְרָאֵל. וְנִּ ה יִּ מְכֹר שְׁוִּ צְטָרֵךְ הַתַגָר לִּ וְהַמַתָן עַד שֶׁיִּּ

בוּר  צִּ צָרַת  זוֹ  הֲרֵי  לוֹקֵחַ.  מָצֵא  יִּ כָךְ  וְאַחַר  שָה  בְשִּׁ עֲשָרָה 
ין עָלֶיהָ בְשַׁבָת:  ין עָלֶיהָ וְזוֹעֲקִּ יעִּ  וּמַתְרִּ

'ר  פרק המוכר את הספינה )בתרא צ"א( ת'   על המזונות כיצד וכו'.  מגיד משנה  
מתריעין על פרקמטיא אפילו בשבת. א''ר יוחנן כגון כלי פשתן בבבל ויין ושמן  

 בא''י א''ר יוסף והוא דזל וקם עשרה בשיתא: 



ים עַד שֶׁיָּצֵרוּ לָהֶן    טו עַל הַמָטָר כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁרַבוּ עֲלֵיהֶן גְשָׁמִּ

ים  שֶׁהַבָתִּ זּוֹ  יְתֵרָה מִּ צָרָה  לְךָ  שֶׁאֵין  עֲלֵיהֶן.  ין  תְפַלְלִּ אֵלוּ מִּ הֲרֵי 
ין עַל  תְפַלְלִּ שְרָאֵל אֵין מִּ בְרֵיהֶן. וּבְאֶרֶץ יִּ מְצְאוּ בָתֵיהֶן קִּ ין וְנִּ  נוֹפְלִּ

ים  בַאֲבָנִּ ים  בְנוּיִּ וּבָתֵיהֶם  ים  הָרִּ יא אֶרֶץ  פְנֵי שֶׁהִּ ים מִּ הַגְשָׁמִּ רֹב 
יר הַטוֹבָה:  ין לְהַעֲבִּ תְעַנִּ ים טוֹבָה לָהֶן וְאֵין מִּ  וְרֹב הַגְשָׁמִּ

משנה   וכו'.  מגיד  כיצד  המטר  וכ"ב:(   על  י"ט  )תענית  וכו'  תעניות  סדר  פ' 
גשמים ובגמרא אמר רב בגולה מתריעין    במשנה מבואר שאין מתריעין על רוב

עליהם מיד ותניא נמי הכי והזכירו שם הטעם כדי שלא יהו בתיהם קבריהם 
 וכמ''ש רבינו:  

משנה   בתיהם קבריהם.  לחם  ונמצאו  נופלים  דאיכא טעמא   שהבתים  ה''ה 
שמטשטשין את הקרקע ואינה מוציאה פירות כדאמרו שם בגמרא בברייתא 
בעתם לא שכורה ולא צמאה שכל זמן שהגשמים מרובים וכו' ובודאי שעל זה 
מתפללין כדכתב הר''ש בר צמח כתבו הרב בית יוסף ז''ל בסי' תקע''ו אלא 

שונו שכתב אבל ארץ  שבגמ' איתא הטעם יותר גדול וכן דקדק הטור ז''ל בל
וכו' משמע דאיכא  ולא עוד אלא שמפילין  מצולה שרוב הגשמים קשים לה 
 טעמא אחרינא דמטשטשין אלא שזה הוא טעם יותר גדול שבתיהן קבריהם: 

ילוּ צְמָחִּ    טז תְחִּ מְנַע הַמָטָר וְהִּ יבַשׁ הֲרֵי תְבוּאָה שֶׁצָמְחָה וְנִּ ין לִּ

ים.  יבְשׁוּ הַצְמָחִּ ים אוֹ עַד שֶׁיִּּ ין עַד שֶׁיֵּרְדוּ גְשָׁמִּ ין וְזוֹעֲקִּ תְעַנִּ אֵלוּ מִּ
שְרָאֵל שֶׁהוּא זְמַן  יעַ זְמַן הַפֶסַח אוֹ קָרוֹב לוֹ בְאֶרֶץ יִּ גִּ ם הִּ וְכֵן אִּ

ים הֲרֵי אֵלוּ ילָנוֹת שָׁם וְלאֹ יָרְדוּ גְשָׁמִּ יחַת הָאִּ ין  פְרִּ ין וְזוֹעֲקִּ תְעַנִּ  מִּ
ילָנוֹת אוֹ עַד שֶׁיַּעֲבֹר זְמַנָם:   ין לְאִּ ים הָרְאוּיִּ  עַד שֶׁיֵּרְדוּ גְשָׁמִּ

משנה   וכו'.  לחם  מתענים  אלו  הרי  ליבש  צמחים  )דף    והתחילו  במשנה  פ''ג 
י"ח:( שנינו אבל צמחים ששנו מתריעין עליהן מיד וכן שפסקו גשמים בין גשם  
לגשם ארבעים יום מתריעין עליהן מפני שהיא מכת בצורת ירדו לצמחים אבל  
לא ירדו לאילן לאילן ולא לצמחים לזה ולזה אבל לא לבורות שיחין ומערות 

ן תקע''ה כתב דהך התרעה דזרעים מתריעין עליהן מיד ע''כ. והרב ב''י בסימ
ששנו הוי בפה מדכתב מתענין וזועקין ולא כתב מתריעין ולדבריו בכל אינך  
דמתני' דפסקו גשמים בין גשם לגשם וירדו לצמחים אבל לא לאילן דבמשנה  
וכן בברייתא הזכירו התרעה מתריעין על האילנות בפרוס  הזכירו מתריעין 

בכל הני אלא תענית צ''ל ג''כ דס''ל לרבינו   הפסח ורבינו ז''ל לא כתב התרעה



ז''ל דכל הני התרעות דמתני' הוי בפה. ולי קשה דבכ''מ דמזכיר התרעה מפרש 
רבינו ז''ל בשופר זולת כשהזכיר התרעה בשבת משום דא''א התרעה בשופרות 
בשבת אבל כל אינך הוי בשופר דשדפון וירקון וארבה וחסיל וכל הני שהזכיר  

ו  זאת  דבהני  המשנה  ומ''ש  בשופר  ז''ל  רבינו  מפרש  מתריעין  עליהן  אמרו 
מפרש בפה ועוד דברייתא אמרו מתריעין על האילנות בפרס הפסח וכו' ואמרו  
שם ואסכרה בזמן שיש בה מיתה מתריעין. ועוד אמר מתריעין על הגובאי וכו'  
על   דמתריעין  והך  בשופר.  התרעה  ז''ל  רבינו  מפרש  וגובאי  דאסכרה  והך 

ות הוי בפה וכולהו בחדא ברייתא ובחד לישנא מתנו. לכן בעיני ק''ק. האילנ 
זה  בפרק  הזכיר  ז''ל  דכשרבינו  הוא  כן  האמת  אם  ז''ל  להרב''י  נשאל  ועוד 
כיצד   החרב  על  לעיל  דכתב  חרב  גבי  התרעה  ולא  דוקא  תענית  הוי  מתענין 

צרה אפילו חרב של שלום כגון שערכו מלחמה עכו''ם עם עכו''ם וכו' הרי זו  
ומתענים עליה ולא הזכיר שם התרעה וכן גבי מטר שכתב על המטר כיצד הרי  
שרבו עליהם גשמים עד שיצרו להם הרי אלו מתפללין עליהן וכו' שלא הזכיר  
שם התרעה ה''נ דהוי תענית בלא התרעה וכ''ת אין ה''נ זה א''א דלעיל בראש 

בה צרה מכל    הפרק אחר שהזכיר צרות של חרב ושל מטר כתב כל עיר שיש 
אלו אותה העיר מתענה ומתרעת עד שתעבור הצרה והדר מפרש חרב ומטר  
ודאי הוא שתענית שהזכיר בהן עם התרעה  וכיון דפריש למאי דאמר לעיל 
הוא. אלא מאי אית לך למימר דכיון דרבינו ז''ל הזכיר בריש הפרק דעל כל 

לחזור   ליה  איצטריך  לא  השתא  להו  מפרש  מתריעין  הצרות  ולומר  אלו 
מתריעים דכיון דכתב תענית לחוד ממילא משמע נמי התרעה דאדלעיל סמיך, 
והשתא  מתריעין  דבמטר  לעיל  הזכיר  דכבר  דכיון  בהני  נאמר  אנו  גם  א''כ 
דהך   משתמע  ממילא  התרעה  הזכיר  דכבר  כיון  א''כ  דמטר  לחלוקה  מפרש 
דשדפון   החלוקות  דבשאר  ק''ק  מ''מ  אבל  בהתרעה  הוי  כאן  דאמר  תענית 
תענית  הזכיר  אלא  כך  ז''ל  רבינו  עשה  לא  ואידך  ומפולת  וארבה  וירקון 
והתרעה בהן ולא סמך אמאי דהזכיר לעיל בראש הפרק דאותה העיר מתענה  
ומתרעת כמו שסמך גבי חרב ומטר וראוי לשים לב על זה ולא ידעתי למה אם 

תמה לא שנאמר שאינו סומך על מ''ש לעיל כדכתב הרב''י ז''ל והראיה שבאלו  
לפרשה אבל מ''מ דעת רבינו ז''ל נראה בעיני דבכל הני איכא התרעה ועדיין  
צ''ע. ומ''מ צ''ל דאינו מפרש רבינו ז''ל כפירש''י דהא בצמחים ששנו מתריעין  
עליהן מיד דמפרש נותנין להם חומר ז' אחרונות אלא דוקא בהא דהתרעה 

נו ז''ל עד סוף הפרק מדמינן להו לז' אחרונות דתני חלוקות שהזכיר כאן רבי
הם פירוש דעל המטר ובמטר דוקא כתב לעיל בריש הפרק דמתריעין דהיינו  
התרעה דוקא. ומה שלא הזכיר דין ירד לאילן ולא לצמחים או לזה ולזה ולא 
לבורות דהם חלוקות המוזכרות במשנה משום דאין צורך דהרי הזכיר בדבריו  

 לנות בין לפירות:  שמתענין בכל עת הצורך בין לצמחים בין לאי 



כְדֵי  יז הַרְבֵה  ים  גְשָׁמִּ יָרְדוּ  וְלאֹ  חַג הַסֻכוֹת  זְמַן  יעַ  גִּ ם הִּ וְכֵן אִּ

ין עַד   תְעַנִּ ין וְהַמְעָרוֹת הֲרֵי אֵלוּ מִּ יחִּ לְמַלְאוֹת מֵהֶם הַבוֹרוֹת הַשִּ
ים שֶׁיֵּרֵד   תְעַנִּ שְׁתוֹת מִּ ם לִּ ם אֵין לָהֶם מַיִּ גֶשֶׁם הָרָאוּי לְבוֹרוֹת. וְאִּ

ימוֹת  לוּ בִּ שְׁתוֹת וַאֲפִּ ם לִּ הְיֶה לָהֶם מַיִּ ים בְכָל עֵת שֶׁלאֹ יִּ עַל הַגְשָׁמִּ
 הַחַמָה:  

משנה ראש פ' סדר תעניות האלו    תבואה שצמחה וכו'.  יז(-)טז  מגיד משנה  

ופירושה בגמרא שאם ירדו גשמים וצמחו הזרעים וחזרו    האמור )דף י"ח י"ט(
ושנו מתריעין עליהן מיד א''ר נחמן דוקא שינוי אבל יבשו לא פשיטא שינו תנן  
ותירצו לא צריכא דאקון מהו דתימא אקנתא מלתא היא קמ''ל לאו מלתא 
ואפילו   ופירושה לדעת רבינו דיבשו שוב אין בהם תקנה ואחרית  ע''כ.  היא 

ה שלהם ויבשו והיינו אקון שהזכירו בגמרא ולזה הזכיר רבינו יבשו  עמדו בקנ 
וכן אם סתם וכן פי' הראב''ד ז''ל ויש בזה פירוש אחר לרש''י ז''ל וזה עיקר:  

משנה )דף י"ח:( ירדו לצמחים ולא לאילן מתריעין ובגמ'   הגיע זמן הפסח וכו'.
חין ומערות בפרוס  )דף י"ט:( מתריעין על האילנות בפרוס הפסח ועל בורות שי 

החג ואם אין להם מים מתריעין עליהם מיד ואי זהו מיד שלהן שני וחמישי  
שני   בזה הסדר  הצבור הם  תעניות  ראשון שכל  פרק  רבינו  ביאר  וכבר  ושני 

 וחמישי ושני:  

ימוֹת  יח בִּ יוֹם  ים  אַרְבָעִּ לְגֶשֶׁם  גֶשֶׁם  בֵין  ים  הַגְשָׁמִּ פָסְקוּ 

שֶׁיֵּרְדוּ  עַד  ים  וְזוֹעֲקִּ ים  תְעַנִּ וּמִּ בַצֹרֶת  מַכַת  זוֹ  הֲרֵי  ים  הַגְשָׁמִּ
ים אוֹ עַד שֶׁיַּעֲבֹר זְמַנָם:    הַגְשָׁמִּ

הגשמים במשנה )י"ח:( וכשפסקו    פסקו הגשמים בין גשם וכו'.  מגיד משנה  
בצורת  מכת  שהיא  מפני  מיד  עליהן  מתריעין  יום  ארבעים  לגשם  גשם  בין 
ופירשו בגמרא )דף י"ט( מכה המביאה לידי בצורת. ופירש רבינו שאין זה אלא 
פשוט:   ודבר  הגשמים   בימות 

 
 

 



 פרק שלישי -הלכות תעניות 

יְמוֹת    א לַת  תְחִּ מִּ קָר  עִּ כָל  ים  גְשָׁמִּ לָהֶם  יָרְדוּ  שֶׁלאֹ  הֲרֵי 

ים  גְשָׁמִּ יָרְדוּ  וְלאֹ  בְמַרְחֶשְׁוָן  עָשָר  בְעָה  שִּׁ יעַ  גִּ הִּ ם  אִּ ים.  הַגְשָׁמִּ
וַ  י  שֵׁנִּ תְעַנוֹת  לְהִּ לְבַד  בִּ ים  חֲכָמִּ ידֵי  תַלְמִּ ין  ילִּ י. מַתְחִּ וְשֵׁנִּ י  ישִּׁ חֲמִּ

ין לְכָךְ:  ים רְאוּיִּ ידִּ  וְכָל הַתַלְמִּ

משנה פ''ק )תענית י'( הגיע    הרי שלא ירדו גשמים כל עיקר וכו'.  מגיד משנה  
ושותין   אוכלין  מתענין  היחידים  התחילו  גשמים  ירדו  ולא  במרחשון  י''ז 

המטה משחשכה ומותרין במלאכה ברחיצה בסיכה בנעילת הסנדל בתשמיש  
ובגמרא מאן יחידים רבנן א''ר הונא יחידים מתענין שלש תעניות שני וחמישי  
ושני ופירשו שם דדוקא כסדר הזה. עוד שם ומפסיקין בר''ח. ורבינו לא הזכיר  
יחיד   כתענית  הן  שאלו  לפי  משחשכה  ושותין  אוכלין  שאמרו  מה  ולא  זה 

רא )דף י':( ת''ר לא לדברים אלו וכבר נתבארו דינין אלו פרק ראשון. עוד בגמ
 יאמר אדם תלמיד אני אין אני ראוי לכך אלא כל התלמידים ראויין לכך:  

בפ''ק דתעניות )דף י':( ת''ר לא כל    אם הגיע י''ז במרחשון וכו'.  לחם משנה  
דברי ר''מ ר' יוסי אומר    ]והתלמידים עושים עצמם[הרוצה לעשות עצמו יחיד עושה  

רסת הרי''ף ז''ל. ולפ''ז אליבא דר''י כל אדם אפילו  עושה וזכור לטוב וכו' כך גי 
בסימן   הב''י  הרב  כתב  כן  ומפני  לכך.  ת''ח  עצמו  להחזיק  יכול  ת''ח  אינו 
תקע''ה דאין גירסת הטור ז''ל כן דא''כ היה לו לפסוק כר''י ולמה כתב דשאר  
העם אינן יכולין להחזיק עצמן תלמידים לכך כיון דהלכה כר''י לגבי דר''מ 

ב שגירסתו כגירסת רש''י ז''ל וגרסינן בלשון שני דה''ק לא כל אדם יכול  וכת 
לעשות עצמו יחיד וכן לא לעשות עצמו תלמיד ופליג ר''י ארישא וקאמר דיכול 
אפילו   דר''י  א''כ  משמע  דברייתא  דפשטה  זה  על  וקשה  יחיד  עצמו  לעשות 

אינו  אשאר העם קאמר דיכול לעשות עצמו יחיד דר''מ בשאר העם קאמר ד
יכול לעשות עצמו לא יחיד ולא תלמיד ועל דא קאמר ר''י דיכול לעשות יחיד  
ודוחק לומר דר' יוסי אתלמיד דוקא קאי כדכתב שם הרב''י דר''מ בכל אדם 
הם ועלייהו קאי מילתיה דר''י דיותר נכון בעיני לומר דגריס כגירסת הרי''ף  

כוותיה דברייתא  דסתמא  משום  כר''מ  פסק  ומ''מ  כל   ז''ל.  אלא  דאמר 
התלמידים יחידים משמע אבל לא שאר העם וכן דברי רבינו הם כדברי הטור  
דגריס  נראה  ז''ל  וגם הרא''ש  רביה  הרי''ף  ולפ''ז אתי שפיר דאזיל בשיטת 
ז''ל.   זה בשיטת אביו הרא''ש  לפי  ואזיל הטור  ז''ל בפסקיו  כגירסת הרי''ף 

נו ז''ל זהו דמשום הכי פסק ולהכי הביא ה''ה ז''ל הברייתא לרמוז דטעם רבי
 כר''מ כדכתיבנא:  



ין שָׁלֹשׁ  ב ין גוֹזְרִּ ים בֵית דִּ סְלֵו וְלאֹ יָרְדוּ גְשָׁמִּ יעַ ראֹשׁ חֹדֶשׁ כִּ גִּ הִּ

י.   וְשֵׁנִּ י  ישִּׁ וַחֲמִּ י  שֵׁנִּ בוּר  הַצִּ עַל  יּוֹת  לֶאֱכל תַעֲנִּ בָהֶן  ין  וּמֻתָרִּ
שֶׁהֵן  פְנֵי  מִּ מָהֶן  עִּ ין  תְעַנִּ מִּ אֵין  שְׁמָר  מִּ וְאַנְשֵׁי  בַלַיְלָה.  שְׁתוֹת  וְלִּ
ין  תְפַלְלִּ וּמִּ יּוֹת  כְנֵסִּ לְבָתֵי  ים  כְנָסִּ נִּ הָעָם  וְכָל  בַעֲבוֹדָה.  ין  עֲסוּקִּ

ין בְכָל  ין כְדֶרֶךְ שֶׁעוֹשִּ תְחַנְנִּ ין וּמִּ יּוֹת:  וְזוֹעֲקִּ  הַתַעֲנִּ

משנה פרק שני )דף    הגיע ר''ח כסליו וכו'. . ואנשי משמר וכו'.  מגיד משנה  
אנשי   פי'  היו מתענין  לא  תעניות הראשונות  וחכ''א  אנשי משמר  גבי  ט"ו:( 

 משמר הכהנים שהיתה משמרתן באותה שבת:  

אמרינן בגמ' בברייתא   ומותרין בהן לאכול ולשתות בלילה וכו'.  לחם משנה 
)דף י"ב( עד מתי אוכלים ושותים עד שיעלה ע''ה. וכבר כתבו רבינו ז''ל בפרק  
ראשון שכתב וכל תענית שאוכלים בה בלילה בין צבור בין יחיד וכו' והרב''י  
 בסי' תקס''ד כתב דין זה בשם רבינו ז''ל ואין צורך דברייתא היא כדכתיבנא: 

יּוֹת אֲחֵרוֹת עַל   ג ין שָׁלֹשׁ תַעֲנִּ ין גוֹזְרִּ עָבְרוּ אֵלוּ וְלאֹ נַעֲנוּ בֵית דִּ

בְעוֹד  מִּ ין  וְשׁוֹתִּ ין  אֵלוּ אוֹכְלִּ וּבְשָׁלֹשׁ  י.  וְשֵׁנִּ י  ישִּׁ וַחֲמִּ י  שֵׁנִּ בוּר  הַצִּ
פוּר.   כִּ בְצוֹם  ין  שֶׁעוֹשִּ כְמוֹ  קְצָת  יוֹם  מִּ ין  תְעַנִּ מִּ שְׁמָר  מִּ וְאַנְשֵׁי 

בַעֲבוֹדָה   ין  הָעוֹסְקִּ וְהֵם  אָב  בֵית  וְאַנְשֵׁי  ין.  ימִּ מַשְׁלִּ וְלאֹ  הַיּוֹם 
ין בָהּ  ית שֶׁאוֹכְלִּ קָר. וְכָל תַעֲנִּ ים כָל עִּ תְעַנִּ הְיוּ מִּ בְאוֹתוֹ הַיּוֹם לאֹ יִּ

 ֹ ם אָכַל וּפָסַק וְגָמַר שֶׁל בְעוֹד יוֹם אִּ וְאוֹכֵל   ]א[א לֶאֱכל אֵינוֹ חוֹזֵר  מִּ
י שֶׁיֵּשׁ שְׁהוּת בַיּוֹם:   אַף עַל פִּ

פ''ק במשנה )דף י"ב:( ודין אנשי משמר    עברו אלו ולא נענו וכו'.  מגיד משנה  
פ''ב )דף ט"ו:( סברת חכמים במשנה ופירוש הכהנים היו חלוקים למשמרות 

לימי שבוע ואם תכבד  בכל שבת ושבת והמשמרת היתה חלוקה לבתי אבות  
וכל תענית שאוכלין העבודה על אנשי בית אב בני משמרתן היו מסייעין להן:  

חזינן    וכו'. מבע''י  בה  שפוסק  תענית  ולענין  פ''ק  שכתבו  ההלכות  סברת  זו 
ואנן   השמש  עד שיבא  מבע''י  ואוכל  חוזר  אע''פ שפוסק  הכי  לגאון דקאמר 

נית אבל היכא דקבלה עליה  מסתברא לן דה''מ היכא דלא קבלה עליה לתע
לתענית א''כ איתסר ליה למיכל ולמשתי דהא אמרינן לענין זמן וכו' ולענין  
משתי מיא היכא דלית ליה למיכל לית ליה למשתי והכי נמי כתב רב האי גאון 

לפי שאינו    ולזה כתב רבינו אם אכל ופסק וגמר שלא לאכול וכו'ז''ל עכ''ל.  



ל אם לא גמר שלא לאכול ודאי אינו אסור  אסור אלא בשגמר שלא לאכול אב
ז''ל   האחרונים  מן  ויש  בהלכות  שהזכירו  התענית  קבלת  הוא  הזה  והגמר 
שחלקו בזה ואמרו שאפילו פסק על דעת שלא לאכול חוזר ואוכל כל היום  
והביאו ראיה לזה מן המדרש הנזכר באיכה רבתי דרבי יהודה בן בתירא אחר  

ר ואכל הרבה לכבוד אדם אחד שזימנו. ואני  שאכל ופסק ערב יום הכפורים חז
אומר שאם כונת ההלכות ורבינו היא בשקבל עליו בפירוש והוציא בשפתיו  
שלא יאכל עוד היום וקבל עליו תענית אין מן המדרש הזה תשובה עליה מ''מ 
תוספת   לו  שיש  הכפורים  ביום  אוסרת אלא  שאין קבלה  ז''ל  הרמב''ן  כתב 

יום אפילו קודם זמן התוספת הרי זה אסור אבל  דכיון שהוא מקבלו מבעוד  
שאר תעניות שאין להם תוספת כלל אין קבלה אוסרת בהן ואע''פ שמדברי  
רבינו נראה שיש לתעניות אלו תוספת שהרי כתב למעלה בסמוך כמו שעושין  
בצום כפור דברי הרמב''ן ז''ל נראין עיקר לא יהיו חמורין אלו מתשעה באב  

 לו תוספת כמו שאבאר שם:  שיתבאר בפ''ה שאין  

בפ''ד דתעניות )דף ל'( תניא    וכל תענית שאוכלים בה מבע''י וכו'.  לחם משנה 
כל שהוא מחמת ט' באב אסור לאכול בשר ולשתות יין ואסור לרחוץ וכו' ר' 
ישמעאל בר''י אומר משום אביו כל שעה שמותר לאכול וכו'. וכפי מה שמפרש 
דאכל  להו  אית  לרבנן  ז''ל בפסקיו  כדכתב הרא''ש  זו  ברייתא  ז''ל  הרמב''ן 

אסור  באב  בט'  בה  שמפסיק  לאכול    סעודה  מותר  אבל  ואילך  משם  לרחוץ 
פי'   וכפי  מותר  נמי  דלרחוץ  ליה  אית  בר''י  ישמעאל  ור'  בה''ש  עד  ולשתות 
הראב''ד ז''ל דהביא שם בפסקיו נפקא לן דבט' באב אחר שהפסיק אינו יכול  
לאכול בין לת''ק בין לר''י בר ר''י והרמב''ן ז''ל תמה על הרי''ף ז''ל איך לא 

ם על רבינו ז''ל ודאי דיש לתמוה כן שלא ראינו שחילק הביאה בהלכותיו וג 
בין ט''ב לשאר תעניות אלא הך כללא דכייל הכא הוה לכל התעניות והשתא 
אלא   בט''ב  ליתיה  זה  דין  ז''ל  הראב''ד  כפי'  ברייתא  ההיא  מפ'  אי  קשה 
משאכל סעודה שהפסיק בה אסור לאכול ואיהו כייל הכא כללא דמותר ולא 

'ב שחילק שם שיהא אסור לאכול משמע דאית ליה דט''ב שוה ראינו בדיני ט'
לכל שאר התעניות דמותר לאכול אחר שהפסיק אא''כ קבלו בפירוש ואי מפ'  
אחר   לרחוץ  דאסור  באב  ט'  בדיני  להזכיר  לו  היה  מ''מ  ז''ל  הרמב''ן  כפי' 
ז''ל   שהפסיק כת''ק. וראיתי להרא''ש ז''ל שכתב בפסקיו על דברי הרמב''ן 

ויהא אסור    ולא כן ולשתות  ודבר תימה הוא שיהא מותר לאכול  עמא דבר 
לרחוץ ולסוך. ואיכא למידק עליה מה שמקשה להרמב''ן ז''ל הא ע''כ ת''ק 
ז''ל   הרמב''ן  כפירוש  אלא  הברייתא  הוא  שיפרש  א''א  דע''כ  הכי  סבר 
דלהראב''ד ז''ל נפקא דאסור לאכול אחר הפסקה ואיהו ז''ל סבר בהפך אם 

דאית ליה פירוש הרמב''ן ז''ל בברייתא וכיון שכן ת''ק ע''כ אית ליה  כן ודאי  
הכי ומה שפסק כן הרמב''ן ז''ל הוא משום דר' ישמעאל בר ר' יוסי יחידאה 
הוא כדכתב הוא ז''ל וא''כ מה תמה עליו כיון דדברי ת''ק הכי הוי, ואפשר  



כר' ישמעאל  דהשיג עליו דאע''ג דדברי ת''ק הם מ''מ לא היה לו לפסוק אלא  
דמסתבר טעמיה דדברי ת''ק הם דברי תימה דאיך אפשר שיהא מותר לאכול  
ולשתות ואסור לרחוץ ועם זה יצא לנו תירוץ להרי''ף ז''ל ולרבינו ז''ל דמשום 
הכי פסקו כר' יוסי. ולפ''ז אין חילוק בין תשעה באב לשאר תעניות דבכולהו  

א הוצרכו לבאר כלל בתשעה אחר שהפסיק מותר לאכול ולרחוץ ולסוך ולכך ל
באב. ועוד יש לתת טעם מפני דר' ישמעאל בר ר' יוסי משם אביו אמרו וקיימא 

 לן דר' יוסי נמוקו עמו ולכך פסקו כוותיה:  

מְלָא ד יַּת  בַעֲשִּ ין  אֲסוּרִּ הָעָם  כָל  אֵלוּ  יּוֹת  תַעֲנִּ בַיּוֹם  בְשָׁלֹשׁ  כָה 

ין אֲבָל פָנָיו יָדָיו   יצַת כָל הַגוּף בְחַמִּ רְחִּ ין בִּ ין בַלַיְלָה. וַאֲסוּרִּ וּמֻתָרִּ
יכָה.   ין בְסִּ ין אֶת הַמֶרְחֲצָאוֹת. וַאֲסוּרִּ יכָךְ נוֹעֲלִּ וְרַגְלָיו מֻתָר. לְפִּ

ישׁ   בְתַשְׁמִּ ין  וַאֲסוּרִּ מֻתָר.  הַזֻּהֲמָה  אֶת  יר  לְהַעֲבִּ ם  טָה. וְאִּ הַמִּ
ין בְבָתֵי  תְפַלְלִּ נְעל. וּמִּ יר אֲבָל בַדֶרֶךְ מֻתָר לִּ ילַת הַסַנְדָל בָעִּ נְעִּ וּבִּ

יּוֹת:   שְׁאָר תַעֲנִּ ין כִּ תְחַנְנִּ ין וּמִּ יּוֹת וְזוֹעֲקִּ  כְנֵסִּ

כל אלו הפרטיין שהזכיר רבינו מבוארים   בשלש תעניות אלו וכו'.  מגיד משנה  
)י"ג( חוץ ממ''ש בסיכה שאם להעביר את הזוהמא  וגמרא  )י"ב(  שם משנה 
מותר ולמד זה רבינו מק''ו מאבל הנזכר שם )דף י"ג:( היתר זה ודבר ברור  
הוא. ודין התפלה ר''ל שאין בהם התוספת וסדר הנזכר באחרונות ברייתא 

 שם פרק שני )דף ט"ו:(: 

וכו'.  ם משנהלח   ר''ל שאין בהם   בשלש תעניות אלו  ודין התפלה  כתב ה''ה 
התוספת והסדר הנזכר באחרונות ברייתא שם פ''ב. הברייתא היא דאמרו שם 
ומתפללין   לבה''כ  נכנסים  ושניות  ראשונות  תעניות  ג'  ט"ו:(  )דף  פ''ב  בריש 

וכו'   שמתפללין  כדרך  ומפרש  ע''כ.  כולה  השנה  בכל  שמתפללין  היינו  כדרך 
שאין מוסיפין על הסדר דאי למעוטי דאין מוציאין התיבה לרחובה של עיר  
הרי כבר אמרו ונכנסין לבה''כ. וקשה על זה דאם פשט הברייתא כן ללישנא  
ולל''ב   כ''ד באמצעיתא קשה מהך ברייתא  קמא דפ''ב דאית ליה דאומרים 

עתא מהך  דהתם דאית ליה דלא מצלינן כ''ד באמצעיתא אמאי לא מייתי סיי
ברייתא וכבר הקשו התוס' קושיא זו בפ''ב ותירצו דלא אתא הברייתא אלא  
פשט  דאין  דסובר  ז''ל  לה''ה  אבל  עיר  של  לרחובה  התיבה  מוציאין  שאין 
לן   פי' כן הברייתא אלא אחר דאית  ז''ל לא  וי''ל דה''ה  כן קשה.  הברייתא 

וי לפסוק כל''ב  הלכתא כל''ב דפ''ב דאית ליה דלא מצלינן באמצעיות דכן רא
והשתא מפרש הברייתא בכה''ג ומ''מ אין הברייתא הכרח כל כך דיש לדחות  
פסק  ז''ל  דרבינו  משום  הוא  גמור  דהכרח  ק''ק  ומ''מ  ז''ל  התוס'  כתירוץ 



כלישנא בתרא דבפרק שני והיה לו לה''ה להזכיר דמה שהזכיר אינו מבואר  
 יפה אם לא נודעה לנו הסוגיא דפרקא קמא: 

יּוֹת אֲחֵרוֹת עַל  ה ין שֶׁבַע תַעֲנִּ ין גוֹזְרִּ עָבְרוּ אֵלוּ וְלאֹ נַעֲנוּ בֵית דִּ

וּבְאֵלוּ  י.  וְשֵׁנִּ י  ישִּׁ וַחֲמִּ י  וְשֵׁנִּ י  ישִּׁ וַחֲמִּ י  וְשֵׁנִּ י  ישִּׁ וַחֲמִּ י  שֵׁנִּ בוּר  הַצִּ
לְבַד   בִּ יּוֹת הַשֶבַע  הַתַעֲנִּ שְׁאָר  בִּ אֲבָל  תְעַנוֹת  מִּ יקוֹת  וּמֵינִּ עֵבָרוֹת 

תְעַנוֹת אֵין  י שֶׁאֵינָן מִּ תְעַנוֹת. וְאַף עַל פִּ יקוֹת מִּ אֵין עֵבָרוֹת וּמֵינִּ
וְשׁוֹתוֹת   אוֹכְלוֹת  אֶלָא  ים  בְתַפְנוּקִּ עַצְמָן  יּוּם    ]ב[מְעַנְגוֹת  קִּ כְדֵי 

 הַוָּלָד:  

ובאלו השבע בלבד  במשנה שם )דף י"ג:(:    רו אלו ולא נענו וכו'.עב  מגיד משנה  
שם )דף י"ד( תני חדא דעוברות ומניקות מתענות בראשונות ואין מתענות   וכו'.

ותניא  בראשונות  מתענות  ואין  באחרונות  מתענות  אידך  ותניא  באחרונות 
אידך אין מתענות לא באחרונות ולא בראשונות אמר רב ששת נקוט מציעתא 

ידך זו עיקר הנוסחא שם. ופירושה לדעת רבינו שהברייתות האלו חולקות  ב
זו על זו ורב ששת פסק כברייתא מציעתא ופירוש אחרונות הן שבע אלו שאין  
אחריהן תענית. וראשונות הן שש תעניות ראשונות ולזה פסק רבינו כברייתא 

גירסא אמצעית. אבל יש גירסא אחרת נקוט מציעתא דמתרצא לכולהו. ואף ל
הן   אמצעיות  שבשלש  מסכימות  הברייתות  שכל  ז''ל  רש''י  פירש  ראשונה 
מתענות בלבד ולא בראשונות שהרי אינם חמורים כל כך ולא בשבע אחרונות  
קוראה  ראשונה  וברייתא  בהן  להתענות  תוכלנה  ולא  מרובין  שהן  לפי 

ראשונות ממש ואחרונות אחרונות ממש וברייתא   ]לא[האמצעיות ראשונות  
יה קוראה ראשונות ג' ראשונות ואחרונות הן האמצעיות וברייתא שלישית שנ 

דברה  ולא  ממש  אחרונות  ואחרונות  ממש  ראשונות  ראשונות  קוראה 
באמצעיות אבל ממילא שמתענות בהן כיון שלא אמרה אין מתענות באחד  
מהן זהו פירושו ז''ל ואף כן פי' הראב''ד ז''ל ואף בהלכה כתוב בפירוש שהן  

שאין  מתענו  ג''כ  מפורש  ובירושלמי  העתים.  בס'  וכ''כ  בלבד  באמצעיות  ת 
מתענות בשבע אחרונות ורבינו תפס לו המתחוור לפי לשון הגמרא כי ברור  

האחרת:   השיטה  לפי  שהוא  ממה  לפירושו  נאות  יותר  שהלשון  ומ''ש הוא 
וכו'. עצמן  מענגות  אין  מתענות  שאין  בירושלמי    ואע''פ  הוא  מבואר  דבר 

 אין מתענין:  באותן ש

רבינו ז''ל    עברו אלו ולא נענו וכו' ובאלו השבע בלבד עוברות וכו'.  לחם משנה  
לשש   ראשונות  בגמרא  וקרי  ז''ל  ה''ה  כדכתב  פליגי  דהברייתות  מפרש 
ולא באחרונות הוא משום   והברייתא דאמרה מתענות בראשונות  ראשונות 



אין   שבע  שש  להתענות  שיכולות  ואע''פ  ז'  הם  והאחרונות  דהראשונות שש 
ואח' ושני  וחמישי  שני  דגוזרים  הפסק  יש  ראשונות  השש  א''נ  'כ  יכולות 

מפסיקים החמישי וגוזרין השני הבא והחמישי דכבר איפסיקא הלכתא כרבי  
ז''ל בפרקא קמא דאפילו התעניות שניות לא יגזרו   יוסי לעיל כדכתב רבינו 
בתחלה אלא בשני אבל הז' הם שני וחמישי ושני וה' וב' וה' וב' בלי הפסק 

לעמוד:   בהן  כח  אין  האי  ג  כתב ובכולי  מפורש  ובירושלמי  שאין  ה''ה  ''כ 
מתענות בז' אחרונות קשה דהרב''י ז''ל כתב בסימן תקע''ה וז''ל ובירושלמי  
אמרו שמתענות בראשונות ובאמצעיות ולא באחרונות ולד''ה חולק על גמרא  
דידן ולא קיימא לן כוותיה ע''כ וכיון דלא קיימא לן כוותיה מה ראיה מביא  

ידהו דמתענות באמצעיות מהירושלמי. וי''ל דמכל מקום הוי קצת סייעתא לד 
באחרונות  ז''ל  לרבינו  אבל  פליגי  דבראשונות  גב  על  אף  באחרונות  ולא 
פליגי   נמי  ובראשונות  דאין מתענות  גמרא דמתענות קאמר התם  דקאמרה 
נקוט   כדקאמר  דאין מתענות  דידן סוברת  והגמרא  דהתם קאמר דמתענות 

 מציעתא בידך:  

וְאַנְשֵׁי  ו ין.  ימִּ וּמַשְׁלִּ ין  תְעַנִּ מִּ שְׁמָר  מִּ אַנְשֵׁי  אֵלוּ  יּוֹת  תַעֲנִּ וּבְשֶׁבַע 

שֶׁהוּא  דָבָר  וְכָל  ין.  ימִּ מַשְׁלִּ וְלאֹ  הַיּוֹם  קְצָת  מִּ ין  תְעַנִּ מִּ אָב  בֵית 
יּוֹת אָסוּר בְאֵלוּ הַשֶבַע הָאַחֲרוֹנוֹת:   אָסוּר בְשָׁלֹשׁ אֶמְצָעִּ

פרק שני )דף ט"ו:( דברי חכמים במשנה:   שבע תעניות אלו וכו'. וב  מגיד משנה  
 מבואר שם פירקא קמא )דף י"ג י"ד(:   וכל דבר שהוא אסור וכו'.

רְחוֹב   ז ין בִּ תְפַלְלִּ ין וּמִּ יעִּ לְבַד מַתְרִּ יתֵרוֹת אֵלוּ. שֶׁבָהֶן בִּ יר.  וִּ הָעִּ

ין שֵׁשׁ  יפִּ דַרְכָם. וּמוֹסִּ יחַ לָעָם כְדֵי שֶׁיָּשׁוּבוּ מִּ ין זָקֵן לְהוֹכִּ ידִּ וּמוֹרִּ
ין כ''ד  תְפַלְלִּ מְצְאוּ מִּ וְנִּ נְחָה  לַת מִּ תְפִּ ית וּבִּ לַת שַׁחֲרִּ תְפִּ בְרָכוֹת בִּ

ין לְעֵת עֶרֶב וּ י מַטִּ ין אֶת הַחֲניֻּוֹת. וּבַשֵנִּ ין אֶת בְרָכוֹת. וְנוֹעֲלִּ פוֹתְחִּ
ם  פְנֵי כְבוֹד הַשַבָת. וְאִּ ין כָל הַיּוֹם מִּ י פוֹתְחִּ ישִּׁ הַחֲניֻּוֹת. אֲבָל בַחֲמִּ
לַחֲנוּת  יֵשׁ  ם  וְאִּ אֶחָד  וְנוֹעֵל  אֶחָד  ים פוֹתֵחַ  פְתָחִּ שְׁנֵי  לַחֲנוּת  יֵשׁ 

י וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ:  ישִּׁ צְטַבָה פוֹתֵחַ כְדַרְכוֹ בַחֲמִּ  אִּ

שם במשנה )דף י"ב:( מה אלו יתרות   ויתרות אלו שבהן בלבד וכו'.  משנה  מגיד 
על הראשונות שבאלו מתריעין ונועלין את החנויות בשני מטין עם חשכה ובה' 
מותרין מפני כבוד השבת ובגמ' )דף י"ד:( תנא בשני מטין לעת ערב ובחמישי  

חד ואם יש לו  פותחין מפני כבוד השבת. יש לו ב' פתחים פותח אחד ונועל א 



אצטבא לפניה פותח כדרכו ואינו חושש. ופרק שני )דף ט"ו( בשבע אחרונות 
מוציאין את התיבה ברחובה של עיר וכו' והזקן שבהם אומר לפניהם דברי  
כבושין וכו' עמדו בתפלה וכו' ואומר לפניהם כ''ד ברכות י''ח שבכל יום ויום  

נחה היו מוסיפין אותן אע''פ ומוסיף עוד שש ברכות. וכתב רבינו שבשחרית ומ
שלא נתבאר בגמרא כיון שהזכירו סתם משמע שבכל התפלות מוסיפין אותן  

 ולא בשחרית בלבד שאל''כ היה להם לפרש וכ''כ הרמב''ן ז''ל:  

  ונועלים את החנויות ובשני מטין לעת ערב ופותחין את החנויות.   כסף משנה 
 כך היא הנוסחא האמיתית ובקצת ספרים כתובה בטעות: 

בגמ' )דף י"ד:( תניא מטין בשני עד    ואם יש לחנות אצטבא וכו'.  לחם משנה  
הערב ובחמישי פותחין כל היום כולו מפני כבוד שבת היו לו שני פתחים פותח 
א' ונועל א' היה לו אצטבא כנגד פתחו פותח ונועל כדרכו ואינו חושש ע''כ.  
ונראה דרבינו ז''ל מפרש כך. אע''פ שאמרו בחמישי דפותחין כל היום כולו 
אחד   לנעול  יכול  הרי  פתחים  שני  לחנות  היה  אם  מ''מ  השבת  כבוד  מפני 
ולפתוח אחד ודיו. ואמר עוד דאע''פ דיש לחנות ב' פתחים אם יש לה אצטבא  

א' וכולה פותח ונועל כדרכו כלומר השני פתחים ואין צריך לפתוח א' ולנעול  
 סיפא בחמישי הוי ולא בשני וכן נראה מדברי הרב ב''י ז''ל בסימן תקמ''ה:  

מְחָה  ח נְיָן שֶׁל שִּ ין בְמַשָא וּמַתָן וּבְבִּ עָבְרוּ אֵלוּ וְלאֹ נַעֲנוּ. מְמַעֲטִּ

ינֵי   וּמִּ הֲדַס  ינֵי  מִּ כְגוֹן  מְחָה  שִּ שֶׁל  יעָה  נְטִּ וּבִּ יּוּר.  וְכִּ יּוּר  צִּ כְגוֹן 
צְוַת  יֵּם מִּ ם כֵן לאֹ קִּ ין אֶלָא אִּ שוּאִּ ין וְנִּ ין בְאֵרוּסִּ ים. וּמְמַעֲטִּ אֲהָלִּ
יָּה אָסוּר לוֹ לְשַׁמֵשׁ  יָּה וּרְבִּ צְוַת פְרִּ יֵּם מִּ י שֶׁקִּ יָּה. וְכָל מִּ יָּה וּרְבִּ פְרִּ
שְׁאֵלַת שָׁלוֹם בֵין אָדָם לַחֲבֵרוֹ.   ין בִּ שְׁנֵי רְעָבוֹן. וּמְמַעֲטִּ טָתוֹ בִּ מִּ

י  מְנדִֻּ וּכִּ ין  נְזוּפִּ כִּ אֶלָא  שָׁלוֹם  שְׁאֲלוּ  יִּ לאֹ  ים  חֲכָמִּ ידֵי  ן ותַלְמִּ
ין לוֹ בְשָפָה רָפָה  ירִּ לַמָקוֹם. וְעַם הָאָרֶץ שֶׁנָתַן לָהֶם שָׁלוֹם מַחְזִּ

 וְכֹבֶד ראֹשׁ: 

פ''ק )י"ב:( משנה עברו אלו ולא נענו ממעטין    עברו אלו ולא וכו'.  מגיד משנה  
במשא ומתן ובבנין ובנטיעה ובאירוסין ובנשואין ובשאלת וכו' תנא בנין בנין  

נטיעה   שמחה  בית של  הבונה  זה  שמחה  של  בנין  איזהו  שמחה  של  נטיעה 
מלכים.  של  אבורנקי  הנוטע  זה  שמחה  של  נטיעה  היא  זו  אי  לבנו  חתנות 
ירושלמי הדא דתימא בבנין של שמחה אבל אם היה כותלו גוהה  ובהלכות 
סותרו ובונהו ע''כ. ומכאן למד רבינו דלאו חתנות ממש ולאו דוקא אבורנקי  

דהיינו ציור וכיור ונטיעות העשויות להריח ולהתענג: ממש אלא כיוצא בהן  



דבר    וממעטין באירוסין וכו'. כתב רבינו אא''כ לא קיים מצות פריה ורביה.
ברור הוא שאינו מבטל מצוה גמורה. ובגמרא )דף י"א( אסור לאדם שישמש  

רעבון:   בשני  מטתן  משמשין  בנים  חשוכי  תנא  רעבון  בשני  וממעטין  מטתו 
במשנה שם )דף י"ב. ודף י"ד:( בשאלת שלום   ין אדם וכו'. בשאלת שלום ב

אין   חברים  ת''ר  ובגמ'  וכו'.  למקום  הנזופים  אדם  כבני  לחבירו  אדם  שבין 
 ביניהם שאלת שלום ועם הארץ ששאל מחזירין לו בשפה רפה ובכובד ראש: 

בתשעה באב תניא פ' החולץ )דף מ"ג(   ממעטין במשא ומתן וכו'.  לחם משנה 
כי האי גוונא הביאה הטור ז''ל בסימן תקנ''א, קודם לזמן הזה פירוש   ברייתא 

ולנטוע   מלבנות  וליתן  מלישא  בעסקים  ממעטים  העם  התענית  עד  מר''ח 
ומארסין )אבל לא( כונסין וכו'. וקשה דרבינו ז''ל בדיני תשעה באב לא כתב  
י''ל   ושמא  ולא הזכיר כלל מדינים אלו.  אלא משנכנס אב ממעטין בשמחה 
דרבינו ז''ל מפרש דמשא ומתן דאוסר כאן ברייתא זו הוי של שמחה דומיא 
דבנין ונטיעה של שמחה כסברא דדחו שם התוס' ז''ל בפרק החולץ. וכיון שכן  
ענייני   דהם  כיון  אלו  כל  להזכיר  הוצרך  לא  בשמחה  ממעטים  שכתב  כיון 
  שמחה ודאי דנכנס בכלל מ''ש ממעטים בשמחה אבל אי הך משא ומתן הוי 

ט' באב   בדיני  לרבינו להזכיר  לו  אינו של שמחה היה  ומתן אפילו  כל משא 
משנכנס אב ממעטין במשא ומתן אפילו אינו של שמחה דאין זה נכנס בכלל  

ה''ה ז''ל הביא הירושלמי דקאמר    ובנטיעה של שמחה וכו'.ממעטין בשמחה:  
דלאו אבל אם היה כותלו גוהה סותרו ובונהו וכתב עליו דמשם למד רבינו  

חתנות ממש ול''ד אבורנקי ממש וכ''כ הר''ן ז''ל בסוף פ''ק דתעניות דמשמע  
כן מהך ירושלמי. וטעמא דאל''כ אמאי קאמר בירושלמי כותלו גוהה אפילו  
אין כותלו גוהה כיון דלא הוי של חתנות מותר דמשום הך טעמא מוקי לה 

ית חתנות. אבל  הטור והרא''ש אביו ז''ל הך דכותלו גוהה דאיירי אפילו בב 
רבינו ז''ל סבר דלהכי נקט כותלו גוהה לומר דכל דלא הוי דומיא דכותלו גוהה 
כיון שיש לו דירה לדור בו ועושה זאת להרוחה בעלמא אינו עושה אלא דבר  
שהוא מוכרח לו כגון אם נפל כותל ביתו או אם אין לו מקום לדור יעשה אבל  

כן מפני שראיתי להרב ב''י ז''ל    מילתא דעביד להרוחה לא. והוצרכתי לכתוב
שכתב על ה''ה ז''ל ואיני יודע היאך למד כן לא מהירושלמי ולא מהגמ' דידן  
ובסי' תקנ''א הביא דברי הר''ן ז''ל שהם כדברי ה''ה ז''ל ולא תמה עליהם. 
ובסימן תקע''ה תמה ונדמה לו דבר חדש ועם מה שביארתי הוא פשוט בעיני:  

ס' כתבו בפ''ק דמגילה )דף ה'. בד"ה ממעטין( דהך  התו   וממעטין באירוסין.
דממעטין באירוסין הוי דלא יארסו כלל וחמירי מתשעה באב שמארסין בו  
ע''כ. וכ''נ דברי רבינו ז''ל שכתב אא''כ לא קיים פ''ו משמע דאי לאו אסור 
ובתשעה באב תניא בההיא ברייתא דהחולץ שהבאתי שמארסין וכ''כ הטור  

'א וכ''כ רבינו ז''ל בפ' עשירי מהל' אישות מותר לארס בכל  ז''ל בסימן תקנ'
יום חול אפילו בט' באב וכו' וא''כ ק''ק על ה''ה ז''ל שכתב לעיל בראש פרק  



שיתבאר   באב  מט'  חמורים  אלו  יהו  לא  עיקר  נראין  ז''ל  הרמב''ן  דברי  זה 
יותר   להיות חמורים  ראוי  דאין  משמע  ע''כ.  תוספת  לו  שאין  בפרק חמישי 

שעה באב וכאן נראה דחמורין יותר כדכתיבנא. ואם כן נתבטל ק''ו דידיה  מת
 וצ''ע:  

י  ט וְשֵׁנִּ י  ישִּׁ וַחֲמִּ י  שֵׁנִּ ים  תְעַנִּ וּמִּ לְבַדָם  ין  חוֹזְרִּ ים  חֲכָמִּ ידֵי  תַלְמִּ

הַצִּ  לאֹ  אֲבָל  תְקוּפָה  שֶׁל  יסָן  נִּ שֶׁיֵּצֵא  עַל עַד  ין  גוֹזְרִּ שֶׁאֵין  בוּר. 
יּוֹת  תַעֲנִּ עֶשְרֵה  שְלֹשׁ  מִּ יֶתֶר  יָרְדוּ  שֶׁלאֹ  ים  גְשָׁמִּ יל  שְׁבִּ בִּ בוּר  הַצִּ
ין לֶאֱכל בַלַיְלָה  יסָן מֻתָרִּ ים עַד שֶׁיָּצָא נִּ ידִּ ין הַיְחִּ תְעַנִּ אֵלוּ. וּכְשֶׁמִּ

יצָה רְחִּ וּבִּ מְלָאכָה  יַּת  בַעֲשִּ ין  טָה   וּמֻתָרִּ הַמִּ ישׁ  וְתַשְׁמִּ יכָה  וּבְסִּ
ים  ין לְרָאשֵׁי חֳדָשִּׁ יקִּ יּוֹת. וּמַפְסִּ שְׁאָר כָל הַתַעֲנִּ ילַת הַסַנְדָל כִּ וּנְעִּ
לַת  תְחִּ לִּ הַשֶמֶשׁ  יעַ  גִּ כְשֶׁהִּ וְהוּא  תְקוּפָה  שֶׁל  יסָן  נִּ יָצָא  ים.  וּפוּרִּ

י הַגְשָׁמִּ שֶׁאֵין  ים.  תְעַנִּ מִּ אֵין  ימַן מַזַּל שׁוֹר  סִּ אֶלָא  הַזֶּה  בַזְּמַן  ם 
לַת הַשָנָה:   תְחִּ קָר מִּ יל וְלאֹ יָרְדוּ כָל עִּ  קְלָלָה הוֹאִּ

וכו'.    מגיד משנה   במשנה )דף י"ב:( היחידים חוזרין  תלמידי חכמים חוזרין 
וכתב רבינו אבל לא על  ומתענים עד שיצא ניסן ומפרש ניסן ניסן של תקופה.  

מפורש פ''ק )דף י"ד( ר''י נשיאה גזר י''ג תעניתא ולא איעני סבר למגזר    הצבור
טפי א''ל ר' אמי הרי אמרו אין מטריחין על הצבור יותר מדאי אר''י ל''ש אלא 

לשא אבל  שיענו:  גשמים  עד  והולכין  מתענין  פורעניות  מיני  וכשמתענין  ר 
זה ברור שם )דף י'( שכל תענית שהוא של צבור יחידים מותרין    היחידים וכו'.

במשנה )דף י"ב:(    יצא ניסן של וכו'. בכל אלו ומפסיקין בר''ח וחנוכה ופורים:  
 יצא ניסן ולא ירדו גשמים הגשמים סימן קללה:  

בסוף פ''ק דתעניות )דף    של תקופה וכו' אין מתענין וכו'.יצא ניסן    לחם משנה 
י"ב:( אמרו יצא ניסן וירדו גשמים )הגשמים( סימן קללה. ובירושלמי אמרו  
על זה ובלבד ניסן של תקופה ע''כ. והטור ז''ל כתב בסי' תקע''ה יצא תקופת 

י ניסן. ובאמת שאין הלשון מורה כפירושו דא''כ תקופה של ניסן מבעי ליה מא 
שמיום  ז''ל  רבינו  כפי'  ודאי  נראה  לכך  הפוכים.  הדברים  תקופה  של  ניסן 

( ל' יום עד שנכנס השמש בתחלת מזל שור  xתקופת ניסן מונים )מעלה מטה  
דהתקופה של ניסן כתב רבינו ז''ל פ''ט מהל' קדוש החדש היא השעה והחלק  

מעט ואז   שנכנס השמש בראש מזל טלה ובהליכת מזל שור עוברין ל' יום יותר
נכנס למזל שור וזה הנקרא ניסן של תקופה כלומר דמנינן ניסן מיום התקופה 
דומה למ''ש בפ''ק דר''ה שבט דתקופה דמנינן שבט מיום התקופה של טבת  



הכא נמי כיוצא בזה והוא עיקר הפירוש דכשיעברו אלו הימים אחר תקופה 
מפורש פ''ק ר''י נשיאה כתב ה''ה ז''ל    אבל לא הצבור.של ניסן לא יתפללו עוד:  

)דף י"ד( בתענית  וכו'. נראה דסובר דהא דר' יהודה נשיאה  כשגזר תעניתא 
המטר איירי ודבריו לקוחים מדברי הרי''ף ז''ל בהלכות וכבר תמה הר''ן ז''ל  
על זה דאין נראה כן מדברי הגמ' דאמרו שם רבי אמי דעבד לגרמיה הוא דעבד  

יוחנן לא שנו וכו', ואולי י''ל ולתרץ זה דהני  אלא הכי א''ר חייא בר אבא א''ר  
מפני שאין   אמי הטעם  ר'  שתלה  אבל ממה  הגשמים  בשביל  היו  דהתעניות 
מטריחין ולא תלה מפני שיצא זמן של רביעה משמע דאית ליה דאפילו בשאר  
פורעניות כן ועל זה תפס עליו רבי אבא דאינו כן אלא לעצמו דרש שלא רצה 

ות ולכך נתן טעם זה אבל אינו כן דאינו אלא בגשמים להתענות בשאר פורעני 
אבל לא בשאר פורעניות ועם זה נסתלקה תמיהת הר''ן ז''ל ועל זה הדרך הלך  

 ה''ה ז''ל:  

וְכָל הַדוֹמֶה לָהּ. אֲבָל   * י שְרָאֵל  יִּ בְאֶרֶץ  ים  ים אֲמוּרִּ דְבָרִּ בַמֶה 

אַחַר   אוֹ  בְמַרְחֶשְׁוָן  י''ז  קֹדֶם  שֶׁלָהֶן  ים  הַגְשָׁמִּ שֶׁעוֹנַת  מְקוֹמוֹת 
י  שֵׁנִּ ים  תְעַנִּ מִּ ים  ידִּ יְחִּ ים  גְשָׁמִּ יָרְדוּ  וְלאֹ  זְמַנָם  יעַ  כְשֶׁיַּגִּ זֶה  זְמַן 

ישִּׁ  ים. וַחֲמִּ וּבְפוּרִּ וּבַחֲנכָֻה  ים  חֳדָשִּׁ בְרָאשֵׁי  ין  יקִּ וּמַפְסִּ י.  וְשֵׁנִּ י 
ין  ים בֵית דִּ ם לאֹ יָרְדוּ גְשָׁמִּ ים. אִּ בְעָה יָמִּ ין אַחֲרֵי כֵן כְמוֹ שִּׁ וְשׁוֹהִּ

יּוֹת עַל הַסֵדֶר שֶׁאָמַרְנוּ:   בוּר שְׁלֹשׁ עֶשְרֵה תַעֲנִּ ין עַל הַצִּ  גוֹזְרִּ

וכו'.    ההראב"ד  בא''י  לו שאע''פ שיש   בד''א  איני מודה  א''א על ההקדמה 
הזמן   עד  הגשמים  באיחור  הפסד  להם  אין  וזורעים  שמקדימים  מקומות 

 הנזכר במשנה, עכ''ל: 

זה ברור ומבואר בירוש' וגם נראה מן הגמ' שלנו    בד''א בא''י וכו'.  מגיד משנה  
וכו'. ודעת רבינו שכיון שאין  )י"ד:(. ובהשגות א''א על ההקדמה איני מודה לו  

 הזמנים שוין מה לי להקדים מה לי לאחר:  

בד''א בא''י וכל הדומה לה אבל מקומות שעונת גשמים שלהם   כסף משנה 
טעמו שכך שוהין בא''י    קודם י''ז במרחשון וכו' ושוהין אח''כ כמו ז' ימים.

ב מתענין  היחידים  גשמים  ירדו  ולא  במרחשון  י''ז  כשהגיע  וב'  שהרי  וה'   '
נמצאו נגמרים בכ''ה לחשון ואם הגיע ר''ח כסליו ולא ירדו גשמים ב''ד גוזרים  
ג' תעניות הרי ה' ימים שנשארו מחשון ויום ר''ח כסלו הרי ו' ימים ובשביעי  
שהוא מחרת ר''ח כסלו מתחילים להתענות אם הוא יום ב' ואם לא יהיה יום 

ן ונמצאו שוהים יותר מז' ימים.  שני ימתינו מלהתענות עד יום ב' הבא ראשו 



ואפשר שמפני כך כתב שוהין כמו ז' ימים מפני שלפעמים שוהים יותר משבעה 
אבל קשה שלא ה''ל לכתוב אלא שוהים כמו ו' ימים שהרי ה' ימים מסוף חדש 
חשון ויום ר''ח כסלו ו' ימים ולא ז'. ואפשר שרבינו כתב כמו ו' ימים והיה 

ו' לז'. ויותר נכון לומר כי מפני שכשר''ח כסלו אינו    כתוב ו' וטעה הסופר בין 
אלא יום אחד הם ששה ימים וכשר''ח כסלו ב' ימים הם ז' ימים לפיכך כתב  

 כמו ז' ימים. והר''ן כתב שלא נתבארו לו יפה דברי רבינו:  

בפ''ק דתעניות )דף ו'( איפליגו ר''מ ור' יוסי ור'    בד''א בא''י וכו'.   לחם משנה 
יהודה בזמן ג' רביעיות ר''מ אית ליה ראשונה בג' במרחשון בינונית בשבעה 
בו אפילה בי''ז בו ר' יהודה אומר בשבעה ובשבעה עשר ובשלשה ועשרים ר' 
יוסי אומר בשבעה עשר ובעשרים ושלשה ובר''ח כסליו וכן היה ר' יוסי אומר 

חסדא הלכה   אין היחידים מתענין עד שיגיע ר''ח כסליו ואמרו שם אמר רב 
לישנא בשלשה במרחשון   יוסי אמימר מתני לה להאי דרב חסדא בהא  כר' 
שואלים את הגשמים ר''ג אומר בשבעה בו אמר רב חסדא הלכה כר''ג כמאן  
חסדא  רב  אמר  יוסי  כר'  כמאן  וכו'  גשמים  אומר  רשב''ג  דתניא  הא  אזלא 

שלישי לשאול  ראשונה  רביעה  בשלמא  שם  אמרו  עוד  יוסי.  כר'  ת  הלכה 
משירבו   הגשמים  עד  הנודר  דתנן  לנדרים  זירא  א''ר  למאי  שניה  להתענות 
גשמים עד שתרד רביעה שניה וכו'. ובאמת קשה בלישנא בתרא דכיון דפסק 
ר''ח כר''ג דשואלים בז' בו א''כ איך פסק אח''כ כר' יוסי דאי הלכה כר' יוסי  

כך שנה רש''י  אין שואלים אלא בי''ז דהכי אמרו שם רביעה ראשונה לשאול ול
ז''ל הגירסא שם ואמר נראה דגרסינן אמר רב חסדא הלכה כר' יהודה דאית 
ליה ראשונה בז' והשתא אתי כמאן דפסק הלכה כר''ג דהוי בז' ולא היה רש''י  
ז''ל אפשר לו לגרוס הלכה כר' מאיר דלמאי פסק הלכה כר' מאיר ברביעה 

ו פסק כר''ג דהוי  ראשונה אם לא לשאול כדאמר שם ראשונה לשאול ואיה
בשבעה לכך הוכרח רש''י ז''ל לומר דגרסינן הלכה כר' יהודה ולפ''ז היחידים 
מתחילין להתענות מכ''ג בו דהוי זמן רביעה שלישית לר' יהודה דהא אמרו  
י''ז  דמשהגיע  דפסק  ז''ל  ורבינו  יחידים.  והיינו  להתענות  שלישית  שם 

וכס מאיר  כר'  הוי  להתענות  מתחילין  כוותיה במרחשון  דאתי  מתניתין  תם 
כדכתב שם רש''י ז''ל ואע''ג דפסק דשואלין בז' בכ''ג הוי משום עולי רגלים 
כדיהיב ר''ג טעמא במתני' ואע''ג דהשתא ליכא עולי רגלים כבר הוקשה זה 
בעיני הר''ן ז''ל בפ''ק דתעניות ויישב זה יעויין שם. ולפי זה צ''ל דמה שאמר  

י''ז היינו ברביעה רבינו ז''ל כאן מקומות שע י''ז או אחר  ונת גשמים קודם 
ג'  ומשערינן  היחידים  להתענות  מתחילין  דאז  האפילה  שהיא  שלישית 
ז''ל בפ''ק דתעניות גבי ס' יום אחר התקופה  רביעיות באומד כדכתב הר''ן 
רביעה  והוי  הדעת  באומד  רביעיות  הג'  דמשערים  דאחר  הכי  אמרינן  ה''נ 

ם י''ז או אחר י''ז אז מתחילין להתענות היחידים אפילה שהיא השלישית קוד
דאי לאו הכי הרי אמרו שלישית להתענות ומ''ש ושוהין אחרי כן כמו ה' ימים 



כבר נתן הטעם הרב''י ז''ל. ובכן נראין הדברים. וקשיא טובא חדא דאיך פסק 
כר''מ דבלישנא קמא בגמ' שהבאתי אמר רב חסדא הלכה כר' יוסי ובלישנא  

כ גרסינן הלכה כר' יהודה וכיון שכן כיון דר' חסדא אמר הלכה כר' בתרא ע''
יוסי או כר' יהודה לא הוה ליה למפסק כר''מ אע''ג דסתם מתניתין כותיה 
דגבי  טובא  ותו קשיא  ערוכה.  גמרא  על  לחלוק  ז''ל  לרבינו  כח  לו  יש  דאיך 

מכ''ג מרחשו  הוי  שניה  דברביעה  יוסי  כר'  פסק  הגשמים  מן  הנודר  ן  נדרים 
ואילך וכו' והיינו כלישנא קמא דאמר הלכה כר' יוסי ודבריו כחומץ לשנים 
וכעשן לעינים דא''כ לא היו היחידים מתחילין אלא מר''ח כסליו כדקאמר  
כר''מ  נראה  דעתו  באמת  כי  בהפך  כאן  פסק  והוא  בהדיא  בגמרא  התם 
על  שם  כתב  לדברי  מסכים  ההלכות  בפי'  ז''ל  הר''ן  לשון  והולך    כדכתיבנא 
מתני' דהגיע י''ז במרחשון וכו' וסתמא דהך מתניתין כר''מ דזמנה של רביעה 

בז' וכו' אבל ר''י פליג עליה וכו' ולר''י אין היחידים מתענים עד    xראשונה  
להא  מתני  אמימר  כר''י  הלכה  חסדא  א''ר  בגמ'  לעיל  ואמרינן  כסליו  ר''ח 

ומר בז' בו ואר''ח שמעתא דר''ח אהא דבג' בחשון שואלין את הגשמים ר''ג א
הלכה כר''ג. ולפ''ז צ''ע אי קי''ל כסתם משנה מדאמר ר''ח הלכה כר''י אע''ג 
דבתר הכי אמרינן דאמימר מתני לה וכו' אפ''ה כיון דלישנא קמא הוי לישנא 
סמכינן   קמא  דאלישנא  משמע  דאמימר  מילתיה  הוי  בתרא  ולישנא  דגמרא 

אבל הרב אלפסי ז''ל והרמב''ם  שבענין זה כתב הרב וכו' ובסוף דבריו כתב  
ז''ל סמכו על סתם מתני' הרי מבואר בלשונו זה דמתני' כר''מ אבל לר' יהודה 
היחידים  ולר''י  בשלישית  להתענות  היחידים  מתחילין  ובכ''ג  בז'  שואלין 
פסק  דכאן  כיון  א''כ  כמתני'  במרחשון  בי''ז  ולר''מ  כסליו  מר''ח  מתחילין 

כתב רבינו ז''ל האוסר עצמו בדבר עד הגשם וכו'  כר''מ איך בהל' נדרים פ''י  
ואם אמר עד הגשמים ה''ז אסור עד שירדו גשמים והוא שירדו מזמן רביעה 
שניה שהיא בא''י ובמקומות הסמוכים לה מכ''ג במרחשון ואילך אם אמר עד  
שיפסקו הגשמים וכו' הרי מבואר שם דבג' במרחשון רביעה שניה כר''י וכאן  

ז''ל דכאן בטא''ח הלכות תעניות פסק פסק כר''מ. גם   יש לתמוה על הטור 
כסתם מתניתין דהיינו כר''מ כדכתיבנא ובטיו''ד סימן ר''כ פסק כר' יהודה 
דכ''כ שם עד שתרד רביעה שניה שהיא בא''י י''ז במרחשון וכו' וכן בטח''מ  
בסי' רמ''ד בהל' זכיה מההפקר כתב הולכים בשבילים שעל פני השדות עד י''ז 
במרחשון שהוא זמן רביעה שניה ע''כ הרי דפסק כר' יהודה והוא סותר למ''ש 
בהלכות תעניות. אבל מה שהקשה עליו הרב''י ז''ל סי' ר''כ ועל הרא''ש ז''ל  
דלמה פסקו כר''י לגבי דר' יוסי אין זו קושיא דיש לתרץ דהוא גורס כגי' רש''י  

לכה כר''י ופסק כלישנא  ז''ל שכתב למעלה דגריס כלישנא בתרא א''ר חסדא ה
ז''ל   על רבינו  ועוד תימה  ודאי קושיא היא.  בתרא. אבל מה שהקשיתי אני 
דפסק כאן כר''מ ושם פסק כר''י בהל' נדרים ובהל' מתנות עניים לא פסק לא 
כזה ולא כזה דשם כתב בפ''א מאימתי מותרים כל אדם בשכחה של זיתים  



רביעה שניה בשנה אפילה ע''כ.    בא''י ה''ז מותר בה מר''ח כסליו שהיא זמן 
ואי פסק כר''י הוי זמן רביעה שניה בכ''ג בחשון וכדכתב בהלכות נדרים וכבר  
עמד על זה שם הרב בעל כ''מ ותירץ דמדכתב רבינו ז''ל בשנה אפילה דמשמע  
וה''ק  קאי  שניה  ארביעה  יוסי  דר'  דמפרש  משמע  כן  אינו  השנים  דבשאר 

ובשנה בינונית היא בכ''ג ובשנה אפילה בר''ח רביעה שניה בשנה בכירה בי''ז  
כסליו וכו' ואע''ג דבנוסחאות דידן כתוב בדברי ר''מ איזו היא רביעה ראשונה 
דעל  מתפרש  וכו'  והבינונית  הבכירה  לשון  הפי'  זה  ולפי  וכו'.  כ''ג  הבכירה 
השנים קאמר שנה בכירה ושנה בינונית ושנה אפילה ועל דא קאי ר' יהודה  

א''כ משמע דבראשונה פליגי. ואפשר דלא גרסינן ראשונה דבפ' קונם וכן ר''י ו 
יין )דף ס"ב:( כשהביאו ברייתא זו לא אמרו שם אלא איזו היא רביעה ולא  
מוכיח  זה  פי'  ובאמת  השניה,  מפרשה  ז''ל  דרבינו  ואפשר  ראשונה,  הזכירו 

דיא ממ''ש רבינו ז''ל בפי' המשנה דפ''ח מפיאה ובפ''ט משביעית דשם כתב בה 
הסוגיא  כל  יישב  דאיך  לענ''ד  קשה  אבל  ז''ל.  הרב''י  שכתב  האלו  כדברים 
זה  ימים  ז'  דאמרו שם כמאן אזלא הא דתניא רשב''ג אומר גשמים שירדו 
אחר זה אתה מונה בהם רביעה ראשונה ושניה בשלישית כמאן כר' יוסי. עוד  

וכו'   אמרו שם בשלמא רביעה ראשונה לשאול שלישית להתענות שנייה למאי 
דמכל הני מוכרח לומר דר' יוסי מאי דקאמר בי''ז וכו' איירי בזמן הרביעיות 
שלשתן ולא ברביעה שניה לבד ובשניה חלוקות דלפי זה לא יתיישב מ''ש כמאן  
כר' ולא מה שקשה בשלמא וכו'. על כן הדברים נראים קשים בעיני ולא ירדתי  

ר ז''ל דאע''ג דאמרו בגמ' לסוף דעת רבינו, ומ''מ לתרץ מה שהקשיתי על הטו
בכ''ג   דשלישית  יהודה  כר'  דקי''ל  דאע''ג  מוכרח  זה  אין  להתענות  שלישית 
מ''מ מתחילין התעניות בי''ז שהיא רביעה שניה דכיון דעברה הראשונה איכא 
ר''י שכ''כ במס'  בגמ' שלישית להתענות אלא על דברי  כן  ולא אמרו  צערא 

ואמר  זו אמרו  סוגיא  וכו' נדרים כשהביאו  רביעה ראשונה  עלה בשלמא  ינן 
עד   לר''י דאמר דשלישית להתענות שכן אמר אין היחידים מתענים  כלומר 
שלישית  ליה  ניחא  להתענות  שלישית  דס''ל  משמע  וכו'  כסליו  ר''ח  שיגיע 
וניחא ליה ראשונה אבל שנייה למאי אבל אנן דקי''ל כר' יהודה משום דר''ח 

ולא אמרינן דמתני' דהגיע י''ח במרחשון    כלישנא בתרא קאמר הכי כדפרישית
דהיחידים מתענין דהוי דלא כר' יהודה דהוי הלכתא כותיה דאדרבה ראוי 
להתענות   דשניה  למתני'  דס''ל  ונאמר  דהלכתא  אליבא  משנה  סתם  ליישב 
דכיון דעברה ראשונה איכא צערא ומתענין אבל מה שקשה בעיני על רבינו ז''ל  

מ''מ עיקר החילוק שחילק רבינו ז''ל בין א''י לשאר  קשה עד מאד אצלי וצ''ע. ו 
המקומות כתבו בפירוש המשנה ונ''ל סעד לדבריו מגמ' דידן דבפרקא קמא 
וישראל   כתקנן  בזמן שהשנים  אימתי  יהודה  א''ר  נינוה  גבי  ברייתא  הביאו 
שרוים על אדמתם אבל בזמן הזה הכל לפי השנים הכל לפי המקומות הכל  

ר' פליג על הא ברייתא וקי''ל כותיה דאמרינן התם היינו  לפי הזמן ואע''ג ד



לענין דאומרו בשומע תפלה אבל לענין התענית ודאי דקי''ל כברייתא דיעשה 
כל אחד בזמנו דאין סברא שישאל שום אדם דבר בלא זמנו וכדהכריח רבינו  
ז''ל בפירוש המשנה ע''ש ואפשר דלראיה זאת רמז ה''ה ז''ל שאומר וגם נראה 

 הגמ' שלנו:  מן 

בָהֶם  יא ים  אוֹכְלִּ לָאָרֶץ  בְחוּצָה  בוּר  הַצִּ ין  שֶׁגוֹזְרִּ יּוֹת  תַעֲנִּ כָל 

שֶׁאֵין יּוֹת.  הַתַעֲנִּ שְׁאָר  ין  כְדִּ ינֵיהֶם  וְדִּ בוּר   בַלַיְלָה  הַצִּ עַל  ין  גוֹזְרִּ
גְלַל הַמָטָר.  לְבַד וּבִּ שְרָאֵל בִּ פוּר אֶלָא בְאֶרֶץ יִּ ית כְגוֹן צוֹם כִּ תַעֲנִּ

יּוֹת וְשֶׁבַע אַחֲרוֹנוֹת:   יּוֹת שֶׁהֵן שָׁלֹשׁ אֶמְצָעִּ  וּבְאוֹתָן עֶשֶר תַעֲנִּ

משנה   וכו'.  מגיד  לארץ  בחוצה  הצבור  שגוזרין  תענית  )דף  פירקא    כל  קמא 
וכתב   בלבד.  באב  תשעה  אלא  בבבל  צבור  תענית  אין  שמואל  אמר  י"ג:( 
גזרת הדיוטות  וגזרתן  נשיא בחוצה לארץ  ז''ל שהטעם מפני שאין  הרמב''ן 
והרי הן כיחידים ואין יכולת בידם להשוות תעניותיהן לתענית צבור אלא הרי  

א באכילה ושתיה הן כיחידין ואינן מפסיקין בהן מבעוד יום ואינן אסורין אל
ביום בלבד ומתוך הטעם הזה כתב שבחוצה לארץ כל יחיד ויחיד צריך קבלה 

וכתב רבינו בארץ  בערבי תעניות אלו ואין נראה כן מדברי רבינו שכתב פ''א.  
לומר שבשאר הצרות אפילו בארץ ישראל אין להם   ישראל בלבד ובגלל המטר

בגמרא חומרות אלו ולפיכך  חומר זה והטעם לדבריו שלא ראינו שהזכירו בהן  
מן הסתם הן מותרין וכ''נ מדברי רש''י ז''ל אבל הרמב''ן ז''ל חלוק בזה ואומר  

 שבשאר צרות יש בהן חומרות אלו. ומנהגנו כדברי רבינו:  

וכתב הרמב''ן    כתב ה''ה ז''ל   כל תעניות שגוזרין הצבור בח''ל וכו'.   לחם משנה  
ז''ל שהטעם וכו'. נראה מדברי ה''ה ז''ל דסובר רבינו ז''ל כטעמו של הרמב''ן  
ז''ל מפני שאין נשיא בח''ל אבל לענין הקבלה שכתב שבח''ל כל יחיד ויחיד  
צריך לקבלו בזה לא סבר כותיה וכדכתב הרב בית יוסף בסי' תקפ''ה בתירוץ  

מכל מקום נראה שדעת הרמב''ן ז''ל  בתרא על דברי הטור ז''ל יעויין שם. ו 
דאף על גב דהן כתעניות יחיד מתריעין ומוסיפין שש ברכות דהא הרב בית  
יוסף ז''ל בסי' תקע''ה הביא תשובה להרשב''א ז''ל שאמר לו השואל משמו  
של הרמב''ן ז''ל דהיכא דשנו חכמים מתריעין ומוסיפין שש ברכות באחרונות 

ה כיון דכתעניות יחיד ממש דיינינן ליה דהא ומשמע דבח''ל היא. וקצת קש 
צבור:   כתענית  ברכות  שש  מוסיפין  אמאי  וחד  חד  לכל  קבלה   בעי 

 
 



 

 פרק רביעי -הלכות תעניות 

ין     א תְפַלְלִּ יּוֹת הָאַחֲרוֹנוֹת שֶׁל מָטָר מִּ שֶבַע תַעֲנִּ בְכָל יוֹם וָיוֹם מִּ

הָעָם  וְכָל  יר  עִּ שֶׁל  רְחוֹבָהּ  לִּ הַתֵבָה  אֶת  ין  יאִּ מוֹצִּ זֶה.  סֵדֶר  עַל 
גַבֵי  עַל  מַקְלֶה  אֵפֶר  ין  וְנוֹתְנִּ ים.  בְשַקִּ ים  תְכַסִּ וּמִּ ים  תְקַבְצִּ מִּ

גַבֵ  וְעַל  יעַ הַתֵבָה  וּלְהַכְנִּ יָּה  הַבְכִּ אֶת  יל  לְהַגְדִּ כְדֵי  תוֹרָה  סֵפֶר  י 
יא וּבְראֹשׁ  ן הָאֵפֶר וְנוֹתֵן בְראֹשׁ הַנָשִּ ן הָעָם נוֹטֵל מִּ בָם. וְאֶחָד מִּ לִּ
כָלְמוּ וְיָשׁוּבוּ. וְכָל אֶחָד   ין כְדֵי שֶׁיִּּ לִּ ין בְמָקוֹם הֲנָחַת תְפִּ אַב בֵית דִּ

 וְנוֹתֵן בְראֹשׁוֹ: וְאֶחָד נוֹטֵל 

איני יודע    ונותנין אפר מקלה על גבי התיבה ועל גבי ספר תורה.  כסף משנה 
 מנין לו לרבינו שנותנין אפר מקלה על גבי ספר תורה: 

משנה   וכו'   לחם  זה  סדר  על  מתפללין  מטר  של  האחרונות  תעניות    משבע 
לאפוקי שאר צרות שאין אומרים סדר זה בתעניות. וכמ''ש הרב ב''י בסוף סי'  
ז''ל בריש פ''ב דתעניות דמדאמרינן לר'  תקע''ט לאפוקי ממאי דכתב הר''ן 
מלחמה  ובשעת  ובר''ה  ביובל  אלא  ושופרות  זכרונות  אומרים  שאין  יהודה 

נקט  דקרא  דלישנא  אלא  צרות  לשאר  הדין  הוא  מלחמה  שעת  .  ומדקאמר 
מטר  של  תעניות  ומ''מ  דוקא.  הוי  מלחמה  דשעת  דסובר  אפשר  ז''ל  ורבינו 

כתב רש''י ז''ל בפירוש המשנה )דף    אפר מקלה על גבי התיבה. דוקא קאמר: 
ט"ו( דהוה אפר מקלה גנאי יותר מאפר סתמא ולכך משימין אותו. והא דלא 

אלא    קאמר זכר לעקידת יצחק כדאמרו בגמ', אפשר דס''ל דבגמ' לא פליגי 
גבי אפר שנותן כל אחד על ראשו אם הוה מהך טעמא או לא אבל גבי אפר  
שנותנין על גבי התיבה לא שאלו למה הוה אפר מקלה ולכך נראה ודאי דאית  
להו דטעמא הוי משום דהוי גנאי יותר מאפר סתמא. אי נמי אפשר דרש''י ז''ל  

רשו בין בהך  פי' כן למאן דלית ליה טעמא דזכר לעקידת יצחק והתוס' דפי
זכר   ואחד משום דהוי  על כל אחד  דנותנין  בין בהא  גבי התיבה  על  דנותנין 
טעמא  ליה  דאית  אפשר  טעמא  הך  בגמרא  ליה  דלית  למאן  יצחק  לעקידת 

 דרש''י ז''ל: 



ין בֵינֵיהֶן זָקֵן חָכָם וְהֵ  ב ידִּ ין. לאֹ הָיָה שָׁם וְאַחַר כָךְ מַעֲמִּ ן יוֹשְׁבִּ

חָכָם  וְלאֹ  זָקֵן  לאֹ  שָׁם  הָיָה  לאֹ  חָכָם.  ין  ידִּ מַעֲמִּ חָכָם  זָקֵן 
ין. אַחֵינוּ   בוּשִּׁ בְרֵי כִּ פְנֵיהֶם דִּ ין אָדָם שֶׁל צוּרָה. וְאוֹמֵר לִּ ידִּ מַעֲמִּ

ים. שֶׁ  ים טוֹבִּ ין אֶלָא תְשׁוּבָה וּמַעֲשִּ ית גוֹרְמִּ כֵן לאֹ שַק וְלאֹ תַעֲנִּ
ים אֶת שַקָם  ינְוֵה וַיַּרְא הָאֱלֹהִּ ינְוֵה שֶׁלאֹ נֶאֱמַר בְאַנְשֵׁי נִּ ינוּ בְנִּ מָצִּ

אֶלָא   יתָם  תַעֲנִּ גוְאֶת  מַעֲשֵיהֶם'.   י(-)יונה  אֶת  ים  הָאֱלֹהִּ 'וַיַּרְא 
אוֹמֵר   הוּא  בוּבְקַבָלָה  גְדֵיכֶם'.   יג(-)יואל  בִּ וְאַל  לְבַבְכֶם  רְעוּ  'קִּ

בָם וְיָשׁוּבוּ תְשׁוּבָה   יעַ לִּ י כֹחוֹ עַד שֶׁיַּכְנִּ נְיָנוֹת אֵלוּ כְפִּ יף בְעִּ וּמוֹסִּ
 גְמוּרָה:  

ין וְ  ג ידִּ וּמַעֲמִּ לָה  תְפִּ בִּ ין  עוֹמְדִּ ין  בוּשִּׁ כִּ בְרֵי  דִּ זֶה  שֶׁגוֹמֵר  אַחַר 

אוֹתוֹ   הָיָה  ם  וְאִּ אֵלוּ.  יּוֹת  בְתַעֲנִּ תְפַלֵל  לְהִּ הָרָאוּי  בוּר  צִּ יחַ  שְׁלִּ
ין   ידִּ ם לָאו מוֹרִּ תְפַלֵל וְאִּ תְפַלֵל מִּ ין רָאוּי לְהִּ בוּשִּׁ בְרֵי הַכִּ שֶׁאוֹמֵר דִּ

   אַחֵר:

בברכות כולן וכן כתב    ]בקי[בברייתא אמרו כך    רגיל בתפלה וכו'.   לחם משנה  
 הטור ז''ל רגיל בתפלה ובכל הברכות. ורבינו ז''ל כלל הכל ברגיל בתפלה:  

יל     ד ישׁ שֶׁהוּא רָגִּ יּוֹת אֵלוּ. אִּ תְפַלֵל בְתַעֲנִּ וְאֵי זֶה הוּא הָרָאוּי לְהִּ

ים. וּמְטוּפָל וְאֵין   ים וּכְתוּבִּ יאִּ קְרוֹת בַתוֹרָה נְבִּ יל לִּ לָה. וְרָגִּ תְפִּ בִּ
בְנֵי בֵיתוֹ וְכָל קְרוֹ הְיֶה בְבָנָיו וּבִּ יעָה בַשָדֶה. וְלאֹ יִּ בָיו לוֹ. וְיֵשׁ לוֹ יְגִּ

ן הָעֲבֵרוֹת. וְלאֹ  הְיֶה בֵיתוֹ רֵיקָן מִּ ים עָלָיו בַעַל עֲבֵרָה. אֶלָא יִּ לְוִּ הַנִּ
לוֹ   וְיֵשׁ  לָעָם.  וּמְרֻצֶה  בֶרֶךְ.  שְׁפַל  בְיַלְדוּתוֹ.  רַע  שֵׁם  עָלָיו  יָצָא 
דוֹת הָאֵלוּ הֲרֵי זֶה  ם כָל הַמִּ ם הָיָה זָקֵן עִּ ימָה וְקוֹלוֹ עָרֵב. וְאִּ  נְעִּ
תְפַלֵל:  דוֹת הָאֵלוּ יִּ יל וְיֵשׁ בוֹ כָל הַמִּ ם אֵינוֹ זָקֵן הוֹאִּ  מְפֹאָר. וְאִּ

משנה   וכו'.  ד(-)א  מגיד  אלו  תעניות  משבעה  ויום  יום  סדר    בכל  פ'  ראש 

תעניות כיצד וכו'. )תענית ט"ו וט"ז( ובברייתא ובגמ' מבואר הסדר שהזכיר  
 רבינו בפשיטות קרוב ללשון רבינו:  



שְרָאֵל. וְאוֹמֵר    ה רְכַת גוֹאֵל יִּ תְפַלֵל עַד בִּ יל וּמִּ בוּר מַתְחִּ יחַ צִּ וּשְׁלִּ

כְרוֹנוֹת וְשׁוֹפָרוֹת מֵעֵין הַצָרָה. וְאוֹמֵר   'אֶל ה' בַצָרָתָה   א(-)תהילים קכזִּ
י'.   י וַיַּעֲנֵנִּ י קָרָאתִּ ים' וְגוֹ'.    א(-)תהילים קכא לִּ )תהילים 'אֶשָא עֵינַי אֶל הֶהָרִּ

יךָ ה''.    א(-קל ים קְרָאתִּ מַעֲמַקִּ י יַעֲטֹף'   (א-)תהילים קב'מִּ י כִּ לָה לְעָנִּ 'תְפִּ
 וְגוֹ':  

יבָה   ו י כֹחוֹ. וְאוֹמֵר רְאֵה נָא בְעָנְיֵנוּ וְרִּ ים כְפִּ בְרֵי תַחֲנוּנִּ וְאוֹמֵר דִּ

תְחַנֵן וְאוֹמֵר בְסוֹף תַחֲנוּנָיו מִּ  יבֵנוּ וּמַהֵר לְגָאֳלֵנוּ. וּמִּ י שֶׁעָנָה אֶת רִּ
קוֹל  שְׁמַע  וְיִּ אֶתְכֶם  יַעֲנֶה  הוּא  יָּה  הַמוֹרִּ בְהַר  ינוּ  אָבִּ אַבְרָהָם 

שְרָאֵל:    צַעֲקַתְכֶם בַיּוֹם הַזֶּה. בָרוּךְ אַתָה ה' גוֹאֵל יִּ

יף שֵׁשׁ   ז יל לְהוֹסִּ תְחַנֵן וּמַתְחִּ יף זוֹ אַחַר זוֹ. וּמִּ בְרָכוֹת שֶׁהוּא מוֹסִּ

תְבֵי  כִּ בְרֵי קַבָלָה וּמִּ דִּ ים מִּ ים וּפְסוּקִּ בְרֵי תַחֲנוּנִּ בְכָל אַחַת מֵהֶן בְדִּ
ימוֹת אֵלוּ:  יל וְחוֹתֵם בְכָל אַחַת מֵהֶן בַחֲתִּ י שֶׁהוּא רָגִּ  הַקֹדֶשׁ כְפִּ

יַם  ח עַל  וַאֲבוֹתֵינוּ  אֶת משֶׁה  שֶׁעָנָה  י  מִּ אשׁוֹנָה הוּא חוֹתֵם  בָרִּ

בָרוּךְ   הַזֶּה.  בַיּוֹם  צַעֲקַתְכֶם  שְׁמַע קוֹל  וְיִּ אֶתְכֶם  יַעֲנֶה  סוּף הוּא 
שְׁכָחוֹת:    אַתָה ה' זוֹכֵר הַנִּ

יַעֲנֶה   ט הוּא  לְגָל  בַגִּ יְהוֹשֻׁעַ  אֶת  שֶׁעָנָה  י  מִּ חוֹתֵם  הוּא  יָּה  בַשְנִּ

אַתָה ה' שׁוֹמֵעַ  בָרוּךְ  הַזֶּה.  בַיּוֹם  צַעֲקַתְכֶם  שְׁמַע קוֹל  וְיִּ אֶתְכֶם 
 תְרוּעָה:  

ית הוּא חוֹתֵם מִּ  י ישִּׁ צְפָה הוּא יַעֲנֶה בַשְלִּ י שֶׁעָנָה אֶת שְׁמוּאֵל בַמִּ

אַתָה ה' שׁוֹמֵעַ  בָרוּךְ  הַזֶּה.  בַיּוֹם  צַעֲקַתְכֶם  שְׁמַע קוֹל  וְיִּ אֶתְכֶם 
 צְעָקָה:  



יָּהוּ בְהַר  יא י שֶׁעָנָה אֶת אֵלִּ ית הוּא חוֹתֵם מִּ יעִּ הַכַרְמֶל הוּא    בָרְבִּ

ה'   אַתָה  בָרוּךְ  הַזֶּה.  בַיּוֹם  צַעֲקַתְכֶם  קוֹל  שְׁמַע  וְיִּ אֶתְכֶם  יַעֲנֶה 
לָה:    שׁוֹמֵעַ תְפִּ

ית הוּא חוֹתֵ  יב ישִּׁ מְעֵי הַדָגָה הוּא בַחֲמִּ י שֶׁעָנָה אֶת יוֹנָה בִּ ם מִּ

ה'   אַתָה  בָרוּךְ  הַזֶּה.  בַיּוֹם  צַעֲקַתְכֶם  קוֹל  שְׁמַע  וְיִּ אֶתְכֶם  יַעֲנֶה 
 הָעוֹנֶה בְעֵת צָרָה: 

ד  יג י שֶׁעָנָה אֶת דָוִּ ית הוּא חוֹתֵם מִּ שִּ ם   בַשִּ ירוּשָׁלַיִּ וּשְׁלֹמֹה בְנוֹ בִּ

שְׁמַע קוֹל צַעֲקַתְכֶם בַיּוֹם הַזֶּה. בָרוּךְ אַתָה  הוּא יַעֲנֶה אֶתְכֶם וְיִּ
ין אָמֵן אַחַר כָל בְרָכָה וּבְרָכָה   ה' הַמְרַחֵם עַל הָאָרֶץ. וְכָל הָעָם עוֹנִּ

ין אַחַר כָל הַבְרָכוֹת:    כְדֶרֶךְ שֶׁעוֹנִּ

עַל  יד לָה  הַתְפִּ וְגוֹמֵר  וְכוּ'.  וְנֵרָפֵא  ה'  רְפָאֵנוּ  אוֹמֵר  ית  יעִּ בַשְבִּ

ין בְכָל מָקוֹם:   ין בַחֲצוֹצְרוֹת. וְכַסֵדֶר הַזֶּה עוֹשִּ  הַסֵדֶר וְתוֹקְעִּ

ין  כְ  טו תְכַנְסִּ מִּ הָיוּ  ם  ירוּשָׁלַיִּ בִּ הַזֶּה  הַסֵדֶר  עַל  ין  תְפַלְלִּ מִּ שֶׁהָיוּ 

יעַ  ין כַסֵדֶר הַזֶּה. וּכְשֶׁמַגִּ תְפַלְלִּ זְרָח וּמִּ ת כְנֶגֶד שַׁעַר הַמִּ לְהַר הַבַיִּ
אַתָה ה'   בָרוּךְ  אַבְרָהָם אוֹמֵר  שֶׁעָנָה אֶת  י  בוּר לוֹמַר מִּ צִּ יחַ  שְׁלִּ

ן הָעוֹלָם וְעַד הָעוֹלָם בָרוּךְ אַתָה ה' גוֹאֵל  אֱ  שְרָאֵל מִּ לֹהֵינוּ אֱלֹהַי יִּ
ין אַחֲרָיו בָרוּךְ שֵׁם כְבוֹד מַלְכוּתוֹ לְעוֹלָם וָעֶד.  שְרָאֵל. וְהֵן עוֹנִּ יִּ
וְחוֹזֵר   קְעוּ.  תִּ אַהֲרֹן  בְנֵי  קְעוּ  תִּ ים  לַתוֹקְעִּ אוֹמֵר  הַכְנֶסֶת  וְחַזָּן 

תְ  יָּה הוּא יַעֲנֶה הַמִּ י שֶׁעָנָה אֶת אַבְרָהָם בְהַר הַמוֹרִּ פַלֵל וְאוֹמֵר מִּ
ין  תוֹקְעִּ כָךְ  וְאַחַר  הַזֶּה  בַיּוֹם  צַעֲקַתְכֶם  קוֹל  שְׁמַע  וְיִּ אֶתְכֶם 

ין:  ין וְתוֹקְעִּ יעִּ ים וּמְרִּ  הַכֹהֲנִּ

נראה דרבינו ז''ל מפרש דמתני'    כשהיו מתפללין על הסדר וכו'.  לחם משנה  
דקאמרה )דף ט"ו:( וכשבא הדבר אצל חכמים אמרו לא היינו נוהגים כן אלא  
אמרו   לא  ברישא  במתני'  לדבריו  וראיה  אתקיעות  נמי  קאי  המזרח  בשער 
בסדר התרועות כלום ולפ''ז מתני' פליגא אברייתא דקאמרה בהדיא דעושין  



מרה בד''א בגבולין אבל במקדש אינו  סדר זה בגבולין דאחר דהזכירה הסדר א 
ז''ל בהך מתני' בפי' ההלכות שהוא דעת   כן וכו' ופסק כמתניתין כ''כ הר''ן 
גופא  דמתניתין  עובדא  דהך  קשה  נ''ל  ז''ל  רבינו  דברי  ובאמת  ז''ל,  רבינו 
היו   לא  אמרו  חכמים  אצל  הדבר  וכשבא  ואמרו  דברייתא  בסיפא  הזכירוה 

ובהר   המזרח  בשער  אלא  וכיון  עושין  דמתני'  עובדא  ממש  והיינו  הבית 
דבהדיא   אתקיעות  קאי  דלא  זו  עובדא  לפרש  צריך  כרחין  על  דבברייתא 
קאמרה ברישא וסדר תקיעות עבדינן בגבולין א''כ למה לא נפרש במתני' כן  

 ולא נאמר דמשנה פליגא אברייתא: 

בַבְ  טז יף וְכֵן  הַשֵשׁ שֶׁמוֹסִּ ן  מִּ אשׁוֹנָה  רִּ יא  שֶׁהִּ לָזוֹ  יָּה  הַשְנִּ רָכָה 

ן הָעוֹלָם וְעַד הָעוֹלָם   שְרָאֵל מִּ ים אֱלֹהֵי יִּ חוֹתֵם בָהּ בָרוּךְ ה' אֱלֹהִּ
ין בָרוּךְ שֵׁם כְבוֹד מַלְכוּתוֹ  שְׁכָחוֹת. וְהֵן עוֹנִּ בָרוּךְ אַתָה ה' זוֹכֵר הַנִּ

וָעֶד יעוּ. לְעוֹלָם  הָרִּ אַהֲרֹן  בְנֵי  יעוּ  הָרִּ לָהֶן  אוֹמֵר  הַכְנֶסֶת  וְחַזַּן   .
י שֶׁעָנָה אֶת משֶׁה וַאֲבוֹתֵינוּ עַל יַם  בוּר וְאוֹמֵר מִּ יחַ צִּ וְחוֹזֵר שְׁלִּ
שְׁמַע קוֹל צַעֲקַתְכֶם בַיּוֹם הַזֶּה. וְאַחַר   וְיִּ יַעֲנֶה אֶתְכֶם  סוּף הוּא 

ין  ין וְתוֹקְעִּ יעִּ ין:  כָךְ מְרִּ יעִּ  וּמְרִּ

קְעוּ וּבְאַחַת אוֹמֵר  יז וְכֵן עַל כָל בְרָכָה וּבְרָכָה בְאַחַת אוֹמֵר תִּ

הַבְרָכוֹת.   שֶׁבַע  כָל  גְמֹר  שֶׁיִּּ עַד  יעוּ  פַעַם   *הָרִּ ים  הַכֹהֲנִּ מְצְאוּ  וְנִּ
ין שֶׁבַע  יעִּ ין וּמְרִּ ין וְתוֹקְעִּ יעִּ ין. וּפַעַם מְרִּ ין וְתוֹקְעִּ יעִּ ין וּמְרִּ תוֹקְעִּ
לְבַד. וּכְשֶׁהֵן  ת בִּ ים הַסֵדֶר זֶה אֶלָא בְהַר הַבַיִּ ים. וְאֵין עוֹשִּ פְעָמִּ

וּ  בַחֲצוֹצְרוֹת  ין  תוֹקְעִּ שָׁם  ין  יעִּ וּמְרִּ ין  כְמוֹ תוֹקְעִּ כְאֶחָד  בְשׁוֹפָר 
 שֶׁאָמַרְנוּ: 

א''א מן התוספתא אסף את אלה ולא כמ''ש   ונמצאו הכהנים וכו'.    ההראב"ד 
הוא והתוספתא עצמה משובשת שלא היתה תקיעה עם התרועה ולא התרועה 
תקיעה,  תרועה  תקיעה  בגבולין  שלשתן  שהיו  ואפשר  במקדש  התקיעה  עם 

 עכ''ל:  

מדברי רבינו נראה שזכרונות   ושליח צבור מתחיל וכו'.  יז(-)ה  מגיד משנה  

י ושאר המזמורים שהזכיר כולן נאמרים בבת אחת ושופרות ואל ה' בצרתה ל
אחר ברכת סליחה ואין בהם חתימת ברכה וכ''נ מדברי רב שלום גאון ז''ל. 
אבל רש''י ז''ל והרמב''ן ז''ל והמפרשים האחרונים ראיתי שפירשו שכל אחד 



מהן נאמר בברכתו וחותם עליו. בברכה ראשונה הוא אומר פסוקי זכרונות 
הנשכחות. בשניה אומר פסוקי שופרות וחותם שומע תרועה. וחותם בהן זוכר  

בשלישית אומר אל ה' בצרתה לי וחותם שומע צעקה וכן בשאר. ונותנין טעם 
מפני מה נתיחד כל אחד מהם לחתימתו לפי שהוא דומה לו ואף לשון המשנה  
)דף ט"ו( מוכיח שכן הוא ואומר לפניהם כ''ד ברכות י''ח שבכל יום ומוסיף  

שש אלו הן זכרונות ושופרות. אל ה' בצרתה לי. אשא עיני אל ההרים. עליהם  
שהוא  השש  הן  אלו  אלמא  יעטוף.  כי  לעני  תפלה  ה'.  קראתיך  ממעמקים 
לי   נראה  עוד  צ''ע.  ודבריו  לבאר  לו  היה  כן  היתה  רבינו  כוונת  ואם  מוסיף. 

מ''ש מדברי רבינו שבגבולין אין תוקעין בסוף כל ברכה וברכה והוא ז''ל מפרש  
במשנה )דף ט"ו:( לא היו נוהגין כן אלא בשערי מזרח ובהר הבית שהוא על  
התקיעות ועל עניית ברוך שם ומ''מ יש תקיעות בגבולין בתענית כמו שמוכיח 
כאן ובמסכת ר''ה )דף כ"ז( אלא שאינן על סדר ברכות זהו דעתו ז''ל. אבל יש  

ב  כל  בסוף  תוקעין  בגבולין  שאף  שפירשו  האחרונים  ואין  מן  וברכה  רכה 
הגבולין חלוקים מן המקדש לענין התקיעות אלא שבמקדש אחר שאומר חזן  
הכנסת לכהנים תקעו חוזר ואומר ש''צ מי שענה קודם שיתקעו וכמו שכתב  
רבינו. ובגבולין תוקעין מיד שאמר להם תקעו. וטעם חזרת מי שענה במקדש 

ונראית   ז''ל לפי שהענייה במקדש היא ברוך שם  כברכה בפני עצמה פירשו 
ואילו לא היו חוזרין מי שענה היה נראה שהתקיעות אינן באות על הברכות 
אלא על ברוך שם לכך התקינו שיחזור מי שענה ואח''כ יתקעו אבל בגבולין  
אין העניה אלא אמן בלבד ולזה לא הוצרכו לחזור מי שענה, אלו דבריהם ז''ל  

 ן בחצוצרות ושופר כנזכר פ''א: ולדברי הכל מבואר הוא שאין תוקעין בגבולי

משנה   וכו'.  לחם  ומריעין  תוקעין  על    פעם  ת''ר  הכי  אמרו  )שם(  בברייתא 
הראשונות אומר ברוך ה' אלהי ישראל וכו' והם תוקעין ומריעין ותוקעין וכו' 

הריעו והם מריעין ותוקעין ומריעין   ]אהרן[ועל השניה הוא אומר וכו' הריעו בני  
וברכה וכו', מפורש כאן דכשאומר להם תקעו עושים התקיעה וכן בכל ברכה  

הזכיר   בסי' תקע''ט  וכן הטור  עושין התרועה קודם  הריעו  וכשאומר  קודם 
סדר זה בראשונה הזכיר תר''ת ואח''כ הזכיר תרועה ותקיעה ותרועה ואח''כ  
תר''ת. ועל זה הסדר עוד הוסיף אלא שלא הזכיר שחזן הכנסת אומר להם 

יעו. ואפשר דסובר דאין זה אלא במקדש ולא ידעתי בו טעם ברור  תקעו או הר
ולכן אני תמיה על הרב''י ז''ל שכתב בסימן תקע''ט על דברי הטור ז''ל וצ''ל  
שהוא מפרש דאע''ג דפעם אחת היה אומר להם תקעו ופעם אחת היה אומר  
להם הריעו לא היה אלא לחלוק כבוד לתרועה כמו לתקיעה אבל לעולם היה 

''ת ושלא כדברי הרמב''ן שכתב דבשער המזרח בהר הבית כשהיה אומר  תר
מריעין   היו  הריעו  להם  אומר  וכשהיה  ותוקעין  ומריעין  תוקעין  היו  תקעו 
דברייתא  ז''ל  דברי הרמב''ם  על  לחלוק  ע''כ, דאיך אפשר  ומריעין  ותוקעין 

לי  ערוכה הוא כדכתיבנא ועוד היכן ראה בדברי הטור ז''ל שחולק עליו, ואו 



ולנו  ז''ל שאומר שבכלן תוקע תר''ת  לו בדברי הטור  נזדמנה  גירסא אחרת 
הגמרא:   כדברי  מסכמת  והיא  ז''ל  הטור  בדברי  כדכתבנו  ופעם  הגירסא 

כן מבואר במשנה וברייתא דהוו שבע    מריעין ותוקעין ומריעין שבע פעמים. 
א  פעמים דבסוף ברכת גואל ישראל דאינה ממנין השש ברכות קאמר שם בהדי

מז'  פוחתין  אין  אמרינן  קמא  דבפרקא  וקשה  ותוקעין.  ומריעין  דתוקעין 
ו'  מוסיפין  שהן  ז''ל  ופירש''י  ע''כ.  התרועות  י''ח  שבהן  הצבור  על  תעניות 
שלש  איכא  דהא  הויין  דכ''א  קשה  והשתא  תרועות,  ג'  אחת  ולכל  ברכות 

מת אחרות בברכת גואל ישראל אלא שי''ל דלא מני אלא התרועות הבאות מח
 הברכות הנוספות:  

אַחַר   יח שָׁם  אוֹתָם  ין  שֶׁגוֹזְרִּ מָקוֹם  כָל  הָאֵלוּ  יּוֹת  תַעֲנִּ שֶׁבַע 

ים  תְחַנְנִּ וּמִּ ין  וּבוֹכִּ הַקְבָרוֹת  לְבֵית  הָעָם  כָל  ין  יוֹצְאִּ ין  תְפַלְלִּ שֶׁמִּ
דַרְכֵיכֶם. שָׁם. כְלוֹמַר הֲרֵי אַ  ם לאֹ תָשׁוּבוּ מִּ ים כְאֵלוּ אִּ תֶם מֵתִּ

ין  תְפַלְלִּ מִּ בוּר  הַצִּ עַל  ין  שֶׁגוֹזְרִּ הַצָרוֹת  יּוֹת  תַעֲנִּ מִּ ית  תַעֲנִּ וּבְכָל 
ילָה בְכָל מָקוֹם:   לַת נְעִּ  תְפִּ

פורש שם בגמרא )תענית דף ט"ז( שיוצאין  מ   שבע תעניות וכו'.  מגיד משנה  
  ובכל תענית וכו'. לבית הקברות ומפרש רבינו שהוא אחר תפלה ופשוט הוא:  

מפורש בפרק בשלשה פרקים )דף כ"ו( שיש נעילה בתענית ופירש הראב''ד ז''ל  
דבכל תענית צבור קאמר בין בראשונות בין באחרונות דאי באחרונות בדוקא 

לו יתרות על הראשונות ואף בזמן הזה הדין כך וזה הוה ליה למתני במה א
 דעת רבינו אף על פי שלא נהגו כן הוא עיקר: 

משנה   וכו'.  לחם  אלו  תעניות  לבית    שבע  העם  כל  יוצאין  שמתפללין  אחר 
הקברות משמע דאין יוצאין לבית הקברות אלא בז' תעניות האחרונות ולא 

ף י"ג י"ד( ובמתניתין כשאמר  באמצעיות וקשה דבהדיא אמר רב אשי בפ''ק )ד
ברכות  לכ''ד  שוין  דהם  משמע  ברכות  כ''ד  מני  ולא  הראשונות  על  יתירות 
ותיבה לאו שיורא משום דחשיב לה באידך פרקין ובתר הכי אמר דכ''ד נמי  
חשיב ליה באידך פרקין ולא הוי שיורא משמע דכל דלא חשיב באידך פרקין  

ש דלאו  ודאי  ברכות  וכ''ד  דתיבה  הראב''ד  דומיא  דייק  טעמא  ומהך  יורא 
דאית בהו נעילה באמצעיות מדלא תני לה גבי יתירות דליכא למימר דנעילה 
חשיב לה לאידך פרקין וכמ''ש הר''ן ז''ל בריש פ' בתרא דתעניות וא''כ הא 
דבית הקברות דלא חשיב לה באידך פרקין אי איתא דאיכא בז' אחרונות ולא  

' וכן הא דמתכסים בשקים דמשמע דליתיה באמצעיות אמאי לא מני לה מתני 
דאלו   וי''ל  פרקין.  באידך  לה  חשיב  דלא  כיון  לה  מני  לא  אמאי  באמצעיות 



אותם  מנה  כאילו  הוא  הרי  הקברות  בית  ויציאת  שקים  דכסוי  החומרות 
במשנה דכיון דחשיב שנותן כל אחד אפר על ראשו כסוי שקים ויציאת בית 

דמתני' לא חששה למתני כל מילי דצער:  הקברות מילתא דדמי להאי הוי אלא  
בגמ' )דף ט"ז( איפלגו למה יוצאים לבית הקברות    הרי אתם מתים כאלו וכו'. 

ר' לוי בר חמא ור''ח חד אמר הרי אנו חשובים לפניך כמתים וחד אמר כדי  
שיבקשו עלינו מתים רחמים מאי בינייהו איכא בינייהו קברי עכו''ם. ופירש''י 

ישראל לבקש רחמים אפילו על עצמן    ז''ל קברי עכו''ם  במקום שאין קברי 
ליכא כ''ש עלינו ע''כ. נמצא דרבינו ז''ל דפסק כמ''ד הרי אנו כמתים הולכים 
לקברי עכו''ם במקום שאין קברי ישראל ולכן סתם רבינו ז''ל וכתב יוצאים 
לבית הקברות סתמא ומפרש רבינו ז''ל הרי אנו חשובים לפניך כמתים שר''ל  

כן שנמ  משמע  הלשון  פשט  שאין  אע''פ  בתשובה  נחזור  לא  אם  כאלו  ות 
כו'.לכאורה:   הצרות  מתעניות  תענית  מהכרח    ובכל  ז''ל  הראב''ד  דעת  כן 

הדבר   אין  ראשונות  דבג'  ואע''ג  כדכתיבנא  הראשונות  על  דיתרות  מתני' 
ג' ראשונות  בין  אין  י"ג:( דאמרה  )דף  בפ''ק  מוכרח דאע''ג דאיכא ברייתא 

שאר  לאמצעי דלכל  דמשמע  וכו'  מלאכה  בעשיית  מותרין  שבאלו  אלא  ות 
הדברים שוים כבר דחו שם דבאיסור מיירי בתפלה לא מיירי ומ''מ הדין כן  
בגמ'  דאמרו  כיון  א''נ  דתעניות  בתרא  פ'  בריש  ז''ל  הר''ן  דכתב  מטעמא 
ואבע''א דאמצעיתא וכו' לישנא בתרא עיקר ולית לן דחוייא דבאיסור מיירי  

אומרים בתפלה   דבאחרונות  בסי' תקע''ט  ליה  דאית  ז''ל  והטור  מיירי.  לא 
נעילה ומשמע דלא בראשונות ובאמצעיות כדכתב שם הרב''י ז''ל אפשר דאית 
ליה דהך הכרח דרב אשי לאו הכרח הוא ואיהו נמי לא אמר אלא מתניתין 
דייקא דקדוק בעלמא דהא אע''ג דתני אלו אמרינן דשייר כדכתבו התוס' ז''ל  
ליה   ולית  ושקים  הקברות  בית  שייר  דהאי  שייר  מאי  וכ''ת  דוכתי.  בכמה 

 תירוצא שתירצתי לעיל דהם כלולים במתני' זה נראה טעמו ז''ל: 

ן  יט בוּר מִּ פְסְקוּ הַצִּ ין וְיִּ הְיוּ יוֹרְדִּ ים עַד מָתַי יִּ יָרְדוּ לָהֶם גְשָׁמִּ

ית  וּבַבֵינוֹנִּ טֶפַח.  הַחֲרֵבָה  הָאָרֶץ  בְעֹמֶק  שֶיֵּרְדוּ  מִּ ית.  הַתַעֲנִּ
ים:   ם. וּבַעֲבוּדָה עַד שֶׁיֵּרְדוּ בְעֹמֶק שְׁלֹשָׁה טְפָחִּ  טְפָחַיִּ

ברת ר' יהודה בברייתא פ' סדר תעניות האמור  ס  ירדו להם וכו'.  מגיד משנה  
בהלכות:   שמבואר  כמו  דר''י  כוותיה  והלכתא  כ"ה:(   )דף 

 
 

 



 פרק חמישי -הלכות תעניות 

ים שֶׁכָל   א פְנֵי הַצָרוֹת שֶׁאֵרְעוּ  יֵשׁ שָׁם יָמִּ ים בָהֶם מִּ תְעַנִּ שְרָאֵל מִּ יִּ

כָרוֹן   הְיֶה זֶה זִּ פְתֹחַ דַרְכֵי הַתְשׁוּבָה וְיִּ בָהֶן כְדֵי לְעוֹרֵר הַלְבָבוֹת לִּ
עַד  עַתָה  כְמַעֲשֵינוּ  שֶׁהָיָה  אֲבוֹתֵינוּ  וּמַעֲשֵה  ים  הָרָעִּ לְמַעֲשֵינוּ 

וְלָנוּ   לָהֶם  נָשׁוּב שֶׁגָרַם  אֵלוּ  ים  דְבָרִּ כְרוֹן  שֶׁבְזִּ הַצָרוֹת.  אוֹתָן 
שֶׁנֶאֱמַר   יב  כולְהֵיטִּ אֲבֹתָם'   מ(-)ויקרא  עֲוֹן  וְאֶת  עֲוֹנָם  אֶת  תְוַדוּ  'וְהִּ

 וְגוֹ':  

יקָם   ]א[וּ הֵן יוֹם  וְאֵל   ב שְׁרֵי שֶׁבוֹ נֶהֱרַג גְדַלְיָה בֵן אֲחִּ י בְתִּ ישִּׁ שְׁלִּ

י   ירִּ וַעֲשִּ גָלוּתָן.  לְהָתָם  בֵב  וְסִּ שְׁאָרָה  הַנִּ שְרָאֵל  יִּ גַחֶלֶת  כְבַת  וְנִּ
ם  יְרוּשָׁלַיִּ עַל  הָרָשָׁע  נְבוּכַדְנֶאצַר  בָבֶל  מֶלֶךְ  סָמַךְ  שֶׁבוֹ  בְטֵבֵת 

יאָ  ים אֵרְעוּ בוֹ.  וֶהֱבִּ שָה דְבָרִּ הּ בְמָצוֹר וּבְמָצוֹק. וְי''ז בְתַמוּז חֲמִּ
וְהֻבְקְעָה  אשׁוֹן.  רִּ ת  בַיִּ מִּ יד  הַתָמִּ וּבָטֵל  הַלוּחוֹת.  שְׁתַבְרוּ  נִּ
הַתוֹרָה.   אֶת  הָרָשָׁע  אַפוֹסְטוֹמוֹס  וְשָרַף  י.  שֵׁנִּ בְחֻרְבָן  ם  יְרוּשָׁלַיִּ

יד צֶלֶם בַ   הֵיכָל:  וְהֶעֱמִּ

אע''ג דתענית דקרא דצום   שני.  ]בית[והובקעה ירושלים בחרבן    לחם משנה 
הרביעי לא הוי אלא בט' משום דהובקעה העיר בט' מ''מ השתא עבדינן ליה  
בי''ז מפני שחרבן בית שני חמיר והובקעה העיר בי''ז. וכ''ת י' בטבת דעבדינן  
ליה משום דסמך מלך בבל ידו על ירושלים בחרבן בית ראשון היו לנו לשנותו  

בחרבן בית שני דחמיר לן. י''ל דשאני הכא  ליום אשר סמך צר ידו על העיר  
הזמנים   לי''ז אבל התם  ט'  בין  לשנותו  קפידא  ואין  היה בחדש אחד  דהכל 
נפיק   ז''ל בסי' תקמ''ט דבגמרא  חלוקים. ובהא דהבקעת העיר כתב הרב''י 

והעמיד צלם מקרא ולא דק אלא גמרא הוא דמקרא לא נפיק אלא בתשעה:  
גריס והועמד וקאי אצלם שהעמיד מנשה ופלוגתא   רש''י ז''ל )דף כ"ו:(  בהיכל.

 היא בירושלמי אית דתני העמיד ואית דתני הועמד:  

דְבָר   ג שְרָאֵל בַמִּ גְזַר עַל יִּ ים אֵרְעוּ בוֹ. נִּ שָה דְבָרִּ שְׁעָה בְאָב חֲמִּ וְתִּ

וְחָרַב  שֶׁלאֹ   לָאָרֶץ.  כָנְסוּ  לְכְדָה   ]ב[יִּ וְנִּ יָּה.  וּבַשְנִּ אשׁוֹנָה  בָרִּ ת  הַבַיִּ
שְרָאֵל וְהָיָה  יִּּ ים וּרְבָבוֹת מִּ יר גְדוֹלָה וּבֵיתָר שְׁמָהּ וְהָיוּ בָהּ אֲלָפִּ עִּ



ים שֶׁהוּא הַמֶלֶךְ  שְרָאֵל וּגְדוֹלֵי הַחֲכָמִּ מוּ כָל יִּ  לָהֶם מֶלֶךְ גָדוֹל וְדִּ
ים וְנֶהֶרְגוּ כֻלָם וְהָיְתָה צָרָה גְדוֹלָה כְמוֹ  יִּּ יחַ. וְנָפַל בְיַד הָרוֹמִּ הַמָשִּׁ
חָרַשׁ  לְפֻרְעָנוּת  הַמוּכָן  בַיּוֹם  וּבוֹ  קְדָשׁ.  הַמִּ בֵית  חֻרְבַן 
מַה  לְקַיֵּם  יבָיו  סְבִּ וְאֶת  הַהֵיכָל  אֶת  הָרָשָׁע  טוּרְנוּסְרוּפוּס 

יּוֹן שָדֶה תֵחָרֵשׁ':  יב(-)מיכה ג יח(-)ירמיה כושֶנֶאֱמַר  'צִּ

משנה   וכו'.  ג(-)א  מגיד  בתשרי  ג'  יום  הן  ואלו  וכו'  שם  ימי    יש  ארבעת 

הצומות האלו מפורשים בראש השנה פ''ק )י"ח:( וחמשה דברים שאירעו בי''ז 
פרקים   בג'  בפ'  במשנה  מפורשין  כולן  באב  בתשעה  שאירעו  וחמשה  בתמוז 

 בשנה )תעניות כ"ו(:  

ין בַקַבָלָה  וְאַרְבָעָה יְמֵי הַצוֹמוֹת הָאֵלוּ הֲרֵי   ד - )זכריה ח הֵן מְפֹרָשִּׁ

בְעָה עָשָר   יט( י זֶה שִּׁ יעִּ י' וְגוֹ'. צוֹם הָרְבִּ ישִּׁ י וְצוֹם הַחֲמִּ יעִּ 'צוֹם הָרְבִּ
בְאָב  שְׁעָה  תִּ זֶה  י  ישִּׁ הַחֲמִּ וְצוֹם  י.  יעִּ הָרְבִּ בַחֹדֶשׁ  שֶׁהוּא  בְתַמוּז 

שְׁרֵי שֶׁהוּא שֶׁ  י זֶה שְׁלֹשָׁה בְתִּ יעִּ י. וְצוֹם הַשְבִּ ישִּׁ הוּא בַחֹדֶשׁ הַחֲמִּ
בַחֹדֶשׁ  שֶׁהוּא  בְטֵבֵת  עֲשָרָה  זֶה  י  ירִּ הָעֲשִּ וְצוֹם  י.  יעִּ הַשְבִּ בַחֹדֶשׁ 

י:  ירִּ  הָעֲשִּ

זו סברת ר''ע    וארבעת ימי וכו' צום הרביעי זה י''ז בתמוז וכו'.  מגיד משנה  
 שם פ''ק דר''ה )י"ח:( שהוא מפרש הכתוב על סדר חדשים וכן הלכה:  

תְעַנוֹת. וּבְי''ג   ה ים אֵלוּ לְהִּ זְמַנִּ שְרָאֵל בִּ בַאֲדָר זֵכֶר   ]ג[וְנָהֲגוּ כָל יִּ

שֶׁנֶאֱמַר   הָמָן  ימֵי  בִּ תְעַנוּ  שֶׁהִּ ית  טלַתַעֲנִּ הַצֹמוֹת   לא(-)אסתר  בְרֵי  'דִּ
ין  תְעַנִּ ין וּמִּ ימִּ הְיוֹת בְשַׁבָת מַקְדִּ ם חָל י''ג בַאֲדָר לִּ וְזַעֲקָתָם'. וְאִּ

י' שֶׁהוּא  י  ישִּׁ שֶׁחָל בַחֲמִּ הַצוֹמוֹת  יְמֵי  מֵאַרְבָעָה  אֶחָד  אֲבָל  'א. 
הְיוֹת בְעֶרֶב שַׁבָת   ין אוֹתוֹ לְאַחַר הַשַבָת. חָל לִּ הְיוֹת בְשַׁבָת דוֹחִּ לִּ
וְלאֹ  ין  יעִּ מַתְרִּ אֵין  הָאֵלוּ  הַצוֹמוֹת  וּבְכָל  שַׁבָת.  בְעֶרֶב  ין  תְעַנִּ מִּ

לַת נְעִּ  ין בָהֶן תְפִּ תְפַלְלִּ נְחָה  מִּ ית וּמִּ ין בַתוֹרָה שַׁחֲרִּ ילָה. אֲבָל קוֹרִּ
לבבְ  חוּץ   יא(-)שמות  בַלַיְלָה  ין  וְשׁוֹתִּ ים  אוֹכְלִּ וּבְכֻלָן  משֶׁה'.  'וַיְחַל 

שְׁעָה בְאָב:   תִּ  מִּ



ג לפי שנתבאר בגמרא  תלה רבינו ענינן במנה   ונהגו כל ישראל וכו'.   מגיד משנה  
שם שבזמן שיש שלום דהיינו לכשיבנה בהמ''ק הן לששון ולשמחה אין שלום 
ואין גזרה ידועה על כל ישראל רצו מתענין רצו אין מתענין חוץ מתענית תשעה 
באב הואיל ונכפלו בו צרות. ועכשיו נהגו הכל כמ''ש רבינו והרי הן חובה על  

תענית זה לא נזכר בגמרא    עשר וכו'.  ובשלשהכל ישראל עד שיבנה בהמ''ק:  
אבל נהגו בו ואמרו קצת מפרשים שמ''ש פ''ק דמגילה )דף ב'( זמן קהלה לכל 
מרדכי   עם  להתענות  באדר  בי''ג  בשושן  הכל  שנקהלו  תענית  זמן  ר''ל  היא 

גם זה פשוט והטעם   ואם חל י''ג באדר וכו'.ואסתר ועל זה סמכו להתענות:  
פי שהוא פורים וכן אין מתענין בע''ש מפני כבוד  שא''א לאחרו עד יום א' ל 

השבת ואע''פ שנפסקה הלכה בתענית שחל להיות בע''ש מתענה ומשלים כמו  
שיתבאר בסמוך דוקא כשבא זמנו הקבוע לו בע''ש אבל כשהוא נדחה מזמנו  

  אבל אחד מן וכו'. אין קובעין אותו בע''ש וכן מפורש בתשובת הגאונים ז''ל:  
( דמגילה  משום פ''ק  ובגמרא  מקדימין  ולא  מאחרים  באב  תשעה  ה'(  דף 

דה''ה לשאר תעניות:   וממילא  לא מקדמינן  פורענותא  חל להיות דאקדומי 
מתענה    וכו'. הלכתא  מ"א(  )דף  מערבין  בכל  פ'  בעירובין  הלכה  נפסקה  כך 

קודם   אוכל  שאינו  אלא  משלים  אמרו  שלא  ז''ל  הראב''ד  וכתב  ומשלים. 
שתשקע החמה מתוספת שבת הוא וכבר קדש היום  שקיעת החמה אבל ודאי מ

אם רצה לאכול אוכל שכיון שנכנס לתחום שבת שוב אינו רשאי להתענות ע''כ  
נעילה. דבריו:   תפלת  וכו'  הצומות  נ"ד:(    ובכל  )פסחים  שנהגו  מקום  פרק 

מבואר שאין נעילה בט''ב וה''ה לשאר. והתרועה דבר פשוט הוא שאינה נוהגת 
בנים    ויחל  ומ''ש שקוריןבהן.   תוליד  כי  חוץ מתשעה באב שקורין  נהגו  כן 

כתב    ובכולן אוכלין וכו'.בשחרית וכבר נתבאר בדברי רבינו פי''ג מה' תפלה:  
בשאר   שנתבאר  כיון  אלא  וביום  בלילה  שוין  כולן  הדין  שמעיקר  הרמב''ן 
צומות חוץ מט''ב רצו מתענין רצו אין מתענין מאי דנהוג נהוג מאי דלא נהוג 

 הוג ועשו אותן כתענית יחידים אלו דבריו והמנהג פשוט הוא:  לא נ 

משנה   וכו'.  לחם  צומות  ימי  מד'  אחד  בט''ב   אבל  אמרינן  כ"ה(  )דף  בגמ' 
דאקדומי פורענותא לא מקדמינן כלומר דאי לאו האי טעמא היה לנו לעשותו  
ביום ה' דביום ו' א''א כיון דנדחה מזמנו אין קובעין אותו בע''ש כדכתב ה''ה 
ז''ל בלשון הקודם, וא''ת למה היינו עושים כן אדרבה טפי עדיף לאחרו ליום 

ליום   דהוא סמוך  ה' שהוא ראשון  ביום  הקבוע מלעשותו  זמנו  שבת שהוא 
על  למהר להתאבל  כדי  להקדים  ראוי  היה  דמ''מ  י''ל  מזמנו הקבוע.  רחוק 
ירושלים ולזה הוצרכו בגמרא טעמא דאקדומי פורענותא לא מקדמינן. א''נ  
י''ל דאי לאו טעמא דאקדומי פורענותא היו קובעין אותו בע''ש ואע''ג דכיון  

קובעין בע''ש כדכתב ה''ה ז''ל לעיל מיניה שאני חרבן ב''ה דנדחה מזמנו אין  
דחמיר טובא וכל שאפשר לשומרו ליום הקבוע סמכינן וקובעין אותו בע''ש: 

וכו'. בע''ש  להיות  ודאי    חל  אבל  וכו'  ז''ל  הראב''ד  בשם  ז''ל  ה''ה  כתב 



משתשקע החמה מתוספת שבת הוא וכבר קדש היום אם רצה לאכול אוכל  
ס לתחום שבת שוב אינו רשאי להתענות. מריהוט הלשון משמע  שכיון שנכנ 

דקשיא רישא אסיפא דבתחילה כתב אם רצה לאכול וכו' ואח''כ כתב שאינו  
רשאי דמשמע דחייב לאכול. ונראה דה''ק כיון דאינו רשאי להתענות ואינו  
יכול לקבל תענית בע''ש כדי שלא לאכול משתשקע החמה השתא שאירע שחל  

ולא קבלה יהיה הדבר תלוי ברצונו אבל אם יתענה אין בו איסור    ט''ב בע''ש
 מפני דלא בא התענית מצד קבלתו אלא שאירע כך: 

ין    ]ד[ ו מְמַעֲטִּ אָב  כָנֵס  שֶיִּּ בְאָב מִּ שְׁעָה  תִּ שֶׁחָל  וְשַׁבָת  מְחָה.  בְשִּ

לְסַפֵר   בְתוֹכָהּ אָסוּר  הְיוֹת  לוּ   ]ה[לִּ אֲפִּ מְגֹהָץ  י  כְלִּ לְבשׁ  וְלִּ וּלְכַבֵס 
י   לוּ לְכַבֵס    ]ו[כְלִּ ית. וַאֲפִּ שְׁתָן עַד שֶׁיַּעֲבֹר הַתַעֲנִּ יחַ לְאַחַר    ]ז[פִּ וּלְהַנִּ

וּכְבָר ית אָסוּר.  זוֹ    הַתַעֲנִּ בְשַׁבָת  בָשָר  לֶאֱכל  שֶׁלאֹ  שְרָאֵל  יִּ נָהֲגוּ 
כָנְסוּ לַמֶרְחָץ עַד   ית. וְיֵשׁ מְקוֹמוֹת שֶׁנָהֲגוּ    ]ח[ וְלאֹ יִּ שֶׁיַּעֲבֹר הַתַעֲנִּ

יטָה מֵראֹשׁ הַחֹדֶשׁ  ית:    ]ט[לְבַטֵל הַשְחִּ  עַד הַתַעֲנִּ

פרקים )תעניות כ"ו:(    משנה פרק בג'  משנכנס אב ממעטין וכו'.  מגיד משנה  
משנכנס אב ממעטין בשמחה שבת שחל ט' באב להיות בתוכה אסורין לספר  
ולכבס ובחמישי מותרין מפני כבוד השבת ובגמ' )דף כ"ט:( א''ר נחמן לא שנו  
לכבס  אפילו  אמר  ששת  ורב  מותר  ולהניח  לכבס  אבל  וללבוש  לכבס  אלא 

ני תשעה באב אפילו להניח ולהניח אסור ואיתותב ר''נ מדתניא אסור לכבס לפ 
לאחר ט' באב וגיהוץ שלנו ככבוס שלהם וכלי פשתן אין בהם משום גיהוץ,  
ללבשן   אסור  אבל  גיהוץ  משום  בהם  אין  פשתן  כלי  שאמרו  אע''פ  שם  עוד 
הוא שאסור   זה  והעולה מכל  בגמ',  ע''כ  בתוכה  להיות  באב  ט'  בשבת שחל 

אבל התענית  עד  מכובסין  פשתן  כלי  אפילו  כולן    ללבוש  להניח  כדי  לכבס 
אסורין חוץ מכלי פשתן. והרמב''ן ז''ל הוסיף להתיר כבוס שלנו אפילו בכלי  
צמר כדי להניח ורבינו לא כתב בזה שום היתר לפי שנהגו להחמיר ולא כתב  
מה שאמרו ובה' מותרין לפי שענינו כשחל ט' באב להיות בע''ש ובזמננו אינו  

כשיבנה ב''ה ונקדש ע''פ הראיה יהיה ט' חל כדי שלא יבא יום ערבה בשבת ול 
באב לששון. ודע שאחר התענית אפילו ללבוש מותר וכן מסקנת הגמ' ומבואר  

המנהג הזה לא   וכבר נהגו כל ישראל וכו'.בלשון רבינו שכתב עד התענית:  
פשט בארצות אלו לענין אכילת בשר שאין נמנעין אלא ערב התענית אבל אין  

ברו  ודבר  למרחץ  מותרין  נכנסין  באב  תשעה  ערב  אפי'  גמור  שבדין  הוא  ר 
 לרחוץ:  



משנה   וכו'.  לחם  בשמחה  ממעטין  אב  לא   משיכנס  למה  לעיל  כתבתי  כבר 
הביא רבינו להא דממעטין המשא ומתן דהיא ברייתא בהחולץ. והרב ב''י ז''ל  
בסי' תקנ''א כתב וההיא דהחולץ מדת חסידות היא או במקום שנהגו ולפיכך 

ודוחק:   ע''כ  ז''ל  והרא''ש  והרמב''ם  הרי''ף  מגוהץ. השמיטוה  כלי    וללבוש 
''ה ז''ל בשם הרמב''ן ז''ל וכתב שכן  קשה דאפילו מכובס מבעי ליה כדכתב ה

דעת רבינו ז''ל. אשר על כן נ''ל לומר דהוקשה לו לרבינו ז''ל בפ''ב דתעניות  
)דף כ"ט:( על דברי רב נחמן בפירוש מתני' דלספר ולכבס דהיינו לכבס וללבוש 
זה  ז''ל  הרא''ש  הקשה  וכבר  סגי  לחודא  ללבוש  לכבס  מתני'  נקט  דאמאי 

סברא לומר דלר''נ מותר ללבוש המכובסים קודם לכן. ולי  בפסקיו וכתב דאין  
היה נראה לומר דרבינו סבירא ליה דדעת ר''נ הוא דמה שהוא מכובס מקודם  
לכן יכול ללבוש אבל לא המגוהץ דודאי מגוהץ קודם לכן אסור ללבוש ולהכי  
נקט מתניתין לכבס וללבוש דללבוש המכובס מקודם ודאי דמותר וע''כ לא  

ולהניח דאסור אבל ללבוש המכובס  פליג רב   ששת עליה דר''נ אלא בלכבס 
קודם לכן מודה ליה ולכך כתב רבינו ז''ל דאינו אסור ללבוש אלא המגוהץ  
מקודם לכן ולא המכובס. אבל ה''ה ז''ל אין כן דעתו אלא הסכים דעת רבינו  

נקט ל''ד  ז''ל  רבינו  דנקט  דמגוהץ  צ''ל  ולדבריו  ז''ל  הרמב''ן  לדעת  יה ז''ל 
דה''ה מכובס. ובמתני' אמרו ובה' מותרין מפני כבוד השבת וכתב ה''ה ז''ל 
ראיתי   אבל  באב  ט'  שבת  בערב  מקלע  לא  דלדידן  מפני  הזכירו  לא  דרבינו 
לרבינו ז''ל בפירוש המשנה שכתב בהא דבחמישי מותרין הוי דלא כהלכתא 

ואפי אסור  השבת  כל  שאמר  רשב''ג  מאמר  הוא  מותרין  ובחמישי  לו  שכתב 
סברא   אין  התענית  קודם  הוי  חמישי  דאי  ליה  דאית  משמע  התענית  אחר 
להתיר ומתני' איירי אחר התענית אליבא דר''ש ולפי זה א''ש דלדידן דקי''ל  
דלאחריו מותר ליתיה להאי דינא ולכך לא הזכירו רבינו ז''ל. אבל תימה על  

להיות בערב  זה שפירש רבינו ז''ל בפירוש המשנה דבגמרא אמרו בברייתא חל  
בשבת  בחמישי  כבס  לא  ואם  השבת  כבוד  מפני  בחמישי  לכבס  מותר  שבת 
מותר לכבס בערב שבת מן המנחה ולמעלה לייט עלה אביי ואי תימא רב אחא 
ובחמישי   ששי  ביום  כשחל  דאפילו  בברייתא  אמרו  בהדיא  הרי  ע''כ,  אהא 

ואולי  מותר ולמה אמר במתניתין דבחמישי בשבת מותרים הוי דלא כהלכתא.  
דבה'  נמי אהא  קאי  אביי אהא  עלה  לייט  דקאמר  דמאי  ז''ל מפרש  דרבינו 
מותרים אע''ג דרש''י ז''ל פירש דקאי אהא דואם לא כבס בחמישי אולי סובר  
רבינו ז''ל דאכולה מילתא מהדר וכיון דלייט עלה אביי לא רצה רבינו לפרש 

עם לרבינו ז''ל  דמתני' כך משום דמשמע ליה דהוי כהלכתא. זה נראה קצת ט
 אם שהוא קצת דחוק: 



ין אֶלָא     ז שְׁעָה בְאָב לֵילוֹ כְיוֹמוֹ לְכָל דָבָר. וְאֵין אוֹכְלִּ בְעוֹד   ]י[תִּ מִּ

שֶׁלוֹ   הַשְמָשׁוֹת  וּבֵין  יאֹכַל   ]כ[יוֹם.  וְלאֹ  ים.  פוּרִּ הַכִּ כְיוֹם  אָסוּר 
ן   שְׁתֶה יַיִּ יק בָהּ. אֲבָל שׁוֹתֶה הוּא   ]מ[בַסְעֻדָה    ]ל[בָשָר וְלאֹ יִּ הַמַפְסִּ

יחַ שֶׁיֵּשׁ  ים אוֹ פָחוֹת. וְאוֹכֵל בָשָר מָלִּ תוֹ שֶׁיֵּשׁ לוֹ שְׁלֹשָׁה יָמִּ גִּ ן מִּ יַיִּ
ים אוֹ יֶתֶר ין  ]נ[. וְלאֹ יאֹכַל לוֹ שְׁלֹשָׁה יָמִּ ילִּ  :  ]ס[שְׁנֵי תַבְשִּׁ

זה מבואר בהרבה מקומות   תשעה באב לילו כיומו לכל דבר וכו'.  מגיד משנה  
שלו  נתבאר שבין השמשות  ושם  נ"ד:(  )דף  שנהגו  פ' מקום  בפסחים  ועיקר 
אסור ואע''ג דספיקא דרבנן הוא בכי האי ספק אזלינן לחומרא כדאיתא התם 

הרמ למד  ליום  ומכאן  שיש  כמו  מבע''י  תוספת  באב  לתשעה  שאין  ז''ל  ב''ן 
הכפורים שאם היה לו תוספת לא היה צורך לומר שבין השמשות שלו אסור  

משנה פ'   ולא יאכל בשר וכו'.שהרי תוספת מבעוד יום הוא ודבר ברור הוא:  
בג' פרקים )תעניות כ"ו:( לא יאכל שני תבשילין לא יאכל בשר ולא ישתה יין  

בגמרא )דף ל'( שאינו אסור אלא בסעודה המפסיק בה והוא שתהיה   ומפורש
מו' שעות ולמעלה וכמ''ש רבינו וכן מפורש שם שאוכל הוא בשר מליח כל זמן  
שהוא כשלמים, פי' שנשתהא במלח יותר משיעור שני ימים ולילה אחד וכן  
  שותה הוא יין מגתו והוא כל שלשה ימים הכל כדברי רבינו. והעלה הרמב''ן

ז''ל שפירוש ב' תבשילין הם אפילו ממין אחד של ירק או קטנית והוא שיהיו  
ב' מיני תבשילין אבל ב' מינין בקדרה אחת מותרין וכן כל מיני פירות חיין  
מותרין ללפת בהן את הפת וסעודה המפסיק בה כל שאינו עתיד לסעוד סעודה  

בטן רשעים  אחרת של קביעות אע''פ שדעתו לאכול עראי לא כאלה שבטנם  
אוכלין בשר ומשתכרין ביין ואח''כ אוכלין עראי כדי להפסיק באכילה שאין  

 בה בשר ויין:  

משנה   ימים.  לחם  שלשה  לו  אלא   שיש  אמרו  לא  ל'(  )דף  דבגמרא  קשה 
 כשלמים דהיינו ב' ימים ולילה אחד:  

חֲצוֹת.   ח אַחַר  בְאָב  שְׁעָה  תִּ עֶרֶב  שֶׁאָכַל  ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

יק בָהּ אוֹכֵל כָל  י שֶׁהוּא מַפְסִּ ם סָעַד קֹדֶם חֲצוֹת אַף עַל פִּ אֲבָל אִּ
הְיוֹת בְשַׁבָת שְׁעָה בְאָב שֶׁחָל לִּ רְצֶה. וְעֶרֶב תִּ אוֹכֵל וְשׁוֹתֶה   מַה שֶיִּּ

שְׁעָה בְאָב  סְעֻדַת שְׁלֹמֹה. וְכֵן תִּ לוּ כִּ כָל צָרְכוֹ וּמַעֲלֶה עַל שֻׁלְחָנוֹ אֲפִּ
הְיוֹת בְשַׁבָת אֵינוֹ   מְחַסֵר כְלוּם:    ]ע[עַצְמוֹ שֶׁחָל לִּ

 ברייתא )שם דף כ"ט:(:   וערב תשעה באב וכו'.  מגיד משנה  



דַאי. אֲבָל  ט סְבל יֶתֶר מִּ ין לִּ דַת כָל הָעָם שֶׁאֵינָן יְכוֹלִּ יא מִּ זוֹ הִּ

דָתָן.   מִּ הָיְתָה  כָךְ  ים  אשׁוֹנִּ הָרִּ ים  ידִּ הָיוּ   ]פ[חֲסִּ בְאָב  שְׁעָה  תִּ עֶרֶב 
ם וְיוֹשֵׁב בֵין   ין לוֹ לָאָדָם לְבַדוֹ פַת חֲרֵבָה בְמֶלַח וְשׁוֹרֶה בְמַיִּ יאִּ מְבִּ
דְאָגָה  בִּ ם  מַיִּ שֶׁל  יתוֹן  קִּ עָלֶיהָ  וְשׁוֹתֶה  וְאוֹכְלָהּ  ם  ירַיִּ וְכִּ תַנוּר 

לְפָנָיו מֻטָל  שֶׁמֵתוֹ  י  כְמִּ יָּה  וּבְכִּ מָמוֹן  ים וּבְשִּׁ לַחֲכָמִּ רָאוּי  כָזֶה   .
שְׁעָה בְאָב   ]צ[לַעֲשוֹת   עֶרֶב תִּ יָּמֵינוּ לאֹ אָכַלְנוּ  זֶּה. וּמִּ אוֹ קָרוֹב מִּ

ם כֵן הָיָה בְשַׁבָת:   ים אֶלָא אִּ לוּ שֶׁל עֲדָשִּׁ יל אֲפִּ  תַבְשִּׁ

)דף ל"א( אמר רב כך היה מנהגו של ר''י ב''ר    אבל חסידים וכו'.  מגיד משנה  
י ערב ט' באב מביאין לו פת חרבה במלח ושורה אותה במים ויושב בין  אלעא 

מוטל   שמתו  כמי  ודומה  מים  של  קיתון  עליה  ושותה  ואוכלה  וכירים  תנור 
 לפניו ע''כ: 

שְׁעָה בְאָב. וְאָסוּר  עֻבָרוֹת וּמֵינִּ    י ימוֹת בְתִּ תְעַנוֹת וּמַשְׁלִּ יקוֹת מִּ

ם.  בְמַיִּ אֶצְבָעוֹ  יט  לְהוֹשִּׁ לוּ  וַאֲפִּ בְצוֹנֵן  בֵין  ין  בְחַמִּ בֵין  יצָה  רְחִּ בִּ
יכָה שֶׁל תַעֲנוּג   טָה   ]ק[וְאָסוּר בְסִּ ישׁ הַמִּ ילַת הַסַנְדָל וּבְתַשְׁמִּ נְעִּ וּבִּ

פוּרִּ  ין. וּמָקוֹם  כְיוֹם הַכִּ ים. וּמָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ לַעֲשוֹת בוֹ מְלָאכָה עוֹשִּ
ים   ]ר[שֶׁנָהֲגוּ שֶׁלאֹ   ידֵי חֲכָמִּ ין. וּבְכָל מָקוֹם תַלְמִּ לַעֲשוֹת אֵין עוֹשִּ

ימַן   סִּ רוֹאֶה  אֵינוֹ  מְלָאכָה  בוֹ  שֶׁהָעוֹשֶה  ים  חֲכָמִּ וְאָמְרוּ  ין.  בְטֵלִּ
 בְרָכָה לְעוֹלָם:  

משנה מגי  וכו'.  ד  ומיניקות  נ"ד:(    עוברות  )פסחים  שנהגו  מקום  פ'  מימרא 
וכתב הרמב''ן ז''ל אלא מיהו חיה כל ל' וכן חולה שהוא צריך מאכילין אותן 
וא''צ אומד דבמקום חולי לא גזור רבנן עכ''ל. ודבר פשוט הוא שאם תמצא 

יקות לומר שאין מאכילין אלא במקום סכנה למה להו למימר עוברות ומינ
לא  ודאי  אלא  כ''ש  לא  אלו  מתענה  סכנה  בו  שאין  חולה  השתא  מתענות 
פטורות   ומיניקות  שעוברות  מכאן  לדקדק  נ''ל  וכן  חולי.  במקום  החמירו 

ואסור  מלהתענות בג' צומות אחרים שלא החמירו עליהן אלא בט' באב בלבד:  
של   ואסור בסיכה וכו'שם ונכתב בהלכות בפ' בשלשה פרקים:    ברחיצה וכו'.

ברייתא שם )תענית ל'( אסור בסיכה ובנעילת הסנדל ובתשמיש   תענוג וכו'. 
המטה ופי' רבינו בסיכה של תענוג ודבר ברור הוא דלא עדיף מיום הכפורים 

הכפורים:   ביום  שמותר  לרחיצה  הדין  וכו'. וכן  שנהגו  פרק   ומקום  משנה 



סברת    ו'.ואמרו חכמים ז''ל וכמקום שנהגו )פסחים דף נ"ד:( סתם משנה:  
 דברי רבי עקיבא בברייתא פרק בשלשה פרקים בשנה )תענית דף ל'(:  

כתב ה''ה ז''ל ודבר ברור הוא דלא עדיף    ואסור בסיכה של תענוג.  לחם משנה 
מיום הכפורים. ודבריו קשים אצלי דאי ילפינן מיה''כ אפילו סיכה שאינה של  

שביתת עשור ופי' סיכה שאמר של  תענוג אסור דכ''כ רבינו ז''ל בסוף הלכות  
תענוג הוי להעביר את הזוהמא וכ''כ הטור ז''ל בהל' יוה''כ סימן תרי''ד סיכה 
דתניא אסור לסוך וכו' אבל בלא חולי אפילו אינו סך לתענוג אלא להעביר את 
בין  תענוג  של  בין  סיכה  זה  על  דאמרו  מהירושלמי  ונפקא  אסור  הזוהמא 

רי רבינו ז''ל בסוף הלכות שביתת עשור שכתב  שאינה של תענוג וכך הם דב
שם אסור לסוך מקצת גופו ככל גופו בין סיכה של תענוג בין סיכה שאינה של  
ז''ל דנפקא ליה מהירושלמי א''כ   תענוג ואם היה חולה וכו' וכתב שם ה''ה 
דוקא  כתב  וכאן  אסורה  הזוהמא  את  להעביר  סיכה  דביה''כ  מכאן  נתבאר 

משמע   תענוג  של  הזוהמא סיכה  את  להעביר  דהיינו  תענוג  של  דכשאינה 
מותרת. ונראה דנפקא ליה מהא דאמרינן בפ''ק דתעניות )דף י"ג:( גבי אבל  
והלכתא אבל אסור לרחוץ וכו' אבל לסוך אפילו כל שהו אסור ואם להעביר  
ונראה לו להשוות ט' באב לאבל דהכל משום צער   ע''כ,  את הזוהמא מותר 

יה''כ דהוי משום תענוג וכיון דקי''ל דבאבל סיכה  דכשאמר שם בגמ' ולא ב 
שאינה של תענוג מותר דהיינו להעביר את הזוהמא וכן פסק רבינו ז''ל בהל'  
אבילות והטור ז''ל כתב כאן דסיכה של תענוג דוקא אסורה ואיך השוה רבינו  
והענינים רחוקים. וגם על הטור ז''ל קשה לי שעשה השוואה כיוצא בזו בסימן  

ד שכתב דבט''ב אפילו שלא לצורך ברכה ותפלה אם היו ידיו מלוכלכות תקנ'' 
בטיט ובצואה רוחץ אותם וכו' שלא אסרו אלא סיכה של תענוג כדאיתא בגמ' 
מי שיש לו חטטין וכו' ומה ענין חטטין לסיכה שאינה של תענוג יה''כ יוכיח  

מן  שסיכה שאינה של תענוג אסורה ובחטטין מותרת כדכתב הוא עצמו בסי 
תרי''ד ואדמייתי ראיה מחטטין דהיא ברייתא דמתניא גבי יה''כ לייתי ראיה 
מברייתא אחרת דאמרו שם אם היה מלוכלך בטיט ובצואה רוחץ כדרכו ואינו  
חושש והיא ראיה מפורשת אבל זו אינה ראיה דשאני חטטין שהוא חולי אבל  

בין רחיצה לסיכה כנרא יש  זה  ה מדברי  להעברת לכלוך לא התירו דחילוק 
ז''ל בסימן תרי''ד דרחיצה להעביר את הזוהמא מותרת וסיכה אינה  הטור 
מותרת אלא מחמת חולי לבד ודברים אלו צ''ע בעיני. וכל דיני יה''כ שהזכיר 
רבינו ז''ל גבי רחיצה ונעילת הסנדל וכו' נוהגים בט''ב וסמך רבינו ז''ל כאן על 

ההיא דשורה מטפחת יש קצת מ''ש שם ולכך כתב כאן ביה''כ, אלא דמ''מ ב
חילוק בין יה''כ לט' באב דביוה''כ משמע מדברי הטור ז''ל דסוחטה מערב  
יום הכפורים ובתשעה באב לא וא''כ היה לו לרבינו ז''ל לבאר אלא שרבינו  
ז''ל לא הזכיר ביה''כ ענין הסחיטה, ואולי הוא סובר דהדין שוה בשניהם ולכך  

ר התפלות לעיל אחר הל' תפלה שהזכיר רבינו  סמך כאן על מ''ש שם. צ''ע בסד



בין מנחה לשאר התפלות משמע   ומדלא חלק  בט' באב  נחם  ז''ל שאומרים 
דאית ליה דאומרים אותו בשלש תפלות כדעת הרא''ש ז''ל )מ"ק דף כ"ו( בפ'  

 בתרא דתעניות:  

שְׁעָה בְאָב.    ]ש[ יא ין זֶה לָזֶה שָׁלוֹם בְתִּ ים אֵין נוֹתְנִּ ידֵי חֲכָמִּ תַלְמִּ

ים   כַאֲבֵלִּ ים  וְנֶאֱנָחִּ ים  דָוִּ ים  יוֹשְׁבִּ עַם ]ת[אֶלָא  לָהֶם  נָתַן  ם  וְאִּ  .
ראֹשׁ.   וְכֹבֶד  רָפָה  בְשָפָה  לוֹ  ים  ירִּ מַחֲזִּ שָׁלוֹם  וְאָסוּר   ]א[הָאָרֶץ 

שְׁעָה בְאָב   קְרוֹת בְתִּ שְׁנָה לִּ ים וּבְמִּ ים אוֹ בַכְתוּבִּ יאִּ בַתוֹרָה אוֹ בַנְבִּ
יּוֹב   בְאִּ אֶלָא  קוֹרֵא  וְאֵינוֹ  וּבְהַגָדוֹת.  גְמָרָא  וּבִּ   ]ב[ וּבַהֲלָכוֹת 

רַבָן   בֵית  שֶׁל  ינוֹקוֹת  וְתִּ רְמְיָהוּ.  שֶׁבְיִּ ים  הָרָעִּ ים  וּבַדְבָרִּ ינוֹת  וּבְקִּ
ין בוֹ   קְצָת הַחֲ ]ג[בְטֵלִּ ין שֶׁל . וּמִּ לִּ יחַ בוֹ תְפִּ ין שֶׁלאֹ לְהַנִּ ים נוֹהֲגִּ כָמִּ

 ראֹשׁ:   ]ד[

משנה   וכו'.   מגיד  אין  חכמים  לחברים    תלמידי  שלום  שאלת  אין  תוספתא 
בתשעה באב ולהדיוטות בשפה רפה. פי' משיבין את ההדיוטות בשפה רפה וכן 

)תענית ל'(    דברי ר' יהודה בברייתא שם  ואסור לקרות וכו'.אמרו בירושלמי:  
והלכה כמותו ומ''מ כתב הרמב''ן ז''ל שאומר סדר היום פרשת התמיד ואיזהו  

חושש:   ואינו  כדרכו  וכל הסדר  וכו'.מקומן  נוהגין  פירוש    ומקצת החכמים 
סברת רבינו הוא שרשאי אדם להניח תפילין בט' באב והרי הוא בזה כשאר  

דעתו ז''ל שאסור  הימים אלא שמקצת החכמים נהגו שלא להניחם שאם היה  
להניחם לא היה כותב כן אלא דעתו הוא כמ''ש וכן הוא עיקר. ואע''פ ששנינו  
וכו'   נוהגות בתשעה באב אסור ברחיצה  בברייתא כל מצות שנוהגות באבל 
לאו כלל גמור הוא אלא כלל ופרט ואין בכלל אלא מה שבפרט והן הן הדברים  

ע דלאו כלל הוא שהרי אין  שנפרטו בברייתא רחיצה וסיכה ושאר הדברים תד
לנו כפיית המטה בתשעה באב וכן מפורש שם בגמ'. ויש מי שפי' שהוא כלל  
לכל מצות ל''ת הנוהגות באבל ואע''פ כן אין תפילין בכלל לפי שאפילו אבל  
אינו אסור בהן אלא ביום ראשון ולא אמרו אלא מה שנוהג באבל כל שבעה 

 וכן העלה הרמב''ן ז''ל:  

הַדוֹר     יב בְאוֹתוֹ  שֶׁהָיוּ  ים  חֲכָמִּ קְנוּ  תִּ קְדָשׁ  הַמִּ בֵית  שֶחָרַב  מִּ

ים. אֶלָא טָח  נְיַן הַמְלָכִּ נְיָן מְסֻיָּד וּמְכֻיָּר כְבִּ ין לְעוֹלָם בִּ שֶׁאֵין בוֹנִּ
יט וְסָד   יד וּמְשַׁיֵּר מָקוֹם אַמָה עַל אַמָה כְנֶגֶד הַפֶתַח בֵיתוֹ בְטִּ בְסִּ



יד. וְהַלוֹקֵחַ חָצֵר מְסֻיֶּדֶת וּמְכֻיֶּרֶת הֲרֵי זוֹ בְחֶזְקָתָהּ וְאֵין  בְלאֹ סִּ
ים:   קְלֹף הַכְתָלִּ ים אוֹתוֹ לִּ  מְחַיְּבִּ

משנה   בונין   כסף  שאין  הדור  באותו  שהיו  חכמים  תקנו  בהמ''ק  משחרב 
הטור כתב סד אדם את ביתו בסיד ומניח בו    לם בנין מסוייד ומכוייר וכו'.לעו 

אמה על אמה בלא סיד זכר לחרבן הבית והרמב''ם ז''ל כתב אין בונין בנין  
מסיד כבנין המלכים אלא טח ביתו בטיט וסד בסיד ומשייר בו אמה על אמה 

''ר לא יסוד  ואינו משמע כן בגמרא )בתרא ס' ע"ב( דבתר דמייתי הך ברייתא ת
אדם את ביתו בסיד ואם עירב בו חול או תבן מותר ר' יהודה אומר חול הרי  
הוא טרכסיד ואסור תבן מותר ומסיק כך אמרו חכמים סד אדם את ביתו  
ומשייר בו אמה על אמה אלמא ע''י שיור אמה על אמה מותר כל מיני סיד  

נות בנין מסיד  עכ''ל, נראה מדבריו שהוא סבור שטעמו של רבינו שאסור לב 
המלכים הוא מהא דת''ר לא יסוד אדם את ביתו בסיד ומפני כך הוקשה לו  
מדמסיק בתר הכי סד אדם את ביתו בסיד ומשייר בו אמה על אמה אלא על  
ידי שיור אמה על אמה מותר כל מיני סיד. ותמהני עליו כמה תימהי, חדא 

ומשייר ביתו בסיד  כך אמרו חכמים סד אדם את  לאו    דהא דקתני  וכו'  בו 
מסקנא דשקלא וטריא על דין סד את ביתו בסיד היא אלא הכי איתא ת''ר  
כשחרב הבית בראשונה רבו פרושים בישראל וכו' נטפל להם ר' יהושע אמר  
להן מפני מה אין אתם אוכלים בשר וכו' שלא להתאבל כל עיקר א''א וכו'  

את ביתו בסיד   להתאבל יותר מדאי א''א וכו' אלא כך אמרו חכמים סד אדם
ומשייר בו דבר מועט. וכיון דברייתא באפי נפשה היא לא שייך למימר דמסיק 
כך אמרו חכמים סד אדם את ביתו בסיד דהא לאו מסקנא היא. ועוד דאת''ל  
כבתרייתא  ולא  כקמייתא  הלכתא  דתהוי  אפשר  אהדדי  ברייתות  דפליגי 

דתהוי הלכתא דמשום דמרי דגמרא מייתי לה בבתרייתא לא מכרעא מילתא  
כוותה. ועוד דהא איכא למימר דלא פליגי דבחדא מתרי גווני שרי או שעירב  
תני תקנתא  וברייתא קמייתא  בו אמה על אמה  בו חול או תבן או שישייר 
דחול ותבן ואידך ברייתא קתני תקנתא דשיור אמה. ועוד לפי דברי הטור מאי  

ניהו טח את ביתו בסי נינהו  ניהו סיד כבנין המלכים ומאי  ד דתרוייהו סיד 
ומה בין זה לזה שאסר רבינו בזה והתיר בזה. לכך נ''ל שהטור לא דק בדברי  
רבינו כלל דרבינו לאו אמיני סיד קפיד דכל מיני סיד שוים ולא אתי למיסר  
שהיו   חכמים  תקנו  שכתב  רבינו  בדברי  מפורש  וכך  וכיור,  ציור  מיני  אלא 

מס  בנין  לעולם  בונין  שאין  הדור  וזה באותו  המלכים  כבנין  ומכוייר  וייד 
ברייתא מפורשת בסוף פרק חזקת הבתים שנויה בלא מחלוקת אין מסיידין  
מיני   ופיוח  וכיור  דסיוד  ליה  ומשמע  הזה  בזמן  מפייחין  ואין  מכיירין  ואין 
פיתוחים   הם  מפייחין  ואין  מכיירין  דאין  ואפשר  הם  וציורים  פיתוחים 

ואין מסיידין אינו מיני צי ועל  וציורים  ור אלא כמשמעו וה''ק אין מסיידין 



הסיוד יכייר ויפייח דאילו כיור ופיוח בלא סיוד תחלה לא תאר לו ולא הדר  
בתיהם  לסוד  כשרוצים  העולם  שדרך  לומר  עוד  ואפשר  מיתסר.  לא  הילכך 
טחים בטיט תחלה ואח''כ סדים בסיד אבל המלכים אין טחין בטיט תחלה 

ן בענין זה שהוא דרך גדולה ומעלה ובסיוד  אלא הכל סיד וקתני דאין מסיידי
וכיור כזה אין שום תקנה אפי' ע''י שיור אמה והיינו דלא קתני בהאי מתניתא 
שום תקנתא, וזהו שכתב רבינו שאין בונין לעולם בניין מסוייד ומכוייר כבנין 
המלכים ומדקאמר לעולם משמע שאין לו שום תקנה ובאינך תרי ברייתות  

פליגי אהדדי אלא חדא ברייתא תנא תקנתא חדא ואידך תני    סובר רבינו דלא 
אידך תקנתא ותקנתא דשיור אמה הרי כתב אותה בהדיא ותקנתא דעירוב  
בונין בנין מסוייד לחודיה משמע בלא  ותבן לא איצטריך למיתני דאין  חול 

אחר:   דבר  בה   ודעעירוב  מסיים  וכו'.  מסויידת  חצר  דהלוקח  דבההיא 
חוזר ובונה אותה, ולא חשש רבינו לכתבה משום דמילתא   בברייתא נפלה אינו 

 דפשיטא היא:  

ים מְחַסֵר  יג ינוּ שֶׁהָעוֹרֵךְ שֻׁלְחָן לַעֲשוֹת סְעֵדָה לָאוֹרְחִּ תְקִּ וְכֵן הִּ

יחַ מָקוֹם פָנוּי בְלאֹ  מֶנוּ מְעַט וּמַנִּ ן הַקְעָרוֹת הָרְאוּיוֹת מִּ קְעָרָה מִּ
ין   יטֵי הַכֶסֶף וְהַזָּהָב מְשַׁיֶּרֶת מִּ שָה עוֹשָה תַכְשִּׁ לָתֵת שָׁם. וּכְשֶׁהָאִּ
שָׁלֵם.  יט  תַכְשִּׁ הְיֶה  יִּ שֶׁלאֹ  כְדֵי  בָהֶן  שֶׁנוֹהֶגֶת  יט  הַתַכְשִּׁ ינֵי  מִּ מִּ

מַקְ  אֵפֶר  לוֹקֵחַ  שָה  אִּ נוֹשֵא  מְקוֹם וּכְשֶׁהֶחָתָן  בְראֹשׁוֹ  וְנוֹתֵן  לֶה 
שֶׁנֶאֱמַר  ם  יְרוּשָׁלַיִּ זְכֹר  לִּ כְדֵי  ים  הַדְבָרִּ אֵלוּ  וְכָל  ין.  לִּ הַתְפִּ הֲנָחַת 

קלז  י'    ה(-)תהילים  ינִּ יְמִּ שְׁכַח  תִּ יְרוּשָׁלָםִּ  אֶשְׁכָחֵךְ  ם  קלז'אִּ   ו(-)תהילים 
ם לאֹ אַעֲלֶה אֶת יְרוּשָׁלַםִּ  י אִּ ם לאֹ אֶזְכְרֵכִּ י אִּ כִּ י לְחִּ דְבַק לְשׁוֹנִּ 'תִּ

י':  מְחָתִּ  עַל ראֹשׁ שִּ

 משחרב בית המקדש תקנו וכו' עד וכן גזרו שלא לנגן.   יג(-)יב  מגיד משנה  

 רא פרק חזקת הבתים )ס':( והובא בהלכות פרק בג' פרקים:  הוא בבבא בת

כְלֵי     יד יעֵי   ]ה[וְכֵן גָזְרוּ שֶׁלאֹ לְנַגֵן בִּ ינֵי זֶמֶר וְכָל מַשְׁמִּ יר. וְכָל מִּ שִּׁ

הַחֻרְבָן.   פְנֵי  מִּ לְשָׁמְעָן  וְאָסוּר  בָהֶן  שְמֹחַ  לִּ אָסוּר  יר  שִּׁ שֶׁל  קוֹל 
ן אֲסוּרָה שֶׁנֶאֱמַר   ירָה בַפֶה עַל הַיַּיִּ לוּ שִּׁ יר לאֹ 'בַשִּ   ט(-)ישעיה כדוַאֲפִּ

בְרֵי תֻשְׁבָחוֹת אוֹ   שְרָאֵל לוֹמַר דִּ ן'. וּכְבָר נָהֲגוּ כָל יִּ שְׁתוּ יָיִּ יר    ]ו[ יִּ שִּׁ
ן:    שֶׁל הוֹדָאוֹת לָאֵל וְכַיּוֹצֵא בָהֶן עַל הַיַּיִּ



פרק אחרון דסוטה )דף מ"ח( ובפ''ק    וכן גזרו שלא לנגן בכלי וכו'.   מגיד משנה  
וכבר  אסור ואסיקו דאפילו זמרא דפומא אסור:  דגטין )דף ז'( זמרא מנא לן ד 

כן כתב רבינו האיי גאון ז''ל האי דאמרינן זמרא דפומא   נהגו כל ישראל וכו'.
אבל   ביפיו  יפה  ולשבח  לחברו  נגינות של אהבה שבין אדם  כגון  ה''מ  אסור 
וזכרון חסדים של הקב''ה מנהג כל ישראל לאמרן בבית  ותושבחות  שירות 

 אות בקול נגינות ובקול שמחה: חתונה ובבית המשת 

יחָם כְלָל. וְשֶׁלאֹ  טו ים שֶׁלאֹ לְהַנִּ וְאַחַר כָךְ גָזְרוּ עַל עַטְרוֹת חֲתָנִּ

שֶׁנֶאֱמַר   יל  כָלִּ שׁוּם  בְראֹשׁוֹ  הֶחָתָן  יחַ  כאיַנִּ 'הָסֵר   לא(-)יחזקאל 
צְנֶפֶת וְהָרֵם הָעֲטָרָה'. וְכֵן גָזְרוּ ם הָיָה שֶׁל הַמִּ  עַל עַטְרוֹת כַלוֹת אִּ

יל מֻתָר לְכַלָה:    כֶסֶף אוֹ זָהָב אֲבָל שֶׁל גְדִּ

שם )סוטה דף מ"ט.( משנה גזרו על    ואח''כ גזרו על עטרות וכו'.   מגיד משנה  
עטרות חתנים והלכה כלוי דבכל דבר אפילו של קנים ושל חילת אסור. ופי' 
דוקא חתנים שהוא זמן שמחה אבל שאר בני אדם מותרין בכולן וכ''כ ז''ל: 

שם במשנה ועל עטרות כלות ופירשו בגמ'   וכן גזרו על עטרות של כלה וכו'.
. והעלה הרמב''ן ז''ל דלאו דוקא עיר של זהב אלא מאי נינהו אר''י עיר של זהב 

כל שהיא של כסף או של זהב אסורה ולפי שדרכן היה בכך הזכירו עיר של  
זהב. ויש לזה ראיה וזהו שכתב רבינו של כסף או זהב ועיקר ואף אלו אינן 

 אסורות אלא לכלות אבל לשאר נשים מותרות:  

כתב הטור אסרו    לא להניחם כלל.ואח''כ גזרו על עטרות חתנים ש  כסף משנה 
עטרות לחתנים וקאמר רב )סוטה דף מ"ט:( לא שנו אלא של מלח וגפרית אבל  
של ורד והדס מותר ושמואל אמר אף של ורד והדס אסור אבל עושה של קנים 
כרב   לן  קיימא  דהא  למה  יודע  ואיני  כשמואל  הרמב''ם  ופסק  חילת,  ושל 

כשמואל לא פסק דלשמואל של קנים   באיסורי עכ''ל. ולא דק דהא רבינו אף
ושל חילת מיהא שרי ואילו רבינו כתב סתם לאסור ולא חילק. וטעמו משום 
דבגמרא בתר פלוגתא דרב ושמואל אמרי' ולוי אמר אף של קנים ושל חילת  
היה:  ושמואל  מרב  דגדול  משום  כלוי  ופסק  במתניתיה.  לוי  תני  וכן  אסור 

   סליק הלכות תעניות

י שֶׁרָאָה עָרֵי יְהוּדָה בְחֻרְבָנָם אוֹמֵר     טז 'עָרֵי קָדְשְׁךָ   ט(-)ישעיה סדמִּ

דְבָר'   מִּ אוֹמֵר  הָיוּ  בְחֻרְבָנָהּ  ם  יְרוּשָׁלַיִּ רָאָה  סדוְקוֹרֵעַ.   ט(-)ישעיה 
קְדָשׁ בְחֻרְבָנוֹ אוֹמֵר   דְבָר' וְגוֹ'. בֵית הַמִּ ם מִּ  'בֵית  י(-)ישעיה סד'יְרוּשָׁלַיִּ



ים.  ן הַצוֹפִּ קְרֹעַ מִּ פְאַרְתֵנוּ' וְגוֹ' וְקוֹרֵעַ. וּמֵהֵיכָן חַיָּב לִּ קָדְשֵׁנוּ וְתִּ
לָה   תְחִּ קְדָשׁ  בַמִּ פָגַע  ם  וְאִּ אַחֵר.  קֶרַע  קוֹרֵעַ  קְדָשׁ  לַמִּ יעַ  וּכְשֶׁיַּגִּ

יף עַל יְ  קְדָשׁ וּמוֹסִּ דְבָר קוֹרֵעַ עַל הַמִּ דֶרֶךְ הַמִּ ם: כְשֶיָּבוֹא מִּ  רוּשָׁלַיִּ

מי שראה ערי יהודה בחורבנם אומר ערי קדשך היו מדבר וקורע    מגיד משנה  
יהודה    וכו'. ערי  א''ר אלעזר הרואה  כ"ו(  )דף  ואלו מגלחין  בפ'  במועד קטן 

ירושלים מדבר   ירושלים בחורבנה אומר  וגו'  היו  בחורבנן אומר ערי קדשך 
וגו' וקורע על  וגו' בית המקדש בחורבנו אומר בית קדשנו ותפארתנו  היתה 
המקדש ומוסיף על ירושלים כשפגע במקדש תחלה ואם פגע בירושלים תחלה 
קורע על ירושלים בפני עצמה ועל המקדש בפ''ע. וכתב הרמב''ן ז''ל אני תמה 
כיון דקתני על ערי יהודה בחורבנם קורע מה צורך לומר בירושלים בחורבנה 
והלא בכלל היתה, וי''ל שאם קרע בערי יהודה חוזר וקורע על ירושלים שאילו  

ורע על ערי יהודה בשאר ערי יהודה קרע על אחת מהן אינו קורע על השניה וק 
בפני עצמן ועל ירושלים קורע אחר בפ''ע ואם קרע על ירושלים תחלה אינו  

 קורע על שאר ערי יהודה שכבר קרע לקדושה שבכולה, עכ''ל:  

ים הָאֵלוּ כֻלָם קוֹרֵעַ בְיָדוֹ מְעֵמָד וְק  * יז וֹרֵעַ כָל כְסוּת כָל הַקְרָעִּ

לְעוֹלָם.  אֵלוּ  ים  קְרָעִּ מְאַחֶה  וְאֵינוֹ  בוֹ.  לִּ אֶת  שֶׁיְּגַלֶה  עַד  שֶׁעָלָיו 
ין סֻלָמוֹת:   אֲבָל רַשַאי הוּא לְשָׁלְלָן לְמָלְלָן לְלַקְטָן וּלְתָפְרָן כְמִּ

א''א לא כן נראה מן הגמרא שהרי שנו בתוספתא   כל הקרעים וכו'.    ההראב"ד 
לא השוו לאביו ולאמו אלא לאיחוי בלבד אבל בכלי וכל הבגדים שעליו עד  
שיגלה את לבו לא השוו אבל שיקרע בחוץ לעיני העם גם לזה השוה הנשיא  

 בלבד, עכ''ל:  

שם ואלו קרעים שאין    כל הקרעים האלו כולן בידו מעומד וכו'.  מגיד משנה  
חין הקורע על אביו ואמו ועל רבו וכו' ועל ערי יהודה ועל המקדש ועל  מתא

ודעת רבינו שבכל אלו הדברים הם שוים קרעים אלו וכשם שעל   ירושלים, 
אביו ואמו הם ביד ועד שמגלה את לבו הוא הדין לאלו. ובהשגות אמר אברהם 

יחוי  לא נראה כן מן הגמ' שהרי שנו בתוספתא לא השוו לאביו ולאמו אלא לא
בלבד אבל בכלי וכל הבגדים שעליו עד שיגלה את לבו לא השוו, עכ''ל. ואף  

 דעת הרמב''ן ז''ל נראה כן ופ''ט מהלכות אבל יתבאר: 

משנה   כו'.  לחם  האלו  הקרעים  שאין    כל  דהקרעין  שם  הזכירו  בברייתא 
וברכת השם  ושמועות  ב''ד  ואב  ונשיא  ורבו  ועל אמו  אביו  על  מתאחין הם 



שנשרף וערי יהודה וכו'. ורבינו ז''ל נראה דכיון דהושוו לאיחוי ולאביו  וס''ת  
ולאמו הושוו לכל הדברים, וקשה דבברכת השם בהלכות ע''א גבי מגדף לא 
הזכיר שם אלא קורעין ולא מאחין משמע שם דסובר דלא הושוו אלא לאיחוי  

הזכיר בלבד וכן ברבו לא הזכיר אלא מגלה את לבו וקורע ואינו מאחה ולא  
השאר אף על פי שבברייתא הזאת הושוו לאביו ולאמו והיה לו להשוותו לכל  
צ''ע:   אבלות  בהלכות  וגם  וצ''ע  וירושלים  מקדש  גבי  כאן  כדעתו  הדברים 

  סליקו להו הלכות תעניות בס''ד 

ה יח ם  ירוּשָׁלַיִּ לִּ וּבָא  הוֹלֵךְ  וּבָא  הָיָה  יוֹם    ]ז[וֹלֵךְ  ים  שְׁלֹשִּׁ תוֹךְ 

ים יוֹם חוֹזֵר וְקוֹרֵעַ:   ם לְאַחַר שְׁלֹשִּׁ  אֵינוֹ קוֹרֵעַ קֶרַע אַחֵר. וְאִּ

ירושלמי שמעון קמטרא   היה הולך ובא לירושלים הולך ובא וכו'.  מגיד משנה  
שאל לר' אבא בגין דאנא חמר וסליקנא לירושלים בכל שעה א''ל תוך ל' אין  

 אתה צריך לקרוע לאחר ל' יום אתה צריך לקרוע ע''כ: 

יחַ.   יט ימוֹת הַמָשִּׁ בָטֵל לִּ ים לִּ ידִּ וְלאֹ עוֹד כָל הַצוֹמוֹת הָאֵלוּ עֲתִּ

מְחָה שֶׁנֶאֱמַר  ימֵי שָשוֹן וְשִּ הְיוֹת יוֹם טוֹב וִּ ים לִּ ידִּ אֶלָא שֶׁהֵם עֲתִּ
י וְצוֹם    יט(-)זכריה ח ישִּׁ י וְצוֹם הַחֲמִּ יעִּ 'כֹה אָמַר ה' צְבָאוֹת צוֹם הָרְבִּ

מְחָה   וּלְשִּ לְשָשוֹן  יְהוּדָה  לְבֵית  הְיֶה  יִּ י  ירִּ הָעֲשִּ וְצוֹם  י  יעִּ הַשְבִּ
לְכוֹת   הִּ יק  סָלִּ אֱהָבוּ':  וְהַשָלוֹם  וְהָאֱמֶת  ים  טוֹבִּ ים  וּלְמֹעֲדִּ

יוֹת    תַענִּ

תידים ליבטל וכו'. שנאמר יהיה לבית יהודה כל הצומות האלו ע  מגיד משנה  
תעניות  הלכות  סליק  אהבו:  והשלום  והאמת  וכו'.    לששון 

 
 

 

 

 הלכות מגילה וחנוכה



נְיָן:   ן הַמִּ ים וְאֵינָן מִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ צְוֹת עֲשֵה מִּ כְלָלָן שְׁתֵי מִּ  יֵשׁ בִּ

אֵלוּ:  ים  פְרָקִּ בִּ אֵלוּ  צְות  מִּ שְׁתֵי   וּבֵאוּר 
 

 

 פרק ראשון -הלכות מגילה וחנוכה 

יאַת   א ים. קְרִּ סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ עֲשֵה  צְוַת  מִּ זְמַנָהּ  בִּ לָה  הַמְגִּ

ים   חַיָּבִּ וְהַכל  ים.  יאִּ הַנְבִּ תַקָנַת  יא  שֶׁהִּ ים  יְדוּעִּ ים  וְהַדְבָרִּ
ים   ים וְנָשִּׁ יאָתָהּ אֲנָשִּׁ קְרִּ ין   ]א[בִּ ים. וּמְחַנְכִּ ים מְשֻׁחְרָרִּ ים וַעֲבָדִּ וְגֵרִּ

וַ  קְרוֹתָהּ.  לִּ ים  הַקְטַנִּ לוּ  אֶת  ין    ]ב[אֲפִּ מְבַטְלִּ בַעֲבוֹדָתָן  ים  כֹהֲנִּ
ים תַלְמוּד תוֹרָה   לָה. וְכֵן מְבַטְלִּ קְרָא מְגִּ שְׁמֹעַ מִּ ין לִּ עֲבוֹדָתָן וּבָאִּ
שֶׁכֻלָן  תוֹרָה  שֶׁל  צְוֹת  מִּ שְׁאָר  לִּ וָחֹמֶר  קַל  לָה  מְגִּ קְרָא  מִּ שְׁמֹעַ  לִּ

וְאֵין   לָה.  מְגִּ קְרָא  מִּ פְנֵי  מִּ ין  דְחִּ לָה נִּ מְגִּ קְרָא  מִּ דְחֶה  שֶׁנִּ דָבָר  לְךָ 
צְוָה   מִּ מֵת  מִּ חוּץ  פָנָיו  קוֹבְרוֹ   ]ג[מִּ בוֹ  שֶׁהַפוֹגֵעַ  ין  קוֹבְרִּ לוֹ  שֶׁאֵין 
לָה וְאַחַר כָךְ קוֹרֵא:    תְחִּ

וכו'.   מגיד משנה   מגילה  חייבין בקריאת  והכל  וכו'  בזמנה    קריאת המגילה 
ב':(   )דף  דערכין  קמא  פירקא  לאתויי  משנה  ואמרינן  במגילה  חייבים  הכל 

נשים וכדרבי יהושע בן לוי דאמר נשים חייבות במקרא מגילה שאף הן היו  
ודין הקטנים שמחנכין אותן   ד'(  )דף  דמגילה  פ''ק  דריב''ל  והא  הנס  באותו 
מפורש בסוגיא פרק הקורא את המגילה למפרע )דף י"ט:( אבל חרש ושוטה 

שיתבאר:   כמו  לגמרי  הם  וכו'. פטורים  מבטלין  בעבודתן  כהנים    ואפילו 
מימרא פ''ק )דף ג'( וכן מבואר שם שמבטלין תלמוד תורה ושם מוכיח בביאור  

 שכל המצות נדחות מפניה חוץ ממת מצוה:  

הכל חייבין בקריאתה אנשים ונשים וגרים ועבדים משוחררים   לחם משנה 
תרפ''ט דעבדים שמלו וטבלו  אפשר דרבינו ז''ל סבור כדכתב הרב''י בסי'    וכו'.

ז''ל דדוקא עבדים משוחררים  לשם עבדות אינם חייבים ולהכי מפרש הוא 
ואין לדמותם לנשים דשאני נשים שע''י אשה נעשה הנס וכמ''ש שם הרב''י  
ז''ל אבל אין לומר דרבינו ז''ל מפרש דעבדים דברייתא הם משוחררים משום  



דא''  נשים  מדין  נלמד  ממש  עבדים  הם  עבדים  דאם  דהם  פירש  איך  כ 
משוחררים דהשתא נמי קשה דבכלל גרים הם א''ו דהעיקר כמו שפירשתי: 

בפ''ק )דף ג'( אמרו שמבטלין ת''ת ק''ו מעבודה ומה   וכן מבטלין תלמוד תורה.
עבודה שהיא חמורה מבטלין ת''ת לא כ''ש ובגמ' הקשו דאדרבא ת''ת חמירא 

'כ נראה לכאורה דת''ת דרבים ואמר שם דת''ת דרבים חמירא מעבודה וא'
לא מבטלינן מקמי מגילה כיון דלא ילפינן לה מעבודה וא''כ קשה על רבינו  
ודאי   ונראה  לרבים.  יחיד  בין  חילק  ולא  ת''ת  אמר סתם מבטלין  למה  ז''ל 
דאפילו ת''ת דרבים מבטלינן והראיה דבגמרא שאלו שם מקרא מגילה ומת 

ת מצוה דוחה אפילו תלמוד תורה דרבים  מצוה הי מנייהו עדיף ואנן קיי''ל דמ
וא''כ אי תלמוד תורה דרבים דוחה מקרא מגילה מאי קמבעיא ליה השתא 
שכן   כל  אותה  דוחה  מצוה  מת  מגילה  מקרא  דדוחה  דרבים  תורה  תלמוד 
מקרא מגילה שנדחית מפני מת מצוה אלא ודאי דאפילו תלמוד תורה דרבים  

 ה: נדחה מפני מקרא מגילה ולהכי קמבעיא לי

ן הַקוֹרֵא יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ וְהוּא    ב אֶחָד הַקוֹרֵא וְאֶחָד הַשוֹמֵעַ מִּ

ם הָיָ  יכָךְ אִּ יאָתָהּ. לְפִּ קְרִּ י שֶׁהוּא חַיָּב בִּ י מִּ פִּ שְׁמַע מִּ ה הַקוֹרֵא שֶׁיִּּ
מֶנוּ לאֹ יָצָא:    קָטָן אוֹ שׁוֹטֶה הַשוֹמֵעַ מִּ

משנה פרק הקורא את המגילה למפרע )י"ט:(   אחד הקורא וכו'.  מגיד משנה  
הכל כשרים לקרות את המגילה חוץ מחש''ו ור' יהודה מכשיר בקטן והלכה  
וכן   רבינו שהיא מוציאה את אחרים  נראה מדברי  כסתם משנה אבל אשה 

 קר:  עי 

משנה   חש''ו    כסף  הקורא  היה  אם  לפיכך  וכו'  השומע  ואחד  הקורא  אחד 
בפ''ב דמגילה )דף י"ט:( תנן הכל כשרים לקרות את   השומע ממנו לא יצא.

ואמרינן   שומע  ואינו  מדבר  שהוא  היינו  חרש  האי  פי'  מחש''ו  חוץ  המגילה 
מע ולא  בגמרא מאן תנא חרש דיעבד נמי לא רבי יוסי היא דתנן הקורא את ש

כי הא מתני' דהא  זה לא קי''ל  ולפי  יצא,  ר''י אומר לא  יצא  השמיע לאזנו 
בפרק היה קורא )ברכות ט"ו:( איפסיקא הלכתא דלא כר''י ולפיכך יש לתמוה 
על רבינו שפסק שאם היה הקורא חרש השומע ממנו לא יצא. ולכך צ''ל שאין  

מצא בספר א''ח שכך  בנוסחת ספרי רבינו אלא שוטה וקטן בלבד לא חרש וכן נ 
היתה נוסחתו בספרי רבינו וכך אמרו בירושלמי לית כאן חרש באשגרות לישן  
חרש  בה  שכתוב  רבינו  כדברי  ספרינו  נוסחת  לקיים  נפשך  ואם  מתני'.  היא 
אפשר לדחוק ולומר שסובר רבינו דאע''ג דגמרא מוקי מתניתין כר''י היינו אי  

גילה אבל כיון דחזינן דרבי גבי ק''ש אמרינן דכי היכי דפליגי בק''ש פליגי במ
שנה הקורא את שמע ולא השמיע לאזנו יצא רבי יוסי אומר לא יצא דמשמע  



דסבר דהלכה כת''ק דיצא וגבי מגילה שנה סתם דלא יצא אית לן למימרא  
ניסא וכל שלא השמיע לאזנו ליכא  דסבר דמגילה שאני דבעינן בה פרסומי 

לומר צריך  זה  ודרך  ניסא.  מגילה   פרסומי  גבי  והרא''ש שכתבו  רי''ף  לדעת 
 סתם מתניתין דלא יצא וגבי ק''ש פסקו דיצא:  

פרק הקורא   אחד הקורא ואחד השומע מן הקורא יצא ידי חובתו.   לחם משנה 
למפרע )דף י"ט:( משנה הכל כשרים וכו' חוץ מחש''ו ר' יהודה מכשיר בקטן  
ובגמ' אמרו מאן תנא חרש דיעבד נמי לא א''ר מתנה ר' יוסי היא דתנן הקורא 
את שמע ולא השמיע לאזנו יצא ר' יוסי אומר לא יצא וממאי דר' יוסי וכו'  

א דתני יהודה בריה דר''ש  עוד אמרו במאי אוקימתה כר' יהודה וכו' אלא ה
בן פזי וכו' ואלא מאי ר' יהודה ואפי' לכתחלה וכו' אלא הא דתניא וכו' לעולם 
ר' יהודה ואפילו לכתחלה ולא קשיא הא דידיה והא דרביה וכו' השתא דאתית  
להכי אפילו תימא ר' יהודה וכו' והא דתני ר''י בריה דר''ש בן פזי ר''מ היא 

על  וכי הך סוגיא איתא בברכ נר''ו תמה  והרב''י  )דף ט"ו(.  פ' היה קורא  ות 
רבינו ז''ל תימה גדולה בסי' תרפ''ט דהוא ז''ל פסק דשומע מן החרש לא יצא 
ובגמ' אמרו דהך אתיא כר' יוסי ובגמרא פ' היה קורא איפסיקא הלכתא דלא 
כר' יוסי וכן רבינו ז''ל עצמו בפ''ב מהל' ק''ש כתב ואם לא השמיע לאזנו יצא  

ן בהלכות קריאת התורה גבי חרש שאינו שומע הברכה פסק דיצא דהיינו  )וכ 
נ''ל לדקדק דכיון דבגמרא אמרו במסקנא השתא דאתית   ועוד  כר' יהודה(. 
להכי אפילו תימא וכו' משמע דבמסקנא עדיפא ליה לגמ' לאוקמי מתני' כר'  

א יהודה משום דהוי הלכתא כוותיה וכדכתבו התוס' ז''ל א''כ נראה דבמסקנ 
מתני' ר' יהודה היא וליכא בה פלוגתא כלל ובקטן שהגיע לחינוך מכשיר אבל  
בקטן שלא הגיע לחינוך לא וא''כ קשה דהיה לו לרבינו ז''ל לפסוק כמסקנא 
והיה לומר דבקטן שהגיע לחינוך כשר אבל בקטן שלא הגיע לא. וי''ל ולתרץ  

רא לעולם ר'  הכל דרבינו ז''ל הוקשה לו בהלכה קושיא והוא דכשאמר בגמ 
יהודה ואפילו לכתחלה דהיכי אפשר לומר דאם היה ר' יהודה מכשיר בחרש 
ואפילו לכתחלה היל''ל במתניתין ר' יהודה מכשיר בקטן ובחרש ומדקאמר  
בקטן מכלל דבשאר מודה דבשלמא למאי דס''ד מעיקרא דר''י מכשיר בחרש  

ובחרש משום   בדיעבד אבל לכתחלה לא אתי שפיר דלא אמר ר''י מכשיר בקטן 
דוקא  אלא  כשר  אינו  דלכתחלה  כן  אינו  ובחרש  לכתחלה  מכשיר  דבקטן 
בדיעבד אבל השתא דאמרינן דאפילו לכתחלה מכשיר בחרש קשה, לכך מפרש  
דר'   ר''ל  לכתחילה  ואפילו  ר''י  לעולם  בגמרא  דכשאמרו  הסוגיא  ז''ל  הוא 
אהדדי  דמיין  לא  דשמע  וההיא  דמגילה  ומתני'  קאמר  לכתחלה    יהודה 
דבמגילה דהוי פרסומי בעינן טפי שמיעת אזן ור' יהודה דאמר התם יצא הכא 
מודה דלא יצא וא''כ מתני' דחרש נמי אתיא כר''י ומש''ה אמר מכשיר בקטן  
דבהחרש מודה דלא יצא וטעמא דפרסומי ניסא כדכתב הרב ב''י. והשתא אתי  

משום    שפיר נמי דסתמיות דרבי לא קשו אהדדי דבמגילה סתם לן לא יצא



פרסומי ניסא אבל בשמע דליכא פרסומי סתם לן דיצא ועל זה אמרו בגמרא  
השתא דאתית להכי כלומר השתא דאשמעת לן פלוגתא דר''מ לא צריך לן  
לדחוקי ולומר דלית ליה דרביה אלא דרביה אית ליה וברייתא דבן פזי הוא 

ככ  אתי  דחרש  מתני'  אבל  יהודה  ר'  הוא  המזון  דברכת  וברייתא  ''ע  ר''מ 
ולפי   דקאמר  ז''ל  כרש''י  ודלא  ניסא  פרסומי  משום  דפרישית  מטעמא 
המסקנא אתי מתני' כר' יהודה וחסורי מחסרא וכו' וכן מה שאמרו בגמ' בפ'  
היה קורא השתא דאתית להכי וכו' הא ר''מ הא ר''י פירוש בכה''ג הברייתא 

פסק רבינו  דתורם ר''מ ודברכת המזון ר' יהודה אבל מתני' אתי ככ''ע ולהכי  
ז''ל בחרש דלא יצא דכ''ע מודו אבל בשמע ותורם פסק דיצא משום דליכא 
טעמא דפרסומי ניסא כדפרישית. וא''ת כשהקשו בגמרא ואמרו ואלא מאי ר' 
יהודה ואפילו לכתחלה אלא הא דתניא וכו' אמאי לא הקשו ממתני' דא''כ  

י מכשיר בקטן  דר' יהודה הוא לכתחלה לא משיירא מתניתין כלל דהל''ל ר'' 
ובחרש כדאקשינן. וי''ל דהוא הדין דהמקשה הוה מצי לאקשויי אלא רוצה 
להקשות לו מהברייתא דקאמרה בפירוש דלכתחלה לא וע''כ אתי כר' יהודה  

 דאל''כ אתיא דלא כמאן:  

קְרוֹת אֶת   ג צְוָה לִּ קְרוֹתָהּ בַלַיְלָה וּבַיּוֹם. וְכָל   ]ד[מִּ צְוָה לִּ כֻלָהּ. וּמִּ

יאַת הַיּוֹם.   קְרִּ יאַת הַלַיְלָה. וְכָל הַיּוֹם כָשֵׁר לִּ קְרִּ   ]ה[הַלַיְלָה כָשֵׁר לִּ
יאָתָהּ בַלַיְלָה שָׁלֹשׁ בְרָכוֹת וְאֵלוּ הֵן. בָרוּךְ אַתָה  וּמְבָרֵךְ קֹדֶם קְרִּ

קְרָא  ה' אֱלֹקֵינוּ מֶלֶ  וָּנוּ עַל מִּ צְוֹתָיו וְצִּ דְשָׁנוּ בְמִּ ךְ הָעוֹלָם אֲשֶׁר קִּ
ים  סִּ נִּ שֶׁעָשָה  הָעוֹלָם  מֶלֶךְ  אֱלֹקֵינוּ  ה'  אַתָה  בָרוּךְ  לָה.  מְגִּ
ים הָהֵם וּבַזְּמַן הַזֶּה. בָרוּךְ אַתָה ה' אֱלֹקֵינוּ מֶלֶךְ  לַאֲבוֹתֵינוּ בַיָּמִּ

יְּ  יעָנוּ לַזְּמַן הַזֶּה. וּבַיּוֹם אֵינוֹ  הָעוֹלָם שֶׁהֶחֱיָנוּ וְקִּ גִּ חוֹזֵר   ]ו[מָנוּ וְהִּ
וּמְבָרֵךְ שֶׁהֶחֱיָנוּ. וּמָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ לְבָרֵךְ אַחֲרֶיהָ מְבָרֵךְ בָרוּךְ אַתָה 
ינֵנוּ  דִּ אֶת  וְהַדָן  יבֵנוּ  רִּ אֶת  הָרָב  הָאֵל  הָעוֹלָם  מֶלֶךְ  אֱלֹקֵינוּ  ה' 

קְמָ  נִּ אֶת  לְכָל וְהַנוֹקֵם  גְמוּל  וְהַמְשַׁלֵם  צָרֵינוּ  מִּ לָנוּ  פְרָע  וְהַנִּ תֵנוּ 
הָאֵל   צָרֵיהֶם  כָל  מִּ שְרָאֵל  לְיִּ פְרָע  הַנִּ ה'  אַתָה  בָרוּךְ  נַפְשֵׁנוּ  אֹיְבֵי 

יעַ    :  ]ז[הַמוֹשִּׁ

משנה   וכו'.   מגיד  כולה  את  לקרות  י"ט(   מצוה  )דף  שם  בגמרא  הלכה  פסק 
כולה:   האומר  כדברי  וכו'. הלכה  לקרותה  אדם    ומצוה  חייב  מימרא  פ''ק 

לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום ובמשנה פרק הקורא את המגילה 
למפרע )דף כ':( כל דבר שמצותו בלילה כשר כל הלילה ביום כשר כל היום: 



וכו'. מגילה  מקרא  על  וכו'  בלילה  קריאתה  קודם  את   ומברך  הקורא  פרק 
מקום שנהגו לברך יברך שלא לברך לא יברך  המגילה עומד ויושב )דף כ"א(  

ובגמרא לא שנו אלא לאחריה אבל לפניה חייב לברך ואמרו מאי מברך מקרא 
מגילה ושעשה נסים ושהחיינו. וכתב רבינו שכיון שבירך בלילה שהחיינו אינו  
חוזר ומברך ביום והרי זה כסוכה שכיון שבירך זמן בלילה אינו מברך ביום.  

ם שכתבו שעיקר הקריאה היא ביום ואע''פ שבירך זמן  אבל יש מן המפרשי
ומקום שנהגו לברך אחריה בלילה חוזר ומברכו ביום וכן נהגו בארצותינו:  

וכו'.  יוחנן    מברך  ר'  )דף כ"א:( באתרא דנהיגי מאי מברך אמר  שם בגמרא 
 הרב את ריבנו:  

ז''ל דנלמד זה   וכל הלילה כשר לקריאת הלילה וכו'.  לחם משנה  כתב ה''ה 
מדאמר במשנה )כ':( כל דבר שמצותו ביום כשר כל היום דבר שמצותו בלילה 
כשר כל הלילה. וקשה דשם ס''פ הקורא את המגילה למפרע )כ"א( אמרו זה  
הכלל לאתויי מאי ואמר דדבר שמצותו ביום אתי לאתויי סידור בזיכים ודבר  

ודלא כר' אליעזר וא''כ זה הכלל    שמצותו בלילה אתי לאתויי אכילת פסחים
הוא אינו שהוא דלא כהלכתא שהרי רבינו ז''ל בהלכות קרבן פסח פסק כר''א 
וכן בסידור בזיכין פסק בהל' תמידין דלא כר' יוסי וא''כ איך נלמוד מכלל זה. 
ועוד קשה דאמאי אמר בגמ' דדבר שמצותו בלילה וכו' אתי לאתויי דלא כר''א 

דהלכתא כר''א דסתם מתני' אתי כוותיה והוי דוחק   דזה הכלל אינו משום 
כל   מגילה בלילה דכשר  נימא דאתי לאתויי מקרא  דקשיא סתמא אסתמא 
הלילה כדכתב רבינו ז''ל. וי''ל לקושיא האחת ואע''ג דכלל זה אינו מ''מ מתני'  
כללא כייל בכל הדברים ואע''ג דבההיא דאכילת פסחים פליג ר''א מ''מ היכא 

אשכחינ והיכא  דלא  דמתני'  לכללין  דהדרינן  דאמרינן  ודאי  פלוגתא  ן 
דאתכחיש כללין אתכחיש והיכא דלא אתכחיש לא אתכחיש. ולשניה יש לומר  
דגמרא לא שני הכי משום דלא אשכחן במשנה דקאמרה דחייב אדם לשנות 
כללא   לאוקמי  מסתבר  טפי  כן  ואם  אמרה  ריב''ל  אלא  בלילה  המגילה  את 

 שנה יותר מדבר שאינו מפורש במשנה:  לאתויי דבר המפורש במ

ים שֶׁנֶאֱמַר    ד קְנוּ לָהּ חֲכָמִּ ים הַרְבֵה תִּ יאָתָהּ. זְמַנִּ אֵיזֶהוּ זְמַן קְרִּ

ט זְמַנֵיהֶם'    לא( -)אסתר  ינָה ]ח['בִּ מְדִּ כָל  יאָתָהּ.  קְרִּ זְמַנֵי  הֵן  וְאֵלוּ   .
ן נוּן בֵין בָאָרֶץ בֵין בְחוּצָה  ימֵי יְהוֹשֻׁעַ בִּ שֶׁהָיְתָה מֻקֶפֶת חוֹמָה מִּ
בַאֲדָר.   בְט''ו  ין  קוֹרִּ חוֹמָה  עַכְשָׁו  לָהּ  שֶׁאֵין  י  פִּ עַל  אַף  לָאָרֶץ 

וְ  כְרַךְ.  קְרֵאת  הַנִּ יא  ינָה זוֹ הִּ מֻקֶפֶת וּמְדִּ הָיְתָה  ינָה שֶׁלאֹ  מְדִּ כָל 



ין  קוֹרְאִּ עַתָה  מֻקֶפֶת  יא  שֶׁהִּ י  פִּ עַל  וְאַף  יְהוֹשֻׁעַ  ימוֹת  בִּ חוֹמָה 
יר:  קְרֵאת עִּ יא הַנִּ ינָה זוֹ הִּ  בְי''ד. וּמְדִּ

)דף ב'.( ראש פ' מגילה נקראת בי''א בי''ב בי''ג   איזהו זמן וכו'.  מגיד משנה  
מנים הרבה תקנו חכמים להם ובמשנה כרכים המוקפים בי''ד בט''ו ובגמרא ז

וכן    וכתב רבינו בין בארץ בין בח''לחומה מימות יהושע בן נון קורין בט''ו.  
בגמרא  ומפרש  ועיקר.  לזה  ראיות  והביאו  ז''ל  והרשב''א  ז''ל  כתב הרמב''ן 

 שאע''פ שאין לו חומה עכשיו קוראין בט''ו:  

ימֵי יְהוֹשֻׁעַ  ה י שֶׁלאֹ הָיְתָה מֻקֶפֶת חוֹמָה בִּ ירָה אַף עַל פִּ שׁוּשַׁן הַבִּ

שֶׁנֶאֱמַר   הַנֵס  הָיָה  שֶׁבָהּ  בְט''ו  ין  קוֹרְאִּ נוּן  ן  טבִּ 'וְנוֹחַ    יח(-)אסתר 
שָה עָשָר בוֹ'. וְלָמָה תָלוּ ימֵי יְהוֹשֻׁעַ כְדֵי לַחֲלֹק כָבוֹד    בַחֲמִּ הַדָבָר בִּ

ין   הְיוּ קוֹרְאִּ שְרָאֵל שֶׁהָיְתָה חֲרֵבָה בְאוֹתוֹ הַזְּמַן. כְדֵי שֶׁיִּּ לְאֶרֶץ יִּ
י  פִּ עַל  אַף  חוֹמָה  ין  הַמֻקָפִּ ין  כְרַכִּ הֵן  לוּ  כְאִּ וְיֵחָשְׁבוּ  שׁוּשָׁן  בְנֵי  כִּ

ין הוֹאִּ  ין בְט''ו שֶׁהֵן עַתָה חֲרֵבִּ ימֵי יְהוֹשֻׁעַ קוֹרִּ ין בִּ וְהָיוּ מֻקָפִּ יל 
שְרָאֵל בְנֵס זֶה:  כָרוֹן לְאֶרֶץ יִּ הְיֶה זִּ  וְיִּ

משנה  וכו'.   מגיד  הבירה  הכל    שושן  דלדברי  ב':(  )דף  שם  בסוגיא  מפורש 
בשושן קוראין בט''ו ומפני הטעם שכתב רבינו הואיל ונעשה בה נס ומבואר  

 ירושלמי שם:   הדבר וכו'.ולמה תלו בהלכות:  

י   ]ט[בְנֵי   ו בְשֵׁנִּ יּוֹת אֶלָא  כְנֵסִּ בְבָתֵי  ים  תְקַבְצִּ ים שֶׁאֵינָם מִּ הַכְפָרִּ

ים בְיוֹם   ין וְקוֹרְאִּ ימִּ הְיוּ מַקְדִּ קְנוּ לָהֶם שֶׁיִּּ י תִּ ישִּׁ יסָה. וּבַחֲמִּ הַכְנִּ
ין בוֹ בַיּוֹם.   י קוֹרְאִּ ישִּׁ י אוֹ בַחֲמִּ הְיוֹת בְשֵׁנִּ ם חָל יוֹם י''ד לִּ כֵיצַד. אִּ
י  ין בְשֵׁנִּ ין וְקוֹרְאִּ ימִּ י מַקְדִּ ישִּׁ י וַחֲמִּ שֵנִּ ם חָל בְיוֹם אַחֵר חוּץ מִּ וְאִּ

י הַסָמוּךְ לְי''ד:  ישִּׁ  אוֹ בַחֲמִּ

במשנה )דף ב'( הכפרים מקדימין ליום הכניסה   בני הכפרים וכו'.   מגיד משנה  
 ופירשו בירושלמי שהוא מפני קריאת התורה וכ''כ בתוספות:  

משנה   וכו'.  לחם  הכפרים  שקורין    בני  הכניסה  ביום  מפרש  שרבינו  נראה 
הכפרים הוא בכפר שלהם דשם מתכנסים בבתי כנסיות ואינן מתקבצים אלא 

כתבו התוס' ז''ל בפ''ק דיבמות )דף    בשני ובחמישי בבתי כנסיות שלהם וכן



י"ד( בשם הרב רבי חיים ותירץ קושיא חזקה שיש שם בגמרא וכן מורה לשון  
בבתי   דהוא  משמע  וכו'  כנסיות  בבתי  מתקבצים  שאינן  שכתב  ז''ל  רבינו 
כנסיות שלהם וכן מורה הלשון שכתב לקמן כפר שמקדימין וקורין וכן בזמן  

בו ואם הוא מפרש   נכנסין  שבאים לעיר לקרות לא היל''ל אלא בזמן שאין 
שאין נכנסין לעיר מאי בו אלא הכונה היא שבו בכפר עצמו היו מתכנסין בבית 
הכנסת ולהכי אמר דאם אין נכנסים בכפר בשני ובחמישי להתאסף שם אין  

 קורין אותה אלא בי''ד:  

ין   ז וְקוֹרְאִּ ין  ימִּ מַקְדִּ בְשַׁבָת  בְאֶחָד  הְיוֹת  לִּ י''ד  חָל  כֵיצַד. 

י  בְשֵׁנִּ ין  קוֹרְאִּ י  ישִּׁ שְׁלִּ בִּ הְיוֹת  לִּ חָל  י''א.  יוֹם  שֶׁהוּא  י  ישִּׁ בַחֲמִּ
י שֶׁהוּא יוֹם י''ב.  ין בְשֵׁנִּ י קוֹרְאִּ יעִּ רְבִּ הְיוֹת בִּ שֶׁהוּא יוֹם י''ג. חָל לִּ

ין אוֹתָהּ  וְכָל אֵלוּ שֶׁמַקְ   * ין קֹדֶם י''ד אֵין קוֹרְאִּ ין וְקוֹרְאִּ ימִּ   ]י[ דִּ
 בְפָחוֹת מֵעֲשָרָה: 

א''א ואף בי''ד עצמו מצוה בעשרה כרב    וכל אלו שמקדימין וכו'.    ההראב"ד 
ז''ל   הרב  דכתב  ומאי  אסי  דרב  להא  חש  עליה  דפליג  גופיה  רב  דהא  אסי 

פשר למיהוי בעשרה מצוה  בהלכות ודחה לרב אסי לאו מילתא היא דהיכא דא
 למהדר עלייהו והיכא דלא אפשר ודאי קרי ביחיד, עכ''ל:  

משנה  וכו'.  מגיד  י''ד  חל  אם  בארוכה:    כיצד  במשנה  אלו  מפורש  וכל 
בגמרא )דף ה'.( אמר רב מגילה בזמנה קוראין אותה   שמקדימין וקוראין וכו'.

שלא בזמנה קורין  ביחיד שלא בזמנה בעשרה ורב אסי אמר בין בזמנה בין  
אותה בעשרה הוה עובדא וחש לה רב להא דרב אסי. ובהלכות ואע''ג דחש לה 
רב להא דרב אסי קי''ל כרב. וכן העלה הרשב''א ז''ל מתוך הירושלמי שאמרו  
כל שאמרו ידחה ליום הכניסה ובלבד בעשרה ושם מוכיח דלדעת הירושלמי  

לבני כרכין. שלא בזמנה קודם   לא צריך בזמנה עשרה. ופי' זמנה בי''ד או ט''ו 
לכן מחמת אי זו סבה שיהיה. ובהשגות א''א ואף בי''ד עצמו מצוה בעשרה  
וכו' והיכא דלא אפשר קרי ביחיד עכ''ל. וזה דעת רב אסי ממש דודאי אפילו  
רב אסי לא אמר אין קורין אלא בעשרה ולישתמע עכובא אלא קורין אותה  

הרשב''א ז''ל הכריע כדברי ההלכות בי' קאמר היכא דאפשר וכבר כתבתי ש
 ומ''מ אי איכא עשרה טפי עדיף ברב עם הדרת מלך אבל א''צ לחזור אחריהם: 

כיצד חל י''ד להיות באחד בשבת וכו' וכל אלו שמקדימין וכו'.    לחם משנה 
לא  כלומר  וכו'  סיבה שיהיה  איזו  לכן מחמת  קודם  בזמנה  ה''ה שלא  כתב 

יום הכניסה דכפרים כד  פרישית דא''כ קשה דבזמן רב אסי ורב כבר  תימא 



נתבטל יום הכניסה וכדהקשו עליו אלא אימא מחמת איזו סיבה אחרת כמו  
כוונת  וכו'.  א''א  ובהשגות  ז''ל.  הר''ן  וכדכתב  בשיירא  ויוצא  בים  מפרש 
ההשגה במ''ש ומאי דכתב הרב ז''ל ודחה להא דרב אסי )דף ה'( לאו מילתא 

קשות עליו מה שהקשה על הרי''ף ז''ל הר''ז הלוי  היא לפי הנראה דהכונה לה
ז''ל דהוא דחה להא דרב אסי משום דאמר ר' יוחנן לקמן דבין הכתובים לא  
יצא ה''מ בציבור )אבל ביחיד( דמשמע דביחיד יצא ועל זה הקשה דמ''מ נימא 
דהלכתא כרב אסי דעד כאן לא קאמר רב אסי אלא דמצוה לאהדורי היכא 

לא אפשר יצא וא''כ ר''י דאמר לקמן יצא הוא היכא דלא דאפשר אבל היכא ד
אפשר זו נראה כוונתו ז''ל. ואם כן הבין ה''ה ז''ל בדבריו אלו לכאורה קשה 
מאי דקאמר וזה דעת רב אסי ממש דאדרבא נראה זה כסיוע לדברי הראב''ד  
ז''ל אא''כ נאמר דמתחלה רצה להודות לו ואמר כלומר ודאי דהדין עמו דדעת  

סי כך הוא אבל מ''מ הרשב''א ז''ל הכריח כדברי ההלכות ז''ל מכח ההיא רב א
דירושלמי. ואפשר לומר דהוא הבין בדברי הראב''ד ז''ל שהקשה להרי''ף ז''ל  
דאמאי דחה לדרב אסי לגמרי נהי דלית הלכתא כוותיה מכח ההיא דר' יוחנן  

ש מיהו  ועוד דאין הלכה כתלמיד במקום הרב וכדכתבו התוספות מ''מ מיח
והיכא דאפשר למיהדר בתר עשרה מצוה  גופיה  חיישינן כי היכי דחייש רב 
למיהדר ולכך השיג עליו ה''ה ז''ל דהיכי קאמר הכי דאם כן פירש היינו דעת 
הלכה   דאין  משום  אסי  כרב  הלכתא  דלית  מודה  דהוא  וכיון  ממש  אסי  רב 

תב עוד ומ''מ כתלמיד במקום הרב א''כ ודאי דלא חיישינן לדרב אסי כלל. וכ 
וכו', הרגיש לפי פירושו שפירשו דפלוגתא דרב ורב אסי הוא אי מצוה למיהדר  
או לא א''כ רב דס''ל דאינו אפילו מצוה אם כן תקשי ליה מההיא דסמכו של  
הוא  ותירצו  ז''ל  הר''ן  וכדהקשה  לקרותה  שלהם  ת''ת  שמבטלין  רבי  בית 

צריך לחזר אחריהם ברוב ומ''ש    בעצמו דמ''מ אע''פ שאין  עם הדרת מלך. 
אין   אסי מדלא קאמר  רב  דדקדק מלשון  וכו' משמע  רב אסי  אפילו  דודאי 
בי' משמע   קורין אותה  ומדקאמר  עיכובא  קורין אלא בעשרה דהוה משמע 
והאי   בעשרה  בזמנה  שלא  קורין  אמר  דהרי  לדקדק  ויש  קאמר.  דלכתחלה 

לו שמקדימין  קורין משמע עיכובא וכדמשמע מדברי רבינו ז''ל שכתב וכל א
וכו' אין קורין אותה בפחות מעשרה דמשמע דהוא עיכובא. ויש לומר דמאי  
דקאמר קורין הוא משום בזמנה ביחיד והתם לא שייך לומר אין קורין אלא  
ביחיד אבל רב אסי היל''ל בין בזמנה בין שלא בזמנה אין קורין אותה אלא 

 בעשרה:  

ין   ח כְנָסִּ נִּ זְמַן שֶׁאֵין  בִּ יסָה  הַכְנִּ בְיוֹם  ין  וְקוֹרְאִּ ין  ימִּ כְפָר שֶׁמַקְדִּ

יר שֶׁאֵין  ין אוֹתָהּ אֶלָא בְי''ד. וְכָל עִּ י אֵין קוֹרְאִּ ישִּׁ י וּבַחֲמִּ בוֹ בְשֵׁנִּ
ין בְבֵי ין קְבוּעִּ יא בָהּ עֲשָרָה בַטְלָנִּ בוּר הֲרֵי הִּ ת הַכְנֶסֶת לְצָרְכֵי הַצִּ



עֲשָרָה  אֵין שָׁם  ם  וְאִּ יסָה.  הַכְנִּ בְיוֹם  ין  וְקוֹרְאִּ ין  ימִּ וּמַקְדִּ כְפָר  כִּ
אָדָם   וְאֵין   *בְנֵי  גְדוֹלָה  יר  עִּ כְאַנְשֵׁי  וַהֲרֵי הֵם  קַלְקָלָתוֹ  תַקָנָתוֹ 

ין אֶלָא בְי''ד:   קוֹרְאִּ

וכו'.     ההראב"ד  קלקלתו  מפני    תקנתו  ואולי  טעם  לו  ואין  אותו  כתב  א''א 
שאינו לא כפר ולא כלום וכן אמרו כפרים מקדימין וכן אמר מאימתי נעשית  
עיר הנדחת משהיו בה מעשרה עד מאה ופירש בירושלמי עיר לא כפר עיר לא 

כפר, וכל זה כרך יותר ממאה כרך הוא עשרה כפר פחות מעשרה לא עיר ולא  
 אינו מספיק דלעולם אימא לך עשרה ופחות מעשרה כפר הוא עכ''ל:  

במשנה )דף ה'.( א''ר יהודה אימתי מקום   כפר שאין נכנסין וכו'.  מגיד משנה  
ולא בחמישי אין   נכנסין לא בשני  שנכנסין בשני ובחמישי אבל מקום שאין 

ימתי אינו אלא לפרש  קורין אותה אלא בזמנה ע''כ. וידוע כ''מ שאמר ר''י א
במשנה אי זו היא עיר גדולה כל שיש בה   ועיר שאין בה וכו'.דברי חכמים:  

עשרה בטלנין פחות מכן הרי היא ככפר ובגמרא תנא עשרה בטלנין של בית 
לכרך   אבל  בטלנין  עשרה  בעינן  לעיר  דדוקא  נראה  רבינו  ומדברי  הכנסת. 

ולא הזכירו כרך וזה דעת    המוקף חומה לא בעינן וזהו שאמרו איזו היא עיר
התוספות. והם פירשו מה שאמרו בגמרא )דף ג':( אמר ריב''ל כרך שאין בו  
עשרה בטלנין נדון ככפר דלאו כרך המוקף חומה מימות יהושע קאמר אלא 
בסתם כרך המוזכרים בגמרא שהם מקומות גדולים. ונראה שיש לזה הפירוש 

א אי זו היא עיר וכו' ותירץ  סעד ממה שהקשו עליו בגמרא מאי קמ''ל תנינ
בכרך   ריב''ל  דברי  ואם  מעלמא.  ליה  דמקלעי  ואע''ג  ליה  איצטריכא  כרך 
נון שזמנן בט''ו מאי קושיא ממתניתין והא  המוקף חומה מימות יהושע בן 
טובא אשמעינן דאי ממתניתין לא שמעינן דינא אלא בעיירות ואיהו אשמעינן  

אחר שיטה  מקום  ומכל  המוקפין.  המוקף  בכרכין  בכרך  דאפילו  בזה  יש  ת 
הרמב''ן   דעת  וזה  כעיר  ה''ז  לאו  ואם  בטלנין  עשרה  בעינן  יהושע  מימות 

ז''ל:   וכו'.  והרשב''א  בעיר  אין  רבינו. ואם  גרסת  לפי  זה  הוא  בירושלמי 
ובהשגות א''א כתב אותו ואין לו טעם ואולי מפני שאינו לא כפר וכו'. ועוד  

קריאה קודם י''ד בזמן הזה כמו שיתבאר   האריך ואין להאריך בזה שאין לנו 
 בסמוך:  

בה עשרה בטלנין וכו' ואם אין שם עשרה   ]שאין[וכל עיר )שיש(    כסף משנה 
  בי''ד.   ]אלא[בני אדם תקנתו קלקלתו והרי הם כאנשי עיר גדולה ואין קורין  

שהם  לפי  להם  הוא  קלקלה  הכניסה  ליום  מקדימין  העיר  שכשבני  פירוש 
נדונים ככפר וכשאין קורין אלא בי''ד תקנה הוא להם לפי שהם נדונים כאנשי  
עיר ולא כבני כפר, ושיעור הלשון כאילו אמר קלקלתו תקנתו וכך הוא פירושו  



ת בי''ד. וכבר  קלקלתו שאין שם י' תקנתו להיות נדונין כאנשי עיר גדולה לקרו
היה אפשר לפרש דאדרבה כשזמנם ארוך יותר כלומר שמקדימין תקנה הוא  
להם וכשזמנם קצר כלומר שיש להם יום מיוחד ולא יותר קלקלה הוא להם 
עשרה   שם  יש  שאם  למעלה  שאמר  שלפי  כפשוטו  הלשון  יתיישב  זה  ולפי 

עשרה בני  בטלנין הרי הם ככפר אמר לא יעלה על דעתך לומר כ''ש כשאין שם  
אדם שתהיה נדונת ככפר אלא אדרבה מה שתחשוב שמתקן אותה לשתדון  
ככפר שהוא שאין שם עשרה בני אדם הוא סבה לשיתקלקל ולא יקראו אלא  
ורפ''ב   כ"ב:(  )דף  דסנהדרין  שבספ''ב  אלא  גדולה.  עיר  כאנשי  מיוחד  ביום 

 דתעניות )דף י"ז.( איתא שתקנתו קלקלתו ומתפרש כפירוש הראשון:  

ואין   לחם משנה   וכו'  וכו' תקנתו קלקלתו  עיר שאין בה עשרה בטלנין  וכל 
ר''ל הקלקול שלו הוא מתקן דהקלקול שלו הוא דאין בו   קורין אלא בי''ד.

עשרה בני אדם דרים שם ומפני כך הוא מתוקן דהוא כעיר גדולה ובגמרא )דף  
כירה כאן רבינו  ג':( איכא מימרא דריב''ל כרך שישב ולבסוף הוקף וכו' ולא הז 

מגילה  לענין מקרא  נאמרה  דלא  ז''ל  רש''י  כפירוש  ונראה שהוא סבור  ז''ל 
אלא לענין בתי ערי חומה. עוד שם כרך שחרב ולבסוף ישב ואוקמוה בגמרא 
כרך שחרב מעשרה בטלנין והיינו ודאי שלא הוקף מימות יהושע שאם הוקף  

ולא הזכיר רבינו ז''ל מכל  מימות יהושע אפילו אין בו י' בטלנים נדון ככרך,  
 דבר זה כלל:  

יסָה  ט הַכְנִּ בְיוֹם  ין  וְקוֹרְאִּ ין  ימִּ שֶׁמַקְדִּ ים  אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ בַמֶה 

שְרָאֵל מַלְכוּת.   זְמַן שֶׁיֵּשׁ לָהֶם לְיִּ ין    ]כ[בִּ אֲבָל בַזְּמַן הַזֶּה אֵין קוֹרְאִּ
ים וּבְנֵי  זְמַנָהּ שֶׁהוּא יוֹם י''ד וְיוֹם ט''ו. בְנֵי הַכְפָרִּ אוֹתָהּ אֶלָא בִּ

ין בְט''ו:  עֲיָ  ין קוֹרְאִּ ין בְי''ד. וּבְנֵי כְרַכִּ  רוֹת קוֹרְאִּ

בגמרא )דף ב'.( אמר    במה דברים אמורים שמקדימין וקורין וכו'.  מגיד משנה  
רבי יהודה אימתי בזמן שהשנים כתקנן וישראל שרויין על אדמתם אבל בזמן  

   הזה אין קוראין אותה אלא בזמנה והוא כדברי חכמים כמבואר שם:

משנה   וכו'.  לחם  שמקדימין  והוא    בד''א  וכו'  יהודה  ר'  אמר  ב':(  )דף  שם 
לההיא דאימתי ב מינה  ובגמרא הקשו  בשני  כדברי חכמים.  מקום שנכנסין 

ז''ל   ורבינו  יהודה  ב''ר  יוסי  כר'  וחד  יהודה  כר'  חד  ואוקימו  וכו'  ובחמישי 
פסקה לתרתי משום דבגמ' לא הקשו אלא דמשמע להו כר''י שאמר אימתי  
וכו' בזמן שאין מלכות קאמרה דהוא בזמנו אבל רבינו ז''ל ביאר הדבר כבר 

 שלא דבר אלא בזמן שנוהג הכניסה: 



ם הָיָה דַעְתוֹ    י יר אִּ יר שֶׁהָלַךְ לַכְרַךְ אוֹ בֶן כְרַךְ שֶׁהָלַךְ לָעִּ בֶן עִּ

מְקוֹמוֹ.  תְעַכֵב וְלאֹ חָזַר קוֹרֵא כִּ יאָה וְנִּ זְמַן קְרִּ מְקוֹמוֹ בִּ לַחֲזֹר לִּ
ם לאֹ הָיָה בְדַעְתוֹ לַחֲזֹר אֶלָ  ם וְאִּ יאָה קוֹרֵא עִּ א לְאַחַר זְמַן הַקְרִּ

וְכָל הַסָמוּךְ   רְאֶה   ]ל[אַנְשֵׁי הַמָקוֹם שֶׁהוּא שָׁם. וּכְרַךְ  הַנִּ וְכָל  לוֹ 
כְרַךְ  כִּ זֶה  הֲרֵי  אַמָה  ם  אַלְפַיִּ עַל  יֶתֶר  בֵינֵיהֶם  אֵין  ם  אִּ מוֹ  עִּ

שָה עָשָר:   ין בַחֲמִּ  וְקוֹרְאִּ

משנה   וכו'.   מגיד  לכרך  שהלך  עיר  )דף    בן  למפרע  המגילה  את  הקורא  פרק 
ו קורא י"ט.( בן עיר שהלך לכרך ובן כרך שהלך לעיר אם עתיד לחזור למקומ

כמקומו ואם לאו קורא עמהן. ובגמרא אמר רבא לא שנו אלא שעתיד לחזור  
בליל י''ד ונתעכב ולא חזר אבל אין דעתו לחזור בליל י''ד קורא עמהן דכתיב  
על כן היהודים הפרזים היושבים בערי הפרזות מכדי כתיב הפרזים למה לי  

קרא פרוז ומדפרוז למכתב היושבים בערי הפרזות הא קמ''ל דפרוז בן יומו נ 
בן יומו נקרא פרוז מוקף בן יומו נקרא מוקף ע''כ לשון הגמרא. ופירש''י ז''ל  
והרבה מן המפרשים דהא דרבא אבן כרך שהלך לעיר קאי דלא תימה בשעתיד  
לחזור במקומו בזמן חיובו של כרך דהיינו בליל ט''ו אלא בשעתיד לחזור בליל  

אבל אם אין דעתו לחזור למקומו בליל    י''ד ואינו מתעכב שם ביום י''ד קצת
י''ד אלא שנתעכב שם אותו הלילה וקצת מן היום שהוא עיקר הקריאה אפילו  
יצא שם קודם ט''ו וחוזר למקומו קורא כעיר וה''ה לבן עיר הלך לכרך ואין  
דעתו לחזור בליל ט''ו. ולפי פירוש זה כשכתב רבינו אם דעתו לחזור למקומו  

מן קריאת המקום שהוא בו עתה לא זמן המקום שיצא בזמן קריאה ר''ל בז
וכן עיקר:   וכרך וכל הסמוך לו וכל הנראה עמו אם אין ביניהם יותר משם 

כך מצאתי הנוסחא בספרי רבינו   מאלפים אמה הרי זה ככרך וקוראין בט''ו. 
ונראה ממנה דאפילו נראה עמו אם רחוק יותר מאלפים אמה אינו ככרך, ואני  

שנינו פ''ק )דף ב':( אריב''ל כרך וכל הסמוך לו וכל הנראה תמה בזה שהרי  
עמו נדון ככרך ועד כמה אמר ר' ירמיה כמחמתן לטבריא מיל ואחר מכן )דף  
ג':( אמרו גופא אמר ר' יהושע כרך וכל הסמוך לו וכו' תנא סמוך אע''פ שאינו  

אש  נראה נראה אע''פ שאינו סמוך ופירשו נראה אע''פ שאינו סמוך דיתבא בר
ההר, סמוך ואינו נראה ביושבת בנחל ע''כ בגמרא. וכיון שכן דבר פשוט הוא  
שאין שיעור מיל לנראה שא''כ היינו סמוך והכרח גמור הוא לפרש האי ועד  
כמה אסמוך בלחוד אבל אנראה כל זמן שהוא נראה וכן פירש''י ז''ל ופשוט 

ין ביניהם יותר  הוא. ואני תמה לפי לשון רבינו למה הוזכר נראה שהרי אם א
ממיל שהוא אלפים אמה הרי הוא סמוך ואפילו אין נראה עמו דינו כמוהו  
ואם רחוק יותר אפילו נראה עמו אין נדון כמוהו, ובאמת שגם בהלכות היה 
להם לבאר זה ולא הביאו אלא מימרא שהזכרתי ראשונה אלא שסמכו להם 



אי לא למה הוזכר על מ''ש דהכרח הוא לפרש דעד כמה אסמוך לו בלבד קאי ד
נראה עמו. ונ''ל שעיקר הנוסחא בדברי רבינו כרך וכל הנראה עמו וכל הסמוך  
לו אם אין ביניהם וכו', ואם אין ביניהם לא קאי אלא אסמוך בלבד וזה דבר  

 מוכרח בגמרא:  

פרק הקורא את המגילה למפרע )דף י"ט.(    בן עיר שהלך לכרך וכו'.  כסף משנה 
ך וכו' )עיין במ"מ(. וכפי טבע החלוקה מאמר רבא יסבול  תנן בן עיר שהלך לכר 

אחד מג' פירושים, אם שנאמר שחוזר לבן עיר שהלך לכרך ומשם נלמוד לבן  
כרך שהלך לעיר, או שנאמר דקאי לבן כרך שהלך לעיר ומשם נלמוד לבן עיר  
כרך  לבן  בין  לכרך  לב''ע שהלך  בין  נאמר דקאי אתרוייהו  או  לכרך,  שהלך 

. והיותר נראה מהפירושים הוא הפירוש הראשון דרבא ארישא שהלך לעיר
קאי שעיקר הדבר אם דעתו שלא להמצא במקום ההוא ביום קריאת מקומו  
אף אם נתעכב קורא כמקומו ואם דעתו להתעכב כאן קצת יום קריאת מקומו  
ומשם   עמהם  וקורא  עירו  כבן  מלהיות  נעקר  לכרך  שהלך  לב''ע  י''ד  דהיינו 

שהלך לעיר שאם דעתו לחזור יום קריאת מקומו דהיינו ט''ו    נלמוד לבן כרך 
יום קריאת מקומו   ואם דעתו להתעכב קצת  נתעכב קורא כמקומו  אף אם 
דהיינו ט''ו בטל מעליו שם אנשי מקומו וחל עליו שם אנשי העיר הזאת ופרוז 
ודעתו   מוקפים  שהם  מקומו  אנשי  קריאת  יום  שהוא  שיומו  פי'  יומו  בן 

צתו מקרי פרוז וכן פי' מוקף בן יומו מיקרי מוקף. אבל לא להתעכב כאן ק 
יתכן פי' זה לפי שהוא בנוי על שרבא קאי ארישא ומשם אנו לומדים לסיפא  
ובגמרא אמרינן איפכא דמדפרוז בן יומו מיקרי פרוז מוקף בן יומו וכו' הרי  
שמבן כרך שהלך לעיר אנו לומדים לב''ע שהלך לכרך. והטור כתב ב''ע שהלך  
לכרך וכו' ויש לדקדק בלשונו מה הוסיף באומרו כיצד ממה שאמר קודם. ב' 
למה למעלה תפס ב''ע שהלך לכרך בתחלה ובכיצד תפסם בהפך. ג' למה בב''כ  
שהלך לעיר אמר חל עליו ובב''ע שהלך לכרך אמר נסתלק מעליו וכו'. ולזה 

קאי אלא   נאמר שבלי ספק הר''י לא תפס פי' שני משום דהיכי נימא דרבא לא
אסיפא ומינה ילפינן לרישא ואורחא דגמרא איפכא הוי גם הפירוש הא' לא  
בין   הג' דרבא קאי  לו הפי'  ולכן תפס  בעיניו מהטעם שאמרנו למעלה  יישר 
הראשון   היום  המצות  על  מעבירין  דאין  דמשום  וה''פ  אסיפא  בין  ארישא 

וב''ע שקר יתחייב אם לאו  בו אם  וליתן  לישא  ראוי  י''ד  יאת מקומו שהוא 
בי''ד אם כשהלך לכרך לא היה דעתו להמצא באותו מקום ביום ההוא אף אם  
נתעכב עדיין הוא כאנשי מקומו וקורא בי''ד אם דעתו שלא להמצא במקום 
הזה ביום קריאתה אף אם נתעכב לא חל עליו חובת קריאת מקום זה אבל  

מן קריאתן  אם דעתו להתעכב קצת יום קריאת מקום זה הרי חל עליו חובת ז
וקורא עמהם. ועם הפי' הזה מתיישב לשונו כהוגן שתחלה אמר בן עיר וכו'  
ואחר כך חזר ואמר כיצד וכו' לפי שבתחלה אמר הדין דרך כלל שאם דעתו  
לחזור בליל י''ד חוזר לשתי החלוקות ואח''כ פירש כיצד חוזר לכל אחד ואחד  



. הנה מתוך מה שפירשנו  וטעם אומרו בבן כרך חל עליו ובבן עיר נסתלק מעליו 
יתבאר שלפי שבן כרך עדיין לא הגיע זמן מקומו ואנו מחייבים אותו בזמן זה 
קודם זמנו לפי שהיה דעתו להתעכב שייך שפיר למימר חל עליו אבל בב''ע  
שהגיע זמן מקומו ואנו פוטרים אותו מטעם שהיה להתעכב שייך שפיר למימר  

ב''ע והטעם שלמעלה תפס  לפי שתפס לשון המשנה    נסתלק מעליו,  בתחלה 
קאי ארישא  דרבא  הא'  הפירוש  חולשת  להודיענו  בהפך  בכיצד תפסם  אבל 
וכו'   לב''ע  ילפינן  וכו'  כרך  דא''א משום דמבן  לנו  ורמז  נלמד לסיפא  ומשם 
וכו' מוסכמת מרוב הפוסקים לכן   כמ''ש למעלה. א''נ לפי שחלוקת בן כרך 

אבל נשאר קצת דוחק והוא שלזה   תפסה ראשונה ובזה נתיישב לשון הר''י.
הפי' מוקף בן יומו וכו' ה''פ מוקף בן יומו שאיבד יום עירו דהיינו שהיה דעתו  
להתעכב מיקרי מוקף ונסתלק מעליו חובת אנשי מקומו ופרוז בן יומו היינו  
שנתעכב בעיר יום י''ד שהוא יום קריאתם חל עליו חובת בני מקום זה. ולכן  

דהיינו דרבא קאי אב''כ שהלך לעיר שקריאתם בי''ד    פירש''י הפירוש השני
אם היה דעתו להמצא עמהם ביום קריאתם אף אם נתעכב אינו נחשב רק 
כאנשי מקומו ואם דעתו להתעכב הרי הוא נחשב עמהם וקורא עמהם דה''ל  
פרוז בן יומו ומיקרי פרוז ומינה לב''ע שהלך לכרך שקריאתן בט''ו אם דעתו  

קריאתם לא הוי מוקף ליומו וקורא כמקומו בי''ד אבל  שלא להמצא שם יום  
אלא   בי''ד  לקרותה  צריך  אין  ט''ו  דהיינו  קריאתם  יום  להתעכב  עתיד  אם 
ממתין וקורא עמהם אע''פ שסופו לחזור לאחר זמן משום דהוי מוקף ליומיה  
ומיקרי מוקף. ורבינו סתם דבריו שכתב בזמן הקריאה ולא משתמע אם פי'  

ום שיצא משם או בזמן קריאת המקום שהוא בו עתה אבל  בזמן קריאת המק
כבר הוכחנו מכח הגמרא שא''א לפרש בזמן קריאת המקום שיצא וא''כ ע''כ  
יש לנו לפרש דברי רבינו שכוונת דבריו באומרו בזמן הקריאה בזמן קריאת 
המקום שהוא בו עתה כפירש''י וכ''כ ה''ה שזה דעת רבינו גם הר''ן פירש על  

וכרך  פירוש הזה ויש לנו לומר שרבינו מסכים עם רבו הרי''ף ז''ל:  הרי''ף ה
וכו'.  לו  הסמוך  וכתב    וכל  כ''כ  הספרים  שבנוסחת  ז''ל  המגיד  הרב  כתב 

שהנוסחא האמיתית כרך וכל הנראה עמו וכל הסמוך לו וכו' ואם אין ביניהם 
ואני אומר הרי   וכתב שזה דבר מוכרח בגמרא.  לא קאי אלא אסמוך בלבד 
תקננו דברי רבינו בשבוש הנוסחא אבל מה נעשה והטור כתב ז''ל וכן הכפרים 
הסמוכים להם אפילו אינם נראים עמהם כגון שהם בעמק או שנראים עמהם 
יותר ממיל,  יהיו רחוקים  ובלבד שלא  כגון שהם בהר  אפילו אינם סמוכים 

מה   ואם באנו לומר שגם נוסחת ספרי הטור נתקן כאשר תקננו נוסחת רבינו 
דכי   דאפשר  וכו'  הסמוך  וכל  דכרך  ריב''ל  מימרת  על  שכתב  להר''ן  נעשה 
אמרינן ועד כמה וכו' אכולה מילתא מהדר בין לנראה עמו בין לסמוך ועלינו  
ליישב לשון הגאונים האלה אשר מפיהם אנו חיים. ואמת הדבר שמה שספק  

רי אם אין  הרב המגיד ראוי לספקו כל מעיין והוא שא''כ למה הוזכר נראה שה



ביניהם יותר ממיל הרי הוא סמוך ואפילו אין נראה עמו דינו כמוהו ואם רחוק 
יותר אינו נדון כמוהו. וליישב זאת הקושיא ראיתי להביא לשון הגמרא ולפרש 
הפירושים אשר בטבע החלוקה אפשרית. בפ''ק דמגילה )דף ב':( אמר ריב''ל  

ועד כמה א''ר ירמיה כמחמתן  כרך וכל הסמוך לו וכל הנראה עמו נדון ככרך  
לטבריא מיל ואחר מכאן אמרו )דף ג':( גופא אריב''ל וכו' תנא סמוך אע''פ  
ופי' נראה אע''פ שאינו סמוך דיתבא   שאינו נראה נראה אע''פ שאינו סמוך 
בראש ההר סמוך אע''פ שאינו נראה ביושבת בנחל ע''כ בגמרא. והנה אפשר  

רק אסמוך דאנראה לא בעי מידי דאפילו    לנו לפרש דכי בעי ועד כמה לא בעי 
ה''ה  דעת  שזה  ונראה  כמותו.  נדון  הכרך  מן  אותו  דרואין  כיון  כמה  רחוק 
ואפשר היה לנו לומר שגם דעת רבינו והטור זה הוא וכשכתבו אם אין ביניהם 
האי   בעינן  לא  לנראה  דאילו  לו  אסמוך  דהיינו  קאי  ארישא  אמה  אלפים 

, א''נ אפשר לפרש דכי בעי ועד כמה לא בעי שיעורא כדאמרן אלא שזה דוחק 
אסמוך דסמוך משתמע סמוך ממש דהיינו בעיבורה של עיר אלא אנראה בעי 
דאין סברא לומר שאפילו רחוק כמה פרסאות לפי שהוא נראה מן הכרך יהיה 
אלפים  ביניהם  אין  אם  שכשכתבו  והטור  רבינו  דעת  נראה  וזה  כמוהו  נדון 

אה אע''פ שאינו סמוך קאי. ועוד אפשר לפרש בדרך  אמה וכו' אסיפא דהיינו נר
אחרת דכי קאמר אם אין ביניהם אלפים ה''פ בשתתן חבל מעיר לעיר באויר  

 לא מדה בקרקע ונכון הוא לדעת הר''ן:  

עיין בהרב''י ז''ל כי הוא האריך לבאר זה   בן עיר שהלך לכרך וכו'.  לחם משנה 
וכו'   ונתעכב  ז''ל  רבינו  שאמר  ומה  תלוי  יפה.  דהכל  דסובר  משום  הוא 

במחשבה ואין תלוי הדבר במעשה אבל מלשון ה''ה ז''ל נראה שהדבר תלוי 
במעשה שכתב אלא כשעתיד לחזור וכו' ואין מתעכב שם ביום י''ד וכו' משמע  
דהדבר תלוי במעשה, ואע''פ שנראה שבא לפרש דברי רבינו ז''ל לא בא לפרש 

''ל דאיירי בזמן קריאת המקום שהוא  אלא ענין זמן הקריאה דקאמר רבינו ז
אלא   ומ''ש  עליה.  ז''ל  רבינו  פליג  דודאי  מיירי  קא  לא  בהא  אבל  עתה  בו 
כשעתיד לחזור ואינו מתעכב דמשמע דתרתי בעינן מחשבה ומעשה אבל בחד  
מנייהו קורא כאנשי המקום ולבסוף נראה דכתב איפכא דקאמר אין דעתו  

בעינן לקרות כאנשי המקום אשר    לחזור אלא שנתעכב וכו' דמשמע דתרתי
שם מחשבה ומעשה וא''כ נראה דקשיא דיוקא אדיוקא. הא לאו מילתא היא 
דודאי הכל תלוי במעשה ופי' דעתו ואין דעתו ר''ל המעשה אבל אינה תלויה 
במחשבה כלל. עוד איכא )בגמרא דף י"ט( אמר רבא בן כפר שהלך לעיר בין  

בינו ז''ל משום דלדידן הכפרים והעיירות כך ובין כך קורא עמהן ולא הביאה ר
שוים דליכא יום הכניסה וכמ''ש ה''ה ז''ל לקמן גבי חל יום חמשה עשר וכו'  
שאמר ודברי רבינו ז''ל הם בזמן הזה שאין לנו יום הכניסה אע''ג דזה ודאי 
ולא   הכל  להזכיר  לו  היה  הכניסה  בזמן  שהוא  הדינים  דהזכיר  דכיון  דוחק 

 יח מקצת:  להזכיר מקצת ולהנ



יא     יא שֶׁהִּ יר  חוֹמָה   ]מ[עִּ מֻקֶפֶת  הָיְתָה  ם  אִּ יָדוּעַ  וְאֵין  סָפֵק 

ים  הַיָּמִּ שְׁנֵי  בִּ ין  הֻקְפָה קוֹרְאִּ כֵן  אַחַר  נוּן אוֹ  ן  בִּ יְהוֹשֻׁעַ  ימוֹת  בִּ
לְבַד  בִּ בְי''ד  יאָתָהּ  קְרִּ עַל  ין  וּמְבָרְכִּ וּבְלֵילֵיהֶם.  וְט''ו  י''ד  שֶׁהֵן 

יאָתָהּ לְרֹב הָע יל וְהוּא זְמַן קְרִּ  וֹלָם: הוֹאִּ

וכו'.  מגיד משנה   ה':( רב אסי קרא מגילה בהוצל    עיר שהיא ספק  )דף  שם 
משום  ובט''ו  בי''ד  בטבריא  קרא  חזקיה  ליה  מספקא  אלמא  ובט''ו  בי''ד 
דמספקא ליה. וכתב רבינו שמברך בראשון ולא בשני וכן כתבו ז''ל, ומ''מ י''מ 

גמור אזלינן ב  תר רובא דעלמא שכתבו דמדת חסידות היה להם אבל מדין 
ולאו מוקפין נינהו. ויש מי שכתב שלא חשו לספק זה אלא בא''י שהיו עריהם 
ידועות בשעת התקנה מחמת דין בית בבתי ערי חומה אבל בח''ל מעיקרא כך  
ונוהגין   סוברים  וי''מ שהיו  בי''ד.  יקראו אלא  לא  ספק  שהוא  שכל  התקינו 

 כדברי רבינו וכן ראוי לעשות:  

ין אֶת    יב בְרוּ בֵית דִּ אשׁוֹן וְאַחַר כָךְ עִּ לָה בַאֲדָר רִּ קָרְאוּ אֶת הַמְגִּ

זְמַנָהּ:   י בִּ ים אוֹתָהּ בָאֲדָר הַשֵנִּ ים וְקוֹרְאִּ  הַשָנָה חוֹזְרִּ

 משנה שם )ו':( קרוב ללשון רבינו:   קראו את המגילה באדר וכו'.  מגיד משנה  

הוא   המגילה באדר ראשון ואחר כך עיברו בית דין וכו'.קראו את    לחם משנה 
דכן אמרו שם  לתת בשני  צריך  בראשון  נתנו  לאביונים שאם  הדין למתנות 
במשנה )דף ו':( אין בין אדר ראשון לשני אלא מקרא מגילה ומתנות לאביונים 
ורבינו ז''ל כיון דכתב דלא יצא מידי מקרא מגילה הוא הדין ממתנות דכולה  

 לתא היא:  חדא מי

לָה בְשַׁבָת גְזֵרָה   יג ין אֶת הַמְגִּ טל אוֹתָהּ בְיָדוֹ    ]נ[אֵין קוֹרְאִּ שֶׁמָא יִּ

אַמוֹת  אַרְבַע  ירֶנָה  וְיַעֲבִּ קְרוֹתָהּ  לִּ י  בָקִּ שֶׁהוּא  י  מִּ אֵצֶל  וְיֵלֵךְ 
ין  יאִּ בְקִּ הַכל  וְאֵין  יאָתָהּ  קְרִּ בִּ ים  חַיָּבִּ שֶׁהַכל  ים.  הָרַבִּ רְשׁוּת  בִּ

מַ  בְשַׁבָת  יאָתָהּ  קְרִּ זְמַן  חָל  ם  אִּ יכָךְ  לְפִּ יאָתָהּ.  קְרִּ ין  בִּ ימִּ קְדִּ
ים  לְכוֹת פוּרִּ ין בְהִּ ין וְדוֹרְשִּׁ ין אוֹתָהּ קֹדֶם הַשַבָת. וְשׁוֹאֲלִּ וְקוֹרְאִּ

ים:   יר שֶׁהוּא פוּרִּ  בְאוֹתָהּ שַׁבָת כְדֵי לְהַזְכִּ



שם )דף ב' ודף ד':( במשנה ומבואר בגמ' הדין    אין קוראין את וכו'.  מגיד משנה 
וכו'.והטעם:   חל  פורים שחל  במשנ   לפיכך אם  ובגמ'  ד'.(  ודף  ב'  )דף  ה שם 

לבני   ט''ו  פירשו  ובהלכות  יום  של  בעניינו  ודורשין  שואלין  בשבת  להיות 
הכרכים ע''כ. והוא הדין לי''ד לבני עיירות אבל תפסו להם ההלכות לשון זה 
לפי שבזמננו שאין מקדשין על פי הראיה לעולם אין י''ד חל בשבת כדי שלא 

יוה''כ בערב שב  י''ד  יבא  חל  וכל מה שהזכירו  וזה ברור בדרכי הקביעות  ת 
 בשבת הוא בזמן הראיה:  

משנה   וכו'.  לחם  פורים  בהלכות  ודורשין  משמע   ושואלין  ז''ל  רבינו  מלשון 
וישכחו שהיום הוא פורים לכך   דמשום דהוא נדחה וקראו המגילה אתמול 

שקראו המגילה היום  הצריכו לדרוש בעניינו של יום אבל אם לא היה נדחה  
על   ד'(  )דף  קמא  בפירקא  שם  דאמרו  הכי  מוכח  לא  ובגמרא  צריך  היה  לא 
פורים   איריא  מאי  שם  והקשו  וכו'  שחל  פורים  לוי  בן  יהושע  דרבי  מימרא 
נגזור   דתימא  מהו  וכו'  לישראל  להם  תקן  משה  דתניא  נמי  טוב  יום  אפילו 

ין כאן וכל שכן  משום דרבה קמ''ל משמע דרבותא הוא לאשמועינן דמזכיר 
שיוכל האדם לטעות.  זה  ז''ל טעם  רבינו  כתב  וא''כ למה  נדחה  היה  כשלא 
ונראה לומר דרבינו ז''ל רצה לומר דאף על גב דאיכא למגזר משום דרבה וא''כ  
לא היה ראוי לקרות בשבת זו כדאמרו בגמ' אע''ג דבשאר פורים קורין מ''מ 

א ודאי פשיטא דקורין בשאר  קורין בשבת זו כדי להזכיר שהוא פורים והשת
פורים מכ''ש ולא צריכנא להאי טעמא הכא אלא משום דאיכא למגזר משום 

 הכי:  

עֲיָרוֹת   * יד בְנֵי  בְשַׁבָת  הְיוֹת  לִּ שֶׁחָל  עָשָר  אַרְבָעָה  יוֹם  כֵיצַד. 

ין   וְקוֹרְאִּ ין  ימִּ זְמַנָם מַקְדִּ בִּ ים  קוֹרְאִּ ים  כְרַכִּ וּבְנֵי  שַׁבָת  בְעֶרֶב 
ין   ימִּ ים מַקְדִּ הְיוֹת בְשַׁבָת בְנֵי כְרַכִּ בְאֶחָד בְשַׁבָת. חָל יוֹם ט''ו לִּ
ין  ין בְעֶרֶב שַׁבָת שֶׁהוּא יוֹם אַרְבָעָה עָשָר וּבְנֵי עֲיָרוֹת קוֹרְאִּ וְקוֹרְאִּ

ין בְאַרְבָעָה עָשָר:  בוֹ בַיּוֹם שֶׁהוּא זְמַ  מְצְאוּ הַכל קוֹרְאִּ  נָם וְנִּ

א''א כל זו הפסקא בשיבוש והרי היא   כיצד יום ארבעה עשר וכו'.    ההראב"ד 
 מסודרת במשנה, עכ''ל:  

במשנה )דף ב'.( חל להיות בשבת כפרים    כיצד יום י''ד שחל וכו'.  מגיד משנה  
הלכה  ואין  למחר  חומה  ומוקפין  הכניסה  ליום  מקדימין  גדולות  ועיירות 
כמשנה זו דאתיא כרבי דאמר )דף ד' ה'.( הואיל ונדחו עיירות ממקומן ידחו  
ליום הכניסה ואנן קי''ל כת''ק דברייתא וכרב דאמר הכין פורים שחל להיות  



וקי מדרבי וכ''ש לדידן דאין לנו עכשיו יום הכניסה בשבת ערב שבת זמנן לאפ
שקורין בערב שבת וזה ברור וכבר כתבתי שאין יום י''ד חל בשבת בזמן הזה. 
וכבר   ובהשגות א''א כל זו הפסקא בשבוש והרי היא מסודרת במשנה ע''כ. 
נוסחא משובשת  ואולי  והוא פשוט  בזו כאותה המשנה  כתבתי שאין הלכה 

מנה לו לר''א ז''ל, ואם היתה כונתו לפסוק כסתם משנה לא  בדברי רבינו נזד 
כיון:   וכו'.יפה  יום חמשה עשר  ב'.( אלא ששם    חל  )דף  זה מבואר במשנה 

אמרו כפרים מקדימין ליום הכניסה ודברי רבינו הם בזמן הזה שאין לנו יום 
ומבואר:   פשוט  וזה  שנתבאר  כמו   הכניסה 

 
 

 

 פרק שני  -הלכות מגילה וחנוכה 

וְשָׁכַח פָסוּק    ]א[הַקוֹרֵא אֶת     א קָרָא  יָצָא.  לְמַפְרֵעַ לאֹ  לָה  הַמְגִּ

י לוֹ וְחָזַר וְקָרָא   פָסוּק שֶׁשָכַח וְחָזַר וְקָרָא אֶחָד וְקָרָא פָסוּק שֵׁנִּ
י   ישִּׁ פְנֵי שֶׁקָרָא פָסוּק אֶחָד לְמַפְרֵעַ. אֶלָא   ]ב[פָסוּק שְׁלִּ לאֹ יָצָא מִּ

י שֶׁשָכַח וְקוֹרֵא עַל הַסֵדֶר:   פָסוּק שֵׁנִּ יל מִּ  כֵיצַד עוֹשֶה. מַתְחִּ

ריש פרק )מגילה דף י"ז.( הקורא את המגילה   הקורא את וכו'.  מגיד משנה  
למפרע לא יצא ובגמרא קראה סירוסין לא יצא. ובהלכות ירושלמי סירוסין  
אחד  פסוק  שקרא  כגון  אחד  ומניח  אחד  קורא  פירוש  חדא  פרא  חדא  קרי 
ומדלג פסוק שני וקורא פסוק שלישי וחוזר הפסוק השני שדלג הקורא כי האי  

מפרע ע''כ. עוד בגמרא תנו רבנן השמיט בה הקורא גוונא לא יצא דהוה ליה ל
פסוק אחד לא יאמר אגמור את כולה ואקרא את הפסוק אלא קורא מאותו  

 הפסוק ואילך ע''כ:  

ם  ב בוּר שֶׁקָרְאוּ חֶצְיָהּ לאֹ יאֹמַר אֶקְרָא חֶצְיָהּ הָאַחֲרוֹן עִּ מָצָא צִּ

אשׁוֹן, שֶׁזֶּה קוֹרֵא לְמַפְרֵעַ. אֶלָא  בוּר וְאֶחֱזֹר וְאֶקְרָא חֶצְיָהּ רִּ הַצִּ
קָרָא   הַסֵדֶר.  עַל  סוֹף  וְעַד  לָה  תְחִּ מִּ וְחָזַר   ]ג[קוֹרֵא  מְעַט  וְשָׁהָה 



יל וְקָרָא  וְקָרָא אַף עַל פִּ  גְמֹר אֶת כֻלָהּ הוֹאִּ עַל   ]ד[ י שֶׁשָהָה כְדֵי לִּ
 הַסֵדֶר יָצָא: 

וכו'.  מגיד משנה   צבור  רבינו:    מצא  ללשון  וכו'. בברייתא קרוב  ושהה    קרא 
בגמרא מחלוקת בששהה כדי לגמור את כולה. ובהלכות דאפילו שהה יותר 

 מכדי לגמור את כולה יצא וכן פסקו ז''ל:  

לָה עַל פֶה לאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ. הַלוֹעֵז שֶׁשָמַע  ג הַקוֹרֵא אֶת הַמְגִּ

י   פִּ עַל  אַף  הַקֹדֶשׁ  כְתַב  וּבִּ הַקֹדֶשׁ  לְשׁוֹן  בִּ הַכְתוּבָה  לָה  הַמְגִּ אֶת 
יָ  ין  אוֹמְרִּ הֵן  מַה  יוֹדֵעַ  הָיְתָה שֶׁאֵינוֹ  ם  אִּ וְכֵן  חוֹבָתוֹ.  יְדֵי  צָא 

לוּ הָיָה   ]ה[כְתוּבָה   יר, וַאֲפִּ י שֶׁאֵינוֹ מַכִּ ית וּשְׁמָעָהּ יָצָא אַף עַל פִּ יְוָנִּ
י:   בְרִּ  הַשוֹמֵעַ עִּ

משנה שם )דף י"ז.( קראה על פה לא   הקורא את המגילה וכו'.   מגיד משנה  
וכן אם היתה במשנה והלועז ששמע אשורית יצא:    הלועז ששמע וכו'.יצא:  

בגמרא )דף י"ח.( רב ושמואל דאמרי תרוייהו לעז יוני לכל    כתובה יונית וכו'.
וכ''פ הרבה מן   וכן עיקר, ומשנתנו בשאר לועזים הוא  כשר. ופסק רבינו כן 

 הפוסקים: 

י  בגמרא )דף י"ח( רב ושמואל דאמר   וכן אם היתה כתובה יונית.  לחם משנה 
ז''ל בהלכות תפילין פרק חמישי דכבר   וכו' וכבר כתב רבינו  תרווייהו בלעז 
נשתקע יונית מן העולם ומפני זה לא הביאו בהלכות הך דרב ושמואל. אבל  
הרא''ש ז''ל כתב בפסקיו דטעם ההלכות הוא דס''ל דרב ושמואל לאו אליבא  

ע'' כרשב''ג  הלכתא  ולית  דרשב''ג  אליבא  אלא  קאמרי  ולא דנפשייהו  כ. 
ולימא  כרשב''ג דהקשו שם  ס''ל  ושמואל  דרב  בגמרא  מוכח  דהא  הבינותיו 
הלכתא כרשב''ג ותירצו אי אמר הלכה כרשב''ג ה''א ה''מ שאר ספרים וכו'  
משמע דאית להו דהלכה כרשב''ג וכן בפ''ק )דף ט':( אמרו אמר ר' אבהו אמר  

 ר' יוחנן הלכה כרשב''ג וליכא מאן דפליג עליה וצ''ע:  

ם לאֹ  ד לְשׁוֹנוֹת הַגוֹיִּ הָיְתָה כְתוּבָה תַרְגוּם אוֹ בְלָשׁוֹן אַחֶרֶת מִּ

יר אוֹתָהּ   יאָתָהּ אֶלָא הַמַכִּ קְרִּ לְבַד.   ]ו[יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ בִּ הַלָשׁוֹן בִּ
הָיְתָה  ם  אִּ אֲבָל  הַלָשׁוֹן.  אוֹתוֹ  כְתַב  בִּ כְתוּבָה  הְיֶה  שֶׁתִּ וְהוּא 

כְ  מְצָא זֶה כְתוּבָה בִּ י לאֹ יָצָא שֶׁנִּ ית לַאֲרָמִּ י וּקְרָאָהּ אֲרָמִּ בְרִּ תָב עִּ



קוֹרֵא עַל פֶה. וְכֵיוָן שֶׁלאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ הַקוֹרֵא לאֹ יָצָא הַשוֹמֵעַ 
מֶנוּ:    מִּ

משנה   וכו'.  מגיד  תרגום  כתובה  בכל    היתה  תרגום  י"ז.( קראה  )דף  במשנה 
אותה ללועזות בלעז ופירש''י לועזות שיודעים לשון  לשון לא יצא אבל קורין  

אחר שאינו לה''ק. ונראה מדבריו שאע''פ שיודע אשורית ויודע לעז אילו רצה 
לקרותה בלעז יוצא בה ידי חובתו. וזה נראה בדעת רבינו ואין נראה כן מן  
הירושלמי שאמרו יודע לעז ויודע אשורית מהו שיוציא אחרים בלעז לא יצא  

כל  אלמא   כהדא  חובתן  ידי  הרבים  את  מוציא  אינו  בדבר  מחוייב  שאינו 
פשיטא להו שמי שיודע אשורית ולעז הוא עצמו אינו יוצא בלעז ע''כ בחדושי  

מפורש בגמרא   והוא שתהיה כתובה וכו'.הרשב''א ז''ל וכן כתב הרמב''ן ז''ל:  
 שם )דף י"ח.( הדין והטעם:  

  והוא שתהיה כתובה בכתב אותו לשון. היתה כתובה תרגום וכו'    כסף משנה 
אין לפרש דברי רבינו דתרתי בעי חדא שתהא כתובה באותה לשון ועוד שתהא 
כתובה בכתב אותו לשון לאפוקי אם היתה כתובה בלשון גפטי וכתב עילמי  
דהא לא קפדינן שלא תהא כתובה בלשון אחר אלא כדי שלא יהא כקורא ע''פ  

א קורא אע''פ שכתובה בכתב אחר מה בכך  אבל כל שכתובה באותה לשון שהו 
והכי דייק לשון רבינו שסיים וכתב אבל אם היתה כתובה בכתב עברי וקראה 
ארמית לארמי לא יצא שנמצא זה קורא על פה. אלמא דמאי דקאמר והוא 
הוא  דבלשון  לא אכתב קפיד אלא אלשון  לשון  אותו  בכתב  שתהיה כתובה 

קורא על פה ולא בכתב. כתב ה''ה היתה   דשייך למימר שקורא על פה או שאינו 
כתובה תרגום וכו' ונראה מדבריו שאע''פ שיודע אשורית ויודע לעז אילו רצה  
ז''ל   וכו'. ר''י ב''ש  ואין נראה כן מן הירושלמי  י''ח  יוצא בה  לקרותה בלעז 
בתשובותיו הביא תשובת הר''נ שכתב לפרש הירושלמי לדעת מי שסובר דיודע  

 ית אילו רצה לקרותה בלעז יוצא ידי חובתו:  לעז ויודע אשור 

לָה בְלאֹ כַוָּנָה לאֹ יָצָא. כֵיצַד. הָיָה כוֹתְבָהּ  ה הַקוֹרֵא אֶת הַמְגִּ

יאָה זוֹ יָ  קְרִּ בוֹ לָצֵאת בִּ וֵּן אֶת לִּ ם כִּ יהָהּ אִּ צָא אוֹ דוֹרְשָׁהּ אוֹ מַגִּ
רְדַם  יל וְלאֹ נִּ תְנַמְנֵם הוֹאִּ בוֹ לאֹ יָצָא. קָרָא וְהוּא מִּ ן לִּ וִּּ ם לאֹ כִּ וְאִּ

 בַשֵנָה יָצָא: 

במשנה היה כותבה דורשה ומגיהה אם  הקורא את המגילה וכו'.  מגיד משנה  
כוון לבו יצא ואם לאו לא יצא ופי' רבינו אם כוון לבו לצאת כפי דבריו שפסק 

קרא והוא פ''ב מהל' שופר דבעינן כוונה לצאת ואולי שהכל מודים במגילה:  



במשנה שם )דף י"ז( קראה מתנמנם יצא ובגמ' )דף י"ח:( היכי    מתנמנם וכו'. 
א נים תיר ולא תיר דקרו ליה ועני ולא ידע לאהדורי סברא דמי מתנמנם נים ול

 וכי מדכרו ליה מדכר: 

כתב ה''ה ז''ל ואולי    הקורא את המגילה בלא כוונה לא יצא וכו'.   לחם משנה 
לרבא  הקשו  דין  בית  ראוהו  פרק  בר''ה  דהא  וקשה  במגילה,  מודים  שהכל 

בית הכנסת ושמע  דאמר מצות אינן צריכות כוונה מההיא דהיה עובר אחורי  
קול שופר או קול מגילה אם כיון לבו יצא ואם לאו לא יצא ואמרו מאי לאו  
כיון לבו לצאת לא לקרות וא''כ משמע דבמגילה נמי למ''ד אין מצות צריכות  
כוונה לא בעי כוונה לצאת דהא תרוייהו תני בברייתא וא''כ איך כתב דהכל  

אינן צריכות כוונה וכמ''ש   מודים במגילה הא מאי דפסק כרבא דאמר מצות 
הוא ז''ל בפרק חמישי ודאי דלא מודה במגילה, וכ''ת דמאי דאמרו בגמרא  
כיון לצאת לא קאי אלא אשופר וברייתא לצדדין קתני דבכולהו בעינן כוונה 
אבל לא דמי האי כוונה להאי כוונה דבמגילה בעינן לצאת ובשופר לשמוע מ''מ 

ופר ולמשכוני נפשין לאוקמי ברייתא בהאי  קשה לו מנין לחלק בין מגילה לש
דוחקא. ואפשר היה לחלק דבשופר עביד קצת מעשה שהיא התקיעה ולהכי  
לא בעי כוונה אבל במגילה דלא עביד מעשה כלל בעי כוונה וכעין זה חילק  
רבינו יונה ז''ל סוף פ''ק דברכות דהקשה על רבינו האיי ז''ל ושאר הפוסקים 

צריכ  אינן  דמצות  בשיכרא שפסקו  וסיים  בחמרא  דפתח  מההיא  כוונה  ות 
ותירץ שאפילו מי שסובר דמצות אינן צריכות כוונה ה''מ בדבר שיש בו מעשה 
קצת שהמעשה הוא במקום כוונה כגון נטילת לולב וכו'. אבל קשה לי על זה 
דבגמ' מוכח בהדיא דלמ''ד מצות אינן צריכות כוונה הוי אפילו בקריאת שמע  

ה כלל וכן בתקיעה לא שייך מעשה כדכתב ה''ה ז''ל בפרק דלא שייך שם מעש
 חמישי מהלכות שופר וצ''ע:  

ים   ו אֲמוּרִּ ים  דְבָרִּ תְכַוֵּן  בַמֶה  בְשֶׁנִּ יָצָא.  יבָה  בַכְתִּ בוֹ  לִּ שֶׁהַמְכַוֵּן 

יאָה שֶׁקוֹרֵא   מֶנוּ בְשָׁעָה שֶׁהוּא   ]ז[לָצֵאת בַקְרִּ יק מִּ בְסֵפֶר שֶׁמַעְתִּ
יָצָא.  שֶׁכָתַב לאֹ  זוֹ  יאָה  קְרִּ בִּ לָצֵאת  תְכַוֵּן  נִּ ם לאֹ  אֲבָל אִּ כוֹתֵב. 

סֵפֶר שֶׁכֻלָהּ כְתוּבָה בוֹ    שֶׁאֵינוֹ יוֹצֵא יְדֵי חוֹבָתוֹ יאָתָהּ מִּ קְרִּ אֶלָא בִּ
יאָה:   שְׁעַת קְרִּ  בִּ

נראה ודאי שצריך שאותו ספר יהיה מגילה   שקורא בספר וכו'.  לחם משנה 
 עשויה כתקנה:  



לָה וְטָעָה   ז יאָה מְשֻׁבֶשֶׁת הַקוֹרֵא אֶת הַמְגִּ יאָתָהּ וְקָרָא קְרִּ קְרִּ בִּ

י   יאָתָהּ. קְרָאָהּ עוֹמֵד אוֹ יוֹשֵׁב   ]ח[יָצָא. לְפִּ קְרִּ ין בִּ שֶׁאֵין מְדַקְדְקִּ
פְנֵי  לָה מִּ בוּר יוֹשֵׁב לְכַתְחִּ קְרָא בְצִּ בוּר. אֲבָל לאֹ יִּ לוּ בְצִּ יָצָא וַאֲפִּ

ם   בוּר. קְרָאוּהָ שְׁנַיִּ ין  כְבוֹד הַצִּ לוּ עֲשָרָה כְאֶחָד יָצְאוּ הַקוֹרְאִּ אֲפִּ
לוּ  וַאֲפִּ הַקָטָן  ם  גָדוֹל עִּ ין. וְקוֹרֵא אוֹתָהּ  ן הַקוֹרְאִּ ים מִּ וְהַשוֹמְעִּ

בוּר:    בְצִּ

משנה  וכו'.   מגיד  המגילה  את  מדקדקין    הקורא  אין  תניא  בירושלמי 
וכתוב   מנהון.  חד  חזר  ולא  יהודיים  אמר  וחד  יהודים  אמר  חד  בטעיותיה 
בחדושי הרשב''א ז''ל ודוקא בטעיות שהלשון והענין אחד יהודים ויהודיים  

ראש פרק    קראה עומד וכו'.אבל טעות אחר לא שא''כ לא קראה כולה, עכ''ל:  
וי  עומד  המגילה  את  הקורא  כ"א.(  ופירשו  )דף  יושב  או  עומד  פי'  יצא.  ושב 

 אבל לא יקרא בציבור וכו'. . קראוה שנים וכו'. בירושלמי אפילו לכתחלה:  
במשנה שם )דף כ"א.( קראוה שנים יצאו ובגמרא במגילה אפילו עשרה קורין 

 עשרה מתרגמין מ''ט הואיל וחביבא להו יהבי דעתייהו: 

וכו'.  לחם משנה   בצבור  יקרא  לא  ז''ל    מדברי   אבל  דרבינו  ז''ל משמע  הטור 
פליג על הירושלמי דאמר אפילו לכתחלה שהרי כתב הקורא את המגילה וכו'  
אבל בירושלמי משמע דאפילו לכתחלה וכו' והרמב''ם ז''ל כתב וכו'. דמשמע  
מדקאמר והרמב''ם ז''ל כתב דפליג על הירושלמי. אבל אפשר דרבינו ז''ל לא 

ירושלמי דמתני' בדיעבד קאמר ואיך קאמר  פליג עליה אלא דהוקשה לו על ה
לא  לכתחלה  ובצבור  בצבור  אפילו  מיירי  דמתני'  ותירץ  לכתחלה  דאפילו 
אלא   קאמר  לא  לכתחלה  אפילו  דקאמר  הירושלמי  אבל  דקאמר  מטעמא 
ביחיד ואולי שזה דעת ה''ה ז''ל שהביא הירושלמי על דברי רבינו ז''ל משמע  

נראה דהשמיענו דאע''ג דאחד מן   ן וכו'. וקורא אותה גדול עם הקטדלא פליג:  
הקוראים דהיינו הקטן אינו מוציא האחרים ידי חובתם ודילמא יהיב דעתיה  

 אקטן מ''מ כיון שגדול קורא עמו לית לן בה: 

לָה     ח מְגִּ בִּ בוּר  בְצִּ ין  קוֹרְאִּ ם אֵין  וְאִּ ים.  הַכְתוּבִּ בֵין  הַכְתוּבָה 

יעוֹת אוֹ  ם כֵן הָיְתָה יְתֵרָה עַל שְׁאָר הַיְרִּ קָרָא לאֹ יָצָא. אֶלָא אִּ
לוּ אֵינָהּ   ]ט[חֲסֵרָה כְדֵי שֶׁיְּהֵא לָהּ הֶכֵר. אֲבָל   יד קוֹרֵא בָהּ וַאֲפִּ הַיָּחִּ

   חֲסֵרָה וְלאֹ יְתֵרָה וְיוֹצֵא בָהּ יְדֵי חוֹבָתוֹ:



משנה  וכו'.  מגיד  בצבור  קוראין  פרק    אין  ובהלכות  מבואר  י"ט:(  )דף  שם 
ומבואר   רבינו  כדברי  הוא  בביאור  מהן  והעולה  מימרות  למפרע  הקורא 

 בהלכות:  

ין הַמְגִּ    ט יל אוֹ עַל הַקְלָף כְסֵפֶר  אֵין כוֹתְבִּ דְיוֹ עַל הַגְוִּ לָה אֶלָא בִּ

ם כְתָבָהּ בְמֵי עַפְצָא   שְׁאָר    ]י[תוֹרָה. וְאִּ וְקַנְקַנְתוֹם כְשֵׁרָה. כְתָבָהּ בִּ
יכָה   וּצְרִּ פְסוּלָה.  ין  בְעוֹנִּ צִּ ינֵי  וְאֵין    ]כ[מִּ עַצְמָהּ.  כַתוֹרָה  רְטוּט  שִּ

שְׁמָהּ. הָיְתָה כְתוּבָה עַל הַנְיָר אוֹ עַל   ]ל[יךְ לְעַבֵד  הָעוֹר שֶׁלָהּ צָרִּ  לִּ
יקוֹרוֹס פְסוּלָה:    עוֹר שֶׁאֵינוֹ מְעֻבָד אוֹ שֶׁכְתָבָהּ עַכוּ''ם אוֹ אֶפִּ

במשנה )דף י"ז.( היתה כתובה בסם   אין כותבין את המגילה וכו'.  מגיד משנה  
בסקרא בקומוס וכו' לא יצא עד שתהיה כתובה אשורית על הספר ובדיו ושם 

אף על פי שלא   ומה שכתב במי עפצא וקנקנתום כשרהנתבארו דברי רבינו.  
וחומר מספר תורה כמו שנתבאר פרק  ונלמד מדין קל  נזכר שם פשוט הוא 

ם פסולה ובמימיו כשרה ושם יתבאר:  ראשון מהלכות תפילין. ודע שבקנקנתו 
פרק קמא )דף ט"ז:( צריכה שרטוט כאמתה של תורה:   וצריכה שרטוט וכו'. 
זה פשוט שלא נזכר בה עבוד ואינה כספר תורה אלא    ואין העור שלה וכו'.
שם על הנייר ועל הדפתרא    היתה כתובה על הנייר וכו'. לדברים שהשוה לו:  

   לא יצא. או שכתבה עכו''ם וכו':

יּוֹת     י כָר   ]מ[הָיוּ בָהּ אוֹתִּ שוּמָן נִּ ם רִּ מְטֻשְׁטָשׁוֹת אוֹ מְקֹרָעוֹת. אִּ

ם הָיָה רֻבָהּ שָׁלֵם  כָר אִּ שוּמָן נִּ ם אֵין רִּ לוּ הָיוּ רֻבָהּ כְשֵׁרָה. וְאִּ אֲפִּ
בָהּ  יט  שְׁמִּ הִּ יָצָא.  לאֹ  בָהּ  וְהַקוֹרֵא  פְסוּלָה  לָאו  ם  וְאִּ כְשֵׁרָה. 

ים וּ יּוֹת אוֹ פְסוּקִּ לָה עַל פֶה הַסוֹפֵר אוֹתִּ קְרָאָן הַקוֹרֵא אֶת הַמְגִּ
 יָצָא:  

שם )דף י"ח:( תנו רבנן השמיט בה הסופר    היו בה אותיות וכו'.   מגיד משנה  
אותיות או פסוקים וקראן הקורא כמתורגמן המתרגם יצא והקשו והא תניא 
ניכר כשרה ואם לאו   היו בה אותיות מטושטשות או מקורעות אם רשומם 

צו לא קשיא הא בכולה הא במקצתה ע''כ ונתבארו דברי רבינו:  פסולה ותיר
כבר נתבאר זה בסמוך ומכאן אתה למד שכשאמרו    השמיט בה הסופר וכו'.

קראה על פה לא יצא לא אמרו במקצת פסוקים וכתב בעיטור הלכך רשאין  
 הצבור לקרות על פה עם הקורא במקצת פסוקים עכ''ל:  



הְיוּ כָל עוֹרוֹתֶיהָ    יא יכָה שֶׁתְהֵא תְפוּרָה כֻלָהּ עַד שֶׁיִּּ לָה צְרִּ הַמְגִּ

ין   ידִּ בְגִּ אֶלָא  תְפֶרֶת  נִּ וְאֵינָהּ  אַחַת.  לָה  ם   ]נ[ מְגִּ וְאִּ תוֹרָה.  כְסֵפֶר 
יעָה  הַיְרִּ כָל  תְפֹר אֶת  יךְ לִּ צָרִּ וְאֵינוֹ  ין פְסוּלָה.  ידִּ בְגִּ תְפָרָהּ שֶׁלאֹ 
קְצֵה  ירוֹת בִּ ין שָׁלֹשׁ תְפִּ ידִּ לוּ תָפַר בְגִּ ין כְסֵפֶר תוֹרָה אֶלָא אֲפִּ ידִּ בְגִּ

וְשָׁלֹשׁ   יעָה  בַקָ   ]ס[ הַיְרִּ וְשָׁלֹשׁ  פְנֵי בְאֶמְצָעָהּ  מִּ כְשֵׁרָה  י  הַשֵנִּ צֶה 
גֶרֶת:   קְרֵאת אִּ  שֶׁנִּ

שם )דף י"ט.( אמר רב מגילה נקראת    המגילה צריכה תפירה וכו'.  מגיד משנה  
ונקראת  פסולה  פשתן  בחוטי  תפרה  שאם  ספר  נקראת  אגרת  ונקראת  ספר 
אגרת שאם הטיל שלשה חוטי גידין כשרה. ובהלכות פירשו שתים בשתי קצות 

ואחת בתוך היריעה אמר רב נחמן ובלבד שיהו משולשין ע''כ. ופירש   היריעה
רבינו משולשים שיהא בכל אחד משלשה מקומות אלו שלש תפירות וכן פירשו  
ז''ל פירש שהיא מראש מקום היריעה עד מקום תפירת   בעיטור אבל רש''י 
הגיד הראשון כממנו עד השני ומן השני לג' כמשלישי עד סוף התפירה עכ''ל  

 ודברי רבינו עיקר:  

וַעֲשֶרֶת     יב בְנֵי הָמָן  קְרוֹת עֲשֶרֶת  יךְ הַקוֹרֵא לִּ ימָה   ]ע[וְצָרִּ נְשִּׁ בִּ

נְהַג    ]פ[אַחַת   תְלוּ וְנֶהֶרְגוּ כְאֶחָד. וּמִּ יעַ לְכָל הָעָם שֶׁכֻלָם נִּ כְדֵי לְהוֹדִּ
לָה קוֹרֵא וּפוֹשֵׁט   שְרָאֵל שֶׁהַקוֹרֵא הַמְגִּ גֶרֶת לְהַרְאוֹת   ]צ[כָל יִּ כְאִּ

גְמֹר חוֹזֵר וְכוֹרְכָהּ כֻלָהּ וּמְבָרֵךְ:    הַנֵס וּכְשֶׁיִּּ

מימרא פרק קמא ושם א''ר זירא וי''ו    הקורא לקרות וכו'.וצריך    מגיד משנה  
דוזיתא צריך לממתחיה כזקיפא מ''ט כולהו בחדא זקיפא איזדקיפו. עוד שם 
שירה זו אריח על גבי אריח לבנה על גבי לבנה, פי' אריח ואת ואת זה ע''ג זה, 
לא   למה  ידעתי  ולא  בהלכות  ושתיהם  רחבין  שהם  האנשים  שמות  לבנה 

פי' אחר בזה:  נתבארו ב  לו  יש  וכו'.דברי רבינו ואולי  כך    ומנהג כל ישראל 
 כתוב בהלכות בשם רבינו האיי גאון ז''ל:  

ין     יג ים הָאֵלוּ שֶׁהֵן י''ד וְט''ו אֲסוּרִּ ית   ]ק[שְׁנֵי הַיָּמִּ בְהֶסְפֵד וְתַעֲנִּ

לְבַד. בֵין   ין ט''ו בִּ ין שֶׁהֵן עוֹשִּ בְנֵי כְרַכִּ לְכָל אָדָם בְכָל מָקוֹם. בֵין לִּ
וּשְׁנֵי   לְבַד.  בִּ י''ד  ין  עוֹשִּ שֶׁהֵן  עֲיָרוֹת  בְנֵי  ין   ]ר[לִּ אֲסוּרִּ ים  הַיָּמִּ

ית   וְתַעֲנִּ אשׁוֹן וּבָאֲדָר הַשֵ   ]ש[בְהֶסְפֵד  ים בַאֲדָר הָרִּ כְפָרִּ אַנְשֵׁי  י.  נִּ



ים  מֻתָרִּ ים  לְפוּרִּ הַסָמוּךְ  י  ישִּׁ בַחֲמִּ אוֹ  י  בְשֵׁנִּ וְקָרְאוּ  ימוּ  קְדִּ שֶׁהִּ
שְׁנֵי   ית בִּ ין בְהֶסְפֵד וְתַעֲנִּ יאָתָהּ וַאֲסוּרִּ ית בְיוֹם קְרִּ בְהֶסְפֵד וְתַעֲנִּ

ין בָהֶן:  י שֶׁאֵין קוֹרְאִּ ים הָאֵלוּ אַף עַל פִּ  הַיָּמִּ

שם פ''ק )דף ה':( לאסור את של זה בזה   שני הימים האלה וכו'.   מגיד משנה  
משנה שם )דף ו':( אין    ושני הימים האלו וכו'.ששניהם אסורין בכל מקום:  

ובגמ'  לאביונים  ומתנות  המגילה  קריאת  אלא  השני  לאדר  ראשון  אדר  בין 
י''ד של אדר ראשון לי''ד של אד בין  וכו' הא בלשון אחרון הכי קתני אין  ר 

לענין הספד ותענית זה וזה שוין ובהלכות וכן הלכתא. וכתב רבינו דה''ה לט''ו  
הוא:   וכו'.ופשוט  כפרים  מקדימים    אנשי  שאמרו  אע''פ  ה'.(  )דף  במשנה 

ה'.( אבל שמחה  ד'  )דף  ובגמרא  ומתנות לאביונים  ותענית  מותרים בהספד 
 אינה נוהגת אלא בזמנה:  

ים  יד כְרַכִּ בְנֵי  וְיוֹם ט''ו לִּ וַעֲיָרוֹת  ים  כְפָרִּ בְנֵי  י''ד לִּ צְוַת יוֹם  מִּ

וּמַתָנוֹת  ים  לְרֵעִּ מָנוֹת  שְׁלוֹחַ  וּמִּ שְׁתֶה  וּמִּ מְחָה  שִּ יוֹם  הְיוֹת  לִּ
ים.   רָאוּי  לָאֶבְיוֹנִּ אֵין  כֵן  י  פִּ עַל  וְאַף  מְלָאכָה,  יַּת  בַעֲשִּ וּמֻתָר 

בְיוֹם   מְלָאכָה  הָעוֹשֶה  כָל  ים  חֲכָמִּ אָמְרוּ  מְלָאכָה.  בוֹ  לַעֲשוֹת 
רוֹאֶה   אֵינוֹ  ים  שֶׁקָדְמוּ    ]ת[פוּרִּ ים  כְפָרִּ בְנֵי  לְעוֹלָם.  בְרָכָה  ימַן  סִּ

י   ישִּׁ בַחֲמִּ אוֹ  י  בְשֵׁנִּ בְיוֹם וְקָרְאוּ  ים  לָאֶבְיוֹנִּ מָעוֹת  לְקוּ  חִּ ם  אִּ
ין אוֹתָם אֶלָא  שְׁתֶה אֵין עוֹשִּ מְחָה וְהַמִּ יאָתָן יָצְאוּ. אֲבָל הַשִּ קְרִּ

שֶׁעֲשָאָהּ   ים  פוּרִּ וּסְעֵדַת  יָצְאוּ.  לאֹ  ימוּ  קְדִּ הִּ ם  וְאִּ י''ד.   ]א[ בְיוֹם 
 בַלַיְלָה לאֹ יָצָא יְדֵי חוֹבָתוֹ: 

ומותר בעשיית מפורש שם בהרבה מקומות:   מצות יום י''ד וכו'.  מגיד משנה  
מחלוקת אמוראי שם )דף ה':(. פסק כרבא דהוא בתרא דאמר    מלאכה וכו'.

ימי שמחה ומשתה קבילו עלייהו יום טוב לאסור בעשיית מלאכה לא קבילו  
  אבל אמרו וכו'. . בני כפרים וכו'. עלייהו וכן פסקו בהלכות ושאר הפוסקים:  

במשנה הנזכרת למעלה )דף ה'.( ובגמרא )דף ד':( ג''כ הואיל ואמרו בני כפרים 
מקדימין גובין בו ביום ומחלקים בו ביום מפני שעיניהם של עניים נשואות 

ולא   ורבינו כתב אם חלקולמקרא מגילה אבל שמחה אינה נוהגת אלא בזמנה.  
חייבין אלא   כתב מחלקין מפני לשון המשנה שאמרו מותרין משמע אבל לא

מימרא   וסעודת פורים וכו'.רשאין ואף פירוש הברייתא כן הוא לדעתו ז''ל:  



שם )דף ז':( כלשונה. ופירוש בלילה ליל שבו קורין את המגילה אבל בליל אחר  
 יום הקריאה פשיטא שלא יצא שכבר עבר פורים:  

משנה   סימן    לחם  רואה  אינו  פורים  ביום  כל העושה מלאכה  חכמים  אמרו 
לא ידעתי למה לא חילק רבינו ז''ל בין אתרא דנהוג לאתרא דלא נהוג   רכה.ב

וכמו שחילקו בגמ' וכן נטיעה של שמחה שאמרו שם שמותר. והטור ז''ל ביאר  
זה:   וכו'.כל  שקדמו  כפרים  אע''פ    בני  ה'(  )דף  במשנה  דמ''ש  דס''ל  נראה 

יונים באותו  שאמרו מקדימין וכו' מותרים וכו' ר''ל דרשאין לתת מתנות לאב
הול''ל  ואמרו  הואיל  אדרבה  וכו'  שאמרו  אע''פ  קאמר  והיכי  וא''ת  היום. 
והקשו אדרבה משום  שאמרו  אע''פ  דאמרה  דברייתא  בגמ'  לעיל  וכדהקשו 
שאמרו הוא הכא נמי משום דאמרי מקדימין משום הכי רשאין דאל''כ לא 

חייבין דס''ד    הוי רשאין. וכ''ת ה''ק אע''פ שאמרו מקדימין מ''מ רשאין ולא
דמ''ש  נימא  בברייתא  בגמ'  הקשו  מה  א''כ  לאביונים  מתנות  לתת  דחייבין 
הברייתא נמי ה''ק דאע''פ שאמרו כפרים מקדימין וכו' דהוה ס''ד דחייבים  
קמ''ל דגובין כלומר אם ירצו גובין דכן הוא פירוש הברייתא לדעת רבינו ז''ל. 

שפירושה דאע''פ  בברייתא  פריך  דשפיר  הוזכר    וי''ל  לא  מ''מ  רשות  הוא 
בברייתא לשון רשות כדי שיפול עליו לשון אע''פ כמו שהוזכר במשנה לשון  
בהספד.   אמותרין  קאי  דקאמר  מאי  דמתני'  י''ל  א''נ  רשות,  שהוא  מותרין 
וא''ת לדעת רבינו ז''ל דחלוקת המעות ביום הקדימה רשות א''כ היכי קאמר  

אות וצריך לחלק ביום הקריאה לכך אין  ר''י בגמ' מפני שעיניהן של עניים נשו
יום הקדימה רשות ולמה דחו   ז''ל דחילוק  קוראין אותה בשבת הא לדעתו 
המגילה משום קריאתו בשביל זה. הא לאו מילתא היא כלל דבשלמא כשאנו  
יכולים לחלק ביום י''ד ויום ט''ו עצמו ודאי דהחלוקה ביום הקדימה רשות  

ום פורים עצמו כמו היכא דאיתרמי בשבת אבל כשאין אנו יכולים לחלק בי
נשואות  עניים  של  שעיניהן  מפני  חשוב  הקדימה  ביום  דהחלוקה  ודאי  אז 

מגילה:   וכו'.למקרא  מחליף  לו  אין  ור''ח   ואם  אבין  בר  אביי  ז':(  )דף  שם 
מחלפי סעודתייהו להדדי ע''כ. ופירוש רבינו ז''ל בה מבואר. ורש''י ז''ל פירש 

ים של שנה זו ובשניה סועד חבירו עמו. וקשה על דבריו זה אוכל עם זה בפור 
דא''כ לא היה מקיים מצות משלוח מנות אלא אחד מהם שהיה נותן סעודתו  
לחבירו אבל חבירו לא היה מקיים וכן הקשה מהרי''ק ז''ל. ול''נ לתרץ דהיו  
עושין כך זה היה נותן סעודתו לחבירו במתנה בשנה זו ואחר שהיה שלו אז 

שהיה נותן לו מאותה סעודה והיה סועד עמו נמצא שגם הוא נותן לו  חבירו כ
 כיון שכבר היתה קנויה לו במתנה והרי נתן מהנתון לו: 

י   טו יתַקֵן סְעֵדָה נָאָה כְפִּ כֵיצַד חוֹבַת סְעֵדָה זוֹ. שֶׁיּאֹכַל בָשָר וִּ

ן עַד   יַיִּ מְצָא יָדוֹ. וְשׁוֹתֶה  כְרוּתוֹ.   ]ב[אֲשֶׁר תִּ וְיֵרָדֵם בְשִּׁ שְׁתַכֵר  שֶׁיִּּ



יל אוֹ שְׁ  ינֵי תַבְשִּׁ שְׁלֹחַ שְׁתֵי מְנוֹת בָשָר אוֹ שְׁנֵי מִּ נֵי  וְכֵן חַיָּב אָדָם לִּ
שֶׁנֶאֱמַר   לַחֲבֵרוֹ  ין  אֳכָלִּ ינֵי  טמִּ ישׁ   יט(-)אסתר  אִּ מָנוֹת  שְׁלוֹחַ  'וּמִּ

ים  לְרֵעִּ שְׁלֹחַ  לִּ הַמַרְבֶה  וְכָל  אֶחָד.  ישׁ  לְאִּ מָנוֹת  שְׁתֵי  לְרֵעֵהוּ', 
ם אֵין לוֹ   ם חֲבֵ   ]ג[מְשֻׁבָח. וְאִּ יף עִּ רוֹ זֶה שׁוֹלֵחַ לְזֶה סְעֵדָתוֹ מַחֲלִּ

ישׁ לְרֵעֵהוּ:  שְׁלוֹחַ מָנוֹת אִּ  וְזֶה שׁוֹלֵחַ לְזֶה סְעֵדָתוֹ כְדֵי לְקַיֵּם וּמִּ

שם מיחייב איניש לבסומי בפוריא עד דלא ידע    כיצד חובת וכו'.   מגיד משנה  
בין ברוך מרדכי לארור המן ובשאר מקומות אמרו אין שמחה אלא בבשר: 

שם )דף ז'( תני רב יוסף ומשלוח מנות איש לרעהו שתי מתנות   וכן חייב וכו'.
אדם:   בני  לשני  מתנות  סעודתייהו  מחלפי  הוו  חנינא  ורב  אביי  ואין לאחד 

ואין משנין מעות פורים ירושלמי פ''ק דמגילה כלשון רבינו:    מדקדקין וכו'.
)  לצדקה אחרת. דף ע"ח:( משנה הובאה פרק השוכר את האומנין במציעא 

 מגבת פורים לפורים: 

ים    טז יִּּ שְנֵי עֲנִּ ין מִּ ים. אֵין פוֹחֲתִּ ים בְיוֹם הַפוּרִּ יִּּ וְחַיָּב לְחַלֵק לָעֲנִּ

ינֵי  יל אוֹ מִּ ינֵי תַבְשִּׁ נוֹתֵן לְכָל אֶחָד מַתָנָה אַחַת אוֹ מָעוֹת אוֹ מִּ
ין שֶׁנֶאֱמַר  אֳכָ  שְׁנֵי   כב(-)אסתר טלִּ ים', שְׁתֵי מַתָנוֹת לִּ 'וּמַתָנוֹת לָאֶבְיוֹנִּ

ים.   יִּּ יָדוֹ   ]ד[עֲנִּ הַפוֹשֵׁט  כָל  אֶלָא  ים  פוּרִּ מְעוֹת  בִּ ין  מְדַקְדְקִּ וְאֵין 
צְדָקָה אַחֶרֶת:   ים לִּ ין מָעוֹת פוּרִּ ין לוֹ. וְאֵין מְשַׁנִּ טל נוֹתְנִּ  לִּ

בפרק השוכר את האומנין )דף ע"ח(   ואין משנין מעות פורים וכו'.  לחם משנה  
וכו' אתיא כר''מ דאמר כל    אמרו על מתני' דהשוכר את החמור להוליכה בהר

המעביר על דעת בעל הבית גזלן הוי. והקשו הי ר''מ וכו' אלא הא ר''מ דמגבת  
ר' אליעזר   כו'  פורים לפורים מגבת העיר לאותה העיר  פורים דתניא מגבת 
אומר מגבת פורים לפורים ואין העני רשאי ליקח מהם רצועה לסנדלו אא''כ  

עקב שאמר משום ר''מ ורשב''ג מיקל ודחו  התנה במעמד אנשי העיר דברי ר' י 
אלא  הוי  גזלן  הבית  בעל  דעת  על  דמעביר  משום  טעמא  לאו  התם  דדילמא 
דאדעתא דפורים הוא דיהיב ליה אדעתא דמידי אחרינא לא יהיב ליה וחזרו  
לומר אלא הא ר''מ דתניא ר''ש ב''א אומר ואסיקו מההיא דסבר ר''מ ברייתא 

ן הוי ומשמע להו להלכות ולהרא''ש ז''ל דכיון  דהמעביר על דעת בעה''ב גזל
דמסקנא סבר ר''מ הכי א''כ איגלאי מילתא דמאי דקאמר מעיקרא ואין העני  
רשאי וכו' מהך טעמא ודחיה דאדחו בגמרא דילמא התם דאדעתא דפורים 
וכו' לא קמה וא''כ כיון דטעמא משום דמעביר על דעת בעה''ב גזלן הוי כיון  

בהא ה''ה דההיא דמגבת דכולא חד טעמא הוי ולהכי    דלית הלכתא כוותיה 



לא כתבו בהלכות בפ' השוכר את האומנין ההיא דאין העני רשאי. אבל רבינו  
ירוחם ז''ל כתב דיש גורסים בההיא דאין העני רשאי וכו' דברי ר''מ שאמר  
משום ר''ע וכיון דכן ודאי דהלכתא כההיא ברייתא דהא קי''ל כר''ע מחבירו  

זה   וטעמא ולפי  לה  קמה  וכו'  דאדעתא  משום  התם  דדילמא  דחיה  ההיא 
דההיא ברייתא לא הוי משום מעביר על דעת בעל הבית גזלן הוי וכן הוא דעת 
הטור ז''ל שהביא ההיא דאין העני רשאין ליקח מהם רצועה וכו'. ודעת רבינו  

 ז''ל שלא הזכיר זה הוא כדעת ה''ה: 

סְעֻדָתוֹ  יז לְהַרְבוֹת בִּ ים מִּ מוּטָב לָאָדָם לְהַרְבוֹת בְמַתְנוֹת אֶבְיוֹנִּ

אֶ  וּמְפֹאָרָה  גְדוֹלָה  מְחָה  שִּ שָׁם  שֶׁאֵין  לְרֵעָיו.  מָנוֹת  לוּחַ  לָא וּבְשִּׁ
לֵב  שֶׁהַמְשַמֵחַ  ים.  וְגֵרִּ וְאַלְמָנוֹת  ים  יתוֹמִּ וִּ ים  יִּּ עֲנִּ לֵב  לְשַמֵחַ 

ינָה שֶׁנֶאֱמַר   ים הָאֵלוּ דוֹמֶה לַשְכִּ 'לְהַחֲיוֹת רוּחַ   טו(-)ישעיה נזהָאֻמְלָלִּ
דְכָאִּ  ים וּלְהַחֲיוֹת לֵב נִּ  ים':  שְׁפָלִּ

 דברי רבינו ראויין אליו:   מוטב לאדם וכו'.   מגיד משנה  

ימוֹת    * יח לִּ בָטֵל  לִּ ין  ידִּ עֲתִּ ים  הַכְתוּבִּ וְכָל  ים  יאִּ הַנְבִּ פְרֵי  סִּ כָל 

יחַ חוּץ   שָה חֻמְשֵׁי    ]ה[הַמָשִּׁ יא קַיֶּמֶת כַחֲמִּ לַת אֶסְתֵר וַהֲרֵי הִּ מְגִּ מִּ
ין לְעוֹלָם. וְאַף  תוֹרָה וְכַהֲלָכוֹת שֶׁל תוֹרָה שֶׁבְעַל פֶה שֶׁאֵינָן בְטֵלִּ

שֶׁ  י  פִּ שֶׁנֶאֱמַר  עַל  יְבֻטַל  הַצָרוֹת  כְרוֹן  זִּ שְׁכְחוּ   טז(-)ישעיה סהכָל  נִּ י  'כִּ
בָטְלוּ  יִּ ים לאֹ  הַפוּרִּ יְמֵי  י'.  מֵעֵינִּ סְתְרוּ  נִּ י  וְכִּ אשׁוֹנוֹת  הָרִּ הַצָרוֹת 

טשֶׁנֶאֱמַר   תוֹךְ   כח(-)אסתר  מִּ יַעַבְרוּ  לאֹ  הָאֵלֶה  ים  הַפוּרִּ ימֵי  'וִּ
זַּרְעָם':  כְרָם לאֹ יָסוּף מִּ ים וְזִּ  הַיְּהוּדִּ

א''א לא יבטל דבר מכל הספרים שאין   כל ספרי הנביאים וכו'.    ההראב"ד 
לו יבטלו שאר ספרים מלקרות בהם ספר שאין בו למוד. אבל כך אמרו אפי 

 מגילה לא תבטל מלקרותה בצבור, עכ''ל:  

במדרש, ויש כאן השגה. ואם כונתו כפשוטו לימות   כל ספרי וכו'.  מגיד משנה  
 : xהמשיח האמת יראה את דרכו  

דבר מכל    ]לא יבטל[השיג ע''ז הראב''ד ז''ל    כל ספרי הנביאים וכו'.  לחם משנה 
ספר שאין בו למוד וכו', נראה כונתו שהוא הבין בדברי רבינו  הספרים שאין  

מן   לדבר  מהם  לומדים  ואין  לגמרי  יתבטלו  הנביאים  שספרי  שר''ל  ז''ל 



הדברים וכמאן דליתיה ואמר שאין הדבר כן שהרי כל ספר וספר מהם אנו  
לומדים ממנו דברים הרבה וא''כ יתבטלו אותם הדינים, וזה אמרו שאין ספר  

למודין, לכך אמר דאין הכוונה כמ''ש רבינו ז''ל שיגנזו אלא קיימים שאין בו  
מ''מ  רחוק  עת  לשום  אלא  שעה  בכל  בהם  קוראים  שאין  אע''פ  אלא  יהיו 
קורין:   אסתר   במגילת 

 
 

 

 פרק שלישי  -הלכות מגילה וחנוכה 

טְלוּ דָתָם    א שְרָאֵל וּבִּ יִּ גָזְרוּ גְזֵרוֹת עַל  יָוָן  י כְשֶׁמַלְכֵי  ת שֵׁנִּ בְבַיִּ

צְוֹת. וּפָשְׁטוּ יָדָם בְמָמוֹנָם   יחוּ אוֹתָם לַעֲסֹק בְתוֹרָה וּבְמִּ וְלאֹ הֵנִּ
וּפָרְ  לַהֵיכָל  כְנְסוּ  וְנִּ בְנוֹתֵיהֶם  הַטָהֳרוֹת. וּבִּ מְאוּ  וְטִּ פְרָצוֹת  בוֹ  צוּ 

חֵם  פְנֵיהֶם וּלְחָצוּם לַחַץ גָדוֹל עַד שֶׁרִּ שְרָאֵל מְאֹד מִּ וְצָר לָהֶם לְיִּ
בְנֵי   וְגָבְרוּ  ילָם  צִּ וְהִּ יָּדָם  מִּ יעָם  וְהוֹשִּׁ אֲבוֹתֵינוּ  אֱלֹהֵי  עֲלֵיהֶם 

וְה וַהֲרָגוּם  ים  הַגְדוֹלִּ ים  הַכֹהֲנִּ יָּדָם חַשְׁמוֹנַאי  מִּ שְרָאֵל  יִּ יעוּ  וֹשִּׁ
עַל  יֶתֶר  שְרָאֵל  לְיִּ מַלְכוּת  וְחָזְרָה  ים  הַכֹהֲנִּ ן  מִּ מֶלֶךְ  ידוּ  וְהֶעֱמִּ

י:   ם שָׁנָה עַד הַחֻרְבָן הַשֵנִּ  מָאתַיִּ

כתב ה''ה וכשאמרו בפ''ק דר''ה לא בטלה מגילת   בבית שני וכו'.  לחם משנה 
פ''ק דר''ה )דף י"ט:( אמרו והלכתא בטלה  תענית לענין חנוכה ופורים וכו'.  

כאן   ופורים  בחנוכה  כאן  ל''ק  אהלכתא  הלכתא  קשיא  בטלה  לא  והלכתא 
בשאר יומי. וא''ת לפי דעת רבינו ז''ל דלא בטלה בחנוכה ופורים ר''ל ביומייהו  
דוקא א''כ לימא אידי ואידי בחנוכה ופורים ומאי דקאמר בטלה הוא לפניהם 

לא ודקאמר  משני    ולאחריהם  מינה  דעדיפא  וי''ל  ביומייהו.  היינו  בטלה 
דבטלה הוי לגמרי בין ביומייהו בין לפניהם ולאחריהם ועוד דסתמא דגמרא 
ופורים לא בטלה  לגמרא דבחנוכה  לה  הוא דמתרץ קושטא דמילתא דקים 

 ובשאר יומי בטלה:  



סְלֵו וּכְשֶׁגָ  ב כִּ בְחֹדֶשׁ  בְכ''ה  בְדוּם  וְאִּ אוֹיְבֵיהֶם  עַל  שְרָאֵל  יִּ בְרוּ 

קְדָשׁ אֶלָא פַךְ אֶחָד   כְנְסוּ לַהֵיכָל וְלאֹ מָצְאוּ שֶׁמֶן טָהוֹר בַמִּ הָיָה וְנִּ
מֶנוּ נֵרוֹת  יקוּ מִּ דְלִּ לְבַד וְהִּ יק אֶלָא יוֹם אֶחָד בִּ וְלאֹ הָיָה בוֹ לְהַדְלִּ

יאוּ שֶׁמֶן טָהוֹר:  הַמַעֲרָכָ  ים וְהוֹצִּ ים עַד שֶׁכָתְשׁוּ זֵיתִּ  ה שְׁמוֹנָה יָמִּ

שְׁמוֹנַת   ג הְיוּ  שֶׁיִּּ הַדוֹר  שֶׁבְאוֹתוֹ  ים  חֲכָמִּ ינוּ  תְקִּ הִּ זֶה  פְנֵי  וּמִּ

סְלֵ  לָתָן כ''ה בְכִּ ים הָאֵלוּ שֶׁתְחִּ ין הַיָּמִּ יקִּ מְחָה וְהַלֵל וּמַדְלִּ ו יְמֵי שִּ
שְמוֹנַת  ים בְכָל לַיְלָה וְלַיְלָה מִּ תְחֵי הַבָתִּ בָהֶן הַנֵרוֹת בָעֶרֶב עַל פִּ
חֲנכָֻה   ין  קְרָאִּ הַנִּ הֵן  ים אֵלוּ  וְיָמִּ וּלְגַלוֹת הַנֵס.  הַלֵילוֹת לְהַרְאוֹת 

ית כִּ  ין בְהֶסְפֵד וְתַעֲנִּ ים. וְהַדְלָקַת הַנֵרוֹת בָהֶן וְהֵן אֲסוּרִּ ימֵי הַפוּרִּ
לָה:   יאַת הַמְגִּ קְרִּ ים כִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ צְוָה מִּ  מִּ

ספור המאורע הזה פשוט וידוע    בבית שני כשמלכי וכו'.   ג( -)א  מגיד משנה  

דלא   חנוכה  יומי  בכסליו  בכ''ה  ת''ר  כ"א:(  )דף  בשבת  מדליקין  במה  בפ' 
בהון   וכשגברה למספד  שבהיכל  כל השמנים  להיכל טמאו  יונים  שכשנכנסו 

מונח  שהיה  אחד  פך  אלא  מצאו  ולא  בדקו  ונצחום  חשמונאי  בית  מלכות 
בחותמו של כהן גדול ולא היה בו להדליק אלא יום אחד ונעשה בו נס והדליקו  
בו שמנה לילות לשנה אחרת קבעום ימים טובים ושם אמרו נר חנוכה מצוה  

פתח על  אינן    להניח  ופורים  שחנוכה  האומר  כדעת  רבינו  שדעת  ודע  ביתו. 
מותרין   ולאחריהם  לפניהם  אבל  עצמן  הן  אלא  ותענית  בהספד  אסורים 
וכשאמרו פ''ק דר''ה )דף י"ט:( לא בטלה מגילת תענית לענין חנוכה ופורים 

 דוקא ביומן אבל לפניהם ולאחריהם בטלה וזהו שאנו מתענין בי''ג באדר:  

יק  ד לָה חַיָּב בְהַדְלָקַת נֵר חֲנכָֻה וְהַמַדְלִּ יאַת הַמְגִּ קְרִּ כָל שֶׁחַיָּב בִּ

אשׁוֹן מְבָרֵךְ שָׁלֹשׁ בְרָכוֹת וְאֵלוּ הֵן. בָרוּךְ אַתָה   אוֹתָהּ בַלַיְלָה הָרִּ
יק נֵר   וָּנוּ לְהַדְלִּ צְוֹתָיו וְצִּ דְשָׁנוּ בְמִּ ה' אֱלֹקֵינוּ מֶלֶךְ הָעוֹלָם אֲשֶׁר קִּ
יְּמָנוּ וְכוּ'.   וְשֶׁהֶחֱיָנוּ וְקִּ ים לַאֲבוֹתֵינוּ וְכוּ'.  סִּ נִּ וְשֶׁעָשָה  שֶׁל חֲנכָֻה 

ים    ]א[הָרוֹאֶה  וְכָל   סִּ נִּ שֶׁעָשָה  ם.  שְׁתַיִּ מְבָרֵךְ  בֵרֵךְ  וְלאֹ  אוֹתָהּ 
ם   ]ב[לַאֲבוֹתֵינוּ   שְׁתַיִּ מְבָרֵךְ  יק  הַמַדְלִּ הַלֵילוֹת  שְׁאָר  וּבִּ וְשֶׁהֶחֱיָנוּ. 

בַלַיְלָה   אֶלָא  שֶׁהֶחֱיָנוּ  ין  מְבָרְכִּ שֶׁאֵין  אַחַת  מְבָרֵךְ  וְהָרוֹאֶה 
אשׁוֹן:   הָרִּ



וכו'.  מגיד משנה   נשים    כל שחייב בקריאת  ריב''ל  כ"ג.( אמר  )שבת דף  שם 
חייבות בנר חנוכה שאף הם היו באותו הנס והשאר פשוט הוא שהן חייבין  

שם    והמדליק אותה וכו'.ושם מפורש שחש''ו פטורין א''כ הרי היא כמגילה:  
תו  מימרא מבוארת ואמרו בה הרואה מברך שתים. ופירש רבינו הרואה או

ולא בירך דעתו ז''ל שאע''פ שיצא מן המצוה כגון שהדליקו עליו בתוך ביתו  
מברך וזה דעת קצת הגאונים ז''ל. והרשב''א ז''ל כתב מסתברא בשלא הדליק 
ולא הדליקו עליו בתוך ביתו ואינו עתיד להדליק הלילה הא לא''ה אינו צריך  

הראיה על  ומברך  וחוזר  המצוה  מן  יוצא  מצינו  דלא  מרבוותא לברך  ויש   .
דפירשו אע''פ שמדליקין עליו בתוך הבית צריך לברך על הראיה ואין להם על  
מה שיסמוכו עכ''ל. וכן ראיתי לבעל העיטור שכתב ורואה דוקא שעומד בקרון  
הגמרא  ולשון  אחרים  מפרשים  פירשו  וכן  בביתו  הדליק  שלא  בספינה  או 

 שהזכירו רואה סתם יותר נאות לדעת רבינו:  

והמדליק אותה בלילה הראשון מברך ג' ברכות כו' וכל הרואה   משנה לחם   
שתים.  מברך  בירך  ולא  בה   אותה  ואמרו  מבוארת  מימרא  ז''ל  ה''ה  כתב 

. ונראה לי שיש ט''ס בדבריו וכן צריך להגיה ואמרו  xהרואה אותה ולא בירך  
על   שהוסיף  ז''ל  רבינו  לשון  דייק  כלומר  מברך  אותה  הרואה  וכל  לשון  בה 

המימרא מלת כל שאמר כל הרואה מברך וקאמר דמ''ש רבינו ז''ל וכל הרואה 
אותה כוונתו לומר דבכל אופן שיראה אותה אפילו שהדליקו עליו בתוך ביתו  
ולכך קאמר כל. וז''ש ואמרו בה הרואה אותה וכו' דעתו ז''ל על מה שכתב כל  

 הרואה הוא מפני שדעתו ז''ל וכו':  

ים אֵל   ה שְמוֹנַת הַיָּמִּ ין אֶת הַהַלֵל וּמְבָרֵךְ בְכָל יוֹם וָיוֹם מִּ וּ גוֹמְרִּ

גְמֹר   וָּנוּ לִּ צְוֹתָיו וְצִּ דְשָׁנוּ בְמִּ יד    ]ג[לְפָנָיו אֲשֶׁר קִּ אֶת הַהַלֵל בֵין יָחִּ
ים   סוֹפְרִּ בְרֵי  דִּ מִּ צְוָה  מִּ הַהַלֵל  יאַת  שֶׁקְרִּ י  פִּ עַל  אַף  בוּר.  צִּ בֵין 

צְוֹתָיו בְמִּ דְשָׁנוּ  קִּ אֲשֶׁר  עָלָיו  עַל   מְבָרֵךְ  שֶׁמְבָרֵךְ  כְדֶרֶךְ  וָּנוּ  וְצִּ
ין עָלָיו. אֲבָל  בְרֵיהֶם מְבָרְכִּ לָה וְעַל הָעֵרוּב. שֶׁכָל וַדַאי שֶׁל דִּ הַמְגִּ
פְנֵי הַסָפֵק כְגוֹן מַעֲשֵר  יָּתָן לוֹ מִּ קַר עֲשִּ בְרֵיהֶם וְעִּ דִּ דָבָר שֶׁהוּא מִּ

ין עָלָיו.   י וְהֵם   וְלָמָה  *דְמַאי אֵין מְבָרְכִּ ין עַל יוֹם טוֹב שֵׁנִּ מְבָרְכִּ
פְנֵי הַסָפֵק כְדֵי שֶׁלאֹ יְזַלְזְלוּ בוֹ:   קְנוּהוּ אֶלָא מִּ  לאֹ תִּ

א''א זה הטעם לאביי אבל רבא   ולמה מברכין על יו''ט שני וכו'.    ההראב"ד 
חלק עליו ואמר שאין הטעם לדמאי אלא מפני שרוב ע''ה מעשרין הם אבל  

 פילו בדרבנן מברכין: ספק אחר א



פ''ב ממס' ערכין )י'.( ארשב''י ימים שהיחיד    בכל יום ויום וכו'.   מגיד משנה  
בהלכות:   כאן  וכתבוה  חנוכה.  ימי  ח'  הן  אלו  ההלל  את  בהן  אע''פ  גומר 

זה ידוע שמברכין על ההלל ובפ' במה מדליקין )כ"ג.( שאלו גבי    שקריאת וכו'.
ברכת חנוכה היכן צונו רב אויא אמר מלא תסור רנב''י אמר שאל אביך ויגדך  
על של דבריהם מדתנן הדמאי   על מה שאמרו שמברכים  רב עמרם  והקשה 
  מערבין בו ומשתתפין בו ומברכין עליו ומזמנין עליו ומפרישין אותו ערום ובין

השמשות ואי אמרת בדרבנן בעי ברכה היכי מברך והא בעינא והיה מחניך  
קדוש וליכא ותירץ אביי ודאי דדבריהם בעי ברכה ספק דבריהם לא בעי ברכה  
והקשו על תירוץ זה והא יו''ט שני דספק דדבריהם וקא מברכינן ותירצו התם 

רוב ע''ה   כי היכי דלא ליזלזלו ביה ורבא תירץ על קושית הדמאי ואמר רבא
טעמא  אהאי  פליג  לא  דרבא  לפרש  ז''ל  והגאונים  רבינו  ודעת  הן.  מעשרים 
דאביי דהא בהדיא אמרינן בברכות )כ"א.( ספק קרא ק''ש ספק לא קרא אינו  
חוזר וקורא ק''ש מאי טעמא ק''ש דרבנן אלמא כל ספק דדבריהם לא בעי  

הדמאי כמצוה של  מיהדר וברוכי אלא טעמא דרבא כיון דתקינו רבנן וגזרו על  
דבריהם ממש הוו להו לתקוני בברכה אלא משום דרוב עמי הארץ מעשרין הן  
למדו   ומכאן  לרבנן.  להו  דמי  כדאורייתא  לימרו  דלא  היכרא  רבנן  עבוד 
אבל   ז''ל  הרמב''ן  כדעת  וזה  עליה  מברכין  שאין  מילה  לספק  ז''ל  הגאונים 

ילו בדרבנן בעי ברכה  הר''א ז''ל סבור דרבא פליג אדאביי ולרבא כל ספק אפ
 וכן כתוב בהשגות וקבלת הגאונים תכריע:  

ז''ל האריך    אע''פ שקריאת הלל מצוה מד''ס מברך עליו.  לחם משנה  ה''ה 
בפירוש  דעתו  לבאר  אני  וצריך  ז''ל  רבינו  לדעת  הסוגיא  לפרש  זה  בלשון 
הסוגיא שנראה מחולף ממה שכתב רבינו ז''ל בתשובותיו לחכמי לוניל הביאה 

''ע בסוף הלכות מילה דשם כתב רבינו ז''ל וז''ל וכן האנדרוגינוס אין מברכין  מ
על מילתו )מפני שהוא אינו זכר ודאי( ושאלו ממנו חכמי לוני''ל ז''ל וז''ל והלא  
ספק תורה הוא ועל ספק דרבנן הוא דלא מברכינן )עליו( אבל ספק דאורייתא 

מעשרין הן כדאיתא בפרק במה   מברכינן )עליו( חוץ מן הדמאי מפני שרוב ע''ה
חש  ואיני  תשובה  באותה  כמבואר  ז''ל  רבינו  השיב  ושם  וכו'  מדליקין 
לפרש  הוא  לוניל  חכמי  דדעת  ונראה  כל אדם.  ביד  מצוי  להעתיקה שהספר 
הסוגיא דפרק במה מדליקין כך דהקשו שם )דף כ"ג( דהיכי מברכינן בחנוכה  

ין עליו אע''פ שמצותו מצוה משום דהיא מצוה דדבריהם הא בדמאי אין מברכ
מדבריהם ותירץ אביי ואמר ודאי דדבריהם בעי ברכה ספק דדבריהם לא בעי  
ברכה פי' כל דבר שהוא ודאי מדבריהם כלומר בכל המצות בין שיהיו מדרבנן  
כגון נר חנוכה ועירוב בין שיהיו מדאורייתא כגון מעשר וכיוצא בו כיון שהם 

בודאי הנה הברכות אשר תק  נקראו מצוה מדבריהם מצות  נו בהם חכמים 
אינה   שהמצוה  דבר  כל  כלומר  דדבריהם  ספק  אבל  ברכה  בעי  ולכך  ודאית 
ודאית אלא ספק בין שנפל לי הספק אם עשיתי המצוה או לא בין שהמצוה 



עצמה תקנוה חכמים מפני הספק בכל איזה אופן שיהיה הנה הברכה נקרא 
מיו''ט שהוא ספק מדבריהם    בהן ספק דדבריהם ולכך לא בעי ברכה והקשו 

ותירצו דטעמא דיו''ט כי היכי דלא לזלזלו ביה ובא רבא ונחלק על אביי ואמר  
דודאי ספק דבריהם בעי ברכה וטעמא דדמאי הוא מפני שרוב ע''ה מעשרין  
)דף כ"א( דספק קרא ק''ש לא בעי  ואע''ג דאמרינן בפרק מי שמתו  וכו'  הן 

דוקא היכא דהמצוה עצמה היא מדרבנן    ברכה מפני שק''ש הוי דרבנן היינו 
אבל ברכת המצוה שעיקר המצוה מן התורה כגון דמאי שעיקר המעשר מן  
התורה ודאי דמברכינן אי לאו טעמא דרוב ע''ה מעשרין וכדכתב הר''ן ז''ל  
בפ' במה מדליקין חילוק זה לדעת המפרשים, נמצינו למדין לפי דעת זה דבכל  

היא של תורה מברכינן אבל היכא דהמצוה ספק דאורייתא כלומר שהמצוה  
מדרבנן כגון ספק בירך בק''ש וידוע לו שקרא ק''ש ודאי דלא מברכינן. זו היא  
דעתם של חכמי לוניל. ומפני כן השיגו על דברי רבינו ז''ל דעל ספק דרבנן הוא 
דעת  היא  וזו  כרבא  דקי''ל  מברכינן  דאורייתא  ספק  על  אבל  מברכינן  דלא 

ז''ל   לדעת הראב''ד  כן  הוא  הסוגיא  שפירוש  כאן  הבין  ז''ל  וה''ה  בהשגות. 
ז''ל הוא דרבא לא פליג אאביי   ז''ל בחילוף קצת שסובר הוא שדעתו  רבינו 
כלומר דס''ל ודאי דכל ספק דדבריהם לא בעי ברכה מכח ההיא דמי שמתו  
דספק קרא ק''ש וכו' דלא מסתבר ליה לחלק כחילוק המפרשים ז''ל בין היכא 

היא מדבריהם להיכא דהמצוה היא מדאורייתא דמשמע ליה דהכל    שהמצוה
שוה ובכל ענין מודה רבא לאביי דלא בעי ברכה ומה שהוצרך לתרץ בדמאי  
רוב ע''ה מעשרין וכו' הוא משום דדמאי הוי עיקר תקנתו על הספק כלומר  
שרבנן מתחילה תקנוהו על הספק וכיון דכן הוי כודאי דדבריהם והוא מצוה 

כך ראוי לברך עליו אי לאו טעמא משום דרוב ע''ה מעשרין וכו'. נמצא מהם ול 
לפי דעת זה שבכל ספק שנסתפק לי אין מברכין עליו אבל בדבר שעיקר תקנתו  
על הספק כלומר שחכמים תקנו עליו מן הספק כמו דמאי ודאי דמברכין זולת 

טעמא   דמאי מטעמא דרוב ע''ה מעשרין הן וא''כ לפי זה לא צריכנא ביו''ט
יש לתמוה  וא''כ  יו''ט עיקר תקנתו על הספק הוא,  ביה דהרי  ליזלזלו  דלא 
טובא כפי פירוש זה שמפרש ה''ה ז''ל בדעת רבינו ז''ל דא''כ איך כתב רבינו  
דאביי   לגבי  כרבא  קי''ל  והא  ביה  ליזלזלו  דלא  משום  ביו''ט  טעמא  ז''ל 

או מש''ה הוא אלא ולדידיה לא צריכא לטעמא דאתי לזלזולי וטעמא דיו''ט ל
משום דעיקר תקנתו על הספק. וע''ק דאיך כתב ועיקר עשייתן לא מן הספק 
כגון דמאי וכו' דלדברי רבא אינו כן דכל דבר שיהיה כמו דמאי שעיקר תקנתו  
על הספק ודאי דמברכינן עליה ובדמאי שאני שרוב ע''ה מעשרין הן וא''כ איך  

ין עליו. ורבינו ז''ל באותה תשובה  כתב דכל ספק שיהיה כמו דמאי שאין מברכ
נראה שמפרש הסוגיא באופן אחר וה''פ ודאי דדבריהם כגון נר חנוכה ועירוב  
בעי ברכה אבל דבר שעיקר תקנתו על הספק כגון דמאי לא בעי ברכה והקשו  
ותירצו משום דלא  והיכי בעי ברכה  זה מיו''ט שעיקר תקנתו על הספק  על 



דכל דבר שעיקר תקנתו על הספק מברכין דלא ליזלזלו ביה ובא רבא ותירץ  
ע''ה  שרוב  מפני  בדמאי  מברכינן  דלא  וטעמא  מברכין  ביו''ט  שהרי  כאביי 
מעשרין הן אבל לענין ספק שנסתפק לנו אי מברכינן אי לא בהא לא איירי  
סוגיין כלל דכ''ע מודו דלא מברכינן וראיה ממה שאמרו בשמיני ספק שביעי  

מברכינן זהו מה שביאר שם רבינו ז''ל באותה תשובה. מיתב יתבינן ברוכי לא  
ולפי זה ג''כ קשה הקושיא שהקשיתי דכיון דקי''ל כרבא לא היה לו להזכיר  
כמו   דמאי  מעשר  כגון  כתב  איך  ועוד  יזלזלו.  דלא  טעמא  חנוכה  בהל'  כאן 
שהקשינו למעלה. ומ''מ עכ''פ צ''ל שה''ה ז''ל לא ראה אותה תשובה של רבינו  

א הבין בדבריו שהוא מפרש הסוגייא כך דאלת''ה איך כתב דרבא לא  ז''ל ול
פליג אאביי דהא בהדיא אמרינן בברכות כו' דעכ''פ צריך אתה לומר דפליג 
אאביי כיון דמאי דקאמר אביי הוא דדבר שעיקר תקנתו על הספק מברכינן  
א''כ ודאי דרבא פליג אהא כמו שאמר ה''ה ז''ל לבסוף דאי לאו טעמא דרוב  
הספק  על  תקנתו  דעיקר  משום  דמברכינן  בדמאי  קאמר  הוה  מעשרין  ע''ה 
כדכתיבנא ובשלמא אי ה''ה ז''ל הבין בדברי רבינו ז''ל דמפרש דמאי דקאמר  
שעיקר   בין  דדבריהם  ספק  בכל  איירי  ברכה  בעי  לא  דדבריהם  ספק  אביי 
תקנתו על הספק בין ספק שנסתפק לנו ניחא דקאמר דלא פליג אאביי אמאי  

אמר דספק שנסתפק לנו דלא מברכינן אלא אמאי דקאמר דהיכא דעיקר  דק
תקנתו על הספק אין מברכין אהא לחודיה פליג עליה אבל אי מפרש כפירוש  
רבינו ז''ל דסוגיין לא איירי אלא כשעיקר תקנתו על הספק לחודיה ועל דא 
רבא  פליג  דלא  היכי קאמר  א''כ  בעי ברכה  לא  קאמר אביי ספק דדבריהם 

ה א''ו כדאמרנו. ותו איכא לאקשויי קושיא חזקה בדברי רבינו ז''ל דס''ל  עלי 
דכל ספק אפילו של תורה אין מברכין עליו כגון ספק מילה כדכתב בהדיא  
בהלכות מילה דא''כ איך כתב בהל' ק''ש פרק שני ספק קרא ק''ש ספק לא 

יה לו  קרא חוזר וקורא ומברך לפניה ולאחריה הא הוי ספיקא בדבר דרבנן וה 
לעשות המצוה בלא ברכה וכמו דבמילה עושה המצוה בלא ברכה ה''נ היה לו  
ז''ל   לקרות ק''ש בלא ברכה והרב''י בטא''ח סי' ס''ז כתב שדעתו של רבינו 
כדעת ה''ר יונה שכל דבר שהוא ספק של תורה מברכים עליו ולאפוקי מדברי  

אינו חוזר ומברך  האומרים דכיון דהברכות דרבנן נינהו משום ספיקא דרבנן  
ע''כ. ואצלי לענ''ד נראה ממ''ש שרבינו ז''ל דעתו הפוך מדעת ה''ר יונה שהרי  
במילה פסק שאין מברכין עליו מספיקא ואצלי שהרב''י ז''ל עצמו פליג דידיה  
אדידיה שהרב ז''ל בטי''ד סימן כ''ח גבי כיסוי הדם דכוי שכתב הטור שאין  

שכתב בשם ה''ר יונה ז''ל שצריך לברך על   לברך עליו הביא לשון הרא''ש ז''ל
אין   מדאורייתא  דהמצוה  דאפילו  ואמר  עליו  חלק  והוא  בכוי  הדם  כיסוי 
מברכים עליו מספיקא וכתב הוא ז''ל שכן הוא דעת הרמב''ם ז''ל שלא כדעת 
ה''ר יונה ז''ל. והרב''י כתב שם שדעת הראב''ד ז''ל בהשגות כדעת ה''ר יונה 

דידיה. ונ''ל לתרץ הקושיא ולומר שמה שאמר שם ספק א''כ קשיא דידיה א 



ר''ל   אלא  ומברך  חוזר  אינו  דאז  בברכות  ספק  ג''כ  לו  שיש  ר''ל  אינו  קרא 
שבברכות אין לו ספק שודאי לו שלא אמרן והוא דומה לחלוקה שלאחריה 
שכתב אבל אם יודע שקרא ונסתפק לו אם בירך וכי היכי דהתם פשיטא ליה  

חדא בחלוקה קמייתא נמי פשוט לו בברכות שלא אמרן  בחדא ומספקא ליה ב 
אמרן   שלא  לו  שפשוט  כיון  ומברך  חוזר  ולהכי  בקריאה  אלא  ספק  לו  ואין 
ומיהו אם היה פשוט לו שקרא ק''ש אע''פ שקראה בלא ברכותיה לא יחזור  
ויקראנה בברכותיה דאפשר דהרב''י ז''ל סבור כדעת הרא''ה כתבו הרב''י ז''ל  

דס מ''ו  לחזור  בסימן  יכול  אינו  ברכות  בלא  מתחילה  שקראה  דהיכא  ובר 
ולקרותה בברכות דכבר יצא י''ח ולהכי כתב רבינו ז''ל ספק אם קרא כלומר  
דוקא ספק אבל בודאי קרא אע''פ שלא קרא הברכות כבר יצא ואין לו לחזור  
ולברך אבל גבי מילה שכתב שיעשה מילה בלא ברכה הוא מפני שהוא ספק 

ו  חייב במילה או אם היא נקבה ופטור ואם נסתפק לו אם חל  אם הוא זכר 
עליו חיוב ברכה או לא חל אז ודאי אזלינן לקולא אבל הכא כבר ידע שיש עליו  
חיוב ברכה ולא אמרה ולהכי יחזור ויברך. ולקושיא הראשונה שהקשיתי על  

א מה שהבין ה''ה ז''ל בדברי רבינו ז''ל עלה בדעתי לומר דרבא ג''כ צריך לטעמ 
דלא לזלזלו ביה דאל''כ תקשי ליה היכי מברכינן על יו''ט שני הא הוא מנהג 
וכן   ההלל  קריאת  גבי  שכתב  כמו  ז''ל  רבינו  לדעת  המנהג  על  מברכין  ואין 
הקשה ר''ת ז''ל לדעת מי שסובר שאין מברכין על מנהג בפרק היה קורא בד''ה 

'ל צריך רבא לטעמא ימים שהיחיד גומר בהם וכו' ולהכי ודאי דלדעת רבינו ז'
דלא ליזלזלו ביה ומפני כן מברכים אע''פ שהוא מנהג ומה שחולק על אביי  
על הספק מברכינן חוץ מהדמאי מפני   הוא דסבור דכל דבר שעיקר תקנתו 
ועיקר   מדבריהם  שהוא  דבר  אבל  ז''ל  רבינו  ומ''ש  הן.  מעשרין  ע''ה  שרוב 

ל הספק והוא ספק דומה עשייתן וכו' אין מברכין ר''ל דבר שעיקר תקנתו ע
 ]שלא[לדמאי שבדמאי יותר נוטה אחד מצדדי הספק מהצד האחר דודאי נוטה  

לברך מפני שרוב ע''ה מעשרין הן ולזה כתב רבינו ז''ל כגון מעשר דמאי כלומר 
שהוא נוטה יותר לצד שאין ראוי לברך מצד שראוי לברך. כל זה עלה בדעתי  

או  שלשונו  אעשה  מה  אבל  ולפרש  לא  לדחוק  והם  וכו'  מברכין  ולמה  מר 
תקנוהו אלא מפני הספק דמשמע שמה שהוקשה לו הוא מפני שיו''ט שני הוא 
ועוד   ולפי מה שפירש אין הקושיא אלא מפני שלדידן הוא מנהג,  על הספק 
שלפי מה שמפרש רבינו באותה תשובה אין התירוץ הזה עולה כלל שנראה 

כתב וכו' שכן  דלזלזלו  ליה טעמא  לית  אל    שרבא  וכו'  ופריק  רבא  ובא  שם 
תאמר דכל דבר שעיקר תקנתו על הספק לא תקנו עליו ברכה שהרי יו''ט שני  
מפני הספק הוא משמע דלית ליה טעמא דלא ליתו לזלזולי ביה דאל''כ היכי  
קאמר שהרי יו''ט שני מפני הספק הוא וכו' הא איכא טעמא דלא ליתו לזלזולי  

צל' ז''ל  רבינו  דברי  כן  על  שכתב  ביה  ממה  ז''ל  רבינו  דעת  למדנו  ומ''מ  'ע. 
בין   בין שהמצוה מן התורה  לנו בברכות  באותה תשובה דכל דבר שנסתפק 



שהיא מדרבנן אין מברכים והביא ראיה ממה שאמרו בסוכה מיתב יתבינן 
ברוכי לא מברכינן דאינו סובר הוא ז''ל דטעמא דלא מברכינן משום דסתרי  

כת סוכה אלא סובר דטעמא משום דהוי  אהדדי כדכתב הרב האלפסי במס
ספק ולכך לא מברכינן מספיקא דלא שייך טעמא דלא ליזלזולי ביה ואע''ג 
דמזלזלי ולא יתבי בסוכה מ''מ אין זה זלזול כזלזול יו''ט דאתי לחלל יו''ט 
גזרו ותקנו עליו ביחוד  ובכל דבר שעיקר תקנתו על הספק כלומר שחכמים 

קות כמו דמאי דחכמים נמנו לגזור עליו ביחוד  ולא הניחוהו בכלל שאר הספ
יו''ט שני אז ודאי מברכינן משום דהוי מצוה מדבריהם אי לאו דאיכא  וכן 
טעמא כמו בדמאי דרוב ע''ה מעשרין הן אבל כל דבר שלא נמנו עליו חכמים 
לתקן בו ביחוד אלא הניחו לנו הדבר שנדון בו ככל הספקות שבתורה אז ודאי  

א מברכין. וה''ר יונה בפרק מי שמתו כתב דכל דבר שהוא עושין המצוה ול
ספק של תורה מברכין עליו והביא ראיה מדאמרינן בשבת פרק במה מדליקין  
דאין מברכין על הדמאי בשעה שמפרישין ממנו מעשר ואמרינן התם טעמא 
מפני שהוא ספק של דבריהם דמשמע דוקא מפני שהוא ספק של דבריהם אין  

אם היה ספק דאורייתא מברכין עליו ע''כ. וכיוצא בזה כתב מברכין עליו הא  
הרא''ש ז''ל בשמו בריש פרק כסוי הדם גבי כוי דמברכים עליו מפני שספק 
דאורייתא הוא. ויש לתמוה עליו דהא דמאי ספק של תורה הוא דהוא ספק 
אם הוציא מעשר או לא הפריש מעשר וחייב להפרישו מן התורה והרי הוא 

שמא חיה היא וחייב לכסות מדאורייתא או בהמה הוא ופטור  דומה לכוי ד
דכותה נמי הא ואיך חילק מדמאי לכוי. וחכמי לוני''ל בשאלתם לרבינו ז''ל  
כתבו   שכן  דאורייתא  הוא  דדמאי  דס''ל  משמע  בהשגות  ז''ל  והראב''ד 
בשאלתם על ספק דאורייתא מברכין חוץ מן הדמאי מפני שרוב ע''ה מעשרין  

דדמאי ספק דאורייתא קרי להו ולא נקרא ספק דדבריהם אלא  ע''כ, משמע  
מפני שהברכה היא מדבריהם. ואולי יש לדחוק ולפרש דברי הר' יהודה ז''ל  
דהכי קאמר דוקא דמאי מפני דהוי ספק דבריהם כלומר דמן התורה אזלינן  
בתר רובא דרוב ע''ה מעשרין הם וכתירוצא דרבה אלא דרבנן חששו חששא  

בעי ברכה אבל ודאי היכא דהוי ספק של תורה בעי ברכה ומאי  זו ולכך לא  
וא''ת לדעת  ודוחק.  ע''ה מעשרין הם  דקראו ספק של דבריהם משום דרוב 
רבינו דסובר אביי דדבר שעיקר תקנתו על הספק אין מברכין עליו והא בדיקת 
חמץ בתחילתה נעשתה על הספק וכדכתב ה''ה ז''ל בהל' חמץ ומצה וא''כ איך  

ינן. וי''ל דמ''מ מצות הביטול הוא מן התורה ואביטול הוא דמברכינן  מברכ
 ואע''ג דלא מברכינן אביטול חמץ כבר נתן טעם שם הר''ן ז''ל:  

יאַת    ו ים אֶלָא קְרִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ לְבַד הוּא שֶׁמִּ וְלאֹ הַלֵל שֶׁל חֲנכָֻה בִּ

ין בָהֶן אֶת   *הַהַלֵל   ים שֶׁגוֹמְרִּ ים בְכָל הַיָּמִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ לְעוֹלָם מִּ



הַהַלֵל.  אֶת  בָהֶן  גְמֹר  לִּ צְוָה  מִּ בַשָנָה  יוֹם  עָשָר  וּשְׁמוֹנָה  הַהַלֵל. 
לוּ אשׁוֹן שֶׁל פֶסַח   וְאִּ הֵן. שְׁמוֹנַת יְמֵי הֶחָג. וּשְׁמוֹנַת יְמֵי חֲנכָֻה. וְרִּ

י  ים אֵין בָהֶן הַלֵל לְפִּ פוּרִּ וְיוֹם עֲצֶרֶת. אֲבָל ראֹשׁ הַשָנָה וְיוֹם הַכִּ
קְנוּ  מְחָה יְתֵרָה. וְלאֹ תִּ רְאָה וָפַחַד לאֹ יְמֵי שִּ שֶׁהֵן יְמֵי תְשׁוּבָה וְיִּ

יא הַהַלֵל:  הַלֵל לָה הִּ יאַת הַמְגִּ ים שֶׁקְרִּ  בְפוּרִּ

וכו'.     ההראב"ד  סופרים  מדברי  קבלה    לעולם  מדברי  עשה  בהם  ויש  א''א 
 השיר יהיה לכם:  

בפירוש אמרו פרק היה קורא )ברכות דף    ולא הלל של חנוכה וכו'.  מגיד משנה  
י"ד.( אמרינן ק''ו קריאת שמע דאורייתא פוסק הלל דרבנן מבעיא אלמא הלל  
בזה  מפקפקין  ויש  דרבנן  הוא  זמן  בכל  אלמא  הזכירו  בסתם  ושם  דרבנן 
ואומרין שיש ממנו מן התורה. והר''א ז''ל כתב בהשגות א''א ויש בהן עשה 

לכם   יהיה  ערבי  מדברי קבלה השיר  ובאמת שבפרק  ע''כ.  חג  כליל התקדש 
פסחים )דף קי"ז( אמרו שנביאים תקנו הלל על כל צרה שנגאלין ממנה אבל  
י':( אותו   )דף  ואע''פ שהביאו בערכין  הוא  בימים קבועין מדבריהם  לאמרו 

ושמנה עשר יום פסוק אינו אלא לסמך ולדמיון, זה דעת רבינו והוא הנראה:  
ין )דף י':( ושם ביארו הטעם שהזכיר רבינו למה אין  מימרא פ''ב בערכ  וכו'.

 קורים בראש השנה ויום הכפורים ולא בפורים:  

ולא הלל של חנוכה בלבד הוא שמד''ס אלא קריאת ההלל לעולם   כסף משנה 
וכתוב בהשגות א''א ויש בהן עשה מדברי קבלה השיר יהיה לכם כליל    מד''ס. 

המגיד   ה'  עליו  וכתב  ע''כ  חג.  אמרו  התקדש  פסחים  ערבי  שבפרק  ובאמת 
שנביאים תקנו הלל על כל צרה שנגאלים ממנה אבל לאומרו בימים קבועים 
מדבריהם הוא ואע''פ שהביאו בערכין אותו פסוק אינו אלא לסמך ולדמיון  
זה דעת רבינו והוא הנראה עכ''ל. וק''ל על דבריהם, אם על הראב''ד שכתב  

בינו שכתב שהוא מד''ס והלא אף אם שיש בו עשה מדברי קבלה כמשיג על ר
נודה שכן הוא שיש בו עשה מדברי קבלה שפיר דמי למקרייה ד''ס וא''כ מה 
רצה להשיג או להוסיף על דברי רבינו, גם ה''ה שכתב שאע''פ שהביאו בערכין 
אותו פסוק אינו אלא לסמך ולדמיון נראה מדבריו שאילו הובא לראיה ממש 

ה ראוי לומר שהוא מד''ס וכתב בסוף דבריו זה מודה הוא להראב''ד שלא הי 
דעת רבינו והרי רבינו להדיא בסה''מ אשר לו בשרש הא' חולק על בה''ג שמנה 
קריאת ההלל ומקרא מגילה מצות עשה והשיג עליו רבינו שאין ראוי למנות 
בכלל תרי''ג מצות שהם מדרבנן והרי מקרא מגילה דברי קבלה מפורשים הם  

ולדמיון ואפ''ה קורא אותם רבינו מצות דרבנן. ואין לומר  לא הביאום לסמך  
שה''ה יודה להראב''ד שאילו הובא לראיה לא היה ראוי לקרותו ד''ס גם לא 



ד''ת אבל דברי קבלה. ומ''ש רבינו בס' המצות על מקרא מגילה מצות דרבנן  
איידי דנקט הנך אחריני נקט נמי מקרא מגילה וקושטא דמלתא דלאו דברי  

היא אבל דברי קבלה מקריא שהרי רבינו בתחלת הלכות מגילה וחנוכה תורה  
כתב יש בכללן שתי מצות עשה מד''ס והיה לו לומר אחת מד''ס ואחת מדברי  
קבלה והכא דוקא נקט אלא ודאי דאף מצות דברי קבלה ד''ס מיקריא בין  

ן  הובא לסמך בין הובא לראיה. והרמב''ן ז''ל בספר השגותיו כתב ובמס' ערכי
דרשו בו השיר וכו' ואע''פ שזה מדברי קבלה הוא אבל יאמר הנביא שישירו  
מן   שאילו  שאמר  הרי  הפסח  אכילת  בליל  שמשוררים  כמו  המושיעם  לשם 
ועוד   נמנה בתרי''ג מצות אבל במצות דרבנן.  הכתוב היתה הראיה לא היה 
  קשה על ה''ה שכתב ואמת שבפ' ערבי פסחים אמרו שנביאים תקנו הלל וכו', 

שנראה שאילו תקנו גם הימים הקבועים לא היה מד''ס וזה אינו דאטו מי  
נימא דקריאת התורה בשבת ובשני וחמישי שחרית דתקנת משה היא שאינה 
מד''ס וטובא נמי כהאי גונא כשניות ועירובין דתקנת שלמה היא ונביא הוה  

כל על וכלהו מד''ס מיקרו. ועוד שנראה מדבריו ז''ל שמצות עשה לגמור את ה
כל צרה שנגאלין כיון שנביאים שביניהם תקנוהו לכך אבל לאומרו בי''ח ימים  
הוא דרבנן. ולשון רבינו סותר זה שכתב ולא הלל של חנוכה וכו' אלא קריאת 
הלל לעולם מד''ס וכיון שמצינו לו ז''ל בספר המצות שכתב שמצות הלל דרבנן 

ברי הראב''ד והה''מ צריכין  היא גם לשונו כאן מוכיח כן כך יש לנו לפרשו וד 
 עיון:  

כתב הה''מ ז''ל ויש מפקפקים בזה   ולא הלל של חנוכה בלבד וכו'.  לחם משנה 
ואומרים שיש ממנו מן התורה כלומר ההלל של חנוכה הוא ודאי מדרבנן מפני  
דלא מפקינן ליה מהשיר יהיה לכם וכו' כדאמר בערכין )דף י':( אבל השאר  

קרא הוא מן התורה וז''א ממנו מן התורה ודעת רבינו ז''ל  דמפקינן להו מהאי  
דהכל מדרבנן. וא''ת קשה לכולהו דאיך אמרו בפ''ד דתעניות )דף כ"ח:( אמר  
ובכל   ירחא לאו דאורייתא משמע דבחנוכה  רבא זאת אומרת הלילא דריש 

דקאמר   דמאי  לומר  ויש  מעמד.  דדחי  כיון  התורה  מן  הוי   ]לאו[ השאר 
אין לו סמך כלל בתורה אבל כל השאר מה''ת לדעת רבינו ז''ל  דאורייתא ר''ל  

משום דיש להם סמך מדברי קבלה בפסוק השיר יהיה לכם כליל התקדש חג, 
וחנוכה אף על גב דלית ליה סמך מכל מקום נביאים תקנו לומר הלל בכל צרה 

 והוי קצת סמך וכדכתב שם רש''י ז''ל:  

ים  ז ין אֶת הַהַלֵל עֶשְרִּ ים גוֹמְרִּ ין יוֹם טוֹב שְׁנֵי יָמִּ מְקוֹמוֹת שֶׁעוֹשִּ

ים שֶׁל   שְׁעָה יְמֵי הֶחָג. וּשְׁמוֹנָה יְמֵי חֲנכָֻה. וּשְׁנֵי יָמִּ וְאֶחָד יוֹם. תִּ
ים שֶׁל עֲצֶרֶת. אֲבָל בְרָאשֵׁי   יאַת הַהַלֵל  פֶסַח. וּשְׁנֵי יָמִּ ים קְרִּ חֳדָשִּׁ



צְוָה.   נְהָג וְאֵינוֹ מִּ לוּג.    *מִּ ין בְדִּ יכָךְ קוֹרְאִּ בוּר לְפִּ נְהָג זֶה בְצִּ  ]ד[וּמִּ
נְהָג   ין עַל הַמִּ ין עָלָיו שֶׁאֵין מְבָרְכִּ קְרָא ]ה[וְאֵין מְבָרְכִּ יד לאֹ יִּ . וְיָחִּ

לוּג   קְרָא בְדִּ ים וְיִּ יל יַשְׁלִּ תְחִּ ם הִּ בוּר.  כְלָל. וְאִּ ין הַצִּ כְדֶרֶךְ שֶׁקוֹרְאִּ
ים:  לוּג כְרָאשֵׁי חֳדָשִּׁ ין בְדִּ שְׁאָר יְמֵי הַפֶסַח קוֹרְאִּ  וְכֵן בִּ

א''א זה אינו כלום וכבר כתבנו עליו. ומה   ומנהג זה בצבור וכו'.    ההראב"ד 
שכתב ליחיד שהתחיל לקרוא בדילוג לא אמר כלום אלא יקרא כמו שירצה  

 הצבור, עכ''ל:   וחותם כחתימת

גם זה במימרא ההיא שם   מקומות שעושין שם שני ימים וכו'.   מגיד משנה  
שם בערכין )י':( שאלו ר''ח דאיקרי    אבל בר''ח וכו'.)דף י'( ובגולה כ''א יום:  

מועד לימא ותירצו לא איקדיש בעשיית מלאכה ופרק בג' פרקים )תענית דף  
כ"ח:( רב איקלע לבבל בר''ח חזנהו דהוו קרו הלילא סבר לאפסוקינהו כיון  
לא  יחיד  תנא  שם  ואמרו  בידיהם  אבותיהם  מנהג  אמר  מדלגי  דקא  דחזא 

ע''כ. והמ גומר  עשה של רב מוכיח בבאור שאפילו מנהג יתחיל ואם התחיל 
פשוט בכל ישראל לא היתה קריאתו ואפילו בדלוג לא היו קורין בא''י שבא  
ממנה רב לבבל שאם היה מנהג פשוט בכל מקום לא לימרו סבר לאפסוקינהו  
דהא מנהג היה לקרותו בדלוג בכל מקום. ומפני שקריאתו תלויה במנהג כתב  

אמרו קצת מפרשים והביאו ראיה ממה שאמרו   רבינו שאין מברכין עליו וכן 
בפ' לולב וערבה )מ"ד:( גבי ערבה ביום ז' חביט חביט ולא בריך אלמא קסבר  
מנהג נביאים הוא ומכאן שאין מברכין על המנהג ויש מן הגאונים כדעת זו  
ויש בזה הרבה סברות ומנהגנו שצבור מברכין עליו ויחיד אומרו בלא ברכה. 

הוא פירוש למה שאמרו )תענית כ"ח:( תנא יחיד    ד לא יקראומ''ש רבינו ויחי
וכן בשאר ימי לא יתחיל וכו'. ויש בזה פירושים אחרים וכבר כתבתי מנהגנו:  

וכו'. כל    הפסח  כדעת  נראה  וזה  לר''ח  פסח  של  חולו  להשוות  רבינו  דעת 
המפרשים חוץ מהרמב''ן ז''ל שחלק ביניהם ואמר דבחולו של פסח אפי' יחיד  

בדלוג מחויי  הפסח  בחול  לאומרו  היתה  כך  תקנה  שעיקר  בדלוג  לקרותו  ב 
 ולברך עליו: 

כתב הרב המגיד דעת רבינו להשוות   וכן בשאר ימי הפסח וכו'.   כסף משנה  
חולו של פסח לר''ח וזה נראה כדעת כל המפרשים חוץ מהרמב''ן ז''ל שחילק  

מ של פסח אין  ביניהם ובסוף הל' ברכות כתב רבינו בפירוש שהלל של חוה''
ובכאן נשלם החלק הראשון וספר זמנים. ההודאה למלך מלכי מברכין עליו:  

   המלכים ואדוני האדונים:



עַד   ח הַהַלֵל  לַת  תְחִּ מִּ ין  ילִּ מַתְחִּ ין.  מְדַלְגִּ קידכֵיצַד   ח( -)תהילים 

ם' וּמְדַלֵג וְאוֹמֵר   ישׁ לְמַעְיְנוֹ מָיִּ יְבָרֵךְ'    'ה' זְכָרָנוּ  יב(-)תהילים קטו'חַלָמִּ
עַד   קטוכוּ'  וְאוֹמֵר    יח(-)תהילים  וּמְדַלֵג  קטז'הַלְלוּיָהּ'  'מָה   יב(-)תהילים 

יב לַה'' עַד     ה( -)תהילים קיח'הַלְלוּיָהּ' וּמְדַלֵג וְאוֹמֵר    יט(-)תהילים קטזאָשִּׁ
נְהָג הַפָשׁוּט.  י יָהּ' עַד סוֹף הַהַלֵל. זֶה הוּא הַמִּ ן הַמֵצַר קָרָאתִּ 'מִּ

לוּג אַחֵר:   ין דִּ  וְיֵשׁ מְדַלְגִּ

 זה המנהג גם כן בינינו:   כיצד מדלגין וכו'.  משנה מגיד   

לְמַפְרֵעַ  ט הַהַלֵל  וְהַקוֹרֵא אֶת  הַהַלֵל.  יאַת  קְרִּ לִּ כָשֵׁר  הַיּוֹם  כָל 

כְדֵי י שֶׁשָהָה  וְקָרָא אַף עַל פִּ וְחָזַר  וְשָׁהָה  יָצָא. קָרָא  גְמֹר    לאֹ  לִּ
יק בֵין  ין בָהֶן אֶת הַהַלֵל יֵשׁ לוֹ לְהַפְסִּ ים שֶׁגוֹמְרִּ אֶת כֻלוֹ יָצָא. יָמִּ
ין בָהֶן   ים שֶׁקוֹרְאִּ יק. וְיָמִּ פֶרֶק לְפֶרֶק אֲבָל בְאֶמְצַע הַפֶרֶק לאֹ יַפְסִּ

לוּ בְאֶמְצַע הַפֶרֶק  לוּג אֲפִּ  פוֹסֵק:  ]ו[בְדִּ

משנה פרק הקורא את המגילה   היום כשר לקריאת ההלל וכו'.כל    מגיד משנה  
שם )דף י"ז( הקורא את המגילה   הקורא את ההלל וכו'.למפרע )מגילה כ':(:  

סוף ר''ה )דף ל"ד:(   קרא ושהה וכו'.למפרע לא יצא ובגמרא תנא וכן בהלל:  
ימים מוכיח דהלל ומגילה שוין בזה וכבר נתבאר הדין לענין מגילה פרק שני:  

פ' היה קורא )ברכות י"ד( אמר רבא ימים שהיחיד גומר בהן    שגומרין וכו'.
את ההלל בין פרק לפרק פוסק באמצע הפרק אינו פוסק וימים שאין היחיד  
גומר בהם את ההלל אפילו באמצע הפרק פוסק. ומדברי רבינו נראה שהוא 

ואר  פוסק לכל דבר ואינו כדין ק''ש שאינו מפסיק אלא לדברים ידועים כמב 
פרק ב' מהלכות ק''ש, וכן בדין שהרי אין ברכה מתוקנת לאחריו ותלויה היא 
גומר את  ראיתי שפירשו שבימים שהיחיד  ז''ל  רוב המפרשים  במנהג. אבל 
ההלל הוא כק''ש ממש וימים שאין היחיד גומר הרי הוא באמצע הפרק בהן  

 כבין פרק לפרק בימים שהיחיד גומר זהו דעתם ז''ל:  

כתב הה''מ ז''ל וכן הדין שהרי   ימים שגומרים בהם ההלל וכו'.  לחם משנה 
אין ברכה מתוקנת לאחריו וכו'. קשה דמנין לו להה''מ ז''ל זה דהא בגמ' )דף  
י"ד( משמע דלא למדו אלא מק''ש מק''ו שכן אמרו שם בהלל ובמגילה מהו 

יו לבא שיפסיק אמרינן ק''ו ק''ש דאורייתא פוסק הלל דרבנן לא כ''ש וא''כ ד 
מן הדין להיות כנדון והכי אמרת דפסיק טפי מק''ש. וי''ל דזה סברת הבעיין  
די   והיה  ואין בכך כלום  פוסק  לו סברא אחרת דאמרינן  אבל התרצן חידש 



כמו   כלום אלא הכי קאמר לא  ואין בכך  למימר  ליה  לבד למה  פוסק  לומר 
שירא כמו  ופוסק  כלום  בכך  אין  אלא  בק''ש  דפסקינן  סובר  מפני  שאתה  ה 

הסברא דאמר וכן בדין וכו', ומה שאמר בגמ' שאני רב בר שבא דלא חשיב  
וכו' אינו רוצה לומר לדעת רבינו ז''ל שאין בזה שאלה מפני הכבוד דלא חשיב  
ז''ל   ולכך לא שאל דאפילו שלא מפני הכבוד רשאי לשאול לדעת רבינו  ליה 

פסק לו מפני דהוי  אלא הכוונה לומר דלא פסק מפני דלא חשבו כלל ולכך לא 
 פסק שלא לצורך, ומה שאמר הה''מ פוסק לכל ר''ל לדבר שיש בו צורך קצת: 

ין בוֹ אֶת הַהַלֵל מְבָרֵךְ   י לְפָנָיו. וּמָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ    ]ז[ כָל יוֹם שֶׁגוֹמְרִּ

לְבָרֵךְ אַחֲרָיו מְבָרֵךְ. כֵיצַד מְבָרֵךְ. יְהַלְלוּךָ ה' אֱלֹהֵינוּ כָל מַעֲשֶיךָ 
נָה יוֹדוּ   שְרָאֵל בְרִּ ים עוֹשֵי רְצוֹנֶךָ וְכָל עַמְךָ בֵית יִּ ידִּ ים וַחֲסִּ יקִּ וְצַדִּ

י אַתָה ה' לְךָ טוֹב לְהוֹדוֹת   מְךָ כִּ מְךָ לְזַמֵר וּמֵעוֹלָם לְשִּׁ ים לְשִּׁ וְנָעִּ
הַמְשֻׁבָח  הַמְהֻלָל  הַמֶלֶךְ  ה'  אַתָה  בָרוּךְ  הָאֵל  אַתָה  עוֹלָם  וְעַד 

מְלוֹךְ לְעוֹלָם וָעֶד:   יד יִּ  הַמְפֹאָר חַי וְקַיָּם תָמִּ

משנה   וכו'.  מגיד  את  בו  שגומרין  יום  ל"ח   כל  )דף  הגזול  לולב  פרק  בסוכה 
ול"ט( ומקום שנהגו לברך אחריו יברך. ובגמרא לא שנו פירוש שתלוי במנהג 

 אלא לאחריו אבל לפניו מצוה לברך:  

כְפל מֵ     יא י'   כא(-)תהילים קיחיֵשׁ מְקוֹמוֹת שֶׁנָהֲגוּ לִּ יתָנִּ י עֲנִּ 'אוֹדְךָ כִּ

ים. וּמָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ   ין כָל דָבָר וְדָבָר שְׁתֵי פְעָמִּ עַד סוֹף הַהַלֵל כוֹפְלִּ
ין:   כְפל אֵין כוֹפְלִּ כְפל וּמָקוֹם שֶׁנָהֲגוּ שֶׁלאֹ לִּ כְפל יִּ  לִּ

משנה   וכו'.  מגיד  לכפול  שנהגו  מקומות  מבוארין    יש  ובגמרא  במשנה  שם 
 מנהגין אלו: 

ים כָךְ הָיָה. אַחַר  יב אשׁוֹנִּ ים הָרִּ ימֵי חֲכָמִּ יאַת הַהַלֵל בִּ נְהַג קְרִּ מִּ

יל וְאוֹמֵר הַלְלוּיָהּ וְכָל  שֶׁמְבָרֵךְ הַגָדוֹל שֶׁמַקְרֵא אֶת הַהַלֵל מַתְחִּ
ין הַלְלוּיָהּ וְחוֹזֵר וְאוֹמֵר   ין הָעָם עוֹנִּ הַלְלוּ עַבְדֵי ה' וְכָל הָעָם עוֹנִּ

ין הַלְלוּיָהּ  הַלְלוּיָהּ וְחוֹזֵר וְאוֹמֵר הַלְלוּ אֶת שֵׁם ה' וְכָל הָעָם עוֹנִּ
ין   י שֵׁם ה' מְבֹרָךְ מֵעַתָה וְעַד עוֹלָם וְכָל הָעָם עוֹנִּ וְחוֹזֵר וְאוֹמֵר יְהִּ



מְצְאוּ ין בְכָל הַהַלֵל הַלְלוּיָהּ   הַלְלוּיָהּ וְכֵן עַל כָל דָבָר. עַד שֶׁנִּ עוֹנִּ
ימָן לָהֶם שְׁנוֹתָיו שֶׁל אַהֲרֹן:   ים סִּ ים פְעָמִּ  מֵאָה וְשָׁלֹשׁ וְעֶשְרִּ

המנהג הזה מבואר בגמ'    מנהג קריאת ההלל בימי חכמים וכו'.  מגיד משנה  
הסימן שנתן להם הכל מבואר    ומ''ש רבינו שהן קכ''ג פעמים)דף ל"ח:( שם.  

 במדרש תהלים:  

בפרק לולב הגזול )דף ל"ח:( מבואר כל   מנהג קריאת ההלל וכו'.  לחם משנה 
זה. ואמרו שם הוא אומר הודו לה' והם אומרים הודו לה' מכאן שמצוה לענות  
בראשי פרקים. וקשה דלמה לא הזכיר זה רבינו ז''ל שהוא אומר הודו והם 

הודו. וי''ל דסובר רבינו ז''ל דרבא כשאמר זה אינו אלא למנהג שהיה אומרים  
מנהג אחר אחר המנהג הראשון וכדמשמע התם ולכך הוצרכו לומר הודו והם 
יענו הודו כדי להודיענו שמצוה לענות וכו' כלומר מפני שבמנהג האחרון הזה 

צרכו  לא היו עונין בראשי הפרקים כמו שהיו עושים במנהג הראשון לכך הו 
לעשות דוגמא לדבר כדי שלא תשתכח ועשו היכר זה אבל במנהג הראשון לא 
היינו צריכים להיכר זה שהרי היו עושים הפסקות בראשי הפרקים אבל כל  
ז''ל דאפילו  שאר הדברים האמורים שם שהם ללמד לנו דינים סובר רבינו 

הוא. זה במנהג הראשון היה זה מפני שלמדנו דינים מהן שהם צריכים לזמן ה
 נ''ל דעתו של רבינו ז''ל:  

ין  יג ין וְאוֹמְרִּ יעַ לְראֹשׁ כָל פֶרֶק וּפֶרֶק הֵן חוֹזְרִּ וְכֵן כְשֶׁהַקוֹרֵא מַגִּ

כָ  ם  צְרַיִּ מִּ מִּ שְרָאֵל  יִּ בְצֵאת  אוֹמֵר  כְשֶׁהוּא  כֵיצַד.  שֶאָמַר.  ל מַה 
ם. וְהַקוֹרֵא אוֹמֵר  צְרָיִּ מִּ שְרָאֵל מִּ ין בְצֵאת יִּ ין וְאוֹמְרִּ הָעָם חוֹזְרִּ
י  ין הַלְלוּיָהּ עַד שֶׁיּאֹמַר אָהַבְתִּ בֵית יַעֲקֹב מֵעַם לֹעֵז וְכָל הָעָם עוֹנִּ
י  ין אָהַבְתִּ ין וְאוֹמְרִּ י תַחֲנוּנָי וְכָל הָעָם חוֹזְרִּ שְׁמַע ה' אֶת קוֹלִּ י יִּ כִּ

י   ם כָל כִּ שְׁמַע ה' וְכוּ'. וְכֵן כְשֶׁיּאֹמַר הַקוֹרֵא הַלְלוּ אֶת ה' כָל גוֹיִּ יִּ
ם:   ין הַלְלוּ אֶת ה' כָל גוֹיִּ ין וְאוֹמְרִּ  הָעָם חוֹזְרִּ

ג''ז שם מצוה לענות ראשי    וכן כשהקורא מגיע לראש פרק וכו'.   מגיד משנה  
פרקים וכן מפורש שם שעונין אחריו אנא ה' הושיעה נא אנא ה' הצליחה נא.  

 והכל מבואר שם:  

ין אַחֲרָיו אָנָא ה'  יד יעָה נָא וְהֵם עוֹנִּ הַקוֹרֵא אוֹמֵר אָנָא ה' הוֹשִּׁ

יעָה נָ  י שֶׁאֵינוֹ  הוֹשִּׁ ראֹשׁ פֶרֶק. הוּא אוֹמֵר אָנָא ה'   ]ח[ א. אַף עַל פִּ



יחָה נָא. הוּא אוֹמֵר בָרוּךְ  ים אָנָא ה' הַצְלִּ יחָה נָא וְהֵם עוֹנִּ הַצְלִּ
אֶת   הַמַקְרֵא  הָיָה  ם  וְאִּ הַבָא.  בָרוּךְ  ים  אוֹמְרִּ הָעָם  וְכָל  הַבָא 

שָה אִּ עֶבֶד אוֹ  קָטָן אוֹ  ין   הַהַלֵל  שֶהֵן אוֹמְרִּ מַה  אַחֲרֵיהֶם  עוֹנָה 
אשׁוֹן וּבוֹ רָאוּי לֵילֵךְ. אֲבָל  נְהָג הָרִּ לָה בְכָל הַהַלֵל. זֶהוּ הַמִּ לָה מִּ מִּ
יאָתוֹ   קְרִּ נְהָגוֹת מְשֻׁנוֹת בִּ י בְכָל הַמְקוֹמוֹת מִּ יתִּ ים אֵלוּ רָאִּ זְמַנִּ בִּ

יַּת הָעָם וְאֵין אֶחָד מֵהֶם דוֹמֶ   ה לְאֶחָד: וּבַעֲנִּ

 שם במשנה ובגמ' )דף ל"ח(:   ואם היה הקורא וכו'.  מגיד משנה  

וכו'.   לחם משנה   תימה דשם    הוא אומר ברוך הבא והם אומרים ברוך הבא 
אמרו הוא אומר ברוך הבא והם אומרים בשם ה' מכאן לשומע כעונה ופירש''י  

לא הללויה מכאן  ובברוך הבא היו סומכים עליו ואין עונין לא בתיבות עצמן ו 
נלמוד לשאינו יודע לא לקרות וכו' אם שמע וכיון לבו וכו'. וכפי דעת רבינו  
ז''ל שאומר והם אומרים ברוך הבא אין ללמוד דין זה כלל וא''כ דבריו הם 
וצ''ע:   הגמרא   הפך 

 
 

 

 פרק רביעי -הלכות מגילה וחנוכה 

ת   ]א[כַמָה   א בַיִּ כָל  הְיֶה  שֶׁיִּּ צְוָתָהּ  מִּ בַחֲנכָֻה.  יק  מַדְלִּ נֵרוֹת הוּא 

יק נֵר אֶחָד בֵין שֶׁהָ  ת מַדְלִּ ין בֵין שֶׁלאֹ הָיָה וּבַיִּ ת מְרֻבִּ יוּ אַנְשֵׁי הַבַיִּ
נְיַן  כְמִּ נֵרוֹת  יק  מַדְלִּ צְוָה  הַמִּ אֶת  וְהַמְהַדֵר  אֶחָד.  אָדָם  אֶלָא  בוֹ 
ים. וְהַמְהַדֵר  ים בֵין נָשִּׁ ת נֵר לְכָל אֶחָד וְאֶחָד בֵין אֲנָשִּׁ אַנְשֵׁי הַבַיִּ

ן   צְוָה מִּ יק נֵר לְכָל אֶחָד בַלַיְלָה  יוֹתֵר עַל זֶה וְעוֹשֶה מִּ הַמֻבְחָר מַדְלִּ
יף וְהוֹלֵךְ בְכָל לַיְלָה וְלַיְלָה נֵר אֶחָד:   אשׁוֹן וּמוֹסִּ  הָרִּ

פרק במה מדליקין )שבת דף כ"א:(    כמה נרות הוא מדליק וכו'.   מגיד משנה  
תנו רבנן מצות חנוכה נר איש וביתו והמהדרין נר לכל אחד ואחד והמהדרין 
מן המהדרין ב''ה אומרים יום ראשון מדליק אחד מכאן ואילך מוסיף והולך.  



ופי' רבינו שמהדרין מן המהדרין עושין מה שמהדרין עושין להדליק נר אחד  
עושין יותר מהן שמוסיפין בכל לילה ולילה כמנין  לכל אחד ואחד מבני הבית ו 

נרות של ליל ראשון ופי' מדליק נר אחד לכל אחד ואחד, זה פירוש רבינו ונכון 
 הוא:  

ת עֲשָרָה. בַלַיְלָה   ב יק כֵיצַד. הֲרֵי שֶׁהָיוּ אַנְשֵׁי הַבַיִּ אשׁוֹן מַדְלִּ הָרִּ

מְצָא  ים עַד שֶׁנִּ י שְׁלֹשִּׁ ישִּׁ ים וּבְלֵיל שְׁלִּ י עֶשְרִּ עֲשָרָה נֵרוֹת וּבְלֵיל שֵׁנִּ
ים נֵרוֹת:   י שְׁמוֹנִּ ינִּ יק בְלֵיל שְׁמִּ  מַדְלִּ

סְפָרַ  ג נְהָג פָשׁוּט בְכָל עָרֵינוּ בִּ ין מִּ יקִּ ת מַדְלִּ הְיוּ כָל אַנְשֵׁי הַבַיִּ ד שֶׁיִּּ

עַד  לַיְלָה  בְכָל  נֵר  ין  וְהוֹלְכִּ ין  יפִּ וּמוֹסִּ אשׁוֹן  הָרִּ בַלַיְלָה  אֶחָד  נֵר 
ת  י שְׁמוֹנָה נֵרוֹת בֵין שֶׁהָיוּ אַנְשֵׁי הַבַיִּ ינִּ יק בְלֵיל שְׁמִּ מְצָא מַדְלִּ שֶׁנִּ

ים בֵין שֶׁהָיָה אָדָם אֶחָד:   מְרֻבִּ

 ג''כ הוא מנהגנו:   מנהג פשוט בכל ערינו וכו'.  מגיד משנה  

מנהג פשוט בכל ערינו בספרד שיהיו כל אנשי הבית מדליקין נר   לחם משנה 
וא''ת לדעת רבינו ז''ל שמפרש שמהדרין מן המהדרין עושין    אחד בכל לילה.

מה שמהדרין עושין א''כ הך מנהג כמאן דמהדרין מדליקין נרות כמנין אנשי  
בלילה  אחד  נר  דמדליקין  אנן  כן  ואם  הוספה  בלי  ולילה  לילה  בכל  הבית 
וכמהדרין מן המהדרין   כוותייהו  ומוסיפין לא אתיא  ואנו הולכים  הראשון 

אתיא ואי מדינא לא בעינן אלא אחד בלילה הראשון וכן בכל לילה נמי לא  
ולילה בלי הוספה כלל ואם כן מנהג דידן לפי דעת רבינו ז''ל לכאורה נראה 
מנהג בטעות בשלמא לפירוש המפרשים דמפרשין דמהדרין מן המהדרין אין  
מדליקין אלא נר אחד בלילה הראשונה והולכים ומוסיפין ניחא. וי''ל דמכל  
בעי   לא  דמדינא  גב  על  ואף  כדין  דעבדינן  כיון  בטעות  מנהג  הוי  לא  מקום 

 הוספה אנן נראה לנו למיעבד האי פשרה ולעשות ההוספה בכהאי גוונא:  

שְׁנֵי בְנֵי אָדָם.     ד יּוֹת עוֹלֶה לִּ לֵא קְעָרָה שֶׁמֶן נֵר שֶׁיֵּשׁ לוֹ שְׁתֵי פִּ מִּ

ילָה נֶחְשֶׁבֶת  ילָה וּפְתִּ י כָל פְתִּ ם כָפָה עָלֶיהָ כְלִּ ילוֹת. אִּ יפָהּ פְתִּ קִּ וְהִּ
לוּ כְנֵר אֶחָד   מְדוּרָה וַאֲפִּ י נַעֲשֵית כִּ כְנֵר אֶחָד. לאֹ כָפָה עָלֶיהָ כְלִּ

 אֵינָהּ נֶחְשֶׁבֶת:  



מרא שם )כ"ג:( כלשונו ופירש''י  מי  נר שיש לה שתי פיות וכו'.   מגיד משנה  
ז''ל לשני בני אדם למהדרין שעושין נר לכל אחד ואחד וכן פירשו בעיטור. ולי  
נראה אפילו לשאינן מהדרין כגון שפתחי בתי שני בני אדם סמוכין זה לזה 
בכדי שהנר הוא לכל פתח בטפח הסמוך לו אי נמי כגון שני בני אדם הנכנסין  

עיסתן ואינן סמוכין על שלחן אחד שכל אחד צריך  בפתח אחד והם חלוקים ב
 גם זה שם:  מלא קערה וכו'.להדליק, כך נ''ל: 

כתב הה''מ ז''ל כגון    נר שיש לו שתי פיות עולה לשני בני אדם.  לחם משנה 
שני פתחי בתי בני אדם וכו'. ואע''ג דבעינן מזוזה מימין וחנוכה משמאל וכי  
ה''ג לא מצי למיהוי הכי וכדהקשו התוס' אפשר דסובר הה''מ ז''ל דלא בעינן  

 הכי אלא לכתחלה אבל לעיכובא לא ובדיעבד עולה:  

ם    ה עִּ אֶלָא  הַחַמָה  שְׁקַע  שֶׁתִּ קֹדֶם  חֲנכָֻה  נֵרוֹת  ין  יקִּ מַדְלִּ אֵין 

יק  דְלִּ יד וְלאֹ הִּ ין. שָׁכַח אוֹ הֵזִּ ימִּ ין וְלאֹ מַקְדִּ יעָתָהּ לאֹ מְאַחֲרִּ שְׁקִּ
יק וְהוֹלֵךְ עַד   יעַת הַחַמָה מַדְלִּ ם שְׁקִּ ן הַשוּק.   ]ב[עִּ כְלֶה רֶגֶל מִּ שֶׁתִּ

י שָׁעָה אוֹ יֶתֶר. עָבַר זְמַן זֶה אֵינוֹ    ]ג[ זְמַן זֶה כְמוֹ  וְכַמָה הוּא   חֲצִּ
הְיֶה דוֹלֶקֶת וְהוֹלֶכֶת עַד  תֵן שֶׁמֶן בַנֵר כְדֵי שֶׁתִּ יךְ שֶׁיִּּ יק. וְצָרִּ מַדְלִּ
יקָהּ  יקָהּ וְכָבְתָה אֵינוֹ זָקוּק לְהַדְלִּ דְלִּ ן הַשוּק. הִּ כְלֶה רֶגֶל מִּ שֶׁתִּ

ם  פַעַם אַחֶרֶ   ]ד[ ן הַשוּק אִּ שְׁאֲרָה דוֹלֶקֶת אַחַר שֶׁכָלְתָה רֶגֶל מִּ ת. נִּ
 רָצָה לְכַבוֹתָהּ אוֹ לְסַלְקָהּ עוֹשֶה:  

שם )דף כ"א:( מצותה משתשקע החמה עד שתכלה רגל    אין וכו'.  מגיד משנה  
מן השוק ופירשו בגמרא דאי לא אדליק מדליק אי נמי לשיעורו. ובהלכות שני  
פירושין היתה דולקת והולכת עד השיעור הזה ורצה לכבותה או להשתמש 
לאורה הרשות בידו. והשני שצריך ליתן לתוכן שמן כדי שיהא דולק והולך עד  
השיעור הזה ושניהם כתבן רבינו ושם נתבאר בהלכות ששעורו עד שתכלה רגל  

כמו חצי שעה אחר שקיעת החמה.   אי מן השוק  זה  זמן  עבר  רבינו  נו וכתב 
וכן לשון הגמרא מוכיח דקאמר אי לא אדליק מדליק אלמא אחר זמן    מדליק

זה אינו מדליק דאי לא שיעור זה מה הועיל לנו. ויש מן המפרשים נדחקין  
ואומרים דודאי אם לא הדליק בתוך שיעור זה מדליק כל הלילה דהא תנן  

נה  )מגילה כ'( כל שמצותו בלילה כשר כל הלילה אלא שלא עשה מצוה כתק 
אבל תוך זמן זה עשה מצותה כתקנה אלו דבריהם ז''ל. ולשון דאי לא אדליק  
למימר   להו  הוה  דא''כ  הזה  הזמן  כל  אינו  דמצוה כתקנה  זה  לפירוש  קשה 

יצא לו ממה שאמרו שם   ומ''ש רבינו ולא מקדימין ולא מאחריןלאדלוקי.  



נוכה: )שבת דף כ"ג:( תנא ובלבד שלא יקדים ולא יאחר והוא מפרשה בנר ח 
שם )דף כ"א.( כבתה אין זקוק לה וכן העלו בהלכות:   הדליקה וכבתה וכו'. 
וכו'. דולקת  ההלכות   נשארה  בשם  למעלה  שכתבתי  הראשון  הפירוש  זהו 

ומכאן למד הרמב''ן ז''ל שדעת ההלכות שמותר השמן שבנר חנוכה מותר לכל  
ם שמותר  צרכי חול. ונראה לי אפילו כבה תוך זמנו שלא כדברי קצת הגאוני 

השמן שביום ראשון מוסיף עליו ביום שני ומדליקו וכן בשאר הימים והנותר  
רבינו   ודעת  למצותו.  שהוקצה  לפי  ושורפו  מדורה  לו  עושה  שמיני  ביום 
כאן   שכן  וכל  החג  לאחר  שמותרים  ונוייה  סוכה  לעצי  לדמותן  וההלכות 

בזוי  שאפילו בעודו דולק תוך שיעורו לא נאסר להשתמש ממנו אלא משום  
 מצוה וכן עיקר:  

כתב הה''מ ז''ל ודעת רבינו ז''ל וההלכות ז''ל    נשארה דולקת וכו'.  לחם משנה 
לדמותה וכו' וכמ''ש כאן שאפילו באותו נר דולק וכו' אלא משום ביזוי מצוה. 
וכמו שאמרו שם  נמי הוי טעמא משום בזוי מצוה  ונוייה  וא''ת בעצי סוכה 

ב( בעו מיניה מריב''ל מהו להסתפק מנויי  בפרק במה מדליקין )שבת דף כ"
סוכה וכו' ואמרו שם במסקנא אבוהון דכולהו דם כלומר כסוי הדם דנפקא 
לן מקרא שלא יכסנו ברגל מפני שלא יהו מצות בזויות עליו. וי''ל דמכל מקום 
איכא טעמא אחרינא בסוכה לימים טובים והא מיגו דאתקצאי לבין השמשות 

 מו שכתבו שם התוספות ז''ל: אתקצאי לכולי יומא וכ

י   ]ה[כָל     ו ילוֹת כְשֵׁרוֹת לְנֵר חֲנכָֻה וְאַף עַל פִּ וְכָל הַפְתִּ ים  הַשְמָנִּ

תְלֵית יָפֶה  ילָה וְאֵין הָאוּר נִּ ים אַחַר הַפְתִּ מְשָׁכִּ ים נִּ שֶׁאֵין הַשְמָנִּ
לוּ בְלֵילֵי   ילוֹת. וַאֲפִּ שַׁבָת שֶׁבְתוֹךְ יְמֵי חֲנכָֻה מֻתָר   ]ו[בְאוֹתָן הַפְתִּ

יק הַ  י לְהַדְלִּ יק בָהֶן נֵר שַׁבָת. לְפִּ ילוֹת שֶׁאָסוּר לְהַדְלִּ ים וְהַפְתִּ שְמָנִּ
בְדֹק   לוּ לִּ שְׁתַמֵשׁ לְנֵר חֲנכָֻה בֵין בְשַׁבָת בֵין בְחל וַאֲפִּ   ]ז[ שֶׁאָסוּר לְהִּ

מְנוֹתָן לְאוֹרָהּ אָסוּר:    מָעוֹת אוֹ לִּ

כן פסקו בהלכות כרב )דף כ"א:( דאמר פתילות   כל השמנים וכו'.  מגיד משנה  
בין   בחנוכה  בהן  מדליקין  בשבת  בהן  מדליקין  אין  חכמים  שאמרו  ושמנים 
בשבת בין בחול ואמרו מ''ט דרב קסבר כבתה אין זקוק לה ואסור להשתמש 

שם )דף כ"ב(    ואפילו למנות מעות וכו'. לאורה וכן פסקו רוב הפוסקים ז''ל:  
להרצות   אסור  הסכימו  מבואר  וכן  בהלכות  ופסקו  חנוכה  נר  כנגד  מעות 

 הרמב''ן והרשב''א ז''ל לאסור כל תשמישים ועיקר:  



בַחוּץ בַטֶפַח הַסָמוּךְ     ז יחוֹ עַל פֶתַח בֵיתוֹ מִּ צְוָה לְהַנִּ נֵר חֲנכָֻה מִּ

הַנִּ  שְמאֹל  עַל  וְנֵר לַפֶתַח  ין  יָּמִּ מִּ מְזוּזָה  הְיֶה  שֶׁתִּ כְדֵי  ת  לַבַיִּ כְנָס 
יחוֹ בַחַלוֹן הַסְמוּכָה   ]ח[חֲנכָֻה   יָּה מַנִּ ם הָיָה דָר בַעֲלִּ שְמאֹל. וְאִּ מִּ

יחוֹ   נִּ ים. וְנֵר חֲנכָֻה שֶׁהִּ רְשׁוּת הָרַבִּ ים אַמָה לאֹ    ]ט[לִּ לְמַעְלָה מֵעֶשְרִּ
כָר:  י שֶׁאֵינוֹ נִּ  עָשָה כְלוּם לְפִּ

ברייתא שם )דף    ואם היה דר וכו'.מימרא שם:    נר חנוכה וכו'.  מגיד משנה  
שם )דף כ"ב( נר חנוכה שהניחה למעלה מעשרים אמה   ונר חנוכה וכו'.כ"א:(:  

ומרת נר חנוכה מצוה פסולה כסוכה וכמבוי, עוד אמרו שם )דף כ"א:( זאת א
להניחה תוך עשרה טפחים ודחו שם הראיה ולפיכך לא נכתב בהלכות. ועוד  
נראה לי ראיה לדחות זה מהמימרא הראשונה דאמר למעלה מעשרים פסולה  
משמע דתוך עשרים אמה באי זה מקום שירצה כשרה אלא שיש לתרץ דלא  

ר היא בתוך עשרה  פליגן ואע''פ שבתוך כ' אמה אין שם פסול מצוה מן המובח 
טפחים. ויש שפסקו כן שמצוה להניחה בתוך עשרה ומדברי בעל העיטור נראה 

 כדעת רבינו וההלכות: 

ים   ח פְנִּ בִּ יחַ אָדָם נֵר חֲנכָֻה בְתוֹךְ בֵיתוֹ מִּ ימֵי הַסַכָנָה מַנִּ לוּ בִּ וַאֲפִּ

אַחֵר   נֵר  ת  הַבַיִּ בְתוֹךְ  הְיוֹת  לִּ יךְ  וְצָרִּ דַיּוֹ.  שֻׁלְחָנוֹ  עַל  יחוֹ  נִּ הִּ
יךְ נֵר אַחֵר.  ם הָיְתָה שָׁם מְדוּרָה אֵינוֹ צָרִּ שְׁתַמֵשׁ לְאוֹרוֹ. וְאִּ לְהִּ
יךְ נֵר   מְדוּרָה צָרִּ שְׁתַמֵשׁ לִּ ם אָדָם חָשׁוּב הוּא שֶׁאֵין דַרְכוֹ לְהִּ וְאִּ

 חֵר:  אַ 

משנה   וכו'.  מגיד  הסכנה  על    בימי  שיקפידו  עכו''ם  סכנת  ופי'  ברייתא  שם 
וכו'.הדבר:   להיות  להשתמש   וצריך  אחר  נר  וצריך  רבא  אמר  שם  מימרא 

לאורה ואי איכא מדורה לא צריך ואי אדם חשוב אף על גב דאיכא מדורה  
 צריך:  

יקוֹ חֵרֵשׁ שׁוֹטֶה וְקָטָן     ט דְלִּ אוֹ עַכוּ''ם לאֹ עָשָה   ]י[נֵר חֲנכָֻה שֶׁהִּ

ים  פְנִּ בִּ יקוֹ מִּ דְלִּ י שֶׁהוּא חַיָּב בַהַדְלָקָה. הִּ יקֶנוּ מִּ כְלוּם עַד שֶׁיַּדְלִּ
בֵית פֶתַח  עַל  יחוֹ  נִּ וְהִּ דָלוּק  יאוֹ  עַד  וְהוֹצִּ כְלוּם  עָשָה  לאֹ  וֹ 

כְלוּם  עָשָה  לאֹ  וְעָמַד  בְיָדוֹ  הַנֵר  אָחַז  מְקוֹמוֹ.  בִּ יקֶנוּ  שֶׁיַּדְלִּ
ית שֶׁהָיְתָה דוֹלֶקֶת כָל  שֶׁהָרוֹאֶה אוֹמֵר לְצָרְכוֹ הוּא עוֹמֵד. עֲשָׁשִּׁ



שֶׁ  יקָהּ  וּמַדְלִּ וּמְבָרֵךְ  מְכַבֶה  שַׁבָת  לְמוֹצָאֵי  כֻלוֹ  הַהַדְלָקָה הַיּוֹם 
יק   לְהַדְלִּ וּמֻתָר  הַהַנָחָה.  וְלאֹ  צְוָה  הַמִּ יא  חֲנכָֻה    ]כ[הִּ נֵר   *נֵר  מִּ

 חֲנכָֻה:  

 אמר אברהם על ידי קינסא: מנר חנוכה לנר חנוכה וכו'.   ההראב"ד 

שם )דף כ"ג( והשתא דאמרת הדלקה עושה מצוה   נר חנוכה וכו'.  מגיד משנה  
מדליקה:   ודאי  אשה  כלום  עשה  לא  וקטן  שוטה  חרש  הדליקו  הדליקה 

שם )דף כ"ב:( אמר רבא הדליק מבפנים והוציאה   מבפנים והוציאו דלוק וכו'.
עששית שם מימרא הדין והטעם:    אחז הנר בידו וכו'.לחוץ לא עשה כלום:  

  ומותר להדליק נר של חנוכה וכו'. )דף כ"ג:(:  מימרא שם    שהיתה דולקת וכו'.
הכי   ומשום  כותיה  עבד  ורבה  לנר  מנר  כ"ב( אמר שמואל מדליקין  )דף  שם 
וכן פסקו בהלכות ושאר   גב דרב פליג עליה  הלכתא כותיה דשמואל אף על 
הפוסקים. ובהשגות א''א ועל ידי קינסא ע''כ. רצה לומר שאפילו ע''י קינסא 

מב''ן והרשב''א ז''ל דעל ידי קינסא ודאי אסור כיון  מותר וכבר הכריחו הר
שבשעה שמדליק אינו עושה המצוה ולא אמרו אלא במדליק מנר לנר ממש 

 וכגון בפתילות ארוכות וזה נראה דעת רבינו:  

משנה   וכו'.  לחם  חנוכה  מנר  חנוכה  נר  להדליק  אין    ומותר  אמר  רב  שם 
מדליקין מנר לנר ושמואל אמר מדליקין ואמרו שם יתיב ההוא דרבנן קמיה 
דרב אדא בר אהבה ויתיב וקאמר טעמא דרב משום ביזוי מצוה )הוא( אמר  
להו לא תציתו ליה טעמא דרב משום דקא מכחיש מצוה מאי בינייהו איכא  

מ בזוי  משום  דאמר  מאן  לשרגא  משרגא  מדליק  דקא  משרגא בינייהו  צוה 
נמי אסור.   לשרגא מדליק מאן דאמר משום אכחושי מצוה משרגא לשרגא 
ואסיקו  מצוה  אכחושי  משום  דרב  טעמא  דאמר  למאן  בגמרא  שם  והקשו 
בקשיא. וסובר הראב''ד ז''ל דכיון דאסיק בקשיא אית לן למפסק כמאן דאמר  

קיימא   ואנן  ושמואל  רב  פליגי  דכן  וכיון  מצוה  בזוי  משום  דרב  לן  טעמא 
כשמואל דשרי משום דאמר אביי כל מילי דמר עביד כרב בר מהני תלת ואם  
כן על ידי קינסא שרי כשמואל ומפני כן כתב בהשגות ועל ידי קינסא. אבל  
רבינו ז''ל סובר דאית לן למפסק כמאן דאמר טעמא דרב משום אכחושי מצוה 

ואית   משום דרב אדא אמר לא תציתו לההוא דרבנן דאמר משום בזוי מצוה
לן למפסק כרב אדא דההוא מריה דגמרא טפי מההוא דרבנן דקאמר משום  
בזוי מצוה ואף על גב דמאן דאמר אכחושי מצוה אסיק בקשיא אפשר דסובר  
רבינו ז''ל דמאי דאמר שם בגמ' מאי הוי עלה פי' הוא דהוי תיובתא גמורה 

א הוי  הך דאקשינן למאן דאמר אכחושי מצוה או לא הוי תיובתא ואסיק דל
תיובתא גמורה וכדפי' הרא''ש ז''ל ולהכי פסקינן לחומרא כמאן דאמר טעמא 



בבזוי מצוה כמו קינסא  פליג שמואל אבל  ובהא  דרב משום אכחושי מצוה 
תמידין   מהלכות  שלישי  בפרק  ז''ל  רבינו  פסק  וכן  דאסור  שמואל  מודה 

כבה  ומוספין דעל ידי קינסא אסור משום בזוי מצוה שכתב שם נר מערבי ש
אין מדליקין אותו אחר דישונו כו' כיצד מדליקו כו' ואינו יכול להדליקו בנר  
אחר משום בזיון ע''כ. וכי תימא אמאי לא קאמר הרב המגיד ז''ל דפסק כרב 
דהלכתא כותיה באיסורי וכמאן דאמר דטעמא משום בזוי מצוה משום דלא 

מצוה   אכחושי  משום  דאמר  דכמאן  דודאי  וי''ל  בקשיא.  עיקר  אסיק 
ועוד דאית לן למפסק בהא כשמואל  כדפרישית דאית לן למפסק כרב אדא 
משום הא דאמר אביי כל מילי וכו'. וא''ת כיון שרבינו ז''ל פסק כמאן דאמר  
אכחושי מצוה ובהא פליגי ומודה שמואל בבזוי מצוה דאסור א''כ אמאי כתב  

דינרי זהב    בהלכות מעשר שני פרק ג' דטעמא דמעשר שני אין שוקלין כנגדו 
לחלל עליהם מעשר הוא משום שמא יכוין ממנו משקלות וכו' היה לו לומר  
דהוי טעמא משום בזיון ואף על גב דהוי לחלל עליהם מעשר אחר מכל מקום  
דמי לקינסא וכמו שאמרו בגמרא פרק במה מדליקין מתיב רב אויא סלע של  

נר אבל בקינסא מעשר שני וכו' אי אמרת בשלמא כי פליגי רב ושמואל מנר ל
והיינו כמאן דאמר משום אכחושי מצוה הא לא תהוי   אסר שמואל כלומר 
תיובתא אלא אי אמרת בקינסא נמי שרי הא תהוי תיובתא אמר רבה גזירה  
שמא לא יכוין משקלותיו וקא מפיק להו לחולין ע''כ. משמע דלא נאמר טעם  

כחושי מצוה זה אלא למאן דאמר משום בזוי מצוה אבל למאן דאמר משום א 
ז''ל   רבינו  דסובר  לומר  ויש  לקינסא.  דדמי  משום  אלא  זה  טעם  אמרן  לא 
בלשון   לדקדק  שיש  מפני  טעמא  להאי  צריך  אכחושי  משום  למ''ד  דאפילו 
המקשה דאמר אי אמרת בשלמא כי פליגי רב ושמואל מנר לנר אבל בקינסא  

כי כן    אסר שמואל הא לא תהוי תיובתא דהיל''ל אי אמרת בשלמא כו' ניחא
הדרך בכל המקומות ומאי האי לישנא דקאמר הא לא תהוי תיובתא, ונראה 
דכונתו היא דאע''ג דהאי לא דמי לגמרי לקינסא דאע''ג דבקינסא איכא בזוי  
אלא  המצוה  עצמה  היא  אינה  מדליקין  דאנו  זה  דבקינסא  בזוי  ליכא  הכא 

אבל   בזיון  איכא  דהתם  ודאי  וא''כ  מצוה  הנר  בו  מדליקין  אלו  שאנו  הכא 
המעות הם עצמם הם המצוה שהרי עליהם מחללין המעשר וזה נרמז בלשון  
רש''י ז''ל שכתב ואע''ג דלמצוה קא בעי להו לקינסא דמי כלומר אע''ג דהם 
עצמם המצוה מ''מ דמי קצת לקינסא ומשום הכי אמרו בגמ' הא לא תהוי  

ל מ''מ לא הוי  תיובתא כלומר ניחותא ודאי ליכא דמ''מ לא שייך כאן בזיון אב
תיובתא גמורה אלא בדרך קשיא שיש בה קושיא מעט אלא למ''ד משום בזוי  
מצוה איכא תיובתא גמורה ובא רבה ותירץ אין זה טעם המשנה דלעולם לא 
למ''ד משום בזוי איכא תיובתא ולא למ''ד משום אכחושי איכא קשיא קצת 

ן משקלותיו בין  דטעמא דמתני' לא משום הכי הוה אלא טעמא הוא שמא יכוי 
למ''ד אכחושי בין למ''ד משום בזוי מצוה ופירש רבינו ז''ל גזירה שמא יכוין 



משקלותיו שלא כפירוש רש''י ז''ל דלרש''י ז''ל קשה היכי קאמר ומפיק להו  
לחולין הא אין כאן הוצאה לחולין אלא הרי הן כמו שהיו וכבר הוקשה לרש''י  

כמו שהן. ורבינו ז''ל מפרש כך דטעמא ז''ל זה ואמר כלומר יניחם בחוליהן  
דאין שוקלין כנגד מעשר שני מעות מפני שהפירות דרכן לחסר ואע''פ ששקל  
אתמול ליטרא של פירות אפשר שזו הליטרא של פירות היא חסרה מעט והוא  
חושב שהיא שלמה וישקול כנגדם כסף ויחשוב שהכסף הוא ליטרא ג''כ ואינו  

שפירות מעשר שני אשר שקל כנגדם חסרו מעט  כן אלא הוא פחות מעט מפני 
זו של כסף הוא מוציאן לחולין בפחות   ונמצא שהמעשר שמחלל על ליטרא 
יכוין ממנו   גזירה שמא  ז''ל במה שאמר שם  רבינו  כוונת  יובן  ובזה  מדמיו. 
משקלות ונמצאו הפירות חסרים והוא שוקל בהן מעות לחלל עליהם מעשר  

בפחות מדמיו ע''כ. ומ''ש גזירה שמא יכוין    נמצא מוציא מעשר שני לחולין 
וכו' אפשר שהוא גורס בגמ' אמר רבה גזירה שמא יכוין משקלותיו ופירושו  
כך אם כשהיה זה שוקל היה משער בדעתו החסרון שהיו יכולין לחסר אלו  
הפירות של מעשר מעת ששקלן ועד עתה ודאי דהיה יכול לשקול כנגדה אבל  

שחס  החסרון  משעת  זה  בתחלה אין  שהיה  כמו  המשקל  יכוין  הוא  אלא  רו 
ויחשוב שיש כאן באלו הפירות ליטרא כמו שהיה בתחלה ואינו כן אלא נמצאו  
יכוין   לא  שמא  גזירה  כגרסתנו  בגמרא  שגורס  שנאמר  ואפילו  וכו'.  הפירות 
משקלותיו אפשר ליישב בלשון פירוש רבינו ז''ל ולומר דה''ק שמא לא יכוין  

של כסף כנגדו של מעשר שני לא יהיה ליטרא אחת   המשקל ששוקל הליטרא
בכיון אלא הוא פחות מליטרא מפני שהפירות של מעשר שני חסרו וזה פירוש 
רבינו ז''ל. וא''ת א''כ מה לי מעות של מעשר שני מה לי מעות אחרים שאינן  
פירות  כנגד  שני  מעשר  שמחללין  כסף  לשקול  שאין  היל''ל  שני  מעשר  של 

ר דהפירות חסרו. ויש לומר דאין הכי נמי אלא לא נקט דעלמא משום דאפש 
מעשר שני אלא משום מה שאמר ראשונה אין שוקלין כנגדו, ופירוש דינר זהב 
בכאן לא הוי טעמא אלא משום בזיון ולא שייך דין זה אלא במעשר שני אבל  
בתר   דזיל  איתיה  פירות  בכל  זה  דדין  ודאי  וכו'  עליהם  לחלל  ואפילו  מ''ש 

ירה כדפרישית. ונראה לפי פירוש זה שודאי סלע של מעשר שני יכול  טעמא דגז 
חסר  דהוא  טעמא  כאן  שייך  דלא  מפני  אחר  מעשר  של  סלע  כנגדו  לשקול 
דבפירות שייך האי טעמא שדרכן לחסר וא''כ לפי זה ודאי לא גריס בברייתא 
סלע של מעשר שני אין שוקלין כנגדו דינרי זהב אלא מעשר שני אין שוקלין  

 גדו דר''ל הפירות של מעשר שני וכו'. וכן מצאתי הגירסא בגמ' דכתיבת יד: כנ 

יכָה שְׁתֵי   י שְׁתֵי רוּחוֹת צְרִּ ים בִּ נֵרוֹת.   ]ל[חָצֵר שֶׁיֵּשׁ לָהּ שְׁנֵי פְתָחִּ

ם הָיוּ  יחַ נֵר חֲנכָֻה. אֲבָל אִּ נִּ ים בְרוּחַ זוֹ לאֹ הִּ שֶׁמָא יאֹמְרוּ הָעוֹבְרִּ
יק בְאֶחָד מֵהֶן:  ]מ[  בְרוּחַ אַחַת מַדְלִּ



 שם )דף כ"ג( מבואר הדין והטעם:   חצר שיש לה שני פתחים וכו'.   מגיד משנה  

יק עָלָיו    יא יךְ לְהַדְלִּ ין עָלָיו בְתוֹךְ בֵיתוֹ אֵינוֹ צָרִּ יקִּ אוֹרֵחַ שֶׁמַדְלִּ

יק  יךְ לְהַדְלִּ יק עָלָיו בוֹ צָרִּ ת לְהַדְלִּ תְאָרֵחַ בוֹ. אֵין לוֹ בַיִּ בְמָקוֹם שֶׁנִּ
תְאָרֵחַ בוֹ.   ם הָיָה ל  ]נ[בַמָקוֹם שֶׁנִּ מָהֶן בַשֶמֶן. וְאִּ שְׁתַתֵף עִּ ת וּמִּ וֹ בַיִּ

יק  יךְ לְהַדְלִּ ין עָלָיו בְתוֹךְ בֵיתוֹ צָרִּ יקִּ י שֶׁמַדְלִּ פְנֵי עַצְמוֹ אַף עַל פִּ בִּ
ין:   פְנֵי הָעוֹבְרִּ ת שֶׁהוּא בוֹ מִּ  בַבַיִּ

שם מפורש אכסנאי חייב    אורח שמדליקין עליו בתוך ביתו וכו'.  מגיד משנה  
הוה   רב  בי  הואי  כי  מריש  זירא  א''ר  חנוכה  בהדי בנר  בפריטי  משתתפנא 

עלאי   מדלקי  דקא  צריכנא  לא  ודאי  השתא  אמינא  דנסיבנא  בתר  אושפיזי 
וכו'.בביתאי:   היתה  לאדלוקי    ואם  מיחייב  לנפשיה  בבא  פתח  אי  בהלכות 

משום חשדא ופי' רבינו אפילו מדליקין עליו בתוך ביתו וכן עיקר דודאי בכה''ג 
דא וגדולה מזו אמרו למעלה כיון דפתח בבא לנפשיה אי לא מדליק איכא חש

בחצר שיש לה ב' פתחים בשתי רוחות שצריכה להדליק מפני החשד ופי' בגמ' 
חשדא דבני מתא דזמנין דחלפי בהא ולא חלפי בהא ואמרי כי היכי דבהאי  

 פתחא לא אדליק בהאי פתחא נמי לא אדליק ע''כ בגמרא שם:  

וכו'    לחם משנה   בית בפני עצמו  לו  בו  ואם היה  בבית שהוא  צריך להדליק 
כתב הה''מ ז''ל ופירש רבינו אפילו מדליקין וכו'. נראה   מפני העוברין וכו'.

שכתב כן מפני שיש לפרש פירוש אחר בהלכות דהכי קאמר אי פתח בבא לא  
חשדא   משום  להדליק  צריך  פנים  כל  שעל  אלא  דפריטי  בשיתוף  ליה  מהני 

בי בתוך  מדליקין  שאין  למי  דוקא  מפרש והיינו  ז''ל  שרבינו  אמר  לזה  תו, 
דאפילו מדליקין עליו וכו' דכיון דטעמא משום שלא יחשדוהו שאינו מדליק  

 מה לי מדליקין עליו מה לי אין מדליקין:  

יךְ   יב וְצָרִּ מְאֹד  עַד  יא  הִּ יבָה  חֲבִּ צְוָה  מִּ חֲנכָֻה  נֵר  צְוַת  אָדָם מִּ  

יף בְשֶׁבַח הָאֵל וְהוֹדָיָה לוֹ עַל  יעַ הַנֵס וּלְהוֹסִּ זָּהֵר בָהּ כְדֵי לְהוֹדִּ לְהִּ
הַצְדָקָה  ן  מִּ אֶלָא  יּאֹכַל  מַה  לוֹ  אֵין  לוּ  אֲפִּ לָנוּ.  שֶׁעָשָה  ים  סִּ הַנִּ

יק:    שׁוֹאֵל אוֹ מוֹכֵר כְסוּתוֹ וְלוֹקֵחַ שֶׁמֶן וְנֵרוֹת וּמַדְלִּ

שם )דף כ"ג:( א''ר הונא הרגיל בנ''ח הויין לו    מצות חנוכה וכו'.  משנה מגיד   
ת''ח:   וכו'.בנים  יאכל  מה  לו  אין  אפילו  רבינו  ממה   ומ''ש  שלמדו  נראה 

שנתבאר פ''ז מהל' חמץ ומצה שאפילו עני שבישראל לא יפחות מד' כוסות  



שיתב  כמו  היום  דעדיף מקדוש  בנ''ח  וכ''ש  ניסא  פרסומי  אר  והטעם משום 
 בסמוך:  

כתב הרב המגיד וכל שכן בנר חנוכה דעדיף    מצות נר חנוכה וכו'.  לחם משנה 
זה אי אמרינן חנוכה עדיף מקדוש  מקדוש היום. וקשה דמאי כל שכן הוא 
היום היינו דחנוכה הוי פרסומי ניסא כדאמרינן בגמרא מה שאין כן בקדוש 

הרב המגיד ז''ל ודאי    היום אבל ארבע כוסות דאיכא בהו פרסומי ניסא כדכתב
דהוי כמו חנוכה ואם כן לא היה לו להרב המגיד ללמוד הדין מכל שכן אלא  

 :  סליקו להו הלכות מגילה וחנוכה בס''דמהוא הדין וצ''ע:  

דוּשׁ הַיּוֹם וְהַדְלָקַת הֲרֵי שֶׁאֵין לוֹ אֶלָא פְרוּטָה אַחַת     יג וּלְפָנָיו קִּ

דוּשׁ  ן לְקִּ יק נֵר חֲנכָֻה עַל הַיַּיִּ קְנוֹת שֶׁמֶן לְהַדְלִּ ים לִּ נֵר חֲנכָֻה מַקְדִּ
ים נֵר חֲנכָֻה  ים מוּטָב לְהַקְדִּ בְרֵי סוֹפְרִּ דִּ יל וּשְׁנֵיהֶם מִּ הַיּוֹם. הוֹאִּ

כְרוֹן הַנֵס:   שֶׁיֵּשׁ בוֹ זִּ

שם נ''ח וקדוש היום נ''ח עדיף משום פרסומי   שאין לו וכו'.  הרי  מגיד משנה  
ניסא. וכתוב בה''ג אם רוצה להדליק נ''ח ונר שבת מתחלה מדליק של חנוכה 
ונאסר   עליו  שבת  קבל  כבר  תחלה  שבת  של  הדליק  שאם  שבת  של  ואח''כ 
שאין   ואמרו  ז''ל  והרשב''א  הרמב''ן  עליו  השיבו  וכבר  חנוכה.  של  להדליק 

הנ שבת הדלקת  של  מדליק  ואדרבה  לזה  ראיות  והביאו  האוסרת  קבלה  ר 
תחלה דתדיר ועדיף טפי משום דהוא נר ביתו. ולא מצאתי בדברי רבינו קבלה 

ומ''ש רבינו הואיל אוסרת בע''ש ואף לא תוספת כמ''ש פ''א מהלכות יוה''כ.  
מד''ס א  ושניהם  שהקידוש  יין  הכונה  בלא  אפשר  התורה  מן  שהוא  ע''פ 

 כמבואר בפרק כ''ט מהל' שבת וכן נתנו טעם זה קצת מפרשים ז''ל:  

דוּשׁ הַיּוֹם נֵר  יד נֵר בֵיתוֹ וְקִּ וְנֵר חֲנכָֻה אוֹ  נֵר בֵיתוֹ  לְפָנָיו  הָיָה 

שוּם מְחָק לַעֲשוֹת שָׁלוֹם   בֵיתוֹ קוֹדֵם מִּ שְׁלוֹם בֵיתוֹ שֶׁהֲרֵי הַשֵם נִּ
תְנָה לַעֲשוֹת שָׁלוֹם  שְׁתוֹ. גָדוֹל הַשָלוֹם שֶׁכָל הַתוֹרָה נִּ ישׁ לְאִּ בֵין אִּ

יבֹתֶיהָ שָׁלוֹם':   'דְרָכֶיהָ דַרְכֵי נֹעַם  יז(-)משלי גבָעוֹלָם שֶׁנֶאֱמַר    וְכָל נְתִּ

משנה   וכו'.   מגיד  לפניו  עדיף משום    היה  ביתו  נר  ביתו  ונר  נ''ח  שם מבואר 
בספרי. ושם אמרו גדול השלום שחותמיהן של    גדול השלום וכו'.שלום ביתו:  

 כל הברכות שלום שנאמר ישא ה' פניו אליך וישם לך שלום: 



 
לָה וַחֲנכָֻה:  לְכוֹת מְגִּ יק הִּ  סָלִּ

 

 
 

לְכוֹתָיו עשֶר. וּפְרָקָיו   ים. הִּ י וְהוּא סֵפֶר זְמַנִּ ישִּׁ גְמַר סֵפֶר שְׁלִּ נִּ
שְׁעים:  בְעה וְתִּ  שִּׁ

ים:  ין שְׁמוֹנָה פְרָקִּ לְכוֹת עֵרוּבִּ ים: הִּ ים פְרָקִּ לְכוֹת שַׁבָת שְׁלֹשִּׁ הִּ
יתַת יוֹם טוֹב  לְכוֹת שְׁבִּ ים: הִּ יתַת עָשוֹר שְׁלֹשָׁה פְרָקִּ לְכוֹת שְׁבִּ הִּ

לְכוֹת   ים: הִּ לְכוֹת חָמֵץ וּמַצָה שְׁמוֹנָה פְרָקִּ ים: הִּ שְׁמוֹנָה פְרָקִּ
ים אַרְבָעָה   לְכוֹת שְׁקָלִּ ים: הִּ שׁוֹפָר וְסֻכָה וְלוּלָב שְׁמוֹנָה פְרָקִּ
לְכוֹת   ים: הִּ שְׁעָה עָשָר פְרָקִּ דוּשׁ הַחֹדֶשׁ תִּ לְכוֹת קִּ ים: הִּ פְרָקִּ

שָה פְרָקִּ  יּוֹת חֲמִּ ים: תַעֲנִּ לָה וַחֲנכָֻה אַרְבָעָה פְרָקִּ לְכוֹת מְגִּ  ים: הִּ
 
 

אשׁוֹן הַמְסַיֵּם בְשָׁלוֹם.   שְׁלַם הַחֵלֶק הָרִּ  וּבְכָאן נִּ

עַתָה וְעַד עוֹלָם:  ם ה' מְבֹרָךְ מֵׁ  יְהִי שֵׁ

 
 


