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 פרק ראשון 

אך לא את כל עניני עירובין תיקן שלמה   שלמה המלך תיקן "עירובין". 

נפרדים,    המלך. מישורים  בשלשה  הם,  "עירובין"  עניני  שלשה  כי 

   המתבארים במסכת שלפנינו, ותקנתו של שלמה היא רק אחד מהם.

  :ואלו הם שלשת הענינים של "עירובין" 

   , שהוא תקנת שלמה.עירוב הדייריםא. 

  , שהוא תקנת חכמים.תיקון הרשויותב. 

  , שגם הוא תקנת חכמים.עירוב תחומיןג. 

א. תקנתו של שלמה המלך היא לענין הדיירים, שגרים כל אחד בבית פרטי נפרד, אך יש 

להם חצר משותפת, וכן לענין אנשי החצירות הנפרדות המשתמשים יחד במבוי משותף, 

  רכו הם יוצאים אל רשות הרבים.ד

מן התורה, החצר וכן המבוי ]המוקף במחיצות משלשת צידיו[, הם רשות היחיד, ומותר 

   להוציא מן הבתים אל החצר, וכן מן החצרות אל המבוי.

שלמה המלך תיקן את "עירובי החצירות" ואת "שיתופי המבואות", משום שראה שבאו 

מרשות היחיד לרשות הרבים בשבת, לפי שדימו את    אנשים לכלל טעות, להתיר להוציא

מהחצר  ההוצאה  את  וכן  המשותפת,  החצר  אל  הפרטית  מהדירה  ההוצאה  היתר 

המשותפת אל המבוי ]שהוא מקום הילוך של כל בני החצירות מסביבו[, כהיתר להוצאה 

  מרשות לרשות.

  ולכן סברו שמותר גם להוציא מרשות היחיד לרשות הרבים.

את הטעות הזאת תיקן שלמה ש"יערבו" דיירי החצר את עצמם כאילו הם   כדי למנוע

גרים יחד באחד הבתים, בכך שיתנו כולם אוכל בשיעור מסוים בבית אחד, וייראה הדבר  

לרשות  להוצאה  נחשבת  אינה  לחצר  ממנו  וההוצאה  אחד,  במקום  דרים  כולם  כאילו 

  אחרת אלא לאותה הרשות, של ביתם המשותף.

דיירי המבוי באוכל במקום אחד, ובכך ייחשבו כולם דיירים של אותו מקום,   וכן ישתתפו

   ושוב לא תחשב להם ההוצאה ממנו למבוי כהוצאה מרשות אחת לרשות אחרת.

ב. אלא שמלבד תקנתו של שלמה המלך הוצרכו חכמים לתקן תקנה נוספת משום שבאו 

   האנשים לכלל טעות אחרת.



]שהם ר ועיין בהגדרתם לקמן[, שיש כי בראותם חצר או מבוי  שות היחיד מן התורה, 

  בהם פירצה אל רשות הרבים, דימו שבהיותם פרוצים אל רשות הרבים הם כמותה.

ובאו לטעות, בראותם את היתר הטלטול בחצר ובמבוי הפרוצים, להתיר גם את הטלטול 

  מהחצר ומהמבוי אל רשות הרבים, וכן לטלטל ברשות הרבים ארבע אמות. 

  סוגי פרצות הביאו את האנשים לידי הטעות.שני 

]כי עד   הסוג האחד, פירצה באחת המחיצות, כאשר הפירצה גדולה יותר מעשר אמות 

  עשר אמות מתייחסים אל הפירצה כאל "פתח" בתוך המחיצה ולא כאל פירצה[.

  והסוג השני, כשאחת המחיצות נפרצה במלואה אל רשות הרבים.

הם רשות היחיד, כי שאר המחיצות אינן פרוצות ]ודי בשלש   ולמרות שכאמור, מן התורה 

מחיצות לרשות היחיד[, בכל זאת תיקנו חכמים "לסתום" ]כהגדרתו של הגרי"ז בשם 

]כהגדרתו של החזון איש[ את הצד הפרוץ לרשות הרבים, בצורה  הגר"ח[ או "לגדור" 

  ד.כזאת ששוב לא יטעו אנשים לחשוב שאין החצר או המבוי רשות היחי

שיבוארו  וכפי  ענינים,  בכמה  ביטוי  לידי  באה  ל"גדירה"  "סתימה"  בין  מינה  הנפקא 

   בעיונים שבסוף הספר עמוד ריט.

  "סתימת" הפירצה או "גדירתה" אינה שוה בחצר ובמבוי.

]עמוד גבוה עשרה   לחיתיקונו בהעמדת    -, אשר צדו הרביעי פתוח לרשות הרבים  מבוי

בהנחת   או  הפרוץ.  במקום  הכותל  ליד  בפתח,  ]ועיין    קורהטפחים[  המבוי.  פתח  מעל 

  בביאורי מושגים מה היא מהותם ומה הוא גדרם של הלחי והקורה[.

אך לפירצתו של המבוי מן הצד אין כל תקנה, אלא למעט את הפירצה עד שתהיה עד עשר 

  מושג שיבואר להלן ב"ביאורי מושגים"[. -" אמות בלבד ]או לעשות לה "צורת הפתח 

תיקונה הוא דוקא בהעמדת    -, אשר צדה האחד נפרץ במלואו לרשות הרבים חצרואילו 

ידי  על  או  הפירצה,  של  אחד  מצד  עשרה,  ובגובה  טפחים  ארבעה  ברוחב  דופן  "פס", 

  העמדת שני פסים, בעובי כל שהו, משני צידי הפירצה.

אה, אין צורך לשים פסים לשם פסים, אלא יכולים לשמש אם לא נפרצה החצר במילו

  כ"פסים" השאריות ]גיפופי[ של הכותל שנשארו מצדי הפירצה.

תיקונים אלו, כאמור, אינם בתחום עירובי הדיירים שתיקן שלמה, אלא בתחום תיקון  

  הרשויות שתיקנו חכמים. 

  ג. עירובי תחומים.



מהשניים הקודמים, והוא מתייחס למקום שביתתו של  נושא זה הוא ענין נפרד לחלוטין 

האדם, שיש לו לאדם "מקום שביתה" שנקבע בכניסת השבת, ומותר לו ללכת ממקום 

   שביתתו אלפיים אמה לכל רוח ולא יותר.

איסור הליכה מחוץ לתחום של אלפיים אמות הוא רק מדרבנן, ותיקנו חכמים שעל ידי 

ת מקום שביתתו במקום הנחת העירוב, למרות שהוא  הנחת "עירוב" יכול האדם לקבוע א 

  עצמו נמצא בכניסת השבת במקום אחר, ומשם יש לו אלפיים אמה לכל רוח.

לעירוב  תחילה  נקבע  שהוא  לאחר  בשבת,  חכמים  תיקוני  לכל  מתייחס  "עירוב"  השם 

הדיירים שהתקין שלמה. ומכאן גם נקרא התיקון שעושים בערב יום טוב שחל להיות 

שלא  בערב   למרות  השבת,  לצורך  טוב  ביום  לבשל  המתיר  תבשילין"  "עירוב  שבת 

   "מערבים" בו דבר.

בהגדרת   הרשויות:  בעניני  נעסוק  עירובין,  מסכת  של  הראשון  לחלק  הזה,  במבוא 

המושגים  ובביאור  העיר,  ברחובות  כיום  לטלטל  בהיתר  המחיצות,  בתיקון  הרשויות, 

אלו.  בענינים     היסודיים 

 

 פרק שני 

   : ארבעת הרשויות

אסור  וכן  הרבים,  לרשות  היחיד  מרשות  דבר  ולהכניס  להוציא  איסור  יש  התורה  מן 

  להעביר חפץ ארבע אמות ברשות הרבים.

  מותר לטלטל בו מן התורה. -בכל מקום שאינו רשות הרבים 

יטלט לא  גמורה  היחיד  רשות  וגזרו שכל מקום שאינו  יבואו ובאו חכמים  בו, שמא  לו 

  לטלטל גם ברשות הרבים.

כמו כן תיקנו חכמים שכל מקום שאינו רשות הרבים ולא רשות היחיד הוא יחשב כרשות 

  "."כרמליתנפרדת נוספת, הנקראת  

והחמירו חכמים בכרמלית שלא לטלטל בה ארבע אמות, ולא להכניס ולהוציא ממנה בין  

  מרשות היחיד ובין מרשות הרבים.

", שהוא מקום שאין לו שטח של רשות ]לפי שהוא    "מקום פטוריוצא מן הכלל הוא  

פחות ארבעה טפחים על ארבעה טפחים, והגדרתו המדויקת תתבאר בגמרא[, שלא אסרו 

  לטלטל בו או להוציא ולהכניס אליו מכל הרשויות האחרות.



היחיד מחיצות.  רשות  בשלשה  המוקף  מקום  היא  הראשונים,  רוב  לדעת  מן ,  חוץ 

  הרמב"ם, המצריך ארבע מחיצות.

שלא   חכמים  שתיקנו  אלא  הרבים,  רשות  שאינו  מקום  בכל  לטלטל  מותר  התורה  מן 

  לטלטל בכרמלית, וכן תיקנו שלא לטלטל אפילו ברשות היחיד במקומות האלו:

עד   כלל,  וחצר שנפרצו, אסרו לטלטל  כמו מבוי  א. במקומות הטעונים תיקון רשויות, 

  י מה שקבעו חכמים.שיתוקנו לפ

ב. במקומות הטעונים תיקון של עירובי חצירות או שיתופי מבואות אסרו לטלטל כלים 

  ששבתו בכניסת השבת בבית.

איסור הטלטול הוא רק מן הבתים לחצירות או מן החצירות למבוי, אבל מותר לטלטלם  

  ת אלא בחצר! בחצר או במבוי עצמו. וכן מותר לטלטל מחצר למבוי כלים שלא שבתו בבי

דירה", אלא לצורך דבר  ל]צורך[  גזרו שלא לטלטל כלל במקומות "שלא הוקפו  וכן  ג. 

כגון  מרובעות[,  אמות  אלפים  ]חמשת  סאתיים  מבית  למעלה  גדול  בשטח  כשהן  אחר, 

   קרפף ]עיין ביאורי מושגים[ או גינה, כפי שיתבאר בגמרא. 

ב ט"ז אמה, ולדעת רש"י הוא  היא מקום המיועד להילוך הרבים, ברוח   רשות הרבים

איש.  ריבוא  ששים  של  להילוך  המיועד    רחוב 

 

 פרק שלישי

  כיצד ניתן לתקן את רשות הרבים כדי שיהיה מותר לטלטל בה?

ריבוא   בששים  תלויה  היא  האם  הרבים,  רשות  של  בגדרה  הראשונים  רבותינו  נחלקו 

  אנשים.

ף ו א, המבארת את ענין רשות הרבים, לא מזכירה את הצורך  הגמרא במסכת שבת ד

   בששים ריבוא, וגם רש"י שם אינו מזכיר ענין זה.

כמו שהיתה   אך במקומות אחרים כתב רש"י שרשות הרבים היא מקום של ששים ריבוא

  רשות הרבים בהיות בני ישראל במדבר מסביב למשכן.

רבותינו האחרונים דנו רבות בלשונו של רש"י, האם כוונתו לעיר שיש בה ששים ריבוא, 

או שבדרך הזו עצמה צריך שיעברו בה ששים ריבוא, או שיתכן והיא רק צריכה להיות  

  ם אחרות.ראויה למעבר של ששים ריבוא, בכך שהיא מתחברת לערי



כמו כן דנו בשאלה האם צריך שיעברו בה ששים ריבוא בכל יום, ומי נכלל במספר הזה, 

האם גם נשים וקטנים, או דוקא ששים ריבוא אנשים למעלה מגיל עשרים, כמו שהיה  

   מנין בני ישראל במדבר.

אך רוב הראשונים סוברים כי רשות הרבים אינה תלויה במספר האנשים, אלא בעצם  

  מהותה כדרך הרבים.

במחלוקת הזאת תלוי ההיתר של "עירוב" הנעשה כיום. כי את רשות הרבים אי אפשר 

להתיר בטלטול אלא אם כן יהיו לה לפחות שתי מחיצות גמורות משני צידיה, וכמו כן 

לסגור צד נוסף בדלתות, שיש לנעול אותם בלילה, או שלפחות תהיינה הדלתות ראויות 

  להנעל בלילה.

  גירה זאת היא מדין תורה, ובלעדיה הטלטול ברשות הרבים אסור מן התורה.ס

נהגו  הרחובות,  לכל  שכאלו  דלתות  לעשות  אפשר  ואי  כמעט  מעשית  שמבחינה  כיון 

במקומות רבים להסתמך על שיטת רש"י ולומר שאין לנו רשות הרבים ]ברוב הערים[, 

ות הם רק כרמלית, שמועיל לסגור כיון שאין בהם הילוך של ששים ריבוא, אלא כל הרחוב

  אותם על ידי הקפת העיר מסביב ב"צורות הפתח".

"צורות הפתח" נעשות מעמודים שעל ראשם עובר חוט, כך שבין כל שני עמודים נוצרת 

  צורת הפתח.

ועוד הקילו להשתמש בעמודי החשמל או הטלגרף שעליהם מתוח מלמעלה חוט, על אף 

   רת הפתח.שלא נעשו במטרה שישמשו לצו

טענו  שאף  והיו  שכאלה,  בעמודים  להשתמש  ההיתר  על  שעוררו  רבים  אחרונים  היו 

   שלדעת המקילים להשתמש בהם, יש ליתן מזוזה על כל עמוד.

החזון איש הכריע כי די בכך שרוצים להשתמש בעמודים אלו לשבת בתורת צורת הפתח, 

ם בהם מזוזות משום שאינן ומבחינה עקרונית הם אכן חייבים במזוזה, אלא שאין שמי

  משתמרות שם.

הביאור הלכה דן בארוכה כיצד הסתמכו הפוסקים להקיל באיסור החמור של הוצאה 

נגדו. וכתב שבעל נפש יחמיר ולא  בשבת על דעת רש"י, בשעה שרוב הפוסקים הכריעו 

   יטלטל בשבת.

צמה בצורת  אך הוסיף הביאור הלכה, כי לדעת הרמב"ם אפשר לסגור את רשות הרבים ע

  הפתח בלבד. 

  החזון איש טוען שאין זו דעת הרמב"ם.

  אבל כתב כי יש אפשרות אחרת לסגור את רשות הרבים.



אפשרות זו בנויה על חידושו של החזון איש כי בכל מחיצה שהעומד מרובה על הפרוץ 

  נחשב גם המקום הפרוץ שבמחיצה כאילו היה מחיצה ממש.

מפולשים, הרי אם יהיה רחוב אחד שאינו מפולש ]שמוקף ולכן, גם כשרחובות העיר הם 

הרי הוא סוגר במחיצותיו   -משלשת צדדיו בבתים[, והרחוב הזה חוצה את רחובות העיר  

  את כל הרחובות שהוא חוצה אותם.

כי, כאמור, גם המקום שבו הוא חוצה את הרחוב האחר נחשב כאילו יש בו מחיצה מחמת  

   הכותל שאינו מפולש.

כל האורך של הרחוב הזה, כולל האויר במקום שבו חוצה הרחוב הזה את רשות  שהרי  

  הרבים, נחשב כמחיצה אחת ארוכה, והרי הוא סוגר את רשות הרבים במחיצה שלישית! 

 

 פרק רביעי 

שני סוגי מבואות    מהו מבוי ומה היא חצר, ומה הם חילוקי הדינים ביניהם?

   הם: מבוי סתום ומבוי מפולש.

  עיין בביאורי מושגים. -על המבוי המפולש ועל תיקונו 

הרביעי  בצדו  במלואו  ופרוץ  במחיצות,  צדדיו  משלשת  הסתום  מבוי  הוא  סתום  מבוי 

   לרשות הרבים ]או לכרמלית[.

   מלמעלה. את הפירצה בצדו הרביעי אפשר לתקן בהעמדת לחי מהצד, או בהנחת קורה 

תיקונים אלו, המיוחדים לתיקון מבוי בלבד, הם רק במבוי שיש לו מסביבו לפחות שתי 

   חצירות, וכאשר בכל חצר יש לפחות שני בתים של שני דיירים שונים.

  כמו כן צריך אורכו של המבוי להיות יותר מרוחבו, ופתחו בקצה אורכו, בצדו הצר.

בהם שני בתים מסביבו, או שיהיה המבוי מרובע,  אך אם לא יהיו מסביבו שתי חצירות ו

לא יועיל לו תיקון של לחי או קורה, אלא יצטרך תיקון של    -או שפתחו יהיה בצדו הרחב  

   פסים, כמו חצר.

   למבוי שכזה קוראים: מבוי שיש לו דין חצר!

לפסים, חצר שנפרץ אחד מכתליה במלואו לרשות הרבים ]או לכרמלית[ הרי היא זקוקה  

  כפי שנתבאר, כדי להתירה.



נוספת   התיקון של פסים מועיל רק בצידה הרביעי של החצר, אך אינו מועיל למחיצה 

  שנפרצה ברובה!

במקומות שלנו, שאין המבוי מוקף בחצירות, כתבו האחרונים שיש לנהוג במבואותינו  

וקורה.  בלחיים  ולא  בפסים  לסוגרם  ויש  חצר    כדין 

 

 פרק חמישי 

   :ביאור מושגים

   :המחיצות הגודרות את רשות היחיד

  את רשות היחיד ניתן לגדור במחיצות מציאותיות ובמחיצות דיניות.

   המחיצות המציאותיות הן:

   .עומד מרובה על הפרוץא. 

מן התורה אין צורך שכל אחת מהמחיצות תגדור את כל הצד שלה, אלא די במחיצה 

   שה"עומד" שבה מרובה על הפרוץ.

   וכמו כן מן התורה אין כל צורך להגדיר את המקומות הפרוצים שבמחיצה כ"פתח". 

ההיתר  ולכן  בה,  מטלטלים  אין  פירצה  בה  שיש  היחיד  רשות  שכל  חכמים  גזרו  אבל, 

לטלטל במקום פרוץ ]כאשר העומד של המחיצה מרובה על הפרוץ[ הוא רק משום שמקום 

   ב ל"פתח".הפירצה נחש 

   .צורת הפתחב. 

מעליהם  נוסף  וקנה  כמזוזות,  המשמשים  קנים  שני  באמצעות  נעשית  הפתח  צורת 

  המשמש כמשקוף.

צורת הפתח היא למעשה מחיצה מציאותית, על אף שאין היא דופן מליאה, משום שכל  

   פתח הבנוי ב"צורת הפתח" משמש כמחיצה בעצם מהותו כפתח בנוי.

הפתח דן הגר"ח באריכות גדולה בספרו על הרמב"ם. ועיין שם   בהסבר הגדר של צורת

  בגליונות החזון איש.

   . דלתותג. 



  העמדת דלתות מצידי הרשות סוגרת את המקום אפילו בשעה שהדלתות פתוחות.

החולקים  יש  אבל  הפתח,  צורת  שיש  במקום  אלא  מועילה  הדלת  אין  איש  החזון  לפי 

ה גם בשעה שהדלת פתוחה, אפילו במקום שאין וסוברים כי העמדת דלת נחשבת כמחיצ

  צורת הפתח.

ונחלקו בגמרא האם צריכות הדלתות להנעל בלילה כדי שיוכלו לסגור את רשות היחיד 

  ולעשותה בכך רשות היחיד.

  מחיצות דיניות:

   .פי תקרה יורד וסותםא. 

צה דינית  תקרה הנשענת על עמודים, או על חלק מכתלי הבית, משמש "פי התקרה" כמחי

במקום שבו אין מחיצה, שמחשיבים את פי התקרה כאילו הוא יורד מלמעלה למטה, 

  וסותם את הרשות כאילו היה מחיצה רגילה.

   .גוד אסיק או גוד אחית מחיצתאב. 

גוד אסיק מחיצתא נאמר בעמוד גבוה עשרה טפחים ורחב ארבעה והעומד בין בכרמלית 

שמחשיבים את המחיצות שמסביבו כאילו הן עולות ומקיפות אותו ובין ברשות הרבים,  

   מלמעלה.

   בהגדרת הענין נחלקו הגר"ח והחזון איש, ועיין בביאור המושג "תל המתלקט".

היא   כאילו  אותה  שרואים  מהקרקע,  המוגבהת  במחיצה  נאמר  מחיצתא  אחית  גוד 

   ממשיכה עד הארץ.

   . לחיג. 

בסמוך לאחד הכתלים יכול לשמש כמחיצה מן התורה, תתבאר  השאלה האם לחי העומד  

   בכמה מקומות במסכת. 

   מדרבנן, משמש הלחי כמחיצה כדי לסגור את פתח המבוי, אך לא את החצר.

   . קורהד. 

היתר הקורה למבוי הוא מדרבנן, ונחלקו בגמרא, האם גדרה של הקורה הוא שאנו רואים 

   ילו היא מחיצה.כאילו פי התקרה שלה יורד וסותם, וכא

  או שהיא היכר בעלמא שאין זה מבוי פרוץ אלא מבוי שיש לו פתח.



אין לומר בקורה "פי תקרה יורד וסותם" מן התורה, משום שדין זה נאמר רק בתקרה 

  הרחבה ארבעה טפחים, ולא בקורה הרחבה טפח.

   .פסיםה. 

י או בקורה אלא חצר שצידה האחד נפרץ במלואו לרשות הרבים אי אפשר להתירה בלח 

יש ליתן פס אחב ארבעה טפחים בסמוך לאחד הכתלים שליד הפתח, או שני פסים ברוחב 

  משהו משני צידי הפתח.

  .פסי ביראות

סגירה מיוחדת במינה של רשות היחיד היא ב"פסי ביראות", וממנה ניתן ללמוד על גדרי 

  המחיצות של רשות היחיד.

ים בצורת זוית וכשהם מוצבים בארבע צידי הרשות פסי ביראות הם ארבע עמודים העשוי

  הם עושים אותה לרשות היחיד מן התורה על אף שהפרוץ רבה על העומד בצורה ניכרת. 

חכמים החמירו שלא להשתמש בהיתר זה אלא רק לצורך עולי רגלים, שיוכלו לשאוב 

הבארות   מים מהבארות ]שהם רשות היחיד[ אל רשות הרבים. והיו מציבים במרחק סביב

  את עמודי הזויות והופכים את השטח ביניהם לרשות היחיד.

כוחם של מחיצות אלו לגדור את רשות היחיד, על אף שהפרוץ הוא יותר על העומד, נובע 

מהיותם "שם ארבע מחיצות", שבכל צד מארבעת צידי הרשות יש פס של אמה מכאן 

  ח ולא כאל פירצה.ואמה מכאן, ולכן מתייחסים לפירצה שבין הפסים כאל פת

   ]עיין תוס' ותוס' הרא"ש בתחילת פרק עושין פסין[.

אמה  עשרה  שלש  עד  מהשני  האחד  רחוקים  להיות  הפסים  יכולים  יהודה  רבי  לדעת 

רק   היא  עשר"  "פירצת  כי  מקום,  בכל  האוסרת  עשר"  מ"פירצת  איכפת  ולא  ושליש, 

  מדרבנן, ולכן יכלו להקל בעולי רגלים.

רה אמות ושליש שקבע רבי יהודה להבדל שבין הפסים הוא שיעור השיעור של שלש עש 

דאורייתא. אך לא משום שהוא שיעור של פירצה, כי אם שהבדל בין הפסים בשיעור כזה 

גורם שלא יהיה קשר בין העמודים, ואין המרחק שביניהם נחשב לפתח, ונמצא שהפרוץ  

   מרובה על העומד.

  סף, שעליו בנוי ההיתר: ונראה לומר שיש בזויות אלו חידוש נו

מלבד הבעיה שהפרוץ מרובה על העומד ]שנפתרת בקריאת כל החללים שבין הפסים בשם 

   "פתח"[, יש כאן בעיה נוספת:



כיצד מתחברים הפסים ביניהם לרשות אחת ויוצרים ביניהם שם פתח? ומדוע אין אנו 

הע של  המועטת  העמידה  את  ומבטל  צד  מכל  המרובה  האויר  שבא  מודים אומרים 

  מלהחשב מחיצות הרשות!?

המחיצה,  על  המרובה  אויר  מצידיה  שיש  מחיצה  חלקי  לכל  מתייחסים  שאנו  ]וכמו 

  שמבטל האויר את עמידת המחיצה[. 

ונראה שצורת הזוית של העמוד מחשיבה אותו כאילו יש כאן שתי דפנות הסוגרות כל  

   אחת את האויר של חבירתה מצד אחד.

   כאשר במקום הזויות יש עמודים עגולים צריך לומר "רואים" כפול.ולאור זאת, מובן כי  

   האחד, "רואים" כאילו היו העמודים מרובעים.

  והשני, "רואים" כאילו נחקקו בעמודים המרובעים זויות.

  ונחלקו תנאים אם אומרים פעמיים "רואים".

הצורה העגולה כי אם רק נחתוך את העמודים העגולים ונשאיר בהם זויות לא תראה  

   כשתי דפנות הסוגרות זו את זו.

   תל המתלקט

תל שהוא גבוה עשרה טפחים, ויש ברוחבו למעלה ארבעה על ארבעה טפחים, הרי הוא 

רשות היחיד על גביו, ובתנאי שיהיה שיפועו תלול, עד שהוא מזדקר לגובה עשרה טפחים 

טפחים גובה לארבע אמות  מתוך שיפוע של ארבע אמות ]לפי החזון איש, היחס של עשרה  

  אינו לשיפוע, אלא לבסיס הקרקע שתחת השיפוע[. 

  נחלקו רבותינו הגר"ח והחזון איש. -כיצד יש לתל זה מחיצות 

הגר"ח הביא מכאן ראיה לשיטתו שעמוד גבוה עשרה העומד ברשות הרבים אין לומר בו 

את המשטח   "גוד אסיק מחיצתא", אלא המחיצות הגודרות אותו מלמטה גודרות רק

שמעל גבי העמוד, אבל בגובה שמעליו אין זה תוך מחיצות, לפי שאין המחיצות של עמוד 

   אטום נחשבות למחיצות היכולות לעלות ולגדור עד לרקיע. 

והבין הגר"ח, שבתל המתלקט, אשר גובהו נוצר מהשיפוע, אי אפשר לומר בו "גוד אסיק  

   מחיצתא".

עמוד אטום אכן גודרות את כל המקום עד לרקיע,  אך החזון איש סובר כי המחיצות של

אסיק   גוד  של  הדין  יסוד  עצם  זהו  אלא  ללמעלה,  המחיצות  את  למתוח  צורך  אין  כי 

מחיצתא, שהגדירה של המחיצות למטה בכוחה לגדור את הרשות עד לרקיע. וגם בתל  

   המתלקט יש לומר שהמחיצה המשופעת גודרת את התל עד לרקיע.



ורש שבתל המתלקט אמרינן גוד אסיק מחיצתא, אלא שהוסיף חידוש והמאירי כתב במפ

  שכבר מתחילת שיפועו של התל הוא נחשב כרשות היחיד.

לפי המשנה ברורה, אין צורך שיהיה על התל למעלה משטח, אלא גם אם ימשיך שיפועו 

של התל מכל צידיו עד לפסגה בלי ליצור משטח, הרי הוא רשות היחיד, החל מהמקום 

  בעובי התל רוחב של ארבעה על ארבעה טפחים בגובה עשרה טפחים. שיש

אבל החזון איש כתב, שאם יש בתל רק שיפוע, ותחתיו רשות הרבים, הרי זה דומה לזרק  

על כותל משופע הנמצא סמוך לרשות הרבים, שאם נח עליו חפץ למעלה מעשרה טפחים 

ע גובה  רשות הרבים מעל  באויר  החפץ  כמו שהונח  זה  שהוא מקום הרי  שרה טפחים, 

   פטור.

   .מבואות המפולשים לרשות הרבים

במסכת שבת ו א מביאה הגמרא ברייתא האומרת שמבואות המפולשים לרשות הרבים 

  הרי הם רשות הרבים.

המפולשים  המבואות  את  לערב  אפשר  כי  הגמרא,  מבארת  ב  ו  עירובין  במסכת  ואילו 

מכאן גרידא, ואין צורך לסוגרם בדלתות  לרשות הרבים על ידי צורת הפתח מכאן ולחי  

  כרשות הרבים.

לפי ביאור הגר"ח בספרו, הגמרא במסכת עירובין עוסקת באותם המבואות המפולשים 

לרשות הרבים של מסכת שבת, אלא שמחדשת הגמרא כי דינם של המבואות המפולשים 

ך מעבר  כרשות הרבים לאיסור טלטול הוא רק משום שהם מצטרפים אליהם, בשמשם דר 

דברי  משמעות  אך  הפתח.  צורת  ידי  על  הרבים,  מרשות  לנתקם  אפשר  אבל  אליהם, 

הוא   המדובר  ובעירובין  המבואות,  בין  לחלק  שיש  היא,  עירובין  במסכת  הראשונים 

בעירוב מבואות שאינם רחבים ט"ז אמה כרשות הרבים, או שאינם מבואות ההולכים 

רק את בני המבוי הגרים בו ולא את    לאורך רשות הרבים אלא רק לרוחבה, ומשמשים

  בני העיר.

   : ולסיום המבוא

   כלל זה יהיה נקוט בידך,

   והוא המפתח להבנת ענין המחיצות והפירצות! 

   אין כלל מושג של פירצה האוסרת את הרשות!  -  מן התורה

צורך   ואין  לאו,  אם  ומועילות,  קיימות  הן  אם  במחיצות,  תלוי  הכל  אלא 

   המקום שאין בו מחיצות כ"פתח". להחשיב את 



   חוץ מפסי ביראות, שיש צורך בפתח שבין הפסים כדי שלא יהיה הפרוץ מרובה על העומד.

   : אבל רבנן חידשו

   ענין פירצה, שאוסרת את הרשות, למרות שהמחיצות טובות.א. 

ח". ב.   ל"פת  בעשייתה  רק  הוא  לפירצה     התיקון 
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מבוי, הוא סימטת רחוב, מלשון "מבוא", והוא משמש מעבר לדיירי הבתים 

שמצידיו אל רשות הרבים. למבוי יש שתי צורות עיקריות: מבוי סתום, ומבוי  

   מפולש.

   רשות הרבים, או אל כרמלית., פתוח משני צידיו אל המבוי המפולש

אם הוא פתוח משני צידיו לרשות הרבים, יש אופנים מסויימים שיש לו דין 

  של רשות הרבים מן התורה.

הסתום ]או המבוי  הרבים  רשות  אל  בראשו,  האחד,  בצידו  רק  פתוח   ,

  לכרמלית[, ומשלשת רוחותיו הוא מוקף בקירות של חצירות הבתים.

וב הראשונים, רשות היחיד מן התורה, היות ומקום מבוי סתום הוא, לדעת ר

המוקף שלש מחיצות הוא רשות היחיד. אלא שחכמים גזרו שיש צורך לתקן 

  את הצד הרביעי, הפתוח לרשות הרבים, כדי שיוכלו לטלטל בתוך המבוי.

וטעם הגזירה, כי חששו חכמים, שמא מתוך שראשו האחד של המבוי פתוח 

, יבואו אנשים לטעות ולדמות את היתר הטלטול לרשות הרבים או לכרמלית

במבוי לטלטול ברשות הרבים, ויבואו לטלטל אף ברשות הרבים גמורה, או 

  להוציא מרשות היחיד לרשות הרבים גמורה ]רש"י ורבינו יהונתן[.



או שיבואו לטעות ולומר, כיון שפרוץ המבוי במלואו לרשות הרבים ושוה הוא 

רשות הרבים הוא, ויבואו לטלטל מרשות הרבים   -לרשות הרבים, אף המבוי  

  הסמוכה לתוך המבוי ]רבינו יהונתן, וראה תוספת ביאור בגאון יעקב[.

לפיכך, על אף שהמבוי הסתום הוא רשות היחיד גמורה מן התורה, שהרי מוקף 

הוא בשלש מחיצות ]ולדעת רוב הראשונים מקום המוקף בשלש מחיצות הוא 

ת, גזרו חכמים שלא לטלטל בתוכו חפץ ארבע אמות, רשות היחיד[, בכל זא

   ושלא להוציא חפץ מרשות היחיד לתוכו, או ממנו לרשות היחיד.

אלא, יהיה דינו ככרמלית, שאין מטלטלים בה ארבע אמות, ואין מוציאים או 

  מכניסים אליה מרשות היחיד, עד שיתקנוהו לפתח המבוי בצידו הרביעי.

   של תיקון למבוי כדי שיהא מותר לטלטל בו:ותיקנו חכמים כמה צורות 

, שהוא עמוד גבוה עשרה טפחים, בצידו של פתח המבוי הפתוח לחיא. העמדת  

  לרשות הרבים.

בצדו הפתוח   -על שני כתלי המבוי, משני צידיו, לרוחב המבוי    קורהב. נתינת  

  לרשות הרבים.

  קורה נתקן המבוי, ואין צריך ליתן את שניהם. וקיימא לן שבהנחת לחי או

אלו[.  תיקונים  מועילים  טעם  מאיזה  יתבאר  בגמרא     ]ולקמן 

 

  

 

 

 א  -דף ב 

   מתניתין:

  [1]ראה ציור  (1), שהוא גבוה למעלה מעשרים אמהסתום   מבוי 

   -מרצפת המבוי שהניח את קורת המבוי בגובה של למעלה מעשרים אמה 

את הגובה שבין הקורה לרצפת המבוי, על ידי הגבהת הרצפה, או על ידי הנמכת    ימעט

  הקורה. לפי שאין תיקון של קורה מועיל למבוי אלא עד לגובה של עשרים אמה.



למעט, אלא אפילו קורה הנמצאת בגובה יותר מעשרים   רבי יהודה אומר: אינו צריך 

  אמה, מתקנת את פתח המבוי.

אין מבוי סתום ניתר בלחי וקורה אלא אם כן יש שם "פתח" בראשו של המבוי. אבל אם 

אין ראשו של המבוי ראוי להקרא בשם "פתח", כגון שהוא רחב יותר מעשר אמות, שאז 

  הוא נחשב כ"פירצה" ]מדרבנן![, אי אפשר להתירו בלחי או בקורה.

כיון שכאמור, כל מקום   -רבים  בפתיחתו לרשות ה   מעשר אמות יותר    הרחבולכן, מבוי  

את    ימעט  -שהוא רחב יותר מעשר אמות נחשב ]מדרבנן![ ל"פירצה", ואינו נחשב כפתח  

רוחב הפתח עד שלא יהא רחב יותר מעשר אמות, ואז יוכל להכשירו בלחי או בקורה. 

, העשויה על  "צורת הפתח"למבוי, בפתחו לרשות הרבים,    ואם יש לו[  2]ראה ציור  

ת לחי מיכן ולחי מיכן וקורה על גביהן, שהם כעין שתי מזוזות ומשקוף של פתח ידי העמד

סוגרת צורת הפתח את המבוי ]לפי שהיא נחשבת "פתח", או כמחיצה[ אפילו ברוחב   -

  [3של יותר מעשר אמות ]ראה ציור 

  אין צריך למעט  -   מעשר אמותיותר    הוא רחבפתח המבוי  אף על פי שולפיכך:  

   מרוחבו!

   :גמרא

  במסכת סוכה: תנן התם 

  -  למעלה מעשרים אמה, שהסכך שלה גבוה מרצפת הסוכה  סוכה שהיא גבוהה

   .פסולה

   . ורבי יהודה מכשיר

התנא שהיא    דתניהגבוהה למעלה מעשרים אמה,    מאי שנא גבי סוכהוהוינן בה:  

  ", ולא שנה לנו התנא כיצד לתקן סוכה שכזו."פסולה 

הגבוהה מעשרים אמה, לא שנה התנא במשנתנו שהיא פסולה,   מבויקורת    גביאילו  ו

   , כיצד ניתן להכשירה, ואמר: ימעט!תקנתאבה התנא   תניאלא רק 

ונודעו הלכותיו כיצד  נוהג התנא לשנות רק בדבר שכבר נקבעו  ומשנינן: לשון "פסול" 

לא   בא התנא להשמיענו במשנה שאם  אז  כי  עוד קודם שנשנית המשנה.  לעשות אותו 

  נעשה הדבר כדין הרי הוא פסול, לפי שלא נעשה כתורה וכהלכה הידועה.



הגבוהה למעלה מעשרים אמה, שהפסול שלה ידוע, שהרי הוא    סוכהולכן, ביחס לדין  

בה   תני  -, וכבר נקבעו ונודעו הלכותיה של הסוכה בזמן מתן תורה  דאורייתאפסול  

   ."פסולה"לשון 

, שהרי מן התורה הוא רשות היחיד דרבנןאלא מ   , שכל עיקרי הלכותיו אינםמבויאבל  

גמורה, וקודם שנשנית משנה זו עדיין לא הודיעונו חכמים את דיני הכשר המבוי, ובאיזה 

גובה תהא כשירה הקורה, לא יתכן לשנות בו לשון "פסול", כי המדובר הוא ביחס להלכה 

  שעדיין אין יודעים את הכשרה.

, כיצד ניתן לתקן את פסולה של קורה זו.  תני תקנתאולכן, לא תני בה "פסולה", אלא 

  ]על פי רש"י כאן, ורש"י בסוכה[

, גם כן דרכו של  נמי תני  -   דאורייתא: לעולם גם בדבר שפסולו מ ואיבעית אימא

  .תקנתא התנא לשנות בו 

את  אלא כתב  ולא  "פסולה",  אמה  מעשרים  גבוהה  לסוכה  ביחס  התנא  דנקט  הא   ,

הה, הוא משום המשך אותה המשנה, העוסקת בפרטי דיניה של  תיקונה, שימעט את גוב 

  ]שרבים הדינין הכתובים שם במשנה ביחס לסוכה[. סוכה, דנפישין מיליה

ג.   דפנות.  שלשה  לה  ושאין  ב.  טפחים.  עשרה  גבוהה  שאינה  סוכה  א.  התם:  דקתני 

   פסולה. -ושחמתה מרובה מצלתה 

כה גבוהה, היה צריך להאריך ולכתוב גם ואם היה שונה לנו התנא שם כיצד יש לתקן סו

  את צורת תיקונם של כל הפסולים האחרים השנויים שם.

   וכיון שאמרו חכמים: לעולם ישנה אדם לתלמידו דרך קצרה.

, בהתייחסו בכך לכל  ותני "פסולה", קיצר התנא ולא הרחיב את דבריו,  פסיקלפיכך  

  עניני הסוכה השנויים שם במשנה.

, אלא תקנה אחת יש לו, של לחי או של קורה בראשו דלא נפישי מיליהמבוי,  אבל  

  , שימעטו ויוכשר.תקנתאביה  תני -של המבוי 

גבוהה  שהיא  קורה  בפסול  יהודה  ורבי  רבנן  בין  הפלוגתא  את  הגמרא  מבארת  ועתה 

  במה נחלקו.  -למעלה מעשרים אמה 

ב מן התורה,  היחיד  רשות  הוא  מוקף משלשת  כאמור בהקדמה, המבוי הסתום  היותו 

צידיו במחיצות, וצדו הרביעי מהוה "פתח", ובכך הוא נחשב כסתום מארבע רוחותיו. כי 

   גם פתח מהוה "סתימה" ביחס להגדרת המקום כמוקף וסתום מסביבו.



הרבים,  לרשות  כולו  פרוץ  הוא  אם  הרביעי,  הצד  ייחשב  שלא  חכמים,  שגזרו  אלא, 

וץ" נאסר הטלטול במבוי, מדרבנן, עד שיעשה בו כ"פתח" אלא כפירצה. ועקב היותו "פר

תיקון של לחי או קורה, ומכוח התיקון הזה יחזור הצד הרביעי להחשב כ"פתח", הסותם 

  את הרוח הרביעית.

   במה דברים אמורים, כשיש בצד הרביעי שיעור של פתח.

או   אבל אם הוא גדול יותר מהשיעור הראוי להקרא בשם פתח, שוב לא יעזרו לו הלחי

  הקורה, כיון שכל כוחם הוא בביטול הפירצה ובהחזרת שם פתח לפתחו של המב וי.

שיוכלו  כדי  הזה  הפתח  של  גובהו  שיעור  מהו  במשנתנו  יהודה  ורבי  חכמים  ונחלקו 

  להכשירו על ידי נתינת קורה מעל הכתלים שפתח המבוי.

ת לחי, בצד הכותל  ]אבל אין גובהו של המבוי מונע את האפשרות להכשירו על ידי נתינ

   . ועיין ב"עיונים" שיש חולקים בדבר[.בכל גובה שיהיה בו הפתחבראש המבוי, 

   יתבאר בגמרא. -ואם נחלקו חכמים ורבי יהודה גם ביחס לרוחבו של המבוי 

לדברי רב, יסוד המחלוקת הוא לאיזה פתח דימו חכמים בגזרתם שצריך פתחו של מבוי  

   ב נחמן נחלקו מהו שיעור ההיכר של קורה.להיות נחשב ל"פתח". ולדברי ר

   שני מהלכים נאמרו בגמרא לפי רב: 

   נחלקו לאיזה פתח הנזכר במקרא דימוהו חכמים. -האחד 

נחלקו האם למדוהו מן המקרא או דימוהו לסתם פתחי מלכים ]שהם הפתחים   -והשני  

   הגדולים ביותר[.

  מהלך ראשון:

לשיעור גובה הפתח, שיהא עד עשרים    וה אמר רב יהודה אמר רב: חכמים לא למד

יותר,   ולא  היכלאמה  של  מפתחו  ובו אלא  הקדשים,  קודש  לפני  במקדש  שהיה   ,

  נמצאים השולחן והמנורה, והיה גובה פתחו עשרים אמה.

, שהיה במקדש אלא מפתחו של אולםלשיעור גובה פתח    ורבי יהודה לא למדה

  מעשרים אמה.לפני ההיכל, והיה גובה פתחו למעלה  

   גבהו עשרים אמה, ורחבו עשר אמות - דתנן: פתחו של היכל

  .גבהו ארבעים אמה, ורחבו עשרים אמות -  של אולםאילו פתחו ו

  ומפרשינן טעמייהו דחכמים ורבי יהודה בשני אופנים:



יהודה,  ושניהןא.   ורבי  חכמים  דרשו,  אחד  שיעור מקרא  האם  נחלקו  עצמו  ובו   ,

  של היכל או של אולם. "פתח" הוא כפתחו

   "."ושחטו פתח אוהל מועד שדרשו שניהם את הפסוק האמור בקרבן שלמים: 

  "פתח" מיקרי.  -ולמדו שניהם מכאן, שפתח אוהל מועד 

ומ"פתח" אהל מועד למדו לפתחו של ההיכל בבית המקדש, שהוא כמוהו להקרא "פתח",  

  כמו שהיו במשכן. היות שבהיכל ]בבית המקדש[ היו נתונים בו כלי המקדש

והכל מודים כי ההיכל שבמקדש נקרא "אוהל מועד", ומכאן שפתחו הוא בכלל "פתח 

   אוהל מועד", הקרוי בתורה "פתח".

שהיה רק במקדש ולא היה    -אלא שבזאת נחלקו חכמים ורבי יהודה: האם גם האולם  

  .גם הוא נקרא "אוהל מועד". ובכך גם תלוי אם פתחו נקרא "פתח" -במשכן 

  ובהכי פליגי: 

וכל העבודות שנקבע    אולם לחוד,  דרבנן סברי: קדושת היכל לחוד, וקדושת

  מקומם באוהל מועד או בהיכל, אינן כשירות להעשות באולם.

   נמצא, שבבית המקדש רק ההיכל לבד הוא הנחשב "אוהל מועד".

   כתיב!בלבד הוא ד היכלפתח א  - כי כתיב "פתח אוהל מועד" אם כן, ו

ואולם קדושה אחת היאו היכל  יהודה סבר:  והעבודות שנקבע מקומם רבי   .

  באוהל מועד או בהיכל, כשרות להעשות אף באולם.

   נמצא, לדבריו, שגם האולם נקרא "אוהל מועד".

]הן על פתח ההיכל והן על פתח   אתרוייהו   -   כי כתיב "פתח אוהל מועד" אם כן,  ו

   .הוא דכתיבהאולם[ 

  : רק רבנן ילפי לה לשיעור הפתח מ"פתח אוהל מועד".ואיבעית אימאב. 

   אבל רבי יהודה לא למד כלל משם. 

לרבי כי גם לדבריו, אין ללמוד מפתח האולם, לפי שאינו בכלל פתח אהל מועד, היות ו

. ואם כן, אין פתח האולם ל לחודיהודה נמי, קדושת אולם לחוד וקדושת היכ

   נחשב בכלל "פתח אוהל מועד", אלא רק פתח ההיכל.



למעט,    והכא  צריך  שאין  יהודה  רבי  שאמר  יהודהבמשנתנו,  דרבי  , היינו טעמא 

"אל   דכתיב דסבירא ליה דפתח האולם "פתח" מיקרי, ולמד זאת ממקום אחר, מהא  

  ( 2). פתח אולם הבית"

   האולם נקרא "פתח".הרי שגם הפתח הגדול של 

  , שלא למדו מהמקרא של רבי יהודה:רבנןטעמא דו

לבד, ולא הוה כתיב   "אל פתח אולם"המקרא באיזה מקום    אי הוה כתבמשום, ד

, שפתח האולם "פתח" כדקאמרתבשום מקום "אולם הבית", שפיר יש ללמוד ממנו  

  מיקרי.

הבית הפתוח  ", מפרשינן לה: פתח  "אל פתח אולם הבית  השתא, דכתיבאבל  

  . כשהכונה היא לפתחו של ההיכל, שהוא פתוח לאולם, שהיה לפניו.לאולם

והאולם  ההיכל  לפתח  מועד  אהל  פתח  של  הדימוי  את  הגמרא  ומבארת  דנה  ועתה 

   שבמקדש.

  כתיב הוא ד  במשכן רק    - קרא ד"פתח אוהל מועד"    והא כי כתיב האי והוינן בה:  

ה אולם כלל, ופתח ההיכל שבמשכן לא היה גבוה אלא עשר אמות[, ]ובמשכן הרי לא הי

  וכיצד ניתן ללמוד ממנו לפתחי המקדש?!

אשכחן נמי דאיקרי "מקדש", ושל משה    משכןשמצאנו גבי    אשכחןומשנינן: כיון ד

  ]יבואר לקמן[, שפיר יש ללמוד מקדש ממשכן. מקדש דאיקרי "משכן"

, שיש ללמוד מקדש ממשכן, אם כן הכיתאמר    שאם לא  דאי לא תימאומסייעינן לה:  

על   נמי  שמואלתיקשי  אמר  יהודה  רב  דאמר  קרבנות  הא  ששחטן:   שלמים 

בפרשת קרבן שלמים   שנאמר לפי    פסולין!  -   קודם פתיחת דלתות ההיכל בבוקר  

", מלמד הכתוב שמותר לשחוט את קרבנות השלמים רק  "ושחטו פתח אוהל מועד 

   . ולא בזמן שהן נעוליםפתוחין,  דלתות היכל בזמן ש

קרא ד"ושחטו פתח   והא כי כתיב ההיאואם אי אפשר ללמוד מקדש ממשכן, תיקשי:  

   כתיב!הוא ד במשכן  -אהל מועד"  

   ואם כן, איך נלמד ממנו לאסור שחיטת שלמים קודם פתיחת דלתות ההיכל שבמקדש?!

,  אשכחן מקדש דאיקרי משכן, ומשכן דאיקרי מקדש, על כרחך: כיון דאלא

  אפשר ללמוד מקדש ממשכן.



  ולכן, הוא הדין שיש ללמוד מקדש ממשכן לענין גובה הפתח.

   ותמהינן אהא דאמרינן ד"מקדש איקרי משכן, ומשכן איקרי מקדש":

, שהבטיחנו ה' אחר הקמת  דכתיב.  דאיקרי משכן , שפיר מצאנו  בשלמא מקדש

על  "ונתתי משכני בתוככםהמשכן, ואמר:   ועל כרחנו  נבנה ".  המקדש שעדיין לא 

  קאי קרא, ולא על המשכן, שהרי המשכן כבר הוקם.

   מנלן?! -  אלא משכן, דאיקרי מקדש

והקימו במשא המשכן:    אילימא מדכתיב  נושאי המקדש  "ונסעו הקהתים 

". הרי שנקראו נושאי המשכן "נושאי המקדש"?! זה אינו. שאין את המשכן עד בואם 

בנושאי   כלל  מדבר    המשכן. הכתוב 

 

 ב  -דף ב 

שאת הארון נשאו הקהתים, ונקרא    כתיב!הוא ד  ארון נושאי ה ב  - קרא    ההוא אלא,  

  הארון "מקדש" לפי שהוא מקודש משאר הכלים.

   יש ללמוד שמשכן איקרי מקדש: אלא, מהכאומשנינן: 

"ככל אשר    וכתיב .  "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם"דכתיב בפרשת המשכן:  

  ". הרי אשכחן משכן דאיקרי מקדש!מראה אותך את תבנית המשכן  אני 

לרבנןותמהינן:   היכל,  בין  של  מפתחו  פתח  גובה  שיעור  את  שלומדים  לרבי  ,  ובין 

מפתח שער  שילמדו לשיעור רוחב הפתח גם    לילפו  -דיליף לה מפתח אולם    יהודה 

ונכשיר פתח מבוי אפילו כשהוא    החצר יותר מעשר אמות כפתח שער שבמשכן,  רחב 

   החצר?!

וקומה: .  ורחב: חמשים בחמשים.  "אורך החצר: מאה באמה  כתיב הא  ד

   ".חמש אמות

  הרי למדנו שרוחב החצר, שבו נמצא פתח שער החצר, הוא חמשים אמה.

   ".לכתף  -  "וחמש עשרה אמה קלעים וכתיב

   ".שרה אמהקלעים חמש ע  -  "ולכתף השנית, מזה ומזה לשער החצר  וכתיב



נמצא, שרוחב הפתח הוא עשרים אמה. כי הפתח היה באמצע רוחבה של החצר. והחצר 

  היתה סתומה בקלעים משני הצדדים של הפתח, לכל צד ]כתף[, באורך חמש עשרה אמה. 

והשתא תיקשי, אמאי לא נילף לשיעור רוחב פתח מפתח שער החצר, דמיקרי "פתח", 

  פתח שער החצר".  כדכתיב "ואת קלעי החצר ואת מסך

  ברוחב עשריםאמות    חמש, בפתח שער החצר, גובה הפתח הוא  מה להלןונימא:  

   אמות.  ברוחב עשריםאמות   חמשבמבוי, שיעור "פתח" הוא גובה  אף כאן אמות. 

גובה הפתח, אלא רק את   ]ואין כונת הגמרא ללמוד כאן מפתח שער החצר את שיעור 

   ימעט"? -במתניתין כי רק "והרחב מעשר אמות שיעור הרוחב בלבד[, ואמאי קתני 

"פתח ומשנינן: מפתח שער החצר אין ללמוד לשיעור רוחבו של "פתח". משום שרק  

   לא איקרי!]בלא שער[  סתמא  "פתח"הוא קרוי, אבל   איקרי  שער החצר"

: אי אפשר ללמוד ממה שאמרה תורה שהיו קלעים חמש עשרה אמה  ואיבעית אימא

  ח, שרחבו של פתח שער החצר הוא עשרים אמה.בכל צד מצדי הפת

]וכן שאר קראי שהובאו   "קלעים חמש עשרה אמה אל הכתף"  כי כתיבהיות ו

לעיל[, אינו מתייחס לרוחבה של חצר, ללמד שיעור רחבם של קלעים שמצידי הפתח, אלא  

, ללמד שהיו הקלעים גבוהים שם חמש עשרה אמה, וכן הוא דכתיבשל חצר    בגובהה

  לעי החצר.שאר ק

   של חצר קאמרת?! גובההותמהינן עלה: וכי 

"! הרי שלא  וקומה חמש אמותבקרא דלעיל: "ורוחב חמשים בחמשים,    והא כתיב

   היה גובה החצר והקלעים אלא חמש אמות.

החצר    ההואומשנינן:   גובה  של  מזבח  -שיעור  אמות, משפת  עשר  גבהו  שהיה   ,

חמש אמות, כדי שלא יהא כהן עומד עליו   , שמעליו היו הקלעים גבוהים עודולמעלה

   ועבודה בידו, וכל העם רואין אותו!

שהיה גבהו ארבעים ורחבו עשרים   רבי יהודה מפתחו של אולםכי  ותו תמהינן:  

  לשיעור גובה הפתח?! גמר

לומר שעד  והרחב מעשר אמות ימעט! ולא פליג רבי יהודהבמשנתנו  והא תנן

  מו האולם, שהיה פתחו רחב עשרים.רוחב עשרים יש שם פתח עליו כ

ואי יליף רבי יהודה לשיעור גובה פתח מפתחו של אולם, לילף נמי מהתם לשיעור רוחב 

  פתח?!



: אין הכי נמי דפליג רבי יהודה אף בשיעור רוחב הפתח, כיון דיליף אביימתרץ    אמר 

   .בברייתארבי יהודה  פליגמפתחו של אולם. וכדאשכחן ש

   . ימעט -  הרחב מעשר אמותפתח מבוי דתניא: ו

   . רבי יהודה אומר: אינו צריך למעט

  ביחס לרוחב הפתח?! במתניתיןנמי רבי יהודה  ולפלוגותמהינן: אם כן, 

שיעור ל]נלמד מזה[    גובהה, והוא הדין שיעור  ברבי יהודה במתניתין    פליגומשנינן:  

  , שגם בו חולק רבי יהודה.רחבה

ידעינן. היות דפליג בגובהה, משום דיליף מפתחו של אולם, הרי הוא  ודבר זה ממילא  

  הדין לענין רוחב יליף מפתחו של אולם. ]ריטב"א[ 

שהיה גבהו ארבעים אמה   רבי יהודה מפתחו של אולםיש להקשות: וכי    ואכתי

   גמר?!

, מצינו ברייתא מפורשת שמכשיר רבי יהודה אפילו גבוה הפתח יותר מארבעים והתניא

  ה.אמ

   . ימעט -  מבוי שהוא גבוה מעשרים אמהדתניא: 

   . ורבי יהודה מכשיר עד ארבעים וחמשים אמה

  אמה. מאהגובה  עד: ורבי יהודה מכשיר אפילו ותני בר קפרא

ואי מפתחו של אולם גמר רבי יהודה, אין לנו להכשיר אלא עד ארבעים אמה, כפתחו של  

  אולם!

דתני "רבי יהודה מכשיר עד מאה אמה",   בשלמא לבר קפרא,ומפרשינן לקושיין:  

  בעלמא נקט בדבריו. גוזמאאיכא למימר ד

כי כיון שמכשיר רבי יהודה אפילו בקורה הגבוהה יותר מעשרים ומשלשים אמה, ונראין 

   הדברים לבר קפרא שמגזים בכך.

יותר ממנו, ואמר: רבי יהודה מכשיר   לפיכך הוסיף בר קפרא על דברי רבי יהודה, והגזים

   עד מאה אמה!

  אבל באמת, ביותר מארבעים, מעל גובה פתחו של אולם, לא מכשיר רבי יהודה.



, לפי מה שנשנית שיטתו בברייתא, שמכשיר עד ארבעים וחמשים אלא לרבי יהודה

  שייך הכא?! מאי גוזמא -אמה 

  ועל כרחך, שבדוקא נקט לה!

מפתחו של רבי יהודה להכשיר, שלמד  גמראמה  מא ארבעים בשלואם כן תיקשי: 

   . אולם

לרבי יהודה להכשיר? והרי פתחו של אולם אין גבהו    מנא ליה  - אמה    אלא, חמשים

  אלא ארבעים אמה!

ומכח קושיא זאת דחינן להא דאמר רב יהודה משמיה דרב שרבי יהודה מפתחו של אולם 

   גמר.

]ברייתא זאת היא שהטעתו   יתיה לרב רב חסדא: הא מתניתא אטעעלה    אמרו

   לרב[ לומר שרבי יהודה מפתחו של אולם גמר: 

אמה מעשרים  גבוה  שהוא  מבוי  הוא  דתניא:  זה  שגובה  של ,  מפתחו  יותר 

   ימעט! -  היכל

מסתבר כי גם   דרבנן מפתחו של היכל גמרי,דחזינן בברייתא  סבר, מ, רב,  הוא

   רבי יהודה מפתחו של אולם גמר!

  כדסבירא ליה לרב!  לא היאבאמת, ו

   ועתה מבארת הגמרא את המהלך השני:

, שדרך גמר]מפתחי ארמונות המלכים[ הוא ד  מפתחא דמלכין  -  רבי יהודהאלא,  

   (3)פתחיהם להיות גבוהין הרבה. 

היכל,  של  מפתחו  "פתח"  גובה  שיעור  ילפינן  דלרבנן  דאמרינן,  להא  הדרינן  והשתא 

   ומקשינן:

פתח כבפתח המבוי,   דלתותנמי   ליבעו - גמיריהוא ד  פתחו של היכל ורבנן, אי מ

   (4)שהיו לו דלתות?!  היכלה 

   : אלמה תנן: הכשר מבוי

 וקורה ]עמוד נעוץ ליד אחד מכתלי המבוי בפתחו של מבוי[    בית שמאי אומרים: לחי

   [.1ביחד הם המכשירים את המבוי לטלטל בו ]ראה ציור 



אבל דלתות לכולי עלמא לא בעינן, ואף על גב   לחי או קורה,: או  ובית הלל אומרים

   [.2דבפתח ההיכל היו דלתות?! ]ראה ציור 

, כדי שלא יוכלו לראות אל  לצניעות בעלמא הוא דעבידן  -  דלתות היכל ומשנינן:  

  ללמוד משם שבלא דלתות לא מיקרי "פתח".תוך ההיכל, ואין 

לפתח   לא תיהני ליה  -, דילפת שיעור פתח מפתחו של היכל  אלא מעתהתו מקשינן: 

   צורת הפתח!הרחב יותר מעשר אמות 

  אפילו הכי עשר אמות הוא דרויחו   היכל צורת הפתח הויא לו,פתח ה   דהא 

  תח ההיכל.]היה רחב[ ולא יותר, ולרב יש ללמוד כל שיעור הפתחים מפ

אם יש לו צורת הפתח, אף על פי שרחב מעשר  במשנתנו:    תנןמדוע    אלמה

   אמות אינו צריך למעט?!

, הרי כל עיקרו של דבר זה, דילפינן מפתח היכל לשיעור מידי הוא טעמאומשנינן:  

, שהוא זה שאמר לעיל דילפינן מפתחו של היכל. ולדידיה הוא  אלא לרב"פתח", אינו  

  א לא ליהני לפתח רחב צורת הפתח!דמקשינן דממיל

  וכיון שכן לא קשה מידי.

, בהיותו לפני רב, כפי הכתוב הא מתני ליה רב יהודה לחייא בר רב, קמיה דרבד

   .אינו צריך למעטבמשנתנו: אם יש לו צורת הפתח, אף על פי שרחב מעשר אמות 

שנה לו לחייא  ]ת   אתנייהרב לרב יהודה:    אמר ליהכששמע רב שכך שנה רב יהודה,  ו

   צריך למעט!בני[ בלשון הזה: 

ורב לשיטתו אזיל, דילפינן מפתח היכל. וכיון שהיה בו צורת הפתח ולא היה רחב יותר 

לו צורת הפתח.   יש    (5)מעשר אמות, אין להכשיר פתח רחב יותר מעשר אמות, אפילו 

 

 א -דף ג 

לא תיהני   , שפסול קורה גבוהה, מפתח היכל ילפינן לה  אלא מעתהתו מקשינן לרב:  

]דבר   אמלתרא לפתח מבוי שיש בו קורה גבוהה מעשרים להכשירו, אפילו אי עביד    ליה

  המושך את העין, ובהמשך הגמרא מפרשינן לה[.



עשרים אמה הוא , רק  ואפילו הכי.  אמלתרא הויא ליהנמי    היכללפתח ה   דהא 

  ולא יותר! גבוהד

היו  ]עץ שגדלים בו עפצים[    חמש אמלתראות של מילהבמסכת מדות:    תנןהכי  ד

   . זו למעלה מזו, וזו למעלה מזושל פתח ההיכל,  על גביו

  והשתא תיקשי, אמאי מהני אמלתרא לקורה גבוהה להכשירה, וכדמפרש הגמרא לקמן.

   עלה.אלא, עד שלא סיים המקשן להקשות פריך תלמודא 

אקושיין:   יותר   והאיופרכינן  גבוה  נעשה  שלא  ההיכל,  מפתח  שמוכח  לך,  דקשיא 

  היא? מאי תיובתא  -מעשרים אמה על אף שיש לו אמלתרא, שאין אמלתרא מועילה 

לה.   תניאהוא ד  באולםדוקא    -  אמלתראותהיה בפתח  דילמא, כי תניא ההיא ד

  דהא בפתח האולם מיירי ההיא מתניתין.

  ההיכל יש לומר שלא היו לו אמלתראות!?אבל לפתח 

   היא על קושייתנו? מאי קושיא  - והאיודחינן: 

   והרי שפיר מוכח שהיו אמלתראות אף לפתח היכל.

, ]ריטב"א[ ואף לפתח ההיכל כתבנית אולם  -  תבנית היכלהכי גמירי לה:    דילמאכי  

  היו אמלתראות.

  והשתא הדרינן לסיים הקושיא על רב:

  שאף בפתח ההיכל היו אמלתראות, ולא היה פתחו יותר מעשרים, תיקשי:כיון 

  שאמלתרא מועילה. אמר רבי אילעא אמר רבלמה  אלמה

   שהרי מצינו כי רב עצמו אמר את שתי ההלכות הללו בקורת המבוי:

א. אף על גב שקורה אינה כשירה אלא אם כן היא בריאה וחזקה כדי לקבל עליה אריח 

]ראה ציור    ]חצי לבינה של  ארבעההקורה    רחבה [, מכל מקום אם  1שלשה טפחים[ 

  [.2כדי לקבל אריח ]ראה ציור  אף על פי שאינה בריאהטפחים, הרי היא כשירה  

יותר מעשרים  הקורה    גבוההאם    אפילו הרי    אמלתרא,לקורה    ואם יש להב.  

   . אינו צריך למעט  - אמה



אמלתרא, אמאי לא עשו אותו גבוה יותר, כמו ואם כן, תיקשי מפתח ההיכל, שהיה לו  

  פתח האולם, שהרי היו לו אמלתראות. והרי לרב גופיה מפתח ההיכל ילפינן לה?!

יוסףתירץ    אמר  דמהני  רב  הא  גבוהה    אמלתרא:  אלא    -לקורה  אמרה,  רב  לאו 

   .מתניתא היא

   והשתא לא תיקשי לך סתירת דברי רב אהדדי.

   וממתניתא נמי לא תיקשי לרב.

לה!?כי   ודילמא    מאן קתני  מתניתא?!  להאי  שנאה  אשר  זה  הוא  מי  ידוע  אין  הרי 

  משבשתא היא, ואין להקשות ממנה.

. וכיון שהוא  קתני לההוא זה ש  אמר אביי: והא רב חמא בריה דרבה בר אבוה 

   השונה את הברייתא הזו, היא אינה ברייתא משובשת.

בריך דברייתא היא ולא מימרא דרב[, ]לו יהי כד   ותיהוי אמלתרא מתניתאואם כן:  

   . לרבמהך מתניתא  ותיקשיסוף סוף: 

דהא מהך ברייתא מוכח שאין ללמוד מפתח ההיכל, שיש לו אמלתרא, ודלא כרב, שלמד 

  מפתח היכל.

היכי   -כי אם למדים מפתח ההיכל שהיה רק עשרים אמה, על אף שהיה לו אמלתרא  

  ם אמה?!מהני אמלתרא לקורה הגבוהה יותר מעשרי

   אין מכאן סתירה לדברי. -: כיון דמתניתא היא אמר לך רבומשנינן: 

  ברייתות:  מתנייתא ]הוצא דברי מכאן[, הרי הנך תרי  דל אנא מהכאכי גם אם  

א. הא דתניא לעיל: מבוי שהוא גבוה למעלה מעשרים אמה, יותר מפתחו של היכל ימעט. 

  דמשמע דרבנן מפתחו של היכל ילפי לה.

   הך ברייתא דעסקינן בה, דמהני אמלתרא לקורה גבוהה להכשירה.ב. 

  וכי אינם סותרות זו לזו?! אהדדי?שתי ברייתות אלו  מי לא קשיין

  והא מהברייתא הראשונה מוכח כדברי, שמפתח היכל ילפינן לה.

   ומאידך ברייתא מוכח שלאו מפתח היכל ילפינן לה, דאם כן לא הוי מהני אמלתרא.

  ליישב את סתירת הברייתות? מאי אית לך למימררחך, , על כאלא



  תנאי היא!שפלוגתא ד 

ואמלתרא   היכל,  של  מפתחו  דילפינן  ליה  סבירא  לעיל  הראשונה  הברייתא  של  התנא 

   באמת לא מהני.

ואילו הך ברייתא הסוברת דאמלתרא מהני, על כרחך סבירא ליה טעמא אחרינא בהא 

   ר הטעם לקמן בהמשך הגמרא[דקורה למעלה מעשרים פסולה. ]ויבוא

   וכיון שכן, לדידי נמי לא יקשה מברייתא דאמלתרא.

   .תנאי היא - לדידי נמיכי 

  ואנא, סבירא לי כתנא דברייתא דלעיל. ואכן אמלתרא לא מהני לקורה הגבוהה מעשרים. 

]דאמר: תנא דברייתא לעיל "מבוי שהוא   רבדברי    רב נחמן בר יצחק אמר: בלא 

סבר, דטעמא דרבנן משום דילפי לה   -גבוה מעשרים אמה יותר מפתחו של היכל, ימעט"  

ד אמינא:  הוה  אנא  אהדדי[,  מתנייתא  קשיין  כך  ומתוך  היכל,  של  מתנייתא מפתחו 

   .אהדדי לא קשיין

   תר מפתחו של היכל.כי יש לומר דאף לתנא דהך ברייתא טעם הפסול אינו משום דהוי יו

   מאי?  -דפסולה   טעמאלמעלה מעשרים,  קורהדפסלי  לרבנןאלא: 

. שהקורה למעלה מעשרים אינה נראית. ואנן בעינן דליחזו אינשי, וידעו משום הכירא

  דתקנתא עבוד, ולא ליתי לאחלופי מבוי ברשות הרבים!

אין הכוונה כהבנת רב, שפסול    "יתר מפתחו של היכל"בברייתא:    והאי דקתני

נקט התנא   סימנא בעלמאקורה למעלה מעשרים הוא משום פתחו של היכל. אלא, רק  

שלא  כדי  עשרים,  שהוא  היכל,  של  פתחו  כשיעור  הוא  קורה  גובה  ששיעור  דברייתא, 

  תחליף הגירסא, ותשנה דשיעור גובה קורה שלשים או ארבעים.

די. כי אף להך ברייתא מהני שפיר אמלתרא, והשתא, ממילא לא קשיין מתנייתא אהד

  שעל ידי האמלתרא המושכת את העין ניכרת הקורה אף למעלה מעשרים אמה.

, דסבירא ליה דטעמא דרבנן דפסלי קורה למעלה ורב נחמן בר יצחקומקשינן עלה:  

יהודה דמכשיר, משום דסבירא   מעשרים טעמייהו משום דליכא הכירא, וטעמא דרבי 

   לה מעשרים איכא הכירא:ליה דאף למע



ליה סבירא  לא  אי  שהיא    הניחא  אמה  מעשרים  למעלה  הגבוהה  דסוכה  בטעמא 

אמר הא דפסולה לדעת חכמים ]וכשירה לדעת רבי יהודה, וכדאיתא בסוכה דף ב א[ כ

  לקמן בסמוך, ניחא, ולא קשה מידי! רבה 

עם  : הטרבה, דאמר רבהאמר  הא דלרב נחמן בר יצחק כ  אלא, אי סבירא ליה

בענין סוכה "כל    כתיב משום ד  -שפסולה סוכה שהסכך שלה הוא למעלה מעשרים אמה  

את בני   למען ידעו דורותיכם כי בסכות הושבתיהאזרח בישראל ישבו בסוכות  

שישיבתה   -דהיינו סכך    -ישראל בהוציאי אותם מארץ מצרים". ודרשינן: עשה סוכה  

לפי ש ב.[  דף  סוכה  ]רש"י  לך!  בסוכהעד עשרים  ניכרת  יודע שדר  אדם  . אמה 

יודע  אין אדם    משום דלא שלטא ביהשדר בסוכה,    למעלה מעשרים אמה 

  , ואין ישיבתה ניכרת, לפיכך פסולה!עינא]בסכך[  

כי   פליגי תיקשי,  בהכירא  נמי  סוכה  גבי  למעלה   אלמא,  סוכה  דפסלי  חכמים 

  מעשרים ורבי יהודה דמכשיר.

, והא בחד למה להו]בסוכה ובמבוי[    רתיבתחכמים ורבי יהודה    איפלוגיואם כן:  

  טעמא פליגי?

ומשנינן: שפיר איכא למימר דאף רב נחמן בר יצחק סבירא ליה כטעמא דרבה. ומכל  

   מתניתין להשמיענו פלוגתת חכמים ורבי יהודה בסוכה ובמבוי! צריכאמקום 

  יהודהקאמר רבי  דסוכה דוקא    בהא, הוה אמינא  גבי סוכהרק    דאי אשמעינן

מעשרים,   למעלה  אף  הכירא  דדאיכא  עבידאסוכה  כיון  שיושב לישיבה  ומתוך   ,

   דיושב. עינאבסכך   שלטא ביהומתעכב שם, 

 לרבנןרבי יהודה    אימא מודה להו, ואינו מתעכב שם,  אבל מבוי, דלהילוך עביד

  דלמעלה מעשרים אין הקורה ניכרת.

דמבוי דלהילוך עביד   בהאא דרק  דמבוי. הוה אמינ  בהאפלוגתייהו רק    ואי אשמעינן

   דליכא היכירא למעלה מעשרים. קאמרי רבנן

בהך  עבידא,    אבל  דלישיבה  ליה דסוכה,  מודו  יהודה רבנן    אימא  דאיכא    לרבי 

  הכירא אף למעלה מעשרים.

  להשמיענו פלוגתייהו גם בסוכה וגם במבוי.  צריכאמשום הכי 

   מאי אמלתרא?והשתא הדרינן לפרושי  



  אמוראי:ופליגי בה 

]שובכים[, כדוגמת שובכים של עופות   רב חמא בריה דרבה בר אבוה אמר: קיני 

היו מעל פתח האולם, ואם עשה כן בסביבות הקורה מהני, אפילו אם היתה גבוהה למעלה 

  מעשרים!

אתא  דימיכשהגיע    כי  לבבל,    רב  ישראל  במערבא מארץ  אמרי  ]בארץ    אמר: 

אמלתראות   כשהן    - ישראל[:  עצמן  הקורות  דארזאהם  ארז    פסקי  של  ]כלונסאות 

ארוכים[, ומצויירין בציורים. ומתוך חשיבות הקורה עצמה, שהיא מעץ חשוב, ומתוך 

שהיא מצויירת, מביטין בה כל בני אדם בעברם שם. ואיכא הכירא אפילו בגבוה מעשרים 

   ]ראה ציור[ (6)אמה. 

כל , סבר כי  פסקי דארזאמלתראות הינן הקורות עצמן כשהן עשויות  שא  מאן דאמר 

כך   שכן קיני ומתוך  היא,  ומילתא דתמיהא  דבר חשוב  הן  לפי שצורות הקיני  מהני. 

שמסתכלים אנשים בקיני יראו גם את הקורה, ובכך איכא הכירא אפילו כשהקורה היא  

  למעלה מעשרים אמה.

קיניאבל   דאמר:  דרקמאן  ליה  סבירא  מהני,    ,  העשויות    אבלקיני  פסקי קורות 

  מהני אם הן למעלה מעשרים כדי להכשירן.  דארזא לא

  מהני ומאן דאמר פסקי דארזאוהוינן בה: 

   מאי טעמא? -

משכיה דנפיש  משום  האנשים   אי  אותן  רואים  כך  ומתוך  הרבה[  הן  ]שארוכין 

   וממילא רואים אף את הקורה, ואיכא הכירא.

סוכה  מעשרים,    והא  למעלה  גבוהה  משכיהשהיא  ארוך,   דנפיש  ]שהסכך  דסכך 

הסוכה[,   כל  על  מונח  מקום  ושהוא  רבנןמכל  במשנה   קאמרי  יהודה  ארבי  ]דפליגי 

א[   ב  דף  לעיל  דמייתינן  בסוכה,   דלאדסוכה  ליושב  נראה  הסכך  שאין  לפי  מהני, 

   וכדמפרשינן לה לעיל.

  עדיפא מסכך הסוכה, ומאי טעמא מהני?!ואם כן, קורה העשויה כלונסאות ארוכים לא 

דאלאומשנינן:   לקורה,  מהני  דארזא  דפסקי  טעמא  היינו  חשיב,  דקא  י כיון 

שהם מונחים שם, ומסתכלין בהם, ומתוך כך רואים את    אית ליה קלא  -הכלונסאות  

   הקורה.

  עשרים אמה. -גובה הקורה במבוי וגובה הסכך בסוכה הוא שוה 



רק תקנת חכמים ואילו הסכך הוא חלק ממצות סוכה מהתורה, דנה ואם כי הקורה היא  

  הגמרא להלן אם יש להשוות את דיניהם.

   שני ענינים נידונים בסוגיה שלפנינו:

האחד, מהי ההלכה במקרה שחלק מן הקורה או חלק מהסכך נמצאים מעל עשרים אמה 

  וחלק תוך עשרים.

שבין הקורה והסכך לרצפה, שאסור והשני, האם השיעור של עשרים אמה נאמר בחלל  

שיהיה בחלל עשרים אמה. או שהשיעור נאמר בקורה ובסכך עצמם, שהם לא יהיו למעלה 

מעשרים אמה, אבל אם הם נמצאים בדיוק בקו של עשרים אמה, כשתחתיהם עשרים 

  אמה חלל, הרי הם כשרים.

ים נחלקו הסוגיה מורכבת מכמה וכמה מהלכים המשתנים מקצה לקצה, וגם הראשונ

  במהות השאלות הללו, מקצה לקצה.

בדברי  נתבאר  לא  עשרים אמה  נמצא מעל  בקורה שחלקה  החסרון  עצם השאלה מהו 

   הראשונים.

ויתכן, שהוא פשוט, שמתייחסים לקורה כיחידה אחת שלימה, ואם חלק מהיחידה נמצא  

  למעלה מעשרים אמה הרי זה יוצר חסרון גם בחלק שתוך עשרים אמה.

   סתפקת הגמרא:וכך מ

 מקצת ה ואמה,    בתוך עשריםשל מבוי נמצאת    מקצת קורה א. אם אירע שהיתה  

  [.1]ראה ציור  למעלה מעשריםהיתה נמצאת בגובה של  קורההאחרת של ה 

וכן אם אירע שהיה     בתוך עשרים, ומקצת סכך של סוכה נמצא    מקצת סכךב. 

  [:2]ראה ציור  (7) למעלה מעשריםנמצא 

   הכשר המבוי בקורה הזאת. כשר  - מבוי קורתאמר רבה: ב

  הסכך. פסול  -  סוכהסכך של באבל אם אירע כן 

, למרות שמקצת הקורה למעלה מעשרים, בהכרח מאי שנא במבוי דכשרוהוינן בה:  

, שרואין כאילו ניטל אותו העובי היוצא למעלה מעשרים, דאמרינן "קלוש"משום  

  הנמצאת תוך עשרים. ]עיין בסוף ההקדמה לסוגייתנו[. וחשבינן לה כאילו היא קורה דקה  

 "קלוש"בה    נמי לימא, שיש בה מקצת סכך גם למעלה מעשרים אמה,  סוכהאי הכי,  

   לסכך שמלמעלה, ונכשירנה?!



לאותו חלק שלמעלה מעשרים   אי קלשתומשנינן: בסכך אי אפשר לומר "קלוש", כיון ד

   ( 8). חמתה מרובה מצילתההסוכה  הויא לה -ונחשיבנו כאילו הוא אינו כאן 

 אי קלשת , יש לך לפסול את הקורה. משום דנמיבקורת מבוי    הכאומקשינן: לדבריך,  

קורה הקורה שלמטה מעשרים    הויא להלאותו חלק קורה שהוא למעלה מעשרים,  

, דלא מהני. דהא מהאי טעמא בעינן שתהא הקורה בריאה כדי לקבל  הניטלת ברוח

   (9)אריח. 

טעמא לא פסלת בקורה אף על גב דאי קלשת הויא לה קורה הניטלת ברוח?   מאי  אלא

אילו היא עשויה  כ ]נעשית[ הקורה בחלקה שלמטה מעשרים,    על כרחך, נעשומשום ד

  שאינן ניטלין ברוח.  שפודין של מתכתמ

נוטלים  היינו  כאילו  "רואין"  ורק  נוטלין אותו חלק שלמעלה מעשרים,  אנו  אין  שהרי 

  ן כשירה הקורה.אותו, ועל כ

אנו "רואין" כאילו ניטל הסכך בסוכה, נימא שלא איכפת לן במה ש  הכא נמיואם כן,  

יהא הסכך שלמטה מעשרים חמתה מרובה  כך  גב שמתוך  על  ואף  שלמעלה מעשרים, 

על כרחך נעשית  מצילתה. שהרי אין אנו נוטלים אותו באמת ורק "רואין" כן. ואם כן,  

  צילתה מרובה מחמתה?

דחיישינן  רבא מפרזקיא, תירץ,  אמרומפרקינן:   שמא  : טעמא דפסלינן הוא משום 

ינטל החלק שלמטה מעשרים ולא ישים לבו לכך, וישאר רק אותו חלק שלמעלה מעשרים, 

  שהוא, בפני עצמו, פסול בודאי.

  והחילוק שבין סוכה למבוי, הוא:

ינטל הסכך שלמטה מעשרים    סוכה, דליחיד היא  ]לא    לא מדכרעשויה, הרי אם 

   ישים לבו[, ועל כן פסולה הסוכה מחשש שמא ינטל.

, שמסתמא ישים אחד מני רבים לבו מדכרי אהדדיהוא עשוי,    בוי, דלרביםמאבל  

   לכך, ויזכיר לאחרים שנפסלה הקורה, ויתקנוה.

טעמא אחרינא להא דבסוכה חיישינן שמא ינטל הסכך שלמטה מעשרים,   רבינא אמר

   ובמבוי לא חיישינן:

וחששו שמא    דאורייתא, אחמירו בה רבנןשפסולה כשהיא למעלה מעשרים מ  סוכה

   תיפסל.



מ  מבויאבל   ולא חששו   דרבנן, לא אחמירו ביה רבנןשכל חיובו בקורה הוא רק 

  שמא תיפסל.

   : איפכאדלעיל   הא שמעתא דרבה רב אדא בר מתנה מתני ל

   .פסולשחלקה למטה מעשרים,  מבויקורת אמר רבה: ב

  .כשירה שחלקו למטה מעשרים,  סוכהסכך של  ב

מאי שנא סוכה דכשירה, דאמרינן "קלוש", במבוי נמי  והכי תמהינן עלה:  

   לימא "קלוש"?

ד משום  "קלוש",  למימר  ליכא  בקורה  תאמר:  קורה שמא  לה  הוי  קלשת  אי 

   , דלא מהני.הניטלת ברוח

נמי ד  הכא  משום  לפסול  לך  היה  מרובה בסוכה,  חמתה  לה  הויא  קלשת,  אי 

   . מצילתה

דאלא משום  בסוכה,  פסלת  לא  טעמא  מאי  מרובה ,  צילתה  נעשית  כרחך,  על 

   .מחמתה

   .על כרחך נעשו כשפודין של מתכתבקורה לא תפסול, משום ד  הכא נמי

עשויה ועליו לבדו מוטל לדאוג להכשר   היא אמר רבא מפרזקיא: סוכה, דליחיד  

רמי  הסוכה, לא חיישינן שמא ינטל עובי הסכך שלמטה מעשרים ותיפסל הסוכה, דודאי  

  ]ויזכר[ שנפסלה הסוכה, ויתקננה. ומדכר]יתן לבו[  אנפשיה

היאאבל   דלרבים  ד  מבוי  נפסלה  אם  לעיין  טורחים  אין  אהדדי עשויה,    סמכי 

  . מדכרי ולא]סומכין אחד על השני[ 

]קדירת תבשיל של שותפים[   קדרא דבי שותפי ]נוהגין לומר[:    דאמרי אינשיוכמו  

]אינה חמה ואינה קרה[, כי מתוך שסומכין האחד על השני,    לא חמימא ולא קרירא

  אין מי שידאג לחמם את הקדירה או להקר אותה.

מא ינטל  , אין צריך לגזור בה שדאורייתאשחיוב ישיבתה הוא    רבינא אמר: סוכה

   עובי הסכך שלמטה מעשרים, דודאי יתקן אותה מיד ולא יתעצל.



, וצריך לגזור שמא  דרבנן, בעי חיזוק, שהחיוב לעשות בו קורה אינו אלא ממבויאבל  

תירקב תחתונה של קורה, ותעמוד כולה למעלה מעשרים, ולא ימהר לתקנה כיון שכל  

  חיובה אינו אלא מדרבנן.

דמקצת קורה ומקצת סכך בתוך עשרים אם כשרים הם או   עלהמאי הוה  ומיבעי לן:  

   לא?

וזה זה  אמר:  עולא  רב  בר  וסכך    רבה    ים. פסול קורה 

 

 ב -דף ג 

שהיא גבוהה למעלה מעשרים   "חלל סוכה"ד ים, ומשום  רבא אמר: זה וזה כשר

מעשרים, אף על פי שאין הסכך  דפסול, אבל כל שאין חלל הסוכה למעלה    תנןאמה הוא ד

   שפיר דמי. -עצמו בתוך עשרים 

דפסול. ]דהא קתני "למעלה" מעשרים    תנןשהוא גבוה מעשרים הוא ד  "חלל מבוי" וכן  

  אמה, תורת חיים, ראה שם[.

   שבגובה חלל תליא מילתא: אמר ליה רב פפא לרבא: תניא דמסייע לך

   ימעט! -  חו של היכלמבוי שהוא גבוה מעשרים אמה יותר מפתדתניא: 

ומוכח כי אם אין בחלל המבוי יותר מעשרים, אלא יש בו עשרים בלבד, לא מיפסיל. שהרי 

אמות. ומשמע כי כל פתח שאין חללו גבוה   עשרים של פתחו הוא    חללו   -   והיכל גופו 

   יותר מחלל פתח ההיכל לא מיפסיל!

לרב פפא רב אשי  בר  שימי  רב  מהא   איתיביה  תנן",  מבוי  "חלל  דאמרן  אהא 

  דתניא:

  כיצד הוא עושה? -אם בא לתקן מבוי שהוא למעלה מעשרים 

   .מניח קורה משפת עשרים ולמטה

   בתוך עשרים.ומשמע כי צריך שתהיה הקורה 

ואי "חלל מבוי" תנן, אין צריך שתיכנס הקורה בתוך החלל, שהרי כל שאין גובה החלל  

  יותר מעשרים לא מיפסיל!?



. ואין צורך שתיכנס הקורה ולמעלההכי: מניח קורה משפת עשרים    אימאומשנינן:  

  בתוך עשרים.

   קתני!", למטהבברייתא "משפת עשרים ו והאומקשינן עלה: 

שעובי הקורה צריך שיהיה בתוך עשרים!? ומשנינן: לעולם חלל מבוי של עשרים ומשמע  

  אמה כשר, ותנא דברייתא הכי קאמר:

  א. מניח את הקורה משפת חלל עשרים ולמעלה, כי די בכך שלא יהיה חלל יותר מעשרים. 

ב. ואם בא להנמיכה מאד ולתתה "למטה", סמוך לתחתית המבוי, כדי לצמצם את גובה 

הפתח, יניחנה משפת עשרה טפחים של פתח המבוי ולמעלה, עד שישאר בגובה חלל  חלל  

  המבוי לפחות עשרה טפחים, כי בפחות מחלל עשרה לא הוי מבוי.

לןו משמע  קא  טפחים   הא  עשרה  של  ביותר  הנמוך  שהשיעור  ברייתא:  בהך  התנא 

המבוי   לפתח  חכמים  הקורהדלמטהשקבעו  למקום  ]ולא  שבפתח  לחלל  מתייחס   , ,]

ולא  כלמעלה לחלל  מתייחס  שהוא  אמה,  עשרים  של  ביותר  הגבוה  לשיעור  בדומה   ,

   למקומה של הקורה.

עד    מה למעלה חללה צריך שיהיה  צורך    עשריםשל קורת המבוי  ואין  יותר,  ולא 

של קורת המבוי צריך שיהא גבוה    אף למטה, חללהשהקורה עצמה תהיה תוך עשרים.  

. ללמדך, שאם תהיה מקצת מהקורה בתוך עשרה, פסול, לפי שבעינן חלל  עשרהלפחות  

  בגובה עשרה טפחים לפחות.

בכמה מקומות נתנו חכמים שיעור לפי אמות ]כגון במשנתנו: "מבוי שהוא גבוה מעשרים 

מהן ששיערו חכמים   אמה"[. ועתה מבארת הגמרא באיזה אמות שיערו חכמים. כי יש

  באמה בת חמשה טפחים, ויש מהן ששיערו חכמים באמה בת ששה טפחים.

   אזלינן לחומרא. - ובכל מקום 

   : אמר אביי משמיה דרב נחמן

באמה   -  "אמת מבוי"כן  ו", האמה ששיערו בה חכמים לענין סוכה,  "אמת סוכה

  טפחים שיערו! בת חמשה 

  ם שיערו!טפחי  באמה בת ששה  - "אמת כלאים" אבל 

ומשמע ממימרא זאת של רב נחמן, שבכל מקום אזלינן לחומרא. שלכן חילק רב נחמן 

חמשה  של  מצומצמת  באמה  לחומרא  משערים  שאותן  מבוי,  ואמת  סוכה  אמת  בין 



טפחים, וכפי שיבואר להלן, לבין אמת כלאים שמשערים באמה של ששה טפחים כדי 

   להחמיר בהרחקת הכלאיים.

לאילו דיני מבוי   למאי הלכתא?  -  מת מבוי באמה בת חמשהאומבארת הגמרא:  

  ששיערו חכמים באמות, אמרינן שבאמה בת חמשה שיערום? 

  שלא יהא גבוה למעלה מעשרים אמה קטנות בנות חמשה טפחים.   -של מבוי    לגובהוא.  

. דקיימא לן שאם נפרץ אחד מכתלי המבוי פירצה גדולה יותר מעשר ולפירצת מבויב.  

סור לטלטל במבוי. ומשערים את הפירצה לחומרא בעשר אמות קטנות, בנות אמות, א

  חמשה טפחים ]דהיינו חמשים טפחים[.

ומשערים באמות קטנות היות וביחס לשתי הלכות הללו המדידה באמה קטנה בת חמשה 

   טפחים היא לחומרא.

  חמשה?ומקשינן: היכי אמרת בסתם, שמשמע כי בכל ענין אמת מבוי משערים באמה בת  

והרי במבוי הקילו בו חכמים להתירו בלחי או בקורה ]בעוד שבחצר צריך דוקא פס של 

  ארבעה טפחים[:

]ואם ארכו   בארבע אמות, שהוא לפחות  מבוי]אורך[    משך שיעור    הא איכא אם כן,  ו

הוא פחות מיכן אין הוא ניתר בלחי וקורה אלא דינו כחצר, והוא ניתר רק בפס ארבעה[, 

, שאם משערינן למשכו של המבוי באמה קטנה בת חמשה טפחים הוי לקולא, דלקולא

  שהרי בכך נתירנו בלחי או בקורה.

  והרי היה צריך להחמיר ולשער את משך המבוי באמה בת ששה?!

שיעור משך מבוי אינו ארבע אמות אלא הוא   כמאן דאמרנחמן סבירא ליה    ומשנינן: רב

  לקמן[! -, שאין משערין אותו באמות כלל ]ופלוגתא דאמוראי היא בארבעה טפחים

. בארבע אמות: רב נחמן נמי מצי סבר כמאן דאמר שיעור משך מבוי  ואיבעית אימא

   ולעולם משערין באמה גדולה בת ששה טפחים, ולהחמיר.

  רוברב נחמן, לא בכל ענין אמר שמשערים באמה בת חמישה טפחים, אלא רק לענין  ו

רב נחמן שהן באמה בת חמשה, אך לא בכולן!    אמות, קאמרדיני מבוי ששיערו חכמים ב

נחמן   רב  למאי    -   אמת סוכה באמה בת חמשהעוד מבארת הגמרא: הא דאמר 

   הלכתא?

  אמה קטנות בנות חמשה טפחים.של סוכה, שלא תהא למעלה מעשרים   לגובהה א. 



   .ולדופן עקומהב. 

לדפנות הסוכה, בפחות מארבע   לן, שאם סיכך את הסוכה בסכך פסול סמוך  דקיימא 

בכך,  נפסלת  הסוכה  אין  כשר,  בסכך  סיכך  הוא  הסוכה  מרכז  ואת  מהדפנות,  אמות 

כך ויכולים לישב תחת הסכך הכשר, לפי שאין הסכך הפסול נחשב כדבר המפסיק בין הס

  הכשר לדפנות הסוכה.

אלא אדרבה, חשבינן לסכך הפסול כאילו הוא חלק מן הדופן, וכאילו נתעקמה הדופן 

ובאה לה עד הסכך הכשר, והרי אין כאן הפסק בין הסכך לדפנות, אלא אם כן היה שיעור 

   הסכך הפסול ארבע אמות.

  ושיעור ארבע אמות הללו משערינן באמה בת חמשה טפחים.

דהוי  והטעם ששי הוא, משום  בת חמשה טפחים  אלו באמה  ערו חכמים בשתי הלכות 

   לחומרא.

   ומקשינן: היכי קאמר רב נחמן בסתם "אמת סוכה באמה בת חמשה"?

   .בארבע אמותשהוא  סוכה]אורך[  והא איכא משך

   .לקולאאי משערינן לה באמה קטנה בת חמשה הוי ד

  אמות:, דשיעור משך סוכה הוא ארבע  תניאהכי ד

על ארבע אמות  כל סוכה שאין בה ארבע אמות  אני:   -  רבי אומר, אומר 

   פסולה!

דלא משערינן משך סוכה באמות כלל.   דאמריסבירא ליה,    כרבנן  -ומשנינן: רב נחמן  

של היושב בה, שהוא    אלא ראשו ורובו ושולחנוהסוכה    אפילו אינה מחזקתכי  

   שבעה טפחים על שבעה טפחים, כשירה הסוכה.

לעולם אימא:  כדברי    ואיבעית  נחמן  רב  היאשיטת  סוכה רבי  למשך  ומשערינן   .

  באמה בת ששה טפחים.

   דמשערינן באמה בת חמשה, ולא כולן. קאמר של סוכה הוא ד רוב אמותרב נחמן, ו

  איסור זריעת כלאיים מתחלק לשני לאוים חלוקים.

  האחד, לזרוע בסמוך שני זרעים שונים.

  ים בכרם של גפנים. והשני, לזרוע זרע



בעוד שבכלאי זרעים האיסור הוא זריעה בסמוך, בכלאי הכרם האיסור הוא לזרוע זרעים 

   בכל מקום ששם "כרם" עליו, אפילו שאין הזרעים סמוכים לגפנים.

וכגון, המקום המיועד לעבודת הכרם מסביבו, שהוא ארבע אמות, מצטרף לשם "כרם",  

, נחשב המקום הפנוי שבין הגפנים לגדר כחלק מהכרם, וכן כרם שגדרו אותו מסביב בגדר

  ואסור לזרוע בו.

למאי    -טפחים    אמת כלאים באמה בת ששהתו מפרשינן להא דאמר רב נחמן:  

   .קרחת הכרם, ולמחול הכרםלאמות שנאמרו בשיעור   הילכתא?

   :קרחת הכרם: שיעור דתנן

מגפנים, והנחשב למקום בפני עצמו, קרחת הכרם היא הגדרה למקום בתוך הכרם הפנוי  

שלא חל עליו שם כרם, היות שהוא נקרא "קרחת הכרם" ]כמו קרחת בשערות[, ומותר  

  לזרוע בו זרעים.

, עשרים וארבע אמות: רק אם היה רוחבה של הקרחת לפחות  בית שמאי אומרים

  חל עליה שם קרחת הכרם, ובטל ממנה שם כרם, ויכול לזרוע בתוכה.

כדי שיהיה מותר לזרוע   שש עשרה אמות: די לה שתהא רחבה אומריםובית הלל  

  בה זרעים.

וישאר   הגפן,  עבודת  כדי  צד,  והיינו, שירחיקו את הזרעים מהגפנים ארבע אמות מכל 

  מקום לזריעה בשיעור של שמונה אמות על שמונה אמות.

   :הכרם]סביבות[  מחולשיעור ו

שמסביב הכרם, כשיש בו שיעור חשוב של שטח פנוי המחיל מקום פנוי בין הגפנים לגדר  

   עליו שם של "מחול הכרם".

הרי זה מקום בפני    שש עשרה אמות: אם היה בין הכרם לגדר  בית שמאי אומרים

   עצמו, הקרוי "מחול הכרם", ואין עליו שם "כרם", ויכול לזרוע שם.

  סגי.  שתים עשרה אמות : ב ובית הלל אומרים

המשנה  הכרם?:  ומפרשת  קרחת  היא  שחרב  איזו  גפנים   כרם  נטועים  שאין 

, אלא נשארו נטיעות מארבעת צידי הקרחת: ]והוא הדין אם נטוע רק משני אמצעיתו ב

  צידי הקרחת[



לא יביא לארכה ולרחבה,    שש עשרה אמותבקרחת    אין שםסוברים בית הלל: אם  

   .זרע לשם

מיועדות ל"עבודת הכרם" ]מקום   כי, כאמור, ארבע אמות הסמוכות לחלק הנטוע, שהן

הנצרך למעבר בקר ועגלות בשעת בצירה ובשעת חרישה[, הרי הן בטלים לכרם וכזורע  

  בתוך הכרם דמי.

הוא ארבע אמות, שהן   אף  לכרם שבצדיה,  עצמה, שלא תיבטל  בפני  ושיעור שם שדה 

  מקום חשוב.

לא נותר בקרחת ]מלבד מקום עבודת הכרם[ שמונה אמות, מתבטל מחצית  ולפיכך: אם 

השדה לכרם שבצדו, ומחציתו לכרם שבצידו השני, ואסור לזרוע שם כלל, כי הכל "כרם"  

  מיקרי.

כדי  לכרם, בכל צד, ארבע אמות    נותן לו  -  שש עשרה אמהבקרחת    היו שםאבל  

   .רוזורע את המותשל כרם, שאינו זורע בו,  עבודתו

ובית שמאי סברי: שיעור שדה שלא תיבטל לכרם שבצדיה הוא שמונה אמות. ולפיכך  

   בעינן עשרים וארבע אמות. לפי:

  ארבע אמות לכל צד כדי עבודת הכרם.

משמונה  פחות  תהיה  אם  הקרחת,  חצי  תתבטל  שלא  כדי  בינתיים,  אמה  עשרה  ושש 

   .אמות, לצד אחד של הכרם, וחציה השני לצד השני של הכרם

הוא  הכרם"  "עבודת  סוברים ששיעור  שהם  משום  שמאי,  דבית  טעמא  אומרים:  ]ויש 

  שמונה אמות, ומודו לבית הלל בשיעור "שדה" שהוא ארבע אמות[.

   "?"מחול הכרם  ואיזהו

  ]ומחול היינו סביבות הכרם, מלשון מחולות שרוקדות הנשים סביב[. בין כרם לגדר 

  לא יביא זרע   -, מהכרם עד הגדר  שרה אמהאין שם שתים עוסברי בית הלל: אם  

   . לשםכלל 

לפי שארבע אמות מתוכן, הסמוכות לכרם, מיועדות ל"עבודת הכרם", ובטלים הן לכרם 

   וחל עליהן שם כרם.

ומצד שני, ארבע האמות הסמוכות לגדר, כיון שדורכים האנשים שם, הרי בעל הכרם 

  את השטח הנותר לשדה בפני עצמו.  מתיאש מלזורעם. ולכן אין הם מצטרפין כדי לעשות



וכיון שנותר במקום הפנוי פחות מארבע אמות, אין אותו המקום חשוב להיקרא שדה 

  בפני עצמו, אלא הוא בטל, ומצטרף לכרם הסמוך לו, ולכן אסור לזרוע שם. 

שהוא ארבע אמות,   כדי עבודתולכרם    היו שם שתים עשרה אמה, נותן לואבל  

   .וזורע את השאר

ת שמאי סברי: בעינן שש עשרה אמה. דלשיטתייהו שיעור שדה שמונה אמות, ועוד ובי

   ארבע אמות כדין עבודת הכרם, וארבע אמות הסמוכין לגדר.

]ויש אומרים: דטעמייהו משום דבעינן שמונה אמות לעבודת הכרם, וארבע לשיעור שדה, 

   ועוד ארבע הסמוכים לגדר[.

  להחמיר! -משערינן באמות גדולות בנות ששה טפחים ובכל אלו האמות שהוזכרו, 

ומקשינן: היכי קאמר רב נחמן בסתם: "אמת כלאים באמה בת ששה", דמשמע שבכל 

  עניני כלאים מודדים באמה של ששה טפחים?

אם משערינן  בארבע אמות, ד]ומפרש להו בסמוך[, ששיעורן הוא    והא איכא רצופים

   לקולא?להו באמה בת ששה הוי  

שורות שורות רצופות, שאין בין שורה לשורה כדי צרכו להילוך   נן: כרם הנטועדת

  בין שורה לשורה: על פחות מארבע אמותעגלה בינתיים, אלא נטוע 

נחשב   אינו  -: כיון שאין דרך הכרמים להיות נטועים בצורה שכזאת  רבי שמעון אומר

  כלל, ומותר לזרוע שם זרעים.  "כרם"

  רואין את האמצעייםאסור לזרוע שם. מפני שכרם, ו: הרי הוא  וחכמים אומרים

  ונשאר בין שורה לשורה כשיעור הראוי. כאילו אינם,]השורות האמצעיות[ 

   והשתא תיקשי, הרי לרבי שמעון צריך לשער באמה קטנה, דאזלינן לחומרא.

   .הוי כרםאפילו נטועין רצופין   כרבנן, דאמריומשנינן: דרב נחמן סבירא ליה 

   סבירא ליה. רבי שמעוןאיכא למימר דרב נחמן כ איבעית אימא: לעולםו

רב נחמן דמשערינן באמה בת ששה   קאמרשהוזכרו לענין כלאים הוא ד  רוב אמותרק  ו

שאמרו חכמים בין    ורבא משמיה דרב נחמן אמר: כל אמותלחומרא, ולא כולן!  

   משערים.  באמה בת ששה -בסוכה ומבוי ובין בכלאים 



]כשהאדם שוחק    שוחקות , האמות שבכלאים משערינן להו באמות גדולות  אלא, הללו 

שפתיו מתרחקות זו מזו, ערוך[. כלומר: מודדים בטפחים גדולים, שנמדדים כשיש ריוח 

   (10)בין האצבעות ]שהרי הטפח ארבע אצבעות[, לחומרא. 

זו לזו, ערוך[,   ]כשהאדם עצב שפתיו מדובקות  עצבות, שבסוכה ושבמבוי באמות  והללו

  כלומר: שנמדדים בטפחים קטנים, שהאצבעות מדובקות זו לזו, לחומרא.

נחמן:   מיתיבי  דרב  משמיה     לאביי 

 

 א  -דף ד 

   .שלא יהו מכוונות כל אמות שאמרו חכמים, באמה בת ששה, ובלבד  

משמיה דרב נחמן, מפרשינן להא דאמרינן בברייתא   בשלמא לרבא והשתא מקשינן:  

כל האמות שאמרו חכמים  יהו  ובלבד שלא  דהכי קאמר:  יהו מכוונות",  "ובלבד שלא 

  מכוונות ושוות זו לזו.

, האמות של סוכה שוחקות, והללו, האמות של כלאים  כי היכי דליהויין: הללו

  .עצבותומבוי 

לאביי קשיא באלא  אמרינן  בהדיא  בת  , שהרי  ברייתא שכל אמות משערינן באמה 

  - הכי קתני: כל אמות שאמרו חכמים בכלאים    לך אביי: אימא, יתרץ  אמרששה?!  

, ולא אמות שבסוכה באמה בת ששהנמדדת    אמת כלאיםבאמה בת ששה. כי דוקא  

אמות  אלא  ומצומצמות,  מכוונות  שבכלאים  אמות  אותן  יהו  שלא  ובלבד  ושבמבוי. 

  מרווחות ושוחקות.

  דההיא ברייתא: סיפאב  והא מדקתנימהינן עלה: ות

רבן שמעון בן גמליאל אומר: כל אמות שאמרו חכמים בכלאים באמה בת 

  .ובלבד שלא יהו מצומצמות טפחים,   ששה

בכלאיים  שאמרו  אמות  שכל  ההלכה  את  שאמר  הוא  גמליאל  בן  שמעון  שרבן  מוכח 

ם בלבד קאמר, אלא  לא בכלאי  מכלל, דתנא קמאנמדדות באמה בת ששה טפחים,  

  שיהיו בנות ששה טפחים, ואפילו אמות של סוכה ומבוי?! כל אמות קאמרב

  אלא, מביאה הגמרא תירוץ אחר לפי אביי:



ובין אמה שבסוכה אמר לך אביי ליה שבין אמת כלאים  לעולם תנא קמא סבירא   :

   ושבמבוי נמדדות באמה בת ששה.

, שסובר בן גמליאל, דקאי כוותירבן שמעון  , האם לא נמצא,  לאו מי איכאאך  

ושבמבוי  שבסוכה  אמה  ולא  ששה,  בת  באמה  משערינן  בלבד  כלאים  שאמת  כמוני, 

  דמשערינן באמה בת חמשה?!

  כרבן שמעון בן גמליאל!סובר אני   דאמרי   - אנאואם כן, 

, הסובר כרבן שמעון בן גמליאל, שיש בכלל האמות  לאבייומפרשינן: הא פשיטא, כי  

  . תנאי היאמחלוקת   ודאי -חכמים גם אמות של ששה וגם אמות של חמשה שאמרו 

  שהרי תנא קמא ודאי חולק עליו, כדאמרן, וסובר שאת כל האמות משערים בששה.

, דסבירא ליה שכל אמות שאמרו חכמים באמה בת  לרבאאבל הא מספקא לן: האם  

חכמים בכלאים   , דרבן שמעון בן גמליאל, דקאמר "כל אמות שאמרומי לימאששה,  

באמה בת ששה", למעוטי אמת סוכה ואמת מבוי קאתי, וגם לדבריו של רבא מחלוקת  

  תנאי היא?

: אנא דאמרי בין כתנא קמא ובין כרבן שמעון בן גמליאל, ולשיטתי הם אמר לך רבא

   לא נחלקו בדבר.

של אמה ורבן שמעון בן גמליאל שהזכיר בדבריו כלאים, לא התכוון לומר שכל עיקר הדין  

  בת ששה אינו אלא בכלאים.

משום סיפא דמילתיה "ובלבד שלא יהו מצומצמות"    -  רבן שמעון בן גמליאלאלא,  

  לא יצמצםהוא ד  אמת כלאים : רק  הא אתא לאשמועינןנקט בדבריו כלאים. ו

  יצמצם! -אלא יעשנה שוחקת, אבל אמת סוכה ואמת מבוי  

אמת כלאים  , יאמר רבן שמעון בן גמליאל:  ולימאומקשינן עלה: אם כן כדקאמרת,  

  . ותו לא לימא מידי.לא יצמצם 

למעוטי   -שהזכיר רבן שמעון בן גמליאל בדבריו    "באמה בת ששה" אלא, בהכרח,  

שהן נמדדות באמות בת חמשה, ופליג    לאו, למעוטי אמת סוכה ואמת מבוי  מאי?

  בא רבן שמעון בן גמליאל למעוטי אמת סוכה ואמת מבוי. לאעל תנא קמא!? ודחינן: 

המזבח ]שבתחתית המזבח, בגובה אמה,   יסודשל    אמהאת ה   למעוטיאלא כונתו היא  

המזבח" ]שבגובה   "סובבשל    אמהאת ה והיה בולט המזבח אמה, והוא נקרא יסוד[,  



מן היסוד מצטמצם רוחב המזבח באמה אחת, והמשטח שנוצר, ברוחב אמה, חמש אמות  

  נקרא סובב, שעליו הולכים הכהנים מסביב למזבח למתן דמים על קרנות המזבח[.

  לומר, שמידתן של שתי אמות אלו אינה באמה של ששה טפחים, אלא של חמשה טפחים. 

   בנבואת יחזקאל אודות מידות מזבח החיצון:  כתיבהכי ד

  :"ואלה מדות המזבח 

גדולות ]בנות ששה טפחים[,   באמות כל מידות המזבח ]המבוארות באותה הנבואה[ הן  

, ובסך הכל ששה טפחעוד  וקטנה בת חמשה טפחים    אמהשיעורה הוא    אמהכאשר כל  

  טפחים, ובאלו מודדין אותן.

  אמות גדולות. אבל שאר האמות שבמזבח אינן ב

זרת האחד,  , שרחבו  וחיק האמה, ואמה רחב, וגבולה אל שפתה סביבאלא:  

   באמה קטנה, בת חמשה טפחים, מודדין אותם". -. כל אלו וזה גב המזבח

   ומפרשינן לקרא:

, שהיה יסודהוא ה   זה   - שהוא חקויו ותיקונו של המזבח מלמטה    "חיק האמה" א.  

   וד נמדד באמה גדולה[.גובהו אמה קטנה ]אבל גגו של היס

, שנמדד באמה קטנה ]אבל חמש אמות גובה שמן סובבכניסת ה   זה  -  "ואמה רחב"ב.  

  היסוד עד לסובב היו באמות גדולות[.

שבגג המזבח, בארבע פינותיו, שהיו    אלו הקרנות  -   "וגבולה אל שפתה סביב" ג.  

  רחבים אמה קטנה על אמה קטנה.

לשפת הקרן  מאמצעית  מודד  וזהו  וכשאתה  "זרת".  הנקראת  אמה,  חצי  מוצא  אתה  ו 

   "זרת האחד". - שאמר הכתוב: וגבולה, מידת הקרן מהמרכז אל שפתה, סביב 

]מזבח הפנימי[, שהיה ארכו אמה קטנה, ורחבו   זה מזבח הזהב   -  וזה גב המזבחד.  

  אמה קטנה. ]נתבאר על פי הפירוש השני ברש"י[.

   :אמר רבי חייא בר אשי אמר רב

וכן שאר שיעורין   שיעורין א.   כזית במאכלות אסורות,  כגון  שנתנו חכמים לכל דבר, 

  דמפרש לקמן.

  חציצה הפוסלת בטבילה.  חציציןב. 



  ן שתהא גבוהה המחיצה עשרה, וכן שאר הלכותיה., וכגומחיציןהלכות וג. 

   הם. הלכה למשה מסיניכולן: 

והא   עלה:  הוא!מ  שיעוריןומקשינן  יש   דאורייתא  המקרא  של  דרשה  מן  כלומר, 

וגפן   "ארץ חטה ושעורה  דכתיב  (11)ללומדן, ואינן נקראים "הלכה למשה מסיני"?!  

   ותאנה ורימון ארץ זית שמן ודבש".

שהפסוק מדבר בשבחה של    שיעורין נאמר!למד  כל הפסוק הזה ל  ואמר רב חנן:

ארץ ישראל, שאפילו בדברי תורה צריכין לשער בפירותיה איסורין שבתורה. ]רש"י סוכה 

  דף ה:[

  וכך מלמדים פירות ארץ ישראל על שיעורי תורה: 

על ]בגדיו[ מוטלין    וכליובצרעת,    לכדתנן: הנכנס לבית המנוגע מלמדת    -  חטה

כדרכן,    יוכתיפ  גופו  על  בידיוואינן  וטבעותיו  ובאצבעותיו   וסנדליו  ברגליו  ולא 

בכניסתו ואף   טמאין מיד]הכלים הסנדלים והטבעות[    והם]הנכנס עצמו[    הואכדרכן,  

קודם ששהה בבית המנוגע, שבין הוא ובין בגדיו באו אל הבית, והתורה אמרה: "והבא  

   אל הבית וגו' יטמא".

אם   כליואבל  לבוש  גופו,    היה  על  וטבעותיו כדרכן    וסנדליוכדרכן  ברגליו, 

, ומשום שהן בטלין אליו ואינן בכלל  הן טהורין, אבל  באצבעותיו, הוא טמא מיד

הבית וגו' יטמא". אלא שמכל מקום אם שהה הלובש בבית, הרי בגדיו גם כן "והבא אל  

טמאים וטעונין כיבוס בגדים ]טבילה במקוה[, שכך אמרה תורה: "והאוכל בבית יכבס  

ושיעור  בגדים,  כיבוס  כדי שיעור אכילה טעון  בבית  ישהה  ודרשינן: שאם  בגדיו",  את 

ר, ]שככר שלם הוא מזון שתי ]חצי[ מככ  עד שישהא בכדי אכילת פרסשהייתו:  

סעודות האמור בעירובי תחומין ]לקמן פב:[, ואמרינן התם: "וחציה לבית המנוגע", ושם 

ויאכלנו   ולא פת שעורין, הנאכלת מהר    פת חיטיןנתבאר גודלו של הככר[ העשוי מ

באכילה,    מיסבכשהוא   יותר  שוהה  שאז  ובא  והולך  בעמידה  כשהוא  ואוכל  ולא 

נאכלת הפת מהר. וללמד: ששיעור השהיה בכדי אכילת פת חיטין, שעל ידה    בליפתן

  אמרה תורה: חטה.

טומאת באת הנוגע בו    מטמא  -  כשעורהשל מת, בשיעור    דתנן: עצםלכ  -  שעורה

   .משאטומאת במטמא את הנושא אותו מגע, ו

]אלא אם כן היה שם שדרה שלמה   אהלטומאת  בעצם שאין עליו בשר,    ואינו מטמא

   עצמות המת, או גולגולת, או רוב עצמות בנין הגוף, או רוב מנין העצמות[.של 

  לוקה. -. שאם שתה הנזיר יין בשיעור כזה כדי רביעית יין לנזירללמד שיעור   - גפן



]כן פירש רש"י כאן, אבל בסוכה ו א פירש רש"י באופן אחר: שבא הכתוב ללמד ששיעור 

ו לאכלם.  לנזיר  שאסור  וזגים,  נמדד חרצנים  האכילה  ששיעור  דאמר  למאן  איכא 

   ברביעית. אין משערין אותו ברביעית מים אלא ברביעית יין.

והיינו שמודד את שיעור רביעית החרצנים על ידי שנותן חרצנים בכוס מלא יין עד שישפך 

  ממנו רביעית. וזהו שיעורן של חרצנים, שאם אכלן הנזיר לוקה.

  ביין או במים.ויש חילוק אם מודדים זאת 

כמו  חרצנים,  לתוכו  כשמכניסין  מיד  נשפך  היין  אין  יין,  מלא  בכוס  משערין  אם  כי 

שנשפכים המים מיד, אלא תחילה הוא נגדש על שפת הכלי, ורק כשמוסיפין ליתן לתוכו 

עוד חרצנים, נשפך היין. נמצא, שבכך שמשערין את החרצנים על ידי מדידתם בכוס יין 

י  גדול  הוא  מים[. השיעור  מלאה  בכוס  אותם  מודדים  היו  מאשר    ותר 

 

 ב  -דף ד 

אוכלין בשיעור   הוצאתחייב על  ל]תאנה יבישה[ כדי    כגרוגרתללמד שיעור    -  תאנה

  מרשות היחיד לרשות הרבים.  שבת כזה ב

  : כלי שיש בו נקב המונע את השימוש בו אינו מקבל טומאה.כדתנןל  -  רמון

בתיםלכן,  ו בעלי  כלי  ידי   כל  על  לשימוש  עומדים  אלא  להמכר,  עומדין  ]שאינם 

של נקביהם, כדי לצאת מידי קבלת    שיעורןבעליהם, ואין מקפידים כל כך על נקביהם[,  

   ". רימוניםמוציא "כבנקב שהוא  -טומאה 

  .דהיינו, שמאותו הנקב יכול לצאת רימון או דבר אחר השוה לגודלו של רימון. תוספות

אבל כלי האומנים העומדים למכירה, משניקבו נקב קטן נטהרו. שכיון שעומדים לימכר, 

  הרי מאחר שניקבו, אינן נמכרין.

   אבל בכלי בעלי בתים אף אם ניקבו עדיין הוא משתמש בהם, עד שיינקבו כמוציא רימון. 

   .ארץ שכל שיעוריה כזיתים  - ארץ זית שמן

  סלקא דעתך?!הם כזיתים  כל שיעוריהותמהינן עלה: וכי 

  לעיל, שאין שיעורן בכזית?! והאיכא הני דאמרן



   .אלא אימא: ארץ שרוב שיעוריה כזיתיםומשנינן: 

כגון: אכילת חלב, דם, נותר, פיגול, נבילה ובהמה טמאה, בשר המת לטמא באוהל, ומגע 

   נבילות. שכל אלו שיעורן בכזית.

שהודבש תמרים  ,  דבש  שיעור    -א  ל]תמרה[    ככותבתללמד  ב הגסה  יום  אוכל 

   (12), להתחייב עליה, הכפורים

למשה  ש"הלכה  אמרת  אמאי  שיעורין,  ללמוד  יש  המקרא  שמן  כיון  מקשינן:  והשתא 

   מסיני הן"?

  במפורש בתורה?  מיכתב כתיבישאמרנו  שיעורין. וכי ותסבראומשנינן: 

יעור של שעורה, ובית המנוגע מטמא בשיעור אכילה וכי כתיב בתורה שעצם מטמאה בש

   של פת חיטין!? ]רש"י סוכה דף ו.[

  אסמכינהו רבנן אקראי רק  ו.  נינהולמשה מסיני    הלכתא, לעולם שיעורין  אלא

   (13)ד"ארץ חטה". 

  תו מקשינן אהא דאמרינן שדיני חציצה בטבילה הם הלכה למשה מסיני: 

נקראין   נינהו! דאורייתא    -  חציציןוהא   ואינן  זאת,  ללמוד  יש  הכתוב  מן  כלומר, 

   הלכה למשה מסיני!?

   ". ורחץ במים את כל בשרו"ואיש כי תצא ממנו שכבת זרע  דכתיב 

  ודרשינן להאי קרא הכי:

   דבר חוצץ בין בשרו למים. בשעת טבילה   שלא יהאבשרו", מלמד   -"במים 

, שהם מים מכונסים, ואין צורך במעין מים במי מקוה", מלמד שיש לטבול  "במים

   (14)חיים. והראיה היא מדלא כתיב "במים חיים". 

מים שכל גופו ", משמע שיש לטבול את כל בשרו כאחד. ללמד, שיטבול ב"כל בשרו 

   .בהן]נכנס[  עולה

   .שלש אמות]בגובה[  ברוםבריבוע,  אמה על אמה -  וכמה הן?

   .ארבעים סאהבון הזה, שהם לפי החש מי מקוהל  ושיערו חכמים

  הרי למדנו, שדין חציצה נלמד מדרשה מהכתוב, ואינו הלכה למשה מסיני? 



   למשה מסיני  כי איצטריך הלכתאומשנינן: 

שאמר   וכדרבה בר רב הונאשל טובל. ללמד שאף בשיער פוסלת החציצה.    לשערו  -

   חציצה פוסלת בשיער.

   :דאמר רבה בר רב הונא

. לפי שהקשר מהדק את השער חוצצת  - בינה לבין עצמה    קשורה ה   אחת ]שערה[    נימא 

  היטב, ואין נכנסין שם המים.

, לפי שאין קשר שכזה מהודק, והמים אינן חוצצות שערות הקשורות ביחד    שלש אבל  

  נכנסים לתוך הקשר, וליכא חציצה.

   א!אם הקשר מהודק וחוצץ, או ל  איני יודע -שערות הקשורות ביחד  שתיםואילו 

   הרי למדנו שהחציצה פוסלת אף בשיער.

ב חציצה  הרי  עלה:  נמיומקשינן  הוא!מ  שערו  עצמו   דאורייתא  פסוק  מאותו  כי 

   שלומדים ממנו שלא תהא חציצה בבשרו, יש ללמוד שלא תהיה חציצה גם בשערו.

את . למדנו מהמילה "את" שירחץ במים גם  את כל בשרו]במים[    תניא: ורחץהא  ד

  לבשרו, וזהו שער! ]הדבוק[ הטפל

   ואם כן ממילא איתרבי שערו אף לחציצה.

לשערו, לא ללמד את עיקר דין חציצה בשיער, אלא ללמד   כי אתאי הילכתאומשנינן:  

ולמיעוטו, ולמקפיד ולשאין מקפיד,  של שיער,    לרובופרטי דיני חציצה בשיער:  

   .וכדרבי יצחק

   ]שבעל פה[, מהלכה למשה מסיני: דאמר רבי יצחק: דבר תורה

   .עליו, חוצץ]מצטער[   ומקפיד של שיער,   רובוא. חציצה הנמצאת ב 

   . אינו חוצץ  - ושאינו מקפיד עליוב. 

מקפיד חכמים    וגזרוג.   שאינו  רובו  גזירה    על  המקפידשיחצוץ,  רובו    משום 

  ]שחוצץ מדאורייתא[, כיון ששוה במקצת לדין תורה, בכך שהחציצה ברובו. 

גם  וד.   המקפיד גזרו  רובו  משום  המקפיד  מיעוטו  תורה  על  לדין  ששוה  כיון   ,

   (15)בהקפדה. 



מקפידומקשינן:   שאינו  מיעוטו  על  נמי  גזירה  וליגזור  מיעוטו  ,  משום 

  , ששוה לו בכך, דשניהם מיעוט?!המקפיד

ששוה לו בכך,   משום רובו שאינו מקפיד,ליגזור על מיעוטו שאינו מקפיד    אי נמי

   נו מקפיד?שאי

אינם חוצצין אלא    - מיעוט המקפיד, אי נמי רובו שאינו מקפיד    -   היא גופה ומשנינן:  

  .גזירהמשום 

תו מקשינן, אהא דאמרן דמחיצות הלכה   אנן ניקום וניגזור גזירה לגזירה?!כי  ו

  למשה מסיני הם:

   דאורייתא נינהו! - מחיצותוהא 

טפחים. כדכתיב: "ואמה ]בת    תשעהשהיה בקודש הקדשים גובהו    דאמר מר: ארון

קומתו".   וחצי  ה.[    -   טפח עוביה    וכפורת ששה[  דף  בסוכה  לה  כאן  ]וכדילפינן  הרי 

   .עשרה

וכתיב: "ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפורת", הרי שירדה שכינה למעלה מגובה 

  עשרה.

למטה  שכינה  ירדה  לא  לן שמעולם  דקיימא  לה'   וכיון  שמים  "השמים  דכתיב:  לארץ, 

למעלה  חזינן שירדה שכינה  ואילו הכא  כביכול.  ולא לשכינה,  לבני אדם",  נתן  והארץ 

  מעשרה טפחים.

על כרחנו, שבגובה עשרה "מיפסיק רשותא", שמגובה עשרה אין זה "רשות הארץ" אלא 

  רשות אחרת.

לחלוק רשות בפני עצמה.   ומכאן אנו למדים שכל שעשה מחיצה בגובה עשרה די בכך כדי

   (16)שהרי חלק כל הרשות, ואין צריך ללומדו מהלכה למשה מסיני?! 

  .אלא לרבי יהודה הלכה למשה מסיני  לא צריכאומשנינן: 

בנין אמת  היתה   דאמר:  והיריעות,  הקרשים  אמות  למדידת  כגון  במשכן,  שהיתה 

  טפחים.  באמה בת ששה

  טפחים.  ה בת חמשהבאמשהיו במשכן, היתה  כליםה  אמתאבל  



ונמצא גובה הארון שבעה וחצי טפחים ועם הכפורת שהיתה טפח אין לנו אלא שמונה 

וחצי טפחים, ולא הוה ידעינן מהכא דשיעור מחיצה עשרה טפחים, ולהכי איצטריך הלכה 

  למשה מסיני.

, שהיא  בינוניתאמה  היו בשהיו במשכן    ולרבי מאיר, דאמר: כל האמותומקשינן:  

   (17)אמה בת ששה טפחים. 

והיינו,    מאי איכא למימר? ולדידיה היה הארון עם הכפורת עשרה טפחים, אם כן:  

   למה לי הלכה למשה מסיני?

   :לרבי מאיר כי אתאי הלכתאומשנינן: 

", דאמרינן "גוד אסיק מחיצתא" ]משוך והעלה את המחיצה העומדת למטה, ל"גודא.  

ית מחיצתא" ]משוך והורד את המחיצה העומדת למעלה בגובה, לכיוון מעלה[, ו"גוד אח 

   ( 18)לכיוון מטה[. 

", כגון שעשה מחיצה מקנים ואין בין קנה לקנה שלשה טפחים, רואין את  ול"לבוד ב.  

המחיצה כמחיצה שלימה, וכאילו נוסף על הקנים ביניהם, ונהיו סמוכים זה לזה ]ולשון  

  הוסיפו עליו והאריכוהו[. "לבוד" הוא כמו "סניף", דבר קצר, ש 

", שסכך פסול הנמצא בתקרת הסוכה, בסמוך לדופן הסוכה, עד ול"דופן עקומהג.  

ונמצאו  הדופן,  מן  חלק  הוא  כאילו  אותו  רואין  בכלל[  עד  ]ולא  מהדופן  אמות  ארבע 

   הדפנות של הסוכה סמוכות לסכך הכשר שסיכך באמצע הסוכה ]וכדלעיל דף ג ב[.

מעשרים  חלל המבוי שבין רצפת המבוי לקורה שמעליו יותר    ההיה גבואיבעי להו:  

לחלל על ידי הגבהת קרקעית המבוי שמתחת    ובא למעטו , שאז הקורה פסולה,  אמה

   ממעט?הוא  כמה -לקורה 

   וקא סלקא דעתין, שהספק היה ביחס לשיעור שצריך למעט מגובה חלל המבוי.

כמה דצריך  שוט הדבר שימעט  והרי פ  כמה ממעט?!ולפיכך תמהינן: מה הוא הספק  

   למעט כדי שלא יהא חלל המבוי גבוה מעשרים! ומה שאלה היא זו?! ליה

של המשטח התחתון, שמגביהו כדי לצמצם את    רחבוהכי איבעי להו:    אלאומפרשינן,  

  הוא? בכמה -החלל, 

כנגד רוחבה של קורה ]שהיא טפח[   טפח: די בכך שיגביהו משטח ברוחב  רב יוסף אמר

  [.1מעליו ]ראה ציור 



טפחים בתוך המבוי, כשיעור מקום   ארבעה: צריך להגביה משטח ברוחב  אביי אמר 

  [.2חשוב ]ראה ציור 

   ודנה הגמרא במה נחלקו רב יוסף ואביי:

קסבר: שתחת הקורה,    טפח]רב יוסף[ שדי ב  לימא בהא קא מיפלגי: דמאן דאמר 

. וכיון דשיעור הגובה של עד עשרים אמה תחת הקורה]לטלטל[    מותר להשתמש

הוא משום היכר ]וכדאמרינן לעיל ג א[, הרי גם כאן יש היכר לאדם העומד על אותו טפח 

יותר מעשרים  לפי שאין שם חלל  לו הקורה,  ניכרת  כי באותו מקום  שמתחת הקורה, 

  אמה.

 

 א -דף ה 

אלא    מאן דאמראילו  ו הקורה,  מהחלל בטפח שתחת  במיעוט  מסתפק  שאינו  ]אביי[ 

ברוחב   במשטח  החלל  מיעוט  המבוי,    ארבעהמצריך  בתוך  אסור טפחים  קסבר: 

   להשתמש תחת הקורה!

   ולפיו משתמשים רק בצד הפנימי של המבוי, מעבר לשטח שתחת הקורה.

לא סגי לפיו בהיכר למי שעומד תחת הקורה, שהרי אין משתמשים שם בהיתר  ולפיכך,  

  של הקורה, אלא צריך היכר למשתמשים במבוי עצמו.

וכיון דלא סגי לן במיעוט שתחת הקורה בלבד, שוב בעינן שיעור "מקום חשוב", שהוא 

  ארבעה טפחים.

  וביאור פלוגתתם אי שרי להשתמש תחת הקורה הוא:

עלמא סוברים שקורה מועילה לתקן המבוי משום שהיא נחשבת כמחיצה, בכך שאנו כולי  

יורד וסותם"    -מתייחסים אליה כאילו היא תקרה המקרה את קצה המבוי, ו"פי תקרה  

  ]עיין ב"ביאור מושגים"[.

ובהכי פליגי: האם רואים את חודה החיצוני של הקורה כאילו הוא קיר היורד וסותם 

חיצון של הקורה, ונמצא שאף למקום שמתחת הקורה יש מחיצה, את המבוי מצדה ה 

  ומותר להשתמש תחת הקורה.

למקום שתחת  אין  כן,  ואם  וסותם.  היורד  הוא  הקורה  של  הפנימי  חודה  אמרינן:  או 

   (19)הקורה מחיצה. ולפיכך אסור להשתמש תחת הקורה. 



  בכך נחלקו. לאודחינן: 

   .מש תחת הקורהמותר להשתכי  דכולי עלמא קסבריאלא  

   :ובהא קא מיפלגי

שמועילה   סבר, קורה  -רב יוסף, שאמר כי מיעוט החלל בטפח שמתחת לקורה סגי    -   מר

   הוא. משום היכר לתקן את המבוי, 

שהרי תיקנו חכמים ליתן את הקורה בפתח המבוי כדי שלא יבואו להחליף בין המבוי 

ול לבין רשות הרבים האסורה בטלטול.  לעשות המותר בטלטול  כך תיקנו חכמים  שם 

  היכר קורה.

וטעם פסול קורה למעלה מעשרים הוא משום שבקורה המצויה למעלה מעשרים אמה 

  ליכא היכרא.

ולכן, כיון שמיעט את החלל שמתחת לקורה, ומותר להשתמש תחת הקורה, יש היכר  

   לאדם המשתמש תחתה, וסגי במה דאיכא היכרא למשתמש תחת הקורה.

  סבר  -שאמר כי צריך למעט את גובה המבוי במשטח הרחב ארבעה טפחים אביי  - ומר

, שרואים את חודה החיצון של הקורה כאילו משום מחיצההוא    קורהשטעם תיקון  

  הוא יורד וסותם את המבוי כמחיצה. 

וסבירא ליה לאביי, כי מה שאמרו חכמים שלמעלה מעשרים לא מהני קורה, אין הטעם 

משום שבקורה הנמצאת למעלה מעשרים אין אומרים בה חודה   משום דליכא היכר, אלא

  של קורה יורד וסותם.

ולפיכך, סבר אביי שצריך למעט את המבוי ברוחב של ארבעה טפחים, לפי שמחיצה אשר 

אינה ראויה ואינה עשויה לכל הפחות למשטח של ארבעה טפחים לאו מחיצה היא. ]דאין  

טפחים, רש"י[ ואם ימעטנו בפחות מרוחב ארבעה טפחים, רשות היחיד פחות מארבעה  

  הוה לה מחיצה העשויה לפחות מארבעה, שאינה מחיצה ]על פי גאון יעקב בהבנת רש"י[. 

הוא דמהני. ופסול של קורה   ואיבעית אימא: דכולי עלמא קורה משום היכר

תחת  להשתמש  מותר  כהלכתה  וכשהקורה  היכר.  חסרון  משום  הוא  מעשרים    למעלה 

   הקורה.

]כשממעט את החלל מלמטה, ובכך יהיה היכר לאותן  היכר של מטהשיעור והכא, ב

מיעוט[   אותו  רוחב  על  ש   - העומדין  כשם  בטפח  דיו  מעלההאם  של  שהוא  בהיכר   ,

   :קמיפלגיהקורה, די בטפח בלבד,  



]לעומדים על המקום שמיעטו[   "היכר של מטה  סבר: אמרינן  -רב יוסף    -  דמר

  ", ששיעורו טפח.מעלההקורה ל כהיכר שלהוא שיעורו טפח, 

וברוחב טפח למטה איכא היכר, שהרי מיעט שם את גובה החלל שלא יהיה גבוה למעלה 

   מעשרים, ודי בכך.

". ולכן, אף  "היכר של מטה כהיכר של מעלה  סבר: לא אמרינן  -אביי    -  ומר

זה ניכרת הקורה שלמעלה בהיכר של טפח בלבד סגי, היינו משום שעל ידי היכר טפח  

לכולם. אבל לא סגי שיהיה היכר רק לעומדים על המקום שהתמעט ברוחב טפח. ]גאון 

   יעקב[

וכיון שבמיעוט טפח שתחת הקורה לא סגי, בעינן שיהיה היכר לעומדים במבוי בשיעור 

  מקום חשוב, שהוא לפחות ארבעה טפחים.

 "היכר של מטהת  שאכן מבחינה עקרוני  ואיבעית אימא: דכולי עלמא אמרינן

   בטפח בלבד.  כהיכר של מעלה"דיו שיהיה  -

מקום המיעוט מרוחב טפח על ידי דריסת הרגליים של    והכא, בגזירה שמא יפחות

   . קמיפ לגי  -בני המבוי, ויעמוד על פחות מטפח 

  רב יוסף סבר: לא גזרינן שמא יפחות, ובטפח סגי.

פחות מטפח, וכיון דבטפח לא סגי, שוב בעינן  ואביי סבר: גזרינן שמא יפחות ויעמוד על  

  שימעט בשיעור של מקום חשוב, שהוא ארבעה טפחים.

אין מבוי ניתר בלחי וקורה אלא אם יש בגובהו של המבוי לפחות עשרה טפחים. ]שו"ע  

שסג כו[ ולכן, אם אין למבוי מחיצות מסביב בגובה של לפחות עשרה טפחים, וכגון שהיו 

יפות את המבוי נמוכות, נחשב הדבר כאילו אין למבוי מחיצות כלל.  כתלי החצירות המק

   ( 20)לפי שאין מחיצה הפחותה מעשרה טפחים נחשבת למחיצה. 

   ומסתפקת הגמרא:

לעומק בקרקעית המבוי   בו]חפר[    פחות מעשרה טפחים, וחקקגובה המבוי    היה

  חוקק?, באיזה שיעור יהא כמה  -  עשרהגובה להשלימו לכדי 

  וקא סלקא דעתין שביחס לעומק החקק מיבעי לן.

להשלים לגובה עשרה,   כמה דצריך ליהוהרי    כמה חוקק?!ותמהינן: מאי תיבעי לך  

  כן יחקוק ויעמיק!

  , הכי מיבעי לן:אלא



, באיזה אורך עליו לעשותו כדי בכמה]אורכו של החקק בתוך המבוי, לאורכו[    משכו

  למבוי שיעור כתלים בגובה עשרה טפחים?שיהיה 

טפחים בתוך המבוי, את ארכו ]ראה ציור   ארבעהמשך  ב: דיו שיחקוק  רב יוסף אמר

1.]   

   [.2לתוך המבוי ]ראה ציור  ארבע אמותמשך  ב: צריך שיחקוק אביי אמר 

, ואף על גב שלגבי מיעוטו מגובה עשרים אמה לא בעינן כולי האי, בין לרב יוסף בין לאביי

   כדאמרינן לעיל.

שאני הכא, שאין לכתלי המבוי הנמוכים שם דופן, לפי שכל דופן שהוא פחות מעשרה 

אינו דופן כלל. ועל כן צריך שיעשה החקק בשיעור הפחות ביותר של משך מבוי. שהוא, 

  לדעת רב יוסף, ארבעה טפחים. ולאביי, שיעור מבוי הוא לפחות ארבע אמות.

הקורה   כאשר  בתיקון  אבל,  רק  אלא  דופן,  לאשוויי  צורך  אין  אמות  מעשרים  גבוהה 

ניכר  ]או של ארבעה טפחים[, שבו  עושה משטח של טפח  די אם  ובכך  ההיכר בעלמא, 

  ההיכר של הקורה.

בדרבי אמי ורבי אסי   -רב יוסף ואביי, דפליגי בשיעור משך מבוי    לימאוהוינן בה:  

מבוי, שלדעתם הוא ארבעה טפחים, או   האם יש לסבור כמותם בשיעור משך  קמיפלגי,

  לחלוק עליהם.

אמות, דאיתמר מעשר  פחות  בשיעור  פירצה  המבוי  מכתלי  באחד  בו  שנפרצה  מבוי   :

נשאר דינו כמבוי רגיל שהוא ניתר בלחי וקורה בפתחו. כי פירצה שהיא פחותה מעשר 

  אינה נחשבת כפירצה, אלא "פתח" למבוי.

מהוה   הזאת  שהפירצה  גב  על  לרשות  ואף  פתוח  זה  פתח  וגם  מצדו,  למבוי,  פתח  עוד 

הרבים, בכל זאת אין המבוי נפסל מהאפשרות להכשירו לטלטול בתוכו על ידי לחי וקורה 

שבראשו,  והפתח  היות  רגיל,  למבוי  נחשב  הוא  הרבה  בפתחים  שגם  לפי  ראשו.  בפתח 

  שרגילים בני המבוי לצאת ולהכנס בו, הוא הנחשב "פתח המבוי".

כלפי  ]באחד מכתלי אורך המבוי[, והיתה הפירצה    מבוי שנפרץ מצידו היה  אבל אם  

של המבוי, בסמוך לפתח המבוי, הרי אפילו אם הפירצה הזאת היא פחותה מעשר   ראשו

  שוב אין מועיל למבוי הזה תיקון של לחי או קורה! -אמות 

ליו דרך וטעמו של דבר: לפי שיש לחוש שמא מעתה יכנסו בני המבוי מרשות הרבים א

בכך   שהרי  הרבים,  לרשות  הפתוח  המבוי  שבראש  הפתח  דרך  ולא  הפירצה,  אותה 

   מקצרים הם את הדרך. 



ויתבטל בכך שם "פתח המבוי" ממנו. ואז יתבטל גם תיקון הלחי או הקורה. כי התיקון 

  צריך להעשות בפתח המבוי, ומעתה אין שם "פתח המבוי" עליו ]משנה ברורה[.

ורבי אסיאיתועל מבוי שכזה   דרבי אמי  הוא מתוקן להכשר   מר משמיה  כיצד 

  קורה ולחי, וכיצד הוא פסול מהכשרן:

שם יש  המבוי,  אם  לראש  בסמוך  שנפרץ  מהכותל  שנשאר  בשיעור   פס,  קצר  כותל 

טפחים הצמוד לראש המבוי, ועל קצהו מונחת הקורה שבפתח המבוי ]והפירצה   ארבעה 

   -היא אחרי הפס, לכיוון אחורי המבוי[  

  בפירצה עד עשרהפס הזה את המבוי על ידי הלחי או הקורה המונחת עליו,    מתיר

  אמות! ]ראה ציור[

משום דלא איכפת לן אם יכנסו בני המבוי דרך הפירצה, כי מכל מקום כלפי המבוי שכנגד 

הפס לא התבטל שם פתח מהפתח הראשון, שהרי לאותו חלק מבוי שכנגד הפס יכנסו בני  

   הראשון. המבוי דרך הפתח 

שאין שם פס ארבעה טפחים ]שהוא שיעור משך מבוי[, אין המבוי ניתר בלחי    ואם לאו,

וקורה. כי אז הפתח הראשון אינו פתח אלא כלפי מבוי שהוא פחות מארבעה טפחים, 

  שאין בו שיעור מבוי.

הכותל שהקורה   מתיר טפחים    פחות משלשהומכל מקום, אם רוחב הפירצה הוא  

  צהו את המבוי. דאמרינן לבוד, וכאילו אין כאן פירצה.נמצאת עליו בק

הכותל על ידי הלחי    אינו מתיר   - טפחים או יותר    שלשה אבל אם רוחב הפירצה הוא  

  או הקורה את המבוי.

  וחזינן, דסבירא להו לרבי אמי ורבי אסי דשיעור משך מבוי הוא ארבעה טפחים.

   ואם כן, נימא:

ורבי אסי דסגי   אית ליה דרבי אמי  -, דסבר משך מבוי ארבעה טפחים  לרב יוסף

  בפס ארבעה טפחים.

ורבי אסי, ואינו מתיר אלא אם כן יש שם פס ארבע    לית ליה דרבי אמי   -   לאביי ו

  אמות!?

  : אנא דאמרי אפילו כרבי אמי ורבי אסי.אמר לך אביי ודחינן: 

   הוא!  סוף מבוי  -במבוי שנפרץ  התםכי 



: שם אין אנו באים לחדש "שם מבוי" כנגד הפס, שהרי קודם שנפרצה הפירצה כלומר

היה שם הכשר מבוי, ועל ידי הפס אנו באים להשאיר את שם המבוי כנגד הפס, ובזה סגי 

   בארבעה טפחים.

הוי   הכאאבל   והשתא כשחקק  מבוי,  ליה שם  הוי  לא  פחות מעשרה, שמעולם  במבוי 

מבוי, רק    תחלת  איכא  לפיכך  אמותאי  בעלמא    ארבע  מבוי  משך  שיעור  שהוא 

, שאין בחקק משך ארבע  אי לא, אז המבוי כשר. ואין להתירו בלחי וקורה לדעת אביי,  

  לא! -אמות 

, מהיכן יש לי ללמוד כי שיעור משך מבוי להתירו בלחי אמר אביי: מנא אמינא לה

   וקורה הוי ארבע אמות?

]גמרא    בתיםבו מצדיו לפחות שני    ודתניא: אין מבוי ניתר בלחי וקורה, עד שיה

יב:[ פתוחים לכל חצר,   דף  ועיין רש"י לקמן  ורש"י שם,  חצרות שתי  ו שבת דף קלא. 

  של מבוי. פתוחין לתוכו

היכי משכחת    -טפחים    בארבעהתימא דשיעור משך מבוי סגי    ואי ומדייק אביי:  

]דבפחות מזה לא  שיהיו פתוחין שתי חצירות כל אחת פתחה רחב ארבעה טפחים    ליה

  מיקרי פתח[, לאורך מבוי שהוא עצמו אינו אלא ארבעה טפחים.

אי אפשר לעשות במבוי שכל    -שהרי אפילו פתח אחד ]ברוחב ארבעה טפחים[ לחצר אחת  

  ארכו הוא ארבעה טפחים!

  כי מלבד חלל הפתח, שהוא ארבעה טפחים, צריך שיהא מצדיו גם פצימי ]מזוזות[ הפתח. 

יה מקום לפצימין, הרי נמצא שכל ארכו של מבוי פרוץ בפתחים, ואין כאן ואפילו אם ה 

   היכר לכותל המבוי ]רש"י וריטב"א[.

   דאין מכאן ראיה דבארבעה טפחים אורך לא סגי.  וכי תימא 

כי יתכן שיהיה אורך המבוי לרב יוסף בארבעה טפחים בכגון שרוחב המבוי הוא יותר 

של המבוי,  בדופן האמצעיפתחים של חצרות,  לשני   פתח להמצי דמשמונה טפחים, 

  הרחב יותר משמונה טפחים?

  ליכא למימר הכי. כי:

   ]מסורת היא מאבותינו, וכך נהגו רבותינו[: והאמר רב נחמן: נקיטינן

  איזהו מבוי שניתר בלחי וקורה?



  שנתמלאו בו ארבעה תנאים: כל

   ולא מרובע. שארכו יתר על רחבוא. 

  על ארכו. ב. ולא שרחבו יתר

   , שני בתים לשתי חצירות.בתיםשיהיו לפחות ארבעה וג. 

   .פתוחין לתוכו]שבכל אחת מהן לפחות שני בתים[  חצרות שיהיו לפחות שתי וד. 

  חצר מיקרי. -אבל אם אין ארכו יתר על רחבו 

   את ראייתו של אביי.  רב יוסףדחי ו

אמר לך: משכחת לה שפיר שתי חצירות פתוחים למבוי שאין ארכו אלא ארבעה טפחים, 

במקום חיבור כתלי אורך המבוי עם הכותל   בקרן זוית, לפתחי החצר    דפתח ליהוכגון  

המבוי!  ברוחב  ומקצתו  המבוי,  באורך  פרוץ  הפתח  שמקצת  באופן  מבוי,  של  שלרחבו 

דאמר רמי  דמשך מבוי ארבע אמות?   אמר אביי: מנא אמינא לה[ תו  1]ראה ציור  

: מי שהוציא בנין הכותל העומד לאורכו של מבוי, ועשאו כעין בר חמא אמר רב הונא

בראשו, לתוך רחבו של מבוי ]ולא עשה כן לשם היתר   לחי הבולט מדופנו של מבוי

הבליטה   נידוןשהוא שיעור משך מבוי,    פחות מארבע אמותלחי[, אם היתה הבליטה  

, ואף על גב לחי אחר להתירוהמבוי    ואינו צריךומותר לטלטל במבוי,    משום לחי 

ארבע  כשר. אבל אם היה רחב    -שלא עשאו לשם לחי, דהא קיימא לן: לחי העומד מאליו  

  נידון משוםשהוא שיעור משך מבוי, כיון שלא עשאו לשם לחי, הרי הבליטה    אמות

   בטלטול. רולחי אחר להתיהמבוי  וצריךולא משום לחי,  מבויכותל 

   כאביי!  -וחזינן מהכא דשיעור משך מבוי ארבע אמות 

בלחי    עד דאיכאלא סגי    מתורת לחי]להוציא[    לאפוקידחי לה ואמר לך:    ורב יוסף

למיהוי מבוי, אפילו בארבעה טפחים  אבל שיעור מבוי כדי    ארבע אמות!אורך  

   נמי הוי מבוי. 

לחי   הונא:  רב  אמר  חמא  בר  רמי  אמר  מבוי,גופא:  של  מדפנו     הבולט 

 

 ב -דף ה 



רחב   היה  אחר  אם  לחי  צריך  ואין  לחי,  משום  נידון  אמות  מארבע  פחות 

רחב    להתירו! היה  נידון משום אבל אם  לחי  כותל    ארבע אמות  וצריך  מבוי, 

   [1]ראה ציור  אחר להתירו!

   היכן מעמידו?אחר   אותו לחיומיבעי לן: 

אוספי ]אם יעמידו בהמשך לבליטה[ לא מהני, ד  אי דמוקי ליה בהדיהומפרשינן לה:  

]מוסיף הוא על הבליטה[ ובטל הוא אצל הבליטה שלא נעשית    הוא דקא מוסיף עליה

  [2לשם לחי, ושם כותל עליו ולא לחי ]מאירי[. ]ראה ציור 

של פתח המבוי. ]מעמידו בצד השני[    אמר רב פפא: דמוקי ליה לאידך גיסאולפיכך  

  [3]ראה ציור 

דלחי הבולט,   רב הונא בריה דרב יהושע אמר: אפילו תימא דמוקי לה בהדיה

[ או בגובהו  4]מוסיף בו[ בעוביו ]ציור    דמטפי ביה נמי משכחת לה שיהא כשר, וכגון  

]פוחת בו[ בגובהו    או דמבצר ביה[, שעושה הלחי גבוה או עבה יותר מן הבליטה,  5]ציור  

  ו, ועל ידי זה ניכר שלשם לחי נעשה ]מאירי[.או עובי

דלחי הבולט ארבע אמות, שכיון שהוא   אמר רב הונא בריה דרב יהושע: לא אמרן

אמות   שמונהשהוא רחב    אלא במבוינידון משום כותל מבוי צריך לחי אחר להתירו,  

 כלומר: פחות משמונה אמות אפילו משהו, לא איכפת לן   אבל במבוי שבעה, או יותר,  

ניתר בעומד מרובה על שאינו לחי, דמכל מקום מותר לטלטל במבוי, שהרי המבוי  

להתירו   הפרוץ אחר  היתר  כלל  צריך  ואין  כולו,  כסתום  נידון  שהוא  רביעית,  ברוח 

  [6בטלטול! ]ראה ציור 

  - דמותר לטלטל כשכותל רביעי שלו סתום בעומד מרובה על הפרוץ    - הוא    וקל וחומר 

חבה יתר על ארכה ]דכשארכה יתר על רחבה דינה כמבוי להיות מרובעת, או שר  מחצר

אלא    ומה חצר שאינה ניתרת בלחי וקורהכדלקמן דף יב:[.    -ניתרת בלחי וקורה  

אם כן עשה לו בפתחו הפתוח לרשות הרבים פס ]לחי[ רחב ארבעה טפחים, ומכל מקום 

הפרוץ, על  מרובה  בעומד  הרבה   ניתרת  פרצות  החצר  בכותלי  נפרצו  שאפילו 

בארבעת מחיצותיה ונשתייר שם מן העומד עד שרבו עומדים על הפרצות מותר בלא שום 

ואינו    בלחי וקורהפתיחת כותלו הסמוך לרשות הרבים    ! מבוי שניתרתיקון אחר  

בלא שום תיקון   בעומד מרובה על הפרוץ שם    ניתרשיהא    אינו דיןצריך פס ארבעה,  

  !אחר

שלא תהא    - בשאר כתלי החצר    פרצתה שיעור    מה לחצר שכןופרכינן לקל וחומר:  

ארבעה   בפס  אמות   בעשר  - ניתרת  מעשר  יותר  רחבות  פרצותיה  שאין  שכל  אמות, 



דאמר רב   -  תאמר במבוי[  1והעומד מרובה מהם הרי הוא ניתר בפס ארבעה! ]ציור  

  בארבעה( ] )בארבעי או קורה  שלא יהא ניתר בלח   פרצתושיעור  ש  -הונא לקמן דף ו.  

[, שכשהפירצה בשאר כתלי המבוי רחבה ארבעה טפחים, אינו ניתר בלחי 2רש"ש[ ]ציור  

וקורה, ואפילו עומד מרובה על הפרוץ! וכיון שכן אין לך ללמוד מבוי החמור מחצר הקל,  

  להתירו כשהיה כותל רביעי עומד מרובה על הפרוץ!

שהתיר עומד מרובה על הפרוץ בכותל    יהושע  קסבר רב הונא בריה דרבומשנינן:  

אמות ולא בארבעה   בעשר  -בשאר כתליו    -  מבוי נמי, פרצתורביעי מקל וחומר, ד

   טפחים, וכדאמר רב חנין בר רבא משמיה דרב, לקמן דף ו'.

לרב  דמהני עומד מרובה על הפרוץ?    קאמרינן]בשיטת מי[    למאןותמהינן עלה: והא,  

ב הונא דקאמר דלחי הבולט ארבע לא מהני, הוא דאמרינן: דהא על מימרא דר  הונא!

גופיה   והא רב הונאשמכל מקום אם היה עומד מרובה על הפרוץ מהני! והשתא תיקשי,  

, ולדידיה סבירא ליהטפחים ולא בעשר אמות    בארבעה של מבוי בשאר כתליו    פרצתו

   הא ליכא קל וחומר?!

חי הבולט ארבע ניתר בעומד מרובה דקאמר של  רב הונא בריה דרב יהושעומשנינן:  

טעמא על הפרוץ, לא בא להוסיף על דברי רב הונא, ולומר, דאף רב הונא מודה בה. אלא  

, והכי קאמר: במבוי שמונה מסתברא מילתיה דרב הונא, קאמר]שיטת עצמו[    דנפשיה 

  אבל במבוי שבעה לא מסתבר כוותיה דרב הונא! 

בעיא דבמבוי שבעה מתיר לחי הבולט ארבע אמות משום עומד  : לא מי רב אשי אמר

אלא   וכדאמרן.  הפרוץ,  על  במבוי מרובה  תימא  רחב    אפילו  אמות   שמונה שהוא 

לא צריך  מהני לחי רחב ארבע אמות משום עומד מרובה על הפרוץ, ו  נמימצומצמות  

א  לחי יעדיף  אלו מצומצמות ממש, שלא  אין ארבע  ומשום דמסתמא  להתירו.  ו אחר 

רחב הלחי יותר מארבע אמות,  אימותר המבוי, ד מה נפשךיחסר ]ריטב"א[, ואם כן מ

אין   בעומד מרובה על הפרוץ! ואיהמבוי    ניתר]יותר[, הרי    עומד נפישונמצא  

, שכל  משום לחיבליטת הלחי    נידון , הרי  פרוץ נפישרוחב הלחי ארבע אמות, ונמצא  

]מה תרצה לומר, ולאסור[,   ! מאי אמרתשאינו רחב ארבע אמות הרי נידון משום לחי  

  דשוו תרוייהו כי הדדי דילמא איתרמי והיה רוחב הלחי ארבע אמות בצמצום, ונמצא  

]שרוחב העומד והפרוץ שוים[ ואין כאן עומד מרובה ]דסבירא ליה לרב אשי, דבעינן עומד  

[ ולא לחי, תוספות  -מרובה על הפרוץ, ולא סגי בפרוץ כעומד, ופלוגתא היא לקמן דף טז:  

סוף   ספקסוף  ליה  להקל!]בדרבנן[    דבריהןב   הוה  דבריהן    וספק 

 

 א -דף ו 



מבוי רב:  אמר  רבא  בר  חנין  רב  וש  אמר  קורה  או  בלחי  הכותל    נפרץתיקנו 

וכדלעיל    -של המבוי ]ונשתייר באותו כותל לצד רשות הרבים ארבעה טפחים    מצידו 

  אמות. עשרמותר לטלטל בו, אם היתה הפירצה עד   -דף ה א[ 

אבל אם היתה הפירצה יותר מעשר אמות צריך לסותמה, או לתקן את מקום הפירצה 

  באמצעות "צורת הפתח". ]משנה ברורה[

לרשות הרבים רחב יותר מעשר אמות ]שאז אי אפשר   אבל, מבוי שהיה פתחו בצדו הפתוח 

להכשירו בלחי או בקורה, כדתנן במתניתין, ב א[, וסתם את מקצת הפתח עד שמיעטו 

של מבוי"   "מראשו לעשר אמות, ונפרצה פירצה באותה הסתימה, ונמצא שהפירצה היא  

נה. טפחים, כדי לאסור את הטלטול במבוי עד שיסתמ  בארבעהדיה פירצה שכזאת    -

   [.1]ראה ציור  (21)

אמות    בעשר של מבוי, ששיעורה הוא    מצידופירצה בכותל    מאי שנאותמהינן עלה:  

  ולא בארבעה טפחים?

, והיינו, דקיימא לן ]במשנה לקמן בדף טו ב[ כי פירצה עד עשר דאמרעל כרחך, משום  

  .פתחא הוא 

ף בראשו בפירצה , ונכשיר אנמי נימא פתחא הוא  -  מראשוואם כן, כשנפרץ המבוי  

  עד עשר אמות?!

: הא דאמר רב "נפרץ מראשו בארבעה" אמר רב הונא בריה דרב יהושע ומשנינן:  

, במקום שבו מתחברת הסתימה שסתם בראש בקרן זויתמראשו    כגון שנפרץ מיירי ב

   [2המבוי עם הכותל מהצד, לאורך המבוי. ]ראה ציור 

  שבראש הכותל ומקצתה בכותל שמהצד.והיתה הפירצה בזוית, מקצתה בסתימה 

דפתחא בקרן  ומשום הכי לא מכשיר שם רב פירצה עד עשר אמות בתורת "פתח", היות  

  זוית לא עבדי אינשי!

כדי שתפסול את הכשר   -וכיון שאין דנין פירצה זו כשיעור פתח דעלמא, דנין הפירצה  

   מקום חשוב. ]ריטב"א[בארבעה טפחים, שהוא שיעור   -המבוי בלחי או בקורה 

על רב חנין בר רבא דאמר משמיה דרב דפירצה מצידו של מבוי היא    ורב הונא פליג 

   :אמרבעשר, ו



, מבוי שנפרץ מצידו, שיעור פרצתו האוסרת  ואחד זה, מבוי שנפרץ מראשו  אחד זה

  -   וכן אמר ליה רב הונא לרב חנן בר רבא  (22)טפחים.    בארבעה  -אותו בטלטול  

   ה דרב דמצידו "פרצתו בעשר"דאמר משמי

]אל תחלוק עלי[ שאל תאמר בשם רב, שפירצת מבוי בצדו היא בעשר   לא תפלוג עלאי  -

  אמות אלא היא בארבעה טפחים.

איקלעהא  ד מקום[,    לדמחריאהגיע    רב  כוותי]שם  עובדא  מעשה   ועבד  ]ועשה 

  כמוני[, ואסר מבוי שנפרץ מצידו בארבעה טפחים!

ליה בר  אמר  חנן  פירצה   רב  לאסור  רב  שהחמיר  ההוא  מהמעשה  הונא:  לרב  רבא 

  בארבעה טפחים אין להוכיח. כי התם לאו מדינא הוא.

   רב, בקעה מצא וגדר בה גדר!אלא  

לפי שהיו שם עמי הארצות, וזלזלו במצוות, החמיר עליהן רב לעשות סייג להרחיקן מן 

  העבירה, כאדם הגודר בקעה פרוצה לשומרה. ]רש"י[

רב כוותיה  אמר  יצחק:  בר  הונא]כמו[    נחמן  פרצתו דרב  מצידו  אף  דאמר,   ,

   מסתברא!  - בארבעה 

   : דאיתמר

"מבוי  נקרא  הרבים,  לרשות  האחד  בצדו  ופתוח  רוחותיו,  משלושת  המוקף  מבוי  א. 

[ ב. מבוי  1סתום", וזה הוא "מבוי סתם" שלמדנו שהוא ניתר בלחי וקורה. ]ראה ציור  

]זה   ניתר אלא  הפתוח משני צדיו  ואינו  זה[ לרשות הרבים נקרא "מבוי מפולש",  כנגד 

ואז  נעשה המבוי כמבוי סתום.  ובכך  לרשות הרבים  בצורת פתח בצידו האחד הפתוח 

  [2עושה לחי או קורה בצדו השני הפתוח לרשות הרבים, ומותר לטלטל בו. ]ראה ציור 

אמוראי בהיתר מבוי מפולש, ]נתבאר על פי פירוש רש"י כאן. ומיהו לקמן בעמוד ב פליגי  

   אם ניתר בצורת הפתח, או בעינן דלת[.

שהוא מבוי המתעקם באמצעיתו, כגון שהולך מדרום לצפון, ומתעקם ופונה   מבוי עקום 

פתוחים לרשות הרבים, נחלקו   -בצד דרום ובצד מערב    -לצד מערב כצורת ד', ושני ראשיו  

  בו אמוראים כיצד מתירו:

  מפולש!מבוי כמבוי העקום, הוא של ה  רב אמר: תורתו

  שרואים אנו את שני חלקי המבוי כמבואות ישרים הנפגשים בראשם במקום העקמימות. 



השני,  למבוי  כיציאה  המבואות,  שני  את  המשמש  כפתח  נחשב  שבעקמימות,  והפתח 

  ומשם אל רשות הרבים. והרי הוא כאילו פתוח שם לרשות הרבים.

  רים מפולשים.ונמצא שיש כאן שני מבואות יש

ולכן ניתן להתיר את שני המבואות על ידי עשיית צורת הפתח בעקמימות המשמשת פתח 

ועושה לכל אחד מהם לחי או קורה בפתחו   ובכך לסתום את שני המבואות,  לשניהם, 

   [1]ראה ציור  (23)הפתוח לרשות הרבים. 

  ומיתו כלום. שאין צריך בעקמ  סתום!מבוי  כ  -של מבוי עקום    ושמואל אמר: תורתו 

  דלא מצרכינן צורת הפתח, אלא למבואות המפולשים זה כנגד זה לרשות הרבים.

ולפיכך: בני המבוי הפונה לדרום עושין לחי לפתחן, ובני המבוי הפונה למערב עושין לחי  

  [2]ראה ציור  (24)לפתחן. 

   ומוכיח מכאן רב נחמן כרב הונא שפירצת מבוי אף מצידו היא בארבעה טפחים:

   במאי עסקינן? -שהרי הכא, במבוי עקום 

   אמות.  יותר מעשר רוחב בדמיירי שהמקום שבו נתעקם המבוי הוא  אילימא

  לא יתכן לומר כן. היות:

   ולא כמפולש?! בהא לימא שמואל תורתו כסתוםוכי 

ביותר  העקמומית  במקום  לחבירו  פרוץ  הישרים  המבואות  משני  אחד  שכל  כיון  והרי 

אמות, אין אלו שני מבואות סתומים, אלא מבוי אחד ארוך הוא, שפתוח בשני מעשר  

   ( 25)צידיו לרשות הרבים, דהיינו מבוי מפולש! 

  אמות ולא יותר.   עשררוחב  ב, המדובר הוא שהיה המבוי, במקום שנתעקם,  אלא, לאו

אמות,  ו מעשר  יותר  בעקמומית  הפירצה  רוחב  שאין  למרות  מקום,  רב מכל   קאמר 

  .מפולשדין מבוי כשל המבוי הזה הוא  ותורתש

  טפחים. בארבעהאוסרת אפילו  -לרב    אלמא, פירצת מבוי מצידו

שהרי אין הבדל בין פירצת עשר אמות לבין פירצת ארבעה טפחים, לפי שכל פירצה שאינה 

יותר מעשר אמות נחשבת פתח ולא פירצה. ורק ביחס להיתר מבוי בלחי או בקורה היא 

  , כדי לפסול את הכשר המבוי בלחי או בקורה.נחשבת כפירצה 



והוכחת הגמרא היא מכך שאם פירצה של ארבעה טפחים בצידו אינה אוסרת, הרי במבוי 

   עקום נמי, לא תהא עקמומיתו אלא כפירצה בצידו, דאינה אוסרת.

דאמר בשם רב שפירצת מבוי בצידו היא רק ביותר מעשר, אמר לך:   ורב חנן בר רבא

  חי מהא.ליכא לאוכו 

]עוברים שם אנשים   רבים בעקמומית    דקא בקעי בה, במבוי עקום,  שאני התםכי  

רבים[ באותה הפירצה, בשעה שעוברים מרשות הרבים שבצדו האחד של המבוי לרשות  

   הרבים שבצדו השני של מבוי. ועל כן שיעור הפירצה הוא בפחות מעשר!

, מה דאמרת: דרב חנן בר רבא מודה דהיכא דבקעי בה רבים אין שיעור מכללותמהינן:  

אף על גב דלא ד  סבר, דפליג על רב חנן,  דרב הונאפרצתו בעשר, איכא למשמע מינה  

רבים  בה  פרצתו   בקעי  שיעור  מקולקל[  או  מטונף  למקום  בפרוצה  לה  ]ומשכחת 

   בארבעה.

]לעיל דף ה א[: מבוי   ירבי אמי ורבי אס אמרי  ד הא  מאי שנא מוהשתא תיקשי:  

  מתיר בפירצה עד עשר. -שנפרץ מצידו כלפי ראשו 

והניחא אי הוה אמינא דרב חנן ורב הונא מיירי בפירצה דבקעי בה רבים, לא הוי קשיא  

  לן, משום דיש לומר, שרבי אמי ורבי אסי מיירי בלא בקעי בה רבים.

ומכ רבים,  בה  בקעי  בדלא  מיירי  הונא  דרב  אמרת  אי  בארבעה אבל,  פירצתו  מקום  ל 

, בדרבי אמי ורבי התםסבירא ליה, תיקשי: מאי שנא מדרבי אמי ורבי אסי? ומשנינן:  

]גידוד: שפה, כלומר: לא נפרץ הכותל לגמרי עד   גידודילפירצה    דאיכאאסי, מיירי ב

  [1יסודו, אלא נשארה שפה בגובה שלושה או ארבעה טפחים[. ]ראה ציור 

  ת נוחה לעבור בה, על כן שיעור פרצתה בעשר!וכיון שאין הפירצה הזא

, ונוחה לעבור בה. אלא  גידודילפירצה    דליכא, בדרב הונא ורב חנן, מיירי, בהכאאבל  

   שמכל מקום לא בקעי בה רבים, שפרוצה היא למקום מטונף או מקולקל!

  ]סוגיית עירוב רשות הרבים[

מתקנין אותו, שיהיה   כלומר: כיצד  תנו רבנן: כיצד מערבין דרך רשות הרבים

   ( 26)מותר בטלטול ]לכשיעשו שם עירובי חצרות[? 

מכאן הפתח  צורת  האחד,    עושה  וקורהבראשו  ורא"ש[   ולחי  רי"ף  קורה,  ]או 

   [2, בראשו השני שבסוף העיר ]דברי תנא קמא[. ]ראה ציור מכאן

   : פליגי בה בית שמאי ובית הלל:חנניה אומר



בשתי קצות רשות הרבים   דלת מכאן ודלת מכאן,בית שמאי אומרים: עושה  

בית [  3את הדלת אחריו. ]ראה ציור    נועל  -  וכשהוא יוצא ונכנסמשני צידי העיר,  

   . עושה דלת מכאן, ולחי וקורה מכאן: דיו שיהיה הלל אומרים

   ותמהינן על תנא קמא, ועל חנניה אליבא דבית הלל:

מיערבא מי  הרבים  הפת  ורשות  צורת  של  לא  בתיקון  כשהיא  אחת,  בדלת  או  ח, 

   נעולה?!

יהודה רבי  אמר  כן  על  יתר     : והתניא: 

 

 ב -דף ו 

לו שני בתים משני צידי רשות הרבים ורוצה לטלטל  מי שהיו  זה,  כנגד  זה   ,

  מבית אחד לבית השני דרך רשות הרבים.

ל כתלי הבתים ]ולפי רבי יהודה הרי הואיל ויש משני צידי רשות הרבים שתי מחיצות ש

  מקום שיש משני צידיו מחיצות, נהיה השטח שביניהם רשות היחיד מדאורייתא[.

ולחי בפינת הבית מצד אחד,    עושה לחי מכאן לפיכך, די לו בתקנה פורתא: שיהיה  

  בפינתו השניה של הבית! מכאן 

בצד השני    וקורה מכאןלרוחב רשות הרבים מצד האחד של הבתים,    או קורה מכאן

   , מבית לבית.באמצעמטלטל   ונושא ונותןשל הבתים, 

   אין מערבין רשות הרבים בכך! חכמים לרבי יהודה:  אמרו לו 

ומוכח מכאן שלחכמים אין מתירין לטלטל ברשות הרבים על ידי סגירתה בלחי וקורה, 

   דמהני?!והיכי אמרת 

  רשות הרבים.   הוא דלא מיערבא, בשני לחיים או בשתי קורות  בכךכי רק    וכי תימא

]לפי דפוסים ישנים[ מצד אחד, ולחי או קורה מצד שני כדאמרי בית הלל, כן    הא בדלת

   .מיערבא

  אי אפשר לתרץ כך. כי:



, שרשות הרבים שלה מכוונת והאמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: ירושלים

אילמלא משער לשער ומפולשת, ויש בה דריסת ששים ריבוא, ורחבה שש עשרה אמה,  

חייבין עליה    -  ננעלות בלילהשבחומה, משני צדיה של רשות הרבים,    דלתותיה

   . משום רשות הרבים

  ומכאן יש לנו לדייק:

   א. אין די בדלת אחת ]ואפילו ננעלת[ מצד אחד.

  ות הרבים.ב. דלתות ללא נעילה אינן מועילות ברש

  ועוד ראיה:

שהיו מכוונין שעריה זה כנגד זה,   -  דמחוזא, שערים,  הני אבולינמי:    ואמר עולא

לשער   משער  מהלכת  הרבים  דלתותיהן  - ורשות  צדיה   אילמלא  משני  השערים  של 

   חייבין עליהן משום רשות הרבים!  -בלילה  ננעלות

   לא סגי!  -ואפילו ננעלת  ויש לדייק מכאן: הא בדלתות ללא נעילה, או בדלת אחת

והשתא תיקשי, היכי אמרת דמהני צורת הפתח, או דלת אחת שאינה ננעלת מצד אחד, 

  ולחי וקורה מצד שני?! ]נתבאר על פי התוספות בהבנת רש"י, בשילוב פסקי רי"ד[.

: אין הברייתא האומרת "כיצד מערבין דרך רשות הרבים"  אמר רב יהודהומשנינן:  

  ברשות הרבים עצמה.עוסקת 

  אלא במבואות המובילים בין שתי רשויות הרבים. 

  בברייתא:  הכי קאמרו

מערבין ה   כיצד  המפולשין" את  הרבים  "מבואות  צורת   -  לרשות  עושה 

   .הפתח מכאן ולחי או קורה מכאן

ובאותם מבואות מפולשין נחלקו בית שמאי ובית הלל לדעת חנניה, אבל ברשות הרבים 

   נא כלל!לא מיירי הת

   :איתמר

קמא  כתנא  הילכתא  אמר:  לרשות    רב  המפולש  במבוי  טלטול  להכשיר  שאפשר 

  [1הרבים משני צידיו באמצעות צורת הפתח מכאן, ולחי או קורה מכאן! ]ראה ציור 



אליבא דבית הלל, דבעינן דלת מכאן, ולחי או קורה   ושמואל אמר: הלכה כחנניה

  מכאן!

   שצריך דלת מצד אחד:  דבית הללאיבעיא להו: לחנניה, אליבא  

לנעולהאם   בית שמאי   צריך  אותו  כמו שמצריכים  ונכנס,  כשיוצא  את אותה הדלת 

   בשתי דלתות.

   או אין צריך לנעול?

   .תא שמע: דאמר רב יהודה אמר שמואל: אינו צריך לנעולופשטינן: 

   .וכן אמר רב מתנה אמר שמואל: אינו צריך לנעול

  מתנה לא קאמר מימרא משמיה דשמואל.: רב איכא דאמרי

אמר לי שמואל: אין צריך  אז  אמר רב מתנה: בדידי הוה עובדא, ואלא הכי  

   .לנעול

   : מרב ענןנמי  בעו מיניה ואת אותה הבעיה 

  את אותה דלת אחת. לנעול לפי בית הלל   צריך האם 

   או אין צריך לנעול?

שערים שבראשי מבואות המפולשין    הני אבוליבואו וראו את    אמר להו: תא חזי 

, שדלתותיהן טמונין בעפר עד מחציתן, ואין דטימן עד פלגייהו בעפרא. דנהרדעא

   יכולים להינעל.

  ולא אמר להו ולא מידי התם,    מר שמואל, היה נכנס ויוצא  עייל ונפיקבכל זאת  ו

  שאין המבוי מתוקן היטב.

  אלמא אפילו דלתות שאינן ננעלות שפיר דמי!

כהנא  אמר  כי  רב  לנעול.  צריך  דאין  לאוכוחי  ליכא  מהכא  נהרדעא    הנך:    - שערי 

הואי מועילות מגופות  גוונא  האי  ובכי  לגמרי.  סגורות  ולא  היו  לגמרי  פתוחות  לא   ,

   דלתות.

  לא!  -אבל פתוחות לגמרי ואין ננעלות 



נחמן רב  אתא  בעפר,    כי  הטמונות  הדלתות  את  וראה  פניוה לנהרדעא,  אמר: 

  ]פנו העפר מן השערים[! לעפרייהו 

בה:   לנעולוהוינן  צריך  נחמן  רב  קסבר  העפר לימא,  שיפנו  אמר  זה  ומטעם   ,

   מהדלתות, כדי שיוכלו לנעול אותן?

   כדי לנעול ממש אמר רב נחמן לפנות העפר. לאודחינן: 

אף על פי שאין  שפיר דמי,    דראויות לנעול  כיוןאלא כדי שיהיו "ראויות" לינעל. ו

   בפועל. ננעלות

האי מבוי עקום אינו כמבוי עקום דלעיל, אלא שתי עקמומיות יש  - ההוא מבוי עקום 

הרבים   רשות  לאותה  פתוחים  פתחיו  ושני  ח',  בצורת  עשוי  שהוא  דהוה   -למבוי, 

   . בנהרדעא

חומריה גם את  ו, הטילו על המבוי גם את חומרתו של רב,  רמו עליה חומריה דרב

  זיל., וכדמפרש ואדשמואל

  : ואצרכוהו

   בשתי עקמומיותיו. דלתות א. 

  [1ב. לחי או קורה בשני פתחיו הפתוחים לרשות הרבים. ]ראה ציור 

  ומפרשינן לה:

רב לעיל גבי מבוי עקום, שאינו נחשב "מבוי סתום" אלא    דאמר: הא  חומריה דרב

רה ", שאינו ניתר בפתח הסמוך לרשות הרבים בלחי או בקומפולש" מבוי  תורתו כ 

  בלבד, אלא צריך גם תיקון של מבוי מפולש ]כפי שיבואר[ בעקמומיתו.

ומבוי זה שיש בו שני עקמומיות, צריך תיקון בשתי עקמומיותיו, כתורת מבוי מפולש 

  כפול!

האמר  מיהו, אם היו סוברים כרב בכל שיטתו, לא היו זקוקים לשים כאן דלתות, כי  ו

וי מפולש ניתר בצורת הפתח מכאן ולחי  , הסובר שמבהלכה כתנא קמאגופיה:    רב 

  וקורה מכאן.

  ואם כן, גם כאן היה די בצורות הפתח בשתי העקמומיות ולא היה צורך בדלתות!



, ואליבא דבית הלל, שמבוי  כשמואל, דאמר הלכה כחנניהאלא, שהחמירו בו גם  

  מפולש בעי דלת מכאן ולחי וקורה מכאן.

כי  בעקמומיותיו.  דלתות  לשים  בעינן  הוה  לא  שיטתו,  בכל  כשמואל  סברינן  הוה  ואי 

תורתו  שמואל:  הוא    האמר  עקום  מבוי  מבוי  כשל  ליתן סתום "  בעינן  ולא   ,"

  בעקמומיותיו כלום, אלא רק לחיים בשני פתחיו הפתוחים לרשות הרבים.

היינו   כסתום"  ש"תורתו  לעיל,  מפרשים  לא  ]וליש  נמי  סתום,  תורת  יש  שלעקמומיות 

  בעינן כאן דלתות בעקמומיותיו, אלא סגי ליתן שם לחי או קורה[.

תורתו : מבוי עקום  כרב, דאמראלא משום הכי אצרכוהו דלתות, לפי שהחמירו בו גם  

  ", וצריך ליתן בעקמומיותיו מה שצריך ליתן במבוי מפולש.מפולש" מבוי כ

   מבוי מפולש ליתן דלת, הכא נמי בעינן דלת. וכיון דלשמואל בעינן בסתם

והיינו הא דאמרינן דרמו עליה חומריה דרב וחומריה דשמואל! שהוא מבוי מפולש כדרב 

   ובעי דלתות כשמואל.

   ומי עבדינן כתרי חומרי?!ותמהינן: 

שהרי בין לרב ובין לשמואל, דיינו למבוי עקום שכזה בצורות הפתח בשתי עקמומיותיו, 

   בלבד!

כי לרב, דאמר תורתו כמפולש, הא סבירא ליה דהיתר מבוי מפולש הוא בצורת הפתח!  

בעינן   ולא  כסתום  דתורתו  ליה  סבירא  הא  בדלת,  מפולש  דהיתר  דסבר  ולשמואל 

   ]בעקמומיתו[ ולא מידי.

  ]ולהיש מפרשים, סגי בלחי או קורה, וכל שכן דסגי בצורת הפתח[.

  חומרי!? ]תוספות[וכל כי האי גוונא, מי עבדינן כתרי 

  דלא עבדינן כהאי גוונא כתרי חומרי:  והא תניא

   בכל מקום שנחלקו עם בית שמאי. אלא:  לעולם הלכה כבית הללדתניא: 

שמאי בית  כדברי  לעשות  סיפא    עושה  -  והרוצה  דסותר  עלה,  פרכינן  ]ולקמן 

   לרישא[.

   עושה!  - כדברי בית הללוהרוצה לעשות 



מקולי בית יש ביניהם שתי מחלוקות הכרוכות זו בזו, גם  אבל אדם העושה, במקום ש

   רשע!הרי זה  - מקולי בית הללגם שמאי, ו

במקום ששתי מחלוקות    מחומרי בית הללגם  מחומרי בית שמאי וואם עושה גם  

  עליו הכתוב אומר: הכסיל בחשך הולך! -כרוכות זו בזו 

שמאי אם על בית הלל ]רש"י בראש שהרי אינו יודע להבחין על מי לסמוך אם על בית  

   השנה דף טו א[.

כבית נוהג    אי .  כקוליהון וכחומריהוןיעשה    -  כבית שמאי נוהג    אי , כך יעשה:  אלא

  כקוליהון וכחומריהון!יעשה  - הלל

  ומפרשינן תחילה לברייתא, והדר הדרינן לעובדא דנהרדעא. 

  מיניה וביה: קשיאדברייתא  הא גופא ומקשינן: 

  . ומשמע דחייבים לעשות כבית הלל.אמרת: לעולם הלכה כבית הללילה  שהרי בתח 

   עושה?!  - אמרת: הרוצה לעשות כדברי בית שמאי, לאחר מכן הדראילו ו

   .לא קשיאומשנינן: 

 בת קולשיצתה    קודם  -, בסיפא דאמרינן: הרוצה לעשות כדברי בית שמאי, עושה  כאן

לקמן דף יג ב[. שאז היה רשאי כל הרוצה ואמרה: הלכה כבית הלל בכל מקום ]וכדאיתא  

  לעשות כדברי בית שמאי, לעשות כקוליהון וחומריהון.

   ( 27) בת קול!שיצתה   לאחר -, ברישא דאמרינן: הלכה כבית הלל כאן

והא הא  אימא:  איירי    ואיבעית  וסיפא  קולשיצתה    לאחר רישא    .בת 

 

 א -דף ז 

 רבי יהושע היא, דלא משגח בבת קול! כולה ברייתא ]הגרא"מ הורוויץ זצ"ל[  ו

סיני   מהר  התורה  לנו  ניתנה  שכבר  היא,  בשמים  לא  נט:[:  דף  מציעא  ]בבא  דקאמר 

: לעולם הלכה כבית הלל ואף הרוצה לעשות כדברי בית ואיבעית אימא]תוספות שם[!  

הכי  יהון וחומריהון אינו עושה, שכבר יצתה בת קול שהלכה כבית הלל! אלא  שמאי כקול

אמוראי דפליגי ]או תרי[    כל היכא דמשכחת תרי תנאי, ותריהברייתא:    קאמר



ביניהם[    אהדדי החולקים  אמוראים  או  תנאים  מחלוקת]כשתמצא  שנחלקו   כעין 

אחרים   הללבדברים  ובית  שמאי  זה  בית  כדברי  לעשות  הרוצה  והרוצה ע  -,  ושה, 

זה   כדברי  ד   -לעשות  ובלבד  וכי קוליה דמרעושה!  קוליה דמר,  כי  ליעבד  ,  לא 

ולא כחומריה דמר  רשע[.    - ]וכדאיתא בברייתא: מקולי בית שמאי ומקולי בית הלל  

]וכדאיתא בברייתא: מחומרי בית שמאי ומחומרי בית הלל, עליו   וכי חומריה דמר,

  וכחומריה, עביד   -  לא: או כי קוליה דמראהכתוב אומר: הכסיל בחושך הולך[.  

]וכדאיתא    וכחומריה, עביד!  -   ! או כקוליה דמר]יעשה כקולתו וחומרתו של זה[  

כקוליהון   הלל  כבית  אי  וכחומריהון,  כקוליהון  שמאי  כבית  אי  אלא  בברייתא: 

  וכחומריהון[.

והן   רב  כחומרי  הן  לעשות  פסקו  דבנהרדעא  אהא  לאקשויי,  הדרינן  כחומרי  והשתא 

ד קשיאשמואל,  מקום  דעתין   מכל  סלקא  דקא  כשניהם?!  להחמיר  כן  עבדו  האיך 

השתא, דאף שאם רוצה להחמיר או להקל כשניהם בשני מחלוקות שאינם כרוכים זה 

דחד  כחומרא  מחמירין  אנו  הרי  דנהרדעא,  עקום  במבוי  והכא  עושה,  ודאי  כלל,  בזה 

ד במחלוקת  דחד  וכחומרא  עקום,  דמבוי  אלו במחלוקת  מחלוקות  ואין  מפולש,  מבוי 

כרוכים ותלויים זה בזה כלל! מכל מקום, כיון דלענין היתר מבוי עקום, בין למר ובין 

   למר סגי בצורת הפתח, אי אפשר להחמיר יותר משניהם ]תוספות וריטב"א[.

בנהרדעא, ולא הטילו עליו   אמר רב נחמן בר יצחק: כוליה כרב עבדוהומשנינן:  

דהא רב סבירא ליה תורתו כמפולש, ואף דלרב גופיה, להיתר מפולש   מדשמואל כלום,

דאמר רב  סגי בצורת הפתח דהא אמר רב הלכה כתנא קמא דהכי סבירא ליה, זה אינו,  

למעשה, אלא    ואין מורין כןכתנא קמא דסגי בצורת הפתח,    הונא אמר רב: הלכה 

   כחנניה דבעי דלת!

דסגי בצורת    -כתנא קמא    מר: הלכה ולרב אדא בר אהבה אמר רב, דא ומקשינן:  

מפולש   למבוי  למימר,  -הפתח  איכא  מאי  כן,  כתרי   ומורין  בנהרדעא  עבדי  היכי 

  חומרי?

  היכא דסתרי הני מילי    רב שיזבי: כי לא עבדינן כחומרי דבי תרי,ומשני    אמר 

   ו לת!גכגון שדרה וגול לגמרי, ו אהדדיתרי החומרות 

עליה  דתנןוכי הא   ]שאין  עצם מת  ואינו :  ובמשא  גדולה כשעורה, מטמא במגע  בשר[ 

אף  מטמאים  מת,  של  שלימה  גולגולת  או  מת  של  שלימה  שדרה  אבל  באוהל,  מטמא 

  באוהל!

דינם    -כשיעור שאין יכול לחיות כך, אילו חסרו מחיים    -  השדרה והגולגולת שחסרו

  כשאר עצם שאינו מטמא באוהל!



בית שמאי  יכך אינו מטמא באוהל?  שאינו יכול לחיות, ולפ  וכמה חסרון בשדרה

   אומרים: שתי חוליות, ובית הלל אומרים: חוליא אחת!

באוהל?    ובגולגולת תטמא  שלא  חסרון  אומרים כמה  שמאי  מן בית  ניטל  אם   :

בבכורות[    כמלא מקדחהגולגולת   לה  אומרים ]מפרש  ובית הלל  מן !  ניטל  : אם 

כשיעור   וימותהגולגולת,  החי  מן  שינטל  שיעורו בהכי,    כדי  ]ומפרש  חסרון  הוי 

  בבכורות[!

וכן שמואל:  אמר  יהודה  רב  הלל    ואמר  ובית  שמאי  בית  נחלקו  לענין ממילא 

, בכמה חסרון שבשדרה ובגולגולת חשיב טריפה, שהרי אם אין יכול לחיות, הוה טריפה

  טריפה!

בכגון והשתא משנינן: דלא אמרו שאין לעשות כחומרי בית שמאי וכחומרי בית הלל אלא  

אוהל   לטומאת  לחוש  שמאי  כבית  אדם  יחמיר  שאם  וגולגולת,  דשדרה  פלוגתא  האי 

בשדרה שחסרה רק חוליה אחת, ומשום שסובר שיכול החי לחיות בחסרון חוליא אחת, 

ומאידך יעשה כחומרת בית הלל וימנע מלאכול בהמה שחסרה לה חוליא אחת דהויא  

ל ההולך בחושך! דממה נפשך: אי סברת טריפה לבית הלל, בזה הוא דאמרינן דהוי כסי

כבית שמאי דבחסרון חוליה אחת אפשר לחיות, אף טריפה לא הוי, דהא בהא תליא! וזה 

  הולך בחושך ועושה תרי חומרי דסתרי אהדדי.

וכגון, גבי מבוי עקום! ואף דממה נפשך סגי   אבל היכא דלא סתרי אהדדי, עבדינן!

וכ מו שנתבאר, מכל מקום מתרי טעמי הוא דסגי בצורת הפתח בין לרב ובין לשמואל 

בצורת הפתח ]דרב סבירא ליה א. מבוי עקום תורתו כמפולש, ב. מבוי מפולש, תיקונו  

כמפולש,  תורתו  עקום  דמבוי  ליה  דסבירא  במה  כרב  אדם  סובר  ואם  הפתח[.  בצורת 

תליא   ומאידך סובר כשמואל דמבוי מפולש בעי דלת, אין הוא סותר דברי עצמו, כיון דלא

  הא בהא!

רב  עלה    לא עבדינן?! מתיבאטו    אהדדיתרי חומרות    והיכא דסתריותמהינן:  

שני!  משרשיא מעשר  בהם  נוהג  של שמיטה  וחמישית  רביעית  שניה,  ראשונה,  שנה   :

ושנה שלישית וששית נוהג בהם מעשר עני! ונחלקו בית שמאי ובית הלל מתי מתחדשת  

בי האילנות:  מעשר  דין  ומשתנה  השנה השנה,  ראש  בשבט  באחד  סוברים:  שמאי  ת 

   לאילנות. ובית הלל אומרים: בחמשה עשר בו.

שבסוף שנה שניה    אתרוג באחד בשבטפירות מעץ    מעשה ברבי עקיבא שליקט

לעני   אחד]מיני מעשרות[, מעשר    שני עישוריןלחומרא    ונהג בוהנכנסת לשלישית,  

מעשר והיא שנת מעשר עני.  שכבר נתחדשה שנה שלישית ש  כדברי בית שמאינהג בו  

  ששנת מעשר שני -שעדיין שנה שניה   כדברי בית הללשהוא מעשר שני נהג בו  אחד



וחיללו ואכל הוא    - ]לא שהפריש שני פעמים, אלא: הפריש מעשר שני על תנאי,  היא! 

וראה  כאן,  תוספות  לעניים;  נתן  עצמו  המעשר  ואת  בירושלים,  המעות  את  עצמו 

  "עיונים"[.

תיקשי היאך עביד רבי עקיבא כחומרי בית שמאי וכחומרי בית הלל, והא מה והשתא  

דעביד רבי עקיבא הוי תרי חומרי דסתרי אהדדי, שאם חייב במעשר שני אי אפשר שיהא  

]נסתפק כיצד קיבל[    רבי עקיבא גמריה איסתפיק ליה,חייב במעשר עני? ומשנינן:  

ידע אי בית הלל בחד בשבט אמור, אי בחמיסר ועבד    ולא  בשבט אמור, 

ונמצא שהחמיר רק כבית הלל, ולא עשה כחומרי בית   הכא לחומרא והכא לחומרא,

שמאי וכחומרי בית הלל! ]וביאר הריטב"א: דדוקא הכא לא מיקרי כסיל בחושך הולך  

כיון "שלא היה מי שיברר לו האמת. אבל מי שעושה חומרא דמר ודמר מפני שאינו יודע  

הדין כך יש לו לעשות, מכל מקום אכתי קרינא ביה שהוא כסיל  הדין, אף על פי ששורת  

הולך בחושך, שהיה לו ללמוד ולא למד". וראה מה שכתב על זה, בחזון איש יורה דעה 

  סימן ק"נ סק"ה[.

יתיב רב יוסף קמיה דרב הונא, ויתיב וקאמר: אמר רב יהודה אמר רב: 

, אי בעי דלת או צורת הפתח, ששנינו לעיל: כיצד מערבין מבואות המפולשים  מחלוקת

מכאן וסרטיא ]רחוב שעשוי למהלך בני אדם, והוא רשות הרבים[    סרטיאמפולשין ל ב

ל  מכאן, במפולשין  או  המבוי,  צדי  רשות   פלטיאמשני  והוא  לשווקים,  ]רחוב העשוי 

   . מכאן ופלטיא מכאןהרבים[ 

ל  אבל ופתוחין  מפולשין  המבואות  היו  הרבים[    סרטיאאם  ו]רשות   בקעה ל מכאן 

 בקעה מכאן ובקעה מכאן פתוחה ל  מכאן, או]כרמלית, ואסורה בטלטול מדרבנן[  

  עושה צורת הפתח מכאן ולחי וקורה מכאן! סגי לכולי עלמא, אם  

הפתח,   בצורת  סגי  מכאן  ובקעה  מכאן  דבקעה  לאשמועינן  לי  למה  השתא ותמהינן: 

 עושה לו צורת , אמרת: דסגי אם  ןמכאן ובקעה מכאשהיא רשות הרבים    סרטיא

  -   מכאן ובקעה מכאןשהיא כרמלית    הפתח מכאן ולחי וקורה מכאן! בקעה

  לך למימר דסגי בצורת הפתח?! מיבעיא

קאמרומשנינן:   ל  הכי  מפולש  המבוי  היה  אם  ובקעה  הברייתא:  מכאן  סרטיא 

יה וסגי ל  בקעה מכאן ובקעה מכאןאילו היה מפולש ל כאותו מבוי    מכאן, נעשה

  בצורת הפתח מכאן ולחי וקורה מכאן.

רב יוסף במימרא דלעיל, דקאמר לה משמיה דרב יהודה דאמר משמיה   מסיים בהו

הפתוח מצדו   מבוי ה   אם היה, שלא משמיה דרב:  משמיה דרב יהודהדרב, והוסיף  

]מסתיים בקצהו השני לתוך   לרחבה בלא מחיצה מפסקת    כלההאחד לרשות הרבים,  

שאחורי הבתים מוקפת ארבע מחיצות שהיא רשות היחיד גמורה,   הרחבה, שהיא חצר



פירצה עד   - ואין בה דיורין[, וגם נפרץ הכותל מעברה השני של הרחבה לרשות הרבים  

 אין צריך כלוםכנגד פירצת המבוי שלצד הרחבה, הרי זה מבוי סתום ו  - עשר אמות  

תה פתיחה של המבוי  "לתקן אותה פתיחה ]של המבוי[ שלצד הרחבה" ]רש"י[, אלא או

לרשות הרבים. ]וכתבו התוספות: "ולא חשיב ליה כמפולש, משום דביציאתו מן המבוי  

יש מקום לנטות לכאן ולכאן לצדי הרחבה, ולא אתי למישרי מפולש". וכוונתם: דאי לאו 

   האי טעמא הוי בעי תיקון במקום הפירצה לרחבה, משום ד"מיחזי כמפולש "[.

דבמבוי הכלה לרחבה    דרב יהודהדאמרת משמיה    סף: האאמר ליה אביי לרב יו

כלומר: משמואל    דשמואל היא!אין צריך כלום, ולא פירש לך רב יהודה ממאן גמרה,  

גמרה!   רביה 

 

 ב -דף ז 

]דלקמן[   דרבמימרא אחרינא  דרב אהך    קשיאאמרה רב יהודה,    דרבמשמיה    דאי

   :בתרתי

קאמר רב יהודה מבוי שכלה לרחבה שנפרצה, לא אסרינן ליה משום מפולש. א. הכא  

  [1]ראה ציור 

  ואילו ממימרא אחרינא דרב מוכח שאסור משום דמיחזי כמפולש.

ב. מדנקט רב יהודה מבוי הכלה "לרחבה" שאין בה דיורין, ולא נקט מבוי הכלה "לחצר"  

חצר הוו אסרי דיירי החצר על בני  שיש בה דיורין, איכא למשמע מינה, דבמבוי הכלה ל

נפרץ כותל החצר  לא היה  ואפילו  הוי כמבוי מפולש,  המבוי מלטלטל במבוי, אף שלא 

  לרשות הרבים כלל ]ויתבאר ענין זה לקמן[.

ואילו ממימרא אחרינא דרב, מוכח, דאי משום דיירי החצר לית לן בה, אלא רק משום 

  דמיחזי כמבוי מפולש.

   : אבא אמר רבדאמר רב ירמיה בר  

אמות[    מבוי  עשר  עד  ]שרחבו  לרשות   שנפרץ צר  הפתוח  הפתח  שממול  המבוי  כותל 

שמאחורי המבוי   לחצר]שנפרץ כל הכותל של רוחב המבוי[, וכלה המבוי    במלואוהרבים  

  חצרגם מחיצת ה   נפרצהמלבד זאת,  ו[  2]שלא היתה פתוחה לו מתחלה[. ]ראה ציור  

לרשות בינה  המפרדת  שממול,  יותר    עצמה  רחבה  שאינה  ]פירצה  שמאחוריה  הרבים 

מעשר אמות, ושלא במילואה של מחיצה אלא נשארה המחיצה שבצדי הפירצה עומדת[ 

  של מבוי, באופן שהעומד במבוי רואה רשות הרבים כנגדו. הרי: כנגדו



  בטלטול, שהרי מוקפת היא מארבע מחיצותיה. חצר מותרת

ואף שנפרצו בהן פרצות, כיון שאין הפרצות רחבות מעשר אמות, ויש להן גיפופי ]שאריות 

  כותל מצדי הפירצה[ לא נתבטלה המחיצה, שהרי פרצות אלו "פתחים" הם.

   (28) בטלטול משום מבוי מפולש.  מבוי אסוראבל ה 

  סבר כרב יהודה. דאי כרב יהודה תיקשי תרתי:והשתא מוכחינן דרב גופיה לא 

ונפרץ אליה,    ! ליהוי מבוי אסור?    ואמאיא.   כמבוי שכלה האי מבוי שכלה לחצר 

   , דאמר רב יהודה שאינו צריך תיקון, דסבירא ליה דלא מיחזי כמפולש.לרחבה

 אלא מיירי  -כרב יהודה    -ב. ועוד תיקשי: הרי רב לא מיירי ברחבה שאין בה דיורים  

בנפרץ לחצר שיש בה דיורין. ומכל מקום, לא אסר רב את הטלטול במבוי משום שנפרץ  

לחצר שיש בה דיורין, אלא מטעם שנפרצה אף החצר לרשות הרבים ונעשה המבוי כמבוי 

   מפולש.

היתה  לא  אם  אף  דיורין,  בה  שיש  לחצר  המבוי  בנפרץ  דאסר  יהודה,  כרב  דלא  והיינו 

  !נפרצת לרשות הרבים, וכדאמרן

עובדא הוה ממאן גמרה רב יהודה. אבל    אנא לא ידענארב יוסף לאביי:    אמר ליה 

התם, ונפרצה מחיצת    מבוי שכלה לרחבה הוה]כפר של רועים[ ד   בדורא דרעותא 

  הרחבה כנגדו של מבוי לרשות הרבים.

ולא רב יהודה תיקון    לקמיה דרב יהודה, ולא אצרכיהדינא דהאי רחבה    ואתא

   מידי!

שיא בתרא לא תיקשי. כי ליכא למידק: הא חצר אסורה, דהא כך הוה עובדא  והשתא קו

   ]גאון יעקב[.

, כלומר: ואם קשה לומר שלמד רב יהודה להתיר, מרב, מכח ואי קשיא משמיה דרב

   -קושיא קמא, דהא לרב גופיה חשיב המבוי כמפולש 

יהודה.  תיהוי משמיה דשמואל רב  כן  יהי כדבריך, שמשמואל למד  קשיא ולא  , 

   ]ולא תקשה אף קושיא קמא[. מידי

יהודה למד מרב להתיר במבוי שכלה  ועתה מבארת הגמרא דאיכא למימר שפיר שרב 

  לרחבה. ומכל מקום לא קשיא דרב אדרב, שאסר במבוי הכלה לחצר!



, שרב ששת  השתא, דאמר ליה רב ששת לרב שמואל בר אבא, ואמרי לה כי  

   :לרב יוסף בר אבאאמר 

לך מטעם   אסברה  שאינו  לחצר,  שכלה  במבוי  לטלטל  שאסר  וסברתו,  רב  של  טעמו 

דחשיב כמפולש, אלא: א. תיקנו חז"ל שלא לטלטל מבית לחצר המשותפת לכמה בתים, 

אלא אם כן עשו כל דיירי הבתים הפתוחים לחצר כאחד "עירובי חצרות" ]שמתערבין 

  כולם במאכל אחד מערב שבת, ומניחין אותו באחד מן הבתים[.

ויצאו לחצר[ למבוי   בבית  כלים ששבתו  ]או  מן הבית שבחצר  וכן תיקנו, שלא לטלטל 

ורגילין  למבוי  הפתוחים  החצירות  דיירי  כל  עשו  כן  אם  אלא  החצרות,  לכל  המשותף 

באחת  אותו  ונותנין  אחד,  במאכל  כולם  ]שמשתתפין  מבואות"  "שתופי  דרכו,  לעבור 

   החצרות[.

הן, הרי הן שתי רשויות נפרדות לכל דבר, ומערבת כל  ב. שתי חצרות שכותל מפריד ביני 

  חצר עירוב חצרות לעצמה.

נפרץ הכותל שביניהן במילואו ולא נשארו גיפופי ]שאריות כותל[ בצדי הפירצה, הרי כיון  

שאין "פתח" ביניהן אלא רק "פירצה", נעשו שתי החצרות כחצר ורשות אחת לכל דבר, 

  ומערבין ביחד עירוב אחד.

רצו, מערבין כאחד, ומותרין לטלטל מחצר לחצר. רצו, מערבת   - יה בכותל "פתח"  ואם ה 

  כל אחת לעצמה, ואסורין לטלטל מזו לזו.

ג. היתה חצר אחת צרה, והסמוכה לה רחבה, ונפרץ הכותל המפריד ביניהן לכל רחבה של 

זה החצר הצרה, ונמצא, שהעומד בפנים החצר הצרה אינו רואה כל גיפופים, הרי פתח  

נקרא "נראה ]הגיפופים[ מבחוץ ושוה מבפנים". ואין זה פתח אלא פירצה בעלמא ]לדעת  

   רב, לפי מאי דאסברה רב ששת[.

חשובה הפירצה כ"פתח"    -ד. לעומת זאת, בחצר הרחבה, שבה נראים הגיפופים מבפנים  

   גמור.

כחלק ממנה,   לה, להחשב  לחצר הרחבה הסמוכה  בטילה  ואינה  ולפיכך: החצר הצרה 

מותרת בטלטול עד שתערב יחד עם דיורי החצר הרחבה, דחשבינן לה כרשות אחת עם 

  החצר הרחבה.

אך לגבי החצר הרחבה, נחשבות שתי החצרות כרשויות נפרדות. ולכן אם עירבה הרחבה 

  לעצמה מותר לטלטל ברחבה.

בלא פירצת  אף    -ולפיכך: מבוי זה שנפרץ במלואו לחצר, אי אפשר לטלטל מן הבית אליו  

שהרי כלפי המבוי חשבינן ליה כרשות אחת עם החצר הסמוכה,   - החצר לרשות הרבים  



וכאילו היו דיירי החצר דרין במבוי, ואוסרין על בני המבוי להוציא לשם, עד שיערבו עם 

   ( 29)דיורי החצר. 

  ונמצא שיש חילוק בדברי רב:

   . כאן, שעירבוא. 

בני החצר מותרים הם לטלטל, דמשום חסרון עירוב כלומר: היכא דעירבו בני המבוי עם  

  ליכא. ואין המבוי חשוב כמבוי מפולש, ואינו צריך תיקון אלא כשאר מבוי סתום.

   .כאן, שלא עירבוב. 

כלומר: היכא אמר רב דמבוי אסור, היכא שלא עירבו, ומשום שהמבוי נתבטל לחצר, 

  ל בני המבוי מלטלטל מביתם למבוי.ע  -שלא עירבו עם בני המבוי    -ואוסרין דיורי החצר  

והשתא מבואר, שלפי טעמו של רב ששת בדברי רב, שפיר איכא למימר דרב יהודה למד  

  מרב שמבוי הכלה לרחבה אינו צריך תיקון.

   .נמי לא קשיא - בחצר דאקשינן לעיל  רבברי אדברחבה  רבברי דכי לפי רב ששת, 

לחצר, טעמו משום שדיורי החצר אוסרין על בני  דהא לדידיה, רב דאחמיר במבוי שכלה  

דיורין  בה  שיש  בחצר  אלא  שייכא  לא  והא  עמם.  לערב  בלא  למבוי  מלטלטל  המבוי 

  האוסרים. אבל אם נפרץ המבוי לרחבה, שאין בה דיורין שיאסרו מותר לטלטל במבוי.

  ואם כן לא קשיא. כי:

   . עם בני מבוי, כלומר, בני רחבה עירבו בני חצר ברחבה, מיירי ש כאן 

כמי שעירבו דמי ]מאירי בשיטת רש"י[. דהא ליכא דיורין ברחבה   -כי אף שלא עירבו  

  שיצטרך לערב עמהם, ולכן מותר המבוי.

באופן    כאן  במבוי,  לטלטל  רב  אסר  עירבו בחצר,  המבוי.   שלא  בני  עם  החצר    בני 

 

 א  -דף ח 

, שרב יהודה בדין מבוי הכלה לרחבה אדעתין מעיקרא  ולמאי דסליקוהוינן בה:  

לאו משום עירוב אסר לטלטל במבוי הכלה לחצר, אלא בין שעירבו   - כשמואל אמרה. ורב  

   בני החצר עם בני המבוי, ובין שלא עירבו אסור לטלטל במבוי משום דהוי כמפולש.



, ואין לדון שעירבובין  ואדרבא, סלקא דעתין, דלרב, משום חסרון עירוב לית לן בה, ו

כמפולש,   דמיחזי  משום  עירבו בה  שלא  כנגדו    -  ובין  נפרץ  לא  רב   פליגי  -ואפילו 

  ושמואל:

במאי    - , דאסר רב משום מבוי מפולש והתיר רב יהודה משמיה דשמואל  בעירבואם כן,  

   פליגי?

דאסר שמואל ]וכדסלקא דעתין לעיל, דבדווקא אמר רב יהודה   בשלא עירבו וכמו כן,  

דיורי החצר האוסרין בלא שיערבו  מבוי הכלה "לרחבה", הא בחצר הוה אסר, משום 

   במאי פליגי? -עמהם[, והתיר רב ]שלא אסר אלא משום מפולש[ 

   .נראה מבחוץ ושוה מבפניםפתח ה פליגי ב  - בשלא עירבוומפרשינן: 

ראין מחוצה לו, ואינן נראין מבפנים, אי חשיב פתח גם כלפי פנים או בפתח שגיפופיו נ

   לא.

לרב חשיב כפתח אף כלפי פנים, ולפיכך עדיין החצר והמבוי שתי רשויות המערבות כל  

  אחת לעצמה ואין אוסרין דיורי החצר על בני המבוי מלטלטל למבוי.

לדעת שמואל הנך גיפופי ושמואל מחייב את בני המבוי לערב כאחד עם דיורי החצר, ד

   (30)כמאן דליתנייהו דמי כלפי בני המבוי, והוה רשות אחת שצריכה עירוב אחד. 

דשרי    -   קמיפלגי  -  בעירבו ושמואל  כמפולש,  דמיחזי  משום  לה  דאסר  בדרב    -רב 

   יוסף!

   : דאמר רב יוסף

שנו  תיקון,    לא  צריך  אין  לרחבה  הכלה  רחבהכ   אלאשמבוי  לאמצע  ויש שכלה   ,

מקום לנטות לכאן ולכאן משני צדי המבוי. דזה לא מיחזי כמבוי מפולש ]שהרי רוחבה 

של רחבה עודף על רוחב המבוי לכל צד, ונראה שהמבוי כלה לרחבה ואינו מושך עד רשות  

  [1ש[. ]ראה ציור הרבים שכנגדו, ולפיכך לא אתי למישרי מבוי מפול

, שמצד אחד נמשך כותל המבוי עם כותל הרחבה  לצידי רחבההמבוי    כלהאם    אבל

   [2לטלטל במבוי, משום דמיחזי כמפולש. ]ראה ציור  אסור  -עד רשות הרבים 

  בדרב יוסף פליגי רב ושמואל! -והשתא 

רב דאסר ]למאי דסלקא אדעתין מעיקרא[ אפילו בכלה לאמצע חצר, סובר דלא כרב יוסף  

דחשיב ליה "מיחזי כמפולש" רק כשיש המשך ממש של כותל המבוי עם כותל הרחבה או 



החצר. דלרב, כיון שאין העומד במבוי רואה כנגדו אלא רשות הרבים, וגם בקעי בה רבים, 

   אסור.

  כרב יוסף! -ע רחבה ושמואל דמתיר בכלה לאמצ

  לאמצע רחבה מותר, לא אמרן אלא שאם כלה המבוי    אמר רבה: הא דאמרת

]שלא כנגד המבוי ממש, רק    שלא כנגד זה ]החצר הסמוכה לרשות הרבים[    זה כשנפרץ  

חצר  ונפרצה  רב:  דאמר  והיינו  מבוי,  של  ש"כנגדו"  מחיצה  באותה  הפירצה  שהיתה 

  [1"כנגדו"[. ]ראה ציור 

]ראה ציור   (31)ואף שכלה מבוי לאמצע רחבה!    אסור,ממש    זה כנגד זהרץ  אם נפ   אבל

2]   

שמבוי שכלה לרחבה ונפרצה הרחבה לרשות הרבים   אמר רב משרשיא: הא דאמרת

  [ 3. ]ראה ציור  רחבה דרביםב   לא אמרן אלא  -לטלטל בו    זה שלא כנגד זה מותר

  אסור לטלטל במבוי. רחבה דיחידב  אבל

ובני לה בעל הרחבה על שעשאה למקום שאין בה דיורין,    עלה  זימנין דמימלךכי  

המבוי,    בתים שלצד  הפנוי  במקום  ליהברחבה  שקירותיהם   והוה  הבתים  ידי  על 

לטלטל בו אפילו   כמבוי שכלה לה לצידי רחבה, ואסורנמשכים עם כותלי המבוי,  

  כשאין פרצתה לרשות הרבים מכוונת כנגד המבוי

  [4וכדאמרן! ]ראה ציור  -

  אבל ברחבה דרבים לא חיישינן שמא ישנו הרבים את יעודה הראשון של הרחבה.

   ומנא תימרא דשני לן בין רחבה דרבים לרחבה דיחיד?ומפרשינן: 

  דאמר רבין בר רב אדא אמר רבי יצחק: מעשה במבוי אחד שצידו אחד ים

מחיצה,   והוי  עשרה  גבוהה  אשפהששפתו  אחד  מחיצה,   וצידו  דהוי  עשרה  גבוהה 

וראשו אחד סתום כשאר מבואות, וראשו אחד פתוח לרשות הרבים ]הוגה על פי רש"י[, 

  [5והוי האי מבוי השתא כשאר מבוי סתום שיש לו שלש מחיצות. ]ראה ציור 

לשואלו אם ניתר מבוי זה בלחי או קורה בראשו הפתוח לרשות    ובא מעשה לפני רבי

   א היתר ולא איסור.ולא אמר בה ל הרבים, 

   ומפרשינן להא דרבי:



, והוה כשאר  מחיצותהשתא שלש    דהא קיימי: משום  איסור לא אמר בהטעמא ד 

  מבוי הניתר בלחי וקורה. 

ותחסר    אשפה ה   חיישינן שמא תינטל, משום דלא אמר בהנמי    היתרומיהו,  

כין שם של חול ואבנים אצל שפתו ונעשה קרקע, והול  ויעלה הים שרטוןמחיצה, או  

  ר"ח.  -בני אדם והוי לה רשות הרבים 

   והוינן בהא דרבי, כדי להוכיח דשאני בין רבים ליחיד:

  ומי חיישינן שמא תינטל אשפה?!

דהוי על גבה   עשרה טפחיםה  גבוהוהיא    ברשות הרביםהמונחת    והתנן: אשפה

דהוה   בשבת!לאשפה    זורקין להשל אשפה,    שעל גבההבית    חלוןמ  -רשות היחיד  

זורק מרשות היחיד לרשות היחיד ]דרך אויר רשות הרבים למעלה מעשרה טפחים, דהוי 

  [1תוספות[, דשרי. ]ראה ציור  -מקום פטור  

והשתא תיקשי לרבי, דחזינן מהך מתניתין דלא חיישינן שמא תינטל אשפה ונמצא זורק  

  מרשות היחיד לרשות הרבים?!

כי ההיא    -  בין אשפה דרבים, יש לחלק  שניאמרינן כדי שלא תיקשי לרבי:    אלמא

כי ההיא דרבי, שהיתה אשפה של    -  לאשפה דיחידדלא חיישינן שמא תינטל,    -דחלון  

  דחיישינן שמא תינטל! -יחיד 

  וכדאמרן! - בין רחבה דרבים לרחבה דיחידיש לחלק   שניגבי רחבה,   הכא נמי

הוו אמרי בההיא מבוי שצידו אחד כלה   מאי   -ו בדורו של רבי  שהי  ורבנןומיבעי לן:  

   לאשפה?

   . וחכמים אוסריןבברייתא:  רב יוסף בר אבדימי: תנאפשיט    אמר

   .אמר רב נחמן: הלכה כדברי חכמים

   .אמר רב יוסף בר אבדימי: תנא: וחכמים מתיריןהכי  איכא דאמרי

  המתירין! -  אמר רב נחמן: אין הלכה כדברי חכמיםוהכי 

שהיו כלין בצד אחד לים   -   סורא מבואות ד ל]היה עושה מחיצות[    מרימר פסיק לה

]רשתות ומכמורות[ שיהיו הם מחיצות המבוי. ]ראה   באוזלי  -ובצד כנגדו לרשות הרבים  



חיישינן שמא יעלה מרימר:    אמר [ ולא רצה לסמוך על מחיצת הים, משום ד 2ציור  

   הים שרט ון.

הבאה   ובהמשך ]השמועה  עקום.  מבוי  בדין  ו.  דף  לעיל  ראשונה  שיטה  לפי  מתבארת 

   יתבאר אף לפי שיטת ה"יש מפרשים" שם[.

בסורא דהוה  עקום  מבוי  הרבים ההוא  לרשות  במערב  היה  פתוח  אחד  שראשו   ,

ונתעקם המבוי ]ברוחב עד עשר אמות[ והיה הולך לצד דרום, ופתוח שם לרשות הרבים 

   אחרת.

המבוי הפתוחים למערב לחי או קורה בפתחם הפתוח לרשות הרבים, ובני המבוי ועשו בני  

   הפתוחים לדרום לא עשו בפתחם כלום כדי להתיר לטלטל בחלקם.

 ביה בעקמומיתיה והעמידוה כשהיא מגוללת    אותיבו, גללו מחצלת, וכרוך בודיא

  [3של מבוי. ]ראה ציור 

   ל אפילו בחצי המבוי הפתוח למערב.: לא מועיל מה שעשו להתיר לטלטאמר רב חסדא

   דאיפליגו לעיל דף ו א בהיתירו של מבוי עקום.  לא כרב ולא כשמואל - האכי 

   ומפרשינן להא דרב חסדא:

תורתוכי   דאמר  הוא    לרב,  עקום  מבוי  היה  כשל  ליתן   מפולש,אילו  וצריך 

]לעיל דף    כדין מבוי מפולש  צורת הפתח בעי!  -בעקמומיתו מה שנותנין במבוי מפולש  

  ו:[, ולא מועילה לו העמדת מחצלת גלולה בעקמומיותו!

, ואין צריך צורת הפתח סתוםמבוי  כשל מבוי עקום הוא    דאמר תורתו נמי,    לשמואלו

בעקמומיתו, מכל מקום, הרי אין ניתר המבוי בלחי אחד ]ואפילו לא אותו החלק שבין 

   (32)ני או בעקמומית המבוי. העקמומית והפתח שבו הלחי[ עד שיתן לחי שני בפתח הש

  לא מהני.  -ובמבוי זה, ששמו בעקמומיתו מחצלת ולא לחי 

   הוא דמהני. לחי מעליאדמהני בו לחי, כשהניחו בו  הני מיליכי 

]שהרוח   כיון דנשיב ביה זיקאאף כלחי אינה נידונת. ד  -מחצלת גלולה    אבל האי

   ( 33) . לא כלום הוא -]ומפלת אותה[  ושדי ליהנושבת בה[ 

]אם נועץ יתד ]ר"ח[ במחצלת ומחברה   אי נעיץ ביה סיכתא וחבריהמכל מקום,  ו

   , ותו לא שדי ליה זיקא, ושפיר מהני.חבריהלכותל המבוי[, הרי 



   : גופא: אמר רב ירמיה בר אבא אמר רב

  .אסור חצר מותרת ומבוי   -  מבוי שנפרץ במלואו לחצר, ונפרצה חצר כנגדו

בני   עירבו בני המבוי עם  ומפרשינן לה לעיל במסקנא, שטעם איסור המבוי מפני שלא 

וגיפופי  שביניהם,  הכותל  שנפרץ  כיון  החצר  עם  אחת  כרשות  חשוב  שהמבוי  החצר. 

  המחיצה הוו לגבי מבוי "נראה מבחוץ ושוה מבפנים", ועל כן אסורה היא.

  ים, מותרת, ומערבת לעצמה.ואילו החצר שגיפופי המחיצה נראין בה מבפנ

  ומקשינן עלה:

   מאי קא משמע לן רב? אמר ליה רבה בר עולא לרב ביבי בר אביי: רבי!

  לא משנתנו היא זו?!וכי 

חצר   -, רחבה, הסמוכה לה  גדולהחצר  לבמלואה    שנפרצה, צרה,  חצר קטנהדתנן:  

עד שתערב   וקטנה אסורהבטלטול לכשתערב עירובי חצירות לעצמה.    גדולה מותרת

  יחד עם הגדולה.

   .מפני שהיא כפתחה של גדולהוטעמא: 

וכדאמרן, דהקטנה מפני שגיפופיה "נראה מבחוץ ושוה מבפנים" לא חשיב "פתח" לגבה, 

  וצריכה לערב עם הגדולה, דבטלה לגבה.

לגבה.  כ"פתח"  הפירצה  חשיבא  מבפנים,  אף  הנראין  גיפופי,  לה  דאית  הגדולה,  ואילו 

ולפיכך, אינה צריכה לערב עם הקטנה, דרשות בפני עצמה היא! והשתא תיקשי, מאי קא  

   משמע לן רב במבוי שנפרץ לחצר?!

רב ביבי בר אביי לרבה בר עולא: רב אתי לאשמועינן עיקר חידושו בחצר,   אמר ליה 

  א מותרת בטלטול, דליכא למילף לה ממתניתין.שהי

הוה אמינא: הני מילי היכא דלא קא   -במתניתין דחצר קטנה    -  אי מהתםכי  

  ולא מבטלי שם מחיצות דידה. דרסי בה רבים 

, דהיינו במימרא דרב, דמיירי בחצר שנפרצה אף אבל היכא דקא דרסי בה רבים 

ועוברים רבים מרשות הרבי והמבוי, היא לרשות הרבים,  ם לרשות הרבים דרך החצר 

ו  אימא  אסורה   אפילו חצר נמידבטלו שתי המחיצות משום דריסת הרבים למבוי, 

   בטלטול כיון דלית לה מחיצות.

  קא משמע לן רב דחצר מותרת לטלטל בה!



נמי  דאמרת דאתי לאשמועינן שאין דריסת הרבים מבטלת שם מחיצה,    והאומקשינן:  

   ן רב?!, ומאי קא משמע לתנינא

בפתח   שהרבים נכנסין לה בזו, מוקפת מחיצות שיש בה שני פתחים,    חצרדתניא:  

   -, בפתח השני ויוצאין לה בזו האחד, 

להוי   הרבים  ספק  רשות  טהור טומאהענין  ספיקו  הרבים  דברשות  לן  דקיימא   ,

   ]וברשות היחיד ספיקו טמא[;

   שבת. ענין רשות היחיד להוי ו

אלמא, לא אמרינן דלא ליהוי רשות היחיד לשבת, מטעם דאתו רבים ומבטלי מחיצתא, 

הוה אמינא, הני  בברייתא,    אי מהתםותיקשי: מאי קא משמע לן רב?! ומשנינן:  

זה שלא היכא ששני הפתחים הוויין    -דלא אמרינן אתו רבים ומבטלי מחיצתא    -  מילי

זה    ,כנגד 

 

 ב  -דף ח 

הפתחים    אבל כשהיו  דמיירי  דרב,  זהבמימרא  כנגד  חצר   זה  ונפרצה  ]וכדקאמר: 

הוי מחיצה, דאמרינן בכי האי גוונא: אתו רבים ומבטלי   אימא לא"כנגדו" של מבוי[,  

  מחיצתא.

  קא משמע לן רב דאפילו בכי האי גוונא הוי מחיצה.

תירוצא:   אהך  דאמר ומקשינן  ד   ולרבה,  א,  בעמוד  שכלה לעיל  במבוי  דאמרינן  הא 

לרחבה ונפרצה אף הרחבה לרשות הרבים דלא חשיב מבוי מפולש, הני מילי כשלא היו 

משום   זה כנגד זה אסורהפירצה ופתח המבוי מכוונין זה כנגד זה, אבל אם היו מכוונין  

  מבוי מפולש!

אסור, דאמר: מבוי שנפרץ במלואו לחצר ונפרצה חצר כנגדו מבוי    -  הא דרבעל כרחנו,  

עד שיערבו עם בני החצר. הא עירבו עמם מותר לטלטל במבוי, דלא חשבינן ליה כמפולש 

  רבה? במאי מוקי לה -

  . זה שלא כנגד זההכרח, בנפרצה ב



דאם לא כן, היה אסור אף בעירבו, משום דהוי כמפולש ]והא דאמר רב: ונפרצה חצר 

הפ שהיתה  ולא  מבוי,  של  שכנגדו  בכותל  היינו  פתח "כנגדו",  של  "כנגדו"  עצמה  ירצה 

  רש"י לעיל ח א ד"ה אבל, ועיין רש"י כאן[. -המבוי 

ברייתא    -  תרתינמי מיירי בזה שלא כנגד זה,    -לרבה    -והשתא תיקשי, דכיון דרב גופיה  

דרב   ומימרא  לה",  נכנסין  לי  -ד"חצר שהרבים  ומבטלי   למה  רבים  אתו  דלא  לחדש 

  מחיצתא, בפתחים שאינן מכוונין זה כנגד זה?!

  ומשנינן שינוייא אחרינא:

לה" דשמעינן מינה דלא אמרינן אתו   -  אי מהתם נכנסין  מברייתא ד"חצר שהרבים 

  מדאורייתא! -דלא מבטלי מחיצה  הוה אמינא: הני מילי -רבים ומבטלי מחיצתא 

ווללמד: שרשות היחיד גמ וחייב   לזרוקורה היא,  הוי הוצאה,  מרשות הרבים לתוכה 

  עליה.

לטלטל לאבתוכה    אבל  רבים   אימא  דאתו  היא,  היחיד  רשות  לאו  דמדרבנן  שרי, 

  ומבטלי מחיצתא!

  רב: דאף מדרבנן לא בטלו המחיצות, והחצר מותרת לטלטל בה!   קא משמע לן ולפיכך  

   :איתמר

]שרץ   עשוי כנדלראשיו לרשות הרבים, והוא    גדול עקום כמין ד', הפתוח משני  מבוי 

לרשות  בראשיהם השני  לו מבואות קטנים הפתוחים  רגלים הרבה[, שפתוחין  לו  שיש 

הרבים ההולכת בצדי המבוי הגדול, ]והמבואות פתוחים משני צדי המבוי הארוך זה שלא  

  [1תוספות[, אם בא להתירו: ]ראה ציור  -כנגד זה 

, באחד משני ראשיו הפתוחים לרשות  גדולמבוי ה צורת הפתח לאמר אביי: עושה  

מבואות קטנים   והנך כולהוהרבים ]ולחי או קורה בצדו השני הפתוח לרשות הרבים[,  

בטלטול[    מישתרו וקורה]מותרים  הרבים,   בלחי  רשות  שלצד  שבראשיהם  בפתח 

  ובמקום פתיחתם למבוי הגדול אין עושה להם כלום.

   ממה נפשך! לאביי: אמר ליה רבא

אי אמרת שהמבואות הקטנים ניתרים בלחי וקורה ואין צריך ליתן בראשיהם הפתוחים  

לעיל: מבוי עקום   כשמואל, דאמרסבירא לך,    כמאןלמבוי הגדול ולא מידי, על כרחך  

  , ומתירו בלחי מכאן ולחי מכאן.כסתוםשל מבוי זה  תורתו



פת ]שהרי  הם  שעקומים  קטנים  מבואות  הני  הרבים, ולפיכך:  לרשות  בעצמם  וחים 

ופתוחים הם למבוי הגדול שאף הוא פתוח לרשות הרבים, והיינו מבוי עקום[ מותרים 

ליתן  צריך  ואין  הרבים,  לרשות  הגדול  המבוי  של  בפתחו  נוסף  ולחי  בפתחיהם,  בלחי 

   כלום! -במקום שהם פתוחים למבוי הגדול  -בעקמומיתם 

דבמבוי עקום צריך ליתן בעקמומיתו צורת הפתח, דסבירא ]ולא כרב, דסבירא ליה לעיל:  

   ליה שנותנין לעקמומית תורת מבוי מפולש[.

  צורת הפתח   -שאף הוא אינו אלא מבוי עקום    -למבוי הגדול    למה ליהוכיון שכן,  

   באחד מראשיו?!

  והרי כסתום הוא לשמואל, וסגי בלחי מכאן ולחי מכאן אף למבוי הגדול.

בנהרדעא   האתיקשי,    ועוד דהוה  עקום  מבוי  של שמואל,    ההוא  מקומו  שהוא 

דפליג אשמואל, ואמר: מבוי עקום תורתו כמפולש, וצריך   חשו לה לדרבמכל מקום  ו

   להתירו בעקמומיתו כדרך שמתירין מבוי מפולש ]וכדאמרינן לעיל ו ב[.

לא  וכל שכן דבעלמא, שאינו מקומו של שמואל, צריך למיחש לדרב ]ריטב"א[. ואמאי  

  ולא מידי?! -אצרכת בעקמומיתם של המבואות הקטנים 

לכולהו הפתח  צורת  עושה  רבא:  אמר  קטנים    אלא,  גיסא מבואות    להאי 

כמפולש.  המבוי  עקמומית  של  תורתו  דאמר:  וכרב  הגדול,  למבוי  הפתוחים  בראשיהן 

  [1. ]ראה ציור מישתרו בלחי וקורהדמבואות הקטנים  ואידך גיסא

   ( 34)ות הקטנים. ובכך הותרו המבוא

  ]שמועה זו דמבוי העשוי כנדל, נתבארה על פי ריטב"א ומהרש"ל בדעת רש"י[.

דרב   משמיה  מניומי  בר  כהנא  דרב  משמיה  תחליפא  בר  כהנא  רב  אמר 

   כהנא בר מלכיו משמיה דרב כהנא רבה. 

  ]ב"ח[: רב כהנא רבההוא עצמו  ואמרי לה: רב כהנא בר מלכיו היינו

. אם עודף הארוך על הקצר אחד ארוך, וצידו אחד קצרה   דוצי כותלו שממבוי ש

מראשו של כותל הארוך לראשו   פחות מארבע אמות, מניח את הקורה באלכסון

  [2של קצר, ומטלטל עד הקורה בכל מקום שהיא. ]ראה ציור 

אינו מניח את הקורה או יותר,    אמות  ארבעאבל אם היה הארוך עודף על הקצר  

]ראה ציור   (35), ומניחה כשהיא מאונכת לכותל הארוך.  הקצרראש הכותל   אלא כנגד

3]   



אינו  שעודף פחות מארבע אמות,  ואחד זהשעודף ארבע אמות,  רבא אמר: אחד זה

   הקצר.ראש הכותל    מניח את הקורה, אלא כנגד

]ואם הניח באלכסון לא מהניא קורה זו כלל, ואסור לטלטל אף כנגד הקצר, ביאור הלכה 

   סימן שס"ג כהפרי מגדים, ודלא כהמחצית השקל[.

  : ואימא טעמא דידי, ואימא טעמא דידהווהוסיף רבא: 

  קורה טעמא מאי דלא מהני קורה באלכסון, דאנא סבירא לי:    אימא טעמא דידי

]שלא יבואו להחליף בין   משום היכר  -תקון רבנן דמהני להתיר את המבוי בטלטול?  

   מבוי לרשות הרבים[!

, שהרואה בני מבוי נמשכין ומשתמשין במבוי באלכסון לא הוי היכרה העומדת  קורו

  שלא כנגד הכותל הקצר, יבוא לטעות ולומר: מותר להשתמש ברשות הרבים!

   (36)לפי שאותו עודף שאין מחיצה מהצד השני כנגדו, אינו נראה להם כחלק מן המבוי. 

  קורה משום מאי בירא להו,  דמהני קורה באלכסון: דאינהו ס  ואימא טעמא דידהו

דמהני,   חז"ל  מחיצהתקון  וסותם. משום  יורד  כאילו  קורה  של  חודה  שרואין   ,

   ובאלכסון נמי הוי מחיצה.

]של כהנים[   דכהנידמבוי שצידו אחד ארוך,    אמר רב כהנא: הואיל ושמעתתא

   :מילתאאנא דכהן אנא, נמי   היא, אימא בה

את    מניח, שאם היה הכותל הארוך עודף על הכותל הקצר עד ארבע אמות  הא דאמרת

של מבוי מראש הכותל    אלכסונואורך  לא אמרן אלא שאין ב   -  הקורה באלכסון

  אמות! יותר מעשרהקצר עד ראש הכותל הארוך, בקו אלכסון, 

ל ]ומבאר רש"י כי המדובר הוא במבוי צר, שרוחבו ביחד עם עודף ארבע האמות של הכות

   הארוך נותנים אלכסון של פחות מעשר אמות[.

דברי הכל אינו מניח אלא כנגד  אמות,    יש באלכסונו יותר מעשראם    אבל 

   (37) . שהרי כל תחת הקורה הוי פתח, ואי אפשר לפתח שיהא יותר מעשר אמות. הקצר

   תחת הקורה?]לטלטל[ בכל מבואות דעלמא  איבעיא להו: מהו להשתמש

. ]ראה ציור חייא, ורבי יוחנן אמרו: מותר להשתמש תחת הקורהרב, ורבי  

1]   



שמואל, ורבי שמעון בר רבי, ורבי שמעון בן לקיש אמרו: אסור להשתמש  

   .תחת הקורה

, הנך אמוראי דסברי מותר להשתמש תחת  לימא בהא קמיפלגי: דמרוהוינן בה:  

לה   קורה משום היכרכי    סברהקורה,   ולפיכך מותר  שתמש אף תחת  הוא דמהני, 

   הקורה.

הקורה,  ומר תחת  להשתמש  אסור  דסברי  אמוראי  הנך  משום  כי    סבר ,  קורה 

וחודה הפנימי של מחיצה הוא זה שיורד וסותם, ונמצא שתחת הקורה ליכא    מחיצה,

   מחיצה, ולפיכך אסור להשתמש תחתיה.

  בהכי פליגי. לאודחינן: 

  .קורה משום היכר סברי כי   דכולי עלמאאלא  

  : והכא בהא קמיפלגי

   מלגיושל קורה  דמר סבר, היכירא

דבעינן הכירא לאלו שבפנים המבוי, וההיכר הוא צדה הפנימי של עובי הקורה, ולפיכך 

   אסור להשתמש תחת הקורה עצמה, העומדת מן ההיכר ולחוץ.

  . סבר: היכירא מלברדמתיר להשתמש תחת הקורה,   ומר

, וההיכר הוא צד עוביה החיצון של קורה, ולפיכך לבני רשות הרבים שמחוץ למבוי היא

  מותר להשתמש אף תחת הקורה.

   .משום מחיצהקורה  ואיבעית אימא, דכולי עלמא

, ותחת  יורד וסותםשל קורה    והכא בהא קמיפלגי: דמר סבר: חודו הפנימי

  הקורה מחוץ למחיצה הוא, ואסור להשתמש תחתיה.

, ותחת הקורה מבפנים למחיצה הוא, וסותם  יורדשל קורה    ומר סבר: חודו החיצון

  ומותר להשתמש תחתיה.

הכל חסדא:  רב  הקורה,    אמר  תחת  להשתמש  מותר  אם  בבין  שנחלקו  מודים 

להשתמש    שאסור]אם התיר מבואות דעלמא בלחיים[, כלומר: בצדו של לחי,    לחיים

  ולטלטל שם, אלא מחודו אולי צ"ל הפנימי של לחי ולפנים.



לחי שיעורו אפילו במשהו, ואם נתיר לטלטל בין הלחיים יבוא לטלטל  וטעמא: משום ד

   תוספות. -מחוצה להם  

   :בעא מיניה רמי בר חמא מרב חסדא

יתידות  שתי  המבוי שוכבות    נעץ  כותלי  הכותל    בשני  למבוי,   שמבחוץ בעובי 

של יתידות מחוץ למבוי, וסמך חודה הפנימי של קורה לשפת    והניח קורה על גביהן

  המבוי

  [1להתיר המבוי בקורה זו? ]ראה ציור  מהו -

  רב חסדא לרמי בר חמא:  אמר ליה

ומשום דסבר, חודו החיצון של    -במבוי דעלמא להשתמש תחת הקורה    לדברי המתיר

יתידות. שכיון שחודו   להשתמש במבוי שהניח קורתו על גבי  אסור  -קורה יורד וסותם  

החיצון של קורה יורד וסותם, נמצא שאין סתימת המחיצה דבוקה לכתלים של מבוי, 

   ( 38)שהרי אויר כרחבה של קורה יש ביניהם. 

ומשום דסבר חודו הפנימי של   -במבוי דעלמא להשתמש תחת הקורה    לדברי האוסר ו

ג  מותר  -קורה יורד וסותם   בי יתידות, שהרי חודו להשתמש במבוי שהניח קורתו על 

  הפנימי של קורה סמוך לכתלים וסתימתו דבוקה לכתלים, ומהני!

במבוי דעלמא להשתמש תחת הקורה, ומשום דקסבר חודו   רבא אמר: לדברי האוסר 

להשתמש במבוי שנעץ קורתו על גבי יתידות. משום דלא    נמי אסורהפנימי יורד וסותם,  

ו בעינן קורמהני קורה חוץ למבוי, אלא   גבי   ליכא הכא  ה על גבי מבוי,  קורה על 

  מבוי!

 

 א  -דף ט 

רב אדא בר מתנה לרבא: היתה מכתלי    משוכהקורתו של מבוי     איתיביה 

המבוי כלפי חוץ, וכגון שנעץ בראש כתלי המבוי שתי יתידות שוכבות כלפי חוץ, והניח 

על אויר המבוי בין שני הכתלים,   תלויהשהיתה הקורה    או [  2הקורה עליהן. ]ראה ציור  

ואינה   הקורה,  את  עליו  ונתן  המבוי,  פתח  באמצע  קנה  שנעץ  וכגון  להם.  שוה  ובגובה 

[ אם היתה הקורה "המשוכה" רחוקה מן המבוי, או 3]ראה ציור  מונחת על כתלי המבוי:  

אין   -טפחים    פחות משלשהשהיו קצות הקורה "התלויה" רחוקים מכתלי המבוי  



. דאמרינן לבוד, וכאילו נוסף על הקורה לאורכה ולרוחבה צריך להביא קורה אחרת

  עד כתלי המבוי, וכשירה. 

טפחים או   שלשהוקה מכתלי המבוי  אבל, אם היתה הקורה המשוכה או התלויה רח

   . צריך להביא קורה אחרת -יותר, שאיננה לבוד לכתלי המבוי 

   :אומר]הסובר דאמרינן לבוד עד ארבעה טפחים[,  רבן שמעון בן גמליאל

מארבעה קורה אחרתטפחים    פחות  להביא  צריך  רחוקה אין  היתה  אם  ורק   .

   .צריך להביא קורה אחרתטפחים  ארבעה 

למבוי,   מבחוץהאמורה בברייתא, היינו שמשוכה    מאי לאו, "משוכה"  והוינן בה:

למבוי אלא שקצרה   מבפניםהאמורה בברייתא, היינו שעומדת    ו"תלויה"וכדפרשינן.  

  היא, ואינה מגעת לכתלי המבוי, וכדפרשינן.

והשתא תיקשי, דהא חזינן דמכשרינן "משוכה", דהיינו נעץ קורה על שתי יתידות, ואפילו 

אם אין חודה הפנימי סמוך למבוי. והיינו דלא כרב חסדא, דאמר לדברי המתיר, אסור. 

   ( 39)ודלא כרבא דאמר דלכולי עלמא, אסור!? 

   למבוי.. אין משמעות "משוכה" כדפרשינן, שעומדת הקורה מחוץ לאומשנינן: 

ה"משוכה",  אידיאלא,   בין  היא  ואידי ,  שהקורה  מדובר  ה"תלויה",  בין    מבפנים, 

  למבוי, אך אינה עומדת על שני כתלי המבוי, או צמודה אל שניהם, אלא תלויה היא.

  והחילוק ביניהם הוא:

  [1. ]ראה ציור מרוח אחתעומדת על כותל המבוי או צמודה אליו רק  -  "משוכה"

על הכתלים או צמודה אליהם    -  ו"תלויה" נחה  ואינה  משתי תלויה באויר המבוי, 

  [2. ]ראה ציור רוחות

והוצרך התנא לנקוט שני אופני "תלויה", כדי לאשמועינן שאף הקורה התלויה לגמרי 

   אמרינן בה "לבוד". -משתי רוחותיה, אם אינה רחוקה שלשה טפחים 

משתי רוחות לא אמרינן    אבל  מרוח אחת אמרינן לבוד,שרק    מהו דתימאכי  

   ( 40)התנא בברייתא דאמרינן לבוד אפילו משתי רוחות.   קא משמע לן  - לבוד 

: אין לתרץ כדבריך שאף "משוכה" תלויה היא, אלא ש"משוכה" נקראת  רב אשי אמר

רק מרוח אחת. כי מה לי תלויה מרוח אחת מה לי תלויה משתי רוחות, ולא צריך תנא  

   ייהו.דברייתא לאשמועינן תרוו



שונות  קורות  בשתי  לא  ו"תלויה"  "משוכה"  בברייתא  דאמר  הא  לתרץ:  יש  הכי  אלא 

  המדובר.

לכתלי  מגיעה  שאינה  קצרה,  והיא  בראשו,  המבוי,  מעל  הנמצאת  אחת,  בקורה  אלא, 

  המבוי, והיא גם מוגבהת ממנו. דהיינו:

, אותה קורה עצמה, והיא[ ב.  1במרחק משני כתלי המבוי. ]ראה ציור    משוכהא. היא  

יותר מגובה כתלי המבוי.    תלויהגם   כגון שנעץ  בגובה, שגובהה הוא  והיכי דמי: 

, ]והיתדות עצמן אינן על שני כותלי מבוי]עשויות כמין ד[    שתי יתדות עקומות 

הן של היתדות זו כנגד זו, ראויות לשמש כהכשר קורה, לפי שאין בהן רוחב טפח[, ופני

  שניתנו שם כדי לתמוך בקורה קצרה שתינתן על גביהן, וביניהן.

בגובהןוכגון:   היתידות    שאין  של  המאונך[  כן  וטפחים,    שלשה]בחלק  אין כמו 

[ ולכן אפילו 2]ראה ציור    ( 41)טפחים.    שלשה]בחלק המאוזן[ של היתדות    בעקמומיתן

בוי בכל זאת חשיבא האי קורה כמונחת על כתלי שבמציאות אינה מונחת על כתלי המ

  המבוי, ועל המבוי עצמו. כי:

כנגד כתלי המבוי אין מרחק של   ועד  כיון שמראש הקורה הנתונה בראשי היתדות  א. 

  שלשה טפחים, הוי לבוד. 

ולכן, נחשב הדבר כאילו נתארכה הקורה ]כאורך היתדות[ עד שהיא מגיעה אל למעלה 

היא גבוהה פחות משלשה טפחים אמרינן "חבוט רמי" ]השפל והנח[ מהכתלים. ב. כיון ש

  מהו דתימאאת הקורה כאילו היא מונחת על כתלי המבוי. וחידושה של הברייתא הוא:  

   . או לבוד אמרינן, או חבוט אמרינןכי רק אחד מהשניים אמרינן: 

   .לא אמרינןכהדדי  לבוד וחבוטאבל 

  .דאמרינן לתרוייהו כהדדי קא משמע לן

   ועתה חוזרת הגמרא לענין שעסקה בו, האם מותר להשתמש תחת הקורה ובין הלחיים.

יוחנן דרבי  קמיה  זכאי  רבי  הנמצא  תני  המקום  המבוי,    לחיים ה   בין :  כן ושל 

  ככרמלית כרשות בפני עצמה. ודינו    נידון   -של המבוי    תחת הקורההמקום הנמצא  

אסור  ולפיכך  איכא[,  כרמלית  גווני  וכמה  כרשות הרבים,  בה  לטלטל  ]שמדרבנן אסור 

   לטלטל שם.

  ]צא ושנה ברייתא דידך בחוץ[.  פוק תני לברארבי יוחנן לרבי זכאי:  אמר ליה

   כלומר: ברייתא זו לא נשנית מעולם בבית המדרש. אלא הדין הוא שמותר לטלטל שם!



יוחנןאמר אביי: מסתברא מילתיה דר  יוחנן עצמו לא התיר בי  , כלומר: שרבי 

. משום דאמרינן ביחס למקום הזה: חודה החיצון של  תחת הקורהלטלטל, אלא רק  

   הקורה יורד וסותם את המבוי עד למקום שתחת הקורה, ומתיר גם אותו בטלטול.

לטלטל    אסורמודה בו רבי יוחנן לדברי רבי זכאי ש   -   לחייםה   ביןהמקום הנמצא    אבל

  שם.

   (42)לטלטל בו לרבי יוחנן!  נמי מותר  - ורבא אמר: בין לחיים

יוחנן?    אמר רבא: מנא אמינא לה  דכי אתא רב דימי שזו היא שיטתו של רבי 

   :רבי יוחנןבשם   אמרמארץ ישראל לבבל, 

 על ארבעה טפחים    ן בו ארבעהשאיהעומד בין רשות היחיד לרשות הרבים,    מקום

טפחים ]כשיעור מקום חשוב[, הרי בהיותו סמוך לשתי רשויות הוא "בטל לכאן ולכאן",  

   [1לכל אחת מהרשויות הסמוכה לו, ולכן: ]ראה ציור 

בפני   לו רשות  לו שיעור של מקום חשוב כדי לקבוע  נעשה כרמלית, לפי שאין  א. אינו 

  עצמו.

אחת מהרשויות הסמוכות לו ולהחשב כחלק ממנה, כיון שאין ב. אין הוא יכול להצטרף ל

  הוא מהמין של אותה רשות, לפי שאינו לא רשות היחיד ולא רשות הרבים.

וכמו כן, כיון שהוא סמוך לשתי רשויות, והוא עצמו אינו כמו אחת מהן, הרי סמיכותו 

טרף לרשות  לרשות האחת שוללת ממנו את האפשרות להצטרף לרשות השניה, כי עד שיצ

  האחת יש לצרפו לרשות האחרת!

ג. נוהג באותו מקום דין "מקום פטור", ומותר להוציא אליו מכל רשות שמצידיו, כיון  

  שעקב חוסר חשיבותו הרי הוא נחשב כמי ש"בטל" לכאן ולכאן.

שבצידו   רשות  לכל  "בטל"  שהוא  ובין    מותר   -וכיון  רשות הרבים  לבני בין  לבני 

. שמותר להם להניח עליו משאות שעקרו מהרשות שלהם, היחיד, לכתף עליורשות 

כדי לחזור ולעקרם משם ולהניחם על כתיפיהם ולשאת אותם. כי בהנחת החפץ במקום 

מרשות   הוצאה  משום  איסור  אין  ולכאן,  לכאן  שבטל  הזה,  מהמקום  ובעקירתו  הזה 

  לרשות!

יחיד את משאותיהם אחר שהונחו בני רשות הרבים ובני רשות ה   ובלבד שלא יחליפו

  שם, זה עם זה.

ואיסור ההחלפה הוא רק כדי שלא יאמרו אנשים שמותר להוציא מרשות לרשות, וקא  

   (43)אתו למישרי הוצאה בשבת. 



וכיון שכן, לומד רבא למקום שבין לחיים, שאף שמקום זה אינו ניתר על ידי הלחי, מכל  

רבעה טפחים, יש לו דין כמו מקום פטור, ומותר מקום, כיון שאין בו ארבעה טפחים על א

   ( 44)לטלטל שם!  

  אמר לך: אין לך ראיה מדברי רבי יוחנן אלו.  ואביי

   כי לא דמי המקום שבין הלחיים למקום פטור.

   טפחים מהקרקע, שהוא ניכר.   שלשה המקום    בגבוה, במקום פטור, מיירי  התםשהרי  

ינו ניכר כמקום נבדל מהמבוי עצמו, הרי אם  אבל בין לחיים, שהוא על הקרקע עצמה, וא

  נתיר לטלטל בו, יבואו לטעות ולהחליף, להוציא לרשות הרבים.

   שלרבי יוחנן אסור לטלטל בין הלחיים? אמר אביי: מנא אמינא לה

: אם היו פצימין ]עמודים בצד[ של פתח המבוי דאמר רב חמא בר גוריא אמר רב

המ אורך  לתוך  מעט  ונמשכים  רוצה רחבים,  אם  הרי  המבוי,  של  הלחיים  הן  והן  בוי, 

למקום שבתוך   צריך לחי אחר להתירו  -בשטח שבין הלחיים    תוך הפתחלטלטל  

  [1הפתח. ]ראה ציור 

   ומוכח כי לרב אסור להשתמש בבין הלחיים.

וכיון דהלכתא היא, ולא מצינו שרבי יוחנן פליג עליה, לית לן לאוקמי פלוגתא בינייהו  

   "א[בכדי. ]ריטב 

 ארבעהרוחב    (45)במקום שבין הפצימין    דאית ביה, התם שאני, דמיירי  וכי תימא

מבוי[,   של  לארכו  עומדים  כשהם  טפחים,  ארבעה  רחבים  הפצימים  ]שהיו  על טפחים 

טפחים, ברוחב הפתח, וכל מקום שיש בו ארבעה על ארבעה רשות בפני עצמה,   ארבעה 

   [ לא יתכן להעמיד כך. היות:2וכרמלית היא, ואסורה בטלטול מדרבנן. ]ראה ציור 

אף על פי ", הרי  "תוך הפתח : המקום שהוא  והאמר רב חנין בר רבא אמר רב

  צריך לחי אחר להתירו!  - שאין בו ארבעה על ארבעה 

דרב    אורב  מההיא  לך:  בין   -אמר  הפתח  בתוך  לטלטל  שהתרתי  מה  נגד  הוכחה  אין 

  הלחיים בתורת מקום פטור.

הוא  התםכי   המדובר  הפתח,  בתוך  לטלטל  שאסר  רב  בדברי  המבוי   דפתוח,  פתח 

השטח   לכרמלית,  כל  ונידון  לו,  שמחוצה  הכרמלית  אל  הפתח"  "תוך  מצטרף  שאז 

  שבין הלחיים שם "מקום פטור". המצורף ככרמלית. ומתבטל בכך מהשטח 



אז לטלטל בו   שריהאם    לרשות הרבים, מאי,אם יהיה הפתח    אבלותמהינן עלה:  

  מדין מקום פטור?!

]משל הוא: האזרח יושב בארץ, והגר בשמי   יציבא בארעא, וגיורא בשמי שמיא!

אסור  הפתח  תוך  יהיה  דרבנן  לכרמלית  רק  הפתוח  שמבוי  היתכן  כלומר,  השמים[?! 

  לטול, ואילו כשהוא פתוח לרשות הרבים דאורייתא, יהיה מותר לטלטל בו?!בט

. אכן ודאי גרע המקום בפתח הפתוח לכרמלית מפתח הפתוח לרשות  איןומפרשינן לה:  

חלוק  היותו  משום  רק  הוא  פטור"  "מקום  כדין  זה  מקום  של  דינו  כל  כי  הרבים! 

  ום בפני עצמו.מהרשויות הסמוכות לו, ומחמת שאין לו חשיבות של מק

שהרי אילו היה לאותו מקום חשיבות של מקום עצמי בשיעור ארבעה על ארבעה, הוא 

   בודאי היה נידון ככרמלית.

הוא נחשב למקום פטור, ובטל לכאן    -כדי חשיבות מקום    -ורק משום שאין בו ארבעה  

  ולכאן.

לכרמלית  הלחיים  שבין  המקום  מצטרף  הרי  לכרמלית,  סמוך  הזה  כשהמקום  אבל 

 "ניעורכאילו הוא  ו]שמחוצה לו[    את מינו]שבתוך הפתח[    מצא מיןהסמוכה לו, כי  

  משנתו"!

]אינך מודה[   את לא תסבראכי  אמר ליה רב הונא בריה דרב יהושע לרבא: ו

   בין לחיים אסור?!לרבי יוחנן  ד

]שהעמיד כמה   בר בר חנה אמר רבי יוחנן: מבוי שרצפו בלחייןוהאמר רבה  

ויש   אמות,  ושלוש  שתים  במשך  לתוכו,  המבוי  מראש  רצופים[  פחות לחיים  פחות 

  טפחים ]ויותר משלשה טפחים[ בין כל לחי מארבעה 

  [1. ]ראה ציור באנו למחלוקת רבן שמעון בן גמליאל ורבנן -

שלשה טפחים, לרבנן, או עד ארבעה טפחים, לרבן   דפליגי לעיל אם שיעור לבוד הוא עד

   שמעון בן גמליאל.

   ומפרש רב הונא בריה דרב יהושע, דהכי קאמר:

, הכא נמי כיון אמרינן לבודעד ארבעה טפחים    לרבן שמעון בן גמליאל, דאמר 

  משתמש דהוי פחות מארבעה טפחים, חשבינן לכל הלחיים כלחי אחד ארוך. ולכן אינו  

שהוא חודו הפנימי של הלחי, מאחר   ד חודו הפנימי של לחי הפנימי,עבמבוי אלא  

  דאמרינן לבוד!



אלא עד שלשה טפחים ]ולא "עד בכלל"[, נמצא שרק    לרבנן, דאמרי לא אמרינן לבוד 

  הלחי החיצון הוא לחי ובו ניתר המבוי, והשאר עמודים בעלמא הם.

   חיצון!הלחי ה  משתמש עד חודו הפנימי שלולפיכך: 

י מאי דפריש לה רב הונא בריה דרב יהושע, לדברי רבי יוחנן, הרי מוכח דסבירא ליה ולפ

מודים   - רבנן ורבן שמעון בן גמליאל    -   אבל בין לחיים, דכולי עלמא לרבי יוחנן:  

   להשתמש שם.  אסורד

  ומוכח כאביי!

יוחנן  , דמודה בה רבי  פתוח לכרמליתהיה המבוי  דמיירי    התם נמיאמר לך:    ורבא

   שאסור להשתמש בין הלחיים.

   שרי?!וכי  -  אבל לרשות הרבים, מאיומקשינן: 

   יציבא בארעא וגיורא בשמי שמיא?!

וניעור!ומשנינן:   מינו  את  מין  מצא     אין, 

 

 ב  -דף ט 

   : מהך דרבי יוחנן במבוי שרצפו בלחיים, ליכא לאוכוחי!רב אשי אמר

  ונת רבי יוחנן כדפריש לה רב הונא בריה דרב יהושע.כי אין כו

 - מראש המבוי לסופו    -טפחים    כגון שרצפו בלחיים פחות פחות מארבעהאלא:  

  [1, שהוא שיעור משך מבוי. ]כדאמרינן לעיל דף ה.[ ]ראה ציור במשך ארבע אמות

   והכי הוה פירושא דדברי רבי יוחנן:

היכא דהוי פחות מארבעה טפחים,   לבוד  לרבן שמעון בן גמליאל, דאמר אמרינן

ליה אמות    -   הוה  ארבע  של  לאורך  כאחד  המצורפים  הלחיים  כל  לדופן   - הופכים 

   מבוי!ה 

  והיינו שמחשיבים אותו כדופן המקביל לדופן המבוי, ונמצא שאין כלל למבוי לחי.



אחרלפיכך:  ו לחי  כדי  צריך  אמות,  מארבע  פחות  משוך  ]נתבאר    להתירו,  למבוי 

  כפירוש רש"י בפירוש שני[.

לא צריך לחי אחר    -היכא דהוי שלשה טפחים    לרבנן, דאמרי לא אמרינן לבודו

שהרי  להתירו  את   למבוי.  המתיר  והוא  אמות,  ארבע  משוך  אינו  לבדו  החיצון  הלחי 

   המבוי.

   ולפי הך פירושא לא משמע מהכא דלרבי יוחנן אסור להשתמש בין הלחיים.

דקאמרת, דלדידיה לא מהני הלחי כיון שהוא    -  ולרבן שמעון בן גמליאלומקשינן:  

   י לחי.מכל מקום, ליהני הא -משוך על ידי לבוד ארבע אמות לתוך המבוי 

שהרי מסתמא לא מיירי שראש הלחי החיצון עומד בשוה עם ראש הכותל הסמוך לו, 

אלא הוא בולט כלפי חוץ, כדרך שעושין כל מעמידי לחיים, שמושכים את הלחי מעט  

  החוצה כדי שייראה הלחי גם מבחוץ כמו מבפנים, שהוקבע שם לשם לחי.

לי המבוי, אלא מעמידו בשוה להן, כי אם אינו מושך קצת את הלחי החוצה הלאה מכות

  הוא נראה כאילו הוא מוסיף על עובי כותל המבוי, ואינו ניכר מבחוץ שהוא לחי.

למבוי,    מבחוץ רק    נראה לחי ה כאותה בליטה היוצאת מהמבוי כלפי חוץ    להויואם כן:  

, שאין נראה מבפנים למבוי שהועמד שם לשם לחי, דמהני. ]ראה ציור שוה מבפניםו

2]   

גב  וכ על  אף  לחי,  משום  תידון  ולחוץ  המבוי  מכתלי  הנמשכת  בליטה  אותה  נמי,  אן 

   שמבפנים אינו נראה הלחי כלחי אלא ככותל.

יוחנןומשנינן:   לרבי  אלא  טעמא  הוא  שרצפו מידי  דמבוי  מימרא  הך  כלומר:   ,

   בלחיים דפסול לרבן שמעון בן גמליאל, הרי רבי יוחנן הוא דקאמר לה.

א קושיתך דליהוי כנראה מבחוץ ושוה מבפנים. וכיון שכן לאו קושיא ועל רבי יוחנן הי

   היא כלל.

  נראה מבחוץ ושוה מבפנים גופיה:    רבי יוחנן משמו של    הא כי אתא רבין אמרד

   אינו נידון משום לחי! -

   :איתמר

לכותל המבוי   שוהנראה כאילו הוא  ולמבוי,    מבפניםכלחי רק לעומדים    נראה לחי ה 

לחי  מבחוץלעומדים   של  החיצון  כשחודו  לכותל,  סמוך  המבוי  בתוך  הלחי  שהעמיד   ,

ונראה לעומדים בחוץ ככותל עבה  מסתיים בשוה עם חודו החיצון של הכותל מבחוץ, 



מן הכותל[   בולט  חודו הפנימי של הלחי, שהוא  רואה את  בפנים  נידון   -]אבל העומד 

, כגון: שלא  מבחוץ ושוה מבפניםרק    נראהלחי ה   [ אבל3]ראה ציור    משום לחי!

העמיד הלחי בתוך המבוי סמוך לכותל, אלא עשאו כהמשך לכותל המבוי כלפי חוץ. ועשה 

את הלחי עבה יותר מעובי הכותל, ובאופן, שאותו עודף של עובי הלחי על עובי הכותל  

לחי כמין אות ת'[. אינו בולט לתוך פתח המבוי, אלא מחוצה למבוי ]ונראין הכתלים עם ה 

  [1]ראה ציור 

ונמצא שאינו נראה כלחי אלא לעומדים מחוץ למבוי לגמרי ]ואפילו העומד כנגד המבוי 

   .רבי חייא ורבי שמעון בר רבימבחוץ אינו רואה לחי, אלא כותל עבה[, פליגי בה 

   .חד אמר: נידון משום לחי

  .וחד אמר: אינו נידון משום לחי 

   . דרבי חייא הוא דאמר נידון משום לחיתסתיים,  ומפרשינן:  

, כלומר: חלק מעובי  שצידו אחדמבוי עבה    כותלברייתא:    רבי חייאששנה    דתני

   [2. ]ראה ציור מחבירוהוא   כנוסהכותל אינו שוה בארכו לחלק האחר, אלא  

, דהיינו שמתחיל הכותל להתעבות אחר תחלת המבוי מצד ראשו, בין שנראה מבחוץ

   אה חלק מעובי הכותל ]שלצד המבוי[, בולט לפנים מפתח המבוי;והעומד בחוץ רו

מבפנים סוף ושוה  עד  אחיד  בעובי  הוא  נמשך  להתעבות  הכותל  שהתחיל  שלאחר   ,

  [3הכותל, ונמצא שהעומד בתוך המבוי לאחר תחילת העיבוי אינו רואה לחי. ]ראה ציור 

  - , שבראש הכותל  ושוה מבחוץ[  4]ראה ציור    מבפנים,כלחי בכניסה    ובין שנראה

הרי הוא עבה, ואחר כך הכותל צר. ונמצא, שלעומד בתוך המבוי לאחר   -לצד פתח המבוי  

שנהיה הכותל צר, נראית בליטה בכותל. אך לעומד בראש הכותל אין נראה אלא כותל  

   [5עבה, ולא לחי. ]ראה ציור 

   ( 46) . נידון משום לחיבכל ענין 

  ושוה מבפנים" מהני לרבי חייא.הרי חזינן דאף "נראה מבחוץ 

   , הרי זו הוכחה!תסתיים

יוחנן ודחינן:   ליה    ורבי  נידון   - לדבריך    -דסבירא  ושוה מבפנים אינו  שנראה מבחוץ 

   ברייתא דתני רבי חייא?! לא שמיע ליה האהאם  מי -משום לחי 

  הא ודאי שמיע ליה.



  שהלכה כן. שמיע ליה, ולא סבר לה, רבי יוחנן אלא

, אף דתני לה להך ברייתא, מכל מקום רבי חייא נמיכן, שפיר איכא למימר כי  ואם  

  .לא סבר לה

   מאי?! - האיודחינן: מכל מקום תסתיים: כי 

משום  להך ברייתא דתני רבי חייא, ו  לא סבר להאיכא למימר ד  בשלמא רבי יוחנן,

   .לא תני לה, דלא סבר לה, הכי

  סבר לה לברייתא ששנה אותה איהו גופיה., ליכא למימר דלא אלא רבי חייא

   , לאיזה ענין הוא שנה אותה!למה ליה למיתנא - אי איתא דלא סבר להכי 

   אמר רבה בר רב הונא: נראה מבחוץ ושוה מבפנים, נידון משום לחי

בשני  תקנות,  שתי  והחצירות  המבואות  בענין  חכמים  תיקנו  למסכת,  במבוא  כמבואר 

  מישורים.

ביחס להגדרת רשות היחיד כרשות סתומה, שיש לסתום את רשות היחיד מכל  האחת,  

  ארבעת צידיה ולבודדה מרשות הרבים או כרמלית שמצידיה.

והשנית, ביחס להגדרת בני המבואות או בני החצירות שצריך שיהיו נחשבים כמצויים  

   ברשות היחיד אחת.

מישורים. הן לסגור לגמרי את  הלחי והקורה וכן הפסים, הם אמצעים שמועילים בשני ה 

רשות היחיד, והן להגדיר את מקומם של בני המבואות או בני החצירות כמצויים ברשות  

   היחיד אחת, ויוכלו לערב ולקבוע את דירתם בבית אחד.

שתי חצירות שנפרצה הגדר שביניהן לגמרי, או מבוי שנפרץ אחד מכתליו לגמרי אל חצר 

נחשב לרשות היחיד הגדורה לגמרי, אסור לטלטל בהם   הסמוכה לו, הרי למרות שהמקום

מפני גזירת חכמים, שהצריכו עירוב חצירות בין בני החצירות או בני המבואות הפתוחים 

  לגמרי זו לזו.

   ושני הסברים נאמרו באחרונים בביאור הענין.

יש הסוברים שהפירצה המלאה בין החצירות גורמת שבני שתי החצירות ייחשבו כגרים 

   חצר אחת, ולכן הם חייבים לעשות ביניהם עירובי חצירות.ב



ויש הסוברים שכל מקום ה"פרוץ במלואו" למקום שאסור לטלטל אליו מהמקום הזה, 

אסרו חכמים לטלטל בו עד שיגדרנו, או עד שיעשה את שני המקומות למקום אחד על  

  ידי עירוב משותף.

שמ כיון  הראשונה,  כדיעה  נקטנו  הסוגיה  במסכת  בביאור  מקומות  בכמה  רש"י  פירוש 

  מוכח שזאת היא שיטתו.

מחלקים הפסים בין בני החצירות שלא יחשבו כבני    -אבל אם יש פסים בין החצירות  

  רשות אחת החייבים לערב עירובי חצירות ביניהם.

ומותבינן אשמעתין על שמועה שלנו[, דודאי כשם שלחי   אמר רבה:  ]ויש להשיב 

פנים נידון משום לחי, כך גם פתח, שנראין גיפופיו מבחוץ ואינן הנראה מבחוץ ושוה מב

   נראין מבפנים, נידון משום "פתח".

וכגון: נפרץ כותל מצד אחד של מקום לכל ארכו אל מקום אחר הרחב ממנו, שבמקום 

גיפופי  נראים  אליו  במקום הרחב שנפרץ  ואילו  גיפופי,  של  סימן  כל  רואים  לא  שנפרץ 

   הכותל כפתח!

   שי עלה ממתניתין ]דמייתינן לה לעיל דף ח א[:ותיק

  [1]ראה ציור  -]הרחבה ממנה[  גדולהחצר לבמלואה  חצר קטנה שנפרצה דתנן: 

חשובה כחצר בפני עצמה, לפי שנראה בה הפתח לחצר הקטנה בגפופי   גדולההרי החצר ה

ול  בטלט  מותרתהכתלים של הקטנה, ואין החצר הקטנה נחשבת כחלק ממנה, ולכן היא  

  אם יערבו בני החצר הגדולה עירובי חצרות לעצמם.

ה ו החצר  כלפי  קטנהאילו  בטילה  היא  הרי  במלואה,  שנפרצה  כיון  פתח,  לה  שאין   ,

בטלטול עד שתערב יחד   אסורההגדולה שנפרצה לה, ונחשבת כחלק ממנה, ולכן היא  

  עם הגדולה.

, כפתחה של גדולהנחשבת    -החצר הקטנה    -  מפני שהיאומשום הכי גדולה מותרת,  

   ושתי חצרות שיש פתח ביניהם יכולות לערב כל אחת לעצמה.

איתא  פתח,    ואם  ומשום  לחי  משום  נידון  מבפנים  ושוה  מבחוץ  נמי דנראה  קטנה 

אף על  וגיפופיה, לעומד בחצר הגדולה,    בנראה מבחוץ   -לכשתערב לעצמה    -  תשתרי

  הקטנה, שאינו רואה לפירצה גיפופים.לעומד בחצר  שוה מבפנים גב ד

   : ממתניתין לא קשיא.אמר רבי זירא



במתניתין,   לה   כותלי ונמשכין    בנכנסין דמיירי  ה קטנה  חצר  או   גדולהתוך  שתים 

שקועים  גיפופיו  ואילו  הנמשכים,  הכתלים  בסוף  הוא  שהפתח  ונמצא,  אמות.  שלש 

  [1ופין. ]ראה ציור מאחוריו, ואין לשייכם לפירצה לעשותה כפתח שיש לו גיפ

, שמדין לבוד ניתן להחשיב את כל השטח אשר בין ראשי ולימא לבודומקשינן: סוף סוף  

כותלי הקטנה עד לאמצע כתליה של גדולה, כאילו הוא מלא בכתלי הקטנה, וכאילו פונים 

  [2גם הקטנה, דהן הן גיפופיה. ]ראה ציור    תשתריבכך  וכתלי הקטנה עד כתלי הגדולה.  

אין נראים מבפנים, הא אמרת ד"נראה מבחוץ ושוה מבפנים" נידון משום לחי, ואף ש

  והוא הדין שנידון משום פתח?!

תימא דמיירי  וכי  ולהעמיד  לתרץ  תרצה  ואם  הקטנה   דמפלגי,  כותלי  ]שרחוקים[ 

, יותר מהשיעור דאמרינן "לבוד", דהיינו שרחוקין שלשה טפחים טובאמכותלי הגדולה  

  ויותר.

   אינו. כי:זה 

]ב"ח[ ברייתא דמפרשא   והא תני רב אדא בר אבימי קמיה דרבי חנינא בר פפי

  לה למתניתין:

חצר   של  חללה  שרוחב  בכגון  מיירי,  מתניתין  תניא:  אמות,   בעשרהיה    קטנהוהכי 

אמות, שהן ששה טפחים עודף, המחולקים לשני    גדולה באחת עשרהורוחב חללה של  

   צידי החצר הקטנה, שלשה טפחים לכל צד.

ועובי כתלי הקטנה מפחית את המרחק שבין כתלי הקטנה מבחוץ לכתלי הגדולה לפחות 

   משלשה טפחים, ואם כן נימא לבוד, ותישתרי אף הקטנה?!

  של גדולה.: הכא מיירי שאין הקטנה נכנסת לגדולה באמצעיתה אמר רבינא

   הכתלים של הגדולה מהקטנה בצורה שונה:  במופלגיןאלא מיירי  

זה  רק    מכותל  מופלגים  הם  הקטנה  לבוד[,    בשניםשל  יש  אכן  ]ושם  אילו וטפחים 

  טפחים.  בארבעהשל הקטנה הם מופלגים   מכותל זה 

יותר משלשה טפחים  הילכך, לא מצית למימר לבוד אלא מצד אחד, כי בצד השני יש 

  רי שעובי כתלי הקטנה אינם רחבים מטפח[!]ומיי

  הקטנה בגיפוף אחד?!   מרוח אחת, ותשתרירק    לימא לבודמכל מקום,  וומקשינן:  

 



 א -דף י 

]גיפופין[ לאשוויי שם   דאמר: בעינן שני פסין.  רבי היא  -ומשנינן: הך מתניתין  

   פתח.

חצר  לבטל    דתניא:  כדי  בה  ]שאין  אמות  עשר  עד  פירצה  הרבים  לרשות  שנפרצה 

   שנשתייר מן הכותל שנפרץ. ניתרת בפס אחד -המחיצה, שהרי "פתח" היא[ 

   , משני הצדדים.שני פסיןנשתייר ממנו ב: אינה ניתרת אלא  רבי אומר

  ומקשינן עלה:

לחי, וככל מה   דמפרשת למתניתין, דסבר נראה מבחוץ ושוה מבפנים נידון משום  האי 

   , כיצד יתכן לומר כן?!מאי -דאמרן 

נראה מבחוץ ושוה , טעמא שקטנה אינה ניתרת הוא משום דאי אמרת בשלמא

ניחא שפיר ברייתא דמוקי למתניתין בקטנה בעשר   -  מבפנים אינו נידון משום לחי

   וגדולה באחת עשרה.

  כי בלי להעמיד כך, גם החצר הגדולה אסורה בטלטול. כי:

   מתניתין רבי היא, דסבר דשני פסין בעינן. א.

   (47), דרוחב פס בעינן שלושה טפחים. סבר לה כרבי יוסיבפסין דחצר   רביב. 

  והשתא איכא לחצר הגדולה שני גיפופין של שלשה שלשה.

]שהעמיד את המשנה בנכנסין כותלי קטנה לתוך גדולה, ולשם   ודרבי זיראג. וממילא:  

רבינא, שהם מופלגין מכותל זה בשנים ומכותל זה בארבעה, כדי כך הוא צריך להעמיד כ 

  ]אינו אמת בפירושא דמתניתין[. ליתא! -גופיה  ודרבינאשלא יהיה לבוד[, 

דכיון דבעינן להיתר הגדולה פס שלשה מכל צד ]דבלאו הכי לא מישתרא, דהא כרבי וכרבי 

  יוסי סבירא ליה למתניתין[ ליתא לדרבינא.

  י לדרבי זירא, דלא אהני לן מידי בלאו דרבינא!וממילא ליתא נמ

קטנה בעשר וגדולה תני בברייתא, דמתניתין מיירי ב  משום הכיוהשתא ניחא, ד

  , שהם ששה טפחים עודף, שלשה מכל צד, כדי להתיר הגדולה.באחת עשרה



דרוחב כל    סבר לה כרבי יוסיסבר דבעינן שני גיפופין להיתר הגדולה, ו  משום דרביו

  גיפוף בעינן שלשה!

  כדבריך: אלא אי אמרת

   .נראה מבחוץ ושוה מבפנים נידון משום לחיא. ד

]דמיירי במופלגין מזה   ודרבינא]דמיירי בנכנסין כותלי קטנה לגדולה[    ודרבי זירא ב.  

   .איתאשנים ומזה ארבעה[ 

דסבר דבעינן שני פסין, ]דכוותיה מוקמינן למתניתין, דאי    רבי  -אי כדבריך    -מילא  מוג.  

דפסין צריכין שיהיו רחבים   לא סבר לה כרבי יוסילאו הכי: לימא לבוד מרוח אחת[,  

  - שלשה, ]דאי כרבי יוסי, גדולה נמי לא מישתרי, דהא מצד אחד מופלגת היא רק בשנים  

  לרבינא[!

למה , דהא  גדולה באחת עשרהברייתא, דמתניתין מיירי בתיקשי: אהא דקתני ב

  לי?!

   :ממה נפשךוהרי 

   -ברייתא  קאתי, שיהיו לה גיפופים, אי למישרייה לגדולה

   הא ליתא.

   . סגיא, טפח לכל גיפוף, נמי ושני טפחים, כשיעור פתח החצר הקטנה, בעשרכי 

, ולאשמועינן, למיסרה לקטנה קאתיתימא דמוקמינן לה בכי האי גוונא, כדי    איו

דאך משום דמופלגין כותלי גדולה מקטנה הוא דאסרינן לקטנה, דהשתא ליכא למימר 

  לבוד!

   זה אינו.

הך חידושא במילתא דפסיקא יותר שאין בה לבוד, וכגון    לאשמועינןדאם כן, הוה ליה  

, ולא כדמוקי לה השתא, דאיכא לפרושי דרחוק  טובאכותלי גדולה מקטנה    דמפלגי 

  מזה שלשה ומזה שלשה, וכשנמעט עובי הכתלים שפיר איכא לבוד!

נראה מבחוץ ושוה מבפנים אינו נידון  מהך מתניתין,    אלא לאו, שמע מינה

  .משום לחי 



דרבה בר רב   אמר רב יוסף: לא שמיע לי הא שמעתתא   שמע מינה?ומסקינן:  

   מר: נראה מבחוץ ושוה מבפנים נידון משום לחי!הונא דלעיל, דא

רש"י   -לרב יוסף: ]שחלה ושכח תלמודו, והיה אביי תלמידו מזכירו    אמר ליה אביי

   :את אמרת ניהלן, ואהא אמרת ניהלןלקמן מא.[  

: מבוי שדופנו האחד ארוך, והשני קצר ממנו.  דאמר רמי בר אבא אמר רב הונא

]ריטב"א[,   של מבויהארוך    דפנו, כנגד,  מושך עםלחי הוהעמיד בראש הדופן הקצר  

והיה אותו לחי שבראש הדופן דק מעובי הדופן, באופן שהעומד בפנים המבוי אינו רואה 

שהוא דק יותר מעובי   -אלא כותל ארוך, ורק העומד מחוץ למבוי רואה את כניסת הלחי  

  מעברו החיצון של לחי: -הדופן 

ומטלטל    נידון משום לחי, ומשתמש  -   מותפחות מארבע אאם היה אורך הלחי  

  של הלחי. עד חודו הפנימירק 

המשך דופן   משוםהלחי    נידון   -כשיעור משך מבוי    ארבע אמות אבל אם היה ארוך  

]בכל המבוי[, שהרי אין כאן לחי,   אסור להשתמש בכולולכן  ו , ולא משום לחי,  מבוי

מהך שמעתתא    אמרת לן עלה: שמע מינה  - רב יוסף    -  ואת אלא המשך לדופן המבוי.  

  :תלת

בו   אסור   -כלומר, המקום במבוי כנגד הלחי    שמע מינה: בין לחייןא.   להשתמש 

ושמע מינה: ב.    (48)ולטלטל. ומשום הכי אינו משתמש אלא עד חודו הפנימי של לחי!  

אמות, ומשום הכי אם מושך הלחי ארבע אמות, הוא נידון   בארבעהוא    מבוי   משך 

  משום דופן מבוי ולא משום לחי.

נידון משום    -  ושוה מבפניםלמבוי,    מבחוץרק    נראה: לחי אשר  ושמע מינהג.  

דאי לאו הכי, אף אם אינו מושך ארבע אמות לא היה נידון משום לחי, דהא בפנים    לחי!

  דופן המבוי, ולא כלחי.הוא נראה כהמשך 

   נידון משום לחי! -  והלכתא: נראה מבחוץ ושוה מבפניםומסקינן: 

ותמהינן עלה: הא קא מותיב רבה עלה ]לעיל[ ממתניתין ד"חצר קטנה שנפרצה לגדולה",  

  ומסקינן לעיל: שמע מינה נראה מבחוץ ושוה מבפנים אינו נידון משום לחי! 

כמוהו,    הלכתאמצד שני תהיה תיובתא, והיה עליו ואם כן, כיצד יתכן כי מצד אחד ת

  שנידון משום לחי?!

  . למרות התיובתא אכן הלכה כן.איןומשנינן: 



חייא רבי  דתני  בין כוותיהלעיל    משום  מחבירו,  כנוס  אחד  שצידו  "כותל  דתני   .

  נידון משום לחי"! -שנראה מבחוץ ושוה מבפנים 

   .ימעט - אמותהרחב מעשר פתח מבוי ושנינו במשנה: 

   . והרחב מעשר ימעטבברייתא:  אמר אביי: תנא

   . רבי יהודה אומר: אינו צריך למעט

סבר יהא רוחב הפתח, ולא יהיה צריך למעטו, לפי רבי יהודה?    ועד כמהומיבעי לן:  

   אמה. רב אחי קמיה דרב יוסף למימר: עד שלש עשרה אמה ושליש

   . פסי ביראותהפתח של מלפתח המבוי  קל וחומרלמדה רב אחי בו

פסי ביראות הם פסים בצורת זויות, ]ראה ציור[, שהעמידו אותם ברשות הרבים מסביב 

   לבארות מים. ]עיין במבוא ביאור המושג הזה בהרחבה[.

וטעם הדבר, היות ובורות המים עמוקין עשרה טפחים ורחבים ארבעה, הרי הם רשות 

  היחיד.

  ברשות הרבים, אין יכולת להוציא ולמלאות מהם מים.וכיון שהם נמצאים 

ונמצא  זה,  לרוח  ואמה  זה  לרוח  אמה  ]זויות[,  דיומדין  הבאר  סביבות  עושין  ולכן, 

שבארבעת צידי הבאר, לכל רוח, יש מחיצות של שתי אמות, פס אמה מכאן ופס אמה 

יכולי ולכן  היחיד.  רשות  של  דין  לו  ונותנות  המקום,  את  הגודרות  למלאות מכאן,  ם 

   מהבאר מים אל בין הפסין.

   ופליגי רבי מאיר ורבי יהודה, כמה ניתן להרחיק בין פס לפס.

   רבי מאיר סבר: עשר אמות. ורבי יהודה סבר: עד שלש עשרה אמה ושליש בין פס לפס. 

  והכי ילפינן לקל וחומר מפסי ביראות, לדעת את שיטת רבי יהודה ברוחב פתח המבוי:

שהרי בכל רוח אין    , שהתרת בהן פרוץ מרובה על העומד,ומה פסי ביראות 

לרבי יהודה פירצה   לא התרת בהןפסין אלא שתי אמות, וביניהם פרוץ הרבה, בכל זאת  

   . יותר משלש עשרה אמה ושליששהיא 

לרבי   אינו דין שלא תתיר בו  -  מבוי, שלא התרת בו פרוץ מרובה על העומד

   .עשרה אמה ושלישיותר משלש יהודה כשהוא פתוח 

  ופרכינן על הקל וחומר:



אדרבה, מדה זו שאתה מביא בה איסור לפתח שהוא יותר משלש עשרה אמה ושליש, 

טעם להתיר   הנותנתעצמה היא    היא  -משום שלא התרת במבוי פרוץ מרובה על העומד  

  בפתח מבוי אפילו ביותר משלש עשרה אמה ושליש.

דוקא   ביראות,כי  ב  פסי  שהקלת  בכך  לפי  אחת,  קולא  פרוץ  הם  בהן  שהתרת 

פתח שהוא    לא תתיר בהןדין הוא שלא תקיל בהם קולא נוספת, ו  מרובה על העומד,

   . משלש עשרה אמה ושלישרחב   יותר 

ורובו סתום, ראוי להקל בו   מבוי, שלא התרתה בו פרוץ מרובה על העומד,אבל  

   .יותר משלש עשרה אמה ושלישאף   תתיר בוקולא אחת, ו

, לצד הנגדי, ולהחמיר במבוי אף לאידך גיסא, יש לדחות את דברי רב אחי גם מיאי נ

  יותר מפסי ביראות:

דאקילת  מותרין עד שלש עשרה אמה ושליש, כיון    פסי ביראותשיש לומר: הני מילי  

  קולא אחרינא נמי    אקיל בהו  - , להתיר בהן פרוץ מרובה על העומד  בהו חד קולא

כלל כלל שלא הקלת בו,    מבוי עשרה אמה ושליש! אבל    דליהוי חשוב "פתח" עד שלש 

   תקיל בו, אלא בעינן "פתח" עד עשר אמות! לא

לא   המבוי  בפתח  יהודה  רבי  של  שיטתו  על  ללמוד  אפשר  אי  ביראות  שמפסי  והיינו 

להחמיר ולא להקל, אך ברור לנו שלרבי יהודה פתח המבוי יכול להיות גם יותר מעשר 

   אמות, וכמבואר בברייתא.

בסוגיא דלהלן מתבאר כיצד ניתן להתיר מבוי שפתחו רחב מעשר אמות על ידי חלוקת 

המבוי בראשו לשני פתחים של שני מבואות, או על ידי צמצוצו של הפתח לעשר אמות  

  באמצעות "עומד המרובה על הפרוץ".

של פתח,   נועץ קנה באמצעיתו   -  עשרים אמהבראשו    תני לוי: מבוי שהוא רחב

  [1]ראה ציור  ודיו!ועושהו לשני פתחים, שכל אחד אין רחבו יותר מעשר, 

   עיין בעיונים[. -]כיצד יתירנו, האם צריך לחי או קורה לכל פתח או דיו באחד הפתחים 

לוי,  הואואמרינן:   לה,  ברייתא,    תני  גם    והואלהאי  הלכה  לוי  דאין  לה,  אמר 

   :כאותה משנה

וירא דהאי גיסא ]אויר מצד אחד של הקנה[ ואוירא דהאי גיסא  משום דאמרינן: אתי א 

  ]מצדו השני[, ומבטל ליה לקנה!

   איכא דאמרי: אמר שמואל משמיה דלוי: אין הלכה כאותה משנה!



   :אמר שמואל משמיה דלוילהתיר מבוי שרחבו עשרים אמה?    אלא היכי עביד

 

 ב -דף י 

  מעמידוכשעור משך מבוי, ו  במשך ארבע אמותטפחים    עושה פס גבוה עשרה

, והוו להו כשני מבואות, ונעשה הפתח האחד לארכו של מבויבתוך המבוי באמצעיתו 

  [1למבוי זה והפתח השני למבוי השני, ומתקן כל פתח בלחי או קורה. ]ראה ציור 

   .דרב יהודהתיקונו כ, מצי מתקן לה  אי נמי

  דאמר רב יהודה: מבוי שהוא רחב חמש עשרה אמה, מרחיק שתי אמות

, ומעמידו לרחבו של מבוי שלש אמותרחב    ועושה פסמראשו של אחד מכתלי המבוי,  

בראשו. ונמצא כי חמש אמות מן הפתח חשובים כסתומים, כיון שהעומד שבהם מרובה 

   [2פתח של עשר אמות ולא יותר. ]ראה ציור על הפרוץ. ואייתר ליה 

ברוחב שלש אמות,  פסין  צדי פתח המבוי  יעמיד משני  נמי, ברחב עשרים אמות,  והכי 

בריחוק שתי אמות מכל כותל. או יעשה בצידו האחד של פתח המבוי, פס רחב שש אמות 

אייתר  בריחוק ארבע אמות, ונסתמו בכך עשר אמות מן הפתח בעומד מרובה על הפרוץ, ו

ליה פתח עשר אמות ולא יותר, ומכשירו בלחי או קורה. ]תוספות וריטב"א[ ]ראה ציור 

3]   

הצרכנוהו ]רש"י[ לסתום את המבוי הרחב חמש עשרה אמה דוקא   ואמאיוהוינן בה:  

  בפס אחד רחב שלש אמות?!

לא   פסים:    יעשה ומדוע  רחב    פס שני  ומחצהאחד  לכותל,  אמה  סמוך  ויעמידו   ,

, ושני הפסים יחד הם עומד אמה ומחצהשני רחב    י אמות, ויעשה פסוירחיק שת

  [4מרובה על הפרוץ, וסותמים את שתי אמות האויר שביניהם?! ]ראה ציור 

בהצטרפות   עומד מרובה על הפרוץ , מדלא עבדינן הכי, כי  שמע מינההאם אכן  

   משתי רוחות, לא הוי עומדהעומד 

יותר מן הפרוץ ]שהפרוץ הוא שתי אמות, והעומד  דכיון שאין אפילו באחד מן העומדין  

  [5אמה ומחצה[, מתבטל כל עומד ביחס לפרוץ, הרבה עליו ]בתמיהה[. ]ראה ציור 

הוי  כי עומד מרובה על הפרוץ אפילו בהצטרפות משני רוחות    לעולם אימא לךודחינן:  

   . עומד



מה ומחצה העומד , שאינו יכול לחלק העומד לשני פסין, כיון שאותו פס א ושאני הכא

באמצע הפתח מוקף הוא משני צידיו בפרוץ המרובה עליו, שמצד אחד הוא פרוץ באויר 

דאתא אוירא שתי אמות, ומאידך גיסא הוא פרוץ באויר של עשר אמות. שאז אמרינן:  

  לעומד אמה ומחצה שביניהם. דהאי גיסא ומבטל ליהאוירא  דהאי גיסא, ו

  חד?!ואכתי מקשינן: למה לי דוקא פס א

שני רחב   וירחיק אמה ויעשה פסויעמידנו סמוך לאחד הכתלים,    ויעשה פס אמה

דהוו בין כולם עומד מרובה על    אמה,שלישי רחב    אמה, וירחיק אמה ויעשה פס 

   (50) אסור! - כפרוץ שהוא שוה  עומד מדלא עבדינן הכי, כי  שמע מינה ( 49)הפרוץ?! 

   . מותרעומד כפרוץ,  עולם אימא לךודחינן: ל

]כיון שמצד אחד של העומד אצל הפתח איכא פרוץ מרובה מן העומד, שהרי   ושאני הכא

דאתי אוירא דהאי  הפתח רחב ממנו, ומצד אחד איכא פרוץ שוה לעומד, ולכן אמרינן[  

  ]ר"ן[. דהאי גיסא ומבטל ליהאוירא גיסא, ו

   תו מקשינן לאידך גיסא:

  ת שלימות דהוה ליה פירצה גדולה?!אמאי אמרת שירחיק שתי אמו

.  ויעשה פס אמה ומחצהמאחד הכתלים,    וירחיק אמהוהא עדיף למיעבד הכי:  

   פס אמה ומחצה?!עוד  אמה, ויעשהעוד   וירחיק

דהשתא, כיון שהעומד של אמה וחצי מרובה על הפרוץ של האמה מחד גיסא, לא מצטרף 

   י לבטל את העומד שביניהן.אותו אויר, הפרוץ מועט, לאויר הפתח המרובה כד

אלא אדרבה, מתבטל אויר האמה על ידי אמה וחצי העומד המרובה ממנו מצד אחד. 

   ]ראה ציור בדף הקודם[

   דעדיף יותר לעשות כן.  אין הכי נמי ומשנינן: 

לטרוח ולהעמיד כמה פסים חלוקים   כולי האי מה שלא נאמר שעושה כן הוא משום שו

   .לא אטרחוהו רבנן

ליחוש דילמא אם כן,  וותו מקשינן: והרי כשמרחיק שתי אמות קעביד עוד פתח למבוי,  

]ויכנס בפתח הקטן   ועייל בפיתחא זוטא ]יעזוב הפתח הגדול[    שביק פיתחא רבה 

בפתח המבוי.   שבפירצה[, ואז בטל ליה תיקון דלחי או קורה, כיון שהם צריכין להיות

  אין שם "פתח מבוי" עליו. ]לשון המשנה ברורה שסה ד[ -והוא 



חזקה, אין  : אין לחוש שיעברו דרך הפירצה, כי  אמר רב אדא בר מתנהומשנינן:  

   . אדם מניח פתח גדול ונכנס בפתח קטן

, דאמרי לעיל ]דף ה.[ מבוי דרבי אמי ודרבי אסיהא  ומאי שנא מומקשינן עלה:  

שנפרץ מצדו ]בכותל שבצד המבוי[ כלפי ראשו של מבוי, ולא נשאר כלפי ראשו פס ארבעה 

טפחים, הרי אם היתה הפירצה רחבה שלשה טפחים אין הקורה מתרת את המבוי. משום 

דחיישינן דילמא שבקי פיתחא רבא ועיילא בפיתחא זוטא שמצד המבוי, ויתבטל מפתח 

  פתח המבוי, ושוב לא יועיל לו היתר הלחי או הקורה. המבוי שם

  ומאי שנא התם מהא דאמרת הכא, חזקה אין אדם מניח פתח גדול ונכנס בפתח קטן?!

זוטא  התםומשנינן: שאני   ליכנס בפתחא  והבא  מן הצד,    קא ממעט, שנפרץ המבוי 

  , שאין צריך להקיף וליכנס בפתח המבוי.בהילוכא

.  בהילוכאאפשרות הכניסה דרך הפירצה    לא קא ממעטו,  , שנפרץ מראשהכאאבל  

  ומשום הכי לא חיישינן שיניח פתח גדול ויכנס בפתח קטן.

   ]בתוספתא דכלים[ ביחס לטומאת המת באהל: תנן התם 

   אהל המת מטמא את הנמצאים תחתיו בטומאת מת גם אם לא נגעו במת. 

   ם טפח".השיעור הקטן ביותר של אהל המת הוא "טפח על טפח ברו

   רוחב הטפח נמדד:

   ארבע אצבעות כשמודד באגודל.

   חמש אצבעות כשמודד באצבע.

   שש אצבעות כשמודד באצבע קטנה.

, שהיה רוחב העור עם ביחדד וחלל שלו]מבואר מיד לקמן, שיש בו חלל[  עור העסלא

   ( 51) , לשיעור טפח להיות אהל למת. מצטרפין בטפח -עם החלל טפח 

אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן:   מאי עור העסלא?ומפרשינן לברייתא:  

   של שרים, שהכסא עשוי ברזל, ומכוסה בעור. ]ר"ש[ עור כיסוי של בית הכסא

יהא שיעור החלל הפרוץ, שיהא בטל אצל העור העומד שסביביו,    וכמה תו מפרשינן:  

   (52)ח? להצטרף לשיעור טפ



  אצבעייםששמע מרבי יוחנן ]ריטב"א[:   אמרמארץ ישראל לבבל,  כי אתא רב דימי

עור   של  קטנות[  ואצבעיים ]אצבעות  ריוח עור    מכאן,  ואצבעיים  חלל    מכאן, 

   דהוו כהדדי, שש אצבעות קטנות, שהם טפח. - באמצע 

גודל  א  אצבעששמע מרבי יוחנן ]ריטב"א[:    אמרמארץ ישראל לבבל,    כי אתא רבין 

דהוו    מכאן, ואצבע ריוח באמצע,עור    ומחצהאגודל    מכאן, ואצבעעור    ומחצה

   (53)כהדדי ארבע גודלים, שהם טפח. 

  ]האם נחלקתם בדין[ אתה ורבין? אמר ליה אביי לרב דימי: מי פליגיתו 

  נחלקנו. לארב דימי לאביי:  אמר ליה

האגודלים[, שארבעה מהן הוי ]גדולות, והם    רברבתאאצבעות  בדרבין מיירי    האאלא  

  ]באצבע קטנה[ ששש מהן הוו טפח.  זוטרתאאצבעות בדידי,  האטפח! ו

  אנא ורבין. ולא פליגין 

, כיצד ניתן לומר כדבריך שאינכם חולקים!? והא ודאי לאייאביי לרב דימי:    אמר ליה

   פליגיתו!

עומד כאן  שאין  אף  על  טפח  לשיעור  והאויר  העור  מצטרפים  לשיטתך  לבדו   כי  שהוא 

  מרובה על הפרוץ. ואילו לרבין בעינן עומד שיהא הוא לבדו מרובה על הפרוץ.

  -של הפרוץ    משתי רוחותבהצטרפות העומד    בעומד מרובה על הפרוץאם כן,  ו

   פליגיתו!

   וכך היא מחלוקתכם:

דאמרת משמיה דרבי יוחנן דסגי באצבעיים עומד ואצבעיים פרוץ, סבירא ליה   -  לדידך 

הפרוץ  לרבי   על  מרובה  עומד  כי  עומדיוחנן  העומדים    הוי  כשמצטרפים  משתי אף 

   רוחות.

עומד  לרביןאבל   רק  ד  מרוח אחת ,  הוא  הפרוץ,  על  עומדהמרובה  רבי   הוי  ]לדעת 

   . לא הוי עומד - משתי רוחותיוחנן[. אבל עומד שהוא מרובה רק בהצטרפות 

ורבין שנקט בדבריו אצבע ומחצה, משום דרבי יוחנן   דאי סלקא דעתך לא פליגיתו,

  מיירי באצבעות גדולות הוא דנקט הכי.

   :למימרלרבי יוחנן   איבעי ליה , הרי הכי לרביןאם כן: 



. דהוו  אצבע ושליש מכאן, ואצבע ושליש מכאן, ואצבע ושליש ריוח באמצע

היה צריך לנקוט דוגמא  כהדדי ארבעה אצבעות גדולות, והעומד מרובה על הפרוץ. ולא  

   שהאויר שבאמצע הוא פחות מהעומד שבצד.

ועל כרחך, כיון דהכא אין העומד מרובה על הפרוץ אלא בהצטרפות משתי רוחות, לא הוי  

  עומד!

בעומד מרובה על הפרוץ משתי   פליגינןאמרת, ד  ואלא מאיאמר ליה רב דימי לאביי:  

   דמהני! -סבר רבי יוחנן  -רוחות, ולדידי 

  משמיה דרבי יוחנן:  לדידי, הכי איבעי לי למימרם כן: א

ושני שלישים מכאן, ואצבעיים  אחת    אצבעמכאן, ו  ושני שלישיםאחת    אצבע

   . ושני שלישים ריוח באמצע

כיון דעומד משני רוחות נמי מהני, אף אם החלל שבינתיים גדול מן כל אחד מן העומדים 

   לחוד נמי מצטרפי תרווייהו ומבטלי ליה.

ועל כרחך, טעמא לאו משום דמצטרפי תרי עומדים לבטל, אלא דסגי במה שכל עומד  

  שוה לפרוץ, ואין הפרוץ רבה על אף אחד מן העומדין.

לדעתי לא פלגינן כלל. ומה ששמעתי אני מרבי יוחנן ומה ששמע רבין מרבי יוחנן    אלא,

  הכל ענין אחד הוא, ולא דקדק רבי יוחנן בין זה לזה ]ריטב"א[.

בפרוץו דפלגינן,  למימר  איכא  אלא    אי  העומדין,  מן  אחד  אף  על  מרובה  שאינו 

   . פלגינן  -שבכל צד הוא  כעומד

דאנא סבירא לי: דאף זה הוי עומד! ורבין סבירא ליה: לא הוי עומד אלא כשכל עומד  

מרובה על הפרוץ שביניהן. ומשום הכי נקט אצבע ומחצה מכאן, ואצבע ומחצה מכאן, 

   באמצע!ואצבע ריוח 

אף על פי שרחב מעשר אינו הרי    צורת הפתח, למבוי    אם יש לושנינו במשנה:  

   את רוחב המבוי. צריך למעט

של מבוי כשהוא   צורת הפתח דמהניא ברחבו במתניתין    אשכחןומיבעי לן: כיון ד

   יותר מעשר.

]דבר סמוך לקורה, המושך את העין, ושם מפרש   אמלתראאשכחן נמי ]לעיל דף ג א[  ו

של מבוי, כשהקורה גבוהה יותר מעשרים אמה ]דבלאו אמלתרא  דמהניא בגבהולה[, 



א[  ב  דף  לעיל  במתניתין  כדאיתא    פסול 

 

 א - דף יא 

   מאי? -  איפכאמיבעי לן: 

   כלומר:

למעלה מעשרים אמה, שהניח את הקנה העליון  א. אם עשה צורת הפתח למבוי בגובה של  

   שמעל שני הקנים מכאן ומכאן.

]דיש לומר שצורת הפתח צריכה גם קצת הכירא, כמו לחי דבעי קצת הכירא, אפילו למאן 

  דאמר לחי משום מחיצה. חסד לאברהם, תנינא סימן מ'[.

   ב. אם עשה אמלתרא לפתח מבוי שהוא רחב מעשר אמות.

   מי מהני או לא?

.  ימעט  -  מבוי שהוא גבוה מעשרים אמהבהדיא:    תא שמע: דתניאופשטינן:  

  . ואם יש לו צורת הפתח אינו צריך למעט

  ופשטינן מינה חדא!

   של מבוי  אמלתרא ברחבוועדיין מיבעי לן: 

   מאי? -

שמע מהא  תא  אמה:  מעשרים  גבוה  שהוא  מבוי  והרחב  .  ימעט  -  דתניא: 

   . ימעט -  מעשר

   .אינו צריך למעט  - צורת הפתחואם יש לו 

   .אינו צריך למעט -  ואם יש לו אמלתרא

, דקתני אסיפא, הא דאמר "ואם יש לו אמלתרא אינו צריך למעט", קאי נמי  מאי לאו

   בה "מבוי הרחב מעשר ימעט", ועל זה קאמר שאם יש לו אמלתרא אינו צריך למעט!

   ידי אמלתרא אין צורך למעט.קאי היתר אמלתרא על הסיפא ולומר שעל  לאודחינן: 



   ימעט! -בלבד קאי, דקתני בה: מבוי שהוא גבוה מעשרים אמה  ארישאאלא  

ועתה חוזרת הגמרא לענין ששנינו במשנה: אם יש לו צורת הפתח אף על פי שהוא רחב 

   מעשר אינו צריך למעט!

, דרב קמיה  , את משנתנו  רב יהודה לחייא בר רב]היה שונה[    מתני ליה ואמרינן:  

אינו צריך    -באותה הלשון של משנתנו: מבוי שהוא רחב יותר מעשר ויש לו צורת הפתח  

   למעט!

  רב לרב יהודה: לא כך הוא לשון המשנה. אמר ליה

המשנה[:    אתנייהאלא   את  בני  לחייא  תשנה  למעט]כך  המבוי   צריך  את  ולעשות 

לפי שאין צורת הפתח מועילה אלא לפתח  עד עשר   ברוחב של עד עשר אמות.  בו  שיש 

   אמות.

שסובר כי לא מהני צורת הפתח כשהוא יותר   -רב    -  אמר רב יוסף: מדברי רבינו

   :נלמדמעשר,  

, שאינה מותרת פתחים וחלונותעשויה    -של כל דופן מארבע דופנותיה    -   חצר שרובה

שיעשה   בצורת הפתחאפילו    אינה ניתרת  -בטלטול כיון דהוי פרוץ מרובה על העומד  

   [1ה וחלונותיה, ואפילו פחותים הם מעשר אמות! ]ראה ציור לפתחי

"פתח", לא מהני    -דכי היכי דלא מהניא צורת הפתח לשוויה לפירצת מבוי יותר מעשר  

  נמי צורת הפתח לפרוץ מרובה על העומד, ואפילו בפתחים קטנים מעשר!

רת הפתח יש לדמות את דין צורת הפתח בפירצת מבוי לצו  מאי טעמאומפרשינן לה:  

   גבי פרוץ מרובה על העומד?

   (54)ובחצר.  יתר מעשר אוסר במבויפתח מבוי שהוא הואיל ו 

  . פרוץ מרובה על העומד אוסר בחצרכמו כן ו

   הילכך יש לנו ללמוד במה מצינו:

   .בצורת הפתח  -לדברי רב   - מה יותר מעשר, האוסר במבוי, אינו ניתר

   בחצר, אינו ניתר בצורת הפתח!אף פרוץ מרובה על העומד, האוסר  

   ]ואין אנו לומדים מבנין אב זה אלא על פרוץ מרובה בארבע מחיצות.



מחיצות  בארבע  מרובה  פרוץ  כמו  היא  אמות  מעשר  ביותר  הפרוצה  אחת  מחיצה  כי 

  בפרצות פחות מעשר אמות.

היות ומה שאוסר ביותר מעשר, הטעם הוא משום דלא מיקרי "פתח", ורק משום כך לא  

   מהני ליה צורת הפתח.

ולכן יש ללמוד מכאן שהוא הדין לפרוץ מרובה בארבע רוחות לא יועיל שם צורת הפתח, 

היות שפיתחא בארבע רוחות ]כשכל פתח הוא מרובה על העומד ]שפת אמת[ לא עבדי 

  אינשי, תוספות[.

   ופרכינן שאין ללמוד במה מצינו:

יותר    שכןא נתירנו בצורת הפתח,  דין הוא של  מה ליותר מעשר האוסר במבוי, כי  

]נתבאר לעיל דף י א[   אצל פסי ביראותאפילו    לא התרת בומעשר חמור הוא, שהרי  

  [2]דפליג ארבי יהודה, לקמן במשנה יז ב[. ]ראה ציור  רבי מאירדעת  ל

התרת בו קל הוא, שהרי    תאמר בפרוץ מרובה על העומד, האוסר בחצר, שכן

הם מרובה על העומד ]שאין העומד אלא אמה מכאן , שהפרוץ שבאצל פסי ביראות

  .לדברי הכלואמה מכאן, והפרוץ עשר אמות[, ובכל זאת מותר לטלטל שם  

למאן דאמר דלא מהניא צורת הפתח בפרוץ מרובה על    לימא מסייע ליהוהוינן בה:  

  העומד:

לטלטל    מותר  -[ וחלונות  2ו    1]ראה ציור    דתניא: דפנות הללו, שרובן פתחיםמהא  

   עומד מרובה על הפרוץ!בדפנות   ובלבד שיהאבתוך המקום שהם מקיפים אותו, 

  ומפרשינן בתחילה לברייתא, ותמהינן עלה:

וכי יעלה על דעתך שאכן   סלקא דעתך!?פתחים וחלונות"    שרובןוכי "דפנות הללו  

  בהן עסק התנא!?

  הרי זה לא יתכן.

שהרי מיד בהמשך קתני: ובלבד שיהא עומד מרובה על הפרוץ, ולא שיהיו רובן פתחים 

   וחלונות?!

, מותר לטלטל שם, שריבה בהן פתחים וחלונות: דפנות הללו  אימאבהכרח,    אלא

   .ובלבד שיהא עומד מרובה על הפרוץ



והשתא מוכח שצורת הפתח לא מהניא כשהפרוץ שבכל דופן מרובה על העומד. שהרי 

  פתחים וחלונות יש להם צורת הפתח, ומכל מקום בעינן שיהא העומד מרובה על הפרוץ!

  את הראיה:  רב כהנאדחה   אמר

]פתחין שוממין. ויש מפרשים פתחים מקולקלים   בפיתחי שימאי  -  כי תניא ההיא

  וחסרים, כמו זקן "אשמאי" שהוא חסר מתורה[, שאין להם צורת הפתח גמורה.

   חי שימאי? מאי פיתוכדמפרש:  

]מזוזות[. שמצידי   פליגי בה רב רחומי ורב יוסף: חד אמר: דלית להו שקפי 

  הפתח אין מזוזותיה ישרות, אלא אבן נכנסת ואבן יוצאת, ואין זו צורת פתח.

גובהו של כותל, ואין על הפתח   וחד אמר: דלית להו תיקרה, שהפתח פתוח לכל 

מכאן   קנה  שהיא:  פתח,  צורת  כאן  ואין  גביהן  תקרה,  על  וקנה  ]מזוזות[  מכאן  וקנה 

   ]משקוף[.

יוחנן סבר לה להא דרב דלעיל, דאמר: לא מהני צורת הפתח להחשיב   ואף רבי 

  "פתח", כשהוא רחב יותר מעשר!

דאמר רבין בר רב אדא, אמר רבי יצחק: מעשה באדם אחד מבקעת בית 

זמורה    שנעץ ארבע קונדיסין בארבע פינות השדה, ומתח]שם מקום[,    חורתן

   [3מקונדס לקונדס כעין צורת פתח. ]ראה ציור   עליהן

שיוכל לזרוע סמוך לצורת    ובא מעשה לפני חכמים, והתירו לו לענין כלאים,

   הפתח, אף שיש גפנים בתוך השטח המוקף בקונדיסין.

מבדלת   שאינה  מחיצה  ואפילו  מחיצה,  כל  מהני  כלאים  מאיסור  המנעות  שלגבי  ]כיון 

בעל הגפנים   -ים כמחיצת הכרם. וכדתנן בכלאיים: היה גדר בינתיים, זה  בפועל בין הזרע

סומך את זרעיו לגדר, מכאן, למרות    - בעל הזרעים    -סומך לגדר את גפניו, מכאן, וזה    -

   שבקרקע הם אינם מובדלים ויונקים ביחד. ולכן סגי נמי ב"צורת הפתח"[.

לו שהתירו  כדרך  לקיש:  ריש  ה   ואמר  צורת  את  כמחיצה  להחשיב  לענין פתח 

להחשיבו כמחיצה, ולטלטל בתוך הקונדיסין.  לענין שבתאף  כלאים, כך התירו לו

   ]נתבאר לפי פירוש ר"י בתוספות[.

   לענין שבת לא התירו לו.אבל  לכלאים התירו לו,: רק רבי יוחנן אמר

  בהך מעשה?  במאי עסקינןומפרשינן לה: 



]על פניהן[   מן הצד דמיירי שלא מתח הזמורה על "ראשי" הקונדיסין, אלא    אילימא

של הקונדיסין חיבר את הזמורה, ]בין באמצעיתן בין סמוך לראשן, ריטב"א[ ומשום הכי 

  [1הוא דאסר רבי יוחנן? ]ראה ציור 

לענין    והאמר רב חסדא: צורת הפתח שעשאה מן הצד לא עשה ולא כלום

לפתח, שהמשקוף נתון על שתי המזוזות ]רא"ש[, והיכי אמר ריש   שבת, כיון שאין דומה 

  [2לקיש דמהני אף לענין שבת?! ]ראה ציור 

  [3של קונדיסין ממש! ]ראה ציור  על גבןודאי מיירי שהניח הזמורה  אלא,

   עסקינן? ובמאי

   אמות או פחות בין קונדס לקונדס?  בעשרשהיה  אילימא

התירו לו!? והרי בעשר אמות לכולי עלמא    לא  בשבתד   בהא לימא רבי יוחנןהאם  

   (55)פיתחא הוא?! 

בין קונדס לקונדס, ומשום הכי אמר רבי יוחנן דלא    יתר מעשריש  ב, מיירי  אלא, לאו

  מהני לענין שבת, דסבירא ליה דלא מהני צורת הפתח לפתח יותר מעשר!

  הרי חזינן דרבי יוחנן כרב סבירא ליה.

  מיירי רבי יוחנן הכא בפתח יותר מעשר. ולאו מהאי טעמא אסר רבי יוחנן. לאודחינן: 

רק  לעולםאלא,   הכא.    בעשר,  מיירי  יותר[  דמיירי  ו]ולא  מעיקרא,  למימר  כדבעינן 

   [4. ולהכי הוא דאסר רבי יוחנן. ]ראה ציור מן הצדשעשה את צורת הפתח 

  לריש לקיש דשרי. לא קשיא:ואי תיקשי לך מדרב חסדא שאסר מן הצד, ותיקשי 

  רבי יוחנן וריש לקיש!  קמיפלגיגופיה   ובדרב חסדא

   דריש לקיש דסבר שהתירו לו מן הצד אף לענין שבת, פליג ארב חסדא.

   ורבי יוחנן סבירא ליה כרב חסדא.

דאף רב חסדא לא קאמר דלא מהני מן הצד אלא לענין שבת ולא לענין כלאים, דשבת  

   (56)חמור מכלאים! 

  ומקשינן, כדי לקיים את הא דאמרן דרבי יוחנן כרב סבירא ליה:

   .ורמי דרבי יוחנן אדרבי יוחנן



לקיש אדריש  לקיש  דריש     . ורמי 

 

 ב - דף יא 

ברבי יהודה  רבי  משום  לקיש  ריש  פיאה   דאמר  קלועה,   חנינא:  ]זמורה 

לענין  , שמפסקת משום מחיצה  מותרתהמתוחה על קונדיסין, ועשויה כצורת הפתח[  

   .כלאים, אבל לא לשבת

כך מחיצות לכלאים,   -מהני בהן פיאה    ורבי יוחנן אמר: כמחיצות לשבת, דלא

   מהני להם פיאה!  דלא

ם, סבירא ליה הרי, דרבי יוחנן, דקאמר לעיל דצורת הפתח דזמורה מתוחה מהני לכלאי

  הכא דלא מהני אף לכלאים!

וריש לקיש נמי, דקאמר לעיל דצורת הפתח דזמורה מתוחה מהני אף לשבת, סבירא ליה 

   הכא איפכא, דלשבת מיהא לא מהני!

   .בשלמא דריש לקיש אדריש לקיש לא קשיאומפרשינן: 

עיל גם , במעשה של מתיחת זמורה בין קונדס לקונדס שאמר בו ריש לקיש שמוהאכי  

   בשיטת עצמו אמרה.  דידיה,לשבת, אמר זאת לשיטתו 

, בשיטת רבו רבי יהודה ברבי דרביה  -דהכא בענין פיאה שאמר שאינו מועיל לשבת    האו

  חנינא, אמרה, משמו.

   קשיא!  -  אלא דרבי יוחנן אדרבי יוחנן

ר. ועתה מוכיחה הגמרא שרבי יוחנן סובר כרב שצורת הפתח לא מהני בשבת ליותר מעש

והטעם של רבי יוחנן בזמורה שלא מהני לענין שבת, הוא מחמת שהיא יותר מעשר, ולא  

  כדדחינן לעיל דמיירי בצורת הפתח עד עשר, אלא שעשאה מן הצד!

  והכי מוכחינן:

כדבעינן למימר   -במימרא דרבי יוחנן דלעיל, אכן מיירי    אי אמרת בשלמא, התם

של קונדיסין, והטעם דמהני לענין כלאים   ןעל גב בצורת הפתח שעשאה כדין,    -לעיל  

בפיאה מיירי   הכאולשבת לא מהני, הוא משום דמיירי ביותר מעשר ]וכדעת רב[. ואילו  

דלא קשיא מהא דאמר רבי יוחנן הכא,   שפירניחא    -  מן הצדשעשאה לצורת הפתח  



דלא מהני אף לענין כלאים. משום דהכא מיירי מן הצד, וסבירא ליה לרבי יוחנן דמן הצד 

  לא מהני אף לענין כלאים!

כדדחינן לעיל, דטעמו של רבי יוחנן הוא משום צורת הפתח שעשאה מן   אלא אי אמרת

ו דלעיל,  אידי הצד,  יוחנן  דרבי  ההיא  מיירי האי    ואידי,  בפיאה,  יוחנן  דרבי  מימרא 

שעשאה   הפתח  בצורת  הצדתרווייהו  כן,    -  מן  למימראם  איכא  את    מאי  ליישב 

   סתירת דברי רבי יוחנן אהדדי?!

  אידי ואידיכדדחינן לעיל, דרבי יוחנן דלעיל מיירי מן הצד. ואכן    לעולםודחינן לה:  

  .מן הצד איירי שעשאה לצורת הפתח 

  אדרבי יוחנן, איכא למימר: ודקשיא לך דרבי יוחנן

ולא    בעשר , במימרא דלעיל, מיירי בצורת פתח שעשאה מן הצד אבל הפתח היה  התם

  יותר, ובזה סבירא ליה לרבי יוחנן דלשבת הוא דלא מהני אבל לענין כלאים מהני מן הצד. 

, ובהא  יותר מעשרצורת פתח מן הצד שעשאה על פתח  במיירי    הכא אבל במימרא ד

  סבירא ליה לרבי יוחנן דלא מהני אם עשאה מן הצד, בין לענין שבת ובין לענין כלאים!

לו ביותר מעשר, שפיר מהני לרבי יוחנן אף לשבת, ולא סבירא  אבל צורת הפתח גמורה אפי

  ליה כרב דסבר דלא מהני!

לן בין עשר ליותר מעשר? בצורת הפתח שעשאה מן הצד  ומנא תימרא ד  שני 

דפליג עליה וסבירא ליה פיאה מותרת    -   דאמר ליה רבי יוחנן לריש לקישמהא  

]שמא אין זה רבי יהושע    שע לא כך היה המעשה, שהלך רבי יהו לענין כלאים: וכי  

, ושאל רבי יהושע מרבי אצל רבי יוחנן בן נורי ללמוד תורהשבכל מקום, יעבץ[  

היה   בקירבי יהושע גופיה  אף על פי שיוחנן בן נורי שאלה בהלכות כלאים ]דלקמן[,  

   . בהלכות כלאים

מאילן  שיושב בין האילנות ומתח זמורה  רבי יהושע לרבי יוחנן בן נורי    מצאוו

  רבי! רבי יהושע:  לאילן, ואמר לו

מצידה השני של הזמורה,   מהו לזרוע כאן   -מצד אחד של הזמורה    גפנים כאןהיו    אי

  ולסמוך על צורת הפתח החוצצת ביניהם?

   אסור!  - בעשר מותר, ביותר מעשר רבי יוחנן בן נורי:   אמר לו

  הרי דלא מהני פיאה אפילו לענין כלאים.



   שביחס לצורת פתח מן הצד היא החלוקה בין עשר ליותר מעשר:ומוכיחה הגמרא 

   במעשה דרבי יוחנן בן נורי?  במאי עסקינן

  , מעליהן של אילנות?על גבןבזמורה מתוחה  אילימא

   זה אינו.

   יותר מעשר אסור?!דאי הכי האיך קאמר ליה רבי יוחנן בן נורי כי 

  רה אפילו ביותר מעשר: , דלענין כלאים ודאי מהני צורת הפתח גמווהתניא

יתד הנעוץ בקרקע[    קנין הדוקרנין, בכרם,  היו שםדתניא:   ]משופין כדקר, שהוא 

אפילו ביותר מעשר,    -  מלמעלה]זמורה קלועה[    ועשה להן פיאהונעוצין בקרקע,  

   .מותר

רבי   וקאמר ליה .  מן הצד, מעשה דרבי יוחנן בן נורי מיירי בזמורה קלועה  אלא, לאו

   בעשר מותר, יותר מעשר, אסור! יוחנן בן נורי לרבי יהושע: 

   בצורת הפתח שעשאה מן הצד בין עשר ליותר מעשר. -לענין כלאים  -אלמא, שאני לן 

   שמע מינה!ומסקינן: 

   לא עשה ולא כלום! - גופא: אמר רב חסדא: צורת הפתח שעשאה מן הצד

שאמרו הפתח  צורת  חסדא:  רב  כדי צרדמהני,    ואמר  בריאה  שתהא  יכה 

ואפילו דלת.  בה  בה    להעמיד  להעמיד  כדי  אלא  בריאה  קשיןאינה  של    דלת 

  ]העשויה מקשי השבלים[!

של דלת.   "היכר ציר"  אמר ריש לקיש משום רבי ינאי: צורת הפתח צריכה

   בעינן!  -כי אף על פי שאינה צריכה דלת ממש, ראויה להיות בה דלת 

  ? מאי היכר צירומבארת הגמרא: 

  ]חור שציר הדלת סובב בו[! אמר רב אויא: אבקתא

   .אשכחינהו רב אחא בריה דרב אויא לתלמידי דרב אשי

   צורת הפתח?ענין מידי ב, רב אשי, אמר מר: האם להו שאל רב אחא  אמר



צורת הפתח ]ויש גורסים: אמר להו, תנא[:    תנא   אמרו ליה: לא אמר ולא כלום! 

   (57)  וקנה על גביהן!שאמרו: קנה מכאן, וקנה מכאן, 

[ 1]ראה ציור    ליגעהקנים העליונים ]רש"י[ שבכל צורת הפתח    צריכיןומיבעי לן: האם  

, ואפילו תלוי הקנה למעלה באויר, שפיר דמי? או אין צריכין ליגעבקנים התחתונים, 

  [2]ראה ציור 

שמן הצד. , מפני שאנו אומרים "גוד אסיק" לקנים רב נחמן אמר: אין צריכין ליגע 

  ]מאירי, ומשנה ברורה בשם הרא"ם[.

   (58).  ורב ששת אמר: צריכין ליגע

 בי ריש גלותא, כשמעתיה]הלך רב נחמן ועשה מעשה[    אזל רב נחמן ועבד עובדא

גלותא צורת הפתח   יותר    -]שעשה אצל הריש  בה פתחים  להתיר לטלטל ברחבה שיש 

   וכשיטתו[! כשאין נוגע הקנה עליון בקנים התחתונים, - מעשר 

]לך לבי    רב גדא: זיל]לשמשו[    לשמעיהדפליג לעיל ארב נחמן,    אמר ליה רב ששת

   ]הוצא וזרוק אותן קני צורת הפתח שעשה רב נחמן[! שלוף, שדינהוריש גלותא[, 

   . שלף, שדינהורב גדא,  אזל

גלותא[,    אשכחוהו דבי ריש גלותא גדא, אנשי ריש  בבית   חבשוהו ]מצאוהו לרב 

   הסוהר.

גדא, פוק לשמשו:    אמר ליה]עמד בפתח בית הסוהר[,    אזל רב ששת, קם אבבא

  ואתא!רב גדא    נפק]צא מכאן ובוא עמי[! הניחוהו שומרי בית הסוהר לצאת ]ר"ח[ ו  תא

]האם שנית   אשכחיה רב ששת לרבה בר שמואל, אמר ליה: תני מר מידי

  צריכין ליגע או לא? , שיהא אפשר ללמוד ממנה, אםבצורת הפתחברייתא כל שהיא[ 

   בברייתא דאין צריכין ליגע! אין, תנינארבה בר שמואל לרב ששת:  אמר ליה

  דהכי תניא:

  א. שיעור גבהו של "פתח" עשרה טפחים, ורחבו ארבעה טפחים.

]שער העשוי בעיגול ככיפה, ולמעלה מהשער ובצדדיו אינו עגול אלא בנוי בקו   כיפהב.  

ישר[, שבתחתיתה, רחב הפתח ארבעה טפחים, והעיגול הולך ונעשה צר, ולמעלה אין בו 

  [3רוחב ארבעה טפחים: ]ראה ציור 



, וכדמפרש טעמא לקמן, שהואיל ואפשר לחקוק בבנין  במזוזהאותו    רבי מאיר מחייב 

כבר מצדדיו   כאילו  רואין  ארבעה,  לרוחב  למעלה  אף  ולהשלימו  העיגול,  את  ולהרחיב 

  חקקוהו והשלימוהו!

  , כדמפרש לקמן דלא סבירא להו "חוקקין להשלים".וחכמים פוטרין

]סתם רגלי שער רחוקים ארבעה זה מזה[   שאם יש ברגליהרבי מאיר וחכמים,    ושוין 

ון שיש לה שיעור "פתח" גמור למטה. במזוזה, כי  עשרה, שהיא חייבתשל כיפה גובה  

[ שהיות ובתחתיתה יש גובה עשרה ברוחב ארבעה, לא איכפת לן שלמעלה 4]ראה ציור  

אין בה שיעור רוחב "פתח", שהרי אפילו היה סתום לגמרי למעלה מעשרה הוי מהני, 

   (59)והשתא שאינו סתום אלא פתוח פחות מכשיעור "פתח", ודאי לא גרע. 

   היא מהסיפא דברייתא, שאין צריכין ליגע כדי לעשותו "פתח". והוכחת הגמרא

   ויש לפרש את הוכחת הגמרא בשני אופנים:

  א. תקרה ההולכת בעיגול לאו שמה תקרה! ונמצא, שאין התקרה סמוכה למזוזות הפתח. 

לפי שאין נחשב לתקרה אלא החלק הישר שמעל העיגול, ואילו מזוזות ה"פתח" כלים 

  רי משם ואילך מיצר הפתח.בגובה עשרה, שה 

הרי חזינן דלא איכפת לן שאין התקרה ]הקנה העליון שבצורת הפתח[ נוגעת במזוזות  

   הפתח ]קנה מכאן וקנה מכאן שבצורת הפתח[, אלא רחוקה הימנה.

ב. הא דאמרינן "צריכין ליגע", אין די במה שנוגעין קצות הקנה העליון בראשי הקנים 

נה העליון יהא מונח "לכל ארכו" על ה"פתח" שהוא כנגד  התחתונים, אלא בעינן שהק

   הקנים התחתונים.

טפחים  עשרה  לאחר  כלה  "הפתח"  שגובה  גב  על  שאף  דחזינן  כיון  מוכחינן:  והשתא 

כשהולך העיגול ומיצר לפחות מארבעה, ואילו התקרה עצמה אינה סמוכה באמצעיתה 

ום חייבת במזוזה, הרי מוכח למקום ה"פתח", שהרי מתעגלת היא כלפי מעלה, ומכל מק

  ש"אין צריכין ליגע". ]שמועה זו נתבארה על פי לישנא קמא דרש"י[.

ואגב דמייתינן לברייתא, מייתינן גם הא דמפרש אביי מה שנחלקו בה רבי מאיר וחכמים 

   ]ריטב"א[:

אביי  בתחתיתו אמר  פתח  תחלת  יש  כן  אם  אלא  להשלים",  "חוקקין  אומרין  אין   :

  ארבעה. ולפיכך:ברוחב 

ואין  טפחים    עשרההכיפה    אם גבוהה, שאפילו  מודים  -רבי מאיר וחכמים    -   הכל

]סתם רגלים רחוקים זה מזה ארבעה טפחים[, כלומר: ואין בתחתיתה הרחב   ברגליה



טפחים, שאין כאן אפילו תחילת "פתח", דעד שלשה טפחים   שלשהארבעה טפחים גובה  

   [1א. ]ראה ציור לאו "פתח" הוא אלא ארעא סמיכת 

טפחים,   שלשהגובה    -הרחוקים ארבעה זה מזה    -   יש ברגליה]וכן, אפילו[    אי נמי

   טפחים, שאין כאן שיעור גובה פתח.  עשרההכיפה  ואין גבוהה

   הוא להתחייב במזוזה! ולא כלוםבין בזה ובין בזה, 

 שלשה גובה   -הרחוקים זה מזה ארבעה כסתם רגלי פתח   -   כי פליגי: ביש ברגליה

  [2טפחים, ונמצא שיש בתחתית הפתח תחלת פתח. ]ראה ציור 

  טפחים. עשרההכיפה   גבוההגם ו

  טפחים בשבעה טפחים העליונים שבגובה הפתח, ואין רחבה ארבעה 

   . להשלימה לארבעהו לחוקבבנין הכיפה שמעל שלשה טפחים, כדי   יש בה גם ו

לרוחב מדתו שבתחתית ש העיגול  ולהרחיב  לחוק  ואפשר  ישר,  בקו  בנוי מצדדיו  הבנין 

]רואין כאילו נחקק ונעשה   רבי מאיר סבר: אמרינן חוקקין[  3הפתח. ]ראה ציור  

  שיעור פתח.  להשליםפתח גבוה עשרה ברוחב ארבעה, כדי[ 

  ]שמועה זו נתבארה על פי לישנא קמא דרש"י[.   ורבנן סברי: אין חוקקין להשלים!

והשתא הדרינן להא דהוכיח רבה בר שמואל מהך ברייתא לרב ששת, שאין צריכין הקנים 

  ליגע, ושלא כדבריו.

לבי ריש גלותא,   להו]אם תפגוש[    אי משכחתרב ששת לרבה בר שמואל:    אמר ליה 

וכיח שלא כמעשה שעשיתי, לה   -  להו לבי ריש גלותא ולא מידי]אל תגיד[    לא תימא

, כי אני אחזור בי מעצמי ]ר"ח. מהא מתניתא דכיפה  -לפי שחשבתי שצריכין ליגע  

   ומרש"י לקמן דף לט: משמע לבאר: שלא יאמר להם, כדי שלא יתבייש[.

   מתניתין:

  כדי להתירו בטלטול: "הכשר מבוי"כיצד הוא 

   כאחד. לחי וקורה: עושה בית שמאי אומרים

   אומרים: או לחי או קורה.בית הלל  ו



   משני צדיו של פתח המבוי. שתי לחיין: עושה רבי אליעזר אומר

]וכתב הריטב"א: דרבי אליעזר לא פליג, אלא סובר  ומפרש בגמרא דברי רבי אליעזר. 

  שכך אמרו בית שמאי, שהיה רבי אליעזר מהם. ויש חולקים[.

   :משום רבי ישמעאל אמר תלמיד אחד לפני רבי עקיבא

פחות מארבע רחב    מבוי שהואפתחו של    לא נחלקו בית שמאי ובית הלל על

   אמות, שהוא ניתר או בלחי או בקורה.

   . רחב מארבע אמות ועד עשרפתח מבוי שהוא  על מה נחלקו: על

  או לחי או קורה.אומרים:    בית הללביחד. ו  שבית שמאי אומרים: לחי וקורה

  (60)ורבי אליעזר אומר: שתי לחיין. 

הרחב פחות מארבע    על זההרחב מארבע ועד עשר, ובין    על זה: בין  אמר רבי עקיבא

   בית שמאי ובית הלל! נחלקו -

   גמרא:

קא סלקא דעתין שבית שמאי ובית הלל נחלקו על הכשר מבוי "מפולש" משני צדיו זה 

  כנגד זה לרשות הרבים.

ו תנא קמא וחנניה בהכשרו של מבוי מפולש, דתנא קמא סבירא ליה: ולעיל ]דף ו.[ נחלק

עושה צורת הפתח מכאן ולחי וקורה מכאן. ולחנניה: נחלקו בה בית שמאי ובית הלל.  

  לבית שמאי עושה דלת מכאן ודלת מכאן, ולבית הלל, דלת מכאן ולחי וקורה מכאן.

מפולש בלא דלת ובלא צורת    אזלא מתניתין דידן, דמכשירה מבוי  כמאןוהשתא תמהינן:  

   דלא כחנניה, ולא כתנא קמא?!הרי זה  -הפתח 

   : הכי קאמר: לא איירי מתניתין במבוי מפולש. אלא אמר רב יהודהומשנינן: 

   הכשר מבוי סתום כיצד? 

ולא    בית הלל אומרים: או לחי או קורה,ו  בית שמאי אומרים: לחי וקורה.

   מיירי מתניתין במבוי מפולש כלל.

   .בית שמאי אומרים לחי וקורהומפרשינן הא דתנן במתניתין 



, שכדי לעשות רשות היחיד, בעינן  למימרא, דקא סברי בית שמאיוהוינן בה: האם  

מחיצות מעלייתא    דאורייתא מ  ארבע  מחיצה  דבעי  וכיון  מסיני[,  למשה  ]מהלכה 

  לעשותו רשות היחיד, משום הכי בעי גם לחי וגם קורה.

דאי סבירא להו לבית שמאי דמדאורייתא סגי בשלש מחיצות, ומדרבנן הצריכו היכר  

   ברוח רביעית, ודאי דהוה סגי בלחי או קורה. ]רשב"א וריטב"א[.

  .לאודחינן: 

ביחס   היחיד  חפ   לזרוקכי  רשות  אל  הרבים  מרשות  המוקפת    -ץ  היחיד  רשות  הרי 

   כי מדאורייתא רשות היחיד היא. הוא דמיחייב,מחיצות בלבד  משלש

מחיצות ברשות היחיד   עד דאיכא ארבע , הוא דגזור רבנן לאסור  לטלטלורק ביחס  

לחי  דאיכא  עד  גמור"  "היכר  דאינו  קורה,  או  לחי  בהיכר  סגי  דלא  שמאי  בית  ]וסברי 

ריטב"א. וברשב"א משמע: דלבית שמאי בעינן ברוח רביעית "מחיצה" של לחי    -וקורה  

   וקורה[.

  :בית הלל אומרים או לחי או קורהתו מפרשינן הא דתנן במתניתין: 

ומשמע שלא התירו בית הלל בלחי או קורה אלא ברוח רביעית, אבל אם היו שתי מחיצות 

ח שלישית, אלא צריך מחיצה גמורה בשלישית, גמורות בלבד, לא סגי בלחי או קורה ברו

  ולחי או קורה ברביעית.

בה:   ד  לימאוהוינן  משום  מחיצותדטעמייהו,  שלש  הלל  בית  סברי  בעינן    קא 

אלא ברוח   - שאינם אלא היכר בעלמא    -, ומשום הכי לא סגי בלחי או קורה  דאורייתאמ

   רביעית, ולא ברוח שלישית ]רשב"א וריטב"א[.

  בעי שלש מחיצות מדאורייתא. לאודחינן: 

, דהוי רשות הוא דמיחייבמחיצות    משתיםמרשות הרבים לרשות היחיד    "לזרוק"ו

  היחיד מדאורייתא.

"מחיצות" גמורות, ולחי או קורה לא   עד דאיכא שלשהוא דאסרו רבנן  לטלטלורק 

שנינו במשנה:   (61)הוי מחיצה, ולא סגי אלא להכירא ברוח רביעית, ]רשב"א וריטב"א[.  

   (62): רבי אליעזר אומר, לחיין

   . קאמרכאחד  רבי אליעזר, לחיין וקורה: האם איבעיא להו



דילמא  קאמר,שני    או  קורה  בלא  מורידה?  לחיין  ולא  מעלה  לא    וקורה 

 

 א -דף יב 

, תלמידו - רבי יוסי בן פרידא  תא שמע: מעשה ברבי אליעזר שהלך אצל

  שיושב במבוי שאין לו אלא לחי אחדלרבי יוסי    ומצאו]שם מקום[.    לאובלין 

   ( 63)וקורה אחת. 

  לחי אחר!עוד  אמר לו: בני, עשה 

   וכי לסותמו אני צריך?!רבי יוסי לרבי אליעזר   אמר לו

   יסתם, ומה בכך!?רבי אליעזר:    אמר לו

  ומסיימינן לכולה ברייתא, ואחר כך מוכחינן:

אמר רבן שמעון בן גמליאל: לא נחלקו בית שמאי ובית הלל, על מבוי שהוא  

   . שאינו צריך כלוםבפתחו,  רחב פחות מארבע אמות

   . רחב מארבע אמות ועד עשרוי שהוא פתח מב על מה נחלקו, על

לחי אומרים:  שמאי  או כאחד,    קורהו  שבית  לחי  או  אומרים:  הלל  ובית 

   קורה.

בברייתא, שאמר רבי יוסי לרבי אליעזר על שהצריכו שני   קתני מיהתוהשתא מוכחינן:  

דרבי אליעזר הצריכו לרבי יוסי   אי אמרת בשלמא  וכי לסותמו אני צריך?!לחיין:  

   וכי לסותמו אני צריך?ליה:  לחיין וקורה, משום הכי אמרשני 

האי דקאמר ליה רבי   מאיהצריכו רבי אליעזר,    אלא אי אמרת לחיין בלא קורה

  אני צריך?!  לסותמויוסי: וכי 

ם כלומר: מדקאמר רבי יוסי "וכי לסותמו אני צריך", מוכח שרבי אליעזר ביקש לסתו

   יותר ממנו, דהוא עביד רק לחי וקורה, ורבי אליעזר ביקש לסותמו בשני לחיים.

ומוכח דלרבי אליעזר בעינן שני לחיים וקורה. כי אם בשני לחיים סגי, אין רבי אליעזר 

סותם יותר, דמה לי לחי וקורה שעשה רבי יוסי, ומה לי שני לחיים שביקש רבי אליעזר, 

  יותר מזה.והא אין סתימתו של זה 



   הכי קאמר: וכי לסותמו בלחיין אני צריך?!ודחינן: 

כלומר: לעולם סגי לרבי אליעזר בשני לחיין. אלא דרבי יוסי הא גופא קאמר: וכי לסותמו 

לרבי   ולעולם  קורה,  בלי  לחיין  שני  לי  מה  וקורה  לחי  לי  מה  צריך,  אני  דוקא  בלחיים 

   אליעזר סגי בשני לחיין בלא קורה.

   רשינן לסיפא דברייתא:והשתא מפ

אמר מר: אמר רבן שמעון בן גמליאל: לא נחלקו בית שמאי ובית הלל על 

   .מבוי שפחות מארבע אמות שאינו צריך כלום

משום רבי ישמעאל אמר תלמיד אחד  במשנתנו:    והא אנן תנןותמהינן עלה:  

על מבוי שהוא פחות  ובית הלל  נחלקו בית שמאי  לפני רבי עקיבא: לא 

  , והיכי אמרת שאינו צריך כלום? אמות שהוא ניתר או בלחי או בקורהמארבע  

   : רבן שמעון בן גמליאל נמי קאמר כההוא תלמיד.אמר רב אשיומשנינן: 

דקאמר, קאי על מה שהוסיפו בית שמאי ורבי אליעזר על דברי בית    -ו"אינו צריך כלום"  

   :הכי קאמרהלל, ו

, כלומר לחי לחיין. ולא  בית שמאי וסיפו  תוספת שה קורה כ גם  לחי וגם    אינו צריך

  . רבי אליעזרתוספת שהוסיף כשני, 

  לבדם! בית הללדברי כ -  או לחי או קורהאלא  

לכולי  צריך לתקן המבוי  פחות מארבע אמות  והשתא דאמרינן דאפילו כשהפתח רחב 

   עלמא, מספקא לן:

  תיקון?יהא פחות מארבע אמות רוחב הפתח, ויהא צריך  כמהבו

עד  : אפילו יפחת רוחב הפתח מארבע אמות  אמר רב אחלי ואיתימא רב יחיאל

  טפחים, נמי צריך תיקון. ארבעה 

דהיינו: שאם היה רוחב הפתח פחות מארבעה טפחים אינו צריך תיקון, ומארבעה טפחים 

  ואילך בעי תיקון!

   :אמר רב ששת, אמר רב ירמיה בר אבא, אמר רב



מארבע רוחותיה, ונפרץ כותל אחד במלואו למקום האסור לה,   א. חצר שהיתה מוקפת

כגון: לרשות הרבים או לכרמלית. הרי זו אסורה בטלטול, אלא אם כן נשארו שיורי כותל 

   ברוחב ארבעה טפחים באותו רוח שנפרץ, הנקראים "פסים". 

, דבעינן בפסי חצר  -דמשנתנו שצריך שתי לחיים    -   מודים חכמים לרבי אליעזר ב.  

  בהן שני פסים!

   .ורב נחמן אמר: הלכה כרבי אליעזר בפסי חצר

   למפרש את דברי רב ורב נחמן: אמר רב נחמן בר יצחק

   מודים?נינהו אותם חכמים ש מאן -הא דאמר רב: חכמים מודים בפסי חצר 

   וכדמפרש ואזיל. רבי!

   כרבי אליעזר. הלכהוהא דאמר רב נחמן: 

  דרבי אליעזר?  מאן פליג עליה  -עליו בפסי חצר   דפליגי דבריו נשמע, דאיכא  מכללו

   רבנן!

  ומפרשינן לה:

  , דברי חכמים!דתניא: חצר ניתרת בפס אחד

   .רבי אומר: בשני פסין

והיינו דקאמר רב "מודים", שעל אף דרבי סבירא ליה דמבוי ניתר בלחי אחד, מודה הוא 

   מיהא בעי שתי פסין, וכדתני בברייתא.לרבי אליעזר, דפסי חצר  

  והיינו נמי הא דקאמר רב נחמן: "הלכה" כרבי אליעזר!

שאף דחכמים דברייתא פליגי אף בפסי חצר דלא בעי אלא פס אחד להתירה, מכל מקום 

  הלכה כרבי אליעזר וכרבי, שבפסי חצר מיהא בעינן שני פסים.

  בפתחה כדי להתירה. פסין אמר רבי אסי, אמר רבי יוחנן: חצר צריכה שני

  דחצר צריכה שני פסין?!   אמר ליה רבי זירא לרבי אסי: מי אמר רבי יוחנן הכי,



הוא דאמרת משמיה דרבי יוחנן: פסי חצר צריכין שיהא  , רבי אסי, והא את

של    בהן היינו   ארבעה רוחב  דקאמר  ]ו"צריכין"  אחד,  פס  היינו  כרחך  ועל  טפחים, 

  ריטב"א[, וכדמפרש ואזיל. -ס אחד של ארבעה דחצרות דעלמא "צריכין" פ

מכאן  טפחים    ארבעה : לעולם בעינן שני פסין, אלא שיש לעשותם ברוחב  וכי תימא

  מכאן!טפחים  וארבעה

   הא ליתא.

ואמרי לה, קמיה דרבי .  והתני רב אדא בר אבימי קמיה דרבי חנינאשהרי  

  ]לעיל דף ט ב[ עלה דמתניתין: חנינא בר פפי

ממנה[  חצר   ]הרחבה  לגדולה  ]במלואה[  שנפרצה  ]צרה[  הגדולה   -קטנה  החצר  אנשי 

מותרים לטלטל מן הבית לחצר, אף אם לא יערבו עירובי חצירות עם אנשי החצר הקטנה, 

   אלא רק יערבו לעצמם.

וטעמו של דבר, מפני שכלפי הגדולה אין כאן "פירצה במלואה" אלא "פתח" בעלמא. 

קטנה, ונשתיירו לה פסין מהצדדים. ונמצאת הגדולה חלוקה שהרי הגדולה רחבה מן ה 

מן הקטנה, ולכן דינה הוא כדין שאר שתי חצירות שיש פתח ביניהן שכל אחת מערבה 

   (64)לעצמה. 

  ומפרש לה בברייתא, דתני רב אדא בר אבימי:

ה  עשרהרחבה    גדולהה ואמות,    בעשררחבה    קטנה שהיתה  ובכך    באחת  אמות, 

  לה על הקטנה שלשה טפחים ]חצי אמה[ מכאן, ושלשה טפחים מכאן!היתה עודפת הגדו

ומכאן מוכח, שפסי חצר שצריכין ארבעה דקאמר רבי יוחנן היינו דסגי בפס אחד רחב 

   ארבעה.

כי אי אמרת שלרבי יוחנן בעינן שיהיו שני פסין הרחבין כל אחד ארבעה טפחים, היכי 

חצר הגדולה, שיש בהם שלשה טפחים אמרינן בהך ברייתא דסגי בשני פסים שבצדי ה 

   (65)מכאן ושלשה טפחים מכאן!? 

]כשעלה רבי זירא מעבר לים, והגיע לארץ ישראל[,   כי סליק רבי זירא מימי ומשנינן:  

   ביאר את דברי רבי יוחנן ואת הברייתא דתני רב אדא, באופן שלא יקשה מידי: פרשה 

ם ארבעה טפחים, היינו דוקא אי עביד הא דאמר רבי יוחנן שפסי חצר צריכין שיהיו רחבי

של החצר ]שסובר רבי יוחנן כרבנן שאין צורך בשני פסים, ודי בפס    ברוח אחת פס אחד  

  טפחים ]שכן הוא שיעור פס לרבנן[.  בארבעהאחד[, שבפס האחד בעינן שיעשנו רחב 



נן החצר, ]ואף רב  משתי רוחות אבל אי לא עביד פס רחב ארבעה, צריך לעשות שני פסין  

   . משהו לכאןפס ברוחב משהו לכאן ומודו בכך[, ואז דיו אי עביד פס ברוחב 

  והיינו הא דאמר רבי יוחנן: חצר צריכה שני פסין.

   צריכה החצר שני פסין ברוחב משהו.  -כלומר: אי לא בעי למיעבד פס רחב 

דבעינן שני פסין ולא סגי בפס אחד רחב ארבעה ]דהא   והא דתני רב אדא בר אבימי

חזינן בברייתא דלא סגי שתהא הגדולה עודפת בפס ארבעה טפחים בלבד[, היינו טעמא:  

, דסבר דאין להתיר חצר בפס אחד, ואפילו רחב ארבעה אלא רבי היא  -דהאי ברייתא  

  דוקא בשני פסים.

  - כדסגי לרבי יוחנן אליבא דרבנן    -ו  והא דלא סגי שיהיו לגדולה שני פסין רחבין משה

  היינו טעמא: דרבי פליג ארבנן אף ברוחב הפס.

כדסברי   -דאמר גבי לחיין של מבוי, דלא סגי ברוחב משהו    סבר לה כרבי יוסי דרבי  

  אלא בעינן רוחב שלשה טפחים. -רבנן 

ריט פי  ]על  טפחים.  שלשה  רחבין  שיהיו  דבעינן  רבי  סבר  חצר  דבפסי  הדין  ב"א  והוא 

  בהבנת רש"י[.

   בלבד.   אמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל: חצר ניתרת בפס אחד

   אמר ליה אביי לרב יוסף: מי אמר שמואל הכי?!

להתיר   והא אמר ליה שמואל לרב חנניה בר שילא: את לא תעביד עובדא 

   דופן, או בשני פסין!ה  רוב פס אחד לרחבו של  אלא: או ב חצר, 

  קאמר שמואל דסגי בפס אחד, ואף שאינו על רוב דופן?!ואם כן, היכי 

   לתרץ קושיתך. ואנא לא ידענארב יוסף לאביי:  אמר ליה

   אבל יודע אני באמת, שרב יהודה עשה מעשה כשמעתיה ]ריטב"א[.

]נחל מים[   לשון יםרש"י לעיל דף ז:[ ש  -]כפר רועים    דעובדא הוה בדורא דרעותא

   את הדופן הרביעית של החצר במלואו.התם. ופרץ  הנכנס לחצר הוה

לשואלו אם מותר למלאות מאותו לשון ים   לקמיה דרב יהודההאי עובדא    ואתא

מנחת ישראל    -שהיא כרמלית ]מפני שהמים מחוברים לים שחוץ לחצר, דהוה כרמלית  



על פי ריטב"א[ אל תוך החצר ]רבינו יהונתן[, דהוה לה רשות היחיד מדאורייתא דהא 

  לש מחיצות.אית לה ש

  .אלא פס אחד רב יהודה שישאר במקום המחיצה שנפרצה  ולא אצרכיה

והשתא יכול למלאות מאותו המקום שהיתה שם המחיצה קודם שנפרצה ]ונשאר שם פס  

  [1אחד[, אל תוך החצר. ]ראה ציור 

אביי לרב יוסף: מהתם ליכא לאוכוחי דעבד רב יהודה הלכה למעשה להתיר   אמר ליה

  חצר בפס אחד.

   לאוכוחי?!  לשון ים קאמרתוכי מ

, למלאות מהמים על ידי במים במחיצות    קל הוא שהקלו חכמיםהתם שאני, כי  

   תיקון כל שהוא, אבל בעלמא לא!

  :דאשכחן שמקילין במים קולא שאין מקילין בה במקום אחרכו

 תלויה שאינה מגעת עד הקרקע, אלא היא    דבעא מיניה רבי טבלא מרב: מחיצה

]עיין ציור[, שהדרך שיהיו בה מחיצות תלויות? ]ציור   מהו שתתיר בחורבה  -באויר  

2]   

קל הוא . כי  מתרת אלא במים   "מחיצה תלויה"  אין רב לרבי טבלא:    אמר ליה

  .שהקלו חכמים במים 

   ה מתרת במים:וכדאשכחן לקמן שמחיצה תלוי

דתנן: גזוזטרא הבולטת מרשות היחיד, ונמצאת למעלה מן המים ]הנחשבים לכרמלית[ 

אין ממלאין לשאוב מים אל תוך הגזוזטרא, שהיא רשות היחיד, מתוך הכרמלית, אלא    -

אם כן עשו בגזוזטראה נקב, ועשו סביבות הנקב מחיצה גבוהה עשרה טפחים, כדי שיחשב 

רשו למטה  המים  הנקב מקום  דרך  לתוכה,  מים  למלאות  יכולים  אז  ורק  היחיד,  ת 

   שבגזוזטרא.

ומחיצה זאת שסביב הנקב מועילה בין אם היא היתה למעלה בגזוזטרא, בין אם היא  

נעשתה מתחת לרצפת הגזוזטרא כשהיא תלויה מעל המים. משום דאמרינן "גוד אחית 

אל  ונמשכות  המחיצות  יורדות  כאילו  רואים  שאנו  שמתחת    מחיצתא",  המים  תוך 

  [3לגזוזטרא. ]ראה ציור 

   לא מקילינן במחיצה תלויה! -אבל בעלמא  



והכי נמי מקילינן במים, להתיר למלאות אף שאין כאן אלא פס אחד. אבל בעלמא יש 

  לומר דלא מקילינן בפס אחד!

   מכל מקום קשיא!והשתא הדרינן לקושיין דאקשינן שמואל אדשמואל: 

להא    פפא ורב הונא בריה דרב יהושע מבי רב, פירשוה  כי אתו רבומשנינן:  

  דשמואל דלא תיקשי אהדדי:

   טפחים רוחב. בארבעה אינה ניתרת אלא   מרוח אחתאם בא להתירה 

והיינו הא דאמר שמואל: חצר ניתרת בפס אחד! והא דאמר שמואל דבעינן שני פסין, 

משתי היינו, באם אינו מתירה בפס אחד ברוחב ארבעה טפחים, מצי למיעבד שני פסים  

  משהו לכאן!פס ברוחב משהו לכאן, ו פתח החצר: פס ברוחב  רוחות

   :הא קשיא לי -  אמר רב פפא: אי קשיא לי

מואל לרב חנניא בר שילא: את לא תעביד עובדא, אלא, או  דאמר ליה שהא  

   או בשני פסין!מרוח אחת,   ברוב דופן

  כשמתירו מרוח אחת? למה לי רוב דופן

  בפס ארבעה סגי!והא 

ולמה השמיענו שמואל היתרא דרוב דופן, היה לו להשמיענו חידוש גדול יותר, דהיכא  

  בארבעה נמי סגי?   -ופן רחב שמונה טפחים  כגון בד  -דארבעה טפחים הם פחות מרוב דופן  

דהעדיף שמואל להשמיענו את ההיתר   מאי דלעולם בארבעה נמי סגי, אלא    וכי תימא 

הוא משום דאדרבא, עדיף ליה לשמואל להשמיענו היתרא דרוב דופן, כי   ברוב דופן, 

   לפעמים ברוב דופן נמי סגי, ואין צריך פס רחב ארבעה.

   .רוב דופןבכללו  הוי ליהטפחים  שבעה, דבארבעהבדופן וכגון: 

ואשמועינן שמואל רבותא טפי במה דאמר "רוב דופן" מאילו הוה אמר "ארבעה". דאי 

הוה אמר "ארבעה", הוה אמינא דלעולם עד דאיכא ארבעה ואפילו בדופן שבעה, דארבעה 

  הוי טפי מרוב דופן.

רוב דופן מהני בין בדופן רחב שבעה   והשתא קא משמע לן, דלעולם ברוב דופן סגי, דהא

  בין בדופן רחב הרבה.

  הא ליכא למימר!



דאף אי הוה אמר שמואל ב"ארבעה", לא הוה טעינן למימר דאפילו בדופן שבעה בעי 

   ארבעה.

הא סגי לן אם נמעט רוחב הפתח עד שיעמוד הפתח על רוחב פחות    למה לי ארבעה?ד

  תרא ד"פס" כלל ]וכדלקמן[.מארבעה, דבכי האי גוונא לא בעינן הי 

בדופן שבעה,   בשלשה ומשהו סגי ואם כן, הוה ידענא דלא בעינן פס ארבעה, אלא  

  שאז יעמוד ממילא הפתח על רוחב פחות מארבעה.

וכיון שכן: אי סבירא ליה לשמואל היתרא דפס ארבעה, היה שמואל משמיענו הך היתרא, 

  אפילו בדופן שבעה.דהא לא הוה אמינא דבעינן ארבעה טפחים 

]לעיל[: רק   דהא אמר רב אחלי ואיתימא רב יחיאלוטעמא דסגי בשלשה ומשהו: 

טפחים, רק אז בעי המבוי היתר    עד ארבעהאם היה למבוי פתח שרחב מעשר אמות  

   לחי וקורה.

לא בעינן היתרא כלל, והוא הדין    -אבל, אם היה רוחב פתח המבוי פחות מארבעה טפחים  

  פחות מארבעה טפחים לא בעי פס בחצר!שברוחב פתח 

   ודחינן: לעולם סבירא ליה לשמואל היתרא דפס ארבעה.

ולא רצה שמואל לומר דבעינן פס ארבעה כדי שלא נטעה לומר שאפילו בדופן שבעה בעי 

   ארבעה, וכדאמרן.

הא ליתא משני   -ואי משום דהוה ידענא דלא בעי בדופן שבעה פס ארבעה, וכדרב אחלי  

   :טעמים

לא מהני אם יעמוד הפתח   -  בחצר, במימרא דשמואל, דאיירי  איבעית אימא: כאןא.  

   על פחות מארבעה.

לא בעינן היתרא בפתח שהוא פחות    -  במבוי , במימרא דרב אחלי, דאיירי  כאןואילו  

   מארבעה.

  אבל בחצר בעי פס אפילו בפחות מארבעה!

דפליגי במילתיה   תנאי היא  -  דרב אחלי גופיה: כיון דמימרא  ואיבעית אימאב.  

]וכדאמרינן לקמן דף יג[. אם כן, אי הוה אמר שמואל "ארבעה", הוה אמינא דלא סבירא  

   ליה כרב אחלי אלא כתנא דפליג וסובר כי לא סגי בשלשה ומשהו.

   וממילא, אף ברוב דופן לא היינו מתירים, דהא שמואל "ארבעה" קאמר.

  פן נמי מהני, ולעולם בארבעה נמי סגי.ולהכי השמיענו שמואל רבותא דרוב דו



]שמועה זו נתבארה כפירוש הרשב"א ותוס' הרא"ש. וראה היטב ברש"י דלא משמע כן, 

  וראה היטב בתוס', בתוס' רבינו פרץ ובריטב"א[. 

לחצר הנכנס  ים  לשון  רבנן:  שבכותל    תנו  אמות  מעשר  יותר  רחבה  פירצה  דרך 

הימנו רביעי,   ממלאין  מכניס    בשבתמים    אין  ליה  דהוה  החצר,  לתוך  להכניסם 

   . עשרה טפחים[ ה] אלא אם כן יש לו מחיצה גבוהמכרמלית לרשות היחיד, 

את   והעמידו  טפחים,  עשרה  גבוהה  במחיצה  הפירצה  את  סתמו  כן  אם  אלא  כלומר: 

   הפירצה ברוחב עשר אמות או פחות.

   אמות. ]ר"ח[ ביותר מעשר של חצר היתה  שפירצתוכ - במה דברים אמורים 

   אין צריך כלום!  -אמות   עשראם היתה פרצתו   אבל

דכיון שלא נפרץ הכותל במלואו ]שאז לא הוי מהני אפילו בפחות מעשר, כיון שאין לו 

   ומותר. -פסין[ הרי אם אין הפתח רחב יותר מעשר, שם "פתח" עליו 

דוקא   משמע:  לחצר,  מהלשון  "ממלאין"  אין  מדקתני  דלא ומקשינן:  הוא  ממלא 

  משום דהוה ליה מכניס מכרמלית לרשות היחיד.  ממלאינן,

   .מטלטלינןשפיר  -בהאי חצר  הא טלטולי

כמו    והאואמאי?   לה  הוה  מעשר,  יותר  פירצה  בחצר  שנפרצה  חצר  כיון  נפרצה 

לה האסור  למקום  מקום   במלואה  וכל  כרמלית[.  דהוו  לחצר,  שמחוץ  המים  ]אל 

  אסור לטלטל בו. -שנפרץ במלואו למקום האסור לו 

כלל?! בחצר  לטלטל  אסור  כן,     ואם 

 

 ב -דף יב 

  גידודיעדיין    דאית ליהשלא נפרץ הכותל לגמרי. אלא    הכא במאי עסקינןומשנינן:  

]שאריות מגובה הכותל[ שהם גבוהין עשרה, אלא שהים כיסהו, ולפיכך אין איסור אלא  

   למ לאות. 

: אין רשות היחיד מדאורייתא, אלא אם כן יש לה ארבע מחיצות, ]הכי יהודהאמר רב  

   סלקא דעתין לפרש דברי רבי יהודה[. ולפיכך:



בו נשתתפו  שלא  שלש   מבוי  לו  שיש  לקמן[,  לה  מפרש  בו"  נשתתפו  "שלא  ]לשון 

  מחיצות, אינו רשות היחיד אם לא תיקן המבוי כלל!

המבוי[    הכשירוואם   שמובלחי ]תיקן  מחיצה,  ,  מתורת  לתוכועיל  מרשות   הזורק 

היחיד חייבהרבים   רשות  נעשה המבוי מוקף ארבע מחיצות, שהיא  ידי הלחי  על  כי   .

  מדאורייתא.

]שכך הוא דין רשות היחיד מן התורה: אם יש לה שלש מחיצות גמורות, ועוד מחיצת 

   לחי, הנחשב כ"מחיצה שאינה גמורה", הרי היא רשות היחיד. ריטב"א[.

  הזורק   -, שאינה יכולה לשמש כמחיצה אלא רק מטעם היכר  הכשירו בקורהבל אם  א

   . לפי שאין למבוי הזה אלא שלש מחיצות!פטור -של המבוי  לתוכומרשות הרבים 

  בקושיה כפולה:  מתקיף לה רב ששת 

   קושיה ראשונה:

   הא דאמר רב יהודה: מבוי "שלא נשתתפו בו", משמע:

פי מבואות" ]שתיקנו חז"ל, כדי להתיר לטלטל מבית  "שתו  טעמא דלא נשתתפו בו 

שבחצר למבוי המשותף לכמה חצירות, ואפילו היה מוקף ארבע מחיצות גמורות[ הוא  

  דלא מהני קורה.

אפילו הכשירו בקורה,    - בני המבוי יחד ב"שתופי מבואות"    נשתתפו בו אם    הא

   הזורק לתוכו נמי חייב

   ועל כך מתקיף לה רב ששת:

כשהשתתפו בה,   רשות היחיד ל עשה אותושבה "משתתפין" בני המבוי   ככר זווכי 

  כשלא השתתפו בה?! רשות הרבים ל  או

  קושיה שניה:

, שפתוחין בתים הרבה לחצר, אוסרים בני הבתים התניא: חצירות של רביםעוד,  ו

   (66)זה על זה, שאין יכולים להוציא מן הבתים לחצר בלא עירוב ביניהם. 

  אלא סתומין משלש רוחות:  שאינן מפולשיןומבואות  

הזורק  , בין נשתתפו במבואות ובין לא נשתתפו,  ובין לא עירבובחצירות    בין עירבו

   .לתוכן חייב



  והשתא תיקשי לרב יהודה.

כיון דהך ברייתא מיירי אפילו בלא נשתתפו בו, וסתמא קתני, ולא מחלק בין תיקנו בלחי 

  חייב הזורק לתוכו. על כרחך אתה למד אחד מהשניים:לבין תיקנו בקורה, דבכל אופן 

   או דבין לחי ובין קורה מהני משום מחיצה.

או דבשלש מחיצות סגי מדאורייתא, ומיירי הברייתא אפילו אם לא תיקנו כלל. ]על פי 

  ריטב"א וגאון יעקב[.

  ולהכי מפרשינן לרב יהודה בגוונא אחרינא:

  דבשלש מחיצות סגי ליהוי רשות היחיד מדאורייתא.לעולם סבירא ליה לרב יהודה 

   :אלא אי איתמר הכי איתמרו

, שאף לאחר שהתקין בו את הלחי או אמר רב יהודה: מבוי שאינו ראוי לשיתוף

עדיין אינו ראוי ומתוקן להתירו על ידי שיתוף   -שנזכרים בהמשך הברייתא    - את הקורה  

ניתר   ואינו  מפולש  כיון שהוא  הפתח מבואות,  צורת  נמי  בעי  אלא  בלבד,  וקורה  בלחי 

  [1באחד מפתחיו המפולשין לרשות הרבים ]כדלעיל דף ו:[: ]ראה ציור 

  - באחד מפתחיו ]ולא הכשירו גם בצורת הפתח בפתחו השני[    הכשירו בלחי הרי אם  

  . חייבמרשות הרבים  הזורק לתוכו

   דלחי הוי משום מחיצה ונמצא שיש למבוי שלש מחיצות!

]ולא עשה גם צורת הפתח בפתחו השני[ דלא מהני אלא משום   הכשירו בקורהאם    אבל

]ביאור לשון הגמרא, נתבאר על פי גאון   פטור!  -מרשות הרבים    הזורק לתוכו  -היכר  

   יעקב, וראה ריטב"א[.

  לחי משום מחיצה, וקורה משום היכר!רב יהודה    אלמא, קסברומפרשינן לה:  

  .יצה וקורה משום היכר וכן אמר רבה: לחי משום מח

  .משום היכר לחי   ואחד זהקורה,   ורבא אמר: אחד זה

חייב. אין לו   -  איתיביה רבי יעקב בר אבא לרבא: הזורק למבוי, יש לו לחי

  .פטור  -  לחי

  אלמא, לחי משום מחיצה?!



כיון    -  אינו צריך אלא לחי: אם יש לו למבוי "היתר" לחי, שהכי קאמרומשנינן:  

   .הזורק לתוכו, חייב -משלש רוחות שהוא סתום 

  ואף על גב דלית ליה לחי, משום ששלש מחיצות הוי רשות היחיד מדאורייתא!

שהוא מפולש וצריך גם   -  לחי ודבר אחראבל אם אין לו "היתר" לחי, שצריך המבוי  

  . ואפילו עשה לו לחי.הזורק לתוכו, פטור -צורת הפתח 

  לא מעלה ולא מוריד שאינו אלא היכר, והדין תלוי במבוי סתום ומפולש[. ]שהלחי עצמו

  לרבא דאמר דאף לחי משום היכר: איתיביה

  יתר על כן אמר רבי יהודה: מי שיש לו שני בתים בשני צידי רשות הרבים 

מצידו השני של אותו   ולחי מכאןמצידו האחד של אחד הבתים,    עושה לחי מכאן  -

   הרבים מוקפת, ומותר לטלטל מבית לבית ]רש"י לעיל דף ו:[. בית, ונמצאת רשות

   קורה מכאן וקורה מכאן, ונושא ונותן באמצע. מניח משני הצדדים   או

   אין מערבין רשות הרבים בכך! חכמים לרבי יהודה:  אמרו לו 

אלמא, לחי משום מחיצה. דהא ליכא אפילו שלש מחיצות בלא הלחי, ובעל כרחך דהלחי 

   (67)מחיצה! מהני משום  

  ליכא ראיה. התםודחינן: אי מ 

, כי די שתהיינה לרשות היחיד קסבר רבי יהודהכי התם אזיל רבי יהודה לשיטתו, ד 

   ואין צורך בשלש מחיצות. שתי מחיצות דאורייתא

   אלא שמדרבנן אפשר לטלטל רק לכשיעשה היכר מכאן והיכר מכאן.

]דרך כניסתו למבוי הוא   כרחבוהיא    ארכומידת  אמר רב יהודה אמר רב: מבוי ש

אינו תחילת "אורך" המבוי, ומה שאינו דרך כניסתו הוא "רוחב" המבוי. משנה ברורה[,  

אלא צריך פס ארבעה טפחים כחצר. ]ואם רחבו יתר על ארכו, ראה   ניתר בלחי משהו,

  "עיונים"[.

אינו ניתר בקורה   -  אמר רב חייא בר אשי אמר רב: מבוי שארכו כרחבו

   ( 68)אלא צריך פס ארבעה טפחים כחצר.  טפח, 



כמה מכוונן אהנך מימרות דרב יהודה ורב חייא בר אשי, כדי לסייען:    אמר רבי זירא

   ]כמה מכוונות ודומות זו לזו שמועות הזקנים, רש"י שברי"ף[. שמעתא דסבי

   .חצרכדין  הוה ליה -  ארכו כרחבומבוי זה כיון ד

   (69). וקורה, אלא בפס ארבעהוחצר אינה ניתרת בלחי 

   :הא קשיא לימידי בשמעתא דרב יהודה,   אמר רבי זירא: אי קשיא לי

  היכי אמר רב יהודה משום דהוה ליה דין חצר שצריך בה "פס", אינו ניתר בלחי משהו! 

]דסבירא ליה לרבי זירא   כפס משהו, ונשתריעצמו    ליהוי האי לחיוהרי, סוף סוף  

  שהו, כמו לחי[?!מ -דשיעור רוחב פס  

הא דאמר רבי אסי אמר לרבי זירא,    אישתמיטתיהודחינן לקושיא דרבי זירא:  

  טפחים.  ארבעה רוחב  רבי יוחנן: פסי חצר צריכין שיהא בהן 

מסורת היא מאבותינו וכן הוא מנהג מרבותינו ]רש"י לעיל דף   אמר רב נחמן: נקטינן

   איזהו מבוי שניתר בלחי וקורה?ה.[: 

   .רכו יתר על רחבוכל שא א. 

, שתי חצירות, ובית אחד פתוח לכל חצר ]כן פירש רש"י כאן, אבל  ובתים וחצירותב.  

רוב הראשונים[  וכן דעת  לכל חצר,  פירש רש"י, שני בתים  ובשבת קלא.  עד.  דף  לקמן 

   פתוחים לתוכו. 

  ואיזו היא חצר שאינה ניתרת בלחי וקורה, אלא בפס ארבעה? 

   מרובעת!היא כל ש

  עגולה לאקה היא לפס ארבעה. ואילו חצר  זקו  מרובעת אין, ותמהינן עלה: וכי דוקא  

  צריכה פס ארבעה!?

  וכי משום דעגולה היא מישתריא בלחי משהו?!

  ומפרשינן לה: "מרובעת" לאו למעוטי "עגולה" אתי.

הוה ואינה "מרובעת",    יתר על רחבהשל חצר הוא    הכי קאמר: אי ארכהאלא  

  ליה.  ומבוי בלחי וקורה סגיא.  ליה מבוי



   ( 70). הוה לה חצר -ארכה יתר על רחבה  הוי ואי לא

תהא ארכה של חצר יתירה על רחבה, כדי שתצא מדין חצר, ותהיה מותרת כדין    וכמה

דבעי פס ארבעה   -: כיון דחצר היא, לא נפקא מדינה  סבר שמואל למימר מבוי בלחי?  

   פי שנים ברחבה!בארכה  עד דאיכא -

רבי חייא, שהיה אחי אביו ואחי אמו   ]דודי[ ]והיינו  אמר ליה רב: הכי אמר חביבי

   של רב[:

   ניתרת בלחי וקורה! -על רחבה   משהואם ארכה יתירה   אפילו

לפני רבי עקיבא, לא נחלקו   משום רבי ישמעאל אמר תלמיד אחד שנינו במשנה:  

  בית שמאי ובית הלל על מבוי שהוא פחות מארבע אמות שהוא ניתר או בלחי או בקורה. 

 

 א -דף יג 

   רבי עקיבא אומר: על זה ועל זה נחלקו. 

שהרי גם תנא קמא קאמר סתמא "הכשר   היינו תנא קמא!  -  רבי עקיבא ומקשינן:  

ת שמאי אומרים לחי וקורה, ובית הלל אומרים או לחי או קורה", ולא חילק  מבוי: בי

  תנא קמא בין פתח קצר לפתח רחב?!

רב אחלי ואיתימא אמר  דבין תנא קמא לרבי עקיבא, הא    איכא בינייהוומשנינן:  

  ]דלעיל[: מבוי, שרוחב פתחו הוא פחות מארבעה טפחים אין צריך תיקון. רב יחיאל

  ו תנא קמא ורבי עקיבא.ובדין זה נחלק

   , שלא נתפרש כיצד סובר בזה התנא קמא, וכיצד סובר רבי עקיבא.ולא מסיימיאלא 

שאמר תלמיד אחד   תניא: אמר רבי עקיבא: לא אמר רבי ישמעאל דבר זה

   ( 71)משמו, כי מוחזק אני בו שהוא חכם, ומעולם לא אמר דבר זה. 

   .אלא אותו תלמיד אמר דבר זה

  .והלכה כאותו תלמיד 

   :הא גופה קשיאותמהינן עלה: 



אלמא, , והיינו, שאינו אמת.  לא אמר רבי ישמעאל דבר זהכי    אמרתמצד אחד  

   כאותו תלמיד., שאין הלכה  לית הלכתא כוותיה

  הדר, אמרת: הלכה כאותו תלמיד?! אילו ו

ד"הלכה כאותו   אמר רב יהודה אמר שמואל: לא אמרה רבי עקיבאומשנינן:  

, לעודדם שישימו לבם לתורה, ויאמרו לחדד בה את התלמידיםכדי    אלאתלמיד",  

   ( 72)פלפול מלבם, כשם שאמר אותו תלמיד. 

רבי עקיבא כלל ש"הלכה" כאותו תלמיד.   לתרץ: לא אמר  ורב נחמן בר יצחק אמר

בבריייתא. אבל אינה הלכה, כי   איתמרמסברא דברי אותו תלמיד    "נראין"אלא רק  

  האמת אינה כן.

"משום רבי ישמעאל שנאמר    אמר רבי יהושע בן לוי: כל מקום שאתה מוצא

לפני רבי עקיבא נמי במשנתנו  אמר תלמיד אחד  וכדתנן  אינו  אותו תלמיד    -", 

   .את רבי עקיבאהן את רבי ישמעאל והן  רבי מאיר, ששימש אלא

מטיל הכי  ד הייתי  ישמעאל,  רבי  אצל  כשהייתי  מאיר:  רבי  אמר  תניא: 

לתוך  ]פירש רש"י: אדרימנט, וכתב המתרגם: שהוא חומר צבע שחור לדיו[    קנקנתום

   . דבררבי ישמעאל  ולא אמר לי שהייתי כותב בו,  הדיו 

   אסרה עלי!  - עקיבאכשבאתי אצל רבי 

   הרי ששימש רבי מאיר גם את רבי ישמעאל וגם את רבי עקיבא.

   אין הדבר כך. איני,ומקשינן: 

  : והאמר רב יהודה אמר שמואל משום רבי מאירכי 

ולא  הדיו,  לתוך  הייתי מטיל קנקנתום  עקיבא  רבי  אצל  לומד  כשהייתי 

   .אמר לי דבר

   מה מלאכתך?  וכשבאתי אצל רבי ישמעאל אמר לי: בני,

   .אניסופר  אמרתי לו: לבלר

בני, הוי זהיר במלאכתך, שמלאכתך מלאכת שמים  רבי ישמעאל:    אמר לי 

   היא!



מן התורה, כגון: שתחסר בפסוק "וה'   שמא אתה מחסר אות אחת ויש לך לחוש  

כגון: שתוסיף ו' על    או מייתר אות אחת, אלהים אמת" את האות א' מהמילה אמת,  

 אמרתי לו  נמצאת מחריב את כל העולם כולו!  -כתוב "וידברו"  "וידבר ה'" ות

   .דבר אחד יש לי, וקנקנתום שמו, שאני מטיל לתוך הדיולרבי ישמעאל: 

  אמר לי: וכי מטילין קנקנתום לתוך הדיו?!

תורה  אמרה  סוטה    והלא  פרשת  בספר   "וכתב בכתיבת  הכהן  האלה  האלות  את 

כתב שיכול תיבת פרשת סוטה בעינן דוקא  אל מי המרים". מלמד הכתוב כי בכ  ומחה

תוספות[, לכל התורה שצריכה   - וילפינן מהכא ]בגזירה שוה, או מדרבנן בעלמא    למחות, 

  כתיבה כזאת שתהא ראויה להמחות.

  ואילו כשמטילין קנקנתום לתוך הדיו רישומו ניכר מאד, ואינו ניתן להמחות.

רבי   בין  שיח  הדו  את  הגמרא  מבארת  את  ותחילה  מכן  ולאחר  מאיר,  לרבי  ישמעאל 

  הקושיה.

  רבי מאיר? ומאי קמהדר ליהרבי ישמעאל לרבי מאיר,  מאי קאמר ליה

על שהזהירו    -שהוא מטיל קנקנתום לתוך הדיו    -מה תשובה היא זו שהשיב רבי מאיר  

  רבי ישמעאל שלא ליתר או לחסר בתורה?

ליהומפרשינן:   קאמר  בחרבי מאיר:    הכי  מיבעיא  וביתירותלא  ]דלא    סירות 

   בכתיבתן. דבקי אנאטעינא[, משום 

]על    אלא, אפילו מיחש לזבוב נמי, דילמא אתי זבוב ויתיב אתגיה דדל"ת

]שימחוק התוספת שבאות   ומחיק ליה, ומשוי ליה רי"שהבליטה שבימין הדל"ת[  

דבר אחד יש לי וקנקנתום שמו, שאני דל"ת על רי"ש[ ליכא למיחש אצלי. שהרי  

   ואינו יכול להימחק! והשתא הדרינן לקושיין: מטיל לתוך הדיו,

כך  ואחר  קנקנתום,  לו  אסר  ולא  ישמעאל,  רבי  את  שימש  שמתחילה  איתא  בברייתא 

  איפכא, ואם כן:שימש את רבי עקיבא ואסר לו, ושמואל אמר 

  ]את מי שימש תחילה[? קשיא שימוש אשימושא. 

  ]מי אסר ומי התיר[? קשיא אסרה אאסרהב. 

   . בשלמא שימוש אשימוש לא קשיאואמרינן: 



  שהיה חריף טובא. לקמיה דרבי עקיבארבי מאיר  מעיקרא אתאד

הור ]לא הבינו[, לפי שהיה אומר על טמא ט  למיקם אליביהרבי מאיר    ומדלא מצי

   ומראה לו פנים, ועל טהור טמא ומראה לו פנים ]רש"י סוטה דף כ א[. 

]למד אצלו המשניות שקיבל    לקמיה דרבי ישמעאל, וגמר גמרא רבי מאיר    אתא

  רבי ישמעאל מרבותיו[.

ו   והדר מאיר  רבי  וסבר]חזר[  עקיבא,  דרבי  לקמיה  עקיבא    אתא  ,  סבראמרבי 

טמא וזה טהור, זה אסור וזה מותר, ועל מה כל דבר לעמוד על טעמי המשנה מפני מה זה  

נסמך ועל איזה מקרא, וזה תלמוד שהיה בימי התנאים. ולהבין דבר מתוך דבר כשהיה 

  דבר חדש נשאל בבית המדרש מהיכן ילמדוהו ולאיזה משנה ידמוהו. ]רש"י סוטה דף כ.[. 

  קשיא!  - אסרה אאסרההא דאקשינן:  אלא

דבר    רבי מאיר היה אומר: לכלש  בי יהודה אומר, תניא: ר  קשיא! ומסקינן:  

, הן זו הכתובה חוץ מפרשת סוטה.  מטילין קנקנתום לתוך הדיו הטעון כתיבה  

   בספר תורה והן פרשת סוטה הנכתבת לצורך מחיקה עבור סוטה ממש.

   ומחה", שיהיה כתב שיכול לימחות, ולא ילפינן מינה לכל התורה!   -דבסוטה בעינן "וכתב  

יע משמוורבי  אומר  סוטה   קב  בפרשת  אף  קנקנתום  להטיל  מותר  רבי מאיר:  של 

  שנותן לתוך מים המרים! חוץ מפרשת סוטה שבמקדששבספר תורה, 

, דרבי יהודה ורבי יעקב משמו של רבי מאיר? כלומר: מה טעם  מאי בינייהווהוינן בה:  

   פלוגתתם? 

לה במים המרים ]להטיל    מן התורהלסוטה    למחוק לה: אם אפשר  אמר רב ירמיה

   . איכא בינייהו -פרשת סוטה מתוך ספר תורה[ 

דלרבי יהודה אליבא דרבי מאיר אפשר, ומשום הכי אף בפרשת סוטה שבספר תורה בעינן 

  כתב שיכול לימחות.

  ולרבי יעקב אליבא דרבי מאיר, אין מוחקין לה מן התורה! ולכן לא בעינן שיכול למחות.

עינן כתיבת פרשת סוטה לשמה. למאן דסבר בעינן לכותבה וטעם פלוגתתם, דפליגי: אי ב

לשמה, אי אפשר למחוק לה מן התורה. ולמאן דסבר לא בעינן לכותבה לשמה, אפשר 

   למחוק לה מן התורה.

   .כי הני תנאי  -רבי יהודה ורבי יעקב  -  והני תנאי



כשירה   -של סוטה שהודתה, ולא מחקו עדיין את מגילתה    -  דתניא: אין מגילתה

   כיון שלא נכתבה המגילה לשמה של סוטה זו! להשקות בה סוטה אחרת,

, היות רבי אחי בר יאשיה אמר: מגילתה כשירה להשקות בה סוטה אחרת

  ולא בעינן כתיבה לשמה!

  אמר רב פפא: דילמא לא היא!

עקב אם פרשת סוטה שבספר תורה כשירה לסוטה, לא תליא פלוגתא דרבי יהודה ורבי י 

  לפלוגתא דברייתא!

כי מגילה שנכתבה לסוטה זו אינה   עד כאן לא קאמר תנא קמא התםכי יש לומר:  

אחרת,   לסוטה  דאינתיקכשירה  כיון  הסוטה רחללשם    לשום המגילה    אלא   ,

הסוטה   לאהלשם    לשום ]אי אפשר שוב ליחדה[    תו לא הדרא מינתקאהראשונה,  

  השניה.

, שלא נתיחדה לסוטה מסוימת,  תורה, דסתמא מיכתבאפרשת סוטה שב  אבל גבי

   לה ממנה, אף לתנא קמא! הכי נמי דמחקינן

  לאידך גיסא: אמר רב נחמן בר יצחק

שמכשיר מגילה שנכתבה לשום   -שאין ללמוד מרבי אחי בר יאשיה    דילמא לא היא,

  ה אפשר למחוק.דאף מן התור -סוטה אחת, למוחקה לסוטה אחרת 

עד כאן לא קאמר רבי אחי בר יאשיה התם, אלא דאיכתיב מיהת לשום  כי 

   .סוטה בעולם

הכי נמי דלא   -  כתיבא ממנה הוא ד  תורה, דלהתלמד פרשת סוטה שב  אבל גבי

   .מחקינן

   ומקשינן ארבי אחי בר יאשיה, דאמר, מגילתה כשירה להשקות בה סוטה אחרת:

בר  כי  ו אחי  לרבי  ליה  דתנןלית  הא     : יאשיה 

 

 ב -דף יג 



שמך לו:    ומצאו בן עירו, ואמרמלגרשה,    ונמלך   לגרש את אשתו[  גט]   כתב

, ונמצא גט שלך כמו אותו גט שהייתי צריך לכתוב כשמי, ושם אשתך כשם אשתי 

שלא נכתב   את אשתו של השני, כיון  לגרש בוגט זה    פסול  -לאשתי. תנהו לי לגרש בו  

   "לשמה"!  -לשמה, והתורה אמרה: וכתב "לה" 

התורה  כל  את  ]לסוטה[  הכהן  "לה"  ועשה  כתיב:  נמי  סוטה  גבי  הא  תיקשי:  והשתא 

  הזאת. ומשמע נמי "לשמה". והיכי אמר רבי אחי בר יאשיה דלא בעינן לשמה?!

  ]מאי קמדמית סוטה לגט[?! הכי השתאומשנינן: 

  .בעינן "כתיבה" לשמה. ומשום הכי כתיב  - "וכתב" להגבי גט,  התם

   . כתיב -  עשה" לה גבי סוטה, "ו  הכאאבל 

   .בעינן "עשיה" לשמהואין לך ללמוד אלא ד 

   (73), ולא כתיבה! מחיקה היא -]דסוטה[  עשייה דידהו

וידוע לפני מי שאמר והיה העולם, שאין   אמר רבי אחא בר חנינא: גלוי 

   פני מה לא קבעו הלכה כמותו?ומ  בדורו של רבי מאיר כמותו!

ולהבין באיזה דבריו נכונים ובאיזה   שלא יכלו חביריו לעמוד סוף על דעתומפני  

   אין דבריו נכונים.

מאיר    -  שהואכיון   עלהיה    -רבי  שהוא    אומר  ו שהוא    טמא דבר  היה טהור,  עוד 

  ]נותן בו טעם הגון ומיושב[ שאכן כך הוא. מראה לו פנים

  שכך הוא. טמא, ומראה לו פניםר שהוא היה אומ  על טהורו

   (74).  תנא: לא רבי מאיר שמו, אלא רבי נהוראי שמו

   "?"רבי מאיר  למה נקרא שמוו

  שהוא מאיר עיני חכמים בהלכה!

נהוראי  ו רבי  הנקרא  התנא  שמו  -כן  נהוראי  רבי  שמו, .  לא  נחמיה  רבי  אלא 

   .רבי אלעזר בן ערך שמו]ויש אומרים[   ואמרי לה

   "? "נהוראי  ולמה נקרא שמו



   (75) עיני חכמים בהלכה!]מאיר[  שמנהיר

  דחזיתיה הוא משום    מחבראי,]שחריף אני[ יותר    דמחדדנאזה    אמר רבי: האי

   .לרבי מאיר מאחוריה]שזכיתי לראות[ 

  כשישבתי בשורה שמאחורי רבי מאיר, כשלמדתי לפניו.

   .הוה מחדדנא טפי -]מלפניו[  ואילו חזיתיה מקמיה

   ". רואות את מוריך -  "והיו עיניך  דכתיב 

אמר רבי אבהו אמר רבי יוחנן: תלמיד היה לו לרבי מאיר וסומכוס שמו, 

. שהיה אומר על כל דבר ודבר של טומאה, ארבעים ושמונה טעמי טומאה 

טהרה, של  ודבר  דבר  כל  סומכוס    ועל  אומר  טעמי היה  ושמונה  ארבעים 

   . טהרה

היה מטהר  אילמלא מקרא כתוב  היה ביבנה, ש]חריף מאד[    תנא: תלמיד ותיק

   . במאה וחמשים טעמיםשטימאה תורה,   את השרץ 

   (76)ולפיכך הוצרכה התורה לכתוב שהשרץ טמא. 

   לשרץ! ואטהרנוקל וחומר  אני אדון : אף  אמר רבינא

אדם ובהמה   שממית, שאינו משמונה שרצים שטימאה תורה,  ומה נחשוכך אדון:  

   הוא מלטמא טומאת שרץ ונבילה. טהור  -של מת, ושל נבלות  מאהומרבה טו 

  שהוא טהור! שרץ, שאין ממית ומרבה טומאה, לא כל שכן 

   . לא היאודחינן להך קל וחומר: ו

  מעשה קוץ בעלמא קעביד! -נחש 

שהן   קוצים  יש  כן  כמו  שהרי  טומאה.  ומרבה  ממית  שהוא  בכך  חומר  זה  אין  והיינו, 

  אה, והן טהורין ]רש"י סנהדרין דף יז:[.ממיתין ומרבין טומ

   .אמר רבי אבא אמר שמואל: שלש שנים נחלקו בית שמאי ובית הלל

   .הללו אומרים הלכה כמותנו, והללו אומרים הלכה כמותנו

   יצאה בת קול ואמרה: אלו ואלו דברי אלהים חיים הן!



מ"ט פנים לאיסור ומ"ט כי כשעלה משה למרום לקבל התורה, הראו לו על כל דבר ודבר  

פנים להיתר, והדבר מסור לחכמי ישראל שבכל דור ודור, ותהיה ההכרעה כמותם. כן 

   הוא על פי הדרש, ובדרך האמת יש סוד בדבר ]ריטב"א[.

   והלכה כבית הלל!

מפני מה זכו בית הלל   -  וכי מאחר שאלו ואלו דברי אלהים חיים והוינן בה:  

  לקבוע הלכה כמותן?

   .ושונין דבריהן ודברי בית שמאי. היו]סבלנין[  חין ועלוביןמפני שנו 

ראיה  מביאין  הלל  ובית  התורה,  מן  לדבריהן  ראיה  מביאין  שמאי  בית  שהיו  שבשעה 

ממקרא אחר, היו בית הלל דורשין את המקרא של בית שמאי למה בא, ולא היה קל  

   (77)בעיניהם. 

   . ברי בית שמאי לדבריהןד לומר את   מקדימיןבית הלל היו אלא ש.  ולא עוד

שהיה ו מי  ששנינו:  והיה    כאותה  בסוכה  ושלחנו  אוכל  בסוכה  ורובו  ראשו 

  בית שמאי אומרים לא יצא ידי מצות סוכה. ובית הלל אומרים יצא. - בתוך הבית

בית שמאי פוסלין, ובית סוכה קטנה שאינה "מחזקת" אלא כדי ראשו ורובו בלבד, 

   ג.[ . ]על פי סוכה דףהלל מכשירין

לא כך היה מעשה שהלכו זקני בית שמאי  : וכי  אמרו בית הלל לבית שמאי

בסוכה גדולה   וזקני בית הלל לבקר את רבי יוחנן בן החורנית, ומצאוהו יושב

ולא אמרו   ראשו ורובו בסוכה ושלחנו בתוך הבית ]תוספות סוכה דף ג.[, כשהוא  

   משנה בסוכה[. - לו דבר 

   משם ראיה?!: וכי אמרו להן בית שמאי 

לא קיימת מצות  מעולם,    אם כך היית נוהגלרבי יוחנן:    אמרו לו הזקנים    אף הן

   סוכה מימיך!

הרי, שהקדימו בית הלל בדבריהם את הזכרת זקני בית שמאי לזקניהם, שאמרו: מעשה 

  ל!שהלכו זקני בית שמאי וזקני בית הל

יכול   הזה,  מהטעם  כמותן  הלכה  שנקבעה  עצמוומה  המשפיל  שכל    -  ללמדך: 

   . הקדוש ברוך הוא מגביהו



   הקדוש ברוך הוא משפילו. -]המתגאה[  וכל המגביה עצמו

   .גדולה בורחת ממנו -  כל המחזר על הגדולהוכן 

   .גדולה מחזרת אחריו - וכל הבורח מן הגדולה

שמתיגע להעשיר ולהתגדל ורואה שאינו מצליח, ואף על פי    כל הדוחק את השעהכן  ו

  , שאינו מצליח!שעה דוחקתו -כן חוזר והולך למרחקים ומכניס עצמו לגבוהות 

לאחר   שעה עומדת לו,  - , שכשרואה שאינו מצליח, מפסיק  וכל הנדחה מפני שעה

  זמן עתידה לעמוד לו שעה מצלחת!

בענין מה היה עדיף   שמאי ובית הללתנו רבנן: שתי שנים ומחצה נחלקו בית  

   לו לאדם:

   .הללו אומרים: נוח לו לאדם שלא נברא יותר משנברא

   . והללו אומרים: נוח לו לאדם שנברא יותר משלא נברא

   .נמנו וגמרו: נוח לו לאדם שלא נברא יותר משנבראלבסוף, 

שעשה כבר, ויבדוק עבירות שבידו ויתודה   יפשפש במעשיו  -  עכשיו, שנבראאבל  

  וישוב בתשובה.

  קודם שעושה. ואמרי לה: ימשמש במעשיו 

כגון אם באה מצוה לידו יחשב הפסדו מעשית המצוה כנגד שכרה ולא יניח מלעשותה 

  בשביל ההפסד, שהרי שכרה עתיד לבוא.

  תיד ליפרע ממנו. ואם באת עבירה לידו, יחשב שכרו שמשתכר בה עכשיו, כנגד הפסדה הע

   מתניתין:

שתוכל    רחבה כדיצריכה שתהא    -שהיא מתרת את המבוי בטלטול    הקורה שאמרו

כדי שתהא דומה לקביעות, שאפשר לבנות עליה בנין, כי היכי דתיהוי   אריח, עליה    לקבל

   היכר מעליא ]רש"י לקמן דף יד.[.

  [1ציור  ]ראה  ( 78)על שלשה.  חצי לבינה של שלשה טפחיםהוא  -  ואריח



שהוא    אריח לרחבועליה    לקבלשתוכל    דייה לקורה שתהא רחבה טפח, כדי

  [2טפח ומחצה ]בגמרא מפרש לה[. ]ראה ציור 

  . כדי לקבל אריח]חזקה[  רחבה כדי לקבל אריח, ובריאההקורה צריכה שתהא 

שוכבים   -שכל אחד מהם ארכו שלשה טפחים ורחבו טפח ומחצה    -וכונת התנא לאריחים  

   ( 79)עליה בכל ארכה, כשיעור רוחב פתח אותו המבוי. 

והטעם שצריכה להיות בריאה, שאם לא כן לא יהא בה היכר כל כך, שסוברים בני רשות 

  הרבים שלפי שעה הניחוה שם.

אבל כשהיא בריאה וחזקה כדי לקבל בנין כזה, ניכר לכל שלקביעות בנין הונחה לשם. 
(80 )   

אף על כדי לקבל אריח, ו  רחבהין צריכה הקורה אלא שתהא  : ארבי יהודה אומר

  כדי לקבל אריח. פי שאין בריאה

   ולפיכך:

קניםהקורה    היתהאפילו   ושל  קש  אריח,  של  לקבל  כדי  בריאה  שאינה  רואין  , 

   .אותה כאילו היא של מתכת

רואין אותה ]שאינה עשויה בקו ישר[ ואין ראויה לקבל אריח,    עקומהוכן אם היתה  

   .ילו היא פשוטהכא 

,  רואין אותה כאילו היא מרובעתשאין אריח יכול לנוח עליה,    עגולה וכן אם היתה  

   ואם יש באמצעיתה רוחב טפח, כשירה!

   (81)וכל זה הוא לרבי יהודה. אבל רבנן פליגי אכולה סיפא. 

  וכמה שיעור היקיפה של קורה עגולה כדי שתהיה ראויה לשמש קורה?

   שיהא בה רוחב של קוטר טפח באמצעיתה.שלש טפחים, כדי 

ו בו היות  יש  טפחים,  שלשה  בהיקיפו  שיש  טפחבקוטרו    כל     ( 82).  רוחב 

 

 א -דף יד 



   גמרא:

דיה  אריח,  לקבל  כדי  רחבה  שתהא  שצריך  גב  על  שאף  במתניתין  דאיתא  בהא  והוינן 

   :טפחלקורה שתהא רחבה 

  , כרחבו של אריח?!טפח ומחצה בעי והא 

  מן האריח סגי! לקבל טפחכדי  כיון דרחבומשנינן: 

]בטיט[   בטינאלקורה    לה]ממרח, מלשון לבינה[    מלבין  -  אידך חצי טפח היות שאת  

שהן    מהאי גיסא ]מלא אצבע[  ומשהושל הקורה,   מהאי גיסא ]מלא אצבע[  משהו

]ועומד האריח[.  וקיימאביחד שתי אצבעות, שהן חצי טפח, ומשוה את הקורה לאריח, 

(83 )   

לקבל   כדי  בריאה  שתהא  צריכה  שאמרו,  קורה  הונא:  רב  בר  רבה  אמר 

   .אריח

אינן   -התומכים בקורה, וכגון שאינה עומדת על כתלי המבוי עצמם    ו"מעמידי קורה"

  שעליהן. ה ואריחצריכין שיהיו בריאין כדי לקבל קור

  אלא, דיים שיוכלו לקבל את הקורה לבדה, דהא לא יהבי אריח עלה.

היכר  שתיהוי  בנין,  עליה  לבנות  כדי  לקביעות,  דומה  שתהא  דבעינן  הוא  בקורה  ורק 

  מעליא. אבל אין ההיכר תלוי במעמידים.

צריכין שיהיו  מעמידי הקורה,    -  ואחד זההקורה,    -  ורב חסדא אמר: אחד זה

   .יאיןבר 

   הקורה צריכה שתהא בריאה כדי לקבל אריח.

   .כדי לקבל קורה ואריחוהמעמידין  

שאם לא יהא היכר במעמידי הקורה, מה יועיל היכר הקורה, והלא המעמידים יכחישו 

   ההיכר ]רבינו יהונתן[.

ופרס עליה מחצלת גבי מבוי,  על  כדי שתהיה    אמר רב ששת: הניח קורה 

את המחצלת    והגביהה לייפות יותר כח היתרה של הקורה,  המחצלת כמחיצה, כי רוצ

הרי זה פסל את המבוי. ]ראה   -טפחים, ונמצא שהיא מחיצה תלויה    מן הקרקע שלשה 

  [1ציור 



  מחיצה אין כאן. וגם  קורה אין כאן, משום ש

  מכוסה הקורה, ואין כאן היכר. דהא מיכסיא  - קורה אין כאן 

   מחיצה צריך היכר קצת ]ריטב"א[.שאפילו למאן דאמר קורה משום 

מתחת המחיצה,   שהגדיים בוקעין בה  אין כאן, דהויא לה מחיצהנמי    מחיצה

  (84)וכל כי האי גוונא אינה מחיצה. 

ואינה נוגעת בכותל שבצידו של פתח המבוי,    תנו רבנן: קורה היוצאה מכותל זה

  [1שמצדו השני של פתח המבוי. ]ראה ציור  זה

מכותל  כנגדה    ואחת יוצאה של מבוי,    , אחת יוצאה מכותל זהוכן שתי קורות

זו בזושבצדו השני של פתח המבוי,    זה נוגעות  פחות , הרי אם היה המרחק  ואינן 

  [2. דאמרינן: לבוד. ]ראה ציור אין צריך להביא קורה אחרת -טפחים   משלשה

   צריך להביא קורה אחרת.טפחים או יותר,  שלשהאבל אם היה המרחק 

   : אומר  -דסבירא ליה לבוד עד פחות מארבעה טפחים  - שמעון בן גמליאל  רבן

   [4ו  3. ]ראה ציורים אין צריך להביא קורה אחרתטפחים  פחות מארבעה 

   . צריך להביא קורה אחרת  - ארבעה 

יש    לא בזוהשוכבות זו אצל זו כמו תאומים, כאשר    כן שתי קורות המתאימות ו

אם מקבלות אריח   -  כדי לקבל אריחיש רוחב    בזו כדי לקבל אריח, ולא  רוחב  

   .אין צריך להביא קורה אחרתכשהן סמוכות זו לזו,  לרחבו טפח

   ( 85).  צריך להביא קורה אחרתשאין שתיהן ]יחד[ רחבות טפח,  ואם לאו

להקל: אפילו אין רוחב טפח בשתי הקורות יחד, ואם   רבן שמעון בן גמליאל אומר 

טפחים    אם מקבלות אריח לארכו שלשה   - רחבו אינו עומד  מושיב על שתיהן אריח ל

   .אין צריך להביא קורה אחרת

ובלבד שיהו בריאות לקבל כובדו  זו מזו ומושיב עליהן אריח לאורכו,  והיינו, מרחיקן 

  [5ואורכו של אריח שלשה. ]ראה ציור 

   (86) צריך להביא קורה אחרת. , שאין בריאות לקבלו, ואם לאו



הקור  היו למטהות  שתי  ואחת  למעלה  יורדת,  אחת  וזו  עולה  זו  בר'  ,  יוסי  ר' 

. דאמרינן: חבוט רמי ]השפל  יהודה אומר רואין את העליונה כאילו היא למטה

   הקורה העליונה כאילו היא למטה אצל השניה, וכעין דאמרינן לעיל דף ט א[.

כב:[    אתו סוכה  רש"י  ]ריטב"א,  את  רואין  או  היא   -   התחתונה ]כלומר:  כאילו 

  [6דאמרינן גוד אסיק. ]ראה ציור  למעלה,

. כי אם הקורה נתונה למעלה ובלבד שלא תהא עליונה למעלה מעשרים אמה

  היא פסולה, כדאיתא לעיל בריש פירקין. -מעשרים אמה 

טפחים ]שאין מחיצה בפחות מעשרה טפחים  למטה מעשרה לא תהא   תחתונהכן ה ו

   (87)רש"י סוכה כב:[. 

   נן:ומפרשי

, המכשיר בשתי קורות אחת למעלה ואחת למטה אמר אביי: רבי יוסי ברבי יהודה

   אף על פי שאינן בריאות כדי לקבל אריח, כפי שהן עומדות אחת כאן ואחת כאן.

: אין צריך שתהא הקורה בחדא, דאית ליה]רבי יהודה[    כאבוהרבי יוסי    סבר לה

   ה כאילו היא של מתכת.אות רואיןבריאה, אלא אפילו של קש ושל קנים 

   .בחדאדאבוה  עליהרבי יוסי  פליגמיהו ו

אמה. כדאיתא   למעלה מעשרים: קורה כשירה אפילו  סבראבוה    דאילו רבי יהודה 

  ריש פירקין.

   .לא - ורבי יוסי ברבי יהודה סבר: בתוך עשרים, אין, למעלה מעשרים

   (88)וכדאמר: ובלבד שלא תהא עליונה למעלה מעשרים אמה. 

   . רבי יהודה אומר: רחבה אף על פי שאין בריאהשנינו במשנה: 

, את דברי רבי דרבבנוכחותו    רב יהודה לחייא בר רב, קמיה היה שונה    מתני ליה 

   אף על פי שאינה בריאה! -  רחבהיהודה במשנתנו: 

]תשנה לו לחייא בני את דבריו של רבי יהודה במשנה   אתנייהרב לרב יהודה    אמר ליה

   רחבה ובריאה!רת[: בלשון אח 

  כלומר: לא נחלק רבי יהודה על חכמים כלל, ומודה להם שצריך רחבה ובריאה.



אף על פי  טפחים,    רחבה ארבעה בעצמו:    והאמר רבי אילעאי אמר רבומקשינן:  

   .שאינה בריאה

   וקא סלקא דעתין דתרתי קאמר:

  א. קורה צריכה שתהא רחבה ארבעה טפחים.

  ה.ב. אין צריך שתהא בריא 

  והשתא תיקשי דרב אדרב;

דהכא קאמר רב: דאין צריך שתהא בריאה, ולעיל קאמר: דאף לרבי יהודה צריך שתהא  

  בריאה?!

טפחים,  ארבעה  רחבה  הקורה  היתה  אם  רב:  אמר  אילעאי  רבי  קאמר  הכי  ומשנינן: 

ד בריאה.  שאין  פי  על  אף  שאני! כשירה  ארבעה  שתהא   רחבה  דצריך  רבנן  ודברי 

   בריאה נאמרו באינה רחבה ארבעה.

   [1]ראה ציור  (89)ואתיא מימרא דרבי אילעאי אמר רב, אף כרבנן. 

   ושל קנים רואין אותה כאילו היא של מתכת. היתה של קששנינו במשנה: 

דתנא ברישא    היינו הך והרי    מאי קא משמע לן דאמרינן "רואין"?ותמהינן:  

  "רחבה אף על פי שאינה בריאה"?! דרואין אותה כאילוהיא בריאה.

דתימא ומשנינן:   בריאה,    במינהדוקא    מהו  להיות  שרגילה  קורה    אמרינן של 

"רואין". והיינו, שרק אם עשאה של עץ, אז אפילו אם היא דקה, כשירה הקורה, כיון  

   הקורה הדקה כאילו היא בריאה.שקורת עץ רגילה להיות בריאה, ולכן רואין גם את 

וכגון שעשאה קורה   -של קורה הרגילה להיות בריאה    שלא במינהאבל היכא דעשאה  

  "רואין". לא אמרינן אימא, דבכי האי גוונא  -של קש או של קנים 

   שבכל ענין אמרינן רואין! קא משמע לן

   עקומה רואין אותה כאילו היא פשוטה.שנינו במשנה: 

   מאחר דאמרינן ברישא "רואין", הכא נמי אמרינן "רואין"?! טא!?פשי ותמהינן: 

  :קא משמע לן כדרבי זירא ומשנינן: מתניתין 



זירא רבי  והיתה דאמר  על כתלי המבוי,  והשכיבה  : קורה שמקצתה עשויה כקשת, 

חוץ  , חלקה העשוי כקשת, בולט אל  בתוך המבוי, ועקמומיתה]הקורה עצמה[    היא

   [1ציור מלפניו. ]ראה   למבוי

והיתה   המבוי,  עלכתלי  עשרים אושהעמידה  המבוי,   היאבתוך  לקרקעית  אמה 

  [2אמה מקרקעיתה. ]ציור  ועקמומיתה למעלה מעשרים

]ראה ועקמומיותה למטה מעשרהטפחים,    היא למעלה מעשרה או שהיתה    .

  [3ציור 

   שבכל אלו, העקמומית עצמה נמצאת מחוץ למקום הכשרה של קורה.

הנמצא מחוץ למקום הכשירה של קורה,   עקמומיתהממנה    רואין, כל שאילו ינטל

זה לזהוישאר רק אותו חלק שבמקום הכשירה של קורה,   בין  בין שני קצות ואין   ,

אין צריך להביא קורה   - טפחים    שלשה הקורה לאחר שניטל ממנה עקמומיותה,  

   כקשת. דאמרינן לבוד, וכאילו נתארכה הקורה בקו ישר ולא אחרת,

   ( 90)  צריך להביא קורה אחרת! -, שיש בין שני הקצוות שלשה טפחים אם לאוו

   הא נמי פשיטא!ועדיין תמהינן: 

למבוי"ומשנינן:   חוץ  ועקמומיתה  המבוי  בתוך  ליה  "היא    איצטריכא 

   למתניתין לאשמועינן.

]להימשך   ליחוש דילמא אתי לאמשוכי בתרהנגזור לפוסלה כי    מהו דתימא כי  

  לטל עד סוף העקמומית שמחוץ למבוי[.ולט

   דלא חיישינן. קא משמע לן

   רואין אותה כאילו היא מרובעת.  - עגולהשנינו במשנה: 

   הא תו למה לי?!ותמהינן: דכיון דתנא כבר כעין זה במשנתנו, 

  -   כל שיש בהיקיפו שלשה טפחים , ללמדנו:  סיפא איצטריכא ליהומשנינן:  

   . יש בו רחב טפח

   הך כללא? הני מילימנא ו



, את היםחירם, לבנין בית המקדש של שלמה    אמר רבי יוחנן: אמר קרא "ויעש

רחבו   עשר באמה ביציקה, ולא בהכאת קורנס,    מוצקמקוה גדולה לטבילת כהנים,  

   ,משפתו עד שפתו, עגול סביב, וחמש באמה קומתו

   .וקו שלשים באמה יסוב אותו סביב"

   רחבו עשר אמה, היה היקיפו כפול שלשה!הרי שהים העגול שהיה 

  שפתו?!נמי רוחב  והא איכאומקשינן: 

עשר אמה  היה  וכיון שרחבו  הים מבחוץ,  היקף  על  דעתין שהכתוב מדבר  דקא סלקא 

   מבפנים, נמצא שאם תוסיף את עובי שפתו יהיה רוחב ההיקף יותר משליש ההיקף?!

   היה דק מאד. שפתו: רוחב אמר רב פפאומשנינן: 

   כתיב. ד כתיב ביה "שפת פרח שושן"דהא 

   .טפח -]שולי דפנותיו מלמטה, ותחתית רש"י מלכים[  "ועביו

פיו[    ושפתו אצל  הים,  שושן  -]בגובה  פרח  כוס  שושן   כמעשה  כפרח  מאד  ]דק 

   (91)]שושנה[. 

  הים". יכיל]מדה בת שלש סאין[  אלפים בת 

   ומכל מקום, תמהינן:

  של עובי דפנותיו משני צדיו, ונמצא שאין החשבון מכוון?! משהוברחבו האי  והאיכא 

קרא "וקו שלשים באמה יסוב אותו סביב", לא על היקף הים   כי קא חשיב ומשנינן:  

. ושם היה רחבו עשר אמה קא חשיב]היקפו מבפנים[    מגואימבחוץ קאי קרא. אלא  

   שהוא שליש היקיפו.

  .ה היה מחזיק מאה וחמשים מקוה טהרהתני רבי חייא: ים שעשה שלמ 

   מקוה כמה הוי , הרי שיעור מכדיומקשינן: 

סאה  -    . ארבעים 

 



 ב -דף יד 

דף   במים את כל בשרו"   "ורחץ : כתיב  כדתניא פי גמרא פסחים  על  ]הגירסא 

   קט.[, ודרשינן:

, ולא במים חיים. ד"מים" משמע מים מחוברין ומכונסין יחדיו. במי מקוה  -  "במים" 

(92 )   

]שאינו נראה,   מים שכל גופו עולה בהן  -, מדלא כתב "בשרו", משמע  "כל" בשרו

   אלא כולו מכוסה בהן. רש"י פסחים דף קט.[.

   וכמה הן?

   שלש אמות.]בגובה[  ברוםבריבוע,   אמה על אמה

   בעים סאה.אר שהן  מי מקוה,ל  ושיערו חכמים

זה,   חשבון  אמה[    כמהולפי  ברום  אמה  על  ]אמה  מעוקבות  להואמות  של    הוו  בים 

   שלמה, שהיה עשר אמות על עשר אמות ברום חמש אמות ]אילו היה הים עשוי בריבוע[?

חמש מאות אמות מעוקבות ]אמה על אמה ברום אמה[! וכך הוא   חמש מאה גרמידי

   החשבון: תחילה חלקהו לעשר רצועות.

  הרי לכל רצועה עשר אמות אורך ברוחב אמה ורום חמש.

  חתכם לחתיכות של אמה על אמה ברום חמש.

  הרי מאה חתיכות של אמה על אמה ברום חמש.

  פעמים אמה על אמה ברום אמה.שים החתיכות זו על זו, הרי לך חמש מאות 

ועתה צא וחשוב כמה מקואות טהרה יש בחמש מאה גרמידי, כאשר ידוע, שאמה על אמה 

  ברום שלש אמות הוא מקוה טהרה!

  ויצא לך החשבון:

  מקואות טהרה, שהרי כל שלש מהם מהוים מקוה אחת! מאהגרמידי:  לתלת מאה

   מקואות טהרה! חמשיןגרמידי:   למאה וחמשין

  רי שמארבע מאות וחמשים גרמידי, יש כבר מאה וחמשים מקואות טהרה.ה 



ואם כן, בים של שלמה, שהיו בו עוד   סגיא!גרמידי    בארבע מאה וחמשיןותיקשי:  

  חמשים גרמידי, היה יותר ממאה וחמשים מקואות טהרה?!

מיליומשנינן:   וחמשין    הני  מאה  מארבעה  יותר  שלמה  של  בים  להיות  יכול  שהיה 

  , בצורת ריבוע.בריבועאאות, אילו היה הים עשוי מקוו

  , ומכיל פחות.עגול היה - ים שעשה שלמה אבל  

שבתוך   העיגול שטחו של    מרובע יתר על שטחו של ה   כמה , הרי  מכדיועדיין תמהינן:  

   הריבוע? ]כלומר: עיגול, שקוטרו שוה לצלע הריבוע[?

  מן הריבוע שמסביבו. רביע 

  ( 93)כלומר: שטחו של העיגול שוה לשלשת רבעי שטח הריבוע. 

   וכמו כן נפחו של כדור עגול, הוא פחות ברבע מנפח המעטפת המרובעת העוטפת אותו.

של שלמה ]אילו היה מרובע[,   גרמידי "מרובעות כביכול", בים  לארבע מאהנמצא, ש

  מקואות. מאהיש 

הרי  אותו,  העוטף  המרובע  של  הנפח  מן  רבעים  שלשה  הוא  העיגול  של  שנפחו  כיון  כי 

שמארבע מאות גרמידי "מרובעות כביכול", יש להפחית רבע, ונותרו תלת מאה גרמידי, 

  שהן מאה מקואות.

יש    למאהו כביכול",  "מרובעות  וחמשהגרמידי  המאה מק  עשרים  שהרי  וואות, 

המרובעות כביכול, אינן אלא שבעים וחמש גרמידי ]לאחר שהפחתנו רבע[, שהן עשרים 

  וחמש מקואות.

תיקשי:   מקואות    -   הניוהשתא  וחמש  עשרים  ועוד  מקואות,  עשרים    -מאה  מאה 

בים של שלמה שהיה עגול, והיכי אמרת שהיה הים   הוו להומקואות בלבד    וחמשה

  מקואות טהרה?! מחזיק מאה וחמשים

]מתוך    תני רמי בר יחזקאל: ים שעשה שלמה, שלש אמות תחתונות ומשנינן:  

   (94)היו.  שתים עליונות עגולותרק והיו.  מרובעותגובה חמש אמות[ 

הרי שבשלש אמות תחתונות המרובעות, שהם תלת מאה גרמידי, יש מאה מקואות של  

  אמה על אמה ברום שלש.

  ילו היו מרובעות היה בהן תרי מאה גרמידי.ובשתי אמות עליונות א



וכיון שהיו עגולות, אין לך אלא מאה וחמשים גרמידי, שהם חמשים פעמים אמה על אמה 

  ברום שלש כשיעור מקוה.

   הרי לך: מאה וחמשים מקואות שהיה מכיל ים של שלמה.

דאיפכאותמהינן:   העליונות   נהי  ושתים  עגולות,  התחתונות  אמות  שלש  שהיו 

שהיתה צורת הים, ואז אינו מכיל מאה וחמשים מקואות,   לא מצית אמרתמרובעות,  

   .עגול" כתיב  - ד"שפתומשום 

אמה עגול בלבד    חדארק    אימאמכל מקום תיקשי, מנלן ששתי אמות היו עגולות?    אלא

  ותר ממאה וחמשים מקואות?!היה, והשאר היה מרובע, והיה הים מחזיק י

שיהא הים מכיל יותר ממאה וחמשים מקואות של ארבעים   לא סלקא דעתךומשנינן:  

  סאה.

   ."אלפים בת יכיל"בים של שלמה:   דכתיב 

  שלש סאין   -  "בת", כמה הויא

  , שהוא שלשים סאין".מן הכור  ה"בת"הוא מידת  -, עשירית "מעשר דכתיב 

]מידה בגודל סאה. על פי    שיתא אלפי גריוי  -הני אלפיים מידות "בת"    דהוה להו

   (95)הערוך[, כשיעור מאה וחמשים מקואות של ארבעים סאה. 

   ותמהינן: הכא כתיב בקרא שהים של שלמה "אלפים בת יכיל".

שלשת   -   בתיםמידות    "מחזיק קרא אחרינא על ים של שלמה, שהיה    והא כתיב 

  אלפים"?! 

לגודש המצטבר על שפת הכלי, כשאתה נותן   לגודשא  -אלף הנותרים    ההואומשנינן:  

  בכלי דבר יבש.

   כלומר: קרא קמא למידת לח, וקרא בתרא למידת יבש.

מינה שמע  אביי:  "בת"    אמר  יחידות  אלפים  הכיל  שלמה  של  שהים  דחזינן  מהא 

  החזיק שלשת אלפים בתים: -משום גודשא  -לחות, ואילו ביבש 

   (96) של כלי:  האי גודשה

   .הוי]שליש[ מלבר   תלתא



  כלומר: תוספת הגודש היא שליש מן העיקר, עם תוספת הגודש.

  שגודשו של כלי שכזה, הוא שליש: ותנן נמי

דתנן: אין כלי עץ מקבל טומאה אלא כשהוא במידה כזאת שניתן לטלטלו, הן כשהוא  

  מלא והן כשהוא ריק.

  לא מקבל טומאה. -פשר לטלטלו אבל כלי עץ גדול, שאי א 

   ולפיכך:

  , שהיא כמין ארגז בעגלה למרכב נשים חשובות.שידה

   שלפני שולחני ]רע"ב[. תיבה

   שהוא בית האוצר של עץ ]רע"ב[. ומגדל

   .וכוורת הקנים]העשויה מזנבות שבלין[  כוורת הקש

  נותן שם מים מתוקים. , שעושין בה מיכל עץ כמין בור, וספינה אלכסנדריתשל    ובור

]תחתית[ רחבות, ולא חדות ]רע"ב[ ועשויין הן כמו כלי.   אף על פי שיש להן שוליים

(97 )   

]ששים סאה[   מחזיקות ארבעים סאה בלח, שהן כוריים, אם היו בגודל שהן  והן

, לפי שהם גדולים יותר מדאי ואין תורת כלי עליהם, שהרי טהוריןהרי הם    -  ביבש 

  מלא וריקן. אינן מיטלטלין

   ( 98)ישברו בידי האנשים המטלטלים אותם.  -כי אם יטלטלום כשהם מלאים 

הרי, חזינן מהך מתניתין, דקתני: כלי המחזיק ארבעים סאה בלח, מחזיק כוריים ביבש 

  דגודשא הוי תילתא! -

   מתניתין:

שאמרו בו    לחיין  לטלטל  המבוי  את  מתירין  שיהא    -שהם  עשרה  צריך  גובהן 

   (99) . טפחים

   .ורחבן ועוביין כל שהוא



.  שלשה טפחים]צידו של הלחי הסותם את פתח המבוי[    רבי יוסי אומר: רחבן

(100)   

  ועוביין כל שהוא.

   גמרא:

   . לחיין שאמרושנינו במשנה: 

בה:   רבים,  לימאוהוינן  בלשון  "לחיין"  כרבי דמתניתין    סתמאהכא    תנן, מדקתני 

עליו   בעינןלחיין  : שני  אליעזר, דאמר נחלקו  ]ולעיל  סגי באחד  ולא  להיתר מבוי, 

  חכמים[?

   רבי אליעזר היא! לאודחינן: 

  בלשון רבים דקתני? מאי לחייןאלא 

, כלומר: דעלמאשבכל מבואות    לחייןלאו משום דבעי שני לחיים. אלא התנא מיירי ב

  כל לחי שעושין במבואות צריך שיהיה בגובהו עשרה טפחים.

נמי  שאמרו",    "קורה , ברישא דהך מתניתין ]לעיל דף יד:[, דקתני  הכי  איומקשינן:  

   קורות דעלמא?!  - מאי קורותיהיה הביאור כמו כאן: ו ניתני "קורות"?

  ולהכי משנינן שינויא אחרינא:

  -   אותן לחיין, שנחלקו בהן רבי אליעזר וחכמיםהתנא במשנתנו:    הכי קאמר 

באחד   סגי  ולרבנן  בעינן,  תרתי  אליעזר  ורוחבן   - דלרבי  טפחים,  עשרה  גובהן 

   (101). והשתא סתמא דמתניתין לא כמר דייקא ולא כמר. ועוביין כל שהוא

 תני רבי חייא: אפילו כחוט הסרבל   (102)   וכמה כל שהוא?ומפרשינן למתניתין:  

   ( 103)שקושרין בו את בית הצואר. 

, שלא העמידו בפתח המבוי אלא העמידו בתוך המבוי מבוי  תנא: עשה לחי לחצי

  [1הפנימי. ]ראה ציור  מבוי ה  חציב  אלאהיתר טלטול  אין לובחצי ארכו של מבוי, 

  שיותר מחצי מבוי "אין לו"?!  פשיטא,ותמהינן: 

אבל החצי   "יש לו" חצי מבוי,דעיקר החידוש הוא ד  אלא אימא ולהכי מפרשינן:  

   שאין לו!שמחוץ ללחי, פשיטא 



   הא נמי פשיטא!ותמהינן: 

דליחוש  נגזור שלא ישתמש אף מן הלחי ולפנים,    מהו דתימאומשנינן: חידוש הוא! כי  

  מבוי. דילמא אתי לאישתמושי בכוליה

   דלא גזרינן! קא משמע לן

]ראה   (104)טפחים.    אמר רבא: עשה לחי למבוי והגביהו מן הקרקע שלשה

  [2ציור 

טפחים. ]ציור   שלשה  -של מבוי לעבר רחבו של פתח המבוי    הכותלמן    או שהפליגו

3]   

   ( 105)  לא עשה ולא כלום.

דאמר גמליאל  בן  שמעון  לרבן  דוכתא:    ואפילו  לבודבכל  ארבעה   אמרינן  עד 

  טפחים, הכא לא מהני.

למעלה,ד מילי  א[,    הני  בעמוד  ]לעיל  קורה  גבי  דהויא כגון  כיון  למטה,  אבל 

  רבן שמעון בן גמליאל דמהני!  בוקעין בה, לא קאמר מחיצה שהגדיין

   (106)דהיכא דהגדי יכול ליכנס בשופי, הא גופא מבטל ליה מתורת לבוד. 

   : שלשה טפחיםשל לחיין  רבי יוסי אומר, רחבן שנינו במשנה: 

במה   אמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל: אין הלכה כרבי יוסי, לא

  -במה שאמר    לאין, שרבי יוסי אוסר לעשות בשבת[, ו]מי מלח מועט  בהילמישאמר  

   . בלחיין -במשנתנו 

 בהילמי אמרת לןלרב יוסף שחלה ושכח תלמודו:    אמר ליה רב הונא בר חיננא

   .בלחיין לא אמרת לןקודם שחלית שאין הלכה כרבי יוסי, אבל  

  ולא ידענא אמאי.

לחיין  . והרי בדפליגי רבנן עליהדאין הלכה כרבי יוסי, משום    מאי שנא בהילמי

  נמי פליגי רבנן עליה?!

כדאמרינן   -דרבי יוסי    שאני לחיין משום דקאי רבי כוותיהרב יוסף:    אמר ליה

רב רחומי מתני הכי: אמר רב יהודה  ומשום הכי הלכה כמותו!    -לעיל דף י. ודף יב.  



שמואל  דרב  שילת]   בריה  לא משמיה  [  בר  יוסי  כרבי  הלכה  אין  דרב: 

   , אף על גב דבתרווייהו מסתבר טעמיה ]ריטב"א[.בהילמי ולא בלחיין

ליה  ]ריטב"א[    אמרו  רחומי  כלומר: האמנם אתה אומר שאין הלכה   אמרת?!לרב 

  כרבי יוסי לא בהילמי ולא בלחיין?

להו  רחומי:    אמר  דלארב  כיון  בדבריו  שכפר  בתרווייהו,  יוסי  כרבי  והלכה  בו ,  חזר 

   ]ריטב"א[.

]ואני למדתי   וגמירנא ליה מיניה.  אמרהבשבועה, שכן    אמר רבא: האלהים! 

   ממנו כמו שאמר בתחילה[. אלא שחזר בו.

   ומאי טעמא קא הדר ביה?

פירושו עמו, לתת טעם לכל דבריו, שהיה מיישב את    משום דרבי יוסי נימוקו עמו

   (107)דבריו. 

  בלחיין, כרבי יוסי או כחכמים? הילכתא מאי אמר ליה רבא בר רב חנן לאביי:

   (108)]צא וראה איך "נהגו" העם[.  אמר ליה: פוק חזי מאי עמא דבר

   וכבר נהגו בלחי משהו.

]דלא אמרינן "רבי יוסי נמוקו עמו", אלא היכא דלא פליגי רבים עליה, ורב רחומי סבר, 

  אפילו במקום רבים ר"ן[.

  דתנן:  אהאלהא דאביי דאמר: פוק חזי מאי עמא דבר,  איכא דמתני לה

ברכות דף    -]ולא משום שנחנק מאכילת בשר שאין מברך כלל    השותה מים לצמאו

   , ולאחר שתייתו אינו מברך כלום.שהכל נהיה בדברולפניו ברכת   אומר מה.[, 

. בורא נפשות רבות וחסרונן על כל מה שבראת : מברך לפניו  רבי טרפון אומר

(109)   

   כתנא קמא או כרבי טרפון? אמר ליה רב חנן לאביי: הלכתא מאי ו

שהכל, ולבסוף בורא    -]וכבר נהגו לברך בתחלה    אמר ליה: פוק חזי מאי עמא דבר 

מה.    - נפשות   דף  ברכות     ( 110)רש"י 

 



 א - דף טו 

  י, שלא הזמינוהו לכך:, שלא הוקבע לשם תיקון המבואיתמר: לחי העומד מאיליו

   להתיר את הטילטול במבוי.  אביי אמר: הוי לחי 

   .רבא אמר: לא הוי לחי

, לפי שהיה שם מאתמולדלחי זה    עליה  היכא דלא סמכינןומפרשינן פלוגתייהו:  

שהלחי שנשאר,   כולי עלמא לא פליגי  - לחי אחר, שעליו סמכו, ונפל הלחי ההוא בשבת  

   דלא הוי לחי!שלא סמכו עליו, 

  להתיר את הטלטול מכחו, בתורת לחי. כי פליגי: היכא דסמכינן עליה מאתמול

לחיאמר:    אביי  לחי,  הוי  לשם  העמידוהו  שלא  למרות  עליה ,  סמכינן  דהא 

  בתורת לחי. מאתמול

הכי לאו אדעתיה ד, כשהעמידוהו,  כיון דמעיקרא . כי  רבא אמר: לא הוי לחי

   לא הוי לחי! -, לא לשם כך העמידוהו עבידי

העומד מאליו,   בלחיאביי ורבא    כי היכי דפליגידבני הישיבה, ד  קא סלקא דעתך

  העומדת מאליה. פליגי נמי במחיצהכך 

  ולפיכך, רצו להוכיח ממחיצה ללחי, ואמרו:

   .כשירה  - תא שמע: העושה סוכתו בין האילנות, ואילנות דפנות לה

  שמחיצה העומדת מאליה הוי מחיצה!הרי 

שנטעןודחינן:   עסקינן,  במאי  האילנות    הכא  את  לכך,שנטע  כדי   מתחילה 

  שישמשו דפנות לסוכה.

  שהן יכולות לשמש כדפנות?! פשיטא  - אי הכיותמהינן: 

ליגזור ומשנינן:   דתימא:  הזאת    מהו  בסוכה  להשתמש  אתי שלא  דילמא 

   דלא חיישינן! קא משמע לן -יתלוש ביום טוב , ויעלה ולאישתמושי באילן



: בורות מים שברשות הרבים ]שמחמת עומקם ורוחבם הם נחשבים לרשות  תא שמע

ארבעה  הבור  סביבות  עשה  באם  הרבים  רשות  אל  מים  מהם  למלאות  מותר  היחיד[, 

  "דיומדין" ]עיין במבוא, ביאור ענין "פסי ביראות"[, שהן נראין כשמונה פסים.

, שעושה במרחק, מסביבות הבאר, ארבע פינות, כמין מרזב ]והרמב"ם קורא להם: דהיינו

זויות[, שנוטה אמה ממנו לרוח אחת, ואמה שניה לרוח שני. ובכך נעשה המקום שסביבות  

הבור לרשות היחיד, שמוקפת מחיצות מארבע צידיה, ואז מותר למלא מים מן הבור אל  

  בין הדיומדין.

של אבנים, שגודר אמה כמו פס, לכל צד   אילן או גדר ות  באחת הזוי   היה שם ואם  

ב[,   כד  דף  סוכה  בפינות    או]רש"י  הקניםשהיה  כסדר    חיצת  נטועים  שהיו  ]קנים 

  [1]ראה ציור  משום דיומד!אותו דבר  נידון -מחיצה[ 

הכא נמי במאי הרי חזינן שגם דבר שלא הועמד לשם מחיצה חשיב מחיצה! ודחינן:  

   .תחילה לכךעסקינן: שעשאן מ 

   מאי קא משמע לן? - אי הכיומקשינן: 

, קנה קנה, שהיא מחיצה העשויה  חיצת הקנים: דין  קא משמע לןומשנינן: הא  

טפחים כשיש   משלשה  אפילו   פחות  לבוד,  מדין  מועילה,  שהיא  לקנה.  קנה  בין 

  להחשב כפס של פסי ביראות!

חיצה העשויה קנה קנה , האם מהני מאביי מרבה  -לקמן דף יט ב    -   כדבעא מיניה

פחות משלשה טפחים לשמש בתורת דיומד של פסי ביראות. וטעם הספק יבואר לקמן 

  במקומו.

  ( 111)ומהך ברייתא איכא למיפשטה! 

  ומביאה הגמרא ראיה נוספת שמחיצה העומדת מאליה מועילה:

גובה עשרה על הארץ]המסוכך[    תא שמע: אילן המסיך , ויש בעיקרו של האילן 

אם אין נופו גבוה מן הארץ שלשה טפחים,    - טפחים, ונופו נוטה עד סמוך לארץ 

   , כיון שהנוף, הלבוד אל הארץ, חשוב כמחיצה.מטלטלין תחתיו

לאילן   הכא נמי במאי עסקינן: שנטעוהרי, דמהני מחיצה העומדת מאליה! ודחינן:  

   מתחילה לכך!

ליטלטל מחיצה גמורה היא, ואם כן,    - דמיירי שנטעו מתחילה לכך    -   כי אי הומקשינן:  

   של השטח שמתחת לאילן!? בכולו 



  כלומר: אפילו כשנופו של האילן משתרע על שטח נרחב.

בשטח   אמר רב הונא בריה דרב יהושע: אין מטלטלין בו, למה,  אלמהותיקשי,  

טח שזורעין בו סאתיים בלבד ]ש בית סאתיםאם היה השטח עד  אלאשמתחת לאילן 

זרע. וגודל שטחו הוא כחצר המשכן, שהיה מאה אמה על חמשים אמה. והוא שטח של  

  חמשת אלפים אמה מרובעים[!?

   ואם היה נופו של האילן רחב מאד, עד שהיה השטח מתחתיו יותר מ"בית סאתים"

  אין מטלטלין בו. -

נופו של האילן מחיצה  דטעמא משום שאין  דעתין,  עומדת    וסלקא  והיא  היות  גמורה, 

מאליה. ולפיכך הוי כשאר היקף שאינו מתוקן כל צרכו. וכגון: מחיצה שאין בה אלא שתי 

או ערב ]ולא שתי וערב[, או היקף שלא הוקף לדירה, שבמקום כזה אין מטלטלין בו אם 

  היה היקיפו יותר מבית סאתיים.

ע, בשנטעו לאילן מתחילה לכך, והשתא תיקשי, לפי מה שהעמיד רב הונא בריה דרב יהוש

יותר מבית   הוא  היקיפו  לישתרי אפילו  כן,  ואם  צרכו.  כל  היקף שמתוקן  ליה  הוי  הא 

  סאתיים?!

יהא מתחת    משוםומשנינן:   דבעינן שלא  הוא  לדירה"  הוקף  "בית סאתיים שלא  דין 

  לאילן יותר מבית סאתים.

  הוי אין זה דיור רגיל, אלא  דאף על גב שהאילן הזה ניטע על מנת לדור מתחת לנופו,  

   "."דירה שתשמישה לאויר

והיינו, שהיא מיועדת עבור שומרי השדות, כדי להגן עליהם מהאויר החם שחוצה לה, 

   ]להצילן מן החמה[.

   ועל כרחם הם דרים בה.

   לאו דירה היא. -  ל"אויר"הוא רק  וכל דירה שתשמישה

  ולא יותר. בית סאתיםכשהיקיפה הוא עד    אין מטלטלין בה, אלאולכן, 

  ומביאה הגמרא ראיה נוספת שגם מחיצה העומדת מאליה נחשבת מחיצה:

: אדם השובת בערב שבת בין השמשות מחוץ לעיר, נחשב מקום ארבע אמות תא שמע

שלו מסביבו כמקום שביתתו. ומשם ואילך מותר לו לילך בשבת אלפיים אמה לכל רוח, 

   ת.כשיעור תחום שב



אבל השובת בביתו שמחוץ לעיר, נחשב כל הבית כמקום שביתתו, ומחוץ הבית ואילך 

   מותר לו לילך אלפים אמה לכל רוח.

 והוא רחב טפחים, כשיעור מחיצה,    שבת בתל, שהוא גבוה עשרה ולפיכך: אם  

]כי אם אינו רחב ארבע אמות אין שביתתו על התל מוסיפה לו שטח   מארבע אמותיותר  

ועד בית שביתה, שהרי היה לו ארבע אמות מסביב אפילו היה שובת במישור[  של מקום  

, אמרינן בתל "גוד אסיק מחיצתא" שסביבות התל, ונמצא ששבת במקום מוקף  סאתים

   מחיצות. ולכן נעשה כל התל כביתו לגבי "מקום שביתתו".

שהיקף    ]אבל אם שטח התל הוא יותר מבית סאתיים, אין מחיצותיו מועילות לו, כיון

שאינו עשוי לדירה אינו מועיל ביותר מבית סאתיים. והרי זה כמי ששבת במישור, שאין  

   לו אלא ארבע אמות[.

והוא מארבע  טפחים,    שהוא עמוק עשרה, נקיק בין הסלעים,  בנקעאם שבת    וכן 

  כיון שהוא מוקף מחיצות, הרי נחשב כל הנקיק כביתו.  - אמות ועד בית סאתים

  לדירה, אינו מועיל ביותר מבית סאתיים.וכיון שלא הוקף 

, שקצר את הקמה במרכז השדה, ולא קצר את הקמה קמה קצורהכן אם שבת בתוך ו

כל מקום הקמה הקצורה נחשב   -  מקיפות אותהגבוהות עשרה    שיבולותמסביב, ו

  כביתו.

אלפים  הוא מהלך עוד    -  וחוצה להכמקום שביתתו.    מהלך את כולהובכל אלו:  

   אמה!

  הרי חזינן, שמחיצה העומדת מאליה הוי מחיצה. ותיקשי לרבא?!

את המחיצות הללו    שעשהמיירי    הכא נמילדחות את הראיה, ולומר כי    כי תימא ו

   . מתחילה לכך

   הא ליתא.

בתוך    בשלמא כי   ששבת  הקמה   לחיי!   -  קמהבמי  את  זרע  שאכן  להעמיד  אפשר 

   מתחילה לכך.

   מאי איכא למימר?! -, שהוא לא עשאם  א תל ונקעאל

ומשום ראיה זאת, חוזרת בה הגמרא מהמהלך שכשם שפליגי אביי ורבא בלחי פליגי נמי 

   במחיצה.



הויא מחיצה העשויה מאליה  כולי עלמא לא פליגי ד  -   במחיצות, בהכרח כי  אלא

   .מחיצה

  !העומד מאליו הוא דפליגי  בלחיאביי ורבא דוקא   וכי פליגי 

   וטעם פלוגתתם:

  - ]לעיל דף ה א, לחד לישנא    לטעמיהסובר    -, דאמר לחי העומד מאליו הוי לחי  אביי

   הוא דמהני. דאמר: לחי משום מחיצהתוספות[, 

   .הויא מחיצה - ומחיצה העשויה מאליה

, דאמר ]לעיל  לטעמיה, דאמר: לחי העומד מאליו לא הוי לחי, גם הוא סובר זאת  ורבא

   . לחי משום היכרתוספות[:  - דף יב ב 

   . בידים הויא היכרללחי   אי עבידאולפיכך: רק  

   .לא הוי היכרעבידא בידים,  ואי לא

   ומוכיחה הגמרא כדברי אביי, שלחי העומד מאליו מתיר את המבוי.

 אבני גדר היוצאות: גדר הבנויה לאורכו של מבוי, ובפתח המבוי יש בגדר  תא שמע

  אל תוך רוחב פתח המבוי: - זו למעלה מזו  - מן הגדר ]בולטות[ 

טפחים, אמרינן    מובדלות זו מזו פחות משלשהאם היו האבנים הבולטות אל המבוי  

אין צריך  ם. ואז  בהם "לבוד". ונמצא, שיש לחי הבולט אל תוך המבוי בגובה עשרה טפחי

   כדי להתיר את המבוי בטלטול. לחי אחר 

טפחים או יותר, שלא נאמר בהן   שלשהאבל אם היו מובדלות האבנים הבולטות זו מזו  

  כדי להתיר את המבוי. צריך לחי אחרדין לבוד, אין זה לחי, ולכן 

   הרי חזינן דלחי העומד מאליו הוי מחיצה, וקשיא לרבא!

   .מתחילה לכךלאבנים הבולטות   שבנאןאיירי  הכא נמי, ומשנינן: 

  שהן מתירות מדין לחי, ומה הרבותא להשמיענו זאת!?  אי הכי, פשיטא ופרכינן עלה:  

   : אפילו בנאן מתחילה לשם לחי, לא עשה בכך היכירא כלל. מהו דתימא ומשנינן: 



  למיסר משום שיאמרו בני אדם: הבנאי של הכותל הזה השאיר בו אבנים בולטות כדי  

. וכדרך הבנאים, שמוציאין בליטות אבנים מן בניינא הוא דעבידא]לחבר, לקשור[  

הגדר כדי שאם ירצו לעשות מחיצה נוספת, מהגדר שלאורך המבוי אל עבר הגדר שכנגדו, 

  תתקשר הגדר באבנים אלו ]ריטב"א[.

  שבכל זאת מהני משום לחי, כיון שבנאן מתחילה לשם לחי. משמע לןקא 

, שלא כרבא: את הלחי, המתיר את המבוי בטלטול,  דתני רבי חייאמהא    תא שמע

   אפשר להעמיד בצידי כתלי המבוי או בהמשכם.

כמו כן יכול לשמש כלחי גם חלק מהמשכו של הכותל, הנראה כ"לחי", בכך שהוא מתרחב 

  ]ראה ציור[או נהיה צר. 

לאנשים  רק  כלחי  הכותל  הצרות  מקום  נראה  צר,  נהיה  הכותל  של  המשכו  כאשר 

  העומדים מחוץ למבוי, אך אין הוא נראה לאנשים העומדים בפנים המבוי.

לאנשים  רק  כלחי  הכותל  של  העובי  נראה  מתרחב,  הכותל  של  המשכו  כאשר  ואילו 

דים מחוץ למבוי, לפי שהם רואים העומדים בתוך המבוי, אך אין הוא נראה כלחי לעומ

  אותו כסוף הכותל ולא כלחי.

   וכך שנה רבי חייא:

, מחברוהוא    כנוס , חלקו הפנימי של עובי הכותל,  שצידו אחדעבה של מבוי,    כותל

  שמתחיל או מסתיים שלא בשוה עם חלקו השני של עובי הכותל. הרי:

   .מבחוץהמקום הכנוס  בין שנראה

בסמ שהכותל,  ונמצא  דהיינו  מתרחב.  הוא  המבוי  ובתוך  צר,  הוא  המבוי,  לראש  וך 

שהכותל "כנוס" רק בתחילת המבוי. ולכן רק העומד בחוץ למבוי רואה את עיבוי הכותל  

  בפנים המבוי, ואת כניסת הכותל, סמוך לראש המבוי.

, שמסתיים בשוה כל עובי הכותל, ואין נראית הכניסה של הכותל לעומד שוה מבפניםו

   בפנים, אחר מקום כניסת הכותל.במבוי 

שנראה הכניסה    ובין  בהמשכו מבפניםמקום  ורק  עבה,  הכותל  המבוי  שבתחילת   ,

  פנימה הוא נכנס ונהיה צר, שאז נראית הכניסה והפגימה רק לעומד במבוי בפנים.

, שלעומד מבחוץ לא נראה מקום כניסת הכותל, ונמצא שאינו נראה בחוץ ושוה מבחוץ

   ככותל עבה.כלחי אלא 

   . נדון משום לחיבכל ענין הרי הוא 



לחי העומד  כי  ומוכח  לחי.  דין  לו  יש  לחי,  נבנה לשם  הרי חזינן שהמשך הכותל, שלא 

   מאליו הוי לחי. ותיקשי לרבא?!

   . שעשאו מתחילה לכךאיירי   הכא נמיומשנינן: 

   מאי קא משמע לן?!  -  אי הכיופרכינן עלה: 

  נדון משום לחי!  - נראה מבחוץ ושוה מבפניםהא קא משמע לן: ומשנינן: 

 הוה יתיב רב הונא קמיה מבוי, ו  דרב הוה יתיב בההוא מבואהמהא    תא שמע

   דרב.

  . לך, הבא לי ספל מים!זיל, אייתי לי כוזא דמיאלשמשו:  לשמעיה רב  אמר ליה

  הלחי. נפל לחיא השמש משליחותו,   עד דאתא

  , הראה לו בידו, שיעמוד ולא יטלטל במבוי.בידיה - רב לשמשו  -   אחוי ליה

   , נעמד השמש במקומו.אדוכתיהשמעיה  קם

, אדיקלאבתורת לחי    לסמוךשאפשר    לא סבר לה מר לרב: וכי    אמר ליה רב הונא

על הדקל שהיה נטוע שם אצל פתח המבוי, ולטלטל על סמך היותו שם כאילו היה בו 

   לחי?!

]בשאר מקומות בש"ס כתיב   כמאן דלא פרשי   -   האי מרבנןדומה    דמירב:    אמר 

לאנשים שלא    -רב הונא    -דומה החכם הזה    אינשי שמעתא!"גמרי" ולא "פרשי"[  

   למדו.

, שיועיל מאתמולדהאי דיקלא שישמש בתורת לחי גם    סמכינן עליה, האם,  מיכי  

  ?בתורת לחי?! והרי אתמול סמכו על הלחי ולא על הדקל!

רב:   מדברי  הגמרא  משום    טעמאומדייקת  הוא  כלחי,  לשמש  הדקל  יכול  דלא שלא 

   על הדקל מאתמול. סמכינן 

   הוי לחי!עליה דדיקלא מאתמול, אף שעומד שם מאליו,  סמכינן אם כן   הא

   (112)אלמא, הלכה כאביי! 

   ותמהינן: איך פושטת הגמרא מעובדא דרב דהלכתא כאביי בהך פלוגתא?



  מידחי ולמימר איפכא, שנפשוט מעובדא דרב דהלכתא כרבא:והא איכא ל

   .פליגיעליה מאתמול הוא ד אביי ורבא בדלא סמכינן ד לימאו

   .הוה לחימאתמול לכולי עלמא   סמכינן עליהב  הא

וממילא, מעובדא דרב, חזינן דסבר כי בלא סמכינן עליה מאתמול לא הוה לחי, ונפשוט 

   פלוגתא?!דהלכתא כרבא בהך 

   דבדלא סמכינן עליה פליגי. לא סלקא דעתךומשנינן: 

. והעמוד הסומך את היציע, שלא נעשה לשם דהוה בי בר חבו]יציע[    דההוא ברקא

בעמוד זה שלא נעשה מתחלה   -   דהוו פליגי בה לחי, היה עומד בפתחו של מבוי אחר.  

  ך עליו משום לחי. ]כל ימיהם[ אם אפשר לסמו אביי ורבא כולי שנייהו  -לשם לחי 

  אלמא, מדאיפליגו בה "כולי שנייהו", בסמכינן עליה מאתמול פליגי.

   מתניתין:

   .אפילו בדבר שיש בו רוח חיים. ועושין לחייןדבר    בכל

   .ורבי מאיר אוסר

  .משום גוללדבר שיש בו רוח חיים, אם עשאו כיסוי לארון של מת,   מטמא כן ו

כמת   באוהל  מטמא  פני  שהגולל  "על  יגע  אשר  וכל  דכתיב:  משם[.  ניטל  ]ואפילו  עצמו 

גולל.   -השדה"      לרבות 

 

 ב - דף טו 

   . ורבי מאיר מטהר

וטעמיה: קסבר דכל מחיצה העומדת על ידי דבר שיש בו רוח חיים אינה מחיצה, ומשום 

   הכי לא הוי לא לחי ולא גולל.

   .גיטי נשים]על דבר שיש בו רוח חיים[,  וכותבין עליו

   .ורבי יוסי הגלילי פוסל



   גמרא:

   :אין עושין אותו  - תניא: רבי מאיר אומר: כל דבר שיש בו רוח חיים

   . לא פסין לביראות, ולא גולל לקברו לא דופן לסוכה, ולא לחי למבוי,

   כלומר: אין חל עליו שם גולל לטמא, אם עשאו גולל לקבר.

  .משום רבי יוסי הגלילי אמרו: אף אין כותבין עליו גיטי נשים 

   :מאי טעמא דרבי יוסי הגליליומבארת הגמרא: 

   כריתות ונתן בידה". ספר: כתיב בענין גט "וכתב לה  דתניא

   ]מגילת קלף[ שכשר לכתוב עליו גט כריתות. אין לי אלא ספר

וכה כד ב[ שיהא כשר לכתוב עליו כגון לוח עץ ועלה זית ]רש"י ס  מניין לרבות כל דבר

   את הגט?

   .מכל מקום - תלמוד לומר "וכתב לה"

   פרט, "ונתן בידה" חזר וכלל.  -כלל, "ספר"  -דדרשינן: "וכתב לה"  

   כלל ופרט וכלל אי אתה דן אלא כעין הפרט!

   כלומר: מה בא פרט ד"ספר" למעט מן הכלל? אם כן מה תלמוד לומר "ספר"?

דבר שאין בו רוח חיים ואינו אוכל. אף כל דבר  הוא    ר"לומר לך: מה "ספ

הוא דכשר לכתיבת הגט, למעט דבר שיש בו רוח חיים,   אינו אוכלו  חיים  שאין בו רוח

   או שהוא אוכל ]על פי ריטב"א[.

  , דלא דרשי הכי, טעמייהו:ורבנןותו מפרשינן: 

  ספר?!, דליהוי משמע שיכתוב הגט על "בספר"וכתב לה  מי כתיבמשום, ד

, דמשמע שבא הכתוב לומר את תוכן כתיבתו, שיכתוב לה ספר" כתיבוהא, "וכתב לה  

הוא , שיכתוב לה דברי כריתות,  דברים בעלמאריטב"א[    -]סיפור    לספירותספר, ו

  קרא! דאתא



לא קבע לנו הכתוב במה יכתוב הגט,   -"ספר" לא משמע קלף    -, דלדידהו  ורבנןומקשינן:  

  משמע שיכתבנו על כל דבר שירצה.אם כן ממילא 

   (113) מאי דרשי ביה? - האי "וכתב לה"ואם כן: 

לה"    ההואומשנינן:   ליה"וכתב  ללמד:  מבעי  ואינה ,  מתגרשת,  בכתיבה 

   מתגרשת בכסף! 

   אינה מגורשת. -שאם נתן לה כסף ואמר: התגרשי בו 

קרא   לאו  יציאהדאי  ואיתקש  הואיל  אמינא:  דעתך  מבע  סלקא  אשה  לה של 

קידושין של אשה לבעלה, כדכתיב: "ויצאה" מביתו והלכה "והיתה" לאיש אחר.   להויה

קיחה"   -]כדגמרינן בריש קדושין "קיחה    מה הויה בכסףנקיש גם לענין זה, ונימא:  

   .אף יציאה בכסףמשדה עפרון[, 

   קרא דאינה מתגרשת בכסף.  קא משמע לן ולהכי 

למילף שאינה מתגרשת בכסף מ"וכתב לה",    , דלא מציורבי יוסי הגליליומפרשינן:  

   מנא ליה?  -שאינה מתגרשת בכסף  - האי סברא דהא יליף לה לדרשה אחרינא, 

"ספר" , שנכתב "כריתות" בסמוך ל"ספר", ללמד:  נפקא ליה מ"ספר כריתות"

   . כורתה, ואין דבר אחר כורתה

כריתות", טעמייהו: משום , דלא ילפי שאינה מתגרשת בכסף מ"ספר  ורבנןומפרשינן:  

כריתות"ד ו  האי "ספר  כריתות",  "דברי  "דברי   מיבעי ליהמשמע  ללמד: שיהיו 

  , שלא יטיל תנאי בגירושין, באופן שיקשרם יחד.לדבר הכורת בינו לבינה הבדלה", 

ייןו על מנת שלא תלכי , או  לכדתניא: הרי זה גיטך על מנת שלא תשתי 

בו, "לעולם"ו  , אם התנה שלא תעשה אללבית אביך ימיה קשורה  כיון שכל  הרי   ,

כיון   אין זה כריתות!  -שמחמתו היא נמנעת מלשתות יין, ותנאי זה תלוי והולך לעולם  

   דלא הוי "דברי הבדלה".

מיד,   הרי זה כריתות  -  שלשים יום"  "כלאבל אם התנה שלא תעשה כן, אלא רק  

   איש אחר.שהרי "דברי הבדלה" הן לסוף שלשים יום, ומותרת מיד ל 

  נפקא ליה   -דדריש "ספר כריתות" למילתא אחרינא    -  ורבי יוסי הגליליומפרשינן:  

, "כריתות" , וכתב  "כרת"הא דמצי הכתוב לכתוב: ספר  מהך דינא ד"דברי הבדלה",  

  ללמד: שיכתוב בספר: "כריתות", דמשמע "הבדלה".



הבדלה", ולא ילפי לה שהוצרכו לכולה קרא ד"ספר כריתות" ללמד שיהיו "דברי    -   רבנן ו

   כריתות" לא דרשי! - "כרתכריתות", טעמייהו: משום ד -מריבוי ד"כרת 

   מתניתין:

שהיא כרמלית ואסורה   שחנתה בבקעהגמרא לקמן דף טז ב[    -]שלשה אנשים    שיירא

 - , כגון אוכפים ומרדעות ]מאירי[  כלי בהמהמערב שבת ב  והקיפוהבטלטול מדרבנן,  

   .מטלטלין בתוכה

  ולא יהו כשיעור מחיצה,    גבוה עשרה טפחיםזה שהקיפוה בו    ובלבד שיהא גדר

   .פירצות יתירות על הבניןבו 

מפני  אף כנגד הפירצה    מותרת  -  אמות]עד עשר, ועד בכלל[    כל פירצה שהיא כעשר

  רצות., ובלבד שיהא בעומד רב על הפכפתחנחשבת  שהיא

לטלטל בכל    אסור  -]מעשר אמות[    יתר מכאןאבל אם היתה אפילו פירצה אחת רחבה  

   השטח המוקף, ואפילו אם שאר ההיקף כולו עומד.

   גמרא:

פליגי בה רב פפא ורב הונא בריה דרב    -בשוה    פרוץ כעומד: היה ההיקף כולו  איתמר

   יהושע:

  -העומד מרובה בה על הפרוץ  לטלטל בתוכו ]ככל דין מחיצה ש   רב פפא אמר: מותר

   ריטב"א[.

]ככל דין מחיצה שהפרוץ מרובה בה על    רב הונא בריה דרב יהושע אמר: אסור

   העומד, ריטב"א[.

  ומפרשינן פלוגתייהו:

בכלל    -  הכי אגמריה רחמנא למשהמשום דסבירא ליה:    רב פפא אמר מותר,

   תפרוץ רובה!לא  -הלכות מחיצות שניתנו למשה מסיני ]כדלעיל דף ד[ 

  הא פרוץ שוה לעומד, מותר!

אסור אמר  יהושע  דרב  בריה  הונא  ליה:  רב  דסבירא  משום  אגמריה ,  הכי 

   רחמנא למשה: גדור רובה! 



  אבל אם העומד שוה לפרוץ, אסור!

  ומקשינן לרב הונא בריה דרב יהושע:

   .ולא יהו פירצות "יתירות" על הבניןבמשנתנו:  תנןהא 

ודלא כרב הונא בריה דרב יהושע?!   מותר!  -בשוה    כבניןפירצות    אם היו  הא ומשמע:  

   . מותר - הא כבנין, אל תדקדק לומר: לא תימאומשנינן: 

   מותר!הוא ד אם בנין יתר על הפירצה , תדקדק כך: לפי שרק  אלא אימא 

   מאי, אסור?!  -לדבריך  -בשוה  כבנין אם היו הפרצות  אבלומקשינן עלה: 

ליתני פירצות כבנין!ין:  במתנית  אי הכי  יהו  ומדלא קתני הכי, משמע, הא    לא 

  מותר! -כבנין 

   (114)  קשיא!ומסקינן: 

]כמו שאנו עושין, שמסדרין כלונסאות    סוכתו , העושה את תקרת  תא שמע: המקרה

   תחילה במקום המיועד לסכך, ונותנים עליהם סכך כשר. רש"י סוכה דף טו א[:

   של מתכת, שפסולין לסכך, מפני שאינן גידולי קרקע ]רע"ב[.  בשפודין

אותם קרשים שלאורך המטה, שפסולים לסיכוך מדרבנן, כיון   או בארוכות המטה

   דהוי בלאי כלים המקבלים טומאה ]רעק"א[. 

, ברוחב שוה, ונתן שם "כמותן"  -של השפודים או הארוכות    -  אם יש ריוח ביניהן

  .הסוכה  כשירה  -סכך כשר 

   אסור. -ותיקשי לרב הונא בריה דרב יהושע דאמר: פרוץ כעומד בשוה 

   (115)דהא הכא נמי איכא סכך פסול בשוה לסכך כשר?! 

   הכא במאי עסקינן: כשנכנס ויוצא!ומשנינן: 

כלומר: הא דקתני במתניתין "כמותן", היינו שיש ריוח ביניהן כל כך, שיהו שפודין או  

נס וליצא בריוח שבינתים, דהשתא הוי ריוח טפי משיעור שפוד, ארוכות כמותן יכולין ליכ

  ואינו מצומצם כמותו!

וקא סלקא דעתין דמשום הכי משנינן הכי, משום ד"כמותן" משמע בנכנס ויוצא, לפי 

  שאין דרך לצמצם בדיוק.



פרכינן:   הכי  לצמצם ומשום  אפשר  יותר   והא  בינתיים  ריוח  יהא  שלא  ולכוין 

  מצום?!מ"כמותן" דמשמע בצ 

מכל מקום מתניתין מיירי שלא    - : אף על גב דאפשר לצמצם  אמר רבי אמיומשנינן:  

אלא   היינו: במעדיףצמצם,  ו"כמותן" דקתני,  יותר משיעור השפודין.  הריוח  , שהיה 

ויוצא!   בנכנס  השפודין  אמרכשיעור  דאקשינן רבא  להא  אחרינא  שנוייא  מתרץ   ,

  ממתניתין על רב הונא:

נתונין השפודין    אם היושאינו נותן הסכך הכשר לאורך השפודין, אלא:    מתניתין מיירי

   ]לאורך[.  שתילסכך הכשר  נותנו ]לרוחב[ על הסוכה,  ערב

שאז אין יכול להעמיד הסכך הכשר אלא אם כן ראשו אחד מונח על השפוד מכאן, וראשו 

  האחר מונח על השפוד מכאן.

הסכך   מן  מעט  מכסה  גם  הוא  החלל  את  מכסה  שהוא  מה  לבד  הכשר,  שהסכך  וכיון 

הפסול, הרי הוה ליה סכך כשר רובא, ומיבטיל סכך פסול במיעוטא ]רש"י סוכה דף טו 

  ב, וריטב"א[.

   . ערב -לסכך כשר   שתי, נותנו -ובאותו ענין, אם היו נתונין השפודין 

שמע  דלקמן:    תא  שחנתה  ממתניתין  והקיפוה שיירא  שבת   בבקעה,  מערב 

או  בגמלין    , באוכפות, 

 

 א -דף טז 

הגמל[,    בעביטין אוכף  שתחת  בקולחות ]משאות[,    בשליפין ]כר  ]קלחי   בקנים, 

"כמלא   בין גמל לגמלמקום פרוץ    שלא יהא  מטלטלין בתוכה. ובלבד   -ירקות[  

  ". "כמלא עביט בין עביט לעביט "כמלא אוכף", ו   גמל", ובין אוכף לאוכף

   הרי חזינן דאף אם אין בפרוץ אלא "כמלא" העומד, נמי אסור. ותיקשי לרב פפא!

הגמל    כשנכנס, הא דאמרינן "כמלא גמל", היינו שיש כמלא גמל  הכא נמיומשנינן:  

   , שהוא מעט יותר מ"מלא גמל", והוה ליה פרוץ מרובה על העומד.ויוצא



שמע,  דכלאים:    תא  בתוספתא  דתניא  מדות מהא  שלש  אומר:  אתה   נמצאת 

של קנים, המרוחקים זה מזה ]לענין היתר זריעה מצד    במחיצות ]חילוקי הלכות[ יש  

   אחד של המחיצה, כאשר גפנים נטועים מעברה השני[:

  מדה ראשונה:

   טפחים!   פחות משלשהעשוי מקנים, ורוחבו של כל אחד מהקנים הוא    שהואגדר    כל

הרי אף אם היה בין קנה לקנה אויר כמלואו של קנה, ואפילו יותר, אפשר שהמחיצה 

   הזאת תהיה כשירה מדין לבוד.

  טפחים. זה שלשהקנה זה לקנה   צריך שלא יהא ביןולכן, 

   כי בהבדל של שלשה טפחים לא נוהגת תורת לבוד, והוה ליה "פרוץ", ומבטל לעומד.

ולא מיקרי שיש אויר ביניהם לבטל העומד מחמת  אבל בפחות משלשה אמרינן   לבוד, 

  הפרוץ.

  כדי שלא יזדקר הגדי בבת ראש והא דבעינן שלא יהא ביניהן שלשה טפחים, הוא:  

   ]בבת אחת בלא עיכוב[ בין קנה לקנה.

כלומר: שכשיש ביניהן שלשה טפחים, והרי הוא חשוב לבקיעת גדי להדיא בלא עיכוב, 

   ריטב"א.אי אפשר לומר "לבוד".  

   מדה שניה:

 ומשלשה עד ארבעהטפחים,    שלשהעשוי מקנים הרחבים כל אחד    שהואגדר   כל

כדי שלא   -של קנה    צריך שלא יהא בין זה לזה כמלואוטפחים ולא עד בכלל!  

   .יהא פרוץ כעומד

   דכיון שמלואו של קנה הוי טפי משיעור "לבוד", מיקרי אויר, והוה ליה "פרוץ".

אף כנגד העומד  , הרי הפרוץ מבטל לעומד, ופרוץ מרובה על העומדואם היה  

ולבסוף   אסור אסור,  כעומד  דפרוץ  משמע  היה  מתחלה  הרי  פרכינן:  ]ולקמן  לזרוע. 

   משמע, דפרוץ כעומד מותר[.

   מדה שלישית:

עד  טפחים    ומארבעה טפחים,    ארבעה עשוי מקנים הרחבים כל אחד    שהואגדר    כל

  ועשר בכלל! עשר אמות



של קנה,   שלא יהא בין זה לזה כמלואו  -כדי להתיר לזרוע אף כנגד האויר    -  צריך

   שלא יהא פרוץ כעומד.כדי 

, כיון דהקנים רחבים ארבעה והוה ליה עומד חשוב, אין הפרוץ ואם היה פרוץ כעומד

  מבטל לעומד.

   לזרוע ]אף אם הפרוץ מרובה על העומד[. כנגד העומד מותרולפיכך: 

   , כיון שאין העומד מרובה על הפרוץ.פרוץ אסורכנגד האבל  

, כיון דעומד רבה עליו, מרובה על הפרוץ  -מהקנים שבכל המדות    -   ואם היה עומד 

ליכא למימר אתי אוירא דהאי גיסא ואוירא דהאי גיסא ומבטל ליה לעומד, ולכן הוו להו 

   לזרוע! אף כנגד הפרוץ מותר -]הפרצות[ פתחים, הילכך 

לזרוע   אסור  -ואפילו שאר כל המחיצה עומד    -אמות    ביותר מעשרה  המחיצ  נפרצה

   ( 116)כנגד הפירצה. 

להן ]ועשה[    ועושה]קנים משופין כדקר ונעוצים בארץ[    היו שם קנים הדוקרנים 

 אפילו  - דהוה ליה צורת פתח  - , ההולכת מקנה לקנה מלמעלה]זמורה קלועה[  פיאה 

לזרוע אף כנגד הפרוץ. לפי שצורת הפתח   מותראמות,    ביותר מעשרהיתה הפירצה  

  אפילו פירצה יותר מעשר ]כדלעיל דף יא ב:[. - לכולי עלמא  -מתרת בכלאים 

   והשתא תיקשי לרב פפא דמתיר פרוץ כעומד:

"משלשה ועד ארבעה, ובלבד שלא יהא ]במדה שניה[:    רישאב  קתני מיהת

  ד". כדי שלא יהא פרוץ כעומ בין זה לזה כמלואו 

   רב פפא?!ד  תיובתא

האי דקתני בברייתא: צריך שלא יהא בין זה לזה   אמר לך רב פפא: מאי ומשנינן:  

  "!נכנס ויוצא שלא יהא ביניהם "מלואו כשהוא  -"?  מלואו "כ

דהיינו, שלא יהא שם אויר יותר ממלואו עד שיהיא באויר מקום להכניס ולהוציא מלואו 

  של קנה.

כשיעור "עומד נכנס ויוצא",    -שלא יהא פרוץ "כעומד", היינו    והכי נמי הא דקתני: כדי 

  דהוה ממילא פרוץ מרובה על העומד. 

  כדפרשינן לברייתא. הכי נמי מסתברא 



אם היה פרוץ מרובה על העומד, אף כנגד העומד  בסיפא דרישא: ו  מדקתני

   .אסור

העומד, אלא פרוץ   ואי לאו דהא דקתני "כדי שלא יהא פרוץ כעומד" היינו פרוץ מרובה על

כעומד ואפילו הכי אסור, למה לי סיפא לאסור בפרוץ מרובה על העומד, והא כל שכן 

   הוא?!

   .כעומד מותרפרוץ    האועל כרחך לגלויי, דרק פרוץ מרובה על העומד אסור. 

   ]נתבאר על פי משמעות הגמרא, ר"ח ורש"י בהמשך[.  שמע מינה!ומסקינן: 

, תיובתיה דרב הונא בריה דרב יהושע  - האי דיוקא מברייתא    -   לימא תיהוי

  דאמר: אפילו פרוץ כעומד נמי אסור!?

, דדייקת מרישא דפרוץ כעומד ליטעמיךרב הונא בריה דרב יהושע: ו  אמר לך ודחינן:  

   מותר.

   רוץ כעומד".: דקתני "שלא יהא פאימא סיפא

אם היה עומד שלא יהא פרוץ "מרובה" על העומד, וקתני בתריה "ו  - לדידך    -דהיינו  

  ולמה לי האי, והא כל שכן הוא: מרובה על הפרוץ אף כנגד הפרוץ מותר",

עומד    -דהא לא קפדינן אלא שלא יהא פרוץ מרובה על העומד    -אם פרוץ כעומד שרי  

   מרובה על הפרוץ מיבעיא?

אם היה   האחך לדיוקא אתא, וללמד: דוקא עומד מרובה על הפרוץ הוא דשרי,  ועל כר

   ]נתבאר על פי משמעות הגמרא ורש"י בהמשך[. כפרוץ אסור!העומד 

ד  דיוקא  סוף,  סוף  פפאומקשינן:  לרב  קשיא  דסיפא  ודיוקא  וכדאמרן.  רישא , 

  , וכדאמרן?!קשיא לרב הונא בריה דרב יהושע

א דקתני "ואם היה עומד מרובה על הפרוץ, מותר", דאמרת  מה   סיפאומשנינן: דיוקא ד

   .לרב פפא לא קשיא - דמייתרא ללמד שפרוץ כעומד אוסר 

  כי לעולם אימא לך דאף דמייתרא, בכל זאת קתני לה.

אסור", אחר דקתני כבר שלא יהא    "פרוץ מרובה על העומד  איידי דתנא רישא כי  

יהא פרוץ כעומד" היינו פרוץ מרובה על    פרוץ כעומד, וכדי ללמד דהא דאמרינן "שלא

לאחר דקתני "שלא    סיפא נמי    תנא  -העומד, והא דקתני "מלואו" מיירי בנכנס ויוצא  



מותר, אף דידעינן לה כבר מהא דקתני    עומד מרובה על הפרוץיהא פרוץ כעומד" ד 

   "שלא יהא פרוץ כעומד", ומשמע הא כעומד מותר, וכל שכן עומד מרובה על הפרוץ.

, דקתני "ואם היה פרוץ מרובה על העומד, אסור", דמייתרא, דהא קתני  רישאוכמו כן  

 לרב הונא בריה דרב -כבר "שלא יהא פרוץ כעומד", וכל שכן פרוץ מרובה על העומד  

   .יהושע לא קשיא

עומד  ד  - אחר דקתני כבר שלא יהא פרוץ כעומד    -  איידי דבעי למיתני סיפא כי  

מותר ]דלא מייתרא לרב הונא, דאתא לאשמועינן: הא פרוץ כעומד   פרוץה   מרובה על

פרוץ  היינו  דאסור  כעומד  דפרוץ  לפרושי  איכא  דהא  מרישא,  לה  שמעינן  דלא  אסור, 

פרוץ  הא  ויוצא,  בנכנס  שרי[    כעומד  על  ד  רישא,נמי    תנא  - כעומד  מרובה  פרוץ 

   , אסור, אף דקתני כבר "שלא יהא פרוץ כעומד", וכל שכן פרוץ מרובה על העומד.העומד

   תו מקשינן לרב הונא בריה דרב יהושע:

ניחא הא דבברייתא מפלגינן לשתי מידות, מידת קנה רחב פחות   בשלמא לרב פפא,

  משלשה, ומידת קנה רחב שלשה.

הרי הא דקתני במדה ראשונה "ובלבד שלא יהא בין קנה לקנה שלשה" לא שייכא אלא  ש

בקנה רחב פחות משלשה, דאז, כשיש ביניהם שלשה הוי פרוץ מרובה על העומד, דאסור. 

פרוץ  ליה  הוי  לקנה שלשה, דהא  קנה  בין  לן שיהא  לא איכפת  אבל בקנה רחב שלשה 

   כעומד, דשרי רב פפא. 

במדה ראשונה. אלא   ותני להו  -לשלשה ופחות משלשה    -   להו  משום הכי לא עריבו

תני לשלשה במדה שניה, דאמרינן: ובלבד שלא יהא בין זה לזה כמלואו. דהיינו, בנכנס  

   ויוצא, דהוי הפרוץ יותר משלשה, וקאסר נמי לקנה רחב שלשה!

לשלשה ופחות משלשה   -  ליערבינהותיקשי:    אלא לרב הונא בריה דרב יהושע

והכי:    וליתננהו  -ראשונה  במדה   משלשה  פחות  שהוא  צריך  אף  כל  שלשה, 

דהא לרב הונא בריה דרב יהושע, אף בקנה רחב   שלא יהא בין זה לזה שלשה!?

  שלשה, אם יש ביניהם שלשה, אסור, דהוה ליה פרוץ כעומד דאסור לרב הונא?!

"ובלבד שלא יהא נמי, דהך דינא דקתני במדה ראשונה  לזה   ומשנינן: אין הכי  זה  בין 

  שלשה" שייכא נמי גם בקנה רחב שלשה.

דקנה פחות משלשה והריוח ביניהם   משום דלא דמי פסולאואפילו הכי לא עריב להו,  

דקנה רחב שלשה והריוח ביניהם שלשה   לפסולאבמדה ראשונה,    רישאקתני בדשלשה  

   במדה שניה. סיפאקתני בד



   .בבת ראשכדי שלא יזדקר הגדי הוא:  פסולא דרישאד

כלומר: אין הכשרו ופסולו תלוי אלא בשיעור הזדקרות הגדי בלבד. ואילו היה שיעור 

  הזדקרות הגדי בפחות משלשה טפחים, היה פסול, כיון שהפרוץ אינו פחות מן העומד!

   וזה שייכא בקנים רחבים פחות משלשה טפחים בלבד.

לוי בשיעור זקירת הגדי, , ואינו תשלא יהא פרוץ כעומדהוא:    פסולא דסיפאאילו  ו

   אלא בשיעור הפירצה שלא תהא רחבה שלשה טפחים!

  וזה לא שייכא אלא בקנים רחבים שלשה טפחים.

, כלומר: הא דקתני במידה ראשונה  פחות משלשהוהשתא מקשינן אגופה דברייתא:  

אסור   שלשה  ביניהם  היה  אם  הא  שלשה",  לזה  זה  בין  יהא  שלא  הרי   מני?  -"צריך 

שלשה לא אבל    רבנן היא, דאמרי: פחות משלשה אמרינן לבוד,פי  בהכרח, ל

גמליאל  אמרינן לבוד בן  כרבן שמעון  ודלא  ביניהן שלשה,  ומשום הכי אסור כשיש   .

   דסבירא ליה לבוד כל שהוא פחות מארבעה.

סיפא ארבעהדברייתא:    אימא  "ועד"  ומשלשה  שלשה,  שהוא  עד    כל  ולא 

   ד אף כנגד העומד אסור. אבל ארבעה גופיה לא.בכלל, אם היה פרוץ מרובה על העומ 

והוא הדין פרוץ   - וקתני נמי בהדיא במדה שלישית, דבארבעה אף אם היה פרוץ כעומד  

כנגד העומד מותר. וטעמא דארבעה מותר כנגד העומד ולא מיבטיל    -מרובה על העומד  

חשוב.  העומד  דהוי  משום  הוא  הפרוץ,    משום 

 

 ב -דף טז 

אתאן לרבן שמעון בן  ומדמפלגינן בחשיבות בין ארבעה לפחות מארבעה, על כרחך ד

, ובארבעה דחשיב לבודאמרינן    פחות מארבעה: עד  אמרמהאי טעמא  ד .  גמליאל

   לא אמרינן לבוד, ]ריטב"א[.

]ולא עד בכלל[,   משלשה "ועד" ארבעה, היכי אמרינן ומפלגינן  רבנןסיפא נמי כ  דאי

  לענין להתיר כנגד העומד?

ובסיפא אמרינן נמי בהדיא, דארבעה ויותר מארבעה חלוקים ממידת שלושה ועד ארבעה 

  דרישא?!



דרבנן,   לדידהו  וארבעהוהא  הוא?!  -   שלשה  הרישא    חד  סתירת  תיקשי  והשתא 

  שמעון בן גמליאל?! לסיפא. דרישא רבנן וסיפא רבן

  .סיפא נמי רבנן  -, וכדדייקינן אמר אביי: מדרישא רבנןומשנינן: 

רק    - אף שהפרוץ מרובה    -של עומד    כנגדו ]שלענין להתיר[    ומודו רבנן דכל למישרא

   לא חשיב! -  ואי לא.  חשיבהוא ד אי איכא ארבעה

י, דאם איכא דקתנ   רישא וכדדייקינן,    רבא אמר: מדסיפא רבן שמעון בן גמליאל 

   היא. נמי רבן שמעון בן גמליאלשלשה בין קנה לקנה לא אמרינן לבוד, 

אף ביותר משלשה ומשום דלא    דכי אמר רבן שמעון בן גמליאל, אמרינן לבוד

  , כגון בקורה.הני מילי למעלהחשיב, 

כמחיצה שהגדיים בוקעין  ]כשהריוח שלשה[    הוה ליה   -  למטההכא, דהוי    אבל 

משום שזקירת הגדי בבת אחת ובלא עיכוב, מבטל   לא אמרינן לבוד,ום הכי  . ומשבה

  לה מתורת לבוד!

  והשתא הדרינן לפלוגתא דפרוץ כעומד:

מותר, ובלבד שיהא עומד    -  תא שמע: דפנות הללו, שרובן פתחים וחלונות

   .מרובה על הפרוץ

  ]בתמיהה[?! - סלקא דעתך פתחים וחלונות,   שרובןוהוינן בה: וכי 

"ובלבד  למיתני  תו  מצי  והיכי  מרובה,  פרוץ  ליה  הוה  וחלונות  פתחים  דרובן  כיון  והא 

שריבה בהן פתחים  הכי קאמר: דפנות הללו    אלאשיהא עומד מרובה על הפרוץ"?!  

   ובלבד שיהא עומד מרובה על הפרוץ!. מותר  - וחלונות 

  כפרוץעומד    הא קתני מיהת בברייתא "ובלבד שיהא עומד מרובה על הפרוץ". דמשמע,  

   .אסורבשוה, 

   תיובתא דרב פפא!והוי 

   תיובתא!ומסקינן: 

   הלכתא כוותיה דרב פפא!בכל זאת ו



דאיכא   למימר  מצית  היכי  עלה:  פפא,    תיובתאותמהינן  מקום  ולרב    הלכתא מכל 

  כוותיה?!

לן.  איןומשנינן:   קיימא  כוותיה  פפא,  לרב  תיובתא  דאיכא  אף  דדייקא  ,  משום 

  . כוותיהדידן  מתניתין

   לא יהיו פירצות יתירות על הבנין!: ודתנן

. וכדמסקינן לעיל בריש הסוגיא ב"קשיא" על רב הונא מותר  -בשוה    הא כבניןומשמע:  

   בריה דרב יהושע, מהך מתניתין.

   מתניתין:

  ין דלעיל, בשיירא שחנתה בבקעה.משנה זו היא סיפא דמתנית

ב  מקיפין  מזהלשיירא  למעלה  וזה  מזה,  למעלה  זה  חבלים  גבי שלשה  על   ,

  יתידות, ומטלטלין בתוך ההיקף. על אף שהיא מחיצה רק של ערב ]מאוזן[.

, דהשתא איכא למימר לבוד ובלבד שלא יהו בין חבל לחבירו שלשה טפחים

   מתבאר בהמשך המשנה[.מחבל לחבל, ]ודינו של היחיד 

עוביין חבלים:  להיות    שיעור  צריך  יחד  החבלים  שלשת  כל  טפחשל  על   יתר 

   .עשרה טפחיםביחד  כדי שיהא הכל]בשלשה משהויין[, 

והיינו, שהצירוף של שלשה פעמים אויר בשיעור של שלשה טפחים פחות משהו, עם עובי 

  החבלים, יהיה ביחד עשרה טפחים.

בקנים וכן   ]מאונך[,   מקיפין  שתי  של  רק  מחיצה  דהויא  בקרקע,  נעוצים  העומדים 

   . ובלבד שלא יהא בין קנה לחבירו שלשה טפחים

   וארבע שיטות בדבר: 

חכמים, והקלו בה שאין צריכים מחיצה העשויה שתי וערב ]שהיא   בשיירא דברוא.  

ו ערב כגון חזקה ובריאה ויכולה לעמוד הרבה. רבינו יהונתן[. אלא: או שתי כגון קנים, א

   .דברי רבי יהודה  -חבלים. אבל ליחיד לא הקילו, עד שיהא במחיצה שתי וערב 

: בין שיירא ובין יחיד מותרין לטלטל במחיצה של שתי או של ערב. וחכמים אומריםב.  

, ששיירא ההולכת במדבר, נצרכת  בשיירא, אלא בהווהחכמים במשנתנו    לא דברוכי  

  למחיצה כזו. 



  - , בין בשיירא בין ביחיד  נה של שתי ושל ערב אינה מחיצהכל מחיצה שאיג.  

: בין וחכמים אומרים. ופליג על רבי יהודה אביו! ד.  דברי רבי יוסי ברבי יהודה

   ]או שתי או ערב[. - אחד משני דבריםמ -בשיירא בין ביחיד כשירה מחיצה העשויה 

ר כל השיטות יתבאר ]ובגמרא מפרש מאי איכא בין חכמים קמאי לחכמים בתראי. וביאו

   בסוף הסוגיא[.

   גמרא:

אמרו הרי  רב:  אמר  המנונא  רב  בבקעה   אמר  שחנתה  שיירא  דלעיל:  במשנה 

כלי בהמה   גבי קרקע    -והקיפוה  על  כלי בהמה של שתי הוא, שעומד  עומד  ש   -וסתם 

   הוה עומד! - מרובה על הפרוץ בשתי

  ין יתר על הפרצות שפיר דמי!וכדקתני התם: ולא יהו פירצות יתירות על הבנין. הא בנ

   ( 117) מאי? - בערב משמיה דרב: עומד מרובה על הפרוץ    בעי רב המנונא ולכן, 

תא שמע אביי:  במשנתנו:    אמר  דקתני  על    -  שיעור חבליםמהא  יתר  עוביין 

   .טפח, שיהו הכל עשרה טפחים

יתר על  עובי חבלים    למה לי  -דעומד מרובה על הפרוץ בערב שפיר דמי    אי איתאו

פחות וליעביד עוד אויר    פחות משלשה, וחבל משהו;אויר אחד    ליעביד   טפח?!

 וחבל משהו!במשהו,    פחות מארבעהוליעביד עוד אויר    משלשה, וחבל משהו;

פירצת ותוכשר  "עומד".  הוי  דמי,  דכלבוד  התחתונים,  טפחים  ששה  הארבעה   שהרי 

  בערב?! -בעומד מרובה על הפרוץ  

אלא, שמע מינה: עומד מרובה על הפרוץ בערב לא הוי עומד! ולפיכך בעינן שלא יהא בין 

   חבל חבל שלשה טפחים דהוי כולו "עומד", דהא כלבוד דמי.

   , וכי אפשר למיעבד הכי ]ריטב"א[?!ותיסבראודחינן לה: 

  ]איך, והיכן מעמידו[?! יההיכי מוקים ל  - האי פחות מארבעהוהא 

תתאי ליה  מוקים  לקרקע[,    אי  סמוך  שהגדיים  ]מלמטה  כמחיצה  ליה  הוה 

דלא הוי מחיצה אפילו אם היה ה"עומד"    - כיון דהוי שלשה טפחים ויותר    -   בוקעין בה 

  עשרה טפחים שלמים, דהא קיימא לן מחיצה תלויה אינה מתרת!

ליה מוקים  בגובה המחיצה[,  ]ל   עילאי  -לפירצת ארבעה    -  אי  אוירא מעלה  אתי 

שמתחת לחבל העליון דהוי יותר   דהאי גיסאאוירא ו שמן החבל לרקיע,  דהאי גיסא



לחבל העליון, ושוב לא שייך למישרי בעומד    מבטל ליהמשלשה טפחים ]ואינו כלבוד[, ו

  מרובה על הפרוץ!

על הפרוץ עומד מרובה  ליה  ליה במיצעי, הוה  משתי בהצטרף    אי מוקים 

מן   -  רוחות מועט  עומד  הפירצה  ומעל  הפרוץ,  מן  מועט  עומד  הפירצה  מתחת  שהרי 

  הפרוץ, שכל אחד רחבו שלשה טפחים ולא יותר.

נאמר:   ש  שמעת מינהוהאם  רב המנונא ממשנתנו,  של  עומד מאביי, שפשט ספיקו 

  מרובה על הפרוץ משתי רוחות הוי עומד!?

  והא פשיטא לן דלא הוי עומד!

וכיון שכן, אין להוכיח ממשנתנו לפשוט ספיקו של רב המנונא. שהרי אף אם נאמר שעומד 

מרובה על הפרוץ אף בערב הוי עומד, אין יכול לפחות משיעור החבלים, ולעשות עומד 

  מרובה על הפרוץ מרוח אחת.

והיה קשה לן: אם כן, עיקר בעיא דרב המנונא לא משכחת לה, דלעולם הוה ליה עומד  

   רובה על הפרוץ משתי רוחות?!מ

   ראה רשב"א וריטב"א[. - ורב המנונא מאי קא מיבעיא ליה]ויש גורסים: 

, באופן שהעומד שלמעלה מרובה אלא רב המנונא, הכי קא מיבעיא ליהומשנינן:  

   על הפרוץ שבאמצע.

   .ומשהוטפחים  כגון: דאייתי מחצלת דהוי שבעה

   טפחים.  שלשהלרחבה, בתחתיתה של המחצלת גובה  וחקק בה 

   .ארבעהלמעלה גובה  בההשאיר  ושבק 

   השאיר בתחתית המחצלת מתחת לחקק.  משהו עוד ו

   טפחים מעל פני הקרקע. פחות משלשהגובה ב למחצלת  ואוקמיה 

  ונמצא:

  א. עד גובה שלשה ]עם המשהו שבתחתית המחצלת[ סתום מדין לבוד.

  פירצה שלשה.ב. מעליה 

   ג. מעליה סתום ארבעה.



דהוה ליה העומד שלמעלה מרובה על הפרוץ שבתחתיתו, והוי עומד מרובה מרוח אחת 

   דהוי עומד!

וגם, אי אפשר לומר שיתבטל העומד שלמעלה משום דאתי אוירא דהאי גיסא ]החקק[, 

ה  על  מרובה  והעומד  הואיל  ליה,  ומבטל  המחצלת[  ]שמעל  גיסא  דהאי  אויר ואוירא 

   ( 118) שמתחתיה! 

  לרב המנונא.  איבעיא ליההוא ד רב אשי אמר: מחיצה תלויה

   כגון: העמיד מחצלת גבוהה עשרה, שלשה טפחים מעל פני הקרקע.

   (119)ומיבעי ליה: האם מבטל העומד שלמעלה את פירצת השלשה שמתחת המחצלת? 

   : לא מרבדבעא מיניה רבי טבאותה בעיא כוהאי בעיא דרב המנונא, הויא 

, שמצאנו כי היא מתרת למלאות מים מן הים, שהוא כרמלית, אל רשות מחיצה תלויה

א[   יב  דף  לעיל  ]ראה  מחיצות    בחורבהאף    מהו שתתיר  -היחיד  שם  להיות  שדרך 

   תלויות ]רש"י לעיל דף יב א[?

, להתיר למלאות  אין מחיצה תלויה מתרת אלא במיםרב לרבי טבלא:    אמר ליה 

   .ל הוא שהקלו חכמים במיםקמהם. היות ו 

במשנה:   בקניםשנינו  טפחים. מקיפין  שלשה  לחבירו  קנה  בין  יהא  שלא  ובלבד   ,

   בשיירא דברו דברי רבי יהודה.

רק   יהודה  רבי  לדעת  כי  ממשנתנו,  משמע  בה:  איןוהוינן  מחיצה   בשיירא,  ]הותרה 

הותרה מחיצה של שתי כלל, ואפילו היה היקיפה   לא  -  ביחיד שהיא של שתי בלבד[. אבל  

  של מחיצה פחות מבית סאתים.

הרעועות, שהן של שתי או של ערב    והתניא: רבי יהודה אומר: כל מחיצות שבת

ידי הדחק   על  ליחיד  -בלבד, שהתירו לשיירא של רבים  , כשהיקיפה של  לא התירו 

  יותר מבית סאתים!מחיצה הוא 

   ים שרי, דלא כדמשמע ממתניתין?!ומשמע, הא עד בית סאת 

]בית סאתים: שטח שזורעים בו סאתיים זרע, ושטחו הוא כחצר המשכן, שהוא מאה על  

  חמשים אמה, דהיינו: שטח של חמשת אלפים אמה[.

   ומשנינן: אין כוונת רבי יהודה דמתניתין למעט יחיד לגמרי.



אביי:  דאשכחן  כאלא:   בר  ביבי  רב  ואיתימא  נחמן,  רב  נצרכאדאמר    לא 

נחמן[   רב  צרכן]ובסמוך מפרש אהיכא קאי  כל  ליתן להן  יותר מבית    אלא  ואפילו 

  סאתיים!

ליתן , הא דאמר רבי יהודה "בשיירא דיברו", קאי על מה שהתירו חכמים  הכא נמי

   .כל צרכןלשיירא להקיף במחיצה רעועה של שתי  להן

  ואהא אמר רבי יהודה דליחיד לא התירו כל צרכו!

   ( 120)אבל עד בית סאתים שפיר דמי אף ליחיד. 

במשנתנו:    אהא דתנן  היכא איתמר דרב נחמן, ואיתימא רב ביבי בר אביי?ו

כל מחיצה שאינה של שתי ושל ערב אינה מחיצה, דברי רבי יוסי ברבי 

   . יהודה

   ומי אמר רבי יוסי ברבי יהודה הכי?!והוינן בה: 

   שהיא של ערב בלבד.  חבליםמחיצה של  היתרוהתניא: אחד יחיד ואחד שיירא ל

   ומה בין יחיד לשיירא?

  ולא יותר. בית סאתייםלהקיף במחיצת חבלים  יחיד נותנין לו

   אחד, על אף שהם שנים.  שנים נותנין להם בית סאתים 

סאין, שהם בית   בית שש להקיף    נעשו שיירא ונותנין להןאנשים,    שלשהאבל  

  סאתים לכל אחד.

   .דברי רבי יוסי ברבי יהודה

נותנין להן ואחד שיירא,  יחיד  להקיף במחיצות של    וחכמים אומרים: אחד 

   . כל צרכןחבלים 

  פנוי  -מתוך ההיקף כולו    -  יהא בית סאתיםיקיפו יותר מדאי, עד ש  ובלבד שלא

   מבלי שנצרך להם אותו מקום להשתמש.

חזינן דאף   ערב  הרי  יהודה הותר להקיף במחיצת  ברבי  יוסי    - והוא הדין שתי    -לרבי 

   בלבד?!



הא    -  אמר רב נחמן, ואיתימא רב ביבי בר אביי: לא נצרכאואהא הוא דמשני ו

 -דאמר רבי יוסי ברבי יהודה במשנתנו שמחיצה שאינה של שתי ושל ערב אינה מחיצה  

  לענין זה אינה מחיצה. . שרקכל צרכן להקיף במחיצה זו  ליתן להןשלא  אלא

  אבל לבית סאתים ליחיד, ולבית סאתים לכל אחד בשיירא, שפיר הוי מחיצה.

   :דרש רב נחמן משום רבינו שמואל

   אחד.  נותנין לו בית סאתים  -שבא להקיף במחיצה שאינה של שתי ושל ערב   -  יחיד

  אחד.  נותנין להם בית סאתים  -  שנים

  סאין!  ונותנין להם בית ששנעשו שיירא,  -  שלשה

  ואקשינן ליה לרב נחמן:

, דהכי סבירא ועבדת כרבי יוסי ברבי יהודהדמתניתין וברייתא,  שבקת רבנןוכי 

  ליה, וכדאיתא בברייתא?!

]העמיד מתורגמן כפי שהיו   אוקים רב נחמן אמורא עליה, חזר בו רב נחמן, ו הדר

  נוהגים בדרשות[ ודרש:

   .טעות הן בידי  -בדרשה קודמת   דברים שאמרתי לפניכם

   :ברם, כך אמרו

   . נותנין לו בית סאתים -  יחיד

  . נותנין להם בית סאתים -  שנים

כל   -  שלשה  להן  ונותנין  שיירא.    צרכן!  נעשו 

 

 א -דף יז 

דקאמר: אין    -של דברי רב נחמן    רישאותמהינן עלה נמי: הא סתרי רישא וסיפא! שהרי  

היא! דאי כרבנן,   רבי יוסי ברבי יהודה נותנין ליחיד ולשנים אלא בית סאתים לפי  

  אף ביחיד נותנין לו כל צרכו.



 היא! דאי כרבי  רבנן לדברי   -דקאמר: נותנין לשיירא כל צרכן  - של דבריו    סיפא אילו  ו

  יוסי ברבי יהודה, אין נותנין אף לשיירא אלא בית סאתיים לכל אחד?!

אכן בהא דיחיד אין נותנין לו אלא בית סאתים, פסק רב נחמן כרבי יוסי   אין!ומשנינן:  

דרבי יוסי ברבי יהודה, נמי   אבוהרבי יהודה,    משום דקאי ברבי יהודה, ודלא כרבנן,  

לע  בשיטתיה  וכדאמרינן  יוסי,  רבי  בית  דבנו,  ליחיד  שנותנין  יהודה  רבי  דמודה  יל 

   סאתים.

  אבל בשיירא, פסק רב נחמן כרבנן ]וכרבי יהודה[, ודלא כרבי יוסי ברבי יהודה!

שלשה רב:  אמר  גידל  רב  פעמים   אמר  ערב,  או  שתי  במחיצת  שהקיפו  אנשים 

   אסורין!בית סאין מתוך ההיקף, נמי  חמששטח של בשאפילו 

   מותרין!בית סאין מההיקף נמי  שבע שטח של בופעמים שאפילו 

]אפשר שיאמר רב מילתא דתמיהא כי הא?!   אמר רב הכי?!לרב גידל: וכי    אמרו ליה

   ריטב"א[

]בתורה בנביאים ובכתובים. ולשון   כתיביבנביאי ו ב  אורייתא : באמר להו רב גידל

   דאמר רב הכי!שבועה היא, כאילו אמר שנשבע בהם[ 

: אם המקיפין  דילמא הכי קאמראיכא בדברי רב?!    אמר רב אשי: מאי קשיא

סאין, שאין כאן אלא בית   שבעבית והקיפו בבית סאין,   ששהיקף של  לרק   הוצרכו 

   ין!מותרהם   שבעשטח של כל ה אפילו ב סאה אחד פנוי, 

סאין,    שבעבית    והקיפו בית סאין,    אלא לחמש להקיף    לא הוצרכואבל היכא ש

פנוי   שלם  סאתים  בית  של  בלהשתמש    אפילו  -שנמצא  מתוך   חמששטח  סאין  בית 

, וכדאמרינן לעיל בברייתא: נותנין להן כל צרכן "ובלבד שלא  אסוריןההיקף של שבע,  

   יהא בית סאתים פנוי"!

דקאמר דהיקף של שבע לשלשה אנשים לא מהני, אם הוצרכו רק  ותמהינן עלה דרב אשי,  

  לחמש:

   .ובלבד שלא יהא בית סאתים פנויבברייתא: מקיפין כל צרכן    ואלא, הא דקתני

  , הכי קאמר: מקיפין כל צרכן, בתרי גווני:מאי לאו

   א. הצורך שהם נצרכים לשימושם, ליתן שם כליהם, ואפילו בית חמשה כורין.



אין נצרכים בכולו לשימוש, "נותנין" להם כל צרכן של מספר האנשים. דהיינו,  ב. אפילו ש

   בית סאתים לכל אחד ]ריטב"א[.

, כלומר: פנוי מאדם שניתן לייחס לו שימוש פנוי מאדםובלבד שלא יהא בית סאתים  

   בית סאתים מתוך ההיקף.

דהיינו: ש"נותנין" לכל אחד מהשיירא בית סאתים אחד. ואם "נשאר" בית סאתים שלם 

פנוי, אז לא מהני כל ההיקף. אבל כל עוד אין מספר בית הסאתים שהוקפו יותר מאשר 

מבית   ויותר  בכולו,  להשתמש  נצרכין  כשאין  אפילו  ההיקף,  כל  כשר  האנשים,  מספר 

  סאתים אחד פנוי משימוש.

  היכי קאמר רב אשי שאם הקיפו שבע סאין לשלשה אנשים, אסורין? והשתא תיקשי:

והרי לשלשה אנשים "נותנין" שש בית סאין, ואין כאן אלא בית סאה אחד פנוי, ואמאי 

  לא מהני?!

גודל ההיקף תלוי במספר האנשים כלל. אלא רק כפי צרכן של בני    לא!ומשנינן:   אין 

ה אנשים הנצרכים לחמש בלבד, ויש בית  השיירא לשימוש לכלים שלהם. ואם יש שלש

  הנצרכין להם, אסורין בכל ההיקף. פנוי מכליםסאתים 

ואפילו שלשה אנשים שהוצרכו רק לשני בית סאין, והקיפו ארבעה בית סאין, אסורין  

   (121)בכל ההיקף. 

   :איתמר

ומת אנשים שהן "שיירא", שהקיפו מערב שבת שטח גדול כפי הנצרך לשלשתן,    שלשה

בשבת, ונותר היקף גדול מן המותר לשנים שנותרו, שהרי לרבי יהודה אין   חד מהןא

  מותרין שנים להקיף אלא בית סאתים אחד!

שאסור להן לטלטל לדעת רבי   -שהקיפו מערב שבת יותר מבית סאתים אחד    שניםאו  

עליהן  -יהודה   גדול,    ונתוספו  היקף  להם  שמותר  שיירא,  שנעשו  עד  בשבת,  דיורין 

  ]נתבאר על פי פירוש רש"י, וראה בריטב"א שפירש הספק אף שלא לדעת רבי יהודה[.

   :רב הונא ורבי יצחקפליגי בהו 

   בת גורמת!ש: כניסת ה חד אמר

ולפיכך: אם היו שלשה מערב שבת והקיפו היקף גדול כדין, הואיל וגורמת שבת להתיר, 

  מותרין אף שנשארו שנים ]ואפילו לרבי יהודה שמתיר לשנים בית סאתים אחד בלבד[. 



דיורין   שניתוספו  פי  על  אף  יהודה,  לרבי  להם  מהמותר  יותר  שהקיפו  שנים  ומאידך, 

   דה, הואיל וכשנכנסה שבת היא גרמה להם איסור טלטול!בשבת, אסורין לרבי יהו

   גורמין!בשעת טלטול  וחד אמר: דיורין

שנים   ונותרו  אחד,  סאתים  מבית  יותר  שבת  בערב  שהקיפו  שלשה  אסורין.   -ולפיכך: 

   מותרין! -מבית סאתים אחד, וניתוספו עליהן דיורין בשבת  ושנים שהקיפו יותר

  "."שבת גורמת! דרב הונא הוא דאמר, תוכיח תסתייםומפרשינן:  

: שתי חצירות שיש פתח ברוחב ארבעה טפחים על ארבעה טפחים ביניהם, דאמר רבה 

  יכולים לערב עירוב חצירות אחד, ומותרין לטלטל מחצר לחצר.

  מרב יהודה: עירב דרך הפתחשאלתי גם    בעאיכן  נא, ומרב הו שאלתי    ובעאי

דרך  בשבת על ידי שנפלה שם מפולת, או עירב    ונסתם הפתחשהיה קיים בערב שבת,  

לטלטל מחצר לחצר   מהו  -בשבת    ונסתם החלוןשהיה בו ארבעה על ארבעה,    החלון

  דרך חלונות קטנים, שאין בהם שיעור ארבעה על ארבעה שביניהם?

   הותרה! -בכניסתה  שבת, הואיל והותרההונא: רב  ואמר לי

  והכא נמי בתר כניסת השבת אזלינן, בין להיתר ובין לאיסור.

   תסתיים!ומסקינן: 

רב הונא ורבי יצחק, בפלוגתא דרבי יוסי ורבי יהודה , האם  לימאוהוינן בה:  

   קמיפלגי?

קום למ  משתי רוחותיהבשבת  שנפרצההמוקפת מחיצות מערב שבת,    דתנן: חצר 

האסור לה ]ובגמרא לקמן דף צד ב מפרש מדוע לא אמר שנפרצה מרוח אחת. וכן היכי 

   משכחת לה שצריכה החצר פריצת שתי רוחות כדי ליאסר בשבת[.

   .וכן בית שנפרץ משתי רוחותיו

   - ]רש"י כאן, ובדף צד א[  קורתו או לחיובשבת  וכן מבוי שניטל

שבתבטלטול    מותרין כיון  לאותה  הואיל  ,  אמרינן:  מותרין,  היו  הם  שבכניסתה 

  הותרה. -והותרה 

  בשבתות אחרות.  ואסורין לעתיד לבא



   : אסורין אף לאותה שבת. כי ממה נפשך:רבי יוסי אומר  דברי רבי יהודה!

לעתיד לבא. ואם אסורין  הם גם לשבתות ש  אם מותרין לאותה שבת, מותרין

יוסי, "שבת הואיל . דלא סבלאותה שבתאף    לבא, אסורין   לעתיד ירא ליה לרבי 

  הותרה"! -והותרה 

   .דאמר כרבי יהודהדסבירא ליה "שבת גורמת",   לימא רב הונא והשתא 

   דאמר כרבי יוסי!דלא סבירא ליה דתליא בשבת,   רבי יצחקאילו ו

אנא הונא:  רב  לך  גורמת,  אמר  ששבת  הסובר  ביחס    דאמרי ,  לסבור  אני  יכול 

  , דסבר לא אמרינן "שבת הואיל והותרה הותרה". י יוסיאפילו לרב למחיצות שנפלו, 

דוקא    אלא דלא אמרינן הואיל והותרה הותרה,    עד כאן לא קאמר רבי יוסי התםכי  

, שחסר למקום מחיצות להתירו בטלטול. ובכי האי גוונא לא  דליתנהו למחיצותשם,  

   אמרינן "שבת הואיל והותרה הותרה".

, אלא שחסרון הדיורין הוא  איתנהו למחיצות הרי    , גבי היקף במחיצת שתי,הכאאבל  

  הגורם את איסור הטלטול, ושפיר אמרינן דאזלינן בתר כניסת השבת.

דסבר אמרינן "שבת הואיל   אנא, דאמרי אפילו לרבי יהודה,לך:    ורבי יצחק אמר

  והותרה הותרה".

התםכי   יהודה  רבי  קאמר  לא  כאן  דאיתנהו  דאמרינן,    עד   לדיורין אלא 

אבל   שנפלה.  היא  לדיוריןוהמחיצה  ליתנהו  הואיל  הכא  "שבת  אמרינן  לא  ולכן   ,

  והותרה הותרה".

יוסי ברבי  שנינו במשנה: כל מחיצה שאינה של שתי ושל ערב אינה מחיצה, דברי רבי 

   .אחד משני דבריםדיו ב  וחכמים אומריםיהודה. 

   היינו תנא קמא?! -ותמהינן: חכמים 

בי מה  שרי כלומר:  ביחיד  ואף  בהווה,  אלא  בשיירא  דברו  לא  דאמרי:  קמאי,  רבנן  ן 

  במחיצת שתי או ערב. לרבנן בתראי, דאמרי נמי דסגי באחד משניהם?!

, אי מהני ליה מחיצה של שתי או ערב בלבד, איכא בינייהו יחיד בישובומשנינן:  

  לכל צרכו!

ווה שדרכה לילך במדבר.  לרבנן קמאי, לא מהני, דקאמרי: לא דיברו בשיירה אלא בה 

ולכן אף יחיד לא הותר להקיף כל צרכו אלא במדבר דומיא דשיירה, אבל בישוב שיכול 



לעשות מחיצה הוגנת, לא הותר ליחיד מחיצת שתי או ערב בלבד, אלא עד בית סאתים 

   ]ריטב"א[.

י אבל לרבנן בתראי, מהני מחיצת שתי או ערב לכל צרכו של היחיד אף בישוב. שהרי דבר 

רבנן בתראי על דברי רבי יוסי ברבי יהודה הם. והוא אמר: מחיצה שאינה של שתי וערב  

אינה מחיצה בין בישוב ובין במדבר. ועלה קאמרי רבנן בתראי, דדי באחד משני דברים, 

   בין לשיירה בין ליחיד, בין בישוב ובין במדבר.

  והעולה מן הסוגיא בביאור ארבע השיטות שבמשנה:

   יהודה: א. דעת רבי

לשלשה אנשים שהם שיירה, הותר מחיצת שתי או ערב לכל צרכן, ]ובלבד שלא יהא בית  

בית   היקף  להם אלא  הותר  לא  שנים,  או  וביחיד  להם[.  הנצרכים  פנוי מכלים  סאתים 

  סאתים ולא יותר.

   ב. דעת רבנן קמאי:

   בית סאתים פנוי. במדבר: נותנין בין לשיירא ובין ליחיד להקיף כל צרכן ]ובלבד שלא יהא  

א'[.  אות  הרי"ף  על  הב"ח  הגהות  וראה  ]ריטב"א.  סאתים  בית  נותנין  ליחיד  ובישוב: 

   ולשיירא כל צרכן ]ריטב"א. וראה היטב לשון רש"י בד"ה איכא בינייהו[.

  ג. דעת רבי יוסי ברבי יהודה:

  ים אחד.לשיירה נותנין בית סאתים לכל אחד, וליחיד או שנים אין נותנין אלא בית סאת

   ד. דעת רבנן בתראי:

בין לשיירה ובין ליחיד בין בישוב ובין במדבר, נותנין להם כל צרכן, ובלבד שלא יהא בית  

  סאתים פנוי.

   מתניתין:

, את היוצאים למלחמה, ואפילו למלחמת הרשות. לפי ארבעה דברים פטרו במחנה

   לרמב"ם[.שהם מתעסקין בכיבוש הארצות ]פירוש המשניות 

   , ואין חוששין לגזל.מכל מקוםלצרכם  מביאין עצים א. 

מרחיצת ב.   ידיהם   ידים ]מנטילת[    ופטורין  ומקנחין  התפלה.  ]ולפני  הסעודה  לפני 

  בעפר לבדו, רבינו יהונתן[.



, כלומר: מותרין לאכול דמאי ]ספק מעושר ספק אינו מעושר. כיון  מדמאיפטורין  וג.  

על    - ן, ורק חומרא דרבנן היא, שחייבו לעשר, ובמחנה הקילו  שרוב עמי הארץ מעשרין ה 

   פי רש"י בעמוד ב[.

מפסקת    מלערבפטורין  וד.   ומחיצה  לחוד,  ואלו  לחוד  אלו  הקיפו  אם  חצרות,  עירוב 

  אין צריכין לערב ביניהם כדי לטלטל מהיקף להיקף. -ביניהם, ויש פתח ביניהם 

   גמרא:

]סתם מלחמה היא מלחמת הרשות,   שותתנו רבנן: מחנה היוצאת למלחמת הר 

מצוה[   מלחמת  היתה  שהיא  ואילך,  יהושע  מלחמת  עצים    - מאחרי  בגזל  מותרין 

  , דעדיפי טפי, וכל שכן לחים.יבשים

   .רבי יהודה בן תימא אומר: אף חונין בכל מקום

מאירי, אף שאין המקום   - ]כלומר: רשאים לקוברן    ובמקום שנהרגו, שם נקברין

  שלהם[.

   : מותרין בגזל עצים יבשיםקתני בברייתא: 

  ומקשינן: היכי אמרת שרק למחנה הותר לגזול עצים?

  להתירו לכל אדם?! האי תקנתא דיהושע הוהוהא 

עם בני ישראל בשעה שחילק את הארץ:   דאמר מר: עשרה תנאים התנה יהושע 

אדם    שיהוא.   לרעות[    מרעיןכל  בהמותיו  ולא    בחורשין]מוליך  חבירו,  של  ]ביער[ 

   יקפיד בעל היער, משום דלאו לקצירה קאי.

  של ישראל! עצים משדותיהןכל אדם  מלקטין כן וב. 

למחנה  שרק  אמרת  והיכי  מקום,  מכל  עצים  ללקוט  הותר  אדם  לכל  דאף  חזינן,  הרי 

  הותר?!

]עצים פחותים וקרובים להיות   היגיבהיזמי ו, בתקנת יהושע, מיירי  התםומשנינן:  

   רמב"ם[. -קוצים 

   בשאר עצים!במחנה, מותר ללקוט אף    הכאואילו 

   :אי נמי



   .מחובריןעצים ב, בתקנת יהושע, התירו דוקא התם

שתלשום הבעלים לצרכן להיסק ויש   תלושיןעצים  ב, במחנה מותר אפילו  הכאואילו  

   בהם גזל אצל אחרים, מותר לאנשי מחנה.

   :נמי אי

   .בלחיןבתקנת יהושע, לא הותר אלא   התם

  .ביבשים במחנה, מותר אפילו   הכא

רבי יהודה בן תימא אומר: אף חונין בכל מקום, ובמקום  תנינא בברייתא:  

   שנהרגים שם נקב רים. 

 מת , דבמקום שנהרגים שם נקברים, שהרי מי שנהרג במלחמה  פשיטא ומקשינן עלה:  

   (122)לקוברו במקום שהוא מת!  קונה מקומו - ומת מצוה . מצוה הוא

הארץ?! את  שחילק  בשעה  יהושע  שהתנה  תנאים  מעשרה  אחד  הוא  זה    ודין 

 

 ב -דף יז 

במלחמה במקום שנהרגים שם נקברים הא דאמרינן דהנהרגים    -  לא צריכאומשנינן:  

  רש"י[, דלא חשיב מת מצוה! -]יורשין  דאית להו קוברין  אף על גב  -

   שהכהן מיטמא לו? ]רבינו פרץ[ דתניא: איזהו מת מצוה

   . כל שאין לו קוברין

   (123) קורא ואחרים עונין אותו אין זה מת מצוה! אבל אם 

  מקומו?!מת מצוה קנה כי וומקשינן: 

מפניהו    -]דרך כבושה להילוך רבים[    מוטל בסרטיאמצוה    והתניא: המוצא מת

   .לימין אסטריא, או לשמאל אסרטיא

]שדה שאינה חרושה[   שדה בור היו לפניו משתי רוחות האיסרטיא, שתי שדות. אחת  

   .מפניהו לשדה בור -]שדה חרושה[, כשמפנהו מן האיסרטיא  שדה ניראחת ו



   .מפניהו לשדה ניר -]שדה זרועה[  שדה ניר ושדה זרע היו לפניו 

. או שהיו  שתיהן זרועות. או שהיו  נירות  - משתי רוחות האיסרטיא    -   היו שתיהן

  מפניהו לכל רוח שירצה! -  שתיהן בורות

   (124)הרי חזינן דלא קנה מקומו. דאי קנה מקומו היכי מצי למישקליה מן האיסרטיא. 

   מת מוטל על המיצר עסקינן! שהיה הב, בברייתא, איירי אמר רב ביבי: הכא

מקום  ואין  זה,  שבצד  למיצר  זה  שבצד  ממיצר  איסרטיא  של  לרחבה  מוטל  כלומר: 

  .לכהנים ועושי טהרות לעבור שם מבלי שיאהילו עליו

המיצר ו מן  לפנותו  רשות  שניתנה  הדרך   מתוך  לפנות  כדי  האיסרטיא  לצידי 

   מפניהו לכל רוח שירצה!לכהנים ועושי טהרות, 

   מרחיצת ידים.במחנה  ופטורין שנינו במשנה: 

אבל  שקודם הסעודה,    מים ראשוניםמ  אלאשפטורין במחנה   אמר אביי: לא שנו

  ( 125)מהם.  ואף במחנה אין פטורין מים אחרונים, חובה!

  אמר רב חייא בר אשי: מפני מה אמרו מים אחרונים חובה? 

  . שמסמא את העיניםבמלח,   מפני שמלח סדומית יש

מים  תיקנו  אצבעו,  בו  שטבל  מלח  ומשום  מלח.  אכול  אכילתך  כל  אחר  רבנן:  ואמרו 

  אחרונים!

דמילחא ]מלח סדומית נמצא מעט במלח,  אמר אביי: ומשתכחא כקורטא בכורא

   קורט קטן בכור מלח[.

מילחא כייל  אשי:  לרב  דרבא  בריה  אחא  רב  ליה  מלח   אמר  המודד  ]אדם 

המלח[   את  הנושאים  המלח   מאי?  -לחמרים  מפני  ידיו,  ליטול  הוא  אף  צריך  האם 

   סדומית שבמלח?

צריך ליטול ידיו[!   ]זה בודאי  הא לא מיבעיארב אשי לרב אחא בריה דרבא:    אמר ליה

   "כל שכן". ורש"י גרס 

   .מדמאיפטורין במחנה ושנינו במשנה: 



ואת אכסניא דמאי,  את העניים  מלך   דתנן: מאכילין  של  ישראליים  ]חיילים 

דכיון דחומרא דרבנן היא, גבי הנך אקילו   דמאי,ישראל, הבאים להלחם על אויביהם[  

  רבנן.

   ה בית שמאי ובית הלל:בברייתא, דפליגי ב אמר רב הונא: תנא

ו  דמאי,  העניים  את  מאכילין  אין  אומרים:  שמאי  אכסניא  ה   אתלא  בית 

   .דמאי

   .בית הלל אומרים: מאכילין את העניים דמאי, ואת אכסניא דמאיו

   . מלערבפטורין במחנה ושנינו במשנה: 

שנו לא  ינאי:  רבי  דבי  במחנה    -  אמרי  חצירותמלערב    אלא  -שפטרו   עירובי 

, ואסורין לילך חוץ לתחום שבת  אבל עירובי תחומין חייביןהוא רק מדרבנן.  שחיובו  

  בלי עירוב, כיון שאיסור תחומין הוא מדאורייתא ]ריטב"א, וראה רבינו יהונתן במשנה[.

, כלומר: על היוצא חוץ תני רבי חייא: לוקין על עירובי תחומין דבר תורההא  ד

  ש ממקומו ביום השביעי.לתחום שבת מבלי לערב. דכתיב: אל יצא אי

  ומהכא ילפינן שאסור ליצא חוץ לתחום, והיוצא לוקה על לאו זה.

, דהא הכא  וכי לוקין על לאו שב"אל"להא דתני רבי חייא:    מתקיף לה רבי יונתן 

  כתיב "אל" יצא איש ממקומו?!

יעקב בר  אחא  רב  היכא  לאת   מתקיף  לוקין  ליה שאין  דסבירא  יונתן  דרבי  קפתא 

דכתיב: "אל" תפנו אל הא    אלא מעתה,דכתבה התורה את הלאו בלשון "אל":  

והא פשיטא    הכי נמי דלא לקי?!לישאל בהם". וכי תימא    האובות ואל הידעונים

  דלקי!

רבי  אלא  ומשנינן: רבי יונתן לא נתכוין לחלק בין לשון "אל" ללשון "לא" לענין מלקות.  

ליה  -   יונתן  קשיא  ביום הכי  ממקומו  איש  יצא  "אל  של  הלאו  על  לוקין  וכי   :

  השביעי"?!

והרי לאו זה לא נאמר על "יציאה" חוץ לתחום, אלא רק על מלאכת "הוצאה" מרשות  

יצא",   ד"אל  לאו  הוה  כן,  ואם  דיןלרשות.  בית  מיתת  לאזהרת  שניתן  של    לאו 

  לאכות שבת[.הוצאה ]שחייבין עליה מיתה כשאר מ 



דין  בית  מיתת  לאזהרת  שניתן  לאו  כן, וכל  יעשה  שלא  להזהירו  הלאו  שבא   ,

ולהודיעו שמתחייב מיתת בית דין ]דהא אין עונשין אלא אם כן מזהירין[, הרי אפילו לא  

התרו בו למיתה, אלא התרו בו רק למלקות ]שאז אין חיוב מיתה על עבירת הלאו הזה, 

  אין לוקין עליו! -ילו הכי כיון שלא התרו בו[, אפ

  כי הלאו הזה לאזהרת מיתה ניתן ולא למלקות. 

   וכיון שכן: אף אם יוציא מרשות לרשות, ויתרו בו משום לאו ד"אל יצא", לא ילקה.

  : האי לאו לא אתי ל"הוצאה" אלא ל"יציאה" חוץ לתחום.אמר רב אשיומשנינן: 

שבא הכתוב לאסור הוצאת משוי   שיהיה משמע ממנו  "אל יוציא" בקרא    מי כתיב כי  

  מרשות לרשות?!

   (126), דמשמע "יציאה" אל מחוץ לתחום! אל "יצא" כתיבהרי 

 

 הדרן עלך פרק מבוי 

 

 

 

 עושין פסין  -פרק שני  

 

 
 

 

עשרה  עומקן  הרבים.  ברשות  הנמצאות  נובעין,  מים  בארות  הן  "ביראות" 

   טפחים ורחבן ארבעה טפחים.

והרי הן רשות היחיד, ואין ממלאין מהם מים בשבת, שהרי הוא מוציא את  

  המים מרשות היחיד לרשות הרבים.

נמצא, שלא היו עולי רגלים יכולים להשקות בהמותיהן בשבת מהבורות שהיו  

  בדרך עלייתם.



בהמתם על ידי ולכן הקילו חכמים, ואמרו, שיש דרך להתיר להם להשקות את  

   "פסי ביראות".

פסים אלו אינם מחיצות שלימות אלא הם עומדים בצורת זויות מסביב לבור 

  ויוצרים בכך רשות היחיד מן התורה ]עיין ציור, במבוא, ובביאורי מושגים[. 

המיוחד במחיצות אלו הוא בכך שהפרוץ שבהן מרובה מאד על העומד, ובכל  

רשות היחיד, משום שיש בהן "שם ארבע    זאת יש בכח המחיצות הללו ליצור

  מחיצות".

אמנם חכמים אסרו את הטלטול בתוך מחיצות שכאלו, מחמת שהפרוץ שבהם 

עליהם. לגזור  שלא  הקילו,  הם  רגלים  לעולי  אך  העומד,  על    מרובה 

 

  

 

   ולפיכך:

   מתניתין:

  המים. לביראות מסביב  פסיןהיקף של  עושין א. 

בור רשות היחיד, ויוכלו עולי רגלים למלא מים מן הבור אל  והפסין עושין את סביבות ה 

   (1)בין פסי הביראות, ויניחום שם, ויכנסו הבהמות, וישתו. 

   כיצד מקיפין בפסין אלו?

   רמב"ם. -, זויות ארבעה דיומדין  -נועצים סביבות הבאר בארבע פינות 

  עשוי כעין מרזב, ונראה כשנים.שני עמודין, כי כל עמוד  -דיומד, משמעותו "דו עמודין" 

הדיומדין    נראיןו בפינה    כשמונהארבעת  דיומד  נועצים  כאשר  לדוגמא,  פסים. 

   נוטה צידו האחד לדרום, וצידו השני למערב. -הדרומית מערבית 

רוחב כל צד הוא אמה אחת ]כדלקמן במשנה[. ונמצא שלכל צד מסביבות הבאר ישנן שתי 

מכאן, דיומד  ]חצי  דופן  בינתיים,   אמות  והריוח  אמה,  כנגד  אמה  מכאן[,  דיומד  וחצי 

   .דברי רבי יהודה

   : אין די בהיקף של ארבעה דיומדין לבאר.רבי מאיר אומר



  פסין.  נראין כשנים עשרעמודים ה   שמונהאלא, עושה  

הבאר   סביב  עושה  דיומדיםכיצד:  את    ארבעה  ומציב  פסים,  כשמונה  הנראין 

הבור.   פינות  בארבע  גם  והדיומדים  הדיומדין  ארבעת  בין  עושים  לכך   ארבעהבנוסף 

  [1, עמוד אחד בין דיומד לדיומד. ]ראה ציור פשוטיןעמודים 

   ]ובגמרא מפרש באיזה רוחב באר ורוחב היקף, אמר רבי מאיר[.

   .עשרה טפחים  -של דיומדים ושל פשוטים  -  גובהן

  חים שהן אמה אחת. טפ  ששהשל דיומדים ושל פשוטים ]ריטב"א בדעת רש"י[    ורוחבן

   .כל שהואשל דיומדים ושל פשוטים אפילו  ועובים

עד שיעור של    וביניהן  ושל פשוטים, מותר שיהיה רוחב הפתח  דיומדים  כ"מלא של 

של שלש  רש"י בבא מציעא ל.[, בצמדים    -]בהמות הצמודות זו לזו    שתי רבקות"

  .דברי רבי מאירבכל "רבקה", דהיינו עשר אמות ]וכפי שיתבאר בגמרא[,    שלש בקר

של : מותר שיהיה בין הדיומדין עד כמלא שתי "רבקות", בצמדים  רבי יהודה אומר

  בקר. דהיינו שלש עשרה אמה ושליש ]וכפי שיתבאר בגמרא[. ארבע ארבע

, קשורותובין לרבי מאיר ובין לרבי יהודה, משערין בפרות הנמצאות ב"רבקה" כשהן  

ה"רבקה".   בתוך  יפה  כשהן    לאו  ( 2) שנצמדות  בבהמות  שאינן  מותרותמשערים   ,

  קשורות, ונמצאות במרחק מה זו מזו.

 נכנסת מהן  אחת ומשערין את הריוח שבין הדיומדין לפי רוחבן של שתי רבקות כאשר  

   (3)מהן.   ואחת יוצאתומדין לבין הדי

   (4)וללמד: שמשערין באמות שוחקות ולא מצומצמות! 

שיהא המרחק בין הבאר לבין   ובלבדככל שיחפוץ,    לבארהפסין    מותר להקריבב.  

 שתהא פרה הפסין בכל רוח ]כן משמע ברש"י לקמן דף יט: וראה ברבינו יונתן[, כדי  

להכנס   ושותה יכולה  בפנים,  ורובה  שתי ]וש  ראשה  דהוא  בגמרא  מפרש  יעורה 

   אמות[.

אבל בפחות מזה אסרו חכמים להשקות, כיון שאין לאדם מקום לעמוד שם. וחששו שמא  

ימשך האדם אחר פרתו שראשה ורובה נמצא בחוץ, ויוציא את הכלי שמשקה אותה בו 



הרבים.   לרשות  היחיד  מרשות  מוציא  ונמצא  לפסין,     (5)חוץ 

 

 א - דף יח 

ריטב"א. וברש"י   -]גודל ההיקף    שהואמה    כלהפסין מן הבאר כ  מותר להרחיקג.  

   משמע: ככל מה שהוא חפץ לעשות היקף גדול[.

, שהרי כל כמה שמרחיק הפסין מן הבור ונעשה ההיקף גדול ובלבד שירבה בפסין

הריוח המותר, וצריך להרבות  יותר, מגדיל עמו גם הריוח שבין הדיומדין יותר משיעור  

  בפסין.

עד שלא יהא   -ובגמרא מפרש: אם הכונה להוסיף פסין נוספים, או להרחיב את הדיומדין  

ריוח ביניהם יותר מאשר עשר אמות לרבי מאיר, ושלש עשרה אמות ושליש אמה לרבי 

  יהודה.

  עד לא  : אינו יכול להגדיל ההיקף המותר בטילטול מסביב לבור ארבי יהודה אומר

   .בית סאתיםשיקיף שטח של 

שיעור בית סאתים הוא כחצר המשכן, שהיה מאה אמה על חמשים אמה, ושטחו חמשת  

  אלפים אמה.

  ובגמרא מפרש כיצד משערין ההיקף.

שאין להקיף להיתר טילטול יותר משטח של    לא אמרו חכמים לרבי יהודה:    אמרו לו

  ולקרפףגדלין בו ירק לאכילה[,  ]מקום שמ  לגנהבהיקף שעושה    בית סאתים, אלא

כיון שאותם מקומות אינן מוקפין  ומכניסין שם עצים לאוצר[,  לעיר,  גדול חוץ  ]היקף 

   לצורך דירה, ואפילו עושה להם מחיצות גמורות.

של בהמות שעושין בשדות, היום כאן והיום כאן,   דירהיקף המחיצות ל  אבל אם היה

   רש"י דף יט ב[. -ם בלילה כדי לזבלם בגללי הבהמות ]והרועה דר ש

  ]דיר בהמות שעושין בעיר[. סהרל  או

]רחבה שאחורי הבתים. וקרוי "מוקצה" לפי שאין משתמשים בה   מוקצהשהקיף    או

  ריטב"א בשם רש"י. -תדיר, ושמים שם עצים לאוצר 

  -שלפני הבתים  חצרשהקיף   או



   (6)היקיפן של כל אלו היקף לדירה הוא. 

]בכל בית סאה יש שטח של אלפיים וחמש מאות    בית חמשת כוריןהקיף    אפילו ולכן,  

להקיף ולטלטל    מותר   -  אפילו בית עשרה כוריןאמה, ובכל כור יש שלשים סאין[. ו 

  בהן.

ישראל[:  ו ותפארת  ]רע"ב  ביראות    מותרלפיכך  בפסי  , שאף שהואכל    להרחיקאף 

   ( 7) היקף לדירה הוא, הואיל ומימיהן של הבארות ראויין לשתית אדם.    -היקף הביראות  

   (8)ונמצא שהמקום המוקף הוא מקום של תשמיש דירה מעלייתא. 

   (9)לפי גודל ההיקף!   בלבד שירבה בפסיןו

   גמרא:

   דלא כחנניא?  -, דקתני שעושין פסין לביראות לימא מתניתיןוהוינן בה: 

חכמים דתניא הקילו  כך  רעועה,  במחיצה  הביראות  להקיף  חכמים  שהקילו  כשם   :

   לשיירא ההולכת במדבר, להקיף עצמה במחיצה רעועה ]וכמו שנתבאר לעיל דף טז:[.

  ומיהו פליגי בה תנא קמא וחנניא:

זה למעלה מזה, שאין   וחבליןולא לשיירא,    עושין פסין לבור ]היקף שלשה חבלין 

ב    - ביניהם שלשה טפחים   שהיא מחיצה רעועה מפני שהיא של ערב    - וכדלעיל דף טז 

עושין אף   בלבד[  עדיפי   לשיירא]מאוזן[  לביראות, דחבלין  וכל שכן  ההולכת במדבר, 

   ריטב"א. -מפסים 

פסין, כך לא הקילו : כשם שלא התירו בשיירא אלא רק היקף חבלין ולא  וחנניא אומר

   סביבותיו. פסין הקילו לעשות  לבור, אבל לאמסביב  חבליןאלא לעשות  

   לימא דלא כחנניא היא? -והשתא משנתנו שהתירה היקף הביראות אף בפסין 

   היא. כי יש לחלק, ולומר: חנניא משנתנו  אפילו תימא ומשנינן: 

  באר לחוד!  - בור לחוד

אלא שלא לעשות פסין ל"בור", שהוא מקום הקוות של  כלומר: עד כאן לא החמיר חנניא  

  מים מכונסים ולא נובעים.



לא   ואף משנתנו  לה פסים,  חנניא מודה שעושין  ונובעין, אף  אבל בבאר של מים חיים 

הזכירה אלא שעושין פסין ל"ביראות" ולא ל"בורות"! וטעם החילוק בין באר לבור: בבור  

והרי חכמים לא התירו   -ם אז לטלטל בין הפסין  חיישינן שמא יפסקו המים, וימשיכו ג

   אלא משום בהמת עולי רגלים.

  אבל בבאר לא פסקי מיא.

   שכך היה הדיוק של הגמרא: איכא דאמרי

   .חנניא אומר: עושין חבלין לבור ופסין לבארבברייתא:   מדלא קתני

אתה   חבלין, אין,רק    -  דלחנניא, לא שנא בור ולא שנא בארזה אתה למד,    מכלל

  עושין סביבותיהם.  פסין לאעושה מסביבם. אבל 

   דלא כחנניא!  - לימא מתניתיןוהוינן בה: 

   היא. כי אף חנניא מודה דעושין פסין לבאר. חנניא מתניתין  אפילו תימא ומשנינן: 

  והא דאמרת, אם כן אמאי לא קתני: וחנניא אומר, עושין חבלין לבור ופסין לבאר!?

   הא לא קשיא.

חנניא, שאין   קא מהדר ליה "עושין פסין לבור"    למאי דקאמר תנא קמא   -חנניא  

  עושין לבור פסין.

  אבל באר, שלא נזכרה בדברי תנא קמא, אף חנניא לא הזכירה בדבריו.

  ומיהו לדינא, מודה חנניא, דלביראות אכן עושין פסין, וכדאיתא במתניתין.

  עד כאן דברי האיכא דאמרי.

   , דקתני בה, עושין פסין ל"ביראות" ולא קתני ל"בורות"לימא מתניתין תו הוינן בה: 

   (10)היא!  דלא כרבי עקיבא -

   , שאין דרך שייפסקו מימיו.דתנן: אחד באר הרבים

   , דאף אי פסקי מיא, יזכירו זה לזה שלא לטלטל. בור הרביםאחד ו

  שאין דרך שיפסקו מימיו. -  באר היחידאחד ו



   פסין.עושין להן  

  אין עושין לו פסין. -, כיון שלפעמים נפסקים מימיו אבל בור היחיד

   .דברי רבי עקיבא  - גבוהה עשרה טפחים גמורה,   עושין לו מחיצהאלא  

, לביראות, אין. ומשמע:  לביראות: עושין פסין  קתני , במתניתין דידן,  ואילו הכא 

   ו לא לבורות של רבים.עושים פסים, ואפיל לאכלל וכלל   לבורותאכן עושים, אבל 

   ואם כן לימא מתניתין דלא כרבי עקיבא?

  היא, ואף לבורות של רבים עושין פסין. רבי עקיבאמתניתין  אפילו תימא ומשנינן: 

  מים חייםשל    בארוהא דקתני במשנתנו "ביראות" ולא קתני "בורות", הוא משום ש

ליה]"ביראות"[   ענין,  דפסיקא  בכל  להתיר  דמתניתין  שנא שהרי    לתנא  באר   לא 

  - עושין להם פסים לפי שאין לחשוש שיפסקו מימיהם    דיחיד באר    דרבים ולא שנא

  במתניתין! קתני

להתיר, שהרי בור של יחיד אין עושין    מכונסין, דלא פסיקא ליהשל מים    בוראבל  

   לא קתני! -לו פסין 

אף מסביב לבאר של יחיד ]כדדייק   המתירה לעשות פסין  לימא מתניתין תו הוינן בה:  

   דלא כרבי יהודה בן בבא! -הגמרא לקמן[ 

,  דתנן: רבי יהודה בן בבא אומר: אין עושין פסין אלא לבאר הרבים בלבד

   כיון דאיכא תרתי למעליותא, שהיא באר, והיא של רבים ]רש"י לקמן דף כב:[.

ם, דמשמע לשתי בארות  , בלשון רבילביראותעושין פסים    הכא קתניבמשנתנו    ואילו

  באר דיחיד. ולא שנאבאר דרבים   לא שנא  -

רבי   -משנתנו    אפילו תימאואם כן, לימא מתניתין דלא כרבי יהודה בן בבא? ומשנינן:  

   היא. יהודה בן בבא

"ביראות"כי   במתניתין    מאי  רבים    ביראות  -דקתני  ולכן   דעלמאשל  ]שבעולם[, 

   ונת המשנה לרבות את באר היחיד.קתני "ביראות" בלשון רבים, ואין כ

  ועתה מפרשת הגמרא את מושג הדיומדין:

   "?"דיומדין  מאי



   עמודין.]שני[  אמר רבי ירמיה בן אלעזר: דיו

סימנים  הגמרא  עתה  מציינת  אלעזר,  בן  ירמיה  רבי  דברי  את  הגמרא  שהביאה  וכיון 

   למימרות נוספות של רבי ירמיה בן אלעזר שיבוארו לקמן:

  שלשה ט.    במדהח.    נתקלל, ז.  שתי, ו.  בית, ה.  יונה , ד.  שבח, ג.  מנודהב.    ,דיוא.  

   ]הגר"א[

  א. דיו

  במסכת כלאיים: תנן התם 

]תאנים רעות[ שהן דמאי ]פירות עם הארץ, שגזרו   רבי יהודה אומר: כל השיתין

מן המעשר. כי היות שהן    פטורין  - חכמים לעשרם למרות שרוב עמי הארץ מעשרים[  

   סוג תאנים גרוע, לא חס עלייהו עם הארץ, ובודאי מעשרן.

, שהיא מין תאנה גרועה, אך חשובה יותר, שיש לחוש שמא עם הארץ  חוץ מן הדיופרא

  אינו מעשרן.

   מאי דיופרא?הוינן בה:  ו

]טוען עצמו בפירות, שתי פעמים[   העושה דיו פירותשל תאינה    אמר עולא: אילן

   .בשנה

  וכן מצינו בדברי רבי ירמיה בן אלעזר, בענין אחר, ש"דיו" משמעותו שניים:

דיו בן אלעזר:  ירמיה  לו לאדם הראשון ]שני[    אמר רבי  פנים היה   פרצוף 

ד מלפניו ואחד מלאחריו. וחלקו הקב"ה לשנים ועשה מן כשבראו הקב"ה תחילה: אח 

סא.[,   דף  ברכות  ]רש"י  חוה  את  וקדם   שנאמרהאחד  ומלפנים    -   "אחור    - מאחור 

   (11). צרת לי צורת פנים". צרתני

ואגב שנזכרה דעת רבי ירמיה בן אלעזר, שנבראה חוה מפרצוף כפול של אדם הראשון, 

   מייתינן, דפליגי בה רב ושמואל.

   אשר לקח מן האדם לאשה". כתיב "ויבן ד' אלהים את הצלע

ערוך[, שחילקו הקדוש   -]פירוש: גוף    רב ושמואל: חד אמר: פרצוףפליגי בהאי קרא  

  זכר מכאן ונקבה מכאן. -ברוך הוא לאדם הראשון לשנים, שהיה מתחילה  

   ( 12)היה לו לאדם הראשון, ונטלו ממנו, וברא מהזנב את חוה.  וחד אמר: זנב



בה:   פרצוףוהוינן  נברא האדם    בשלמא למאן דאמר  ונקבה  זכר  של  ניחא    -כפול 

   ". "אחור וקדם צרתני  היינו דכתיב

   , דמשמע שהיו לו שתי צורות? מאי "אחור וקדם צרתני"  -   אלא, למאן דאמר זנב

   .כדרבי אמיומשנינן: מפרש לה 

   :דאמר רבי אמי

  וכדמפרש בסמוך. - "אחור" למעשה בראשית

   ( 13)כדמפרש בסמוך.   - ו"קדם" לפורענות 

אמי:   דרבי  להא  בראשיתומפרשינן  למעשה  "אחור"  איברי   -   בשלמא    דלא 

]שלא נברא אדם הראשון עד ערב שבת[, והיה אחרון למעשה   עד מעלי שבתאהאדם  

   בראשית.

   י היא?מא - אלא, "וקדם" לפורענות 

, שאדם הראשון הוא שנתקלל ראשונה, לפני האשה והנחש, על אילימא משום קללה 

   אכילת פרי עץ הדעת?

   הא ליתא.

   לא היה אדם ראשון לקללה. אלא: האד

]ובברכות   בתחילה נתקלל נחש, ולבסוף נתקללה חוה, ולבסוף נתקלל אדם

  דף סא; מייתי מברייתא דכך הוה[!

  .מבולפורענות ה לשהאדם קדם לכל החי ביחס  -הכי פירושא: וקדם  אלא

   ". מאדם ועד בהמה  - "וימח את כל היקום אשר על פני האדמה  דכתיב 

   (14)הרי שהוזכר אדם בפורענות תחילה. 

ד' אלהים את    היינו דכתיב "וייצר   -   בשלמא למאן דאמר פרצוף תו מקשינן:  

  שתי יצירות, זכר ונקבה.  -מתחילת יצירתו של אדם    -. כיון שהיו  תרין יודי"ןהאדם" ב

כדרבי בתרי יודי"ן?! ומשנינן: דריש לקרא    מאי "וייצר"  -  אלא למאן דאמר זנב 

   .שמעון בן פזי



פזי בן  רבי שמעון  תחילתו  דאמר  "וייצר",  בו,   -:  יש  יודי"ן  ושני  הוא,  "וי"  לשון 

   ש:לדרו

מיצרי לי  בהרהורים    אוי  ]מיגעני  רצון    -שמצערני  דף סא.[ אם אעשה  ברכות  רש"י 

   יוצרי.

  אם אעשה רצון יצרי. אוי לי מיוצרי

"זה ספר תולדות אדם   היינו דכתיב  -   בשלמא למאן דאמר פרצוףתו מקשינן:  

". דמשמע כי זכר ונקבה בראםביום ברא אלהים אדם. בדמות אלהים עשה אותו.  

  מתחלת בריאתו היה זכר ונקבה, זכר מצד זה ונקבה מצד זה.

   מאי "זכר ונקבה בראם"? -  אלא למאן דאמר זנב 

   .לכדרבי אבהוומשנינן: מפרש לה 

  בלשון רבים. כתיב "זכר ונקבה בראם"תרי קראי אהדדי:  דרבי אבהו רמי 

  בלשון יחיד, דמשמע אחד ולא שניים? "בצלם אלהים ברא אותו"  כתיבמאידך  ו

אבהו:   רבי  לה  שניםומפרש  לבראות  במחשבה  עלתה  ונקבה. בתחילה,  זכר   ,

נברא אלא אחד!   -   בשלמא למאן דאמר פרצוףתו מקשינן:    ( 15)   ולבסוף לא 

. ויבן ד' אלהים את הצלע  ויסגור בשר תחתנה"ויקח אחת מצלעותיו    היינו דכתיב

  אשר לקח מן האדם לאשה".

  לסגור בבשר תחתנה. -שהיה צריך, אחר שחילקו הקדוש ברוך הוא לאדם 

  מאי "ויסגור בשר תחתנה"?! -  אלא למאן דאמר זנב 

  :אמר רב זביד ואיתימא רבי ירמיה, ואיתימא רב נחמן בר יצחקומשנינן: 

, שאחר שנחתך ממנו הזנב, סגר הקב"ה בבשר לאותו לא נצרכה אלא למקום חתך

  מקום!

   מקשינן לאידך גיסא:והשתא 

ד' אלהים את הצלע אשר לקח מן   בשלמא למאן דאמר זנב, היינו דכתיב "ויבן

  האדם לאשה". דמשמע שהיתה מחוסרת בנין.

   מאי "ויבן"?! - אלא למאן דאמר פרצוף 



   .לכדרבי שמעון בן מנסיאומשנינן: דריש לה 

אשר לקח מן האדם   אלהים את הצלע   דדריש רבי שמעון בן מנסיא: "ויבן ד' 

   לאשה ויבאה אל האדם".

שקילעה שער[    מלמד  קליעת  הראשון. ]לשון  לאדם  והביאה  לחוה,  הקב"ה 

  . והיינו "ויבן"!בנייתא]קליעת שער[  שכן בכרכי הים, קורין לקלעיתא

   ". דבר אחר: "ויבן ד' אלהים

רחמה אמר רב חסדא, ואמרי לה, במתניתא תנא: מלמד שבנאה הקב"ה ל

כבנין חושל   פירות:  אוצר    ה    של 

 

 ב - דף יח 

שאם היה   מה אוצר זה רחב מלמטה וקצר מלמעלה, כדי לקבל את הפירות

רחב מלמעלה וקצר מלמטה, כשהוא ממלאו היה מכביד משאוי הפירות על כתלי האוצר 

  ומטה אותם.

וקצרה מלמעלה, כדי לקבל  , בחלל בית הרחם שלה,  אף האשה, רחבה מלמטה

   את הולד. 

   ואגב דפרשינן לקרא, מפרשינן לכולא קרא:

   .יבאה אל האדם"וכתיב: "ויבן ד' אלהים את הצלע אשר לקח מן האדם לאשה  

שנשתדל בחיתונו, לשמחו,    (16)   מלמד שעשה הקב"ה שושבינות לאדם הראשון

  ולהתעסק בצרכי סעודת חופתו.

לו  ירע  ואל  לקטן,  שושבינות  שיעשה  לגדול  מי   מכאן,  בצרכי  לעסוק  בעיניו 

  שקטן ממנו.

י  מ  הי מנייהו  - ומתחילה היו זכר ונקבה כאחד    ולמאן דאמר פרצוף, ומיבעי לן:  

  היההולך בראש, הזכר או הנקבה? סגי ברישאמשניהם 

   .אמר רב נחמן בר יצחק: מסתברא, דזכר סגי ברישא



לפי שהליכה   דתניא: לא יהלך אדם אחורי אשה בדרך, ואפילו היא אשתו

   (17)אחר אשה גנאי הוא לו. 

מהצד,   לצדדיןיעקפנה    יסלקנה, והיא מהלכת לפניו,  על הגשרלו אשה    נזדמנהואם  

   עד שיעבור לפניה.

 -]שמרימה אז את בגדיה ומסתכל בה[    בנהר]אשת איש[    וכל העובר אחורי אשה

, אם רגיל הוא בכך. מפני שיבא לידי ניאוף, וסופו יורד לגיהנם אין לו חלק לעולם הבא

   תוספות ברכות דף סא.  -

  ענין: ואגב דברי רב נחמן בר יצחק, אזלינן מענין לענין, באותו 

מידו לידה או מידה לידו, בשביל   מעות לאשה,]המונה[    תנו רבנן: המרצה 

למשה רבינו, שקיבל תורה מהר סיני,  אותו אדם    אפילו דומה  -  שיסתכל בה

   .לא ינקה מדינה של גיהנם

המרצה מעות מיד ליד, אפילו הוא כמשה שקיבל תורה   -  ועליו הכתוב אומר "יד ליד 

   נקה רע", לא ינקה מדינה של גיהנם.לא י  -מיד הקב"ה לידו 

   והשתא הדרינן לענין שהזכיר רב נחמן בר יצחק לעיל:

  עם הארץ היה! -, אביו של שמשון אמר רב נחמן: מנוח 

   ""ויקם, וילך מנוח אחרי אשתו  שנאמר

הרי שלא למד הלכות דרך ארץ דברייתא דלעיל, דקתני בה: לא יהלך אדם אחורי אשה 

   ( 18)אשתו. בדרך ואפילו היא 

כדתניא   -]שנביא היה    מתקיף לה רב נחמן בר יצחק: אלא מעתה, גבי אלקנה

עלי"   אל  האלהים  איש  "ויבא  עולם:  "איש   -בסדר  נקראו  נביאים  עשרה  אלקנה.  זה 

   (19) "וילך אלקנה אחרי אשתו" דכתיב הא   -האלהים" ואלקנה אחד מהם[ 

  גבי אלישע דכתיב כן  וביא היה?!  נימא שאלקנה עם הארץ היה, והרי נ  הכי נמיהאם  

  נימא שעם הארץ היה?!   הכי נמיהאם    -]של האשה השונמית[    "ויקם וילך אחריה" 

  .אחרי דבריה ועצתה, על כרחך, הכונה היא שהלך אלקנה והלך אלישע אלא

  של אשתו.  אחרי דבריה ועצתהגבי מנוח, איכא לפרושי, שהלך מנוח    הכי נמי אם כן,  



מנוח עם  שהלך מנוח אחר אשתו ממש, ו  ולמאי דאמר רב נחמןאמר רב אשי:  

רש"י ברכות דף    -]עם תינוקות של בית רבן    אפילו בי רב, צריך לומר כי  הארץ היה 

   .נמי לא קראס"א[  

"ותקם רבקה ונערותיה, ותרכבנה על    דכתיב שלא ידע מנוח את הלימוד מהא  

   ( 20)  !ולא לפני האיש". דמשמע:  הגמלים, ותלכנה אחרי האיש

 - : אם ניצבת בפני האדם הברירה לילך ללכת אחרי ארי או אחר אשה  אמר רבי יוחנן

   ]אשת איש[. ולא אחרי אשהלמרות הסכנה לחייו,  אחרי אריילך 

ילך   ]מהרש"א[:  להמלט  לו  אפשר  אי  אם  אחריוכן  ולא  אשה  )עבודת   אחרי 

כתיב: הרחק מעליה משמעות רש"י[. כי שמא ימשך אחריה. ו  -   בית מינות( ]כוכבים

  דרכך. ואמרינן: זו האפיקורסות.

ולא אחורי בית [  בית מינות( ]כוכבים  )עבודת   אחורי ואם אינו יכול לימלט, לך  

, שנראה ככופר, שעומד מאחרי בית הכנסת ואינו נכנס. הכנסת בשעה שמתפללין

(21 )   

   והשתא הדרינן לשאר מימרותיו של רבי ירמיה בן אלעזר:

  מנודה:ב. 

שהיה אדם  מאה ושלשים שנה    ואמר רבי ירמיה בן אלעזר: כל אותן השנים

שהיה נזוף כשגער בו הקב"ה, ואמר לו: המן העץ אשר צויתיך לבלתי   -  הראשון בנדוי

  ]מיני מזיקין הן[.  הוליד רוחין ושידין ולילין -אכל ממנו אכלת, וקללו 

   .תו כצלמו""ויחי אדם שלשים ומאת שנה, ויולד בדמו  שנאמר

   .לאו כצלמו אוליד -  דעד האידנאזה אתה למד   מכלל

  .חסיד גדול היה -  מיתיבי: היה רבי מאיר אומר: אדם הראשון

ידו על  מיתה  שנקנסה  שראה  הדעת,    כיון  מעץ  כשאכל  האדם,  בני  ישב  לכל 

ופירש מן האשה מאה ושלשים שנה, ]ביום[.    בתענית מאה ושלשים שנה 

   תאנים על בשרו, מאה ושלשים שנה[ ]חגורות והעלה זרזי



כי  והשתא תיקשי: כיון שפירש מן האשה, היכי אמרת שהוליד בשנים אלו? ומשנינן:  

]קרי   בשכבת זרע דחזא לאונסיה  -שהוליד רוחין ושידין ולילין    קאמרינן ההוא

  שראה באונס[, וממנו נעשו רוחין שידין ולילין.

   ג. שבח:

  -   אלעזר: מקצת שבחו של אדם אומרים בפניו, וכולו ואמר רבי ירמיה בן  

   שלא בפניו.

כלומר: דרך ארץ הוא, שאף על פי שאדם משבח את חבירו שלא בפניו הרבה, אין מרבה 

  בשבחו לפניו, מפני שנראה כמחניף בפניו. ושמא יתגאה השומע. מהרש"א[.

  וראיה לדבר:

בפניו שבחו  מהא    מקצת  אותך    דכתיבאומר,  בדור  "כי  לפני  צדיק  ראיתי 

   ".הזה

שקראו  ]כשם  תמים"  "צדיק  קראו  ולא  לבד,  "צדיק"  בפניו  לנח  הקב"ה  שאמר  הרי 

   הקב"ה שלא בפניו, בפסוק דמייתי בסמוך[.

שבחו   בפניוואומר  שלא  היה   דכתיבמהא    כולו  תמים  צדיק  איש  "נח 

  ". בדורותיו

  ד. יונה:

ויסף שלח את היונה מן התבה. במבול "  אמר רב ירמיה בן אלעזר: מאי דכתיב

   ". והנה עלה זית טרף בפיהותבא אליו היונה לעת ערב 

אמרה יונה לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם! יהיו מזונותי מרורין  

   . ומסורין בידךשהוא מר ]תוספות[,  זיתאילן של  כ

ביד . ]כשם שהיו תלויין עד עכשיו  ואל יהיו מתוקין כדבש, ותלוין ביד בשר ודם

  נח שפירנסה בתיבה[.

   וזהו שאמר הכתוב "טרף בפיה":

  שביקשה בפיה כי יהא הזית "טרף" מזון שלה,

  והראיה שטרף הוא לשון מזון:



   (22). "טרף", וכתיב התם "הטריפני" לחם חוקיאצל היונה   כתיב הכא 

  ה. בית:

, שהקול ואמר רבי ירמיה בן אלעזר: כל בית שנשמעין בו דברי תורה בלילה

   ( 23). שוב אינו נחרב  -נשמע בו למרחוק 

  בפסוק שאמר אליהוא לאיוב:  שנאמר

 נותן זמירותהאדם ה   -   אלוה עושי"   "איה , לא הוצרך להתאונן ולומר  "ולא אמר

   (24). בלילה"של תורה 

  ו. שתי:

פסקו הכהנים מלברך   ואמר רבי ירמיה בן אלעזר: מיום שחרב בית המקדש

   . שתי אותיותשם בן דיו לעולם שישתמש ביתא בחגיגה[, בשם המפורש ]כדא

  ה להיות נקרא ככתבו. אבל שם יקו"ק אינו נקרא ככתבו, אלא באדנות.-]שהוא שם י 

   רבינו פרץ[ -ובמקדש היה אף שם של ארבע אותיות נקרא ככתבו 

  בין לשבח לפניו בין לברך איש את חבירו.

   ".הללויה  - "כל הנשמה תהלל יה  שנאמר

   כלומר: זה השם שכל הנשמה כולה ראויה להשתמש בו.

אבל שם בן ארבע אותיות, לא לכל הנשמה ניתן, אלא לכהנים בלבד, כדכתיב "בעת ההיא  

הבדיל ד' את שבט הלוי. ולברך בשמו", וכתיב בנשיאת כפים "ושמו את שמי" המיוחד 

   ( 25)לי. 

נתקלל:   בבלז.  נתקללה  אלעזר:  בן  ירמיה  רבי    שכניה אף    נתקללו  -   ואמר 

   מקללתה, דאוי לרשע ואוי לשכנו.

  מקללתה. נתברכו שכיניה  -שבארץ ישראל   נתקללה שומרוןאבל כאשר 

   - נתקללה בבל נתקללו שכיניהומבארת הגמרא: 

   "וקמתי עליהם נאם ד' צבאות והכרתי לבבל שם ושאר ונין ונכד נאם ד'. דכתיב 



  -]כדרך המקומות החרבות    ואגמי מים" ]לירושת קיפוד[    ושמתיה למורש קיפוד

   מצודות[, ושם הולכות החיות הרעות, ומזיקות גם את המקומות הסמוכות לה.

שומרון שכיניה  -  נתקללה  שם[.   -]יהודה    נתברכו  וראה  הרא"ש,    תוספות 

 

 א -דף יט 

ויהנו שכניה, ושבח הוא    למטעי כרםו   השדה" "ושמתי שומרון לעי    דכתיב 

  לה שנזכרת לטובה.

  ח. כמדה:

ואמר רבי ירמיה בן אלעזר: בא וראה, שלא כמדת הקדוש ברוך הוא מדת  

מדת בשר ודם: מתחייב אדם הריגה למלכות, מטילין לו חכה   בשר ודם! 

   (26) .  המלך  כדי שלא יקלל את, עץ שפותח פיו וגורם לו שאינו יכול לדבר,  לתוך פיו

אדםואילו   הוא:  ברוך  הקדוש  למקוםה   מדת  הריגה  הוא    -  מתחייב  הרי 

   שותק!

   (27)". שהכל שותקין כנגדך. תהלה - שנאמר: "לך, דומיה 

לו להקב"ה על שפרע לו עונשו בעולם הזה, כדי לזכותו בכך   ולא עוד, אלא שמשבח

   מהרש"א[. -לעולם הבא  

   "תהלה".: ולך דומיה שנאמר

קרבן מקריב  כאילו  לו  שדומה  אלא  עוד,  עליו ולא  הבאין  יסורין  לו  שנוחין   .

להקריב   "ולך ישולם נדר" : לך דומיה תהלה אלקי בציון  שנאמרומקבלן באהבה.  

   (28)קרבן, שאותה דומיה שהוא שותק ודומה ביסורין, דומה לו כשילום נדר. 

דכתיב:  ו מאי  לוי:  בן  יהושע  רבי  דאמר  מעין  היינו  הבכא  בעמק  עוברי 

עוברי: אלו בני אדם שעוברין על רצונו   ישיתוהו גם ברכות יעטה מורה?

   של הקדוש ברוך הוא.

   עמק: שמעמיקין להם גיהנם.ב



, שהוא נקב שבוכין ומורידין דמעות כמעיין של שיתיןמעין ישיתוהו:    הבכא

   (29)לתוכו כל השנה. בבנין המזבח, שניסוך היין שהיו מנסכים בספלים שבמזבח, יורד 

גם ברכות יעטה מורה: שמצדיקין עליהן את הדין, ואומרים לפניו: רבונו 

  של עולם, יפה דנת, יפה זכית, יפה חייבת. ויפה תקנת: גיהנם לרשעים, 

   גן עדן לצדיקים!ו

   ומקשינן אהא דאמרינן שמצדיקין עליהם את הדין:

פת על  אפילו  רשעים,  לקיש:  בן  שמעון  רבי  אינם  והאמר  גיהנם  של  חו 

בי הפשעים  האנשים  בפגרי  וראו  ויצאו  שנאמר:  בתשובה,  כי   חוזרין 

רש"י[   -רש"י[ לא תמות ואשם ]ואש שלהם בגיהנם    -תולעתם ]רמה האוכלת את בשרם  

  לא תכבה.

לא  -דמשמע שפשעו ואינם פושעים עדיין  -בי" בלשון עבר   פשעוודייקינן: האנשים "ש

בלשון הווה, שפושעים בו עדיין, אפילו בשעת תולעתם    י" אלא: "הפושעים ב.  נאמר

]שנשמותיהן אפילו לאחר מיתתן אינן   שפושעים והולכין לעולם"ואשם", ללמד:  

   ריטב"א[. -חוששות לעצמן, מפני שהולכות לאבדון 

   הרי חזינן, שאין מצדיקין עליהן את הדין?!

   :לא קשיאומשנינן: 

  . בפושעי ישראל -דאמרינן שמצדיקין עליהם את הדין  הא

   . בפושעי עובדי כוכבים -דאמרינן שפושעים והולכים לעולם  הא

דלא מוקי ריש לקיש לקרא: ד"ויצאו וראו   הכי נמי מסתבראומסייעינן לפירוקין:  

   האנשים הפושעים בי", על פושעי ישראל.

הך   קשיא דהאי קרא, דכתיב ביה "ואשם לא תכבה" על פושעי ישראל קאי,    דאם כן 

   :ריש לקישמימרא אחריתא דדריש לקיש, א

אורהא  ד אין  ישראל,  פושעי  לקיש:  ריש  בהןשל    אמר  שולטת   גיהנם 

  קל וחומר ממזבח הזהב לשורפם, ואינו אלא משחיר פניהם ]תוספות[, וילפינן לה ב

   ]הפנימי[:



ש  הזהב  מזבח  ולא מה  שנים  כמה  עמד  זהב,  דינר  כעובי  אלא  עליו  אין 

רש"י חגיגה כז. ]אבל בתוספות שם   -להחסיר מזהבו, שנעשה בו נס    שלטה בו האור 

  מבואר, דעל העץ שתחת הזהב קאי[.

כרימון  מצוות  שמליאין  ישראל  מזהב    פושעי  הנחמדים  נאמר:    - ]שעליהם 

רבי על כך    ואמר.  ן רקתךשנאמר: כפלח הרמומהרש"א חגיגה לפירוש תוספות[  

שאפילו  לשון ריקנות,    שמעון בן לקיש: אל תיקרי "רקתך" אלא "ריקתיך"

שלא   על אחת כמה וכמה  -שמלא גרגירים    ריקנין שבך מליאין מצוות כרימון

   מהרש"א שם[. -תשלוט בהן האור ]שהמצוות מגינות עליהם 

ים בי" דכתיב ביה "ואשם לא  וכיון שכן, אי אפשר לפרש קרא ד"ויצאו וראו וגו' הפושע

  וכדאמרן! -תכבה" על פושעי ישראל, ועל כרחך על פושעי עובדי כוכבים קאי 

והשתא דאייתינן הא דריש לקיש דבפושעי ישראל אין אור של גיהנם שולט בהם תמהינן: 

, דהיינו שמעמיקין להן גיהנם עוברי בעמק הבכאבקרא דלעיל:    אלא, הא דכתיב 

  ושעי ישראל, היכי משכחת לה?!דמוקמינן לה על פ

דמחייבי ההיא שעתא בגיהנם. ואתי אברהם אבינו  קרא,    ההואומפרשינן:  

ומקבל להו, בר מישראל שבא על בת עובד  ]ומעלה אותם משם[    להו  ומסיק 

]מפרש באלפא ביתא דרבי מכיר: דהיינו ערלות בנים קטנים   כוכבים, דמשכה ערלתו

רבינו פרץ[,   -שמתו קודם שמלו, שנוטלין אותן מהן, ומחברין להם למי שבא על הגויה  

אברהם שהוא יהודי, דכיון דמשכה ערלתו דומה עליו כמי   ליה]מכיר[    ולא מבשקר

   שלא נימול, ואינו מוציאו מגיהנם.

  דרשינן לעיל מה"פשעים בי" שעדין פושעים הם:להא ד  מתקיף לה רב כהנא

  עדיין. השתא דאמרת "הפושעים" דפשעי ואזלי 

 "המעלה"כן כתיב:  ואתכם מארץ מצרים,    דכתיב: "המוציא" הא    אלא מעתה,

האם   הווה,  בלשון  נמיאתכם מארץ מצרים,  ודמפיקנפרש:    הכא  ]מעלה   דמסיק 

  ]בתמיהה[?! הואומוציא עדיין[ 

   בעבר והשתא לא.  דאסיק ואפיקונה: ודאי הכו אלא

   . הואבעבר  דפשעי הא דכתיב "הפושעים" לשון הווה, הכוונה:   הכי נמיאם כן, 

   ט. שלשה:



ואמר רבי ירמיה בן אלעזר: שלשה פתחים יש לגיהנם: אחד במדבר, ואחד  

   בים, ואחד בירושלים.

בלע אותם. אצל קורח ועדתו במדבר: ותפתח הארץ את פיה ות  במדבר: דכתיבאחד  

   .וירדו הם וכל אשר להם חיים שאולה

  ושאול זה גיהנם, כדלקמן.

מבטן שאול גבי יונה בן אמתי כשקרא אל הקב"ה ממעי הדגה:    בים: דכתיב אחד  

  . שועתי שמעת קולי

יונה לשון "שאול" דהיינו גיהנם, משמע דבמקום פתחה של גיהנם היה     - וזה שהזכיר 

   מהרש"א.

   . בירושלים: דכתיב: נאם ד' אשר אור לו בציון ותנור לו בירושליםאחד 

   :ותנא דבי רבי ישמעאל

  עצמו. זו גיהנם -  אשר אור לו בציון

   זו פתחה של גיהנם.  -  ותנור לו בירושלים

האמר רבי מריון אמר רבי יהושע בן לוי,  לגיהנם?! ו  ליכאפתחים    ותוומקשינן:  

]וכמו   בדבי רבי יוחנן בן זכאירייתא שנסדרה  ב  ואמרי לה: תנא רבה בר מריון

  שמצינו תוספתא שסידרו רבי חייא ורבי אושעיא[:

ועולה עשן רש"י בסוכה[,    -]סמוך לירושלים    יש בגי בן הנום ]דקלים[    שתי תמרות

וזו היא ]דקלי[   ציניבמשנה בסוכה:    ששנינו]כלומר: אלו הן הדקלים[    מביניהן, 

  וזו היא פתחה של גיהנם!מהן לולב, ליטול   כשירות -  הר הברזל 

   הרי חזינן, דאיכא עוד פתח לגיהנם!

, כדכתיב: ירושליםבדפיתחה של גיהנם  היינופתח זה שבגי בן הנם,  דילמאודחינן: 

  תוספות. -ועלה הגבול גי בן הנם אל כתף היבוסי מנגב היא ירושלם 

   :אמר רבי יהושע בן לוי: שבעה שמות יש לגיהנם, ואלו הן

ג.  ואבדוןב.    שאול,א.   שחת,  ד.  ובאר  שאון,  ה.  ובור  היון,  רפש וטיט  ]הוא   ,

  וארץ התחתית! , ז.  וצלמותשטובעין בו, ואינו כסתם טיט שהוא עבה וראוי לבנין[ ו.  



]וכדאמרן   מבטן שאול שועתי שמעת קוליגבי יונה במעי הדגה:    שאול: דכתיבא.  

   לעיל שנתכוין לגיהנם[.

   .אבדון: דכתיב, היסופר בקבר חסדך אמונתך באבדוןב. 

נפשי לשאול לא תתן חסידך לראות ג.   כי לא תעזוב  באר שחת: דכתיב, 

   .שחת

  ו"שחת" ו"באר שחת" חדא מילתא היא.

   ובור שאון וטיט היון: דכתיב, ויעלני מבור שאון מטיט היון.ה.  -ד 

וצלמותוצלמוו.   )יושבי חשך  דכתיב,  ארץ  (  ת:  אל  ולא אשוב  אלך  בטרם 

   ]תוספות[. חושך ו"צלמות"

  ]קבלה בידינו[. וארץ התחתית: גמרא הואז. 

  שמות לגיהנם? ותו ליכאומקשינן: 

   (30) . והאיכא "גיהנם"

כגי בן הנם   גיא שעמוקה כגיהנםומשנינן: אין זה שמו, אלא נקרא כן על שם שהיא  

   האמור ברישא דקרא. 

   (31)]ב"ח[ דהיינו עריות.  לה על עסקי חנם[ ין]  שהכל יורדועוד ]מהרש"א[ 

  .תפתהעוד שם:  והאיכא תו מקשינן:  

רש"י בישעיה[, גם היא למלך   -]גיהנם    כי ערוך מאתמול תפתה : ]ישעיה ל לג[  דכתיב

  נשמת ד' כנחל גפרית בערה בה?! ]סנחריב[ הוכן, העמיק הרחב מדורתה אש ועצים הרבה  

   . שכל המתפתה ביצרו יפול שםעל שם  - ההוא ומשנינן: אין זה שמו, אלא 

גן העדן,   גן עדן: אמר ריש לקיש: אם בארץ ישראל הואוהיכן הוא פתחו של  

   , שפירותיו מתוקין מכל ארץ ישראל.בית שאן פתחו

   .בית גרם פתחוהוא,  ואם בערביא

   (32) . א, דומסקנין פתחוואם בין הנהרות הו 



  הוא:  בבבלואם 

]בדרומו של הנהר, מימינו של העומד   ימינאלנהר פרת    אביי משתבח בפירי דמעבר

  כלפי נמזרח[ שמתוקים ומשובחים הם, ושם הוא פתחו של גן עדן.

  , ושם הוא פתחו של גן עדן.רבא משתבח בפירי דהרפניא

  וכו' קשורות ולא מותרות: וביניהן כמלוא שתישנינו במשנה: 

ד  פשיטאותמהינן:   כיון דתנא ליה דקשורות הוו, אנן ידעינן  שאינן מותרות, 

   דלא הוו מותרות?!

לא,    -  כעין קשורות, אבל ממשששנינו, היינו    מהו דתימא: "קשורות"ומשנינן:  

  שצריכות להיות קשורות ממש. ולא מותרותבכפל הלשון  קא משמע לן

לא תימא שבתוך הרבקה   תנא,: ומפרשינן:  חת נכנסת ואחת יוצאתאשנינו במשנה:  

   פרה אחת נכנסת ואחת יוצאת, דאם כן אינן קשורות.

שאי אפשר שתהא רבקה נכנסת ורבקה יוצאת,   -  רבקה נכנסת ורבקה יוצאתאלא:  

  אלא אם יש ביניהן ריוח ]פירוש המשניות לרמב"ם[.

לענין מה ששנינו במשנה שיש להרחיק   ראשה ורובה של פרהשיעור    תנו רבנן: כמה

  הפסין מן הבאר בשיעור זה?

  שתי אמות!

  לענין מה ששנינו בריוח שבין הפסין, שהוא לפי עוביה של פרה?  וכמה עוביה של פרה 

 

 ב -דף יט 

אמות    כעשר  -שתי רבקות של שלש שלש בקר    -   שהן ,  אמה ושני שלישי אמה

   דברי רבי מאיר.]אמה ושני שליש כפול שש[, 

כארבע עשרה או ו]שחסר עוד שליש[,  כשלש עשרה אמה : או  רבי יהודה אומר

  ]שפחות בשני שליש[. אמה



הוא    -הוא שיעור שתי רבקות של ארבעה ארבעה בקר    -דהיינו: שיעור הריוח בין פס לפס  

   אמה ושליש אמה. יותר משלש עשרה ופחות מארבע עשרה.  שלש עשרה 

  כעשר?! -ומקשינן אדברי רבי מאיר: אמאי נקט בכ"ף הדמיון 

שכל פרה עוביה אמה ושני שליש, הרי לך   הוויין! בדיוק    עשר מכוון הוא בצמצום ו  הא

  לשש פרות עשר אמות מכוונות?!

בדברי   -   בעי למיתנא סיפא משום דומשנינן: נקט התנא בדברי רבי מאיר "כעשר":  

  ]ב"ח[! רישא כעשרנמי  תנא - "כשלש עשרה"   -רבי יהודה 

רישא   נמי  תנא  עשרה",  "כשלש  בסיפא  למיתנא  דבעי  דאיידי  אמרת  היכי  ותמהינן: 

   "כעשר"?

   והרי לשון סיפא גופה אינו מיושב.

  , בשליש אמה!הוייןמשלש עשרה  הא טפי"?! ו"כשלש עשרה היכי תני בה 

בשלמא אי הוה השיעור פחות משל עשרה, שפיר נקט התנא לשון "כשלש עשרה", שמגדיל  

   את השיעור, ולא ממש שלש עשרה.

   ואז היה אפשר לתרץ דתני נמי בדברי רבי מאיר "כעשר" כמו בדברי רבי יהודה.

אבל השתא, שלשון הסיפא עצמה הוא דחוק, לא יתכן לומר שנקט התנא בדברי רבי מאיר 

   שאינו לשון מדוייק בגלל הסיפא!שיעור 

   "."כארבע עשרה  משום דבעי למתני ומשנינן: הא דתני "כשלש עשרה" הוא 

ובארבע עשרה שפיר נקט "כארבע עשרה" כיון שבאמת השיעור הוא פחות מארבע עשרה 

   ]שהוא שלש עשרה אמה ושליש[. ואיידי דידיה תני נמי "כשלש עשרה".

דתני נמי "כעשר", משום דבעי למיתנא סיפא "כשלש    והשתא ניחא שפיר הא דאמרינן,

   עשרה".

   ומקשינן עלה: הרי לשון "כארבע עשרה" נמי לא ניחא.

כלומר: הלא השיעור הוא רחוק מארבע עשרה,   הא לא הויא?!  -  ו"כארבע עשרה"

שאינו אלא בשליש יותר משלש עשרה, ונמצא דאף "כארבע עשרה" הוא לשון מגומגם. 

ידי" דידיה תני נמי "כשלש עשרה", ואיידי "כשלש עשרה" תני נמי ברבי ואיך נאמר "אי

   מאיר "כעשר"?!



: בשלמא אי הוה תני בברייתא רק "כשלש עשרה", או הוה תני אמר רב פפאומשנינן: 

   רק "כארבע עשרה", לא היה הלשון מדוקדק.

ל שלש  יתירות עאבל השתא דתני כאחד: "כשלש עשרה וכארבע עשרה", הכי פירושו:  

   .עשרה ואינן מגיעות לארבע עשרה

והשתא ממילא, ניחא שפיר הא דשנינן דתני "כעשר", איידי דבעי למיתנא סיפא "כשלש 

   עשרה".

   ]שמועה זו נתבארה על פי מהרש"ל[.

   והשתא הדרינן לפרושי מתניתין:

דרבי יהודה סבר דסגי   -לפרושי פלוגתא דרבי יהודה ורבי מאיר במשנתנו    אמר רב פפא

באיזה רוחב בור ובאיזה גודל היקף   -בארבעה דיומדין, ולרבי מאיר בעי עוד ארבעה פסין  

  הפסין, נחלקו:

על שמונה אמות,    שמונה רחב    בבור רבי   -   דכולי עלמאאמות  ובין  יהודה  רבי  בין 

  ביניהם.  לא בעינן פשוטין בעה דיומדין בפינות הבור, וסגי בארלא פליגי ד -מאיר 

שהרי אף לרבי מאיר מותר להרחיק בין דיומד לדיומד עשר אמות, כדאמר רבי מאיר 

במשנה. וכשרוחב הבור שמונה אמות, לא תמצא בין דיומד לדיומד אלא עשר אמות, ואם  

  כן למה לי פסין.

שהרי צריך להרחיק הפסין מן הבאר   - כיצד: הוסף על רוחב הבור שתי אמות לכל רוח  

נמצא רוחב ההיקף שתים עשרה אמות על שתים עשרה אמות.   -כדי ראשה ורובה של פרה  

ותמצא בין הדיומדין עשר   -אמה מכאן ואמה מכאן    -הוצא שתי אמות דיומד בכל רוח  

   אמות.

בין    -  דכולי עלמא אמות על שתים עשרה אמות,    שתים עשרהרחב    בבורומאידך:  

  על הדיומדין. פשוטיןתוספת  לא פליגי דבעינן -רבי מאיר ובין רבי יהודה 

שהרי אף רבי יהודה לא התיר להרחיק בין דיומד לדיומד יותר משלש עשרה אמה ושליש, 

כדאמר רבי יהודה במשנה. וכשרוחב הבור שתים עשרה אמות על שתים עשרה אמות, 

ושליש, וצריך פשוטין למעט הריוח תמצא בין דיומד לדיומד יותר משלש עשרה אמה  

  שביניהם.

כיצד: הוסף על רוחב הבור שתי אמות לכל רוח, הרי לך היקף רחב שש עשרה אמה, הוצא  

ממנו שתי אמות לדיומדין, הרי לך ארבע עשרה אמה בין דיומד לדיומד, דלא שרינן אף 

  לרבי יהודה. 



ריוח בין הדיומדין הוא, אמות, שה   משמונה: בבור שהוא רחב במשהו יותר  כי פליגי

ו אמות,  מעשר  יותר  רחב    עדמשהו  שהוא  עשרה בור  בין    שתים  שהריוח  אמות, 

  הדיומדין ארבע עשרה אמה.

]ולאו דוקא, דאף אם רחב הבור אחת עשרה אמה ושליש ועוד משהו, נמי לא פליגי! שהרי 

בי יהודה. הריוח בין הדיומדין, שלש עשרה אמה ושליש ועוד משהו, טפי מריוח דשרי ר

  תוספות[. -אלא שלא דק 

, כדאיתא  פשוטיןעוד ארבעה    בעינן  -דשרי עשר אמות ריוח ולא יותר    -  לרבי מאיר

  במתניתין.

   . לא בעינן פשוטין -דשרי ריוח עד שלש עשרה אמה ושליש  -  לרבי יהודהאבל 

   רב פפא: מאי קא משמע לן?תמהינן או

   לכל דבריו במתניתין!  תנינאוהא 

דשרי רבי מאיר רווח עשר אמות, ורבי יהודה לא שרי אלא    -דממילא שמעינן מסיפא  

אמות   שתי  הפסין  להרחיק  שצריך  וקתני:  ושליש,  אמה  עשרה  בבור    -שלש  דברישא, 

  שהוא רחב משמונה ועד שתים עשרה הוא דפליגי.

ר. ולא אמר רבי מאיר ברישא  שהרי פשיטא, דריוח עד עשר לא בעי פשוטין, לרבי מאי

   דבעינן פשוטין, אלא בריוח יותר מעשר אמות!

  ומשנינן: רב פפא לפרושי מתניתין קא אתי!

הבאר,  מן  הפסין  הרחקת  ושיעור  הפסים  שבין  הריוח  שיעור  נאמר  לא  במשנה  שהרי 

   באמות, אלא לפי עוביה של פרה, וראשה ורובה של פרה.

מאיר: עשר אמות! ושיעורא דרבי יהודה: שלש עשרה   ופירש לן רב פפא: שיעורא דרבי

רחב  בבור  שנחלקו  נלמד  וממילא  אמות!  שתי  פרה:  של  ורובה  וראשה  ושליש!  אמה 

  שמונה ועד שתים עשרה.

ולא צריכנא   ורובה של פרה,  עוביה, ושיעור ראשה  ידעינן שיעור  ואף דמברייתא שפיר 

אלא מדעתו הבין כך,   יע ליה,ברייתא לא שמ מהך    -   רב פפא לדרב פפא, מכל מקום  

   .ברייתאדאיתא בכרב פפא, ששיעוריהן  וקא משמע לן

  ומביאה הגמרא סדרה של בעיות ששאל אביי מרבה וסימן לאיבעיות:

   סימן.  - שיבשה . ו. חצר , ה. חיצתד.   בתלג.  יותרב.   אריך[ הא. ]



  א. ]ה[ אריך:

עד שבין הדיומדין יותר מעשר   : אם היה היקף הדיומדין גדול,בעא מיניה אביי מרבה

לדיומד    -אמות   דיומד  בין  פשוט  רבי מאיר  בדיומדין כשיעור  ו  -שמצריך  האריך 

  [1. ]ראה ציור פשוטין

כלומר: עשה הדיומדין רחבין עד שלא נשאר ריוח בין דיומד לדיומד יותר מעשר אמות, 

פחותות   פירצות  לעשות  כדי  ליתן  צריך  שהיה  הפשוטין  את  להעמיד  במקום  כן  ועשה 

   ( 33)מעשר אמות. 

פשוטין"    לרבי מאיר "תוספת  תיקון של  בדבריו  אף הרחבת    מהו  -שהזכיר  שיועיל 

הספק: וביאור  דכיון    הדיומדין?  קאמר,  "פשוטין"  דוקא  מאיר  שרבי  למימר  איכא 

דהרחיקן יותר משיעור חכמים ]שהוא, עד שיהא עשר אמות בין דיומד לדיומד[, בעינן 

היכר ביני ביני לדיומדין, ולא די בהארכת דיומדין, אלא צריך להרחיק פורתא מן הדיומד 

   ונותן שם פשוט, וכן לאידך גיסא, משום דליהוי היכירא.

ו דילמא, כיון דסוף סוף בין דיומד לדיומד עשר אמות ריוח הוא דאיכא, לא מיתסר. א
(34 )   

  במתניתין: תניתוה רבה לאביי:  ליהפשט   אמר

ובלבד  מותר להרחיק ]מן הבאר[ כל שהוא ]ואפילו יותר מעשר אמות בין דיומד לדיומד[,  

   שירבה בפסין. 

, "ירבה" לשון הגדלה ותוספת הוא ]ריטב"א[. והכי קאמר: "שירבה ויאריך מאי לאו

   (35). דמאריך בדיומדיןבפסין" שכבר עומדין בפינות הבור. והיינו, 

  יומדין!הרי חזינן שיכול אף להאריך בד

   כדקאמרת. לאודחינן: 

   אלא: "ירבה" לשון ריבוי מנין הוא ]ריטב"א[.

  , והיינו "פסין" דמתניתין.פשוטיןומעמיד עוד  ועבידשמרבה  דמפישוהכי קאמר: 

דקתני במתניתין, מי ניחא?!  שירבה בפסין" "ובלבד   האי -  אי הכי ותמהינן עלה: 

-   

  למיתני! מיבעי ליה - "עד שירבה פסין"והא 

  ד"שירבה בפסין" משמעותו ריבוי בפסין הקיימים, ולא ריבוי של עוד פסין?!



   .עד שירבה פסיןבמתניתין:  תניומשנינן: 

  רבה לאביי: אמר ליההכי  איכא דאמרי

  . ובלבד שירבה בפסיןבמתניתין שאין יכול להאריך הדיומדין. דהא קתני:  תניתוה 

   (36) , מאי לאו

   . ולא סגי בהארכת הדיומדין.פשוטיןועושה   ועבידשמרבה  דמפישהכי קאמר:  

   .לאודחינן הכי: 

   (37)אם ירצה.  דמאריך בדיומדין אלא הא דקתני: ובלבד שירבה בפסין, היינו 

  כדפרשינן. - הכי נמי מסתברא 

  , ולא קתני שירבה "פסין".מדקתני: ובלבד שירבה בפסין

  .שמע מינה 

יותר משלש עשרה : היה הריוח שבין הדיומדין  אביי מרבהבעא מיניה  ב. יותר:  

ושליש עלמא[,    אמה  לכולי  מהני  יהודה]דלא  תיקון לרבי  בדבריו  הזכיר  שלא   ,

  נותן כדי להפחית הריוח שביניהן? מהו -פשוטים 

  ביניהם, כי היכי דליהוי הכירא ביני ביני לדיומדין.  עבידדוקא   פשוטיןהאם 

, עד שיעמוד הריוח על שלש עשרה אמה ושליש. ין מאריךבדיומדדילמא אדרבא,    או

לפשוט[,  הדיומד  ]בין  גיסא  דהאי  אוירא  אתי  למימר  איכא  ביניהן,  פשוטין  עביד  דאי 

  ואוירא דהאי גיסא ]בין הפשוט לדיומד[, ומבטל ליה לפשוט, ועדיף הארכת הדיומדין? 

  בברייתא: תניתוה רבה לאביי:  אמר ליה

   לבאר? ןמקורביהפסין  כמה הן

   .כדי ראשה ורובה של פרהלא פחות מ 

  מרוחקין? הן  כמהעד  ו

  ובלבד שירבה בפסין!  כוריים,בית  כור ואפילו בית    אפילו



   מותר. - בית סאתיים : אם שטח ההיקף הוא עד רבי יהודה אומר

. לפי שזה הוא השיעור בכל מקום להיקף העשוי שלא  אסור  -  יותר מבית סאתיים

  כתיקנו.

  אי אתה מודה בדיר וסהר ומוקצה וחצר,: וכי  לרבי יהודהחכמים    אמרו לו

לטלטל    שמותר  -   כורים בת חמשת כורים, ואפילו בת עשרהאם היא    אפילו ש

שהקיפן לדירה הוא, מפני שמימיהן ראויין בחול לשתית    -בהם?! והוא הדין לביראות  

  מהני היקף אפילו ביותר מבית סאתיים.  -אדם 

שלימה היא. ומשום הכי   מחיצהשבדיר וכל השאר:    זו י יהודה לחכמים:  רב  אמר להן 

   מהני אפילו ליותר מבית סאתים.

   ולא מחיצות שלמות!  פסיןשבביראות:  ואלו

שהרי בין כל אחד ואחד שלש עשרה אמות ויותר, ואין בהן עומד אלא אמה בין כל שלשה 

  יותר מבית סאתיים.עשרה ושלש עשרה אמה, ומשום הכי לא מהני היקף פסין ל

   ]ראה מה שנתבאר במתניתין ריש פירקין, בביאור מחלוקתן של רבי יהודה וחכמים[.

  והשתא פושט רבה לאביי את בעייתו:

   זו מחיצה וזו מחיצה מיבעי ליה! -דלרבי יהודה מאריך בדיומדין  ואם איתא 

שלא יהא ביניהם   כלומר: כיון שביש בו בית סאתים מיירי, אם בא להאריך בדיומדין עד

אלא שלש עשרה אמה ושליש אמה, הרי העומד מרובה בו על הפרוץ ]שהרי רחבו של בית 

סאתיים הוא שבעים אמה ושיריים. כי שבעים אמה ומעט על שבעים אמה ומעט, עולה 

חמשת אלפים אמה, כשיעור שטח של בית סאתיים[, ומחיצה גמורה חשיבא אף הפסין 

   (38)הן!  שבביראות, וזו וזו מחיצה 

  אלא שיש לדחות ולומר: לעולם לרבי יהודה מאריך בדיומדין.

זוו קאמר:  השאר    -   הכי  וכל  עליה  - שבדיר  מחיצה  הואיל  תורת   ופרצותיה , 

   ולא יותר, כשיעור "פתח". בעשררחבים 

שלש  שבין פס לפס, רחבים    ופרצותיהן , הואיל  תורת פסין עליהןשבביראות    ואלו

ושליש אמה  לא עשרה  סאתיים  מבית  ביותר  הלכך  "פתח",  משיעור  יותר  שהם   ,

  ( 39)מתכשר! 

   ג. בתל: 



   :בעא מיניה אביי מרבה

  עמוד ברשות הרבים גבוה עשרה ורחב ארבעה, הרי הוא רשות היחיד, בראשו.

  תל ברשות הרבים שהיה לו מדרון לעלות עליו מרשות הרבים: 

הרבים לעלות עליו, בטל שם רשות היחיד אם היה מדרונו משופע יפה, ונוח לבני רשות  

   מגובה העמוד, כיון דנוח המדרון להילוך רבים.

אבל אם היה שיפוע המדרון זקוף, שאין המדרון נוח להילוך רבים, לא בטל שם רשות  

  היחיד מראשו.

ושיעור שיפוע המדרון הזקוף הוא, אם מתחלתו ברשות הרבים, ועד שמגיע לגובה עשרה 

שך המדרון יותר מארבע אמות ]כפי שהוא באלכסון מאירי שבת דף ק א  טפחים, אין נמ

  [1וגאון יעקב, והחזון איש ביאר שהכונה היא לאורך הבסיס[. ]ראה ציור 

אבל אם נמשך אלכסונו של המדרון יותר מארבע אמות עד שמגיע לגובה עשרה, אין זה 

  מדרון זקוף.

רחב יותר מאמה על אמה, הרי הוא נידון עמוד או תל שהיה בסביבות הבאר, גבוה עשרה ו

משום דיומד, אף על גב שהוא סתום. מפני שאנו אומרים: כל שאילו יחלק, כלומר, ינטל  

שרוחב כל דופן אמה, רואין אותו   -דופן לכאן ודופן לכאן    -עובי העמוד, ויעשה כמרזב  

  [2 כאילו נחלק למרזב, וראוי הוא לשמש כדיומד של פסי ביראות. ]ראה ציור

  ובעי אביי מרבה:

אמות, דהיינו ששפוע    מתוך ארבע טפחים    עשרה, המתאסף לגובה של  תל המתלקט

מדרונו נמשך לא יותר מארבע אמות עד שמגיע לגובה עשרה טפחים, שהוא מדרון זקוף  

שאינו נוח להילוך ]ולענין רשות היחיד, חשיב רשות היחיד בראשו, כיון שהוא גבוה עשרה 

  טפחים[.

לו אמה מכאן ורוח  יהיה  כמרזב,  ויעשה  יחלק ראשו  כזה שאילו  בשיעור  הוא  ב ראשו 

   .משום דיומדתל זה כשהוא נמצא ליד באר  נידון האם יכול להיות  -ואמה מכאן 

   נידון משום דיומד? יכול להיות  או אינו

]אבל אם היה מתלקט עשרה רק מתוך חמש אמות, פשיטא שלא היה נידון משום דיומד, 

  הרי כקרקע רשות הרבים[.אלא 

   : תניתוהרבה לאביי:  אמר ליה



]ולא   אבן מרובעת בסביבות הבאר    היתה שם : אם  רבי שמעון בן אלעזר אומר

ויש בה האבן, ותעשה כמרזב,    כל שאילו תחלקאת שיעור האבן:    רואיןעגולה[,  

   .נידון משום דיומד  - אמה לכאן ואמה לכאן

   .דיומדאינו נידון משום    -  ואם לאו

 היתה שם אבן עגולה : אפילו  רבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה אומר

-   

  הרי למרות שהיא מחוסרת חקיקה כפולה:

א. לחקוק ולהסיר את בליטת העיגול על הריבוע שבתוכה, כדי להשוות את רוחב אמצעה 

   לרוחב צדדיה ותהא מרובעת.

   ב. ליטול ממנה עובי הריבוע ולעשותה כמרזב.

האבן העגולה, שיוסר ממנה תחילה עודף העיגול   רואין: כל שאילו תחקק  -בכל זאת  

ויש בה אמה לכאן ואמה ויהיה אפשר לעשותה כמרזב,    תחלקאחר כך  ועל הריבוע,  

   .נידון משום דיומד -  לכאן

   .ואם לאו, אינו נידון משום דיומד

   במאי קא מיפלגי?ומפרשינן לפלוגתייהו: 

בן אלעזר    -   מר רק  סבר  -רבי שמעון  רק אבן חד "רואין" אמרינן:  ומשום הכי   ,

  מרובעת שפיר דמי, דאמרינן: "רואין" כאילו נחלקה.

. ומשום הכי, באבן עגולה אין אומרים בה: "רואין"  תרי "רואין" לא אמרינןאבל  

  כאילו נחקקה, ו"רואין" כאילו נחלקה, ואינה נידונית משום דיומד.

   .סבר: אפילו תרי "רואין" נמי אמרינן  -רבי ישמעאל   -  ומר

  בפלוגתא דהנך תנאי תליא! -ותל נמי, דאיבעיא ליה לאביי 

כי תל כאבן עגולה דמי, כיון שאי אפשר לתל שיהא מרובע ולא יהיה בו תוספת על הריבוע, 

  ובעינן לומר תרי "רואין":

  א. כאילו ניטל עודף התל על הריבוע שבתוכו.

   ילו ניטל פנים הריבוע ונעשה כמרזב.ב. כא



   (40)נתבאר על פי רש"י, בתוספת דברי הריטב"א.  

  ד. חיצת:

מרבה אביי  מיניה  הבאר  בעא  בפינות  עשה  דיומד    -:  הקנים  -במקום    חיצת 

מ קנים[  של  ב  קנה  -  קנה]מחיצה  וסמוכים  זה,  ליד  זה  משלשה העומדים   פחות 

  נידון משום דיומד או לאו?טפחים ביניהם ואיכא למימר "לבוד", מי 

אלא   הכשירו  לא  העומד,  על  בהן  מרובה  הפרוץ  ביראות  דפסי  דכיון  הספק:  וביאור 

היא,  שתי  של  שמחיצה  הקנים  מחיצת  אבל  וערב,  שתי  של  מחיצה  הוא  כשהעומד 

   ריטב"א.  -שמחיצה גרועה היא ]וכדלעיל דף טז ב[, אפשר לא הקילו בה בפסי ביראות  

ליה לאביי:    אמר  שםרבה  היה  הבאר,    תניתוה:  לחוקקו   אילןסביבות  שאפשר 

מרובעת של אבנים ]רש"י סוכה דף כב    או גדרולחלקו ויהיה בו אמה לכאן ואמה לכאן,  

או חיצת הקנים, נידון משום  ב[ שאפשר לחלקה ויהיה בה אמה לכאן ואמה לכאן,  

   .דיומד

טפחים   פחות משלשהב  נה קנה ק, "חיצת הקנים" דאיתא בברייתא, היינו  מאי לאו

  ביניהם, וקתני דנידון משום דיומד!

אביי:   ליה  אלא    לאודחי  למטה.  מחוברין  שאינם  בקנים  הקנים"  "חיצת  מיירי 

, שהם: קנים הרבה המחוברים בעץ אחד למטה סמוך לארץ עד לגובה גודריתא דקניב

ולמעלה משלשה הן מתפרדים לקנה קנה פחות משלשה טפח  וכיון שלשה טפחים,  ים, 

שהם מחוברים כולם לאותו מקום הם נחשבים לקנה אחד ]ר"ח[, ואילו הספק שלי הוא  

   בקנים נפרדים לגמרי.

, לדבריך, שחיצת הקנים משמעותה שמחוברים הקנים למטה, אי הכיותמה עלה רבה:  

, ומדוע הוסיף התנא את חיצת היינו אילן  -כמו אילן, שיש לו גזע שנפרדים ממנו ענפים  

   נים לאחר שכתב את דין אילן!?הק

אביי:   לו  הך קושיא    ואלא, מאיוענה  אילן"    -בעית למימר מכח  ד"חיצת   -ד"היינו 

  טפחים. קנה קנה פחות משלשההקנים" היינו 

  הרי לא הועלת בכך מידי.

, ומדוע הצטרך התנא לשנות שוב היינו גדר  -כי אף אם תפרש כן, יקשה: חיצת הקנים  

  הקנים?חיצת 



שהרי "גדר" סתם קתני, ואף גדר של שתי נמי "גדר" מיקרי ]כי מאן יימר לן דבגדר שתי 

   וערב מיירי התנא[. ואם כן גדר הינה ממש חיצת הקנים.

   :תרי גווני "גדר", דקתני מאי אית לך למימר, על כרחך אלא

מועינן דאף  א. "גדר" גמור של שתי וערב ]ואם תאמר מאי קא משמע לן? איבעי לן לאש

   על גב ד"היה שם" ולא הועמד לשם פסים נמי מהני[.

  ב. חיצת הקנים שהיא של שתי.

, כלומר: אף אם נפרש ד"חיצת הקנים" היינו גודריתא דקני, וכמו הכא נמיוכיון שכן  

  שאמרתי, לא יקשה לך "היינו אילן".

  קתני בברייתא: תרי גווני אילןכי 

  למימר יחקק ויחלק ויהיה בו אמה לכאן ואמה לכאן.א. אילן שלם, דאיכא 

  ב. גודריתא דקני, דגריעא טפי, מחמת שני ענינים.

  האחד, שצריך לומר "רואין" כפול:

הקנים  יינטלו  שאילו  כל  ורואין  הגודריתא.  בתחתית  ויחלק  יחקק  שאילו  כל  רואין 

   האמצעיים שבגובה הגודרייתא וישארו קנים עשויים כדיומד.

   י, אף אחר שתאמר "רואין", עדיין מחיצה של שתי היא למעלה.והשנ 

  וזה הוי כמו תרתי לגריעותא, ואשמועינן ברייתא דאף בכי האי גוונא מהני.

   : קנה קנה פחות משלשה טפחים לא מיבעיא ליה לאביי, דודאי מהני!איכא דאמרי

   מאי? -  גודריתא דקנילאביי:  קא מיבעיא ליההוא ד גודריתא דקניאלא רק 

דגודרייתא דקני גריעא, דהוי כמו תרתי לגריעותא, דבעינן למימר רואין כל שאילו יחקק 

ויחלק מלמטה, ורואין כל שאילו יינטלו קנים האמצעיים למעלה וייעשה כעין דיומד.  

וגם אחר דנאמר "רואין", הרי תישאר למעלה רק מחיצה של שתי, וזה הוי כמו תרתי 

  בעיא ליה לאביי.לגריעותא, ומשום הכי מי

תניתוה: היה שם גדר או אילן או חיצת הקנים נידון רבה לאביי:    אמר ליה

   .משום דיומד

   ומהני. -  גודריתא דקני, "חיצת הקנים" היינו מאי לאו



טפחים, דאף   קנה קנה פחות משלשה, "חיצת הקנים" היינו  לאודחי ליה אביי:  

   לדידי מהני.

רבה:   עלה  היינו  ומתמה  הכי  נמי "גדר"אי  קנה  וקנה  שתי,  מחיצת  אף  דמשמע   ,

   מהני?!

   .גודריתא דקניבעית למימר, ד"חיצת הקנים" היינו  ואלא מאי ומשני אביי: 

תיקשי:   נמי  אילן! לדבריך     היינו 

 

 א  -דף כ 

  . תרי גווני אילן   אלא מאי אית לך למימר

   . הכא נמי תרי גווני גדר

הב"ח,  ובגירסאות  רש"י,  לשון  היטב  וראה  יעקב,  הגאון  דרך  על  נתבארה  זו  ]שמועה 

   המהר"ם והרש"ש בדברי רש"י[.

  ה. חצר:

הפסין לבין  נכנס  שראשה  חצר  מרבה:  אביי  מיניה  שבנויה בעא  כלומר:   ,

   [1בסמוך לבין הפסים של בור, ופתוחה לו. ]ראה ציור 

א לטלטל בשבת מחצר שלו לחצר חבירו ]אלא אם ומיבעי לאביי: כיון שתיקנו חכמים של

  שאינו שלו.  לבין הפסים  -של חצר    מהו לטלטל מתוכהכן עירבו "עירובי חצרות"[,  

   ( 41)  מבין הפסים לתוכה?מהו לטלטל   -כן ו

שאין אסור לטלטל מחצר לחצר אלא אם כן יש דיורין   מותר!רבה לאביי:    אמר ליה

עליה  דליסרו  דיורין  ליכא  הפסין  בבין  אבל  להוציא,  שאוסרין  מהחצירות  אחת  בכל 

דיור   רגלים,  עולי  ]פירוש: דלא חשיב תשמיש   - דליהוי מוציא מרשותו לרשות חבירו. 

   לשון הריטב"א על הגמרא[.

שהוא כעין   -יו פתוחות שתיהן לבין הפסין  חצרות שה   שתיםוהדר בעי ליה אביי לרבא:  

דקיימא לן: שאסור להוציא מחצר של אחד למבוי המשותף לשתיהן,   -מבוי לחצרות  

רבה   אמר ליה[  2]ראה ציור    (42)הוי דינן של חצרות אלו, בטלטול לבין הפסים?    מאי



טעמא    אסורלאביי:   ]דבסמוך[  הונא  רב  כדמפרש  הפסין,  לבין  מתוכן  ן לשו   -לטלטל 

  רש"י.

לטלטל לבין הפסים   אסוריןחצירות הפתוחות לבין הפסים,    אמר רב הונא: שתים

   ומבין הפסין לתוכן.

עירובי חצירות שאסורות, כשם  זו  עם  זו  ולא מיבעיא היכא דלא עירבו שתי החצרות 

  שאסורות כל שתי חצירות הפתוחות למבוי אחד לטלטל מחצר למבוי וממבוי לחצר.

דבעלמא חשבינן להו כחד   -שתי החצרות זו עם זו    עירבו פתח ביניהן ו  היה   אפילו אלא,  

בלבד   לשתיהם  המשותף  למבוי  המעורבות,  מחצרותיהן  לטלטל  ומותר  הכא   - חצר, 

  אסורין.

  וטעמא: בעלמא כדי להתיר לטלטל מחצר למבוי איכא שני אופנים:

  ביניהן. -שיש פתח מזו לזו  -א. שיערבו החצרות 

  ופי מבואות וישתתפו במבוי לבדו, ואפילו אין פתח ביניהם.ב. שיעשו שית

והכא, גבי חצירות הפתוחות לבין הפסין, האי היתרא בתרא שישתתפו במבוי לבדו, לא  

תקון, וכשארכו יתר על רחבו,   -שייכא, דכי תקינו רבנן "שתופי מבואות" במבוי סתום  

  אבל זה מפולש לארבעה צדדין.

רש"י. ופירש הריטב"א פירוש לפירושו: דאף על פי שלפעמים ]סוף הדברים הם מלשון  

מערבין רשות הרבים על ידי לחיין ]משני צדי הבתים העומדים על רשות הרבים[ לרבי 

יהודה, או בצורת הפתח ]מצד אחד[ ולחי ]מצד שני[ לרבנן, ומשתתפין בו. מכל מקום 

ה וליחדו להן לכל צרכן, הוא רשות מיוחד שאפשר לעשות בו דלתות להיות ננעלות בליל

]הפסים[ שעומד מפולש ופתוח לכל ארבע   )הפלוש(וכיון שכן מועיל בו שיתוף. אבל בבין  

]רוחות[ העולם, אינו רשות מיוחד לבני החצירות שראשן נכנס שם, כדי שיועיל    )צורות(

  לשון הריטב"א[. -שם שתוף כשתוף מבוי או חצר 

ד"שתופי מבואות", גזרו חז"ל שאף כשיש פתח ביניהן ועירבו וכיון שלא שייך כאן היתר  

   זו עם זו נמי לא יועיל:

, שיבוא הרואה שאין יודע  מועיל לבין הפסין ]שיתוף[    גזירה שמא יאמרו עירוב 

ויאמר: חצרות אלו עשו   -ועל ידי העירוב מטלטלין הן לבין הפסין    -שיש פתח ביניהן  

ן, ויבוא ללמוד להתיר לטלטל מחצרות אלו לבין "שתופי מבואות" ועל כן מטלטלין ה

  הפסין על ידי שתופי מבואות, אף היכא דאין פתח ביניהם, ומשום הכי אסרו רבנן לגמרי. 

אמר אם  רבא  זו,    עירבו :  עם  זו  ביניהם  פתח  שיש  אלו  בין   מותר,חצרות  לטלטל 

  הפסין, דלגזירה דרב הונא לא חיישינן.



  : ייע לךאמר ליה אביי לרבא: תניא דמס

חצר שראשה אחד נכנס לבין הפסין, מותר לטלטל מתוכה לבין הפסין,  

   ומבין הפסין לת וכה.

שתים הפסין    אבל  לבין  הפתוחות  שלא חצרות  אמורים  דברים  במה  אסור. 

   מותרין!  - עירבו, אבל עירבו 

ותמהינן:   בהדיא!  לרבא  ליה  דמסייע  ברייתא  תניא  תיהוי הרי  ברייתא    לימא  האי 

  , דאסר אפילו עירבו?!דרב הונאתיובתא 

יש פתח אמר לך רב הונאודחינן:   זו הכי קאמרה: "שתים אסור" אפילו  : ברייתא 

  ביניהן ועירבו עירובי חצרות זו עם זו.

"עירבו"  האי  מותרין",  עירבו  אבל  עירבו,  בשלא  אמורים  דברים  "במה  דאמרן:  והא 

  רות ודאי עשו.דעירובי חצ -דסיפא, לאו עירובי חצירות בפת קאמר 

 - מלבד הפתח שביניהם    -זו עם זו    וערבן ]שחזרו[ שוב בני החצירות עצמן    דהדרןאלא,  

ויש  הפסין.  לבין  סמוך  מפרשים:  ]יש  בסופה  גדולה  פירצה  ביניהן  שנפרצה  ידי  על 

מפרשים: מצידו השני של הכותל שביניהן[ שנראה לעין שהחצרות פרוצות ומפולשות זו 

ונראות לגמרי,  בין   לזו  לטלטל  מותרין  ואז  זו,  עם  זו  לאסור  ראויות  ואין  כאחת  שהן 

  הפסים, אם עירבו החצרות ערובי חצרות זו עם זו ]על פי תוספות וריטב"א[.

   ו. שיבשה:

: כיון שלא התירו חכמים לעשות פסין לביראות אלא משום בעא מיניה אביי מרבה

לטלטל בין    ו מים בשבת, מהויבשמימיהן של עולי רגלים, מי שעשה פסין לביראות ו

  הפסין?

  הואיל והותרה הותרה. -מי אמרינן: שבת 

  או דילמא כיון דהיתר פסין אינו אלא משום מים והרי יבשו, אסור.

אלא כלומר: כלום הותרה מחיצה כזו    כלום נעשית מחיצה,רבה לאביי:    אמר ליה

   .בשביל מים

   . מחיצה אין כאןואם כן אף   אין כאן, הרי  מיםוהרי 

  תרתי: בעי רבין



  מהו לטלטל בין הפסים ]וכדבעא מיניה אביי מרבה[? יבשו מים בשבת א. 

כגון שירדו גשמים,   בשבת מים    ובאו ב. עשה פסין בערב שבת כשלא היו מים בבור,  

   (43)האם מותר לטלטל מעתה? 

ריטב"א    -  "לי"יבעי  ]ויש גורסים: ת  אמר ליה אביי: יבשו בשבת לא תיבעי לך

  ופשיט לי דאסור,רבה, שהיה רבו של רבין,   מיניה דמראנא הך בעיא   דבעיור"ן[,  

  וכדאמרן לעיל.

דהוה ליה רש"י וריטב"א[    "לי", ]ויש גורסים:  נמי לא תיבעי לךמים בשבת    באו

ותניא: כל . כלומר: שנעשה למחיצה היתר מחיצה בשבת.  מחיצה העשויה בשבת

העשויה בשבת, בין בשוגג בין במזיד בין באונס בין ברצון שמה מחיצה  

   (44) מחיצה!

  אמר רב נחמן: לא שנו דההיא ברייתא דאייתינן,   ולאו אתמר עלהומקשינן עלה: 

מרשות רבים לתוך מקום שהוקף   אלא, לזרוקדמחיצה הנעשית בשבת מחיצה היא,  

   מחיצות בשבת, דחייב, דמדאורייתא ודאי מחיצה היא.

  דרבנן גזרו עליה.  לא, -בתוך היקף מחיצות שנעשה בשבת   אבל לטלטל

ואם כן תפשוט בהיפוך, דהיכא דבאו מים בשבת דהוה ליה מחיצה הנעשית בשבת, אסור 

   ריטב"א. -לטלטל בה מדרבנן 

   .מזיד איתמרמחיצה שנעשית בשבת ב כי איתמר דרב נחמן: א ודחינן: 

מותר, וכל שכן באו מים בשבת    - ה. אבל בשוגג  כיון שאסור לעשותה בשבת, קנסא קנסו

   דמותר. -ועדיף משוגג  -דנעשית מאליה 

חטאת, שהרי   לבין פסי הביראות, חייבמרשות הרבים    אמר רבי אלעזר: הזורק

  זורק מרשות הרבים לרשות היחיד.

  דמדאורייתא מחיצה גמורה היא?!  פשיטא]יעב"ץ[:   אמרו ליה ותמהינן: 

לאוד הד   אי  היא,    יאמחיצה  הרבים  רשות  אלא  ליה מדאורייתא   היכי משתרי 

וכי משום דוחק של עולי רגלים יהיה מותר להוציא מהבור   למלאות?!]האיך מותר לו[  

   שהוא רשות היחיד לבין הפסים שהוא רשות הרבים מדאורייתא?!

דעבד כעין פסי  הא דרבי אלעזר להשמיענו שחייב, אלא כגון    לא צריכאומשנינן:  

  . חייבד  וזרק לתוכהבמקום שאין שם בור,   , ברשות הרביםביראות 



   .הא נמי פשיטאותמהינן: 

  היכי משתרי ליה   -   מחיצה היא. גבי בור   -כשאין שם בור    -   אי לאו דבעלמאד

אף על גב דקא בקעי  לאשמועינן, אלא    לא צריכאבלי מחיצות?! ומשנינן:    לטלטולי

ואפילו הכי   -בור, משכחת לה דבקעי בה רבים  שכיון שאין שם    -בין הפסין    בה רבים

   חייב הזורק לבין הפסין!

דבקעי דרך המחיצות   דלא אתו רבים רבי אלעזר,    ומאי קא משמע לןותמהינן עלה:  

   בתמיהה?! -  ומבטלי מחיצתא

   רבי אלעזר חדא זימנא?!כבר   הא אמרה

 סקתןמפעוברת בין הפסין ו  דתנן: רבי יהודה אומר: אם היתה דרך הרבים 

  דלא ליתו רבים ויבטלו המחיצות! לצדדין, לדרך הרבים  יסלקנהלפסין, 

   וחכמים אומרים אינו צריך! 

עלה:   כאן הודיעוךואמרינן  ורבי אלעזר דאמרי תרווייהו:  יוחנן  ]רש"י[   רבי 

   , דלא מיבטלי משום בקיעת רבים!כחן של מחיצותחכמים כמה גדול 

  אתו רבים ומבטלי מחיצות, ולמה לי תרתי?!הרי חזינן דכבר אמר רבי אלעזר דלא  

דאמר רבי אלעזר: כאן הודיעוך כחן של מחיצות, לא הוה ידענא    אי מהתםודחינן:  

   דהכי סבירא ליה לרבי אלעזר גופיה.

"כאן"ד אמינא:  חכמים,    הוה  ליההודיעוך  סבירא  גופיה    ולא  אלעזר  לרבי 

   (45)כחכמים. 

רבי אלעזר הכא, דהא דאמר התם רבי אלעזר: כאן הודיעוך חכמים,   קא משמע לן

ליה"!היינו   וסבירא  רק    ולימאומקשינן:    "כאן  אלעזר  דליכא    הא רבי  דהכא 

  דהתם: "כאן הודיעוך חכמים"?!  ולא בעי הךלאיסתפוקי בכוונתו, 

  חדא מכלל חבירתה, איתמר! ומשנינן: לעולם לא אמר רבי אלעזר לתרווייהו. אלא  

רבי אלעזר אמר רק הך מימרא דהכא, ואידך דהתם אמרוה תלמידיו מכללא דמימרא  ד

   רשב"א וריטב"א, ]וראה מהרש"ל שפירש בהיפוך, ובתורת חיים[. -דהכא 

  ובלבד שתהא פרה רובה בפנים ושותה: לבארהפסין  מותר להקריבשנינו במשנה: 



ולא יעמוד   ,תנן התם: לא יעמוד אדם ברשות הרבים וישתה ברשות היחיד

ורובו   ראשו  מכניס  כן  אם  אלא  הרבים,  ברשות  וישתה  היחיד  ברשות 

דחיישינן שמא ימשך גופו למקום רגליו, ויעקור הכלי עם המים   למקום שהוא שותה!

  ריטב"א בהבנת רש"י. -על מנת להוציאו למקום רגליו, ונמצא מוציא מרשות לרשות  

  ד שתהא פרה רובה בפנים ושותה:ובלב לבארהפסין  מותר להקריבשנינו במשנה: 

   .תנן התם: לא יעמוד אדם ברשות הרבים וישתה ברשות היחיד

ברשות היחיד וישתה ברשות הרבים, אלא אם כן מכניס ראשו  ולא יעמוד  

דחיישינן שמא ימשך גופו למקום רגליו, ויוציא את הכלי   ורובו למקום שהוא שותה!

שתהיה עקירה מתחלתה ברשות היחיד על מנת עמו ונמצא מוציא מרשות לרשות ]ובאופן  

הרבים   לרשות  רש"י[.   -להוציא  בהבנת    ריטב"א 

 

 ב  -דף כ 

של יין, שעומד אדם על הגת, ושותה יין ממנה מבלי לעשר ]בין    בגתהא דקיימא לן    וכן

היין מחוץ לגת לאו שתיית  שמזגו שם במים חמין בין בצונן. לפי שכל זמן שלא הוציא את  

   קבע היא, ופטור מן המעשר[.

אף בזו, אינו רשאי לעמוד חוץ לגת ולשתות על הגת בלא לעשר, אלא אם כן מכניס אל  

   (46)מקום הגת את ראשו ורובו! 

השותה ברשות אחרת ממקום שנמצאים רגליו, ליכא למיבעי מידי,   גבי אדםומיבעי לן:  

   .הא אמר דבעי ראשו ורובוד

שמשקה אותה ברשות היחיד, ונותן לפיה של פרה, ורגליה של פרה עומדין   גבי פרהאבל  

ברשות שהוא משקה   ראשה ורובהשתהא    מי בעינן להברשות אחרת, מיבעי לן:  

בעינן, דלא    לאדילמא    אואותה, דחיישינן שמא יבא להוציא הכלי לרשות שעומדת שם,  

  חיישינן?

ל  כא דקא נקיטכל הי ומפרשינן לאיבעיא דידן:   ]כלי[   מנא ]שתופס[ המשקה בידו 

בו,   אותה  לה שמשקה  נקיט  לעקם   ולא  תוכל  באפסר שבצוארה, שלא  עצמה  לפרה 

  אם צריך ראשה ורובה בפנים המקום שמשקה אותה. לא תיבעי לךראשה לחוץ, 



כי אפילו אם תימצי לומר דשרי להשקותה בכלי היכא דלא נקיט לה ]דאף זה לא פשיטא 

פשיטא,  וכדל  - מיהא  הא  הפחות    דבעי קמן[,  ורובה לכל  פרה    ראשה    מלגיו של 

]מבפנים[, דחיישינן שמא תעקם את ראשה, ויוליך ]הרא"מ הורוויץ[ את הכלי אחריה, 

   ]נתבאר על פי תוספות וראשונים[.

שמשקה אותה   היכא דנקיט מנאאי בעינן ראשה ורובה של פרה מלגיו,    כי תבעי לך

   מאי?  -באפסר  להאף   ונקיטבו, 

לרשות שעומדת שם ויוציא זה   דהא כיון דנקיט לה, ליכא למיחש כל כך שתוציא ראשה 

   ריטב"א. -לשם הכלי שבידו 

   במתניתין דידן: תניתוהיעב"ץ[:   - ]לא נתפרש מי אמר למי  אמר ליה

   .ובלבד שתהא הפרה ראשה ורובה מבפנים ושותהמותר להקריב לבאר 

, מדקתני "בלבד" שהוא לשון מיעוט, לומר שאפילו מי שדרכו להשקות תמיד מאי לאו

אף הוא אינו יכול לעשות פסין שאינן רחוקין כדי ראשה  מנא,גם  ונקיט דנקיט להב

  ריטב"א ]וראה עוד שם, וברשב"א ור"ן[. -ורובה של פרה 

הרי חזינן, דכל היכא דנקיט מנא אף דנקיט לה באפסר לא שרי, ובעינן שתהא ראשה 

  ורובה בפנים!

בלאודחינן:   מתניתין  דילמא  לה.  נקיט  ולא  מנא  משקי שהו  דנקיט  רוב  דרך  א 

  בהמות, הוא דלא שרינן אלא בראשה ורובה בפנים.

  אבל נקיט מנא ונקיט לה שרי בלא ראשה ורובה בפנים.

דיחויא:   אהאי  מנא ותמהינן  נקיט  שרי ו  וכי  מי  לה  נקיט  ואפילו    לא  להשקות 

  בתמיהה?! -ראשה ורובה בפנים 

לה:    והתניא נקיט  בדלא  מים דלא שרי  ימלא אדם  פ  לא  הביראות  מבין  ויתן סי 

לפני בהמתו ורובה בשבת  ]ואפילו ראשה  וישקנה  בידו  הכלי  יאחוז  כלומר: שלא   ,

  והיא שותה מאליה!לפניה,  אבל ממלא הוא ושופך בפנים, תוספות[ 

הרי מבואר בברייתא דאסור לנקוט מנא ולהשקות בהמתו. ועל כרחך צריך אתה לומר 

בדנקיט מנא ]דעל כרחך בהכי איירי ולא בשופך  כדי שלא תיקשי ממתניתין דשרי אף  

למידי  ליכא למיחש  מנא הא  נקיט  ובדלא  בפנים,  ורובה  לפני בהמתו, מדבעינן ראשה 

ולמה לי ראשה ורובה בפנים[, דמתניתין מיירי בדנקיט אף לבהמה ]ולא אסרו בברייתא  

ראשה ורובה אלא היכא דלא נקיט לה[. וכיון שכן תפשוט בעיין, דאף דנקיט לה בעינן  

  בפנים.



ודחינן: לעולם מתניתין בדנקיט מנא ולא נקיט לה, ומשום הכי הוא דבעינן ראשה ורובה 

  בפנים.

והא דאקשינן, דהא בכי האי גוונא לא שרי אפילו ראשה ורובה בפנים וכדאיתא בברייתא, 

: בברייתא לאו משום חששא  אמר אביידההיא ברייתא,    הא אתמר עלהלא היא, ד 

באבוס העומד ברשותהרבים  בברייתא    הכאהכלי אחריה הוא דאסור, אלא    דיוליך

טפחים שהוא רשות היחיד, והבהמה עומדת    ארבעה  )ו( חב  גבוה עשרה טפחים ור

ואוכלת ממנו,   לאבוס  פתוח ממנו  לבין  של האבוס    וראשו אחדבבית שחלון  נכנס 

ה מים מהבור שבין , ועל כי האי גוונא אמרינן בברייתא, שלא ימלא בעל הבהמהפסין

הפסין ]שהוא רשות היחיד[ ויוליך הדלי עמו כשהוא הולך ברשות הרבים ]ליד האבוס[ 

והדלי בידו מעל האבוס ]שאף הוא רשות היחיד[ אל פי הפרה שברשות היחיד מצדו השני  

   של האבוס.

ומטלטל ברשות היחיד, מכל   דעומד אדם ברשות הרבים  גב דבעלמא אמרינן,  על  ואף 

לאבוס,  ]תוך כדי הולכתו את המים[    גזרה דילמא חזי ליהכא אסור, ומשום  מקום ה 

ליה לאבוס,    ואתי לתקוניה בראשו השני העומד ברשות הרבים,    דמקלקל ודרא 

היחיד,    לדוולא בהדיה מן הבור שהוא רשות  בעל הבהמה את הדלי שהוציא  ]ויניח 

לרשות    -ו הבור  דהיינ  -   וקא מפיק מרשות היחידלצידו[ כדי לתקן את האבוס,  

זה הרבים הרי  גופו,  ליד  הדלי  את  מידו  יניח  ואם  הרבים,  ברשות  עומד  הוא  שהרי   ,

מוציא מרשות היחיד לרשות הרבים. ]ואם רוצה להשקות בהמתו, ישפוך המים בתוך 

  הפסין לתוך האבוס, והמים הולכין עד הבהמה מאליהן[.

י שלא על מנת להוציאו מרשות שעקר מתחלה הדל  וכי האי גוונאותמהינן עלה דאביי:  

כשהוא עקור   -היחיד לרשות הרבים, ואחר כך כשראה שנתקלקל האבוס שכח והוציאו  

, עד שנאמר, שגזרו רבנן אפילו לא הוציאו כלל, שמא  מי מיחייבלרשות הרבים    -בידו  

  בתמיהה?! -יוציאו 

מזוית  חפציו  המפנה  יוחנן:  רבי  אמי, אמר  רבי  ספרא, אמר  רב  והאמר 

 -  והוציאןאחר שעקרן, להוציאן לרשות הרבים    ונמלך עליהןשברשות היחיד,    זויתל

ומשום  פטור לכך,,  ראשונה  משעה  עקירה  היתה  "מלאכת    שלא  ובשבת 

מחשבת" אסרה תורה שנתכוין לכך, אלא שחייב חטאת אם שגג בשבת שכסבור היום  

   חול, או שמלאכה זו מותרת, אבל כשלא נתכוין לכך פטור מחטאת.

אלא מפרשינן לברייתא הכי: דבאמת לאו משום גזירה ד"הוצאת" הדלי לרשות הרבים 

  הוא דאסרו חז"ל באבוס.



והדר  לאבוס ]לאחר שהניח הדלי לצידו ברשות הרבים[,    אלא, זמנין דמתקן ליה

]וחוזר ו"מכניס" את הדלי[ ממקום שהניחו, על גבי האבוס ליד הפרה,   "מעייל" ליה

   בים לרשות היחיד.וקא מעייל מרשות הר

גבי אדם, הא קאמרינן "דסגי ומיבעי להו לאיבעיא דלעיל הכי:    איכא דאמרי

  ברשות שהוא שותה. ליה" בראשו ורובו 

או  בפנים,    "מי סגי לה" בראשה ורובהמיבעי להו ]להאיכא דאמרי[    גבי פרהאבל  

   סגי, ואפילו ראשה ורובה בפנים נמי אסור? לא

לה, לא תיבעי לך, דסגי  גם    היכא דנקיט מנא ונקיטומפרשינן לאיבעיא דידן:  

בפנים, דממתניתין דידן מוכח כן, דהא ודאי מתניתין לא אסר אלא    לה בראשה ורובה

בפנים,  ורובה  ומכל מקום שרינן בראשה  יהא אסור[,  ]דבלאו הכי למה   בדנקיט למנא 

  ולכל הפחות מוכח דבדנקיט גם לה שרי.

   אלא כי תיבעי לך, דנקיט מנא ולא נקיט לה, מאי? 

פרה   ובלבד שתהאבמתניתין:    תניתוהיעב"ץ[    -]לא נתפרש מי אמר למי    אמר ליה

 דנקיט מנא ולא נקיט להדמיירי ב  ראשה ורובה מבפנים ושותה, מאי לאו

  שוט בעיין!ואפילו הכי שרינן כשראשה ורובה בפנים, ותפ

  , ומשום הכי שרי.לא, דנקיט מנא ונקיט להודחינן: 

  .והכי נמי מסתברא ומסייעינן לה: 

   דאי נקיט מנא ולא נקיט לה, מי שרי?!

שופך, והיא הוא ו  והתניא: לא ימלא אדם מים ויתן לפני בהמתו, אבל ממלא

תין מיירי אסור, ועל כרחך מתני  -. הרי חזינן דבדלא נקיט לה מיהת  שותה מאליה

  בדנקיט גם לה.

הא איתמר עלה, אמר אביי: הכא ודחינן, דאי משום הך ברייתא לא תסייען: ד

טפחים,   )ו( חב ארבעה  באבוס העומד ברשות הרבים גבוה עשרה טפחים, ור

דזמנין דחזי ליה לאבוס דמקלקל, ואסור, משום    וראשו נכנס לבין הפסין, 

, וקא מפיק מרשות היחיד לרשות ואתי לתקוניה, ודרי ליה לדוולא בהדיה

   הרבים.

   וכי האי גוונא מי מיחייב?! ומקשינן לפירושא דאביי: 



רבי יוחנן: המפנה חפציו מזוית לזוית   והאמר רב ספרא אמר רבי אמי אמר 

והכא   ונמלך עליהן והוציאן, פטור, שלא היתה עקירה משעה ראשונה לכך,

  נמי היכי מיחייב?!

אלא, זמנין דמתקן ליה, והדר מעייל ליה, וקא מעייל ליה מרשות ומשנינן:  

למיפשט בעיא דלישנא קמא, אם בדנקיט מנא    תא שמע  הרבים לרשות היחיד!

  גם לה בעינן ראשו ורובו בפנים:ונקיט 

]דרך גמל    אובסין לרשות ששם נמצא אבוסו,    גמל שראשו ורובו מבפניםדתניא,  

כשיוצא למדבר ומתיירא בעליו שלא ימצא לו אוכל, שתוחבין לו על כרחו מספוא הרבה 

אכילתו   מכדי  יותר  הבליעה  במעיו[    -בבית  כ"אבוס"  שנעשה  כשהאובס    אותועד 

   מבפנים.

כמאן דנקיט מנא   -דבעל כרחו של גמל הוא נעשה    -  והא איבוסתפשוט:    והשתא

, כלומר: על כרחך בדנקיט מנא ונקיט לה הוא, שהרי בעל כרחו הוא  ונקיט לה דמיא

מבפנים, ותפשוט    קא בעינן ראשו ורובהמכל מקום  ואובס אותה וצריך לתופסה,  

   בעיין!

א תפשוט בעיין דמספקא לן : ל אמר רב אחא בר רב הונא אמר רב ששתודחינן:  

בפרה, דאף על גב דבפרה לא חיישינן היכא דנקיט לה, שיוליך את הכלי לחוץ, הכא דבגמל  

וצוארו ארוךמיירי,   ויעקם שאני גמל הואיל  גופו מבפנים, אם יתקפנו  , ואם אין 

  צוארו יגיע עד רשות הרבים, ולהכי בעינן אף בדנקיט לה, ראשו ורובו מבפנים.

שמע דתניא:  למ  תא  בהמה,  מסתם  גוונא  האי  כי  ורובה יפשט  שראשה  בהמה 

בוס" כמאן דנקיט מנא ונקיט  [  י]  בפנים, "אובסין" אותה מבפנים. והא "א 

  מבפנים, ותפשוט בעיין! לה דמיא, וקא בעינן ראשו ורובו

דקתניודחינן:   נמי  "בהמה"  ותמהינן  גמלהכא?    מאי  ואסור!  ארוך,  שצוארו   ,

ברייתא אחריתא ]דמייתינן לעיל[:   והתניא.  בהמהברייתא חדא:    והתניאאפירוקין:  

   , הרי דבהמה לחוד וגמל לחוד.גמל

]וכי נשנו הברייתות בבת אחת[ עד   גבי הדדי תניאהני תרי ברייתות    מידיומשנינן:  

שנה  לא  דבהמה,  ברייתא  ששנה  ומי  ליתא,  הא  לחוד?!  ובהמה  לחוד  דגמל  שנאמר, 

   ברייתא דגמל ושניהם לגמל נתכוונו.

תניא נמי הכי: רבי אליעזר אוסר בגמל הואיל ומסייעינן לפירוקין דגמל שאני,  

   וצווארו ארוך! 



,  פסי ביראות אלא לעולי רגלים בלבדאמר רבי יצחק בר אדא: לא הותרו  

   וכדלקמן[. - ]וכן לכל ההולכים לדבר מצוה, כגון ללמוד תורה 

בלבדומקשינן:   בהמה  לגבי  אלא  ביראות  פסי  הותרו  לא  ומשמע  והתניא,   ,

  דבבהמה מיהת מותר לכולם?!

רגלים! ומשנינן:   עולי  בהמת  בהמה,     מאי 

 

 א -דף כא  

]נתפס בידיו   )מטפס ועולה מטפס ויורד( מטפס  אפילו מעולי הרגל    אבל אדם, 

ממנו, דכיון שיכול   מטפס ועולה לתוך הבור,    ויורד ורגליו בשני כתלי הבור משני צדיו[  

  לעשות כן, לא התירו לו לסמוך על פסי ביראות. ]הוגה על פי גאון יעקב[.

יוסף  ומקשינן אהא דאמרינן דלאדם לא הותרו פסי ביראות:   איני, והא אמר רב 

לא הותרו פסי ביראות אלא לבאר מים  ]ב"ח[:    אמר רב יהודה אמר שמואל 

]ומשום חיים בלבד בורות שמימיו מכונסין בלבד קאתי  ועל כרחך לאו למעוטי מי   .

דאם כן ליתני, "לא הותרו   דבור גרע, שפעמים נפסקין המים, וכדאמרינן ריש פירקין[,

פסי ביראות אלא "לבאר", ו"מים חיים" למה לי?! ועל כרחך ד"מים חיים" היינו מים 

   זכים ראויים לשתות, ]ריטב"א[.

תיקשי,   ד  ואיוהשתא  שרינן,    לבהמהתימא  מכונסין לבד  לי  מה  חיים  לי   מה 

   כלומר: שאינן זכין ]כך צריך לידחק לביאור הריטב"א[.

, דכיון דמים משוי בעינן מידי דחזי לאדםאף דלאדם לא שרי, מכל מקום  ומשנינן: ד

   להו מחיצה לפסי הביראות, בעינן מים חשובין.

)מטפס ועולה   גופא: לא הותרו פסי ביראות אלא לבהמה בלבד, אבל אדם 

  רחביןהבורות    ואם היו גאון יעקב[,    -  מטפס ויורד ומטפס ועולה]  מטפס ויורד(

 אפילו לאדם נמיעצמו בשני כתלי הבור משני צדיו ולירד ולשתות,  שאין יכול לתפוס  

  שרי לדלות מן הבור לבין הפסין, ולשתות.

ולא ימלא אדם מים ויתן לפני בהמתו, אבל ממלא הוא ושופך לפני בהמה 

   ]והיינו ברייתא דמייתינן לה לעיל דף כ:[.  ושותה מאליה

  הועילו פסי ביראות?!מה כדקתני בברייתא,  מתקיף לה רב ענן: אם כן 



, למלאות מהן בתמיהה?! והרי הועילו    -  מה הועילוותמהינן אאתקפתיה דרב ענן:  

  ומאי מתקיף?!

דקתני במתניתין, והרי   מה הועיל ראשה ורובה של פרההכי מתקיף רב ענן:    אלא

למלאות ולשפוך בפניה מותר אף כשאין ראשה ורובה בפנים, דהא ליכא למיחש למידי 

הכא במאי ]והיינו הא דמייתינן לעיל בגמרא[,    אמר אביין לעיל[?! ומשנינן:  ]וכדאמר

ארבעה,  ור)ו(חב  עשרה  גבוה  הרבים  ברשות  העומד  בא)י(בוס  עסקינן, 

   , וכדפרשינן לה לעיל.וראשו נכנס לבין הפסין

]סוכות שומרי העיר[ הנמצאים בתוך אמר רב ירמיה בר אבא אמר רב : בורגנין 

ים לעיר, הרי אלו מתעברין ]מלשון, אשה עוברה[ עם העיר, כלומר: שבעים אמה ושירי

כאילו נמשכת העיר עד לבורגנין, ומהם ואילך מודדין תחום שבת אלפיים אמה לשובתים 

  בערב שבת בעיר.

כלומר: שהבורגנין בבבל אין "מתעברין" עם העיר, ומודדין   אין בורגנין בבבל,אבל  

  תחום שבת מגבול העיר. 

   שלבד מבבל. פסי ביראות בחוצה לארץלא הותר לעשות ו

   ומפרשינן טעמא:

דמיא ]שכיחים שם שטפי מים[ השוטפים   דשכיחי בידקי : כיון  בורגנין בבבל, לא

   את הבורגנין, וממילא לא חשיבי.

]ישיבות[, וקיימא לן שלא   פסי ביראות בחוצה לארץ, לא: דלא שכיחי מתיבתא

המת עולי רגלים ובהמת ההולכים לדבר מצוה, וכיון דלא  הותרו פסי ביראות אלא לב

פסי  שם  הותר  לא  תורה,  ללמוד  לעיר  מעיר  הולכים  תלמידים  שיהיו  מתיבתא  שכיחי 

  ביראות.

   עבדינן!, בורגנין בחוצה לארץ, ופסי ביראות בבבל דשכיחי מתיבתא, אבל איפכא

סי ביראות רב: אין בורגנין ופ   איכא דאמרי, אמר רב ירמיה בר אבא אמר

  חוצה לארץ. שאר לא בבבל ולא ב

   ומפרשינן טעמא:

   דמיא, וכדלעיל.  דשכיחי בידקי: כיון בורגנין בבבל, לא

הגונבים את הסוכות, והלכך לא חשיבי   בחוצה לארץ נמי לא: דשכיחי גנבי בורגנין  

  להיות בתים להתעבר לעיר.



   ]המים מצויין[ ולמה לן להתיר שם. פסי ביראות בבבל לא: דשכיחי מיא 

   בחוץ לארץ נמי לא: דלא שכיחי מתיבתא.פסי ביראות  

אבא:  בר  ירמיה  דרב  בריה  הונא,  דרב  בריה  למרי  רב חסדא,  ליה  אמר 

]שמעתי שאומרים   לבי כנישתא דדניאל, ]שם מקום[    אמרי, דקא אתיתו מברנש 

  -ניאל, ]כדכתיב ]דניאל ו  עליכם שאתם באין מברנש לבית הכנסת ששם היה מתפלל ד 

]ומתפלל[  ומצלא  וגו'  ירושלים  נגד  ]בעלייתו[  בעליתה  ליה  פתיחן  ]חלונות[  וכוין  יא[: 

]שלש פרסאות, שהן י"ב פעמים   תלתא פרסיהמרחק שביניהם    דהוהומודה קדם וגו'[  

   בשבתא!תחום שבת שהוא אלפיים אמה[ 

שיש לאורך כל הדרך,    אבורגניןליצא מחוץ לתחומה של ברנש? ודאי    אמאי סמכיתו 

   כל אחד בתוך שבעים אמה ושיריים לחברתה, שכולן מתעברין עם ברנש!

דידך ]היינו רב ירמיה בר אבא שהיה אביו של    הא אמר אבוה דאבוהותמה עליהם:  

נפק ואחוי ליה הנהו    משמיה דרב: אין בורגנין בבבל?!רב הונא אבי מרי[ לעיל  

]יצא מרי, והראה לו לרב חסדא עיירות    ושיריים   מתוותא דמבלען בשבעים אמה 

חרבות שנשארו בהם מחיצות מן הבתים, הפזורים לאורך הדרך ונבלעת כל אחת בשבעים 

  אמה של הסמוכה לה, כלומר: שאין ביניהם יותר משבעים אמה ושיריים[.

נפרצה ]מצבת   נפש שלא  והנהו מתוותא "מתעברין" עם ברנש, כי הא דאמרינן לקמן: 

ר[, מתעברת עם העיר, ואף על גב שאינו בית ממש. והוא הדין, ערים חרבות שמחיצות קב

  הבתים קיימות.

]לכל דבר שנתת    אמר רב חסדא: דריש מרי בר מר: מאי דכתיב: לכל תכלה

ריטב"א. ומאירי פירש: לכל חמדה, מלשון: נכספה וגם כלתה נפשי[   -לו תכלית וקצבה  

ריטב"א, וראה רש"י שבעין יעקב[    -ותו שיעור כמה הוא  ]ידעתי וראיתי קץ א  ראיתי קץ 

. ]"מצוה" היא תורה שבעל פה, כמבואר בגמרא ברכות דף ה. לפי רחבה מצותך]אבל[  

החזק[   ליד  הרמב"ם  ובהקדמת  שיעורה    מאדגירסתנו.  ידעתי  וראה   -]לא  ריטב"א, 

   רש"י[?

כמה   א פירשו,אמרו איוב ול איזהו קץ שיעורה,    דבר זה אמרו דוד ולא פירשו

יחזקאלגודלה   אמרו  שבא הנביא    !  עד  פירשו,  עדו הנביא    ולא  בן    -   זכריה 

   ופירשו!

  ומפרשינן לה:

   אמרו דוד ולא פירשו, דכתיב: לכל תכלה ראיתי קץ רחבה מצותך מאד!



]מפיק ה"א, כלומר: מדתה   אמרו איוב ולא פירשו, דכתיב: ארוכה מארץ מדה

  , ולא פירש כמה היא! ורחבה מני יםיוב[ רמב"ן בפירושו לא -של החכמה 

: ואראה והנה יד שלוחה אלי והנה בו מגלת ספר אמרו יחזקאל ולא פירשו, דכתיב

]מלפניה   ויפרש אותה לפני והיא כתובה פנים ואחור]מגילת תורה שבעל פה[.  

   קינים והגה והי. ]עליה, רד"ק[  וכתוב אליהומאחוריה[ 

   ה:ואגב דמייתינן לקרא מפרשינן ל

הזה  בעולם  צדיקים  של  פורענותן  זו  על    קינים:  מהן  נפרעין  שהצדיקים 

, הרי שמה שמקוננים וכן הוא אומר "קינה" היא וקוננוהעוונותיהם בעולם הזה,  

  על פורענות נקרא "קינה".

ש"הגה" הוא לשון    והגה: זו מתן שכרן של צדיקים לעתיד לבא, וכן הוא אומר

   עלי "הגיון" בכנור.שמחה: 

הוה  על  הוה  אומר:  הוא  וכן  לבא,  לעתיד  רשעים  של  פורענותן  זו   והי: 

   תבא.רש"י ביחזקאל[  -]מאורע על מאורע הויה על הויה. ומנחם חברו: לשון שבר 

עד שבא זכריה בן עדו ופירשו: ויאמר אלי מה אתה רואה ואומר אני רואה  

   ולה, כדמתרגמינן: רבוע יהיה "כפול"]כפ מגילה עפה

ורחבה עשר באמה, ]באמה של הקב"ה, רש"י[    ארכה עשרים באמה "עיף", ר"ח[    -

אמה אורך   הויא לה עשרין]כשתפתחנה מכפילותה ותפרוש אותה[    וכי פשטת לה

בדברי יחזקאל דלעיל:   וכתיבאמה רוחב, שהרי הכפלת רחבה.    בעשריןכפי שהיתה,  

]שתשים מה שקלפת    וכי קלפת לה]ומאחור[,    ואחור]מלפנים[    היא כתובה פנים

מן המגילה את אחוריה ותשימנה לצד פנים המגילה, לאחר שפשטת אותה מכפילותה[ 

אמה רוחב   בעשריןאמה אורך, כפל מה שהיה לך עד עתה,    כמה הויא לה, ארבעין

  כפי שהיתה.

, תכן וגו'חצי אמה[  ]  ב"זרת"]העולם כולו[    וכתיב: מי מדד בשעלו מים ושמים

  הרי שגדלו של עולם חצי אמה של הקב"ה על חצי אמה.

צא וחשוב: כמה פעמים חצי אמה על אמה יש במגילה שארכה ארבעים אמה על עשרים 

אמה שהם שמונה מאות אמות מרובעות, ]וכל אמה מרובעת יש בה ארבעה פעמים חצי  

זר ומאתים  אלפים  שלשת  לך:  והרי  אמה[?!  חצי  על  הר"ח אמה  פי  ]על  במגילה  תות 

  וריטב"א, וראה רש"י[!



אחד משלשת אלפים    - שהוא חצי אמה על חצי אמה ]זרת[    -  נמצא כל העולם כולו

   ( 47)  ומאתים בתורה!

והנה שני בירמיה: "הראני ד'    מאי דכתיבמר:   ואמר רב חסדא: דריש מרי בר

נחושת[    דודאי מועדים]סירי  ד']מוכנים[    תאנים  היכל  הגלות    לפני  אחרי 

ואת   ]שהיה צדיק[ ואת החרש  יהודה  יהויקים מלך  בן  יכניה  נבוכדנרצר מלך בבל את 

המסגר ]חכמים גדולים בתורה, חרש: שכשהיה מדבר כולם שותקים כחרשים. והמסגר: 

בבל.   ויבאם  מירושלם  פותח[  ואין  סוגרים   שהיו 

 

 ב -דף כא  

תאנ  הדוד  אחד  כתאני )ה(  מאד  טובות  חשובות    הבכורות   ים  ]תאנים 

)ה( אחד תאנים רעות מאד אשר לא   והדודהממהרות להתבשל לשון: ביכורים[  

   תאכלנה מרוע"?

   ומפרש מרי לקרא:

   יכניה והחרש והמסגר, שגלו לבבל. תאנים הטובות: אלו צדיקים גמורים,

  שארית ישראל שעם צדקיהו שלא גלו! תאנים הרעות: אלו רשעים גמורים,

  ! תלמוד לומרשל הרשעים    ובטל סכוים]תקותם[    שמא תאמר: אבד סברםו

   נתנו ריח!]דרשינן לה: על דודאי הנחושת שראה ירמיהו[   הדודאיםבשיר השירים: 

, ]נתבאר על פי אלו ואלו עתידין שיתנו ריחוכתיב "דודאים" לשון רבים, ללמד:  

   מהרש"א[.

   ואגב דמייתינן קרא "הדודאים נתנו ריח", מייתינן מה דדריש עלה רבא:

]טוב[:   נתנו ריח"]מין עשב שיש לו ריח טוב[    דרש רבא, מאי דכתיב: "הדודאים

של עריות ]שלא פגמו בבריתם אפילו   אלו בחורי ישראל שלא טעמו טעם חטא 

על משקל: "נרדי נתן ריחו", דקאי בהרהור, שהוא עיקר הטעם של החטא, בן יהוידע[! ]

   ( 48) על חטא. מהרש"א[. 

מגדים" כל  פתחינו  שאוגדות  -   "ועל  ישראל,  בנות  רש"י[   -]קושרות    אלו 

   בעליהן. צורך ל -מלהבעל לאחרים   - פתחיהן 



כדי שיפרשו   לבעליהןכשיוצא מהן דם נדות,    לישנא אחרינא: שמגידות פתחיהן

  מהן! ]על פי גירסת רש"י[.

ים גם ישנים דודי צפנתי לך": אמרה כנסת ישראל לפני הקדוש  "חדש

]גזירות   גזרתי על עצמי "חדשות"    ברוך הוא: רבונו של עולם, הרבה גזירות 

  קיימתים,את כולם  ובתורתך,    עליגזירות "ישנות"    יותר ממה שגזרתשגזרו חז"ל[,  

   צפנתי ושמרתי כל אלה לך לשמך!

]שהיה    מדרבנן דהוה קא מסדר אגדתא קמיהאמר ליה רב חסדא, לההוא  

   מי שמיע לך "חדשים גם ישנים" מהו?מסדר דברי אגדה לפניו[: 

]איסור יציאה חוץ   אלו מצוות קלותההוא מדרבנן לרב חסדא: ה"חדשים"    אמר ליה 

ועיקר  שבת  איסורי  עיקר  אחר  בודאי  שניתנו  עריות,  עם  יחוד  ואיסור  בשבת  לתחום 

]עיקר איסורי שבת ועריות   אלו מצוות חמורותה"ישנים"  וא[,  מהרש"   - איסור עריות  

  מהרש"א[!  -

, שיהו אלו ניתנהושלא בפעם אחת    וכי תורה פעמים פעמיםרב חסדא:    אמר ליה

וישנות   חדשות  בהו  שייך  לא  מסיני,  ניתנו  שכולם  ]שכיון  ישנים?!  ואלו   - חדשים, 

   מהרש"א[!

המקרא:    אלא פירוש  הוא  והללוה"ישנים"    הללוכך  תורה,  ה"חדשים"   מדברי 

   , "שחידשו" בכל דור ודור לגדור גדר וסייג!מדברי סופרים

דכתיב מאי  רבא:  פה, דרש  על  למשה  שנמסרו  תורה  דברי  ]אלו  "חכמים"  דברי   :

שנחלקו בהן "חכמי ישראל" לאחר שנתמעט הלב ושכחום[ כדרבנות וכמשמרות נטועים 

 ר מהמה בני הזהר עשות ספרים הרבהויותבעלי אספות נתנו מרועה אחד ]משה[  

   אין קץ ולהג הרבה יגעת בשר?

   ומפרש לה רבא:

  "ויותר מהמה" ממה שניתן בסיני בכתב שהוא העיקר.

   "בני הזהר" בדברי חכמים שהוא התורה שבעל פה ]שנזכר לעיל בפסוק[. וללמד:

  שבכתב! יותר מדברי תורהתורה שבעל פה,  בני הזהר בדברי סופרים

   . תעשה]או לא[   עשה ולאשאין בהם חיוב מיתה, אלא   י תורה יש בהןשדבר 



, כדכתיב: כל העובר על דברי סופרים חייב מיתהאינם כן, ש  ודברי סופרים

  פורץ גדר ישכנו נחש, ועל כן הזהר בהם יותר!

  בתורה?! תאמר: אם יש בהן ממש, מפני מה לא נכתבותתמה ו  שמא

להם!   אין קץלתורה שבעל פה,    עשות ספרים הרבה כתבו, כי  : לכך לא נאמר קרא

(49 )   

  וכיון דפרשנו לרישא דקרא מפרשינן לסיפיה:

   :"ולהג הרבה יגיעת בשר"

אמר רב פפא בריה דרב אחא בר אדא משמיה דרב אחא בר עולא: מלמד,  

יגיעת  נידון ב]שנזכרו בהנך קראי[,    על "דברי חכמים" ]"להג הרבה"[    שכל המלעיג 

דנימא: דלא    מתקיף לה רבא: מי כתיב "לעג"  (50)  צואה רותחת!בשר שהיא  

  - , ללמד נמי הא דלקמן  "להג" כתיבאתי קרא אלא "למלעיג" על דברי חכמים?! והא  

  רבינו פרץ!

ש  אלא בהןללמד:  "ההוגה"  כולן    כל  התורה  רש"י[,   -]בדברי  בהבנת  חיים  תורת 

י תורה, מוצא בהן טעם! ]וראה עוד, , שבכל שעה שאדם מחזר בדברטועם טעם בשר

  במהרש"א ובתורת חיים[.

רבי   והיה  האסורין,  בבית  חבוש  שהיה  עקיבא  ברבי  מעשה  רבנן:  תנו 

משרתו, בכל יום  על שם מקומו ]ויש מפרשים: שהיה טוחן גריסים[   יהושע הגרסי

שיש בה כדי נטילת ידים   מים במדהמשרתיו של רבי עקיבא    ויום היו מכניסין לו

   ומים לסעודה בלבד ]מהרש"א[.

לרבי יהושע הגרסי כשהיה מביא מים לרבי   יום אחד, מצאו שומר בית האסורין

לועקיבא,   יום,   אמר  באותו  המדה  נשתנתה  לא  שהרי  בעלילה,  עליו  ]ובא  השומר 

היום מימיך מרובין, שמא לחתור בית האסורין אתה מהרש"א, ראה שם[:  

הרבה  צריך שהבאת  ]חוששני,  הקיר  .  ולבני  הטיט  לרכך  מנת  על  כדי   -מים,  יעב"ץ, 

  לברוח[!

אצל רבי יהושע    חציין. כשבא לרבי יהושע    ונתן לושל המים,    חצייןהשומר    שפך 

יהושע! אין אתה יודע שזקן רבי עקיבא:    אמר לווחצי מימיו בידו,    רבי עקיבא

]אין לי אלא מה שאתה נותן ומזמן לי[ והאיך הבאת לי כל כך   אני וחיי תלויין בחייך

   עם השומר. כל אותו המאורערבי יהושע   ! סח לומעט מים? 



לו יהושע:    אמר  לרבי  לורבי עקיבא  ידי! אמר  לי מים שאטול  יהושע:   תן  רבי 

  ליטול ידיך מגיעין?!]מספיקין המים[  לשתות אין מגיעין

, מיתה]על נטילת ידים במים[    שחייבים עליהןמה אעשה  רבי עקיבא:    אמר לו

מחוסר מים לשתיה,   ! מוטב אמות מיתת "עצמי"כדין: כל העובר על דברי חכמים  

  ואתחייב מיתה בידי שמים! ולא אעבור על דעת חבירי, 

   ידיו!, רבי עקיבא כלום, עד שהביא לו מים ונטלרבי עקיבא  אמרו: לא טעם

היה מענה עצמו   כך של רבי עקיבא    בזקנותוכששמעו חכמים בדבר, אמרו: מה  

על אחת כמה שהיה יכול לקבל טורח ועינוי    בילדותושלא לעבור על דברי חכמים,  

  , שהיה מענה עצמו שלא לעבור על דברי חכמים!וכמה

   (51), ומה בבית האסורין כך

וכמה! יהודה אמר שמואל:   שלא בבית האסורין על אחת כמה  אמר רב 

של חצרות ]שגזר שלא להוציא מרשות היחיד שלו    שלמה עירוביןבשעה שתיקן  

לרשות היחיד של חבירו, עד שיערבו, כדי לעשות סייג והרחקה לאיסור תורה, שלא יבואו 

   ( 52)]נטילת ידים לעשות סייג לטהרות[  וידים להתיר מרשות הרבים לרשות היחיד[ 

  - ור הוצאה בשבת  ]לעשות גדר לאיס  יצתה בת קול ואמרה: בני אם חכם לבך

  -]שתתקיים מצות שבת באיסור דאורייתא    ישמח לבי גם אנימהרש"א שבת דף יד:[  

  שם[!

רש"י   -]ותהא לבי שמח בך    חכם בני ושמח לבישם[    -: ]כנגד נטילת ידים  ואומר

]כנגד המזלזלין בנטילת    דברמצודות משלי[    -]המחרפים אותי    אשיבה חרפימשלי[ ו

   שם[ -וכתי ידים, כמבואר בכמה ד

נלינה בכפרים נשכימה  נצא השדה  דודי  דרש רבא: מאי דכתיב: "לכה 

לכרמים נראה אם פרחה הגפן פתח הסמדר הנצו הרמונים שם אתן את 

   הדודאים נתנו ריח ועל פתחינו כל מגדים"? דודי לך.

נצא השדה: אמרה כנסת ישראל לפני הקדוש ברוך  ]כינוי לקב"ה[  לכה דודי

שמקום שווקים הן, וישוב גדול,   עולם, אל תדינני כיושבי כרכים  הוא: רבונו של

שם,   מצויה  וסוחרין  רוכלין  בהןורגל  כך    שיש  שוא  בשל  ושבועת  ועריות  גזל 

תלמידי שם   בא ואראך, ותדינני כעובדי אדמה, ו נצא השדהאלא   ושבועת שקר!

   . חכמים שעוסקין בתורה מתוך הדחק



"בכפרים"   תקרי  אל  בכפרים:  בכופרים נלינה  ]רש"י    אלא  עשו  שיר   - בני 

   שהשפעת להן טובה, והן כפרו בך. בני עשו  בא ואראך אותם השירים[, 

, שיושבין בהם שורות שורות נשכימה לכרמים: אלו בתי כנסיות ובתי מדרשות

   מהרש"א.  -ככרם 

פרחים[:    נראה אם "פרחה" הגפן לפרחים   אלו בעלי מקרא ]הוציאה  שנמשלו 

   רים הענבים, כך המקרא אין מפורש כל כך!כשעדיין אין ניכ

שהיא מפורשת יותר מן   אלו בעלי משנה,]ענבים בתחלת בישולן[:    פתח הסמדר

   המקרא, כשם שהסמדר גדול מן הפרח!

הרמונים לאגוזים   הנצו  שיש  שומר  כעין  סביבותיו  גדל  הנץ  וכבר  צרכן,  כל  ]גדלו 

  קטנים[

שם אתן את דודי לך: אראך כבודי וגודלי,    (53)   הרמונים: אלו בעלי גמרא.

  ובנותימהרש"א[    -]אלו הבחורים שלא טעמו טעם חטא, כדלעיל בגמרא    ושבח בני 

ו שהמשיך הכתוב "הדודאים ]אלו בנות ישראל שמגידות פתחיהן לבעליהן, כדלעיל. וזה 

   (54)מהרש"א[.  - נתנו ריח ועל פתחינו כל מגדים", כנדרש לעיל על בני ובנות ישראל 

"וידבר שלשת אלפים משל ויהי  גבי שלמה:    אמר רב המנונא: מאי דכתיב

   שירו חמשה ואלף? 

]טעם   דבר של תורה, שלשת אלפים משל ו  מלמד: שאמר שלמה על כל דבר 

חמשה ואלף ]דברי סופרים[    על כל דבר ודבר של סופריםיוסף[! ועץ    -על פי משל  

  עץ יוסף[!  -]בלי משל  טעמים 

חכם עוד "לימד דעת ]שלמה[    דרש רבא: מאי דכתיב: ויותר שהיה קהלת

   איזן וחקר תיקן משלים הרבה? [ ו]  את העם"

רבא:   דאגמריהומפרש  העם:  את  דעת  טעמיםלעם    לימד  לה בסימני  קבע   ,

וסי בין בתיבות המקרא, בין בגירסא של משנה,  מסורת  ואסברה במאי דדמי  מנין 

  , ]ראה רשב"ם בבא בתרא קל: ד"ה הא כל, ובמהרש"א כאן[.ליה

"ואיזן" וחקר תיקן משלים הרבה: אמר עולא אמר רבי אלעזר: בתחלה 

עד  ]בית יד לאחוז אותו בו[    שאין לה אזנים ]מין כלי[    היתה תורה דומה לכפיפה

לרש"י[,   -, על ידי שתיקן עירובין וידים ]נטילת ידים  עשה לה "אזנים"ו  שבא שלמה

וגזר על השניות לעריות ]קרובות בדרגה שניה שאסרו חז"ל[ ועל ידי כך אוחזין ישראל 



במצוות, שמתרחקין מן העבירה, כדרך שנוח לאחוז בכלי שיש לו בית יד, יותר משאין לו 

  בית יד.

וגו'. ראשו כתם פז   שחורות כעורב   קווצותיו תלתליםמאי דכתיב: דודי צח ואדום 

  ]שיר השירים ה'[:

וקוץ  קוץ  כל  על  לדרוש  שיש  מלמד  עוקבא:  מר  אמר  חסדא  רב    אמר 

תילים ]"קווצותיו"[   הלכות]"תלתלים"[    תילי  דור של  בכל  שנתחדשו  שההלכות   ,

   מהרש"א. -תיות ודור כבר נאמרו בסיני ברמיזה בקוצות של האו

מוצאן  אתה  במי  כעורב:  אלו?  שחורות  דרשות     שידרוש 

 

 א -דף כב  

"שחרית"[    שמשכים   במי מלשון  לבית  ]"כעורב"[    ומעריב]"שחורות":  עליהן 

   המדרש!

  משחיר פניו עליהן כעורב מענה עצמו ובמי שומפרש: שאתה מוצאן    רבה אמר

   שהוא שחור ]מהרש"א, וראה עוד שם[, והיינו: "שחורות כעורב".

מוצאן    רבא אמר  בני  ומפרש: שאתה  ועל  בניו  על  עצמו אכזרי  במי שמשים 

   ( 55)שהוא אכזרי על בניו  כעורב  - ביתו 

יקראו"  אשר  עורב  "לבני  לחמה  לבהמה  נותן  כדכתיב:  מזונות,  להם  ממציא  ואינו 

   (56)לתוך פיהן[  ]שממציא להם יתושין ונכנסין

דרב אדא בר מתנא  דאשכחן, דרב אדא בר מתנה שם עצמו אכזרי על בניו,    כי האו

]ילדיך   ינוקי דידך]אשתו[:    אמרה ליה דביתהו ללמוד תורה,    הוה קאזיל לבי רב

   ]מה אעשה להם ולמזונותיהם[?! מאי אעביד להוהקטנים[ 

באגמא קורמי  שלימו  מי  לה:  הירקות    אמר  אזלו  גורסים ]וכי  ויש  באגם?! 

  "קוראמי", והוא גמי לח שאפשר להוציא ממנו הרך שבו, לטוחנו ולעשות ממנו לחם[.

  "אל פניו" להאבידו רש"י בחומש[    -]גמולו הטוב    ומשלם לשונאיו מאי דכתיב:  

   רש"י בחומש[ לא יאחר לשנאו אל פניו ישלם לו? -]מן העולם הבא 



כלפי   אי אפשר לאומרובהדיא,    תובאמר רבי יהושע בן לוי: אלמלא מקרא כ

על פי רש"י חגיגה יג:[   -]אף כלפי שכינה הוזקקנו לומר כמו בבשר ודם    כביכולשכינה,  

פניו  על  משוי  שנושא  דגרסינן:    כאדם  קצת,  משמע  ומבקש  [,  לפניו]מרש"י 

, כך אותו מיעוט הטוב שעשה הרשע, הוא תמיד על פניו של  ממנוולהפטר    להשליכו

הוא כמשאוי הזה, כדי למהר לשלם לו בעולם הזה, ולהאבידו לעולם הבא  הקדוש ברוך  

   מהרש"א.  -

לשלם לו גמולו   לא יאחר לשונאו: אמר רבי אילא: לשונאיו הוא דלא יאחר

  לצדיקים גמורים. לשלם   אבל יאחרהטוב, 

: ושמרת את המצוה ואת החקים והיינו דאמר רבי יהושע בן לוי: מאי דכתיב

   אשר אנכי מצוך "היום לעשותם"?ואת המשפטים 

]רש"י עבודה זרה דף   לעשותםלעולם הבא    לעשותם, ולא למחרבעולם הזה    היום

ג.[, שלאחר מיתה לעתיד לבוא. אם בא לקיים מצוות אינו מועיל, דמי שטרח בערב שבת 

  ]בעולם הזה[ יאכל בשבת ]לעולם הבא[.

   למחר לקבל שכ רם!ורק   היום לעשותם נמי:   ודרשינן

: אל רחום וחנון  אמר רבי חגי ואיתימא רבי שמואל בר נחמני: מאי דכתיב

אפים תשובה    ארך  יעשה  שמא  ליפרע  ממהר  ואינו  אפו,  בחומש[,   -]מאריך  רש"י 

   למימר, בלשון יחיד?!  ארך "אף" מבעי ליהומתמה: 

  פנים זעומות.ארך שתי אפים ]פנים[ פנים שוחקות ו אלא

   , שמאחר לשלם להם שכרם לעתיד לבא.לצדיקיםשוחקות  ארך אפים 

   , לאחר פורענותם על רשעותם לעולם הבא.לרשעיםזעומות  וארך אפים

וכו'   שהוא  כל  ]הפסין[  להרחיק  מותר  במשנה:  בית  שנינו  עד  אומר  יהודה  רבי 

   : סאתים

וים, על שטח ה : הא דקאמר רבי יהודה דשרינן עד בית סאתאיבעיא להו שטח בור 

רבי יהודה דשרינן עד בית סאתים ולא    קאמרשמחוצה לבור יחדיו הוא ד  פסיןשבין ה 

  יותר.

רבי   קאמרשמחוצה לבור,    פסין על שטח שבין ה   ולאלבדו    בורעל שטח ה   או דילמא 

יהודה דשרינן עד בית סאתים, ואם השטח שמחוץ לבור מגדיל ההיקף כולו ליותר מבית 



סאתים, לית לן בה, ]ובלבד שלא יהיו רחוקים מן הבור, יותר מכדי ראשה ורובה של פרה 

   (57) תוספות[?  -

אמרינן:   מי  דידן:  לספיקא  בבורו,ומפרשינן  עיניו  נותן  ללמוד   אדם  הבא  כלומר: 

למקום אחר, הרי הוא נותן עיניו בבור, וממנו הוא למד! וכיון שאין בבור   מכאן היתר

  לא גזרינן דילמא אתי לטלטולי   -אף על פי שההיקף גדול יותר    -אלא בית סאתים  

  ]שלא הוקף לדירה[. בקרפף, אף  יותר מבית סאתיםבהיקף 

ן היתר כפי שהיא גדולה, ואם בא ללמוד מכא  או דילמא, אדם נותן עיניו במחיצתו

הך דפסין, בהיקף   וגזרינן דילמא אתי לאיחלופילמקום אחר מן המחיצה ילמוד,  

   ]שלא הוקף לדירה[. יותר מבית סאתים בקרפףשהוא 

כדי ראשה ורובה של לבור,    מקורביןהפסין    תא שמע: כמה הןופשטינן לה:  

   .כורייםבית  כור, אפילובית  אפילו מן הבור,  כמה הן מרוחקיןו פרה.

  יהודה אומר: בית סאתים מותר, יתר מבית סאתים אסור!רבי 

שכיון שהוקפו   חצר,ו  לרבי יהודה: אי אתה מודה בדיר וסהר מוקצהלו    אמרו

, ולא גזרינן  בית חמשת כורים ובית עשרת כורים שמותראם הם    אפילולדירה,  

ייתא  אטו היקף שלא הוקף לדירה?! כך בפסין שהוקפו לתשמיש בור שהיא דירה מעל

  כיון שמימיהם ראויין לשתית אדם בחול, לא גזרינן אטו שאר היקף שלא הוקף לדירה.

להם  לרבנן:    אמר  יהודה  השאר,    זורבי  וכל  היא,    מחיצהשבדיר   ואלושלימה 

אי   פסיןשבביראות   יט:  דף  לעיל  לה  ]וכדפרשינן  גרועה  מחיצה  שהיא  נינהו,  בעלמא 

והעומד מועט. אי משום שפרצותיהן של פסין רחבים שלש   משום שהפרוץ שבהם רב, 

עשרה אמה ושליש ולא עשר אמות[, והכא שייך למיגזר יותר, דכיון שיראו שהתירו אפילו 

לאיח  ודאי אתי  יותר מבית סאתים,  היקף  גרועה  בקרפף דאיכא  במחיצה  להתיר  לופי 

   (58)מחיצה מעלייתא. 

, כלומר: בית סאתים אבית סאתיםשהוא    רבי שמעון בן אלעזר אומר: בור

יותר[.  ]ומעט  ושיריים  אמה  שבעים  ]דהיינו  מרובעות  סאתים  בית  של  אורך  בו  שיש 

כמה הוא,   -שהוא שטחו של בית סאתים    -אמה    5,  000והחשבון: צא וחשוב שורש של  

אמה. ומתבאר יותר בגמרא לקמן דף כג:[, על רוחב של בית סאתים    70.  7106א:  ותמצ

להרחיק מרובעות,   אמרו  ולא  רוחב   מותר!  של  סאתים  בית  על  ולהוסיף  ההיקף, 

  , שהן שתי אמות לכל רוח.אלא כדי ראשה ורובה של פרההבור, 



דרבי בר פלוגתיה    -  הא מדקאמר רבי שמעון בן אלעזרוהשתא פשטינן לבעיין:  

שמחוצה   פסין בשטח שבין ה   ולאלבד    בורדמשערין היקף הפסין ב  -יהודה בברייתא  

   , ותפשוט בעיין!קאמרכאחד   בור ופסין דפליג עליה,  מכלל דרבי יהודהלבור, 

, וכרבי שמעון בן בור בלא פסין קאמרנמי    רבי יהודהלעולם    ולא היא!ודחינן:  

   אלעזר!

ובמאי פליגי?! אימא לך: דעל    ון בן אלעזראי הכי היינו דרבי שמעשמא תאמר:  

בן אלעזר   דרבי שמעון  דמילתיה  יותר    -רישא  בו  בור שאין  דקאמר שלא התירו אלא 

: איכא בינייהופליג רבי יהודה! ו  -משבעים אמה ושיריים על שבעים אמה ושיריים  

ל  ]רחבו קצר משבעים אמה[, ושטחו הכול   וקטין]אורכו ארוך משבעים אמה[    אריךבור  

אינו עולה על חמשת אלפים אמה. דלרבי שמעון בן אלעזר כל שמרוח אחת ארכו יותר 

משבעים אמה ושיריים שוב לא איכפת לן רחבו ושטחו כמה הוא, ואסור. ולרבי יהודה 

יותר  וכל ששטחו אינו  ומדת רחבו,  לן מדת ארכו  ולא איכפת  הכל הולך אחר השטח, 

   משטחו של בית סאתים, שפיר דמי.

   ימינן לכולה ברייתא:ומסי

כל אלעזר:  בן  שמעון  רבי  אמר  ל  כלל  אפילו  העשוי  שאינו   אוירהיקף  ]מקום 

לדירהמקורה[   תמיד,    שתשמישו  ויציאה  לכניסה  אדם,  וסהר  של  דיר  כגון: 

   מותר. - מוקצה וחצר, אפילו בית חמשת כורים ובית עשרת כורים

שמחוצה לו, שאינה עשויה   לאוירשתשמישה  ]מקורה[    דירההיקף ואפילו של    וכל

לצורך תוכה, אלא לצורך אויר שחוצה לה לדור שם שומרי השדות, ועשויה להציל מן 

, דלאו דירה היא, שעל כרחו הוא שבשדות]סוכת שומרי השדות[    כגון בורגניןהחמה  

]נתבאר על פי רש"י לעיל   בית סאתים מותר, יתר מבית סאתים, אסור!דר שם,  

   דף טו.[.

   יתין:מתנ

עוברת בין הפסין ]שתי וערב, לדעת   רבי יהודה אומר: אם היה דרך רשות הרבים 

ו כן, אתי בקיעת    לצדדין! לרשות הרבים    יסלקנה  -   מפסקתןהריטב"א[  שאם לא 

  הרבים ומבטלת המחיצות.

צריך אינו  אומרים:  ארבע    וחכמים  שם  ומבטלי  רבים  אתו  ולא  היות  לסלקה, 

   מחיצות.

   גמרא:



]גירסת רש"י לעיל דף   ן ורבי אלעזר, דאמרי תרווייהו: כאן הודיעוךרבי יוחנ

   , שאינן מתבטלות אפילו בבקיעת רבים.כוחן של מחיצותכ.[ חכמים כמה גדול הוא 

אף איהו עצמו והודיעוך,    כאןוהוינן בהא דאמר רבי יוחנן: "כאן הודיעוך", האם משמע:  

   הכי ]ריטב"א[. סבירא ליה

  כן. כי:הרי לא יתכן לומר 

, שרשות הרבים שלה מכוונת והאמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: ירושלים

אילמלא דלתותיה משער לשער, ויש בה דריסת ששים ריבוא, ורחבה שש עשרה אמה,  

]נתבאר על פי רש"י לעיל    חייבין עליה משום רשות הרבים  -  לילהבכל    ננעלות

  דף ו:[, למרות שבשערי ירושלים היו צורות הפתח המהוות מחיצות.

   ( 59)אלמא סבר רבי יוחנן כי בקיעת רבים מבטלת את שם המחיצות! 

  , הוא!כאן ולא סבירא ליה, הא דקאמר רבי יוחנן "כאן הודיעוך", אלאומשנינן: 

אדרבי  דבקיעת רבים מבטלין מחיצות,  דאמר במשנתנו,    ורמי דרבי יהודהותמהינן:  

   . יהודה

  .אדרבנן דאמרי במשנתנו דלא מיבטלי מחיצות משום בקיעת רבים,  דרבנןנמי  ורמי 

   :דתניא: יתר על כן אמר רבי יהודה

עושה לו לחי מכאן ולחי    -  מי שהיו לו שני בתים משני צדי רשות הרבים 

הבית,    מכאן  צדי  מכאן,  משני  וקורה  מכאן  קורה  ונותןאו  ]ומטלטל[    ונושא 

   באמצע 

במקום  מועילים  הקורה  או  דהלחי  יהודה,  דרבי  דטעמא  השתא,  דעתין  סלקא  וקא 

משום  מהני  וקורה  דלחי  היחיד.  רשות  לעשותה  מדאורייתא,  דבעינן  שלישית  מחיצה 

   מחיצה ]מלבד מה דבעינן לחי וקורה בדופן רביעית, מדרבנן[.

   . בים בכךאין מערבין רשות הר חכמים:  אמרו לו 

כלומר: אי אפשר להפוך את רשות הרבים לרשות היחיד בצורה שכזאת. ]וממילא אין 

   מועיל בה ערובי חצרות להתיר לטלטל בו[.

  וטעמייהו: אתו רבים ומבטלי מחיצת הלחי או הקורה.

  והשתא תיקשי:



דלא רבי יהודה סבר במתניתין, שבקיעת רבים מבטלת מחיצות, ואילו כאן סבירא ליה  

   מבט לי.

ורבנן סבירא להו במתניתין דלא אתו רבים ומבטלי מחיצות, ומאידך סבירא להו הכא, 

   קשיא דרבי יהודה אדרבי יהודהדמבטלי?! וא"כ 

   ומשנינן: וקשיא דרבנן אדרבנן

   :לא קשיא -  דרבי יהודה אדרבי יהודה

בתים, , הלא הן מחיצות ה דאיכא שתי מחיצות מעלייתא, גבי רשות הרבים  התם

  ומשום הכי הוי רשות היחיד.

ובשתי  לעשות רשות היחיד,  בעינן מדאורייתא  בלבד  יהודה שתי מחיצות  רבי  דקסבר 

  ריטב"א[.  -מחיצות אלו לא בקעי רבים ]וכיון ששאר המחיצות אינן אלא מדרבנן, הקילו  

ת אי נמי, אפילו תימצי לומר דקסבר רבי יהודה שלש מחיצות בעינן מדאורייתא לעשו

שתי  דאיכא  כיון  שלישית,  מחיצה  ומבטלי  רבים  אתו  לא  מקום  מכל  היחיד,  רשות 

   מחיצות שלמות ]תוספות[.

   ליכא שתי מחיצות מעלייתא., גבי פסי ביראות, הכאאבל 

   ונחלקו הראשונים בזה:

מחיצות   ואינם  העומד  על  בהן  מרובה  הפרוץ  ביראות  דפסי  כיון  פירש:  יהונתן  רבינו 

  בקיעת רבים לבטל המחיצות. מעולות, מועילה 

והריטב"א פירש: כיון דבקעי רבים בין הפסין אף בשתי המחיצות, שהרי הרבים בוקעין  

   בין הפסין שתי וערב, משום הכי בטלי כל המחיצות.

ואם אכן הניח שתי צדדים של שתי או של ערב משני צידי הבור ללא בקיעת רבים, שפיר 

  דמי.

   :יאלא קש [ נמי]  דרבנן אדרבנן

, שיש שתי אמות דופן לכל  ארבע מחיצות]בצירי[    איכא שם גבי פסי ביראות,    הכא 

   רוח, ומשום הכי אין מתבטלין המחיצות משום בקיעת רבים.

, שהרי יש ליכא שם ארבע מחיצותברשות הרבים ההולכת בין הבתים,    התםאבל  

או   לחי  רק  איכא  ורביעית  שלישית  ובדופן  בלבד,  מחיצות  למאן שתי  ואפילו  קורה, 



דסבירא ליה דלחי וקורה משום מחיצה, לא חשיבי להו שם מחיצות חשובות לענין זה 

  ]ריטב"א, וראה רשב"א ור"ן[.

עליה   חייבין  אין  ישראל  ארץ  יוחנן:  רבי  אמר  יוסף  בר  יצחק  רבי  אמר 

  ]כדמפרש הגמרא ואזיל[! משום רשות הרבים 

  בי יוחנן.דר יתיב רב דימי, וקאמר ליה להא שמעתא 

טעמא מאי  דימי:  לרב  אביי  ליה  ישראל?  אמר  בארץ  הרבים  רשות     ליכא 

 

 ב -דף כב  

שמקיף   מהך גיסא,]צור = שם מקום[    אילימא משום דמקיף לה סולמא דצור

את ארץ ישראל משני צדדים כצורת גאם, ך', סלע הר שיש בגובהו עשרה טפחים סביב 

ישראל  לעלות   ארץ  מוקפת  והמזרחי,  הצפוני  צדדים,  ]והיינו, שמשני  ישראל  לארץ  בו 

]מורד[    ומחתנאבהרים שיש בגובהם עשרה טפחים זקופים, היוצרים מחיצה סביבה[,  

חריץ שיש בעומקו עשרה   -הדרומי, מקיף אותה מורד    מהך גיסא]שם מקום[    דגדר

   (60)יצות אינה רשות הרבים. טפחים וברוחבו ארבעה טפחים, וכיון שהיא מוקפת מח 

   הא אי אפשר לומר כן.

  לא ליחייב עלה משום רשות הרבים.  בבל נמידאם כן 

 דיגלתהנהר  ו]כלומר: משני צדדים כמין ך'[    פרת מהך גיסאהנהר    מקיף להדהא  

   מהך גיסא!מקיפה 

רבים   רשויות  לדבריך:  להקשות,  יש  נמיוביותר  עלמא  להו    מקיףהא    -  דכולא 

  , ולא ליחייב עלייהו משום רשות הרבים!אוקיינוס ה 

מחיצות   לאו  מחיצות,  מוקף  עצמו  רואה  בתוכן  העומד  שאין  מחיצות  כרחך,  על  אלא 

פי   ]נתבאר על  נמי ארשויות הרבים שבארץ ישראל?!  ליחייב  כן  הריטב"א,  נינהו, ואם 

   וראה תוספות וגאון יעקב[.

אין כוונתך, דבכל ארץ ישראל אין רשות הרבים, אלא על    דילמאוהוסיף אביי וקאמר: 

שהם זקופין ולא ניחא תשמישתייהו    - ]עליות וירידות[ שבארץ ישראל    מעלות ומורדות 

 משמיה דרבי יוחנן שאין חייבין עליהן משום רשות הרבים ]ויתבאר  קאמרתהוא ד  -

   יותר הטעם בהמשך הגמרא[.



! חזיתיה ]בעל הגולגולת[ כלומר: אדם חשוב    קרקפנארב דימי לאביי:    אמר ליה

 כי אמר ]ראיתי את ראשך בין עמודי בית המדרש של רבי יוחנן[    לרישך בי עמודי

  רבי יוחנן להא שמעתא!]כשאמר[  

  ונחלקו הראשונים בפירוש וכוונת הדברים:

פירשו: ד"ריש  לו רב דימי: שכיון  בתוספות  וראשו, ואמר  היינו רבה, רבו של אביי  ך" 

שהיה רבו של אביי בבית המדרש, תמה הוא על אביי שלא שמע מימרא זו דרבי יוחנן מפי 

   רבו ]על פי מהרש"ל בשם רשב"ם[.

והריטב"א פירש ]וכתב, דהפירוש הקודם אינו מדברי ר"י בעל התוספות[: שאמר לו דרך 

מדעתו לאמת, עד שכמדומה לו לרב דימי שהיה אביי בבית מדרשו של    צחות, שכיון אביי

  רבי יוחנן כשאמר שמעתא זו.

  ומסייעינן להך פירושא:

איתמר נמי, כי אתא רבין אמר רבי יוחנן, ואמרי לה, אמר רבי אבהו אמר 

רבי יוחנן: מעלות ומורדות שבארץ ישראל, אין חייבין עליהן משום רשות 

, כלומר: דמלאכות שבת והוצאה ילפינן ממלאכות  כדגלי מדבר  הרבים, לפי שאינן

   וזה אינו כדגלי מדבר. -לישראל החונה שם לדגליו  -המשכן שהיו במדבר 

  ונחלקו הראשונים בפירושא דמילתא:

המעלות   כל  ישראל  לבני  החליק  הענן  שכן  חלקה,  ארץ  היתה  שבמדבר  כתב:  רש"י 

בדומה לו, אין חייבין עליו משום רשות הרבים.   והמורדות, וכיון שמעלות ומורדות אינו

  ]משכנות יעקב[: בעא מיניה רחבה מרבה   (61)

גבוה עשרה טפחים או יותר, שדינו כמוקף מחיצות על ידי דפנות התל, והיה לתל   תל

 עשרה ]מתאסף[ לגובה    מתלקטשיפוע לעלות רבים עליו שהיה משופע ביותר, עד שהוא  

אמות ]עד שמגיע אורך השיפוע למשך ארבע אמות, מתרומם התל    מתוך ארבע טפחים,  

מכל ופה של תל שאינו נוח להילוך רבים[  לגובה עשרה טפחים או יותר, והוא שיעור זקי

  , רבים בוקעין בומקום 

האם אמרינן, דאתו רבים הבוקעים דרך המדרון ומבטלים המחיצות שבראשו של תל  

, שהרי בטלו המחיצות? ]ומיירי שבראשו של תל חייבין עליו משום רשות הרביםו

רי  ודורסין שם ששים  ריטב"א,    - בוא  יש רוחב שש עשרה אמה כשיעור רשות הרבים, 

   וראה גאון יעקב[.



משום רשות הרבים, דבקיעת רבים בדרך שאינה נוחה להילוך לא    או אין חייבין עליו

  מבטלי מחיצות.

דאמרי במתניתין שאין דרך הרבים מבטלת    אליבא דרבנןומפרשינן לאיבעיא דרחבה:  

  תיבעי לך   לאמחיצות הפסין ]כיון דאיכא שם ארבע מחיצות, וכדמפרשינן לה לעיל[  

ריטב"א[   -גבי תל ]דאית ליה נמי ארבע מחיצות, שכל גובה עשרה טפחים חשוב מחיצה  

דאין בקיעת הרבים מבטלין מחיצות התל, ואין חייבין עליו משום רשות הרבים, ומקל  

   וחומר:

דניחא תשמישתיה, אמרי רבנן: לא אתו רבים גבי פסין    מה התםו  השתא,

דלא    דלא ניחא תשמישתיה, לא כל שכן, תל    גבי  ומבטלי לה למחיצתא, הכא

  אתו רבים ומבטלי מחיצות התל, ואינו רשות הרבים.

דאמר במתניתין גבי פסין: דאתו רבים ומבטלי   כי תיבעי לך, אליבא דרבי יהודה

רוחותיו   מכל  בו  שבוקעין  ]כיון  הפסין  בהא    -מחיצות  לעיל[,  שהובא  הריטב"א  לדעת 

   מאי?ריטב"א[  - קעין מארבע רוחות תיבעי לך גבי תל ]שאף בו בו

דניחא גבי פסין דסבירא ליה לרבי יהודה דבטלי מחיצות משום    התם הוא מי נימא:  

דלא ניחא תשמישתיה, לא גבי תל    הכא הוא של דרך הרבים, אבל    תשמישיה 

   אתו רבים ומבטלי מחיצתא, 

   או דילמא לא שנא?

   על התל משום רשות הרבים, דבטלי מחיצות. חייביןרבה לרחבה:  אמר ליה

   חייבין?  - עולין לו בחבלזקוף התל עד ש  ואפילווהדר בעא מיניה רחבה מרבה: 

  ]כלומר: חייבין עליו משום רשות הרבים[. אין, רבה לרחבה:  אמר ליה

במעלות עולין על גבי התל כדרך שהיו עולים    ואפילווהדר בעא מיניה רחבה מרבה:  

]שם מקום[, שהיו המעלות זקופין מאד ורוחב המעלה קצר, ואין יכולין שנים   בית מרון 

  כאחד לעלות עליהם אלא בזה אחר זה?

  ]כלומר: חייבין עליו[. איןרבה לרחבה:  אמר ליה

   ועיין בעיונים ובמבוא ביחס לדין תל המתלקט.

  בזו   ויוצאיןשבצד אחד,    זופתח או בפירצה  איתיביה: חצר שהרבים נכנסין לה ב

שאם נולד   לטומאה,לה,    רשות הרבים תוספות[, דין    -שבצד אחר, ]מכל צדדי החצר  



בה ספק טומאה, הרי הוא טהור כדין ספק טומאה ברשות הרבים שהוא טהור, שהרי 

בה.   הרבים  היחיד דין  והולכין  מחיצות,   שבת ענין  ללה,    רשות  היא  כיון שמוקפת 

  וחזינן דלא אתו רבים ומבטלי מחיצות.

   מני? אי ברייתא וה 

   דמתניתין גבי פסין, הא ליתא,  אילימא רבנן

דניחא תשמישתיה, אמרי רבנן: לא אתו רבים  גבי פסין    השתא ומה התםד

אית לה גידודי ]שאין הכותל פרוץ עד תחתיתו, דגבי חצר    ומבטלי מחיצתא, הכא

לא ניחא תשמישתיה לא כל  ונשאר למטה שארית מן הכותל שהיה שם[ ומתוך כך  

   , ופשיטא היא, ולמה לי לאשמועינן?!שכן

, דאף על גב דסבר גבי פסין דאתו רבים ומבטלי מחיצות, אלא לאו, רבי יהודה היא

לי המחיצות מכח בקיעת הרבים. ותיקשי, הכא גבי חצר דלא ניחא תשמישתיה לא מבט 

ובטלי  הרבים,  רשות  משום  תשמישתיה,  ניחא  דלא  התל  על  דחייבין  אמרת  היכי 

   מחיצות?!

רבנן .  לאודחינן:   מחיצות.    לעולם  בטלו  דלא  אזלי  ולשיטתייהו  לך והיא,  דקשיא 

לאשמועינן,    איצטריכא ליההוא ד  רשות הרבים לטומאהפשיטא, לא תיקשי, ד

  דהוי רשות היחיד לשבת, פשיטא!אבל הא 

הן   תא שמע: מבואות המפולשות בבורות בשיחין ובמערות, רשות היחיד

   לשבת, ורשות הרבים לטומאה.

דמשמע שהמבוי הוא   -   "ב"בורותותמהינן עלה לפרושי ברייתא: מבואות המפולשות  

  בתמיהה?! סלקא דעתך, - בתוך הבור 

ריטב"א[, שמצדן האחד רשות הרבים,   -וערב    הכי קאמר: מבואות המפולשות ]שתי  אלא

, והרוצה לעבור צריך לצמצם עצמו לילך על שפת  "ל"בורותומצדם השני פתוחין הן  

, דלא אתו רבים לשבתהן    רשות היחיד הבור, או שהן פתוחין "לשיחין ולמערות",  

, שהרי מהלכין שם רבים, הרי חזינן  ורשות הרבים לטומאהומבטלין מחיצות המבוי,  

דלא אתו רבים ומבטלי מחיצות בדלא ניחא תשמישתיה, כי הכא שביציאתם עוברין הם 

   על שפת הבור בצמצום.

   מני? והא ברייתא 



דניחא תשמישתיה גבי פסין    השתא ומה התםתיקשי פשיטא?! ד  אילימא רבנן, 

במבואות המפולשין לבורות   הכאלמחיצות,    לא אתו רבים ומבטלי להרבנן:    אמרי

   שמישתיה, לא כל שכן!דלא ניחא ת

, ומשום דלא ניחא תשמישתיה מודה רבי יהודה דלא בטלי אלא לאו, רבי יהודה היא

   מחיצות. ותיקשי, היכי אמר רבה דחייבין על התל משום רשות הרבים?!

רבנןודחינן:   לעולם  ליההיא,    לא,  איצטריכא  לטומאה  הרבים   ורשות 

  לאשמועינן, ולא תיקשי לך, פשיטא היא.

  - שאינה נוחה להילוך רבים    -]דרך עולה זקופה וגבוהה    תא שמע: שבילי בית גלגול

, שאין הרבים מבטלין מחיצות לשבתהן    וכיוצא בהן, רשות היחידבארץ ישראל[  

  , כיון שמהלכין שם רבים.ורשות הרבים לטומאהשיש שם ]שהרי דרך עולה היא[, 

אמרי דבי רבי ינאי: כל , דחשיבי רשות היחיד לשבת?  הו שבילי בית גלגולואיז

ליטול סאה של חיטין יכול  על כתפיו,    שאין העבד  יכול לויבידיו או  רוץ  היה 

   ]שוטר[. לפני סרדיוט

   מני?והא ברייתא דהוי רשות היחיד לשבת ולא אתו רבים ומבטלי מחיצות, 

   טא,, למה לי למימר, והא פשיאילימא רבנן

דניחא תשמישתא אמרי רבנן, לא אתו רבים  גבי פסין    השתא ומה התםד

דלא מבטלי    ומבטלי לה מחיצתא, הכא דלא ניחא תשמישתא, לא כל שכן

  מחיצתא!

דסבר גבי פסין דאתו רבים ומבטלי מחיצות כיון דניחא   אלא לאו, רבי יהודה היא

ת, ותיקשי לרבה, דאמר: תשמישתיה, אבל הכא דלא ניחא תשמישתיה לא מבטלי מחיצו

  לרבי יהודה?! -דאף על גב דלא ניחא תשמישתיה אתו רבים ומבטלי מחיצות 

  -  קאמרתשהם בארץ ישראל    שבילי בית גלגולרבה לרחבה:    אמר ליהומשנינן:  

   בתמיהה?!

ש מחיצות,  רבים  מבטלי  ולא  היחיד  רשות  דהוו  פשיטא  ישראל  אוהב  בארץ  יהושע 

 -]דרך הילוך בני אדם    דרכים וסרטיאלישראל    הם ישראל היה, עמד ותיקן ל

   .כל היכא דניחא תשמישתא מסרה לרביםרש"י לעיל ז:[, 



, ואם רצו בעלי השדות הסמוכים כל היכא דלא ניחא תשמישתא מסרה ליחיד

אלא   חשוב  לא  שכן  וכיון  בידם,  הרשות  לעצמם,  ליטלה  תשמישתיה  ניחא  דלא  לדרך 

   ריטב"א.  -כבקעה שהיא כרמלית 

   מתניתין:

כיון שלא הותרו פסי ביראות אלא למימיהם של עולי רגלים, חששו חז"ל שמא יפסקו 

   המים אחר שיעשה להן פסין, ויבואו לסמוך עליהן ולטלטל אף בלי מים, לפיכך:

הרבים ובאר הרבים, ובאר היחיד עושין ]מים מכונסין ממי גשמים[ של    אחד בור

קו המים שאין דרכם לפסוק. וכן בור הרבים נמי , דבבאר ליכא למיחש שיפסלהן פסין

   מותר, כיון דאי פסקי מים בבור יזכירו זה לזה שלא לטלטל. 

 עושין לו דאיכא למיחש שיפסקו המים אין עושין לו פסין, אלא    אבל לבור היחיד 

   דברי רבי עקיבא.ולא פסין,  מחיצה גבוה עשרה טפחים 

, כיון שיש אלא לבאר הרבים בלבדרבי יהודה בן בבא אומר: אין עושין פסין  

לזה.  זה  הרבים  יזכירו  תפסוק  אם  ואף  שתפסוק,  דרך  שאין  למעליותא,  תרתי  בה 

היקף של חבלים שאין ביניהם שלשה טפחים ]אבל לרבי עקיבא   ולשאר, עושין חגורה 

, וכי הא גבוה עשרה טפחיםריטב"א[    -לא שרינן חבלים אלא מחיצה של שתי וערב  

פי בריש  ]ריטב"א[. דחנניא  לבור  "חבלין"  שעושין     רקין: 

 

 א - דף כג 

   גמרא:

, שאין  אמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יהודה בן בבא

  עושין פסין אלא לבאר הרבים בלבד.

ואמר רב יוסף אמר רב יהודה אמר שמואל: לא הותרו פסי ביראות אלא 

   חיים בלבד.לבאר מים 

   הנך תרי מימרות: וצריכא



דרבי יהודה בן בבא    הלכה כרבי יהודה בן בבא, הוה אמינא רק ד  דאי אשמעינן

בדברי רבי יהודה   והאי דקתנישבבור,    מכונסיןמים    דרבים ואפילומתיר בכל מים  

  "באר הרבים" בן בבא שאין עושין פסין אלא ל 

במתניתין, דקסבר:   וקי מדרבי עקיבאלאפלא אתי אלא    -דמשמע באר אין בור לא    -

בבאר שרי אפילו דיחיד. כלומר: דהוה אמינא דרבי יהודה בן בבא הכי קאמר: אפילו 

בבור,  כמו  רבים,  בשל  אין מותר אלא  דיחיד[,  אפילו  דשרי  עקיבא  רבי  ]שסובר  בבאר 

  דלכולי עלמא בעינן של רבים.

דלא הותרו פסי   -מואל  מימרא אחריתא דרב יוסף משמיה דש קא משמע לן ולהכי  

  בלבד, אבל בור ואפילו דרבים נמי לא שרי.  ביראות אלא לבאר מים חיים

באר מים  רב יוסף משמיה דשמואל, רק, דלא הותרו פסי ביראות אלא ל   ואי אשמעינן

שרי,   לא שנא דרבים ולא שנא דיחיד דבבאר מיהא,    הוה אמינא בלבד,    חיים 

   בן בבא. קא משמע לן, הלכה כרבי יהודהולהכי 

   מתניתין:

   :ועוד אמר רבי יהודה בן בבא

  - ]היקף גדול חוץ לעיר, להכניס שם עצים לאוצר    והקרפף]שמגדלין בה ירקות[    הגינה 

   רש"י יח.[ שאינן מוקפות לדירה, אין מטלטלין בהן כלל.

ולא יותר, ]שהוא שיעור   שהן שבעים אמה ושירים, על שבעים אמה ושיריםוכ

המוקפות גדר גבוה עשרה טפחים מטלטלין בתוכה, "בית סאתיים" בריבוע[,  

]לבעל   או בית דירה]סוכת שומרין[    שיהא בה שומירה]שהוקפו לדירה. ודי[    ובלבד

 או שתהא סמוכה לעיר רבינו יהונתן[    -הבית אף על פי שאינה תדירה, אלא לפרקים  

  רבינו יהונתן[. -בעל הבית לילך ולטיל בה ]בתוך אלפים אמה שיכול 

היה  אם  אבל  דמי.  לדירה  וכהוקף  תמיד,  בה  להשתמש  דעתו  לביתו  וקרובה  שהואיל 

   (62)ההיקף גדול מבית סאתים, אפילו היה ההיקף לדירה ממש אין מטלטלין בהן. 

 אומר: אפילו אין בה ו  -מוסיף על רבי יהודה בן בבא    -ברבי אלעאי    רבי יהודה 

בית דירה כלל,  בג ובקרפף  בורינה  ועשוי בחפירה[   אלא  בו מי גשמים,  ]שעשוי לקבץ 

]כמו בור אלא שבנוי על גבי קרקע, רבינו יהונתן. ובתפארת ישראל פירש: כעין   ושיח

רבינו יהונתן[   -]להסתופף תחתיה מפני החמה ולהתענג בה    ומערהבור חפור באורך[  

  קפה ]רבינו יהונתן[., שנראה שלצורך אדם הומטלטלין בתוכה



   :רבי עקיבא אומר

   פליג בתרתי ארבי יהודה בן בבא.

לא יותר   אפילו אין בה אחת מכל אלו מטלטלין בתוכה, ובלבד שיהא בהא.  

דסבירא ליה כתנא דריש   שבעים אמה ושיריים על שבעים אמה ושיריים,מ

פריך ]ובגמרא  סאתיים.  בית  עד  שרי  לדירה  הוקף  לא  דאפילו  תנא  פירקין,  דהיינו   :

ומאי  ולקרפף,  לגינה  אלא  סאתיים  בית  אמרו  לא  דאמר:  פירקין,  דריש  דמתניתין 

  בינייהו[.

  ב. אם היה ההיקף לדירה, שרי אף ביותר מבית סאתים.

יתר על רחבה אפילו אמה של הגינה    רבי אליעזר אומר: אם היתה ארכה

הכל אין שטחה יותר אף על גב שבין    אין מטלטלין בתוכה ]שאינה מרובעת[,    אחת

רבי יוסי אומר:   (63)מבית סאתים, דמרובע הוא דשרו רבנן היכא דלא הוקף לדירה.  

כל שאין שטחה יותר מבית סאתים ]שהם חמשת    אפילו ארכה פי שנים ברחבה 

   מטלטלין בת וכה.אלפים אמה[ 

]לחלוק על דברי תנא קמא משמיה   עזר,[  י]   אמר רבי אלעאי: שמעתי מרבי אל

  דרבי אליעזר ]ריטב"א לקמן כו.[ ועל רבי יהודה בן בבא, ועל רבי עקיבא[: 

לדירה   הוקפו  וקרפף שלא  בגינה  היא מטלטלין  כורגדולה    ואפילו  בה כבית  שיש   ,

   שלשים סאים. אבל יותר לא ]לקמן דף כו.[.

   : וכן שמעתי ממנו

  ר, או של רבים עד שיעשו כולם "עירובי חצירות". א. אסור להוציא מבית לחצר של אח 

ב. לא עירב אחד מבני החצר עם שאר בני החצר, אסורים כולם להוציא מבית לחצר, כיון  

ביניהם  שעירבו  ואילו הבתים  עמהם,  עירב  זה שלא  עם  לכולן,  משותפת  היא  שהחצר 

  שייכים רק לאלה שעירבו בלבד, ולפיכך אסורין להוציא מבתיהן לחצר.

ג. שכח אחד לערב, יכול להתיר את הטלטול מבתי שאר בני החצר לחצר על ידי ש"יבטל"  

]באמירה בעלמא[ לשאר בני החצר רשות שיש לו בחצר, ונמצא, שהבתים של שאר בני 

  החצר, והחצר, רשות אחת הן.

   וקמשמע לן רבי אלעאי:



ני החצר, לא די א. אנשי חצר ששכח אחד מהן ולא עירב, וביטל רשות חצירו לשאר ב

שרשות שיש לו בחצר בטלה לשאר בני החצר, אלא אף רשות ביתו בטלה לשאר בני החצר. 

  ונמצא שכל הבתים שבחצר, והחצר, רשות אחת היא. ומכל מקום:

של השוכח   ביתו  -, וביטל את רשותו  אנשי חצר ששכח אחד מהן ולא עירבב.  

]לשוכח[, שאם יוציא ויכניס הרי זה חוזר   לולחצר,    ולהוציאמהחצר    אסור מלהכניס

  ומחזיק ברשותו.

ולפיכך אסור להוציא מביתו שלו, ]אבל מותר הוא להוציא מבית שלהן לחצר שהרי הכל  

  רשות אחת[.

להוציא אף מבית שלו, שהרי אף רשות ביתו נתבטל    מותר ]לשאר בני החצר[    אבל להם

  על פי רש"י לקמן כו.[! להם כרשות חצירו, והכל רשות אחת היא ]נתבאר

  :כן שמעתי ממנוכמו ו

  בפסח!]שם ירק מר[  ערקבליןאכילת בידי חובת אכילת מרור   שיוצאין

ובקשתי לי של רבי אליעזר,    חזרתי על כל תלמידיובכל שלשת השמועות האלה  ו

   ולא מצאתי!שזכור אף הוא שכך אמר רבי אליעזר,  חבר

  אלא סוברים:

   הוקף לדירה לא שרינן יותר מבית סאתים.א. היקף שלא 

ב. המבטל רשות חצירו, רשות ביתו לא ביטל, ולפיכך אף לאחרים אסור להוציא מביתו 

  לחצר.

  ג. ערקבלין לאו מין מרור הוא.

   גמרא:

   ותמהינן אלישנא דמתניתין "ועוד" אמר רבי יהודה בן בבא:

 דקתני "ועוד"ן גינה וקרפף, דנימא  בדי   -לפני משנה זו    -רבי יהודה בן בבא    מאי תנא

   להוסיף על אותו דין?!

תנן "ועוד", אלא    -, לאו משום דתנא רבי יהודה בן בבא עוד דין בגינה וקרפף  אילימא

ליה דתנא  כב:    משום  דף  דלעיל  במתניתין  בבא  בן  יהודה  לחומרא רבי    חדא 



מתניתין דינא  בהך    וקתני]שמחמיר רבי יהודה שלא לעשות פסין אלא לבאר הרבים[.  

  לחומרא. אחריתי

, אף על גב דאינם מענין  משום הכי קתני "ועוד"וכיון דתרי דיני לחומרא קאמר,  

  אחד?!

   זה אינו.

יהודהד רבי  פירקין    דתנא ליה]בר אלעאי[    הא  דריש    חדא לחומרא, במתניתין 

סאתים.   בית  עד  אלא  בפסין  מקיפין  אין  התם:  אחריתידקאמר  במתניתין    וקתני 

דלעיל דף כג א: "רבי יהודה אומר אם היה דרך רשות הרבים מפסקתן יסלקנה לצדדין".  

  אמר רבי יהודה.  ועודלעיל  לא קתני מכל מקום  ו

אף    -כי רישא מיירי במדת ההיקף, וסיפא בביטול מחיצות    -אלמא, כיון דאין הענין אחד  

   על גב דתרוייהו חומרי נינהו לא קתני "ועוד".

   י שנא הכא דקתני "ועוד"?! ומשנינן: לא דמי להא דרבי יהודה בר אלעאי.ומא

יהודה בר אלעאי,    התםכי   יהודה    -   אפסקוהגבי רבי    רבנן   -לשתי המימרות דרבי 

לגנה  אלא  סאתים  בית  אמרו  לא  לו,  אמרו  התם:  כדקתני  פירקין  בריש  עליה  דפליגי 

  בתרא דרבי יהודה. וקרפף. ורק לאחר דבריהם תנא במשנה שלאחריה מימרא

, ותנא מימרא בתרא דרבי יהודה לא אפסקוה רבנן, גבי רבי יהודה בן בבא,  הכאאבל  

בן בבא סמוך למימרא קמא דידיה, ולפיכך קתני "ועוד" משום ששנה רבי יהודה בן בבא  

   תרי חומרי!

אפילו היכא    כל היכא דאפסקוה רבנן, לא קתני "ועוד"כי  וותמהינן אפירוקין:  

   ייהו מחד ענינא?!דתרוו

גבי    והא בין שתי מימרותיו של רבי   רבי אליעזר דסוכה, דאפסקוה רבנןחזינן 

   .קתני "ועוד"מכל מקום ו אליעזר ]וכפי שיתבאר[ 

דתנן בסוכה: רבי אליעזר אומר: ארבע עשרה סעודות חייב אדם לאכול בסוכה, וחכמים 

שלא אכל ]בסוכה[ לילי יום טוב אומרים: אין לדבר קצבה. "ועוד" אמר רבי אליעזר: מי  

  הראשון, ישלים לילי יום טוב האחרון.

   הרי חזינן, שזה דאפסקוה רבנן אינו טעם שלא לומר "ועוד".



הוא  "ועוד", הטעם  בר אלעאי  יהודה  דרבי  על כרחך הא דלא קתני במימרא  כן,  ואם 

אחד של סעודה[. משום דאינו מחד ענינא ]מה שאין כן רבי אליעזר ששתי מימרותיו מענין  

  ואם כן גבי רבי יהודה בן בבא שאין מימרותיו מחד ענינא, אמאי קתני "ועוד"?!

ודחינן: לעולם תרי חומרי שלא מחד ענינא הוי טעם לכתוב "ועוד", ולעולם גבי רבי יהודה 

בר אלעאי, הטעם דלא קתני "ועוד" הוא משום דאפסקוה רבנן, ומה שהוכחנו דאפסקוה 

שלא לומר "ועוד" מרבי אליעזר דסוכה, לא קשיא, דלא דמי להא דרבי   רבנן אינו טעם

   יהודה בר אלעאי:

דרבי אליעזר, שאמר חייב לאכול ארבע עשרה   במילתיהגבי רבי אליעזר דסוכה    התם ד

רבנן, ואמרו לו: אין לדבר קצבה. ועדיין   הוא דאפסקוהסעודות בסוכה, באותו ענין  

קתני  ומיד  עליו,  דעת החולקים  אלא  קתני  לא  דהא  אליעזר,  דרבי  מימרא  הוא  הענין 

   "ועוד".

, גבי רבי יהודה בר אלעאי, לא קתני דעת חכמים על דברי רבי יהודה בלבד, הכאאבל  

ו עוד,  הוסיפו  דלבמילתא אחריתי אפסקוהאלא  יהודה אמר  רבי  הותר , שהרי  א 

יותר מבית סאתים בפסי ביראות, וחכמים הוסיפו על מחלוקתם בפסי ביראות, ואמרו: 

"לא אמרו בית סאתים אלא לגינה וקרפף", ותוספת זו אינה מענין דברי רבי יהודה ממש, 

  וכל כי האי גוונא חשיב הפסקה, ומשום הכי לא קתני "ועוד".

איןשנינו במשנה:   עקיבא אומר, אפילו  אלו [  אחת]  )אחד(  ן בהאי  רבי  מכל 

  , ובלבד שיהא בה שבעים אמה ושירים על שבעים אמה ושיריים: מטלטלין בתוכה

 

 ב - דף כג 

   היינו תנא קמא! -  רבי עקיבא ומקשינן: 

כלומר: חכמים דריש פירקין, שאמרו לרבי יהודה: "לא אמרו בית סאתים אלא לגינה 

מותר   -כגינה וכקרפף    -ו היא שיטת רבי עקיבא, שאף שאינו מוקף לדירה  ולקרפף", וז

   להקיף עד בית סאתים?!

מועט"ומשנינן:   "דבר  בינייהו:  ושיריים, איכא  אמה  משבעים  יותר  שהוא   ,

   וכדמפרשינן בסמוך.

שלדעת רבי עקיבא לא הותר אלא שבעים אמה ושיריים בלא "דבר מועט", ולרבנן בית  

   ( 64)שהן עם תוספת "דבר מועט", וכמו שיתבאר. סאתים שלמות 



דתניא: רבי יהודה אומר: דבר מועט יש על שבעים אמה ושיריים ולא נתנו 

  - ]לא חשו חכמים לצמצם, אבל השיעור הוא עם אותו דבר מועט    חכמים בו שיעור

   שיטת תוספות[.

   כחצר המשכן!   - וכמה שיעור סאתיים

מאה אמה על חמשים אמה, שהם: חמשת אלפים אמה  כלומר: חצר המשכן היה שטחה  

  רבועים.

ואם באת לרבע שטח זה, תמצא בכל צלע של הריבוע שבעים אמה, ועוד "שיריים" שהם 

[ אמה  שלישי  ]כ   0.666שני  האמה  מאיות  כחמש  שהוא  מועט"  "דבר  ועוד  אמה[, 

5000=710678 .70*710678 .70]   

רבנן אם להביאו בחשבון או לא, ]נתבאר על פי ובאותו "דבר מועט", נחלקו רבי עקיבא ו

  שיטת החישוב המקובלת, וראה רש"י[.

הא דאמר רבי עקיבא שיהא שבעים אמה ושיריים על שבעים   מנא הני מיליומפרשינן:  

חצר  את  שמרבעים  ילפינן  ומהיכן  וצר,  ארוך  ולא  מרובע  דוקא  דהיינו  ושיריים,  אמה 

   המשכן כדי לשער בו איסור שבת?

חמשים    אמר  ורחב  באמה  מאה  החצר  ארך  קרא:  דאמר  יהודה:  רב 

   ."בחמשים"

  מאי "בחמישים" הנוספים על "חמישים"?

ריבוע של    אמרה תורה: טול חמשים על  על חמשים אמה השניות, היתרות  אמה 

  חמשיםבהם ]בריבוע[ את הריבוע הראשון של    וסבבחמשים על חמשים הראשונות,  

יבוע גדול של שבעים אמה ושיריים ודבר מועט על שבעים על חמשים שהיה לך, ותמצא ר

   אמה ושיריים ודבר מועט.

   וזהו שאמרה תורה: "ורחב חמשים ]יהיה מסובב[ בחמשים ]אמות אחרות[ ".

   במאי כתיב?  -דקאי על המשכן עצמו, וכתב "בחמשים"   פשטיה דקראו

משכן ומפרשינן:   העמד  אביי:  ]  -  אמר  הפנימי,  חללו  אורך  עובי שהיה  כולל  לא 

בתוך חצר המשכן שהיה שטחו    - הקרשים[ שלשים אמה, ורוחב חללו הפנימי עשר אמות  

באופן  במערב[,  וחמשים  במזרח,  מרובעות  אמה  ]חמשים  חמשים  על  חמשים  פעמיים 

  שיעמוד המשכן:



על חמשים אמה המערביות, בצידו המזרחי   חמשים]בסוף[ הריבוע של    על שפתא.  

  של הריבוע המערבי.

  ב. שיעמוד המשכן באמצע רחבו של הריבוע.

   :כדי שיהאזאת, 

של משכן. שהרי העמדנוהו בסוף חמשים אמה המערביות ונותר    חמשים אמה לפניו

  הריבוע של חמישים אמה המזרחיות כשהוא ריק.

, שהרי רחבו עשר אמות  לכל רוח ורוחיהא עודף החצר על המשכן    ועשרים אמה

ונשאר עודף עד קצה החצר עשרים מדרום ומצפון, וכיון שאין ארכו אלא שלשים, נותר 

  עודף לאחורי המשכן עד קצה החצר ממערבו עשרים אמה.

יש  על "חלל" המשכן, ומשטח החצר עצמה,  ]ומיהו לא היה העודף עשרים אמה אלא 

  להפחית את עובי הקרשים[.

יתר על רחבה אפילו אמה אחת    רבי אליעזר אומר: אם היתה ארכהשנינו במשנה:  

  אין מטלטלין בה:

היתה ארכה "יתר על פי שנים    והתניא: רבי אליעזר אומר: אם ופרכינן:  

, הא אם היתה ארכה פי שנים ברחבה" אפילו אמה אחת אין מטלטלין בתוכה

   מתניתין?!ברחבה, או פחות מיכן שפיר דמי, ודלא כמפורש ב 

: אם היתה ארכה יתר על  אמר רב ביבי בר אביי: כי תנן נמי מתניתיןומשנינן:  

 תנן!   -  פי שנים ברחבה[  יתר עלרחבה אין מטלטלין בה, היינו "אם היתה ארכה ]

   ( 65)ומשום דחצר המשכן היתה ארכה פי שנים ברחבה ולא יותר. 

אפילו ארכה פי שנים ברחבה   דקאמר במתניתין:  אי הכי, היינו רבי יוסיותמהינן:  

  מטלטלין בתוכה, ובמאי פליגי?!

   .איכא בינייהו ריבועא דריבעוה רבנןומשנינן 

חמשים"   וסבב  חמשים  "טול  דלעיל  מאסמכתא  חכמים  שלמדו  הריבוע  כלומר: 

ברחבה,  שנים  פי  ארכה  בעינן  דלכתחלה  ליה  סבירא  אליעזר  רבי  והיינו:  ]ריטב"א[. 

ובעת שפיר דמי, ]על פי תוספות בשיטת רש"י, וריטב"א לא  ובדיעבד אף אם עשאה מר

כתב כן[. ורבי יוסי סבר: לכתחלה מרובעת בעינן, ובדיעבד אף אם עשאה ארכה פי שנים 

   ( 66)ברחבה שפיר דמי! ]נתבאר על פי רש"י[. 

  : אפילו ארכה פי שנים ברחבה מטלטלין בתוכה:רבי יוסי אומרשנינו במשנה: 



  יוסף, אמר רב יהודה, אמר שמואל: הלכה כרבי יוסי, איתמ ר: אמר רב  

   הסובר שאין צריך מרובעת, ואפילו ארכה פי שנים ברחבה שפיר דמי.

הסובר דעד בית   ורב ביבי אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי עקיבא

  וכדפירשנו. -  ! ותרווייהו לקולאסאתים אין צריך שתהא מוקפת לדירה 

   שתי הלכות אלו: שמואל להשמיענו וצריכא

דמכל מקום מוקפת לדירה בעינן    הלכה כרבי יוסי, הוה אמינא רק    דאי אשמעינן

לא משתרי ]וכדסבירא ליה לרבי יהודה בן בבא    עד דאיכא שומירה או בית דירהו

, שאמר במשנה שאין צריך הלכה כרבי עקיבאד  קא משמע לן במתניתין[, ולפיכך  

  אחת מכל אלו.

ד  ואי אשמעינן בכל   כה כרבי עקיבא, הוה אמינאהל רק  כרבי עקיבא  דהלכה 

אמה  שבעים  בה  שיהא  ובלבד  ]וכדקאמר:  מרובעת  דבעינן  דסובר  במה  ואף  דבריו 

   ושיריים על שבעים אמה ושירים, דמשמע מרובעת[.

   .לא]ארכו יתר על רחבו[  אריך וקטין אבל  

ד שפיר דמי , דאף אם אינה מרובעת, בדיעבקא משמע לן הלכה כרבי יוסילפיכך  

  אפילו אריך וקטין, אם אך אין ארכה יותר מפי שנים ברחבה.

   סיכום השיטות וההלכה, לדעת רש"י.

  :שלש שיטות - לדירהף שלא הוקף  בהיק

   :לרבי יהודה בן בבא . א 

  היקף יותר מבית סאתים אפילו הוקף לדירה לא מהני.

  עד בית סאתים, אם לא הוקף לדירה לא מהני.

   הוקף לדירה, מהני.ואם 

  , אלא שמוסיף:רבי יהודה ברבי אלעאיוכן היא גם דעת 

היקף לדירה מיקרי אפילו בור שיח ומערה, וכשר עד בית סאתים. וביותר מבית סאתים, 

  אפילו הוקף לדירה ממש לא מהני.

  :לחכמים דריש פירקין ולרבי עקיבא . ב



  סאתים צריך היקף לדירה. עד בית סאתים אין צריך היקף לדירה, ויותר מבית

   !וכן הלכה

   ]לקמן כו א[: לרבי אלעאי בשם רבי אליעזר ולחנניה. ג

   אפילו כשלא הוקף לדירה, שרי אפילו יותר מבית סאתים.

   ומיהו פליגי, אם שרי עד ארבעים בית סאה, או עד בית כור ]כדלקמן כו א[.

  :מרובע או ארוך וצר, שלש שיטותף  בהיק

   רבי יהודה בן בבא, ולרבי עקיבא, בעינן מרובע.א. לדעת 

  ]ובדעת רבי יהודה ברבי אלעאי, נחלקו הראשונים:

דעת תוספות כג ב ד"ה רבי עקיבא, דכשם דלענין פסי ביראות התיר רבי יהודה אפילו 

  הוא הדין לענין היקף שלא הוקף לדירה. -כדאיתא לעיל כב א   -ארוך וצר 

שרבי יהודה בר אלעאי מודה לענין היקף לדירה, לרבי יהודה   ודעת הריטב"א לעיל כב א,

   בן בבא, דבעי "מרובע"[.

   !וכן הלכהב. לדעת רבי אליעזר ולרבי יוסי, כשר ההיקף אפילו ארוך וצר, 

אם לכתחלה בעינן מרובע, או ארכה פי   - לדעת רש"י    -ג. נחלקו רבי אליעזר ורבי יוסי  

  שנים ברחבה.

  :שנים ברחבהארכה יותר מפי 

וחנניה  להו דלא מהני. אבל רבי אילעאי בשם רבי אליעזר,  דלעיל סבירא  כולהו תנאי 

   (67)]לקמן דף כו א[ מתירין אף בזו, ריטב"א לקמן דף כו א. 

של קרפף,   נזרע רובוואחר כך    קרפף שהוא יותר מבית סאתים שהוקף לדירה,

]כל הקרפף, ואפילו   הרי הוא ים, ובטלה צורתו כדירה, שהרי במקום זרע אין דרים אנש

לטלטל בכולו, שהמיעוט בטל לגבי רובו והוי כאילו   כגינה, ואסורהמקום שאינו זרוע[  

, לא בטלה רובובו אילנות ב   נטעאבל אם היה מתחילה מוקף לדירה ו  (68) נזרע כולו.  

ו  האילנות,  בצל  להסתופף  הוא  שהדרך  כחצר דירתו,  הוא  מוקפת    הרי  שהיא  סתם 

  לטלטל בו. ומותר לדירה,

   אסור:  נזרע רובוומפרשינן הא דאמרינן: 



שאותו מקום שנזרע בפני עצמו,   אמר רב הונא בריה דרב יהושע: לא אמרן אלא

, שנמצא שמקום הזריעה הוי כרמלית, כדין היקף יותר  יותר מבית סאתיםהרי הוא  

הרי הוא   -  אף שהוקף לדירה   - מבית סאתים שלא הוקף לדירה, ונמצא, ששאר הקרפף  

   פרוץ לכרמלית, ולפיכך אסור לטלטל בו.

לטלטל בכולו,   מותראו פחות,    בית סאתיםאם מקום הזריעה בפני עצמו, שטחו    אבל 

כיון שאינו אלא היקף פחות מבית סאתים שלא הוקף לדירה, שאינו כרמלית ]ולקמן דחי 

   וכדאמרן[. -לה, שהרי מיעוטו בטל לגבי רובו 

לן,   ]כפי שיתבאר לקמן[ מאחת לחברתה, קיימא  שאסור לטלטל בשני "מיני" רשויות 

אסור  הרשויות  שתי  שבין  המחיצה  נפרצה  ואם  גמורות.  היחיד  רשות  שתיהן  ואפילו 

   לטלטל בהן כלל, כיון דנפרצה כל אחת לרשות האסור לה.

מוקף  ולכן, הכא, שחלק מן הקרפף הרי הוא מוקף לדירה והוי ליה "חצר", וחלקו שאינו  

ליה "קרפף"   הוי  לזו    -לדירה  זו  לנו לאסור   -שהן שני "מיני" רשויות ש"נפרצו"  היה 

  לטלטל בהן.

מבית   גדול  אינו  לדירה  מוקף  שאינו  החלק  אם  יהושע  דרב  בריה  הונא  רב  ומדקאמר 

   סאתים מותר לטלטל בכל הקרפף, על כרחך:

   אמרה רב הונא בריה דרב יהושע? כמאן 

ליה דחצר ]שהיא כמו קרפף המוקף לדירה[ וקרפף ]שאינו מוקף   , דסביראכרבי שמעון

  לדירה, ואינו יותר מבית סאתים[ כרשות אחת הן.

 ואחד חצרות, ואחד קרפיפות הבתים,    דתנן: רבי שמעון אומר: אחד גגות

של    בתוכן]שהיו בכניסת שבת[    רשות אחת הן לכלים ששבתושלא הוקפו לדירה,  

   ת, ומותר לטלטלן מזו לזו.הגגות או החצרות והקרפיפו

והוציאן אחר כך לחצר, שאת אלו אסור להוציא   ולא לכלים ששבתו בתוך הבית

   מחצר לקרפף.

דאי כרבנן, הא סברי ]לקמן דף פט א[ שחצר וקרפף שני "מיני" רשויות הן ואסור לטלטל  

   מזו לזו אפילו כלים ששבתו בחצר ולא בבית.

ה דרב יהושע לאסור לטלטל בכל הקרפף ]נתבאר על  ולדעת רבנן, היה לו לרב הונא ברי

   (69)פי רש"י[. 



ואף שאותו חלק שנזרע    -יהא אסור לטלטל בכל הקרפף    לרבי שמעון נמיותמהינן:  

סאתים   מבית  גדול  אינו  לדירה  מוקף  הכא    כיוןד  -ואינו  רובו,דמיירי     דנזרע 

 

 א -דף כד  

שאינו מוקף לדירה,   בטיל ליה לגבי רובה המוקף לדירה    הוי ההיא מיעוטא

אלא   ואסור?!שלא הוקף לדירה,    יותר מבית סאתים, היקף  קרפףהאי    והוה ליה

]וקאי רב הונא בשיטת    הכי איתמר  - הא דרב הונא בריה דרב יהושע    -  אי איתמר 

  רבנן דרבי שמעון[:

]אם נזרע מיעוטו של קרפף[   הא מיעוטא מדאמרינן "נזרע רוב אסור", איכא למידק:  

   שרי!

   : אמר רב הונא בריה דרב יהושעועל כך  

   אלא דלא הוידבנזרע מיעוטא שרי,  לא אמרן

יקף, ואינו , שהוא שטח שאינו חשוב ליבדל משאר הה בית סאתים  - המיעוט שנזרע    -

  חשוב ליתן לו שם "קרפף" בפני עצמו. ולפיכך אינו אוסר "החצר" שנפרצה לו.

בצמצום, חשוב הוא ליתן לו שם בפני עצמו,   בית סאתים אם היה המיעוט שנזרע,    אבל

לטלטל בכל ההיקף שהרי החלק המוקף   אסורונקרא: קרפף שלא הוקף לדירה, ולפיכך  

מוקף לדירה הוה ליה "קרפף", וחצר וקרפף שנפרצו זו לדירה הוי "חצר", והחלק שאינו  

  לזו אסור לטלטל בשתיהן.

  ]וכל שכן שאסור, אם היה יותר מבית סאתים, דהוי ליה נפרץ לכרמלית[. 

כרבנן לז,  כמאן?  מזו  לטלטל  ואסור  הן  רשויות  מיני  שתי  וקרפף  שחצר  הסוברים   ,

רשות שנפרצה במלואה למקום האסור וממילא כשהן "פרוצות" זו לזו, הוי ליה כל אחת,  

   לה, ואסור לטלטל בהן כלל.

שלא בא להחמיר על    -הא דרב הונא בריה דרב יהושע    -  ורב ירמיה מדיפתי מתני

קאמר ]וקאי רב הונא בשיטת רבי שמעון[,   לקולאבית סאתים בצמצום ולאוסרו, אלא  

   :הא מיעוטא שריוהכי קאמר: 

   : הושעאמר רב הונא בריה דרב י ועל כך  



בצמצום ]וכל שכן פחות מבית    בית סאתיםשהיה המיעוט שנזרע,    לא אמרן, אלא

סאתים[, דאז מותר לטלטל בכולו ואף דכשתי רשויות הן ]שהרי חלקו חצר וחלקו קרפף[, 

  מכל מקום שרי, דחצר וקרפף רשות אחת הן.

ר מבית , דהוי אותו מיעוט היקף יותיותר מבית סאתיםאם היה המיעוט שנזרע    אבל

לטלטל בכל ההיקף, שהרי נפרץ החלק   אסורסאתים שלא הוקף לדירה שדינו ככרמלית,  

   השני לכרמלית ואסור לטלטל בה.

יותר מבית סאתים?    כמאןו הנזרע  , הסובר שחצר כרבי שמעוןשרינן כשאין בחלק 

  וקרפף רשות אחת הן.

  :הרי הוא כחצר, ומותר של קרפף   נטע רובולמדנו לעיל: 

: הא דאמרינן שאין הנטיעה מבטלת שם היקף לדירה, יהודה אמר אבימי  אמר רב

, שהיתה נטיעת האילנות שורות שורות, ונאה לשבת שם, והוא שעשויין אצטבלאות

  ועדיין מקום דירה הוא.

   ורב נחמן אמר: אף על פי שאין עשויין אצטב לאות.

קרפיפות יותר   להנהו]ראה[    מר יהודה, אקלע לבי רב הונא בר יהודה, חזנהו

סאתים   אילנות    -מבית  בו  נטעו  כך  ואחר  לדירה,  תחילה  עבידי   -שהוקפו  דלא 

   .קא מטלטלי בגווייהואפילו הכי אצטבלאות, ו

ליה וכי    אמר  יהודה:  בר  הונא  לרב  יהודה  דאבימי מר  להא  מר  לה  סבר   -  לא 

דאמר אם אין נטועין אצטבלאות, בטלה דירה מהקרפיפות, והוה ליה קרפף   -בתמיהה  

  יותר מבית סאתים שאינו מוקף לדירה?!

, דאמר: סבירא לידלעיל    כרב נחמן   -  אנארב הונא בר יהודה למר יהודה:    אמר ליה

   אף על פי שאין עשויין אצטבלאות.

,  אתים שלא הוקף לדירהאמר רב נחמן אמר שמואל: קרפף יותר מבית ס 

ואחר כן פתח דירה לשם, דקיימא לן שאסור לטלטל בו ]אלא אם כן תחילה פתח דירה 

כך הוקף[   ואחר  , לתקנו שייחשב כמו "פתח כיצד הוא עושה  -לשם קודם ההיקף, 

   ולבסוף הוקף"?

אמות,   פירצה יותר מעשר  -במחיצות המקיפות את הקרפף    -בקרפף    פורץ בו א.  

זה   המבטלת את  שברוחב  פירצה,  חשובה  היא  אלא  הפירצה,  על  "פתח"  אין שם  שוב 

  המחיצות.



אמות    על עשר, ומצמצם את פירצתו עד שתעמוד  ומעמידולקרפף שנית,    וגודרוב.  

  בלבד, שמעתה יש לקרפף "פתח" ולא פירצה.

  לטלטל שם. שהרי זה כמי שהקיף לקרפף אחר שפתח דירה לשם. מותראז ו

להו אם  איבעיא  של    פרץ:  פירצה  בטלו המחיצות,   אמהבהיקף  לא  בלבד, שעדיין 

]אמהאותה    וגדר  אמהשוב  ו,  הראשונה,    פרץ  לאמה  סמוך  עד  [  וגדרהנוספת, 

   .יותר מעשרפירצה לעל ידי כמה פרצות   שהשלימו

אלא, שמעולם לא היתה במחיצה פירצה אחת גדולה מעשר אמות כאחת. וכמו כן בשעה 

   מהו? - שגדר, הוא לא סתם פירצה של יותר מעשר אמות  

מי אמרינן, כיון שלא פרץ יותר מעשר אמות בבת אחת, לא בטל מעולם ההיקף הראשון  

  שלא הוקף לשום דירה.

הפרצות, הן היו מצטרפות ליותר מעשר, והיה בטל או דילמא, כיון שאם לא היה גודר  

   ההיקף הראשון.

ונמצא שעל ידי שגדר כל פירצה בפני עצמה הועיל בכך לעשות שלא תהא פירצה יותר 

   (70)מעשר, ונחשב הדבר כהיקף חדש שעושה לשם דירה? 

מי האומר    אמר ליה ידוע  כלייעב"ץ[:    -]אין  כל  דתנן:  בעלי עץ של    לאו היינו 

ובטל    -  שיעורן]שאינו עומד למכירה[,    בתים ניקבו,  כדי לטהר אותן מטומאתן אם 

  שניקבו עד שרימונים שבתוכם נופלים ממנו. כרמונים  -מהם שם "כלי" 

אבל אם ניקבו פחות מכן, דרך בעלי בתים להצניען להשתמש בהם לרימונים, ולפיכך לא  

   בטל מהם שם "כלי".

ליד המקום   -  כמוציא זית, וסתמו, וחזר וניקב הכלי נקב קטן    ובעי חזקיה: ניקב

  עד שהשלימו למוציא רמון, מהו?, וחזר וניקב כמוציא זית, וסתמו  -שסתמו 

  סנדל!משנת  רבי, שנית לנו לחזקיה:  ואמר ליה רבי יוחנן 

שנפסקה אחת מאזניו   -שנטמא במדרס הזב, שמטמא אדם וכלים    -  סנדל]ב"ח[:    דתנן

   ד שייפסקו שתי אזניו, דאז לא חזי למדרס.עדיין הוא טמא מדרס, ע 

, שהרי אפילו לא תיקנה, טמא מדרס, נפסקה אחת מאזניו ותיקנה, טמא מדרס

   וכדאמרן.



  )בה( מן המדרס   ותיקנה, טהור   -אחר שתיקן הראשונה    -   שניה אוזן    נפסקה 

  מגע מדרס הסנדל טומאת    אבל טמאכיון שבין הכל נפסקו שתי אזניו מעת שנטמא.  

]ככלי שנגע בדבר שנטמא במדרס הזב[, שלענין טומאה זו עדיין "כלי" הוא, כיון שראוי 

לתשמיש אחר, ונטמא בטומאה זו באותה שעה שפרשה האוזן ממנו, ולא בטלה טומאה 

   ( 71)ממנו. 

לבדה, טמא    ראשונהדכשנפסקה ה   מאי שנאפרושי:  ל  עלה]אתה, חזקיה[    ואמרת 

  שלא נפסקה. שניהעדיין אוזן   הא קיימאאמרינן: דהוא, ומשום  

 ראשונה אוזן    הא קיימאנימא:    נמי  -אחר שתיקן הראשונה    -  שניהבנפסקה אוזן  

  המתוקנת, ואין הסנדל חסר אלא אוזן אחת?!

זנים חדשות הללו מהסנדל , כלומר: אין אואמרת לן עלה: פנים חדשות באו לכאן

שדרסן הזב, ומטומאה הראשונה טיהרו שהרי אין זה סנדל ראשון. וכיון שכן פשט ליה 

 פנים חדשותגבי כלי שניקב וחזר וניקב איכא למימר:    הכא נמירבי יוחנן לחזקיה: ד

   ואין זה אותו כלי שנטמא. באו לכאןשל כלי  

בן אדם[   -רבי יוחנן    -]אין זה    ינשלית דין בר אחזקיה על רבי יוחנן:    קרי עליה ו

   זה הוא אדם גדול! כגון דין בר נש: הכי קרי עליה: איכא דאמריאלא מלאך! ו

ועל כל פנים, נפשט נמי הספק שהסתפקו בפרץ את ההיקף, סתמו, וחזר ונפרץ וסתמו, 

דאף הכא פנים חדשות של היקף באו לכאן, והוה ליה היקף חדש שהוקף אחר שנפתח לו 

  דירה, ומותר לטלטל בו!בית 

]שטח פנוי אחורי הבית, שאין משתמשין    אמר רב כהנא: רחבה שאחורי הבתים 

משנה ברורה[ שאין הבית פתוח לתוכו, חשיב כהיקף שלא   -שם תשמישי הבית, כבחצר  

אין מטלטלין בו, אלא בארבע  הוקף לדירה, ואם היה ההיקף יותר מבית סאתים,  

   אמות.

 מותר לטלטל מן הבית הצמוד לרחבה,    פתח]לרחבה[    פתח לוואמר רב נחמן: אם  

   , ועושהו כמוקף לדירה.מתירומן הבית  פתח, שה בכולו

אבל  הרחבה,    ולבסוף הוקףהפתח מן הבית    אלא שפתחשהפתח מתירו,    ולא אמרן

וכדאמרן לעיל דלא מיקרי הוקף לדירה בכי האי   ולבסוף פתח, לא. הרחבה    הוקף

  גוונא.

  ומאי קא משמע לן רב נחמן?! ולבסוף הוקף, פשיטא, פתחותמהינן: 



ברחבה, כלומר: שקודם שהוקפה הרחבה היה באותו  לא צריכא דאית ביה ומשנינן: 

  ]גורן[. בי דרימקום 

אפילו פתח ולבסוף הוקף לא מהני, שאין הפתח עשוי על דעת להקיף שם   מהו דתימא

אלא   דרירחבה,  דבי  מביתו  אדעתא  לצאת  שיוכל  קא לפתח,    עבדיהלגורן[    ]כדי 

   (72)דסתמו נפתח לרחבה.   משמע לן 

מים ונתמלא  לדירה,  שהוקף  סאתים  מבית  יותר  בשוחה   קרפף  מכונסים 

: דמים בקרפף, רבנן למימרמתחלה    סבורשברחבה ]תוספות[ בעומק עשרה טפחים,  

דמו,זריעת  כ לדירה    זרעים  היקף  במקומם שם  מבטלין  שהן  לעיל  לפיכך  ו  -דאמרן 

לטלטל בכולו, אם נתמלא מים ברובו של קרפף, וכדאמרן לעיל גבי "נזרע רובו",    אסיר

  ]קרן אורה, וכפירוש שני של תוספות[.

בריה דרב משרשיא: הכי [  דרבא]   )דרב([  אחוה]   )אבוה(  אמר להו רב אבא

כזרעים דמו אלא  אמרינן משמיה דרבא, מים   -   דמו של אילנות    כנטעים, לאו 

מבטל לעיל  שאין  וכדאמרן  דירה,  היקף  בו.   שרי לפיכך  ו   - ין    לטלטל 

 

 ב -דף כד  

דירה,  אמימרעלה    אמר חשיבי  דמים  דאמרן  הא  לתשמישתא :  דחזיין    והוא 

מזו.   גדולה  דירה  לך  דאין  ממנו,  ששותין  לתשמיש[  המים  חזיין ]שראויין  לא  אבל 

   .לתשמישתא, לא

  לא אמרן]ואפילו ראויין לתשמיש[    : ודחזיין לתשמישתא נמירב אשיעלה    אמרו

יותר מבית סאתים, אבל אם  של מים    עומקורוחב  אלא שאין בשחשיב דירה,  

   יותר מבית סאתים, אסור!של מקוה המים עצמו,  עומקורוחב יש ב

כזרעים  וחשיבי  סאתים,  מבית  יותר  לעשותה  מים,  מלאה  שוחה  דרך  שאין  והטעם: 

   ]תוספות, לדעת ר"י[.

אלא אפילו היה רחבו של מקוה המים בית כור, נמי   ולאו מילתא היא, ודחינן לה:  

]כרי של פירות[, שאף אם הוא    מידי דהוה אכריא דפיריחשיב מקומו כמקום דירה,  

  גבוה עשרה וברוחב בית כור, לא בטלה תורת דירה ממקום הכרי.



מקום הנקרא: דהואי בלא הוקפה לדירה  שהיתה גדולה מבית סאתים ו  ההיא רחבה

הוה פתיח למתא גיסא  דחד  נהרא,  למבוי    פום  פתוחה  היתה  ]שמצידה האחד 

פרוצה  אינה  והרחבה  לרחבה,  במילואו  פרוץ  המבוי  והיה  זו[  לרחבה  שכלה  שבעיר 

במילואה אלא בפתח עד עשר ]ריטב"א[, ואסור המבוי בטלטול, שהרי פרוץ הוא לרחבה 

כיו כרמלית  השני שהיא  בצידו  המבוי  פרוץ  שהיה  מה  ]מלבד  לדירה,  מוקפת  שאינה  ן 

]והיה השביל   הוה פתיח לשביל של כרמיםשל הרחבה,    וחד גיסאלרשות הרבים[.  

עשר[,   עד  בפתח  לשביל  פתוחה  והרחבה  לרחבה,  במילואו  של  ופרוץ  של סופו  שביל 

שרה מקרקע  ]לשפת הנהר[ שהיה גבוה ע  לגודא דנהרא ]היה כלה[    כרמים הוה סליק

מרוח  ופרוץ  צדיו,  משלשת  מוקף  שהשביל  ונמצא  רש"י[,  שיטת  לפי  ]תוספות  השביל 

רביעית לרחבה שהיא כרמלית האוסרתו בטלטול, כדין כל רשות הפרוצה מרוח רביעית  

]ודרך אותו מבוי, רחבה ושביל, היו עוברים גמלי העיר לנהר  לכרמלית שהיא אסורה, 

   לשתות[.

אם רוצים להתיר הטלטול בכולם, על ידי שיתחילו להשתמש    ידאמר אביי: היכי נעב 

ברחבה כמקום דירה, ונמצא שממילא יותר הטלטול בכולם, ]אחר שיתירו המבוי בצידו 

  הפתוח לרשות הרבים בלחי או קורה[?

היקף הרחבה  כיון שבשעת  יועיל!  לא  בה,  להשתמש  עכשיו  גופא שיתחילו  בהא  שהרי 

ה ליה "הוקף ולבסוף פתח", דלא מהני, ]והיה קשה להם עשאוה שלא לשם דירה, והו 

  לפרוץ פירצה בגדר האבנים של הרחבה, ולהקיפה מחדש[.

שתוסיף גובה   מחיצההיקף חדש על ידי    לעביד ליהואם יתחילו להשתמש, ואחר כך  

]על שפת הנהר[, ותיחשב אותה מחיצה שבסוף השביל כמחיצת הרחבה   אגודא דנהרא 

היא בסוף השביל, וחשובים הרחבה והשביל כמקום אחד? גם זה לא שהרי כנגד הרחבה  

, שהרי כבר יש שם מחיצת הגודא, ואין אין עושין מחיצה על גבי מחיצהיועיל! ד

מועיל להגביה מחיצה קיימת כדי להחשיבו כהיקף חדש, אלא אם כן פרצו תחילה ההיקף  

   הראשון פירצה יותר מעשר והקיפוה מחדש, וכדאמרן לעיל. 

]ולא מחיצה, שלא    לעביד ליה צורת הפתחאם נבוא להקיף הרחבה מחדש על ידי דו

הגמלים[   מהלך  כרמיםלהפריע  של  דשביל  שמסתיימת    אפומא  מקום  ]באותו 

   (73)הרחבה ומתחיל השביל[ ותיחשב "צורת הפתח" זו כהיקף חדש לדירה? 

ניחא! ד ו  אתו גמליהא לא  ]ומפילין    שדיין ליההעוברים באותו מקום לעבר הנהר 

לצורת הפתח[, שהיה הפתח צר, ועכשיו דוחק את הגמלים יותר, על ידי הקנים של צורת  

  הפתח.

בעובי  לחי רק  ליעביד : דלא ליעביד צורת הפתח באותו מקום, אלא אלא אמר אביי

והיא    דשביל של כרמיםלשיטת רש"י[    -]היינו כמו "אפומא", דלעיל    אפיתחאמשהו  

מתרת את השביל, ]דמיירי שהיו בו דיורין בשביל, ולפיכך ניתר הוא בלחי כמבוי, ואין 



לשביל הא לחי    דמגו דמהניארש"י וריטב"א[ והשתא אמרינן:    -צריך "פסין" כחצר  

  , וכדאמרן לעיל גבי צורת הפתח.מהני נמי לרחבהלהתירו,  של כרמים 

הרואים שאינם יודעים שיש לשביל בסופו מחיצת    יאמרו   : אם נעשה כן,אמר ליה רבא

הגודא דנהרא, כיון שאינה ניכרת, וגם, כיון שרוב שבילים אין מסתיימים במחיצה לא  

]שהרי מצדו אחד  בעיניהם כמבוי מפולש  ליה  כן הוה  ואם  ]ריטב"א[,  יתנו לבם אליה 

צורת הפתח מצידו   רחבה שהיא כרמלית, וצידו השני נהר שהוא כרמלית[ הצריך תיקון

מועיל לשביל של כרמים  לבדו   לחיהאחד ולחי מצידו השני ]וכדאמרן לעיל דף ז.[: 

  שהוא מפולש בלי מחיצה בסופו. דעלמא

למבוי בפתחו שלצד רשות הרבים צורת הפתח, ועוד   אלא אמר רבא: עבדינן ליה

בוי הפרוץ  ]לפתח המבוי הפתוח לרחבה[ להתירו בטלטול, וכדין מ  לחי לפיתחא דמתא

ולחי  ניתר בצורת הפתח מכאן  גיסא לכרמלית שהוא  ומחד  גיסא לרשות הרבים  מחד 

, דמגו דמהני ליה לחי למתאוקורה מכאן, ]וכדאמרן לעיל דף ז.[. והשתא אמרינן:  

, לעשותה כמוקפת לדירה. ושוב ממילא מותר אף השביל מהני נמי לרחבהלהתירו,  

   שהרי אינו פתוח לכרמלית.

, כיון דנתקן שרי]במבוי עצמו[    טלטולי במתא גופה   - אחר שיתקן כדאמרן  ל  -  הלכך 

, שהרי נעשית מוקפת  טלטולי ברחבה גופה, שריבצורת הפתח מכאן ולחי מכאן. וכן  

   לדירה, על ידי הלחי.

להוציא   ואבל  לרחבה  אחא  להכניס  ממתא  רב  בה  פליגי  למתא,  מרחבה 

שרי וחד  אסר  חד  וכדמפרש  ורבינא,  ואזיל.,     טעמייהו 

 

 א -דף כה  

דהא אף על גב שהיה לנו לאסור משום תקנת עירובי חצרות:    מאן דשריומפרשינן לה:  

  ברחבה, ואין מי שיאסור מלטלטל מזה לזו, ולהיפך. ליכא דיורין

בה  דהוי  זימנין  דאסר:  דיו  דיורין ]ברחבה[    ומאן  יש  דפעמים  משום  רין ]גזירה 

   ואתי לטלטולי.ברחבה[, 

  :ובא למעטו, שאסור לטלטל בו, קרפף יותר מבית סאתים שלא הוקף לדירה

,  לא הוי מיעוטואותו חלק שלא נטע אינו גדול מבית סאתים,    מיעטו באילנותא.  

   כיון שדרך קרפיפות שיהיו בהם אילנות ותשמיש דקרפף הם ]ריטב"א[.



הנטיעה, והוי ליה היקף אחד יותר מבית סאתיים ולפיכך, לא בטל שם "קרפף" ממקום  

  שלא הוקף לדירה.

טפחים, ונותר שטח פנוי שאינו    ורחב ארבעה טפחים    בנה בו עמוד גבוה עשרה ב.  

שהרי   -, דכיון דעמוד אינו תשמיש דקרפף, והוא חשוב  הוי מיעוטגדול מבית סאתים,  

טל לקרפף, ונמצא שנחסר מן הרי הוא עומד בפני עצמו ולא ב -גבוה עשרה ורחב ארבעה  

  "הקרפף" שיעור האוסרו.

ורחבו   גבוה עשרה  בו עמוד  , שאינו  לא הוי מיעוטטפחים,    פחות משלשהג. בנה 

  מקום חשוב, וכמאן דליתיה דמי.

טפחים, ]ולא ארבעה   ועד ארבעהטפחים    משלשהד. בנה בו עמוד גבוה עשרה ורחבו  

   בכלל[.

   רבה אמר: הוי מיעוט.

   .אמר: לא הוי מיעוטורבא 

   וכדמפרש טעמייהו ואזיל.

בהאי שיעורא    דהאכיון דשיעור שלשה טפחים חשוב הוא,    רבה אמר הוי מיעוט,

   .מתורת לבודבכל מקום   נפיק ליה

  , ובטיל ליה כיון דלא הוי מקום ארבעה, לא חשיב, דרבא אמר לא הוי מיעוט

ופתח לו בית או שעשאו לתשמיש דירה, קרפף יותר מבית סאתיים שלא הוקף לדירה,  

  ובא לעשות היקף חדש על דעת דירה, בלא לפרוץ יותר מעשר: 

חדשה בתוך הקרפף    ועשה מחיצהטפחים    ארבעההקיים    הרחיק מן הכותלא.  

   (74).  הועיללשם דירה: 

,  לא הועילטפחים:    פחות משלשהב. הרחיק המחיצה החדשה מן הכותל הקיים  

  כיון שאין ביניהן שלשה טפחים. -דאמרן לעיל שאינו מועיל  -יצה דהוי כמחיצה על מח 

רבה אמר: הועיל. רבא אמר  טפחים,    משלשה ועד ארבעהג. הרחיק המחיצה  

   , וכדמפרש ואזיל.אינו מועיל 

   מתורת לבוד.  -בעלמא, שיעור שלשה  - רבה אמר הועיל, דהא נפיק ליה



הוי  דלא  כיון  מועיל,  אינו  אמר  לזה    רבא  זה  חשיב בין  לא  ארבעה,    מקום 

  להחשיבו כמחיצה בפני עצמה שהוקפה לדירה.

]היה שונה[ להנך תרי פלוגתייהו דרבה ורבא גבי עמוד וגבי מחיצה,   רב שימי, מתני 

   .לקולא

כלומר: כולי עלמא "מקילין" ברחב שלשה כיון דנפיק ליה מתורת לבוד בין בעמוד רחב 

  ה, ולא פליגי אלא ברחב ורחוק פחות משלשה.שלשה בין במחיצה רחוקה שלש

ואף בזו מקיל רבה וסובר דהוי מיעוט, והועילה מחיצתו החדשה לעשות הקרפף כמוקף  

  לדירה.

ו למעטו,  שבא  סאתים  מבית  יותר  בקרפף  הדין  את  הגמרא  מבארת  בוועתה    טח 

  , עד שמיעטו לבית סאתיים:טיט]בכתלים[ מבפנים 

, שעשוי כל כך עבה, עד שאפילו אם ינטל הכותל  פני עצמולעמוד בהטיט    יכולא. אם  

   . הוי מיעוטהראשון יעמוד הטיט החדש: 

   :אינו יכול לעמוד בפני עצמוב. אם 

  .רבה אמר הוי מיעוט 

   . רבא אמר: לא הוי מיעוט

   וכדמפרש טעמייהו ואזיל.

   הטיט. מיהא קאי -מכח הכותל הקיים   - השתאד רבה אמר הוה מיעוט,

   .אמר לא הוי מיעוט, כיון דלא יכול למיקם בפני עצמו, לא כלום הוארבא 

ועתה מבארת הגמרא את דינו של קרפף הגדול הרבה יותר מבית סאתיים, ויש בו בחלקו 

תל, ולא הוקפו מחיצות הקרפף לדירה, ואחר כך עשאו לקרפף מקום דירה, ובא להקיף 

  מחדש:

טפחים,   ארבעהעצמו מחיצה לקרפף[    ]שהוא  מן התלאת המחיצה החדשה    הרחיקא.  

יותר מבית סאתיים בהיקף החדש[,    ועשה מחיצה נותר  ]ועדיין  , הועיללשם דירה 

   וכדאמרן לעיל, דבהרחיק את המחיצה החדשה ארבעה טפחים, הועיל.

התל   מן  על שפת שהוסיף מחיצה    אוטפחים,    פחות משלשהב. הרחיק המחיצה 

   :ארב חסדא ורב המנונ , פליגי בה התל



, דאף דמחיצה על מחיצה היא, סבירא ליה דמועיל ]והוא הדין דפליג  חד אמר: הועיל

   אכל מה דאמרן לעיל[.

   , דהא מחיצה על גבי מחיצה היא, ולא מהני.חד אמר: לא הועילו

   תסתיים, דרב חסדא אמר: הועיל!ואמרינן: 

  :דאתמר: העושה מחיצה על גבי מחיצה 

  . הועיל -א דעסיקנא בה כגון ה   - אמר רב חסדא: בשבת

שאין לו יורשין, שמת, והרי נכסיו הפקר ]ובישראל לא משכחת   נכסי הגר קנית  באבל  

לה שאין לו יורשין, דכל ישראל קרוביו[, ובא אדם לקנות קרקע שלו בחזקה על ידי עשית 

מחיצה ]דקיימא לן: נעל או גדר או פרץ הרי זו חזקה[, ועשאו לגדר מחיצה על גבי מחיצה 

  קנה השני.. ואם בא אחר לקנותה בחזקה, לא קנה -קיימת 

לא הועיל. נמי  ליה   ורב ששת אמר: אף בשבת  דרב חסדא סבירא  חזינן,  הרי 

  דמחיצה על גבי מחיצה מהני לעשותו היקף חדש לדירה.

   תסתיים!ומסקינן: 

בא להתיר תל עצמו, כשהוא גדול מבית    אמר רב חסדא: ומודה לי רב ששת, שאם

אינן מוקפות לדירה, ובא לעשות היקף חדש    -דהיינו דופנות התל    -סאתים ומחיצותיו  

   להתיר לטלטל על גבי התל.  עשה מחיצה על התל, שהועיללדירה על ידי ש

   מאי טעמא?

ו התל  הואיל  על  העליונות הדר  מחיצות  דרהחדשות    באויר  באויר הוא  ולא   ,

התחתונות הקיימות. ואף דשפיר מהני ליה דפנות התל לעשות רשות היחיד על גבי התל, 

   ל מקום לא באוירן הוא דר.מכ

: עשה בקרפף שאין מוקף לדירה מחיצות עליונות על גבי מחיצות  בעי רבה בר בר חנה

כך  ואחר  מחיצה,  גבי  על  מחיצה  דהוי  כיון  מועיל  דאין  דאמרן  דירה,  לשם  תחתונות 

   קיימות, מהו?החדשות  והעליונותבקרקע,  מחיצות התחתונותה  נבלעו

שבשעה   כיון  אמרינן,  לא  מי  התחתונות  שנבלעו  אחר  גם  הועילו,  לא  לדירה  שהקיפן 

   יועילו, דהשתא נעשו המחיצות מאליהן.

או דילמא כיון שמתחלה עשאן לדירה, ועכשיו אין לקרפף אלא מחיצות אלו, מהני ]קרן 

  אורה[?



   ]לענין מה[ בעי לה רבה בר בר חנה? למאי

  ודאי לא מהני! אי לנכסי הגר?

רב  [  רבי]  ירמיה ביראה. דאמר[  ירב]דמימריה    היינוד ירמיה ביראה, אמר 

שדא ליפתא אפילא דארעא בעי לקנות נכסי הגר בחזקה, ויהודה: האי מאן ד

ואתא ישראל אחרינא רפק ביה ]נטע לפת בגומא שמצא בקרקע ולא חפרה[,    דגר

  ]חפר בה מעט, דהוי חזקה גמורה[: פורתא

  שהרי החזיק בה.  בתרא קני

   לא קני!   - שלא חפר בה אלא נטע בה לפת בעלמא  - קמא

   מאי טעמא?

]לא השביחה    לא קא שבח]בשעה ששם הראשון הלפת באדמה[ הא    בעידנא דשדא

כאן חזקה.   ועדיין אין  כך כשהשביחה הקרקע שגדל    כי קא שבחאהקרקע[,  ]ואחר 

  , ולא הוא השביח הקרקע, שנאמר דהוי חזקה.ממילא קא משבחאהלפת[ הא 

הכא נמי, כיון שבשעת עשית המחיצות לא השביח כלום, דהא הוי מחיצה על גבי מחיצה, ו

  ואחר כך כשנבלעו, ממילא נבלעו, אין כאן חזקה.

  קא מיבעיא ליה.  לענין שבת -על כרחך    -רבה בר בר חנה  ואלא

 ואם בחול נבלעו, ליכא למיבעי מידי, דודאי מהני ליה מחיצות העליונות! ועל כרחך, כי

 הוי מחיצה הנעשה קא מיבעי ליה, כגון דבשבת עצמה נבלעו, הא נמי לאו בעיא היא, ד

ותניא: כל מחיצה הנעשה בשבת, בין בשוגג בין במזיד,  .  בשבת]הנעשית[  

לענין    לאו איתמר עלה, אמר רב נחמן: לא שנו אלא ותמהינן:    שמה מחיצה!

מחי  לזרוק  דהוי  דאמרינן  הוא  היחיד,  לרשות  הרבים  בשבת,  מרשות  כשנעשית  צה 

   ולחייב הזורק.

   לטלטל, אסור!לסמוך על מחיצה הנעשית בשבת להתיר   אבל

  ואם כן הכא אמאי אמרת דמהני מחיצה בשבת לענין טלטול.

אומשנינן:   נחמן,  דרב  איתמר  בכי  בשבת  באיסור  הנעשית  הוא    מזיד מחיצה 

   איתמר!ד



בנכסי  די לקנות  כ  דעבדה מחיצה על גבי מחיצה ]אשה אחת[,    ההיא איתתא

גברא ההוא  אתא  ד  הגר,  ידי  על  בהם  והחזיק  אחד[  אדם  אחריה  בה ]ובא  רפק 

   ]חרש בה מעט[. פורתא

   דההוא גברא. בידיהלנכסי הגר  לקמיה דרב נחמן, אוקמיהההוא גברא  אתא

  ]באה האשה, הראשונה, וצווחה על כך בפני רב נחמן[.   אתת איהי וקא צווחה קמיה

לה נחמן:    אמר  לךרב  איעביד  לך?![    מאי  לעזור  אוכל  מה  מחזקת ]וכי  דלא 

אינשי  הנכסים,    כדמחזקי  קנית  ולא  מחזיקים[,  שאנשים  כדרך  החזקת  לא  ]שהרי 

  והשני שהחזיק כדין, זכה!

]עשה גג לבית    ו בית סאה וקירה ב סאין שלא הוקף לדירה,    בית שלששגודלו    קרפף 

מבית   פחות  והמקורה  בלבד,  סאתים  בית  מקורה  הבלתי  גודלו  ונשאר  אחד[,  סאה 

   סאתים:

כי  אמר[  רבה]   )רבא( כלומר: האויר   מייתרו!  -   אויר קירויו: לא תיקן מאומה, 

  וההיקף שתחת הקירוי, מצטרפים לעשותו "יותר" מבית סאתיים.

   . ורבי זירא אמר: אין אויר קירויו מייתרו

כלומר: אין האויר וההיקף שתחת הקירוי מצטרף לעשותו יותר מבית סאתיים, משום 

  יורד וסותם, ומחלק ביניהם. -שבין בית הסאתים ובית הסאה  -דאמרינן: פי תקרה 

)רבא( זירא [  רבהד]  לימא,  מכל   ורבי  וסותם"  יורד  תקרה  "פי  דין  בעיקר  פליגי 

   בפלוגתא דרב ושמואל קא מיפלגי?הצדדים, ו

]מקום פרוץ מארבע רוחותיו, ומקורה בקירוי ישר ולא משופע[   דאיתמר: אכסדרה

   שהיא כרמלית: בבקעההנמצאת 

  ]בכל האכסדרה[.  רב אמר: מותר לטלטל בכולה

   .אלא בארבע אמותבה  מר: אין מטלטליןושמואל א 

   וכדמפרש טעמייהו ואזיל.

בכולה  לטלטל  מותר  אמר  דרב  תקרה.  פי  מארבע    -  אמרינן:  אכסדרה  של 

  והרי היא מוקפת בארבע מחיצות. יורד וסותם, -רוחותיה 



  לא אמרינן: פי תקרה . דאלא בארבע אמותבה    ושמואל אמר אין מטלטלין

   . והרי היא כבקעה עצמה ואסור לטלטל בה.יורד וסותםמכל ארבעת הצדדים 

ושמואל? דרב  פלוגתא  כעין  פליגי  זירא  ורבי  דרבה  נימא  מי  כן,    ואם 

 

 ב -דף כה  

שגגה ישר ולא משופע,    כי אכסדרההקירוי,    אי עבידאודחינן: לעולם, אף רבה מודה ד

רינן: פי תקרה יורד וסותם, ורבה, דלא אמר גבי קרפף מקורה "פי תקרה דאמ  הכי נמי

  יורד וסותם" מכל צידיו. 

]כגג של יציע[ שהגג משופע עד סופו   כי אורזילאלקירוי    הכא במאי עסקינן דעבדה

  ואין לו פה ]עובי בגובה הקירוי[, ואין שייך "פי" תקרה יורד וסותם.

הקרפף סבירא לי דאין אוירו מייתרו, הני מילי התם : אף שגבי קירוי  אמר רבי זירא

  דאיכא למימר: פי תקרה יורד וסותם. 

מקום  ו סאתים מכל  בית  בקרפף  לחצר ]בצמצום[    מודינא  במלואו    שנפרץ 

   .שאסור]מוקפת לדירה[, 

   מאי טעמא?

   לקרפף ועושהו יותר מבית סאתים, וכדמפרש לקמן. הואיל ואויר חצר מייתרו 

: ולמה יאסר הקרפף, והרי עד שלא נפרץ היה מותר מתקיף לה רב יוסף ותמהינן עלה:  

לטלטל מקרפף לחצר, ואם כן לא נפרץ הקרפף למקום האסור לו אלא למקום המותר לו, 

   וכי אויר המותר לו אוסרו?!

ואם משום שעכשיו גדל הקרפף שנוסף לו אויר החצר וכדקאמרת: אויר חצירו מייתרו, 

  דירה, ואיך תייתר לקרפף?!הרי החצר מוקפת היא ל 

  אמרת דנפרץ הקרפף למקום המותר לו?  כמאןלרב יוסף:   אמר ליה אביי

]דלעיל דף כג: ולקמן דף פט.[?! דהוא סבר שקרפף וחצר רשות אחת הן,    כרבי שמעון

דאילו לרבנן קרפף וחצר שתי מיני רשויות הן, ואסור היה לטלטל מקרפף לחצר, והשתא  

ליה רשות שנפרצה למקום האסור לה ]וכעין הא דאמרינן לעיל דף  דנפרצו זה לזה הוי  

   כג:[.



שנפרצו,   מחיצותה   הא איכא אויר מקוםאסור הכא לטלטל, ד  לרבי שמעון נמי

וניתותרו על הקרפף, והוה ליה היקף יותר מבית סאתים שלא הוקף לדירה, וניחא שפיר 

   דברי רבי זירא.

לואו לחצר, חצר מותרת וקרפף  דאמר רב חסדא: קרפף שנפרץ במוכי הא  

   , ועל כרחך, טעמיה, משום דאמרינן אויר מקום מחיצות מייתרו לקרפף.אסור

לו,  דנפרץ במלואו לחצר האסור  הכי, אלא טעמא דקרפף אסור משום  לא תימא  דאי 

   דסבירא ליה לרב חסדא כרבנן דקרפף וחצר שני מיני רשויות הן.

   מותרת? חצר מאי טעמאו

לא   במלואו, החצר  נפרץ  ונמצא, שאף שהקרפף  מן החצר,  צר  דמיירי שהקרפף  משום 

משום   במלואה  גיפופינפרצה  ליה  על    דאית  העודפים  הפירצה[  צדי  משני  ]כתלים 

שיעור  אמות  מעשר  יותר  רחבה  הפירצה  שאין  ]ומיירי,  היא  מותרת  ולפיכך  הקרפף 

   "פתח"[.

  הא ליכא למימר הכי.

והא זמנין דמשכחת לה חסדא בסתם: חצר מותרת וקרפף אסור?    דהיכי אמר רב

  , שהקרפף רחב מן החצר. ובאופן זה, אדרבה, קרפף מותר וחצר אסור?!איפכא

על כרחך, כך היא פירושה של מימרת רב חסדא: שהיה הקרפף רחב בית סאתים   אלא

]כיון לקרפף  פרוצה  ואינה  ונפרץ במלואו לחצר שהיתה רחבה ממנו  לה   בצמצום  שיש 

  גיפופי[.

ורב חסדא לא סבר כרבנן שיהיה הקרפף נאסר משום רשות הפרוצה במלואה למקום 

   האסור לה ]שאם היה סובר כרבנן, משכחת לה נמי איפכא, כדאמרן[.

אויר מחיצות ]הקרפף[    משום דאמרינן: זהוטעם הדין שקרפף אסור וחצר מותר  

   .חיצות מייתרואין אויר מ]החצר המוקף לדירה[  מייתרו, וזה

כלומר: אין תוספת מקום המחיצות אוסר בו, שהרי מוקפת היא לדירה, ולפיכך מותרת  

  היא.

]פרדס נטוע אילנות, ואינו מקום דירה[ שהיה רחב יותר מבית סאתים,   ההוא בוסתנא 

ריטב"א[ שהיא היתה לבוסתן   -]למחיצת הטרקלין    דהוה סמיך לגודא דאפדנא אלא  

ל שם ההוא גודא שהיה בו פתח פתוח לצד הבוסתן, הוקף הבוסתן, אחת ממחיצותיו, וע

   ( 75) וכיון שכן חשוב הבוסתן כמוקף לדירה, ומותר לטלטל בו. 



דאפדנא ברייתא  אשיתא  של   נפל  החיצונה  המחיצה  שהיתה  גודא  אותה  ]נפלה 

האפדנא[, ועדיין נשארו מחיצות הפנימיות של האפדנא, ונמצא שמוקף הבוסתן באותן 

  ות פנימיות.מחיצ

ליסמוך למימר:  ביבי  רב  גוויאתא]להסתמך[    סבר  מחיצות   אגודא  אותן  ]על 

   ( 76)פנימיות[ ולהתיר הבוסתן בטלטול.  

]מבית עלי הכהן, שנגזר עליהן    ממולאי ]שבאת[    משום דאתו: וכי  אמר ליה רב פפי

שנים[   "וקיטוע"  בקיצור  מולייאתאשימותו  מילי  דברים   אמריתו  אתם  ]אומרים 

  טועים שאין להם רגלים[?!ק

]המחיצות   הנך מחיצות לגואי עבידןהא ליכא למיסמך על אותן מחיצות פנימיות, ד

האפדנא[   לפנים  החיצוני[    לבראיעשויות  עבידן]לבוסתן  יותר לא  היקף  ליה  והוה   ,

   (77)מבית סאתים שלא הוקף לדירה. 

   רש"י[.]שמועת "אבוורנקא" מתבארת על פי פירוש שני של 

]בפרדסו, כדרך    דהוה ליה לריש גלותא בבוסתניה ]כמין קובה[    ההיא אבוורנקא

לרב הונא בר חיננא: ריש גלותא    אמר ליההמלכים[ ולא היה הבוסתן מוקף לדירה.  

דלמחר  שנוכל לטלטל מפתח הבוסתן ועד הקובה שבפנים, כיון    ליעביד מר תקנתא 

   ה בשבת[.]כי בדעתו לאכול פת בקוב נאכול נהמא התם

חיננא,    אזל בר  הונא  צדיה   עבדרב  כשמשני  לקובה,  ועד  הבוסתן  מפתח  שביל  כעין 

טפחים בין זה לזה, דהוה ליה מחיצה   קנה קנה פחות משלשהמחיצות העשויות  

לבוד.    מדין 

 

 א - דף כו 

יה דאין צורך בזה, , שלף הקנים ממקומם, דסבירא לשלפינהו ]הלך רבא[    אזל רבא

דכיון שבנה שם אותה קובה שהיא דירה, ממילא נעשה כל הבוסתן כחצר לאותה קובה 

  וחשיב מוקף לדירה ]וכדאמרינן לעיל ]דף כד.[, "פתח מתירו"[.

]לקחו   רב פפא ורב הונא בריה דרב יהושע נקטינהו מבתריה]הלכו[  אזלועוד 

   הקנים משם[ שלא יחזור רב הונא בר חיננא ויתקנם, דסבירא להו כרבא.



שהיה    איתיביה רבינא לרבאבשבת, כשרצו לאכול ולטייל בבוסתן ]ריטב"א[,    למחר

שהוקף  לאחר  שם  נבנתה  שהקובה  גב  על  אף  הונא  דרב  בתקנתא  צורך  שאין  סובר 

  הבוסתן:

רי העיר כולה עד החומה חשובה לו כארבע  השובת בערב שבת בתוך עיר שיש לה חומה, ה 

אמות שהן מקום שביתת כל אדם, ומודד מחוץ לחומה אלפיים אמה וזה הוא תחום שבת  

  שלו.

  ואם לא היתה לה חומה, מודד מן הבתים החיצוניים של העיר אלפיים אמה.

]מן הבתים המיושבים[,   מודדין לה מישיבתה]כדמפרש ואזיל[    עיר חדשהשבת ב 

   מחומתה.מודדין לה  ישנהעיר וומתה, ולא מח 

   איזו היא חדשה ואיזו היא ישנה?

העיר בדיורין, ]דחומתה לאו חומה היא    ולבסוף ישבהבחומה    חדשה: שהוקפה

לשוויה כולה כארבע אמות הואיל וישיבתה "חדשה" שקדמה חומתה לישיבתה, לשון  

  רש"י[

   .ולבסוף הוקפהבדיורין   ישבה: שישנה

, שכבר הוקפה זה ימים רבים, וקובה זו עכשיו נבנית, והיקף הפרדס  נמיבוסתנא   והאי

   (78)  הוקפה ולבסוף ישבה, דמי!עיר שכלאו אדעתא דהך דירה עבידא, 

אמר ליה ואף רב פפא, דמתחלה פשוט היה לו כרבא ואף הלך ועשה מעשה, חזר בו, ו

שעושין לאכול שם ]בנאים[    רב פפא לרבא: והאמר רב אסי: מחיצות אדרכלין

  , דלא חשיבא מוקפת לדירה.לא שמה מחיצהעראי ]ריטב"א[ 

  . לא הויא מחיצה, ולמחר סתרי לה, עבידא להבעלמא   אלמא, כיון דלצניעותא

בעלמא ]לאכול שם דרך עראי ואקראי,   כיון דלצניעותא  -מחיצות הקובה    -  הכא נמי

 עבידא, לא הויא מחיצה, ריטב"א[    -ולצניעותא שלא יראום מבחוץ כשיושבים שם  

  ואין הקובה עצמה מוקפת לדירה, ובודאי שלא תתיר כל הבוסתן.

ו בו,  חזר  יהושע  דרב  בריה  הונא  רב  יהושע  ואף  דרב  בריה  הונא  רב  ליה  אמר 

]שלא לדור שם, אלא להשתמר    עשויה לנחתלרבא: והאמר רב הונא: מחיצה ה

שם[,   "שיניחו"  מחיצהמה  שמה  שם לא  להניח  אלא  נעשית  שלא  זו  קובה  ואף   ,

מוקפת   ואינה  מחיצה,  אינה  תשמישם,  כלי  ושאר  שם  שפושטין  וטליתותיהן  לבושיהן 

  לדירה.



אבוה  בר  רבה  לכולההיה    דהא  לה  העיר    מערב  ערסייתא לכל  מחוזא, 

   כונות, ולא עירב את כל העיר בעירוב אחד., שכונות שערסייתא

ועל אף שהיו כל מבואות העיר המפולשות כלפי קצה העיר סגורות במחיצות, בכל זאת  

לא נחשבה מחוזא כעיר אחת המוקפת חומה ]היכולה לערב עירוב אחד בין כל תושביה[ 

  י תורידב, החפירות בצורת שוחות ]פיר = שוחה[ המפרידות בין השכונות,  משום פירי

המיועדות לאכסן בהם את הגרעינים למאכל השוורים, שהיו אותן חפירות עמוקות יותר 

  מעשרה טפחים.

ולא הועילו המחיצות שבראשי המבואות להחשיב את כל השכונות כמקום אחד היות  

  ואותן המחיצות נועדו לשמור את הגרעינים שבחפירות ולא לצורך דיורין. 

  שאינה מועילה.  צה העשויה לנחת דמיאכמחי  -  והא פירי דבי תורי

על רב פפא ורב הונא בריה דרב יהושע, שלא נזכרו אתמול    קרי עלייהו ריש גלותא,

חכמים  נעשו  ועכשיו  ולתקן,  מלשוב  ומנעוהו  חיננא,  בר  הונא  רב  של  לתיקונו  שצריך 

   אתמול. "חכמים המה להרע, ולהיטיב לא ידעו"לאסור: 

שמקיפין שלא לשם דירה   , שמעתי מרבי אליעזראמר רב אלעאישנינו במשנה:  

   : ואפילו בית כור

דלא   -דקתני שאין מקיפין אלא עד בית כור ]שלשים בתי סאה[    -  מתניתיןואמרינן:  

   ריטב"א[, -]יש מפרשים: משמיה דרבי אליעזר, ויש מפרשים משמיה דנפשיה  כחנניה

 כאסטרטיא של מלך ארבעים סאה  בית    דתניא: חנניה אומר: ואפילו היא

   ( 79)]רחבה שאחרי הארמון[. 

  שיטתם:  מקרא אחד דרשורבי אלעאי וחנניה מ אמר רבי יוחנן: ושניהם,

ויהי  : בימים ההם חלק חזקיהו למות ויבא אליו ישעיהו בן אמוץ הנביא וגו'.  שנאמר

ודבר ד' היה אליו לאמר.    חצר התיכונה]טרם הספיק לצאת אל[    ישעיהו לא יצא

   מרת אל חזקיהו וגו' הנני רפא לך.שוב וא

  ויש בפסוק זה קרי וכתיב:

   וקרינן: "חצר" התיכונה,  כתיב: "העיר"

   התיכונה ]הפנימית שמאחורי הארמון[!



וכיון דקרי לה   כעיירות בינוניות! גדולים    מכאן לאיסטרטיא של מלך, שהיו 

ורי הבתים "חצר" שדרכה להיות מוקפת לדירה, אף על גב שבאמת היתה רחבה שאח 

שאינה מוקפת לדירה, נקטי מינה אסמכתא, דכל השיעור הזה יש לו דין חצר לטלטל  

   בכולה, ]ריטב"א[.

  הני תנאי? במאי קמיפלגיו

   מר סבר: עיירות בינויות הווין בית כור.

   סאה הוויין. בית  ומר סבר: ארבעים 

   י התם?מאי בע -שהיה אצל חזקיה ]כשהיה חולה[  וישעיהוומפרשינן לקרא: 

  כלומר: למה רצה לצאת אל החצר התיכונה שאחורי הבית, שאינו דרך יציאה?!

 אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: מלמד, שחלה חזקיה, והלך ישעיהו

של תלמידים לעסוק בתורה   ישיבהגאון יעקב[    -  להושיב( ])והושיב ממנו, על דעת  

בתוך החצר התיכונה, כדי שלא יהא רשות למלאך המות ליכנס שם, ]שדברי   על פתחו

יעב"ץ. וכעין שמצינו בדוד שלא היה יכול לו מלאך המות,   -תורה קולטין למלאך המות  

  כשלמד, ראה שבת דף ל:[.

   מכאן לתלמיד חכם שחלה, שמושיבין ישיבה על פתחו.ו

להושיב אנחנו ישיבה על כל תלמיד חכם, אלא ישעיהו   ולאו מילתא היאודחינן לה:  

   עשה כן, שהיה נביא וצדיק גמור ]ריטב"א[.

, שכשרואה מלאך המות שמתגרים בו שלא לתת לו דילמא אתי לאיגרויי ביה שטן

  ליכנס, מתגרה הוא בהם, ]על פי רש"י שבעין יעקב[.

, וביטל  ולא עירבמהן    וכן שמעתי הימנו: אנשי חצר ששכח אחדשנינו במשנה:  

  אבל להם מותר: -לו להוציא ממנו לחצר  אסורשלו,   ביתולהם רשותו, 

  להם?!בין לו ו בין  והתנן: ביתו אסור להוציא ולהכניסותמהינן: 

קשיא ומשנינן:   לא  ששת,  רב  אמר  יהושע,  דרב  בריה  הונא  רב    :אמר 

 

 ב - דף כו 



דידן,    הא רבי אלעאי "שמעתי מרבי אליעזר",  רבי אליעזרמתניתין  וכדאמר    והא, 

  היא. רבנןמתניתין דלקמן, 

  כשתימצי לומרומפרש רב ששת ]ריטב"א. והרי"ף גרס: אמר רב ששת[ פלוגתייהו:  

  ריטב"א[: -]כשתמצא בעצמך לרדת לסוף טעמם, תצטרך לומר 

ואף על גב    ביטלנמי    ות ביתולדברי רבי אליעזר: המבטל רשות חצירו, רש

מדאמר רבי אלעי   -וכמו שביארנו במשנה    -דלא פריש כן בהדיא ]דמתניתין בהכי מיירי  

ולפיכך  כולי עלמא מודו דשרי[,  כן בהדיא  פירש  ואם  ולא מצאתי",  לי חבר  "ובקשתי 

מותר להם להוציא מביתו לחצר, דכיון שנתבטל להם רשותו, הכל רשות אחת היא ]אבל  

  סור, דנראה כחוזר מביטולו, וכמו שביארנו במשנה[.לו א

רשות ביתו לא ולא פירש שמבטל אף רשות ביתו,    לרבנן: המבטל רשות חצירו

   , ולפיכך אסור אף להם להוציא מביתו המיוחד לו לחצר של כולם. ביטל

  דבהכי פליגי, ולמה הוצרך לומר: כשתימצי לומר. פשיטא ותמהינן עלה דרב ששת: 

לא להא דרב ששת, ד  אמר רחבה: אנא ורב הונא בר חיננא תרגימנא:  ומשנינן

אשמעינן רב ששת שניתן לב   אלא דבריו להשמיענו במאי פליגי, דפשיטא היא.    נצרכא

להבין דבר מתוך דבר, דמהא דחזינן דלרבי אליעזר "המבטל בעין יפה הוא מבטל", וביטל 

נבין דאף בגוונא אף רשות ביתו שלא הזכיר בביטולו, ולרבנן "בעין ר עה הוא מבטל", 

  אחרינא פליגי רבי אליעזר ורבנן בהך סברא, ולפיכך:

זה,  חמשה ששרוין בחצר אחד עם  זה  ועירבו הארבעה  ולא ,  ושכח אחד מהן 

כן, עירב לא  ]שאם  וצריך שתתבטל רשותו לכל אחד מבני החצר כדי להתיר החצר.   ,

העירוב שעשה מאתמול מועלת לערב נמצא דהחצר שייכת לזה שנתבטל לו רשותו, ואין  

  רשותו שקיבל בשבת, כיון שלא עירב על דעת חלק זה[.

לכל אחד  בפירוש    לדברי רבי אליעזר: כשהוא מבטל רשותו אין צריך לבטל

, ואף שביטל רק לאחר מבני החצר, אמרינן דמסתמא אדעתא דכולהו ביטל רשותו, ואחד

   כיון שבעין יפה הוא מבטל.

, אבל ביטל  לכל אחד ואחדבפירוש    מבטל רשותו, צריך לבטללרבנן: כשהוא  

רק לאחד, אמרינן שלא ביטל רשותו אלא לזה שפירש, ולא לשאר בני החצר, ואסורה 

  החצר.

כמאן אזלא הא דתניא: חמשה ששרוין בחצר אחד, ושכח אחד מהן ולא  

כמאן? עירב, כשהוא מבטל רשותו, אין צריך לבטל רשות לכל אחד ואחד,  

   כרבי אליעזר!



כדאמרינן לעיל, דרב ששת לא דיבר   הכילדברי רב ששת    מתניהוא ניהו ד   רב כהנא 

רבי  פלוגתת  להשמיענו  שבא  דבריו,  שפירשו  הם  הונא,  ורב  ורחבה  משנתנו,  על  אלא 

  אליעזר ורבנן בביטול רשות לכל אחד. 

מתניאבל   טביומי  ששת    רב  רב  דברי  דתנ לעיקר  הא  אזלא  כמאן  יא: הכי: 

מבטל  כשהוא  עירב,  ולא  מהן  אחד  ושכח  אחד,  בחצר  ששרוים  חמשה 

ואחד, כמאן? אמר רב הונא בר   צריך לבטל רשות לכל אחד  רשותו אינו 

   כמאן? כרבי אליעזר!גופיה:  יהודה, אמר רב ששת

  אי אמרכיצד יהא הדין,    רב פפא לאביי: לרבי אליעזר,]בעי מיניה[    אמר ליה 

  רשות ביתי. לא מבטילנאטל רשות חצירו: וגלי דעתיה בהדיא כשבי

,  מאיאף רשות ביתי,    מבטילנאוגלי דעתיה בהדיא:    לרבנן, אי אמרכן מיבעי לי:  ו

טעמא דרבי אליעזר, משום  האם יהא ביתו מותר להן? ומפרש ספיקיה: מי נימא ד 

, וכדפירש רב ששת רשות ביתו ביטל, מסתמא אף  דקסבר: המבטל רשות חצירו

,  אנא לא מבטילנאבהדיא:    אמרהא    האיאם כן  ודבעין יפה הוא מבטל,  לעיל, משום  

  וביתו אסור להן.

אליעזר  דרבי  דילמא, טעמא  אלא    או  מבטל,  הוא  יפה  דבעין  משום  לאו משום 

  ולאו דירה היא! דבית בלא חצר לא עבידי אינשי דדיירי

נא,  אף על גב דאמר: דייר ו  כי קאמר לא מבטילנא לאו כל כמיניה,אם כן,  ו

   לאו כלום קאמר. 

   מאי טעמא דרבנן? , הכי מספקא לי: ולרבנן אי אמר מבטילנא

וכדפירש   משום דקסברי, המבטל רשות חצירו, רשות ביתו לא ביטלמי נימא  

   אמר: מבטילנא. הא    האיאם כן הכא שאני, דורב ששת לעיל, דבעין רעה הוא מבטל,  

איניש   עביד  דלא  משום  דרבנן,  טעמא  דלמא  לגמרי  או  נפשיה  דמסלק 

האי כי אמר: כיון שכן הוא דרך בני אדם,  מבית וחצר והוי כי אורח לגבייהו, ו

  ( 80)דבטלה דעתו אצל כל אדם.   מבטילנא, לאו כל כמיניה,

   בין לרבנן בין לרבי אליעזר, כיון דגלי דעתיה, גלי!אביי לרב פפא:   אמר ליה

במשנה:   ממנו שנינו  שמעתי  בפסח:    וכן  בערקבלין  שיוצאים  אליעזר[  מאי ]מרבי 

]סיב עבה הגדל סביב הדקל, ונכרך ועולה בו[   ערקבלין? אמר ריש לקיש: אצוותא



]תכופות הרבה יחד כמחרוזות[, וטעם מרור יש בו. וכתב הריטב"א ]לעיל    חרוזיאתא 

נו כו.[, בטעם המחלוקת אם יוצאים בו: דלרבי אלעאי משמיה דרבי אליעזר, אף שאי

יוצאים בו. וחכמים דפליגי, סברי, כי הא דאמרינן   -שמן האילן הוא בא    -ממין זרעים  

וקרן  ]וראה תוספות,  זרעים.  לט.[, דבעינן מרור דומיא דמצה שהוא מין  ]דף  בפסחים 

  אורה[.

 

 הדרן עלך פרק עושין פסין 

 

 

 

 בכל מערבין  -פרק שלישי 

 

 
 

 

 

 מבוא ל'עירובי תחומין'

  ?מן התורה או מדרבנן  - תחום שבת. א 

המקור  הוא  כט[  טז  ]שמות  השביעי"  ביום  ממקומו  איש  יצא  "אל  הפסוק 

  לתחום בשבת.לאיסור היציאה מחוץ 

לדעת רבי עקיבא ]שבת סט א[ מלמד הכתוב הזה שאסור מן התורה לאדם 

היציאה  את  לאסור  היא,  הכתוב  וכוונת  בשבת,  מ"מקומו"  חוץ  לצאת 

   מהתחום של אלפיים אמה סביב למקום שביתתו של האדם בכניסת השבת.

מרשות ואילו לדעת חכמים, פסוק זה בא לאסור את מלאכת ההוצאה של חפץ  

לרשות בשבת, ואילו איסור היציאה של האדם מהתחום של אלפיים אמה אינו  

  אלא מדרבנן.



אלא, שנחלקו הראשונים, האם מודים חכמים לרבי עקיבא שאסור לצאת מן  

התורה מהתחום של שנים עשר מיל, שהם שלש פרסאות, כשיעור מחנה ישראל  

   במדבר.

  ?יציאה או הליכה  - מהות האיסור. ב

כן מצינו בדברי רבותינו הראשונים שני הסברים חלוקים במהות האיסור   כמו

הרמב"ן,    - "לצאת ממקומו"   היא   היציאהלפי  השביתה  ממקום  האדם  של 

  האיסור, בדומה למלאכת ההוצאה מרשות לרשות.

למרחק מחוץ לתחום הוא האיסור, בדומה להעברת    ההילוךולפי הרמב"ם,  

  חפץ ארבע אמות ברשות הרבים.

   ?כיצד נקבע מקום השביתה. ג

לכל אדם וחפץ יש "מקום שביתה" בכניסת השבת, ומסביבו יש לו תחום שבת  

   של אלפיים אמות לכל רוח.

מקום זה יכול להקבע הן על ידי נוכחות האדם באותו המקום בשעת כניסת  

השבת, והן על ידי שייחד האדם את אותו המקום ל"מקום שביתתו", למרות  

  מצא בשעת כניסת השבת במקום אחר.שהוא עצמו נ

בעלמא,   באמירה  עקרוני,  באופן  להעשות,  יכול  השביתה"  ל"מקום  היחוד 

במקום פלוני", למרות שאינו נוכח באותו מקום   -שמודיע האדם: "שביתתי  

   ]ואכן כך עושים כשאין אפשרות אחרת[.

אלא, שתיקנו חכמים שאם נמצא אדם במקום מסוים בשעת כניסת השבת  

וצה לקבוע לו מקום שביתה אחר, כדי שיוכל ללכת ממנו והלאה אלפיים ור

לשתי  הראוי  מזון  ]של  תחומין"  "עירוב  הנחת  ידי  על  זאת  שיעשה  אמה, 

  סעודות[ באותו המקום, בערב שבת, מבעוד יום.

כניסת   בשעת  במקום  נוכחותו  ידי  ]על  אחר  במקום  השביתה  מקום  קביעת 

ו על ידי אמירתו[ מאפשרת לאדם להלך בשבת  השבת או על ידי הנחת העירוב א

אלפיים אמה לכל רוח מאותו המקום שקבע לו כמקום שביתתו, ולא מהמקום 

   שהוא נוכח בו במשך השבת.

את הנחת העירוב אין האדם צריך לעשות בעצמו, אלא יכול לשלחו באמצעות 

  שליח שיניחנו שם.

  :הגדרת 'מקום השביתה' משתנה ממקום למקום. ד



ובת בעיר נחשב לו כ"מקום שביתה" העיר כולה, ומסביבה יש לו אלפיים הש

   אמות לכל רוח.

אם רוצה להניח עירוב, הוא יכול לעשות זאת מחוץ לעיר, אך לא בתוך העיר, 

כלום  פעל  שלא  ונמצא  העירוב,  בלי  גם  שביתתו  מקום  היא  כולה  העיר  כי 

  בהנחת העירוב.

]הסמוכה לעירו, והנמצאת בתוך תחום שבת  ואם יניח את העירוב בעיר אחרת  

של   תחום שבת  לו  ויהיה  שביתתו,  למקום  כולה  השניה  העיר  תחשב  לעירו[ 

  אלפיים אמה מסביב לעיר השניה.

המקום  כל  נחשב  לדירה,  המוקף  מקום  בכל  או  בבית  לעיר,  מחוץ  השובת 

  המוקף למקום שביתתו, ויש לו אלפיים אמה סביב אותו המקום.

לו ארבע אמות כמקום שביתה, ואילו השו יש  בת במקום פתוח מחוץ לעיר, 

  ואלפיים אמה מסביב לארבע אמותיו. 

  .תנאי יסודי להנחת העירוב הוא שיהיה 'הוא ועירובו במקום אחד'. ה

  והיינו, שתהיה באפשרותו בכניסת השבת להגיע ולקחת את עירובו.

  : בפרק שלפנינו יבואר. ו

  העירוב, ומהו שיעורו.  א. איזה מזון ראוי להנחת

   ב. היכן הוא המקום שניתן להניח בו את העירוב.

העירוב. להנחת  שליח  להיות  הראוי  הוא  מי    ג. 

 

  

 

   מתניתין:

   משנתנו מחולקת לשני ענינים:

  האחד, ללמדנו שמלח ומים אינם נחשבים למזון, במקום שצריך מזון.

מועיל   מידה  באיזה  תנאים  מחלוקת  מוגבל  והשני,  העירוב  את  המניח  כאשר  העירוב 

   באכילתו.

   הענין הראשון:



   .(1)עירובי תחומין  מערביןמיני מזון  בכלא. 

שתופי מבואות ]כדי שיוכלו להוציא מן הבתים שבחצירות   משתתפיןבכל מיני מזון  ו

  אל המבוי המשותף לכל החצירות[.

  שאינם נחשבים מזון. חוץ מן המים ומן המלח

ויסודו של העירוב בנוי על כך שדעתו של אדם היא כי מקום קביעותו ודירתו הוא המקום 

   שבו נמצאים מזונותיו. הלכך מזון בעינן ולא מים או מלח.

שני ]שהעלהו לירושלים, ואמרה תורה: ונתתה   ניקח בכסף מעשרמיני מזון    והכלב.  

   . ובגמרא מפרש טעמא. ן המים ומן המלחחוץ מ הכסף בכל אשר תאוה נפשך[, 

   מן המזון, מותר במים ומלח.הנאה  הנודר ג. 

  החלק השני: 

, ואף על גב שאסור הוא בשתייתו, דכיון דמזון הוא לנזיר בייןעירובי תחומין   מערבין

   לאחרים שרו ליה רבנן.

  ם.ואף שאסורה לו, כיון שמותרת לכהני לישראל בתרומהכן מערבין מאותו טעם  ו

ולא בתרומה ]ובגמרא מפרש דלא    בחולין: אין מערבין לישראל אלא  סומכוס אומר

  פליג סומכוס על יין לנזיר כיון שיכול לישאל על נזירותו[.

]שדה שאבד בה קבר,   בבית הפרס על ידי שנותנין אותו   לכהן  -לדעת כולם   - מערבין ו

עצם  שם  נמצא  שמא  שם,  ליכנס  לכהן  מדרבנן  שאסור  ואף  קבר[,  בה  שנחרש  ושדה 

כשעורה המטמא במגע ומשא, וכל שאין יכול ליכנס ולאכול את עירובו אי אפשר לומר 

ניפוח,  ידי  על  שם  ליכנס  שמותר  כיון  מותר,  הכי  אפילו  עירובו",  במקום  ש"שביתתו 

  פני רגליו כדי לבודקו[.]שמנפח את העפר בפיו ל 

אומר יהודה  לכהן  רבי  מערבין  הקברות:  בין     ,אפילו 

 

 א -דף כז 

לחוץ שיכול  הקבר[    מפני  ובין  בינו  מחיצה  ולאכול]לעשות  ליכנס  ולילך  שיכול   ,

יני מבעוד יום למקום שנתנו שם עירובו על ידי שידה תיבה ומגדל ]דהיינו, באמצעות מ



עגלות, החוצצות בפני טומאת הקבר, ומותר לכהן ליכנס בתוכם לבית הקברות[, וליטול 

  העירוב ולאוכלו.

להתיר   אין  לשם,  ליכנס  יכול  אינו  אם  הוא    -אבל  ראוי  שאם  הסובר  קמא  לתנא  אף 

מפני שכשנותנו בין הקברות, הוי ליה   -לאחריני שפיר דמי, ועל אף שראוי הוא לישראל  

   אחד, ועירובו במקום אחר". "הוא במקום

ראוי  הוא  ]אבל  לאכילתו  ראוי  הוא  שאין  אלא  לקחתו  יכול  המערב  האדם  אם  אבל 

  לאכילת אדם אחר[ חשיב שפיר "הוא ועירובו במקום אחד".

   גמרא:

כל היכא דתנן "כלל", אין הכונה שאין    .אמר רבי יוחנן: אין למדין מן הכללות

   יוצא מן הכלל. דאיכא "כלל" שלא דקדק התנא בדבריו, ויש דברים שאינם באותו כלל.

  אפילו במקום שנאמר לא מיבעיא היכא שלא הוציא התנא שום דבר מן הכלל, אלא  ו

בכלל, מדבר פלוני", שהיה משמע שלבד מדבר פלוני הכל    "חוץ התנא    בוכלל, והוסיף  

  אפילו הכי אין למדין הימנו.

  ומדייקת הגמרא מדבריו אלו של רבי יוחנן, שהם אינם מתייחסים למשנתנו:

"אפילו במקום שנאמר בו  רבי יוחנן ש"אין למדים מן הכללות" והוסיף  מדקאמר

", משמע שהכלל שהתייחס אליו רבי יוחנן לא נאמר בו "חוץ", שלכן הוסיף ואמר חוץ 

   פילו במקום שנאמר בו חוץ"רבי יוחנן "א

]אמרה רבי יוחנן[, שהרי נאמר   קאיעל משנתנו    דלאו הכאדבריו אתה למד,    מכללו

  בה "חוץ".

  ]על מה אמרה רבי יוחנן[? היכא קאי וכיון שכן, יש לנו לברר: 

יוחנן   רבי  קאי  -ומבארינן:  דתנן:  התם  הא  על  גרמא ,  שהזמן  עשה  מצות    כל 

   ונשים פטורות.בהן    אנשים חייבין, כגון שופר וסוכה[  ]שהזמן גורם למצוה שתבוא

   .אחד נשים ואחד אנשים חייבין  - שלא הזמן גרמאמצוות ו

דכל מצות עשה שהזמן גרמא ללא יוצא מן הכלל    כללא הואכי  וועל כך הוינן בה:  

   נשים פטורות?!



אכילת    הרי  תאכלו   מצהמצות  "בערב  שנאמר  חובה,  שהיא  פסח,  של  הראשון    בליל 

כל   ללמד:  חמץ.  לאיסור  מצה  אכילת  מצות  שהוקשה  לפי  בה,  חייבות  ונשים  מצות", 

  שישנו בבל תאכל חמץ, ישנו בקום אכול מצה.

   בחג, שנאמר "ושמחת אתה וביתך", הרי נשים בכלל. שמחהוכן מצות 

במועד שנת השמטה בחג הסוכות, שהמלך עומד על בימה וקורא לפני   הקהלכן מצות  ו

ישראל מצות משנה תורה. ונאמר באותה פרשה ]וילך, לא יב[: הקהל את העם האנשים 

  והנשים והטף. הרי שאף נשים נתחייבו.

  מצות עשה שהזמן גרמא הוא, ונשים חייבות?!כל אלו ד

   גרמא נשים חייבות?!כל מצות עשה שלא הזמן כי וותו הוינן בה: 

תורהמצות    הרי בניכם",    תלמוד  את  אותם  "ולמדתם  מדכתיב  פטורות,  שהנשים 

  וממעטינן: ולא את בנותיכם.

, דכתיב "פרו ורבו ומלאו את הארץ, וכבשוה". ודרשינן: איש פריה ורביה וכן מצות  

  שדרכו לכבוש חייב בפריה ורביה ולא אשה.

הבןמצות  ו בכפדיון  "וכל  דכתיב  "תיפדה"  ,  ודרשינן:  תפדה".  בניך  שחייב   -ור  כל 

להיפדות, דהיינו זכר, הוא זה שחייב לפדות את בנו. אבל אשה אינה בכלל פדיון, דהא  

  כתיב "בכור בניך תפדה", למעט בנותיך. ולפיכך אינה חייבת בפדיון בנה.

  ונשים פטורות!הן,  מצות עשה שלא הזמן גרמאכל אלו ד

]וכמו "כל" מצות   אמר רבי יוחנן: אין למידין מן הכללות,  , מכח קושיות אלואלא

]בכלל אחר[   ואפילו במקוםעשה שהזמן גרמא נשים פטורות, לאו דוקא "כל" הוא[,  

  מדבר מסוים. שנאמר בו "חוץ"

שאין למדין מן הכללות    אמר אביי, ואיתימא רבי ירמיה: אף אנן נמי תנינא

  אפילו במקום שנאמר בו "חוץ"!

  שנישא על גבי הזב אוכל או משקה ]נדה לב ב[    עוד כלל אחר אמרו: כלדתנן:  

תחתיו יטמא. והיינו   -הזב    -]דדרשינן: וכל הנוגע בכל אשר יהיה    טמא]"עליונו של זב"[,  

  עליונו של זב[.



עליו דבר    וכל נישא  זב"[    שהזב  של  למשכב .  טהור]"תחתונו  הראוי  מן  חוץ 

שהוא טמא ]כדכתיב: כל המשכב אשר   -כלומר: שמיוחד לישיבה ולשכיבה    -  ומושב

   ישכב עליו הזב יטמא וכל הכלי אשר ישב עליו הזב יטמא[.

   לאפוקי: כפה סאה ]של תבואה[ וישב עליה, שאינו נטמא משום מושב הזב.

ן  את כל האמור בעני  -שהזב נישא עליו שהוא טמא. דכתיב: והנושא "אותם"    האדםכן  ו

  יכבס בגדיו! ובכלל זה הנושא את הזב עצמו[. -הזב ]רש"י בחומש[ 

  ומדייקת הגמרא שלכלל הזה יש יוצאים מן הכלל:

וכי אין עוד דברים מלבד משכב ומושב היוצאים מן הכלל שתחתונו של   תו ליכא?!כי ו

  זב טהור!?

זב והוא  הזב", שיושב עליו בשעת רכיבתו, שאף הוא תחתונו של    "מרכב   והא איכא 

  טמא, מלבד משכב ומושב דקתני בכללא דמתניתין.

   אלא מוכח שה"כלל" לאו דוקא ויש לו יוצאים מן הכלל.

]שיושב   אי דיתיב עליה   היכי דמי?   -   האי מרכב ודוחה הגמרא את ראיית אביי:  

  דקתני לה במתניתין, ומאי קשיא לו?! היינו מושב  -עליו[ הזב 

   :הכי קאמרינן  -  אנןומתרצת הגמרא: 

]עץ שליד האוכף, שהרוכב תופס בו[ שאף הוא טמא, ואף   גבא דאוכפאנמי    הא איכא

   שאין הזב יושב עליו.

   הזב. מושבמשום  טמא  - שעל הבהמה, שישב עליו זב  דתניא: האוכף

זב ]דכתיב: וכל המרכב אשר ירכב עליו ה   טמא מרכב   - ]היינו גבא דאוכפא[    והתפוס

   יטמא[, ובכל זאת לא תנן לה במתניתין, ומוכח שיש לכלל יוצא מן הכלל?!

בו   שנאמר  במקום  ואפילו  הכללות,  מן  למידין  אין  מינה:  שמע  אלא, 

   "חוץ"!

במשנתנו, שאין למדין מן   אמר רבינא, ואיתימא רב נחמן: אף אנן נמי תנינא 

  הכללות אפילו במקום שנאמר בהם חוץ.

  . מערבין ומשתתפין, חוץ מן המים והמלחבכל  דתנן: 



  דבר שאין מערבין ומשתתפין בו?! תו ליכאכי ו

איכא  ופטריותנמי    והא  כיון  כמיהין  בהם,  מערבין  אין  מבושלים  כשהן  שאפילו   ,

שאין אדם רגיל לסמוך עליהם, לא מחמת סעודה ולא מחמת לפתן, אלא באים באקראי 

(2).   

   .הכללות ואפילו במקום שנאמר בו "חוץ"  אלא, שמע מינה: אין למידין מן 

  חוץ מן המים ומן המלח: הכל ניקח בכסף מעשרשנינו במשנה: 

  :רבי אלעזר, ורבי יוסי בר חנינא

   אעירוב. -לדין מלח ומים שבסמוך   מתנימאלו   חד

   .אמעשר  -לדין מלח ומים שבסמוך  -  מתנימאלו   וחד 

   :חד מתני אעירובומבארת הגמרא: 

 -   אלא מים בפני עצמו ומלח בפני עצמושאין מערבים במלח ובמים,    לא שנו,

  בהן כשכל אחד מהם לחוד.  דאין מערבין

 מערבין המעורבין ביחד, מזון הן חשובים, לטבל בהן את פתו, ולכן    אבל במים ומלח

   .(3)בהן 

דאין  , הוא  וחד מתני אמעשר: לא שנו, אלא מים בפני עצמו ומלח בפני עצמו

  ניקחין בכסף מעשר. 

   ניקחין בכסף מעשר. המעורבין,  אבל מים ומלח

שהוא שונה זאת    אמעשר, כל שכן  -להך "לא שנו" דאמרן    -   מאן דמתניומפרשינן:  

   אעירוב. 

מתני לה, ואף מים ומלח   אמעשר, לא, אבל אעירוב -להך "לא שנו"    - ומאן דמתני

   המעורבין אין ניקחין בכסף מעשר.

   מאי טעמא?

כדילפינן    -למעשר שני    בעינן]דבר שנוצר מדבר אחר קרוי "פירא"[    "פירא"במעשר שני  

   לאו פירא נינהו., מים ומלח והנך -לה בעמוד ב  



   .אמעשר -להך "לא שנו"  - מתני מארץ ישראל לבבל,  כי אתא רבי יצחק

  לרבי יצחק מהברייתא:  מיתיבי

של בית אבא, היו לוקחין : אנשים  אליעזר העיד רבי יהודה בן גדיש לפני רבי  

   .בכסף מעשר]שמנונית של דגים[  ציר

שיקחו ציר בכסף מעשר   -  שמא לא שמעתרבי אליעזר לרבי יהודה בן גדיש:    אמר לו

   , אבל ציר לבד לא!אלא כשקרבי דגים מעורבין בהן -

יקח שמותר ל  ואפילו רבי יהודה בן גדיש לא קאמר והשתא מותבינן לרבי יצחק:  

, ציר דג  אלא בציר דשומנאבכסף מעשר שני אפילו דבר שאינו ראוי אלא לטבל בו,  

   ]שגם דג בכלל "פרי" הוא, כדלקמן[. דפירא היאשומני, 

קאמר. וכיצד אמר רבי יצחק שמים ומלח מעורבין ניקחין   לאבלבד    אבל מים ומלח

  בכסף מעשר?!

יוסףתירץ    אמר     :רב 

 

 ב -דף כז 

אלא שנתן הא דמתני רבי יצחק שמים ומלח המעורבין נקחין בכסף מעשר,    לא נצרכה

   .(4), שהוא פרי לתוכן שמן 

לרב יוסף: לדידך, שאמרת דמיירי בשנתן לתוכן שמן, תיקשי:   ליה אבייהקשה    אמר

שבו, שהוא בודאי ניקח בכסף    שמןה   משוםשאפשר לקחתו בכסף מעשר    ותיפוק ליה

  מעשר, ומאי קא משמע לן רבי יצחק במים ומלח?!

הא דרבי יצחק, שמותר לקנות בכסף מעשר שני מים ומלח שנתן  - לא צריכאומשנינן: 

   ".אלא שנתן דמי מים ומלח ב"הבלעה  - לתוכן שמן 

ם ומלח כלומר: שנתן דמים מרובים של מעשר שני עבור השמן, לפי שקנה יחד עמו מי

ששילם  במחיר  והמלח  המים  עבור  התשלום  את  ש"הבליע"  בתוכן[.  מעורב  ]שהשמן 

   .(5)הגבוה עבור השמן. והא קא משמע לן רבי יצחק דשרי 

  לשלם עבור מים ומלח במעות מעשר שני?! ובהבלעה מי שריותמהינן: 



  אין!ומשנינן: 

   שרי: -שקונה בהבלעה  -בברייתא, דכי האי גוונא  והתניא

בכל אשר תאוה נפשך:   -: כתיב במעות מעשר שני "ונתתה הכסף  בן בג בג אומרדתניא:  

   בבקר, ובצאן, וביין, ובשכר".

  ופירט הכתוב פרטים מיותרים, כדי לדרוש מהם:

. כלומר: נותן מעות מעשר עבור הבשר בבקר: מלמד שלוקחין בקר על גב עורו

אינו ראוי למאכל, ורק דבר מאכל מותר  במחיר שהוא גם כנגד העור. זאת, למרות שהעור  

  לקנות במעות מעשר שני.

   אך רק הבשר עצמו מתקדש בקדושת מעשר, ואילו העור יוצא לחולין.

גיזתה גב  , על אף שאין הגיזה ראויה למאכל.  ובצאן: מלמד, שלוקחין צאן על 

אוין: והחידוש הנלמד מ"צאן" הוא שמותר לעשות כן על אף שיש כאן שני דברים שאין ר

  העור והגיזה.

  . ויש חידוש בלקיחת הקנקן שיבואר לקמן. וביין: מלמד שלוקחין יין על גב קנקנו

, שתסס  משהחמיץ]מים שנותנין על גב החרצנים[    ובשכר: מלמד, שלוקחין תמד

ידי  יין במים. ומותר לקנות את "טעם היין" יחד עם המים על  ונעשה כיין, שיש טעם 

  בהבלעה ]רש"י לקמן[.נתינת דמי המים 

  אבל קודם שהחמיץ לא חשיב אלא מיא ]ריטב"א[ ואסור לקנותו אז במעות מעשר שני.

אמר רבי יוחנן: וכיון שהביאה הגמרא ברייתא זו לענין הבלעה, היא מבארת אותה:  

אליבא ]מי שיפרש לי למה כתיב בפסוק הזה "בבקר"[    מאן דמתרגם לי "בבקר"

בג  בג  מ  -   דבן  מסותאמובילנא  לבי  בתריה  לבית    אניה  אחריו  בגדיו  ]אוביל 

  המרחץ! כלומר, אשמשנו כתלמיד המשמש את רבו[.

  ומבארת הגמרא את דברי רבי יוחנן:

   יש קושי דוקא ביתור המילה הזאת? מאי טעמא

למיכתביה   דלא צריך  -  לבר מ"בבקר" .  צריכי]"בצאן", "ביין", "בשכר"[    כולהוכי  

   גב עורו.ללמד שלוקחין בקר על  

   , כלומר: למה נצרכו "בצאן", "ביין", "ובשכר"?מאי צריכי ומפרשינן:  



רחמנא כתב  אמינארק    דאי  הוה  בשר  "בבקר",  דוקא  דמזדבן:  הוא  ,  בקר 

  הוא דבקר    גופיה  -העור  עורו, משום דיחד עם    על גבשנקנה במעות מעשר שני,  

  ]שאין יכול להפשיטו מחיים[.

]לפי שיכול לגוזזה מחיים[,   הואדצאן    לאו גופיה  -גיזה  אבל צאן על גב גיזתה, ד 

  מצי לקנות את הגיזה במעות מעשר שני אגב הצאן, הילכך כתיב "בצאן".  אימא לא

:  גיזתה, הוה אמינאיחד עם    על גבלהתיר קניית צאן    ואי כתב רחמנא "בצאן"

שאינו  -  אבל יין על גב קנקנו הצמר בצאן.  משום דמחובר בהדוקא גיזה מותרת, 

  שרי להבליע את הקנקן ביין. הילכך צריכא "ביין". אימא לא -מחובר היין לקנקן 

הוה אמינא משום    -להתיר לקנות יין יחד עם קנקנו    -   ואי כתב רחמנא "ביין" 

תמד משהחמיץ, דקיוהא בעלמא   אבלדיין ]שהקנקן שומרו[.    דהיינו נטירותיה

]שאינו פרי ממש אלא מים בעלמא שנכנס בהן "קיוהא", החריפות של החרצנים,   הוא

כתב רחמנא: שרי לקנותו במעות מעשר שני, להכי    אימא לאוכמו "תקהינה שיניו"[,  

   "שכר". 

לרבויי? לא לרבות    "שכר"אתי    "בשכר", הוה אמינא מאירק    ואי כתב רחמנא

קניה   לקנות  היתר  היתר  ]דבילה של תאנים ממקום   דבילה קעיליתבהבלעה, אלא 

   .דפירא הואהקרוי קעילא[ כיון 

ולאו  הדעת,  את  מבלבלת  שאכילתה  כיון  לאכילה,  שפיר  חזי  שלא  מפני  לרבויי  וצריך 

   ריטב"א, וראה בתוספות. -אורחא למיכליה 

  , להכי כתב רחמנא "ביין".אבל יין על גב קנקנו, אימא לא

גב קנקנו, וא יין על  דיין.   דהיינו נטירותיה הוה אמינא משום    י כתב רחמנא 

כתב רחמנא "צאן", דאפילו על גב  , להכי  אבל צאן על גב גיזתה, אימא לא

   גיזתה. 

והרי משאר הפרטים   למה לי?  -", לרבות בקר על גב עורו  "בבקראבל הא תיקשי:  

  אפשר ללומדו?!

  "צאן" ש  רחמנא "בבקר", הוה אמינאאי לא כתב  , שמא תתרץ כי  וכי תימא

, יחד על גבלא ירבה את הבלעת גיזה, לפי שאינה גופיה דצאן, והייתי אומר כי צאן רק  

   על גב גיזתה, לא.מותר להבליע, אבל   עורה, אין, עם 



אייתר ליה . וממילא  עורו, על הבלעת  לאתוייכדי    כתב רחמנא "בבקר",לפיכך  

  ."צאן" לאתויי גיזתה

  ליכא למימר!הא 

לא הוה אמינא: צאן על גב עורה, אין, על  נמי  אי לא כתב רחמנא "בקר"כי 

   .גב גיזתה, לא

ולא לכתוב "צאן".    -דליכא לרבויי מיניה אלא עור    -  דאם כן, לכתוב רחמנא "בקר"

  ליה צאן ללמד על גיזתה!  אייתר]אף שלא היה נכתב "בקר"[   דממילאונמצא, 

  .דאפילו על גב גיזתה, דעל כרחך ללמד בא  אן"וכיון דכתב רחמנא "צ

   למה לי?! -דכתב רחמנא  "בבקר" ואם כן שוב תיקשי: 

, נקנית במעות מעשר שני,  השתא, צאן על גב גיזתה מיזדבנאוהא קל וחומר הוא:  

   מיבעיא?! -, שהוא גופו בקר על גב עורואף דלאו גופיה הוא, 

   י יוחנן:ומסיימת הגמרא להסביר את קושייתו של רב

מה שמסביר לי את הצורך בכתיבת    היינו דקאמר רבי יוחנן: מאן דמתרגם לי

  לבי מסותא!בתריה  מובילנא מאניה - "בבקר", אליבא דבן בג בג 

ועכשיו חוזרת הגמרא לפרש את הברייתא לעיל, שנחלקו בה רבי יהודה בן גדיש ורבי 

וברים שדגים עצמם ניקחין אליעזר אם ציר של דגים ניקח בכסף מעשר. אך שניהם ס

  בכסף מעשר.

, הסוברים שדגים גדיש ורבי אליעזר  במאי קא מיפלגי רבי יהודה בןומפרשינן:  

   , הסוברים שאין דגים ניקחין בכסף מעשר?והני תנאי דלקמןניקחין בכסף מעשר,  

דרשי אליעזר  ורבי  גדיש  בן  יהודה  של    רבי  במידה  ]ר"ח[  התורה  ריבויי  בכל 

   .ומיעוטי

   .כללי ופרטיבכל התורה במידה של  הני תנאי דרשיאילו ו

   את החילוק בין צורת הדרשות מבאר רש"י במסכת שבועות דף ד ב:

  :הדורש ריבויי ומיעוטי סובר



ריבוי   בתורת  לכלל  מתייחסים  אנו  כלל,  ולאחריו  פרט  ולאחריו  כלל  בתורה  כשנכתב 

   ולפרט בתורת מיעוט.

הריבוי הראשון אינו פירושו של הריבוי, אלא ממעטו במקצת. ובא לומר: המיעוט שאחר  

  לא את הכל ריבה הריבוי הראשון, אלא רק את זה, וכיוצא בו.

  ובלא ריבוי בתרא היה משתמע כי רק זה וכיוצא בו.

  לרבות בא, אפילו שלא כעין המיעוט. -הלכך, כי אתא ריבוי אחרינא אחריו 

   כל, ולא מיעט המיעוט אלא דבר אחד, שהכי ראוי להוציאו.ולכן, ריבה הכתוב את ה 

  :הדורש בכללי ופרטי סובר

אם לא היה נכתב הכלל השני אלא הכלל הראשון והפרט לבד, היה מקום לומר: אין בכלל  

  אלא מה שבפרט בדיוק ]ולא הדומה לו[.

   ט.וכשנכתב הכלל השני, כדי להוסיף, די לך אם תוסיף רק את הדבר הדומה לפר

   אי אתה דן ]את הכלל[ אלא כעין הפרט. -והיינו דאמרינן: כלל ופרט וכלל  

כלומר: אמנם דן אתה להוסיף על הפרט, על ידי הכלל האחרון, אבל אי אתה דן להוסיף 

  עליו אלא רק את הדומה לו.

   את הא דכתיב: רבי יהודה בן גדיש ורבי אליעזר דרשי

   נפשך", שנכלל בפסוק זה כל דבר."ונתתה הכסף בכל אשר תאוה 

  וכתיב בתריה: "בבקר ובצאן וביין ובשכר", דמשמע הני ולא אחרים.

   -וכתיב בתריה: "ובכל אשר תשאלך נפשך", שנכלל בו כל דבר  

   . ריבויי ומיעוטיב

   והכי דרשי:

   הפסוק כל דבר. ריבה -   "ונתתה הכסף בכל אשר תאוה נפשך"

   הכתוב דבר אחד. מיעט - "בבקר ובצאן וביין ובשכר"

   הכל. חזר וריבה -  "ובכל אשר תשאלך נפשך"



אלא שהועיל המיעוט למעט    ריבה הכל!  -  ריבהחזר וומיעט, והכתוב,    ריבהוכיון ש

   דבר אחד.

  , מה ריבה הכתוב?מאי רביומבארינן:  

   .כל מיליריבה  רבי

   ומאי מיעט?

  של דגים ]שאין קרבי דגים מעורבין בו[. צירהכתוב  לרבי אליעזר מיעט

גדיש  בן  יהודה  ניקח בכסף מעשר    -  לרבי  ציר  מים  הכתוב    מיעט   -הסובר שאף 

   .ומלח

  אבל דגים נתרבו בריבוי, שריבה הכל.

ב  דרשי   - של שתי הברייתות המובאות בסמוך    -   הני תנאי אילו  ו כללי להנך קראי 

   .ופרטי

  יא את מעות מעשר שני בירושלים:: נאמר בתורה כיצד יש להוצ דתניא

   .כלל -   "ונתתה הכסף בכל אשר תאוה נפשך"

   . פרט - "בבקר ובצאן וביין ובשכר"

   .חזר וכלל -  "ובכל אשר תשאלך נפשך"

]ולא כל דבר. ולא    אלא כעין הפרט]ללמוד מהכלל[    אי אתה דן  -  כלל ופרט וכלל

  כמאן דדריש בריבויי ומיעוטי לרבות את הכל חוץ מדבר אחד[:

  , שהוא:מה הפרט מפורש

, שהעגל נולד מאמו, ואף  מפרי]כל דבר שנוצר מדבר אחר קרוי "פרי"[ שנוצר    פריא.  

   אמו נחשבת "פרי". וכן הענבים נוצרים מן החרצנים שזרעום בקרקע, שאף הם פרי.

   הן. כלומר, שניזונין וגדילין מן הקרקע. קרקע וגידולי  ב. 

   , נלקח במעות מעשר שני.פרי מפרי, וגידולי קרקעדבר שהוא  אף כל

   יצאו דגים, שניזונין מן המים ולא מן הקרקע, ולכן אין הם ניקחין בכסף מעשר.



  , לדרוש את הכלל ופרט וכלל שבפסוק הזה בצורה אחרת:ותניא אידך

שנבראו במעשה   ולדותשנולד מ  ולדשהוא    מפורש   -יין ושכר    בקר וצאן  - מה הפרט

, שנבראו במעשה בראשית מן הארץ  ולדות הארץשל    אף כל ולד.  הארץבראשית מן  

   נלקח בכסף מעשר.

   יצאו דגים, שנבראו מן המים ולא מן הארץ, ולכן אין הם ניקחין בכסף מעשר.

החולקים וסוברים שאין דגים   והיינו, שהתנאים של שתי הברייתות האלו, הם התנאים

   ניקחין בכסף מעשר. 

הגמרא:   בינייהוומבארת  שתי מאי  של  התנאים  שני  בין  לדינא  החילוק  מהו   ,

  הברייתות?

]בא לחלוק על מה שאמרה הגמרא לעיל שלפי שני התנאים התמעטו הדגים[:   אמר אביי 

   . איכא בינייהו -  דגים

אף דגים נכללו בכלל זה, להילקח בכסף    פרי מפרי וגידולי קרקעבעינן    למאן דאמר

   מעשר.

   . שאף הם ניזונין מן הקרקע.גידולי קרקע נינהו - הני דגים דקסבר אביי: 

דאמראבל   הארץבעינן    למאן  ולדות  כיון ולד  הזה,  הפרט  ידי  על  דגים  נתמעטו   ,

   ]מן המים נבראו ולא מן הארץ[. ממיא איברו  - דגים שה 

  :והאמר אביי  גידולי קרקע נינהו?! -  דגיםכי   ומי אמר אבייותמהינן עלה: 

   :שרץ המיםכתיב ב

א. "וכל אשר אין לו סנפיר וקשקשת בימים ובנחלים מכל שרץ המים ומכל נפש החיה  

  [.אשר במים שקץ הם לכם. ושקץ יהיו לכם מבשרם לא תאכלו" ]שמיני יא, י יא

  הרי לאו אחד לשרץ המים.

  ב. "וכל אשר אין לו סנפיר וקשקשת לא תאכלו" ]ראה, יד י[.

  הרי לאו שני לשרץ המים.

   :שרץ הארץוכתיב ב



א. "כל הולך על גחון וכל הולך על ארבע עד כל מרבה רגלים לכל השרץ השורץ על הארץ  

   לא תאכלום כי שקץ הם" ]שמיני, יא מב[.

   ץ הארץ.הרי לאו אחד לשר

   ב. "וכל השרץ השורץ על הארץ שקץ הוא לא יאכל" ]שמיני, יא מא[.

  הרי לאו שני לשרץ הארץ.

   ג. "ולא תטמאו את נפשותיכם בכל השרץ הרמש על הארץ", ]שמיני, יא מד[.

   הרי לאו שלישי לשרץ הארץ.

   ף:שרץ העווכתיב ב

  יט[."וכל שרץ העוף טמא הוא לכם לא יאכלו" ]ראה, יד 

, שני לאוים נוספים: "אל תשקצו את נפשותיכם בכל השרץ השורץ  כל השרציםוכתיב ב

   ולא תטמאו בהם" ]שמיני, יא מג[.

   ולפיכך:

 

 א -דף כח  

  - ]שרץ המים קטן, ואף שאין בו כזית, בריה שלימה הוא, וחייבין עליו[    אכל פוטיתא

ארבע משולוקה  שנים  כל  :  של  הלאוים  משום  ושנים  המים,  שרץ  של  הלאוים  ם 

  השרצים.

: שלש משום הלאוים של שרץ הארץ, לוקה חמש  -שהיא שרץ הארץ    -  נמלהאכל  

  ושנים משום לאוי דכל השרצים.

: לוקה שש  -שהיא שרץ העוף וגם שורצת על הארץ ]רש"י פסחים כד ב[    -  צירעה אכל  

הלאוים של כל השרצים, ושלש משום הלאוים  אחד משום לאו דשרץ העוף, שנים משום

   של שרץ הארץ.

כן אכל   ואם איתאוהשתא תיקשי:   נינהו, אם  גידולי קרקע  כמו דסבר אביי שדגים 

כן נראה   -  שרץ הארץ]   )השרץ השורץ על הארץ(  נמי לילקי משום   -   פוטיתא

   מרש"י[, ולילקי שבע, שהרי נוספו בה שלש מלקיות משום שרץ הארץ?!



  דהנך תרי ברייתות! איכא בינייהוהוא ד אלא אמר רבינא: עופות

הני קרקע,  וגידולי  מפרי  פרי  דאמר  ו  נמי  -עופות    -  למאן  מפרי  גידולי פרי 

   , וניקחין הן בכסף מעשר.קרקע נינהו

 הני עופות מן הרקק, אין עופות בכלל, כי  למאן דאמר ולד ולדות הארץאבל  

  , ולא מן הארץ לבדה.ונברא ]בוץ, שיש בו מים ויבשה[ 

  והשתא מפרשינן במאי פליגי תנאי דתרי הברייתות:

  מאי טעמיה?  - מאן דמרבי עופות

   מאי טעמיה? - ומאן דממעיט עופות 

  קיימא לן, למאן דדריש כל התורה בכללי ופרטי: 

  אין בכלל אלא מה שבפרט, כמות שהוא. -א. אם נכתב "כלל ופרט"  

  נעשה הכלל מוסף על הפרט, ונכלל בו הכל. -ג. אם נכתב "פרט וכלל"  

וכלל"   ופרט  "כלל  נכתב  ואם  הקודמות   -ב.  המידות  שתי  יחד  הורכבו  כאילו  זה  הרי 

   ]הסותרות בדיניהם.![.

   ולכן אמרינן: אי אתה דן ללמוד מהכלל אלא כעין הפרט.

   והיינו, מצד אחד מרחיבים את הפרט, אך מצד שני מגבילים את הכלל.

שנחלקו הני תנאי, כאשר יש כלל ופרט וכלל, לאיזה צד יש לייחס יותר משקל: אלא,  

האם לכלל הראשון ולפרט שלאחריו, והיינו, שבעיקר יש להתייחס למדה של כלל ופרט  

  ]אך תוך התחשבות גם בכלל שאחריו[.

או שמא יש לייחס יותר משקל לכלל האחרון, ונמצא שבעיקר יש להתייחס למידה של  

מאן דמרבי עופות, פרט וכלל ]תוך התחשבות גם בכלל הראשון[: ומבארת הגמרא:  

, העיקר, ודנים בעיקר דוקא]הכלל האחרון שאחר הפרט[ הוא    קסבר: כללא בתרא 

   ."פרט וכלל"לפי המידה של 

   סף על הפרט, ואיתרבו להו כל מילי.נעשה כלל מוואם כן, 

 כלרק    כללא קמא למעוטי הועיל    אהני מכל מקום, כיון שנכתב גם כלל בתחילה,  ו

]מתוך   משני צדדין , שאינו דומה לפרט בכך שהוא שונה ממנו  דלא דמי ליהדבר  

   שלשה פרטים המאפיינים את הפרט. והן: פרי מפרי, גידולי קרקע, וולד ולדות הארץ[.



   לא נתמעטו אלא דגים, שאינן גידולי קרקע, וגם אינן ולד ולדות הארץ. ולפיכך

 -אבל עופות, הדומין לפרט משני צדדין, שהם פרי מפרי וגידולי קרקע, אף שבצד שלישי 

   לא דמו לפרט, לא נתמעטו. - ולד ולדות הארץ 

  "."כלל ופרט, וחשבינן ליה כומאן דממעט עופות, קסבר: כללא קמא דוקא

  . אין בכלל אלא מה שבפרטמידה זאת: לפי ו

   .אין, הכתובים בפסוק, הני ולפיכך, 

   לא.  - ואף הדומין לפרט  -  מידי אחרינאאבל 

מקום  ו בתראנמי    אהנימכל  ליהבמקצת,    כללא  דדמי  כל   - לפרט    -  לרבויי 

   . דהיינו, בכך שהן גם פרי מפרי, וגם גידולי קרקע, וגם ולד ולדות הארץ.צדדין  משלשה

ולפיכך נתמעטו גם העופות, לפי שאין בהם דמיון אל הפרט אלא בשני צדדים, שהרי אינן 

  ולד ולדות הארץ, לפי שמן הרקק נבראו.

עירובי   אמר רב יהודה משמיה דרב שמואל בר שילת משמיה דרב: מערבין

]ראה מגילה דף יח א[  ובחלגלוגות]ירקות שיש בהן מליחות, ר"ח[  בפעפועיןתחומין 

]עשב שאוכלין הגמלים, ולא יאכל אדם אותן אלא על ידי הדחק. מהרש"ל    דגדניותובגו 

   .(6)בשם הערוך[ 

]שחת של תבואה, שלא הגיעה לשליש בישולה, וגוזזים אותה   בחזיז מערבין    אבל לא

   ואוכלים אותה כשהיא ירק[.

   , תמרים רעים שלא בישלו כל צרכן, ואין דרך לאוכלן.ולא בכפניות

   ובגודגניות מי מערבין?!לה: ותמהינן ע

גודגדניות אותן, אבל    מרובי בנים יאכלושממעיטין הן את הזרע, רק    והתניא: 

   אותם. חשוכי בנים לא יאכלו

]לאחר זמן מתקשין הקלחין כעץ, כאשר    לזרע, נתקשו קלחי הגודגדניות  ואם הוקשו

קשין הן לכל  אותם, היות ש  אף מרובי בנים לא יאכלו   -כבר צמחו בהן הזרעונים[  

   אדם.

   וכיון שאין ראויין לאכילה, הא אין מערבין בהן?!



  בשלשה תירוצים: -יש להעמיד להא דרב   -  תרגמאומשנינן: 

  . שלא הוקשו לזרעגודגדניות אא. 

  הם שמערבין בהן, לפי שראוי הוא להם לאכילה. ומרובי בנים

בניםב.   לחשוכי  לעולם  אימא:  ואף   ואיבעית  לזרע[,  הוקשו  שלא  ]ובגודגדניות 

  דהא חזו למרובי בנים. שאין ראוי הוא להם לאכילה, כיון 

   .לישראל בתרומה, ו מערבין לנזיר בייןבמשנתנו:  מי לא תנןכי 

  , וכולן מערבין בו.חזי להאי  - אלמא, אף על גב דלא חזי להאי

שלהם לחשוכי בנים,   העירוב  נמי: אף על גב דלא חזי להאי  -בגודגדניות    -  הכא

   .(7)למרובי בנים, ולכן כולן מערבין בו   חזי להאי 

רבג.   קאמר  כי  אימא:  בגודגדניות:    ואיבעית  מדאי שמערבין    בהנדקוקי 

   ]גודגדניות שבמדי[, שיפות הן לכל.

  מערבין?! בחזיז לא כי  ותו תמהינן על רב: 

וחזיז, ]הומלין ]רש"י[, וגדל בין הקוצים[  כשותגופיה:   והאמר רב יהודה אמר רב

   .לא קשיאומשנינן:   מערבין בהן, ומברכין עליהן: בורא פרי האדמה?!

בחזיז    -  הא רב שאין מערבין  לבבל]קודם שבא[    מקמי דאתא  -דאמר  וראה רב   ,

  שאוכלין שם חזיז.

שאוכלין  , וראה  רב לבבל]אחר שבא[    לבתר דאתא   -דאמר רב מערבין בחזיז    -   הא

  אותו.

, לגרור את שאר הויא רובא דעלמא  -שהדרים שם אוכלין אותו    -  בבלכי  וותמהינן:  

  האנשים בעולם, שאין אוכלים אותם, למנהגם?!

   אדרבה, כיון שמנהגם משונה, אפילו לגבי דידהו אינו מנהג ]ריטב"א ד"ה בטלה[.

   , שבטלה דעתו של מיעוט אנשים אצל כל אדם:והתניא

ש בברייתא:  שהרי  לירקנינו  שזרען  והתילתן  והשעורה  כוונתו   הפול  שהיה 

ולא בשביל לאכול את   -וכמו חזיז    -בזריעתו לאכול אותם בהיותם ירק, בעודן לחים  



, שאין בטלה דעתו אצל כל אדם  -הזרעונים שלהם כשיבשילו ויתייבשו ]ריטב"א[  

   ייבשו.אוכלין אותן כשהן ירק, אלא רק את הזרעונים כשיבשילו וית 

במעשר, אף על פי שלא זרע את הפול והשעורה והתילתן לצורך   חייב  -   זרעןולפיכך:  

   , לפי שאינו אוכל, על אף שזרע בדעה לאוכלו ירק.וירקן פטוראכילת הזרעונים. 

שזרען לירק,   -שדרך לאוכלן בין ירק ובין זרע    -]מין חרדל לבן[    השחליים והגרגיר

   מתעשרין ירק וזרע. 

זר וירקואם  זרע  לירק, הירק  ען לזרע, מתעשרין  ]וביארו התוספות: שכשזרען   ,

עיקר. וכשזרען לזרע, הזרע עיקר. וראה שם שני הבדלים. וראה במהר"ם ורש"ש שביארו 

  דבריהם[.

ומאחר שבני בבל האוכלים חזיז הם מיעוט בעולם אין אכילתם חשובה לקבוע את החזיז 

  כדבר מאכל. 

   א אחרינא:ולפיכך, משנינן שינוי

רב  קאמר  בחזיז:   כי    שמערבין 

 

 ב -דף כח  

  , חזיז שגדל בגינה, דכולי עלמא אכלי ליה.בדגנונייתא

  ומפרשינן לברייתא דמייתינן לעיל:

  ]למה הוא ראוי[, עד שאמרת: מתעשרין ירק וזרע? למאי חזי  -  זרע גרגיר 

 ראשונים, שלא היה להן פלפלין, שוחקין אותו דורות    אמר רבי יוחנן: שכן 

   ומטבילין בו את הצלי!]את הגרגיר[ 

וביארו התוספות דהכי קאמר: שהגרגיר כששוחקין אותו ראוי הוא לאכילה כמות שהוא, 

הטיבול. אלא, שאין דרך לשוחקן כדי לאוכלו,   ומשום הכי הוא דחייב במעשר, ולא משום

   אלא כדי להטביל בו.

  ועתה מבארת הגמרא את ברכת החזיז.



מגרסיה חליש  הוה  כי  זירא  ללמוד[,    רבי  יכול  היה  ולא  אזיל ]כשנחלש,  הוה 

]היה יושב על פתח ישיבתו של רב יהודה בר   אפתחא דרב יהודה בר אמי   ויתיב

  אמי[.

אומר[    אמר היה  רבנןכ]כי  ועיילי  נפקי  החכמים[    י  ונכנסים  איקום  ]כשיוצאים 

   ]אקום בפניהם ואקבל על ידם שכר[. מקמייהו ואקבל בהו אגרא

   רבי זירא להתם. נפק

  , ]תלמיד מישיבתו של רב יהודה בר אמי[.אתא ינוקא דבי רב

   ]מה לימדך רבך[?  מאי אגמרך רבךרבי זירא לינוקא:  אמר ליה

שגדל בין הקוצים, ואין לו שורש באדמה, אלא מהם הוא   -  כשותהינוקא:    אמר ליה

   בורא פרי האדמה. מברכין עליו:  -צומח 

  ]ומפרש טעמא לקמן[. שהכל נהיה בדברו, מברכין עליו: חזיז

  אדרבה, איפכא מסתברא! רבי זירא לינוקא:  אמר ליה

  בורא פרי האדמה.]מן הארץ הוא גדל[, וברכתו:  מארעא קא מרבי  -חזיז  האי

   , וברכתו: שהכל נהיה בדברו.מאוירא קא מרבי -כשות  -  והאי

  , ולא כרבי זירא!והלכתא כינוקא דבי רבאך מסקנת הגמרא היא: 

   מאי טעמא?

  , נגמר בישולו ונקרא "פרי", ולכן ברכתו: בורא פרי האדמה.גמר פירי -כשות  -  האי

נהיה   , כי קוצריםלאו גמר פירי  - חזיז    -   והאי  אותו בהיותו שחת, וברכתו: שהכל 

  בדברו, כיון דלאו "פרי" הוא.

מאוירא כשות    מארעא קא רבי, והאיחזיז    האי, שטען רבי זירא:  ומאי דקאמרת

   . קא רבי

   לא היא! 

   ]יונק מן הארץ, דרך הקוצין[. מארעא קא רבי - כשות נמיכי 



]שקוצצין ההיזמי,   להיזמתאדקטלינן לה  שאנו רואים    דהא קא חזינן והראיה:  

  , מתייבש הכשות.מייתא כשותאאז והקוצים[ 

  ומוכח מזה שיניקת הכשות היא מהארץ, באמצעות הקוצים.

  בכפניות אין מערבין?!כי  וותו תמהינן ארב: 

]דבר רך הנוסף על הדקל בכל שנה, וקודם שיגיעו ימות הגשמים ויתקשה   והתניא: קור

  , ואז הוא טוב למאכל[.ויעשה עץ, קרי ליה "קור"

שני, שהרי פרי מפרי הוא, וגדולי קרקע ]דומיא דבקר    בכסף מעשרבירושלים    ניקח 

   וצאן יין ושכר המפורט בקרא, וכדאמרינן לעיל דף כז ב[.

   . (8)אפילו חישב עליו לאכילה, דלאו אוכל הוא  ואין מטמא טומאת אוכלין

   כלים.וכפניות נקחות בכסף מעשר, ומטמאות טומאת או 

   רבי יהודה אומר: קור, הרי הוא כעץ לכל דבר, אלא שניקח בכסף מעשר.

, כיון שלא  וכפניות, הרי הן כפרי לכל דבריהם, אלא, שפטורות מן המעשר

  נגמרה מלאכתן. שהרי לא נתבשלו כל צרכן.

   ולתנא קמא חייבות הן במעשר, "דלכל מילי

   פירות נינהו", רש"י. -

שהכפניות לכולי עלמא מטמאות טומאת אוכלין, אלמא אוכל הוא, ואמאי הרי חזינן,  

  אמר רב אין מערבין בהם?!

, דקלים זכרים שעושין  בדניסחני  -דאמר בברייתא דהכפניות אוכל הן    -  התםומשנינן:  

כפניות, שאינם נעשים תמרים לעולם, אלא מצבם בצורת כפניות הוא גמר פירן, ולוקטין 

  ו אוכלא נינהו, ומטמאין טומאת אוכלים, ואף מערבין בהם.אותן בניסן. והנה 

וכי קאמר רב שאין מערבין בהם, בדקלים נקבות, שכפניות שלהם נעשין תמרים, הלכך 

  אכתי לא גמר פירא הוא ]רש"י[.

   ודוחה הגמרא את התירוץ:

  אם נעמיד את הברייתא בכפניות שנגמר פריין, תיקשי: -  אי הכי



במפורש שכפניות    והתניא  פטורות מן המעשר?!, שהן  בהא לימא רבי יהודהוכי  

   של דקלים זכרים חייבות במעשר.

לא הוזכרודתניא:   יהודה:  רבי  פרי[    אמר  ביתיוני ]בבית המדרש להיחשב    פגי 

ני, והן כמו כפניות בתמרים, רש"י פסחים ]תאנים קטנות הגדילות במקום הנקרא ביתיו

   .מעשר בלבדשיתחייבו ב אלא לעניןדף נג א[  

]כפניות של המקום טובינא, ושל דקלים    פגי ביתיוני ואהיני דטובינאוכמו שאמרו:  

   חייבין במעשר.זכרים הן[, כיון שהוא גמר הפרי שלהם, 

  וחוזרת בה הגמרא מתירוץ זה.

א, אהא דאקשינן לרב דאמר כפניות אין מערבין, מהא דתניא  , משנינן שינויא אחרינאלא

  דכפניות נקחות בכסף מעשר, ומטמאות טומאת אוכלים:

  איירי.  לאו בניסחניהך ברייתא  לעולם

   .לענין טומאת אוכלין שאנימשום ד וומכל מקום לא קשיא לרב. 

   ".האור "הואיל וראוי למתקן על ידי  -בענין אחר   -  וכדאמר רבי יוחנן

ממרירותן   הואיל ויכול למתקןמטמאות הן טומאת אוכלין,    נמי  -בכפניות    -  הכא

   ]באמצעות קלייתם באש[. על ידי האור

אבל לענין עירוב, צריך דבר שיהיה ראוי לאכילה באותה שעה, והני, הא לא מתקינהו  

  ]רש"י[.

ו. ואף על גב דלא ומה שניקחות בכסף מעשר, הוא משום דפרי מפרי וגדולי קרקע נינה

]שגם הם  חזו לגמרי לאכילה, כיון שאפשר למתקם ולתקנם, הוו להו כחטין ושעורים 

   אינם נאכלין כמות שהן[ וכיוצא בהם ]ריטב"א[.

   והיכא אתמר דרבי יוחנן? 

   :אהא דתניא

  , כלומר: שקדים שמתחלה מתוקים הם, וכשגדלים נעשים מרים:שקדים המרים

יותר,   חייבין   -  קטניםכשהן   לכשגדלים  שהרי  פרי,  גמר  דחשיב  משום  במעשר,  הן 

  נעשים מרים.



  הן מן המעשר, שאינם אוכל מפני מרירותם. פטורין -  גדוליםוכשהן 

ה  לכשגדלים    -  מתוקיםושקדים  אף  מרים  נעשין  שאין    גדוליםלכשנעשו    -כלומר: 

  במעשר.  חייביןונגמרו, 

   מעשר, דלחיוב מעשר בעינן גמר פרי.מ  פטורין ועדיין לא נגמרו,  קטניםאבל כשהן  

]שקדים המרים,   זה: בין  ברבי יוסי אומר משום אביו[  ישמעאל]  )שמעון(  רבי

   .לפטור]כשגדלו ונעשו מרים[  זהבין וכשהן קטנים ומתוקים[ 

  כשהן קטנים פטורים מן המעשר לפי עדיין לא נגמרו.

  וכשהן גדולים פטורים, משום דלאו אוכל הן.

, וכדמפרש טעמא  זה וזה לחיוב, כך אמר רבי ישמעאל משמו של אביו:  ואמרי לה

   לקמן.

הורה רבי חנינא בציפורי, כדברי  ]ב"ח[:    אמר רבי אילעא אמר רבי יהודה

   האומר: זה וזה לפטור!

שקדים המרים כשהם גדולים,   למאי חזי  -  ולמאן דאמר: זה וזה לחיובוהוינן בה:  

  לה כי מרים הן, ואמאי מיחייבי במעשר?!והרי אינם ראויים לאכי

   (9) על ידי האור!ממרירותן   אמר רבי יוחנן: הואיל וראוי למתקןועלה 

רבי יהודה אומר: קור, הרי הוא כעץ לכל דבריו, בברייתא דלעיל:    אמר מר

   .אלא שניקח בכסף מעשר

תנא קמא?!ותמהינן:   מטמא    היינו  ואין  בכסף מעשר,  ניקח  קור  אמר:  נמי  דהוא 

  טומאת אוכלין.

כאשר  אבייתירץ    אמר ש  שלקו:  או  לקור,  הרבה[  איכא   -בשמן    טגנו]בישלו 

   .בינייהו

לרבי יהודה דקאמר "הרי הוא כעץ" לכל דבריו, אפילו שלקו וטגנו לא מטמא טומאת  

וטגנו מטמא טומאת  אוכלין. אבל לתנא קמא דלא קאמר "הרי הוא   כעץ", אם שלקו 

  אוכלין.

  חשיב אוכל?!  לא  - שלקו וטגנו : קור שמתקיף לה רבא: מי איכא למאן דאמר



]הכיס שבו נתון ולד הבהמה   והשיליאשל בהמה שאינו ראוי לאכילה,    והתניא: העור 

   .אין מטמאין טומאת אוכליןבמעי אמו[ שאין דרך לאוכלה, 

מטמאין  לאוכלה,    שיליא שחישב עליה ה ווי לאכילה,  , ועשאו ראעור ששלקואבל  

  ]אבל בעור לא סגי במחשבה[. טומאת אוכלין

והשתא תיקשי: השתא עור, שבלא שליקה אינו ראוי לאכילה כלל, בכל זאת אם שלקו 

   מטמא טומאת אוכלין.

  לא כל שכן שאם שלקו מטמא טומאת אוכלין?! -שאף עכשיו ראוי קצת לאכילה   -קור 

  , בין תנא קמא ורבי יהודה.איכא בינייהוהוא ד  ברכהתירוץ אחר:    מר רבאאלא א

   -  דאתמר: קור

   בורא פרי האדמה.: מברך עליו רב יהודה אמר

   שהכל נהיה בדברו.: מברך עליו ושמואל אמר

   ומפרשינן טעמייהו:

   רב יהודה אמר, בורא פרי האדמה: אוכלא הוא. 

אינו חשוב גם עתה   בדברו: כיון שסופו להקשותושמואל אמר, שהכל נהיה  

והיינו דאיכא בין רבי יהודה   לא מברכינן עילויה בורא פרי האדמה."פרי", ולכן  

   לתנא קמא: 

לתנא קמא, קור אוכלא הוא, ומברך עליו בורא פרי האדמה. ואילו לרבי יהודה דאמר 

   נהיה בדברו."הרי הוא כעץ", אין מברכין עליו בורא פרי האדמה, אלא שהכל 

דפליג   לרב יהודה  -דסבר דמברכין על קור שהכל נהיה בדברו    -   אמר ליה שמואל

]מחודד בתלמוד, ערוך. ויש מפרשים: בעל שנים גדולות, שיטה מקובצת    שיננאעליה:  

דמברכין על קור בורא פרי האדמה, ולא איכפת לן    מסתבראכמוך    כוותךכתובות יד.[  

  דסופו להקשות!

   שסופו להקשות, ומברכין עליה בורא פרי האדמה.דהא צנון,  

   ולא היא!ודוחה הגמרא: 



, נוטעין אותו כדי לאוכלו כשהוא רך, ולכן לא  צנון, נטעי אינשי אדעתא דפוגלא

  מתחשבים במה שסופו להקשות.

   לא נטעי אינשי אדעתא דקורא. - דיקלא אבל  

ואמר לו: כוותך   הודהשמואל לרב י]שיבחו[    ואף על גב דקלסיהומסקנת הגמרא:  

   , שהקור מברכין עליו שהכל נהיה בדברו.הלכתא כוותיה דשמואלמסתברא, 

רב  יהודה אמר  רב  אמר  א'[:    גופא:  בעמוד  בהן, ]לעיל  מערבין  וחזיז  כשות 

בורא פרי האדמה! לן:    ומברכין עליהם  לעירוב,   -  כשותואיבעי  כשנותן אותו 

   זון הראוי לשתי סעודות?הויא מ  בכמה   -ששיעורו מזון שתי סעודות 

לה:   יחיאלופשטינן  רב  ליה בסמוך    -  כדאמר  ומייתי  כמלא   -ביחס למאכל אחר, 

   .(10)  כמלא היד  -בכשות  -  היד, הכא נמי

  הוא שיעורו לעירוב? בכמה -  חזיזתו איבעי לן: 

דאיכרי אוזילתא  כמלא  רב:  אמר  יצחק,  בר  טוביה  בר  רבה  ]כמלא    אמר 

   אגודה של ירק שכורכין האכרים[.

  ]קלח של עשב, וקשה הוא כעץ[! אמר רב חלקיה בר טוביה: מערבין בקליא

  שמערבין בו, והרי אינו ראוי לאכילה?! בקליא סלקא דעתך ותמהינן: וכי 

  . ]בירק שמסביב לקלח[.בירקא דקליאהכי קאמר רב חלקיה: מערבין  אלא

   שיעור ירקות אלו לעירוב? וכמה

   אמר רב יחיאל: כמלא היד.

לקירייתא נפק  ירמיה  בתבואתו[.    רבי  לראות  לכפרים  מהו ]יצא  מיניה:  בעו 

   (11) לערב בפולין לחין?

   דרבי ירמיה תשובה לשאלתם.  לא הוה בידיה

אמרו ליה: הכי אמר רבי  ושאל את שאלתם,    לבי מדרשא,  -רבי ירמיה    -  כי אתא

   אמר רב יחיאל: כמלא היד.שיעורן?  ערבין בפולין לחין. וכמהינאי: מ

   אמר רב המנונא: מערבין בתרדין חיין!



   איני!ותמהינן עלה: 

סילקא חסדא:  רב  מבושל    חייא,]תרד[    והאמר  כשאינו  גברא    - הנאכל  קטיל 

בהן?!   חייא מערבין  האיך  שכן,  וכיון  חי[,  אדם    ]הורג 

 

 א -דף כט  

מיירי    ההיא ומשנינן:   גברא,  דקטיל  חסדא  רב  דאמר  דבסילקא  ולא סילקא  בשיל 

  , אבל כשהוא חי לגמרי ראוי הוא לאכילה, ומערבין בו.בשיל

אמר רב  הא  ן חיין, ד אמר רב המנונא: אין מערבין בתרדיהכי    איכא דאמרי

   . חסדא: סילקא חייא קטיל גברא חייא

]ואינם   ולא מייתילהו כשהן חיין    והא קא חזינן דקא אכליוהכי מתמהינן עלה:  

  מתים[?!

, ולא מיירי רב בבשיל ולא בשיל  -הא דרב המנונא ורב חסדא    -  התםוהכי משנינן:  

   המנונא ורב חסדא בחי לגמרי.

שהוא    וטוב לעינים, וכל שכן  תרדין, יפה ללבאמר רב חסדא: תבשיל של  

   לבני מעיים. טוב 

"תוך  קול הנשמע:    דיתיב אבי תפי, ועביד   -דיפה וטוב הוא    -  אמר אביי: והוא

עד    תוך"! ונצטמק  יפה  ונתבשל  הקדירה,  שפיתת  במקום  בכירה  התבשיל  שהושיב 

   שנימוחו התרדין ורתחו, ובשעת רתיחה דומה כמשמיע קול "תוך תוך".

מזומן להשיב    הריני, ביום אחד שהיה שמח בו: דעתי צלולה עכשיו, ולכן  אמר רבא

ולא היה בימיו   בשוקי טבריא!, שהיה דורש  בן עזאימו  כבחריפות לכל מי שישאלני,  

  חריף ועוקר הרים כמותו.

הוא שיעור מזון שתי סעודות   בכמה  -   ליה ההוא מרבנן לרבא: תפוחיםשאל    אמר

  שלהם, שיהיו ראויים לעירוב?

   ( 12) בתפוחים?! כלל   וכי מערביןרבא:  אמר ליה

  מערבין בהן?!  לאכי וותמהינן ארבא: 



מעילה:    והתנן האוכליןבמסכת  כדי    יןמצטרפ הטמאין    כל  את לשיעור  לפסול 

  ,( 13)]את גופו של האדם האוכלם[ מלאכול בתרומה  הגוייה

   אוכלים טמאים. חצי פרס אכילת שיעור של ב

כלומר: חצי "פרוסה", כאשר שיעור ה"פרוסה" עצמה הוא חצי "ככר", ובככר יש שמונה 

   ביצים. וכמבואר לקמן דף פב ב. 

  דהיינו, אוכל טמא בשיעור שני ביצים.

  תחומין.  עירוב הנחת  להדרוש    -   שתי סעודות לשיעור    במזון כן מצטרפין כל האוכלין  ו

לו הטמאין  האוכלין  כל  מצטרפין  שיוכלו    כביצה,כן  אחר   לטמאכדי  אוכל  ביחד 

   . (14)במגען בו  טומאת אוכלים

   ומבארת הגמרא את הקושיה מהמשנה הזאת על רבא:

  מהך משנה?!   מאי תיובתא  -  והאי

לענין מזון שתי סעודות לעירוב, ומכאן   "כל האוכלין"בה    אילימא משום דקתני

תפוחים נמי   הנימשום דודות,  יש ללמוד שמערבים בתפוחים כשיש בהם מזון שתי סעו

  , ובכלל "אוכלין" הן.בני אכילה נינהו

  אי אפשר לומר שקשה מכאן.

אין למדין מן הכללות, ואפילו במקום שנאמר בו  לעיל:    והאמר רבי יוחנןכי  

   "חוץ"

   מדבר פלוני, ושפיר איכא למימר דתפוחים יצאו מן הכלל של המשנה?!

ובמזון שתי סעודות לעירוב, במשנה:    משום דקתני הכי הוא דמותבינן:    אלא

  וכביצה לטמא טומאת אוכלין 

  ומשמע, שכל דבר שהוא מטמא טומאת אוכלין נחשב גם כמזון הראוי לעירוב.

, ואם כן ראוי גם לערב בהם נמי בני טמויי טומאת אוכלין נינהותפוחים    והני 

(15) .   

  לעירוב?הוא שיעור התפוחים  וכמה



, לפי שבשיעור זה יש כדי ללפת שתי סעודות בקבשיעורם    אמר רב נחמן: תפוחים

   .(16)פת 

: עני הבא אל הגורן כדי לקבל רבי שמעון בן אלעזר אומרמהא דתניא:    מיתיבי 

עני   כדלקמן    - מעשר  מין שמחלק,  לו מזון שתי סעודות מאותו  פוחתין מליתן    -שאין 

   נותנין לו:

וליטרא ירק, ]משום שבכך מתבלין שתי סעודות[,    תבלין ת של ליטרא[  ]שמיני  עוכלא

אחד ואתרוג  רמונים,  ושני  אפרסקין,  וחמשה  אגוזין,  פעמים ועשרה  כי   .

   שאדם מלפת בכל אלו שתי סעודות של פת ]ריטב"א[.

  גורסק בר דרי משמיה דרב מנשיא בר שגובלי משמיה דרב: וכןעלה  ואמר 

  תחומין. לפי שגם שיעור עירוב הוא מזון שתי סעודות. ירוב לעהוא שיעורם של כל אלו  

, דסגי להו בחמשה לעירוב נמי, ליהוו כי אפרסקים תפוחים    והניוהשתא תיקשי:  

  תחומין, ואמאי צריך בעירוב להניח קב תפוחים?!

  ואין דרך לאכול מהם בסעודה יותר מחמשה. חשיבי,אפרסקים   הניומשנינן: 

   , ולכן אוכלים מהם יותר, ובעו קב עבור שתי סעודות.לא חשיביתפוחין   הניאילו ו

מריה ליה  שרא  יוסף:  רב  הקב"ה[    אמר  אדונו,  לו  בר  ]ימחול  מנשיא  לרב 

על שטעה והוסיף על דברי רבי שמעון בן אלעזר בברייתא העוסקת בענין עני    שגובלי

   ל מעשר עני בגורן, את המילים "וכן לענין עירוב".המקב

, כי אני הוא זה שאמרתי לו משמיה דרב "וכן לעירוב", אך דאנא אמריתא ניהליה

   ]וכפי שאבאר[.  אמתניתיןלא על הברייתא הזאת אמרתי, אלא  

  דרבי שמעון בן אלעזר! אמרה אברייתאטעה ו  הואאילו ו

הא   על  זאת  אמר  רב  פוחכי  אין  ל דתנן:  עני   עניכל  תין  מעשר  ליטול  ועני הבאים 

  , כאשר מעשרותיו של בעל הגורן הם מן החיטים. בגורן, מחצי קב חטין

  ומהכוסמין קב ומחצה. קב שעורין,אין פוחתין מו

   . (17)משום דכתיב במעשר עני "ונתת", ולהכי שיעור חשוב, הראוי להקרא "נתינה" בעינן  

   . (18)  וקב וחצי כוסמיןרבי מאיר אומר: חצי קב שעורין, 



לו  ו נפח[    קבנותנין  פרודות,    גרוגרות]מדת  יבשים[  ודיבקם   -  או]תאנים  אם דרסם 

]שכך הוא הדרך: משעה שנעשין עיגולי   דבילה]מדת משקל[    מנהנותן לו מהם    -בעיגול  

  דבילה, מוכרין אותן במשקל ולא במדת נפח[.

  , חצי מנה דבילה.רבי עקיבא אומר: פרס

  הלוג. אומר: רביעית  חצי לוג יין. רבי עקיבאנותנין לעני בגורן ו

   הלוג. שמן, רבי עקיבא אומר: שמיניתהלוג  רביעיתנותנין לו ו

הפירות כל  דרכ  ושאר  אליהו  שאין  ]שנות  טיבול  מהן  ולעשות  בקביעות,  לאכול  ן 

   בפאה[:

  ויקח בהן מזון שתי סעודות!העני,  כדי שימכרם: נותנים לו אמר אבא שאול

הוא    וכן: כל השיעורים שנאמרו במשנה הם למזון שתי סעודות.  אמר רבעלה הוא דו

   . (19). ולא אמרה רב כלל אברייתא לעירובגם 

  קפיד על רב מנשיא:ותמהינן על רב יוסף ד

  ברייתא?! מהךמתניתין   ומאי אולמיה דהאי

  כלומר: מה לי אם אמרה רב על המשנה או אם אמרה על הברייתא.

לא נחלקו, אלא שהמשנה מדברת על קצת מינים והברייתא על    והרי המשנה והברייתא

מינים אחרים. וכיון שכן, אין קפידא לאומרה על המשנה יותר מאשר על הברייתא. כך 

אין  המשנה,  על  בהדיא  דבריו  שאומר  עצמו  מרב  מנשיא  רב  שומע  היה  אם  שאפילו 

   .(20)להקפיד אם היה רב מנשיא אומר אותה על הברייתא 

משום דקא תני   -שמא תאמר, כי מהאי טעמא קפיד רב יוסף על רב מנשיא  ,  אילימא

. ונימא דסבירא לאו בני אכילה נינהוהא   "תבלין". ותבלין ברייתא: עוכלא  בהך 

   (21)ליה לרב יוסף דמשום הכי אין מערבין בהן? 

  הא ליכא למימר!

ני אכילה לאו ב אף על פי דמי לא קתני "חטין ושעורין", ובמתניתין    אטו הכאד

  כמות שהן, ואין מערבין בהן. נינהו

לא   רב  לעירוב"! אלמא,  "וכן  הזאת  על המשנה  יוסף, שרב אמר  רב  ומכל מקום אמר 

  נתכוין להשוות את דין עירוב לדין המעשר לענין המינים, אלא לענין השיעורים.



לא קאי אלא  וכיון שכן, הכי נמי יש לומר "וכן לעירוב" על השיעורים שנאמרו בברייתא, ו

  על סוג המינים שמערבין בהן.

חצי במתניתין שנותנים לעני    דקתניהכי הוא דקפיד רב יוסף: משום    אלא, משום

   . לוג יין

   מערבין בשתי רביעיות לוג של יין!גם לענין עירוב:  אמר רבמצינו שו

בר וחידוש הוא, שהרי מסתבר שמספיק רביעית אחת של יין, שבשיעור זה היין נחשב כ"ד

   חשוב" בכל דוכתא ]ריטב"א[.

לעירוב" "וכן  רב  קאמר  כי  מינה:  קאמר!  -  שמע  מתניתין  וללמדנו   אהא 

   שהעירוב בשתי רביעיות יין דוקא הוא דומה לשיעור החשוב של יין בנתינת מעשר שני.

   ( 22)  שמע מינה!ומסקינן: אכן, 

וכו'    אמר מר מצטרפין  האוכלין  כל  לעיל:  דמייתינן  ובמזון שתי סעודות במשנה 

אחת    עד דאיכא סעודה: שאין האוכלין מצטרפין,  סבר רב יוסף למימר  לעירוב!

מין. אבל אין לצרף שתי סעודות משלשה   מהאי שלימה    וסעודה מין,    מהאישלימה  

  או ארבעה מיני אוכל, שאין בכל מין סעודה שלימה.

ליה   יוסף:    רבהאמר  מין    אפילו לרב  מכל  יש  ולרביעאם  לשליש  של    למחצה 

   סעודה, נמי מצטרף.

   גופא, אמר רב: מערבין בשתי רביעיות של יין!

   ומי בעינן כולי האי?!ותמהינן: 

כדי  לעירוב, צריך שיהא בו שיעור    יין: הנותן  והתניא: רבי שמעון בן אלעזר אומר

   עודות.]לשרות בו[ פת מזון שתי ס לאכול בו

   בו מזון שתי סעודות ]ומפרש לה לקמן[.  כדי לטבל, צריך שיהא בו חומץוהנותן 

ובצלים בהן  זיתים  שיהא  צריך  בהן,  לאכול  מזון    כדי  פת,  בהן[  שתי ]ללפת 

   . סעודות

וכיון שכן, תיקשי, למה לי שיעור שתי רביעיות יין שהוא שיעור שתי סעודות מיין לבד,  

  בשיעור כדי לשרות בו פת מזון שתי סעודות?!והא סגי ביין 



בחמרא דאמרינן דלא בעינן ביין אלא כדי לשרות בו פת בלבד, מיירי    התםומשנינן:  

]ביין מבושל[, שחשוב ללפת בו את הפת על ידי שריית הפת בו. אבל ביין שאינו   מבשלא

  ו שתי רביעיות.מבושל, צריך שיהיה מהיין עצמו שיעור שתיית יין בשתי סעודות, דהיינ 

   .כדי לטבל בו  - אמר מר: חומץ 

 מזון שתי סעודות של ירק: כדי לטבל בו  אמר רב גידל אמר רבומפרשינן לה:  

  שממנו כל סעודתו. ]ושיעורו, רביעית. תוספות ומשנה ברורה[. 

אמר רב גידל אמר רב: כדי לטבל בו ירק הנאכל בשתי : הכי  איכא דאמרי

עודתו היא פת שמלפת אותה בירק, ושיעור החומץ הנצרך של פת. כלומר: שס  סעודות

   לטיבול הירק, הוא השיעור לעירוב.

זיתים ובצלים, כדי לאכול בהן מזון שתי  : רבי שמעון בן אלעזר אומר:  אמר מר

   . סעודות

   ובבצלים מי מערבין?!ותמהינן: 

אלעזר בן  שמעון  רבי  אמר  מאיר  גופיה:    והתניא:  רבי  שבת  אחת  פעם 

עירוב   רבי! עירבתיאותו אדם:    קיא, ובא אדם אחד לפניו. אמר לובערדיס

   לטי בעין!כדי ללכת  בבצליםתחומין 

, מפני שערדיסקיא היתה מחוץ לתחום עירו והושיבו רבי מאיר בארבע אמות שלו

של אותו אדם, ולא הגיע לשם אלא מפני שסמך על עירובו ]שהיתה ערדיסקיא בין עירובו 

  לטיבעין[.

שכל היוצא חוץ לתחום אין לו אלא ארבע אמות, וזה עירב בבצלין שאין מועילים וכיון  

לעירוב, נמצא שיצא מחוץ לתחומו שהוא תחום העיר ששבת בה, והוצרך לישב בארבע  

  . (23)אמותיו 

   הרי חזינן, דבצלים לא מהני לעירוב, ותיקשי רבי שמעון בן אלעזר דידיה אדידיה?!

   לא קשיא!ומשנינן: 

שלהן, דלא חשיבי, ורעים   בעלים דתניא דבצלין לא מהני לעירוב, מיירי כשעירב    הא

   הם לאכול.

  ]בבצל עצמו[. באימהותדמערבין בבצלין, מיירי כשעירב  הא



שודאי   ממה מת?ושואלין:    והשכים ומת, אין אומרין, ושכב  דתניא: אכל בצל

  כתוצאה מאכילת הבצל מת!

לחשוש   עלים, אבל באימהות לית לןאוכל  ב  אמר שמואל: לא שנו אלא על כך  ו

   בה.

 

 ב -דף כט  

]שלא גדלו    דלא אבציל זירתא    אלא היכאשרעים הם,    ובעלין נמי, לא אמרן 

   עלי הבצל לכדי שיעור זרת[. שאז, עדיין יש לעלי הבצל ארס. 

   .בהלמיחש  לית לן - זרת  זירתאגדלו עלי הבצל בגודל  אבל אבציל

]שלא שתה   אלא דלא אישתי שיכרא  -שהבצל רע הוא    -   אמר רב פפא: לא אמרן

   לית לן בה. -  אבל אישתי שיכראאחר אכילתו, שכר[, 

, כלומר: מפני שיש בו ארס כמו ארס  כל אדם בצל מפני נחש שבותנו רבנן: לא יא

   הנחש.

שאכל חצי בצל וחצי נחש שבו, וחלה, ]בן דוסא, מהרש"א[    ומעשה ברבי חנינא

וחיה, ]התפללו עליו בשלשה, ריטב"א[,   ונטה למות. ובקשו חביריו רחמים עליו 

   . (24)שהיה הדור צריך לו  מפני שהשעה צריכה לו.

   (25)  - ירא אמר שמואל: שכראמר רבי ז 

  . מערבין בו

כדין מים שאובים, שאם נפלו שלושה לוגין של    ופוסל את המקוה בשלשת לוגין,

אפשר  ואי  מדרבנן,  פסלוה  סאה,  ארבעים  בה  שהיו  לפני  מקוה  לתוך  שאובים  מים 

  להשלימה לארבעים סאה מים כשרים, לפי שאף השכר שם "מים" שאובים עליו.

  דשכר פוסל את המקוה כמים?! פשיטאומתמה עלה:  רב כהנאמתקיף לה 

   בהם: למי צבע, דתנןהשכר  וכי מה בין זה

לוגין?! בשלשת  המקוה  את  פוסלין  צבע  מי  אומר:  יוסי  מה   רבי  כן  ואם 

   השמיענו שמואל?



ולכן   "מיא דצבעא" מיקרי,  -במי צבע    -  התםבבית המדרש לחלק ביניהם:    אמרי

, ולא מיא. דסלקא  "שיכרא" איקרי, שמא רק  הכא. אבל  הם פוסלים את המקוה 

דעתך אמינא שאין על שכר שם מים, ולכן קא משמע לן שמואל דשם מים עליו, ופוסל 

  את המקוה בשלשה לוגין.

   מערבין?שכר  ובכמה

  בתרין רבעי: שיעורו  למימר  -  קמיה דרב יוסף  -  סבר רב אחא בריה דרב יוסף 

   .שכראשני לוגין[  - ]בשתי רביעיות הקב, דהיינו

בשבת מרשות היחיד לרשות הרבים, שיעורו כדי להתחייב עליו    כדתנן: המוציא ייןו

  ]כשיעור שנותנין יין חי בכוס, כדי למוזגו במים[. כדי מזיגת הכוסהוא ב

   .כדי מזיגת כוס יפהלפרושי שיעור הכוס:  ותני עלה

  ן!על המזו  כוס של ברכה   - מאי כוס יפהומפרשינן לה: 

יין    ואמר רב נחמן, אמר רבה בר אבוה: כוס של ברכה, צריך שיהא בו רובע 

הקב ]דהיינו רביעית הלוג. שהקב יש בו ארבעה לוגין, ו"רובע רביעיתו" הוא   רביעית של  

   הקב שהיא לוג. ויעמוד על רביעיתבמים   כדי שימזגנורביעית הלוג[ יין חי, 

   וכדרבא!שהמזיגה היא חלק יין כנגד שלשה חלקים מים. 

חלק    על חדשלא מזגוהו במים, בשיעור שנתנו    דלא דרייין    דאמר רבא: כל חמרא

   . אינו יין.לאו חמרא הוא  -  מיאחלקים  חלתיין 

   ונמצא כי שיעור יין להוצאת שבת, הוא רביעית הלוג.

]ושכר בכללם[ שיעורן להוצאת    ושאר כל המשקיןדההיא משנה:    סיפאב  וקתני

  הקב ]דהיינו לוג שלם[. ברביעיתשבת, 

   הקב. ברביעית]מים סרוחין[ אף הן שיעורן  וכל השופכין

  א מפרשינן האיך נלמד מכאן ששיעור משקה שכר לעירוב, הוא בשני לוגין:והשת

היחס בין יין לשכר לגבי חיוב הוצאתם הוא אחד לארבע,   - גבי הוצאת שבת    -   מדהתם 

יין    על חד  הלוג,    ארבע]כנגד אחד[ של  ברביעית  היין שיעורו  של משקה שכר, שהרי 

   והשכר בלוג שלם.



כאן הו  אף  לעירוב  יין,    על חדא:  שיעור שכר  יין    ארבעשל  וכיון ששיעור  של שכר. 

נמצא שיעור השכר כפול    - כדאמרינן לעיל בעמוד א'    -לעירוב הוא שתי רביעיות הלוג  

   ארבע, שהוא שני לוגין.

  , דלא ילפינן מהוצאת שבת לעירוב!ולא היאודחינן לה: 

כך    התםכי   הוצאת שבת,  מלוג[    דבציר מהכיהשיעור משום    הואגבי  לא ]בפחות 

   חשיב. 

עבידי הא  דבעינן שני לוגין, אלא סגי בשתי רביעיות הלוג,    לא, גבי עירוב,  אבל הכא

  וכסא בפניא]בבוקר[,    בצפרא]כוס שכר שיש בה רביעית הלוג[    אינשי דשתו כסא 

   .(26)]ומסתפקים בכך[, והוי ליה מזון שתי סעודות  וסמכי עילויהו]בערב[, 

  הוא שיעורן לעירוב? בכמה   -  יםתמראיבעיא להו: 

   .בקבשיעורם הוא   תמריםאמר רב יוסף: 

ויליף לה רב יוסף, מהא דאמרינן לעיל בעמוד א' דנותנין לעני בגורן קב גרוגרות, ואמר 

עלה רב: "וכן לעירוב". ותמרים דעדיפי מגרוגרות, וכדלקמן, ולכן, כל שכן הוא דסגי בקב 

(27) .   

  דתמרים עדיפי מגרוגרות?  לה אמר רב יוסף: מנא אמינא

   :דתניאמהא 

בפירות    - קיימא לן שישראל האוכל תרומה בשוגג, הרי הוא חייב לשלם את מה שאכל  

   חולין מתוקנין. ומוסיף עליהן חומש. והכל נעשה תרומה, ונותנו לכהן.

   ובפסחים דף לב א מיבעיא לן: כיצד משלם?

קב משלם קב, ולא איכפת לן אם ערכו של  משלם", שאם אכל    - שאכל    -האם "לפי מדה  

האכילה  בין  המחירים  שנשתנו  ]וכגון  שאכל  קב  אותו  מערך  יותר  הוא  שמשלם  הקב 

   לתשלום. או שמשלם במין אחר, ששוה יותר ממין שאכל[.

הפירות  ערך  יהיה  כך  שאכל,  הפירות  כערך  כלומר  משלם".  דמים  "לפי  דילמא  או 

   שמשלם.

  אי היא.ומסקינן התם דפלוגתא דתנ



תבוא עליו    -  תמריםלכהן    ושילם של תרומה    אכל גרוגרותוכך שנינו בברייתא:  

  וכדמפרש ואזיל. ברכה!

  היכי דמי?ו

מן התרומה,   לפי דמים. דאכל מיניהששילם תמרים עבור הגרוגרות שאכל    אילימא 

]וקסבר האי תנא "לפי דמים   בזוזא, וקא משלם ליה בזוזאהשייכת לכהן, גרוגרות  

  "?!"תבא עליו ברכה  מאי - לם"[ מש

   .בזוזא משלםותמרים  בזוזא אכל,והרי אין כאן ריוח לכהן, כי גרוגרות  

  ]דקסבר האי תנא "לפי מדה משלם"[.   לפי מדה , דמיירי הכא דשילם תמרים  אלא, לאו

גריואומיירי   מיניה  ליה ]סאה[    דאכל  משלם  וקא  זוזא,  דשויא  דגרוגרות 

   . (28)  "תבוא עליו ברכה" קתניעל כך  ו . ה זוזיגריוא דתמרים דשוי ארבע

   מגרוגרות. אלמא תמרים עדיפי 

  גרוגרות עדיפי. אמר ליה אביי: לעולם

מיניהומיירי   משלםגרוגרות    דאכל  וקא  דמים בזוזאתמרים    בזוזא,  ד"לפי   ,

   משלם".

   מאי תבא עליו ברכה? הא דקשיא לך: ו

]שקשה   מידי דלא קפיץ עליה זבינאגרוגרות, דהוה    דאכל מיניה אימא לך: כיון  

עליהן[,   קופצים  הלוקחים  שאין  ליהלמוכרן,  משלם  דהוה    וקא  מידי בתמרים, 

]שאף שהגרוגרות עדיפי, התמרים לא שכיחי, ולהכי קפיץ עלייהו   דקפיץ עליה זבינא

   .(29)זבינא, ריטב"א[ 

   ועתה מבארת הגמרא את שיעור העירוב של כמה מאכלים:

   , מאכל שעושין מקמח קלי שנתייבש בתנור, ונותנין דבש לתוך התבשיל:שתיתא

  מן התבשיל.  -כף גדולה    -, מלא שני תרוודין  אמר רב אחא בר פנחס: תרי שרגושי

רש"י  כיסאני לעולם.  מתוקים  והן  בתנור,  אותן  מייבשין  לחין  כשהשבלין  קליות,   ,

   כתובות דף טו ב[:



  . שתי מדות הנהוגות בפומבדיתא.מבדיתאאמר אביי: תרי בוני דפו

]האומנת שלי, שלא היה לאביי אם, שנפטרה כשילדתו,   אמר אביי: אמרה לי אם 

]מועילים ללב,   מעלו לליבא, ומבטלי מחשבתא  -  הני כסאניקדושין דף לא ב[:  

  ומבטלין דאגה[.

]מי שיש לו   ואמר אביי: אמרה לי אם: האי מאן דאית ליה חולשא דליבא

הלב[,   דדיכרא חולשת  ימינא  דאטמא  בישרא  של    לייתי  ימינו  ירך  בשר  ]יביא 

]ויביא צואת בקר שהפרישו בחודש ניסן, כדי   ולייתי כבויי דרעיתא דניסןהאיל[,  

  לצלותו בהן[.

]יביא קיסמין של    לייתי סוגייני דערבתא ]ואם אין לו[,    ואי ליכא כבויי דרעיתא

הבשר   וניכוליצלה הבשר בגחלים שעשה מן הצואה או מן הערבה[,  ]ו  וניכבביהערבה[,  

   ]וישתה אחר אכילתו יין מזוג[, ויועיל לו. ונשתי בתריה חמרא מרקא]ויאכלנו[, 

]שדרך ללפת בו את הפת[,   שהוא ליפתן מזון    אמר רב יהודה אמר שמואל: כל

   . (30)ות ]כדי ללפת בו[ פת, מזון שתי סעוד כדי לאכול בושיעורו לעירוב, 

   עצמו שתי סעודות.  כדי לאכול הימנו -, שיעורו שאינו ליפתןמזון  כלו

עצמו   כדי לאכול הימנו  -, כשהוא מליח אך לא מבושל, שאינו ליפתן  בשר חישיעור  

   . (31)שתי סעודות 

  פליגי בו אמוראי. בשר צליואילו שיעור  

   פת מזון שתי סעודות.  כדי לאכול בו: ליפתן הוא, ושיעורו רבה אמר

  עצמו שתי סעודות. לאכול הימנו  כדי: אינו ליפתן. ושיעורו ורב יוסף אמר

  שאינו ליפתן?  אמר רב יוסף: מנא אמינא לה

]בלא פת[.   בלא נהמא]חתיכות של בשר צלי[    אכלי טבהקי]פרסיים[,    דהני פרסאי

מזון שתי סעודות כשאוכלן בלא וכיון שכן, אף שאנו דרכנו לאוכלו עם פת, בעי שיעור  

   פת.

, שיהיה דין כל העולם, כפי שנוהגים פרסאי הוו רובא דעלמאכי  אמר ליה אביי: ו

  הם?!

   ומביא אביי ראיה כי מנהגם של מיעוט אנשים אינו קובע את ההלכה:



[ לענין שיעור בגדים הראויים לקבל טומאת מדרס של זב, וכיוצא בו והתניא]  )והתנן(

  :(32) ]תוספות[

עניים עניים בגדי  שרק  אצבעות,  שלש  על  שלש  אלא  בה  שאין  מטלית  כלומר:   ,

מחשיבים אותה ומיחדים אותה לישיבה, חשובה היא לקבל טומאה כאשר היא שייכת  

. אבל אם היא שייכת לעשירים שאינן מחשיבים אותה מחמת קוטנה אין היא  לעניים

  מקבלת טומאה.

עשירים שבגדי  מטלית  כלומר:  העשירים ,  שאף  טפחים,  שלשה  על  שלשה  בה  יש 

מחשיבים אותה ומיחדים אותה לישיבה, חשובה היא לקבל טומאת מדרס אף כאשר 

  היא.   לעשירים 

 

 א  -דף ל 

כלומר: כאשר המטלית של   לעניים, לא!  -   "בגדי עשירים"  אבלותידוק מינה:  

עניים היא, אין אומרים שלא תקבל טומאה אלא אם כן ראויה היא אף לעשירים. אלא  

אומרים כיון שלבעליה העניים היא ראויה, הרי אף לעשירים, שהיא אינה ראויה להם, 

  טמאה היא.

ף והכא נמי בבשר צלי, אין אומרים כדברי רב יוסף שכיון שאצל פרסאי אינו ליפתן, א

  לגבי דידן לא הוי ליפתן, וצריך ממנו עצמו שיעור שתי סעודות לעירוב!

  וכיון שכן תיקשי, אמאי אזלת בתר פרסאי?!

, כל כי האי גוונא ששיעורו של זה לא כשיעורו של זה, אזלינן תמיד לחומרא, וכי תימא

   ולפיכך:

שיעור לקבל טומאה,   , ואמרינן כיון שלהם יש בולחומראאזלינן    -גבי בגדי עניים    -  הכא

   טמא הוא, אף שלעשירים אין בו שיעור.

, ולומר להיפך: אף שלגבי דידן הוי ליפתן לחומראבעינן למיזל    -גבי עירוב    -   הכא נמיו

מכל מקום, כיון דלגבי פרסאי לא    -ודי בשיעור שיש בו כדי ללפת פת של שתי סעודות    -

פרסאי, דהיינו מזון שתי סעודות ממנו הוה ליפתן, אין מערבין בו אלא כשיעור הראוי ל 

  עצמו.

  הא ליכא למימר:



רבי שמעון בן  לגבי עירוב, דאזלינן בכי האי גוונא לעולם לקולא! דתניא:    התניאכי  

ולזקן לחולה  מערבין  אומר:  סעודות    -  אלעזר  שתי  מזון  ושיעור  מעט,  שאוכלין 

ולא כשל אדם בינוני, כיון שלו,    כדי מזונו בשתי סעודות    -שלהן קטן משל אדם בינוני  

  דהוי לקולא.

כיון    בסעודה בינונית של כל אדם  -שאוכל יותר מאדם בינוני    -   לרעבתן מערבין  ו

  דהוי לקולא! 

והכא נמי לקולא בעי לך למיזל. וכיון דלדידן בשר צלי ליפתן הוי, סגי בשיעור של ליפתן?! 
(33 )   

   קשיא! ומסקינן: 

, דרעבתן אין משערין לו בעצמו, אלא  שמעון בן אלעזר הכיומי אמר רבי  ותמהינן:  

  נגרר הוא אחר כל אדם?!

ומביאה הגמרא ראיה מהלכות טומאה כי לרבי שמעון בן אלעזר נקבע השיעור לפי האדם 

  עצמו ולא לפי אחרים.

והכלים  האדם  את  מטמאים  שיהיו  פתחיו  כל  על  חכמים  גזרו  מת,  בו  שנמצא  בית 

  , אם בפתחים האלה יש צד שיוציאו בהם את המת מהבית.הנמצאים בחלל הפתח 

אך אם יש בין הפתחים "פתח מסויים", שדוקא דרכו עומדים להוציא את המת מן הבית, 

אינם  שהם  כיון  הפתחים,  שאר  ולא  בחללו,  הנמצאים  את  מטמא  זה  פתח  רק  הרי 

   מיועדים להוצאת המת ]כתוצאה מקיומו של הפתח המסויים[.

הדברים המגדירים פתח כ"פתח מסויים" להוצאת המת, הוא כאשר לפתח זה יש אחד  

שיעור של ארבעה טפחים על ארבעה טפחים, בעוד שבשאר הפתחים אין שיעור כזה ]לפי  

  הריטב"א כאן[.

שיעור זה של ארבעה טפחים על ארבעה טפחים נקבע משום שהוא השיעור לפתח שדרכו 

   .(34)אפשר להעביר מת בגודל רגיל 

כדי   פיתחו שיעור    והתניא: רבי שמעון בן אלעזר אומר: עוג מלך הבשן שמת,

  כמלואו   -לסיימו כפתח העומד להוצאת המת ביחס לשאר הפתחים ]הקטנים מפתח זה[  

   של עוג מלך הבשן!

  כלומר: כשיעור שראוי להוציאו דרך שם!

   "א[.ודין פתח זה הוא כמו דין פתח של ארבעה טפחים בשאר מתים ]ריטב



ככל אדם,  כי אפילו אדם רעבתן שיעורו  עירוב אמרת  דגבי  והשתא תיקשי, מאי שנא 

ואילו לגבי עוג מלך הבשן שמת, לא אמרינן שיהיה שיעור פתחו כשיעור פתחו של כל אדם 

  בארבעה טפחים, אלא כשיעור שלו עצמו ]ריטב"א[?!

   ,(35)  ואביי

   היכי ליעביד? -גבי עוג מלך הבשן  -  התם

   [?! וכי ננול את המת לחתכו לחתיכות כדי להוציאו.ונפקיה]  הדומי נהדמיהם הא

כלומר: לא דמי, כי התם כיון שאין המת מטמא אלא בפתח ה"ראוי לו", הרי מת בגודלו  

   של עוג לא ניתן להוציא בפתח של ארבעה טפחים. ריטב"א.

להו האם  איבעיא  רבנן:  הבשן    -  פליגי  מלך  עוג  בן    -גבי  שמעון  דרבי  עליה 

   פליגי? אלעזר, או לא

  -   עוג מלך הבשן : אפילו  תא שמע: דאמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן

   אלמא חזינן, דפליגי רבנן עליה דרבי שמעון בן אלעזר. פיתחו בארבעה!

ארבעה פחותין מ  -  דאיכא פתחים קטניםבמימריה דרבי יוחנן, מיירי    התםודחינן:  

טפחים, וברור שצריך לפרוץ את אחד הפתחים   דהוי ארבעה פתח    טובא. ואיכא חד   -

  ולהרחיבו כדי להוציא דרכו את המת ]הגדול יותר מרוחב הפתחים[.

אמרינן,   שכזה  במקרה  מרוחולכן  קא  כי  הפתחים    דודאי,  אחד  את   - כשירחיבו 

כמי שמיוחד להוצאת    , ולכן חשוב הפתח הזה קא מרוחפתח של ארבעה טפחים    בההוא 

   המת דרכו.

ובכי האי גוונא אפילו רבי שמעון בן אלעזר מודה שפתח זה מציל על כולם אף בעוג מלך 

  הבשן.

ולא אמר רבי שמעון בן אלעזר שפיתחו של עוג צריך להיות כמלואו כדי ליחדו להוצאת  

פתחים   ושאר  שהוא,  כמות  בו  לצאת  שראוי  פתח  שם  יש  שאם  לענין  אלא  של  המת, 

   . (36)ארבעה שאינם כמלואו של עוג, שפתח זה טמא והשאר טהורים 

]מליח ולא מבושל. ראה מה   אמר רב חייא בר אשי אמר רב: מערבין בבשר חי 

  שכתבו הראשונים לעיל[. 

שלא נתבשלו, דזימנין סועדין בהן   אמר רב שימי בר חייא: מערבין בביצים חיות

  על ידי הדחק ]ריטב"א[. 



   נותן לעירוב?ביצים  וכמה

)אחת( סיני יצחק:  בר  נחמן  רב  וברייתות   אמר  בקי במשניות  יוסף, שהיה  ]רב 

   אמר: שתים! ומסודרין בפיו, כאילו קבלם מהר סיני מפי משה רבינו, רבינו יהונתן[ 

   ובמלח: מותר במים  -  הנודר מן המזוןשנינו במשנה: 

  הא כל מילי להיכלל בכלל נדרו.    דלא איקרי "מזון"  מים ומלח הואודייקינן:  

  . איקרי "מזון"אחריני 

   .לימא תיהוי תיובתא דרב ושמואל

על  אלא  מזונות  מיני  בורא  מברכין  אין  תרווייהו:  דאמרי  ושמואל,  דרב 

   .בלבדשל דגן   חמשת המינין

תין מוכח וטעמייהו: משום דלא איקרי "מזון" אלא חמשת מיני דגן בלבד. ואילו ממתני

  . (37)דהכל מיקרי "מזון" 

]וכי לא הקשינו כבר    חדא זימנאלרב ושמואל    לא אותביניהכי  וותמהינן אקושיין:  

  עליהם פעם אחרת, ממקום אחר[ בברכות דף לז, מברייתא?!

הכי,   אפילו  מהאומפרשינן:  נמי  תיובתייהו  תיהוי  גם   לימא  תיובתא  יש  ]האם 

  ממתניתין[?

: ממתניתין ליכא לאותובי לרב ושמואל. כי מתניתין לא מיירי אמר רב הונאומשנינן:  

  ". עליאסור   - "כל הזן   באומראסור עלי". אלא  -דקאמר הנודר "מזון 

  ]משביעים[. מים ומלח, הוא דלא זייניולכן, רק 

   .זייני -ואפילו שאינם מחמשת מיני דגן  - הא כל מילי

שאינם  כיון  "מזונות",  מיני  בורא  עליהם  ולברך  "מזון"  להיקרא  סגי  לא  בהא  ומיהו 

  סועדים את לב האדם. ולפיכך אין מברכין בורא מיני "מזונות" אלא על חמשת מיני דגן.

ה אזילנא והאמר רבה בר בר חנה: כי הוותמהינן אהא דאמרינן דכל מילי זייני:  

]כשהיינו הולכים אחר רבי יוחנן לאכול    בתריה דרבי יוחנן למיכל פירי דגינוסר

מתוקין[,   שפירותיה  כנרת  ים  ארץ  היא  גינוסר,  מאהפירות  בי  הוינן  ]כשהיינו   כי 

]היינו לוקחים לכל   הוה מנקטינן לכל חד וחד עשרה עשרהחבורה של מאה איש[  

  אחד עשרה פירות[.



הוה מנקטינן לכל חד וחד מאה  ]וכשהיינו חבורה של עשרה[    רהכי הוינן בי עש ו

   מאה.

)לא( הוה מחזיק להו צנא בת תלתא ]וכל מאה מן הפירות[    וכל מאה מינייהו 

סאין[.    סאוי שלש  של  סל  להחזיקן  כדי  צריך  להו]היה  אכיל  יוחנן    -  והוה    - רבי 

]היה נשבע    יונא"שבועתא דלא טעים לי "ז רבי יוחנן:    אמראפילו הכי  ו .  לכולהון

   לאחר אכילתו שלא טעם כדי שביעה[!

  הרי חזינן, שפירות אינן משביעין, והאיך אמרת דכל מילי זייני?!

לי  אימאומשנינן:   טעים  דלא  שבועתא  נשבע:  יוחנן  רבי  היה  כך  לא    מזונא :  ]עדיין 

  סעדתי את לבי[!

   :אמר רב הונא אמר רב

. כיון שלא אסר על עצמו אלא  ן לו בהמערבי   -  שבועה שלא אוכל ככר זוהנשבע:  

   . (38)אכילה, ולא הנאה. ואין העירוב בככר זו אסורה עליו מכח שבועתו 

, כיון אין מערבין לו בה  - , ואסר על עצמו גם הנאת הככר  ככר זו עלי אבל הנודר:  

   .(39)שאף הנאת עירוב נאסרה עליו 

   .מערבין לו בה - הנודר מן הככרמהא דשנינו בברייתא:   מיתיבי

", ומכל מקום מערבין  עלי"ככר זו אסורה    דאמרבכגון    מאי לאו,ומדייקת הגמרא:  

  לו בה.

אלמא, אין אדם אוסר בסתם אלא עיקר הנאת הדבר, וכשנודר מככר אדעתה דאכילה 

  נדר, ולא אדעתא דעירוב?!

אסר אלא    . שלאזו: שבועה שלא אוכל ככר  דאמרכך נדר. אלא הכא איירי    לאומשנינן:  

   אכילתו.

  שהמדובר הוא בשבועה שלא אוכלנה. הכי נמי מסתברא 

אימתימ סיפא:  האסורה,    דקתני  בככר  לערב  שלא יכול  שבועה  שאמר  בזמן 

  . לפי שלא אסר את ההנאה.אטעמנה

תמהינן:   זו    אמר אם    אבלואכתי  דאין האם    -דעתך    מאי   עלי" "ככר  נמי  הכי 

   מערבין לו בה?



אין מערבין לו בה, לפי   "ככר זו הקדש"סיפא: האומר    אדתניתיקשי:    אי הכי, 

   , היות ואינם ראויים לאכילת אדם.שאין מערבין בהקדשות

בככר חולין שלא הקדישו, אלא אסר על עצמו בשבועה או   -  ליפלוג וליתני בדידה

   בנדר.

שלא    "שבועה   דאמר שאפשר לערב בככר שאסרה, בכגון    במה דברים אמוריםונימא:  

   ".זו אוכל ככר  

   .אין מערבין לו בה -  עלי""ככר זו   אמראם   אבל

   ומזה שהתנא לא חילק כך, מוכח שאפילו אמר "ככר זו עלי" מותר לערב בה.

  עלי""ככר זו    כל היכא דאמר בעית למימר, ד  לך רב הונא: אלא מאי משני    אמר 

  לו בה?! מערבין

זה   לפי  רישאהא  מערקשיא  אימתי  בה:  דקתני  שלא  .  "שבועה  שאמר  בזמן  בין 

   אטעמנה", אלמא, אם אמר "ככר זו עלי"

  אסור לערב בה?! -

   אלא, בהכרח, שאי אפשר ללמוד מלשון הברייתא מהו הדין באומר "ככר זו עלי".

   בה: והכי קתניבלשון הברייתא,  חסורי מיחסרא ודחינן: רישא לא קשיא: אלא  

נעשה   -  עלי"סתם "ככר זו    אמראם    ואפילומערבין לו בה.    -  הנודר מן הככר

  ". שאף כאן, לא אסר עצמו אלא באכילה ]ראשונים[. כאומר "שבועה שלא אטעמנה 

הא דאקשינן, אמאי קתני בסיפא   מכל מקום קשיא לרב הונא והדרינן לקושיין:  

  דבככר הקדש אסור. והרי אפילו באומר ככר זו עלי, אסור?!

  ברייתא מוכח דלא כרב הונא.ומשנינן: אין הכי נמי דמהך 

  דפליג אהך ברייתא. דאמר כרבי אליעזר -רב הונא  - הואו

   . מערבין לו בה -  דתניא: רבי אליעזר אומר: "שבועה שלא אוכל ככר זו"

   .אין מערבין לו בה -  עלי"אסורה  "ככר זו

  והיינו כדרב הונא!



   ומי אמר רבי אליעזר הכי?!והשתא תמהינן ארבי אליעזר: 

, כלומר כשנשבע שהוא לא יאכל  אדם אוסר עצמו באוכל: כשוהתניא: זה הכלל

   . (40) מערבין לו בה  -]שהשבועה איסור גברא היא, כדאיתא בנדרים דף ב ב[  

]היינו נדר, שהוא איסור חפצא, כדאיתא בנדרים דף ב   אוכל הנאסר לו לאדםאבל  

   .אין מערבין לו בה  -ב[, וכגון שאמר "ככר זו עלי" 

   .מערבין לו בה  -  "ככר זו עלי": האומר רבי אליעזר אומר

   .אין מערבין לו בה  - "ככר זו הקדש" אבל האומר  

   בהקדשות.לאדם    לפי שאין מערבין לו

   והשתא תיקשי דרבי אליעזר אדרבי אליעזר.

  דלעיל קתני בברייתא שלפי רבי אליעזר האומר "ככר זו אסורה עלי" אין מערבין לו בה.

  הכא קתני דלרבי אליעזר האומר "ככר זו עלי" מערבין לו בה?!ואילו 

   מהי שיטתו. אליבא דרבי אליעזרנחלקו והם,  תרי תנאיומשנינן: 

  , ולישראל בתרומה.מערבין לנזיר בייןשנינו במשנה: 

   .דלא כבית שמאי  - מתניתיןואמרינן: 

   רומה. דתניא: בית שמאי אומרים: אין מערבין לנזיר ביין ולישראל בת

בתרומה.  ולישראל  ביין,  לנזיר  מערבין  אומרים:  הלל     בית 

 

 ב  -דף ל 

לגדול אפילו    שמערבין   אי אתם מודין: וכי  אמרו להן בית הלל לבית שמאי 

   , ואף על גב דלא חזי ליה, הואיל וחזי לקטן שאינו בר עונשין?!ביום הכפורים

  ]אמת[!  אבלבית שמאי:   אמרו להן 



כשם שמערבין לגדול ביום הכפורים, כן מערבין לנזיר  בית הלל:    אמרו להן

  ביין, ולישראל בתרומה!

  מחלקים: בית שמאימבארת הגמרא כי  ו

הכפורים    -  התם ד  -ביום  משום  אלא  לקטן,  דחזי  משום  הטעם  סעודה אין  איכא 

לקמן דף  - ול שעירב ]וכמאן דאמר של ערב יום הכפורים, אף לגד הראויה מבעוד יום 

  שבסוף היום שלפני שבת קונה העירוב, ולא בין השמשות. ריטב"א[.  -לו א 

   למי שמערב. ליכא סעודה הראויה מבעוד יום -גבי נזיר ותרומה  -  הכא

ומפרשינן לברייתא דפליגי בית שמאי ובית הלל בעירוב האסור לזה ומותר לזה, ומשמע,  

   של מזון מודו בית שמאי: שבעיקר הנחת עירוב

   בדעת בית שמאי! דלא כחנניה - הוי הך ברייתא  - כמאן 

שיכול    דתניא: חנניה אומר: כל עצמן של בית שמאי לא היו מודים בעירוב 

עד שיוציא מטתו וכל לתת מזונו במקום שביתתו. לפי שאינו קונה לו מקום שביתה  

   .(41)]למקום שרוצה לקנות שביתה[    לשםהצריכים לו לשבת ]ריטב"א[    כלי תשמישיו

עירב תו מפרשינן:   דתניא:  וישב בסוף כמאן אזלא הא  בערב שבת  יצא  כלומר:   ,

עת שהיה לבוש בגדים בהתחום עד שקנה שם שביתה בשעה שקידש עליו היום. ועשה כן  

   לבנים. בגדים בחוץ לתחום עירו  לא יצא  -  שחורים

  ]ומפרש לה ואזיל[? לא יצא בשחורים  - לבנים בגדים עירב ב

   .אמר רב נחמן בר יצחק: חנניה היא, ואליבא דבית שמאי

,  בשחורים הוא דלא יצאדוקא    -אם עירב בלבנים    -  לחנניה אטו  וותמהינן עלה:  

כלומר: אם היה רגיל לצאת בשחורים, או שהיה יודע מערב שבת שיהיה נצרך לשחורים, 

שעירב בהן, אך לא היה רגיל   -   הא בלבניםיצא, כיון שלא הוציאם לשם.  בהם הוא דלא  

   יצא?! -לצאת בהן ולא היה דעתו לצאת בהן 

הרגיל    -   עד שיוציא מטתו וכלי תשמישיוחנניה: אינו קונה מקום שביתה    האמרו

   . לשם -בהם, או שהיה יודע שצריך להם 

קנה   לא  הוציא,  לא  הוא  השחורים  שאת  הריטב"א  וכיון  פי  על  ]נתבאר  כלל!  עירובו 

   בסמוך[.



והוצרך לשחורים  עירבהתנא בברייתא:    הכי קאמרומשנינן:   , שהיה  בלבנים, 

לפי שאין עירובו עירוב!   אף בלבנים לא יצא   -רגיל בכך, או שהיה יודע שצריך להם  

(42 )   

   אזלא ברייתא זאת? כמאן 

   .שמאיאמר רב נחמן בר יצחק: חנניה היא, ואליבא דבית 

מערבין לישראל    סומכוס אומרשנינו במשנה: מערבין לנזיר ביין ולישראל בתרומה.  

   .בחולין

סומכוס לומר שאין   לנזיר ביין, לא פליגעל הא דאמרי רבנן מערבין    ואילוודייקינן:  

   מערבין בו, על אף דלא חזי למערב גופיה!

  דסומכוס?  מאי טעמא

  אפשר דמתשיל אנזירותיה "חזי" למערב, כי  ומפרשינן: משום דיין לנזיר מיקרי  

   .(43)]כיון שיכול להשאל אצל חכם להתיר לו נזירותו[ 

אפשר דמיתשיל יהא רשאי הישראל לערב, היות ו  תרומה נמיב  אי הכי, ותמהינן:  

  , שהרי נשאלין על התרומה?!עילויה

עלהומשנינן:   מתשיל  לטיבלא  -  אי  התרומה,    הדרא  על  ישאל  כל  ]אם  תחזור 

להתיר  שאלתו  תועיל  ולא  באכילה[,  שאסור  טבל,  להיות  עצמה  והתרומה  התבואה 

  באכילה.

. כלומר: והרי יכול הוא להישאל, ולאחר שישאל יכול להפריש וליפרוש עלהותמהינן:  

  , ויתיר את התרומה.ממקום אחרעליו 

יחסר השיעור, שעירב,  מה  מתוך  יפריש  שאם  "ממקום אחר",  אמר  וכדמפרש   ]ולהכי 

   בסמוך[.

בבין   עליו  גזרו  לא  מדרבנן,  היא  בעלמא  דשבות  כיון  בשבת,  להפריש  שאסור  ואף 

  השמשות. ונמצא שבזמן קנית העירוב היה מותר לו להפריש.

]אלא רק מפירות    שלא מן המוקףפירותיהם    לא נחשדו חבירים לתרוםומשנינן:  

   .(44) הסמוכים[, ובמקום קנית העירוב הרי אין לו טבל להפריש ממנו על העירוב 

  ותמהינן: מכל מקום, אמאי לא מצי להתיר את העירוב אם ירצה?



  , ומה שנשאר אחר הפרשת התרומה, יועיל לעירוב?!וליפרוש עלה מיניה וביה

  ותרומה. כדי עירוב  שיעורא]בעירוב[  דלית בהומשנינן: 

וכי פסקא תנא למילתיה דאין   ומאי פסקא!?ותמהינן:   כלומר: מאי האי שינוייא? 

  אדם נותן עירובו אלא בצמצום, דנקט התנא סתם "אין מערבין אלא בחולין".

והרי אם יוסיף מעט מזון על שיעור עירוב, מצי שפיר לערב אפילו בתרומה, כיון שיכול  

  מנה תרומה מיניה וביה?!להשאל עליה ולאחר מכן להפריש מ

לסומכוס  אלא מפרשינן  עליו   -,  ולהפריש  להשאל,  דמצי  אף  בתרומה  לערב  שרי  דלא 

  בגוונא אחרינא: - מיניה וביה 

שהוא דבר  כל  דאמרי:  כרבנן,  לה  סבר    "שבות"  משוםאסור    סומכוס 

, כמו שאסור בשבת עצמה. ולכן אין יכול להפריש גזרו עליו בין השמשות  - ]מדרבנן[  

בבין השמשות, שהוא זמן קנית העירוב, היות ובהפרשתו הוא "מתקן" את הטבל, בכך  

  שהוא עושה אותו ראוי לאכילה.

   :כמאן אזלא הא דתנןומפרשינן: 

   חכמים בו שיעור שאין שוה בכל. שאמרודברים   יש

   : הכל כפי מה שהוא אדםאלא, 

להקטיר על המזבח, השיעור הוא: , כדי  מנחה", שקומץ הכהן מן ה "מלא קומצוא.  

  לפי גודל קומצו של הכהן הקומץ.

חפניו" ב.   הקדשים,   קטרת   ו"מלא  קדשי  לבית  הכפורים  ביום  גדול  כהן  שמכניס 

  השיעור: כמלא חפניו שלו.

   , חייב כרת.ביום הכפוריםשלו  "מלא לוגמיו"משקה בשיעור  והשותה ג. 

]כגון חולה או זקן[, ולא    לעירובשלו    , צריך כשיעור סעודה ובמזון שתי סעודותד.  

  תליא בסעודה של כל אדם ]ובסמוך מפרש לה טפי[.

אזלא משנה זו האומרת ששיעור המאכל לעירוב תלוי בשיעור סעודה שלו, ולא   כמאן

   בשיעור סעודה של כל אדם?

לעירוב, ואין    בעינן  אמר רבי זירא: סומכוס היא, דאמר: מאי ד"חזי ליה"

   . (45)י לאחריני מועיל מה דחז



אדם",  לימאומפרשינן:   שהוא  מה  לפי  "הכל  עירוב:  לגבי  גם  האומרת  הך מתניתין   ,

  . פליגא אדרבי שמעון בן אלעזר

אילו וכדי מזונן.    דתניא: רבי שמעון בן אלעזר אומר: מערבין לחולה ולזקן

   .בסעודה בינונית של כל אדם, שאוכל יותר, משערין לרעבתן

   ברעבתן "הכל לפי מה שהוא אדם".ולא אמרינן 

   ומפרשינן: אף כרבי שמעון בן אלעזר מצי אתיא מתניתין.

לפי מה שהוא אדם"  תרגומא "הכל  דברי המשנה  וזקן  -, העמד את  , שאין אחולה 

   צריכין לערב בסעודות של כל אדם. דבהא מודה רבי שמעון בן אלעזר, וכדאמר בברייתא. 

בטלה ן אין אומרים "הכל לפי מה שהוא אדם", כיון שאבל ברעבתן, אף לתנא דמתניתי

   . דעתו אצל כל אדם

בבית הפרסמערבין  ושנינו במשנה:   העירוב לכהן  לסומכוס הסובר שצריך  , אפילו 

  להיות ראוי לאכילה לאדם המערב עצמו.

  ומפרשינן כיצד ראוי האוכל הנמצא בבית הפרס לכהן:

, בית הפרסהעפר שלפני רגליו, ב את    דאמר רב יהודה אמר שמואל: מנפח אדם 

]ובטומאת    והולך לראות אם יש שם עצם, כדי שלא יסיטנה ותטמאנו במשא,   בדרכו 

  אוהל המת אינו נטמא ההולך שם, משום שעצמות בלא בשר אין מטמאין באוהל[.

   ]מימרא, ולא קאי אמתניתין[: רבי יהודה בר אמי משמיה דרב יהודה, אמר

. שכבר נידשו עצמות שבו ונפחתו  טהורבדריסת רגלי בני אדם,    בית הפרס שנידש

   מכשעורה, שהיא השיעור של עצם לטמא במגע ובמשא.

במשנה:   ביתשנינו  אף  אומר:  יהודה  איתא:    רבי  מפני  הקברות[  בין]במשנה   .

   שיכול לחוץ ולילך ולאכול:

  בברייתא לפרושי דברי רבי יהודה: תנא

]מרכבת    שידהתוך  בלעירובו כשהוא נמצא    ולילךבינו לקברות,    מפני שיכול לחוץ

  , ארון, הנישאים על גבי בהמות.תיבה, ומגדלנשים עשויה כקופסא[, או בתוך 

יהודה:   דרבי  טעמיה  זרוקומפרשינן  "    קסבר "אהל  ", "אהל  שמיה  -]מיטלטל[ 

  אה.לחצוץ בפני הטומ



   :בפלוגתא דהני תנאי היאהך מילתא דאהל זרוק אי שמיה אהל או לאו,  ו

בשידה ]חוצה לארץ, שגזרו חכמים טומאה עליה[    דתניא: הנכנס לארץ העמים 

   -החוצצין בינו לקרקע ארץ העמים   תיבה ומגדל

   רבי מטמא, רבי יוסי ברבי יהודה מטהר.

   במאי קמיפלגי?ומפרשינן פלוגתייהו: 

   , ואינו חוצץ.סבר: אהל זרוק לאו שמיה אהל  -בי ר  - מר

  סבר: אהל זרוק שמיה אהל. -רבי יוסי ברבי יהודה  -  ומר

אומרומקשינן:   יהודה  רבי  דתניא:     : והא 

 

 א -דף לא  

מעל גביו ]אבל בטמאה לא,   בקברהנמצאת    מערבין לכהן טהור בתרומה טהורה

אסור דהא   טמא  דהא  בטהורה  אפילו  מערבין  אין  טמא  לכהן  וכן  באכילה.  אסורה 

בתרומה. דקסבר רבי יהודה, דבעינן עירוב דחזי למערב, ולא סגי במה דחזי לכהן טהור, 

  רש"י[.

   בשידה תיבה ומגדל?כהן  היכי אזילוהשתא תיקשי: 

ילך אל מקום עירובו מה יוסיף ומה יתן זה שהכהן יכול ל  -כלומר: הכא, דמיירי בתרומה  

בשעה שהורידה והניחה    דאחתאמיד    כיוןהתרומה עצמה    והאבשידה תיבה ומגדל?  

   התרומה משום שהיא "מאהילה" על הקבר. איטמיא לה על הקבר,  

  ותרומה טמאה אסורה לכהן, ואיך יכול לערב בה?!

ולכן ]שלא באו עליה משקים[,    שלא הוכשרהתרומה של פירות  בומשנינן: כאן מדובר  

  היא אינה ראויה לקבל טומאה.

פירותבפת    או במי  לקבל    שנילושה  עדיין  הוכשרה  שלא  ורימונים[,  תותים  ]מיץ 

   טומאה על ידי מתן מים ]תוספות[.



, כיצד יכול הכהן להביא את התרומה מן הקבר אליו, ועדיין והיכי מייתי להומקשינן:  

  תהיה התרומה ראויה לאכילה?!

  דו אל התרומה תאהיל ידו על הקבר ויטמא הכהן.והרי אם ישלח את י

ואם יושיט כלי כדי להביאה אליו באמצעותו הרי יאהיל הכלי על הקבר ויטמא הכלי, 

ויטמא הכהן ממגעו בכלי שבידו. לפי שנעשה הכלי אב הטומאה כשמאהיל על הקבר,  

   . (46)ומטמא את הכהן להיות ראשון לטומאה. ]ויתבאר עוד בסמוך[ 

עץאמצעות  בומשנינן: מביא הכהן את התרומה אליו   כלי  בית    פשוטי  להם  ]שאין 

   , ואינם מטמאין את הנוגע בהן. ]ראה ציור בעמוד הבא[דלא מקבלי טומאהקיבול[, 

כלי רחב טפח על טפח, אשר בחלקו הוא מאהיל על המת ובחלקו הוא מאהיל על אדם 

אפילו היה הכלי המאהיל כלי עץ חי, הרי הוא מטמא את האדם בטומאת אהל המת ]ו

   בלי בית קיבול, שאינו מקבל טומאה בעצמו[.

  אך אם היה רוחב הכלי פחות מטפח הרי מן התורה אין הוא מטמא את האדם שתחתיו.

על כלים שאין בעוביין טפח, אם היה    -עוביים טפח    היקףאלא, שגזרו חכמים אפילו 

  שיהיו מביאין טומאת אהל על האדם הנושאן.

שאינם  עץ  כלי  פשוטי  באמצעות  התרומה  את  הכהן  שנוטל  בכך  מה  תיקשי:  והשתא 

  מקבלים טומאה?

הן על הקבר והן   קא מאהילעדיין נטמא הכהן בטומאת אהל המת, בכך שהכלי    והא

  עליו, בשעה שהוא נושא אותו.

   [. אחודיה]  )אחוריה( ייתי לה דמ ומשנינן: כאן מדובר 

לא   אפילו  טפח,  שיעור  בו  שאין  חד,  כלי  באמצעות  אליו  התרומה  את  להביא  שיכול 

  .( 47)בהיקיפו 

מאי טעמא   -, שיכול הכהן להביא את העירוב אליו, ולא ייטמא  אי הכיומקשינן:  

קבר?  בברייתא, דפליגי עליה דרבי יהודה, וסברי שאין מערבין לכהן בתרומה שב  דרבנן 

(48 )   

קבר, ב]כלומר: להניח עירוב, שהוא כביתו[    אסור לקנות ביתרבנן:    קסבריומשנינן:  

   . איסורי הנאהשהוא 

נהנה   והרי  ערופה.  בגזירה שוה מעגלה  כדילפינן  וכל תשמישיו אסורין בהנאה,  שהמת 

  במה שנותן עירובו בקבר, שיוכל לילך חוץ לתחום.



עירוב בקבר אף לישראל. ולא הוזכר כהן בברייתא, אלא  ]ולפי זה אסור לרבנן להניח  

  להודיעך כחו דרבי יהודה[.

לקנות בית באיסורי   מותרש   סבר  -דלא חייש לזה    -  מכלל, דרבי יהודהותמהינן:  

   הנאה, בתמיהה?!

רבי יהודה: אין מערבין עירובי תחומין אלא לילך לדבר מצוה ללכת    קסבר ומשנינן:  

לבית המ  או  ולבית האבל  בנו[.  ]לחתונת  ניתנו  -  מצותשתה  ליהנות  לישראל,    לאו 

להיות קיומם להם הנאה, אלא לעול על צואריהם ניתנו ]רש"י ראש השנה דף כח א[. ואין  

  זה בכלל "נהנה". ולכן לא נאסר השימוש בקבר לצורך הנחת העירוב.

לי מצוות  סברי:  דפליגי,  דרבנן  למימר,  בעינן  כרחך  על  הכי,  אי  ניתנו, ותמהינן:  הנות 

   ולפיכך אסרי ליתן עירוב תחומין בקבר.

לימא כתנאי אמרה   -  אלא הא דאמר רבא: מצות לאו ליהנות ניתנוותיקשי:  

  , ורבנן סברי כי מצוות ליהנות ניתנו, ודלא כרבא?! לשמעתיה 

עירובי תחומין   אין מערביןאף לחכמים, ד  סבירא להוהוה    ! אי אמר לך רבא: לא  

הוו מודו שמותר לקנות עירוב באיסורי הנאה, משום   דכולי עלמאאלא לדבר מצוה,  

   . מצות לאו ליהנות ניתנוש

  רבי יהודה וחכמים:  והכא בהא קמיפלגי

, ולפיכך: מותר לקנות בית סבר: אין מערבין אלא לדבר מצוה  -רבי יהודה    -  מר

   באיסורי הנאה שהרי מצות לאו להינות ניתנו.

, וכיון שכן, אסור ליתן עירוב לדבר הרשות  מערבין אפילוסבר:    -חכמים    -  ומר

  בקבר כדי ליהנות בדבר הרשות.

   והשתא דאתינן להכי תמהינן:

מצוה  לדבר  אלא  מערבין  אין  יוסף:  רב  דאמר  הא  יוסף    לימא  -  אלא,  רב 

   .כתנאי אמרה לשמעתיה

  ורב יוסף סובר דלא כרבנן, הסוברים שמערבין אפילו לדבר הרשות?!

סברי   -רבי יהודה וחכמים    -   דכולי עלמא : אנא סבירא לי  אמר לך רב יוסףינן:  ומשנ

  . אין מערבין אלא לדבר מצוהכי 

   מצות לאו ליהנות נית נו.סברי:   ודכולי עלמא



   :בהא קמיפ לגי -חכמים ורבי יהודה  -הכא ו

יהודה    -  מר והיא אינה   סבר  -רבי   שאין הנאתו מן הקבר אלא בשעת קנית העירוב, 

   חשובה הנאה, כיון שלדבר מצוה הוא מערב.

לאחר    כיוןו עירוב ומיד  ליה  במקום   -   דקנה  עירובו  משמירת  נהנה  אינו  הוא  שוב 

  , בשמירתו.דמינטריא]כלומר: לא איכפת ליה[  לא ניחא ליההקבר, היות ד

  דאי איצטריך ]שיישמר העירוב[. משום    סבר: ניחא ליה דמינטרא  -חכמים    -  ומר

   .(49)  אכיל ליה -ליה לעירוב, אחר שקנה העירוב בבין השמשות 

   מתניתין:

]תבואה שנלקחה מעם הארץ, שגזרו חכמים שיהיה אדם חייב לעשר   מערבין בדמאי

  אותה, על אף שרוב עמי הארץ מעשרים[.

הקדש  או ב  תרומתו; ובמעשר שניממנו    במעשר ראשון שנטלהכן מערבים  ו

   . (50) בחלהמערבין  נפדו; והכהנים כבר  ש

מערבין    אבל ולא אין  תרומתו;  נטלה  שלא  ראשון  במעשר  ולא  בטבל;  לא 

, כיון שכל אלו אסורין הן באכילה. ואף על גב שיכול  עשר שני והקדש שלא נפדובמ

  לפדות ולהתיר את המעשר שני וההקדש, השתא מיהא לא פדה, ואסורין הן.

   גמרא:

והוינן בה: לסומכוס, דסבירא ליה במשנה קמא דפירקין, שאוכל שאסור לזה ומותר לזה 

   הא לא חזי ליה!רין בו? אמאי מעש  - דמאיאין מערבין בו, תיקשי: 

העשיר  אפילו  בו  מעשר  אמאי  מקום  מכל  ]כדלקמן[,  הדמאי  מותר  שלעניים  אף  שעל 

  ]תוספות[?!

 מיגוומשנינן: כיון דדמאי מותר הוא לעניים, אף שזה שעירב בו עשיר הוא, אמרינן:  

 )וחזו(   והוי עני]מתוך שאם ירצה להפקיר נכסיו[    דאי בעי מפקר להו לנכסיה

חזי , שלא הפקיר נכסיו, חשוב העירוב כאילו  השתא נמי  -העירוב לאכילה    ליה[  וחזי]

   ליה.



משום שרוב עמי הארץ מעשרים, וחומרא דרבנן   דתנן: מאכילין את העניים דמאי, 

העניי  על  אותה  גזרו  לא  ולכן  א[,  מז  דף  ברכות  ]רש"י  היא    ם.בעלמא 

 

 ב -דף לא  

]חיילות מלכי ישראל שמטילין את מזונותיהם על בני   את האכסניאכן מאכילין גם  ו

  , דהוו להו כעניים, שהרי אינן בבתיהן.דמאי העיר[ 

  בברייתא: אמר רב הונא: תנא

   בית שמאי אומרים: אין מאכילים את העניים דמאי.

   מאכילין את העניים דמאי.ובית הלל אומרים:  

  :במעשר ראשון שנטלה תרומתו שנינו במשנה: מערבין 

   פשיטא?!ותמהינן: 

לאשמועינן, אלא במעשר ראשון שלא ניטלה ממנו אלא "תרומתו"    לא צריכאומשנינן:  

  שהיא תרומת מעשר, אבל לא ניטלה התרומה הגדולה.

רחמנא  קרייה  ד"ראשית"  תחילה,  גדולה  תרומה  התבואה  מן  מפרישים  הדין  שמן 

  לתרומה גדולה.

  ואם הפריש מעשר ראשון תחילה, צריך ליטול מן המעשר הראשון תרומה גדולה.

לקחת את המעשר הראשון לפני   הקדימוהערים הלוי על הכהן וש, הכא מיירי כגון  אלא

  שבא הכהן לקבל את התרומה הגדולה.

]שלא נתמרחה עדיין בכרי, שהוא גמר מלאכת    בשבליןוהיה זה כשהיתה התבואה עדיין  

  התבואה. כי רק לאחר מירוח נעשית התבואה "טבולה" לתרומה[.

אין המעשר שקיבל הלוי חייב בתרומה   -יון דבשבלים הקדימו  וקא משמע לו מתניתין: כ 

  גדולה.

   . וכדרבי אבהו אמר ריש לקיש



לקחתו   -לוי לכהן    -  דאמר רבי אבהו אמר ריש לקיש: מעשר ראשון שהקדימו

  פטור מתרומה גדולה! - בשבלין כשהיתה עדיין התבואה  

   "שרתרומת ד', מעשר מן המע]מן המעשר[  "והרמותם ממנו  שנאמר

   מעשר". - ולשון הכתוב מיותר הוא, דמצי למיכתב "והרמתם ממנו תרומת ד' 

  להפריש. "מעשר" מן המעשר אמרתי לךאלא בא הכתוב ללמד: דוקא 

גדולה כדין  וה  לו להפריש מן המעשר, אלא    - יינו, אם הפריש תחילה תרומה  שוב אין 

   תרומת מעשר מן המעשר.גם תרומה גדולה ויפריש גם  ולאתרומת מעשר. 

ליתן   הקדימו אם    אפילו   -דהכי דרשת קרא    -   אמר ליה רב פפא לאביי: אי הכי 

, נמי נימא: אין מפרישין מן בכרילכהן את המעשר הראשון כשנתמרחה כבר התבואה  

  המעשר אלא תרומת מעשר, ולא שתי תרומות, תרומה גדולה ותרומת מעשר?!

ליה  קרא ]בשבילך[    עליך אביי:    אמר  הלויים:    אמר  בענין    מכלאחרינא 

ות מז ב, ותוספות כאן. , ]על פי רש"י בחומש, וגליון ברכמתנותיכם]  )מעשרותיכם(

   .תרימו את כל תרומת ד'ודלא כהב"ח[ 

  חייבים להפריש ממנו" ]רש"י ברכות דף מז ב[. -דמשמע "כל צד תרומה שבו 

   לדרוש כך?  ומה ראיתומפרשינן: 

   ( 51)כלומר: מהיכי תיתי לדרוש "מכל מתנותיכם" על כל מעשר ראשון שהקדימו בכרי? 

אח   -  האיומשנינן:   בכרי  שהקדימו  שנתמרח  דאיקרי   אידגן  -ר  וכיון  דגן"[,  ]"נעשה 

   "דגן" חלה עליו רשות כהן תחלה, דכתיב בתרומה "ראשית דגנך" תתן לו.

, ולא חלה עליו רשות כהן ]לשון רש"י ברכות דף לא אידגן  -כשהקדימו בשבלין    -   והאי 

   מז ב[. ולפיכך מסתברא לפרש כן המקראות ]ריטב"א[.

   :במעשר שני והקדש שנפדובין מערושנינו במשנה: 

   .פשיטאותמהינן: 

הקרן, ולא נתן את  בפדיון רק את    שנתןלהשמיענו, אלא היכא    לא צריכאומשנינן:  

  , שחייבים הבעלים להוסיף כשפודין את שלהם.החומש



, אלא הותרו ההקדש והמעשר דאין החומש מעכבתנא דמתניתין    וקא משמע לן

  שני באכילה. 

   .אבל לא בטבלשנינו במשנה: 

   פשיטא!ותמהינן: 

צריכאומשנינן:   אפילו    לא  מערבין  שאין  אלא  טבול להשמיענו,  לתרומה   -  בטבל 

   בעלמא. מדרבנן -ומעשר 

  , שאינו "טבול" אלא מדרבנן.וכגון שזרעו בעציץ שאינו נקוב

  :ולא במעשר ראשון שלא נטלה תרומתושנינו במשנה: 

לוי לכהן    שהקדימולהשמיענו, אלא היכא    לא צריכאומשנינן:    פשיטא?!ותמהינן:  

התבואה   נתמרחה  כשכבר  מעשר,  מעשר ליטול  תרומת  ממנו  ונטלה  מן   בכרי, 

]והיינו "תרומתו" דמתניתין, וראה   תרומה גדולהעדיין    ולא ניטלה ממנוהמעשר,  

   מה שכתבו תלמידי רבינו יונה בברכות שם[.

הל  מהו דתימא בתרומה אפילו כשהקדימו  הלוי  חייב  אין  כרי  לכהן אחר שנעשה  וי 

לעיל: אי הכי, אפילו הקדימו בכרי נמי יהיה    וכדאמר ליה רב פפא לאבייגדולה,  

  פטור מתרומה גדולה.

אביי: עליך אמר קרא "מכל    וכדשני ליה מתניתין דחייב אף בתרומה.    קא משמע לן

   מעשרותיכם ".

  ן בו.וכיון שכן, עדיין טבל הוא, ואין מערבי

   :ולא במעשר שני והקדש שלא נפדושנינו במשנה: 

   פשיטא?!ותמהינן: 

   .לא פדאן כהלכתן, אבל כשפדאןלהשמיענו אלא  לא צריכאומשנינן: 

גב אסימוןכגון    -שני    מעשר על  כיון    שפדאו  לפדיון,  דלא מהני  צורה[  בלי  ]מעה 

כסף שיש  בידך, ודרשינן: יפדנו על    הכסף  "וצרת"בפדיון מעשר שני    דרחמנא אמר

  עליו צורה. 

   .שחיללו על גב קרקעכגון  -  הקדש



"ונתן הכסף וקם    -בפרשת הקדש קרקעות, כשפודין אותן הבעלים    -   דרחמנא אמר

   .(52) לו"

   מתניתין:

, שאינם בני הקנאת שביתה ]רש"י ביד חרש שוטה וקטןתחומין שלו    השולח עירוב

   בגמרא[. 

, דהיינו ביד כותי ]כדמפרש ביד מי שאינו מודה בעירובהשולח עירובי תחומין    או

   .(53)  אינו עירוב -בגמרא[  

]מן החרש שוטה וקטן, או הכותי[ ולהניחו לשם עירוב,   ואם אמר לאחר לקבלו ממנו

   . הרי זה עירוב

  כלומר: הרי זה סומך עליו שיניחנו לשם עירוב, ובגמרא מפרש לה.

   גמרא:

  נעשה שליח להניח את העירוב?! קטן לאכי והינן: ותמ

של החצר מכל בני החצר, ומערב עבורם   והאמר רב הונא: קטן גובה את העירוב

   עירוב חצירות.

   :לא קשיאומשנינן: 

   . בעירובי תחומין -במתניתין שאינו נעשה שליח  - כאן 

   . (54) בעירובי חצירות  -דרב הונא  - כאן 

   : או ביד מי שאינו מודה בעירובשנינו במשנה: 

  ]מי הוא שאינו מודה בעירוב[? מאןומפרשינן:  

   ]כותים[. אמר רב חסדא: כותאי

   : ואם אמר לאחר לקבלו הימנו, הרי זה עירובשנינו במשנה: 



]ונחוש שמא לא יביאנו הקטן או הכותי   וליחוש דילמא לא ממטי ליהותמהינן:  

ו אחר[?!  אותו  חסדאמשנינן:  לידי  רב  דמיירי    כדאמר  בסמוך[,  בעומד  ]דמייתינן 

   .ורואהו

   לקטן או לכותי כשהוא מוליך את העירוב לאחר. ורואהו המשלח  הכא נמי בעומד 

]לא יקח את העירוב   לא שקיל מיניהאותו אחר    ליחוש, דילמא ואכתי תמהינן: ו

  .(55)מן השליח המביא אליו[, ואף על גב שהבטיחו 

   .חזקה שליח עושה שליחותו  -ומייתינן ליה בסמוך    -  כדאמר רב יחיאל  ומשנינן:

   הכא נמי: חזקה שליח עושה שליחותו. 

  והיכא איתמר דרב חסדא ורב יחיאל?והשתא מפרשינן: 

  להו! אתמר -  אהא

  והוליכו מלומד    לקוף, או  והוליכו מלומד    לפיל  -לעירוב תחומין שלו    -  דתניא: נתנו

   .(56) עירוב אין זה   -

   הרי זה עירוב. -]מן הפיל או הקוף[  ואם אמר לאחר לקבלו הימנו 

  לאותו אחר?! -הפיל והקוף  - ודילמא לא ממטי ליה והוינן בה: 

ודילמא לא מקבל ליה ואכתי הוינן בה:    אמר רב חסדא: בעומד ורואהו.ועלה  

  אותו אחר?! מיניה

   שליחותו.אמר רב יחיאל: חזקה שליח עושה  ועלה 

על    אמר רב נחמן: בשל תורה אין  , "חזקה שליח עושה שליחותו"סומכין 

לו.  נשתלח  אשר  את  שעושה  שרואים  עד  ריטב"א,  לקולא,  דהוי    היכא 

 

 א -דף לב  

, "חזקה שליח עושה שליחותו" סומכין על    - כגון עירובי תחומין    -   בשל סופרים 

  לא יעשה שליחותו, לא חמיר איסורו.כיון שאף אם 



חזקה סומכין על    -]דברי סופרים[    ואחד זה]של תורה[    ורב ששת אמר: אחד זה

   .שליח עושה שליחותו

  דאף בשל תורה סומכין?  אמר רב ששת: מנא אמינא לה

העומר משקרב  פסח    -  דתנן:  של  ראשון  יום  החדש  - ממחרת  ]התבואה   הותר 

קרבן העומר בשנה שעברה, וניתרת עתה באכילה על ידי   החדשה, שהשרישה אחר הבאת

  עם הבאתו לקרבן. מידהקרבת העומר[ 

בחדש רק החל    מותרים  -מן המקדש, שאינם יודעין אם קרב כבר העומר    והרחוקים 

היום הפסח    -  מחצות  מחרת  שלוחינו  ואילך  -של  ]שהן  הכהנים  על  סמכינן  שאז   ,

  קרבי ליה לעומר ]עד חצות היום. תוספות[.להקרבת העומר[, דעבדי שליחותייהו ומ

וקתני: הרחוקים מותרין  דאסור,    דאורייתא הוא, מוהא חדשוהשתא מוכחינן:  

   . מחצות היום ואילך

   .(57) חזקה שליח עושה שליחותודסמכינן על  משום , דטעמא הוא  לאומאי 

נחמן  לך:    -דפליג    -  ורב  טעמאאמר  כדקתני  במנחות:    התם,  "לפי  במשנה 

דין הרחוקין    שיודעין בית  במקדש,   שאין  העבודה  על  האחראי  כהנים,  של 

   , וסומכין על בית הדין, ולא על שליח בעלמא.מתעצלים בו"

שבשל תורה לא סמכינן אחזקה   ואיכא דאמרי: אמר רב נחמן מנא אמינא לה

חדש    -   מדקתני דשליח:   שאבמתניתין:    טעמא  - גבי  שיודעין  דין  לפי  בית  ין 

   .מתעצלין בו

   . בית דין הוא דלא מתעצלין בוודייקינן: 

  , ואינו עושה שליחותו.מתעצל בוחיישינן דילמא  -  הא שליח

גבי חדש טעמא "שאין בית דין מתעצלין בו", הוא  ורב ששת אמר לך : הא דבעינן 

  מקריבין, ואין מתעצלין ומאחרין אותו. עד פלגיה דיומא  - בית דין משום ד

, אבל לא יעבור עליו היום, כולי יומאבעלמא, מתעצל בו, ומחכה עד שיכלה    הא שליח

  עד שישמור הבטחתו.

   , דאף בשל תורה סמכינן אחזקה?אמר רב ששת: מנא אמינא להתו 



   :דתניא

  א. יולדת צריכה שתביא קרבן במלאת ימי טהרה שלה, המתירה לאכול בקדשים.

יונה או תור לחטאת. ואם עניה היא, מביאה שתי תורים או שני וקרבנה: כבש לעולה ובן  

   בני יונה ]והוא נקרא: קן[, אחד לעולה ואחד לחטאת.

אחד  יונה,  בני  שני  או  תורים  שתי  מטומאתה,  שטהרה  אחר  שתביא  צריכה  הזבה,  ב. 

   לעולה ואחד לחטאת, ומותרת לאכול בקדשים.

אלו שנתחייבו קינין   -"קינין", ששם נותנין    ג. ארון בצורת שופר היה במקדש, וכתוב עליו

קינין,   - בהם  הכהנים  שיקנו  כדי  ריטב"א[,  עליהן,  בעליהן  שם  מציינין  ]והיו  מעות 

  ויקריבום לשם בעליהם.

עליה שיש  קרבן    האשה  להביא  אוחיוב  מעות,   -   זיבהקרבן    לידה  מביאה 

  ם., וסומכת על הכהנים שיקריבו בהן קינין בו ביוונותנת בשופר

מטומאתה[,    וטובלת המטהרתה  הטבילה  מלבד  לקדשים,  נוספת  ואוכלת ]טבילה 

  , שעד הערב ודאי הקריבו הכהנים את קינה.בקדשים לערב

   יכולה האשה לסמוך על הכהנים? מאי טעמא

  ". עושה שליחותו]הכהנים[  "חזקה, שליח  לאו, משום דאמרינן

   (58)הרי חזינן, דסמכינן על הך חזקה אפילו בשל תורה! 

   אמר לך: מהכא ליכא לאוכוחי דסמכינן אחזקה בשליח דעלמא.  ורב נחמן

   :כדרב שמעיהטעמא  התםד

דאמר רב שמעיה: חזקה, אין בית דין של כהנים עומדים משם, עד שיכלו 

שבשופר מעות  על  כל  אבל  דסמכינן,  הוא  דין  בית  דעל  ונמצא,  לא  .  בעלמא  שליח 

  סמכינן.

דאף בשל תורה סומכים על החזקה ששליח עושה   אמר רב ששת: מנא אמינא להתו  

   שליחותו?

, ולא קבע לו מידה כמה דתניא: האומר לחבירו: צא ולקט לך תאנים מתאנתי

בלא לעשר, שהרי לא הוקבעו עדיין למעשרות,   אוכל מהן עראיהרי זה הלוקט    -נותן לו  

  אכילת עראי מהן.ומותרת 



  מעשרן   -אם בא לאכול מהם אכילת קבע ]שאסור לאכול אף קודם שהוקבעו למעשר[  ו

, שאין כאן ספק לומר שמא הפריש בעל הבית עליהן ממקום אחר לאחר ודאיבתורת  

   שלקטן, כדי להתירן לו, כיון שאין בעל הבית יודע כמה ליקט.

, שידוע לבעל תאנים מתאנתי [  זו]  )זה(  מלא לך כלכלה אבל אם אמר לו בעל הבית:  

הבית כמה ילקט, איכא למיחש שמא חושש בעל הבית שהלוקט סומך עליו שיתן לו דבר  

  היתר, ומעשר עליהן ממקום אחר.

   , בלא מעשר.עראיאכילת  אוכל מהןולפיכך: 

   .דמאירק  מעשרןאם בא לאוכלן אכילת קבע, אין צריך לעשרן כודאי, אלא ו

שרותיו כשאר לוקח מעם הארץ, שרק מעשרן מספק, אבל אין נותנן  כלומר: נוהג במע

  לכהן או ללוי, לפי שאין המעשרות ודאין.

   ואין צריך ליתנם מספק ללוי או לעני, לפי שהמוציא מחבירו עליו הראיה.

   . עם הארץכאשר בעל הבית הוא  -שחושש שמא טבל הן  - במה דברים אמורים 

מעושרין הן, שעישרן בעל הבית ממקום אחר, ולפיכך:    , הרי זה סומך שודאיאבל בחבר

   . ואינו צריך לעשר, דברי רביאפילו אכילת קבע,   אוכל

שאינו ודאי   -  אומר: במה דברים אמורים ]אביו של רבי[    רבן שמעון בן גמליאל

הבית  ב  -טבל   הארץבעל  המוקף  עם  מן  שאינו  אף  אחר,  ממקום  לעשר  שחשוד   ,

  ]הסמוך[.

  ודאי לא עישרן ממקום אחר., אבל בחבר 

  את הפירות בתורת ודאי. עד שיעשרקבע  אינו אוכל ולפיכך: 

   .לפי שלא נחשדו חברים לתרום שלא מן המוקףוהטעם: 

   .מדברי אבאיותר  אמר רבי: נראין דברי

. כלומר: מוטב שיעברו החברים מוטב שיחשדו חברים לתרום שלא מן המוקףכי  

יאכילו לעמי  וקף כדי להתיר מה שלקחו מהם,  על איסור הפרשה שלא מן המ ולא 

   טבלים!]מפרש לה לקמן[   הארץ

  וכיון שכן, תלינן שודאי עשו כן.



   והשתא מוכחינן דאפילו בשל תורה אמרינן חזקה שליח עושה שליחותו:

רבן שמעון בן גמליאל ורבי, אם יכול לסמוך על בעל הבית    עד כאן לא פליגישהרי  

על המעשר, שמוטל עליו לעשר מה שהוא נותן, ואל יאכיל איסור   "שהוא שליח   -החבר  

ריטב"א[   ]וראה  רש"י  נחשדו  -לעם הארץ",  הן  אלא, דמר סבר:  חייבין  כלומר:   ,

  להפריש שלא מן המוקף.

כלומר: אסור להם להפריש שלא מן המוקף, ולהכי סבר רבן   ומר סבר: לא נחשדו,

  שמעון בן גמליאל דליכא למיסמך אשליח.

סברי, דאמרינן:   -ואפילו רבן שמעון בן גמליאל, אי לאו שלא נחשדו    -  אבל כולי עלמא

   . (59), וסמכינן עלה אף במעשר של תורה חזקה שליח עושה שליחותו

   אמר לך, דמהכא ליכא לאוכוחי אשליח בעלמא:  ורב נחמן

  ]על שם מקומו[. כדרבי חנינא חוזאה, להכי סמכינן אבעל הבית החבר, התםכי 

שאינו  דבר  מוציא  שאינו  חבר  על  הוא  חזקה  חוזאה:  חנינא  רבי  דאמר 

. והואיל ופירי דידיה הוא, עליה דידיה רמי, וחייש ללפני עור לא מתוקן מתחת ידו

  תתן מכשול. 

דסבר   למימר  דאיכא  עור,  ללפני  חושש  אינו  מחבירו  עליה  דקביל  בעלמא  שליח  אבל 

   עליו, ]רש"י. וראה בריטב"א[.השליח שהמשלח לא סומך 

  -  חברבעל הבית  עם הארץ, אבל ב בעל הבית  אמר מר: במה דברים אמורים ב

   .ואינו צריך לעשר, דברי רביהלוקט  אוכל

הוא דאמר    למאן  -צא ומלא לך    עם הארץ, דקאמר ליהבעל הבית    האי ותמהינן:  

  כן?

דקאמר לך    -  אילימא  ומלא  חבריה   -צא  הארץ  תיקשי,  לעם  רישא  ,  קתני  הא 

  לך שאמרת לו לעשר מספק?!  מי ציית". ואילו עם הארץ  מעשרן דמאי"ו

והרי יותר מאמין הוא לעם הארץ חבירו שודאי עישרו, משישמע בקולנו שאומרים לו 

   לעשר.

: צא ומלא עם הארץ, דקאמר ליה לחברבעל הבית  ב בעל כרחך דמיירי הכא    אלא 

  מוטב ד  נראין דברי מדברי אבא,רבי:    , דקאמר אימא סיפאלך! ואם כן תיקשי:  

  .יחשדו חברים לתרום שלא מן המוקף, ואל יאכילו "לעמי הארץ" טבלין ש



   "עמי הארץ", מאי בעי התם?! -וכיון דאמרת שהלוקט חבר הוא 

שצריך   -דברייתא, כלומר, הא דקתני: במה דברים אמורים    רבינא: רישאמתרץ    אמר

זו,   בעם הארץ שאמר לחבר"בעם הארץ", היינו    -לעשרן דמאי   צא ומלא כלכלה 

   שספק הוא אם עישרן עם הארץ או לא.

דברייתא, כלומר: הא דקתני אבל "בחבר" אוכל ואינו צריך לעשר, ומשום דודאי   סיפא

בחבר שאמר  מיירי    - וקף, שלא להכשיל את הלוקט  עישרן החבר, ואף שאינו מן המ

זו! שאנו תולין שודאי עישרן החבר כדי שלא להכשיל את  לעם הארץ : מלא כלכלה 

   הלוקט שהוא עם הארץ. וכדאמר רבי: ואל יאכלו "עמי הארץ" טבלים.

ב מיירי  אלא  לעשר,  צריך  שאין  עצמו  הארץ  עם  על  דנים  אנו  שאין  אחר  אלא,  חבר 

בית החבר כשהוא אומר לעם הארץ ללקוט, ונתן לו עם הארץ לחבר רשות לבעל ה   שומעו

]ריטב"א[, במקומו     ללקוט 

 

 ב -דף לב  

"אוכל, ואינו צריך לעשר". דודאי עישורי מעשר    -   סבר: אותו חבר  רביד

ם הארץ,  , שהרי אינו יודע שחבר יאכלם אלא עעילויה]בעל הבית[    קמא  ההוא חבר 

   כדי שלא להכשיל באיסור טבל. 

עד שיעשר, לפי שלא    -אותו חבר    -   ורבן שמעון בן גמליאל אומר: לא יאכל

   נחשדו חברים לתרום שלא מן המוקף. 

 לתרום שלא מן המוקף, ואל יאכילו  ואמר ליה רבי: מוטב שיחשדו חברים

   .טבלים -שלפי דעת בעל הבית הם יאכלוהו  - עמי הארץאת 

]נתבאר על פי משמעות רש"י, דאין אנו אומרים שהחבר יעשר, אלא כשחושב שעם הארץ  

יאכלם, וכדאמר רש"י: כיון דנותן חבר "ולוקט עם הארץ" חייש הנותן דלא ליכלינהו  

   בטיבלייהו.

שאמר לעם הארץ, וחבר  אך במאירי כתב: הא אם זה האומר חבר, "הן שאמר לחבר", הן  

  אחר שומע, אוכל מהן חבר זה קבע בלא מעשר. חזקתו שהפריש וכו'.

נתבאר  לא  רש"י  ולדעת  התם".  בעי  "מאי  הגמרא  בדברי  ביאורו  במאירי  שם  וראה 

בברייתא לדעת רבי, כיצד יהא הדין בחבר שאמר לחבר, ולכאורה יודה לרבן שמעון בן  

  גמליאל שמעשרן ודאי[.



   במאי קמיפלגי?דרבן שמעון בן גמליאל ורבי: ומפרשינן ל

]איסור קל לתרום שלא    רבי סבר: ניחא ליה לחבר דלעביד הוא איסורא קלילא

   ]איסור חמור לאכול טבל[. ולא ליעבד עם הארץ איסורא רבהמן המוקף[ 

ורבן שמעון בן גמליאל סבר: ניחא ליה לחבר דליעבד עם הארץ איסורא 

   ורא קלילא לא ליעבד. רבה, ואיהו, אפילו איס

   מתניתין:

   .באילןלעירוב תחומין   נתנו

   עירובו עירוב. אין  - למעלה מעשרה טפחיםאם נתנו 

   ]ומפרש לה בגמרא[. עירובו עירוב -  למטה מעשרה טפחים

]ומפרש לה   עירובו עירוב   -  מאה אמההבור    אפילו עמוקהרי    נתנו בבור, אבל אם  

   בגמרא[. 

   גמרא:

]וישב   חייא בר אבא ורבי אסי ורבא בר נתן, ויתיב רב נחמן גבייהו יתיב רבי  

   הני תלת אמוראי לפרושי מתניתין: ויתבי וקאמרירב נחמן עמם[, 

   ]היכן הוא עומד[? דקאי היכא -דמתניתין   האי אילן

  מעשרה?! מה לי למטהמעשרה  מה לי למעלה  -  אילימא דקאי ברשות היחיד

לו להוריד את העירוב מן האילן לרשות שהאילן עומד בה.   והרי בין כך ובין כך מותר

  , והכל רשות אחת היא.עולה עד לרקיע  -שהאילן נמצא בה   -  רשות היחידשהרי 

, ולכן, אם העירוב עומד על האילן בגובה ברשות הרביםהאילן    דקאי, בהכרח,  ואלא

שהאילן רחב ומדובר במקרה    -עשרה טפחים, הרי נמצא שהעירוב עומד ברשות היחיד  

ואילו   -ארבעה טפחים, וכל שהוא גבוה עשרה טפחים ורחב ארבעה רשות היחיד היא  

  האילן עצמו עומד ברשות הרבים.

  ]היכן נתכוין נותן העירוב לקנות שביתה[? דמתכוין לשבות היכאומבררת הגמרא: 



מה איכפת לן שהאילן   -, במקום העירוב  למעלהבאילן    אילימא דנתכוון לשבות

   מד ברשות אחרת?עו

  -  ועירובועל פי הרמב"ם במשניות[    -, האדם המערב ]או "מקום שביתתו"  הואוהרי  

  וכל ש"הוא ועירובו במקום אחד" קנה שביתה שם.  במקום אחד הוא?!

, ברשות הרבים. ובמקום שנתכוון  לשבות למטההמערב    דנתכוון, הכא מיירי  אלא

]ברשות   אחד,  במקום  שביתתו[  מקום  ]או  "הוא  ליה  והוה  שביתתו.  היא  שם  לשבות 

   הרבים[, ועירובו במקום אחר ]ברשות היחיד[ ".

ומיכליה   עירוביה  למישקל  בעי  הוה  דאי  בין    -"וכיון  דהיינו  לו,  זוכה  שהעירוב  בשעה 

לא הוה עירובו עירוב".    -היחיד לרשות הרבים  לא מצי שקיל, דמייתי מרשות    -השמשות  

  לשון רש"י.

  ומתמה תלמודא עלייהו ]גאון יעקב לשיטת רש"י, וראה עוד שם[:

  הא אפילו עומד העירוב למטה מעשרה נמי לא ליהני!

כשמביא את    הא קא משתמש באילןשהרי אין יכול להביא עירובו למקום שביתתו, ד

ש באילן הוי שבות מדרבנן. וכל שאינו יכול להביאו, אינו  העירוב מן האילן למטה, ושימו

   (60)עירוב?! 

 לשבות למטה המערב    ברשות הרבים. ונתכוון האילן    לעולם, דקאיומשנינן:  

  ברשות הרבים ]וכמו שתירצו הני אמוראי[.

, כיון  לא גזרו עליו בין השמשות  -  ורבי היא, דאמר: כל שהוא משום שבות 

   שהוא ספק.

הניח את העירוב באילן מפחות מעשרה טפחים, מותר לו בשעת בין השמשות    ולכן, אם

   ליטלו ולהביאו למקומו, ואין איסור בזמן בין השמשות להשתמש באילן.

והואיל וזמן בין השמשות הוא זמן קנית העירוב, הרי "כיון דההיא שעתא מצי שקיל לה, 

   לן". רש"י. נמצאת סעודה הראויה לו באותה שעה היא, ותו לא איכפת

אמר  גם    וכן, אכן כך הוא כדבריכם,  יישר להני תלת אמוראי:    אמר להו רב נחמן

   .(61)כדבריכם   שמואל

]וכי אתה, רב נחמן,   פתריתו בה כולי האיהני אמוראי לרב נחמן: האמנם    אמרו ליה

שמואל   והא    -וכן  אמוראי?  הני  תמהו  מאי  עלה:  ותמהינן  במשנה[?!  זה  כל  מפרשים 

  ]והלוא הם עצמם מפרשים כן את המשנה[?! אינהו נמי הכי קא פתרי בה



]קבעתם   בגמראלהך פירושא    קבעיתו ליה: האם  אמרו ליה[  אלא, הכיומפרשינן ]

   הלאה[? פירוש זה בגמרא, להעביר זאת במסורת

   ( 62) אין!רב נחמן:  אמר להו 

אתמר נמי, אמר רב נחמן אמר שמואל: הכא באילן העומד ברשות הרבים,  

ורבי היא, .  גבוה עשרה ורחב ארבעה, ונתכוון לשבות למטה , שהוא  עסקינן

ולכן, אם נתן   דאמר: כל דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו בין השמשות!

מעשרה  למטה  באילן  העירוב  בבין   את  למקומו  ולהביאו  ליטלו  הוא  יכול  טפחים, 

  השמשות.

שאם הניח העירוב למעלה מעשרה, ונתכוון לשבות למטה, לא    -  אמר רבא: לא שנו

שביתתו   למקום  להביאו  יכול  שאין  משום  עירוב  חוץ    -הוי  העומד  באילן  אלא 

בור העיר, . דהיינו, שעומד לגמרי מחוץ לעיר, ואינו נמצא אפילו בעילעיבורה של עיר

שהם שבעים אמה ושיריים סביבות העיר. ]הנקראים "עיבורה של עיר" לפי שהם תוספת 

   על העיר, כמו אשה מעוברת[.

וכגון שהיתה עיר אחרת    בתוך עיבורה של עיראפילו    אבל אילן העומד אחרת, 

 בתוך אלפיים אמה לעירו של נותן העירוב, ונתן את עירובו אפילו בעיבורה של אותה עיר 

בלא   גם  כי  כלום,  עירובו שם  מועיל  כיון שאין  בה,  עיר שדר  בעיבורה של  לפרש  ]ואין 

למעלה אם נתנו באילן    אפילו  -עירובו מודדין אלפיים אמה מסוף עיבורה של עיר[, הרי  

   .הרי זה עירובטפחים, ונתכוון לשבות ברשות הרבים למטה,  מעשרה

ואף שאין יכול להביאו אליו מן האילן למטה, שאסור מצד מוציא מרשות היחיד לרשות  

   דמיא!עפר  כמאן דמליא -, שהעיר וכן עיבורה דמתאהרבים, מכל מקום אמרינן 

]וכתב רש"י הטעם דחשבינן לעיר כ"מלאה עפר", משום שהיא מוקפת מחיצות, ואינה 

  מגולה.

פי   על  ואף  הריטב"א:  כיון והוסיף  מקום  מכל  מחיצות,  מוקף  אינו  עיר  של  שעיבורה 

וכאילו  מחיצותיה,  תוך  הוא  עיבור  כאילו  הדבר  נחשב  כעיר,  הוא  עיר  של  דעיבורה 

   המחיצות הן דופן עקומה, שמתעקמת עד עיבורה של עיר[.

ולכן, למרות שהתכוון לשבות למטה, נחשב הדבר כאילו נתכוון לשבות בגובה, למעלה 

  העירוב, שהוא רשות היחיד, וקונה לו העירוב שביתה במקומו. מעשרה, במקום

דאמרת: מתא כמאן דמליא דמיא, ונחשב הדבר כאילו שבת למעלה   -  אי הכי ותמהינן:  

ליהני,    נמי  -  חוץ לעיבורה של עיראם כן, אפילו אם נתן העירוב    -ברשות היחיד  

  שות הרבים.אפילו אם נתן את העירוב למעלה ברשות היחיד והוא שובת בר



יש    -  כיון דאמר רבא: הנותן עירובודלעולם הוי ליה "הוא ועירובו במקום אחד",  

שמקום ארבע אמות שסביבות העירוב "הוו ליה כמוקפות מחיצות"   לו ארבע אמות!

מקומו שברשות    הויא לה]ורבא אמרה אמתניתין דלקמן דף לה א ויתבאר שם[, אם כן  

הוא   כאילו  עירוב תחומין,  ל   רשות היחידהרבים  עד    -   ורשות היחידענין  עולה 

  . (63)  לרקיע

שנופו    באילן  -במתניתין    -  אמר רב יצחק בריה דרב משרשיא: הכאומשנינן:  

, והניח עירובו עליו חוץ לארבע אמות  עסקינןמעיקרו    חוץ לארבע אמותעד    נוטה 

העיקר,    מן 

 

 א - דף לג 

  של אילן ברשות הרבים. ונתכוין לשבות בעיקרו

ונמצא, שהעירוב מונח חוץ לארבע אמות שיש לכל מי שנותן את עירובו ]כי ארבע אמות 

  שנותנים לו כמוקף מחיצות הן במקום שביתתו, ולא במקום עירובו[.

ולפיכך: אם הניחו על הנוף למעלה מעשרה, שאין יכול להביאו למקום שביתתו, שהרי 

   יורידנו למטה, הוי ליה מוציא מרשות היחיד לרשות הרבים, אינו עירוב. אם

יכול להביאו עד עיקרו של   אבל כשהעירוב נמצא למטה מעשרה, ואינו ברשות היחיד, 

ידי טלטול  על  עד מקום שביתתו  ויביאנו  ידי שיורידנו למטה לרשות הרבים,  על  אילן 

   .(64)פחות פחות מארבע אמות, והוי עירוב 

  תמהינן למאי דאמרן שהעירוב הוא על הנוף:ו

ומאי למטה?! נוטה הצידה   ומאי למעלה  על הנוף, שהוא  כיון שהעירוב הוא  הא 

בצורה שוה, אם כן "למעלה" היינו אם הנוף גבוה, ו"למטה" היינו אם הנוף נמוך, ואם 

זקוף   כן הוה ליה למיתני "גבוה ונמוך" ולא "למעלה ולמטה". שלשון זה שייך רק בדבר

  . (65)שיש בו מעלה ומטה 

, הוא  הדר זקיף  -ומפרשינן: אמנם הנוף נוטה כולו הצידה, אך לפעמים, בסוף נטייתו  

   מזדקף, כלפי מעלה.

וכאן המדובר שהיתה נטייתו של הנוף הצידה למטה מעשרה טפחים, ולאחר ארבע אמות 

  הזדקף הנוף, וטיפס אל למעלה מעשרה טפחים.



בנ הניחו  אם  טפחים  ולכן,  מעשרה  למטה  זקיפתו,  בתחילת  או  הנחה    -טייתו,  היינו 

   היינו למעלה. -"למטה". ואם הניחו למעלה בזקיפתו מעל עשרה טפחים 

  ותמהינן: אף אם הניחו למעלה מעשרה, ליהוי עירוב.

דהוי   למטה,  שם  שהעירוב  ממקום  יורידנו  אם  לעיקרו  להביאו  יכול  שאינו  אף  שהרי 

  לרשות הרבים. מכל מקום:מוציא מרשות היחיד 

]שיקחנו תחילה מהמקום שהוא    דרך עליומביאו לעירובו    והא אי בעי, מייתי לה

האילן,  ענפי  דרך  ויביאנו  היחיד[,  רשות  שהוא  באילן,  טפחים  מעשרה  ]למעלה  נמצא 

במקום הנטייה של הענף ]ששם אין זה רשות היחיד לפי שאינו גבוה עשרה טפחים, ואין 

  [ בלא שיורידנו למטה, עד כנגד עיקרו של האילן.זה רשות הרבים

שביתתו  מקום  עם  אחת  רשות  האילן  של  עיקרו  שכנגד  המקום  ליה  הוה  הא  ושם, 

שלמטה. דכיון שיש למערב מסביב מקום שביתתו בעיקר האילן ארבע אמות, וכרשות  

חד, היחיד הן נחשבות, והיא עולה עד לרקיע, חשוב הדבר כאילו הוא ועירובו במקום א

   ויקנה לו עירובו?!

מיירי,   הכא  נטייתו  כשומשנינן:  עליו  -במקום  מכתפין  הרבים   רבים  רשות  ]בני 

  מתקנין את משאם שעל כתפיהם במקום נטיית האילן[, דהוי ליה התם רשות הרבים.

עמוד.  וכדעולא עולא:  הנמצא    תשעהגבוה    דאמר  הרבים, טפחים  ברשות 

  - ונח על גביו חפץ ממרחק ארבע אמות ברשות הרבים,  ורבים מכתפין עליו, וזרק

  , דהוי ליה מעביר ארבע אמות ברשות הרבים, ומניח ברשות הרבים.חייב

]אך אם לא היו מכתפין עליו הוא היה "מקום פטור" באם אינו רחב ארבעה טפחים, ואם  

   רחב ארבעה טפחים הוי לה כרמלית[.

דרך הנטייה, דהוי מוציא מרשות היחיד ]ששם   וכיון שכן, אין יכול להביא את העירוב

  מונח עירובו[ לרשות הרבים.

והוסיף רש"י: אף אינו יכול להביאו דרך אויר אותו מקום לכנגד מקום עיקרו, משום  

דהוי ליה "מושיט" מרשות היחיד לרשות היחיד דרך אויר רשות הרבים, שאסור אף אם  

הרבים עצמה ]ואף דלא הוי רשות הרבים למעלה מושיטו למעלה מעשרה טפחים מרשות  

  מעשרה טפחים[, וכמבואר בשבת דף צו.

שאמר: דבר שהוא משום שבות לא גזרו עליו בין השמשות    -  מאי רביוהשתא מפרשינן:  

  ומאי רבנן? -

נתנו נתנו    באילן,לעירוב    דתניא:  עירובו  אם  אין  טפחים  מעשרה  למעלה 

   , וכדפרישנא לה לעיל.ו עירובעירוב. למטה מעשרה טפחים עירוב 



  מן האילן, דהוה שימוש באילן, שאסור משום שבות. ואסור ליטלו

  ומכל מקום הוי עירוב, דכל שבות לא גזרו עליו בין השמשות.

, דכל למטה משלשה מותר ליטלוטפחים, סמוך לקרקע,    בתוך שלשהאבל אם היה  

   יכתא, וכדתנן לקמן דף צט.טפחים, אפילו באילן לא גזרו עליו, דהוי כארעא סמ

]מן הצד, ופי הכלכלה שוה לראש האילן,   ותלאו באילן]סל[    בכלכלהלעירוב    נתנוואם  

תוספות   באילן,  כלכלות  תלית  כדרך  האילן,  מראש  טפחים  שלשה  רחוקה  ותחתיתה 

עירובו עירוב,    -  למעלה מעשרה טפחים נתנו לעירוב בכלכלה ש  אפילו  -וריטב"א[  

   ומפרשינן לה בסמוך.  דברי רבי.

, אין עירובו עירוב   -לעירוב משם    וחכמים אומרים: כל מקום שאסור ליטלו 

   כדמפרש לה ואזיל על מה פליגי.

גזרו   -אף שאינו אלא שבות    -ועל כל פנים, טעמם של חכמים הוא: כיון שאסור ליטלו  

   עליו בין השמשות, ורבי מתיר.

  והיינו רבי והיינו רבנן.

   "וחכמים אומרים": זה ששנינו והוינן בה 

  ]על מה[ קאי דברי חכמים? אהייא  -

, דקאמר רבי שאם נתנו בכלכלה אפילו למעלה מעשרה טפחים, עירובו אילימא אסיפא

אינו   -דהוי שימוש באילן    -עירוב. ואהא פליגי חכמים וסברי דכיון דאסור ליטלו משם  

  עירוב.

  הא ליכא למימר הכי.

שעל אף "דאינו משתמש באילן עצמו ]כשנוטלו משם[   רי רבנןקסב ש  לימאכי האם  

אלא בכלכלה הוא דמשתמש, שהוא צידי אילן" ]לשון רש"י. והר"ח כתב: "שהכלכלה 

של   צדדיןבצידי האילן היא"[, אפילו הכי אסור ליטלו משם, היות שגם    -התלויה באילן  

   בשימוש בשבת?!  אסוריןהאילן 

ן דסבר בשבת דף קנד ב שאפילו צדדים של האילן אסורין,  אם כן, יהא מכאן סייעתא למא

   וכמו דפסקינן בשבת שם ]וראה בסוגיא שם מה מיקרי "צדדין"[.

  הוא דפליגי. ארישא  -, חכמים אלא



חכמים  פליגי  ואהא  ליטלו.  ואסור  עירוב,  עירובו  טפחים  מעשרה  למטה  בה:  דקתני 

אינו עירוב. כי אפילו על זמן    - בות  אף שהוא משום ש  -וסבירא להו דכיון דאסור ליטלו  

   בין השמשות, שהוא זמן ספק, נמי גזרו שאסור ליטלו.

   והשתא מפרשינן לרישא דברייתא:

  היכי דמי?   -דמיירי הכא בברייתא  -   האי אילן

ביה דלית  עירוב   ארבעהרוחב    אי  עירוב  אין  בראש האילן, תיקשי: אמאי  טפחים 

  -דהוי מוציא מרשות היחיד לרשות הרבים, וכדאמרן  ומשום    - כשנתנו למעלה מעשרה  

והא כיון שאינו רחב ארבעה אינו רשות היחיד אלא מקום פטור ]דמגובה שלשה טפחים 

  מהקרקע, הוי מקום פטור, כשאינו רחב ארבעה טפחים[.

טפחים, ונמצא דלמעלה מעשרה טפחים הוי ליה    ארבעהבראש האילן    ואי דאית ביה

   בכלכלה, מאי הוי?!לעירוב   תנוכי נ -רשות היחיד 

שהרי הכלכלה התלויה בצידי האילן יש לה תורת "חורי רשות היחיד", כיון שפי הכלכלה 

  מגיע עד ראש האילן, ואסור להוציא ממנה לרשות הרבים, ואמאי הוי עירוב?! ]תוספות[. 

   :רבינאמפרש לה   אמר

אין    רישא טפחים  מעשרה  למעלה  באילן  נתנו  שאם  ומשום דאמרינן  עירוב,  עירובו 

רוחב    דאית ביה שעומד העירוב ברשות היחיד, מיירי   טפחים.   ארבעהבאילן עצמו 

   וכשהוא בגובה עשרה אסור להוציאו משם, ולפיכך אינו עירוב.

 ארבעה באילן    דלית ביה , דאמרינן בה שאם נתנו בכלכלה, שרי, מיירי  סיפאאבל  

  .משלימתו לארבעהשהיא  כלכלהטפחים ברוחב האילן עצמו, אלא שה 

ארבעה  של  לשטח  מצטרפים  הכלכלה  תחתית  שטח  עם  באמצעו  האילן  עובי  כלומר: 

טפחים. דהשתא אין לכלכלה תורת "חורי רשות היחיד", כיון שהאילן עצמו אינו רשות  

  היחיד, וממילא אין לו חורין.

רשות היחיד, דין    -שהם רחבים כאחד ארבעה טפחים    - וגם אין ליתן לאילן עם הכלכלה  

כיון שמתחת הכלכלה ליכא רוחב ארבעה טפחים. וכל כי האי גוונא אין זה רשות היחיד. 

ולהכי שפיר הוי עירוב, לפי שאין איסור הוצאה מהתורה מן הכלכלה אל מקום שביתתו 

  ברשות הרבים.

ומדנקט רבי שאם העירוב מונח בכלכלה שפיר דמי, ולא אמר שאם העירוב נתון באילן 

רחב בגובהו ארבעה טפחים, ובתחתיתו של אילן אין ברוחבו ארבעה טפחים, הוי    שהוא



]תוספות[. בזה  חידוש  איזהו  לאשמועינן  אתא  כרחך  על     עירוב, 

 

 ב - דף לג 

   .ורבי, סבר לה כרבי מאיר; וסבר לה כרבי יהודהוהיינו דאתא לאשמועינן: 

   .מאיר, דאמר "חוקקין להש לים"סבר לה כרבי 

  טפחים. וסבר לה כרבי יהודה, דאמר: בעינן עירוב על גבי מקום ארבעה

כלומר: רבי התכוון להשמיענו בכך שנקט דוקא "כלכלה משלימתו לארבעה", דחשיב 

עירוב על גבי מקום ארבעה, אף על גב דלא חשוב תחתית הכלכלה "מקום ארבעה" ]אף 

   ארבעה[, ומשום ש"חוקקין להשלים".שעם האילן יש מקום 

כיון שהאילן, במקום שהוא שוה לתחתית הכלכלה, אטום הוא, אין זה "מקום ארבעה" 

(66) .   

אלא שאנו אומרים: רואין כאילו נחקק וניטל האילן כנגד תחתית הכלכלה, ונעשה אותו 

  מקום יחד עם הכלכלה ל"מקום ארבעה" הראוי להניח עליו עירובו.

   .(67)מועינן הני תרי מילי, נקט רבי שהעירוב מונח בכלכלה וכדי לאש

יהודהומפרשינן:   רבי  מקום   מאי  גבי  על  עירוב  דבעינן  סובר  שהוא  לעיל  שאמרנו 

   ארבעה?

,  דתניא: רבי יהודה אומר: נעץ קורה ברשות הרבים והניח עירובו עליה

הרבים   ברשות  לקנות שביתה  נתכוין  עצמו  הקורה    -והוא  היתה  עשרה גאם   בוהה 

. כיון שהנותן את עירובו יש לו ארבע  עירובו עירובטפחים,    ורחבה ארבעהטפחים  

אמות סביבו וכרשות היחיד הן נחשבות, הרי כיון שרשות היחיד עולה עד לרקיע, הוי ליה 

   "הוא ועירובו במקום אחד".

   . ואם לאו, אין עירובו עירוב

ה רחבה הקורה ארבעה טפחים, או וקא סלקא דעתין דהכי קאמר: "ואם לאו", שאינ

  אינו עירוב. -אף על פי שרחבה ארבעה טפחים  -שאינה גבוהה עשרה 

ולפיכך תמהינן: הניחא הא דאמר רבי יהודה שאם אינה רחבה ארבעה אינו עירוב, היינו  

  טעמיה דבעינן עירוב על גבי מקום ארבעה.



  עירובו עירוב, תיקשי:אבל הא דאמר דכשאינה גבוהה עשרה טפחים אין 

גבוהה עשרה הרי  אדרבה ועירובו במקום אחד", כשאין  נחשב   הוא,  "הוא  וזה 

יותר ש"הוא ועירובו במקום אחד" מאשר קורה הגבוהה עשרה, שלא חשיב מקום אחד 

  אלא רק משום דהנותן את עירובו יש לו ארבע אמות?!

  רבי יהודה: אלא, הכי קאמרומשנינן: 

 צריך שיהא בראשהטפחים מן הקרקע,    עשרהורחוקה    גבוההאם היתה הקורה  

  טפחים.  ארבעה שיעור מקום לעירוב, דהיינו 

  טפחים. אין צריך שיהא בראשה ארבעה -  גבוהה עשרההקורה  אין אבל אם 

עצמה,  הרבים  ברשות  דמנחה  כמאן  הויא  הקרקע,  מן  עשרה  גבוהה  אינה  כאשר  כי 

   . (68)וכמונחת על מקום ארבעה דמי 

  השתא הדרינן להא דמפרש רבינא לברייתא דכלכלה.ו

ארבעה   רוחב  כשיש  בברייתא שאף  מבואר  זה  להשלים    -דלפי  חוקקין  בגובה   -שהרי 

   עשרה, עדיין אינה רשות היחיד, אם אין רוחב ארבעה טפחים עד למטה.

  אתיא הך ברייתא: כמאןומפרשינן: 

   דלא כרבי יוסי ברבי יהודה! 

יוסי   רבי  בראשו דאמר  והניח  הרבים,  ברשות  קנה  נעץ  יהודה:  ברבי 

ונח על גביו, אליו חפץ מרשות הרבים,    וזרק]סל[ שהוא רחב ארבעה טפחים,    טרסקל

משום מכניס מרשות הרבים לרשות היחיד. שראש הטרסקל הוי רשות היחיד, אף   חייב

לדפנות הטרסקל   "גוד אחית  שאין למטה מתחתיו רוחב ארבעה, היות ואמרינן ביחס 

   מחיצתא". שרואים אנו את מחיצות הטרסקל כאילו הן יורדות עד לקרקע שמסביב.

 רבי יוסי ברבי יהודה  - ניתן לומר, דהך ברייתא דכלכלה    -  אפילו תימאודחינן:  

  היא.

  ]סובבות מחיצות הטרסקל את הקנה[. הדרן מחיצתאגבי טרסקל  התםכי 

  את האילן. -של הכלכלה  - מחיצתאת לא מסובבו לא הדרן בכלכלה,   הכאואילו 

כלומר: גבי טרסקל "כי אמרינן גוד אחית מחיצות הטרסקל עד הקרקע, נמצא קנה מוקף  

   מחיצות, שחללו ארבעה, ותו ליכא למימר מידי".



אחית   "גוד  נאמר  אם  גם  הרי  אילן,  של  עביו  את  מקפת  אינה  שהכלכלה  הכא,  אבל 

"חוקקין להשלים", כדי לצרף את שטח האילן מחיצתא" אין זה מספיק, עד שנאמר גם  

   . (69)לשטח הכלכלה לשיעור ארבעה טפחים, ו"תרתי לא אמרינן" 

על הא דאקשינן אברייתא דכלכלה: אי אית ביה ארבעה   -לא משני כדרבינא    רבי ירמיה 

טפחים בראש האילן ]וכדמוכח רישא דברייתא[ כי נתנו בכלכלה מאי הוי? דהא הוי לה 

רבי   אמר ו  -היחיד", ולא מצי לאתויי למקום שביתתו שבעיקרו של אילן    "חורי רשות

  ירמיה שינויא אחרינא:

, שעל אף שהכלכלה למעלה מעשרה טפחים היא, עירובו כלכלהעירוב המונח ב  שאני

, להביא את  ולהביאה  -לכלכלה עם העירוב שבתוכה    - הואיל ויכול לנטותהעירוב,  

  כול ליטול העירוב., ומשם ילמטה מעשרהראשה האחד 

לפי שהכלכלה, כיון שארוכה היא, הרי אף אם יטה אותה הצידה לא יעקרנה מתלייתה 

   . (70)באילן 

שמעתא להא  וקאמר  פפא  רב  ליה   יתיב  דסבירא  מיניה  דחזינן  ירמיה,  דרבי 

ועירובו במקום   - "הואיל" שיכול לנטות הכלכלה   אף על גב דעכשיו הוא במקום אחד 

  יה כאילו היטה הכלכלה למקום שביתתו.חשבינן ל -אחר 

מהא דתנן לקמן גבי יום טוב הסמוך לשבת מלפניה,    איתיביה רב בר שבא לרב פפא

ורוצה לערב הן ליום טוב והן לשבת הסמוכה לו, וצריך שיהא העירוב קיים הן בכניסת  

  היום טוב, והן בכניסת השבת.

   כיצד הוא עושה? 

, עליו]בערב יום טוב[, ומחשיך    ראשון יום ה בלוחו של המערב את העירוב  ש  מוליכו 

השליח   ונוטלו נשאר במקום שרוצה לקנות שביתה עד שיכנס החג, ויקנה אז שביתה,  

החג.   שלאחר  השבת  כניסת  עד  העירוב  יאבד  שלא  כדי  משם,  לולעירוב  השליח    ובא 

  לביתו.

אז, לאחר שקנה שביתה שיך עליו, וומח ]בערב שבת[,    שנייום ה בושוב יוצא השליח  

לביתו. ]אבל ליטלו עמו אינו יכול    בא לוהשליח שם, אם ירצה. ו  אוכלו עבור משלחו,  

   . (71) בשבת[ 

והשתא תמהינן: הרי במשנה זו מבואר ]מה דלא אשכחן בהדיא במשנה אחרת[ שצריך 

שביתתו.  בו  לקנות  שרוצה  למקום  העירוב  את    להוליך 
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צריך כלל הולכת עירוב למקום   אמאי  -ותיקשי: לרבי ירמיה הסובר שאומרים "הואיל"  

  השביתה?

, להביא את העירוב למקום שרוצה לקנות בו אמטוייהמערב ל  נימא: כיון דאי בעי

אף על גב  להביאו, אם כן, מדין "הואיל" נאמר:    ממטי ליה יכול הוא    מצישביתה,  

, נחשב כאילו הביאו כמאן דאמטייה דמי -לעירובו למקום שביתתו  דלא אמטייה

  לשם, ושפיר הוי הוא ועירובו במקום אחד.

וכמו שאמר רבי ירמיה בענין הכלכלה, שהואיל ויכול לנטותה, הרי אפילו אם לא נטה 

ין "הואיל" נחשב שהוא ועירובו במקום אחד. הוא אותה, חשיב כאילו נטה אותה, ומד

הדין במי שיכול להביא את עירובו למקום שביתתו דיו שיכול לעשות זאת, כדי שיחשב 

  .( 72)שהוא ועירובו במקום אחד, ואינו צריך להוליך בפועל את העירוב למקום השביתה 

למקום שביתתן, : הא דאצרכו רבנן לכל המערבין להוליך עירוב  רבי זיראמשני    אמר

  . גזירה, משום יום טוב שחל להיות לאחר השבתהוא 

שאם לא יהיה עירובו בערב יום טוב במקום שביתתו, אי אפשר לומר "הואיל", דכיון  

  דשבת היא, לא מצי לאמטויי, וליכא "הואיל".

  ]השמועה הבאה מתבארת על פי פירושו השני של רש"י[.

   :לרבי ירמיה דאמר "הואיל" איתיביה

חוץ לארבע אמותיו ]שיש לכל    נתכוון לשבות ברשות הרבים, והניח עירובומי ש

   בכותל.נותן עירוב, כדרבא לעיל דף לב ב[ 

. דהא מצי להביאו למקום שביתתו למטה מעשרה טפחים עירובו עירובאם הניחו  

על ידי הולכת פחות פחות מארבע אמות. שאף שאסור מדרבנן, כיון דשבות היא לא גזרו 

   עליו בין השמשות, וכדעת רבי.

בכותל   הניחו  אם  טפחיםאבל  מעשרה  היחיד,    למעלה  רשות  עירובו  דהוי  אין 

   . (73), דהא לא מצי ליטלו מרשות היחיד, ולהביאו לרשות הרבים עירוב

]ארון גדול[, והניח עירובו   נתכוון לשבות בראש השובך או בראש המגדלאבל אם  

  בכותל הסמוך למגדל או לשובך, הוי דינא איפכא:



. לפי שגם המגדל והשובך הם עירובו עירוב  -  למעלה מעשרה טפחים אם הניחו  

   . (74)רשות היחיד 

בכותל   הניחו  טפחיםואם  מעשרה  התשיעי, למטה  הטפח  מעל  שהניחו  כלומר:   ,

,  עירוב  אין עירובו  -ם ]וכדאמרן לעיל דף לג א[  שהרבים מכתפין עליו, דהוי רשות הרבי

   משום דלא מצי להביאו את העירוב מרשות הרבים לרשות היחיד.

  וקא סלקא דעתין דמיירי במגדל שיכול לנטותו, ולפיכך תמהינן על רבי ירמיה:

  אין עירובו עירוב, כשהניחו לעירוב מעל הטפח התשיעי? ואמאי

נימא:[  הכא]  )הכי(והרי   לנטותו   נמי,  ויכול  לתוך  למגדל    הואיל  ולהביאו 

ורוחבו    עשרה כיון שהוא בתוך עשרה טפחים  יהיה למגדל דין כרמלית,  ואז  טפחים, 

   ארבעה.

והרי אם יטה את המגדל אל תוך הגובה שלמטה מעשרה טפחים ויביא אליו את עירובו, 

, וליכא אלא  הוי ליה מביא מרשות הרבים ]בטפח התשיעי[ אל המגדל שהוא עתה כרמלית

משום שבות ]שאינו אסור בין השמשות, וכרבי[, ומצי אכיל ליה לעירוב במקום שביתתו, 

   במגדל. 

  ואם כן תיקשי: לרבי ירמיה ליהוי עירובו עירוב מדין "הואיל ובידו לנטותו"?!

,  עסקינן]הקבוע במסמרות בכותל[    רבי ירמיה: הכא במגדל מסומרמשני    אמר

  שאין יכול לנטותו.

   אמר: אפילו תימא במגדל שאינו מסומר. משני ו באר

   .עסקינןהרבה יותר מארבע אמות ]רש"י[  והכא, במגדל ארוך 

פורתאד ליה  ממטי  מתחת  אי  אל  מעט  אפילו  ויקריבנו  הצידה,  אותו  יטה  שאם   ,

]ב"ח[ יצא ראשו של המגדל    נפיק ליה  -לעשרה טפחים, הרי מחמת אורכו של המגדל  

  ממקום עירובו. חוץ לארבע אמות 

דהיינו, שיהיה המרחק ממקום העירוב שבכותל עד ראש המגדל, שהוא מקום שביתתו, 

יותר מארבע אמות. ואם ירצה להביא את עירוב ממקומו בכותל אל ראש המגדל, הוה 

  ליה מעביר ארבע אמות ברשות הרבים, ואינו רשאי להביאו אליו.

   . (75)ולפיכך אינו עירוב 

   ואכתי מקשינן לרבי ירמיה דסבירא ליה "הואיל" ]על פי משמעות תוספות בד"ה אי[:



הא דאמרינן שבנתכוון לשבות במגדל ונתנו בכותל בטפח התשיעי אינו עירוב,   היכי דמי

   לראש המגדל?  -שהוא רשות הרבים   -הואיל ואין יכול להביאו מן הכותל 

]חבל[ יוצא מן חלון המגדל, והעירוב קשור   ומתנא]חלון[,    כוותאל  במגד  אי דאיכא

  בחבל, והחבל נתון בידי האדם המערב, הנמצא במגדל בבין השמשות, וקונה בו שביתה.

שביכולתו של    לייתיה אם כן, אף שהעירוב ברשות הרבים ליהוי עירובו עירוב. משום ד

   .בכוותא ומתנאמגדל  המערב להביא את העירוב אל מקום שביתתו שבראש ה 

   דרך הכוותא, החלון. -כלומר: במתנא, בחבל 

שהיות והעירוב אגוד הוא בידו, יכול הוא להביאו אליו למרות שהוא נמצא ברשות היחיד 

והעירוב ברשות הרבים. ואין כאן איסור הוצאה מדאורייתא אלא שבות בעלמא ]כדתנן 

   (76)יהוי עירובו עירוב?! לקמן דף צו ב[, ולא גזרו עליו בין השמשות, ול

   . (77) דלית ליה כוותא ומתנא ומפרשינן: הכא מיירי 

  , עירובו עירוב:נתנו בבור, אפילו עמוק מאה אמהשנינו במשנה: 

   ]היכן הוא עומד[? דקאי היכא  - האי בור ומפרשינן:  

היחיד ברשות  דקאי  ]שביתתו[   אילימא  הוא  כן  אם  שביתתו,  בו  לקנות  ונתכוין 

נמי ברשות   -שהוא בבור שיש בעומקו עשרה וברוחבו ארבעה    -ברשות היחיד, ועירובו  

דמהני?!  לן  משמע  קא  ומאי  הוא,    היחיד 
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שאף שיש בעומקו מאה אמה תורת רשות היחיד לכל הבור ]ולא אשמועינן    פשיטאדהא  

רשות היחיד עולה עד לרקיע. וכי  מידי במה דאמר אפילו עמוק מאה אמה[, דהא  

  סתם רשות  - היכי דסלקא

ואפילו   נחתא לתחתרשות היחיד שבבור    הכי נמילמעלה עד לרקיע,    לעיל  -היחיד  

  ( 78)יתין?! עד מאה אמה, ומאי קא משמע לן מתנ

   .ברשות הרביםהבור  ואלא דקאי

   היכא? -  לשבותהמערב   דנתכווןועדיין תיקשי: 



  ]ב"ח[ מהני? אמאי, ברשות הרבים, אי למעלה

אחד]שביתתו[    הואוהא   הרבים[,    במקום  אחר]ברשות  במקום  ]בבור,   ועירובו 

  שהוא רשות היחיד, וכדאמרן[.

"?! "הוא ועירובו במקום אחד דמהני, שהרי    פשיטא  -  למטהדנתכוון לשבות    איו

(79 )   

, דקאי בכרמליתמשנתינו לאשמועינן דהוי עירוב, אלא בבור    לא צריכאומפרשינן:  

   בכרמלית.  ונתכוון לשבות למעלהכגון שדות שבבקעה, 

כל דבר שהוא משום שבות העירוב מהבור   -  ורבי היא, דאמר:  וכגון לאתויי 

  . לא גזרו עליו בין השמשות -שהוא רשות היחיד לכרמלית 

  והיינו חידושא דמתניתין, דחשיב הוא ועירובו במקום אחד.

   מתניתין:

   ( 80) בראש הקנה או בראש הקונדס לעירוב תחומין שלו   נתנו

ולהראב"ד, לא קאי אלא אקנה בלבד, ]הקנה והקונדס לרמב"ם ולרש"י.    בזמן שהוא

אפילו גבוה ]אבל נטוע לא, כדמפרש בגמרא[    תלוש ונעוץשהקונדס לעולם תלוש הוא[  

  , אם רחב בראשו ארבעה טפחיםמאה אמה, הרי זה עירוב

דהא קיימא לן כרבי יהודה ]לעיל דף לג ב[ דעירוב על גבי מקום ארבעה טפחים בעינן, 

   .(81)רש"י 

   גמרא:

  "תלוש ונעוץ" אמתניתין, דקתני: בזמן שהוא    יה רב אדא בר מתנא לרבארמי ל

  עירובו עירוב.

   .תלוש ונעוץ, איןתידוק מינה: 

  הוי עירוב.  לא -אלא נטוע, דעירובו באילן  -  לא תלוש ונעוץ

והטעם: משום דמשתמש באילן אם נוטלו משם, ולפיכך לא הוי עירוב, ]וכדלעיל דף לב 

   ב[.



  ?מתניתין מני

וכגון להשתמש באילן,   רבנן היא, דאמרי: כל דבר שהוא משום שבותעל כרחך  

  , בזמן קנית העירוב.בין השמשותאף ב   גזרו עליו 

ך משנה "נתנו בבור אפילו דה   רישא , ]בעמוד זה לעיל[ דוהא אמרתוהשתא תיקשי:  

  היא, דסבר: לא גזרו על שבות בבין השמשות. רביעמוק מאה אמה הרי זה עירוב", 

  היא?! וסיפא רבנןהיא   רישא רביואטו נימא: 

להך רומיא דידך   כבר רמי ליה רמי בר חמא רבא לרב אדא בר מתנא:    אמר ליה 

  .לרב חסדא 

   רישא רבי וסיפא רבנן. מי, רב חסדא לרמי בר חמא: אין הכי נ ושני ליה

   .רבי היאמתניתין  אמר: כולהמשני ו רבינא

, דאמרינן נתנו על קנה מחובר אין עירובו עירוב, הוא משום דאסור ליטול העירוב וסיפא

   .גזירה שמא יקטוםמן האילן 

   .(82)כלומר: ודאי הוא שיקטום, כיון דהקנה רך הוא, וחייב עלה משום קוצר 

יעלה  שמא  גזירה  משום  חז"ל  שאסרו  באילן  שימוש  אלא  השמשות  בבין  הותר  ולא 

   ויתלוש, ובבין השמשות דספק הוא, לא גזרו.

פולמוסא המלך[    ההוא  לנהרדעא]חיל  דחוק דאתא  המקום  כך  מתוך  ונעשה   ,

   ן, והוצרכו לצאת אל מחוץ לעיר.לתלמידי רב נחמ

, ]צאו פוקו עבידו כבושי כבשא באגמאלתלמידיו בערב שבת:    אמר להו רב נחמן

וכפו קנים זה על זה הרבה, כמין כסאות   -להכין מקום לישיבתכם שם בשבת    -לאגם  

ולמחר ניזיל לישב עליהן. וראה בריטב"א הטעם למה הוצרכו לעשות כן מערב שבת[,  

   ]ולמחר בשבת נלך ונשב עליהם[. וניתיב עלויהו

, דשרי להשתמש בקנים בשבת, ממשנתנו, דקתני: איתיביה רמי בר חמא לרב נחמן

   ."תלוש ונעוץ"בזמן שהוא 

. כיון דאסור נעוץ, לא, רש"י לא גרסה( ו)ולא  תלוש ונעוץ, אין, לא תלושומשמע:  

   להשתמש בהן בשבת, ]וכדאמרן[.



  והם בכלל גזירת חכמים שלא להשתמש באילן?!   -ולא כירק    -ילן הם  אלמא אף קנים כא

 בעוזרדין  -במשנתנו, דמוכח שאסור להשתמש בקנים    -   התםרב נחמן:    אמר ליה

  ]קנים שכבר הוקשו[ שהם דינם כאילן!

   אבל כל זמן שהקנים רכים, ירק הן, ולא גזרו חכמים איסור על השתמשות בירק.

   שהן ירק?  לשאין עוזרדיןשהן אילן,    דשני לן בין עוזרדיןומנא תימרא  ומפרשינן:  

מין אילן הן, ואינן  ]מין קוצים[  הקנין והאטדין וההגיןחדא:  דתניא ומפרשינן: 

   , שאין כלאי הכרם אלא בתבואה וירק בלבד.כלאים בכרם

והאורבנין מין ירק הן, והן ]בושם ששמו: קידה[    ותניא אידך: הקנים והקידן

   !כלאים בכרם

ובחד ברייתא  אהדדיקנים אקנים    קשיין והא   הן,  , דבחד ברייתא איתא דמין אילן 

  איתא דמין ירק הן?!

דחשיבי   -  בעוזרדין, כאן  -דחשיבי אילן    -  כאןכדאמרן,    שמע מינהעל כרחך    אלא

  . בשאין עוזרדין -ירק 

   שמע מינה!ומסקינן: אכן 

   ]קידה[ מין ירק הוא, תמהינן:ואגב דמייתינן לברייתא דקתני שהקידן 

   קידה מין ירק הוא?!כי ו

,  שהוא ירק באילןמפני    על גבי קידה לבנה]מין ירק[    והתנן: אין מרכיבין פגם

  ואסור משום כלאי אילנות.

  אלמא הקידה מין אילן היא.

, והוא מין ! וקידה לבנה לחוד, והוא מין ירק  רב פפא: קידה לחודמשני    אמר 

  אילן!

   ין:מתנית

שלו    נתנו תחומין  המפתחלעירוב  ואבד  עירובו במגדל  להביא  יכול  שאין  ונמצא   ,

הכי   אפילו  היחיד,  ברשות  למגדל,  מחוץ  שהוא  בו,  לשבות  שנתכוין  זה למקום  הרי 

   , ובגמרא מפרש טעמא. עירוב



עירוב  אינו  במקומו,  שהמפתח  יודע  אינו  אם  אומר:  אליעזר  ]ואפילו   רבי 

ו עירוב, עד שידע שהוא במקומו. דסבירא ליה לרבי אליעזר דספק  כשהוא ספק לו נמי אינ

   עירוב אינו כשר, ריטב"א. וראה היטב ברש"י בגמרא על דברי רבי אליעזר דברייתא[.

   גמרא:

קמא:   אתנא  והרי    ואמאי ותמהינן  כשנאבד המפתח,  עירוב  הוא במקום אחד  הוי 

]ואף דהכא מיירי בשתי רשויות יחיד, מכל מקום "כיון דלא מצי   ועירובו במקום אחר 

  שקיל ליה, הוה ליה כשני מקומות", רש"י[?!

, שנוח לסותרו, רב ושמואל דאמרי תרווייהו: הכא במגדל של לבנים עסקינן

   וכדמפרש הגמרא ואזיל, דמיירי בלבנים שאינם מדובקות בטיט, שאין בסתירתם איסור.

ירצה,  ו  פוחת : אף  רבי מאיר היא, דאמרהא דשרינן לסותרם ליטול העירוב אם 

   לכתחילה, ונוטל!]פורץ פירצה[ 

מערב יום טוב ולא היתה גישה   סתום, אם היה הבית  דתנן: בית שמילאהו פירות

אותו,   לסתור  מבלי  שבו  הפירות  טוב    ונפחת אל  ביום  מהמקום   -הבית  פירות  נוטל 

נו חושש משום מוקצה. דכרבי שמעון אזלא הך סתמא דמתניתין, שנפחת ביום טוב, ואי

  דלית ליה איסור מוקצה.

  אבל אינו פוחת לכתחילה משום דהוי סתירת אוהל.

אומר מאיר  אף  רבי  לכתחילה:  ונוטל  בטיט  פוחת  מדובקות  שאינם  דכיון   . -  

   לאו סתירת אוהל היא. -כדמפרש ואזיל 

עירוב, כיון דאין בסתירתם משום איסור סתירת והוא הדין במשנתנו, משום הכי הוי  

   אהל.

  וקא סלקא דעתין דמשנתנו במגדל של לבנים מדובקות בטיט עסקינן, ולפיכך תמהינן:

: והרי רבי מאיר, שהתיר לפחות לכתחילה, והאמר רב נחמן בר אדא אמר שמואל

הבנוי   בבית  רק  דליבנימיירי  ואינ  באוירא  זו,  גב  על  זו  סדורות  מדובקות ]לבנים  ן 

   בטיט[.

ואם כן, במשנתנו הוי "הוא במקום אחד ועירובו במקום אחר", שהרי אסור לסותרם, 

  כיון שמדובקות הן בטיט?!

   באוירא דליבני!במשנתנו מיירי   הכא נמיומשנינן: 



  אמתניתין דבית שנפחת, ולדעת רבי מאיר: והא אמר רבי זיראואכתי תמהינן: 

   .(83)  אבל לא בשבתפחות לכתחילה, להתיר ל  ביום טוב אמרורק 

   (84) והכא נמי אמאי הוי עירוב בשבת?! 

   . ביום טובבמשנתנו מיירי   הכא נמיומשנינן: 

 היינו דקתני עלה , דמשנתינו מיירי ביום טוב, תיקשי:  אי הכיותמהינן אשינויין:  

 אומר: אם בעיר]גירסת רש"י, וראה גליון ורש"ש[    רבי אליעזרדמשנתנו, בברייתא:  

, ואף שאין יודע היכן הוא, הואיל שלכשידע  עירובו עירובהמפתח,    אבד  -שבה המגדל    -

  היכן הוא, מצי לאתויי למגדל ]ובגמרא לקמן יתבאר האיך יביאנו למקומו[.

אין    -  המפתח   אבד, שיש שם רשות הרבים ]קרבן נתנאל אות ש', ראה שם[  ואם בשדה

עירוב לרשות  עירובו  הרבים  מרשות  לאתויי  מצי  לא  הוא,  היכן  לכשידע  אף  שהרי   .

  היחיד למקום המגדל כדי לפותחו.

תיקשי:   טובוהשתא  ביום  ובברייתא    ואי  במתניתין  לי   -מיירי  מה  עיר,  לי  מה 

   שדה?

 ש"אפילו בשדה יכול להביאה כיון שהוא צורך יום טוב" ]ריטב"א, וראה מה שהאריך 

כאן[?!    הרש"ש 

 

 א -דף לה 

  בה:  והכי קתניבלשון הברייתא  חסורי מיחסראומשנינן: 

עירובלעירוב    נתנו זה  הרי  המפתח,  ואבד  בפניו,  ונעל  וכדפרישנא במגדל,   ,

  למתניתין באוירא דליבני, שאין בו משום סתירה דאורייתא.

. כשמערב מערב יום טוב עבור יום טוב, לפי שמותר טוב במה דברים אמורים, ביום  

  לסתור ביום טוב את המגדל כדי להוציא את העירוב.

  . היות "דלא שרו ליה רבנן למיסתר" ]רש"י[.אין עירובו עירוב  - אבל בשבת

אין עירובו  , אפילו הכי  בין בעיר בין בשדה, שלא בסמוך למגדל,  נמצא המפתח

כול להביאו למקום העירוב. שאפילו אם לא יעבירנו דרך רשות  בשבת. שהרי אין י  עירוב 



הרבים, אלא דרך גגות חצירות וקרפיפות, נמי אסור, כיון שהם של כמה בני אדם שלא 

  עירבו עירוב חצירות ביניהם.

, דסבירא ליה עירוב  -  עירובובשבת,    בעיר : אם נמצא המפתח  רבי אליעזר אומר

  דמצי לאתויי, וכדמפרש ואזיל.

  , כיון דלא מצי לאתויי מרשות הרבים לרשות היחיד.בשדה אין עירובו עירובאבל  

   וכל זה כשנמצא המפתח.

   ואם אבד המפתח פליג נמי רבי אליעזר על תנא קמא.

ם טוב לסתור ומשום דסבר כרבי מאיר, וכדאמרינן לעיל. אבל רבי שתנא קמא התיר ביו

אליעזר פליג דאסור לסתור, וכמבואר במשנה דפליג רבי אליעזר על תנא קמא שהתיר 

   .(85)ביום טוב 

בעיר עירובו  והשתא מפרשינן טעמא דרבי אליעזר דברייתא דסבר, אם נמצא המפתח  

   אפילו בשבת: עירוב 

משום דסבירא ליה דמצי לאתויי דרך גגות חצרות וקרפיפות, ואפילו הן של שני בני אדם 

דאמר:  ]לקמן בריש פרק כל גגות[  כרבי שמעוןשלא עירבו ביניהן. דסבר רבי אליעזר  

]כלומר: אין שינוי    רשות אחת הן  -  ד חצירות, ואחד קרפיפותאחד גגות, ואח 

הבעלים של אותם מקומות או שינוי השימוש במקומות הללו, עושה אותן לשתי רשויות  

חלוקות, עד שיהיה אסור לטלטל מאחת לשניה, אלא יכולים לטלטל את הכלים ממקום 

של   בתוכןת השבת  בכניס  לכלים ששבתואחד למשנהו. והכונה בהיתר זה היא דוקא[  

   הרשויות האלו, שאותם מותר לטלטל מחצר לחצר ומחצר לקרפף.

והוצאו לחצר או לגג או לקרפף    לכלים ששבתו בתוך הבית נאמר היתר הטלטול    ולא

   ]ואפילו הוצאו בדרך היתר[, שאותן אסור לטלטל.

   .ולפיכך שרי הכא רבי אליעזר. דהכא נמי מיירי במפתח שלא שבת בבית ]ריטב"א[

המפתח   בנמצא  אליעזר  דרבי  עירובש  בשדה,וטעמא  עירובו  דסבר   -   אין  משום 

   .(86) כרבנן 

תרווייהו  דאמרי  יוסף  ורב  קמא    רבה  לתנא  דאקשינן  הא  ליה   -לשנויי  דסבירא 

  דהא הוי הוא במקום אחד ועירובו במקום אחר: -דבאבד המפתח הוי עירוב 

, שאף שאבד המפתח יכול קינןעסהמכיל ארבעים סאה    של עץגדול    הכא במגדל

  לסותרו, דאינו אהל.



   ובהכי פליגי תנא קמא ורבי אליעזר דמתניתין:

ואין בנין בכלים ואין ולא אהל,    כלי הוא  -: על אף גודלו  סבר]תנא קמא[    דמר

   סתירה בכלים. 

,  אהל הוא: כיון שגדול הוא, שמחזיק ארבעים סאה ]ריטב"א[  סבר]רבי אליעזר[  ומר

  ויש בו סתירה.

תנאי דהני  דפליגי:    ובפלוגתא  בהיסטו,  דתנןהוא  כלים  המטמא  זב,    שהקיש : 

]שהם כלים גדולים   על גבי שידה תיבה ומגדלבאגרופו ]והיה לבוש בית יד, ולא נגע[  

  ו.מחמת היסט  טמאיןהמחזיקין ארבעים סאה, ריטב"א[,  

   רבי נחמיה ורבי שמעון, מטהרין. 

   :מאי לאו, בהא קמיפלגי

   , ונטמא בהיסט הזב.כלי הוא: אף שמחזיק ארבעים סאה סבר]תנא קמא[  מר

: כיון שמחזיקים ארבעים סאה נפקו להו מתורת כלי, סבר]רבי נחמיה ורבי שמעון[    ומר

  שאינו מקבל טומאה. אהל הוא,ודין 

אם כלי גדול חשיב אהל או לא    -גבי היקש הזב    -פליגי  ד   אביי: ותסבראעלה    אמר 

  חשיב אהל?! 

  טמא! -על ידי הזב  אהל, וניסט: היה והתניא

הרי חזינן, דאף אהל מקבל    טהור!  -על ידי הזב מחמת כובדו    כלי ואינו ניסטהיה  

טומאה אם הוא אך ניסט. ואם כן, ליכא למימר דמאן דמטהר כלי גדול מהיסט הזב, 

  ם דחשיב ליה אהל.הוא משו

]בתוספתא, על ההיא פלוגתא דזב שהקיש על גבי שידה תיבה   קתני סיפאעוד, הא  ו

   ומגדל[:

   טמאים! - השידה התיבה והמגדל   -  ניסוטיןיכולים להיות   ואם היו

   :זה הכלל

"שהסיט את הכלי או את האהל ממש, שניתקו ממושבו   -של הזב    ניסט מחמת כחו

   .טמא -משהו" 



"שטפח ברגליו בקרקע ומחמת ניענוע הקרקע ניסט הכלי, אף על    -  מחמת רעדהניסט  

  , דכח כחו הוא.טהור - פי שניסט מן הארץ" 

ובהכרח שטעמא   בהיסט הזב,  הגדולים  גם הכלים  עלמא מיטמאין  דלכולי  חזינן,  הרי 

ן דמכשיר אינו משום דאינם ראויים לקבל טומאה מפני היותם אהל ולא כלי, אלא  דמא

  מחמת טעם אחר.

  לפרושי פלוגתייהו:  אלא, אמר אביי

   . טמא  - הישיר של הזב  מחמת כחו שזז הדבר  היסטסברי כי   דכולי עלמא

 -, שהזיזו הזב באמצעות הפעלת כוחו בדבר אחר מחמת רעדהואילו היסט שזז הדבר 

   . טהור

. שהקיש עליהן עסקינןהישיר    מחמת כחושהרעיד הזב את הכלים    והכא ברעדה

  ממש. אך לא נתקן ממקומם ולא הוסטו על ידו, אלא רק הרעידם במקומם.

   .הוי היסט: הרעדה סבר  -תנא קמא  -   דמרובהא קא מיפלגי: 

   לא הוי היסט.: הרעדה סבר -רבי נחמיה ורבי שמעון  -  ומר

והשתא דדחי אביי את הא דבעינן למימר דפליגי תנאי בהקיש הזב בכלים גדולים אם 

אהל הן או כלי, שוב לא מסתברא לן למימר דפליגי תנאי דמשנתנו בכך. אלא, נקטינן  

  דלכולי עלמא כלים גדולים אהל הם.

כיון שמגדל גדול אהל הוא, ויש   במאי מוקמינן לה?  -דידן    ומתניתיןולכן הוינן בה:  

  אמאי הוי עירוב כשאבד המפתח?!  -בו סתירה 

תרווייהו ומפרשינן:   דאמרי  ורבא  הכא  אביי  המגדל,    במנעול:  וקטיר  של 

עסקינן בחבל[.    במיתנא  קשור  המגדל  למיפסקיה]שמנעול  סכינא  ואין ובעי   ,

שנראה כסתירת אהל, ולא גזרו עליו בין השמשות  בחתיכת החבל אלא איסור דרבנן, לפי  

   ]רש"י[. ]ראה ציור בעמוד הבא[

  בטלטול סכין כדי לחתוך החבל הוא דקמיפלגי: -ותנאי דמתניתין 

הכלים  כל  דאמר:  יוסי,  כרבי  לה  סבר  קמא  שמלאכתם תנא  כלים  ואפילו   ,

בשבתלאיסור,   היתר.    ניטלין  דבר  ממסרלצורך  שמסור    חוץ  ויתד  ל הגדול 

שהם מוקצין "מחמת חסרון כיס". ולפיו מותר לטלטל את הסכין כדי לחתוך   מחרישה,

   את החבל.



  רבי אליעזר סבר לה כרבי נחמיה, דאמר: אפילו טלית, אפילו תרווד אילו  ו

המיוחד   לצורך תשמישן רק    אלא בשבת, ואפילו לדבר היתר,    אין ניטלין ]כף גדולה[  

  להם.

חב לחיתוך  מיוחד  אינו  דהיינו וסכין  המיוחד,  לצורך תשמישו  אלא  ניטל  אינו  ולכן  ל, 

   .(87)חיתוך אוכלין, ואסור לטלטלו כדי לחתוך חבלין, ולפיכך אינו עירוב 

   מתניתין:

(88 )   

א. האדם המערב עירובי תחומין צריך שיעמוד בשעת בין השמשות בתוך תחום העירוב 

  שקונה לו שביתה.

רגליו מרחק יותר מתחום שבת ]כפי דיני מדידת התחום כי אם יש מעירובו ועד מקום  

  אין זה עירוב. -מעירובו עד רגליו[ 

עומד בתוך התחום  חז"ל, שיהא האדם המערב  היה תיקון  וטעמו של דבר הוא: שכך 

שקונה אותו. ולא מפני שבשעת קנית העירוב הוא אינו יכול לבוא לעירובו ]מתוך שהוא  

  ממקומו[. עומד חוץ לתחום, ואסור לצאת 

ב. ולא עוד, אלא אפילו אם נתכוין לשבות במקום אחד, והניח פתו במקום אחר ]ויכול  

צריך שיהיו רגליו עומדות אף    -לעשות כן, אם יכול להביא את עירובו למקום שביתתו[  

   בתוך "תחום פתו".

תה והיינו, שצריך שיעמוד גם בתוך התחום שהיה קובע לו הפת, אילו נתכוין לקנות שבי

במקומו של הפת. זאת, למרות שעתה הוא אינו קונה את השביתה במקום הפת, אלא  

קונה שביתה במקום אחר, אלא שעושה את קנין השביתה באמצעות הנחת הפת במקום 

  האחר.

  - ואף שקנית השביתה היא במקום אחר, ועומד הוא בתוך התחום של מקום השביתה  

ש היה  חז"ל  תקנת  שבכלל  לפי  בכך.  די  בנוסף לא  פתו",  "תחום  בתוך  אף  עומד  יהא 

   לעמידתו ב"תחום רגליו".

ולפיכך: אם קבע אדם מקום שביתתו במקום מסוים, אך הניח את פת העירוב במקום 

ו המערב    -העירוב    נתגלגלאחר,  של  רגליו"  "תחום  בתוך  מונח  מ  -שהיה  חוץ  אל 

  רגליו". ל"תחום 

תוך תחום עירובו ושביתתו, עומדות הן ונמצא, שאף שעדיין רגליו של המערב עומדות ב

   . (89)עתה מחוץ ל"תחום פתו" 



, באופן שיש בפינוי הגל משום איסור דאורייתא וכדמפרש גל, על העירוב,  נפל עליואו ש

   בגמרא. 

  העירוב.  נשרףש או

שכשירה היא לעירוב   -המותרת לכהנים    תרומהאו שהניח הישראל ]משמעות רש"י[  

  ונאסרה אף לכהנים.  ונטמאת  -אף לישראל  

  בכל אלו, דין העירוב:

   אינו עירוב! -אירע אחד המאורעות האלה  מבעוד יום אם 

   וטעמו של דבר:

  משום שאין הוא מצוי ב"תחום פתו".  -בנתגלגל מחוץ לתחום 

לפי שכל דבר שאין יכול ליטלו ולאוכלו בבין השמשות, שהוא זמן קנית    -בשאר הדברים  

  עירוב.אינו  -העירוב 

זה עירובאירע אחד מכל אלה,    משחשיכהואם   בין  הרי  עירוב  , שהרי "כבר קנה 

  השמשות. ושבת, הואיל והותרה, הותרה!" ]רש"י[.

  הוא לו מתי אירע אחד המאורעות הללו: ספקואם 

: כיון שספק הוא אם קנה שביתה במקום שהניח  רבי מאיר ורבי יהודה אומרים 

אין לו אלא אלפיים אמה   -ירוב, וקנה שביתה בביתו שבמערב  עירובו במזרח, או שאינו ע

   שבין עירו לעירובו.

והיינו, שרק בהם הוא יכול לילך, מצד ממה נפשך: בין אם קנה שביתה בביתו, ובין אם 

  אלפיים אמות אלו הן בכלל תחומו. -קנה שביתה במקום שהניח עירובו 

ילמא קנה שביתה בביתו. וכן אלפיים אבל באלפיים אמה שמעירובו מזרחה אסור בהם, ד

  אמה שמביתו מערבה אסור בהם, דילמא קנה שביתה במקום שהניח עירובו!

   .גמלוגם  חמרדומה למי שהוא גם    הרי זהו

שהמנהיג חמור מהלך אחרי חמורו, ואילו המנהיג גמל מהלך לפני גמלו, ונמצא האחד 

   מושכו לפניו והאחד מושכו אחריו.

ושכו לעבר ביתו, ומפסידו אלפיים שמעירובו ואילך. ואילו עירובו מושכו אף כאן, ביתו מ

   אליו, ומפסידו אלפיים שמביתו ואילך.



עירוב  אומרים: ספק  ורבי שמעון  יוסי  שביתה   כשר!   -   רבי  כמי שקנה  ודינו 

  במקום שהניח עירובו, ]רבי עקיבא איגר, במערכה רביעית[.

יד משום חמשה זקנים, על ספק הע]שם חכם[    אמר רבי יוסי: אבטולמוס

   ]והטעם יתבאר בגמרא[. עירוב, שכשר

   גמרא:

אמר רבא: לא שנו אלא מבעוד יום אינו עירוב:    נתגלגל חוץ לתחום שנינו במשנה:  

מסוף "תחום רגליו". דהשתא, עומדות רגליו גם   חוץ לארבע אמותהעירוב    שנתגלגל

   מחוץ ל"תחום פתו".

 לתוך ארבע אמות אם נתגלגל העירוב אל מחוץ לתחום רגליו, אבל עדיין היה זה    אבל

   של תחום רגליו, קנה העירוב, ולא חשיב העירוב שעומד מחוץ ל"תחום פתו".

יהם מתחיל למנות את מסביב, ורק אחר  יש לו ארבע אמות  -  הנותן את עירובוכי:  

  האלפיים אמה לתחומו! 

וכיון שכן, אף אם היה קונה שביתה במקום פתו, היה תחומו נמשך עד רגליו, שהרי אין  

ביניהם יותר מארבע אמות של עירוב ביחד עם האלפיים אמה של התחום. ולפיכך הוי  

   . ]ראה ציור בעמוד הבא[(90)עירוב 

  נו עירוב:אי נפל עליו גל וכו' שנינו במשנה: 

דעתין ליהדמיירי    קא סלקא  בעי מצי שקיל  בלא איסור מלאכה   דאי  לעירוב 

ליה צריך לטלטל האבנים, ואסור  עירוב משום דאי בעי שקיל  דאורייתא, אלא שאינו 

  משום דהוו האבנים מוקצה, ואסורין בטלטול מדרבנן.

   לימא מתניתין דלא כרבי?ולפיכך אמרינן: 

. לא גזרו עליו בין השמשות  -  בר שהוא משום שבותדאי כרבי, האמר: כל ד

   ושפיר מצי שקיל ליה בבין השמשות, שהוא זמן קניית העירוב.

   . לא צריכא -אתיא מתניתין  כרבי ד   אפילו תימאודחינן: 

, מעדר וקורדום כדי לפנותו, לפי שהיה הגל  דבעי מרא וחצינאכי הכא במאי עסקינן:  

"והויא מלאכה של תורה: בבית משום בונה, ובשדה משום חורש. גדול ]רבינו יהונתן[,  

פסיק רישיה   -ואף על פי שאינו מתכוין לכך ]לבנין או לחרישה שעושה אגב פינוי הגל[  

   ולא ימות הוא". ]ריטב"א[.



  הני תרי דיני, נתגלגל חוץ לתחום, ונפל עליו גל. וצריכיומפרשינן: 

ה אמינא: רק בכי האי גוונא לא הוי עירוב, בלבד, הו  דאי תנא נתגלגל חוץ לתחום

]שאין פתו אצל המערב[, לפי שהמערב הוא מחוץ לתחום פיתו,   משום דליתא גביה 

  שהרי מטעם זה אינו עירוב.

, שאינו עומד מחוץ לתחום פתו בזמן קנית העירוב, אבל נפל עליו גל, דאיתיה גביה 

   .אימא ליהוי עירוב

  דאף נפל עליו גל לא מהני. להכי השמיענו התנא

גל עליו  נפל  תנא  אמינאבלבד,    ואי  מהני,  הוה  לא  גוונא  האי  כי  רק  משום  : 

  ]דמכוסה[ העירוב, ולא יתגלה מאליו. דמיכסי

]פעמים שהרוח מחזירתו לתוך   זמנין דאתי זיקא ומייתי ליהאבל נתגלגל, כיון ד

  לאיתנויי במתניתין. הני תרי דיני צריכא, להכי אימא ליהוי עירובהתחום[, 

,  למה לי תנא נשרף : ומפרשינן:  או נשרף; תרומה, ונטמאת וכו'שנינו במשנה: 

עירוב?! דאינו  פשיטא    והא 

 

 ב -דף לה 

כדי   נשרף  תנא  יוסי  -ומשנינן:  דרבי  כחו  משום להודיעך  נשרף  בספק  שמכשיר   ,

  שמבעוד יום. שמעמידים הדבר על חזקתו

לא היינו    -שכבר אינו קיים בעולם בשעת לידת הספק    -ואילו לא הוה תנא אף נשרף  

   . (91)יודעים שמעמידים הדבר על חזקתו בכי האי גוונא 

, שמחמיר בספק עירוב, תנא תרומה ונטמאת: להודיעך כחו דרבי מאירולהכי  

   .אף במקום שהוא קיים, וראוי הוא יותר להעמידו על חזקתו

, ואף דעירוב תחומין סבר רבי מאיר ספיקא לחומראאטו  וותמהינן אמתניתין:  

   (92)הוא מדרבנן?! 

במקוה, ולאחר זמן התעורר לו ספק אם אכן טבל, והוא   והתנן: טמא שירד לטבול 

   .ספק טבל ספק לא טבלבמצב של:  



   בה, משכחת לה ספק טבילה.  טבלכשיודע בודאי ש ואפילו 

אם בשעת    ספקה אחר טבילתו שהיא חסרה מארבעים סאים מים, ווכגון: מצאה למקו

ספק לא ואחר טבילתו נחסר,    ארבעים סאהמקוה מליאה שיש בה  טבל בטבילתו  

  טבל בארבעים סאה. 

וכן שני מקואות, באחת יש ארבעים סאה, ובאחת אין ארבעים סאה. וטבל 

   ספיקו טמא.  - ואינו יודע באיזה מהן טבל באחת מהן 

]טומאה דאורייתא[, וצריך ליטהר   טומאה חמורהשנטמא  דברים אמורים: בבמה  

  ממנה בטבילתו.

   :כגון, מדרבנן, בטומאה קלהאבל הנטמא  

ושתה טמאין,  אוכלין  ששתה[    שאכל  טמאין]או  מדרבנן, משקין  שטומאתו   ,

שגזרו חכמים ]בתוך שמונה עשר דבר שגזרו חז"ל, והמנויים במסכת שבת יג ב[, שתיפסל  

גויה ]הגוף[ של האדם האוכל או השותה אוכלים או משקים טמאים מלאכול בתרומה ה 

  ]אף שמדאורייתא אין אוכל או משקה מטמא אדם[.

, שגזרו חז"ל ]בכלל שמונה עשר דבר[  ראשו ורובו במים שאובין]מי שבא[    הבאכן  ו

  שיפסול את התרומה.

בו גזרו שיפסול את    , שאףאו שנפלו על ראשו ורובו שלשה לוגין מים שאובין

  התרומה.

  .ספק טבל ספק לא טבלמאחת מהטומאות דרבנן אלו, ו וירד לטבול

   ספק טבל בארבעים סאה ספק לא טבל בארבעים סאה. - ואפילו טבל

וכן שני מקואות באחת יש בה ארבעים סאה, ואחת אין בה ארבעים סאה  

   . באחת מהן, ואינו יודע באיזה מהן טבלמטומאה קלה  וטבל 

   ספיקו טהור!  -בכל אלו 

  והך סתמא רבי מאיר היא, דסתם משנה רבי מאיר.

   , דמוקמינן ליה אחזקתו שהיה טמא ]כדלקמן[.רבי יוסי מטמא

הרי חזינן, דבספיקא אזיל רבי מאיר לקולא באיסור דרבנן, ומאי שנא מספק עירוב שהוא  

   ( 93)דרבנן, דמחמיר רבי מאיר?! 



תחומין ומשנינן:   מאיר:  רבי  נינהו!  -   קסבר  דאורייתא    דאורייתא  וספיקא 

  .( 94)לחומרא 

  סבר רבי מאיר תחומין דאורייתא?!כי וותמהינן אשינויין: 

מודדין ]תחום שבת[ אלא בחבל של חמשים אמה לא פחות ולא יותר. ולא  : אין  והתנן

  ימדוד ]לא הוא ולא חבירו שמודד עמו[ אלא כנגד לבו.

"מבליעו" לגיא ]שאם אין הגיא רחב חמשים   - היה מודד והגיע לגיא ]בקעה[ או לגדר  

אינו  אמה משפתו לשפתו מלמעלה, הרי אף על פי שיש במדרונו הילוך יותר מאלפיים,  

  מודד אלא את המרחק האוירי בין שפתי הגיא[, וחוזר למדתו, ]מהגיא והלאה[.

   "מבליעו", וחוזר למדתו. -הגיע להר 

  ]ולא באחרים, וכדאמרינן בסמוך, רש"י נח א[ אם אינו יכול להבליעו: בזו

]מודדו   אמר רבי דוסתאי בר ינאי: שמעתי מרבי מאיר, שמקדרין בהרים

ארבע אמות, ומודד אחד מחזיקו כנגד לבו, והמודד השני שבגובה בחבלים קטנים של  

ההר מחזיקו כנגד מרגלותיו. ואין מודדין השיפוע כמות שהוא אלא בקו ישר, ומרויח 

  בכך חצי קומת אדם, שיכולים לילך יותר בשביל מדידה כזו[.

, תחומין דאורייתאכדאמרת, דסבר רבי מאיר    ואי סלקא דעתךוהשתא תיקשי:  

  י הקיל רבי מאיר למדוד תחום שבת על ידי קידור?!היכ

   במדידות: והא אמר רב נחמן, אמר רבה בר אבוה: אין מקדרין

  ]שגם התחום של עיר המקלט קולט את ההורג בשוגג[. ערי מקלטמדידת תחום לא ב

  . עגלה ערופהמדידת העיר הקרובה אל החלל כדי לחייבה להביא לא בו

   של תורה!מדידות   הןמדידות אלו מפני ש

ועל כרחך, הא דהקיל רבי מאיר למדוד תחום שבת על ידי קידור, משום שתחומין מדברי 

   דרבנן הם?! -סופרים הן. הרי חזינן, דסבר רבי מאיר תחומין 

עירוב משום דתחומין  רבי מאיר בספק  לעולם כדשנינן, דמשום הכי מחמיר  ומשנינן: 

זינן דאמר רבי מאיר מקדרין בהרים משמע שהן  מדאורייתא הם. ולא תיקשי, דמהא דח 

  מדברי סופרים.

, שכך הוא עצמו סבור, ולא משמיה דידיהרבי מאיר אמרה משמיה    -, משנתנו  האד

  דרביה. כי רבי מאיר אכן סבר תחומין דאוריתא.



אמרה, דסבירא ליה   דרביהמשמיה    -דאמר רבי מאיר שמעתי שמקדרין בהרים    והא

  ם מדרבנן.לרביה כי תחומין ה 

נמי,  ינאי, במתניתין דמקדרין:    דקתנימהא    דיקא  בר  בזו אמר רבי דוסתאי 

   . משום רבי מאיר: "שמעתי" שמקדרין בהרים

  וכיון דאמר "שמעתי", שפיר איכא לפרושי דמרביה שמעה, וליה לא סבירא ליה ]רש"י[.

   שמע מינה!ומסקינן: אכן 

מאיר תחומין דאורייתא הן, ומשום הכי והשתא תמהינן, אף למאי דתריצנא דסבר רבי  

  מחמיר במשנתנו בספק עירוב.

דהכא חזינן, דמחמיר רבי מאיר בספק אף היכא דאיכא חזקה דמעיקרא להקל. שהרי 

בתרומה ונטמאת איכא חזקה דמעיקרא להקל, שכשהניחה שם טהורה היתה ]רש"י[. 

  ואם כן:

שלאדאורייתאספק    ורמי  לקולא,  חזקה  דאיכא  היכא  בחזקה   ,  רבי מאיר  התחשב 

  , דחזינן דאזיל בו רבי מאיר בתר חזקה להקל.דאורייתאספק אוהחמיר, 

היה בשעת נגיעתו,   אחד בלילה, ואינו יודע אם חי אם מתאדם  נגע ב: מי ש דתנן

   ולמחר השכים ומצאו מת,ואינו יודע אם טימאו. 

  , "דאוקמיה אחזקיה, ואתמול חי היה" ]רש"י[.רבי מאיר מטהר

   כשעת מציאתן.דינם   - הטמאות ספק    שכללפי שסוברים  וחכמים מטמאים, 

  הרי חזינן, דבספיקא דאורייתא ואיכא חזקה לקולא, אזיל רבי מאיר בתר חזקה.

אם  שספק  תרומה,  היה  אם  העירוב,  כשר  אינו  אמאי  במתניתין,  נמי,  הכא  כן,  ואם 

   (95)נטמאה בבין השמשות. ואמאי לא מוקמינן לה על חזקת טהרתה?! 

שפסל בה רבי מאיר עירוב בתרומה שנטמאת, לא    - רבי ירמיה: משנתנו תירץ   אמר 

, בין השמשות   כשהיה עליה שרץ כל  -מיירי בספק טומאה, אלא בטומאה ודאית  

מערב שבת הוא"   -"מתחלתו ועד סופו, דודאי איטמי מבעוד יום, דתחילת בין השמשות 

(96) .   

   ותמהינן אשינוייא דרבי ירמיה:

  דבודאי נטמאת מבעוד יום איירי -  אי הכי



  כשר?! בהא לימא רבי יוסי "ספק עירוב"תיקשי: וכי  -

  דאף לרבי יוסי אינו עירוב. והרי כשנטמאת מבעוד יום איתא מפורש במתניתין

יוסף, דאמרי תרווייהוומשנינן:   ורב  ]תוספות    רבה  ירמיה  דרבי  לפרושי מילתא 

   וריטב"א[:

  .בשתי כיתי עדים המכחישות זו את זו עסקינן  -במשנתנו   הכא

   .אומרת: מבעוד יום נטמאהשל עדים   אחתשכת 

   . (97)נטמאה  אומרת: משחשיכהשל עדים  אחתכת ו

והשתא לא תיקשי לך, מאי שנא גבי נגע באחד בלילה אזיל רבי מאיר בתר חזקה, ואילו 

הכא גבי עירוב לא אזיל בתר חזקה. ד"כיון דאיכא כת דמפקע ליה מחזקיה, בספיקא 

   ( 98)דאורייתא לא אזלינן בתר חזקה". ]רש"י[ 

י טעמא  : מתניתין בשתי כתי עדים עסקינן וכדאמרי רבה ורב יוסף, ומהארבא אמר

  הוא דלא אזלינן בתר חזקה.

אלא שלא תאמר דבנגע באחד בלילה נמי אם היו באים שתי כתי עדים המכחישות זו את  

  זו לא הוה אזלינן בתר חזקה.

היא.    לא 

 

 א -דף לו 

, האחת חזקת  תרי חזקי לקולא איכא    התםדהתם הוה אזלינן בתר חזקה, משום, ד

   של המת, והשניה חזקת הנוגע שלא נטמא.חי 

חדא משום דאיכא   -משום הכי לא אזלינן בתר חזקה בדאיכא שתי עדים    - הכאואילו  

לקולא ]רש"י[   חזקה  היתה.  שם טהורה  דמעיקרא, שכשהניחה  חזקה  דהיינו  בלבד, 

(99) .   

פילו והשתא הדרינן למתניתין דטמא שירד לטבול, ולדברי רבי יוסי דאמר התם דטמא א

  בטומאה קלה דרבנן, ותמהינן:



יוסי דמשנתנו   אדרבי יוסי  -דטמא שירד לטבול, דמחמיר בדרבנן    -  קשיא דרבי 

   דמיקל בספק עירוב.

דכיון שאף בדרבנן מחמיר, אפילו אם תאמר שסובר רבי יוסי תחומין דרבנן הן ומשום 

בדרבנן, בטמא שירד לטבול הכי מיקל בספק עירוב, נמי תיקשי: מאי שנא דמחמיר אף  

  ]רש"י[.

, שיש להחמיר בספק טבילתה אף  רב הונא בר חיננא: שאני טומאהמשני    אמר

   .הואיל ויש לה עיקר מן התורהבטומאה דרבנן, 

כלומר: מתוך שבטומאה דאורייתא יש להחמיר, כדי דלא ליתי לזלזולי בספק טבילת  

  .( 100)דרבנן, מה שאין כן בעירוב טומאה דאורייתא, החמירו אף בספק טבילת טומאה 

. והכא לא שייך למיגזר דלא ליתי לזלזולי קסבר רבי יוסי: תחומין דרבנןומשנינן:  

   . (101)בשאר מלאכות שבת דאורייתא, כיון דלא דמו מלאכות לתחומין ]רש"י[ 

אית לך לשנויי הא דפרכינן דרבי יוסי אדרבי יוסי, דלא כרב הונא בר   ואיבעית אימא

  נא.חינ 

  אלא לעולם, הא דמחמיר רבי יוסי בטומאה קלה דרבנן, הוא הדין בשאר דרבנן.

מיקל משום   ודקשיא לן מהך דטומאה אמשנתנו דמיקל רבי יוסי, שאף אם תאמר דלהכי

   דתחומין דרבנן הן, מאי שנא מהא דמחמיר בטומאה דרבנן, לא תיקשי:

  הוא, דידיהדמחמיר רבי יוסי בדרבנן,  הא

של רבי יוסי  דרביהדמיקל הכא רבי יוסי בספק עירוב ומשום דתחומין דרבנן הן,    האו

  הוא, דסבירא ליה להקל בכל דרבנן, והוא הדין בטומאה.

הגמרא   דמקשי  הן", ]והא  דרבנן  "תחומין  ומשני  היא",  דאורייתא  נמי  "שבת  לעיל: 

קיימא אף להך "ואיבעית אימא". ולא אתי הך "ואיבעית אימא" אלא לאפוקי סברת רב 

  הונא בר חיננא[.

אמר רבי יוסי: במשנתנו:    דקתני כדשנינן, דהא דמשנתנו דרביה היא:    דיקא נמי

. ומוכח שרבי יוסי ב כשראבטולמוס העיד משום חמשה זקנים, שספק עירו 

  משמיה דרביה אמר זאת.

  לשנויי דרבי יוסי אדרבי יוסי:  רבא אמר  שמע מינה!ומסקינן: 



דרבי יוסי דמחמיר אפילו בטומאה קלה דרבנן:   היינו טעמא  - גבי ספק טבל    -  התם

   העמד טמא על חזקתו, ואימא לא טבל. דאמרינן, 

על  ופרכינן:   מקוה  העמד  חסר אדרבה,  לא  ואימא  בשעת    חזקתו,  המקוה 

   הטבילה?!

עסקינן,   במאי  הכא  נמדדה ומשנינן:  שלא  בחזקת    במקוה  עמדה  ולא  מתחלתה, 

   כשרות ]רש"י, וראה מה שכתב הריטב"א[.

אבל במשנתנו, דמחד גיסא, איכא חזקה להחמיר, ולהעמידו על חזקת תחום ביתו שהיה 

יסא איכא חזקה להקל ולומר העמד תרומה לו קודם שעירב, ולומר שלא עירב, ומאידך ג

  על חזקתה, ועירב, אזלינן לקולא, כיון דרבנן היא ]רש"י[.

   תניא: כיצד אמר רבי יוסי ספק עירוב כשר?

דאיכא    עירב בתרומה, ספק מבעוד יום נטמאת, ספק משחשיכה נטמאת

   לאוקמי אחזקתיה שהיתה טהורה.

   ., ספק משחשיכה נתקנובפירות ספק מבעוד יום נתקנואם עירב  וכן

   , ]ומפרש לה לקמן[.כשר", שזה הוא "ספק עירוב

עירב בתרומה, ספק טהורה ספק טמאה לה אבל  נולד  , "דקודם שהיתה שם 

  ספק, ולא היה שם חזקת הכשר עירוב מעולם" ]רש"י[,

   . בפירות, ספק נתקנו ספק לא נתקנואם עירב  וכן

   .(102)  כשר"ש  אין זה "ספק עירוב

דמכל    - היכא שלא נולד הספק בפירות קודם שהניחם שם    - ומפרשינן לרישא דברייתא  

מקום אמאי כשר העירוב, והא אדרבא יש לנו להחמיר מאותו טעם שמקילים בתרומה 

   שספק אם נטמאת.

,  מאי שנא תרומה, דאמר: העמד תרומה על חזקתה, ואימא טהורה היא

  ולפיכך הוי עירוב.

 העמד טבל על חזקתומא גופא נימא איפכא, שאינו עירוב:  , מהאי טעפירות נמי 

  הפירות?! ואימא: לא נתקנושלא נתקן, 

   .ספק מבעוד יום נתקנו ספק משחשיכה, דמיירי בלא תימאומפרשינן: 



ו  אלא אימא ספק מבעוד יום נדמעו ספק דמיירי בחולין שנדמעו בהם תרומה, 

   .משחשיכה נדמעו

   .(103)דם שהניחו, מוקמינן ליה אחזקת הכשר עירוב, וכשר  ולפיכך, אם לא נולד הספק קו

של תרומה   בעא רב שמואל בר רב יצחק מרב הונא: היו לפניו שתי ככרות

   .ואחת טהורהואסורה באכילה לכולי עלמא,  טמאה  אחת

   ואמר: עירבו לי בטהורה, בכל מקום שהיא!

   מהו? -איזו היא  כלומר: שהטהורה היא זו שתקנה לו השביתה, ואף שאין ידוע

   תיבעי לרבי מאיר, תיבעי לרבי יוסי!ומפרשינן לאיבעיא: 

  דסבר במשנתנו בספק נטמאת להחמיר:  תיבעי לרבי מאיר

  דליכא טהורה דמספק מחמרינן, אלא משום    עד כאן לא קאמר רבי מאיר התם

הראויה לעירוב, רק שאין אנו יודעים איזו היא,   הכא, הא איכא טהורהודאית; אבל  

  ולא איכפת לן מי היא.

יוסי לרבי  אפילו  דילמא,  במשנתנו,    או  עירוב  בספק  אלא דמכשיר  קאמר  לא 

היכא היא, ואיזו סעודתו, ומשום   הא ידע לה  -  התם, דאם איתא דהיא טהורה

  ספק טומאה לא מיפסלא, דאמר אוקמא אחזקה ]לשון רש"י[.

   .(104)הי ניהו סעודתו  כא, הא לא ידע להאבל ה 

לא הוי    בין לרבי יוסי בין לרבי מאיררב הונא לרב שמואל בר רב יצחק:    אמר ליה

   . (105) בעינן סעודה הראויה מבעוד יום, וליכאעירוב. ומשום ד

השמועה הבאה מתבארת על פי חידושי רבינו חיים הלוי בהלכות עירובין, ועל דרך זה גם 

   יש עירובין סימן קי"ב סק"ח. ודברי רש"י בכל השמועה, צריכין תלמוד.בחזון א

   :בעא מיניה רבא מרב נחמן

זמן קנית העירוב הוא בין השמשות, שבתוך זמן זה נגמר היום ומתחיל יום המחר, אלא  

שאין אנו יודעים מתי. ומשהתחיל יום המחר לפי האמת, קנה עירוב, תוספות בשיטת  

   רבא.

]כלומר: ככר זו תישאר    ככר זו היום חול ולמחר קדשר בערב שבת:  האומר על ככ

היום חול, ולמחר תהא קודש[, ונמצא, שבערב שבת ראויה היא לעירוב, ובתחלת שבת  



שיהא עירובו   מהו  -עבור שבת    "עירבו לי בזה"לשלוחיו:    ואמראינה ראויה לעירוב.  

  עירוב?

   אמר ליה: עירובו עירוב!

שתתחלל למחר על מעות    -   היום קדש ולמחר חולומר ככר זו  הדר בעא מיניה: הא

   ואמר: עירבו לי בזה, מהו? -שיש לי בביתי 

   אמר ליה אין עירובו עירוב! 

  מאי שנא?!תמה ליה רבא לרב נחמן: 

דהיינו    - וביאור הדברים: כיון שאמר רב נחמן בבעיא ראשונה, שאף שבשעת קנית העירוב  

היא קודש ואינה ראויה לעירוב, מכל מקום עירובו עירוב. על  הרי    - בתחלת יום מחר  

כרחך, שהוא סובר, שכיון שתחלת היום האמיתי אינו ידוע לנו, ובאותו זמן אנו מסופקים 

שמא עדיין לא החל יום המחר, אין ההקדש חל בזמן הספק, אפילו אם האמת שכבר הגיע  

   יום המחר.

הוא ספק, ונמצא, שלגבי העירוב הגיע יום ומשום, שאין דעת המקדיש להקדיש בזמן ש

  המחר, ואילו לגבי ההקדש כאילו לא הגיע יום המחר.

וכיון שכן, אף אם אמר "היום קודש ולמחר חול", נאמר שלא נתכוין להשאירו בקדושתו 

החילול   יחול  שכבר  נתכוין  הוא,  המחר  יום  כשספק  אבל  "היום",  ודאי  כשהוא  אלא 

בס ליה  ניחא  ]דלא  יום בודאי,  בתחלת  העירוב  ליחול  שפיר  כן  ואם  איש[,  חזון  פיקא, 

  השבת?!

]לכשתמדוד לי עבור   לכי תיכול עליה כורא דמילחארב נחמן לרבא:    אמר ליה

  התשובה כור מלח[ אז אענה לך!

כשאמר   תשובתך:  היא  ולמחרוזו  חול  ליה    היום  נחתא  לא  מספיקא  קדש 

  שהוא ספק לנו, ולפיכך חייל העירוב. , כלומר: אין דעתו להחיל הקדושה בזמןקדושה

מספיקא לא פקעא  אמדינן דעתיה בהיפוך, ד  היום קדש ולמחר חולאבל כשאמר:  

, כלומר: שלא נתכוין להסיר הקדושה אלא כשהוא ודאי יום ליה קדושתיה מיניה

   מחר. ]כן פירש החזון איש שם, וראה עוד שם[.

לטהרן, אך לא העריב שמשן ליטהר   ]שנטבלו  טבול יום ]כדים[ שהן    תנן התם: לגין

]שלא הורם ממנו תרומת מעשר[,    מן החבית של מעשר טבלבהן    שמלאולגמרי[,  

זה הרי  לכשתחשךשבלגין    ואמר:  מעשר  תיטמא  תרומת  שלא  כדי  כן  ועשה   ,

התרומה, שהרי טבול יום פוסל את התרומה ]אבל אינו פוסל טבל אף דפתיך ]שמעורבת[  



ולא    דבריו קיימיןכיון שלא חל עלה שם תרומה עד שתחשך,    ביה תרומה, רש"י[, הרי

  נפסלה התרומה.

  , דהוי מערב בטבל וכדמפרש ואזיל.ואם אמר: עירבו לי בזה, לא אמר כלום

קונה  של ערב שבת    "סוף היום]ממשנה זו יש ללמוד[ ש  אמר רבא: זאת אומרת

וב"!    עיר 

 

 ב -דף לו 

, אם כן, כיון שבתחלת היום כבר  דאי סלקא דעתך "תחילת היום קונה עירוב"

   אמאי לא אמר כלום?! - "עירבו לי בזה" אי אמראינו טבל, 

ועל כרחך דתנא דהך מתניתין סבירא ליה, ש"סוף היום קונה עירוב" ועדיין טבל הוא  

(106).   

נמי לא מהני,   רב פפא: אפילו תימא "תחילת היום קונה עירוב"ודחי ליה    אמר 

, שעדיין מבעוד יום של ערב שבת  בעינן סעודה הראויה "מבעוד יום", וליכאד

   טבל הוא.

   מתניתין:

, כלומר: מניח אדם, אם ירצה, שני עירובין, אחד לסוף אלפיים מתנה אדם על עירובו

  :ואומר לפיים אמה למערב ביתו, ומתנה אמה למזרח ביתו, ואחד לסוף א

ואהיה צריך לברוח מפניהם לצד מערב, יקנה   נכרים מן המזרח]יבואו[ מחר    אם באו

  העיר.  למערבשבמערב, לנוס  עירובי לי בבין השמשות 

   .למזרחלנוס  עירובי, יקנה לי מן המערב ואם יבואו  

. למקום שארצה אלך   -הגירסא במשניות[    -   מכאן ומכאן]  )לכאן ולכאן(   אם באו ו

   כלומר: שיקנה לי בין השמשות העירוב כך שבאותו צד שארצה לילך, שם אלך.

   לא באו לא לכאן ולא לכאן, הריני כבני עירי!ואם 



והטעם בכולה מתניתין הוא משום דאמרינן "יש ברירה", שיתכן לעשות מעשה שחלותו 

ה למחר, והיינו, שלמחר יתברר איזה עירוב קנה לו תחול עתה, אלא שבירור החלות יהי 

  עתה בין השמשות.

וכן מתנה על עירובו ותולה אותו בביאת חכם, משום שרוצה לילך חוץ לתחום ללמוד 

תורה מפיו, ועכשיו אינו יודע להיכן יבא, ולמחר יוודע לו על ידי אנשים שיבואו משם 

   לכאן ]על ידי עירוב תחומין שיניחו[, ואומר:

   .עירובי למזרח -  חכם מן המזרח]יבא[ למחר   אם בא

   .עירובי למערב  -  מן המערבואם יבא 

   .למקום שארצה אלך - לכאןאחד לכאן ו, אם יבואו שני חכמים, אחד בא

   הריני כבני עירי! -  לא לכאן ולא לכאןלא יבאו 

, רבו היה אחד מהן  באו שנים, אחד מכאן ואחד מכאן, ו  רבי יהודה אומר: אם

הרי אף על פי שאמר "למקום שארצה אלך", לא אמרינן דלאיזה מקום שירצה לילך ילך, 

משום "דקים לן בגוויה, דבשעת קניית עירוב דעתיה למקני ליה ההוא עירוב דלצד רבו,  

להתם ליזיל" ]לשון   -ומיהו איהו הוא דלאו ידע לאיזה מן הצדדין יבא, והשתא דידע  

  רש"י[.

   רא ליה, שאפילו היה אחד מהן רבו, לאיזה שירצה ילך.אבל תנא קמא סבי

למקום    -אפילו היה אחד מהם רבו המובהק ]תוספות[    -   ואם היו שניהן רבותיו

   .(107) שירצה ילך

   גמרא:

איפכא כולה בה    תני מארץ ישראל לבבל, אייתי ברייתא בידיה ד  כי אתא רבי יצחק 

  וך[:בהיפ -]שכתובים בה כל אופני המשנה  מתניתין

ברישא, בנותן עירובו מפני הנכרים, תניא: מתנה על עירובו שיהא יכול לילך לאותו צד 

  שמשם באים הנכרים.

ובסיפא, בנותן עירובו מפני חכם, תניא: מתנה, שיהא יכול לילך לצד שכנגד ביאת החכם, 

   שאם יבא מן המזרח יהא עירובו למערב.

נכריםותמהינן:   ודב  אנכריםדמתניתין    קשיא  חכםרייתא,  דמתניתין   קשיא 

   (108)דברייתא?!   אחכם



   נכרים אנכרים לא קשיא!ומשנינן: 

  ]גובי מיסים[ שנס הוא מהם. בפרהגבנא -דמתניתין שהוא בורח מהנכרים   - הא

]ראשי העיר[ שצריך לילך לפייס    במרי דמתא  -דברייתא שיוצא הוא לקראתם    -  הא

אותם, או לצעוק עליהם. ]וביארו התוספות לקמן דף פב א, דדבר מצוה היא ]שהרי אין 

   מערבין אלא לדבר מצוה[, שהולך לצורך בני עירו, ומפקח על עסקי רבים[.

במותיב    -חכם שמזכיר המערב שבמתניתין בדבריו    -  חכם אחכם לא קשיא: הא

   [ שאותו הוא רוצה לשמוע.]דורש ברבים פירקי

בדבריו    -  האו שבברייתא  המערב  שמזכיר  שמע  -חכם  תינוקות   במקרי  ]מלמד 

תינוקות  מלמד  והאחר  ברבים  הדורש  חכם  תלמיד  אחד  שניים,  שבאים  להתפלל[. 

להתפלל. והוא רוצה ללכת לשמוע את התלמיד חכם הדורש ברבים, ולכן הוא אומר את  

השלילה, שאינו   צד  על  הדורש דבריו  לצד  אלא  להתפלל,  המלמד  לקראת  ללכת  רוצה 

  . (109)ברבים 

הולך אצל רבו, ואם היו    רבי יהודה אומר: אם היה אחד מהן רבושנינו במשנה:  

  שניהן רבותיו למקום שירצה ילך:

   מאי קא סברי? -, דפליגי ורבנןומפרשינן: 

ב  ליה  דניחא  שהוא  זימנין  מרביה חכם  טפי  נמשך   חבריה,  שהטבע  מפני  ]אם 

לפנים חדשות, אם מפני שהוא בוש מרבו לשאול, ומחבירו אינו בוש, מאירי[, ושפיר יש 

לומר ברירה, דאמרינן דאתמול בשעת קנית העירוב היה דעתו לחבריה ולא לרביה, כיון  

  דחזינן השתא שרוצה לילך לחבריה ולא לרביה.

  ן רבותיו:על סיפא דדברי רבי יהודה בהיו שניה אמר רב 

, דקאמרה בדעת רבי יהודה שלמקום שירצה ילך, וחל עירובו בכניסת  ליתא למתניתין

  השבת לפי מה שבורר לו למחר בשבת!

  ]שם חכם[! איולה  דתני ברייתא מוהראיה דליתא: 

, לומר: דתני איו: רבי יהודה אומר: אין אדם מתנה על שני דברים כאחד

  ך, דאין ברירה.למקום שארצה אל -בא לכאן ולכאן 

  אלא, רק על אחד ואינו יודע להיכן יבא, יכול להתנות ]רש"י[.



)כן( בא חכם למזרח עירובו למזרח, ואם בא חכם    אלא: אםולפיכך אינו מתנה,  

   למערב, עירובו למערב.

  לא?!  - אבל לכאן ולכאן ותמהינן: 

"דכי בריר למחר, אמרינן:   דאין ברירה מהני, משום    מאי שנא לכאן ולכאן דלא

שמא אתמול כי קנה עירוב לאו דעתיה אהך ]חכם[ הוה, אלא אאידך" ]רש"י[, אם כן גם 

אם יבא למחר משם,   למזרחכשמתנה על אחד שאינו יודע להיכן יבא, שיהיה עירובו  

, "כי כשאמר למזרח או  נמי אין ברירהאם יבא למחר משם,    מערב יהא עירובו לו

שיחול לאחד מהם, ולמחר יתברר לאיזה רוח יבא החכם ואנו צריכים   למערב נמי דעתו

   לדון כאלו נתברר היום, וחל בו העירוב בין השמשות" ]ריטב"א[.

: בברייתא דתני איו, לא מיירי שהדבר מוטל בספק בבין השמשות  רבי יוחנןמשני    אמר

ר בעצמו "לאותו צד והיה הדבר מבור  כבר בא חכם מהיכן יבא החכם. אלא מיירי ד

בשעת קניית העירוב, ובבירור חל העירוב לאלתר לאותו צד, אלא שזה לא היה יודע, וכל  

כי האי גוונא ליכא למימר ברירה וביאתו של מחר גילוי מילתא בעלמא הוא" ]ריטב"א[  

(110).   

והשתא הדרינן להא דאמר רב דליתא למתניתין דידן דתנן אליבא דרבי יהודה דסבר יש 

  ברייתא דאיו משמיה דרבי יהודה.ברירה, מכח 

  מתניתין?!כח  איו מתני ד לברייתא   ליתא , נימא: דאדרבהותמהינן: 

במקום   -  דהא שמעינן ליה לרבי יהודהושנינן: לא סלקא דעתך לדחות הברייתא,  

   , וכדתני איו משמיה.דלית ליה ברירה -אחר 

לוגין[    ייןחבית    הלוקח[:  תניא]  )תנן( הכי  ד ]קודם   מבין הכותים ]שיש בה מאה 

שגזרו על יינם, רש"י[, וסתם כותין אינן מפרישין תרומה ומעשר, ואין לזה כלים להפריש 

ומעשר; תרומה     לתוכן 

 

 א -דף לז 

שאני עתיד להפריש,    -לפי חשבון אחד מחמשים כעין בינונית   - אומר: שני לוגין

   גדולה. ן תרומההרי ה

  .( 111)  מעשר ראשוןלוגין שאני עתיד להפריש הרי הן  עשרה



עתיד   תשעה  שאני  ראשון[  ומעשר  גדולה  תרומה  אחר  מהנותר  עשירית  ]היינו  לוגין 

  ]אם היתה שנת מעשר שני[. מעשר שני להפריש הרי הן 

הפרשה   ]ומחלל[ את המעשר שני בכל מקום שהוא על כסף, כיון שלזה אין צריך  ומיחל

(112).   

שאין שותה אותה,   -שקרא עליהן שם    -, ומשאיר כדי התרומה והמעשר  ושותה מיד

ולאחר זמן יפריש התרומה והמעשר, ואמרינן: הוברר הדבר למפרע שזהו תרומה וזהו  

   דברי רבי מאיר. המעשר, 

לשתות קודם שיפריש, וטעמא דהני   רבי יהודה ורבי יוסי ורבי שמעון, אוסרין

  תנאי

   .(113)שום דסברי "אין ברירה" מ - לפי מה דסלקא דעתין  -

   הרי חזינן דלרבי יהודה אין ברירה.

  אמשנתנו ואברייתא דתני איו, בהיפוך:  עולא אמר 

דידן, דסבר רבי   מתניתיןכח  ממשמיה דרבי יהודה דאין ברירה,    איו הא דתני  ליתא ל

  יהודה יש ברירה.

יין    -   ואלא הא דקתניומפרשינן לה:   יוסי    - בברייתא דהלוקח  ורבי  רבי יהודה 

   , ומוכח דסבר רבי יהודה אין ברירה, היכי מפרש לה עולא?ורבי שמעון אוסרין

לא תני בברייתא דהלוקח יין כדתניא לה לעיל: דחד תנא ]רבי מאיר[   עולאומפרשינן:  

זוזי ה. אלא  סברי אין בריר   -ורבי יהודה מכללם    -הוא דסבר "יש ברירה", ותלת תנאי  

  דפליגי בהא! קתני]זוגות זוגות של תנאים[  זוזי

, דזוג זה סבר "יש דברי רבי מאיר ורבי יהודהוהכי תני לה: ומיחל ושותה מיד,  

  , דסבר זוג זה "אין ברירה".רבי יוסי ורבי שמעון, אוסריןברירה". 

 - סלקא דעתין והשתא מפרשינן ברייתא דהלוקח יין, דקתני התם דרבי יוסי אוסר, וקא 

  דטעמיה משום דסבר אין ברירה. -וכדאמרן 

  סבר רבי יוסי אין ברירה?!כי וותמהינן עלה: 

יולדות או זבות, המביאות לכפרתן "קן" של    -: שתי נשים  והתנן: רבי יוסי אומר

  קיניהן בעירוב את    שלקחו  -שתי תורים או שני בני יונה אחד לחטאת ואחד לעולה  



]בשותפות, שלקחו ארבע עופות ולא פירשו בשעת לקיחה איזו מהן לזו ואיזו לזו, איזו 

, ולקח הוא ן לכהןקיניה, הגירסא משניות[  דמי]   או שנתנולחטאת ואיזה לעולה[,  

   עבורן ארבע עופות בשותפות.

, אחת לשם זו ואחת שירצה כהן, יקריב עולהמן הקינין    איזהודין הקינין הוא:  

  , אחת לשם זו ואחת לשם זו.שירצה כהן, יקריב חטאתמן הקינין    ולאיזהלשם זו.  

עלתה  לא  בעלים"[  ]ב"שינוי  אחר  בעלים  לשם  שהוקרבה  עולה  הא  תיקשי,  והשתא 

  לבעלים לשם חובה, וחטאת שהוקרבה שלא לשם בעליה, פסולה.

ומדקא אמר רבי יוסי שמותר ליקח קיניהן בעירוב, על כרחך דסבר "יש ברירה", דאמרינן 

הוברר הדבר שזה העוף שהקריב לשמה של זו, שלה היא, ואין כאן שינוי בעלים. והיכי 

   !(114)אמרת דסבר רבי יוסי אין ברירה? 

הנשים ביניהן שכל מי   כשהתנומיירי    -במשנה דשתי נשים    -  רבה: התםומשני    אמר

  . (115)שיקריב הכהן לשמה, יהא שלה 

   מאי למימ רא?!ו - , פשיטא אי הכיומקשינן אשינויין: 

בפני   קן  כל  הנשים  הפרידו  כאחד,  הקינין  הנשים  שלקחו  שאחר  מיירי  הכא  ומשנינן: 

לחטאת ]רש"ש[, וסלקא דעתך אמינא  עצמה על דעת שתהא אחת מהקן לעולה ואחת  

   שיהא חייב הכהן לעשות כל קן אחת לחטאת ואחת לעולה, כפי שקבעו הבעלים.

לן משמע  חטאת    קא  זו  פרידה  לאמר:  לקיחה  בשעת  בהדיא  אקבעינהו  דלא  דכיון 

ו שירצה,  כמו  לעשות  הכהן  יכול  לקיחה  אחר  קבעום  אפילו  עולה,  זו  כדרב  ופרידה 

   חסדא!

איזו עולה ואיזו   מתפרשותשל כל מחוסר כפרה    חסדא: אין הקיניןדאמר רב  

   חטאת,

 

 ב -דף לז 

ב או  בעלים שעת  אלא:  לוקח לקיחת  אני  וזו  לעולה  לוקח  אני  זו  אז:  שיאמרו   ,

   לחטאת,

   על המזבח אחת לחטאת ואחת לעולה.  או בעשיית כהן



ו הבעלים עליהן שם, אין השם חל עליהן, ויכול הכהן  אבל אם לקחום סתם ואחר כך קרא

  לשנותן ]ובמסכת יומא דריש לה רב חסדא מקרא[.

  , כדמשמע מברייתא דהלוקח יין?!סבר רבי יוסי אין ברירהתמהינן: וכי  ואכתי

אין "חבר" רשאי למכור לעם הארץ החשוד על המעשר דבר שאינו מתוקן. ואפילו שאינו 

שנלקח מעם הארץ וחייבו חכמים לעשרו, אסור לחבר למוכרו לעם    טבל ודאי, אלא דמאי

   הארץ.

  קח שהיה הולך לשוק לקנות אצל עם הארץ אחר:    והתניא: עם הארץ שאמר לחבר 

   , וכשם שאתה קונה בשבילך.לי אגודה אחת של ירק, או גלוסקא אחתגם 

רץ, ולא פירש  והלך החבר, וקנה שתי אגודות או שתי גלוסקאות בשבילו ובשביל עם הא

   איזו בשבילו ואיזו לעם הארץ.

וקיימא לן שאין חבר רשאי למכור לעם הארץ החשוד על המעשר דבר שאינו מתוקן, וכגון 

   אגודה זו, שהיא חייבת מדרבנן במעשר, כיון שנלקחה מעם הארץ.

ואפילו הכי, כשנותן החבר את אחת מן האגודות לעם הארץ, אין אנו אומרים שמא זו 

הח  השניה של  ]ונוטל  מתוקן  שאינו  דבר  הארץ  לעם  משלו  שנותן  ונמצא  היא,  בר 

  בתמורתה[, ויהא חייב לעשרה תחילה.

לעשר!אלא   צריך  שנותן   אינו  שזו  הדבר  והוברר  ברירה",  "יש  דאמרינן  ומשום 

   דברי רבי יוסי. לחבירו, של חבירו היתה מתחילה, 

ברירה", ויש לומר שזו שנותן לעם הארץ שלו ד"אין    וחכמים אומרים: צריך לעשר!

  בתמורתה. -השייכת לעם הארץ  -היתה, ועכשיו הוא מוכרה לעם הארץ ולוקח חברתה 

   הרי חזינן דסבר רבי יוסי יש ברירה, ודלא כדאמר רבי יוסי בברייתא דשני לוגין?!

ולם קסבר רבי דברי רבי יוסי ודברי חכמים, ולע  -בברייתא דעם הארץ    -  איפוךומשנינן:  

  יוסי אין ברירה.

תא שמע: האומר מעשר שני שיש לי בביתי מחולל על סלע  ואכתי תמהינן:  

, וכשתעלה הסלע בידו, אמרינן  שתעלה בידי מן הכיס, רבי יוסי אומר: מחולל

  "יש ברירה" שזה הוא שחילל מעשר שני עליו.

דו השתא, לא היה דעתו דאי אין ברירה לא אמר כלום, אלא אמרינן שסלע זו שעלתה בי

   .(116)מתחלה לחלל עליה, "ואישתכח דקא אכיל מעשר שני בלא פדיה" 



 -  איפוךהרי חזינן דסבר רבי יוסי יש ברירה, ותיקשי אברייתא דשני לוגין?! ומשנינן:  

  כיון דסבר אין ברירה. אימא: רבי יוסי אומר לא חילל,ו  -דברי רבי יוסי עצמם 

ומאי ינן לעיל והכא "איפוך" מכח סתירת הברייתא דשני לוגין:  ותמהינן אשינויין דמשנ

חדא מקמי  תרתי  דאפכת  ברייתא    חזית  מכח  ברייתות  שתי  להפוך  ראית  ]ומה 

  אחת[?

לוגין    איפוך חדא יוסי מתיר לשתות על סמך ברירה    -ברייתא דשני    -ותימא: דרבי 

  ?!ברייתות הנזכרות, דמוכח דרבי יוסי סבר יש ברירה  מקמי תרתי

מעשר    האומשנינן:   דחילול  תניאברייתא  איפכא  דצריך ודאי  הוא  וביה  דמיניה   ,

  להפכה.

ומודה רבי יוסי, באומר: מעשר שיש לי בתוך  דההיא ברייתא:    דקתני סיפא

]ובסמוך   ביתי יהא מחולל על סלע חדשה שתעלה בידי מן הכיס, שחילל

  מפרשינן לה[.

הכאו דהתם.  שחיללבסיפא:    מדקאמר  חיללברישא:    מכלל,  וכדאפכינן לא   ,

  לדברי רבי יוסי.

   היכי דמי?שמחלל עליה  האי סלע חדשהוהשתא מפרשינן לסיפא דברייתא: 

, דיש ברירה סלעים חדשים, ועל כרחך טעמא משום    תלתו  תרתי בכיס    אי דאיכא

, ומאי ]גוונא דרישא[ דאמרינן, דכיון דאין ברירה לא חילל  היינו קמייתאתיקשי: והא  

אלא בכיס    דליכאתאמר לפרש:    אלאטעמא אמרת בסיפא דחילל על סמך ברירה?! ו

   וחייל החילול "דכיון דאין שם אלא היא מינכרא מילתא" ]רש"י[. חדא

בידי מן הכיס,   תעלה" האי דאמרינן בברייתא סלע חדשה "ש  מאי הא נמי תיקשי: ד

הכי בתוך  בעודה  הא  בכיס,  חדשה  אחרת  שאין  כיון  לגמרי, והרי  עליה  לחלל  יכול  ס 

   ]ריטב"א[?!

ומפרשינן: דלעולם מיירי בדליכא אלא חדא, ומשום הכי חייל! והא דקתני "תעלה", אינו 

  . (117)  סיפא נמי: "תעלה"ב  איידי דתני רישא: "תעלה", תנאאלא משום ד

תנא האי  מאן  נחמן:  לרב  רבא  ליה  דמייתינן    אמר  דברייתא  התנא[  הוא  ]מי 

   דאפילו בדרבנן לית ליה ברירה?מדבריו דסובר  בסמוך, דמוכח 

  כלומר: תמה היה רבא על חידוש זה?!



, איזה מכם שארצה]עבור[    דתניא: אמר לחמשה בני אדם: הריני מערב על

לא רציתי, לא , ואם  ילךקודם הליכתו שיהא העירוב עבורו ובשבילו,    רציתישאם  

   .ילך

, ונמצא שבשעת קנית העירוב כבר מבורר למי קונה רצה מבעוד יוםדין העירוב: אם  

  למי שרצה. עירובו עירוב העירוב, 

, אין אומרים שהוברר הדבר שבשעת קנית העירוב היה דעתו משחשיכהאבל אם רצה  

  , דדילמא בבין השמשות לא היה דעתו לזה.אין עירובו עירובלזה, אלא  

  ה, ומי הוא תנא זה?!וחזינן דאף לענין תחומין דרבנן לא סמכינן אבריר

   ולא מידי!לרבא   ולא אמר ליהרב נחמן,  אישתיק

  -  תנא דבי איו הואלרבא, דהאי תנא דברייתא,    ולימא ליהותמהינן ארב נחמן:  

  דאיהו הא סבר דבעירובי תחומין לא סמכינן אברירה?! -דהיינו רבי יהודה 

   .(118)ברייתא דבי איו  לא שמיע ליה ומשנינן: דרב נחמן 

וכי  רב יוסף אמר שקלת דפליגי בהך מילתא אם סמכינן אברירה בדרבנן,    תנאי: 

  ]מעלים אתה מן העולם[?! מעלמא

  דפליגי בה!  תנאי היא 

ואמר: דתניא ימים,  לאורך  המשתמר  במקום  אמה  אלפיים  בסוף  עירובו  שנתן  מי   :

]מאירי[, . כלומר: לאחד מכל שבתות השנה  הריני מערב לשבתות של כל השנה

לא על סמך העירוב, חוץ לתחום. ואם    אלך  - שיחול העירוב לאותה שבת    -  אם רציתיש

  אלא אהיה כבני עירי.  רציתי לא אלך

אם   העירוב:  יום דין  מבעוד  לכולי   רצה  העירוב,  שחל  העירוב  חלות  בשעת  והוברר 

  אחר זמן חלות העירוב: משחשיכהאבל אם רצה רק   עירובו עירוב. עלמא  

   דיש ברירה, דבין השמשות דעתיה הכי הוה. רבי שמעון אומר: עירובו עירוב 

   . (119), דאין ברירה וחכמים אומרים: אין עירובו עירוב

והא שמעינן לרבי שמעון דלית ליה וקא מסיים רב יוסף למילתיה: הלוא תיקשי:  

  אדרבי רבי שמעון?!קשיא דרבי שמעון  בברייתא דשני לוגין, ו ברירה 



דברי רבי שמעון וחכמים. ורבי שמעון הוא דאמר דאינו עירוב,   איפוך, על כרחך,  אלא

  כיון דלית ליה ברירה אפילו בדרבנן, וחכמים פליגי עליה.

והשתא אשכחן תנא הידוע בשמו דלית ליה ברירה אפילו בדרבנן ואשכחן נמי, דאיכא  

   ת וריטב"א, וראה גאון יעקב[.מאן דפליג עליה. ]נתבאר על פי תוספו

   מדרבי שמעון אדרבי שמעון?!  מאי קשיא ותמהינן: 

ברירה שמעון  לרבי  ליה  לית  כי  לוגין    -  דילמא  דשני  בברייתא    - וכדאמר 

  בדאורייתא. אבל בדרבנן אית ליה?!

מאן דאית ליה  [:  רב יוסף]הב"ח ומהרש"ל אינם גורסים    קסבר רב יוסף ומשנינן:  

   דאורייתא לא שנא בדרבנן אית ליה.ברירה לא שנא ב 

ליה לית  בדרבנן  שנא  ולא  בדאורייתא  שנא  לא  ברירה,  ליה  דלית    ומאן 

  . (120)ברירה 

  לשנויי הא דמקשינן מדרבי שמעון דתרומת שני לוגין אדרבי שמעון דעירוב:  רבא אמר

יש הא דאסר רבי שמעון בברייתא דשני לוגין לאו משום דסבר אין ברירה, אלא סבר  

כיון דקרייה רחמנא לתרומה "ראשית"  ד -גבי תרומת שני לוגין  -  שאני התםברירה, ו

  בעינן ראשית ששייריה ניכרין]כדכתיב: "ראשית" דגנך תירושך ויצהרך תתן לו[,  

"שתהא מובדלת תרומה משייריה בשעה שקורא עליה שם, שתהא היא נראית ראשית  

ומה בההיא דשני לוגין, דכיון דאי אפשר לידע ואלו שייריה" ]רש"י[, ולהכי לא חייל התר

  בשעת קריאת שם איזו היא תרומה ואיזו שייריה, אין זה ראשית ששייריה ניכרין.

, דאמרת בטעמא דרבי שמעון דלא חשיב תרומה, ליה אביי: אלא מעתהתמה    אמר

  הוא משום שאין שייריה ניכרין בשעת קריאת שם, ואף שניכרין הן לאחר זמן, לא הוי 

היו לפניו שני רמונים של טבל, ואמר: אם ירדו גשמים היום יהא תרומה:  

  .תרומה על זה]האחר[    זה תרומה על זה, ואם לא ירדו גשמים היום, יהא זה

נאמר, כיון שאי אפשר לידע בשעת קריאת שם איזו היא התרומה ואיזו   הכא נמיהאם  

   בדבריו כלום?!  דאיןנאמר  בין לא ירדו,גשמים  בין ירדו שייריה, הרי 

  דהוי תרומה. והתנןדלא הוי תרומה,  הכי נמיאין   וכי תימא 

שאמר:   מי  ודתנן:  הזה  הכרי  יהיו    מעשרותיוכן  תרומת  הזה,  הכרי    בתוכושל 

  ]באמצעיתו[.



   .תרומת מעשר זה בתוכואמר:  ואו שהיה לפניו כרי של מעשר 

  ]חלה התרומה[. אומר: קרא השםגופיה  רבי שמעון 

ין ידוע איזה פירות שבאמצעיתו הוי תרומה, ואין שייריה ניכרין בשעת קריאת  ואף שא

  שם.

ניכרין שאינן תרומה   סביביושיירים    שאני התם דאיכאומשנינן:   של הכרי שהם 

  שהרי אינן באמצעיתו, וסגי בהכי.

, שינויא אחרינא אהא דמקשינן מרבי שמעון דשני לוגין דאוסר ומשום ואיבעית אימא

  דסבר אין ברירה, ארבי שמעון דעירוב לכל השנה. 

לעולם סבר רבי שמעון יש ברירה. וטעמא דאסר בשני לוגין לאו משום דלית ליה ברירה 

ו דאסרוה,  הוא  מדרבנן  אלא  טעמאלכשיפריש,  ברייתא,    כדקתני  דההיא  בסיפא 

לרבי גין[,  ]רבי יוסי ורבי שמעון שחלקו על רבי מאיר בברייתא דשני לו  אמרו לודקתני:  

שמא יבקע  שיש לחוש    אי אתה מודהשמתיר לשתות בברייתא דשני לוגין:    מאיר

   . ונמצא זה שותה טבלים למפרעולא יפריש אף לאחר זמן,  הנוד 

"דבשלמא כי מפריש לה לאחר זמן איכא למימר הך דמטא השתא לחלק כהן, יש ברירה, 

  חולין שתה.דמעיקרא בתוך הנוד נמי דידיה הואי משעת קריאת שם, ו

אבל כי בקע הנוד ולא איברר לה תרומה מיניה, מאי יש ברירה איכא למימר, הא אפילו 

  לבסוף לאו לכלל תרומה בא" ]רש"י[.

   אז נעיין בדבר לאוסרו. -  אמר להן: לכשיבקע

לה לשומר לשומרו שלא   בעי מסר  אי  כיון דלא שכיח, דהא  לא חיישינן להכי  כלומר: 

   יבקע.

, דטעמא דרבי יוסי ורבי שמעון, משום ולמאי דסליק אדעתין מעיקראומפרשינן:  

דהוי תרומה שאין שייריה ניכרין ]וכן למאי דסלקא דעתין לעיל דטעמייהו דרבי שמעון  

]רבי יוסי ורבי שמעון, לרבי   מאי קאמרי ליהמשום שאין ברירה, תוספות[, אם כן  

  מאיר[, והא לאו היינו טעמא דידהו?!

לדידןמפרשינן:  ו ליה:  קאמרי  ד  הכי  משום  ששייריה אסור,  ראשית  בעינן 

  , ]או משום שאין ברירה[.ניכרין



טעמא, לדידךאלא   האי  לך  סבירא  דלא   ,   

 

 א -דף לח  

 שמא יבקע הנוד ונמצא שותה טבלים למפרע?! שיש לחוש    אי אתה מודה

  אמר להן: לכשיבקע!

   מתניתין:

שביתתו של אדם נקבעת בכניסת השבת או החג למשך כל השבת או החג, ללא אפשרות  

  לשנותה או לחלקה.

ונחלקו תנאים האם שבת ויום טוב הסמוכים זה לזה קדושה אחת להם, ומקום שביתה 

אחד להם, בלי אפשרות לפצל את מקום השביתה בין הימים. או שתי קדושות הן, וניתן 

ום השביתה שלהם על ידי הנחת עירוב, או שני עירובים, באופנים שיתבארו לפצל את מק

   במשנה שלפנינו.

, והיה  רבי אליעזר אומר: יום טוב הסמוך לשבת, בין מלפניה בין מלאחריה

  מניח אדם שני עירובין צריך לילך ביום הראשון למזרח העיר, וביום השני למערבה,  

   - האחד במזרח העיר והשני במערב העיר -

עירובי ראשון    ראשון!ב  ואומר:  יום  בכניסת  לי  יקנה  שבמזרח  עירובי  כלומר: 

   .למערביקנה לי עירובי שבמערב,  ובשני . למזרח

   . בראשון למערב ובשני למזרחאו שאומר: 

או כשצריך לילך רק ביום הראשון חוץ לתחום העיר, וביום השני אין צריך לזוז מתחומו 

וצה להפסיד לא אלפיים של תחומו מן המזרח ולא אלפיים לא לכאן ולא לכאן, ואינו ר

של תחומו מן המערב: מערב עירוב אחד לצד שהוא רוצה לילך בו ביום ראשון, ואומר: 

או כשצריך לילך רק    כבני עירי;הריני    שנייום ה ראשון, וביום  ביקנה לי רק    עירובי 

הריני    ראשוןיום השני, וביום  ביקנה לי רק    עירוביביום השני חוץ לתחום, אומר:  

   שיש להם אלפיים אמה לכל רוח.  כבני עירי 

כיומא   אינם  לזה  זה  הסמוכין  ושבת  טוב  דיום  דסובר  משום  אליעזר:  דרבי  וטעמיה 

  ביתה.אריכתא, אלא שתי קדושות הן, ולכל חד יומא אית ליה חדא ש



אומרים הן  וחכמים  אחת  שקדושה  כיון  הימים,  שני  את שביתת  לחלק  אפשר  אי   :

  וכיום אחד ארוך הם נחשבים.

, ובשני או אינו מערב כל עיקרבשני הימים,    לרוח אחתשני עירובין    או מערבאלא:  

  הימים הרי הוא כבני עירו.

המשנה:   ומבארת  מערבוחוזרת  עירובין    או  ימיםשני  אינו  אחת,    לרוח   לשני  או 

   .מערב כל עיקר

  ]והיינו הא דקאמר תחילה: או מערב לרוח אחת. ובגמרא מפרש למה לי תרתי.

חכמים   לפי  המשנה  מבארת  יעשהעתה  הימים.   כיצד  לשני  מועיל  העירוב  שיהיה 

   וכאמור, לאותו מקום שביתה!?

ויו אחת  קדושה  הם  טוב  ויום  ששבת  למרות  חכמים,  שלפי  היא,  המשנה  מא  הנחת 

   אריכתא, בכל זאת צריך לחזור ולקנות עירוב גם בכניסת היום השני.

לסוף   ראשוןכניסת יום  בהשליח של המערב    מוליכואם היתה שבת אחר יום טוב:  

]נשאר באותו מקום עד שתחשך, ויקנה שביתה למשלחו    ומחשיך עליו אלפיים אמה,  

ם השני ]כי אם יאבד לא יהיה  לעירוב כדי שלא יאבד עד כניסת היו  ונוטלולאותו היום[,  

   . (121) לביתו  ובא לולו קנין עירוב למחר[, 

ושוב בא למקום עירובו למחרת, ביום טוב, לפני כניסת השבת, עם העירוב שהניח אתמול, 

לביתו   ובא לושם אם ירצה,    ואוכלו]על העירוב שמביא לשם[    עליו השליח    מחשיךו

  בלא העירוב, שהרי שבת היא.

   ואם אינו עושה על ידי שליח אין צריך עירוב כלל. תוספות יום טוב.

ההליכה בהליכתוהן    משתכר השליח    ונמצא אפשרות  את  למשלחו  שמרויח   ,

  , במקום הנחתו.עירובואכילת  ב השליח  משתכרגם ובאמצעות העירוב למחר, 

לאחר השבת, שאין יכול להוליך עירובו בשבת בשביל  וביאר רש"י: וביום טוב שחל להיות  

  יום טוב, כיצד יעשה:

קיים  אם  לראות  עצמה,  בשבת  בשני,  לשם  והולך  וחוזר  שבת,  בערב  בראשון,  מוליכו 

  עירובו, ומחשיך עליו, ואוכלו שם או בביתו.

מועיל    ראשון, ואין עירובויום ה לרק    עירובו, הועיל לו  בראשוןעירובו    נאכלואם  

   . וטעמיה דחכמים מפרש לה בגמרא.לשני



אליעזר[  להם]  )להן(ותמה    אמר בשני  רבי  להניח  שצריך  אומרים  שאתם  כיון   :

מודים  הימים עירוב, ואם נאכל עירובו בראשון אין מועיל לו העירוב לשני, על כרחך  

   אתם לי שהן שתי קדושות!

עירובו אחר בין השמשות, שקנה שביתה לכל  שאם קדושה אחת הם, הרי זה כמי שנאכל  

   אותו היום.

  למה לא יערב כל יום לצד אחר?! -וכיון שגם אתם סוברים ששתי קדושות הן 

   גמרא:

שנינו במשנה: וחכמים אומרים: או מערב לרוח אחת, או אינו מערב כל עיקר; או מערב  

   לשני ימים, או אינו מערב כל עיקר:

  ותמהינן: למה לי תרתי?

   לרוח אחת"והרי הא דתנן תחילה "או מערב 

   לשני ימים!]מה מובנו[? בהכרח, שיערב רק לרוח אחת  מאי ניהו  -

ניהו?  -  לשני ימים"וכמו כן הא דתנן לאחר מכן "או מערב   מובנו, בהכרח,   מאי 

  לרוח אחת!שמערב רק  

   קמייתא?!דבריו  היינו -ותיקשי מה הוסיף התנא בדבריו, והרי 

   :הכי קאמרי ליה רבנן לרבי אליעזרנן:  ומפרשי

, ]או חציו  חציו לצפון וחציו לדרום  אי אתה מודה שאין מערבין ליום אחד,וכי  

   לצפון, וחציו כבני העיר, ריטב"א[.

   אלא: "או מערב לרוח אחת ]לכל היום[, או אינו מערב כל עיקר"?!

  - ]אמת! וכמו דמתרגמינן "אבל" שרה אשתך יולדת לך בן    אבלרבי אליעזר:    אמר להן

   בקושטא[.

לו:   אין אמרו  וחציו לדרום, כך  לצפון  ליום אחד חציו  כשם שאין מערבין 

יום אחד למזרח ויום   -ליום טוב ושבת הסמוכין זה לזה    -  מערבין לשני ימים

  !(122) ל עיקר" . אלא: "או מערב לשני ימים ]לרוח אחת[, או אינו מערב כאחד למערב

  : לא דמי.רבי אליעזרמבארת הגמרא טעמא דו



  היא, ולפיכך אי אפשר לחלק את העירוב.  קדושה אחת -ביום אחד  -  התם

  הן! שתי קדושות  -ביום טוב ושבת   -  הכאאבל 

  ומביאה הגמרא ברייתא שנחלקו בה רבי אליעזר וחכמים באופן דומה.

   :(123)  אמר להן רבי אליעזר

ביום  ]שהלך לסוף אלפיים אמה, ושבת שם[    אתם מודים שאם עירב ברגליו  איוכי  

  ביום שוב    מערב ברגליו, אין מועילה לו הליכתו אלא לקנות שביתה בראשון. ו ראשון

   אם רוצה לילך מתחום העיר אף ביום שני. שני 

אין יוצא עליו ביום  ש  - הרי מודים אתם לי    -  נאכל עירובו ביום ראשון או אם  

   שני! 

   אכן בכך אתה צודק. אמרו לו: אבל!

, ולמה לא  שתי קדושות הן, אם כן, כדבריכם, הרי הא לאייאמר להם רבי אליעזר:  

  יערב שני עירובין לשתי רוחות?

   ]ריטב"א[: רבנןמפרש תלמודא טעמא ד ו

  אם שתי קדושות הן או קדושה אחת. ספוקי מספקא להו

  , דשמא קדושה אחת היא!לחומרא -שלא לערב שני עירובין  - הכאלפיכך אזלינן ו

   דשמא שתי קדושות הן. לחומרא, -שלא לסמוך על עירוב שנעשה בראשון  - והכא 

אי אתה מודה, ]ברייתא שם, ריטב"א[: וכי    לרבי אליעזר חכמים    לו תמהו    אמרו 

שלא הוצרך , כשלא עירב בין השמשות של ערב יום טוב ]מפני  שאין מערבין בתחילה

  מיום טוב לשבת?!לצאת, ונתחדש לו צורך לצאת בשבת[, 

   אמר להן: אבל!

והרי הוא כיום אחד   קדושה אחת היא!, אם כן סובר אתה דהא לאייאמרו לו:  

שאינו יכול לערב בחצי היום, אם לא עירב בין השמשות. וכיון שכן, איך מערב חצי יום 

, הא דלא מהני  רבי אליעזר: התםמיה דמפרש תלמודא טעו לכאן וחצי יום לכאן?!  

, שנמצא מכין מיום טוב לשבת משום הכנהלערב ביום טוב בתחילה לשבת, טעמא הוא  



יום טוב מכין לשבת,  יביאו", שאין  ב' רבה מקרא ד"והכינו את אשר  ]וכדיליף בעמוד 

   ראשונים[, ולא משום דחד יומא הוא.

מערב   -טוב ושבת הסמוכין זה לזה  של יום - תנו רבנן: עירב ברגליו ביום ראשון

   . ביום שני, כלומר: צריך לחזור ולערב ברגליו שוב ברגליו

אלא הרי הוא כבני עירו,   אין יוצא עליו ביום שני,  -  נאכל עירובו ביום ראשון

ואין צריך לחשוש שמא קנה לו עירובו שבראשון אף לשני ונמצא שאסור לצאת מן העיר 

   דברי רבי.לצד שכנגד עירובו. דודאי שתי קדושות הן ואין עליו חשש ספק, 

פליג על הא דסבר רבי דבשני הרי הוא כבני עירו בין לקולא ובין לחומרא   -  רבי יהודה 

   : אומרו -

בשני ה  אף  לקנות שביתה  עירובו שבראשון  והועיל  היא,  אחת  קדושה  אם  ספק  זה  רי 

במקום עירובו, והפסיד אלפיים אמה שכנגד עירובו. או שתי קדושות הן, והרי הוא כבני  

   עירו שאסורין לילך יותר ממקום עירובו ]שהוא לסוף אלפיים אמה מן העיר[.

  עירובו לעירו, דממה נפשך מותר הוא בהם. ולפיכך: אינו מותר אלא באלפיים אמה שבין  

 

 ב -דף לח  

". כלומר: כחמר וגמל גם יחד, ]ועל דרך שנתבאר לעיל במשנה  גמל  -  "חמר  הרי זהו

   דף לה א[.

:  רבן שמעון בן גמליאל ורבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה אומרים

כלומר: אין צריך   -  רב ברגליו בראשון, אין מערבעי ודאי קדושה אחת היא, ואם  

   שני. יום נאכל עירובו ביום ראשון, יוצא עליו בבשני; ואם  ברגליו  -לערב  

הללו זקנים  כארבעה  הלכה  רב:  בסמוך,    אמר  דרבי  המפורשים  ואליבא 

אליעזר[,    אליעזר כרבי  סוברים  שהם  ]כלומר:  קדושות שבמשנתנו,  שתי  דאמר: 

  הן!

   :זקניםה  ארבעהואלו הן 

ורבי   בן ברוקה,  יוחנן  רבי  בנו של  ורבי ישמעאל  גמליאל,  בן  רבן שמעון 

סתימתאה יהודה  בר  יוסי  ורבי  שמעון,  ברבי  שם   אלעזר  על  לו,  הוא  ]כינוי 



אחרים  תנאים  זה,  בכינוי  נקראים  וכן  כדעתו.  המשניות  רבי  סתם  מקומות  שבהרבה 

  שסתם רבי כמותם[.

 ומפיקסתם, שהוא רבי אלעזר בן שמוע,   הו רבי אלעזרואיכא דאמרי: חד מיניי

   רבי יוסי בר יהודה סתימתאה!]ויוצא מן הארבעה[ 

ותמהינן אמילתיה דרב, שמונה בין ארבעה זקנים הסוברים שתי קדושות הן, את רבן 

ברוקה:   בן  יוחנן  רבי  של  בנו  ישמעאל  ורבי  גמליאל  בן  בן שמעון  שמעון  רבן  והא 

  -   ל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה איפכא שמעינן להו גמליאל ורבי ישמעא 

  וסברי דקדושה אחת היא?! -בברייתא דלעיל 

ו"יוצא"    איפוךומשנינן:   דבריהם שבברייתא, שלא אמרו: "אין" מערב ברגליו בשני, 

עליו בשני! אלא כך אמרו: מערב ברגליו בשני, ואין יוצא עליו בשני אלא הרי הוא כבני 

   ודאי שתי קדושות הן.עירו אף לקולא, ד

  שבברייתא, דסבר נמי הכי, ובמאי פליגי עליה?! אי הכי, היינו רבי ותמהינן: 

ורבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן   אימא: וכן אמר רבן שמעון בן גמליאלומשנינן:  

ברוקה: עירב ברגליו בראשון מערב ברגליו בשני; נאכל עירובו בראשון אין יוצא עליו  

   בשני!

דסבר   רביבין הזקנים הסוברים שתי קדושות הן, את    וליחשוב נמימהינן אדרב:  ותו ת

   הכי בברייתא דלעיל?!

בברייתא דהרי הוא כבני עירו לגמרי אם לא עירב שנית ביום שני,   רבי תני לה ומשנינן:  

, דאיהו גופיה כרבנן ולא סבר להכדי לפרושי דברי רבי אליעזר שאין כאן חשש ספק,  

   סבירא ליה.

כלומר:   -  רבנןותמהינן עלה: אי אמרת דרבי לא אתי אלא לפרושי דברי רבי אליעזר,  

 נמי, דתנו לה נימא    -רבן שמעון בן גמליאל ורבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה  

לא סברי מיהו  ובברייתא כדי לפרושי דברי רבי אליעזר שהרי הוא כבני עירו אף לקולא,  

   כמוהו?! לה

לפרושי אתי, וליה לא סבירא    -]כך קיבל מרבו[, דרבי    גמרא גמיר להרב  ומשנינן:  

  ליה, ורבנן דעת עצמם הוא דתנו בברייתא.

]נכנס רב חסדא לבית    עייל רב חסדא]כשמת רב הונא[    כי נח נפשיה דרב הונא

  ]להקשות מדברי רב על דברי רב[, והכי מקשה: למירמא דרב אדרב המדרש[ 



מי אמר רב הלכה כארבעה זקנים, ואליבא דרבי אליעזר דאמר: שתי  וכי  

  קדושות הן?!

דקיימא לן שביצה שנולדה בשבת   -הסמוכין זה לזה    והא איתמר: שבת ויום טוב

   .בזהאף   רב אמר: נולדה בזה אסורה -או ביום טוב אסורה לבו ביום 

א דעתין דטעמיה משום דקדושה אחת הן וכיומא אריכתא דמיא, ותיקשי דרב  וקא סלק 

   אדרב?!

   הוא דאסור. משום הכנה -דאסור  אמר רבה: התם

מאתמול הוא דנגמרה במעי התרנגולת, נמצא שכשנולדה   -כלומר: ביצה שנולדה היום  

   בשבת "הוכנה" ביצה זו לאכילה ביום טוב, ולפיכך אסורה היא בשבת.

כתיב:  יאדתנוכ והכינו:  הששי  ביום  דבעינן    "והיה  והיינו,  יביאו".  אשר  את 

  "והזמינו", וכגון שיאמר "מכאן אני אוכל למחר".

שיזמיננה   שבת  לסעודת  רחמנא  ואחשבה  הוא,  חול  ששי  וסתם  הששי",  "ביום  וכתיב 

  מבעוד יום, ובחול.

יום טוב מכין    חול מכין ליום טוב. ואיןיום  חול מכין לשבת, ו מכאן למדו: יום  

   . (124) ואין שבת מכינה ליום טוב   לשבת,

 אלא הא דתנןלרבה: לדבריך, דביצה אסורה משום הכנה.    אמר ליה אביי ותמהינן:  

בראשון  לסוף התחום    מוליכו ביום טוב הסמוך לשבת:    כיצד הוא עושהבמשנתנו:  

  .ומחשיך עליו, ונוטלו ובא לו; בשני מחשיך עליו ואוכלו ובא לו 

   היכי שרי לעשות כך?

שבת,    האו עבור  טוב  יום  של  היום  בסוף  שביתה  טוב  כשקונה  מיום  מכין  קא 

   (125)  לשבת?!

קונה  של ערב שבת הוא ש  סוף היוםדבעלמא    ליה רבה: מי סברתמתרץ    אמר

  עד שתאמר שקנה שביתה ביום טוב לשבת?! עירוב,

  לא היא!

ולא יום טוב מכין   לעצמה  קונה עירוב, ושבת מכינההוא ש  תחלת היוםאלא  

   לשבת.



  ומתמה אביי עליה דרבה:

, דתחלת היום קונה עירוב, תיקשי מתניתין דמייתינן לעיל דף לו א: לגין אלא מעתה

]שהוא[ "טבול יום", שמלאו מן החבית של מעשר טבל ]לתרומת מעשר[, ואמר: הרי זה 

יו קיימין ]שלא נפסלה דבר  -תרומת מעשר לכשתחשך ]אחרי שיטהר הלגין בבוא השמש[  

  התרומה[.

לא אמר כלום! ]כיון דמבעוד יום הוא טבל, ואינו ראוי אז    -ואם אמר: עירבו לי בזה  

   לאכילה[.

   יערבו בלגין?!קונה עירוב,    -שאז כבר נתקן הטבל  -ולדבריך, שתחלת היום 

את אומרת: ועל כרחך דסוף היום קונה עירוב, ועדיין טבל היה ]וכדאמרינן נמי לעיל: "ז

  סוף היום קונה עירוב"[.

   ומשני רבה: ]כדדחינן נמי לעיל, "זאת אומרת"[:

שהרי מבעוד יום עדיין    בעינן סעודה הראויה מבעוד יום, וליכאהתם, משום ד

  טבל הוי.

  ותמה ליה אביי לרבה, דאמר, דבעינן סעודה הראויה מבעוד יום:

אומר: "יום טוב הסמוך לשבת בין רבי אליעזר  במשנתנו:    אלא, הא דתנן 

, ביום טוב למזרח, ובשבת  מלפניה ובין מלאחריה, מערב אדם שני עירובין"

   למערב!

   תיקשי, היכי מהני העירוב ששם לסוף אלפיים אמה שבמערב עבור שבת?

, שיהא יכול לילך אצל עירובו מבעוד יום. הא בעינן סעודה הראויה מבעוד יוםו

ין שביתתו לסוף אלפיים שבמזרח, אין יכול לבוא מבעוד יום לסוף וכיון שבעוד יום עדי

לתחומו,   חוץ  ליה  הוי  דהא  עירובו,  לאכול  שבמערב  דואלפיים  סעודה   ליכאנמצא 

   !(126)הראויה מבעוד יום, והיכי מהני העירוב? 

בסוף אלפים  לעירובו של יום טוב    דמנח ליה דמיירי    מי סברתומשני ליה רבה:  

לכאן ]למערב[,   בסוף אלפיםמנח ליה לעירובו של שבת  ו]למזרח[,    כאןלמן העיר    אמה

  שאינו יכול לבוא ביום טוב מעירוב לעירוב משום דהוי ליה חוץ לתחום?!

  היא. לא



מן העיר   בסוף אלף אמהלעירוב של יום טוב    דמנח ליהאלא הכא במאי עסקינן:  

אמה[.    לכאן אלפים  שלושת  אלא  לעיר  חוץ  לילך  הוצרך  שלא  דמיירי,  מנח ו]למזרח, 

]למערב, דמיירי, שלא הוצרך לילך   לכאןמן העיר    בסוף אלף אמהעירובו של שבת  

   בשבת אלא שלושת אלפים אמה[.

ונמצא שאין בין עירוב לעירוב אלא אלפיים אמה והעיר באמצע, ומיירי שחזר ולן בליל  

, דכי האי גוונא חשבינן כל העיר שלן בה כארבע אמות בלבד, ומצי אזיל  יום טוב בעיר

   מבעוד יום לעירובו שבמערב.

  ואכתי קא מתמה ליה אביי לרבה:

מערב  ]ביום טוב[ למזרח,    אלא הא דאמר רב יהודה: עירב ברגליו יום ראשון 

  שני מערב בפת יום  למזרח,    ; עירב בפת יום ראשוןלמזרח    יום שני  ברגליו

  למזרח! ]ויתבארו יותר דברי רב יהודה בסוף הסוגיא[.

  והשתא תיקשי: האיך מצי לערב ברגליו ביום טוב, ליום שני שהוא שבת?!

דקא סלקא דעתין דאין עירוב מועיל בשתיקה אלא כשמערב בשני בפת, אבל כשמערב 

וא תחילת  ברגליו, בעי אמירה שיאמר "שביתתי במקומי". וכיון דלא מצי מכוין מתי ה 

  היום שהוא זמן קנית העירוב, צריך הוא לומר כן מבעוד יום, ותיקשי:

   מיום טוב לשבת?!באמירתו  הא קא מכין

   .(127)וראה בריטב"א ד"ה אלא, מה שביאר החילוק בין פת לעירוב ברגליו 

   דאזיל ואמר מידי?!דבעינן  סברתהאם  מירבה לאביי:  אמר ליה

  לא כך הוא.

]שהולך ויושב ושותק[ דלא בעינן אמירה. וכיון דשביתה   ושתיק ויתיבדאזיל  אלא,  

   עצמה אינה קונה אלא בתחלת היום וכדאמרן, אין כאן משום הכנה.

  אמר רבה דלא בעינן אמירה? כמאןוהוינן בה: 

   .כרבי יוחנן בן נורי, דאמר: חפצי הפקר קונין שביתההאם 

שחשיכה, יש לו אלפים אמה לכל רוח, דברי   דתנן לקמן דף מה א "מי שישן בדרך ולא ידע 

  רבי יוחנן בן נורי. וחכמים אומרים: אין לו אלא ארבע אמות. 



נורי סבר ש"חפצי הפקר", דהיינו   בן  יוחנן  ואמרינן עלה בגמרא שם, לחד גיסא, דרבי 

כלים שאין להם בעלים, שחשכה להן במקום אחד, אף על גב שלא נתכוין אדם להקנות  

  ם הרי הם קונין שביתה בעצמן, ואסור להוציאן חוץ לתחומן.להם שביתה ש

ומדמה רבי יוחנן בן נורי כלים שלא נתכוין אדם לקנות להם שביתה לאדם שלא נתכוין  

  לקנות שביתה.

נורי  בן  יוחנן  דכרבי  בעי אמירה,  דלא  דסבר  הוא  טעמא  דמהאי  נימא  אטו  נמי,  ורבה 

  סבירא ליה?!

הם, למרות דפליגי התם ארבי יוחנן בן   רבנןשדברי רבה לפי    אפילו תימאומשנינן:  

   נורי

  עד כאן לא פליגי רבנן עליה דרבי יוחנן בן נורי, אלא בישן, דלא מצי אמרכי  

   לכן לא קנה שביתה בהיותו ישן."שביתתי במקומי", ו

אף על גב  , לא בעינן שיאמר בהדיא. אלא,  אבל בניעור, דאי בעי למימר מצי אמר

   כמאן דאמר דמי. -   דלא אמר

, על מילתא דרבה, דסבר דאילו הוה בעינן אמירה אמר ליה רבה בר רב חנין לאביי

י, כיון דלא בעי אמירה בעירוב היה אסור לקנות עירוב ביום טוב לצורך שבת, ואפילו הכ

  לא איכפת לן בהליכתו לקנות עירוב לשבת מבעוד יום:

  :הא דתניא ]לרבה[  אי הוה שמיע ליה למר

כתיב "וכבדתו מעשות צרכיך, ממצוא חפצך", ללמד שהעיסוק ב"חפציך" בשבת אסור. 

לאחר   צריכה ]השדה[    לסוף שדהו, לידע מה היאבשבת    לא יהלך אדם לפיכך:  

  השבת;

 

 א -דף לט  

בשבת   פתח מדינה[  "עד"]מרש"י משמע דגרסינן    לא יטייל אדם על   כיוצא בו 

  כשתחשך. מיד -הנמצא שם  - כדי שיכנס למרחץאו ביום טוב סמוך לחשיכה, 

   אלמא, אף על גב דהילוך גרידא עביד ולא אמר מידי, אסור.

לומר:   -. כי אי בדיבורא  הדר ביהוכיון שכן, אילו הוה שמיע ליה לרבה הך ברייתא הוה  

   .(128)הוה אסור משום הכנה, בשתיקותא נמי הוה אסור  -שביתתי במקומי 



   ולא היא!ודחינן: 

  .לא הדר ביהבכל זאת ורבה להך ברייתא.  שמע ליהלעולם 

מה צריכה שדהו, ורחמנא אמר:    שבא לשם כדי לידע  מוכחא מילתאבברייתא    דהתם

  "ממצוא חפצך", וכן בפתח המדינה. 

דלערובי לצורך   לאו מוכחא מילתא היא  -, ביוצא חוץ לעיר עד התחום  הכאאבל  

   מחר קאזל. 

אמרינןכי   הוא,  מרבנן  צורבא  ודאי  אי  משכתיה:  בדברי   שמעתא  ]שמהרהר 

   תורה ואין דעתו עליו[.

  ]חמור אבד לו[. חמרא אירכס ליה : ודאי ואי עם הארץ הוא, אמרינן

גופא, אמר רב יהודה: עירב ברגליו ביום ראשון, מערב ברגליו ביום שני; 

מצי   עירב בפת בראשוןואם    עירב בפת ביום ראשון, מערב בפת ביום שני; 

ברגליו בראשון, אין מערב בפת בשני, שאין  עירב  י; אבל  מערב ברגליו בשנ

   .בפתביום טוב עבור שבת  מערבין בתחלה

כלומר, כשלא עירב מאתמול עבור יום טוב בפת, וטעמא: משום הכנה, "דקרי ליה השתא  

דבעי  וכל  אמירה,  בעי  לכתחלה  דהוי  דכל  הכוונה:  ולכאורה  רש"י.  ]לשון  עירוב"  שם 

  נן לעיל, וראה גם ברש"י בד"ה דיקא נמי[.אמירה אית ביה משום הכנה, כדאמרי

  . עירב בפת ביום ראשון מערב בפת ביום שניומפרשינן להא דאמר רב יהודה: 

   . (129). דאם לא כן, הא אין מערבין בתחילה בפת  אמר שמואל: ודוקא באותה הפת

]שדוקא באותה הפת שקרא עליה שם מאתמול והשתא קא    אמר רב אשי: דיקא נמי

דשרי. אבל לא שרי לערב בשני בפת אחרת, כיון דבעי למיקרי עלה שם עירוב שתיק הוא  

  :דקתני דידן,  מתניתיןמ  -השתא[ 

בשני  לו;  ובא  ונוטלו  עליו,  ומחשיך  בראשון  מוליכו  עושה,  הוא  כיצד 

   מחשיך עליו, ואוכלו ובא לו.

יך עליו הרי חזינן דבעינן שיערב בשני באותה פת שעירב מאתמול, ולפיכך איתא "ומחש

   ונוטלו ובא לו", וטעמא משום הכנה, וכדאמרן.



]אביי ורבה בר חנן דקא מתמהי לעיל אהכנה דרבה[ שלא   רבנןמפרש תלמודא טעמא ד ו

   חשו להך דיוקא:

שלא יאבד ויפסיד פתו, ויטרח  עצה טובה קא משמע לן -במשנתנו  - דילמא התם

   להביא אחרת, ולעולם אם רוצה יכול לערב אף באחרת.

   מתניתין:

המשנה הקודמת עסקה בענין שבת ויום טוב אם הם מהוים קדושה אחת ויומא אריכתא, 

  או שהם שתי קדושות.

ובמשנתנו יתבאר גדרם של שני הימים הטובים של ראש השנה, ונפקא מינה לענין עירובי  

  התחומין שלהם.

שנה אלא בחוצה לפי רש"י, נאמרה משנתנו ביחס לתקופה שלא נהגו בה שני ימי ראש ה 

  לארץ, אבל בארץ נהגו רק יום אחד, לפי קידוש החודש.

, מי שנמצא בגולה, רבי יהודה אומר: ראש השנה, שהיה ירא שמא תתעבר

שלפי   -וירא שמא יעברו בית דין הגדול שבירושלים את חודש אלול, ויידחה ראש השנה  

דושת יום טוב, והוא צריך ביום אחד, ומטעם זה הוא צריך לנהוג שני ימים בק   -חשבונו  

  לילך ביום הראשון לצד אחד וביום שני לצד אחר:

עירובין  שני  אדם  ואומר:    מערב  ולמערב,  לי   עירובי למזרח  יקנה  מזרח  שבצד 

ה בשביתה   ו יום  למזרח,  שביתה  ראשון  לי  יקנה  מערב  שבצד  ה בעירובי  שני  יום 

   .למערב

   .למזרח בראשון למערב, ובשניאו אומר ]כפי רצונו לילך[: 

עירובי בראשון, ובשני או מניח עירוב אחד ]כשאין רצונו לילך אלא ביום אחד[ ואומר  

   . כבני עירי

   . כבני עיריהריני   עירובי בשני, ובראשון או 

   , וכדמפרש טעמייהו בגמרא.ולא הודו לו חכמים

: מי שהיה לו בראש השנה כלכלה ]סל[ של פירות טבל, ואסור ועוד אמר רבי יהודה 

וכדאיתא  היא,  דרבנן  דשבות  טוב,  ביום  תרומה  מגביהין  ]שאין  טוב  ביום  לתקנו  לו 

לתקנו:   רוצה  אם  ביצה[,  אדםבמסכת  ומעשר  מתנה  תרומה  ממנה  ומגביה  על , 



ו בית של ראש השנה, ואומר: אם היום חול ]לפי שעיבר  הכלכלה ביום טוב ראשון 

  דין את אלול[, הרי אלו תרומה ומעשר. ואם היום קודש ]שלא עיברוהו[ אין בדברי כלום. 

ולמחר ביום השני מתנה שוב, ואומר: אם היה אתמול קודש ולא חלה הפרשתי, הרי הן 

תרומה ומעשר היום ]שהרי אם אתמול קודש היום חול[. ואם היה אתמול חול וכבר חלו 

  טוב.התרומה והמעשר, מה 

הכלכלה    ואוכלה  טוב  בלפירות  חלו   שנייום  נפשך  ממה  זה  שביום  השנה,  ראש  של 

   התרומה והמעשר.

וכדאיתא בריש ביצה    -  וכן ביצה שנולדה בראשון   - שאסורה באכילה ביום טוב, 

בשני חול  תאכל  כבר  עכשיו  הרי  קודש,  הראשון  שאם  היא.  מותרת  נפשך  דממה   ,

  נולדה הביצה בערב יום טוב, ומותרת היא. ומותרת היא; ואם היום קודש הרי

   , וכדמפרש טעמייהו בגמרא.ולא הודו לו חכמים

 רבי דוסא בן הרכינס אומר: העובר לפני התיבה ביום טוב של ראש השנה 

]זרזנו והחליצנו,    "החליצנוביום הראשון:    אומרמזכיר בתפלתו גם של ראש חודש, ו 

ני ישראל", שאמרו בני גד ובני ראובן על יציאתם כמו: "ואנחנו נחלץ חושים לפני אחינו ב

כלומר:    ה' אלהינו את יום ראש החדש הזה, אם היום אם למחר"!למלחמה[  

  בין שהוא היום ובין שיהיה מחר.

   . (130)  אם היום אם אמש": "החליצנו את יום ראש החדש הזה,  ולמחר הוא אומר

   .(131)וטעמייהו , וכדמפרש בגמרא על מה פליגי, ולא הודו לו חכמים

   גמרא:

  שנינו במשנה: ולא הודו לו חכמים:

   מאן לא הודו לו?ומפרשינן:  

   .רב: רבי יוסי היאמפרש    אמר

]דסברי במשנה לעיל דף לח א דיום טוב ושבת הסמוכין זה   דתניא: מודים חכמים

לזה קדושת אחת הן ושביתה אחת לשתיהן, ופליגי על רבי אליעזר הסובר שתי קדושות  

,  לרבי אליעזר, בראש השנה, שהיה ירא שמא תתעברהן, ושתי שביתות להן[  

או    למזרח ובשני למערב;   מערב אדם שני עירובין, ואומר: עירובי בראשוןש



למזרח;  ובשני  למערב  עירי;או    בראשון  כבני  ובשני  בראשון,  או   עירובי 

   .עירובי בשני, ובראשון כבני עירי

ומשום דשני ימים טובים של ראש השנה רק מספק נוהגין אותן, ואם האחד חול השני  

   קודש. ולפיכך כשתי קדושות הם, ושביתה נפרדת לכל יום.

, דמשני טעמים צריך לנהוג בגולה שני ימים ומשום שסובר רב יוסי  רבי יוסי אוסר!

   של ראש השנה:

א. משום ספק שמא עיברו בית דין את חודש אלול, מפני שלא נראתה לבנה כדי לקדשה 

  ביום הראשון.

ב. משום שלפעמים בית דין שבירושלים קובעים לנהוג שני הימים קודש בודאי, אף על  

   וכמו שיתבאר. -פי שבאו עדים ביום הראשון שנראית הלבנה 

וכיון שכן, הואיל ואפשר ושניהן קודש, וקדושה אחת היא, לפיכך אי אפשר לערב שני 

  עירובין לשני ימים.

ומהאי טעמא נמי קתני במתניתין דידן שביצה שנולדה בזה אסורה בזה, ואסור לתקן 

  הכלכלה על ידי תנאי, שהרי מספקא לן נמי, דילמא שני הימים קודש הן בודאי.

  ימתי קובעין בית דין שיהיו שני הימים קודש בודאי?וא

כשבאו עדים ביום השלשים של חודש אלול, לאחר זמן הקרבת תמיד של בין הערביים, 

  להעיד שנראית הלבנה החדשה.

דקיימא לן שנוהגים קדושה ביום השלשים של חודש אלול, היות ויתכן שיבואו בו ביום  

ו בית דין את החודש, ויהיה אותו היום יום טוב של עדים להעיד שראו את הלבנה, ויקדש

  ראש השנה.

  ולכן, נוהגין בו קדושה מספק כבר מתחלת היום, עוד בטרם יבואו העדים. 

אבל בבוקר, היו הלויים אומרים שיר של חול ]שאף אם היה מתקדש החודש קודם תמיד 

כיון   של שחר, אין אומרים על התמיד אלא שיר של חול, שלא תיקנו לומר שיר אחר, 

   דברוב שנים חול הוא, רש"י ראש השנה דף ל ב[. 

   וכשהגיע תמיד של בין הערבים, כיון שעדיין לא באו עדים, אומרים בו שיר של חול.

וכיון שאמרו כבר שיר של חול, נמצא שאם יקבלו בית דין את העדים אחר הקרבת התמיד  

  ד את השיר הראוי לו.של בין הערביים, יתברר שלא אמרו הלויים על התמי



ולפיכך, תיקנו חכמים, שאם יבאו עדים ביום השלשים של חודש אלול מן המנחה ולמעלה 

]שהוא זמן הקרבת תמיד של בין הערבים[, שלא יהיו מקדשין את החדש באותו היום, 

אלא דוחין את קידוש החודש למחר, ורק מיום המחרת מונין קביעתו, כדי שבכך יוכלו 

  שיר הראוי לתמיד בין הערביים ביום טוב.לומר את 

תקנו  שכך  כתחלתו,  קדושה,  בו  לנהוג  ממשיכין  שלשים  יום  בגמר  גם  מקום,  ומכל 

אז   שיודעין  פי  על  ואף  יום,  של  בגמרו  ואפילו  קודש  היום  אותו  נוהגין  שיהו  חכמים, 

בודאות שידחה יום טוב ליום המחרת ]אחר שהתקינו שאין מקבלין עדים[ ולמחר הוא 

  שיהיה קדש.

ם, לאחר שהגיעו העדים ולא קיבלו אותם, נוהגת בהם ונמצא שבגמרו של יום השלשי

  קדושה ]מכח תקנת חכמים בודאי[, ולמחרת גם נוהגת קדושה בודאי מעיקר הדין.

יוסיוכך   רבי  להן  וכי    אמר  מן לחכמים:  עדים  באו  שאם  מודים  אתם  אי 

ולמעלה וגם    שנוהגין   -   המנחה  קדש  היום  קדש!גם  אותו     למחר 

 

 ב -דף לט  

   , דסברי דאפילו הכי שתי קדושות הן:רבנןטעמא דו

נמי, כיון דנדחה ליום המחרת, הוי ראשון חול, ואם כן לא הוי קודש אלא    התםמשום ד

  יום אחד.

כי היכי דלא לזלזולי והאי דתקון חכמים לגמור את יום השלשים בקדושה, הוא רק  

  רת[.]ביום שלשים של אלול בשנה האח  ביה

דאי שריית להו לעשות בו מלאכה מן המנחה ולמעלה כשיודעין שיידחה, אתו למעבד ביה 

ונמצא  היום קדש,  ויהא  עדים קודם המנחה,  יבואו  ושמא  נמי,  מלאכה קודם המנחה 

לא חשיבי כ"קדושה אחת",    - שעשו מלאכה ביום טוב. ]רש"י. וכיון דמהאי טעמא הוא  

   ריטב"א[.

במשנה:   א שנינו  יהודהועוד  רבי  שנולדה   מר  ביצה  וכן  הכלכלה;  על  אדם  מתנה 

  בראשון תאכל בשני:

עירוב,   וצריכיומפרשינן:   מילי:  תלת  בהנך  הן  קדושות  דשתי  לאורויי  יהודה  לרבי 

   כלכלה וביצה!



ב  דאי אשמעינן עירובים בתנאי  ראש השנה, הוה אמינא  רק שמערב אדם שני 

ד   בהא  יהודההוא  רבי  לערב,  קאמר  דלא קעביד מידי, שמותר  , שאינו משום 

  עושה דבר אלא רק אומר היכן הוא מקום שביתתו.

ד כלכלה,  קודש  אבל  שהוא  ביום  תנאי    - מעשר  על  שהוא  כמתקן  ו  -אף  מיחזי 

   . טיבלא, אימא מודה להו לרבנן, שאסור

   להכי קא משמע לן דאף בכלכלה מותר.

   .משום דליכא למיגזר עלייהו -עירוב וכלכלה   - ואי אשמעינן הני תרתי

   : אבל ביצה דאיכא למיגזר בה

דזהו טעם איסור ביצה   -בביצה דף ג א    - , ]לחד מאן דאמר  משום פירות הנושריןאו  

שנולדה[. כלומר: שהיא בכלל גזירת חז"ל שאסרו פירות הנושרין ביום טוב משום שמא  

  יעלה ויתלוש.

מן הענבים ]וכאידך מאן   משקין שזבו  , כלומר: או משום שהיא בכלל גזירתומשום

  דאמר בביצה שם[ שאסרו חז"ל שמא יסחוט.

לרבנן  להו  ראשון,   אימא מודה  ביום  כשנולדה  של ראש השנה  שני  ביום  שאסורה 

   ( 132) צריכא!הילכך 

ואוכלה   טוב  ביום  על הכלכלה  אדם  מתנה  יהודה  רבי  כיצד אמר  תניא: 

ומר: אם היום חול ולמחר קדש  היו לפניו שתי כלכלות של טבל, א  בשני?

וקורא  .  ואם היום קדש ולמחר חול, אין בדברי כלום.  תהא זו תרומה על זו

   .ומניחהזה בתנאי,   עליה שם

  על אותה כלכלה שאמר אתמול: ולמחר הוא אומר

שכבר    אם היום חול תהא זו תרומה על זו, ואם היום קדש אין בדברי כלום

   .(133)לחברתה החולין   ואוכלהזה,  וקורא עליה שםהיא תרומה מאתמול, 

   רבי יוסי אוסר.

 - בכל השלשה השנויים במשנתנו: עירוב, כלכלה וביצה    -  וכן היה רבי יוסי אוסר

   .בשני ימים טובים של גליות



ובגולה עושין יום אחד שבתון,  שני   כגון, שני ימים של פסח וסוכות, שהתורה אמרה: 

ימים מפני שרחוקין מבית דין ואין יודעין אם הוקבעו תשרי וניסן ביום שלשים או ביום 

שלשים ואחד. ואף על גב דמשום ספק הוא, וחד מינייהו חול, אפילו הכי מחמיר בהו רבי 

   יוסי ]ולקמן מפרש לה[.

גלותא, דאתצידשהובא    דאתא]צבי צעיר[    ההוא בר טביא ]שניצוד[   לבי ריש 

   על ידי נכרים בשביל ישראל. ביום טוב ראשון של גליות

וקיימא לן: כל מלאכה שעשה נכרי בשביל ישראל אסור הוא לאותו יום עד שימתינו בכדי 

שיעשה, ]שתהא שהות לצודו בחול[, כדי שלא יהנה ממלאכה שנעשית בשביל ישראל ביום 

, ואמירה לנכרי שבות ]על פי משנה טוב. והטעם, משום גזירה שמא יאמר לו לעשות כן

  ברורה סימן תקט"ו ורע"ו[.

   : ואשתחיט ביום טוב שני

אותו ביום טוב שני, דממה נפשך מותר הוא: אי אתמול    רב נחמן ורב חסדא אכלו

  חול הרי מותר, ואי אתמול קודש הרי היום חול, והרי המתננו בשחיטתו בכדי שיעשה.

וצריך להמתין , דקסבר קדושה אח רב ששת לא אכל וכיומא אריכתא דמיא,  ת הן 

  בכדי שיעשה במוצאי יום טוב השני.

 לא אכילכביכול  מאי אעביד ליה לרב ששת דדלא סבר כרב ששת:    אמר רב נחמן

  . שאם לא כן, למה לא אינו אוכלו עתה, שהרי מותר הוא.בישרא דטביא לעולם 

  והיכי איכ ול?!לרב נחמן:  אמר ליה רב ששת 

   , כדלהלן.איסי דתני 

   , ויש אומרים כי בלשון תמיהה קאמר רב ששת:ואמרי לה

  ואנא איכול?! -מה דנפרש בסמוך  -   איסי תני

, משום שני ימים טובים של גליותב  וכן היה רבי יוסי אוסרוהיינו דתני איסי: 

  שאף הן קדושה אחת הן. 

  וכיון שכן, אסור נמי לאכול ביום שני מה שניצוד בראשון.

   (134)איסי:  ר רבא: ומאי קושיא?! דילמא הכי קאמראמ



בשני ימים טובים של ראש השנה להפריש על תנאי    וכן היה רבי יוסי אוסר

כל ראשי שנים, כאותו ראש השנה שהיו עושים בירושלים, ביום השלשים, כשהיו   בגולה

  .( 135) באים עדים מן המנחה ולמעלה 

   ותמהינן אהך פירושא:

, דמשמע שני ימים טובים שאינם "של גליות"קתני: שני ימים טובים  , היכי  אי הכי

  נעשים שניים אלא בגולה?!

, מיבעי ליה   -   בגולה" והרי "וכן היה רבי יוסי אוסר בשני ימים טובים של ראש השנה  

דהא לישנא הוא דשייך בראש השנה, כיון שאף בארץ ישראל פעמים שעושין אותו שני  

  נחה ולמעלה.ימים, כשבאו עדים מן המ

[ דיחוייא אחרינא להא דמייתי רב רב אשי]והב"ח והגאון יעקב גרסו:    אמר רב אסי

  ששת מדתני איסי:

וכן היה עושה רבי יוסי איסור שני  איסי:    מאי קושיא?! דילמא הכי קאמר

כשני ימים טובים של   - שלא היה אוסרו אלא מתירו    -   ימים טובים של גליות

   .שרופליגי עליה, וראש השנה לרבנן, ד 

וכונתו לומר: רבי יוסי לא פליג על חכמים אלא בשני ימים טובים של ראש השנה, ולא  

  בשני ימים טובים של גליות.

וביאר רש"י: אף דדחקינן טובא, הכי עדיפא, כדי דלא נוקי שבשתא ברבי יוסי דקיימא  

   לן נימוקו עמו, והאי חומרא בלא טעמא הוא.

  - סבירא ליה דלרבי יוסי אסור אף בשני ימים טובים של גליות  ד  -   אשכחיה רב ששת 

   לרבה בר שמואל. 

בר שמואל:    אמר ליה לרבה  , האם שנית איזה תני מר מידי בקדושותרב ששת 

פי  ]על  הן?  קדושות  שתי  או  הן  אחת  קדושה  גליות  של  טובים  ימים  שני  אם  ברייתא 

   משמעות הגמרא ורש"י לקמן[

   מילתא: לה להך  אמר ליה: תנינא

  , כיון דשתי קדושות הן.בשני ימים טובים של גליות  -שמותר   - מודה רבי יוסי

לרב נחמן ורב חסדא שאכלו  -  אי משכחת להורב ששת לרבה בר שמואל:  אמר ליה

מהך ברייתא,   לא תימא להו ולא מידי  -מבשר הצבי, ומשום דסברי שתי קדושות הן  

  י.שלא יביישוני על שלא אכלתי מבשר הצב



שנמנע רב ששת מלאוכלו   ההוא בר טביא: דאמר רב אשי: לדידי אמר לי אמימר

בראשון ונשחט בשני, וכדאמרן, ]דאילו היה כן לא היה רב ששת    איתצודי איתציד   לאו

מלאוכלו[,    נמנע 

 

 א -דף מ 

על ידי נכרי שהביאו בשביל הריש גלותא    מחוץ לתחום אתאכך היה מעשה:    אלא

והכא   ישראל.  בשביל  שנעשו  שבת  איסורי  כשאר  לישראל  הוא  ואסור  היום,  באותו 

  דפליגי, בהכי הוא דפליגי:

, אין איסור באכילה בשביל ישראל זהמחוץ לתחום    הבא: דבר  מאן דאכל, סבר

  ברורה סימן רע"ו[. , כיון דתחומין דרבנן הן, ]משנה מותר לישראל אחררק לו, אבל  

כל דאתי  : כיון דהובא בשביל ריש גלותא, אמרינן: דסבר  -רב ששת    -  מאן דלא אכלו

, כיון שהיו שכיחים בביתו, ולפיכך אדעתא דכולהו רבנן אתו  -   לבי ריש גלותא

  חשיבי כולם כמי שהובא בשבילם, שאסורים באכילה.

: תני ל ואמר ליהוהא אשכחיה רב ששת לרבה בר שמואותמהינן ארב אשי:  

  מר מידי בקדושות?

לרב אשי  והרי  הן,  או שתי קדושות  אי קדושה אחת  ליה  רב אשי אמאי שאל  ולדברי 

   פשיטא להו לכולי עלמא דשתי קדושות הן ]כן פירש רש"י, וראה רש"ש[.

ההוא   מעולם!   -האלו, דאמרן על רב ששת ורבה בר שמואל    -   לא היו דבריםומשנינן:  

  עירו של רבא ביום טוב על ידי נכרים. אתי למחוזאד ]לפת[  ליפתא

שרא רבא למיזבן  ]יצא רבא וראה שכמושין הן[, ולפיכך    נפק רבא חזיא דכמישא

  הא ודאי מאיתמול נעקרה. רבא: כיון דכמישא  אמרביום טוב, ומשום ד מיניה

  היום? מחוץ לתחום אתיא לאסור, דמכל מקום אסור כיון ד מאי אמרת

   לא היא.

   . הבא בשביל ישראל זה, מותר לאכול לישראל אחרכי דבר 

   ( 136) אתא!]בשביל נכרים[ הוא ד  אדעתא דנכרים, ד וכל שכן האי



]שמרבים הנכרים   ומייתי להוהנכרים    דקא מפשירבא לאחר מכן,    כיון דחזאאך  

רבא לישראל למיזבן   אסר להולהביא בשביל ישראל[, משנודע להם שאף ישראל קונים,  

   נכרים, דהא השתא בשבילם הוא דהובא חוץ לתחום.מן ה 

גננא  בני  הדס[    הנהו  שם  ונותנין  לחתנים  כילות  אסא]קושרי  להו  ]שקצצו   דגזו 

   . ביום טוב שניעבורם הנכרים הדסים[ 

]להריח בהם[   שרא להו רבינא לאורוחי ביה]לערב של מוצאי יום טוב[    לאורתא

   ב שני דקיל, ]מלחמות ור"ן בשיטת רש"י[., דלא בעינן "בכדי שיעשו" ביום טולאלתר

מפני  בכדי שיעשו ]מלחמות[,    אמר ליה רבא בר תחליפא לרבינא: ליסר להו מר

, ואתו לזלזולי ביום טוב שני. ]רש"י. או שיבואו בני תורה  -אותן בני גננא    -  שאינן

  להתיר כן אף ביום ראשון, מלחמות לפי גירסת רש"י[.

  שרי?!הוו,   א דאינן בני תורה, הא בני תורה מתקיף לה רב שמעיא: טעמ

  אפילו ביום טוב שני?! והא בעינן בכדי שיעשו

   אזלו, שילוה לרבא

, אפילו ביום טוב שני, דקיל ]מלחמות ור"ן, לשיטת  אמר להו: בעינן בכדי שיעשו

  רש"י[.

, העובר לפני התיבה ביום טוב של ראש השנה אומרבן הרכינס    רבי דוסא שנינו במשנה:  

  אומר: את יום ראש החדש הזה. ולא הודו לו חכמים:

אמר רבה: כי הוינן בי רב הונא, איבעי לן: מהו להזכיר של ראש חודש  

  ולומר: את יום ראש החדש הזה ואת יום הזכרון הזה? ראש השנהתפלת  ב

  וצדדי הספק הם:

ין מוספי ראש השנה וגם מוספי ראש חדש, וכדכתיב שמקריב   כיון דחלוקין במוספין

ומדכרינן של ראש חודש   אמרינןבפרשת מוסף דראש השנה: "מלבד עולת החודש",  

   מלבד ראש השנה.

כיון שאומר את יום הזכרון הזה ]דרחמנא קרייה לראש השנה זכרון כדכתיב   או דילמא

י[:  - "זכרון תרועה"[ וראש חדש נמי נקרא זכרון, כדכתיב בפרשת חצוצרות ]בהעלותך י  

ועל   עולותיכם  על  בחצוצרות  ותקעתם  חדשיכם  ובראשי  ובמועדיכם  שמחתכם  וביום 



אלהיכם. לפני  "לזכרון"  לכם  והיו  שלמיכם  כן,    זבחי  לכאן  אם  עולה  אחד  זכרון 

   (137)  ולכאן?

במשנתנו, דלדעת חכמים אין מזכירין של ראש חדש כלל,    תניתוהרב הונא:    אמר לן ו

מאי  וכו' "ולא הודו לו חכמים",    רבי דוסא אומר העובר לפני התיבהדהא תנן:  

   של ראש חודש. להזכירלא הודו לו שצריך  לאו

. אלא שיאמר להתנותם, אלא שלא הודו לו שצריך  אלהזכיר פליגי חכמי  לאודחינן:  

  בלא תנאי: "וכן יום המחרת" ]רש"י[.

  ומסייעינן להא דפרשינן:

שהיה מתנה   -  מדקתני בברייתא: וכן היה רבי דוסא עושה.  הכי נמי מסתברא

  חכמים. בראשי חדשים של כל השנה כולה, ולא הודו לו -

הודו שצריך    אי אמרת בשלמא לושלא  הודו  לא  בשאר   להתנות, משום הכי 

  ראשי חדשים.

בשאר ראשי חדשים   אמאי לא הודו לו  -  להזכירשלא הודו שצריך   אלא אי אמרת

  שצריך להתנות. -שודאי מזכירין  -

   .להתנותאתית לפרושי מכח הך סייעתא, דפליגי א ואלא מאיותמהינן עלה: 

: בראש חודש שבראש השנה, ובראשי חדשים של  ילמה לי לאיפלוגי בתרת אם כן,  

   כל השנה?!

ואם כן, אדרבא, מוכח בהיפוך, כיון דבמשנה לא פליגי אלהתנות, דהא סברי שאין צריך 

  להזכיר כלל, שוב פליגי בברייתא אלהתנות, בראשי חדשים של כל השנה.

  ודחינן: לעולם פליגי על התנאה ולא על הזכרה.

   צריכא!לי, ודקשיא לך תרתי למה 

אשמעינן ב  דאי  רק  בהתנאה  בהאפלוגתייהו  אמינא;  הוה  השנה,  הוא   ראש 

]בכל ראש השנה, על פי   משום דאתי לזלזולי ביהלהתנות,    קאמרי רבנן דלאד

גליון[ כיון דמחזיקין ליה בספק, ולהכי אמרינן סתמא "וכן יום המחרת" ו"מחזקינן להו 

   בקדושה אחת" ]רש"י, וראה במהרש"א[.

זלזול, בל בראשי חדשים של כל השנה כולהא ולא שייך שם  , דשרו במלאכה 

   דצריך להתנות, קא משמע לן. אימא מודו ליה לרבי דוסא



]בראשי חדשים של כל השנה[, הוה   בהאפלוגתייהו דרבי דוסא וחכמים רק    ואי אתמר

  שיתנה.  קאמר רבי דוסא הוא ד -דליכא למיחש לזלזולי  - בהאאמינא: 

, לפיכך אימא מודה להו לרבנן]בראש השנה[ כיון דאיכא למיחש לזלזול,    בהךאבל  

  הני תרתי, ולעולם בהתנאה הוא דפליגי. צריכא

אהא דנקטינן השתא, דלא פליגי אלא בהתנאה, אבל מודו דבעי להזכיר של    מיתיבי

  ראש חודש, מהא דתניא:

ברכות   ראש השנה שחל להיות בשבת, בית שמאי אומרים: מתפלל עשר

במוסף של ראש השנה, שהן: שלש ראשונות ושלש אחרונות, וברכה לשבת בפני עצמה, 

הרי שבע, וברכה לקדושת היום וכולל עמה מלכיות, וברכה לזכרונות וברכה לשופרות, 

  הרי עשר!

ברכות, שכולל שבת וקדושת היום בברכה אחת,   ובית הלל אומרים: מתפלל תשע 

  יום הזכרון, רש"י[.]וחותם: מקדש השבת וישראל ו

דמזכיר של ראש חודש, ודאי, דלבית שמאי דבעי לכל חד   ואם איתאוהשתא תיקשי:  

  ברכה בפני עצמה הוא הדין שלראש חודש ברכה בפני עצמה.

תיקשי,   כן  אומריםואם  שמאי  מתפלל  בית  עשרה:  ליה?!   -  אחת    מיבעי 

 

 ב -דף מ 

לשחריתרבי  תירץ    אמר  שכולל  מתוך  חודש,  ראש  שאני  ]בשחרית[   זירא: 

   .וערבית, כולל נמי במוספין

כלומר: מהא דלא ייחדו בית שמאי ברכה בפני עצמה לראש חודש, ליכא לאוכוחי דלא  

   בעינן להזכיר של ראש חודש בראש השנה כלל.

דשפיר יש לומר דמזכירין של ראש חודש, אלא שכוללין אותה עם ברכת קדושת היום 

]וכן אם מיקלע ראש חודש  וחותם ואומר: מקדש ישראל ויום הזכרון וראשי חדשים. 

  בשבת, אינו מזכיר של ראש חודש בפני עצמה[.

אותה   כוללים  אין  שמאי  בית  שלדעת  שבת,  מהזכרת  שנא  מאי  תאמר,  בקדושת ואם 

   היום?



]או של שבת[ שאין מזכיר של ראש  וערבית של ראש השנה  כיון דבשחרית  לך:  אימא 

לו ברכה בפני   ]שהרי אילו היה מיקלע ראש חודש בחול אין  חודש כברכה בפני עצמה 

עצמה[ אלא כוללה בעבודה, שאומר יעלה ויבא. אם כן השתא נמי, בשחרית וערבית של  

זכיר של ראש חודש שלא בעבודה, אינו מייחד לו ברכה בפני ראש השנה ]או של שבת[, שמ

   עצמה, אלא כוללה עם קדושת היום.

וכיון שבשחרית וערבית של ראש השנה ]או של שבת[, כוללה עם קדושת היום עבדינן הכי 

  אף במוסף, ואף דבחול מזכיר במוסף את של ראש חודש כברכה בפני עצמה.

   אי כוללין ראש חודש בקדושת היום.ותמהינן עלה דאמרינן, דלבית שמ

שלפי סברא זאת צריך לומר, שבראש חודש שחל להיות בשבת כוללין של ראש חודש בשל  

   שבת בתפלת המוספין ]דחד ענינא הוא, וכמו שנתבאר[.

, בראש חודש דאיקלע בשבת  ומי אית להו לבית שמאי, "כולל"והשתא תיקשי:  

  בתפלת מוסף?!

שחל חודש  ראש  מתפלל   והתניא:  אומרים:  שמאי  בית  בשבת,   להיות 

ברכות, מפני שצריך לייחד ברכה לשבת וברכה לראש חודש, לבד משלש   שמנהבמוסף  

  ראשונות ושלש אחרונות.

  , וכולל ראש חודש ושבת בברכה אחת.ובית הלל אומרים: מתפלל שבע

בית  קשיאוכיון שכן,   ייחדו  דלא  ועל כרחך מוכח מהא  זירא,  דרבי  שמאי   אתירוצא 

בפני עצמה לראש חודש במוסף של ראש השנה, דאין מזכירין ראש חודש כלל,  ברכה 

   . (138)דזכרון אחד עולה לכאן ולכאן 

הגמרא:   עצמוואומרת  כוללים ראש  וכולל  וערבית  דבשחרית  כלומר: הא דאמרינן   ,

  חודש בברכת קדושת היום בימים שמזכירין אותו, דהיינו בראש חודש שחל להיות בשבת 

  דפליגי בהא, אם כוללו בקדושת היום או כוללו בעבודה כבחול. תנאי היא -

]שבימים אלו כשהם   דתניא: שבת שחל להיות בראש חדש או בחולו של מועד 

בפני  בברכה  ובמוסף  בעבודה,  היום  את  מזכיר  ומנחה  שחרית  בערבית  בחול,  חלים 

  עצמה[:

כדרכו מתפלל  ומנחה,  ושחרית  שבת    ערבית  מעין ב  שבעבכל  ואומר  רכות, 

  המאורע בעבודה כדרך שהוא עושה בחול.



כמו שאומרים על הנסים בחנוכה ופורים ]רש"י ביצה   רבי אליעזר אומר: בהודאה 

פ"ג   ברכות  ]וכדאיתא בתוספתא  רבי אליעזר,  לדעת  בחול  עושה  וכדרך שהוא  יז.[,  דף 

  הי"ד[.

   מחזירין אותו.יעלה ויבא  ואם לא אמר

]ותתן לנו את יום   מתחיל בשל שבת : כולל קדושת היום בתוך של שבת, וובמוספין

"ותתן לנו ד'   ואומר קדושת היום]מקדש השבת[,    ומסיים בשל שבתהמנוח הזה[  

]על פי רש"י   באמצעאלקינו את יום המנוח הזה ואת יום ראש החודש או חג פלוני"  

   ביצה דף יז.[! והיינו תנא דלית ליה כולל.

ן שמעון בן גמליאל ורבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה אומרים: רב

לשבע שזקוק  מקום  השבת    כל  מצד  במוסף    - ברכות  ובין  בשחרית  בין    - דהיינו 

והיינו    מתחיל בשל שבת ומסיים בשל שבת, ואומר קדושת היום באמצע! 

  תנא דאית ליה כולל.

  דהזכרת ראש חודש בראש השנה? מאי הוה עלה

, ואין צריך להזכיר עוד של ראש רב חסדא: זכרון אחד עולה לו לכאן ולכאןאמר  

  חודש.

   וכן אמר רבה: זכרון אחד עולה לו לכאן ולכאן. 

בראש  ]שהחיינו[    ואמר רבה: כי הוינא בי רב הונא, איבעיא לן: מהו לומר זמן 

  כדרך שאומרים בשאר ימים טובים? השנה ויום הכפורים

אמרינן:   דמז מי  איקרו  כיון  דלא  כיון  דילמא  או  אמרינן,  אתי,  לזמן  מן 

   .(139) "רגלים" לא אמרינן 

   דרב הונא למיפשט.  לא הוה בידיה

אתאי ו רבה[    כי  חדתא]אנא,  אקרא  אמר:  יהודה,  רב  דלעת    בי  רואה  ]כשאני 

, וכל שכן בשמחת יום טוב של ראש השנה ויום נמי אמינא זמןחדשה משנה לשנה[  

ש  ליהאמר  .  (140)הכפורים   יהודה:  לרב  שהחיינו    רשותרבה  לברך  כדרך    -בידו 

   דאפשר.  לא קא מיבעיא לי, -שמברכים בדלעת חדשה 

   מאי? -לאומרו  כי קא מיבעיא לי חובה



רב ושמואל דאמרי תרווייהו: אין אומר זמן אלא רב יהודה לרבה:    אמר ליה

   בשלש רגלים. 

   "תן חלק לשבעה וגם לשמונה".לרב ושמואל: כתיב בספר קהלת   מיתיבי

   :רבי אליעזר אומר

  שאתה נותן מהם חלק, שהשבת נבחר מתוכה.   אלו שבעת ימי בראשית  -   "שבעה" 

   , שהיום השמיני נבחר מתוכה.אלו שמונה ימי מילה -  "שמונה"

   :רבי יהושע אומר

  שאתה צריך לתת חלק לכולם, ולקמן מפרש לה. אלו שבעה ימי פסח -   "שבעה"

  .אלו שמונה ימי החג -  "שמונה"

"וגם" אומר:  עצרת  - לשמונה    וכשהוא  ויום  ]שבועות[    לרבות  השנה  וראש 

   הכפורים.

   הוא דקאמר לתת חלק, כלומר: שיברכו בהם שהחיינו. לזמן -דרבי יהושע   - מאי לאו

  כפורים.הרי חזינן שאומר זמן בראש השנה ויום ה 

אלא    לאודחינן:   יהושע,  רבי  מיירי  ישראל  לברכהלזמן  מקדש  יום  כל  שמברכים   ,

  והזמנים.

הוא דאמרינן "תן חלק    לזמןד  דאי סלקא דעתךדאברכה קאי:    הכי נמי מסתברא 

   זמן כל שבעה מי איכא?!לשבעה" דמשמע כל שבעה, 

, ושפיר איכא למימר "תן חלק לשבעה" על זמן, דהכי הא לא קשיאודחינן לסייעתין:  

  למחר וליום אוחרא ומשלים    מברךביום ראשון,    דאי לא מברך האידנאקאמר: 

  עד סוף שבעה או שמונה. 

לומר זמן עליו, וסתמא דאינשי, יומא    מכל מקום בעינן כוס ותמהינן אהאי פירושא:  

לימא מסייע  , ]רש"י[. ואם כן,  קמא אית להו כוס, אבל בשאר יומי לא לכולם יש כוס

   ליה לרב נחמן, דאמר רב נחמן: זמן אומרו אפילו בשוק.



, דאף אי לא נימא כרב נחמן, מצינו למידחי דזמן של שבעה הא לא קשיאומשנינן:  

   דאיקלע ליה כוס.היינו להשלמת שבעה, ומשכחת לה השלמה היכא 

דבעינן לאוקמי קרא על זמן: והשתא מקשינן מכח הא דבעי כוס, קושיא אחרינא אהא  

, מצינן לאוקמי "וגם" עלייהו, לומר שיאמרו בהם זמן התינח עצרת וראש השנהד

   יום הכפורים היכי עביד?!על הכוס, אבל 

 כיון דאמר "זמן" קבליה, הא לא אפשר, דשתי ליההדר  ו זמן    אי מברך עליהד

  בשתית הכוס.  עליה, ואסר ליהליום הכפורים 

שהתפלל פעם אחת ערבית של שבת מבעוד   -  רמיה בר אבא לרבדהאמר ליה רב י

ואמר  מן המלאכה משקבלת עליך שבת?    מי בדלת  -יום, מפני שנתקשרו השמים בעבים  

  אין, בדילנא! רב:   ליה

יכול   דאינו  ונמצא  בכללם.  ושתיה  הכפורים  יום  איסורי  מכל  להיבדל  צריך  נמי  והכי 

  לשתות הכוס שאמר עליו זמן.

יעשה:   דהכי  תימא  עליהוכי  שצריך    ולינחיה זמן    ליבריך  כיון  אותו,  ישתה  ולא 

   להבדל.

   הא נמי לא אפשר.

לן:   קיימא  שיטעום!דהא  צריך  תאמר    המברך    לינוקא לשתות    ליתביהשמא 

   .(141)שהגיע לחינוך ברכה, ולא הגיע לחינוך תענית ביום הכפורים 

   הא נמי לא אפשר.

]כתב רש"י: שלא איתפרש לו לענין מה אמרה רב    ר יעקבלית הלכתא כרב אחא ב ד

הינוקא    דילמא אתיאחא, וראה תוספות[, אלא אסור ליתנו ביום הכפורים לינוקא,  

]שייסרך התינוק אחר המנהג הזה שהוא שותה ביום הכפורים[ וישתה אף לאחר   למסרך

  שיגדיל.

  הכפורים? דהא דאיבעיא לן אם אומר זמן בראש השנה ויום מאי הוי עלה

]שלחו לרב    קמיה דרב חסדאל  סבא, רש"י וגליון[  ייבא]  )יימר(  שדרוה רבנן לרב

לרב    אמרו ליה]בערב ראש השנה[, ו   במעלי יומא דריש שתאייבא אל רב חסדא[,  

]ראה אם אומר זמן,   תא אימא לןו  עובדא,רב חסדא    זיל חזי היכי עבידייבא:  

   ובוא אמור לנו[!



חזייה ייבא,    כי  לרב  חסדא[  רב  ליה ]כשראה  חסדא:    אמר  לרטיבא רב  דליוה 

]פתגם הוא: המגביה עץ רטוב שאינו ראוי להיסק, בידוע שצריך   בדוכתא  רפסא ליה 

  למקומו של העץ, שהרי על חנם לא הגביהו, ולהיסק אינו ראוי[.

   כלומר: מבין אני שלא באת לכאן על חנם, אלא שרצונך לראות אצלי איזה דבר.

   ( 142) קדיש, ואמר זמן!]כוס של יין[,  כסא דחמרא  -לרב חסדא  - אייתו ליה 

אומרו   זמן  והלכתא:  הכפורים;  ויום  השנה  בראש  זמן  אומר  והלכתא: 

  אפילו בשוק!

  :ואמר רבה: כי הוינן בי רב הונא איבעיא לן

   -  (143), היושב בתענית בערב שבת בר בי רב דיתיב בתעניתא במעלי שבתא

כדי שלא    מהו לאשלומי כולו, או שצריך להפסיק תעניתו קודם שבת,  יום התענית 

  ייכנס לשבת כשהוא מעונה?

   דרב הונא למיפשט.  לא הוה בידיה

האיך   אמר רבא: נחזייה אנן   בידיה. גם    אתאי לקמיה דרב יהודה, ולא הוה

להיות נפשוט:   שחל  באב  תשעה     בשבת,   דתניא: 

 

 א -דף מא  

]דכשהוא חל בחול, אסור לאכול בסעודה   וכן ערב תשעה באב שחל להיות בשבת

כל צרכו, בהם    אוכל ושותההמפסקת שני תבשילים, ולא יאכל בשר ולא ישתה יין[,  

]בשעה שהיה מלך, ולא כשהיה   ומעלה על שולחנו אפילו כסעודת שלמה בשעתו

   הדיוט בזמן מלכותו[.

קודם   מביאין לו, אינו משלים התענית, אלא  חל להיות תשעה באב בערב שבת

   . כביצה ואוכל, כדי שלא יכנס לשבת כשהוא מעונה  -שבת 

אמר רבי יהודה: פעם אחת היינו יושבין ]ב"ח, ורבא הוא דמייתי ליה[:    ותניא

 -  באב שחל להיות בערב שבת היה, והביאו לו  לפני רבי עקיבא, ותשעה



וגמעה בלא מלח, ולא שהיה ]צלויה רכה[,    ביצה מגולגלת  - קודם כניסת שבת  

   , שאין משלימין תענית בערב שבת. תאב לה, אלא להראות לתלמידים הלכה 

   מתענה ומשלים.: תשעה באב שחל להיות בערב שבת, ורבי יוסי אומר

אי אתם מודים לי בתשעה באב שחל להיות   לחכמים:  אמר להן רבי יוסי

, שצריך לאכול מבעוד יום, ומקבל  מבעוד יוםסעודת שבת    באחד בשבת, שמפסיק

תענית עליו משגמר סעודתו ואף על פי שהוא שבת ]רש"י. וכתב הריטב"א: דאתיא כמאן 

אסור[?   שלו  השמשות  בין  באב  שתשעה  נד:  דף  בפסחים  "אבל" דאמר  לו:   אמרו 

   ]אמת[!

ליכנס בהאמ לי  לצאת ממנה  ]בשבת[    ר להם: מה  לי  כשהוא מעונה, מה 

  , ואמאי פלגיתו עלי?!כשהוא מעונה

שהרי אכל כשהוא מעונה,    לצאת ממנהשמותר    אם אמרת: לא דמי. כי  אמרו לו

  - דמסתברא לאסור    -  ושתה כל היום כולו, תאמר, ליכנס בה כשהוא מעונה

   .(144)  שלא אכל ושתה כל היום כולו

, שמותר ליכנס הלכה כרבי יוסי]רבא הוא דמייתי לה למיפשט בעיין[:    ואמר עולא

  בה כשהוא מעונה. ותפשוט נמי בהא דאיבעיא לך דמותר לאשלומי.

יוסיותמהינן:   כרבי  עבדינן  מתענה  ומי  שבת,  בערב  להיות  החל  באב  שבתשעה   ,

  ומשלים?!

חדשים, בחנוכה ובפורים,   ורמינהי: אין גוזרין תענית על הצבור בראשי

בתענית עשרים או שלשים יום מקודם, ונכנסו בהן ימי חנוכה או ראש    ואם התחילו

   דברי רבן גמליאל.מלהתענות בהן,  אין מפסיקיןחדש 

אמר רבי מאיר: אף על פי שאמר רבן גמליאל אין מפסיקין, מודה היה 

אין משלימין   -   וכןיום.  את התענית בחנוכה וראש חדש להתענות כל ה   שאין משלימין 

. ]וראה בתוספות, וברשב"א ור"ן ביאור בתשעה באב שחל להיות בערב שבת  -

   לשון "מודה", דלמאן מודה רבן גמליאל[.

  נכנס רבי יהושע להפר[  רבן גמליאל]  )רשב"ג(  ותניא: לאחר פטירתו של

בערב    של רבן גמליאל, ולומר שמשלימין ]בתשעה באב שחל להיות  את דבריו ]לבטל[  

   שבת, גאון יעקב[.



. רואה אני עמד רבי יוחנן על רגליו, ואמר: חזי אנא דבתר רישא גופא אזיל

   שאחר הראש הולך הגוף. כלומר: צריכין אנו להלך אחר דברי הראשונים.

כל ימיו של רבן גמליאל קבענו הלכה כמותו, עכשיו אתה מבקש לבטל  והרי  

   דבריו?! 

   נקבעה הלכה כרבן גמליאל!  יהושע! אין שומעין לך, שכבר

   ולא היה אדם שערער בדבר כלום.

  הרי חזינן, שהסכימו שאין משלימין ודלא כרבי יוסי?!

  וכדתניא בברייתא דמייתינן. בדורו של רבן גמליאל עבוד כרבן גמליאלומשנינן: 

עזבו דברי רבן גמליאל    -אחרי דורו של רבן גמליאל    שהיה   -  בדורו של רבי יוסיאבל  

   עבוד כרבי יוסי. ו

אברייתא:   בהיפוך  תמהינן  כרבן  אטו  ווהשתא  עבוד  גמליאל  רבן  של  בדורו 

  שאין משלימין?! גמליאל,

יישב )הייתי  והתניא: אמר רבי אלעזר ברבי צדוק: אני  , אמנם בתורת חיים 

]משפחה משבט בנימין שנפל להן   ן בנימיןב, תוספות[  סנאה]   )סנאב(  מבניהגירסא(  

בעשרה באב, ויום טוב היה   -שמקריבין עצים על גבי המזבח    -גורל להקריב קרבן עצים  

   להם ביום זה לעולם[.

ודחינוהו  להיות בשבת,  באב  חל תשעה  לאחר השבת, לתענית    פעם אחת 

בו בחדש    -  והתענינו  זה  ולא השלמנוהו מפני ש  -בעשירי  טוב  יום  שלנו  יום 

   היה.

יום  לא השלמנוהו מפני שיום התענית עצמו, בשנה זו  טעמא ד ודייקינן כדי לאקשויי:  

   , ]ריטב"א[.משלימיןהיו  בערב יום טובבכל שנה שהתענית היא  האהיה,  טוב 

גמליאל   רבן  של  בדורו  שהיה  צדוק  ברבי  אלעזר  רבי  בזמן  אפילו  דמשלימין  וחזינן 

   ]וכדתניא בביצה[?!

שאני ומשני    אמר  שהוא    רבינא:  זה  טוב  דבריהםיום  של  טוב  שיום  מתוך  , 

וכדחזינן שהתענו בו רק שלא השלימו,   שעות תענית ל  מתענין בו מקילין בו עצמו וש

   .משלימין בו ערביותהקלו בו גם כן ש



   כלומר: כשהתענית בערב יום טוב ]ריטב"א[.

משלימיןאבל   אין  שעות,  בה  מתענין  ואין  הואיל  ערביות   שבת,   בה 

  "שהמשלים ערב שבת, מתענה במקצת שבת" ]רש"י[.

דעולא, דהלכה   לא שמיע לי הא שמעתא  -שחלה ושכח תלמודו    -  אמר רב יוסף 

  כרבי יוסי שמשלימין.

   :ליה אביי: את אמרת ניהלן, ואהא אמרת ניהלןוהזכיר  אמר

   .אשי חדשיםאין גוזרין תענית על הציבור בר דתניא ]בברייתא דמייתינן לעיל[: 

אמר רבי מאיר: אף על פי שאמר רבן גמליאל אין מפסיקין מודה היה שאין משלימין,  

  וכן תשעה באב שחל להיות בערב שבת!

  אמר רב יהודה אמר רב: זו דברי רבי מאיר ]כך אמר רב יוסף[:    ואמרינן עלה

  אבל חכמים אומרים: מתענה ומשלים!שאמר משום רבן גמליאל, 

אכול לאו,  ובין   הומאי  ופורים,  חנוכה  בראשי  בין  שמשלים,  חכמים  דאמרי  הוא 

   בתשעה באב שחל להיות בערב שבת.

רב בלשון "חכמים אומרים", שמע מינה הכי הלכה שבתשעה באב שחל  וכיון שאמרו 

  להיות בערב שבת משלים, וכרבי יוסי. 

אלא    לאודחינן:   שמשלים,  חכמים  דאמרי  הוא  ופוריםאכולהו  ילו שהתח   אחנוכה 

  בתענית לפניהם, אבל בתשעה באב שחל להיות בערב שבת אין משלימין.

מסתברא נמי  דרב:  הכי  משמיה  יהודה  רב  קאי  אכולהו     דלאו 

 

 ב -דף מא  

קאי, ולרב יהודה משמיה דרב משלימין תענית בערב שבת,   דאי סלקא דעתך אכולהו

   ,ולא פשט ליה]כדלעיל דף מ ב[ אם משלימין,  הא בעי מיניה רבה מרב יהודה

  ועל כרחך דבזה לא אמר משמיה דרב דמשלימין.

  דמייתית מהכא ראיה: ולטעמיךותמהינן עלה: 



ב שבת! בער הא דדרש מר זוטרא משמיה דרב הונא: הלכה מתענה ומשלים 

  דמשלים?!   רבה מרב הונא, ולא פשט ליה]לעיל, שם[    הא בעא מיניהתיקשי נמי:  

רב   דשמעהלפני    מקמיהדלא פשטה, הוא    הא, להכי ליכא לאקשויי הכי; כי  אלא

  הונא להא דרב דלעיל דחכמים סברי מתענה ומשלים.

  מרבו רב, דרב באמת אכולהו קאי. לבתר דשמעהדדרש שמשלים  והא

מקמי   -דלא פשטה    האלא תיקשי לך ארב יהודה דלא פשטה מהא דרב. ד   נמיהכא  

   לבתר דשמעה. -דפשטה   הא מרבו רב.  דשמעה

   מתענין ומשלימין! -  דרש מר זוטרא משמיה דרב הונא: הלכה 

 

 הדרן עלך פרק בכל מערבין 

 

 

 

 מי שהוציאוהו -פרק רביעי 

 

 
 

 

  הקדמה:

מתחיל  הוא  ומהם  סביבו,  ארבע אמות  לו  יש  מקום שהוא,  בכל  השובת  א. 

   למדוד אלפיים אמה, שבהם מותר לו לילך בשבת. 

חשובה ב. השובת בעיר, כל העיר ו"עיבורה" ]שבעים אמה ושיריים מחוץ לעיר[  

   לו כארבע אמות, ויש לו אלפיים אמה לכל רוח מסוף עיבור העיר, ואילך.

ג. השובת בתוך היקף מחיצות, כל ההיקף כולו כארבע אמות, ויש לו אלפיים 

ואילך.  המחיצות  מן    אמה 

 

  



 

   מתניתין:

נכרים שהוציאוהו  לתחום,    מי  חוץ  לתחום    אובשבת  חוץ  רעה שהוציאתו   רוח 

בלבד.   אלא ארבע אמותחוץ לתחום    אין לושאחזתו ]שנכנס בו שד ונטרפה דעתו[,  

  ]אבל ארבע אמות יש לו. שאין לך אדם שאין לו ארבע אמות להלך בהם[.

,  כאילו לא יצאבו ביום ]מאירי[ לתוך התחום,    -הנכרים או רוחו הרעה    -  החזירוהו 

חוצה לעיר אלפיים אמה לכל רוח. וכל העיר חשובה לו כארבע אמות כבתחילה, ויש לו  

]ולא מיירי מתניתין אלא בהוציאוהו לאונסו, ובהחזירוהו לאונסו. ודין יצא לדעת, וחזר 

  לדעת יתבאר בגמרא בסמוך[.

הרעה    -  הוליכוהו רוחו  או  אחרת  -הנכרים  או   לעיר  מחיצות,  מוקפת  שהיתה 

]דיר גדול לבהמות של העיר, רש"י לעיל דף יח א[   או בסהרשל בהמות    נתנוהו בדירש

   שהן מוקפין והיקיפן גדול:

. שהואיל ומוקפין רבן גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה אומרים: מהלך את כולה

  .( 1)הן מחיצות הרי הן כארבע אמות, ואף על גב שלא שבת בהן מערב שבת 

, שהיקף מחיצות  ותאלא ארבע אמ שם    רבי יהושע ורבי עקיבא אומרים: אין לו 

   שלא שבת בהן מערב שבת, אין דנין אותו כארבע אמות.

בשבת,   והפליגה ספינתם בים]שם מקום[    מפלנדרסין חכמים אלו    מעשה שבאו

  ויצאו חוץ לתחום.

   של הספינה. רבן גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה הלכו את כולה

 החמיר על עצמןשרצו ל, מפני  רבי יהושע ורבי עקיבא לא זזו מארבע אמות

(2)!   

בין השמשות,  עיר  של  בתוך תחומה  א, שהנמצא  דף מה  לקמן  יהודה  כרבי  לן  קיימא 

ודעתו ליכנס לעיר, הרי אף שאינו יודע שהוא נמצא בתוך תחום העיר, הרי זה קנה שביתה 

   בעיר, והרי הוא כאחד מבני העיר. אבל אם הוא חוץ לתחום קנה שביתה במקומו

.  

   .נסו לנמל עד שחשיכהפעם אחת לא נכ 



מן הספינה לתוך העיר, כלומר: ששאלוהו,   אמרו לו לרבן גמליאל: מה אנו לירד

אם כבר היו בתוך תחום העיר בבין השמשות, שאם היו בתחום העיר יכולים הם לירד 

  לעיר ולילך בה וחוצה לה כשאר בני העיר ]על פי רש"י ורבינו יהונתן[.

]בשפופרת מיוחדת, כדמפרש   הייתי מסתכל אמר להם: מותרים אתם, שכבר  

   .(3)  והיינו בתוך התחום עד שלא חשיכהבגמרא[  

   גמרא:

   :תנו רבנן

]דברי הרשות שיש   שלשה דברים מעבירין את האדם על דעתו ועל דעת קונוא.  

אלו לו לאדם להתעסק בהן, זהו "דעתו", ודברי תורה ומצוה זהו "דעת קונו", עץ יוסף[, ו

   :הן

]דברים שאדם מדקדק בהן כדי לחסוך   עובדי כוכבים, ורוח רעה, ודקדוקי עניות

   .(4)בהוצאותיו, מפני שעני הוא[ 

   למאי נפקא מינה?ומפרשינן: 

  עליהם רחמים[.]לבקש  למיבעי רחמי עלייהו

]לא רק שניצולין מדינה של גיהנם, אלא אף אין רואין   שלשה אין רואין פני גיהנםב.  

]מי   דקדוקי עניות, וחולי מעיין, והרשות: מי שסובל מאלו הןאותו, מהרש"א[, ו

  שיש לו נושים, רש"י, וראה תוספות[.

   .ויש אומרים: אף מי שיש לו אשה רעה

, וכיון  אשה רעה מצוה לגרשהד  -קאמר נמי אשה רעה  דלא    -  ואידךומפרשינן:  

   שגירשה נפטר הימנה.

אי נמי אית , וזימנין דכתובתה מרובהכי    -מכל מקום קאמר אשה רעה    -  ואידך

, לפי דאינו יכול לעמוד בכך ]מהרש"א פסחים ליה בנים מינה, ולא מצי מגרש לה

   דף קיג ב[. 

  אלו אין רואין פני גיהנם? ששלשה  למאי נפקא מינהומפרשינן: 

  , שהן מכפרין עליו.מאהבהיסורין אלו  לקבולי



, שאפילו יש בהם חיות הרבה שמדברין, אף על  מספריןעדיין    שלשה מתין כשהןג.  

   :ואלו הןפי כן מתים פתאום, 

  . (5)]חולי הפה, רש"י[  והדרוקן]יולדת[  חיהו חולי מעיין,

   למאי נפקא מינה?ומפרשינן: 

]להכין להם תכריכים, שהן צידה לדרך למתים, וצידה לדרך   למשמושי בהו זוודתא

   מתרגמינן: זוודא לאורחא, רש"י עבודה זרה דף יז, א[.

יצא נחמן אמר שמואל:  רב  לתחומו    אמר  לו]מרצונו[,    לדעתחוץ  במקום   אין 

   אלא ארבע אמות.שיצא לשם  

  פשיטא!ותמהינן עלה: 

אין לו אלא ארבע  לאונסו, איתא במשנתנו ש  נכרים  השתא מי שהוציאוהווהרי  

יצא לדעת וכי  אמות,  לו אלא ארבע    מיבעיא, שעשה איסור מרצונו,  למימר שאין 

  אמות?!

פי    אלא אימא ]על  נכרים  נחמן משמיה דשמואל: אפילו אם הוציאוהו  רב  הכי אמר 

אם   תחומו    חזררש"י[,  כדין,    לדעתלתוך  אמותושלא  ארבע  אלא  לו  ואין אין   ,

  אומרים שכאילו לא יצא, כשם שאמרו במשנתנו כשהחזירוהו נכרים לאונסו.

   במשנתנו. הא נמי תנינאותמהינן עלה: 

נכרים לאונסו   החזירוהו , ותידוק מינה:  ילו לא יצאהחזירוהו נכרים כאדקתני:  

כבמתניתין, דמיירי כשהוציאוהו   -  הוא דכאילו לא יצא, אבל הוציאוהו נכרים 

הכי   אלא אימא  וחזר לדעת, אין לו אלא ארבע אמות!  -נכרים כדקתני רישא  

נכריםקאמר:   והחזירוהו  לדעת  אמותלאונסו,    יצא  ארבע  אלא  לו  כיון  אין   ,

  ת. שיצא לדע

עלה:   תנינאותמהינן  נמי  ש  הא  מי  דקתני:  וכו'   "הוציאוהו"במשנתנו,  נכרים 

הוציאוהו והחזירוהו הוא דכאילו לא . ותידוק מינה:  והחזירוהו כאילו לא יצא

  .לאאפילו אם נכרים הם שהחזירוהו,   יצא, אבל יצא לדעת

לו אלא ארבע  ודחינן: איצטריך לרב נחמן לאשמועינן דאם יצא לדעת והחזירוהו אין  

   אמות.



, כלומר: סיפא  לצדדין קתנידממשנתנו אין להוכיח דין זה, דמשנתנו    מהו דתימאכי  

   דמיירי בהחזירוהו נכרים לא קאי ארישא דמיירי בהוציאוהו, והכי תנן:

חזר לדעת אין לו אלא ארבע  בין שובין שהוא עומד בחוץ,    מי שהוציאוהו נכרים

  . והחזירוהו נכרים כאילו לא יצאלדעת אפילו  אבל יצא . אמות

רב נחמן: דסיפא ארישא קאי, ולא אמרינן שכאילו לא יצא, אלא כשיצא   קא משמע לן

   . (6)שלא לדעתו, וחזר שלא לדעתו 

הוצרך לנקביו, ו  -שאין לו אלא ארבע אמות    -: הוציאוהו נכרים  בעו מיניה מרבה

צנוע?    מהו למקום  אמותיו  מארבע  חוץ  ג לצאת  להם:  הבריות אמר  כבוד  דול 

, כלומר: לאו ד"לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך  שדוחה את לא תעשה שבתורה

ימין ושמאל" שלא לעבור על דברי חכמים, ]אבל שאר לא תעשה אינו דוחה, ברכות דף כ  

   ב[.

  ואם כן, הואיל ותחומין דרבנן, כבוד הבריות דוחה אותו.

אי פיקח הואהוסיפו    אמרי לו חכמים רשות זה שהוצ  נהרדעי:  ונתנו  לנקביו  רך 

]כיון   על  -  תחומא, וכיון דעלמקום צנוע שדבתוך  עייל ל לצאת חוץ מארבע אמותיו:  

במשנתנו  ששנינו  נכרים  החזירוהו  מאם  גרע  לא  נכנס  דברשות  דכיון  נכנס[,  שנכנס, 

  שכאילו לא יצא, ויש לו תחומו כדמעיקרא קודם שיצא.

, כשהוא יוצא חוץ לארבע אמותיו לבקש לו מקום כתב הרא"ש: "פירוש, אם פיקח הוא 

צנוע לעשות צרכיו, ילך לו לצד תחומו ולא לשאר רוחות. ואם לא מצא מקום צנוע עד 

כיון דברשות נכנס. אבל מצא מקום צנוע    )ד(שנכנס לתחום, חוזר לדין תחומו הראשון,  

   קודם שנכנס לתחומו אין לו רשות לילך יותר".

   :אמר רב פפא

רות שיצאו חוץ לתחום שלהן על ידי ישראל, אין להן שם אלא ארבע אמות, כדין א. פי

אדם שיצא חוץ לתחום; וכן נאסרו הפירות באכילה. ]לכל אדם, הכי קיימא לן, משנה 

  ברורה סימן ת"ה[.

אבל   לתחוםב.  חוץ  שיצאו    במזיד שיצאו    אפילולמקומן,    וחזרו שלהן,    פירות 

והרי   לא הפסידו את מקומןלהן חזרתן בתרתי: א. ש  ]ואפילו חזרו במזיד[, הועילה 

  הן בתחומן הראשון כבתחילה.

  ב. שהן מותרין באכילה.

   מאי טעמא?



  הפירות ביד האדם שהוציאן. אנוסין נינהו

חוזרין  הפירות  כך  לתחומו,  חזר  והחזירוהו  באונס  שהוציאוהו  היכא  שבאדם  וכשם 

לשון   פי  ]על  אכילתן  ולהיתר  שנתבאר: לתחומן  ומה  נימא.  אי  ד"ה  א  מב  בדף  רש"י 

  "שיצאו במזיד", ראה מה שנתבאר בזה בסוף הסוגיא[.

   :איתיביה רב יוסף בר שמעיא, לרב פפא

בברייתא:   למדנו  לעולם  והרי  אומרים:  יעקב  בן  אליעזר  ורבי  נחמיה  רבי 

גם  עד שיחזרו למקומןפירות שיצאו חוץ לתחום,    אסורין ויהיו  דבעינן ,  שוגגין, 

תרתי לטיבותא כדי להתירן, שיחזרו למקומן, ושתהיה הן היציאה והן החזרה בשוגג ]כן 

  נראה לבאר על פי סוגית הגמרא ורש"י דבסמוך[. 

ואת אמרת, דאם חזרו לא שאני לן בין   במזיד לא! , אבל  בשוגג איןותיקשי לרב פפא:  

  שוגג למזיד?!

היאומשנינן   רבתנאי  על  שחולק  תנא  ואיכא  ולא  ,  לחודיה.  בחזרה  ומתיר  נחמיה  י 

  איכפת לן שבמזיד היה, ורב פפא סובר כהאי תנא.

שם לכל    בשוגג, יאכלו ועדיין לא חזרו: יצאו    דתניא: פירות שיצאו חוץ לתחום

אדם ]בין למי שהוציאן, בין לאחרים שגרים שם או שבאו לשם על ידי עירוב, רש"י על פי 

   כמהרש"א[.הבנת השער הציון סימן ת"ה, דלא  

יאכלו יצאו   לא  אדם.   במזיד,     לכל 

 

 א -דף מב  

   : רבי נחמיה אומר

   יאכלו! -, דהיינו שחזרו במקומןאם היו 

   שם, ואפילו יצאו בשוגג. שלא במקומן, לא יאכלואבל אם הן עדיין 

   מאי במקומן?ומפרשינן:  

כשחזרו, האם די בחזרתן למקומן לבד, ולא איכפת לן כלומר: מה שהתיר רבי נחמיה  

  אם יצאו במזיד ]ואפילו חזרו במזיד[.



או דילמא תרתי לטיבותא בעינן, שהיתה יציאתן בשוגג, וחזרו למקומן ]כן נראה לבאר; 

  וראה לשון רש"י כאן, ומה שנתבאר בסוף הסוגיא[.

די להתיר. ]והכי קאמר , דסגי בחזרה לחודיה כבמזידשרי אפילו    אילימא במקומן

שלא   אבל  שיצאו.  לפירות  התירא  דאיכא  הוא  במקומן  קמא:  לתנא  נחמיה  רבי  ליה 

  במקומן אין להם היתר[.

  הא לא אפשר: כי

רבי נחמיה ורבי אליעזר בן יעקב    -בברייתא דמייתינן לעיל    -  והא קתני בהדיא

   .אומרים: לעולם אסורין עד שיחזרו למקומן שוגגין

בהדיא לטיבותא    -   בשוגגד  הרי  תרתי  במזיד  -דאיכא  חדא    -   אין;  אלא  דליכא 

   .לא -לטיבותא, שחזרו 

לאו והן  אלא  כשחזרו  התיר  ולא  בעי,  לטיבותא  תרתי  נחמיה  רבי  אלא  במקומן,   ,

   , ]ודלא כרב פפא[.בשוגגכשהיה גם 

ואמנם סבירא ליה לתלמודא מכח הוכחה דמפרש לקמן ]ריטב"א. ודברי רש"י צריכין 

  מוד[ דתנא קמא ורבי נחמיה בתרתי פליגי:תל

א. בהתירא דשוגג; דלתנא קמא מהני ואפילו כשהוא חוץ למקומן, ולרבי נחמיה בהא 

  לחודיה לא סגי.

ב. בהתירא דחזרה; דרבי נחמיה אינו מתיר בחזרה אלא כשנצטרף לו שוגג, ואיכא תרתי 

   נצטרף לו שוגג.לטיבותא. ותנא קמא פליג, דחזרה לחודה מהני להתיר בלא ש 

   :והכי קתניברייתא   וחסורי מיחסרא

במזיד,  .  יאכלויצאו,    בשוגגאף שעדיין לא חזרו, אם    פירות שיצאו חוץ לתחום

   .לא יאכלו

חזרו   שלא במקומן, אבלכשהן עדיין    - שאסורין הן באכילה    -  במה דברים אמורים 

   .יאכלויצאו ]וחזרו[,  אפילו במזידבהא לחודיה נמי סגי, ו  במקומןוהן 

: בתרתי פליגנא עלך: א. היכא דהן שלא במקומן, לית בהו ואתא רבי נחמיה למימר

   התירא כלל, ואפילו בשוגג לא יאכל.



נמיב.   במקומן  להתיר    -   אפילו  חזרתן  דהועילה  לך  בהא,   -דמודינא  עלך  פליגנא 

דב לי  לא!  -דאיכא תרתי לטיבותא    -  שוגגוסבירא  במזיד,  ודלא כתנא קמא    אין, 

   שמתיר בחזרה לחודה ]נתבאר על פי רש"ש[.

   וכיון שכן נמצא דרב פפא תנאי היא, וכתנא קמא אמרה.

פליג לך דבתרתי  זו מנין  ודחינן לה:  נמי בהתירא של  ומקשינן עלה  פליג  ותנא קמא  י, 

   חזרה במקומן, וחסורי מחסרת לה בדברי תנא קמא?!

כדקאמרת, אלא דתנא קמא לא מיירי ולא פליג בהיתר של    לאוהא שפיר איכא לפרושי  

במקומן, דכולי עלמא לא פליגי  , אפילו כשחזרו והן  במזידחזרה כלל, והיכא דהוה  

   .דאסור

   :פליגיד הוא דבלב  והכא בשוגג שלא במקומן

  . תנא קמא סבר: בשוגג שרי שלא במקומן

דמצטרף ליה היתר    -  במקומןאינו סיבה להתיר. ו  ורבי נחמיה סבר: אפילו שוגג

   אין, שלא במקומן, לא! -חזרה 

מברייתא אחריתי דמייתינן לעיל הוא דמוכח דתנא קמא פליג נמי בחזרה,   האומשנינן: ו

   וסבירא ליה דסגי בחזרה לחודיה.

ברייתא:  )סיפא  מדקתני בההיא  מוחקו(  רש"ש  בן ,  אליעזר  ורבי  נחמיה  רבי 

   . יעקב אומרים: לעולם אסורין עד שיחזרו למקומן שוגגין

   שוגג אין, במזיד לאויש לנו לדייק: 

  !(7)  נא קמא סבר במזיד נמי שרי, שמע מינהמכלל, דת 

   :אמר רב נחמן אמר שמואל

מהלך אלפים פסיעות , כיצד יעשה:  תחום שבתעד היכן    היה מהלך, ואינו יודע

   .וזו היא תחום שבת]דרך הליכתו של אדם, אמה[  בינוניות

   :ואמר רב נחמן אמר שמואל

לפיים אמה מאותו מקום בתוך שאינה מוקפת מחיצות, ודינו, שיש לו א  שבת בבקעה

נכרים מחיצה בשבתהבקעה שבו שבת,   היו מקיפין אותה והקיפוה  , אף שאילו 



מערב שבת, היינו דנין כל הבקעה כארבע אמות והיו לו אלפיים אמה ממנה ואילך, עכשיו 

שבת   מערב  הקיפוה  אמהשלא  אלפים  הבקעה,   מהלך  בתוך  ששבת  ממקום  בלבד 

   תוך ההיקף.ואפילו כלו אלפיים אמה ב

לעשות כל הבקעה שהיתה כרמלית לרשות   -אף שנעשו בשבת    - ואמנם הועילו המחיצות  

   היחיד, דקיימא לן, מחיצה העשויה בשבת שמה מחיצה.

   ולפיכך:

  כל שהוא תוך אלפיים אמה למקום שביתתו מטלטל בה כדרכו ]רש"י[.

שזורק מתוך אלפיים    על ידי זריקה ואפילו חוץ לאלפיים אמה    מטלטל בכולה אף  ו

לחוץ לאלפיים, שהרי כל הבקעה רשות היחיד היא, רק שהוא עצמו אינו יכול לצאת חוץ 

   .(8)לאלפיים אמה ממקום שביתתו 

   :ורב הונא אמר

  דנין את הבקעה כאילו לא היתה שם מחיצה ]רש"י[, ולפיכך:

]גירסת    בארבעבתוך אלפיים אמה    ומטלטלתו,  ממקום שבית  מהלך אלפים אמה

]כלומר: פחות מארבע אמות[ בלבד המותרין בטלטול בכל בקעה   אמות רש"י וריטב"א[  

   . (9)שהיא כרמלית, וכדמפרש טעמא ואזיל 

, כלומר: ניטלטל חוץ לאלפיים וניטלטל בכולה על ידי זריקהומקשינן על רב הונא:  

שהרי יש לה מחיצות, וקיימא לן מחיצה הנעשית    -   וכדאמר שמואל   -אמה על ידי זריקה  

  בשבת הוי מחיצה?!

  אל מחוץ לתחום. אחר חפצו הוא עצמו  גזירה שמא ימשךומפרשינן: 

מיהת   -שמותר אף הוא עצמו להלך בהן    -  בתוך אלפים ואכתי תיקשי לרב הונא:  

  ]כדרכו[?! ליטלטל כי אורחיה

  ]וכל שכן על ידי זריקה, רש"י[.

לטלטל חוץ לאלפיים אמה, אסור ממילא    -לדעת רב הונא    -נן: כיון דאסור הוא  ומפרשי

אמה,   אלפיים  בתוך  אף  כמחיצהלטלטל  דהוי  רשויות   משום  שתי  בין  המפרדת 

, שאסור שנפרצה במלואה למקום האסור להשהאחת מותרת והאחת אסורה,  

מחיצות   בשלש  היא  שמוקפת  ואף  המותרת,  ברשות  אף  אמות  ארבע  אחרות  לטלטל 

   גמורות.



   :חייא בר רב אמר

ומטלטל  לאלפיים אמה   אלפים אמהבאותן    מהלך אלפים אמה,  וחוץ  כדרכו, 

  אסור אפילו בזריקה.

   סבר חייא בר רב? כמאןותמהינן עלה: 

  ודלא כרב הונא שמתיר לטלטל בכולה על ידי זריקה,    דלא כרב נחמןוכי נאמר דסבר  

  שאוסר לטלטל בכולה אלא בארבע אמות?!

אלפיים  בתוך  אפילו  חפצו  אחר  ימשך  שמא  גזר  אי  נפשך,  דממה  אפשר;  אי  זה  והרי 

ליתסר משום מחיצה הנפרצת במלואה למקום האסור לה. ואי לא גזר שמא ימשך אחר 

  חפצו, יטלטל חוץ לאלפיים אמה על ידי זריקה.

   "מטלטל אלפים אמה", הכי קאמר: , הא דקאמר חייא בר רבאימאומשנינן: 

]כלומר: פחות מארבע[ אמות בלבד, וחוץ לאלפיים   בארבעבתוך אלפיים אמה    מטלטל

  אמה כלל וכלל לא, ]ריטב"א. וראה מה שהוסיף בגאון יעקב[.

   אי הכי היינו דרב הונא?!ותמהינן: 

   וכן אמר רבי חייא בר רב! ומשנינן: אימא: 

הונא  לרב  נחמן  רב  ליה  דשמואלאמר  עליה  תיפלוג  לא  משמו   :  שאמרתי 

   .תניא כוותיההרי דשמטלטל בכולה על ידי זריקה, 

   :דתניא

 

 ב -דף מב  

היה מודד ובא, וכלתה הנותן את עירובו ובא לילך ממקום עירובו אלפיים אמה, ו

שלא שבת בה, ]דלא חשבינן כל העיר כארבע אמות, שהרי לא שבת    מדתו בחצי העיר

 מותר לטלטל בכל העיר כולה בה, אלא במקום שכלתה מדתו שם כלה תחומו[,  

ובלבד שלא יעבור את ]שעירבו בה עירובי חצירות, או ביום טוב שאין צריך עירוב[,  

   .התחום ברג ליו



בכל העיר ]שאין   מטלטלרייתא דקאמר הב  במאיומברייתא זו מוכח כשמואל: שהרי, 

וכי   לתחומו[?!  מחוץ  שהיא  לשם,  לבוא  עצמו  הוא  זריקהיכול  ידי  על  מתוך   לאו 

   אלפיים לחוץ לאלפיים אמה?! הרי דתניא כוותיה דשמואל.

וכתב   על ידי משיכה;על ידי זריקה, אלא    ורב הונא אמר לך: לא]גירסת הב"ח:  

   .(10)רש"י דלא גרסינן לה, וראה הערה[ 

אין  , כיון שלא שבת בה  אמר רב הונא: היה מודד ובא, וכלתה מדתו בחצי חצר

  להלך בה, ואסור לצאת לחציה השני.  לו אלא חצי חצר

  , שהרי כלו אלפים אמה?!פשיטא ותמהינן עלה: 

  להלך בה, כלומר: החידוש הוא, שחצי חצר יש לו. אימא, יש לו חצי חצר ומשנינן: 

  שיטא?!האי נמי פותמהינן עלה: 

]להלך, תוספות בהבנת רש"י[   מהו דתימא, ליחוש דילמא אתי לטלטוליומשנינן:  

   דחצי חצר מותר לו להלך בה. קא משמע לןחצר,  בכולה 

מתוך  לזרוק  אסור  אם  א',  בעמוד  דלעיל  האמוראים  למחלוקת  הגמרא  חוזרת  וכאן 

   אלפיים אמה אל מחוץ לאלפיים אמה, משום שמא ימשך:

רב   חוץ נחמןאמר  לטלטל  ומתיר  ימשך,  שמא  בבקעה  א'[  ]בעמוד  לעיל  גזר  שלא   ,

   לאלפיים על ידי זריקה:

  -שאוסר לזרוק מתוך אלפיים אמה אל מחוץ לאלפיים, שמא ימשך    -   מודה לי הונא 

, כלומר: שנפרץ כותל הבית היה מודד ובא, וכלתה מדתו על שפת תקרהשאם  

האלפיים אמה שלו, שעל אף שאסור לו להכנס ונשארה תקרה בלבד, ובתחילת הבית כלו  

על ידי זריקה מן החצר   -שהוא מחוץ לתחום    -  לטלטל בכל הביתלו    מותראל הבית  

   שלפני הבית לתוכו, ולא גזרינן שמא ימשך.

   מאי טעמא?

  ". "חובטת  הואיל ותקרת הבית 

שהרי עיניו נותן כלומר: נראית כיורדת וסותמת, ואיכא היכר ולא ממשיך לתוך הבית.  

   בתקרה, וסימן הוא לו, ששם כלתה מדתו.



: הא דפליגי רב נחמן משמיה דשמואל ורב הונא אי אמר רב הונא בריה דרב נתן

  דפליגי במשנתנו היא. כתנאיגזרינן שמא ימשך, 

   . לעיר אחרת, ונתנוהו בדיר או בסהרנכרים   הוליכוהודתנן: 

, ואף שלא שבת  ים: מהלך את כולהרבן גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה אומר

   בה, כיון שאין לו אלא ארבע אמות, הקילו שתהא כולה כארבע אמות בלבד.

   בתוכם. ורבי יהושע ורבי עקיבא אומרים: אין לו אלא ארבע אמות

לאו מוקף   מאי  במקום  שנתנוהו  כיון  הדין  שמעיקר  מודו,  עלמא  כולי  פליגי:  בהכי 

לדון כל המקום כארבע אמות, וטעם האוסר משום   מחיצות, אף שלא שבת בהם יש לנו

  גזירה הוא, ובהכי פליגי:

בן עזריה דאמרו מהלך את כולה ורבי אלעזר  , טעמייהו משום רבן גמליאל 

וסהר דיר  הילוך  גזרי  מחיצות,    דלא  להם  בבקעה  אטו שיש  לה   הילוך  שאין 

  מחיצות ואין לו בה אלא ארבע אמות. 

חוץ לאלפיים אמה   לא גזרי, טלטול דבקעה    אטו הילוך דיר וסהר    מדהילוך אם כן,  ו

   .(11) , ]רש"י[ לא גזריחוץ לאלפיים אמה נמי  אטו הילוךעל ידי זריקה, 

  והיינו דרב נחמן דלא גזר.

אמות ארבע  אלא  לו  אין  דאומרים:  עקיבא,  ורבי  יהושע  לאו ורבי  מאי   ,

  . עהדגזרי הילוך דיר וסהר אטו הילוך דבק דטעמייהו:  

גזרי אם כן,  ו גזרי, טלטול אטו הילוך נמי  והיינו דרב מדהילוך אטו הילוך   ,

   הונא.

   דכתנאי היא?! ממאיודחינן: 

  אליבא דרבן גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה יש לחלק בין הגזירות, ולומר: דילמא

כי לא גזרי רבן גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה הילוך סהר ודיר אטו הילוך  

זה לזה, שהרי דיר וסהר   י מילי התם דשני מקומות הןבקעה, הנ  שאין דומין 

   מוקפין מחיצות, ובקעה אינה מוקפת ]רש"י[.

דמקום אחד הוא,  חוץ לאלפים אמה,    אטו הילוך חוץ לאלפיים אמה    אבל טלטול

   .הכי נמי דגזרי שמא ימשך אחר חפצו



נמי עקיבא  ורבי  יהושע  לע  ורבי  מדבריהם  ללמוד  שאין  לומר  ומשום: יש  ניננו, 

  משום דגזרי הוא?!טעמם ממאי דד

פליגי אעיקר מילתייהו דרבן גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה דשרו משום דטעמם    דילמא

   רבי יהושע ורבי עקיבא: קא סברי לילך בכולה אף שלא שבת בה, ו

"כל הבית כולו כארבע אמות דמי", הני מילי היכא דשבת באויר    כי אמרינן

  מבעוד יום, אבל היכא דלא שבת באויר מחיצות מבעוד יום, לאמחיצות  

   חשבינן ליה כארבע אמות.

   : אמר רב

שמהלך את    בדיר בסהר ובספינהבמה שאמר במשנתנו    הלכתא כרבן גמליאל

   . (12)כולה 

בספינה גמליאל  כרבן  הלכתא  אמר:  כולה,    ושמואל  את  בדיר  שמהלך  אבל 

  ותר להלך בהן חוץ לארבע אמותיו. קיימא לן כוותיה, ואינו מ  וסהר, לא

עלמאומפרשינן:   לשמואל    -  דכולי  ובין  לרב  גמליאל   -בין  כרבן  הלכה  מיהת, 

  ואף לשמואל דלא פסיק כוותיה בדיר וסהר. בספינה 

שאני לן בין דיר וסהר לספינה, דבדיר וסהר קיימא לן כרבן גמליאל,    מאי טעמאוכי  

   ובספינה כרבי עקיבא?!

   : רבהמפרש    אמר

ולפיכך אף דלא   מבעוד יום. הספינה    הואיל ושבת באויר מחיצות ספינה שאני,  

סבירא לן כרבן גמליאל בדיר וסהר, ומשום דלא סבירא לן שיהיה היקף מחיצות שלא  

כרבן  שפיר  לן  קיימא  יום,  מבעוד  בהן  ששבת  בספינה  הכא  אמות,  כארבע  בהן  שבת 

   .(13)גמליאל דהוי כארבע אמות 

  מפרש:  רבי זירא אמר

הא דספינה עדיפא מדיר וסהר, אינו משום היקף מחיצות הספינה, ואדרבה, אפילו לרבן 

]ומפרש טעמיה בגמרא,  גמליאל אין מועילות מחיצות של ספינה להיות כארבע אמות 

  בסמוך[, ולפיכך, אם עמדה הספינה לכולי עלמא אסור להלך בה.

אלא מחלוקת התנאים שבמשנה היא כשהספינה מהלכת, דלרבן גמליאל מהלך את כולה 

  אף בלאו המחיצות, ובזה הוא דקיימא לן כוותיה. 



גמליאל:   דרבן  ארבעוטעמיה  מתחילת  נוטלתו  וספינה  ומנחתו אלו,    הואיל 

ארבע מוציאתו   בסוף  הספינה  שיניחנה  קודם  רגלו,  את  כשעוקר  "כלומר:  אחרות. 

מות שלו ]שהיו לו בים מתחת הספינה[ ונכנס לתוך ארבע אמות אחרות בעל  מארבע א 

כרחו, והוה ליה כמי שהוציאוהו נכרים חוץ מארבע אמותיו ונתנוהו לתוך ארבע אמות 

   אחרות, שנותנין לו ארבע אמות, וכן לעולם" ]לשון רש"י שכתבו לעיקר[.

רא להו: דספינה מינח נייחא  ורבי יהושע ורבי עקיבא פליגי ארבן גמליאל, משום דסבי

ומיא הוא דקא ממטו לה ]ראה בבא מציעא דף ט:[, כלומר: שכשהספינה מהלכת אין  

היא יוצאת מארבע אמות שבים, לארבע אמות אחרות, אלא לעולם עומדת היא באותן 

בתוכה  האדם  שכשמהלך  ונמצא  אותה.  ומוליכין  נעים  שתחתיה  והמים  אמות,  ארבע 

צא הוא מארבע אמותיו, לתוך ארבע אמות אחרות שאינן שלו, ]על  יותר מארבע אמות, יו

   פי ריטב"א[.

  דרבה ורבי זירא? מאי בינייהוומפרשינן:  

   :איכא בינייהו

   ואין לה מחיצות. שנפחתו דופני ספינהא. 

  לרבה, הסובר דמשום מחיצות הספינה מותר להלך בה, השתא דליכא מחיצות, אסור.

משום מחיצות הספינה הוא שמותר, אלא משום הילוך הספינה,   ולרבי זירא הסובר דלאו

  . (14)הכא נמי כיון דמהלכת היא, שרי 

ששבת בה   בקופץ מספינהאיכא בין טעמו של רבה לטעמו של רבי זירא:    אי נמי ב.  

  אחרת, אם מותר להלך בספינה השניה כשהיא מהלכת ]ריטב"א[. לספינה

  פינה זו.לרבה, אסור, שהרי לא שבת במחיצות ס

  ולרבי זירא מותר, שהרי מה לי הכא מה לי התם.

  כרבה?ומפרש   ורבי זירא, מאי טעמא לא אמרומפרשינן: 

הספינה לאו שם מחיצות עלייהו לעשות הספינה כולה   מחיצותרבי זירא:    אמר לך

אמות,    כארבע 

 

 א -דף מג 



   .עשויותמתוך הספינה הן   להבריח מיםכיון ש

מפרשינן:   זירא? תו  כרבי  אמר  לא  טעמא  מאי  לך]  ורבה  רבה: אמר  רש"י[   ,

  לא פליגי   -רבן גמליאל ורבי עקיבא דפליגי במשנתנו    -  מהלכת כולי עלמא ספינה  ב

   שמהלך את כולה, ומטעמא דרבי זירא.

ירא, דלרבן הספינה דלא שייך טעמא דרבי ז  בשעמדהבמשנתנו    כי פליגיועל כרחך  

גמליאל ולרבי אלעזר בן עזריה שרי, משום דשבת באויר מחיצות הספינה מבעוד יום. 

  . (15) ולרבי יהושע ולרבי עקיבא אסור 

   :אמר רב נחמן בר יצחק

  תנאי דמתניתין, ולכולי עלמא שרי.  דבמהלכת לא פליגיכרבה,    מתניתין נמי דיקא

   ממאי?

שבאו  במשנתנו:    מדקתני רבן  מעשה  בים,  ספינתם  והפליגה  מפלנדרסין 

גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה הלכו את כולה, ורבי יהושע ורבי עקיבא לא 

   .זזו מארבע אמות, "שרצו להחמיר על עצמן"

רבי יהושע ורבי עקיבא, ומדינא מודו דשרי,   אי אמרת בשלמא במהלכת לא פליגי 

ר הדין שרי לכולי עלמא, אלא  דמשמע שמעיק  -להחמיר על עצמן"    היינו דקתני "רצו

דכיון דהמעשה היה במהלכת, אף דשרי מעיקר הדין, החמירו   -שרצו להחמיר על עצמן  

שחששו   מפני  עצמן,  על  עמדההן  אדעתייהו   דילמא  ולאו  הליכתן,  בשעת  הספינה 

  ]מהרש"א, וכן הוא בריטב"א. ודלא כמהרש"ל[, ונמצא שיצאו חוץ לארבע אמותיהם.

דקתני   האירבי יהושע ורבי עקיבא, ואסרי, מאי    פליגי מהלכת  דב  אלא אי אמרת

   (16)ולא חומרא?!  איסורא הוא, והרי "רצו להחמיר"

   :אמר רב אשי

כרבה דבעמדה פליגי, ודלא כרבי זירא דבעמדה כולי עלמא לא    מתניתין נמי דיקא

  פליגי דאינו מהלך את כולה:

מה  במשנתנו    דקתני וסהר,  דדיר  דומיא  דקביעיספינה  וסהר  ואינן    דיר 

   . (17)ולא מהלכת  אף ספינה נמי, דקביעא מהלכין, 

אשיתמה    אמר לרב  דרבא  בריה  אחא  רב  לעיל  ליה  ושמואל  רב  דאמרי  עלה   ,

   ":"הלכתא כרבן גמליאל בספינה 



דפליגי  "הלכתא"  דילמא    מכלל  להו,  מנין  הא  אליעזר?!  ורבי  יהושע  רבי  בספינה 

בספינה לא נחלקו כלל, דהכי משמע פשטא דמשנה שלא נחלקו אלא רצו להחמיר על 

עצמן, ]על פי ריטב"א ומשמעות רש"י. וכל הסוגיא דלעיל שנחלקו בדין ולא בחומרא, 

  נסמך על תירוצו של רב אשי[.

]בניחותא[   והתניאדברי רב ושמואל שנחלקו בדין,  , כדדייקת מ איןומשני ליה רב אשי:  

  שנחלקו:

( ]הב"ח מחק, וכן נראה בריטב"א. ואמנם רבי )בן אחי רבי יהושע  חנניהדתניא:  

   :אומריהושע דודו היה, כמבואר ברש"י ובריטב"א[ 

   . ישבו ודנו בדבר הלכהשהיו בספינה,  כל אותו היום 

הלכה כרבן גמליאל בספינה, הושע:  דהיינו רבי י  הכריע אחי אבא ]לערב[    אמש 

   .והלכה כרבי עקיבא בדיר וסהר

ולא בחומרא   פליג עליה,  דרבי עקיבא  ומדאמר "הלכה" כרבן גמליאל, בספינה, מוכח 

   בעלמא הוא דפליגי.

דעת : א.  לפי השיטות שנתבארו כאןהסיכום העולה מן הסוגיא בביאור המשנה  

   : רבה

ר בן עזריה הוי כארבע אמות, אף שלא שבת בהן : לרבן גמליאל ורבי אלעז דיר וסהר

מבעוד יום, דכיון שבלאו הכי אין לו אלא ארבע אמות, הקילו. ולרבי יהושע ורבי עקיבא: 

  כיון דלא שבת בהן מבעוד יום אינן כארבע אמות. 

עומדת: לרבן גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה הוי כארבע אמות. ולרבי עקיבא אינו   ספינה

  ואף ששבתו בהן מבעוד יום. כארבע אמות,

   ]ובטעם הדבר נחלקו הראשונים:

   לדעת תוספות: מפני שהמחיצות להבריח מים עשויות.

ו"מכיון  לתחומו  חוץ  ליצא  דעת  על  בספינה  שנכנס  מפני  והריטב"א:  הרשב"א  ולדעת 

דנפקא מתחומו בטל דינא דמעיקרא, והוי כאילו לא שבת שם". וראה עוד ברשב"א ביאור 

ולפי הרשב"א והריטב"א, טעמא דרבן גמליאל משום דלשיטתו אזיל דלא בעינן אחר.  

להבריח מים  פליג אסברת מחיצות  גמליאל  רבן  ולדעת תוספות,  בהן.  מחיצות ששבת 

עשויות, ואינו דוקא לשיטתו, שהרי במחיצות אלו שבת, ולכולי עלמא הוי כארבע אמות. 

   ו, ועל כרחך דלא כהתוספות[.ומרש"י במשנה נראה בהדיא דרבן גמליאל לשיטת



: לכולי עלמא מעיקר הדין מהלך את כולה, אלא שרבי עקיבא מחמיר ספינה מהלכת

שאף  עזריה,  בן  אלעזר  ורבי  גמליאל  ורבן  אסור,  שלשיטתו  עמדה  דילמא  ספק  מכח 

  בעמדה מתירים, לא החמירו.

  : בדיר וסהר: אינו מהלך את כולה.פסק הלכה

מהלך את כולה מפני ששבת בהן מבעוד יום ]ולא כרבן גמליאל שהיה בספינה עומדת:  

מתיר אפילו לא שבת בהן מבעוד יום, ולא כרבי עקיבא שאוסר אפילו שבת בהן. והכי 

   סבירא ליה לרבי יהושע אחר שהכריע, וכן פסקו רב ושמואל.

]וצ ריך בספינה מהלכת: למאי דפסקינן, אין מקום לחומרא, שהרי אילו עמדה מותר. 

לומר שרבי יהושע החמיר קודם שהכריע שבעמדה מותר, שהרי רק לערב הכריע. וכן כתב 

  בחזון איש סימן ק"ט סקי"ג לדעת רבי זירא[.

   :דעת רבי זיראב. 

   : פלוגתת התנאים, וכדעת רבה.דיר וסהר

: לכולי עלמא אין לו אלא ארבע אמות, כיון שמחיצותיה להבריח מים ספינה עומדת

  עשויות.

: לרבן גמליאל ורבי אלעזר בן עזריה, מהלך את כולה מפני שמהלכת. ספינה מהלכת

"הואיל  סברת  במהלכת  ליה  סבירא  דלא  ומשום  כולה,  את  מהלך  אינו  עקיבא  ולרבי 

   וספינה נוטלתו מסוף ארבע וכו'", ואי משום מחיצות, הרי להבריח מים עשויות.

  :פסק הלכה

   בדיר וסהר: אינו מהלך את כולה.

  בספינה עומדת: אינו מהלך את כולה.

  בספינה מהלכת מהלך את כולה. ]וזו היא דעתו של רבי יהושע, אלא שמתחלה נסתפק[.

איסור   או איןטפחים,    תחומין למעלה מעשרהאיסור    יש: האם  בעי רב חנניא

   טפחים, וכדמפרש הגמרא ואזיל.  תחומין למעלה מעשרה

טפחים, וסוף  ורחב ארבעה טפחים  עמוד גבוה עשרהומפרשינן לאיבעיין: אם היה 

שיהיה מותר לעלות על ראשו ולילך על גביו חוץ לתחום   לא תיבעי לךהתחום באמצעו,  

, כלומר: כיון שנוח ארעא סמיכתא היאהעמוד  דמפני שהוא למעלה מעשרה. ומשום,  

  חוץ לתחום, ]רש"י[. הוא להילוך, "הילוך מעליא הוא" ואסור לילך



   :כי תיבעי לך

שסוף התחום באמצעו, דכיון   ואינו רחב ארבעהטפחים    בעמוד גבוה עשרהא.  

"דלא ניחא תשמישתיה" ]רש"י, כלומר: שאינו נוח להילוך[, מיבעי לן אם מותר לעלות 

  על ראשו ולצאת על גביו ]או מעמוד לעמוד, ריטב"א[ חוץ לתחום.

  על ידי שם. בקפיצהלמעלה מעשרה   דקאזילתיבעי לך, היכא  אי נמי ב. 

הוי הילוך או לא ]רש"י. וביארו אחרונים דברי רש"י, בהני תרווייהו הוא דמיבעיא לן מי  

שדוקא לצאת חוץ לתחום למעלה מעשרה כיון שאינו "מקום הילוך", בהא הוא דמיבעיא 

לן. אבל למטה מעשרה אף שלא יצא חוץ לתחומו כדרך הילוך, כיון שתוך עשרה הוא 

רשות אחת    לקרקע שהיא מקום הילוך כאילו יצא חוץ לתחומו על הקרקע, דעד עשרה 

  היא, ולמעלה מעשרה רשות אחרת היא[.

שסתמא מהלכת היא למעלה מעשרה, ואינה נחה ודמי   -  )לישנא אחרינא: בספינה

   רש"י לא גרס לה, וכמו שכתב בגאון יעקב(. מאי? -לקפיצה באויר 

והפליגה ממשנתנו:    אמר רב הושעיא: תא שמע מעשה שבאו מפלנדרסין 

בים, ו  ספינתם  גמליאל  ורבי רבן  יהושע  רבי  כולה,  את  הלכו  עזריה  בן  אלעזר  רבי 

  עקיבא לא זזו מארבע אמות שרצו להחמיר על עצמן.

   להחמיר. משום הכי רצולמעלה מעשרה,   אי אמרת בשלמא יש תחומין

להחמיר, והא "סתם ספינה   אמאי רצולמעלה מעשרה,    אלא אי אמרת אין תחומין 

  קפיצה באויר" ]רש"י[ וילכו בה כמה שירצו?! למעלה מעשרה מהלכת ואינה נחה, ודמי ל

דמתניתין    -   רבא ומשני    כדאמר ודחינן:   שבסיפא  המעשה  על  דמיירי   -בסמוך, 

הכא ]מקום שהוא בשפת הנהר שאינו גבוה עשרה, ריטב"א[,    ברקקהספינה    במהלכת 

היה, דכיון שלמטה מעשרה היא גוששת,   במהלכת ברקקאיכא לשנויי דמעשה זה    נמי

  איסור תחומין.יש בה 

, אמרו פעם אחת לא נכנסו לנמל עד שחשיכהמסיפא דמתניתין דידן:    תא שמע

לו לרבן גמליאל מה אנו לירד? אמר להם: מותרים אתם, שכבר הייתי מסתכל והיינו  

  בתוך התחום עד שלא חשיכה.

למעלה מעשרה, ונמצא שבכניסת שבת כשהיו בספינה    אי אמרת בשלמא יש תחומין

שבית התחום, קנו  בתוך  חשיכה  קודם  בהימצאותם  התירם  ותלוי  שהיו,  במקום  ה 

   .שפיר



תחומין  אין  אמרת  אי  שהיא    אלא  בספינה  שהן  זמן  שכל  נמצא  מעשרה,  למעלה 

]ואפילו  הם שביתה  קונים  עשרה  לתוך  כשבאים  ורק  קנו שביתה,  לא  למעלה מעשרה 

התחום",   בתוך  "היינו  למימר  גמליאל  לרבן  ליה  למה  כן,  ואם  שבת[,  לא באמצע  כי 

, והרי עכשיו שירדו יקנו שביתה במקומם, והרי הם היינו בתוך התחום מאי הוי

  בני העיר ]על פי ריטב"א[?!כ

במהלכתדחי    אמר השבת    רבא:  מכניסת  קנו ברקק הספינה  אם  נסתפקו  ושפיר   ,

  שביתה חוץ לתחום.

]שבע שמועות, והן שבע טריפות ונזכרו בחולין דף מב;   הני שב שמעתא: מתא שמע

קמיה דרב חסדא  ]שנאמרו בבוקרו של שבת[    דאיתאמרן בצפרא בשבתאמאירי[  

]ולפנות ערב של אותה שבת[ נאמרו על ידי אותו אומר  די פניא בשבתאבה, ובסורא

שהיא חוץ לתחומה של    בפומבדיתא[  דרבה( ] )דרבא  קמיה]שהלך בקפיצה, ר"ח[,  

   סורא.

שחייב בשמירת שבת    -הנביא    לאו אליהוויצא חוץ לתחום,    אמרינהוהוא ד  מאןוהרי  

כך הותר לאליהו לצאת  ולפי  ! אלמא, אין תחומין למעלה מעשרה  אמרינהו?  -

   . (18)חוץ לתחומה של סורא, על ידי קפיצה למעלה מעשרה. ]נתבאר על פי המאירי[ 

שאינו חייב בשמירת    דלמא יוסף שידא אליהו שחייב בשמירת שבת אמרן,    לאודחינן:  

   . (19)  אמרינהושבת, 

   לפשוט הבעיא אם יש תחומין למעלה מעשרה: תא שמע

שהאומר:   ביום  נזיר  בשבתות משיח  הריני  יין  לשתות  מותר  בא,  דוד  בן 

טובים ואזיל  ובימים  וכדמפרש  יום,  אותו  שיבוא  לחוש  לו  שאין  ומשום   ,(20) .   

 

 ב -דף מג 

  .ואסור לשתות יין כל ימות החול

דלהכי פשיטא לן שלא יבוא משיח בשבתות ובימים טובים מפני איסור   וסלקא דעתין,

  תחומין, ולפיכך מוכחינן:

היינו דבשבתות ובימים טובים,  למעלה מעשרה    אי אמרת בשלמא יש תחומין 

   .מותר



למעלה מעשרה, הרי יכול משיח לבוא מבלי לעבור על    אלא אי אמרת אין תחומין 

ו תחומין,  טאיסור  ובימים  מותר?!בשבתות  אמאי  שאני  ודחינן:    (21)  ובים 

, הא דלא מספקא לן שמא יבוא משיח בשבתות וימים טובים, מטעמא אחרינא התם

  הוא.

לפני בוא יום ד' הגדול   אמר קרא: "הנה אנכי שולח לכם את אליה הנביאהרי  ד

אליהו  והנורא", ולמדנו, שיום לפני ביאת משיח בן דוד ]גאון יעקב בהבנת רש"י[ יבוא  

  לבשרנו.

  , אם כן לא יבוא משיח היום.לא אתא אליהו מאתמולכיון דחזינן ד האו

שסומכים אנחנו, שמתוך שלא ידענו שבא אליהו לבשרנו, ודאי   אי הכיותמהינן עלה:  

בחול כל יומא ויומא נמי לישתרי, דהא לא אתא לא יבוא משיח היום, אם כן  

  אליהו מאתמול?!

לבית הדין  דילמא    אמרינןעל כרחך הא דבאמת אסור בימות החול, הוא משום ד  אלא

   .(22)דעינן אליהו מאתמול, ואנן הוא דלא י אתאשבירושלים  הגדול

  לימא לבית הדין הגדול אתאליתסר, ד  נמי  -בשבתות וימים טובים    -  הכאואם כן,  

   .(23)אליהו מאתמול 

כבר מובטח להן לישראל, שאין אליהו בא לא בערבי שבתות ולא ומפרשינן:  

שצריכין להניח צרכי שבת ולילך להקביל פניו.   בערבי ימים טובים מפני הטורח

בא בערבי שבתות וימים טובים, משיח אינו בא בשבתות וימים טובים,   וכיון דאין אליהו

   .(24)ולפיכך מותר הוא לשתות יין בהם 

בערבי שבתות וימים טובים מפני הטורח   קא סלקא דעתך, מדאליהו לא אתאו

  בערבי שבתות וימים טובים, ולפיכך תמהינן: משיח נמי לא אתיבהכנת צרכי שבת, 

כן,   שבתאאם  טובים,  ]  במעלי  ימים  בערבי  או  שבת[  בנזיר   לישתרי בערב  הנודר 

לשתות יין, דהא ודאי לא אתי משיח היום, ואמאי קתני דאסור לשתות יין "כל" ימות 

   החול?!

כיון דאתי  הרי  משיח אתי, דבמעלי שבתא, אבל    לא אתיהוא ד   אליהוומשנינן:  

ויכינו הם לנו צרכי שבת, ואנו   עבדים הן לישראל]אומות העולם[    משיחא, הכל

  נצא לקראת משיח צדקנו.



לשתות   לישתרי]באחד בשבת[    בחד בשבאואכתי בעינן למיפשט בעיין: דהא תיקשי,  

ימי החול,   וכיון דאיתא בברייתא שאסור לשתות "כל"  ואזיל,  וכדמפרש  לפשוט  יין, 

ד בשבא בח למעלה מעשרה,    דאי יש תחומין למעלה מעשרה.    מינה דאין תחומין

שלפניו מפני איסור תחומין, ואין משיח   לא אתא אליהו בשבתהא ודאי  לישתרי, ד 

   . (25)בא בלא שיבוא אליהו לבשרנו ערב יום בואו 

דדילמא   תפשוט,  לא  דמהכא  יש  ודחינן:  אי  ליה,  מספקא  ספוקי  תנא  האי 

לפיכך אזיל באיסור נזיר ולמעלה מעשרה,    או אין תחומין למעלה מעשרה    תחומין 

, ואסור לשתות אף בחד בשבא, דילמא אין תחומין למעלה מעשרה, וכבר בא  לחומרא

  . (26)אליהו בשבת לבשרנו 

  והשתא מפרשינן עיקר ברייתא ד"הריני נזיר".

  ]באיזה יום הוא עומד כשנדר בנזירות[? אימת, דקא נדרהנודר   דקאיוהוינן בה: 

בא, תיקשי, שהרי אין יודע מתי   ואמר הריני נזיר ביום שבן דוד  אילימא דקאי בחול

ו נזירות,  עליו  וחל  ואפשר כבר בא  כיון דחל עליה בא משיח למקום שיבא במהרה, 

, היכי אתיא שבתא ומפקעא ליה מספק,    -שהיא לכל הפחות שלשים יום    -   נזירות 

ולמה מותר הוא לשתות בשבתות וימים טובים שאחר נדרו, והא אף שהיום לא בא, אולי 

  בא אתמול?!

, אין הכי נמי, ואף בשבתות וימים טובים אסור משום האי ספק. והא אלאומפרשינן:  

, כלומר: אם נדר בשבת מותר דקאי בשבתא וקא נדרדקתני שמותר בשבתות, היינו 

דקאי ביום טוב וקא כן הא דקתני שמותר בימים טובים, היינו  והוא באותה שבת,  

אפילו   -  דשרי ליה, מיכן ואילךהוא    - דשבת ויום טוב שנדר בו    -   נדר, וההוא יומא 

  , דלעולם יש להסתפק אולי בא אתמול, וכן לעולם.אסיר ליה -בשבתות וימים טובים 

עד שחשיכה, אמרו לו לרבן גמליאל מה אנו   פעם אחת לא נכנסו לנמלשנינו במשנה:  

והיינ  מסתכל  הייתי  שכבר  אתם,  מותרים  להם  אמר  שלא  לירד,  עד  התחום  בתוך  ו 

   חשיכה:

ומפרשינן: מנין היה יודע רבן גמליאל לאמוד את המרחק שבין המקום בים שהיו שם  

]בר"ח  חשיכה.  שלא  עד  העיר  של  התחום  בתוך  שהיו  ולקבוע  שבת,  עליהם  כשחשכה 

   משמע קצת דגריס בגמרא "מנא ידע"[.

צפות דרכו למרחוק, ]קנה חלול, שכשהוא ארוך אי אפשר ל  שפופרתבברייתא:    תנא 

היתה וכשהוא קצר צופין דרכו יותר, ]רש"י. וראה במאירי שנראה שמפרש באופן אחר[,  

  שהתאים את אורכה לטווח צפייה של אלפיים אמה בים. לו לרבן גמליאל



וצופה בה אלפים אמה ביבשה,וכיצד התאימה?   כלומר: שמדד   שהיה מביט 

שיהיה ניתן לצפות דרכו עד סוף אלפיים   ביבשה אלפיים אמה, והתאים את אורך הקנה 

   האמה שמדד ולא יותר.

כלומר: על ידי אותה שפופרת היה יכול לקבוע היכן   אלפים בים,היה מודד    וכנגדה

דרך  לצפות  היה  ניתן  אותה  ביותר  הרחוקה  שהנקודה  בים,  אמה  אלפים  מסתיימים 

   השפופרת, שם מסתיימים אלפיים אמה ממקום עמידתו של הצופה.

ועל ידי אותה שפופרת הוא שידע רבן גמליאל שהיו עומדים בכניסת שבת בתוך תחום 

על   וכיון שניתן היה לצפות על העיר כשחשיכה,  העיר, שצפה רבן גמליאל לעבר העיר, 

   כרחך עומדים הם בתוך תחום העיר, ]נתבאר על פי הר"ח, ולשון רש"י צריך תלמוד[.

לידע כמה גיאמידת    הרוצה  ומביט בה]בקעה[,    עומקו של    מביא שפופרת 

ביבשה, וימדוד כמה אמות יכול הוא לצפות בה, "ואחר כך ילך על שפת הגיא ויצפה בה 

צפיית   כלה  שם  גיא  של  עומקו  שכלה  שבמקום  שיבחין  עד  לאחוריו  ויתרחק  לעומקו, 

וידע כמה עומקו של השפופרת שאם יתרחק עוד מעט לא יראה את קרקעית הגיא", 

]לשון    "שעומקו  גיא  השפופרת"  צפיית  כמדת  הוי  משפתו  והרחקתו שנתרחק  גיא  של 

   .(27)רש"י[ 

, ומתיירא הוא לעלות עליו ולמודדו; יוכל לידע  והרוצה לידע כמה גובהו של דקל

את גובהו על ידי מדידת אורך צילו של הדקל וחישוב היחס שבין גובהו של דבר מסוים 

אינו   זה  ויחס  דבר.  אותו  של  צילו  הגובה, לבין  מן  יותר  ארוך  הצל  שלפעמים  קבוע, 

קטן,  הוא  דבר  כל  צל  הרקיע  בגובה  עומדת  כשהחמה  הגובה;  מן  הוא  קטן  ולפעמים 

וכשהחמה בשיפולו של רקיע צל כל דבר הוא ארוך. ועל כן עליו לידע את היחס שבין צל  

  וגובה, באותה שעה שהוא מודד את אורך צילו של הדקל, וכך יעשה:

וידע כמה שלו,    וצל קומתושל דקל    צלו בו זמנית ימדוד  ו]גובהו[ שלו,    מודד קומתו

  .גובה של דקל

שהרי אם היחס שבין קומתו שלו וצל קומתו ]באותה שעה[ הוא דרך משל אחד על שנים, 

   ידע שגובה הדקל הוא חצי מצילו של הדקל.

]כעין מצבה היו מציבים על הקבר, כעין   הרוצה שלא תשרה חיה רעה בצל קבר

שאנו מגביהין וצוברין בו עפר[ שנוהגות החיות לבוא לשם להסתופף בצל המצבה מפני 

חום השמש, וחושש שמא תריח החיה את ריח המת ותחטטנו; יבנה את המצבה באופן 

  שלא תעשה צל באותה שעה ביום שהשמש חם והצל צונן, והוא בארבע שעות ביום.

באותו מקום בו אמור הוא לבנות את    נועץ קנה בארבע שעות ביוםוכיצד יעשה:  

שהצל נוטה יבנה את המצבה   , ולאותה רוח נוטהשל הקנה    ויראה להיכן צלוהמצבה,  



כלומר: יבנה את המצבה בשיפוע ארוך ולא    משפיע ועולה משפיע ויורד,כשהוא  

תלול, כדי שלא תעשה המצבה צל. ]ואף על פי שכשתסוב החמה יהיה לה צל לצד אחר.  

כיון שבשעה זו שהיא השעה הנוחה ביותר להסתופף בצל אין החיה באה לקבר, שוב לא  

צל המצבה. ועוד, דלאחר ארבע שעות אף הצל חם, ולא איכפת ליה  תבוא לחפש מחסה ב

  לחיה בצל, רש"י[.

]טרוד היה   נחמיה בריה דרב חנילאי משכתיה שמעתיה ונפק חוץ לתחום

בתלמודו, ונמשך ויצא מחוץ לתחום[, וכיון שיצא חוץ לתחומו אסור הוא לצאת מארבע 

שאפילו מי שיצא באונס אין לו אלא   אמותיו כל השבת, וכפי ששנינו במשנה ריש פירקין, 

  ארבע אמות. 

, שהרי אסור הוא אמר ליה רב חסדא לרב נחמן: נחמיה תלמידך שרוי בצער

  לצאת ממקומו!

   רב נחמן לרב חסדא:  אמר לו

, יצאו אנשים שעירבו ומותר להם לצאת חוץ לתחום  עשה לו מחיצה של בני אדם

מן המקום בו נמצא רב נחמיה ועד תחום העיר, ויעמדו חצים מצד זה וחצים מצד זה  

  העיר.

דינו כדין המפורש במשנתנו: מי שהוציאוהו   נחמיה בתוך מחיצות,  רב  ומתוך שנמצא 

כל אותו   - לדעת רבן גמליאל    -נכרים ונתנוהו בדיר או בסהר המוקפים מחיצה, חשבינן  

מחי אותן  באויר  שבת  שלא  גב  על  ואף  כולו,  את  ומהלך  אמות  כארבע  צות המקום 

   כשחשכה שבת.

לתוך תחום העיר,   ויכנס וכיון שהיקף המחיצות נמשך עד תחום העיר, ילך נחמיה בתוכן  

ודינו מעתה כשאר בני העיר שמותרים להלך בכל העיר ותחומיה, ]ראה טעם ומקור דין 

  זה בתוספות[.

]בר יעקב,   יתיב רב נחמן בר יצחק אחוריה דרבא, ויתיב רבא קמיה דרב נחמן

  אמרא[ באותה שעה שבא רב חסדא אל רב נחמן בר יצחק, וכשראו אותו מעשה  ריטב"

   :ליה רב נחמן בר יצחק לרבאשאל 

שלא הורה בעצמו לעשות כן? כי יתכן לפרש דעתו   מאי קא מיבעיא ליה לרב חסדא

  בשני אופנים:

]שהיו די אנשים שעירבו כדי לעשות    בדמלו גברי עסקינן ]האם נאמר[    אילימא א.  

ממש[   התחום  ועד  נחמיה  רב  של  ממקומו  ליה מחיצה  מיבעיא  חסדא:   וקא  לרב 

גמליאל כרבן  כארבע    הלכתא  לו  הן  הרי  בהן  אלו שלא שבת  כגון  שהיקף מחיצות 



   אמות,

 

 א -דף מד  

  ל את רב נחמן., וזו היא שאלתו ששאאו אין הלכה כרבן גמליאל

, אילו היו די אנשים כדי לעשות מחיצה עד התחום ממש לא היה מסתפק  או דילמאב.  

]שאין די   בדלא מלו גברי עסקינןרב חסדא, שפשוט לו שהלכה כרבן גמליאל; אלא  

אנשים כדי לעשות מחיצה עד התחום ממש[ ובמספר האנשים המצויים לא היה די אלא 

מוך לתחום, ושנינו במשנה לקמן ]דף נב:[: מי שיצא חוץ  לעשות מחיצה עד שתי אמות ס

לתחום אפילו אמה אחת לא יכנס מעבר לארבע אמות שלו; רבי אליעזר אומר שתים ]אם 

יצא חוץ לתחום שתים ]אמות[ יכנס לתחום העיר ויהיה כבני העיר ]ויתבאר טעמו לקמן 

עת רבי אליעזר די לו דף מה.[; אבל יצא שלש אמות חוץ לתחום לא יכנס. ונמצא, שלד

העיר  לתחום  יכנס  ומשם  אמות,  שתי  עד  האדם  בני  מחיצות  בתוך  לילך  נחמיה  לרב 

מטעמו של רבי אליעזר; אבל לדעת חכמים אין יכול ליכנס אלא אם כן יש לו מחיצות עד 

  התחום ממש.

הלכה כרבי אליעזר או אין  לרב חסדא:    קא מיבעיא ליהכיון שכן יש לומר דו

  , וזו היא שאלתו ששאל את רב נחמן.אליעזרהלכה כרבי 

   , וספיקו היה אם הלכה כרבי אליעזר.פשיטא בדלא מלו גברי עסקינןופשטינן: 

, וספיקו היה אם הלכה כרבן גמליאל או לא, דאי סלקא דעתך בדמלו גברי עסקינן

   לרב חסדא?!  מאי תיבעי ליהוכי 

   בדיר וסהר וספינה?! הלכה כרבן גמליאל]לעיל דף מב:[:  האמר רבוהרי, 

  .אלא ודאי בדלא מלו גברי עסקינן, ודרבי אליעזר קמיבעיא ליה

  כפי שפירשנו, שאין מחיצת בני האדם מגעת אלא עד סמוך לתחום.  דיקא נמי

מאי ",  יכנס [ ורב נחמן לרב חסדא: עשה לו מחיצה של בני אדם " ] קאמר ליההרי  ד

למימרא דרב נחמן הכי   לאו]כלומר: למה הוסיף רב נחמן לומר "ויכנס"[ וכי    "יכנס"

קאמר: עשה לו מחיצה של בני אדם ובתוכן יבוא עד סמוך לתחום, "ויכנס" מאותו מקום 

   בלא מחיצה?!לתחום העיר אף  

  והשתא הדרינן לעיקר דברי רב נחמן:



ר יעקב שהתיר לעשות  על דברי רב נחמן ב  רב נחמן בר יצחק לרבאעוד    איתיביה

   מחיצה בשבת, ממה ששנינו:

אדם ובהמה וכלים, במקום הדופן  לא יעמיד בהשל סוכה ביום טוב,   נפל דופנה 

יזקוף את המטה כדי לפרוס עליה סדין אפילו  ו ואף שאינו   לא  במקום הדופן 

]כלומר:   לפי שאין עושין אהל עראי בתחילהנראה אלא כמכוין לפנות את הסוכה,  

, ובכלל איסור  ביום טוב ואין צריך לומר בשבתש ולא תוספת לאהל קיים[  אהל חד

   עשיית אהל אף עשיית מחיצה.

  וכיון שכן האיך התיר רב נחמן לעשות מחיצה בשבת ]ריטב"א[?!

]אתה מוכיח מברייתא זו[   את אמרת לי מהא רבא לרב נחמן בר יצחק:    אמר ליה

ברייתא שמותר    א אמינא לך מהאואנ שאסור לעשות מחיצה ביום טוב או בשבת,  

   לעשות מחיצה ביום טוב או בשבת ]ריטב"א[.

כדי שיאכל וישתה של סוכה,  עושה אדם את חבירו דופן שהרי שנינו בברייתא: 

ויזקוף את המטה בסוכה ]שעיקר מצותה של סוכה בשלשה דברים אלו, רש"י[,    וישן

, הרי שמותר  ליןויפרוס עליה סדין כדי שלא תפול חמה על המת ועל האוכ

  לעשות מחיצה.

, דמחד ברייתא משמע שמותר אהדדישתי ברייתות אלו    קשייןופריך תלמודא: אם כן  

   (28)לעשות מחיצה, ומאידך ברייתא משמע שאסור?! ]נתבאר על פי רש"י[. 

קשיא ומשנינן:   ומיהו    לא  מחיצה,  לעשות  אסור  עלמא  דלכולי  זו,  על  זו  הברייתות 

  פליגי הברייתות.במחיצת עראי 

  היא דמתיר מחיצת עראי. רבי אליעזר  -שמתרת  -ברייתא   הא

היא שאוסרים אף עשיית מחיצת עראי. ]על פי פירוש   רבנן  - שאוסרת    - ברייתא    האו

הריטב"א, שלפי סברת הגמרא השתא פליגי הברייתות במחיצת עראי. ולפי שיטת רש"י 

  דלקמן, אפשר דפליגי בכל מחיצה[.

רך חלונותיהם שכשהיו רוצים לסוגרן היו סוגרין אותן בחתיכת עץ שהיו שמים : דדתנן

במשנה:   ושנינו  החלון";  "פקק  הנקרא  והוא  החלון,  פתח  רבי  על  החלון:  פקק 

הוא   תלויאף  והפקק לחלון קודם סגירת החלון בו    אליעזר אומר: בזמן שקשור

פוקקין בו, ואם  עד לארץ    ואינו נגרר על פני הקרקע שהחבל שהוא קשור בו אינו מגיע

בו פוקקין  אין  ולפותחו.  לאו  לחזור  סופו  שהרי  עראי,  מחיצת  אלא  זו  שאין  אף   ,

כיון שאינה אלא מחיצת עראי. הרי   וחכמים אומרים: בין כך ובין כך פוקקין בו



והא איתמר  שנחלקו רבי אליעזר וחכמים בעשיית מחיצת עראי בשבת. ומקשינן עלה:  

ר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: הכל מודים שאין  אמ דההיא משנה:    עלה

 לא נחלקו.  אהל עראי בתחילה ביום טוב ואין צריך לומר בשבת אפילו    עושין

כגון פקק החלון שאינו אלא תוספת בעלמא על    -  אלא להוסיףרבי אליעזר וחכמים  

שרבי אליעזר אומר: אין מוסיפין ביום טוב ואין צריך לומר    -מחיצה קיימת  

. וכיון  ; וחכמים אומרים: מוסיפין בשבת ואין צריך לומר ביום טובבשבת

את   ולזקוף  לסוכה  דופן  חבירו  את  לעשות  המתרת  שהברייתא  לומר  אפשר  אי  שכן, 

תיקשי  ועדיין  חדשה,  מחיצה  לעשות  התירו  לא  חכמים  אף  שהרי  היא,  רבנן  המטה, 

   הברייתות אהדדי?!

באופן אחר. והוא,   לא קשיא ייתות דמפרשינן לשתי הבר  -מכח קושיא זאת    -  אלא

דשתי הברייתות סוברות מותר לעשות מחיצת עראי בשבת ויום טוב; ומיהו דופן סוכה 

שהסוכה נכשרת בה אסור לעשותה, ושתי הברייתות חלוקות אם יכשר אדם להיות דופן 

  לסוכה ]נתבאר על פי משמעות רש"י, ולקמן בהערה יתבאר שפירוש זה קשה טובא[.

היא, ולפיכך מותר להעמיד   כרבי מאירייתא שפוסלת אדם להיות דופן לסוכה  בר  הא

  אדם במקום הדופן.

  היא. כרבי יהודהברייתא שמכשרת אדם להיות דופן לסוכה  האו

.  דתניא: עשאה לבהמה דופן לסוכה, רבי מאיר פוסל, ורבי יהודה מכשיר

  וכיון שכן מיושבת סתירת הברייתות:

  הכא שרי , ולפיכך  אלמא לא מחיצה היאבהמה,    פסיל התםרבי מאיר דקא  

דלאו  להעמיד אדם כדופן לסוכה ]שאדם ובהמה שוין לענין זה לפי סברת הגמרא עכשיו[,  

   .מידי קא עביד

  הכא אסר ולפיכך    אלמא מחיצה היא, בהמה    ורבי יהודה דקא מכשיר התם

   . (29)להעמיד אדם או בהמה וכל שכן כלים כדופן לסוכה 

דאפשר לפרש טעם הברייתא שמתרת לעשות את חבירו דופן   ותיסבראהינן עלה:  ותמ

לסוכה ולזקוף את המטה הוא משום שסוברת הברייתא כרבי מאיר שפוסל בהמה כדופן 

  לסוכה?!

, ומשום דחיישינן שמא תברח; בהמהלפסול, ב   אימר דשמעת ליה לרבי מאירוהרי  

]"ויזקוף   וכלים[ שיש בו דעת לעמוד,  ]"עושה אדם את חבירו דופן לסוכה"  אדםאבל  

  שאינם כשרים כדופן לסוכה?! מי שמעת ליהאת המטה ויפרוס עליה סדין"[, 



שאנו אומרים לפי דעתו, שבהמה והוא הדין אדם   -  רבי מאירקשה על תירוץ זה:    ותו

אליבא    -הפסולין לסוכה, מותר להעמידם כדופן לסוכה ואין בו משום איסור מחיצה  

   דמאן? 

  בברייתא דפקק החלון?  אי אליבא דרבי אליעזר

, וכל שכן שאוסר לעשות מחיצת עראי בתחילה נמי אסרעל מחיצת עראי    להוסיףוהרי  

   ואף אם אין נכשרת הסוכה בכך.

  שמתירין לפקוק את החלון משום דהוי מחיצת עראי. אלא אליבא דרבנן

יתכן, שהרי   לא  זה  להוסיףאף  רבנן,  בפקק    אימר דאמרי  וכמו  עראי  על מחיצת 

   מי אמור?!וכהעמדת דופן לסוכה   לכתחילההחלון, אבל 

  כך יש ליישב סתירת הברייתות: אלא

רבנן והא  לכתחילה   הא  עראי  מחיצת  לעשות  האוסרים  החלון[  דפקק  ]בברייתא 

  ומתירים להוסיף.

אכלים סדין,   וכלים  עליה  לפרוס  המטה  את  יזקוף  ולא  קתני:  אחת   ]שבברייתא 

   :לא קשיאובברייתא שניה קתני: ויזקוף את המטה ויפרוס עליה סדין[ 

מיירי    הא דאסר  שלישית ברייתא  אהל,   בדופן  קרוי  אין  דפנות  ]דבשתי  שנפלה, 

בתחילה,  עראי  אהל  עושין  שאין  רבנן  ומודים  אוהל,  ליה  הוי  שלישית  דופן  וכשעושה 

  רש"י[.

שהואיל ובלאו   דופן רביעית,   מקוםבברייתא דשרי מיירי שמעמיד את המטה    האו

ושרי.   בעלמא,  אינו אלא תוספת  אוהל,  הוי  זה  נמי דופן  שהברייתא שאוסרת    דיקא 

מ שלישית,  כדופן  שמעמידה  מיירי  מטה  "דופנה"להעמיד  נפל  יעמיד,   דקתני  לא 

ומשמע דופן שהסוכה נכשרת בה והיינו דופן שלישית, דאילו דופן רביעית אינה נצרכת  

ודי  סוכה  דפנות,    להכשר  בשלש  מינה לה    .שמע 

 

 ב -דף מד  

]שבברייתא אחת קתני: נפל דופנה לא יעמיד בה אדם; ובברייתא    אלא אדם אאדם 

, שאין לומר כמו שתירצנו לגבי קשיאשניה קתני: עושה אדם את חבירו דופן[ עדיין  



כלים שעושהו דופן רביעית לסוכה, כיון שבברייתא המתרת קתני: "כדי שיאכל וישתה 

  ין תיקשי ברייתות אהדדי?!וישן", הרי שעל ידי האדם הוכשרה הסוכה למצוותיה, ועדי 

   :אדם אאדם נמי לא קשיא

העומד, ולהכי   לדעתשהעמידו את האדם    - בברייתא האוסרת להעמיד אדם כדופן    -   כאן 

אסור אף שאין דרך בנין בכך, כיון דאוושא מילתא ויבואו להתיר מחיצה אף בכלים ]ר"ן, 

   וראה ריטב"א[.

העומד,    שלא מדעתמיירי שהעמידוהו    -בברייתא המתרת להעמיד אדם כדופן    -  כאן

   ולפיכך כיון שאין דרך בנין בהעמדת אדם, מותר.

ותמהינן: והרי לפי מה שנתבאר שכשמעמיד אדם לדעתו כמחיצה, אסור לעשותו בשבת, 

  תיקשי:

 - ה  שהעמידו אנשים למחיצ  -  דרבי נחמיה בריה דרבי חנילאיבהך מעשה    והא

  , והאיך מותר היה להעמידם בשבת?!הוהאותם האנשים    לדעת

   , ולכן הותר להעמידם בשבת.הוהאותם האנשים   שלא מדעת ומשנינן: דבאמת  

, והאיך נצטרף  לדעת הוה שיזם את המחיצה    רב חסדא מיהאואכתי תמהינן: והא  

  הוא עצמו למחיצה?!

: לא נצטרף רב חסדא עצמו  , כלומרשלא מן המנין הוה גופיה    רב חסדאומשנינן:  

  למחיצה.

גננא דאעילו מיא  בני  וגרס, דאעילו אסא[ מרשות    הנהו  חופה.  בני  פירש:  ]בר"ח 

שהועמדו לדעתם ברשות הרבים מקום   במחיצה של בני אדםהרבים לרשות היחיד  

  שהיו מונחים המים, ועל ידי אותה מחיצה הכניסו המים לרשות היחיד.

להתיר עשיית מחיצת בני    אמר: אם אמרו , מפני ששמואל]הלקה אותם[    נגדינהו 

  ]בתמיהה[?! לדעתלהתיר אף  שלא מדעת, יאמרואדם כשהועמדו 

  - ]שהיו נתונים ברחוב העיר    דהוה שדיין בריסתקא דמחוזא]נודות[    הנהו זיקי 

תא בהדי דאשל העיר מחוזא עירו של רבא, ושלו היו הנודות[,    -שהיא רשות הרבים  

]כשחזר רבא מאמירת הדרשה, והיו גדוד שומעי הדרשה באים אחריו[   רבא מפרקיה

ניהליה שנעשו   אעלינהו  האנשים  בתוך  רבא  של  לביתו  הנודות  את  השמש  ]הכניס 

  כמחיצה[, והותר לו לעשות כן מפני שלא הועמדו האנשים שם לשם מחיצה.



רבא ]רצה   ר להועיילינהו ואסהשמש ל   בעי]לשבת שלאחריה[    לשבתא אחריתי

, שמתוך שעשה כלדעתהשתא    דהוה ליההשמש שוב לעשות כן ואסר לו רבא[, ומשום  

. ]על פי שולחן ערוך סימן שס"ב סעיף ואסורמהם מחיצה פעם אחת, קרוב הדבר שידעו,  

  ה'[.

]הכניסו לביתו תבן מרשות הרבים, על ידי מחיצת בני אדם   לוי אעילו ליה תיבנאל

   דעתם[.שהועמדו שם שלא ל 

   ]שחת[. אספסתאהכניסו באופן זה  זעיריול

  ]מים[. מיאהכניסו  רב שימי בר חייאול

   מתניתין:

, כגון שהלך להעיד עדות החודש ]וכפי שנתבאר במשנה  ברשותחוץ לתחום    מי שיצא

בראש השנה דף כ: שמחללין את השבת לבוא להעיד עדות החודש של חדשי ניסן ותשרי[, 

   להציל נפשות, או מילדת שיצאה חוץ לתחום עירה כדי לילד.או שיצא 

שלשמו יצא חוץ לתחום וכבר אין צורך   מעשה ה   כבר נעשה בעודו בדרך:    ואמרו לו 

  בו, וכל שכן אם הגיע לאותו מקום והיה בו צורך.

הרי: אף על גב שאפילו מי שיצא באונס חוץ לתחום אין לו אלא ארבע אמות, זה שיצא 

מהמקום אשר הוא שם בעת שהודיעוהו  יש לו אלפים אמה לכל רוחו ברשות עדיף,

  או בעת שהציל.

   , מפרש לה בגמרא.בתוך התחום כאילו לא יצאבשעה שהודיעוהו  אם היה

  מפרש לה בגמרא. כל היוצאים להציל חוזרין למקומן,

   גמרא:

ינו כאילו קא סלקא דעתין לפרש מה ששנינו: אם היה בתוך התחום כאילו לא יצא, דהי

   לא יצא "מתחומו" ודינו כשאר בני העיר; ולהכי מתמהינן:

   מאי אם היה בתוך התחום "כאילו" לא יצא, והרי כן הוא האמת שלא יצא מתחומו?!

שלו, כאילו  "תחום"  בתוךבשעה שהודיעוהו  אמר רבה: הכי קאמר: אם היה

שהוא שם, אלא יש , ואין נותנין לו אלפיים אמה ממקום דמי לא יצא "מתוך ביתו"

  לו את העיר ואת תחומיה.



שלא תקנו לו אלפים אמה ממקום שהוא שם אלא במקום   פשיטאואכתי מתמהינן:  

שהפסיד את תחומו הראשון, כיון שמעיקר הדין אין לו אלא ארבע אמות. אבל במקום 

למה שעדיין יש לו תחומו הראשון כיון שלא יצא ממנו, ודאי שאין נותנין לו תחום אחר, ו

  צריך להשמיענו דין זה?!

כלומר: כיון שאם היה מגיע למקום שהוא    מהו דתימא הואיל ועקר עקר,ומשנינן:  

לפיים אמה מאותו מקום, וכבר עקר רגליו לילך לשם, נימא דהרי הוא נצרך שם היו לו א

  דלא. -משנתנו  קא משמע לן כאילו הגיע לשם, 

לפרש מה ששנינו "אם היה בתוך התחום כאילו לא יצא"    רב שימי בר חייא אמר 

   :הכי קאמרשאין המשנה מדברת במי שלא יצא עדיין מתחום ביתו; אלא 

]ממקום שהודיעוהו[   שנתנו לו חכמים ]החדשים[    אם היו תחומין אף שכבר יצא,  

]שנכנסות אלפיים האמה ממקום שהודיעוהו    שלוהמקורי    מובלעין בתוך התחום

   .כאילו לא יצא מתחומולתוך אלפיים האמה שהיו לו מעירו[ 

ון, וכיון  כלומר: אם רצה הרי זה מהלך בתוך אלפיים האמה שניתנו לו עד תחומו הראש

פי  ]על  לו אלפיים אמה מביתו כאשר בתחילה,  ויש  שהגיע לשם חזר לתחומו הראשון 

   .(30)משמעות רש"י ודברי הריטב"א[  

  רבה ורב שימי בר חייא? במאי קמיפלגיומפרשינן: 

   .סבר: הבלעת תחומין מילתא היא]רב שימי בר חייא[  מר

דין    ומר להשמיענו  שבאה  המשנה  פירש  שלא  תחומין[  ]רבה,  הבלעת  סברהבלעת   :

, וסובר, שאף אם נכנסים אלפיים האמה שלו בתוך אלפיים לאו מילתא היאתחומין  

   .(31)האמה שהיו לו וחזר לתחומו, אין הוא חוזר לתחום ביתו כבתחילה 

   שמועה זו נתבארה לפי גירסת רש"י בפירושו הראשון.

תסברא  לא  ואת  לרבה:  אביי  ליה  מודה[  אמר  אינך  תחומין    ]וכי  דהבלעת 

   מילתא היא?!

   והרי:

   א. השובת במקום מוקף מחיצות, מונין לו אלפיים אמה לכל רוח מפתח אותו מקום.

ב. היו לאותו מקום שני פתחים אחד למזרח ואחד למערב; אם יצא מן הפתח שבמזרח 

אמה יש לו אלפיים אמה לכל רוח מהפתח שיצא משם, ואם יצא מן המערב יש לו אלפיים  

   לכל רוח מהפתח שבמערב.



ג. יצא מן הפתח שבמזרח וחזר למקומו, ושוב יצא מן הפתח שבמערב, יש לו אלפיים  

  אמה מן המערב, וחוזר חלילה.

ד. שבת במערה ארוכה, ויצא מן הפתח שבמזרח, והיה מהלך על גג המערה ]שאינו חשוב 

שבמזרח, אסור לו לילך    כארבע אמות[ לכיוון מערב, כיון שתמו אלפיים אמה מן הפתח 

יותר. ואם רוצה להגיע לפתח שבמערב, עליו לשוב על עקביו לפתח שבמזרח וילך את כל  

תוך המערה ]החשוב לו כארבע אמות בלבד[ עד הפתח שבמערב, ומשם יהא לו אלפיים  

  אמה לכל רוח.

  ואמר ליה אביי לרבה:

של    ועל גגה,  אמה   ארבעת אלפיםארוכה היא    ומה אילו שבת במערה שבתוכה

אמהמערה   אלפים  מארבעת  המערב    פחות  ומן  המזרח  מן  המערה  פתחי  ]שהיו 

  עשויין בשיפוע זה כלפי זה[.

  לא נמצא מהלך את כולה וחוצה לה אלפים אמה? וכי 

כלומר: וכי אינך מודה שאם יצא מן הפתח המזרחי של המערה והיה מהלך על גגה של  

אנו א אין  פיתחה המערבי,  לעבר  על מערה  ישוב  לסוף אלפיים אמה  ומרים שמשהגיע 

עקביו ויבוא לפיתחה המערבי דרך פנים המערה ]כאשר היה באמת הדין אילו היו על גגה  

לכיוון  הגג  כל  את  שילך  אומרים:  אלא  שנתבאר[;  וכפי  אמה,  אלפים  מארבעת  יותר 

ך קבלה מערב, ועוד יהיה לו אלפיים אמה מן המערב?! והרי על כרחך תודה בכך, שהרי כ

   .(32) היא בידינו, ]ריטב"א[ 

וטעם דין זה, כיון שהתחום שיש לו מן המזרח נבלע בתוך התחום שיש לו מן המערב 

]שהרי אין בין שני הפתחים ארבעת אלפים אמה[, "הבלעת תחומין משוי לתחומי שני  

   היציאות כחד" ]רש"י[.

לעת תחומין לאו מילתא  הרי חזינן שהבלעת תחומין מילתא היא, והיכי קאמר רבה שהב

   היא?!

ליה התחומין    אמר  ששני  מערה  שבגג  תחומין  הבלעת  מדמית  היכי  לאביי:    -רבה 

באו לו מכח שביתה ששבת במערה מבעוד יום, להבלעת תחומין במי   -שבמזרח ושבמערב  

  שיצא חוץ לתחום ברשות?!

שבת  לא שני לך בין היכא דשבת באויר מחיצות מבעוד יום, להיכא דלא  כי  ו

, שאם שבת באויר מחיצות מבעוד יום קיימא לן בעלמא  באויר מחיצות מבעוד יום

שכל המקום ששבת בו הרי הוא לו כארבע אמות, ואילו היכא שלא שבת באויר אותן 

  מחיצות אין המקום כולו חשוב לו כארבע אמות?!



באו לו   וכיון שמודה אתה בכך, הכא נמי גבי הבלעת תחומין, רק היכא ששני התחומין

  מכח שביתה ששבת מבעוד יום, הבלעת תחומין משוי להו חד תחומא.

מכח  לו  בא  לא  חכמים  לו  שנתנו  חדש  תחום  שאותו  לתחום,  חוץ  ברשות  ביוצא  אבל 

שביתה ששבת מבעוד יום, כיון שקנה שביתה חדשה שוב אין לו את השביתה הקודמת  

חומו. ]נתבאר על פי לשון רש"י שהיתה לו, ואפילו נכנס לתחומו הראשון אינו חוזר לת

  .(33)שלפנינו[ 

  לאויש לו תחום חדש שבא לו בשבת, וכי    והיכא דלא שבתומתמה ליה אביי לרבה:  

תחומין?!  הבלעת    עבדינן 

 

 א -דף מה 

אמות בלבד    שתים: אם יצא  רבי אליעזר אומר: מי שיצא חוץ לתחום וכו'  והתנן

אמות    שלשלתחום עירו והרי הוא כשאר בני העיר; אבל אם יצא    יכנס מחוץ לתחום,  

   .לא יכנס

]לשיטתו[   לטעמיהדאזיל    -שסובר שתים יכנס    - רבי אליעזרטעמיה ד  מאי לאווכי  

של ארבע האמות,   "והוא באמצען" במי שיצא חוץ לתחום שיש לו ארבע אמות    דאמר

   כלומר: שנותנין לו לכל רוח ממקום שעומד שתי אמות.

]שנתנו לו חכמים   ארבע אמות דיהבו ליה רבנןלפיכך, אם יצא שתי אמות בלבד  ו

לתחום[   חוץ  דמומשיצא  דמיבלען  אלא    כמאן  ממש  מובלעות  שאין  אף  ]כלומר: 

בהכי   סגי  שלמות  אמות  שתי  יצא  שהרי  הראשון,  לתחומו  דמיבלען דבוקות  ד"כמאן 

   .יכנסרבי אליעזר ש קאמרלפיכך ודמו"[ 

, מילתא היא]אף שלא שבת באותן ארבע אמות מבעוד יום[    אלמא הבלעת תחומין

   (34)ותיקשי לרבה דאמר הבלעת תחומין לאו מילתא היא?! 

]רבים הגיהו: "חנין" או "חנן", מפני שרבה בר בר חנה    אמר ליה רבה בר בר חנה

יעקב[   בגאון  וכמו שכתב  רבי לאבייקדם הרבה,  על קושייתו שהקשה מדברי  ותמה   ,

   אליעזר שחלוק הוא בזה על חכמים:

למר ליה  קמותבת  אליעזר  היא    ומדרבי  קושיא  מאי  וכי  לרבה[?!  אתה  ]מקשה 

   אמה אחת לא יכנס ]ריטב"א[?!מיחיד שנחלקו עליו הרבים ואמרו, אפילו 



  דשמיע לי מיניה דמראכן מרבי אליעזר מקשה אני, כיון    אמר ליה אביי: אין

פליגי רבנן עליה דרבי אליעזר אלא   עד כאן לא ]ששמעתי מרבה עצמו[ שאמר:  

רבנן לרבי אליעזר דעבדינן הבלעה, ושפיר   לדבר מצוה מודו ליה, אבל  לדבר הרשות

   .(35)הקשיתי ממשנה זו 

   :וכל היוצאין להציל חוזרין למקומןשנינו במשנה: 

ומשמע דהכי קאמר, שאם יצא חוץ לתחום כדי להציל נפשות דהיינו יצא ברשות יכול 

   לחזור לעירו ולתחומו מכל מקום שנמצא, ולהכי מקשינן:

  - יותר מאלפיים אמה מסוף תחום העיר    -]הרבה[    טובא אם יצא חוץ לעיר    אפילוכי  ו

  ן לחזור למקומן?!מותרין ה 

לו    רישאב  והא אמרת יש  וכו'  מי שיצא ברשות  ממקום   אלפים אמהדמתניתין: 

, והאיך נאמר שיש לו יותר מאלפיים ותו לא  -והוא הדין ממקום שהציל    -שהודיעוהו  

  אמה?!

: אין המשנה באה לומר דין מדיני תחומין, אלא הכי רב יהודה, אמר רבמשני    אמר 

עליהן,  שקאמר:   זיינן  שכלי  להציל  היוצאין  זייןכל  בכלי   למקומן שלהן    חוזרין 

]כלומר: עד המקום שהתירו להם חכמים[, ואין אומרים כיון שנעשה מעשה ישליכו כלי 

ובהכנסה  הרבים  ברשות  אמות  ארבע  בהעברת  שבת  יחללו  ולא  מעליהן  מרשות    זיינו 

  הרבים לרשות היחיד ]רבינו יהונתן[, והטעם מפרש בגמרא לקמן.

שהקשינו   אקושיא  לעירם   -ותמהינן  לחזור  להם  שמותר  דמשמע  המשנה  פשטות  לפי 

מרישא דמתניתין דביוצא ברשות אין לו אלא    -ואפילו רחוקה היא יותר מאלפיים אמה  

  אלפים אמה:

   היא?! ומאי קושיא

דמתנית  דילמא במי רישא  דמתניתין  וסיפא  במילדת,  או  החודש  בעדות  רק  מיירי  ין 

, שיש לחוש שמא ירדפו האויבים שאנימן האויבים    להצילשיצא להציל מן האויבים, ו

   (36)אחריו ולכך מותר לו להכנס לעיר אף שהיא רחוקה הרבה?! 

כלומר: מכח קושיא אחרת הוא שפירש רב שמשנתנו באה   אלא אי קשיא הא קשיא,

ר שחוזרין בכלי זיינן למקומן, שהוקשה לו ממשנה אחרת שמוכח מינה שאף היוצא  לומ

  להציל מן האויבים אין לו אלא אלפיים אמה.

  במסכת ראש השנה גבי עדי קידוש החודש שיצאו חוץ לתחומם כדי להעיד: דתנן 



כל  ]מבית הדין שבאו להעיד בפניו[    משםהעדים שבאו להעיד    בראשונה לא היו זזין

כולו הי אמות  ום  ארבע  אלא  להם  שאין  לתחום  חוץ  יוצאין  רבן  כשאר  התקין   ;

   . גמליאל הזקן: שיש להן אלפים אמה לכל רוח

]מילדת[   אלא אפילו חכמהשיש להן אלפיים אמה לכל רוח,    ולא אלו בלבד אמרו 

]שעלה על גדותיו   ומן הנהר]חיל אויבים[    הבאה לילד והבא להציל מן הגייס

ומן הדליקה הרי הן עיר ואת הילדים, רש"י שם[  ושוטף את בני ה  ומן המפולת 

   .ויש להן אלפים אמה לכל רוחשבאו לשם,  כאנשי העיר

   והיינו דקשיא לן:

   מותר לצאת למי שבא להציל מן הגייס?! לא]יותר מאלפים אמה לכל רוח[  תוכי ו

אפילו , ומשמע  למקומןעד    חוזרין  "להציל"  כל היוצאיןבמשנתנו:    והא אמרת

ש  טובא הוא  זו  קושיא  ומכח  אמה?!  רבמאלפיים  רב]  אמר  אמר  לפרש יהודה   ]

   .שחוזרין בכלי זיין למקומןמשנתנו: 

  שמותרין לחזור בכלי זיין למקומן: כדתניאו

]בבית    בבית הסמוך לחומהבחזירתן    בראשונה היו מניחין כלי זיינןדתניא:  

  ; פעם אחת הכירו בהן אויבים א הבנתי[  החיצון שמוצאין חוץ לחומה, למגיה: ל

מאותו בית שם   ליטול כלי זיינןהמצילין    ורדפו אחריהם, ונכנסושיצאו חוץ לעיר,  

זה את המצילים    דחקו, ומתוך שהיה הבית צר  אויבים אחריהםה   ונכנסו הניחום,  

  .אויבים בהם ה  זה והרגו זה את זה יותר ממה שהרגו 

   מקומן בכלי זיינן.באותה שעה התקינו שיהו חוזרין ל

אמר יצחק  בר  נחמן  חוזרין    רב  להציל  שהיוצאין  דקתני,  משנתנו,  סתירת  לתרץ 

חוזרין למקומן, למשנה דראש השנה, דקתני, שאף הבא להציל אין לו אלא אלפיים אמה 

   :לא קשיאלכל רוח, 

, ואין להם לחוש שנצחו ישראל את אומות העולםבמשנה דראש השנה, מיירי    כאן 

  אויבים.מפני ה 

עצמןבמשנתנו,    כאן  את  העולם  אומות  לחוש   שנצחו  ויש  ישראל[  את  ]כלומר: 

  שירדפו אחריהם, ולפיכך חוזרין למקומן.



]על עסקי ממון   ישראלשל    אמר רב יהודה אמר רב: נכרים שצרו על עיירות 

   אין יוצאין עליהן בכלי זיינן ואין מחללין עליהן את השבת. כדמפרש ואזיל[ 

  ]ככל דברי רב יהודה[. נמי הכי: נכרים שצרו וכו'תניא  

במה דברים אמורים כשבאו על עסקי ממון, אבל באו על עסקי נפשות, 

   . יוצאין עליהן בכלי זיינן ומחללין עליהן את השבת

אפילו לא באו  ]עיר שמבדלת בין גבול ישראל לגבול האומות[    ובעיר הסמוכה לספר

וקש, יוצאין עליהן בכלי זיינן ומחללין   על עסקי נפשות אלא על עסקי תבן

השבת את  ליכבש עליהן  הארץ  נוחה  תהא  ומשם  ילכדוה,  שמא  לחוש  שיש  כיון   ,

  לפניהם.

אמר רב יוסף בר מניומי אמר רב נחמן: ובבל, כעיר הסמוכה לספר דמיא; 

, כלומר: שעל העיר נהרדעא שבבבל אמרו שכסמוכה לספר דמיא, ותרגומא: נהרדעא

ה סמוכה לנכרים מצד אחד, ולעיירות שהיו יושבין שם ישראל בני הגולה מצד  כיון שהית

   שני.

מקרא, שמחללין שבת על נכרים שבאו על עסקי   ביריהעיר    דרש רבי דוסתאי דמן

   תבן וקש בעיר הסמוכה לספר:

   :מאי דכתיבוהכי דריש:  

והמה שוסים נלחמים בקעילה  ]בוזזים,   ויגידו לדוד לאמר הנה פלשתים 

  את הגרנות?צודות[ מ

   . תנא: קעילה, עיר הסמוכה לספר היתה

   .והמה לא באו אלא על עסקי תבן וקש

   "."הגרנות   דכתיב: והמה שוסים את

בה דוד  וישאל  ותומים[  וכתיב,  ]באורים  בפלשתים  '  והכיתי  האלך  לאמר, 

ה ויאמר  קעילה, '  האלה  את  והושעת  בפלשתים  והכית  לך  דוד  וכיון   אל 

שמצאנו שמסר דוד את עצמו כדי להציל, אנו למדין שעסקי ממון בעיר הסמוכה לספר  

וכמשמעות   שני,  בתירוץ  ריטב"א  פי  ]על  השבת  את  עליו  ומחללין  הוא,  נפשות  כעסקי 

  רש"י[.



לקרא:   מפרשינן  ליהוהשתא  קמבעיא  והכיתי   מאי  "האלך  בה'  ששאל  לדוד 

   בפלשתים"? 

   .אי אסורלחלל שבת על זה    אי שרידוד  ששבת היתה, ושאל אילימא

ומהם היה לו לשאול הלכה   הרי בית דינו של שמואל הרמתי קייםזה לא אפשר, ש

  ולא באורים ותומים ]שהרי "לא בשמים היא", אחרונים[.

  מצלח.  אי לאבמלחמתו  אי מצלחכך הוא ששאל דוד בה':  אלא

לך והכית שענו לו:    דכתיב  שעל הצלחתו במלחמה הוא שהיה דוד שואל:  דיקא נמי 

, הרי ששאל אם יצליח להושיע את קעילה וענו לו בפלשתים והושעת את קעילה 

  שאמנם כן יצליח במלחמתו להושיעה.

  שמע מינה!

   מתניתין:

יודע שהוא בתחום העיר וחשכה לו שם   מי שישב בדרך לנוח שהיה עייף, ולא היה 

  בתוך תחומה. הרי הוא סמוך לעירש וראהמשנתו  ועמדהשבת, 

[ לעיר להיות   לא יכנסלהיות שביתתו בעיר,    ולא היתה כונתו לכך [  הואילהרי: 

כמותם שיש להן אלפיים אמה מעירם לכל רוח, אלא הולך אלפיים אמה ממקומו, ואינו 

   .דברי רבי מאירנכנס לעיר אלא עד מקום שכלו אלפיים אמותיו, 

 יכנס: אף על פי שלא נתכוין להיות שביתתו בעיר אלא במקומו,  רבי יהודה אומר

לעיר להיות דינו כמותם, והולך אף למקום הרחוק ממקום שביתתו אלפיים אמה, שהרי 

  דינו כשאר בני העיר שמותרין לילך בכל העיר ואלפיים אמה לכל רוח.

ן, אנן סהדי וביאר הריטב"א טעם הדבר: שאע"פ שישב זה כאן ודעתו לקנות שביתה כא

דכיון שדעתו לילך אל העיר, שרצונו להיות כבני העיר כל מה שאפשר לו, ואילו היה יודע 

שהוא בתוך התחום היה נכנס, וכיון שכן כל מה שנתכוין לשבות כאן אינו אלא טעות 

   וכוונת לבו היתה שיקנה שביתה עם בני העיר כל מה שאפשר, ואחר כוונת לבו הולכין.

יהודה  רבי  כדבריו:    אמר  טרפון להוכיח  רבי  ונכנס  היה  למקום   מעשה  לעיר 

וכדעת רבי    בלא מתכוין,שהוא רחוק ממקום שביתתו יותר מאלפיים אמה, ואף שהיה  

  יהודה.

   גמרא:



בערב שבת    תניא אמר רבי יהודה: מעשה ברבי טרפון שהיה מהלך בדרך 

רבי! הרי  וחשכה לו, ולן חוץ לעיר; לשחרית מצאוהו רועי בקר, אמרו לו:  

נכנס הכנס!  לפניך,  לעיר    העיר  טרפון  המדרש רבי  בבית  רחוק    וישב  שהיה 

   . ודרש כל היום כולוממקום שביתתו יותר מתחום שבת 

  משם ראיה?![: וכי אמר לו רבי עקיבא]ובשאלתות גרס:  אמרו לו 

להכנס ]ר"ח, והיינו שהיה יודע שהוא בתחום   היתהשל רבי טרפון    שמא בלבווהרי  

  העיר ודעתו היתה לקנות שביתה עם בני העיר[.

,  היה  -של המקום שלן בו בכניסת שבת    -  בית המדרש מובלע בתוך תחומושמא    או

   שאף אם קנה שביתה במקומו, מותר הוא לבוא עד לבית המדרש.

   מתניתין:

שלא נתכוין לקנות שביתה   שחשיכה, ירושלמי ורי"ף[  עד]  מי שישן בדרך ולא ידע 

, שאפילו יש לו אלפים אמה לכל רוח, דברי רבי יוחנן בן נוריבמקומו, אפילו הכי  

   שלא לדעת קונה אדם שביתה ]ריטב"א[.

: הישן אינו קונה שביתה, וכיון שלא קנה שביתה בבין השמשות שוב וחכמים אומרים

   פי שניעור ]ריטב"א[.אינו קונה אף כשחשיכה אף על 

   .(37)  אין לו אלא ארבע אמותולפיכך 

  ומפרשת המשנה דין ארבע אמות האמורות כאן ובכל מקום:

של ארבע האמות,   באמצען  -קונה שביתת ארבע האמות    -   רבי אליעזר אומר: והוא

  כלומר: שתי אמות יש לו לכל צידיו ]מלבד מקום גופו, אור זרוע בהבנת רש"י[.

,  לאיזה רוח שירצה ילך: אותן ארבע אמות תלויין הן בבחירתו, ודה אומררבי יהו

כלומר: יברור לו ארבע אמות היכן שירצה, ולשם ילך. ]מרש"י משמע, שלא גרס מלת  

  "ילך", וכוונת המשנה: שיברור לו ארבע אמות לאיזה רוח שירצה[.

שתי אמות לצד  שתי אמות לצד זה ו  שאם בירר לולרבי אליעזר:    ומודה רבי יהודה

אף מברירה זו. ]דברי רבי יהודה נתבארו על פי דברי רש"י   שאינו יכול לחזור בוזה,  

   לקמן מח, א ד"ה היינו תנא קמא, וכן מדוייק בלשון רש"י במשנתנו[.



שנים ו  היו  זה  ליד  זה  אמות  ארבע  שביתת  בתוך  שקנו  זה  של  אמותיו  מקצת 

ש אמות ובירר כל אחד מהם את ארבע  כגון שהיו רחוקים זה מזה ש   אמותיו של זה,

  אמותיו כלפי חבירו, ונמצאו שתי אמות של זה ושל זה חופפות.

  בתוך אותן שתי אמות,   ואוכלין באמצע את פיתן הנמצא עמם    מביאין הרי אלו השנים  

 

 ב -דף מה 

ארבע    שלו לתוך ארבע האמות    מתוך את פתו או את חפציו    ובלבד שלא יוציא זה

   . של חבירוהאמות 

כלומר: לאותן אמות שאינן חופפות, כיון שדין חפציו כדינו שלו, וכפי ששנינו "הבהמה 

והכלים כרגלי הבעלים" ]אין אדם יכול להוליכה אלא במקום שבעליה יכול לילך, רש"י 

לצאת עצמו  הוא  שאסור  וכשם  לז.[,  את    ביצה  להוציא  אסור  כך  לארבע אמותיו  חוץ 

   .(38)חפציו מחוצה להן 

, כגון שהיו החיצוניים רחוקים זה מזה  והאמצעי מובלע ביניהןאנשים    היו שלשה 

שמונה אמות, ובירר כל אחד מהם את ארבע אמותיו כלפי חבירו ]ארבע אמותיו של זה 

מרחק עומד  האמצעי  והיה  זה[;  של  אמותיו  ארבע  בתחלת  מהעומד   כלות  אמות  שש 

לו האמצעי את ארבע   ובירר  העומד לשמאלו,  לבין  בינו  מפרידות  ושתי אמות  לימינו, 

אמותיו כלפי העומד לימינו, ונמצאו שתי אמות שלו חופפות עם של זה ושתי אמותיו  

   חופפות עם של זה ]ריטב"א לקמן מח, א[.

  הרי:

לומר: מותר להשתמש עם  , כמותרין עמוהחיצוניים    מותר עמהן והןהאמצעי    הוא

  כל אחד מהן באותן שתי אמות שהוא משותף עמהם ]ריטב"א שם[.

, כלומר: אף על פי ששנים החיצונים אסורין ושנים החיצונים אסורין זה עם זה

להשתמש כל אחד באמותיו של השני, אין אומרים: אף האמצעי יאסר מלהשתמש עם 

   זה עם זה ]על פי ריטב"א שם[.  כל אחד מהן, שמא יבואו אף החיצונים להשתמש

ורבינו יהונתן פירש באופן אחר: שהיה מקום לגזור שמא יבוא האמצעי להוציא מתוך 

אמותיו של זה לתוך אמותיו של זה. אמנם ברש"י לקמן מח, א, משמע בהדיא על דרך 

   הריטב"א.



ונים  : דין זה שאמרנו ש"הוא מותר עמהן והן מותרין עמו" אף שהחיצאמר רבי שמעון

  למה הדבר דומה?אסורין זה עם זה 

ו לזו,  זו  לרשות גם    -כל אחת מהן    -   פתוחות אמנם  לשלש חצירות הפתוחות 

, ומתוך כך, אסור להוציא כלים ששבתו בבית שברשות זו לבית שברשות אחרת  הרבים

עד שיערבו עירובי חצירות, ואם לא עירבו מותרת כל אחת בטלטול ברשותה. ]אבל אם 

היתה   -אלא שהיו עוברין לצאת לרשות הרבים זו דרך זו    - היו פתוחות לרשות הרבים  לא  

החצר הפנימית אוסרת על החיצונה ממנה לטלטל אף ברשות של עצמה אם לא תערב עם 

  הפנימית, ולא היה שייך בזה דין משנתנו, רש"י[.

  ומדין משנתנו אתה למד אף לענין שלש חצירות:

  ולא עירבו החיצונות זו עם זו. עם האמצעית ות החיצונ עירבו שתיםאם 

   להוציא מן האמצעית לחיצונות. מותרת עמהן האמצעית  היאהרי: 

  להוציא מן החיצונות לאמצעית. מותרות עמההחיצונות  והם

, כלומר: אף ששתים החיצונות אסורות להוציא  ושתים החיצונות אסורות זו עם זו

גו אנו  אין  לחברתה,  בגמרא, מהאחת  לקמן  ]ומפרש  חיצונות.  על האמצעית אטו  זרים 

בני  אף  יבואו  שמא  שגזרו  מפני  חצירות  בשלש  שמעון  רבי  על  עליו  נחלקו  דחכמים 

החיצונות להוציא מזו לזו. וקאמר רבי שמעון לרבנן: מאי שנא שבשלש חצירות חלוקים 

?! ושם מבואר אתם עלי, ואילו בשלשה אנשים לענין שביתת ארבע אמות מודים אתם לי

  טעמם של חכמים שחילקו בין הנושאים[.

   גמרא:

ישן;  נורי אם קונה אדם שביתה כשהוא  בן  יוחנן  ורבי  שנינו במשנה, שנחלקו חכמים 

ולדעת חכמים פשיטא, כיון שהם סוברים שאין אדם קונה שביתה שלא מדעתו, אף חפצי 

אינן קונין שביתה ומוליכין הפקר כיון שאין להם בעלים שיתכוונו להקנות להם שביתה,  

לארבע   חוץ  להוציאם  אסור  שיהיה  אומרים,  ]ואין  שירצו,  מקום  לכל  אלו  חפצים 

  אמותיהם כשם שאומרים באדם שלא נתכוין לקנות שביתה[. 

   :בעי רבאאך בדעת רבי יוחנן בן נורי מיבעיא 

  שאמר במשנתנו שאף הישן קנה שביתה?  מאי קסבר רבי יוחנן בן נורי

ק  סברמסבר  אף  א  שביתה:  קונין  הפקר  דעת  חפצי  צריך  אין  שלדעתו  מפני   ,

  לקנות שביתה.



  ואם תאמר, אם כן למה נחלקו בישן ולא נחלקו בכל חפצי הפקר?!

לך:   דליפלגואימא  נורי    ובדין הוא  בן  יוחנן  ורבי  רבנן  של    בכלים]כגירסת רש"י[ 

שאפילו אדם ישן אינו קונה   והא דקמיפלגי באדם, להודיעך כוחן דרבנן הפקר,  

דאף על גב דאיכא למימר הואיל וניעור קנה ישן נמי שביתה, שחידוש הוא:  

לן נורי    (39).  דלאמשנתינו    קנה, קא משמע  בן  יוחנן  רבי  דילמא, קסבר  או 

היינו  באדם ישן    והכא]כיון שאינו לדעת[,    בעלמא חפצי הפקר אין קונין שביתה

  .הואיל וניעור קנה ישן נמי קנהדעת, דקני שביתה אף שאינו ל טעמא

   ממה ששנינו בברייתא: אמר רב יוסף, תא שמע

הרי אלו קנו שביתה לעצמם כשחשכה עליהן יום טוב,   גשמים שירדו מערב יום טוב

   . לכל רוחבלבד  יש להן אלפים אמה ו

עצמו ולא קנו שביתה בכניסת היום טוב, אף עכשיו   ביום טוב אבל אם ירדו הגשמים  

כלומר: כרגלי הראשון שיזכה בהן,    הרי הן כרגלי כל אדםנם קונין שביתה, ולפיכך  אי

להלך  הראשון  שיכול  למקום  אלא  השני  מוליכן  אין  לאחר,  כך  אחר  נתנן  אם  ואף 

   (40)]תוספות[. 

   ומהך ברייתא דסברה שגשמים שהן חפצי הפקר קונים שביתה, תפשוט בעיין:

נורי חפצי הפקר קונין שביתה, הא   אי אמרת בשלמא קסבר רבי יוחנן בן

   .היאבן נורי    רבי יוחנןהך ברייתא הסוברת שחפצי הפקר קונין שביתה,  מני

אמרת אי  נורי    אלא  בן  יוחנן  לרבי  הא  חפצידאף  שביתה,  קונין  אין    הפקר 

   ולא רבנן?!בן נורי היא,  לא רבי יוחנן, והרי מני ברייתא 

דרב יוסף, שפשט מברייתא זו שחפצי הפקר   יתיב אביי וקאמר לה להא שמעתא

   קונין שביתה לרבי יוחנן בן נורי.

אין לפשוט מכאן, שיש לומר שאף לדעת תנא    אמר ליה רב ספרא לאביי: ודילמא

  בגשמים הסמוכין לעיר דברייתא חפצי הפקר אינן קונין שביתה, אלא דבברייתא  

, וכיון  דעתם עילייהו  עסקינן, ואנשי אותה העיר בתוך תחומה ]ריטב"א לקמן[  

שכן יש לגשמים שביתה כרגלי אותה העיר, ]והא דאמר בברייתא "יש להן אלפים אמה 

אלא   מעיקרא,  דעתין  כדסלקא  שירדו  ממקום  אמה  אלפיים  הכוונה  אין  רוח",  לכל 

   אלפיים אמה לכל רוח של העיר[.



בני   לפרש טעם הברייתא משום שהגשמים הם ככלי לא סלקא דעתך אביי   אמר ליה 

העיר, שהרי ממקום אחר יש להכריח שסובר רבי יוחנן בן נורי חפצי הפקר קונין שביתה, 

  וממילא היינו נמי טעמא דהך ברייתא.

   :תנןבמקום אחד ד

בעל הבור, ואין מוליכין את המים אלא    יחידה   כרגלי, הרי הוא  של יחידמים    בור

ין יכול הממלא להוליכן לצד  למקום שיכול בעליו לילך, ואם עירב בעל הבור למזרח א

  מערב אפילו פסיעה אחת.

שיש לה אלפים אמה לכל רוח,   כרגלי אותה העיר, הרי הוא  של אותה העירבור  ו

ואפילו אם עירב הממלא למזרח או למערב אין יכול להוציאן חוץ לאלפים אמה של העיר 

   .(41)]רש"י[ 

ץ ישראל[ שהוא של הפקר, ]בור שעומד בדרך שעולים מבבל לאר   של עולי בבלבור  ו

שזכה בהן מן ההפקר, וכיון שזכה בו הרי הן כרגליו ואף אם    כרגלי הממלאהרי המים  

נתנו לאדם אחר אין אותו אדם יכול להוליכו אלא למקום שיכול לילך הממלא הראשון 

]רש"י[; והטעם שבבור של עולי בבל המים כרגלי הממלא, הוא משום דחפצי הפקר אינן 

  תה.קונין שבי

   לא כן:  תניאאילו בברייתא במקום אחר ו

]היינו של עולי בבל, לשון רש"י[; אינן כרגלי הממלא, אלא    בור של שבטיםדתניא:  

, דהך ברייתא סברה חפצי הפקר יש להן אלפים אמה לכל רוחקנו שביתה במקומן ו

  קונין שביתה.

רבי    -ברייתא    -  מינה: האאלא לאו שמע  ]המשנה והברייתא[,    קשיין אהדדיוהרי  

  שסובר במשנתנו ישן קונה שביתה והוא הדין חפצי הפקר. יוחנן בן נורי

   . (42)שסוברים, חפצי הפקר אינן קונין שביתה   רבנן -מתניתין  - האו

]שפירש לעיל ברייתא דגשמים דסבירא ליה חפצי   לקמיה דרב יוסף אביי    כי אתא 

להקשות על    הכי קאמר רב ספראב יוסף:  אביי לר  אמר ליההפקר קונין שביתה[,  

  ]וכך וכך עניתי לו[. והכי אהדרי ליהדבריך, 

]למה לא הוכחת   מגופהלרב ספרא    ואמאי לא תימא ליהרב יוסף לאביי:    אמר ליה

  לו מגוף הברייתא דגשמים שהטעם משום דחפצי הפקר קונין שביתה[?!



ומכח בני העיר   עסקינןגשמים הסמוכים לעיר  דהברייתא ב  דאי סלקא דעתך 

אלפים    "להן"  ישדקתני בברייתא:    האי קונין המים שביתה ולא מכח עצמן, מאי  

  , דמשמע מכח המים עצמן?!אמה לכל רוח

גריס "אנשי"[    הא כרגלי אנשיו , אותה העיר מיבעיא ליה ]מרש"י משמע דלא 

  משמעות רש"י[. דלשון זה משמע שמכח אנשי העיר הוא שיש להן שביתה, ]נתבאר על פי  

   ועל כרחך דהברייתא סוברת חפצי הפקר קונין שביתה, ואתיא כרבי יוחנן בן נורי.

   .ביום טוב הרי הן כרגלי כל אדם: גשמים שירדו וכו' אמר מר

  מותר לטלטלן?!  ואמאי ותמהינן עלה: 

]והיום שתו העבים  והרי גשמים שירדו היום מן העבים, בערב יום טוב היו באוקינוס 

  שביתה באוקינוס ]כגירסת רש"י[ המים בכניסת יום טוב    ליקנונו, וירדו[, ואם כן  ממ

חוץ  לטלטלן  אסור  יהא  שביתתן,  למקום  חוץ  טוב  ביום  המים  שיצאו  וכיון  היו,  שם 

  לארבע אמותיהן, ]כדין מי שיצא חוץ לתחומו שאין לו אלא ארבע אמות[?!

דלא כרבי אליעזר, דאי ברייתא    דהך  לימאוכיון דחזינן בברייתא שלא קנו שביתה,  

אלא כרבי   כרבי אליעזר, הא אמר: כל העולם כולו ממי אוקינוס הוא שותה;

יהושע אתיא, דסבירא ליה בגמרא תענית דף ט: שהעבים שותין מן המים העליונים, וכיון 

שביתה.   אלו  מים  קנו  לא  הכאדחי    אמר  ( 43)שכן  יצחק:  בעבים  בברייתא    רבי 

עסקינןמים[  ]נתמלאו    שנתקשרו  טוב  יום  קונין מערב  המים  אין  שכן,  וכיון   ,

   שביתה מערב יום טוב, וכדמפרש הגמרא לקמן ואזיל.

הגשמים,   את  לטלטל  מותר  האיך  מקום  דמכל  הנךניחוש  וותמהינן:  עבים   דילמא 

אתמול   להם[,    אזלישנראו  היום    והנך]הלכו  הגשמים  ירדו  שמהם  אחריני עבים 

ן המים שהיו אתמול באוקינוס וקנו שם שביתה, ויהא אסור שנתמלאו היום מ  נינהו,

   לטלטלן חוץ לארבע אמותיהן?!

]שיש   דאית להו סימנא בגוויהוומשנינן: דהברייתא מיירי שירדו הגשמים מעבים  

  להם סימנים, ומכיר על ידם שכבר מאתמול היו[.

שנראו אתמול או אחרים : אין הכי נמי דהוי ספק אם עבים אלו הן הן  ואיבעית אימא

ד ומשום  אמותיהן,  לארבע  חוץ  המים  לטלטל  מותר  מקום  ומכל  ספק הם;  הוי 

 וספק דדבריהם להקל]שאיסור הוצאה חוץ לתחום אינו אלא מדרבנן[,    דדבריהם

(44) .   



והשתא הדרינן לפרושי תירוצו של רבי יצחק שאמר דהכא בעבים שנתקשרו מערב יום 

  טוב, ותמהינן:

טוב    שביתה ים  המ  וליקנו  יום  יהא בעביםבערב  חוץ לתחום העבים  וכיון שיצאו   ,

   אסור לטלטלן חוץ לארבע אמותיהן, ועל כרחך:

מינה ברייתא,    תיפשוט  מעשרהאיסור    דאיןדהך  למעלה  טפחים,   תחומין 

טפחים,   מעשרה  למעלה  שביתה  שיקנו  שייך  לא  תחומין וממילא  יש  למעלה   דאי 

   .יתה בעביםשב המים  ליקנומעשרה טפחים, 

למעלה מעשרה טפחים, אלא שהגשמים שהיו   לעולם אימא לך יש תחומיןודחינן:  

]בלועין המים   מיא בעיבא מיבלע בליעיבעבים אין שייך שיקנו שם שביתה, ומשום ד

מאתמול.  שביתה  שם  קונין  ואין  אינם,  וכאילו  העבים[,     בתוך 

 

 א -דף מו 

  כל שכן דהוו להו נולד, ואסירי ומקשינן עלה: דאם כן שהמים בלועין הם בעבים  

]כגירסת רש"י[ משום מוקצה לטלטלן אפילו תוך ארבע אמותיהן, והיכי קתני בברייתא  

  שיש להן אלפים אמה לכל רוח?!

אלא מיא ולפיכך משנינן באופן אחר על הקושיא אמאי לא קנו המים שביתה בעבים:  

]שהעבים אינם עומדים במקום אחד אלא הולכים ממקום למקום,   ד ניידי בעבים מינ 

  כן נראה לכאורה לפרש[ וכיון שאין עומדים אינם קונים שביתה.

]כלומר:   אוקינוסשאם אינם עומדים אינם קונים שביתה, ד  השתא דאתית להכי

ס  מיא באוקינו , דנמי לא ליקשו לךהא דאקשינן לעיל "ליקנו שביתה באוקינוס"[  

  ואינם קונים שם שביתה. נמי מינד ניידי

]שהמים אינם   נהרות המושכיןנמי הכי שמים שאין עומדין אין קונין שביתה:    ותניא

והולכין[   נמשכין  אלא  הנובעיןעומדים  קונים   ומעיינות  אינם  עומדים,  המים  ואין 

, כלומר: כרגלי הממלא ]תוספות וריטב"א[  הרי הן כרגלי כל אדםשביתה, ולפיכך  

   ואפילו היו להן בעלים אין המים שמילאו מהן כרגלי בעליהן, אלא כרגלי הממלא. 

 אמר רבי יעקב בר אידי אמר רבי יהושע בן לוי: הלכה כרבי יוחנן בן נורי

   שאדם ישן קונה שביתה, ]אבל חפצי הפקר אינן קונין שביתה, וכפי שיתבאר בסמוך[.



מרבי יהושע   בפירוש שמיע לך  ליה רבי זירא לרבי יעקב בר אידי:שאל    אמר 

]ששמעת מרבי יהושע בן לוי דבר אחר, ולמדת מתוך   או מכללא שמיע לךבן לוי כן,  

  דבריו דכרבי יוחנן בן נורי סבירא ליה[?

   .בפירוש שמיע לירבי יעקב בר אידי לרבי זירא:  אמר ליה

הושע בן לוי ומפרשינן לדברי רבי זירא ששאל אם מכללא שמיע ליה, דמשמע שאמר רבי י

נורי:   בן  יוחנן  שיש   כללא הוא האי    מאי איזה דבר שניתן ללמוד ממנו שהלכה כרבי 

  ללמוד הימנו?

בכל עניניו, ואף תחומין   דאמר רבי יהושע בן לוי הלכה כדברי המיקל בעירוב

מהלכות עירובין הן, וכיון שרבי יוחנן בן נורי מיקל לענין אדם ישן שיקנה שביתה ואין  

  יהא אסור לצאת מארבע אמותיו, הלכה כמותו.אומרים ש

כיון דאמרת דבפירוש אמר רבי יהושע בן לוי שהלכה כרבי יוחנן בן נורי בדבר וומקשינן:  

, שאמר הלכה כדברי המיקל בעירוב, ואמר נמי הלכה כרבי תרתי למה ליזה, אם כן  

  יוחנן בן נורי?

   שתי מימרות אלו: אמר רבי זירא: צריכי

ד  אשמעינןדאי   לוי רק  בן  יהושע  נורי, הוה אמינא רבי  בן  יוחנן    הלכה כרבי 

, דהיינו בחפצי ובין לחומראדהיינו באדם ישן שקולא הוא,    בין לקולא הלכה כמותו  

קא  הפקר שלדעת רבי יוחנן בן נורי קונין הם שביתה ואסור להוציאן מתחומן, ולהכי  

, ללמד, שאין הלכה כרבי בעירובהלכה כדברי המיקל  רבי יהושע בן לוי:    משמע לן

יוחנן לגמרי, ורק אדם ישן קונה שביתה אף שאינו לדעת, ומשום דאמרינן הואיל וניעור 

קנה ישן נמי קנה, אבל חפצי הפקר שאין שם דעת כלל לקנות שביתה, אין הלכה כרבי 

ודבר  התוספות,  ולשון  רש"י  לשון  פי  על  ]נתבאר  שביתה,  קונין  ואינן  נורי  בן  י יוחנן 

   . (45)הריטב"א. וראה עוד פירוש בריטב"א[ 

הלכה כרבי יוחנן בן  , והלכה כדברי המיקל בעירוב רק    ולימאומפרשינן עוד:  

   נורי

  לרבי יהושע בן לוי למימר?  למה לי -

מילי הני  אמינא,  דעתך  סלקא  בעירוב    -  איצטריך!  המיקל  כדברי    - שהלכה 

  במקום רביםהמקילים    רביםכ  הלכה ושנחלק עליו,    יחיד במקום יחידכשהיקל ה 

, והלכה כדברי הרבים במקום רבים, אימא לאהמיקל    אבל יחידשנחלקו עליהם,  

אף שמחמירין הן, להכי קא משמע לן הלכה כרבי יוחנן בן נורי להקל, אף שהרבים נחלקו 

  עליו.



  דרבנן ]ובכללן תחומין[    עירובין]והרי[    מכדיעל שינויין:    ליה רבא לאבייתמה    אמר

, ופשיטא דבכל  מה לי יחיד במקום יחיד מה לי יחיד במקום רביםהן, ואם כן  

כרבי  לי לאשמועינן שהלכה  למה  לדוכתיה  קושיא  והדרא  כדברי המיקל,  גוונא הלכה 

  יוחנן בן נורי?

דרבנן לא שני לן בין יחיד במקום יחיד ליחיד כי באמר ליה רב פפא לרבא: ו

   ם?!במקום רבי

   :והתנן

אליעזר טהרות אומר]ב"ח[    רבי  תטמא  דם  שרואה  אשה  שכל  חכמים  שגזרו  מה   :

שנגעה בהם מעת לעת קודם שתראה, מפני שאנו אומרים שמא נעקר הדם ממקומו קודם 

שיצא לחוץ, וכותלי בית הרחם הן שהעמידוהו, אין זה אלא באשה שהיא בחזקת רואה 

]עונה: זמן הרגיל לפריסת נדה והוא    נותכל אשה שעברו עליה שלש עודם, אבל  

שראתה   דייה שעתהמשלשים יום לשלשים יום[ שלא ראתה בהם, אם ראתה אחר כך  

   בו לטמא טהרות, ואינה מטמאה טהרות מעת לעת.

   מעשה ועשה רבי כרבי אליעזר!עלה:  ותניא

הוא כדי  רבי:    אמר]קא סלקא דעתין: נזכר שאין הלכה כרבי אליעזר[,    לאחר שנזכר

   ]שהיו שני בצורת, ואיכא הפסד טהרות[. רבי אליעזר לסמוך עליו בשעת הדחק

אנן:   שנזכר? ונחזי  לאחר  שנזכר   מאי  לאחר  הך   אילימא  על  בהדיא  שנאמר 

  דאין הלכה כרבי אליעזר אלא כרבנן?פלוגתא  

  . בשעת הדחק היכי עביד כוותיההא לא אפשר, דאם כן  

לא איתמר הלכתא  באמת  דשנזכר, הוא משום    על כרחך הטעם שלא חזר בו ואף  אלא

דלאו שאמרו בברייתא, היינו שנזכר    לאחר שנזכר , ולא כרבי אליעזר ולא כרבנן

, וממילא צריך לעשות כמו אלא רבים פליגי עליהדרבי אליעזר    יחיד פליג עליה

שפיר   הוא,  זה  שמטעם  וכיון  עליו  הרבים,  לסמוך  אליעזר  רבי  הוא  כדי  אמר: 

   .בשעת הדחק

הרי מוכרח, שאף שכל עיקר גזירת טומאת טהרות מעת לעת אינה אלא מדרבנן, מכל  

  מקום אם לא שהיה שעת הדחק צריך לעשות כמו הרבים.

ואם כן שפיר אמרינן: דאי לאו דאמר רבי יהושע בן לוי בפירוש, הלכה כרבי יוחנן בן נורי, 

  .הוה אמינא כיון דרבים פליגי עליה יש להחמיר כדברי הרבים



הוא    לרבא; ואמרי לה, רב נחמן בר יצחקנמי    רב משרשיאמתמה ליה    אמר

  דלא שאני ליה בין יחיד במקום יחיד ליחיד במקום רבים: לרבאשהיה מתמה 

   :והתניא

והיא    שמועה  ואזיל[,    קרובהששמע אדם על קרובו שמת  נוהגת שבעה ]כדמפרש 

  ושלשים ימי אבילות.כלומר: צריך לנהוג השומע שבעת ימי אבילות   ושלשים, 

   .אלא יום אחדאבילות  רחוקה אינה נוהגתשמועה 

   ואי זו היא קרובה ואיזו היא רחוקה?

לאחר  אבל אם שמעה    קרובה;למיתת המת, הרי זו שמועה    בתוך שלשיםאם שמעה  

   . רחוקההרי זו שמועה  שלשים

   דברי רבי עקיבא. 

ה, נוהגת שבעה  וחכמים אומרים: אחת שמועה קרובה ואחת שמועה רחוק

   ושלשים 

יוחנן: כל מקוםעלה    ואמר  שלא מהלכות אבילות    רבה בר בר חנה אמר רבי 

הלכה אף שאינו אלא מדרבנן    שאתה מוצא יחיד מיקל ורבים מחמירין]תוספות[  

מזו חוץ  המרובים,  המחמירין  ]תוספות[   כדברי  אבילות  מהלכות  חוץ  כלומר: 

 - שהם הרבים    -  מיקל וחכמיםוא זה שה   -שהוא יחיד    -  שאף על פי שרבי עקיבא

הכי  מחמירין אפילו  עקיבא ,  רבי  כדברי  המיקל.    הלכה  שהוא  מפרשינן  וכיון 

ד  משום  להטעמא:  יוחנן    סבר  כדברי  רבי  הלכה  שמואל:  דאמר  כשמואל, 

   .המיקל באבל

אבל בעלמא לסמוך על יחיד המיקל,    באבילות הוא דאקילו בה רבנן הרי חזינן, ד

רביםאפילו   במקום  ליחיד  יחיד  במקום  יחיד  בין  שני  ובמקום בדרבנן   ,

כמותם.  עושין  רבים  הם     שהמחמירין 

 

 ב -דף מו 



, משני על שהקשינו למה ליה לרבי יהושע בן לוי לומר הלכה כרבי יוחנן  רב פפא אמר

  בן נורי, אחר שכבר אמר הלכה כדברי המיקל בעירוב:

סלקא דעתך אמינא, הני מילי בעירובי חצירות הלכה , שאם לא כן,  ריךאיצט 

אימא   -שבו נחלקו רבי יוחנן בן נורי ורבנן    -  כדברי המיקל, אבל בעירובי תחומין

  ליה למימר, דאף בעירובי תחומין הלכה כדברי המיקל.  צריכא, להכי לא

להקל    בי תחומיןומנא תימרא דשני לן בין עירובי חצירות לעירו ומפרשינן לה:  

  בזה יותר מבזה?

   :דתנן: אמר רבי יהודה

אמורים  דברים  מדעתו,    במה  שלא  לאדם  מערבין  תחומיןשאין  כיון    בעירובי 

אלפיים אמה שהיו לו לצד   -שהושם לו לצד מזרח של העיר    -שמפסיד על ידי העירוב  

ולהפסיד  עירוב לצד מזרח  לו  גילה בדעתו שהיה רוצה שיהיה  מערב של העיר, ואפילו 

אלפים אמה לצד מערב, אפילו הכי אין מערבין לו שלא מדעתו, כיון שיש שם קצת חוב 

   יטב"א[.שמפסיד אלפים אמה ]תוספות ור

שאינו מפסיד כלום במה שעירבו עליו, אף על פי שיש שם קצת   אבל בעירובי חצירות 

 מערבין בין לדעת ובין שלא לדעת,חוב שעירבו בפת שלו שלא מדעתו, אפילו הכי  

בפניוומשום   ואין חבין לאדם אלא  בפניו  פי שזכין לאדם שלא  על  ]נתבאר   .

   ושם ב"גאון יעקב"[.התוספות והריטב"א, וראה מה שתמה על פיר

הרי חזינן, שאפילו במקום שיש שם קצת חוב מקילין יותר בעירובי חצירות מבעירובי 

תחומין, וכיון שכן הוה אמינא דהוא הדין דלא אמרינן הלכה כדברי המיקל אלא בעירובי 

   חצירות, קא משמע לן.

   משני: רב אשי אמר

דכבר  איצטריך  אף  נורי  בן  יוחנן  כרבי  הלכה  המיקל    לומר  כדברי  דהלכה  אשמועינן 

  בעירוב.

בשיורי דקיימא לן כהמיקל בעירוב    סלקא דעתך אמינא, הני מילי שאם לא כן,  

, שהניח עירוב חצירות במקום המשתמר עבור כמה שבתות ונתמעט העירוב לאחר עירוב

זמן משיעור שתי סעודות הנצרכים לעירוב חצרות, ]וכדמייתי הגמרא בסמוך שהקיל רבי 

   סי בזה שאפילו אם לא נשאר אלא כל שהוא שפיר דמי[.יו

עירוב  בתחילת  ורבנן,    אבל  נורי  בן  יוחנן  רבי  מחלוקת  לאכגון  לן   אימא  קיימא 

  כהמיקל, קא משמע לן. ]רש"י[.



  ראה ב"תורת חיים" שתמה הרבה על פירוש זה, ופירש דברי הגמרא באופן אחר.

   ילת עירוב?ומנא תימרא דשני לן בין שיורי עירוב לתח

שצריך שיעור שתי סעודות בעירובי   דתנן: אמר רבי יוסי: במה דברים אמורים 

,  כל שהואלא נשאר אלא    בתחילת עירוב, אבל בשיורי עירוב אפילו חצירות  

והטעם: מפני שמעיקר הדין לא היו מצריכים חז"ל שיעור שתי סעודות בעירובי חצירות 

אלא כדי שלא לשכח בשתי סעודות    ולא אמרו לערב חצירות אפילו בתחילה,  

]נתבאר על פי פירוש רש"י  מן התינוקות.  -דבעי שתי סעודות   -תחומין  תורת עירוב

   וכן הסכימו התוספות, וכפי שפירש דבריהם המהרש"א[. -שלא כדבריו בדף פ:  -כאן 

   :רבי יעקב ורבי זריקא אמרו

ק עליו, אבל כשנחלקו היחיד שנחל  מחבירודוקא    כרבי עקיבאבכל מקום    הלכהא.  

   עליו חביריו הרבים, לא.

  הרבים שנחלקו עליו. מחבריואפילו  כרבי יוסי הלכה וב. 

  ולא מחבריו. מחבירו דוקא   כרביהלכה וג. 

נאמרו כללים אלו, כלומר: האם אפשר מחמת כללים אלו   למאי הלכתאומפרשינן:  

עליה  לא סמכינן  כן אבל  בעלמא קאמרי  דילמא, מסברא  "או  למעשה,  להורות הלכה 

   למילף הלכתא מכללא" ]רש"י[?

הלכה אמר:  אסי  ברבים   רבי  כן  דורשין  ואף  זה,  פי  על  מעשה  ועושין  היא  ממש 

  ]תוספות משמיה דרש"י[.

כן את ההוראה, כלומר: הבא לפנינו לשאול מורין   מר: מטיןורבי חייא בר אבא א 

   לו לעשות כדבריהם, אך אין דורשין כן ברבים.

, אף הבא לפנינו לשאול אין מורין לו על פי הני  ורבי יוסי ברבי חנינא אמר: נראין

   כללי, אלא שאם כבר נעשה מעשה כדבריהם, לא מהדרינן עובדא.

רבי יעקב בר  נמי    אמרי זריקא את כללי ההלכה,  שאמרו רבי יעקב ורב  כלשון הזה

וכשם שנחלקו האמוראים בדברי רבי יעקב ורבי זריקא אם "הלכה" אמרו, או   אידי;

"מטין" או "נראין", כך נחלקו אף בדברי רבי יעקב בר אידי, שאף הוא אמר באותו לשון  

  שאמרו הם ]כן פירש רש"י, ראה גאון יעקב ד"ה כרבי יוסי[.

הרבה ראשונים פירשו: שדברי רבי יוחנן שבסמוך אותם הוא שאמר רבי יעקב בר  ]אבל  

   אידי משמו, כמובא בגאון יעקב שם[.



   : אמר רבי יוחנן

  .הלכה כרבי יהודה שנחלקו,  רבי מאיר ורבי יהודהא. 

   .הלכה כרבי יוסישנחלקו,  רבי יהודה ורבי יוסיב. 

השתא  כי,    הלכה כרבי יוסי,חלקו  שנ  ואין צריך לומר, רבי מאיר ורבי יוסי ג.  

לדברי רבי מאיר   ליתא]כלומר: כשעליו הוא שנחלק רבי מאיר[    במקום רבי יהודה 

וכי  -שאף דברי רבי יהודה ליתא במקומו  -  במקום רבי יוסיאלא הלכה כרבי יהודה,  

  לן למימר דליתא לדברי רבי מאיר, אלא הלכה כרבי יוסי. מיבעיא

   :אמר רב אסי

   מזה  אף אני לומדכיון שאמר רבי יוחנן: רבי יהודה ורבי יוסי הלכה כרבי יוסי, 

   רבי יוסי ורבי שמעון, הלכה כרבי יוסי ש

שנחלקו,   רבי יהודה ורבי שמעון כלל נוסף:    אמר רבי אבא אמר רבי יוחנן הרי  ד

   .י יהודההלכה כרב 

לדברי רבי שמעון אלא הלכה   השתא במקום רבי יהודה ליתאוכיון שכן, אלמד:  

שאף דברי רבי יהודה ליתא במקומו, כדאמר רבי יוחנן    -   במקום רבי יוסי כרבי יהודה,  

   .(46)לן למימר דליתא לדברי רבי שמעון אלא הלכה כרבי יוסי  מיבעיאוכי  -לעיל 

   הלכתא? י מאיר ורבי שמעון, מאירב: היכא שנחלקו איבעיא להו

   תיקו!ומסקינן: 

דכללינהו לעיל, דבכל מקום דפליגי פלוני   אמר רב משרשיא: ליתנהו להני כללי

   ופלוני הלכה כפלוני, אלא כל מקום נידון לפי איך שמסתבר לפסוק בו.

   מנא ליה לרב משרשיא הא? ומפרשינן:  

   :אילימא מהא

במשנתנו גבי שלושה אנשים שקנו שביתת ארבע אמות זה בצד זה, והיה האמצעי   דתנן

מובלע ביניהן, מקצת אמותיו מובלעות בשל זה ומקצת אמותיו מובלעות בשל חבירו, 

דקיימא לן במשנה שם, הוא מותר עמהן והן מותרין עמו ושנים החיצונין אסורין זה עם 

  זה:



ל דומה,  הדבר  למה  אומר:  שמעון  לזו  רבי  זו  הפתוחות  חצירות  שלש 

נוסף    ופתוחות  בפתח  אחת  הרבים,כל  שאם    לרשות  מכאן:  למד  עירבו ואתה 

  היא ולא עירבו החיצונות זו עם זו,    עם האמצעיתעירובי חצירות    שתים החיצונות

מותרות עמה, ושתים החיצונות אסורות זו עם   מותרת עמהן והן]האמצעית[  

  ארבע אמות.   , כשם שאנו אומרים לגבי שביתתזו

שמעון  כרבי  הלכה  רב:  אמר  גוריא  בר  חמא  רב  ולא    ואמר  חצירות  בשלש 

  כחכמים שנחלקו עליו.

שהרי  ו כללי:  להנך  דליתנהו  למד  אתה  עליהמכאן  פליג  שמעון?    מאן  רבי דרבי 

  , דהוא הוי סתם בר פלוגתיה דרבי שמעון ]רש"י בלישנא קמא, וראה עוד שם[!יהודה

א ואם כן תיקשי:   ורבי שמעון הלכה כרבי יהודההא  ואיך   מרת רבי יהודה 

  פסקינן הכא כרבי שמעון?!

  להני כללי!  אלא לאו שמע מינה ליתנהו

  הא ליכא למימר:

איכא מהכא על כללים אלו עד שנלמוד מכאן שליתנהו להני כללי?   ומאי קושיא שהרי,  

לפסוק כמי  איתמר, והיכא דלא איתמרהלכה בפירוש  ! דילמא היכא דאיתמר

  , ואז פסקינן לפי הני כללי!לא איתמר 

   :מהא]שמא נאמר[ דהא דאמר רב משרשיא דליתנהו להני כללי, הוא  אלא

  ]בפרק הבא[: דתנן 

אין  מתחילה,  רבים"[  של  ]"עיר  איש  אלף[  מאות  ]שש  ריבוא  ששים  בה  שהיו  עיר  א. 

לטלטל בכולה ]ואף שאין מערבין את כל העיר בעירובי חצירות ושתופי מבואות להתיר  

  בה רשות הרבים, שאין רחובותיה רחבין שש עשרה אמה; ויתבאר טעם דין זה במקומו[.

]כלומר: אף שנעשית[ לאחר זמן   ונעשיתשלא היו בה שישים ריבוא,    עיר של יחיד ב.  

 מערבין את כולה , שבנו שם בתים ושווקים ויש בה כעת שישים ריבוא,  של רביםעיר  

]ו גמורה כבתחילה,  הרבים  רשות  שם  יהא  שלא  ובלבד  במקומו;  זה  דין  טעם  יתבאר 

  הרחבה שש עשרה אמה[.

, אמרו חכמים של יחידלאחר מכן עיר    של רבים ונעשית שהיתה מתחילה    עירג.  

ולפיכך:   רבים,  של  עיר  להיות  תחזור  שמא  שחששו  מפני  רבים,  של  כעיר  אין  שדינה 

]לשטח   חוצה להלה היכר, שמשייר מהעיר    מערבים את כולה, אלא אם כן עושה



ה  של  דיוריה  כמספר  העיר[    שביהודה  "חדשה"  עירהמעורב[  שם  בה ]כך  שיש 

   . חמשים דיורין

   .דברי רבי יהודה

שמעו  אומררבי     : ן 

 

 א -דף מז 

   . שלש חצירות של שני בתיםדיו שישייר ולא יערב  

  ואמר רב חמא בר גוריא אמר רב: הלכה כרבי שמעון!

שהרי   כללי:  להנך  דליתנהו  למד  אתה  עליה ומכאן  פליג  שמעון?    מאן  רבי דרבי 

אמרת  והא  דפליגי    יהודה!  יהודה  דהיכא  כרבי  רבי  הלכה  שמעון  ורבי 

   ועל כרחך דליתנהו להנך כללי. יהודה?!

שהרי,   למימר:  ליכא  זה  דאיתמר אף  היכא  נמי,  הכא  דילמא  קושיא,    ומאי 

היכא , והכי הלכה אפילו במקום רבי יהודה. אך  איתמרבהדיא הלכה כרבי שמעון,  

  , ופסקינן לפי הני כללידלא איתמר, לא איתמר

   :מהאהו להני כללי ]שמא תאמר[, דליתנ אלא

   : דתנן

החצר  לאחד מבני  המיוחד  מן הבית  להוציא  אסור  רבים,  בתים  לה  א. חצר שפתוחין 

לחצר המשותפת, עד שיערבו כל בני החצר זה עם זה; ואם היה אחד מבני החצר נכרי, 

עליהם   אוסר  הוא  מסוימים    -אף  לחצר   -בתנאים  המיוחדת  מרשותם  מלהוציא 

  יטל להם את רשותו שבחצר.המשותפת, אלא אם כן ב

המניח את ביתו והלך לשבות בעיר אחרת, אחד נכרי ואחד ישראל, ב. אף  

להוציא מבתיהם, אלא אם כן עירב עמהם הישראל קודם שהלך   חצרותה   אוסר לבני 

  וביטל הנכרי להם את רשותו.

   .דברי רבי מאיר



   : רבי יהודה אומר

  .על בני החצרות  אינו אוסרכיון שאינו בעיר 

   :רבי יוסי אומר

, שהרי יכול לבא באמצע השבת ואין מסיח אוסרשעזב את ביתו והלך לעיר אחרת    נכרי 

   ביתו מן הלב, ולכך הווה כדירה שיש לה בעלים.

שאין  שהסיח ביתו מן הלב    אינו אוסר מפנישהלך לשבות בעיר אחרת    ישראלאך  

   בלא בעלים שאינה אוסרת., ולכן חשיב כדירה בשבתחזרה לביתו  דרך ישראל לבא

   : רבי שמעון אומר

   אחד נכרי ואחד ישראל אינו אוסר, וכרבי יהודה.

עוד, אלא   בתו בערב שבת    אפילו הניח את ביתוולא  שהיא   והלך לשבות אצל 

מלחזור בשבת, והווה   שכבר הסיח דעתועל בני החצר,    באותה העיר, אינו אוסר

  ר, שאם לא יצא לעיר אחרת הרי זה אוסר.כדירה בלא בעלים, ודלא כרבי יהודה דאמ

   .ואמר רב חמא בר גוריא אמר רב: הלכה כרבי שמעון

רבי  דרבי שמעון,    פליג עליהתנא ד  מאןמכאן אתה למד דליתנהו להנך כללי, שהרי  ו

ורבי שמעון  הלכה כרבי יהודה? שנחלקו,    יהודה; והא אמרת, רבי יהודה 

   ( 47)  !!אלא על כרחך, ליתנהו להני כללי 

   אף זו ליכא למימר:

   ומאי קושיא?שהרי, 

דאיתמר היכא  נמי,  הכא  ההלכה    דילמא  כמי  דלא ו  איתמר, בפירוש  היכא 

]שמא תאמר[ דליתנהו    אלא, ופסקינן לפי הני כללי!  לא איתמרכמי לפסוק    איתמר

   :מהאלהני כללי 

ששנינו שם, ]בהמשך הפרק[, גבי מי שהיה מהלך בדרך לביתו וחשכה עליו שבת,    דתנן

הרי זה אומר "שביתתי   -בין המקום שעומד בו לביתו    -שאם היה מכיר אילן או גדר  

לו  ומועיל  אינו מכיר, אומר "שביתתי במקומי",  ואם  גדר,  או  תחתיו" של אותו אילן 

   לקנות שביתה אף על פי שלא הניח פת:



ואין עמו פת שכעני שאין לו פת, או מי שבא בדרך    שאמרו: עני]הדין האמור לעיל[    וזהו

   ]בלא פת[. מערב ברגליוהוא, 

  ומיהו, נחלקו בדין זה רבי מאיר ורבי יהודה:

כלומר: מי שהוא בא   אלא ענישיוכל לערב ברגליו    רבי מאיר אומר: אנו אין לנו

   בדרך ואין עמו פת, אבל מי שיש לו פת, אין יכול לערב אלא בפת.

  לא אמרו רבין אף שאין עמהם פת, ומע  רבי יהודה אומר: אחד עני ואחד עשיר

ש אלא חכמים  בפת,  יצאכדי    מערבים  שלא  העשיר  על  ויערב  ויטרח    להקל 

  , ]ובסוגיא שם מתבאר ביתר ביאור מחלוקת רבי מאיר ורבי יהודה[.ברגליו

רב קמיה דרב בר  לחייא  בר אשי  חייא  רב  לה  רב[ את המשנה   ומתני  ]בפני 

 "אחד עני ואחד עשיר", ואמר ליה רבר:  האמורה ובכללה דברי רבי יהודה שאומ

בר אשי:   חייא  בה לרב  לבני[    סיים  לו  ואמור  יהודה! ]המשך  כרבי   נמי: הלכה 

רבי מאיר ורבי שבכל מקום שנחלקו    ! והא אמרת  תרתי למה לי?והלוא תיקשי:  

, ולמה ליה לרב לאשמועינן הכא דהלכה כרבי יהודה, אלא  יהודה הלכה כרבי יהודה

  ם דליתנהו להני כללי.על כרחך, משו

לית ליה להני הוא ד  רבדווקא    ומאי קושיא, דילמאאף זו ליכא למימר: שהרי,  

, ולפיכך הוצרך לאשמועינן דהכא הלכתא כרבי יהודה, אך כולי עלמא סברי כהני  כללי

   כללי.

   :מהא]שמא תאמר[, שמה שאמר רב משרשיא דליתנהו להני כללי, הוא  אלא

לא סבירא להו להנהו כללי ]ריטב"א,   -שאמר כללים אלו    -שמצאנו שרבי יוחנן גופיה  

  :דתנןוכן משמע ברש"י לקמן[ גבי הא 

א. יבמה מעוברת מבעלה שילדה לבסוף ולד של קיימא, הרי היא משעת עיבורה כאשת  

   אח שיש לו בנים שאינה זקוקה ליבום, ואם בא עליה אחי בעלה הרי הוא בכרת.

יבמה מעוברת שלא היה הולד של קיימא והפילתו, הרי היא זקוקה ליבום משעה שמת  ב.  

בעלה; ומכל מקום אם חלצה כשהיתה מעוברת אין חליצתה חליצה, ]על פי מה שהביא  

   רש"י כאן, וראה בגמרא יבמות בסוגיא שם[, ולפיכך:

תחלוץ לא  שמ  היבמה  דחיישינן  בעלה,  מיתת  לאחר  מיד  לחלוץ[  היא  א  ]אסורה 

מעוברת היא בולד שאינו של קיימא וזקוקה היא ליבום, וחליצתה שחלצה עכשיו אינה 

מתרת שהרי חליצת מעוברת אינה חליצה, ותבוא לינשא על סמך חליצה זו ]רש"י כאן 

   .(48) ובסוגיא ביבמות, וראה בסוגיא שם[ 



לו   מיד, שמא מעוברת היא בולד של קיימא ונמצא בא על אשת אחיו שיש  ולא תתיבם

  בנים שהיא בכרת, שהרי המעוברת אינה זקוקה ליבום.

שכיון שלא הוכר עוברה אינה    שלשה חודשיםמיום שמת בעלה    עד שיהו להאלא  

   מעוברת ותחלוץ או תתייבם.

  שמתו בעליהם:  וכן שאר כל הנשים

מיד, דשמא מעוברת היא, ולכשתלד לא נדע אם הוא בן של הראשון וילדתו   לא ינשאו 

עה חודשים, או של השני הוא וילדתו לאחר שבעה חדשים; ויש לחוש שמא  לאחר תש

תלד בן נוסף מבעלה השני וינשא וימות, וייבמה הראשון שאינו אלא ספק אם אחיו הוא  

יבום אלא באשת אח מן  על איסור אשת אח מאמו, ]שאין מצות  ויעבור  אף מן האב, 

  האב[.

  גזירה שמא ינשאו. לא יתארסואף ו

שעברו ממיתת בעליהן, שכיון שלא הוכר עוברה   שיהו להן שלושה חדשיםעד  אלא  

  ליכא למיחש מידי.

  ואסורות לינשא בתוך זמן זה:

עדיין    אחד והם  ארוסות  בעודן  בן בתולותשהתאלמנו  שהוא  חשש  בזה  שאין  ואף   ,

  גזרו חכמים אטו נשואות. -שהרי לא נבעלה  -הראשון 

   .בעולותן שהתאלמנו לאחר הנישואין וה  ואחד

   .אחד אלמנות ואחד גרושות

, ]מבארת הגמרא ביבמות, שהוא פירוש לרישא, אחד אחד ארוסות ואחד נשואות

   בתולות היינו ארוסות ואחד בעולות היינו נשואות[.

   : רבי יהודה אומר

לשני אפילו מיד כיון שאין לחוש שתלד מן השני, ולא גזר   יתארסולראשון    נשואות

  אירוסין אטו נישואין.

לשני, שהרי לא    ינשאו לראשון ונתאלמנו    ארוסותומטעם זה עצמו, נשים שאינן אלא  

   נבעלה מהראשון, והולד לא יהא בספק.



בה של הארוס    מפני שלבו שלא תיארס,    חוץ מארוסה שביהודה  בה   גס  ]רגיל 

ומכירה ומתרצית לו[, כי נהגו שם ליחד את החתן וכלה אף קודם נישואין וחיישינן שמא  

   .(49)יבוא עליה 

   ( 50) : רבי יוסי אומר

הנשים  שאין יתארסוהנשואות    כל  כיון  יהודה,  רבי  וכדעת  ינשאו  הארוסות  וכל   ,

   לחוש, ולא גזרינן אירוסין אטו נישואין.

בין    אמנם בדבר זה חלוק רבי יוסי על רבי יהודה: דאילו לדעת רבי יהודה אין חילוק 

חוץ מן אלמנה לגרושה ומותרת אף האלמנה ליארס בתוך ימי אבלה, ורבי יוסי סובר:  

על   מפני האיבולשאסורה אף ליארס מיד עד שיעברו שלשים ימי אבלותה,  האלמנה 

   בעלה.

 לבי מדרשא, אשכחיה לא על  ]מסורת הש"ס[    רבי אלעזר : הוה עובדא, ו ואמרינן

רבי אלעזר לרבי אסי:   אמר ליה]שהיה עומד[,    לרבי אסי דהוה קאיםרבי אלעזר  

אמר ליה: הכי אמר רבי יוחנן: הלכה כרבי    בבי מדרשא? היום    מאי אמור

   .(51) דלא גזרינן ארוסין אטו נשואין  יוסי

]גירסת רש"י[ לתמוה על דברי רבי יוחנן ]ומתוך מה שביארו דבריו תתבאר   אמרינןעוד  ו

   ההוכחה דליתנהו להני כללי[:

יוסי,   כרבי  יוחנן  רבי  מדפסק  משמע  דהרי  ]בדברי מכלל  דלעיל  במשנה  ששנינו  מה 

החולק על רבי יוסי[ בסתם "וכן כל הנשים לא ינשאו ולא יתארסו" "אחת ארוסות ואחת 

אינה   אלא  נשואות",  משנה,  ד  יחידאה סתם  עליההוא  דאי סתם    פליג  יוסי,  דרבי 

משנה היא, הא סבירא ליה לרבי יוחנן גופיה "הלכה כסתם משנה", והאיך פסק כרבי 

   יוסי ]ריטב"א כאן[.

]אבל ברש"י ביבמות משמע דכוונת הגמרא שיחיד ולא רבים נחלקו עליו, דאם רבים הם 

   החולקים היה לו לפסוק כרבים[.

  י בסתם היא שנויה, והיה לו לפסוק כן?!והר

אכן יחידאה הוא דפליג עליה, דחזינן לרבי מאיר דפליג עליה, וסבר,   אין!ואמרינן עלה:  

דאפילו במקום שאין לחוש שמא מעוברת היא נמי אסורה ושלא כדברי רבי יוסי, כלומר: 

   . (52)[ דאם כן הוה לה "סתם ואחר כך מחלוקת" ואין הלכה כסתם, ]ריטב"א כאן

  ]כמו: שהרי הכי תניא[: והתניא



בעיר אחרת לדור    לילך לבית אביה]תדירה[ לעזוב את בעלה ו הרי שהיתה רדופה 

ובודאי לא שמשה עם בעלה,   או ולא שמשה,    או שהיתה לה כעס עם בעלהשם 

זקן בעלה  להוליד,    שהיה  ראוי  הוא    אוואינו  לשמש,    חולהשהיה  יכול  או  ואינו 

חולה  היא  או   שהיתה  מעוברת,  אינה  ודאי  אלו  ובכל  התשמיש[  טורח  לה  ]שקשה 

והוחזקה   עקרהשהיתה   להן  ילדה  ולא  אדם  בני  לשלשה  נישאת  שכבר  מזל,  ]מחמת 

]שכך נולדה ממעי אמה ויש לה סימני   איילוניתאו    קטנהאו    זקנהעקרה[ או שהיתה  

או מחמת ששתתה סם,    שאינה ראויה לילדאיילונית[ וכל אלו אינן יכולות ללדת, או  

המפלת קודם שמת ולכך לא שמשה עמו. או    שהיה בעלה חבוש בבית האסורין

  עובר שנתעברה ממנו. לאחר מיתת בעלה 

מכל מ הן,  מעוברות  למיחש שמא  דליכא  גב  על  אף  הני,  או כל  בעליהם  מתו  אם  קום 

   .כולן צריכין להמתין שלושה חדשיםנתגרשו 

  , שגוזר אטו נשים שיש בהם ספק שמא מעוברות.דברי רבי מאיר

  ואינו גוזר אטו שאר נשים. ליארס ולהנשא מידלנשים אלו   רבי יוסי מתיר

שאינן  לן  דפשיטא  בנשים  אף  לינשא  שלא  גזר  מאיר  דרבי  זו,  מברייתא  מוכח  הרי 

 - שאינן מעוברות  -וברות, והוא ניהו נמי האי תנא דמתניתין, שגוזר אף על הארוסות מע

  שלא יינשאו. 

וכיון שביארנו שרבי מאיר הוא שנחלק עם רבי יוסי, מוכחינן מהא דרבי יוחנן דהוא גופיה  

   לא סבר להני כללי:

! וסי?  לרבי יוחנן לפסוק ההלכה בהך משנה כרבי י  למה לישהרי אם לא כן תיקשי:  

יוחנן    -  והא אמרת יוסי  -אתה, רבי  ורבי  הלכה שנחלקו בכל מקום    רבי מאיר 

  , והכא רבי מאיר הוא דפליג ארבי יוסי, וכדאמרן?!כרבי יוסי

אלא על כרחך ליתנהו להנך כללי, ולא אמרם רבי יוחנן מעולם; ואותם אמוראים שאמרו 

  כן משמו, דברי עצמם הן ]רש"י[.

   אף זו ליכא למימר:

   ומאי קושיא?שהרי, 

כדי    דלמא ההלכה  את  הכא  לפרש  שמואל,  הוצרך  אמר  נחמן  מדרב  לאפוקי 

   .דאמר: הלכה כרבי מאיר בגזרותיו



כלומר: אף שבכל מקום שנחלקו רבי מאיר ורבי יוסי הלכה כרבי יוסי, הני מילי כשנחלקו 

רה של רבי מאיר בהלכה, אבל בגזירותיו של רבי מאיר הלכה כמותו; וכיון דהכא נמי גזי

מקום  שמכל  יוחנן  רבי  לן  משמע  קא  להכי  מאיר,  כרבי  למיפסק  לן  הוי  אדרבה  היא, 

  בגזירה זו אין הלכה כרבי מאיר אלא כרבי יהודה. 

אמר רבי יוחנן גופיה  מהא: ד , שמא תאמר, דהא דאמרינן ליתנהו להני כללי, הוא  אלא

  :תניא בהא ד

הנכרי ביום אידו ]חגו, ואפילו שלשה ימים קודם חגו[, א. אסרו חכמים לשאת ולתת עם 

  שמא ילך ויודה לעבודת כוכבים ביום אידו.

נכריםישראל    הולכין ב. אבל   כוכבים[   ליריד של  עובדי  של  חג  ליום  הנקבע  ]שוק 

בתים שדות מפני שמכניסן לקדושה, וכן  ולוקחים מהן בהמה ועבדים ושפחות

מנ  וכרמים לנכרים  שממעיטן  ]רש"י; מפני  ישראל  ארץ  ישוב  מפני  נמי  אי  כסיהם, 

והריטב"א פירש, שטעם כל אלו מפני שדברים אלו הם צריכים לו לתשמיש ביתו ואינם 

נמצאים לו אלא ביריד והוה ליה כדבר האבד, ובכי הא לא גזור, ושכן מוכח במסכת מועד 

  קטן, וראה רש"י שם בדף יא.[.

משמע דאינו המשך לרישא ובכל שטרות מיירי[ שטרות ]רש"י בעבודה זרה; ו  וכותב ג.  

ומחתים את דייניהם ואף שחשיבות הוא להם ויש   בערכאות שלהםאותם    ומעלה

, שעל  מפני שהוא כמציל מידןלחוש שמא ילכו לעבודה זרה ויודו לה על הכבוד הזה,  

 ידי שהעלה בערכאות שלהם יהיו לו עדים ומסייעין ולא יוכל העכו"ם לערער על המכירה

]רש"י בעבודה זרה; ומרש"י במועד קטן משמע, שעיקר החידוש הוא שמותר לעשות כן 

רש"י  שם  וביאר  זרה,  לעבודה  ויודו  שילכו  לחוש  יש  זה  דביום  ומשום  חגם,  ביום  אף 

   דהטעם דשרי הוא משום דהשתא הוא דמשכח להו, וליומא אחרינא לא[.

שאסור לו לצאת לחוץ לארץ ]מפני שגזרו חכמים על טומאת ארץ    -   אם היה כהןד.  

,  לדון ולערער עמהםכדי    מטמא בחוץ לארץאפילו הכי התירו ואמרו:    -העמים[  

   מפני שהוא כמציל מידם ]שולחן ערוך[.

כדי לדון   מטמא בבית הקברותהתירו ואמרו:    וכשם שמטמא בחוצה לארץ כך

   עמם.

טומאה שיתירו חכמים, הא    בית הקברות סלקא דעתךותמהינן לפרושי ברייתא:  

   דאוריתא היא?!

היינו    אלא הקברות"  "בית  דאמרינן  קבר,    בבית הפרס הא  בה  שהוא שדה שנחרש 

איסור   אלא  את    דרבנןשאינו  יסיט  שם  שיכנס  וכהן  העצמות  התפזרו  שמא  שחששו 

  העצם ויטמא, והכא התירו לכהן להכנס שם כדי להציל מידם.



   לישא אשה וללמוד תורה.י בחוצה לארץ ובבית הפרס כדי נמ ומטמא 

ממי   בזמן שאין מוצאשרי להטמא כדי ללמוד תורה,    אמר רבי יהודה: אימתי

   ללמוד, לא יטמא.ממי   ; אבל מוצא מבלי שיטמא  ללמוד

בזמן שמוצא יוסי אומר: אף  יטמאממי    רבי  נמי  ללמוד מהרב    ללמוד,  וילך 

בו,   שחפץ 

 

 ב -דף מז 

ולהבין את משנתו, שיש רב שמשנתו סדורה   שאין מן הכל זוכה אדם ללמוד   לפי

  לו בפיו ושונה לתלמידיו דרך קצרה ]רש"י[.

  -   מעשה ביוסף הכהן שהלך אצל רבו לצידןלהוכיח כדבריו:    ואמר רבי יוסי

  , לפי שלא מכל אדם זוכה ללמוד.ללמוד תורהכדי   -צה לארץ ואף שהיא חו

   שמותר להטמא אף שמוצא ממי ללמוד. ואמר רבי יוחנן: הלכה כרבי יוסי 

כללי: שהרי,   להנהו  לא סבר  גופיה  יוחנן  דרבי  מוכחינן  ליוהשתא  יוחנן    ולמה  לרבי 

הלכה כרבי שנחלקו    והא אמרת רבי יהודה ורבי יוסי לפסוק הלכה כרבי יוסי,  

   יוסי?!

  אלא על כרחך רבי יוחנן גופיה לא סבר להנהו כללי.

לפרושי הכא דהלכה כרבי יוסי, ומשום   איצטריך: אף זו אינה ראיה, שהרי,  אמר אביי

, כיון במתניתיןדהלכה כרבי יוסי היכא שנחלקו   סלקא דעתך אמינא, הני מיליד

הן   וודאי מה  וידעינן  יוסי,  שהמשניות מדויקות  שיש לומר   אבל בברייתאדברי רבי 

נקבע ההלכה לפי הני כללי,   אימא לאדילמא התחלפו דברי רבי יוסי בדברי רבי יהודה,  

   שאף בברייתא איכא להני כללי ]גאון יעקב על פי הרי"ף והרא"ש[. קא משמע לן

ן  מתוך שלא מצאנו סייעתא להא דאמר רב משרשיא דליתנייהו להני כללי, מפרשינ  אלא

  :הכי קאמר מילתיה דרב משרשיא, ד 

דלעיל, שהוצרך לפסוק בדין עירוב ברגליו    -  הני כללי לאו דברי הכל נינהו, דהא רב

לית   -כרבי יהודה ולא סמך על הכלל שהלכה כרבי יהודה במקום שנחלק עם רבי מאיר  

  , ]וכדאמרן לעיל דמהאי מילתא דרב מוכח דסבר דליתנהו להני כללי[. ליה הני כללי



   השמועה הבאה מתבארת על פי מה שנוטה יותר לפסוק ב"ביאור הלכה".

   :אמר רב יהודה אמר שמואל

   .חפצי נכרי אין קונין שביתה

כלומר: הא פשיטא שאין אומרים שיהיה אסור להוציאם מתחום בעליהם כשם שאנו 

   אומרים בחפצי ישראל, שהרי לנכרי אין שביתה.

שא שמואל:  לן  משמע  קא  הא  אסור אלא,  שיהא  לעצמם  שביתה  החפצים  קונים  ין 

להוציאם מחוץ לתחום שלהם עצמם במקום ששבתו בו, "אלא כל אדם הנוטלן מוליכן 

   כרגליו, כחפצי הפקר לרבנן" ]ריטב"א[.

ובר"ח כתב: שאם שאלן ישראל מן הנכרי מוליכן כרגליו, וראה לשון רש"י, ומה שכתב 

   בגאון יעקב.

  ת מי[ אמר שמואל הכי?]לדע למאןומפרשינן לה: 

, דסברי דחפצי הפקר לא קונים שביתה, ולדבריהם קאמר שמואל דאף  אילימא לרבנן

  חפצי נכרי לא קונים שביתה.

ושייך שיקנו שביתה לעצמם    השתא חפצי הפקר דלית להו בעליםהרי הא פשיטא,  

שאין להם שביתה   אין קונין שביתה, חפצי הנכרי דאית להו בעלים אמרי רבנן 

למימר   מיבעיאו"סתם נכסים בתר בעלים גרירי ולא עדיפי מיניה" ]לשון הריטב"א[, וכי  

  שלא יקנו שביתה לעצמן?!

הוא   -שסובר שחפצי הפקר קונים שביתה לעצמן    -   אלא, אליבא דרבי יוחנן בן נורי 

   דקאמר שמואל.

קונין שהחפצים    אימר דאמר רבי יוחנן בן נורישמואל:    קא משמע לןהיינו דו

דלית להו בעלים, אבל חפצי  , כיון  חפצי הפקרב   הני מילילעצמם,    שביתה

  לאנגררים הם אחרי הבעלים שאין להם שביתה, ולפיכך    הנכרי דאית להו בעלים

   קונים שביתה לעצמן.

   : מיתיבי: רבי שמעון בן אלעזר אומר

 ביום טוב   -שהוא בן עירו, ושבת הכלי בתחום אותה העיר    -  השואל כלי מן הנכרי

(53) .   



שאף הוא כשאר חפציו של    -  כלי מערב יום טובבן עירו    וכן המשאיל לו לנכרי

]הנכרי לישראל[    והחזירו לו ר,  ושבת בתחום העי  -הנכרי הוא, כיון ששאול לו, ]ריטב"א[  

   . ביום טוב

]כלומר: אוצרות של כלים[ של הפקר ]תוספות וראה לשון רש"י,   הכלים והאוצרות כן  ו

   של העיר. ששבתו בתוך התחוםומה שכתבו עליו התוספות והריטב"א[ 

יש להן אלפים אמה לכל כל אלו שאמרנו ]ריטב"א[ קונין הן שביתה בעיר, ולפיכך:  

   .(54)של העיר  רוח 

פירות כן  ו שהביא  לתחום לעיר    נכרי  שביתה   מחוץ  הפירות  שקנו  כיון  העיר, 

שהוא   לא יזיזם ממקומןהישראל    הרי זהבמקומם נמצא שיצאו חוץ לתחום שלהם, ו

   ארבע אמותיהם, וככל מי שיצא חוץ לתחום שאין לו אלא ארבע אמות.

ה, והשתא תיקשי ארב יהודה אמר  הרי למדנו מברייתא זו שחפצי הנכרי קונים שבית

   שמואל:

  אי אמרת בשלמא, קסבר רבי יוחנן בן נורי חפצי נכרי קונים שביתה, הא

]כלומר: רבי שמעון בן אלעזר שאמר בברייתא    מני, רבי יוחנן בן נורי היאברייתא  

   שחפצי הנכרי קונין שביתה אליבא דידיה הוא דאמר, רש"י[.

, חפצי הנכרי אין קונין שביתהנמי ש  בן נוריאלא אי אמרת קסבר רבי יוחנן  

לא רבי יוחנן בן  היא?    מני שסוברת שחפצי הנכרי קונין שביתה,    הא ברייתאאם כן  

  , שהרי שניהם סוברים שחפצי הנכרי לא קונין שביתה?!נורי ולא רבנן

קונין  ד  - כדקאמרת    -  לעולםומשנינן:   הנכרי  חפצי  נורי  בן  יוחנן  רבי  קסבר 

חפצי הנכרי אינן   שמואל דאמריתא זו כרבי יוחנן בן נורי היא; ומיהו,  וברי  שביתה,

   היא. כרבנןקונין שביתה לאו כרבי יוחנן בן נורי אמרה וכדקא סלקא דעתין, אלא 

דאי    ודקאמרת חפצי הפקר פשיטאקאמר שמואל    לרבנןלהקשות,  ]שהרי אפילו   ,

   ?!אינם קונים שביתה, וכל שכן חפצי הנכרי שיש להן בעלים[

   לא קשיא.

דתימאכי   במקום   מהו  תלוי  ]ואין  שהן  במקום  לעצמן  שביתה  יקנו  הנכרי  שחפצי 

גזירה בעליהן הנכרי, כן היא נטיית הביאור הלכה; ויש חולקין, כמבואר שם[ ומשום  

שכשם שבבעלים ישראל יש לכלים דין שביתה,   בעלים דנכרי אטו בעלים דישראל,



אף בנכרי יש להן שביתה ]ואף דלא דמי, שכלי הישראל יש להן שביתת בעליהן, וכאן אנו  

  דנין שיהיה להן שביתה לעצמן ואינן תלויין בשביתת בעליהן[. 

  שמואל דלא גזרינן, ואין קונים שביתה. קא משמע לן

   :ורב חייא בר אבין אמר רבי יוחנן

גזירה לעצמן אפילו לרבנן, ואינו מעיקר הדין, אלא משום    חפצי נכרי קונין שביתה

   בעלים דנכרי, אטו בעלים דישראל

ביום טוב על ידי נכרים מחוץ לתחום ]רש"י;   דאתו]אילים, ושל נכרים היו[    הנהו דכרי 

  ]שם מקום[. למברכתאוכן מוכח בהמשך הסוגיא[ 

לבני רבא  להו  בתוך  ]כ  מחוזאהעיר    שרא  למברכתא  סמוכה  שהיתה  רש"י:  תב 

ארבעת אלפים אמה, ובאו ביום טוב על ידי עירוב. וצריך לומר בכוונתו: שכן הוא האמת 

שמחוזא רחוקה ממברכתא יותר מתחומה של מחוזא; אבל לענין האמור כאן אין צריך 

ת  א   למיזבן מינייהולזה, ואפילו היתה קרובה מחוזה למברכתא שייך כל האמור כאן[  

הדיכרי, ולהביאם ביום טוב למחוזא, ואף על פי שמחוץ לתחום הביאום הנכרים, ]ונמצא  

אמותיהם  לארבע  חוץ  להזיזם  ואסור  שביתתם[  מקום  לתחום  חוץ  האילים  שיצאו 

  ]רש"י[.

דעתיך  מאי  לרבא:  רבינא  ליה  שביתת    אמר  לתחום  חוץ  שהוא  אף  שהתרת, 

  האילים?

   ל: חפצי נכרי אין קונין שביתה?דאמר רב יהודה אמר שמואהאם משום 

הכא נמי רבי יוחנן  שמואל ורבי יוחנן הלכה כרבי יוחנן, ו, כל היכא שנחלקו  והא

אמר רבי חייא בר אבין אמר רבי יוחנן, חפצי נכרי קונין חולק על שמואל, שהרי  

ואמאי התרת כשמואל    גזירה בעלים נכרי אטו בעלים דישראל,, ומשום  שביתה

  נן חולק עליו?!במקום שרבי יוח 

]חזר בו ואמר[: נהי שבני מחוזא אסורים לקחת את האילים לעירם כי   הדר אמר רבא

שביתה,   קונים  נכרי  שחפצי  האילים[    ליזדבנוהלכה  מברכתא ]יימכרו  ויהא    לבני 

בו  שהיו  המקום  לתחום  חוץ  נמצאים  שהאילים  ואף  העיר,  בכל  לטלטל  להם  מותר 

   לבני מברכתא.  מותרים הם בטלטול -בכניסת שבת 

מברכתאומשום:   מחיצות    דכולה  מוקפת  שהיא  כיון  מברכתא  העיר  גבי ל  -שכל 

חוץ דמיאבלבד    כארבע אמותדאילים    דידהו דין האילים כדין אדם שיצא  והרי   ,

לתחומו, שאף שאינו מותר להלך חוץ לארבע אמות, אם נמצא הוא במקום מוקף מחיצות  



השטח    - כל  בתוך  להלך  רבן מותר  לדעת  פירקין  בריש  ששנינו  וכפי  מחיצות,  המוקף 

  גמליאל, שהלכה כמותו וכדאמר רב לעיל דף מב ...

   : תני רבי חייא

]חריץ מלא מים, תוספות ושולחן ערוך; וראה היטב בדברי רש"י הצריכין ביאור[   חרם

של שני ערים שהמרחק ביניהם הוא ארבעת אלפים אמה,   בין תחומי שבתנמצא  ש

חציו של חרם בתחום עיר זו וחציו בתחום חברתה, אסור למלאות הימנה ביום טוב, מפני 

שהמים ששבתו בתחום עיר אחת קנו להן את שביתת העיר שיש לה אלפיים אמה לכל  

ר[, וכיון שהמים רוח של העיר ]וכשנמצאים בסוף תחום העיר אסור להזיזן אלא לצד העי

ששבתו בתחום של זו מתערבין עם המים שבתחום חברתה ויוצאין חוץ לתחומן, אסור 

]רש"י[   ממקומן     . (55)להזיזן 

 

 א -דף מח  

שיהיה באמצעו של חרם מערב יום טוב   צריךולפיכך אם בא למלאות הימנה ביום טוב, 

   ויש לפרשו בשני אופנים: מחיצה של ברזל להפסיקו! 

  א. שעל ידי כן לא יעברו המים מכאן לכאן ובטל החשש מעיקרו.

ב. שאין צריך לבטל מציאות העברת המים, אלא די ב"מחיצה" המבדלת בין מים למים 

(56) .   

   .רבי יוסי בר חנינא -דרבי חייא  - מחייך עליה

  רבי יוסי בר חנינא?  מאי טעמא קא מחייךומפרשינן:  

   היינו טעמא דמחייך: אילימא

כרבי שביתה    -ששל הפקר הן    -להאי דינא שקונין המים    תני להרבי חייא  משום ד

רבי יוסי בר   איהואילו  לחומרא, ו]דסבר: חפצי הפקר קונין שביתה[    יוחנן בן נורי

  ( 57)שחפצי הפקר לא קונים שביתה?   לקולא,ו סבירא ליה כרבנןחנינא 

  זה אי אפשר.

דסבר כי  ושהרי:   כרבנן    משום  חנינא  בר  יוסי  לחומרא  רבי  דתני  מאן  לקולא, 

  שמא נאמר, דהיינו טעמא דמחייך עליה:  אלא מחייך עלה?!



כיון דניידי בשעת כניסת השבת    משום דתניא: נהרות המושכין ומעינות הנובעין

  רי הן כרגלי כל אדם השהוא זמן קנית השביתה, אינן קונין שביתה כלל, ולפיכך:  

   שמילא מהן ]מוליכין אותן לכל מקום שהממלא יכול לילך[.

וכיון שהמים שבחרם ניידי בכניסת השבת, הרי לא קנו שביתה, ואמאי צריך מחיצה של  

  ברזל להפסיקו?!

   הא נמי לא אפשר.

ועומדים במקומם בשעת כניסת שבת מיירי רבי חייא,   מכונסיןמים  ודלמא בשהרי:  

   וקנו שביתה, ולכך הצריך מחיצה.

עליה:    אלא דמחייך  טעמא  דהיינו  נאמר,  דקתנישמא  חייא:    משום  צריך  רבי 

   . להפסיקו  "ברזל" מחיצה של

במחיצת דמהני, על כרחך משום    קנים דלאמחיצה של    מאי שנא הכי קשיא ליה:  ו

  ]עוברין המים[ בין קנה לחבירו. עיילי בהו מיאקנים 

  אף דברי הגמרא האלו יש לפרשם בשני אופנים: 

   א. שמתוך שעוברים המים לא הועילה המחיצה ולא כלום.

שם  המבטלת  גדיים  לבקיעת  ]דומה  "מחיצה"  שם  בטל  המים  שמתערבין  ידי  שעל  ב. 

   מחיצה[.

במחיצה של קנים, הרי לא   ואם כן, שרבי חייא גופיה חייש לערובי מיא, ומתוך כך לא די

   הועיל רבי חייא בתקנתו שהצריך מחיצה של ברזל.

, עוברין המים מתחתיה של מחיצה, של ברזל נמי עיילי בהו מיאשהרי: מחיצה  

שהרי סתם "מחיצה" של עשרה טפחים היא ואינה מגעת עד קרקעית החרם, ואפילו אם  

, ]רש"י[, ואם כן אף מחיצה מגעת לקרקעית החרם אי אפשר שלא יכנסו המים מתחתיה 

  של ברזל לא תועיל?!

  הא נמי לא אפשר לפרש בטעמו של רבי יוסי ברבי חנינא דמחייך עליה.

מחיצה של ברזל" כוונתו היתה שהיה צריך   "צריךהא דאמר רבי חייא    ודילמאשהרי:  

אין כיון שאף במחיצת ברזל עוברים המים  ומחיצה שלימה שאין עוברים המים תחתיה,  

  לחרם זה. לו תקנה



בלב טפחים  עשרה  משמע  מחיצה  דלשון  רש"י  שכתב  מה  בכוונת  ]לפי  לומר  צריך  ד, 

הגמרא: דאפשר "מחיצה" לאו דוקא, אלא סתימה גמורה של ברזל שאין עוברין המים 

  מסיקה הגמרא, דהיינו טעמא דמחייך עליה: אלאתח תיה[ 

דרבי חייא סבר שהיה צריך מחיצה שתעצור את המים לגמרי, ועלה הוא דמחייך דלא  

   . במיםמשום דקל הוא שהקילו חכמים  בעינן, ו

   :דרבי טבלאדאמרינן גבי ההיא בעיא וכ

]שדרך    דבעא מיניה רבי טבלא מרב: מחיצה תלויה מהו שתתיר בחורבה

   להיות בה מחיצות תלויות, רש"י לעיל דף יב.[?

ליה במים,רב:    אמר  אלא  מתרת  תלויה  מחיצה  שהקילו  כי    אין  הוא  קל 

  ולא בחורבה! חכמים במים

  א בשני אופנים:ואף כאן יש לפרש דברי הגמר

א. השתא מחדשת הגמרא שאין צריך להפסיק זרימת המים מהכא להתם, אלא קל הוא 

   שהקילו חכמים במים שדי ב"מחיצה".

דוקא   ]ולאו  במים  מתרת  התלויה  שהמחיצה  רב  מדברי  שלמדנו  כיון  קאמר:  הכי  ב. 

וכיון   בתחומין[, ממילא משמע דמה דעריבי מיא מתחת למחיצה אינו מבטל שם מחיצה,

דאף לרבי חייא פשוט הוא לו שאין צריך אלא תורת "מחיצה", אלא שחשש לביטולה על  

   . (58)ידי עירוב המים, שפיר מחייך עליה שהרי חזינן שאין חוששין לזה 

שנינו במשנה: מי שישן בדרך ולא ידע שחשיכה יש לו אלפים אמה לכל רוח דברי רבי 

  יוחנן בן נורי.

   אמות. לו אלא ארבעוחכמים אומרים: אין 

   רבי אליעזר אומר: והוא באמצען.

   רבי יהודה אומר: לאיזה רוח שירצה ילך:

שאמר: שארבע האמות הן לצידיו ובורר הוא לו ארבע אמות    רבי יהודהומקשינן: והרי  

, חכמים שאמרו: אין לו אלא ארבע אמות, שהרי אף  היינו תנא קמאבכל רוח שירצה,  

  ( 582)נחלקו?! לשיטתם הוא כן, ובמה 

  דבהכי פליגי: רבאביאר    אמר



לו אלא ארבע אמות, ארבע אמות מכל רוח הוא שאמרו, בדומה  חכמים שאמרו: אין 

שנותנין לו אותן לכל רוח   -שאמר רבי יוחנן בן נורי ועליו נחלקו    -לשיעור אלפיים אמה  

  שמונה אמות.]על פי תוספות[, והרי זה מהלך בתוך שטח רבוע של שמונה אמות על 

בין חכמים לרבי יהודה, שהרי   איכא בינייהוהוא ד  שמונה על שמונהושיעור זה של  

   לדעת רבי יהודה לעולם אינו מהלך אלא אותן ארבע אמות שברר לו.

הכי נמי  לו  תניא  יש  לתחום  חוץ  היוצא  על שמונה:  רבי  אמות,    שמונה  דברי 

  . והן הן דברי חכמים שבמשנתנו.מאיר

   בביאור מחלוקתן של רבי יהודה וחכמים:  רבאעוד   ואמר 

שנחלקו חכמים ורבי יהודה, אינה אלא בשיעור ארבע אמות שיש ליוצא חוץ    מחלוקת

   נחלקו בו עד היכן מהלך. להלךלתחום, שאם רצה 

רצה    אבל  כרמלית   לטלטל אם  שהיא  לעיר,  מחוץ  בו  נמצא  שהוא  במקום  חפצים 

 דברי הכל משום איסור "מעביר ארבע אמות",  ]ריטב"א[ ויש בהעברתן בה ארבע אמות  

  בין חכמים ובין רבי יהודה מודים:

אמות משום   ארבע  יש  בצמצום  אמות  ארבע  בהעברת  שהרי  דוקא,  לאו  ]לכאורה 

   אין!"מעביר ארבע אמות"; אלא הכוונה עד ארבע אמות ולא עד בכלל[ 

  רוח זו ומחזיר[.מותר לו להעביר ]ואם רוצה מעביר פעם לרוח זו ומחזיר, ופעם ל

מארבע אמות, כגון שעומד החפץ מצידו האחד בסוף ארבע אמות, ובא להעבירו   טפיאבל  

יעבירם, ואף שלא הוציאם מחוץ    לאשמונה אמות עד סוף ארבע אמותיו שמצידו השני,  

   .(59)לשטח הרבוע של שמונה אמות על שמונה אמות שמסביביו 

פירשה ה"גאון יעקב" שאינה דנה אלא בדין השמועה הבאה הדנה בענין "ארבע אמות"  

ארבע אמות של תחומין, ולא בדין מעביר ארבע אמות ברשות הרבים. אמנם ראה בבית 

  יוסף ובב"ח סימן שמ"ט שהביאו מסוגיא זו לענין מעביר ארבע אמות ברשות הרבים.

   (60)בתורה?  היכא כתיבאשמותר להלך מי שיצא חוץ לתחומו,  והני ארבע אמות

   ומפרשת הגמרא מקור דין זה:

: כתיב, שאמר משה לאותם אנשים שיצאו מן העם ללקוט מחוץ לתחום ]טור, כדתניא

ברורה[:   במשנה  תחתיוהובא  איש  השביעי",   "שבו  ביום  ממקומו  איש  יצא  אל 

   ודרשוהו חז"ל:



של אדם, כדמפרש  תחתיושיעור כבמקומכם שהוא  -לתחום אתם שיצאתם חוץ  -שבו 

ממקומו אל מחוץ לתחום, ]ביאור   -מאלה שלא יצאו חוץ לתחום    -ואזיל. ואל יצא איש  

  הלכה[.

  [? ארבע אמות, שהרי:תחתיוהוא שיעור  וכמה]

   . שלש אמותבשכיבה תופס מקום של  גופוא. 

   .ליולפשוט ידיו ורג שיוכל  כדינוספת   ואמהב. 

   .דברי רבי מאיר

   : רבי יהודה אומר

   . שלש אמותבשכיבה תופס מקום של  גופוא. 

 מתחת מרגלותיו המונח    חפץ]כשהוא שוכב[    יטולאם ירצה  כדי ש נוספת    ואמהב.  

  ]אחרי ראשו[. תחת מראשותיואותו החפץ  ומניח]אחרי רגליו[, 

   לענין הלכה? -דרבי מאיר ורבי יהודה   - בינייהואיכא    מאיומפרשינן:  

בינייהו: ארבע אמות לענין תחומין,    איכא  ]עצבות,   מצומצמותשאמרו חכמים 

ראה לעיל ד, א[ הן, שמשערין את ששת טפחיה של כל אמה באצבעות מדובקות זו לזו; 

או מותר להלך ארבע אמות מרווחות ]שוחקות[, שמשערין את ששת טפחיה באצבעות 

   וח ביניהן, ]נתבאר על פי גאון יעקב[.שיש רי

דעת רבי יהודה: אין לו אלא ארבע אמות מצומצמות, כשיעור גופו שהוא שלש אמות  

   מצומצמות, וכדי שיעור נטילת חפץ שהוא אמה מצומצמת.

דעת רבי מאיר: יש לו ארבע אמות מרווחות, כי שיעור פישוט ידיו ורגליו למעלה מאמה 

   .(61)ו עם שיעור פישוט ידיו ורגליו לכדי ארבע אמות מרווחות הוא, ועולה שיעור גופ

מיניה  בעי  פפא  דרב  לקמיה  עיילת  כי  לבריה:  משרשיא  רב  ליה  , אמר 

  ]כשתכנס אצל רב פפא, שאל ממנו את השאלה הבאה[:

  חכמים לענין תחומין, כיצד משערין אותן?  ארבע אמות שאמרו

להלך, ומותר לילך    יהבינן ליהחומו[  ]באמת ידו של היוצא מת  באמה דידיההאם:  

ארבעה פעמים שיעור אמת ידו כפי מה שהיא, ונמצא שאין שיעור הילוכו של הגדול בגופו 



בגופו,  הוא  בינוני  ואדם  באמתו  ננס  שהוא  מי  ]ואמנם,  בגופו.  הננס  של  לשיעורו  שוה 

  משערין לו באמה בינונית, כדלקמן[.

משערין לכל אדם, וכשיעור ארבע    -ה ששה טפחים  ששיעור  -באמת ידו של אדם בינוני    או

להלך? שכך שנינו, שהיו    יהבינן ליהשהיתה בבית המקדש    באמה של קדשאמות  

בבית המקדש על השער המזרחי במקום הנקרא שושן הבירה שני מקלות מדה אורכן 

   אמה, שבהן היו מודדין אמות במקדש, ואותן אמות בינוניות היו כאמתו של משה.

  רבי משרשיא ואמר לו לבנו, לישא וליתן עם רב פפא בדרך ממה נפשך: הוסיף

   . אמות של קדש יהבינן ליהרב פפא בתשובתו לשאלתך:  לך ]יאמר[  אם אמר 

, וכי לא  מה תהא עליושיצא מתחומו    עוג מלך הבשןהשיבהו: אם כן אדם הגדול כ 

  יזוז ממקומו?!

  ויש לפרש תמיהת הגמרא בשני אופנים:

לו ליוצא חוץ לתחום כוללות את מקום א.   שהיא לדעת הסוברים שארבע אמות שיש 

  גופו, ואם כן ענק זה אינו יכול לזוז אפילו כחוט השערה.

ב. שהיא לדעת הסוברים שמודדין לו ארבע אמות לבד מקום גופו, שהרי סוף סוף שיעור 

   תזוזתו מועטת, ואין נראה שיהא אסור לזוז.

  . יהבינן ליהשל היוצא מתחומו    באמה דידיהפפא בתשובתו:  רב    אם אמר לךהיה  ו

אף להאי דינא דארבע אמות    מאי טעמא לא קתני לה]השיבהו[: אם כן    אימא ליה

ביום   גבי  לוגמיו  מלא  השותה  כגון:  באדם,  חכמים  ששיערום  מידות  שאר  עם[  ]יחד 

לשערם: חכמים    שאמרומידות התלויות באדם,    יש הכפורים, שאמרו עליהם במשנה:  

, שאם ננס הוא אין שיעורו שוה לזה של הגדול, ובאותה הכל לפי מה שהוא אדם

משנה פורטו המידות המשתערות כן, ואילו ארבע אמות ליוצא חוץ לתחום לא נשנה שם; 

באותה  זה  אף  נשנה  לא  אמאי  משתערות,  הן  שלו  באמות  אלו  אמות  ארבע  אף  ואם 

   משנה?!

  ופלפל ככל אשר ציוהו אביו. דרב פפאלקמיה בריה דרב משרשיא   כי אתא

   רב פפא:  אמר ליה

יודעים   אי דייקינן כולא האי א.   כדקדוקים אלו שלך בכל מקום בש"ס, לא היינו 

   כלל. ללמדך: לבל תדקדק כל כך!  לא הוי תנינןלתרצן, ומתוך כך 



ודקא  להלך,    לעולם באמה דידיה יהבינן ליהב. אמנם בנדון דידן יש לי להשיב:  

הכל לפי   גבי יש שאמרולהאי דינא דארבע אמות    קשיא לך מאי טעמא לא קתני 

, כלומר: לפי שאין משערין דלא פסיקא ליהמה שהוא אדם, לאו קושיא היא, כי משום  

בכל אדם באמתו שלו לפיכך לא קתני לה, שאין התנא שונה אלא אותן מידות המשוערות  

   בכל אדם לפי מה שהוא אדם.

כלומר: אמתו קטנה   ננס באבריו]שהרי יש[ אדם בינוני במידת גופו ו  דאיכאמשום  

ואינה יחסית למידת גופו, שאין משער באמתו אלא באמת אדם בינוני, ומשום שאין די 

   .(62)לתת לגופו הבינוני שיעור הילוך המשתער לפי אמתו הקטנה 

בתוך   תיו של זהאמומארבע    שנים, מקצתהיוצאים חוץ לתחום    היושנינו במשנה:  

  ]מקצת[ אמותיו של זה, מביאין ואוכלין באמצע וכו'.

היו שלשה והאמצעי מובלע ביניהן, הוא ]האמצעי[ מותר עמהן והן מותרין עמו ושנים 

  החיצונים אסורין זה עם זה.

לרשות   ופתוחות  לזו  זו  הפתוחות  חצירות  לשלש  דומה,  הדבר  למה  שמעון:  רבי  אמר 

ע  שתים  עירבו  ושתים הרבים,  עמה  מותרות  והם  עמהן  מותרת  היא  האמצעית  ם 

  החיצונות אסורות זו עם זו:

, כלומר: מה ענין לו לרבי למימר למה הדבר דומהלרבי שמעון    למה ליהומפרשינן:  

  שמעון לומר את המשל הזה ]ריטב"א[?!

   ומפרשת הגמרא:

  לפי שנחלקו רבי שמעון וחכמים באותן שלש חצירות:

שמעיקר הדין היא מותרת עמהן והם מותרות עמה, גזרו חכמים ואסרו,   דעת חכמים: אף

  שמא יבואו בני החיצונות לטלטל מחצר חיצונה אחת לחברתה.

  דעת רבי שמעון: שאין חוששין לכך.

  ודברי רבי שמעון שבמשנתנו נאמרו כהוכחה לשיטתו:

ביניה  מובלע  שהאמצעי  אנשים  בשלשה  במשנתנו  האמור  בנידון  אף  וכגון שהרי  ן, 

את   החיצוניים  להן  וביררו  אמות,  שמונה  הוא  החיצונים  היוצאים  שני  בין  שהמרחק 

וארבע אמותיו של האמצעי חופפות עם של חביריו: שתי  זה,  זה בצד  ארבע אמותיהן 

אמות חופפות עם של העומד לימינו ושתי אמות עם של העומד לשמאלו; אף שמעיקר 

תן שתי אמות שהוא משותף עם כל אחד מהם, יש הדין האמצעי מותר עם החיצונות באו 

לחוש שמא יבואו החיצוניים להוציא את כליהם ממקום שביתתו המיוחד לכל אחד מהם 

  למקום שביתתו של חבירו.



והואיל ובנידון משנתנו כולי עלמא מודו שהאמצעי מותר עם כל אחד מהם, ואין אוסרין 

   : עון לרבנןלהו רבי שמוהוכיח  הכי קאמרמשום גזירה זו, 

ופתוחות ]והרי[    מכדי לזו  זו  הפתוחות  חצירות  לשלש  דומה,  הדבר  למה 

  , ואם כן:לרשות הרבים

ומאי  ]שחולקים אתם עלי[ ואוסרים,    דפליגיתו  -גבי שלש חצירות    -  מאי שנא התם

]שאין אתם חולקים ואוסרים[ ומודים   דלא פליגיתו   -גבי שלשה אנשים  -  שנא הכא 

  אתם שאין חוששין לגזירה זו?!

ואסרו, ולא פליגי גבי יוצאין חוץ לתחום   -דפליגי גבי חצירות    רבנןמפרשינן טעמייהו דו

יש מקום לחוש שמא יבואו בני החיצונות להוציא    -גבי שלש חצירות    -  התםוהתירו:    -

]רבים הדיירים   אוושי דיוריןעית, כיון דמחצר חיצונה אחת לחברתה דרך החצר האמצ

  בחצירות[ ולא ידעו כולן להזהר מלהוציא.

]אין הדיירין   לא אוושי דיוריןהרי    -גבי שלשה אנשים שיצאו לחוץ לתחום    -  הכא

ויכולין האנשים החיצוניים להזהר  יחידים,  מרובין[ כלומר: אין הנידון אלא באנשים 

  קום שביתתו של חבירו.מלהוציא מממקום שביתתו של זה למ

לרשות   ופתוחות  לזו  זו  פתוחות  דומה, לשלש חצירות  שנינו במשנה: משל למה הדבר 

עמה,   מותרות  והם  עמהן  מותרת  היא  האמצעית,  עם  שתים  עירבו  ושתים  הרבים, 

  אסורות זו עם זו:  החיצונות 

ין, ונותנים שתי חצירות הרוצות לערב זו עם זו, גובים בני החצר האחת עירוב מכל הדיור

אותו באחד מהבתים שבחצר השניה; ועל ידי זה נחשבים בני שתי החצירות כאילו היו 

אלא   כלל  חלוקין  דיורין  כאן  אין  וכאילו  העירוב,  את  נתנו  בו  בית  באותו  כולם  דרים 

]ריטב"א[ וכל רשות החצירות על בתיה כאילו מיוחדת היא   שסמוכים על שולחן אחד 

  ים באותו בית, ]רש"י לקמן מט, א[.לאותו בית שהרי כולם דר

לחצירות או לבתים שבהן, אין זה מוציא    -ונמצא המוציא מכל בית שבשתי החצירות  

  מרשות של זה לרשות של אחר אלא לאותה רשות הוא שמוציא.

קא סלקא דעתין: שגבו בני כל חצר חיצונה עירוב מכל בני החצר, והניחוהו בבית שבחצר 

א כיון שעירבו כולם עם האמצעית באמצעית הניחו עירובן, שכן האמצעית, ]דהא מסתמ 

דרך מערבי חצרות דעלמא, כשבאין לערב שנותנין עירוב כולם באחד מן הבתים, ריטב"א[ 

ועל ידי זה נחשבים בני החצר החיצונה האחת כאילו היו דרים בבית שבחצר האמצעית, 

  ה השניה. והותרו לטלטל מזו לזו; וכן עשו גם בני החצר החיצונ

  שתים החיצונות אסורות זו עם זו?!  ואמאיולפיכך תמהינן: 



על ידי שנתנו עירובן בבית שבחצר   כיון דערבי להו חיצונות בהדי אמצעיתוהרי:  

 הויא להו האמצעית, נעשו בני כל החצירות כאילו היו דרים בבית שבחצר האמצעית, ו

כ  זו חצר המיוחדת לאותו בית, ומותר  חדאכולהו חצירות  ות אף החצירות החיצונות 

  בזו.

  לשנויי: אמר רב יהודה

משנתנו מיירי שלא היה עירוב החיצונות עם האמצעית על ידי שנתנה כל חצר חיצונה את 

  עירובה באמצעית, אלא כך הוא שעירבו:

וכגון ש   נתנה אמצעית עירובה גבו בני החצר האמצעית שני עירובין מבני החצר, 

שבחצר  בהאחד   ועירובהבית  שבחצר  בהשני    זו,  החצירות   זו;בית  כל  שאין  נמצא 

מיוחדות לבית אחד, אלא החצר החיצונה האחת עם האמצעית מיוחדות לבית שבחצר 

החיצונה, והחצר השניה החיצונה עם החצר האמצעית מיוחדות לבית שבחצר החיצונה 

  השניה.

צונה, שהרי הן רשות אחת; אבל  ולפיכך: מותר לטלטל מהחצר האמצעית לכל חצר חי 

  אסור לטלטל מחצר חיצונה אחת לשניה, שהרי שתי רשויות הן.

  לשנויי:  ורב ששת אמר

תימא ידי    אפילו  על  האמצעית  עם  החיצונות  עירוב  החצירות   שנתנושהיה  בני 

, לא נעשו שתי החצירות החיצונות רשות אחת, דמשנתנו עירובן באמצעיתהחיצונות  

   מיירי:

 

 ב -דף מח  

שנתנוהו חיצונה    -  כגון:  חצר  כל  בתים לעירובן    -בני  בחצר    בשני  נפרדים 

האמצעית; ואין עירוב מועיל אלא אם כן נתנו כל המשתתפים בעירוב את עירובן באותו  

הוא בית, ולכן לא נעשו שתי החצירות החיצונות רשות אחת, שהרי עירובן בשני בתים  

   שמונח.

אינו    כמאןותמהינן:   בתים  בשני  המונח  שעירוב  ששת  רב  שאמר  זה  הוא  מי  כדעת 

  הוא שאמרה רב ששת?! כבית שמאימועיל?! וכי  

   :דתניא



הבאים לערב את חצירם כדי לטלטל מביתו של כל אחד לחצר   -בני חצר אחת    חמשה

חצר בכלי אחד חלק מבני ה   -  שגבו את עירובן ונתנוהו בשני כלים   - המשותפת  

  ונתנוהו בבית אחד מבתי החצר: -והיתר בכלי שני 

   . בית שמאי אומרים: אין עירובן עירוב

   .ובית הלל אומרים: עירובן עירוב

וקא סלקא דעתין: אפילו נתנוהו בשני בתים פליגי בה בית שמאי ובית הלל, ולדעת בית 

והו בשני כלים בשני בתים, הלל מועיל העירוב, ]דמסתמא גם הברייתא בהכי מיירי שנתנ 

שאילו היו מניחין בבית אחד למה נתנוהו בשני כלים, ריטב"א[; ואם כן דברי רב ששת  

  שאמר: שעירוב הנתון בשני בתים אינו עירוב, כבית שמאי הוא.

   ומשנינן:

עד כאן לא קאמרי בית הוא שאמרה רב ששת; ומשום: ש  בית הללכ  אפילו תימא

בשני עירוב הנתון  אלא בשני כלים בבית אחד, אבל שהעירוב מועיל, הלל התם

אמרו בית הלל שהעירוב מועיל, ואתיא שפיר דברי רב ששת אפילו כבית    בתים, לא 

   הלל.

   :אמר ליה רב אחא בריה דרב אויא לרב אשי

  משנתנו אמאי אסורות שתי החיצונות זו עם זו?!   קשיאאכתי    -   רב יהודהתירוצו של  ל

  משנתנו אמאי מותרת האמצעית?!  קשיא - רב ששת תירוצו של ול

  לרב יהודה קשיא: דאמר: כגון שנתנה אמצעית עירובה בזו ועירובה בזו!

כגון: מספר אנשים הדרים בבית אחד, וכן בני חצר אחת שעירבו כל    -בני רשות אחת  

אם באו לערב עם רשות אחרת, אין צריך שיתנו כל    -דייריה ונעשו כולם בני רשות אחת  

הדיירים חלקם בעירוב המשתפם עם הרשות האחרת, ודי שיתן אחד מהם חלק בעירוב, 

וממילא נעשו שתי הרשויות רשות אחת; מפני שאנו אומרים: שליחותיה של כל בני החצר 

  הוא דעביד.

  וקשיא עליה:

  חדא האמצעית עם החיצונה    וכיון דעירבה אמצעית בהדי חיצונה, הויא ליה

של החצר החיצונה    שליחותה  -חצר חיצונה    בה בהדי אידךוכי הדרה וער רשות,  

ד היא  לה  רשות  עבדההמשותפת  ונעשו  החיצונות  החצירות  שתי  מעורבות  וממילא   ,

  אחת; ושוב תיקשי: אמאי שתים החיצונות אסורות זו עם זו?!



   בשני בתים! -בני החצרות החיצונות  -: דאמר: כגון שנתנוהו ולרב ששת קשיא

  וקשיא עליה:

כאילו באו   - הואיל ועירבו בני כל חצר חיצונה עם האמצעית ונתנוהו לעירוב באמצעית  

דיורין של החצר החיצונה האחת להיות דרין בחצר האמצעית, ודיירי החצר החיצונה 

השניה נעשו אף הן כדיירי החצר האמצעית; וכיון שנתנוהו בשני בתים, הרי בני החצירות 

בחצר האמצעית בשני בתים נפרדים, ורשות החצר משותפת    החיצונות כשני דיורין הדרין

   להן ולדיירי החצר האמצעית.

  וכיון שכן אמאי מותרת החצר האמצעית בטלטול, ואפילו לבני החצר האמצעית?!

ששרויין בחצר אחת ושכח אחד מהן דיורין    כחמשה החצר האמצעית    תיהוי 

, דאסרי אהדדידים כיון  , שאין החצר מותרת בטלטול מן הבתים המיוח ולא עירב

כלומר: אותו אחד שלא עירב אוסר על שאר דיורי החצר מלהוציא מביתן לחצר, שהרי 

החצר משותפת לארבעה שעירבו ]החשובין כדיורי בית אחד[, ולאותו אחד שלא עירב, 

והרי הן כשני דיורין בחצר אחת שלא עירבו זה עם זה; והכא נמי, כיון שניתוספו דיירי 

לחצר האמצעית ולא עירבו כולן זה עם זה שהרי העירוב נתון בשני בתים ואינו החיצונות  

שהאמצעית   -עירוב   קתני  ואמאי  המשותפת,  לחצר  בטלטול  אסורין  החצר  דיירי  כל 

   מותרת?!

   לרב אחא בריה דרב אויא: אמר ליה רב אשי

  לא לרב יהודה קשיא!

  ולא לרב ששת קשיא!

לחיצונות, ואין אנו   -דבנידון דידן אין מועיל עירוב האמצעית  :  לרב יהודה לא קשיא 

   אומרים שליחותייהו קא עבדה החיצונה.

ו כל    כיון דעירבה לה אמצעית בהדיוהטעם:   חיצונות ה   שתיםאילו  חיצונה, 

לערב עם    -  דבהא כל אחת מן החיצונות,    -   בהדי הדדי לא עירבו, גליא דעתיה

ולפיכך   לא ניחא ליה;  -לערב עם החיצונה חברתה    -  ניחא ליה, ובהא  -האמצעית  

  אסורות שתים החיצונות זו עם זו.

שיהיו חשובים בני החיצונות כאילו היו דרים באמצעית על ידי   ולרב ששת לא קשיא

   שעירבו עם האמצעית, ]ומתוך שלא עירבו אלו עם אלו יאסרו על בני האמצעית[.

באותה חצר   דיורין רוב נעשו בני חצר אחרת  חכמים שעל ידי העי  אם אמרוומשום: ש

שנעשין הם   יאמרו על בני החצירות לטלטל מזו לזו, אטו    להקלבה נתנו את עירובן כדי  



ולומר: שמתוך שלא עירבו אף אלו שנעשו דיורין על   להחמירבאותה חצר אף    דיוריןכ

  מיהה?!בת -ידי העירוב, יאסרו על בני החצר הדרין שם באמת מלטלטל מביתם לחצר  

  השמועה הבאה מבארת דעת חכמים שנחלקו על רבי שמעון, באיזה פרט מדבריו נחלקו.

   : אמר רב יהודה אמר רב

שאמרנו במשנתנו: שהאמצעית מותרת בשתי החיצונות, ושתי החיצונות מותרין בה,   זו

  הן. דברי רבי שמעון

  :אומרים שנחלקו עליו, מחלקים בין האמצעית לחיצונות ו אבל חכמים

אחת האמצעית    -   רשות  ראה   משתמשת   -היא  משמשת,  כמו  והכוונה:  ]ב"ח, 

רשויותתוספות[   בה  לשתי  להשתמש  מותרות  החיצונות  הרשויות  שתי  כלומר:   , ;

כלומר: אין משתמשות לרשות אחת  -הן החיצונות    -  אבל לא שתי רשויות  ,

  הרשות האמצעית האחת מותרת להשתמש בשתי הרשויות.

כיון   רשויות והטעם:  והן  אחת,  רשות  רשותן  לעשות  יחד  ערבו  לא  החיצונות  ששתי 

חלוקות ואסורות זו עם זו, אין כח באמצעית להשתמש לא בזו ולא בזו, כי זו מושכתה 

]לשון  לה  יהבינן  לא  דיורות  ושתי  לכאן,  מושכתה  וזו  כעצמה,  אותה  ועושה  לכאן 

   ופירש באופן אחר[.  הריטב"א בהבנת רש"י; וראה שם שכתב שאין טעם זה נכון,

לפירושו של רב במחלוקת חכמים על רבי שמעון   -  כי אמריתההוסיף רב יהודה ואמר:  

לי  - אמר  דשמואל,     :קמיה 

 

 א -דף מט  

המחלוקת בין רבי שמעון לחכמים הוא בהיתר או איסור האמצעית  לא כדברי רב שסלע  

זו דברי רבי שמעוןבחיצונות, אלא איסור האמצעית בחיצונות   , כלומר: כשם אף 

שהאיסור של החיצונות זו בזו אתה מודה שהוא גם לרבי שמעון, כך איסור האמצעית  

   .(63)בחיצונות שאתה אומר לרבנן בלחוד, אוסר אותו רבי שמעון 

אומרים חכמים  שהם אבל  שמעון,  רבי  על  חכמים  שנחלקו  הוא  בכך  כלומר:   ,

  זו עם זו. ]דברי שמואל נתבארו על פי לישנא בתרא דרש"י[.   שלשתן אסורותאומרים:  



יהודה אליבא דשמואל דרב  כוותיה  לא הותרה   תניא  לרבי שמעון  שאמר: אף 

א החיצונות  אף  חכמים  ולדעת  בחיצונות;  להשתמש  באמצעית, האמצעית  סורות 

   ]ריטב"א לדעת רש"י[.

]על שלשה אנשים שיצאו חוץ לתחום   אמר רבי שמעון למה הדבר דומה דתניא:  

דמשנתנו[   דומיא  לרשות  קאי,  ופתוחות  לזו  זו  הפתוחות  חצירות  לשלש 

זוהחיצונות    הרבים, עירבו שתים מביאה   -החיצונה האחת    -  עם האמצעית, 

ואוכלת  ביתה  האמצעי  מתוך  זו  ת,  בחצר  ואוכלת;  ביתה  מתוך  מביאה  וזו 

 לתוך ביתה ]מותרת להחזיר מה שהותירה[ מתוך החצר האמצעית    מחזרת מותרה

   .וזו מחזרת מותרה לתוך ביתהשבחצר החיצונה, 

   . אבל חכמים אומרים: שלשתן אסורות

הרי שלא הזכיר רבי שמעון, אלא שהחיצונות מותרות להשתמש באמצעית, ולא הזכיר 

מותרת להשתמש בחיצונות, ולמדנו: שמודה רבי שמעון שהאמצעית אסורה   שהאמצעית

  בחיצונות.

   ולמדנו עוד: לדעת חכמים אף החיצונות אסורות באמצעית.

  וכל זה הוא כדעת שמואל כפי שאמר רב יהודה משמו!

אחת, אין אותה רשות משתמשת  שאמר: שתי רשויות שעירבו עם רשות    ואזדא שמואל

, שהרי אמר שמואל: הלכה כדברי המיקל בעירוב, ומצאנו לטעמיה  -בשתי הרשויות  

לשמואל גופיה שפסק שאסורה היא בשתי הרשויות ]וכדמפרש ואזיל[; ואילו היתה דעת  

  רבי שמעון להקל בכגון דא, היה לו לשמואל לפסוק כדעתו שהוא המיקל.

  הקדמה:

להוציא מבית המיוחד לאחד, לחצר המשותפת לו ולשאר דיירי החצר, א. כשם שאסור  

אם לא עירבו; כך אסור להוציא מבית שבחצר המיוחדת לבני חצר זו, למבוי המשותף  

  אף לשאר חצירות אם לא נשתתפו במבוי.

ב. כשם שאם לא נתן אחד מבני החצר חלקו בעירוב החצר, הרי הוא אוסר על שאר בני 

צר, כיון שהיא משותפת אף לו, והוא לא עירב עמהם; כך בני חצר אחת  החצר להוציא לח 

   שלא נשתתפו במבוי הרי הם אוסרים על שאר בני המבוי.

ג. אין חצר שלא נשתתפה אוסרת על בני המבוי, אלא אם כן רגילה היא לצאת ולבוא דרך 

אותו מבוי; אבל אם לא היתה רגילה לצאת ולבוא דרך אותו מבוי, אף שודאי אסורה 

אינה  מקום  מכל  הוא,  אחרים  של  המבוי  שהרי  למבוי,  שבחצירה  מבית  להוציא  היא 



בוי, ומשום שבני חצר זו אינם חשובים כבני  אוסרת על בני המבוי שנשתתפו להוציא למ

   המבוי אף שחצירם פתוחה לאותו מבוי.

ד. חצר שהיתה פתוחה למבוי אף שאינה רגילה בו, אם רצתה משתתפת במבוי, ומוציאה 

  מחצירה למבוי.

   :דאמר שמואל

  , פתוחה לכל אחד מהם ורגילה עם כל אחד מהם:בין שני מבואותעומדת חצר ש 

, שאין שתי רשויות משמשות  עם שניהם: אסורה עם שניהםפה[  ]נשתת  עירבה

   לרשות אחת, ]אבל הן מותרות עמה, ריטב"א לדעת רש"י[.

, שהרי רגילה היא אוסרת על שניהם]אף עם אחד מהם[:    לא עירבה עם שניהם

  בכל אחד מהם.

, ולא נשתתפה אף  רגילה, ובאחד מהם אינה רגילה  -  באחד מהםהחצר    היתה

הוא לשאר בני המבוי   אסור לצאת ולבוא,    בוהחצר    שרגילההמבוי    זה הם:  עם אחד מ

   . מותר -  ; וזה שאינה רגילה בוכיון שלא נשתתפה בו

  באותו ענין: אמר רבה בר רב הונא

בוהמבוי    עם]נשתתפה[    עירבה רגילה  שהם שאינה  דעתם  החצר  בני  בכך  גילו   ,

, לעצמובו    רגילההמבוי שהיא    הותרמסתלקים מן המבוי שהם רגילים בו, ולפיכך  

  שאין אוסרים עליו בני החצר שנסתלקו ממנו.

   :אמר רבה בר רב הונא אמר שמואלעוד ו

, שנתנו כל בני המבוי ]מלבד לעצמובו    רגילה]נשתתף[ המבוי שהחצר    )ה(  אם עירב

  [ את חלקם כדי להתיר להם להוציא למבוי.חצר זו

   ]נשתתף[, שלא נשתתפו בני המבוי עצמם כלל.   וזה שאינה רגילה בו לא עירב

  , כלומר: לא נשתתפה אף עם אחד מן המבואות.היא עצמה לא עירבהאף ו

הואיל וחצר זו גורמת איסור למבוי שהיא רגילה בו, שאלמלא היא מותר היה המבוי, 

  בו כל בניו. כיון שנשתתפו

, שאינה רגילה בוהמבוי    אצלונשתתפו,    -בני המבוי שהיא רגילה בו    דוחין אותה

היא   שאין  מבוי,  לאותו  אותה  נשייך  אם  נפסד  אינו  הרי  בו,  רגילה  שאינה  זה  ]ומבוי 



הם  אסורים  זו  חצר  ובלאו  נשתתפו  לא  עצמם  לבין  בינם  שאף  איסור,  לו  הגורמת 

   במבואם[.

שבני המבוי שהיא רגילה בו נהנים, ובני החצר   -  כגון זהתה, משום: שלמה הן דוחין אוו

שלי" ולא היו    - ]שהיו אומרים "שלי    על מידת סדום בעלמא    כופין   -אינם חסרים  

מהנים חבריהם אף כשלא נחסרו על ידי כך[; ולפיכך: דין הוא שנדון בזו, כאילו נסתלקה 

ליה, ]ואין כאן כפיה ממש, דזה לא  החצר מן המבוי שהיא רגילה בו כדי שלא תאסור ע

   שייך הכא; נתבאר על פי משמעות רש"י ודברי הריטב"א[.

   :אמר רב יהודה אמר שמואל

לבל יאכלו שאר בני החבורה את הפת    -שנתן עם שאר בני החצר    -  המקפיד על עירובו

   . אין עירובו עירובשנתן הוא,  

שיהו כולן מעורבין ומרוצין בו שלא ימחה זה בחבירו   עירוב שמו!  מה שמו?ומשום:  

  אלא שותפות נוחה ועריבה.

   : רבי חנינא אומר

שהיו    מאנשי ורדינאהמקפיד    עירובו עירוב, אלא שנקראאף המקפיד על עירובו  

   צייקנין, כלומר: שפיר שייך לשון "עירוב" אפילו כשהן מקפידין זה על זה ]ריטב"א[.

  :אמר שמואל אמר רב יהודה ועוד 

 החולק את עירובוכיון שעירוב שמו, משמע שיהא כולו מעורב יחד ]ריטב"א[, ולפיכך:  

   .אינו עירובשחילקו בני החצר את עירובן בשני כלים, 

   היא?! כבית שמאיאטו  כמאן?!ותמהינן: 

   :דתניא: חמשה שגבו את עירובן ונתנוהו בשני כלים

   .בית שמאי אומרים: אין זה עירוב

   . ית הלל אומרים: הרי זה עירובוב

  היא: בית הללכ אפילו תימא ומשנינן: 

התם הלל  בית  קאמרי  לא  כאן  עירוב,    עד  הוי  כלים  בשני  היכא    אלאשאפילו 

]שמילאוהו לכלי ונותר מן העירוב[ ולא חילקוהו מדעת אלא    דמליין למנא ואייתר 



]חילקוהו מדעת בשני   ; אבל היכא דפלגיה מיפלגמשום שלא נותר להם מקום בכלי

   הוי עירוב, והיינו מימריה דשמואל. לאכלים[ 

  , שני מימרותיו של שמואל שפסל מה שאינו עירוב:ותרתיומפרשינן: 

  א. לא יקפידו עליו.

  א נתון בשני כלים.ב. לא יה 

  , כיון שכולם מטעם אחד הן?!למה לי

,  משום דקפיד  -במקפיד על עירובו בלבד    -  צריכי: דאי אשמעינן התםומפרשינן ד

מוכח  ולא  קפידא,  בלבם  שיש  הא  בכי  אלא  עירוב  שם  על  קפדינן  לא  דילמא  כלומר: 

אימא   -ני כלים  כשחילקוהו בש  -  אבל הכאדאיכא בינייהו שתוף ודיור אחד ]ריטב"א[,  

   .לא

]שהוא מחולק בפועל[ והשתא אין עליו    ואי אשמעינן הכא, משום דפלגיה מיפלג

   .אימא לא -במקפיד על עירובו   - אבל התם שם "עירוב" כלל ]רש"י וריטב"א[,  

  ליה לשמואל לומר ששניהם מעכבין. צריכאלפיכך  

ת הבד של שמן ]בבי  אמר ליה רבי אבא לרב יהודה בבי מעצרתא דבי רב זכאי

  של רב זכאי[:

   עירוב?! מי אמר שמואל החולק את עירובו אינווכי 

  גופיה: והאמר שמואל

בית שמניחין בו עירוב באחד מבתי החצר, אותו    -כדינו    -בני חצר שגבו עירוב ונתנוהו  

   .אינו צריך ליתן את הפת

דכיון דמנח , רש"י לא גרס לה(  )דאמר  לאו משוםאינו צריך ליתן פת?    מאי טעמאו

  דמי,  -עם עירוב שאר בני החצר    כמאן דמנח הכא]מונח לבעל הבית פת בסלו[    בסלא

, כיון דמנח בסלא כמאן דמנח הכא דמיבחולק את עירובו,    הכא נמיואם כן:  

  עירוב הוא.  -כלומר: על כרחך אתה למד, שאף שהעירוב מחולק 

   רב יהודה לרבי אבא: אמר ליה



התם אף  תימא: משום שיש לבעל הבית פת בסלו הוא שאין צריך ליתן עירוב, אלא לא 

שאין פי  הבית    על  לבעל  עירוב,    פתלו  ליתן  צריך  אין  נמי  כלל  טעמא בסלו  מאי 

, כלומר: הרי כל עיקרו של עירוב אינו אלא כדי לעשות בני החצר דכולהו הכי דיירי

, ואם כן בעל הבית עצמו שהוא דר שם כאילו דרין הן באותו בית בו נתנו את העירוב

  ממש, אין צריך ליתן פת.

   :אמר שמואל

, שמקנה להם בעל הבית רשותו ונמצאו כולם בעלים משום קניןמועיל להתיר    עירוב 

בבית זה שהעירוב מונח בו וכל החצר משועבדת לרשותם זו ורשות אחת היא כל הבתים 

   והחצר.

מפני  כסף?!    מפני מה אין קונין במעה הוא,    : כיון שהעירוב משום קניןואם תאמר 

  בערבי שבתות!המעה  שאינה מצויה

, והרי דינא הוא שהקונה במעות אין קני[  י]מיהו לבמעה    היכא דעירבואם תאמר:  

  עירובו עירוב?!

זמנין דלא יבואו לידי קלקול, דוואין קונין אלא בו,    גזירה שמא יאמרו מעה עיקר

שלדעתם    בפתאפילו    ולא אתי לעירובימצויה להם[,  ]אין המעה    שכיח להו מעה 

, כלומר: שמא תשתכח תורת עירוב על  עירוב לאיקלקולי[  ואתי( ])דאתיאינו עירוב,  

  ידי כן.

  : רבה אמר

והוו להו כאילו   משום דירהשמועיל להתיר    עירוב  הוא, שדעתו של אדם על פיתו, 

והרי כל רשות החצר מיוחדת לבית זה; דיירי באותו בית ואין בחצר זו אלא דירה אחת, 

  לאותה רשות הוא שמוציא. -נמצא המוציא מבית לחצר 

לענין הלכה, בין שמואל דאמר עירוב משום קנין, לרבה דאמר    מאי בינייהוומפרשינן:  

  עירוב משום דירה?

   :איכא בינייהו

ב משום קנין,  ואף על פי שאין בו שוה פרוטה ]ריטב"א[, שאם העירו  כליא. אם מערבין ב

כשם שקונין כל דבר בקנין סודר הנעשה בכלי ואף על פי שאין בו שוה פרוטה, כך קונין 

  בו עירוב.



, שאם העירוב משום פחות משוה פרוטהאם מערבין במזון שתי סעודות כשהוא  וב.  

רש"י[.  בהבנת  ריטב"א  פי  ]על  בו,  לקנות  אפשר  אי    קנין 

 

 ב -דף מט  

אם יכול להיעשות שליח לערב עליו עירובי חצירות, שאם העירוב משום קנין   וקטןג.  

הוא, הרי אין הקטן בר קנין. אבל אם העירוב משום דירה הוא, אין הקטן עושה כלום 

  שהפת עצמה שהיא נתונה בבית עושה כל החצר לרשות אחת.

  :לרבהאמר ליה אביי 

  מהברייתא דמייתינן בסמוך!  קשיא -דאמרת עירוב משום דירה   לדידך

  קשיא!נמי  -דאמר עירוב משום קנין   ולשמואל

   :הא תניא

כשהם מוליכין את עירובן למקום  בחצירן המשותפת,    חמשה שגבו את עירובן

  . כלומר:כולן]רש"י[   אחר, אחד מוליך על ידי

התיר לטלטל מזו לזו, נותנין אותו עירוב שגבו בחצר א. אם רצו לערב עם חצר אחרת ל

   האחרת והרי הן מעורבין בכך.

ב. אם רצה אחד מבני החצר, נותן עירוב משלו בחצר האחרת, ומועיל לערב כל שאר בני 

פי משמעות  על  ]נתבאר  כולן.  לצורך  קונה  חביריו  עם  עירב  כבר  והוא  החצר, שהואיל 

   תא באופן אחר[.רש"י; ומשמע מדבריו דגריס לבריי

  -שאר בני החצר   -  הוא ניהו דקא קני, ותוומדינא בתרא דברייתא תיקשי לשמואל:  

  קנו, והאיך נתערבו?! לא

  הוא ניהו דקא דייר, ותו לא?!ותיקשי לדידך: 

  רבה: אמר ליה

   לא לדידי קשיא! ולא לשמואל קשיא!

   .עבידשליחות דכולהו קא דלהכי מהני עירובו של זה לחוד, משום ד



   והדרינן לפלוגתא דרבי שמעון וחכמים במשנתנו, ואמרינן:

   :אמר רבה אמר רב חמא בר גוריא אמר רב

שאמר: הן החיצונות מותרות באמצעית, והן האמצעית מותרת    הלכה כרבי שמעון 

   בחיצונות!

   מתניתין:

ותכנס השבת, ורוצה ללכת    חשכה לו רואה שעוד מעט  ובערב שבת,    מי שבא בדרך

שנמצאים במרחק של פחות מאלפים   -  והיה מכיר אילן או גדרברגליו בשבת לביתו,  

לביתו   להגיע  אמה  מאלפים  פחות  יש  הגדר  או  ומהאילן  ממקומו,  ואמר:   -אמה 

, כיון שלא  לא אמר כלום  - של אילן או גדר זה! ולא הניח שם פת    שביתתי תחתיו 

תחתיו של האילן רוצה הוא לקנות שביתה. ובגמרא נחלקו   הגדיר וסיים באיזה מקום

  אמוראים בטעם דין זה.

של האילן ]במקום יציאתו מן   שביתתי בעיקרואבל אם סיים והגדיר, וכגון שאמר:  

של אילן   מהלך ממקום רגליו ועד עיקרו האדמה[, קנה שביתה בעיקרו של אילן, ו

  .אלפים אמה

אילן    ומעיקרו ביתושל  אמהעוד    מהלך  ועד  הוא  אלפים  שביתתו  מקום  שהרי   ,

   בעיקרו של האילן, ושרי להלך משם לכל רוח אלפים אמה.

   נמצא מהלך משחשיכה ארבעת אלפים אמה.

גדר    אם אינו מכיר לידע שמועיל לקנות שביתה   או שאינו בקי בהלכהאילן או 

   . (64)ה  , וקנה לו שם שביתבמקומי", זכה לו מקומו  -  "שביתתי  ואמרבאופן כזה,  

. כלומר: מותר להלך בתוך עיגול  אלפים אמה לכל רוח, עגולותומותר להלך משם  

דברי רבי חנינא  שמרכזו הוא המקום שקנה בו שביתה וקוטרו ארבעת אלפים אמה,  

   .בן אנטיגנוס

מרובעת כטבלא  מרובעות  אומרים:  אלפים   וחכמים  ארבעת  ורוחבה  שאורכה 

. שהרי מותר ללכת ממרכז הטבלא ]שם קנה שביתה[ לזויותכדי שיהיה נשכר  אמה,  

עד לסוף הקרן שבזוית הריבוע, שהוא מהלך של יותר מאלפים אמה, ונמצא משתכר את  

   הקרן שבזוית.



העני היא שאמרו:  הוא[,    וזו  עני  בדרך  זה שבא  אף  אלא  עני,  דוקא  מערב  ]ולאו 

   .ברגליו

ב בלא פת אף שאין זה עיקר עירוב ]על פי כלומר: קולא היא שמקילים אנו על העני שיער

  רש"י בגמרא[.

ובגמרא יתבאר: אם בבא זו קאי על מי שמערב ברגליו ממש ואומר "שביתתי במקומי",  

   .(65)או על מי שהיה מכיר אילן או גדר ואומר "שביתתי תחתיו" 

  לנו אנו אין  ]אינו בא לחלוק על תנא קמא, על פי הגמרא ורש"י שם[:    אמר רבי מאיר

]בין שהוא עני ממש, בין שבא בדרך[, אבל עשיר   עניאם הוא    אלאלהקל לערב באופן זה,  

   לא.

  יכולים לערב כן. רבי יהודה אומר: אחד עני ואחד עשיר

שלא היושב בביתו    להקל על העשיר כדי    מערבין בפת, אלאחכמים    לא אמרו ו

ולא להחמיר שלא יהא  , אלא ישלח את פתו על ידי שליח,  ויערב ברגליוויטרח    יצא

   אדם יכול לערב בלא פת. 

ובגמרא יתבאר האם מחלוקתם היא באומר "שביתתי במקומי", או במכיר אילן ואומר 

  "שביתתי תחתיו".

   גמרא:

לא אמר   -הוא פירושא דמתניתין, שהאומר "שביתתי תחתיו של אילן  מאי והוינן בה: 

   כלום"?

  אמר רב: לא אמר כלום כל עיקר!

כלומר: אין לו שביתה תחת האילן כלל ]מהטעם שיתבאר בגמרא בסמוך[; ולא עוד, אלא  

אף במקום שהוא נמצא בו אינו קונה שביתה, כדרך שהיה קונה אם לא היה רוצה לקנות  

  קום אחר.שביתה במ

  והטעם: לפי שעקר דעתו ולבו מן המקום ששבת בו.

שהרי   לא מצי אזילהנמצא בתוך אלפים אמה    אפילו לתחתיו של אילןנמצא, שו

  לא קנה שביתה כלל, ולא יזוז מארבע אמותיו.

  : קנה שביתה תחת האילן.שמואל אמראילו ו



וים תחת האילן, ונמצא ומה שאינו מותר להלך לביתו, הוא משום שלא הגדיר מקום מס

שכל המקום שתחת האילן הרי הוא ב"ספק מקום שביתתו". ומלשון המשנה "ומעיקרו 

ועד ביתו אלפים אמה" משמע שדוקא מעיקרו יש אלפיים אמה, אבל מקצה נופו של אילן 

   ]בצידו הרחוק מביתו[ יש יותר מאלפים אמה.

ו, אינו יכול ללכת לביתו הרחוק  וכיון שאפשר שקנה שביתה תחת נופו בצידו הרחוק מבית

  ממקום שביתתו יותר מאלפים אמה.

וכפי   לביתוהיינו דוקא שאינו יכול ללכת    "לא אמר כלום" ועל כן, מה שאמרו במשנה  

, אם כל נופו של האילן הוא בתוך מצי אזילכולו    אילןה   אבל לתחתיו שלשנתבאר,  

קנה שביתה במקום כל שהוא    אלפיים אמה מן המקום בו הוא נמצא. שהרי לדעת שמואל 

  תחת האילן ]רק שאין אנו יודעים היכן קנה בו שביתה[.

 נעשה תחתיו של אילןכיון דאיכא ספיקא היכן הוא מקום שביתתו מתחת לאילן,  ו

]משל הוא לאדם המוליך חמור וגמל, שהחמור הולך לפניו והאדם   גמל"  -  "חמרכמו  

   ך לפנות לפניו ולאחריו[.מנהיגו, והגמל מאחריו והאדם מושכו, וצרי

   שהספק היכן הוא מקום שביתתו שתחת האילן מושך אותו גם לפניו וגם לאחריו.

כיצד: אם היה ביתו לצפונו של האילן, ואילו המקום שעומד בו עתה הוא לדרומו של  

  האילן.

  ורוחב נופו של האילן הוא שלשים אמה.

בסוף   כלה  הנוף של האילן שמצפון,  סוף  עומד והיה  הוא  בו  מן המקום  אלפיים אמה 

  עכשיו בצד דרומו של האילן.

אך לצד ביתו לא היה כל רחבו של האילן בתוך אלפיים אמה, אלא רק מצפון נופו של  

האילן ועד ביתו היה אלפיים אמה, ואילו מדרומו של האילן ועד ביתו היה יותר מאלפיים 

  אמה.

]כלומר: שרוצה   מן הצפוןן לצד ביתו  את האלפיים אמה מן האיל   בא למדודהרי אם  

שבת[   תחום  למדוד  ומשם  לביתו,  הקרוב  האילן,  של  בצפונו  השביתה  את  שקנה  לדון 

לביתו   לו  -ולהכנס  האמה    מודדין  אלפיים  האילן    מןאת  יותר הדרוםצד  הרחוק   ,

  מאלפיים אמה מביתו, ואסור הוא ליכנס.

  אילן.כי לחומרא אנו דנים שמא קנה שביתה בדרומו של ה 

את האלפיים האמה שיש לו ממקום שביתתו שתחת האילן   -  בא למדוד ומאידך, אם  

]כלומר: שרוצה לדון שקנה שביתה בצד   מן הדרום  -לצד המקום בו הוא עומד עכשיו  

הדרומי של האילן הקרוב למקום בו הוא עומד, ולמדוד משם תחום שבת[, ובא לומר 



לפיים אמה פחות שלשים אמה, שהוא שיעור שעומד הוא עכשיו רחוק ממקום שביתתו א

רחבו של נוף האילן ]שהרי כל האילן עומד בתוך שיעור של אלפיים אמה[, וכיון שכן יכול  

לו  -הוא לילך שלשים אמה ממקומו לצד ההפוך, שכנגד האילן    מןלחומרא    מודדין 

  , הרחוק ממנו אלפיים אמה מכוונות.הצפוןקצה הנוף 

אומרים אולי שם קנה לו שביתה, וכיון שכן אסור לו לילך אלא אל האילן, מפני שאנו  

האילן.  שכנגד  הצד  לעבר  אחד  צעד  לא    ואפילו 
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שלא קנה שביתה כלל תחת האילן, ואסור הוא ללכת   אמר רבה: מאי טעמא דרב

   אמה מן המקום בו הוא עומד?לאילן גם אם היה כל נוף האילן בתוך אלפים 

והרי על אף שלא אמר היכן הם ארבע אמות של שביתתו, מכל מקום מידי ספק לא יצא, 

  למה לא ילך לתחתיו של אילן?! -ואם כל האילן הוא בתוך אלפים אמה 

]שלא הגדיר וסיים מקום מסוים תחת האילן שם רוצה    משום דלא מסיים אתריה

שביתה[, ולכן אינו קונה כלל שביתה תחת האילן, כי אין    הוא לקנות לו ארבע אמות של

  אדם קונה שביתה אלא אם מקומו מסוים וניכר.

דלא קנה כלל שביתה תחת האילן,   ואיכא דאמרי: אמר רבה: מאי טעמא דרב 

הן אותן ארבע אמות  היכן  לנו  הוא  אנו אומרים שקנה שם שביתה, אלא שספק  ואין 

  שקנה, וכדאמר שמואל?! 

, כמו שביתה זו, שאם היה בזה אחר זהיכול לחול    שאינודבר    דקסבר: כלמשום  

מסיים וקונה שביתה בארבעת האמות הצפוניות שתחת האילן לא היה יכול לומר שרוצה 

לקנות שביתה גם בארבע אמות דרומיות, שהרי מקום שביתתו של אדם הוא ארבע אמות  

בדבריו את כל השטח אשר תחתיו  כשכולל    אפילולכן    -ואי אפשר לקנות שתי שביתות  

  -, על דעת לקנות שביתה בארבע אמות כל שהן שמתחת לאילן  בבת אחתשל האילן  

  יכול לחול. ולכן אינו קונה שביתה כלל ]ריטב"א, וראה היטב לשון רש"י[. אינו

  דאמר: היכא  איכא בינייהודהני תרי לישני בדעת רבה?!    מאי בינייהוומפרשינן:  

אמות שמתחת האילן.   שמונה]מתוך[    בארבע אמות מגו שביתה    י ליקנו לבהדיא:  

  ולא סיים איזה ארבע אמות.

דאמר קני    למאן  דלא  דרב  לא  דטעמא  נמי  הא  אתריה,  מסיים  דלא  משום 

  ולא קני מידי. מסיים אתריה



בזה אחר  יכול לחול    שאינודבר    משום דכלדטעמא דרב דלא קנו,    ולמאן דאמר

חל. הני מילי דלא קני היכא שכלל בדבריו יותר מארבע   ואפילו בבת אחת אינ  -  זה

  אמות שהן מקום שביתתו.

  . ארבע אמות דמיאילו סיים והגדיר כ -, שאמר ארבע אמות מתוך שמונה האיאך 

, לכך יש לו בתוך השמונה אמות ארבע אמות  קאמרמתוך שמונה    דהכא, ארבע אמות

   שאינם ידועות.

אפילו בבת אחת    -  בזה אחר זהיכול לחול    שאינודבר חלות    גופא. אמר רבה: כל

   אינו.

]שהיה מפריש מעשר ראשון, ובמקום   איתיביה אביי לרבה: המרבה במעשרות

שבא לתקנם   פירותיו  -להפריש עשירית מהפירות הפריש, דרך משל, חמישית מהפירות[  

   . מתוקנין

ש לא חל תורת מעשר אלא  הן. שהרי מתוך מה שהפרי  מקולקלין  -  מעשרותיו אילו  ו

כפי השיעור שאמרה תורה, ושיעור זה הוא שנפקע מתורת טבל כיון שנעשה מעשר, אבל  

  העודף על השיעור שלא נעשה מעשר, לא נפקע שם טבל שבו.

ועודף זה גרע משאר הפירות, שאילו על שאר הפירות נתכוין שהמעשר יתירם ויוציאם 

   שהרי ביקש להחיל גם על העודף תורת מעשר. מתורת טבל, אבל על העודף לא נתכוין,

ונמצא, שהפירות שהפריש כמעשר, חלקם ]כפי השיעור שאמרה תורה[ שם מעשר עליהם, 

  ופקע מהם תורת טבל, ואילו חלקם נשאר טבל גמור.

שהפריש  המעשרות  כל  נמצאו  טבל,  ואיזה  מעשר  הם  פירות  איזה  יודע  שאינו  וכיון 

   .מקולקלים, שאי אפשר לאוכלם

  כלל חל המעשר ופירותיו מתוקנים? אמאיוהשתא תיקשי לרבה: 

   ,אפילו בבת אחת אינו  -  לימא: כל שאינו בזה אחר זה

שהרי אם היה מפריש מעשר כדין, וחוזר ומפריש מהחולין עוד מעשר, לא היתה חלה 

ההפרשה השניה. ואם כן, אפילו כשמפריש בבת אחת יותר מן השיעור, אינו צריך לחול  

  , בכל חיטה וחיטה.שאני מעשר, דאיתיה לחצאין עשר כלל?! ודחינן:  המ

  -  פלגא פלגא דחיטתאבקדושת מעשר כל  שתקדושופירש בפיו שרוצה    דאי אמר

  חציה של כל חטה. קדשה



וכיון שכן, כאשר אמר שיחול מעשר על כמות של חיטים שיש בה יותר משיעור מעשר, 

מפרשים אנו את דבריו שאין כוונתו שיחול שם מעשר על כל החיטים, אלא רק על חלק  

מכל   להפריש  שעליו  המעשר  לשיעור  החלקים  כל  שיצטברו  באופן  וחיטה,  חיטה  מכל 

הרי הוא מחיל את שם המעשר רק על  החיטים, ונמצא שאין זה "מרבה במעשרות", ש

   .(66)עשירית, כדין, ותו לא 

   וכל זה לא יתכן אלא במעשרות.

אבל לענין שביתה, שאי אפשר שתתחלק שביתתו בכל האילן, אלא צריך שיהיו לו ארבע  

אמות של שביתה במקום אחד, נמצא, שכשאמר "שביתתי בכל תחתיו של האילן" הירבה 

אפילו   - יותר מהאפשר, ולכן אמרינן: כל שאינו בזה אחר זה  בלשונו את מקום שביתתו  

  בבת אחת אינו. וכדאמרן.

. שאם אמר חצי טלה זה יהא מעשר והרי מעשר בהמה, דליתיה לחצאיןומקשינן:  

אינו קדוש; דרחמנא אמר "כל אשר יעבור תחת השבט העשירי יהיה קדש", עשירי שלם 

]ב"ח[, לפי שהמעביר בהמות תחת השבט    וליתיה בזה אחר זהולא חצי ]ריטב"א[,  

וקרא לעשירי "עשירי", ולאחר שקרא לזה "עשירי" קרא אף לבהמה אחרת "עשירי", 

  לא הראשונה בלבד.אינה קדושה א

   :(67)  אמר רבה אפילו הכי ו

ו בהמות  תשע  השבט  תחת  העביר  שניםאם  וקראן יחד    יצאו  ]לשניהם[   בעשירי, 

עשירי ואחד עשר מעורבין  חלה קדושת מעשר בהמה על אחת מהן, ו  -   "עשירי" 

   .זה בזה

ד כלומר: האחד קדוש בקדושת מעשר גמור, ולשני יש דין של קרבן שלמים, כדין "אח 

   . (68)עשר שקראו עשירי". אלא שאין אנו יודעים מי הוא המעשר ומיהו השלמים 

ודין זה נוהג בכל מקום שיצא תחילה העשירי, וטעה ולא קרא לו "עשירי", ולאחריו יצא  

האחד עשר וקרא לו בטעות "עשירי". שהאחרון קדוש בקדושת "שלמים" ולא בקדושת  

   "מעשר".

בזה אחר זה אפילו בבת אחת אינו", הרי כיון שכל אחד   ואם תימצי לומר ש"כל שאינו

מהם, אילו היה קורא לו "עשירי" לאחר שכבר קרא לחברו "עשירי", השני לא היה קדוש 

   כלל, לא בקדושת מעשר, ולא בקדושת שלמים.

אף השתא, שיצא כל אחד בבת אחת עם חברו, וקרא לשניהן "עשירי", אין לאף אחד 

  לא בקדושת מעשר ולא בקדושת שלמים. מהשניים להיות קדוש,

   (69)ואמאי קדוש אחד מהם בקדושת מעשר והשני בקדושת שלמים? 



, שקריאת שם מעשר דאיתיה, משום שחידשה בו תורה  שאני מעשר בהמהומשנינן:  

בזה שני קרבנות, אפילו אם קרא שם מעשר על שני קרבנות  מחילה קדושת קרבן על  

  .בטעותאלא שהיתה הקריאה הכפולה   -  אחר זה

  והיינו, שיש שני חידושים מיוחדים בקרבן מעשר:

א. אפילו החלת שם מעשר בטעות על קרבן שאינו עשירי גם מקדשת אותו בקדושת קרבן 

  ]אם כי בקדושת שלמים[. 

רי, וטעה וקרא לו תשיעי, והמשיך בטעותו וקרא לאחד עשר וכגון, במקרה שיצא העשי

   "עשירי", שמתקדש האחד עשר בקדושת קרבן שלמים, מגזירת הכתוב.

תתקדש   היא  זאת  ובכל  עשר",  "אחד  השבט  תחת  היוצאת  לבהמה  שיקרא  יתכן  ב. 

  בקדושת מעשר, ואפילו כבר קרא לפניה לבהמה אחרת "עשירי".

לתשיעי "עשירי", והמשיך בטעותו, וקרא לעשירי "אחד   וכגון, אם טעה תחילה וקרא

עשר", שמתקדש העשירי ]שקרא לו בטעות "אחד עשר"[ בקדושת מעשר, על אף שכבר 

  קרא שם מעשר על התשיעי.

לשניהם  וקרא  השבט,  תחת  "עשירי"  בתורת  כאחד  שניים  כשיצאו  מניעה  אין  ולכן 

  שם שלמים."עשירי", שיחול על אחד מהם שם מעשר, ועל השני 

כי לא אמרינן כאן "כל דבר שאינו בזה אחר זה, אפילו בבת אחת אינו", שהרי מצינו שגם  

החלת שם מעשר בזה אחר זה על שתי בהמות תקדשם, מהדין המיוחד שהתחדש במעשר 

  בהמה.

ודתנן טעה  השבט,  תחת  יוצאים  ובהיותם  בהמותיו,  את  מעשר  שהיה  מי  קרא : 

שלשתן   -  עשירינמי קרא    תשיעי, ולאחד עשרא  קר  לתשיעי עשירי, ולעשירי

   .מקודשין

ואילו  השבט,  תחת  עשירי  היוצא  רק  אלא  מעשר,  בקדושת  קדושים  שלשתם  אין  אך 

   התשיעי והאחד עשר אינם קדושים אלא בקדושת שלמים.

עשירי,  עשר  לאחד  קרא  גם  כך  ואחר  עשירי  לתשיעי  תחילה  שקרא  שלמרות  והיינו, 

כ ]אם  שניהם  במעשר מתקדשים  שנאמר  המיוחד  החידוש  מכח  שלמים[,  בקדושת  י 

  בהמה.

  עוד פרכינן לרבה שאמר "כל שאינו בזה אחר זה אפילו בבת אחת אינו":

]שדינם: שהם מתקדשים בקדושת    תודהארבעים הלחמים שמביאים עם קרבן    והרי 

, שאם הפריש ארבעים דליתה בטעותלחמי תודה, כששוחט עליהן את התודה עצמה[  



הקדש לח  שהרי  קדושים,  אינם  לחמים,  ארבעים  שוב  והפריש  שהפרישם  ושכח  מים 

  בטעות אינו הקדש ]רש"י[.

שאם הפריש ארבעים לחמים ושחט את הקרבן עליהם וחזר   בזה אחר זהנמי    וליתה

  והפריש ארבעים אחרות לא קדושות. 

, שהפריש שמונים חלות איתמר: תודה שנשחטה על שמונים חלותאפילו הכי  ו

   לקרבן במקום ארבעים,

  . ארבעים מתוך שמונים]על התודה, על ידי השחיטה[  חזקיה אמר: קדשו עלה

   .עלה ארבעים מתוך שמונים  ורבי יוחנן אמר לא קדשו

ומבואר מדברי חזקיה ]שהלכה כמותו, רשב"א[, שקדושות ארבעים מתוך שמונים, אף 

  על גב שלחמי תודה אינם קדושות בזה אחר זה?!

   דההיא ברייתא שנחלקו בה חזקיה ורבי יוחנן: הא איתמר עלהומשנינן: 

זירא רבי  פי קידושין:    אמר  על  לוי]במסורת הש"ס הגיה  בן  יהושע  הכל [:  רבי 

ארבעים,   דקדשי  -  מתוך שמוניםלחמים    מודים היכא דאמר ליקדשו ארבעים

   כמו שאמר.

כולי    -לחמים    אם כן קדשו שמונים  אלא הלחמים    לא יקדשו ארבעים ואם אמר  

קדשו  דלא  פליגי  לא  מ   עלמא  יותר  לקרבן  שיקדשו  אפשר  אי  כי  ארבעים כלל, 

  לחמים;

   .בסתמאחזקיה ורבי יוחנן, היכא שהפריש שמונים חלות  כי פליגי

: שאנו מפרשים דברי המפריש, שרק ארבעים לחמים יהיו קדושים, סבר]חזקיה[    מר

   . לאחריות קא מכוין -והלחמים הנוספים 

אייתינהו תנאי  או ועל  יאבדו  אם  רק  נוספות  החלות  ארבעים  שיקדשו  שנתכוון   ,

יטמאו ארבעים החלות הראשונות. ואם לאו לא יקדשו, והרי זה כאומר "יקדשו ארבעים 

שמונים".    מתוך 
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יוחנן    ומר ורוצה לקרבן גדול קא מכוין: שהסיבה שהפריש שמונים כי  סבררבי   ,

א קדושים משום שכל  שכל השמונים יהיו קדושים. וזה אי אפשר. וארבעים מתוכם נמי ל

   שאינו בזה אחר זה אפילו בבת אחת אינו.

וכיון שכן, לא תיקשי לרבה מדברי חזקיה, כיון שלא קידש אלא ארבעים מתוך שמונים. 

לעיל שקנה  לי בארבע אמות מגו שמונה", שנתבאר  "ליקנו  זה דומה למי שאמר  והרי 

  שביתה.

ן, ולא סיים והגדיר במדויק היכן : על דברי רב, שהאומר שביתתי תחת האילאמר אביי

קנה לו שביתת ארבע אמות תחת האילן, לא קנה שביתה תחת האילן ]וכביאורו של רבה 

  בדברי רב, שהוא משום דלא מסיים אתריה[:

שתים עשרה הוא לפחות    שתחתיושהמקום    אלא באילןשלא קנה כלל,    לא שנו

חלקים את השטח לארבע אמות  , הואיל ואין מקום שביתתו ניכר כלל. כי אנחנו מאמה

   מרכזיות, ולארבע אמות חיצוניות, מכל צד, מסביב.

ונמצא שאנו מסופקים אם מקום השביתה הוא בארבע אמות שמרכז או בארבע אמות  

   החיצוניות שמכל צד מסביב, ולכן אינו קונה שביתה כלל.

  , קנה שביתה תחת האילן, אף שלאאבל באילן שאין תחתיו שתים עשרה אמה

   .ניכר]מקום שביתתו[  הרי מקצת ביתו סיים את מקומו. לפי ש

אנו  יכולים  בלי לסיים את המקום תחת האילן,  כל הקונה שביתה תחת האילן  שהרי 

לחלק את מקומו של האילן לארבע אמות במרכז האילן, ולארבע אמות חיצוניות, מכל  

   צד.

י יש לנו לומר כי ממה נפשך, ואם אין בקוטר העיגול שסביב האילן שתים עשרה אמות, הר

מקצת ממקום השביתה של ארבע האמות נקבע בודאות בתוך ארבע האמות שבמרכז 

  האילן.

   שאם אכן מקום השביתה נקבע בארבע אמות שבמרכז, הרי כל "ביתו" מצוי במרכז.

האמות  מארבע  שחלק  ברור  הרי  החיצוניות,  אמות  בארבע  שביתתו  מקום  נקבע  ואם 

בתוך השטח של ארבע האמות שבמרכז, שהרי לאחר שנוריד את   גם  נכלל  החיצוניות 

ארבע האמות שבמרכז, לא ישארו לכל צד ארבע אמות שלימות, כי בסך הכל יש פחות  

  משתים עשרה אמות.

בזה  ]ודי  שביתתו  מתוך מקום  הן  האמצעיות  אמות  מארבע  מקצת  כרחך  נמצא, שעל 

  מקום שביתתו ניכר[. לאביי להיחשב כאילו היה מקצת



שהרי אם קנה שביתה בארבע אמות המזרחיות, מעורבת באמות האמצעיות חצי אמה 

  מארבע האמות המזרחיות, וכן אם קנה שביתה בארבע אמות המערביות.

   וכל שכן אם קנה שביתה בארבע האמות שבעיקרו של אילן.

כאילו   להיחשב  כדי  בכך  די  ניכר,  שביתתו  מקום  שמקצת  מקום וכיון  והגדיר  סיים 

  שביתתו.

   ומיהו, הואיל וסוף סוף אין ידוע היכן מקום שביתתו, הרי זה כחמר גמל.

דבארבעי  ממאי  יהושע:  דרב  בריה  הונא  רב  לה  מציעתא  אמות    מתקיף 

   את מקום שביתתו? קמסיים 

בארבעי החיצוניות    דלמא  גיסאאמות  זה,    דהאי  אמות    בארבעידילמא  ושלצד 

  את מקום שביתתו. קמסייםשל הצד שכנגד   יסאדהאי ג החיצוניות 

  והיינו, מנין לך שמקום שביתתו היא בארבע האמות האמצעיות של האילן?

והרי יתכן שהוא בארבע האמות שמצד זה של האילן, וגם יתכן שהוא בארבע האמות  

  שמצידו האחר של האילן?!

ולכן אין גם להחשיב את מחצית האמה הנמצאת במרכז ]במקום שאינו מסוים![ מכח 

המרכזיות!   האמות  בארבע  ניכר  ביתו  מקצת  כאילו  נפשך",  רב  ה"ממה  אמר  אלא, 

: אם "מקצת ביתו ניכר" בהדיא, שפיר קנה שביתה אף שאין הונא בריה דרב יהושע

   "כל ביתו" ניכר.

, דאיכא לספוקי איזה שמונה אמותלפחות  יולא שנו אלא באילן שתחתולפיכך: 

  ארבע אמות קנה, ואפילו מקצת ביתו אינו ניכר.

, שהרי האמה האמצעית  הרי מקצת ביתו ניכר  -  אבל באילן שתחתיו שבע אמות 

   היא וודאי מקום שביתתו, בין אם קנה ארבע המזרחיות ובין אם ארבע המערביות.

  לו סיים מקום שביתתו.ודי בזה שמקצת מקומו ניכר להיחשב כאי

  והשתא הדרינן לפלוגתייהו דרב ושמואל בתחילת הסוגיא:

שכשאינו מסיים מקום שביתתו, לא קנה שביתה תחת האילן, ואף   תניא כוותיה דרב

שקונה    ; תניא כוותיה דשמואלבמקום שהוא עומד אין לו שביתה ולא יזוז ממקומו

  שביתה אף שלא סיים מקומו.

   : תניא כוותיה דרב



הנמצאים במרחק   וחשכה לו, והיה מכיר אילן או גדרבערב שבת    מי שבא בדרך

לא אמר   -של האילן או הגדר    ואמר: שביתתי תחתיושל פחות מאלפים אמה ממנו,  

ת למקום ולא יהלך אפילו לתחתיו של אילן, כיון שלא סיים תחת האילן ארבע אמו  כלום 

  שביתתו ]וכרב, שאין לו שביתה כלל[.

פלוני  במקום  שביתתי  אמר:  אם  שמבארת    אבל  ]וכפי  מחיצות  מוקף  שהוא 

הברייתא בסיפא[, הרי אף שהמקום יותר מארבע אמות הוא נידון כולו כארבע אמות, 

וקנה שביתה, שאינו צריך לסיים ולהגדיר מקום שביתתו, לפי שהמקום כולו הוא מקום 

   מהלך עד שמגיע לאותו מקום.תו, ולפיכך: שבית

יותר מארבע אמות,    הגיע לאותו מקום, מהלך את כולו וחוצה לו גם אם הוא 

  , שכך הוא דינו של תחום שבת שמתחילין למדוד מגבול מקום שביתתו.אלפים אמה

]שמהלך את כל מקום שביתתו אף אם הוא יותר מארבע אמות[,   במה דברים אמורים

  ]מיוחד וחלוק מסביבותיו[. במקום המסויםביתתו בקונה את ש

הוא מארבע אמות ועד  רחבו  כגון ששבת בתל שהוא גבוה עשרה טפחים ו

סאתים גבוה  בית  שהמקום  ]כיון  מחיצות  מוקף  במקום  שובת  הוא  כאילו  דחשיב   ,

עשרה טפחים ואמרינן "גוד אסיק מחיצתא"; ואם הוא יותר מבית סאתים דינו, מדרבנן, 

   וקף מחיצות, כיון שמחיצות אלו לא נעשו לצורך דירה בתוכם[.כאינו מ

ב  וכן  הוא  שביתתו  מקום  עשרה אם  עמוקה  שהיא  הוא  שטחה  וטפחים,    בקעה 

, כיון שהבקעה מוקפת מחיצות חשבינן לכל הבקעה מארבע אמות ועד בית סאתים 

  כמקומו של השובת.

שביתה    אבל קנה  מסויםאם  שאין  מחיצות;    במקום  לו  לו ]שאין  יש  אם  אף  או 

שבהם   אין לו אלא ארבע אמותמחיצות אלא שהמקום גדול יותר מבית סאתים[,  

מותר להלך, חוץ מהאלפיים אמה, ומשם מותר לו ללכת לכל רוח עד אלפיים אמה ]וכגון 

   שסיים בתוך אותו מקום ארבע אמות למקום שביתתו, וכדמפרש הברייתא ואזיל[.

שנים ל  היו  ורוצים  בדרך,  והיה באים  רגליהם,  ממקום  אלפיים  בסוף  שביתה  קנות 

ואחד שאינו  אילן או גדר בין מקומו לביתו שיוכל לקנות בו שביתה,    מכירמהם    אחד

   .מכיר

   , ואומר לו שביתתי עמך ]רש"י לקמן[.זה שאינו מכיר מוסר שביתתו למכיר

שאינו , ובזה נקנה מקום השביתה גם לזה  והמכיר אומר: שביתתי במקום פלוני

   מכיר.



]שבמקום שאינו מוקף מחיצות קנה שביתה, ומהלך עד לאותו   במה דברים אמורים 

.  כשסיים ארבע אמות שקבע  -מקום, ומשם ואילך יש לו אלפיים אמה לכל רוח[  

  וכגון שאמר ליד אבן פלונית.

 לא יזוז ממקומו הרי זה    -למקום שביתתו    לא סיים ארבע אמות שקבע אם    אבל

אמות שביתה, ]מארבע  לקנות  רצה  לא  עתה  שעומד  שבמקום  כיון  מקומו[.  שהם  יו 

  ובמקום שרצה לקנות נמי לא קנה, כיון שלא סיים.

ומדקתני בברייתא "ולא יזוז ממקומו" מוכח כדעת רב. דאילו לשמואל הרי קנה שביתה 

  אף אם לא סיים מקום שביתתו, ולמה לא יזוז ממקומו.

שא דברייתא מוכח כדעת רב, שהרי משמע שאם אינו ]כן פירש רש"י; ולכאורה גם מרי

  מקום מסוים אינו מהלך עד שמגיע לאותו מקום[.

תיהויותמהינן:   ברייתא    לימא  דשמואל?!הך  לך  ומשנינן:    תיובתיה  אמר 

]גזעו[ של   שמואל: הכא במאי עסקינן: כגון דאיכא ממקום רגליו ועד עיקרו

ות, שזה המרחק הגדול ביותר שמותר  ]אמ  תרי אלפי וארבע גרמידיאילן מרחק של  

לכל   מתפשט  האילן  ונוף  התחום[,  של  ואלפיים  מקומו  של  אמות  ארבע  בשבת,  ללכת 

  הצדדים.

וכיון שלא סיים באיזה מקום רוצה לשבות תחת האילן אסור לזוז ממקומו אף לשמואל,  

]שאם קנה שביתה בצד   באידך גיסא דאילןלמקום שביתתו    דאי מוקמית ליהכיון  

מתח חוץ    לברהמקום שנמצא בו כעת    קם ליהשני של האילן הרחוק ממקום רגליו[  ה 

   .ומיה

אי וכיון דחיישינן להכי ]שהרי ספק הוא לנו היכן קנה שביתה לדעת שמואל[, אמרינן:  

]יכול לילך[ ממקומו עד מקום   מצי אזילהנמצאים בתוך שיעור זה    סיים ארבע אמות 

]אינו יכול לילך[   לא מצי אזילם איזה ארבע אמות  סיי  ואי לאשביתתו שתחת האילן,  

מארבע   לזוז  ואסור  לתחומו,  חוץ  עומד  שהוא  שאפשר  כיון  ממקומו,  יזוז  ולא  כלל, 

  אמותיו. ]ראה ציור בעמוד הקודם[

  שקונה שביתה גם אם אין מקום שביתתו ברורה ומוגדרת: תניא כוותיה דשמואל

, שהניח עירוב אחד לדרום ביתו ועירוב שני לצפון  טעה, ועירב לשתי רוחותדתניא:  

  .לשתי רוחותללכת    לוומתירים    שמערביןשהדין הוא כן    כמדומה היהביתו, לפי ש

 עירב עליויו  מעבד   אחדולא אמר להם לאיזה צד. ו  או שאמר לעבדיו צאו וערבו לי 

   ביתו. לדרוםוהניח את העירוב  ואחד עירב עליו ביתו,  לצפון והניח את העירוב 



   נמצא, שספק הוא לו אם קנה שביתה בצפון או בדרום.

ביתו, כיון    לדרום ש  עירובו שיעור שמתיר לו  כשל ביתו רק    צפוןצד  מהלך לולפיכך:  

  שאפשר שבדרום קנה לו שביתה.

לדרוםכן  ו רק    מהלך  לו  כביתו  שמתיר  שאפשר   לצפוןש  עירובושיעור  כיון  ביתו, 

  שבצפון הוא שקנה לו שביתה.

, שהניחו את העירוב שלצד צפון במרחק  את התחום]בשבילו[    עליועבדיו    ואם מיצעו 

לפיים אמה מביתו, ונמצא ביתו של אלפיים אמה מביתו, וכן את העירוב שלצד דרום א

   ]מביתו[ מספק.  לא יזוז ממקומו -ממוצע בין שני התחומים  

לצד דרום אסור לו ללכת כי שמא קנה עירובו שבצד צפון וביתו הוא סוף תחומו שמן 

צפון אסור לו ללכת, כי שמא קנה עירובו שבצד דרום וביתו הוא סוף    הצפון, וכן לצד

  תחומו שמן הדרום.

קנה   מקומו  את  סיים  ולא  עירוב  שהקונה  שמואל,  כדעת  מוכח  זו  דברייתא  ומרישא 

   מספק. 

שהרי לדעת רב, כיון שאין ידוע היכן מקום שביתתו לא קנה כלל שביתה במקום שהונחו  

ובביתו נמי אי  ולבו מביתו, ואף אם אין ביתו העירובין,  ן לו שביתה, כיון שעקר דעתו 

  ממוצע בין התחומין אסור לו לזוז ממקומו.

  תיוביה דרב?!ברייתא זו   לימא תיהויומקשינן: 

  על תנא דברייתא זו. ופליג, ויש בכוחו לחלוק גם על תנאים, תנא הוא  - רבומשנינן: 

קום רגליו ועד עיקרו אלפים  אמר שביתתי בעיקרו, מהלך ממשנינו במשנה: 

אמה ומעיקרו לביתו אלפים אמה, נמצא מהלך משחשיכה ארבעת אלפים 

   אמה.

 

 א - דף נא 

: הא דקתני במתניתין דהיכא שסיים מקום ואמר שביתתי בעיקרו של אילן אמר רבא

של אילן מיד אחרי   לעיקרו]רץ[    רהיטשאם היה    דכי הווהדוקא היכא    הואקנה,  

ולכן חשבינן ליה   מטישאמר שקונה שביתה הווה   ]מגיע[ להתם קודם כניסת השבת, 



כאילו נמצא תחת האילן ומערב ברגליו, אבל אם היה רחוק כל כך שאף אם היה רץ לא  

   היה מגיע קודם חשיכה לא קנה. ]ראה ציור בעמוד הבא[

במתניתין, דמשמע דהכי   קתני  ו"חשכה לו", מי שבא בדרך  אמר ליה אביי: והא 

קאמר: כיון שחשכה לו ואינו יכול להגיע לעיקרו של אילן ולערב ברגליו, לכן מערב הוא  

  בדיבור.

   והרי קתני דקנה היכא שאמר בעיקרו של אילן?!

לא  ומשנינן: הא דאמרה מתניתין "חשכה לו", אינו ליתן טעם למה אינו מערב ברגליו, א

   ליתן טעם למה צריך הוא לערב.

קודם חשיכה, לפיכך צריך  לביתולו שבת ואינו יכול להגיע    חשכהוהכי קאמר: כיון ש

   הוא לערב.

  , ולכן קנה שם שביתה.אבל לעיקרו של אילן מצי אזיל 

היינו  איכא דאמרי: אמר רבא לעולם הא דקאמרה מתניתין "חשכה"  "חשכה  : 

]הולך לאט[.   כי מסגי קלי קליעיקרו של אילן. אך דוקא  שאינו יכול להגיע אף ל  לו"

  לעיקרו של אילן קודם שתחשך, ולכך קנה.  מטיהווה  רהיטאי הווה   אבל

באורחא, אמר ליה רבה לרב יוסף: בערב שבת    רבה ורב יוסף הוו קא אזלי 

]תחת הדקל הנושא את אחיו, כלומר:    תהא שביתתנו תותי דיקלא דסביל אחוה

תותי דיקלא דפריק מריה , אמר רבה הכי: תהא שביתתנו  אמרי להו דקל אחר[.  

]תחת הדקל שמשחרר את בעליו מן המס, כלומר: עושה פירות רבים, ופורעין    מכרגא

  בעליו מדמיהם את המס[.

]איני מכיר אילן זה[ ואיני יכול לקנות שם   לא ידענא ליהלרבה:    אמר ליה רב יוסף

  שביתה.

ומסור לי את שביתתך כי אני מכירו ושביתתי   סמוך עלי לרב יוסף:    אמר ליה רבה 

  רבי יוסי אומר: אם היו שנים]היינו ברייתא דלעיל[,    תניאהא  דתהני אף עבורך.  

ואחד  את המקום    אחד מכירבדרך ורוצים לקנות שביתה במקום פלוני באמירה, אם  

ואומר לו שביתתי עמך,   שאינו מכיר, זה שאינו מכיר מוסר את שביתתו למכיר

פלוני  במקום  שביתתנו  תהא  אומר:  שמכיר  עבור   וזה  השביתה  נקנית  ובכך 

   שניהם.



, אלא  לא היאהא דאמר ליה רבה לרב יוסף להך ברייתא משמיה דרבי יוסי  וואמרינן:  

]כדי   לא תנא ליה כרבי יוסי, אלא כי היכי דליקבל לה מיניהבסתמא תניא; ו

   . (70)  י יוסי נימוקו עמומשום דרב שיקבל ממנו[, 

בהלכה ואמר שביתתי במקומי, זכה לו   אם אינו מכיר או שאינו בקי שנינו במשנה:  

  מקומו אלפים אמה לכל רוח עגולות, דברי רבי חנינא בן אנטיגנוס:

היכן    -לכל רוח שאתה מתיר לו ללכת ממקום שביתתו    הני אלפים אמה ומפרשינן:  

בתו  כתיבן? רמיזי  היכא  לן כלומר:  דקיימא  למאי  רבנן,  אסמכינהו  ואהיכא  רה, 

  דתחומין דרבנן ]ריטב"א[?!

. כי "תחתיו" של  אלו ארבע אמות, ודרשינן:  "שבו איש תחתיו", כתיב:  דתניא

אדם הוא ארבע אמות, כדילפינן לעיל דף מ"ח, ומכאן אנו למדים לכל אדם שיוצא חוץ 

  לתחומו, שמותר לו להלך בתוך ארבע אמות ]רש"י[.

  .אלו אלפים אמה, ודרשינן: "אל יצא איש ממקומו"והוסיף והזהיר 

לפרש את הכתוב "אל יצא איש ממקומו" להתיר הילוך של אלפים   מנא לןומפרשינן:  

  אמה?!

  מ"מקום" ]אל יצא איש "ממקומו"[    "מקום" בגזירה שוה    אמר רב חסדא: למדנו

   "מקום" אשר ינוס שמה.דכתיב ]לגבי רוצח בשוגג שגולה לערי מקלט[: ושמתי לך 

". שמכח הגזירה שווה אנו דנים כאילו כתוב לשון "ניסה" מ"ניסה   "מקום" למדנו  ו

  ]"ינוס"[ גם בקרא ד"אל יצא איש ממקומו".

בקרא דתחומין[ בגזירה שוה    -מכח גזירה שוה    -]האמור כביכול    "ניסה"הדר ילפינן  ו

   , שהוזכרה במקרא אחר, דכתיב: "מגבול עיר מקלטו אשר ינוס".מ"ניסה"

, שמכח הגזירה שוה אנו דנין כאילו נכתב לשון "גבול" אף בקרא  ו"ניסה" מ"גבול"

  וס שמה.ד"אל יצא איש ממקומו". כי היכי דכתיב: "מגבול" עיר מקלטו אשר ינ

. שנאמר: ומצא אותו גואל הדם מחוץ "לגבול" גבול מגבולהדר ילפינן בגזירה שוה  ו

  לעשות לשון "חוץ" הנאמר במקרא ההוא, כאילו נכתב אף בקרא דתחומין.  - עיר מקלטו  

בערי הלויים:   "חוץ" מ"חוץ" דכתיבהדר ילפינן לשיעור אלפים אמה בגזירה שוה  ו

פאת את  לעיר  מ"חוץ"  באמה  ומדותם  אלפים  בתחומין קדמה  אף  ללמד:   .

   שנאמר בהם "חוץ" ]מכח הלימודים שהוזכרו[, שיעור "חוץ" זה הוא אלפיים אמה.



   הרי למדנו שאסור לצאת חוץ לאלפיים אמה.

זה?   חוץ" מממקרא  ד"חוץ  גזירה שווה  דן  ממקרא אחר   ונילףומקשינן: אמאי אתה 

מקיר העיר  ים[, דכתיב: "ומדותם  ]הנאמר במצוה להשאיר מגרש מסביב לערי הלוי

  , ונימא שאף תחום שבת אינו אלא אלף אמה?!אלף אמה"  - וחוצה

, וכפי שנאמר בגואל הדם: "מחוץ" לגבול,  "חוץ"בגזירה שוה אלא    דניןומשנינן: אין  

   . וכפי שנאמר: מ"חוץ" לעיר את פאת קדמה אלפים באמה.מ"חוץ"

דנין שוה    ואין  בגו  "חוץ"בגזירה  הדם,  שנאמר  ערי   מ"חוצה"אל  במגרש  הנאמר 

  הלויים: "וחוצה" אלף אמה.

  בין "חוץ" ל"חוצה"? ומאי נפקא מינא ותמהינן: 

יליף בגזירה שווה אפילו בענין שאין הלשונות   תנא דבי רבי ישמעאלמצינו כי    האו

   שוים אלא רק דומים בענינם:

. כיון ששני הפסוקים משמעותם "ושב" הכהן, "ובא" הכהןשדרש בגזירה שוה את  

  , ואף שלשונות הפסוקים אינו שווה.זו היא שיבה זו היא ביאהשווה, ד

   .(71)ם שווה ואף כאן יש ללמוד גזירה שוה "חוץ" מ"חוצה", שהרי משמעות

ואם כן, תיקשי, דנילף "חוץ" מ"חוצה", ונאמר ששיעור תחום שבת הוא אלף אמה כמו 

  במגרשי ערי הלויים, ומנין לנו למילף "חוץ" מ"חוץ" שתחום שבת הוא אלפים אמה?!

היכא דליכא  דלא משגיחינן אלא שהמשמעות תהיה שוה, הוא    הני מילי ומשנינן:  

   דקרא.גם בלישנא  מידי דדמי ליה

, ]כשיש לשון הדומה לו[, כמו הכא, דמצי למילף אבל היכא דאיכא מידי דדמי ליה

  ילפינן. גם במשמעות וגם בלשון  דמי ליההכתוב אשר מחוץ מחוץ ולא חוץ מחוצה, 

מקומו   לו  זכה  במשנה:  אמה שנינו  רוח    אלפים  בן עגולותלכל  חנינא  רבי  דברי   ,

  טבלא מרובעת כדי שיהא נשכר את הזויות.אנטיגנוס; וחכמים אומרים: מרובעות כ

   ]מאי קסבר[? ורבי חנינא בן אנטיגנוס, מה נפשךותמהינן: 

  -שלמדנו ממנה לעיל לשיעור אלפיים אמה לתחום שבת    -  אי אית ליה גזירה שוה

מהא דכתיב בתחום ערי הלויים "ומדותם מחוץ לעיר את פאת קדמה אלפים באמה", 

   את קדמה"[, ו"פאת" משמע מרובע.]"פ "פיאות" כתיבןהא התם 



   ( 72) מנא ליה?של תחום שבת  אלפים אמה  -  גזירה שוההך  אי לית ליהו

  לאלפיים אמה. גזירה שוה האי  לעולם אית ליהומשנינן: 

כי  ו נמי שיהיו מרובעות,  יליף  לשון   דאמר קרא, בערי הלויים  שאני הכאהא דלא 

העריםהממעטת:   מגרשי  לכם  יהיה  "זה"  "זה"  מהמיעוט  ודרשינן  דוקא    -. 

ערי הלויים  ל"זה" נותן פיאות, לתחום  נותן פיאות מרובעות,    אתה   ואי אתה 

  .לשובתי שבתמרובעות 

, דיהבי אלפים אמות מרובעות, הא בתחום ערי הלויים איכא מיעוטא  ורבנןומקשינן:  

  ד"זה"?!

לא דרשינן ממנה: : אין המילה "זה" באה למעט, אתני, רב חנניה אומרומשנינן:  

   דהייינו, שאף אלפים אמה של תחום שבת, מרובעות יהיו.   כזה יהו כל שובתי שבת! 

אינו חייב    -  אמר רבי אחא בר יעקב: המעביר ארבע אמות ברשות הרבים

   .ואלכסונן]ארבע האמות[  עד שמעביר הן

ארבע   על  ארבע  של  מרובעת  טבלא  של  אלכסון  כשיעור  שיעביר  צריך  אמות, כלומר: 

לכל אמה שני חומשי  נוסף  ]כי באלכסון  ועוד שלש חומשי האמה  דהיינו, חמש אמות 

  אמה, ובארבע אמות נוספים שמונה חומשי אמה[.

ונלמד דין זה מהדרשה דלעיל מתחום ערי הלויים, "כזה יהו כל שובתי שבת", לתת להם 

  פיאות.

אינו   בהעברת ארבע אמות, שהרי  "פיאות"  לומר  וכיון שלא שייך  שנוכל  שטח מסוים 

שאמרה תורה שיהיה השטח מרובע, לפיכך דרשינן לגזירה שוה, שבאה לומר שאינו חייב 

   .(73)עד שיעביר הן ואלכסונן 

  ]ניסה אותנו[ ושאלנו: אמר רב פפא: בדיק לן רבא

טפחים   ורוחב ארבעהטפחים    ברשות הרבים, גבוה עשרה הנמצא    עמודהאם  

שיהיו בו אותן   צריך]שהוא שיעור רשות היחיד[, האם כדי שנדון אותו כרשות היחיד  

  של הארבעה טפחים. אלכסונןגם ו]ארבעה טפחים[  הןארבעה טפחים, גם 

   כלומר: האם צריך שיהיה העמוד מרובע בראשו, ויהיה בו שיעור האלכסון.

עגול שרחבו ]קוטרו[ ארבעה טפחים   בעינן שיהיה בו אלכסון, ואפילו עמוד  לאדלמא    או

   .(74)נמי הווה רשות היחיד 



   דלעיל? לאו היינו דרב חנניאלרבא: וכי  ואמרינן ליה

. וכיון שכן, אף בעמוד יהו כל שובתי שבתפיאות[    דתניא: רב חנניא אומר: כזה

  צריך שיהיה מרובע כדי שיהא רשות היחיד.

   ברגליו. וזה הוא שאמרו: העני מערבשנינו במשנה: 

   אמר רבי מאיר: אנו, אין לנו אלא עני

רבי יהודה אומר: אחד עני ואחד עשיר, לא אמרו מערבין בפת אלא להקל על העשיר שלא  

  יצא ויערב ברגליו:

   :אמר רב נחמן

שביתתי   מחלוקת ואומר:  ממש,  ברגליו  שמערב  במי  היא  יהודה  ורבי  מאיר  רבי 

   . במקומי

לערב בלא פת אלא לעני ]או למי שבא בדרך שאף הוא    כלומר: רבי מאיר, שלא התיר

   נחשב כעני[, הוא אפילו במי שמערב ברגליו ממש, ואומר "שביתתי במקומי".

ואילו רבי יהודה, שהיקל לערב בלא פת אף לעשיר, אינו אלא במי שמערב ברגליו ממש 

  ]רש"י לקמן ד"ה תניא כוותיה דרב נחמן[.

  ובהכי פליגי: 

]פירוש, עיקר עירובי רבנן בפת הוה, משום   בפתהוא    סבר, עיקר עירובדרבי מאיר  

   דמחזי טפי כקונה שם שביתה, ריטב"א[,

אבל לערב בלא פת, בין שמערב ברגליו ואומר שביתתי במקומי, וכל שכן אם אינו מערב 

קולא.  הוא  תחתיו,  שביתתי  ואומר  גדר  או  אילן  מכיר  היה  אלא     ברגליו 

 

 ב - דף נא 

לערב בלא פת,   הוא דאקילו רבנן עילויה]או הבא בדרך שכעני הוא[    עניולכן, רק  

   התירו לו לערב בלא פת.  לא שיש לו פת לערב בה  אבל עשיר 

,  ברגלשמועיל לקנות שביתה הוא במערב    עירובדינו של    ורבי יהודה סבר: עיקר

   שערבו ברגלם קנו. ני ואחד עשיראחד עשאומר תהא שביתתי במקומי, ולפיכך 



]רבי   דברי הכלהרחוק ממני, ולא הניח שם פת,    במקום פלוניאם אמר שביתתי    אבל

   עשיר לא. , יכול הוא לערב כך, אבל  עני, אין -מאיר ורבי יהודה[ 

   ( 75)העני מערב ברגליו"  "וזו היא שאמרווהא דאמרינן במתניתין  

   .רבי מאיר - מאן קתני לה?

   . אאינו מכיר או שאינו בקי בהלכה -  ואהיכא קאי?

כלומר: אפילו מי שאינו מכיר ומתוך כך מערב ברגליו ואומר "שביתתי במקומי", אף 

עליו אומר רבי מאיר "וזו היא שאמרו עני מערב ברגליו", לומר שקולא היא שהקילו גבי 

  עני לערב באופן זה.

על העשיר שלא יצא   פת אלא להקלב  ולא אמרו מערביןוהא דאמרינן במתניתין  

  ויערב ברגליו ]דמשמע דעיקר עירוב ברגליו[.

   , ולא רבי מאיר.רבי יהודה - מאן קתני לה?

  דאילו לרבי מאיר עיקר עירוב הוא בפת, ואפילו כשמערב ברגליו ממש אינו עיקר עירוב.

   :ורב חסדא אמר

ג  מחלוקת או  אילן  שמכיר  במי  היא  יהודה  ורבי  מאיר  שביתתי רבי  תהא  ואומר  דר 

  הנמצא רחוק ממני. במקום פלוני

  כלומר: לא החמיר רבי מאיר לעשיר שלא יערב בלא פת, אלא כשאינו מערב ברגליו ממש. 

   ורבי יהודה שהיקל אף לעשיר לערב בלא פת הוא אף במי שאינו מערב ברגליו ממש;

  ובהכי פליגי: 

]או מהלך   עניאמירה בעלמא היא,  : כיון שאינו מערב ברגליו אלא  דרבי מאיר סבר

   אין, עשיר לא.בדרך[  

: אף שאינו עיקר עירוב ]שהוא אינו אלא במי שמערב ברגליו ממש, ורבי יהודה סבר

שאמרו שביתתי   אחד עני ואחד עשיר  -רש"י לקמן[, ואין כאן אלא אמירה בעלמא  

   במקום פלוני מהני.

דעיקר  קנו.    דברי הכל, אחד עני ואחד עשיר  -  במקומיבאומר שביתתי    אבל

  עירוב ברגל.



  העני מערב ברגליו. שאמרו וזו היא  והא דאמרינן במתניתין: 

   .רבי מאיר - מאן קתני לה?

   ואמר שביתתי בעיקרו של אילן. ואהייא קאי? אהה: מי שבא בדרך וחשכה

כלומר: כיון שאמרנו שלא החמיר רבי מאיר על העשיר אלא במי שאינו אומר "שביתתי 

מערב    -ולא העשיר    -במקומי", על כרחנו מה שנאמר במשנה: וזו היא שאמרו "העני"  

  ברגליו, מיירי במי שאמר שביתתי בעיקרו של אילן.

   דאילו במי שאמר "שביתתי במקומי" אף לרבי מאיר אינו דוקא בעני.

וכיון שכן, על כרחנו נידחק שבבא זו לרבי מאיר בלבד קאי, ואף דמה דקתני "וזו היא  

קאי שפיר אף מצי    -דמשמע שעירוב זה אינו עיקר עירוב    -שאמרו" העני מערב ברגליו  

לרבי יהודה, שהרי לכולי עלמא אינו עיקר עירוב. אפילו הכי, כיון דקתני "העני" מערב 

  ברגליו ולא העשיר, רבי מאיר היא.

על העשיר שלא יצא    ולא אמרו מערבין בפת אלא להקלוהא דאמרינן במתניתין:  

  ויערב ברגליו.

   הוא. דברי הכלעל כרחנו  - מאן קתני לה?

לדברי רבי יהודה, ולא קאי כלל על "שביתתי במקום פלוני" שנחלקו בו רבי   ואינו המשך

מאיר ורבי יהודה; ומשום, שלשון זה משמע שעיקר העירוב הוא בלא פת, וזה לא שייך 

אלא כשאומר "שביתתי במקומי", דכשאומר "שביתתי במקום פלוני" אף דלרבי יהודה 

   מהני אף לעשיר, מכל מקום אינו עיקר עירוב.

וכיון שכן מתפרשת בבא זו על מי שאומר "שביתתי במקומי", ללמד: דלכולי עלמא אפילו 

   עשיר מערב כן, כיון שהוא עיקר עירוב.

כוותיה דרב נחמן ברגליו ממש מהני רק    תניא  עירוב  ]דאמר: שלרבי מאיר אפילו 

  ק לעני[: לעני; והאומר שביתתי במקום פלוני ולא הניח שם פת, אפילו לרבי יהודה מהני ר

בפת; ולא יצא עשיר חוץ  ]כלומר: יכולין לערב[    אחד עני ואחד עשיר מערבין 

]היינו בסוף התחום, או בתוך ארבע אמות מחוץ לתחום של אלפיים אמה, רש"י[    לתחום 

   . שביתתי במקומי: תהא ויאמר

דברי ]דהווה עני[,    לפי שלא אמרו מערבין ברגל אלא למי שבא בדרך וחשכה

   . מאיררבי 

  הרי למדנו, שאף לערב ברגליו ממש לא הקיל רבי מאיר אלא לעני, וכדעת רב נחמן.



מערבין עשיר  ואחד  עני  אחד  אומר:  יהודה  לערב[    רבי  ויצא  ]יכולין  ברגל, 

   .חוץ לתחום ויאמר תהא שביתתי במקומיאם ירצה   עשיר

מדאמר רבי יהודה הרי למדנו, שאין העשיר מערב בלא פת אלא כשמערב ברגליו ממש,  

  שיצא חוץ לתחום, ולא אמר שיאמר "שביתתי במקום פלוני".

   וזה הוא עיקרו של עירוב!

ביד שלוחו או    ביד בנואו    והתירו חכמים לבעל הבית לשלח עירובו ביד עבדו 

   . בשביל להקל עליו

]שם   ובאנשי בית גוריון בארומא   אמר רבי יהודה: מעשה באנשי בית ממל 

וצימוקין לעניים בשני ]תאנים יבשות[    לקים בשבת גרוגרותשהיו מחמקום[  

   .בצורת

ועניי כפר חנניהבערב שבת    באין היו  ו הרוצים ללכת בשבת    -   עניי כפר שיחין 

הגרוגרות   את  לקבל  כדי  אמה[  אלפים  מארבעת  פחות  ממקומם  ]הרחוקה    -לארומא 

למחרת לביתם, ו, וקונים שביתה שם, וחוזרים  התחוםיד סוף    ומחשיכין עלושוהים  

   לארומא, כיון שקנו שביתה על הדרך. משכימים ובאים 

הרי שהותר להם להחשיך על התחום ולומר: "שביתתי במקומי", ולא הוצרכו ליתן שם 

פת, אף על גב דכעשירים הם לענין עירוב. שבודאי יש להם בביתם כדי מזון שתי סעודות  

   הנצרך להם לעירוב.

  יקר עירוב ברגל ואין צריך פת אפילו לעשיר, ]רש"י[.ומוכח כדעת רבי יהודה, שע

כרב נחמן ]שאמר לרבי יהודה רק עני   נמי דיקא ]דלקמן[    אמר רב אשי: מתניתין

  מצי לומר שביתתי במקום פלוני[.

  ]ביאור המשנה כאן הוא על פי לשונו השני של רש"י לקמן[: דקתני

 לילך לעיר שמערבין לה ]אפילו יציאה כל דהו[ מביתו בערב שבת כדי    מי שיצא 

]שיכולין לערב כדי לבוא לאותה עיר בשבת[, לפי שאינה רחוקה מעיר המוצא ארבעת  

   מן הדרך. והחזירו חברואלפים אמה, 

  הוא מותר לילך   -תי במקום מסוים שבסוף התחום"  ואמר היוצא לדרך "תהא שבית

בני העיר אסוריםבשבת לאותה העיר   ואזיל[,    וכל  לה הגמרא  רבי ]מפרש  דברי 

ומאי שנא  שמותר ללכת לאותה העיר בשבת    והוינן בה: מאי שנא איהו  יהודה.

   ]בני העיר[ שאסורים ללכת לאותה עיר בשבת? אינהו



בשתי הערים הללו   כגון שיש לו שני בתים  ואמר רב הונא: הכא במאי עסקינן, 

   של בתים אלו ]ריטב"א[; ביניהם]ארבעת אלפים אמה[  שני תחומי שבת יש ו

ויצא מעירו על מנת להגיע קודם השבת    כיון דנפקא ליה לאורחא]בעל הבתים[    איהו

, כשאר הולכי דרכים הוה ליה ענילביתו שבעיר הסמוכה ]ולא על מנת לערב, רש"י[,  

עמהם פת, ומותר לו לקנות שביתה על ידי שיאמר "שביתתי במקום פלוני מסוים"  שאין  

   שבין התחומין.

וכיון שאמר שתהא שביתתו שם ]על פי רש"י בסוגיא לקמן, שלא על פי דבריו כאן[, הולך 

  בשבת עד לאותה העיר.

כי   ]שאר בני העיר[ אפילו אם אמרו שביתתנו במקום פלוני לא קנו שביתה,  הנךאילו  ו

   , כיון שנמצאים בביתם וודאי שיש להם פת.עשירים נינהו

   במקום פלוני, עני אין, עשיר לא.היכא שמערב   כל, אפילו לרבי יהודה, אלמא

   שמע מינה!ומסקינן: 

   : מתני לה רב חייא בר אשי לחייא בר רב קמיה דרב

שאמר רבי יהודה , כלומר: היה שונה לו משנתנו ובכללה מה  "אחד עני ואחד עשיר"

   "אחד עני ואחד עשיר".

הלכה כרבי  ]המשך ואמור לו[:    סיים בה נמילרב חייא בר אשי:    אמר ליה רב

, וכדעת רב נחמן בדעת רבי יהודה שאין מועיל לעשיר לקנות שביתה בלא פת אלא  יהודה

   .(76)כשאומר "שביתתי במקומי" 

 לפומבדיתא שם מקום[  ]   מארטיבנאבכל שבת    רבה בר רב חנן הוה רגיל דאתי 

שבת,  מתחום  יותר  מזה  זה  רחוקים     שהיו 

 

 א -דף נב 

שבת:  אמר בערב  לומר  רגיל  היה  כלומר,  בצינתא,  שביתתי  מסוים   תהא  ]מקום 

   ומוגדר הנמצא בין תחומי ארטיבנא ופומבדיתא[, כדי להתיר לו לילך לשם בשבת.

]מפני מה אתה סבור[ שיועיל לך לקנות שביתה באמירה   דעתיךאמר ליה אביי: מאי  

  ומבלי שתערב ברגליך אף שעשיר אתה?



שנחלקו   מקום  דכל  לן  דקיימא  משום  כרבי  אם  הלכה  יהודה  ורבי  מאיר  רבי 

רבי מאיר ורבי יהודה במתניתין דידן היא על   יהודה, ואמר רב חסדא: מחלוקת

שביתתי   ואומר  בביתו  הנמצא  פלוניאדם  לומר במקום  עשיר  יכול  יהודה  ולרבי   ,

  "שביתתי במקום פלוני"?!

דפליג על רב חסדא ואומר דבנמצא בביתו ואומר שביתתי במקום   רב נחמןאיכא    והא

  פלוני כולי עלמא מודו דמהני רק לעני.

דרב נחמן, ואם כן, אף לך יש לפסוק כרב נחמן,   כוותיה רייתא דלעיל  בב  תניאהרי  ו

וכיון שאתה עשיר אין לך לסמוך על עירוב זה, אלא לצאת ולהניח פת, או להיות במקום 

  השביתה כל בין השמשות!

  ]חוזרני בי[. הדרי בירבה בר רב חנן  אמר ליה

בין השמשות וקנה  ברגליו שבתחכמים, שאם אדם   אמר רמי בר חמא: הרי אמרו

  למקום שביתתו, ומודד אלפים אמה מחוצה להן.   יש לו ארבע אמותשביתה במקומו,  

ומניח פת שיקנה לו שביתה בסוף אלפים   הנותן את עירובואך יש להסתפק: מה דין  

  אמה ממקומו.

  במקום שנתן את עירובו וימדוד אלפיים אמה מחוצה להן. יש לו ארבע אמותהאם 

   ?לאדילמא  או

  מהא ששנינו במשנתנו:  אמר רבא: תא שמע

"להקל" על העשיר שלא יצא ויערב  כדי    מערבין בפת אלאחכמים    לא אמרו

  , אלא ישלח שליח שיניח עבורו את הפת ויקנה שם שביתה.ברגליו

ארבע אמות נוספות לאלפים, אם כן אטו   אין לודהיכא שמניח פת לעירובו    ואי אמרת

   על העשיר הוא? "להקל"תקנתא דמהני פת    האי

   להחמיר הוא!הא 

דאילו אם היה מערב ברגליו היה לו ארבע אמות נוספות על האלפיים, והשתא שתקנת  

  שאפשר להניח פת מפסיד ארבע אמות אלו?!

  ודחינן: סבר רמי בר חמא שלא פשט מהכא ]ר"ח[, שזו אינה ראיה.



כי  יר האי תקנתא דפת,  לעש  ניחא ליה, שמפסיד את הארבע אמות,  אפילו הכיכי  

  ]שלא יטרח ויצא[ בעצמו לערב, ויכול לשלוח שליח. היכי דלא נטרח וניפוק

   מתניתין:

, שאין בין לה]שיכולין לערב[    לילך לעיר שמערביןמביתו בערב שבת כדי    מי שיצא 

אותה עיר לעירו למעלה מארבעת אלפים אמה, והרוצה לילך לשם בשבת יכול ללכת על  

עירוב,   לעיל[  ו ידי  ]רש"י  שהיא  כל  יציאה  שיצא  חבירו לאחר  הוא לביתו,    החזירו 

וכל בני העיר אסורים, דברי רבי  בשבת לאותה העיר ואף שלא עירב,    מותר לילך 

   ]ובגמרא יתבאר טעמו של רבי יהודה[. יהודה,

, ]ויתבארו רבי מאיר אומר: כל שהוא יכול לערב ולא עירב, הרי זה חמר גמל

   רא[. דבריו וטעמו בגמ

   גמרא:

ומאי  ]היוצא לדרך[ שמותר לו ללכת בשבת לאותה העיר,    מאי שנא איהווהוינן בה:  

  ]בני העיר[ שאסורין ללכת בשבת לאותה העיר, אלא אם כן עירבו בפת?!  שנא אינהו

שני ]לזה שיצא לדרך[    כגון שיש לו  רב הונא: הכא במאי עסקינן,פירש    אמר

 שני תחומי שבת של הבתים ]ריטב"א[ יש מרחק של    וביניהםבשתי הערים,    בתים

  שהוא ארבעת אלפים אמה.

שמותר    הוה ליה עני]כיון שיצא לדרך[    כיון דנפק ליה לאורחא]היוצא לדרך[    איהו

  לו לקנות שביתה על ידי שיאמר "שביתתי במקום פלוני".

   לערב בלי פת.ולא מקילינן להו  עשירי נינהו]בני העיר[  והני

]ובהמשך הגמרא יתבאר, אם זה שיצא לדרך צריך שיאמר "שביתתי בין התחומין", או 

  לא. ושם יתבארו גם דברי רבי מאיר[.

  דמתניתין איירי במי שיש לו שני בתים וביניהם שני תחומי שבת:  תניא נמי הכי

ה  כיון שהחזיק בדרך קנ  -  מי שיש לו שני בתים וביניהן שני תחומי שבת

   .עירוב, דברי רבי יהודה



יתר על כן אמר רבי יוסי בן רבי יהודה: אפילו מצאו חבירו ואמר לו: לין  

  משכים והולךאם רוצה,    למחר  -כעת    עת צינה הואאו    עת חמה הוא, כי  פה

   לאותה העיר, ]מפרש לה בגמרא ואזיל[.

   הריטב"א[.]השמועה הבאה מתפרשת על פי לשונו השני של רש"י, ולזה הסכים 

  בביאור מחלוקת רבי יהודה ורבי יוסי ברבי יהודה שבברייתא:  אמר רבה 

התחומין"    לומר שני  שבין  מסוים  במקום  שביתתי  "הרי  עלמא   -בהדיא  ]רבי   כולי 

   . לא פליגי דצריךיהודה ורבי יוסי בר יהודה[ 

על  ]וביאר רש"י: אף שלא הוזכר במשנתנו שאומר שרוצה לקנות שביתה, סמך התנא  

  האמור במשנה קודמת: "שביתתי בעיקרו", ובאופן זה מיירי גם במשנתנו[.

ואין אומרים: כיון דיש לו בית בעיר השניה ודאי לא עקר דעתו מלילך לשם ונתכוין לקנות  

  שביתה בין התחומין.

]להתחיל לצאת לדרך[ כדי שיחשב עני ]כמו הולכי דרכים[   להחזיקאי בעי    כי פליגי 

   ויקנה שביתה באמירה, וזו היא דעת רבי יהודה.

ואילו רבי יוסי בר יהודה סובר: אין צריך אפילו להתחיל ביציאה לדרך, אלא אפילו מצאו 

חבירו כשהוא עדיין בביתו כשעומד לצאת לדרך ואמר לו "לין פה, עת חמה הוא עת צינה  

חשבינן ליה כאילו כבר יצא. ולמחר משכים והולך לביתו שבעיר השניה, אם אמר    -"  הוא

  שתהא שביתתו בין התחומין.

  בביאור מחלוקתם:  ורב יוסף אמר

כדי   לא פליגי דצריך ]רבי יהודה ורבי יוסי בר יהודה[    דכולי עלמאבדרך    להחזיק 

  שיחשב עני, ותועיל לו קנית שביתה באמירה.

   בהדיא שיקנה לו שביתה בין שני התחומין. לומרצריך  אם  כי פליגי, 

  לדעת רבי יהודה לא קנה שביתה אלא אם כן אמר. 

ובא רבי יוסי ברבי יהודה והוסיף, שאפילו אם לא אמר כלום, אם החזירו חבירו על ידי 

שאמר לו "לין פה ]כלומר: בעירך, ריטב"א[ עת צינה", הרי זה משכים והולך. דכיון שיש 

שם החמה,   לו  או  הצינה  מפני  לביתו  שחזר  אלא  מהליכתו,  דעתו  עקר  לא  ודאי  בית, 

   . (77)ונתכוין לקנות שביתה בסוף התחום ואין צריך אפילו אמירה 

  כמאן אזלא הא דאמר עולא: מי שהחזיק בדרך והחזירו חבירו הרי הוא 

   "?"מוחזר ומוחזק 



  ותחילה מפרשינן לה, דהא לכאורה הוה תרתי דסתרי:

כלל    וחזראי מ קנה שביתה  מוחזק ולא  ואי ]דמוחזק משמע שקנה שביתה[,    למה 

  ולא קנה שביתה?! מוחזר אתה אומר  למהוקנה שביתה  מוחזק

הוא וקנה  מוחזקהוא במציאות לעירו,  הכי קאמר, אף על פי שמוחזרומפרשינן:  

  שביתה.

שביתה   כמאן  קנה  כלום  אמר  לא  שאפילו  מדבריו  שמשמע  אלו  עולא  דברי  אזלא 

]מדסתם דבריו ולא פירש בהדיא דמיירי שאמר, שאין דרך האמוראים לסתום דבריהם 

רש"י[?   לשון  וראה  ריטב"א;  לפרש,  ברבי אלא  יוסי  דרבי  ואליבא  יוסף,  כרב 

   , שאין צריך לומר.יהודה

]הביא    כלכלה דפיריבערב שבת    תי ליהאיי]שם אדם[    רב יהודה בר אישתתא

   .לרב נתן בר אושעיאסל של פירות[ 

רב נתן ]הניחו[    שבקיה]רב יהודה בר אישתתא[ ורצה לחזור לביתו,    כי הוה אזיל

]ירד מדריגה אחת מהעליה למטה[,   עד דנחית דרגאולא אמר לו כלום    בר אושעיא

  !]לון פה[ בית הכא רב נחמן בר אושעיא:   אמר ליהואז 

  לביתו שהיה חוץ לתחום; ואזילרב יהודה בר אישתתא  קדים בשבת  למחר

וסלקא דעתין השתא, שלא אמר רב יהודה בהדיא שיקנה שביתה בסוף התחום, ואפילו 

   הכי הלך בשבת לביתו שהיה חוץ לתחום.

בדרך. שיחזיק  דבעינן  מוכח  הרי  לביתו  ללכת  שיתחיל  עד  נתן  רב  לו  שהמתין     וממה 

 

 ב -דף נב 

שאין צריך לומר,   כמאן? כרב יוסף, ואליבא דרבי יוסי בר יהודה ולפיכך אמרינן:  

   אבל להחזיק בדרך צריך. 

  דאילו לרבה אתיא דלא כמאן.

דלרבי יהודה הרי צריך שיאמר. וכל שכן דלא אתיא כרבי יוסי ברבי יהודה, שהרי לדבריו 

   בדרך.אין צריך להחזיק 



   כדסלקא דעתין שלא אמר. לאודחינן: 

כרבה אלא לעולם מיירי שאמר, וכמאן אתיא הא דבעינן שיאמר ושיחזיק בדרך ]רש"י[,  

   דבעי שיאמר ויחזיק בדרך.  ואליבא דרבי יהודה 

לומר   יהודה שסובר שצריך  דרבי  יוסף אליבא  כרב  ]וביאר רש"י: באמת אתיא אפילו 

ד אליבא  אלא  בדרך,  הלכה ולהחזיק  יוסף  ורב  דרבה  משום  לאוקמי,  ליה  עדיפא  רבה 

  כרבה[.

   ולא עירב הרי זה חמר גמל.  רבי מאיר אומר: כל שיכול לערבשנינו במשנה: 

  הא תנינא חדא זימנא! ומקשינן: 

נידון   עירב  ולא  לערב  שיכול  "כל  לימא  גמל",  חמר  זה  "הרי  למתני  ליה  למה  כלומר: 

בי מאיר מי שהניח עירובו בסוף התחום, וספק לו אם  כספק", שהרי כבר שנינו, שלדעת ר

הועיל לו עירובו לקנות שביתה, הרי הוא חמר גמל ואין מותר לילך אלא לאותו צד של  

שכך שנינו: "נתגלגל" העירוב "חוץ לתחום" או ש"נפל עליו   ( 78)העיר שהניח שם עירובו?!  

בעוד יום, אינו עירוב",  גל" או ש"נשרף" או שהיה "תרומה, ונטמאת", אם היה זה "מ

  אם "משחשיכה הרי זה עירוב.

   .ספק, רבי מאיר ורבי יהודה אומרים הרי זה חמר גמלאם 

  הרי למדנו שבספק הרי הוא חמר גמל. 

, כלומר: לא תימא דעד  אמר רב ששת: לא תימא טעמא דרבי מאירומשנינן:  

כמניח   לא עירבאם  עירב ספקאם  ספקכאן לא קאמר רבי מאיר אלא במקום שיש 

הוא דהוה חמר פת ואיכא ספק אם היה קיים או כשר בשעת קנית השביתה, ובזה  

 - לרבי מאיר    -כמשנתנו שודאי אינו קונה שביתה    ודאי לא עירב היכא ש  אבל.  גמל

, שהרי ודאי לא קנה שביתה לא הוה חמר גמלכשאמר שביתתי במקום פלוני, אימא ד

   במקום אחר אלא בעירו.

הוי  לצד אחר, רק שסילק עצמו מצד אחד של העיר, נמי    ו ודאי לא עירבאלא, אפיל

   . חמר גמל

   . (79) חמר גמללרבי מאיר  דהא הכא וודאי לא עירב, וקא הוי

   מתניתין:



העיר במזיד ומדעת ושלא לשם מצוה ]רש"י, ודין היוצא לשם   מי שיצא חוץ לתחום

לעיר, להיות כשאר בני העיר   סאפילו אמה אחת לא יכנ מצוה נתבאר בפירקין לעיל[,  

  שיש להם אלפיים אמה לכל רוח של העיר, אלא אין לו אלא ארבע אמות שתחתיו.

יצא  רבי אליעזר אומר ולכשיכנס    שתים: אם  לעיר,  יכנס  וכל שכן אחת[,  ]אמות, 

  לתחום העיר יהיה כשאר בני העיר.

  כלל לתחום העיר.  לא יכנסאמות   שלשאבל אם יצא 

מפני לטעמו    וטעמו:  אליעזר  ורבי  בהן,  ללכת  שמותר  אמות  ארבע  יש  אדם   - שלכל 

שאותן ארבע אמות הוא סביבות היוצא, ויש לו היתר הילוך של שתי   - בפירקין דף מה א  

   אמות לכל רוח.

החדש   ותחומו  אמות,  שתי  יצא  אם  אמותיו    - ולפיכך:  ארבע  בתחומו   - שהוא  דבוק 

יצא פחות משתי אמות שהתחומין מובלעין זה הקודם ]רש"י לעיל מה א, וכל שכן אם  

בזה[, אמרינן כאילו לא יצא ומותר בכל תחומו כבתחילה, ]וזהו דין "הבלעת תחומין"  

   שנתבאר בפירקין לעיל[.

   גמרא:

  התחום, ורגלו אחת חוץ לתחום רגלו אחת בתוך: מי שהיתה אמר רבי חנינא

   . לא יכנס -אליבא דתנא קמא  

   ."רגלך" דכתיב: אם תשיב משבת

   כתיב!אחת    רגלך

דאזלינן בתר הכתיב ולא הקרי שהוא בסגול ונקרא "רגליך". כלומר: אף אם לא הוצאת  

  לא תשוב ]מאירי לקמן[. -אלא רגל אחת 

   והתניא: רגלו אחת בתוך התחום ורגלו אחת חוץ לתחום יכנס?!ותמהינן: 

   . היאהקרוי "אחרים"[  ]רבי מאיר    מני, אחריםברייתא שהתירה להכנס    האומשנינן:  

]ויש גורסים: נזדקר,   הוא נזקרשם    -   דתניא: אחרים אומרים: למקום שרובו

   כמו "כדי שיזדקר הגדי בבת ראש"[,

כלומר: כאילו כל גופו היה בא למקום שם נמצא רובו, וכיון שרובו עדיין בתוך התחום, 

  זה כאילו לא יצא מתחומו. שלא הקדים אלא רגל אחת מחוץ לתחום, הרי



חוץ   אחת  ורגלו  התחום  בתוך  אחת  רגלו  חנינא:  רבי  אמר  דאמרי  איכא 

   .יכנס -  לתחום

  .דכתיב: אם תשיב משבת רגלך 

  ]שהוא נקרא בסגול[, ורק כשיצא בשתי רגליו אסור הוא להשיבם. רגליך קרינן

   לא יכנס?!ום : רגלו אחת בתחום ורגלו אחת מחוץ לתח והתניאוהכי תמהינן: 

משנינן:   שהתיר[    הואוהכי  חנינא  דתניא]רבי  כאחרים,  אומרים:   דאמר  אחרים 

   למקום שרובו הוא נזקר. 

   רבי אליעזר אומר: שתים יכנס, שלש לא יכנס.שנינו במשנה: 

   והתניא: רבי אליעזר אומר אחת יכנס שתים לא יכנס?!ותמהינן: 

]יצא מאמה הראשונה[    דעקר חדאיכא  ]מתניתין[ איירי ה  לא קשיא, האומשנינן:  

]נעמד באמה השניה שמחוץ לתחום[, וכיון שלא יצא יותר משתי אמות   וקם אתרתי

  איכא הבלעת תחומין וכמי שלא יצא דמי, ויכנס.

איירי    הא אך   יכנס  שלא  שאמרה  תרתי ברייתא  השניה   דעקר  מהאמה  אף  ]יצא 

יון שעומד באמה השלישית  ]נעמד באמה שלישית[, ומכ  וקם אתלתהסמוכה לתחום[  

   אין לו בתחומו החדש כלום מתחומו הקודם, ולכך לא יכנס.

רבי אליעזר אומר: אפילו אמה אחת בברייתא אחריתי:    והתניאואכתי תמהינן:  

  לא יכנס?!

כי תניא ההיא, ומשנינן: ההיא ברייתא לא מיירי כלל במי שיצא חוץ לתחום, אלא  

   . למודד

עיר כשחשכה עליו שבת ואמר "שביתתי במקומי", וכשהולך  כלומר: למי שהיה חוץ ל

הוא   זה  ולענין  תחומו;  סוף  הוא  שם  ומשכלו,  בינוניות,  פסיעות  אלפיים  מודד  בשבת 

  דאמרינן שאפילו אם כלתה מדתו אמה אחת מחוץ לתחום עירו, לא יכנס.

יותר לצאת  לו  אסור  עירו  תחום  בתוך  מדתו  כלתה  היתה  אם  שאפילו  מפני    והטעם: 

  מאלפיים אמה ממקום שביתתו.



ולמודד שאמרווכ לו אלפים אמהחכמים:    דתנן:  יותר  נותנים  לו  נותנים  לא   ,

שהיא מוקפת מחיצות, אין לו   כלה במערה ]אלפים האמה[    סוף מדתואם    אפילו 

   . (80)ללכת אלא עד המקום שם מסתיימין אלפיים האמה 

   מתניתין:

חוץ לתחום אפילו לו כשהיה    החשיךבא בדרך בערב שבת כדי לבוא לעירו, ומי ש

זה    אמה אחת  לעיר להיות כאנשי העיר שיש להם אלפיים אמה לכל    לא יכנסהרי 

  רוחות העיר. 

  לבד ממקומו.אלא הולך אלפיים אמה ב

   . (81)אבל אם היה שובת בתוך תחום העיר היה דינו כשאר בני העיר 

לו    רבי שמעון אומר: אפילו דוקא, רש"י   חמש עשרה אמות אם חסרים  ]לאו 

שאין מפני    יכנס,בביאור ראשון, ומיהו לא נתבאר עד כמה[ עד לתחום העיר הרי זה  

ן בסוף התחום לידע שעד כאן כשעושין סימ  -]המודדים[ של תחום העיר    המשוחות

   .ממצין את המדות - תחום שבת 

  כלומר: אינם מדייקים להציב את הסימן בסוף האלפיים אלא כונסין אותו לתוך התחום. 

ההולכים בשבת עד סוף התחום, ואינם נותנים ליבם שעברו   מפני הטועיןועושין כן  

]על  באיסור,  לעיר  וחוזרין  לתחום,  חוץ  ויוצאים  הסימן  ראשון,   את  בביאור  רש"י  פי 

   וביאור שני יתבאר בגמרא[.

וכיון שכן, יכול להניח, שאף שעומד הוא אמה אחת מחוץ לסימן המוצב כסוף תחומה 

   של העיר, לקושטא דמילתא כבר נכנס לתחום העיר, וקנה שביתה בעיר כשאר בני העיר.

   גמרא:

דהיינו    תנא הטועין":  "מפני  שאמר  שמעון  רבי  דברי  לפרושי  טועי בברייתא  מפני 

   ]הסימן שהוצב לקביעת סוף המדה[, וכפי שנתבאר במשנה. המדה

בהא דאמרינן מפני טועי "המדה":   -ולזה הסכים הריטב"א    -וביאר רש"י ביאור שני  

מה, ומציבין שטועי המדה הן המשוחות עצמן, הטועים בחישוב התחום חמש עשרה א

   את הסימן בשיעור זה קודם לסוף התחום, וכפי שיתבאר.

לחמש  הדרך  מן  הבא  כשהגיע  יותר,  אמה  עשרה  בחמש  הוא  האמיתי  שהחשבון  וכיון 

   עשרה אמה מכוונות מעבר לסימן שהציבו טועי המדה, הרי הוא בכלל תחום העיר.



וכמבואר במשנה לקמן. וטעותם היא: שמדידת התחום נעשית בחבל של חמשים אמה,  

ואותו חבל יש לו משני קצותיו בתי אחיזה הנכללים בארכו של החבל, אלא שהמודדין  

  טועין וחושבין שארכו של החבל הוא חמשים אמה מלבד בתי האחיזה.

ומתוך כך, כשמודדין בחבל זה ארבעים פעם חושבים הם כי הגיעו לסוף התחום, ומציבין 

א ארבעים פעם בחבל של חמשים אמה פחות שני פעמים שם סימן, ובאמת לא מדדו אל

   טפח וחצי אצבע שהוא שיעור כל בית אחיזה.

ונמצא שחסר מן השיעור שמונים טפחים וארבעים אצבעות שהן כאחד תשעים טפחים 

לאמות   אלו  טפחים  ובחלוקת  לטפח[,  אצבעות  לאמה    -]ארבע  טפחים  עולה   - ששה 

  רות מן התחום, ]רש"י וריטב"א[.החשבון חמש עשרה אמה מכוונות החסי

 

 הדרן עלך פרק מי שהוציאוהו 

 

 

 

 כיצד מעברין  -פרק חמישי 

 

 
 

 

  הקדמה 

   אלפיים אמה של תחום שבת נמדדים מסוף העיר.

סוף העיר הוא המקום בו מסתיימים בתי העיר או החומה שמסביב לעיר. אם  

אותם יש   מוסיפים  העיר  בתי  לשאר  מעבר  החוצה  הבולטים  בודדים  בתים 

הבתים שטח לעיר, ומותחים מהם קו מקביל לכל הצד של העיר לפי ריחוק 

  הבתים מהעיר.

  ונמצא שכאילו העיר "מעוברת", מהבתים הבולטים ממנה.

"סוגרים" בנוסף לעיבור זה, גם "מרבעים" את העיר, שלצורך מדידת התחום 

לטבלה  מעבר  התחום  את  ומודדים  סביבה,  מרובעת  טבלה  בתוך  העיר  את 

העיר.  שבסוף  מהבתים  ולא    המרובעת 



 

  

 

   מתניתין:

   את הערים?   "מעברין" כיצד 

   דהיינו, כיצד מוסיפים "עיבור" לעיר?

א. אם כשבאים לציין את תחום העיר, ובאים למדוד מגבולותיה אלפיים אמה לכל רוח, 

ובולט משורת    בית יוצאפנימה בין שאר בתי העיר, או    בית נכנסוהיה בגבול העיר  

   בתי העיר. והיה הבית תוך שבעים אמה ושיריים לעיר.

  חוץ לקו החומה.ובולט אל מ  נכנס, פגום יוצא", מגדל בחומת העיר,  "פגוםשהיה    או

חרבות    גדודיותבאחת הקרנות של העיר, בתוך שבעים אמה ושיריים,    היו שםאו ש

טפחיםבתים   עשרה     . גבוהות 

 

 א -דף נג 

 שיש בהם בית דירה מבנה על גבי קבר[,    -]נפש    גשרים ונפשותכן אם היו שם  ו

  לשומרים הגרים שם.

דהיינו מותחים קו מקביל לעיר בריחוק הזה, שרואים   המידה כנגדןמוציאין את  

  כאילו גם בצד השני של אותו רוח יש בליטה שכזאת, ומותחים קו ביניהם.

בכך    כמין טבלה מרובעת, כדי שיהיה נשכר, את תחומי העיר,  ועושין אותןב.  

  .הזויות הילוך מקום  את

בעיר מרובעת, שהיא אלפיים אמה על אל לכל צד וכגון  נותנים לה תחילה  פיים אמה, 

תחום, שהוא ריבוע של אלפיים אמה על אלפיים אמה, ובין ארבעת הריבועים שמסביב 

לעיר יש ארבע זויות של אלפיים אמה על אלפיים אמה, ומרבעין את כל השטח שסביבות  

  העיר וכוללים בתוך הריבוע הגדול את כל ארבעת הזויות.

   גמרא:



   פליגי: רב ושמואל

   מעברין".במתניתין "כיצד  תנימהם   חד

   , באל"ף. מאברין""כיצד   תנימהם  וחד 

, כאילו מוסיפין לעיר אברים. אבר אבר, הוא מלשון  מאן דתני "מאברין" ומבארינן:  

והיינו, שאם יש אבר הבולט מצד אחד של העיר רואים כאילו גם בצד השני בולט אבר, 

   במקביל, ומודדים את העיר משם.

"מעברין"  ומאן לשון    דתני  עוברה נקט  העיר כ"אשה  שכאילו  מעוברת,   ,"

   "מתעברת", על ידי תוספת הבתים, בכך שמרחיבים את העיר.

מלים  של  המשמעות  בביאור  ושמואל  רב  שנחלקו  נוספות  דוגמאות  הגמרא  ומביאה 

   שונות.

   : רב ושמואלפליגי בה   -  "מערת המכפלה"

  לפנים מזה. שני בתים, זה : היו בה חד אמר

   בית, ועלייה על גביו. : היו בה וחד אמר

  היינו   -  זה על גב זהשהיתה בנויה בית ועליה,    בשלמא למאן דאמר והוינן בה:  

   , על שם שכפולה בשתי תקרות."מכפלה"דקרי לה 

והרי כל בית   מאי "מכפלה"?  -   אלא למאן דאמר: שני בתים זה לפנים מזה

   זה לשון כפל.הוא בית בפני עצמו, ולא שייך ב

   (1). שנקברו שם זוגות איש ואשתו, כדמפרש ואזיל: שכפולה בזוגותומשנינן: על שם 

   .(2)היא חברון"    "ממרא קרית ארבע 

כן? לפי שהיא  אמר רבי יצחק זוגות, : למה נקראת  שנקברו שם:   קרית הארבע 

   .(3) אדם וחוה. אברהם ושרה. יצחק ורבקה. יעקב ולאה

   רב ושמואל. פליגי בה   "ויהי בימי אמרפל"

שאמר והפיל לאברהם  לפי    ולמה נקרא שמו אמרפל?.  חד אמר: נמרוד שמו

   אבינו בתוך כבשן האש. 



שמו אמרפל  אמר:  נמרוד?.  וחד  שמו  נקרא  כל  לפי    ולמה  את  שהמריד 

  . (4)  במלכותו]לשון כבוד הוא כלפי שמים[  העולם כולו עליו 

   רב ושמוא ל. פליגי בה  "ויקם מלך חדש על מצרים"

   חד אמר: חדש ממש.

, מביא ראיה מאן דאמר: חדש ממש ומבארינן:    וחד אמר: שנתחדשו גזירותיו.

   מדכתיב "חדש".לדבריו 

מלך    "וימת  מדלא כתיבמביא ראיה לדבריו    ומאן דאמר: שנתחדשו גזירותיו

   מלך פלוני", משמע שלא קם מלך חדש ממש. וימלוךפלוני 

הא כתיב "אשר לא ידע  תקשי,    ולמאן דאמר שנתחדשו גזירותיו,והוינן בה:  

   . ומשמע שהיה מלך חדש ממש?את יוסף"

כמאן דלא , שעשה עצמו,  דהוה דמי  -  מאי "אשר לא ידע את יוסף"ומשנינן:  

   (5) ידע ליה ליוסף כלל!

   )סימן שמונה עשרה ושנים עשר למדנו בדוד ויבן(.

]כינוי לאדם גדול   גידלתי אצל רבי אושעיא בריביאמר רבי יוחנן: י"ח ימים  

כיצד מאברין  , דגרסינן בה:  ולא למדתי ממנו אלא דבר אחד במשנתינובדורו[,  

   בא ל"ף. - את הערים 

   , אין זה כך.איניומקשינן: 

והאמר רבי יוחנן: י"ב תלמידים היו לו לרבי אושעיא בריבי, וי"ח ימים  כי  

וחכמת כמה הוא מחודד וחריף,    לב כל אחד ואחד  להכיר  גידלתי ביניהן, ולמדתי

   . (6)כמה הוא למד   כל אחד ואחד

   הרי שלמד הרבה תורה אצל רבי יוחנן, ואילו לעיל אמר שלא למד רק דבר אחד אצלו?

ואחד ומשנינן: אמנם   וחכמת כל אחד    גמרא, אבל  גמרמתלמידיו    לב כל אחד 

   אלא דבר אחד במשנתנו. לא גמרסברת טעמי המשנה 

הרבה, אבל    גמרמתלמידיו של רבי אושעיא    מנייהו דידהו : אמנם  איבעית אימא

   אלא דבר אחד.  לא גמרמרבי אושעיא עצמו   מיניה דידיה



רבי יוחנן שלא למד מרבי אושעיא אלא דבר אחד,   ואיבעית אימא: במשנתנו קאמר

  אבל במקומות אחרים בש"ס למד ממנו הרבה ברייתות וגמרות.

יוח  רבי  יושבין  ואמר  לומדין תורה אצל רבי אושעיא, היינו  נן: כשהיינו 

אחת! מרוב שהיינו נדחקין אל רבי אושעיא לשמוע    באמהתלמידים    ארבעה ארבעה

  מפיו.

אמר רבי: כשהיינו לומדין תורה אצל רבי אלעזר בן שמוע, היינו יושבין 

  !(7) ששה ששה באמה 

מה רבי   -  כרבי מאיר בדורוהיה    אמר רבי יוחנן: רבי אושעיא בריבי בדורו 

, שהיה אומר על טמא טהור, ועל  מאיר בדורו לא יכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו

טהור טמא, ונותן טעם הגון לדבריו, ולא יכלו חבריו לדעת אימתי הוא אומר הלכה נכונה, 

אף רבי אושעיא לא ואימתי הוא אומר הלכה שאינה נכונה כדי לחדד התלמידים,  

   בריו לעמוד על סוף דעתו.יכלו ח

של בית המקדש לפני ההיכל,    אמר רבי יוחנן: לבן של ראשונים כפתחו של אולם 

   שרחב עשרים אמה.

, שרחב רק עשר אמות. כלומר שהם קטנים מהם של אחרונים כפתחו של היכללבן  ו

  בחכמה ביחס הזה.

, שהנקב שלה ", שתופרים בה סדקי בגדים "מחט סדקית  כמלא נקב, לבנו  אנואילו  ו

   דק ביותר.

   רבי עקיבא. היינו  ראשוניםומבארינן: 

   רבי אלעזר בן שמוע.היינו  אחרונים 

ראשונים דאמרי:  אחרונים  -   איכא  שמוע.  בן  אלעזר  אושעיא    -   רבי  רבי 

   בריבי.

   כמלא מחט נקב סידקית. , ]רבי יוחנן[ ואנו

, כיתד שנועצין אותו בחור קטן שבקיר שבקושי  אמר אביי: ואנן, כי סיכתא בגודא

אנחנו   כך  נכנס,  זה לגמראהוא  וגם  מבינים,  אנו  שומעים  שאנחנו  ממה  מעט  שרק   .

  בקושי.



כי אצבעתא בקירא ואנן,  רבא:  בשעוה קשה לסברא  -  אמר  . כאצבע שנותנים 

   שאינה יכולה ליכנס בתוכה אלא נדבקת אליה מעט, כך אנחנו מתקשים בסברא.

. כמו שהאצבע נכנסת בקלות לשכחה  -  רב אשי: אנן, כי אצבעתא בבירא  אמר

   .(8)לפי הבור, כך אנחנו מהירים לשכוח 

לדבר בלשון צחה   אמר רב יהודה אמר רב: בני יהודה, שהקפידו על לשונם

   נתקיימה תורתם בידם. ולא בלשון מגונה, 

והוינן    דם.בני גליל, שלא הקפידו על לשונם, לא נתקיימה תורתם בי אבל  

   תליא מילתא?על הלשון  בקפידאהאם  מידי בה: 

בדבר:    אלא יש  אחר  לישנא טעם  דדייקו  יהודה  ששמעו   בני  לשון  באותו  לחזור 

, שהדיוק בלשון רבם איפשר להם לעשות סימנים נאים ומתנחי להו סימנאמרבם,  

   נתקיימה תורתם בידם.להלכות ששמעו בעל פה, כדי שלא ישתכחו. ולכן 

בני גליל, דלא דייקי בלישנא, ולא מתנחי להו סימנא, לא נתקיימה אבל  

   תורתם בידם. 

  . (9)  נתקיימה תורתם בידםמרב אחד,  גמרו מחד רבה   - בני יהודה ועוד טעם: 

נתקיימה אלא היו שומעין מכל אחד בלשון אחר לא    בני גליל דלא גמרי מחד רבה

  ומשכח, אעפ"י שהכל ענין אחד הוא.. לפי ששינוי הלשון מבלבל תורתם בידם

שמפרשים את    -לימדו לאחרים ]פירוש אחר    רבינא אמר: בני יהודה דגלו מסכתא

  נתקיימה תורתם בידם שמועתם ומדקדקים היטב בטעם הדבר עד שמתיישב על לבן[  

(10) .   

 גלי מסכתא!   -  דוד  בני גליל דלא גלו מסכתא לא נתקיימה תורתם בידם.

ורה ומורה הוראות לרבים, והיה נמלך בכל דבר במפיבושת רבו אם שהיה דוד יגע בת

   הורה כדין.

   לא גלי מסכתא. -  שאול

, ששמחו בו על  יראוני וישמחו"  -  דוד דגלי מסכתא, כתיב ביה "יראיךולכן, ב

  הוראותיו שהיו מכוונות לאמיתה של תורה.



יפנה "ובכל אשר  ביה  גלי מסכתא, כתיב  דלא  זכה    שלא  ירשיע"   שאול 

כהלכה.   להורות 

 

 ב -דף נג 

שהרג את נוב עיר   על אותו עוון לשאול   ואמר רבי יוחנן: מנין שמחל לו הקב"ה

  הכהנים?

. "מחר אתה ובניך עמי" בדברי שמואל לשאול, כשהעלהו ע"י בעלת אוב:    שנאמר

שיזכה לישב במחיצתו של שמואל בעולם הבא, ועל כרחך   במחיצתי   -   "עמיודרשינן:  

  שמחל לו הקב"ה על אותו עון.

, האם יש אמר רבי אבא: אי איכא דמשאיל להו לבני יהודה דדייקי לישני

  מי שמכיר מהם, ישאל אותם:

בעיי"ן? ועוד ישאל אותם, הא   או מעברין תנןבמשנתנו באל"ף,    מאברין תנןהאם  

שבכור בהמה שאין לו אלא ביצה אחת הרי זה מום, ומותר לשוחטו   דתנן בבכורות ]מ א[ 

מחוץ למקדש. ורבי עקיבא חולק ואומר שצריך לבודקו על ידי שמושיבין אותו על עכוזו  

אינה  ואם  לצאת.  סופה  נוספת,  ביצה  יש  ואם  ובכסלים,  בכיס  וממשמשים  ]אחוריו[ 

  יוצאת הוי מום.

  אין הבדל במשמעות בין שניהם[.]ו "אכוזו" תנן או "עכוזו" תנן?האם 

  היו אנשים שהכירו מבני יהודה.  ידעי

   , בני יהודה השיבו:ואמרי ליה, שאלו אותם, שאיילינהו

איכא דתני "אכוזו" וכמו כן    איכא דתני "מאברין" ואיכא דתני "מעברין".

  ואיכא דתני "עכוזו". 

   מאי היא? - בני יהודה דייקי לישנאוהוינן בה: הא דאמרן ד 

   דההוא בר יהודה דאמר להו: טלית יש לי למכור! 

   אמרו ליה: מאי גוון טליתך?

   . (11)ירקרקת היתה כצבע התרד  אמר להו: כתרדין עלי אדמה



   מאי היא? -  בני גליל, דלא דייקי לישנאוהא דאמרן ב

שהיה:   ממעשה  דוגמא  הגמרא  ואמר  ומביאה  דהוה קאזיל,  גלילא,  בר  דההוא 

". שביקש לידע למי יש למכור דבר  למאן?  -  אמר   למאן?   -   "אמר: והיה מכריז  להו

האות   את  בשפתיו  היטב  ביטא  ולא  שיבואר[,  ]וכפי  ""אמר"  בלשון  אותו  וביטא  מה, 

   הראשונה מהמילה "אמר".

שמא    למירכב, אוחמור    חמרהאם אתה מבקש לקנות    אמרו ליה: גלילאה שוטה!

מבקשלמישתייין    חמר שמא  או  לקנות    ,  בגדים עמראתה  ממנו  לעשות  צמר   ,

  לשחוט אותו ולאוכלו? לאיתכסאה , שה אימרשמא  למילבש, או

   והגמרא מביאה עתה דוגמאות לטעויות שעלולות לנבוע מאי התבטאות נכונה.

רצתה לומר:   ההיא איתתא דבעיא למימר לחברתה: תאי, דאוכליך חלבא!

   בואי, ואתן לך לאכול חלב.

שנשמע כאילו היא מקללת אותה, ואומרת לה:   וכתי תוכליך לביא!אמרה לה: של

   תאכל אותך לביא.

]ושגתה בכך שאמרה שלוכתי במקום שלובתי מלשון "משולבות", דהיינו חברתי. ולא 

והחי"ת  ו"אוכליך"  "תאי"  המלים  את  חיברה  אלא  ומילה,  מילה  כל  בין  הפרידה 

   מ"חלבא" למילה אחת "תוכליך"[.

  לפני הדיין.  איתתא דאתיא לקמיה דדיינאההיא  

]רצתה לומר "קירי" שהוא אדון ואמרה "כירי" שהוא עבד[,   אמרה ליה: מרי כירי

וגנבוך  היה לי,    הוית ליקורה ]במקום "טבלא" שהוא הדף העליון של השולחן[    תפלא

צתה ]ר  וכדו הוותגנבו אותך הדיין ]במקום "וגנבוה מנאי" דהיינו גנבוה ממני[,    מין

לו  עכשיו, שאין  דהיינו  "וכדו"  ואמרה  גדולה היתה,  כך  כל  כלומר  הוות"  "וכדן  לומר 

עילויה משמעות[,   לך  שדרו  הטבלא    דכי  על  אותך  ימתחו  כרעיך  אם  מטי  לא 

  לא יגיעו רגליך עד לארץ ]ושטות היא לדבר כך לפני הדיין[. אארעא

בלשון תה לדבר  כשרצ  כי הוה משתעיא, המשרתת בבית רבי,  אמהתא דבי רבי

יין מהחבית וממלאים ממנו את  חכמה, אמרה הכי: עלת , שם הכלי ששואבין בו 

  , נוקש בקרקעית החבית.נקפת בכדהכוסות, 

  כלומר, נגמר היין בחבית. 

   . ידאו הנשרים לקיניהם.ידאון נישריא לקיניהוןואז, 



   כלומר, ילכו התלמידים לבתיהם, שיפסיקו סעודתם לפי שאין עוד יין.

הוה אמרה להו: יעדי בתר  כשרצתה שיתעכבו התלמידים    וכד הוה בעי דליתבון

יצוף הכלי ששמו   ותתקפי, נסיר את מכסה החבית האחרת, ונמזוג עוד,  חברתה מינה

  , הצפה בים.דאזלא במיאכאניה   כאילפא -  עלת, בכד

  אמר , ורצה שלא יבינו אחרים  רבי יוסי בר אסיין כי הוה משתעי בלשון חכמה

, הכינו לי תרדין ]שור בארמית הוא תור, ומשפט הוא  עשו לי שור במשפטלבני ביתו:  

   דל[. -הר. מסכן  -בחרדל ]טור  בטור מסכן דין[ 

  , כשהיה שואל עוברי דרכים לשלום בעל האכסניא.וכד הוה שאיל באושפיזא

זה[, האם הוא   -פי. דין    -איש. פום    -כלומר אושפיזא ]גבר    אמר הכי: גבר פום דין

  .( 12)האם עומד בטוב? ]עפ"י מהרש"א[  מה זו טובה יש ו חי

   :רבי אבהו כי הוה משתעי בלשון חכמה הוה אמר הכי

   , הבעירו את הפחמין עד שיאדימו כאתרוג.אתריגו לפחמין

  על פי הכירה להתחמם מולם.   , שטחו גחלים לוחשות, שאדומות כזהב,ארקיעו לזהבין

". שני תרנגולים שהם מודיעים "מגידי בעלטה   שני, יצלו על הפחמין,  ויעשו לי בהן

  עונות הלילה.

היכן הראנו ]מלשון צופיה הליכות ביתה[    אמרו ליה רבנן לרבי אבהו: הצפיננו 

   מתחבא? רבי אלעאי צפון

  שלא ידעו התלמידים לאן הוא הלך.

. ששמח הלילה רה אהרונית, אחרונית, עירנית, והנעירתו אמר להו: עלץ בנע

  .(13)בנערה אהרונית, ועכשיו הוא ישן 

היינו  אמרי לה נערה  כהן[   אשה. :  ]בת  אהרונית  בנערה  ]שמח[  שעטף  קאמר:  והכי 

אחרונית ]שמתה אשתו הראשונה, וזו אחרונה[ עירנית ]בעלת חן וחריפה[ והנעירתו ]שלא  

   היה יכול לישון[.

, ששמח במסכתא אהרונית ]מסדר קדשים העוסקת  מסכתא: נערה היינו  רי להואמ

בעבודת אהרן[ אחרונית ]שסיים מסכת אחרת והתחיל במסכת זו שהיא[ עירנית ]עמוקה 

  וחמורה[. והנעירתו ]שהיא מעוררת לומדיה ולא ישן בלילה[.



   מתחבא?  אמרי ליה לרבי אלעאי: הצפיננו היכן רבי אבהו צפון

נטל רשות מהנשיא ]שהוא מסמיך ומכתיר החכמים בשם   להן: נתייעץ במכתיראמר  

"רבי". שמאז הוא נעשה דיין "מומחה לרבים" שאם טעה בדין הוא פטור מלשלם לבעל  

לדרום    והנגיבדין[,   מאד  למפיבשתהלך  חכמים  שהם  הדרום  זקני  לפני  ללמוד   ,

   ]ונקראים על שם מפיבשת שהיה אדם גדול[.

יהו רבי  אדםאמר  נצחני  לא  מימי  חנניה:  בן  מאשה, בדברים    שע  חוץ 

   תינוקת, ותינוק!

   אשה מאי היא?

   .פעם אחת נתארחתי אצל אכסניא אחת

  עשתה לי פולין ביום ראשון, אכלתים ולא שיירתי מהן כלום. 

   ולא שיירתי מהן כלום., ביום שני עשתה לי גם כן פולין שנייה

  . כלומר, הכניסה יותר מדאי מלח.לחבמשרפה אותן  ביום שלישי הקדיחתן

   ידי מהן.את    משכתי - כיון שטעמתי

   רבי! מפני מה אינך סועד?בעלת האכסניא:  אמרה לי

   אמרתי לה: כבר סעדתי מבעוד יום. 

  ולאכול את הפולין. היה לך למשוך ידיך מן הפת: אם כן אמרה לי

שמא רבי!  לי:  ש  אמרה  לפי  אוכל  אתה  אין  פאהלכן  הנחת   בראשונים?  לא 

שצריך להניח מעט מהמאכל עבור השמש, ושכחת בשני הימים הקודמים להניח פיאה 

  ואתה מניח עכשיו עבורם.

באילפסכי  ו פאה  משיירין  אין  חכמים:  אמרו  כך  שופך  לא  שהשמש  בשעה   ,

לעצמו מהתבשיל.   ישייר בקדירה  לא  לתוך הקערות  אבל משיירין פאה מהקדירה 

   .(14) , כל אחד מהסועדים ישאיר עבור השמש בתוך קערתו בקערה

ולכן אתה מניח עתה פאה עבור השמש? וניצחתו בכך, שהעירה לו על שלא קיים את דברי  

   .(15)חז"ל 

   תינוקת מאי היא?



   פעם אחת הייתי מהלך בדרך והיתה דרך עוברת בשדה, והייתי מהלך בה. 

רבי!  אחת:  תינוקת  לי  זו?לא  וכי    אמרה  היא  אותה   שדה  מקלקל  ואתה 

   בהליכתך.

  ואינני מזיק כלום בהליכתי. לא דרך כבושה היא?: וכי אמרתי לה 

   (16) כמותך כבשוה!ש  אמרה לי: ליסטים

   תינוק מאי היא?

דרכים,   פרשת  על  יושב  תינוק  וראיתי  בדרך  מהלך  הייתי  אחת  פעם 

   ואמרתי לו: באיזה דרך נלך לעיר?

וא קצרה  זו  לי:  לקמן[    רוכהאמר  וקצרה]כדמפרש  ארוכה  אך   וזו  ]שרחוקה, 

  כשמגיעים לעיר מיד נכנסים אליה, שאינה מוקפת גינות ופרדסים[.

   והלכתי בקצרה וארוכה.

חזרתי   ופרדיסין.  גינות  אותה  שמקיפין  מצאתי  לעיר  שהגעתי  כיון 

  קצרה?שהיא   אמרתי לו: בני! הלא אמרת לי לאחורי. 

  ארוכה?שהיא גם   ךלא אמרתי לכי אמר לי: ו

נשקתיו על ראשו ואמרתי לו: אשריכם ישראל, שכולכם חכמים גדולים  

   אתם, מגדולכם ועד קטנכם! 

]אשת    אשכחה לברוריההלך בדרך.    רבי יוסי הגלילי הוה קא אזיל באורחא

   אמר לה: באיזו דרך נלך ללוד?רבי מאיר[.  

תרבה שיחה עם  לא כך אמרו חכמים: אל  וכי    אמרה ליה: גלילי שוטה!

   האשה!

   "באיזה ללוד".בלשון קצרה  היה לך לומר

דהוה תלמידא  לההוא  אשכחתיה  בלחישה   ברוריה  בלחש. גריס  שונה   ,

ביה  בו.בטשה  בעטה   ,  

 



 א -דף נד 

   "ערוכה בכל, ושמורה"?על התורה  לא כך כתוב : וכי אמרה ליה 

משתמרת. , שאתה שונה בקול רם, היא  ברמ"ח איברים שלךאם ערוכה  דמשמע:  

   אינה משתמרת.  -  ואם לאו

תנא: תלמיד אחד היה לו לרבי אליעזר שהיה שונה בלחש. לאחר שלש  

   .(17)  תלמודו שנים שכח

   תנא: תלמיד אחד היה לרבי אליעזר שנתחייב בשריפה למקום.

   .(18)  שאדם גדול שמשלפי   אמרו: הניחו לו!

  ]חריף[: ה שמואל לרב יהודה: שיננא אמר לי

   מקרא. פתח פומיך, קרי

  משניות. פתח פומיך, תני

  תאריך ימים. ותוריך חיי , שתישמר התורה אצלך, כי היכי דתתקיים ביך

מרפא"  בשרו  ולכל  למצאיהם  הם  חיים  "כי  תקרי    -  שנאמר  אל 

, בפהה  , דהיינו לאלו שמוציאים את דברי התור"למצאיהם" אלא "למוציאיהם"

  "חיים הם", שמביאים לאריכות ימים.  -כשהם לומדים, ואז 

. אם יש לך  אמר ליה שמואל לרב יהודה: שיננא! חטוף ואכול חטוף ואישתי

דעלמא ממון תיהנה מהם עכשיו, ואל תמתין עד למחר, שמא תמות ולא תוכל ליהנות,  

 כהלולא דמי!   -, כלומר העולם הזה שאנו עתידים ללכת ממנו ולעוזבו  דאזלינן מיניה

   .(19)כמו שמחת חופה, שעוברת מהר, כך העוה"ז, היום ישנו ולמחר איננו 

לך יש  אם  בני!  המנונא:  לרב  רב  ליה  לך!  -ממון    אמר  בו   היטב  השתמש 

דם עיכוב, כי פתאום הא  שאין בשאול תענוג, ואין למות התמהמהלהנאתך, לפי  

   מת.

שהממון אכן   מי יגיד לך  -  בשאולמזון כשאהיה    ואם תאמר: אניח לבני חוק

   ישאר בידם, שמא יאבדוהו.



, כלומר כשהן גדילין בני האדם דומין לעשבי השדה, הללו נוצציןועוד, שהרי  

  מתים. והללו נובליןגדילה פרנסתם ועושרם עמהם, ואינך צריך לדאוג להם, 

לוי בן  יהושע  ואין עמו אמר רבי  יעסוק בתורה בן    : המהלך בדרך  . לוייה 

   . (20)  שנאמר "כי לוית חן הם"

   . (21) שנאמר "כי לוית חן הם לראשיך" . חש בראשו יעסוק בתורהה 

בתורה יעסוק  בגרונו  "וענקים.  חש  הצואר[   שנאמר  על  שנותנים  ]תכשיט 

   לגרגרותיך".

   ורך[. ]לטב שנאמר "רפאות תהי לשרך". חש במעיו יעסוק בתורה

   שנאמר "ושקוי לעצמותיך".. חש בעצמותיו יעסוק בתורה

   .(22) שנאמר "ולכל בשרו מרפא" . חש בכל גופו יעסוק בתורה

.  אמר רב יהודה ברבי חייא: בא וראה שלא כמדת הקב"ה מדת בשר ודם

מועיל    לחבירו, לזה יפה ולזה קשהמרפא    מדת בשר ודם, אדם נותן סםשהרי  

   למחלה אחת ומזיק למחלה אחרת.

כן אינו  הקב"ה  אלא,  אבל  לישראל.  תורה  והיא  נתן  גופו! ,  לכל  חיים  סם 

   שנאמר "ולכל בשרו מרפא".

אמר רבי אמי: מאי דכתיב "כי נעים כי תשמרם בבטנך, יכונו יחדיו על  

כשהם שמורים   בזמן שתשמרם בבטנך   אימתי דברי תורה נעים?  -   שפתיך" 

  ינך שוכחם.בידך וא

   כיצד תשמרם? ואימתי תשמרם בבטנך?

. כשאתה מוציא את הדברים בפה ובאופן מסודר ולא  בזמן שיכונו יחדיו על שפתיך

  בלחש ובגימגום.

מהכא אמר:  זירא  דכתיב    רבי  תורה:  דברי  בפה  להוציא  שצריך  "שמחה ילפינן 

   לאיש במענה פיו, ודבר בעתו מה טוב"

   אימתי שמחה לאיש?

   .(23). שמוציא דברי תורה יפה בפיו שמענה בפיובזמן  



   לישנא אחרינא: אימתי שמחה לאיש במענה פיו? 

  , שיודע לדרוש הלכות חג בחג.בזמן שדבר בעתו מה טוב

"כי קרוב אליך הדבר מאוד בפיך ובלבבך  : דכתיב  רבי יצחק אמר: מהכא

  -  לעשותו"

   אימתי קרוב אליך? 

   שאתה מוציא בפיך. לעשותו בזמן שבפיך ובלבבך 

מהכא אמר:  דכתיב  רבא  מנעת  :  בל  שפתיו  וארשת  לו,  נתת  לבו  "תאות 

   -  סלה"

, שנתת בו בל מנעת סלה  -  בזמן שארשת שפתיו   אימתי תאות לבו נתת לו?

   דעת להוציא בשפתיו.

משמע שבעוד שהוא מתאוה   כתיב "תאות לבו נתת לו"כתובי אהדדי:    רבא רמי 

, דמשמע  וכתיב "וארשת שפתיו בל מנעת סלה"ו בלי שיבקש.  כבר באה לו תאות

   עד שיבקש.

  הא כיצד?

  זכה, תאות לבו נתת לו!אם 

   לא זכה, וארשת שפתיו בל מנעת סלה!

 -   תנא דבי רבי אליעזר בן יעקב: כל מקום שנאמר "נצח", "סלה", "ועד" 

  אין לו הפסק עולמית!

   ומנא ידעינן זאת?

אקצוף""כי    דכתיב  -   "נצח"  לנצח  ולא  אריב  לעולם  מלשון לא  שנצח  הרי   ,

   לעולם הוא.

בעיר אלהינו,    דכתיב   -  "סלה" צבאות  ה'  בעיר  ראינו  כן  "כאשר שמענו 

   אלהים יכוננה עד עולם סלה".

   דכתיב "ה' ימלוך לעולם ועד".  -  "ועד"



   )סימן, ענקים לחייו לוחות חרות(.

אם משים אדם עצמו   -  "וענקים לגרגרותיך" אמר רבי אלעזר: מאי דכתיב  

, שאינו מהודק עליו אלא  על הצואר  "רף"הוא  ש]שרשרת שעל הצואר[,    כענק זה

, שאינו יוצא ונראה ואינו נראהרפוי בריוח, וכך האדם הוא נעים ומרוצה לבריות,  

ובא כמעט לשוק, אלא יושב על תלמודו, כמו הענק, שבדרך כלל הסנטר והזקן מסתירים 

   תלמודו מתקיים בידו.אז  -ותו, ורק כשמגביה צוארו הוא נראה א

   ואם לאו, אין תלמודו מתקיים בידו.

   -  ואמר רבי אלעזר: מאי דכתיב "לחייו כערוגת הבשם"

  , כך הוא אין לו גסות רוח,אם משים אדם עצמו כערוגה זו, שהכל דשין בה

  שמלמד תורה לתלמידים. וכבושם זה, שהכל מתרשמין בו

   תלמודו מתקיים.אז 

  ואם לאו, אין תלמודו מתקיים. 

   ואמר רבי אלעזר: מאי דכתיב "לוחות אבן"

מרוב דריכת אנשים   אם אדם משים עצמו את לחייו כאבן זו שאינה נמחית

תלמודו  עליה, כך לחייו ]פיו[ אינם מתעייפין מלחזור על תלמודו וללמד לאחרים, אז  

   מתקיים בידו. 

   מודו מתקיים בידו.ואם לאו, אין תל

אלמלי   -  "חרות על הלוחות"בלוחות ראשונות   ואמר רבי אלעזר: מאי דכתיב

, ד"חרות" משמע  לא נשתברו לוחות הראשונים, לא נשתכחה תורה מישראל

  חקוק ואינו נמחק לעולם, כך היתה התורה חקוקה לישראל שלא תשתכח מהם לעולם. 

אין כל אומה ואומה : אלמלי לא נשתברו לוחות הראשונים  רב אחא בר יעקב אמר

על הלוחות".    אל תיקרי "חרות" אלא "חירות  -   שנאמר "חרות"  שולטת בהן.

  שבזכות הלוחות היו ישראל בני חורין.

מתנה" "וממדבר  דכתיב  מאי  מתנה:  רב  עצמו    -   אמר  אדם  משים  אם 

נת לו התורה במתנה  , שניתכמדבר זה, שהכל דשין בו, תלמודו מתקיים בידו 

  שלא ישכחנה.



   ואם לאו, אין תלמודו מתקיים בידו.

, שרב יוסף  רבא בריה דרב יוסף בר חמא, הוה ליה מלתא לרב יוסף בהדיה

  כעס עליו.

  איזיל ואפייסיהרבא:    אמר, כשהגיע ערב יום כפור,  כי מטא מעלי יומא דכיפורי

   לרב יוסף.

שהיה מוזג לרב    דקא מזיג ליה כסא ף  משמשו של רב יוס  אזל, אשכחיה לשמעיה 

יוסף כוס יין. דהיינו, שהיה מוסיף עליו מים ומכינו לשתיה, שכך היו נוהגין לפי שהיין  

  שלהם היה חריף.

   הב לי, ואימזגיה אנא.רבא לשמש:   אמר ליה

  , לפי מנהגו בהתאמת היחס בין המים ליין.כדטעמיה רבא   יהב ליה. מזגיה

. שלא  למזיגא דרבא בריה דרב יוסף בר חמא  -   דמי האי מזיגארב יוסף:    אמר 

הכיר רב יוסף את רבא, לפי שהיה סגי נהור. ולפי הטעם של היין הבין שרבא מזגו, כי רב 

  יוסף הכיר את אופן המזיגה של רבא מתוך שהיה רגיל למזוג לפניו בעבר כשלמד אצלו.

ליה הוא!רבא:    אמר  ליה  אנא  יו  אמר  תיתיבסף:  רב  עמוד   -  לא  אלא  תשב, 

   עד דמפרשת לי הני קראי!על רגליך    - אכרעיך 

מאי דכתיב "וממדבר מתנה, וממתנה נחליאל, ומנחליאל במות, ומבמות 

   הגיא". 

]רב יוסף נתכוין להזהירו שיהא שפל רוח, כדמוכח ממקרא זה כדלקמן, לפי שהגיס דעתו 

  במעשה שהיה, ושעל כך כעס עליו[.

אם אדם משים עצמו כמדבר זה שהכל דשין בו, תורה : כך פירושו:  ליהאמר  

   ניתנה לו במת נה.

   נחלו אל, שנאמר "וממתנה נחליאל".  - וכיון שניתנה לו במתנה

   עולה לגדולה, שנאמר "ומנחליאל במות".   - וכיון שנחלו אל

   ואם מגיס לבו הקדוש ברוך הוא משפילו, שנאמר "ומבמות הגיא". 

   . הקב"ה מגביהו, שנאמר "כל גיא ינשא"מהתנשאותו  בו  ואם חוזר



  ]פסוק זה אינו שייך לכאן אלא הביאו אותו בגלל הדרשה ששייכת לעניננו[.

  -  אמר רב הונא: מאי דכתיב "חיתך ישבו בה, תכין בטובתך לעני אלהים"

מיד לאחר הריגתה, כך הוא   אם אדם משים עצמו כחיה זו שדורסת, ואוכלת

  על מאכלו שיהא לעונג אלא אוכל בשר בלי תבלין וכן בשאר תענוגים. אינו מקפיד

כך הוא נוהג בשפלות ואינו    ואוכלת, ששרויה בתוך טיט    ואיכא דאמרי: שמסרחת

  קץ במאכלו אם לא נתבשל כל צרכו.

מיד, כך תלמיד חכם חוזר על תלמודו מיד לאחר שקיבל    דורסת, ואוכלת   -]פירוש אחר  

כך הוא מנבל עצמו על דברי תורה. וכתב רש"י שהפירוש זה   ת,מסרחת ואוכל מרבו.  

נראה לו יותר כי מצינו בכל הש"ס שדרך תלמידי חכמים להקפיד על מאכלם שיהא דרך 

  גדולה וכבוד, וכן על מלבושיהן[.

   תלמודו מתקיים בידו. אז 

   ואם לאו, אין תלמודו מתקיים בידו.

כן לו סעודה בעצ  -  ואם עושה  מו, שנאמר "תכין בטובתך הקב"ה עושה 

  . היינו, לזה ששם עצמו כעני.לעני אלהים"

יאכל   תאנה  "נוצר  דכתיב  מאי  יוחנן:  רבי  אמר  אבא  בר  חייא  רבי  אמר 

כתאנה?   -   פריה"  תורה  דברי  נמשלו     למה 

 

 ב -דף נד 

, לפי מוצא תאניםהוא    כל זמן שאדם ממשמש בה    זו]עץ תאנה[    מה תאנה

אף דברי תורה, כל זמן שאדם הוגה שאינם מתבשלים בבת אחת אלא מעט מעט.  

   בהן טעם. בהן, מוצא 

דדיה ירווך   אמר רבי שמואל בר נחמני: מאי דכתיב "אילת אהבים ויעלת חן

   למה נמשלו דברי תורה לאילת? -בכל עת באהבתה תשגה תמיד" 

כשעה ראשונה, אף  על בועלה כל שעה ושעה  : מה אילה רחמה צר, וחביבה  לומר לך

   דברי תורה חביבין על לומדיהן כל שעה ושעה כשעה ראשונה.



  . שכולם מנשאים אותו בשביל תורתו.שמעלת חן על לומדיה - "ויעלת חן"

   למה נמשלו דברי תורה כדד? - "דדיה ירווך בכל עת"

דברי תורה כל מה דד זה כל זמן שהתינוק ממשמש בו מוצא בו חלב, אף  

   זמן שאדם הוגה בהן מוצא בהן טעם.

בשביל התורה. שתניח   -  "באהבתה תשגה תמיד"  ופתי  עצמך שוגה  שתעשה את 

   -  כגון רבי אלעזר בן פדתעסקך לרוץ לדבר הלכה, 

שהיה יושב ועוסק בתורה בשוק התחתון  בן פדת,  אמרו עליו על רבי אלעזר

, ששכח אותו מוטל בשוק העליון של ציפורי חלוקו העליון    של ציפורי, וסדינו 

  שם, מרוב שהיה שקוע בתורה.

ומצא בו  , לגנוב סדינו,  אמר רב יצחק בן אלעזר: פעם אחת בא אדם ליטלו

  נחש. שרף

בספר שופטים בשירת דבורה "לבי לחוקקי ישראל    תנא דבי רב ענן: מאי דכתיב

ונות צחורות יושבי על מדין והולכי על רוכבי את]לאהוב את חכמי ישראל[ ...  

   - דרך שיחו"

אתונות" וממדינה   -  "רוכבי  לעיר  מעיר  שמהלכין  חכמים  תלמידי  אלו 

   למדינה ללמוד תורה.

   כצהרים.ברורה  שעושין אותה -  "צחורות"

   שדנין דין אמת לאמתו.  - "יושבי על מדין"

  שהולכין בתורה. אלו בעלי מקרא -  "והולכי"

  שהיא דרך לתורה. אלו בעלי משנה -  "על דרך"

  אלו בעלי תלמוד שכל שיחתן דברי תורה.   -  "שיחו"

אמר רבי שיזבי משום רבי אלעזר בן עזריה: מאי דכתיב "לא יחרוך רמיה 

   צידו"

. מי שמרבה ללמוד לא יחיה ולא יאריך ימים צייד הרמאידרשינן נוטריקון:    -

  אנשים להראות כמה הוא חכם שיודע הרבה.ואינו חוזר על תלמודו, ומרמה 



: העושה כן אינו רמאי אלא שוטה. והכתוב מדבר לשבח, שמי שלומד  רב ששת אמר

מעט וחוזר מיד עד שזוכר היטב, ורק אח"כ ממשיך ללמוד, הוא הרמאי, כלומר חכם 

, כלומר, יתקיים תלמודו יחרוךכדמפרש לקמן, והוא    הצייד הרמאיבדבר זה, כמו  

  בידו.

מיד שצדו   כי אתא רב דימי אמר: משל לצייד שצד צפרים, אם ראשון ראשון

שהראשון בורח   משתמר. ואם לאו אין משתמרשלא יברח, הוא    משבר כנפיו

   ממנו כשעוסק בצידת השני.

  וכך ביאור הכתוב: וכי לא יחרוך, כלומר, שלא יצלה עופות ויאכל מי שצידו רמיה?

אי דכתיב "הון מהבל ימעט וקובץ על יד  אמר רב סחורה אמר רב הונא: מ

חבילות  -   ירבה" חבילתו  תורתו  אדם  עושה  אחת  אם  בבת  הרבה  שלומד   ,-  

  -, שלומד מעט מעט וחוזר  קובץ על יד על יד , אלא הוא  ואם לאולימודו.    מתמעט 

   ירבה.

ו  להא מלתא,  רבנן  ידעי  רבא:  זאת  אמר  עלהבכל  בר   עברי  נחמן  רב  אמר 

   ואיקיים בידאי!עשיתי כן  יצחק: אנא עבידתיה

  -כיצד למדו ישראל תורה שבעל פה מי משה רבינו  תנו רבנן: כיצד סדר משנה?

   משה למד תורה מפי הגבורה.

   נכנס אהרן ושנה לו משה פירקו. א. 

פניו    נסתלק אהרן יושב מול  מלפני משה לאחר שסיים לשנות ]שבשעת לימודו היה 

, וישב לשמאל משהך", וכן כולם בשעת לימודם[,  כדכתיב "והיו עיניך רואות את מורי

  שכך היא מדת דרך ארץ, שיהא הגדול לימין.

  , אותו פרק עצמו ששנה לאהרן.ושנה להן משה פירקןשל אהרן  נכנסו בניוב. 

  מלפני משה.  נסתלקו בניו

   ישב לימין משה, ואיתמר לשמאל אהרן. שהוא הגדול  אלעזר

לעולם,   אומר:  יהודה  חוזררבי  משה  לימין  שישב אהרן  מי  שיש  שעכשיו,   .

   . (24)לשמאל משה, כבוד הוא למשה ואהרן שיהא אהרן הגדול יושב לימין משה 

   נכנסו זקנים ושנה להן משה פירקן.ג. 



   נסתלקו זקנים.

   נכנסו כל העם ושנה להן משה פירקן.ד. 

   . (25)פעמים  ביד אהרן ארבעה : א.  נמצאו

   שלשה. ביד בניו ב. 

   וביד הזקנים שנים.ג. 

  וביד כל העם אחד. ד. 

   , לבניו ולזקנים ולכל העם.נסתלק משה, ושנה להן אהרן פירקן

  , לזקנים ולכל העם.נסתלק אהרן, שנו להן בניו פירקן

  , לכל העם.נסתלקו בניו, שנו להן זקנים פירקן

   נמצא ביד הכל ארבעה.

   לשנות לתלמידו ארבע פעמים. מכאן אמר רבי אליעזר: חייב אדם 

, ויש בכך  ומה אהרן, שלמד מפי משה, ומשה מפי הגבורההוא:    וקל וחומר 

  היה צריך. כךסגולה שיבין מהר, 

   שצריך לשנות ארבע פעמים. על אחת כמה וכמה  - מפי הדיוט הלומד  הדיוט

, כלומר עד  רבי עקיבא אומר: מנין שחייב אדם לשנות לתלמידו עד שילמדנו

   ין היטב ולא די בארבע פעמים?שיב

   .(26) שנאמר "ולמדה את בני ישראל"

שנאמר "שימה , שיזכרו היטב?  עד שתהא סדורה בפיהםשחייב ללמדם    ומנין 

   בפיהם". 

להסביר לו טעם הדבר, ולא יאמר לו כך שמעתי, הבן   ומנין שחייב להראות לו פנים

  אתה בעצמך טעם הדבר? 

, ולא כתיב "תלמדם". ומשמע  ים לפניהם"שנאמר "ואלה המשפטים אשר תש 

  שצריך אתה לסדר ולשים לפניהם טעם הדברים.



וליגמרו כולהו בבת אחת, אהרן ובניו והזקנים וכל העם,    וליעיילו כולןוהוינן בה:  

   ארבע פעמים? ממשה

לאהרןומשנינן:   כבוד  לחלוק  כולם,    כדי  לפני  הזקנים   ובניוששמע  לפני  ששמעו 

   ששמעו לפני כל העם.  ניםוכבוד לזק והעם, 

וניגמר ממשהוהוינן בה:   וליעיילו בניו  הוא לבדו ארבע פעמים,    וניעול אהרן, 

ארבע פעמים,   מבניו ילמדו    וליעיילו זקנים ולילפו ארבע פעמים,    וליגמרו מאהרן 

   ארבע פעמים? ולגמרינהו לכולהו ישראלהזקנים  וליזלו

גמרומשנינן:   הגבורה  מפי  דמשה  מלתיה  -   כיון  יותר   מסתייעא  שיצליחו 

  בלימודם, אם כולם ישמעו מפי משה עצמו.

   לימין משה חוזר.  -  אמר מר: רבי יהודה אומר: לעולם אהרן

הולך    כמאן אזלא הא דתניא: שלשה שהיו מהלכין בדרך, הרבוהוינן בה:  

בשמאלו.  וקטן  בימינו,  וגדול  רבנן?   באמצע,  ולא  היא  יהודה  רבי   לימא 

  אהרן נשאר לשמאל משה, על אף שהוא הגדול.דלרבנן הרי 

   . ואמנם לכתחילה צריך הגדול להיות מימין הרב.אפילו תימא רבנןומשנינן: 

, שכבר ישב לפני כן משמאל משה בהיותו לבדו עם משה, משום טירחא דאהרןאלא,  

  לא הצריכוהו לעמוד ממקומו וללכת לישב לימין משה.

.  דהוה תני ליה ארבע מאה זימני, וגמר  רבי פרידא הוה ליה ההוא תלמידא

  כלומר לימדו ארבע מאות פעמים עד שהבין התלמיד.

, ביקשו את רבי פרידא להתעסק בדבר מצוה מחוץ  יומא חד, בעיוה למלתא דמצוה 

   , ועדיין לא הצליח להבין.ולא גמרארבע מאות פעמים כהרגלו,  תנא ליה לביהמ"ד. 

  שאינך מבין? מאי שנא  -עתה  האידנארבי פרידא:   אמר ליה

ליה  שעתאתלמידו:    אמר  רגע,  מדההיא  מאותו  איכא ,  למר:  ליה  דאמרו 

דמצוה בה    מילתא  לדעתאי,  -לעסוק  מלימודי,    אסחאי  דעתי  את  וכל הסחתי 

.  השתא קאי מר, השתא קאי מר, ]היות[ וחשבתי בעצמי כל רגע:  שעתא אמינא

  ולפיכך לא הצלחתי להבין.

  שוב.  הב דעתך, ואתני לךרבי פרידא:   אמר ליה



לרבי    נפקא בת קלא ואמרה ליה  הדר תנא ליה ארבע מאה זימני אחריני!

לך ארבע מאה יוסיפו    ניחא ליך דליספו פרידא: מה אתה מעדיף בשכרך: האם  

   לעולם הבא? לעלמא דאתישתזכה אתה וכל הדור שלך  שני, או דתיזכו את ודרך

   לעלמא דאתי!וכל דורי  דניזכו אנא ודריייותר פרידא: ניחא לי  אמר רבי

   זו!גם זו וגם  אמר להן הקב"ה: תנו לו

, כדרך שיש בש"ס סימנים לפני אמר רב חסדא: אין תורה נקנית אלא בסימנין

מימרות רצופות בענין אחד, או על פי שמות החכמים שאמרו אותן המימרות. והכל, כדי 

   אל תקרי "שימה" אלא סימנה! -  שנאמר "שימה בפיהם"שלא ישכחו. 

רב תחליפא ממערבא  ישראל.    שמעה  דרבי אבהומארץ    אזל, אמרה קמיה 

   בארץ ישראל

   , מ"שימה בפיהם".מהתם מתניתו להבבבל,   אתוןלו:   אמר

עשו    -תמרורים"    "הציבי לך ציונים, שימי לך: דכתיב  אנן, מהכא מתנינן לה

   לתורה.סימנים  ציונים

   הוא? לישנא ד"סימנא" -  דהאי "ציון"ומאי משמע 

לסמן סימן שיש כאן עצם של מת, כדי   דכתיב "וראה עצם אדם, ובנה אצלו ציון" 

  שלא ייטמאו עוברי דרכים.

"אמור לחכמה שמעינן לעשות סימנים בתורה: דכתיב    רבי אלעזר אמר, מהכא

   לתורה. סימנים  מודעים  אחותי את, ומודע לבינה תקרא". עשה

אמ קרא:  רבא  קאמר  הכי  מועדים ר:  עתים,  עשה  קבע     לתורה. , 
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בידי ו התורה  שתתקיים  כדי  ותחבולות  סימנים  ולעשות  לטרוח  צריך  כי  שאמרנו,  זה 

   -לומדיה ]לשון רש"י[ 

  , שכך יש לדייק בלשון הכתוב:היינו דאמר אבדימי בר חמא בר דוסא



   -  "לא בשמים היא, ולא מעבר לים היא"ס לתורה ביח  מאי דכתיב

   .שאם בשמים היא, אתה צריך לעלות אחריה  -  "לא בשמים היא"

   אתה צריך לעבור אחריה.  - "ואם מעבר לים היא"

  הרי שצריך כל כך לטרוח עבור התורה.

, במי שמגביה דעתו עליה התורה   לא תמצא -   רבא אמר: "לא בשמים היא" 

   ולא תמצא במי שמרחיב דעתו עליה כים.. כשמיםשמתגאה בלימודה 

   .בגסי רוחהתורה  לא תמצא -  רבי יוחנן אמר: "לא בשמים היא"

ולא שמחזרין עם סחורתם בעיירות,    לא תמצא לא בסחרנים  -  "ולא מעבר לים"

על תלמודו    בתגרים  ושוקד  במי שיושב  עירם, אלא  בתוך  רבנן:   (27)שמחזרים  תנו 

   יצד מעברין את הערים?כ

   , וכפי שיבואר לקמן.כמות שהיאמעברין את סביבותיה  -  ארוכהא. עיר שהיא 

זויות  -  עגולהב. עיר   , סוגרים מסביבה את העיגול בריבוע, כאילו היתה עושין לה 

  מרובעת, ומחשבים את האלפיים אמה רק מגבולות הריבוע.

  הוא מרויח את כל ההפרש בין העיגול לקרן.ונמצא שאם בא לצאת מצד קרן העיר, הרי 

   יתבאר לקמן. אין עושין לה זויות.  - מרובעתג. עיר 

, רואין אותה כאילו היא שוה  -  היתה רחבה מצד אחד וקצרה מצד אחרד.  

מלבן.  היא  כאילו  אותה  ורואים  הארוך,  לצדה  בהתאם  הקצר  צדה  את  שמאריכים 

  ומודדים מגבולות המלבן.

   בליטה, הבולטת מהעיר.  כמין פגום,מהעיר   יוצאשהיה   אחד  ביתבה   היהה. 

   - כמין שני פגומיןמהעיר  יוצאיןה   שני בתיםשהיו בה  או

ביניהם,   כאילו חוט מתוח עליהן,, את שני הבתים הבולטים מן העיר,  רואין אותן 

   ולהלן, אלפים אמה., ממקום החוט הנמתח בין שתי הבליטות, ומודד ממנו

רואין אותה כאילו   -]כעין ך סופית[    ה כמין קשת או כמין גאםהיתה עשויו.  

   בין שתי קצוות הקשת או הגאם. היא מלאה בתים וחצירות,



  ומודד ממנו ולהלן אלפים אמה. 

   כמות שהיא.מודדים ממנה  - ארוכה , שנינו בברייתא: היתה אמר מר

  שמודדים ממנה כמות שהיא!? פשיטאופרכינן: 

  , קטנה מצד רוחבה.וקטינאמצד אורכה,  לא צריכא, דאריכאומשנינן: 

, שהייתי אומר שיוסיף את מידת הרוחב על  מהו דתימא, ליתן לה פותיא אאורכה

   מידת האורך, דהיינו, שירחיב אותה עד שיעשנה מרובעת, ויהיו רוחבה ואורכה שוים.

   שמשאירים אותה כמות שהיא, בצורת מלבן. קא משמע לן

  אין עושין לה זויות.  -  מרובעתעוד שנינו בברייתא הזאת: היתה העיר 

   , שהרי אין את מה לרבע!פשיטאותמהינן: 

ריבוע  כיוונים של  ולא מרבעא בהעיר, אך    מרבעאאמנם  לא צריכא, דומשנינן:  

  ]עיין ציור[ עולם.

   ]עיין ציור[. לירבעא בריבוע עולם, הייתי אומר מהו דתימא

  משאירים אותה בריבוע שלה, כמות שהיא.ש קא משמע לן

היה בית אחד יוצא כמין פגום או שני בתים יוצאין כמין שני  שנינו בברייתא:  

   .פגומין

שמרחיב   בית אחד, אמרת, הרי אפילו אם היה בולט מהעיר רק  השתאוהוינן בה:  

  אותו הבית את כל העיר, לפי מידת בליטתו של הבית.

לומר ששניהם מרחיבים את גבולות העיר, על    מיבעיאכי  ו  -בולטים    שני בתיםהיו  

  ידי מתיחת חוט בינהם!?

צריכאומשנינן:   הבתים  לא  שני  ובלטו  שיצאו  במקרה  עוסקת  הברייתא  משתי  , 

  נפרדות. רוחות

  וחידושה של הברייתא הוא:



דתימא רק  מהו  כי  אומר  הייתי  אמרינן,  אבל    מרוח אחת  העיר,  את  שמרחיבים 

שמרחיבים אותה משני צידיה עבור כל אחד מהבתים, לפי   לא אמרינן  -  משתי רוחות

   שהיא קולא מופרזת.

שמקילים במדידת התחומים אפילו בהרחבת גבולות העיר משני צידיה,   קא משמע לן

   על ידי שני הבתים הבולטים משני צידיה.

בברייתא:   כמ העיר    היתה שנינו  גאםעשויה  כמין  או  קשת  אותה   -  ין  רואין 

מלאה   -, המקום שבין היתר לקשת, או שבין הניצב של הגאם לאלכסון שלו  כאילו היא 

   . בתים וחצירות

   אלפים אמה. - ולהלן, מהיתר או מאלכסון הגאם, ומודד ממנה

כקשת העשויה  עיר  הונא:  רב  פחות רק    -  אמר  ראשיה  שני  בין  יש  אם 

, שהתחום של כל אחד מראשיה נבלע בתחום האלפיים אמה מארבעת אלפים אמה

. שרואים את המקום שבין שתי קצות מודדין לה מן היתררק אז    -של הראש האחר  

  הקשת כאילו הוא מלא בתים.

אין שני   -, שרחוקים שני ראשי הקשת זה מזה יותר מארבעת אלפים אמה  ואם לאו

שבינהם   בשטח  יוצרים  הם  כאילו  נחשבים  ולכן  ראשיה  אחת,  להעיר  את    מודדין 

   , ולא מן היתר.מן הקשתתחומה רק 

שמחברים את שתי קצות העיר אפילו במרחק של    ומי אמר רב הונא הכי ופרכינן:  

  קרוב לארבעת אלפים אמה?

  ושלישאמות    והאמר רב הונא: חומת העיר שנפרצה במאה וארבעים ואחת 

נעשים שני חלקי   -בין שני חלקיה    אמה, וכן יש שטח ריק בתוך העיר ]בשיעור שכזה[

העיר כשתי ערים נפרדות. אף על פי שיש מרחק פחות מתחום שבת בין שני חלקי העיר, 

  ואין מחשיבים את השטח הריק שבין חלקי העיר כאילו הוא מלא בתים!

  כי יש לחלק בין המקרים:  אמר רבה בר עולא: לא קשיא

   , אך היא מחוברת באמצעות הקשת.ברוח אחתבקשת, התחלקה העיר רק  - כאן 

ולכן אם מובלע התחום הנמדד מהראש האחד של הקשת בתחום הנמדד מהראש השני, 

   ניתן לראות את העיר כאילו השטח שבין שני ראשי הקשת מלא בתים.

   נגדיות, שאין מה שיחבר בינהם. משתי רוחותבנפרצה העיר  - כאן 



  דנותנין האם רק זה    -בנפרצה העיר משתי רוחות    מאי קא משמע לןן בה: וכי  הוינו

אמרה רב  כבר    הא  קרפף לזו?מידת  לזו, ו של שבעים אמה ושיריים    "קרפף"מידת  

זימנא חדא     .הונא 

 

 ב -דף נה 

שמחשיבים את השטח הזה   לעיר,של שבעים אמה ושיריים    נותנין קרפף :  דתנן

הקרפף,   מאחרי  רק  העיר  תחום  את  ומודדים  אליו,  הנספח  העיר  רבי  כקרפף  דברי 

   מאיר.

אמרו  לא  אומרים:  לעיר    וחכמים  ממנו,    קרפףשנותנים  אמרו   אלאלמדוד  רק 

לעיר   סמוכות על מנת לעשותם  בין שתי עיירות שנותנים קרפף לעיר כדי לחבר בין  

   אחת, במידה והן קרובות זו לזו פחות משיעור קרפף.

   :איתמרעל משנה זו ו

נותנים   -: כשמודדים את הקרפף כדי לחבר בין שתי עיירות סמוכות  רב הונא אמר

   זו.עיר ה קרפף לנותנים קרפף גם זו, ועיר ה ל גם  קרפף 

  נחשבות לעיר אחת.הרי הן  - והיינו, שאם אינן רחוקות זו מזו כדי שיעור שני קרפפים 

   שניהם. חבר את ל כדי  וחייא בר רב אמר: אין נותנין אלא קרפף אחד

וכיון שכבר חידש לנו רב הונא את חידושו בביאור המשנה, שצריך ליתן שני קרפפים כדי 

מדוע הוא היה צריך לחזור ולומר זאת כמימרא נפרדת שלו   - לחבר שתי עיירות סמוכות  

  ביחס לעיר שנפרצה חומתה?

  להשמיענו את שניהם: צריכאומשנינן: 

, בחומת העיר שנפרצה, שנותנים שני קרפפים לשני  הכארב הונא רק    דאי אשמעינן

חלקי העיר, הייתי אומר שרק כאן נותנים שני קרפפים, כדי לצרף יחד את שני חלקי העיר 

   . צד היתר מעיקראלעיר הזאת  משום דהוה ליהלעיר אחת,  

שהרי לפני שנפרצה חומת העיר היא היתה עיר אחת, והיו מודדים את תחום העיר, מכל  

  בה מחומות העיר שמסביב, ולא היו צריכים למדוד את הבתים שבתוך העיר.מקום ש



נותנים לצורך חיבורם   אימא לא  -, לחבר שתי עיירות, שמעולם לא היו יחד  אבל התם

  מעתה אלא רק קרפף אחד.

עיירות שנותנים להן שני קרפפים לצורך חיבורן, הייתי ואי אשמעינן התם , בשתי 

 משום דדחיקא תשמישתייהורות נותנים שני קרפפים,  אומר כי דוקא לשתי עיי

של שתי עיירות להשתמש בשטח של מידת קרפף אחד, ולכן נותנים לכל אחת מהן מידת 

ולכן נחשב מקום הקרפף כחלק מן העיר, ונמצא ששתי  קרפף לחוד כדי להשתמש בו. 

  העיירות מתחברות מכח החיבור שבקרפיפהן.

, שהרי מעיקרא, לפני  דלא דחיקא תשמישתייהו  , בחומת העיר שנפרצה,אבל הכא

אימא שנחלקה העיר לא היו משתמשים בשטח שנוצר בינהן לצורך תשמיש של קרפף,  

   נותנים לשני החלקים קרפף כפול כדי לחברם. לא

   רב הונא להשמיענו את שתי ההלכות. צריכאהילכך 

ודדים את תחומה ועתה, עוסקת הגמרא בנושא העיר העשויה כקשת, שלפי הברייתא מ

  מהיתר, ולא מן הבתים.

להיות,  הוימרחק    וכמה יכול  לקשתה   בין ,  המקום יתר  את  להחשיב  שנוכל  כדי   ,

   שביניהם כאילו הוא מלא בתים?

   .רבה בר רב הונא אמר: אלפים אמה

כי אם הוא מהלך יותר מאלפיים אמות, שהם תחום שבת, מביתו ]הנמצא בקשת[ ועד  

   אפשר להחשיב את המקום שבין הקשת ליתר כאילו הוא מלא בתים.היתר, שוב אי 

זאת, אף על פי שמצד שני, אין מרחק של ארבעת אלפים אמה בין שני ראשי הקשת, ויכול  

  הוא להגיע לכל מקום שבין הקשת ליתר על ידי יציאה מהבתים שבשני צידי הקשת.

ין היתר והקשת  אם היה המרחק ב  רבא בריה דרבה בר רב הונא אמר: אפילו

   , נחשב השטח שביניהם כאילו הוא מלא בתים.יתר מאלפים אמה

   . אמר אביי: כוותיה דרבא בריה דרבה בר רב הונא מסתברא

שהרי אפילו היה היתר רחוק מן הקשת יותר מאלפיים אמה יש אפשרות לכל אחד מבני 

ליתר:   הקשת  שבין  השטח  לכל  ללכת  בעיהעיר  פחות   דאי  ללכת  בקשת  הגר  האדם 

   יכול הוא לעשות זאת!  -מאלפיים אמה ולהגיע לכל מקום הנמצא בין היתר לקשת 

של העיר   בתיםה   דרך, מהלך,  אתי, חוזר הוא אל ראש הקשת, על ידי שהוא  הדרכי  

עד הגיעו אל ראש הקשת. ומשם המרחק אל מרכז היתר הוא פחות מאלפיים אמה בכל  



צד, ונבלעים שם שני התחומים של שני ראשי הקשת זה בזה, ולכן מותר ללכת מראש  

   הקשת האחד אל ראש הקשת השני, לאורכו של ה"יתר".

כאילו הוא מלא בתים, ומכח זה להתיר   ולכן יש להחשיב את כל השטח שבין היתר לקשת

  לצאת מן הבתים אל היתר למרות שהמרחק ביניהם הוא יותר מאלפיים אמות.

   ונמצינו למדים כמה חידושים בעיר שעשויה כקשת:

יש  בין שני ראשי הקשת הוא פחות מארבעת אלפים אמה  על אף שכאשר המרחק  א. 

תחומין של שני ראשי הקשת, אין אפשרות ללכת בין שני ראשי הקשת מחמת הבלעת ה 

הדבר מאפשר את ההליכה מהבתים שבקשת אל היתר, אלא אם כן נחשיב את כל השטח 

  שבין היתר לקשת כאילו הוא מלא בתים.

   ב. כמו כן, אין מרבעים את העיר הזאת

ג. כאשר יש הפרש של למעלה מארבעת אלפים אמות בין שני ראשי הקשת, אי אפשר 

  שי הקשת אפילו אם בין היתר לקשת יש פחות מאלפיים אמה.ללכת בין שני רא

אם הם יוצאים מהבתים של    באותו השטח עצמוועל אף שמותר לכל אנשי העיר ללכת  

   הקשת אל עבר ה"יתר".

וטעמו של דבר, כי צורתה של הקשת מוכיחה בעליל על צורת העיר, שעל אף שהיא עיר 

   ילו היא נחלקת לשתי ערים.אחת, היא מתפשטת לכיוונים מנוגדים, וכא

  ולכן נאמרו בה שתי הלכות, שלכאורה הן נראות כהגדרות מנוגדות.

  מצד אחד, יכולים כל אנשי העיר ללכת את כל העיר, שהרי עיר אחת היא.

אך מאידך, נחשבים יושבי העיר הזאת כ"יושבי צריפין" ]עיין בר"ח על העמוד הקודם[, 

לכל אחד מהם אלפיים אמה מביתו ]עיין רש"י בעמוד   שאין קשר ביניהם, ולכן מודדים

  הקודם[.

  עיין בריטב"א ביאור הסוגיא, ובהרחבה בספר "קרית אריאל".

   היו שם גדודיות גבוהות עשרה טפחים.שנינו במשנה: 

   מאי גדודיות?והוינן בה:  

   שאין עליהן תקרה. ו שלש מחיצות : חורבות בתים שיש להם אמר רב יהודה

שיתעברו   מהו  -   שתי מחיצות ויש עליהן תקרה: חורבות שיש להן  איבעיא להו

   עמה?



  :תא שמע: אלו שמתעברין עמה

  .שיש בה ארבע אמות על ארבע אמות, בנין על קבר ]עיין במשנה[, נפש

   והגשר, והקבר שיש בהן בית דירה 

   .ובית הכנסת שיש בה בית דירה לחזן

   .בית דירה לכ ומריםובית עבודת כוכבים שיש בה  

   .והאורוות והאוצרות שבשדות ויש בהן בית דירה

  של השדה. שבתוכהכעין סוכה   והבורגנין

   .יםאיי ה והבית שב 

   הרי אלו מתעברין עמה. -אם היו כל אלה בתוך שבעים אמה ושיריים מהעיר 

   :ואלו שאין מתעברין עמה

   נפש שנפרצה משתי רוחותיה, אילך ואילך

   .בר שאין להן בית דירהוהגשר והק

   .ובית הכנסת שאין לה בית דירה לחזן

   .ובית עבודת כוכבים שאין לה בית דירה לכומרים

  . והאורוות והאוצרות שבשדות שאין להן בית דירה

  של השדה. ובור ושיח ומערה וגדר ושובך שבתוכה

   אין אלו מתעברין עמה. -  והבית שבספינה

   נפש שנפרצה משתי רוחותיה אילך ואילך. קתני מיהת: ודייקינן: 

   .דאיכא תקרה  - מאי לאו

  ומוכח ששתי מחיצות ותקרה מתעברים עמה.



   דליכא תקרה.. אין זו ראיה. כי הכא איירי לאודחינן: 

   למאי חזי?  - בית שביםתו הוינן בה: 

  .אמר רב פפא: בית שעשוי לפנות בו כלים שבספינה

   מתעברת עמה?  מערה איןכי וותו הוינן בה: 

   והתני רבי חייא: מערה מתעברת עמה! 

  אמר אביי: כשיש בנין על פיה. 

   ותיפוק ליה משום בנין גופיה! -ופרכינן: אם יש בית 

את שטחו של הבית לארבע אמות   להשליםשמסייעת המערה    לא צריכא,ומשנינן:  

  על ארבע אמות.

אין מודדין להן אלא  אין מקומם נחשב לעיר, ולכן    אמר רב הונא: יושבי צריפין

   מפתח בתיהן.

   ". "ויחנו על הירדן מבית הישמתמהא דכתיב: ]במדבר לג[   מתיב רב חסדא

  והרי בני ישראל ישבו במדבר באהלים.

ואמר רבה בר בר חנה: לדידי חזי לי ההוא אתרא, והוי תלתא פרסי על 

   תלתא פרסי. 

אין נפנין לא לפניהם  ו   -בהיותם במדבר היו יוצאים מחוץ לענן    ותניא: כשהן נפנין 

מחוץ לענן, שמא יפנה הענן לכוון שלהם ובתוכו ארון הברית וגנאי הוא   ולא לצדיהן

   שהם מתפנים בנוכחות הארון.

   , שלשם לא יחזור הענן.לאחריהן, נפנין אלא

לענן ש מחוץ  לאחוריו  עד  המחנה  מראש  והלכו  שיצאו  ממה  שגם  ומוכח  פרסאות,  לש 

יושבי אהלים או צריפים מצטרפים כמו עיר, ואין מודדים להם מפתח אהליהם, אלא  

   מגבול הישוב שלהם.

]במדבר ט[   כיון דכתיב בהושאני התם.    אמר ליה רבא: דגלי מדבר קאמרת!

   דמי.מקום מושב  כמאן דקביע להו - "על פי ה' יחנו ועל פי ה' יסעו" 



נא אמר רב אשי: אם יש שם שלש חצירות של אמר רב חיננא בר רב כה

  כעיר.  הוקבעו -  שני בתים

חייהן אינן חיים,   -  אמר רב יהודה אמר רב: יושבי צריפין והולכי מדברות 

   ונשיהן ובניהן אינן שלהן.

חייהם אינם חיים,   -  תניא נמי הכי, אליעזר איש ביריא אומר: יושבי צריפין

   . יםכיושבי קבר שאינם נהנים, והרי הם  

"ארור שכב  שהן אסורות לבעליהן, שנאמר ]דברים כז[    ועל בנותיהם הוא אומר

   ".עם כל בהמה

   הן אסורות? מאי טעמא

מרחצאות להן  שאין  אמר:  כדי עולא  רחוק  למקום  בעליהן  שהולכים  ובשעה   ,

  להתרחץ והעיר עזובה באותה שעה, נזקקות נשותיהם למנאפים.

  של הנשים. שמרגישין זה לזה בטבילה ורבי יוחנן אמר: מפני 

כי לפי שאין להם מקוואות, צריכות הנשים לטבול במקום רחוק, ואינן הולכות לשם לבד 

אלא מבקשת האשה מחברתה להתלוות אליה, ומרגישים בכך השכנים, ויש רשע שרודף  

  אחריהן, ומתייחד עמן. ]עיין רש"י[

   מאי בינייהו?ומבארת הגמרא: 

, שאינו ראוי לרחיצה אלא רק לטבילה, ואין נהראכשיש סמוך לביתם   איכא בינייהו

נהרא   שהוא  לפי  לביתאמרגישים  המרחצאות דסמיך  חשש  את  יש  עדיין  אבל   ,

  הנמצאות במקום רחוק.

אין תלמיד חכם    -שהוא טוב למאכל ובזול    אמר רב הונא: כל עיר שאין בה ירק

  נות אין סיפק בידו ללמוד תורה., לפי שמחמת היוקר של שאר המזורשאי לדור בה

   מועיל? למימרא, דירק מעליא ותמהינן: 

שלו,   וכופפין את הקומההיוצא מן האדם,    והתניא: שלשה מרבין את הזבל

הן ואלו  אדם,  של  עיניו  ממאור  מאות  מחמש  אחד     :ונוטלין 

 



 א -דף נו 

   פת קיבר ושכר חדש וירק!

   .קשיאלא 

   .כרתימין ירק הנקרא  ושומים   בתומי -דשנינו שירקות טובים הם  הא

   בשאר ירקי.   - הא

  ורע הוא. חצי ירק -  כרישיןוטוב הוא.  ירק,  - כדתניא: שום 

   נראה סם חיים.  -על השולחן   נראה צנון

  נראה סם המות!  - והא תניא: נראה צנוןופרכינן: 

   .לא קשיאומשנינן: 

   של הצנון, קשים הם למאכל. בעלין  - כאן 

  , בצנון עצמו, סם חיים הוא.באמהות  - כאן 

   יפה הצנון לפי שהוא מצנן את הגוף. בימות החמה,  - כאן 

  , רע הוא.בימות הגשמים  - כאן 

אדם ובהמה   -  אמר רב יהודה אמר רב: כל עיר שיש בה מעלות ומורדות

  שבעלייתן., מפני הטורח שבה מתים בחצי ימיהן

   סלקא דעתך?  - "מתים"והוינן בה: וכי 

   בחצי ימיהן., שתש כוחם, אלא אימא: מזקינים 

מולייתא הני  יהושע:  דרב  בריה  הונא  רב  שתי   אמר  שבין  ומורדות  מעלות 

   אזקנון. -  דבי בירי ודבי נרשהעיירות, 

לרבעה  בא  רבנן:  העיר    תנו  תחומי  צפונה   -את  נותן  עולם:  בריבוע  מרבעה 

   צפון עולם, ודרומה לדרום עולם.ל



עגלה לדעת היכן הם כיווני העולם בדיוק, יש לכוון לפי המזלות שבשמים:    וסימניך

  בצפון, ועקרב בדרום. 

עולם בריבוע של  לרבעה  יודע  אינו  יוסי אומר: אם  מרבעה כ"מין   -  רבי 

  ". התקופה

  שלפי הילוך השמש בתקופות השנה ניתן לקבוע את הכיוון בדיוק.

   כיצד? 

הרי מקום   -, בתקופת תמוז  חמה יוצאה ביום ארוך ושוקעת ביום ארוךכאשר  

". כיון שהיא יוצאת בצפון מזרח, ופונה דרומה, "פני צפון  זה הואיציאתה ושקיעתה,  

וחוזרת ושוקעת בצפון מערב. ואילו בלילה "סובבת" החמה בצד הצפוני, וזורחת למחרת  

יא נעה מעט צפונה או מעט דרומה בהתאם לתאריכים שוב בצד הצפוני, כאשר בכל יום ה 

  המשתנים.

בדום    ושוקעתבדרום מזרח, ומהלכת רק בצד דרום,   חמה יוצאה ביום קצרכאשר  

   ""פני דרום זה הוא  -, בתקופת טבת ביום קצרמערב  

ב תשריואילו.  ותקופת  ניסן  בחצי   -   תקופת  יוצאה  ושוקעת  ה   חמה  מזרח, 

   . בחצי המערב

   ""הולך אל דרום, וסובב אל צפון על השמש ]קהלת א[   שנאמר

  . כי בכל יום מימות השנה הולכת החמה גם בדרום.ביום   - הולך אל דרום 

, בימות הקיץ כשזורחת ושוקעת השמש בצפון, הרי בלילה בלילה  -  וסובב אל צפון

  היא נחשבת כ"סובבת" את הצפון.

  .מערב  אלו פני מזרח ופני  - "סובב סובב הולך הרוח" 

, שבימי הקיץ הארוכים מהלכת החמה ממקום זריחתה בצפון מזרח פעמים מהלכתן

עד הדרום, והוא הילוך לאורך "פני מזרח", וכן היא מהלכת מן הדרום אל מקום שקיעתה 

   בצפון מערב, והוא הילוך של "פני מערב".

זורחת  , בלילי טבת, שבהן "סובבת" החמה בצד הדרומי, וחוזרת וופעמים מסבבתן

  שוב בצד הדרומי.

   אמר רב משרשיא: ליתנהו להני כללי! 



דתניא: לא יצאה חמה מעולם מקרן מזרחית צפונית ושקעה בקרן  משום  

מזרחית   מערבית  מקרן  חמה  יצאה  ולא  בקרן    צפונית.  ושקעה  דרומית 

   מערבית דרומית.

   הקדמה לענין התקופות

   ימים ועוד שש שעות. 365שנת החמה היא 

החמה מתחלקת לארבע תקופות: תקופת ניסן, תקופת תמוז, תקופת תשרי ותקופת  שנת  

  תמוז.

  אורך כל תקופה הוא תשעים ואחד ימים ועוד שבע וחצי שעות.

אם נחלק את ימי התקופה לשבועות, יתחלקו תשעים ואחד הימים לשלשה עשר שבועות, 

   ופה.וישאר הפרש של שבע וחצי שעות בשעות היממה בין תקופה לתק

ימות השנה ועוד שש השעות לשבועות יתקבלו חמשים ושניים שבועות    365אם נחלק את  

ועוד יום אחד ושש שעות, ונמצא שההפרש בין שנת חמה לחברתה בימות השבוע הוא  

ביום אחד ושש שעות, וביחס לשעות היממה הרי ההפרש בין שנה אחת לחבירתה הוא 

   שש שעות.

]שהוא החודש בו ניתלו המאורות ברקיע השמים,   ן אמר שמואל: אין תקופת ניס

   .אלא בארבעה רבעי היום]מתחילה[  נופלתבתחילת ליל רביעי בשבת[, 

  כי, כאמור, ההפרש שבין שנה לחבירתה, ביחס לשעות היממה, הוא שש שעות בדיוק.

וכיון שתקופת ניסן הראשונה התחילה בתחילת הלילה של יום רביעי, הרי לעולם תחול 

ופת ניסן בהפרשים של שש שעות ]רבעי ימים[ משנה לשנה, ולכן לעולם היא תחול: תק

   או בתחלת היום, או בתחלת הלילה, או בחצי היום, או בחצי הלילה.

כיון שההפרש בין תקופה לתקופה, ביחס לשעות היממה, הוא שבע וחצי שעות, נמצא  ו

אחת ומחצה שעה  ב  נופלת, אלא אוהבאה אחר תקופת ניסן,    אין תקופת תמוזש

. לפי שזמנים אלו הם תמיד שבע וחצי שבע ומחצה, בין ביום ובין בלילה שעה  או ב

  שעות אחר השעה של תקופת ניסן.

תשרי תקופת  שעות,    ואין  וחצי  שבע  של  בהפרש  אחריה  או הבאה  אלא  נופלת 

   בשלש שעות או בתשע שעות, בין ביום ובין בלילה.

בארבע ומחצה או בעשר ומחצה, בין ביום  ואין תקופת טבת נופלת אלא או  

   ובין בלילה.



   . ואין בין תקופה לתקופה אלא תשעים ואחד יום ושבע שעות ומחצה

יש ברקיע השמים שבעה "מזלות", ה"משמשים" כל אחד במשך שעה אחת, בזה אחר 

  זה, וחוזר חלילה.

   שבעת המזלות הם: חמה ולבנה וחמשה כוכבי לכת.

  וגה. וסימנך: כל"ש צמח"ן.נמה ח אדים מדק  צבתי שבנה לוכב כוזהו סדרם: 

וכב, ובשעה השניה משמש כוהיינו, בשעה הראשונה בשבוע, במוצאי שבת, משמש מזל  

וגה. ואחר כך, בשעה נבתי, וכן הלאה, ובשעה השביעית  שבנה, ובשעה השלישית  ל מזל  

ן משמש מזל  וכב, עד שבשעת הבוקר הראשונה של יום ראשוכהשמינית, חוזר ומשמש  

  מה.ח 

לפי החישוב הזה, בשעה הראשונה בכל בוקר מימות השבוע משמשים המזלות, בסדר 

  ]דהיינו, יום ראשון חמה, יום שני לבנה, וכן הלאה[. חלמ כצנש דלהלן: 

   .כצנש חלמואילו בשעה הראשונה של כל לילה משמשים, לפי הסדר של ימות השבוע: 

בשעות היממה הוא שבע וחצי שעות ]ואילו כל תשעים כיון שההפרש בין תקופה לתקופה  ו

]מתמשכת[   "מושכת"  אין תקופהואחד הימים מתחלקים לשבועות שלמים[, נמצא ש 

המזלות,    מחברתה  שבע  משמשים  שבהן  שעות,  שבע  של  למחזור  חצי  ביחס  אלא 

   שעה. 

צדק שאינה שעה שמשמש מזל  ואמר שמואל: אין לך תקופת ניסן שנופלת ב

  .אילנותמשברת את ה

צדק שאינה מייבשת את  שעה שמשמש מזל  ואין לך תקופת טבת שנופלת ב

   .הזרעים

זמן שמשמש מזל  או ב  - של חודש ניסן או חודש טבת    לבנהמולד ה   והוא דאיתליד 

ב או  מזל  לבנה  שמשמש     צדק.זמן 

 

 ב -דף נו 

.  כמין טבלא מרובעתתחילה    עושה אותההעגולה,    תנו רבנן: המרבע את העיר

  שתחילה סוגר את העיגול של העיר בריבוע מסביב.



לקמן מעמידה הגמרא את הברייתא בעיר עגולה שקוטרה הוא אלפיים אמה, וכל חישובי 

הזה!   לנתון  מתייחסים  דלהלן  הוא  והברייתא  הרי  תחומיה,  את  למדוד  חוזר  כשבא 

   .את התחומיןגם    ומרבע

והיינו, לאחר שסוגר את העיגול בריבוע, נמצא שיש בכל צד מהעיר אלפיים אמה. ואז  

הוא נותן תחילה לכל צד את שיעור תחומו, שהוא ריבוע אלפיים על אלפיים אמה ]עיין  

אותןציור[,   מסביב,  ועושה  העיר  תחומי  את  מרובעת,  טבלא  צד כמין  שלכל   ,

  אלפיים אמה על אלפיים אמה. ]עיין ציור[   מארבעת צידי העיר יש תחום בצורת ריבוע של

   אלא, שלא די בכך. לפי שעדיין חסר לעיר את תחומיה בארבעת קרנותיה ]פיאותיה[.

מודדלכן,  ו העיר,    כשהוא  של  הריבוע  מקו  אמה  האלפיים  של  התחום  קו  לא את 

, אלפים אמה, מכל צד,  מאמצע הקרן אותו באלכסון, דהיינו, שלא ימדוד    ימדוד

שטח   את במדידה שכזאת    מפני שהוא מפסידוימתח קו בין האלכסונים ]ראה ציור[,  

  . ]ראה ציור[.הזויות

טבלא מרובעת, ארבעה שירטוטים, שבכל אחד משורטטת בו    מביא, הרי הוא  אלא

ומניחה אמה,  אלפים  על  אמה  אלפים  הטבלאות   שהיא  מארבעת  אחת  לכל 

הפיאות[ שבארבעת    -מהזויות ]הקרנות    , שמניח את הטבלה המרובעת בכל אחתבקרן

  . בא לכסונההצדדים, 

  והיינו בצורה שיהיה אלכסון הטבלה המשך ישר לאלכסון הקרן.

   ועתה מחשבת הברייתא את מידת הרווח של התחומין במדידה שכזאת.

החישוב נעשה הן ביחס לאלכסון היוצא ממרכז עיגול העיר ומגיע לקרן הריבוע של העיר, 

  כו של האלכסון בתחום העיר המגיע עד לסוף קצה הקרן של תחום העיר.והן להמש

בשתי  הריבוע  של  הצלע  מן  גדול  הריבוע  של  האלכסון  שאורך  הכלל  על  בנוי  החישוב 

  חמשיות ]בארבעים אחוז[.

הוא  הריבוע  של  האלכסון  הרי  אמה,  אלפיים  הוא  העיר  של  הריבוע  שצלע  כיון  ולכן, 

   שמונה מאות אמה.

בא למדוד את תחומי העיר, עליו למדוד מכל צד בעיר, באלכסון מקרן הריבוע  וכשהוא  

יקבע   ובכך  האלכסונים  בין  חוט  ימתח  ומשם  אמה,  מאות  ושמונה  אלפיים  העיר,  של 

   תחום העיר מסביב.

ארבע    -במדידת אלכסון הריבוע שלה    משתכרתעצמה    נמצאת העירולפי חישוב זה  

   . ת לכאןמאות אמות לכאן, וארבע מאות אמו



והיינו, שכל מי שיוצא מן העיר כלפי קרן הריבוע, מרויח ארבע מאות אמות בהליכתו. 

שהרי לולי הריבוע הוא היה צריך למדוד את תחומו מהעיגול של העיר, ואילו עתה מוסיף 

  האלכסון של ריבוע העיר ארבע מאות אמה לכל צד. ]עיין ציור בעמוד הבא[ 

שמונה מאות אמות   -באלכסון קרנם    משתכרין של העיר    תחומיןה   נמצאווכן  

   . לכאן ושמונה מאות לכאן

שהרי הוספת הריבוע של אלפיים אמה על אלפיים אמה בכל הזויות שנוצרו בין ריבועי 

התחומין, נותנת אלכסון של אלפיים ושמונה מאות אמה, שהיא תוספת של שמונה מאות  

  אמה.

הכל   וובסך  וריבוע    משתכריןשלה    תחומיןה נמצאו העיר  העיר  מריבוע  כתוצאה 

  לכ אן.אמה    לכאן, ואלף ומאתיםאמה    אלף ומאתים  -התחומין, לפי החישוב הזה  

, שמידות דהויאבעיר    במתאלחישוב הזה של הברייתא    אמר אביי: ומשכחת לה

תרי אלפי האורך והרוחב של הריבוע המקיף את העיגול ]שהוא מידת קוטר העיגול[ הם  

   ]אלפיים אמה על אלפיים אמה[. אתרי אלפי

האמור בתורה, שמוסיפים   תניא, אמר רבי אליעזר ברבי יוסי: תחום ערי לוים

   מכל צד. אלפים אמהלהם מחוץ לעריהם, הוא  

התחום הזה ניתן להם בחלקו לשימוש של "מגרש" ]שהוא מקום ריק המיועד לנוי העיר, 

  לקו לשימוש של שדות וכרמים.שאין בונים בו ולא נוטעין ולא זורעין בו[, ובח 

  "."מגרש המיועדים ל אלף אמה, מאלפיים האמה של תחום הלויים, מהן, הוצא צא

  ומסיימת הברייתא:

אמה    מגרשה   נמצא אלף  להלן[,   רביעשהוא  שיבואר  ]וכפי  הלויים  ערי  מתחום 

   שדות וכרמים.   -  והשאר

  והוינן בדברי הברייתא:

  אמר רבא: דאמר קראיע מתחום ערי הלויים?  שהמגרש הוא רק רב  מנא הני מילי

"ומדותם   הלויים:  למגרשי  ביחס  לה[  וחוצה]במדבר  העיר  אמה   -   מקיר  אלף 

   ".סביב 

   אמה במגרש.  אמרה תורה: סבב את העיר באלף

   מתחום ערי הלויים. נמצא מגרש רביע



  בלבד מתוך אלפיים הוא?  רביע ותמהינן: וכי המגרש של אלף אמה, האם 

   הוי!חצי מאלפיים  פלגאוהא 

אסברה  ]המודד ומציין את תחומי העיר[    משוחאה]שמו של[    אמר רבא: בר אדא

, דהויא תרי אלפי אתרי אלפי בעיר    במתא, מצוי חשבון זה,  לי: משכחת לה

   אלפיים אמה על אלפיים אמה.

  ולפי החישוב הזה: ]ראה ציור בעמוד הבא[

. שש עשרה ריבועים של אלף אמות על אלף  שיתסר  -   כמה הויאערי הלויים    תחום 

   אמות.

שהרי אם ניתן לכל צד מצידי העיר ריבוע של אלפיים אמה על אלפיים אמה, יהיו בכל  

  צד מצידי העיר ארבעה ריבועים שבכל אחד מהם אלף אמות על אלף אמות.

   ובסך הכל יהיו מסביב לעיר שש עשרה ריבועים שכאלו.

מצטמצם רק בשטח שמול צלעות העיר, אלא הוא כולל גם את  אבל תחום העיר אינו  

   ארבעת הקרנות, שבין ארבעת הריבועים של התחומים שמסביב לעיר.

על  אמה  אלפיים  של  ריבוע  קרן  לכל  לתת  צריכים  אנו  הללו  הקרנות  את  למלא  וכדי 

אלפיים אמה. כך שבארבעת הקרנות ביחד נקבל ארבעה ריבועים גדולים, אשר בכל אחד 

   הם יש ארבעה ריבועים קטנים של אלף אמות על אלף אמות.מ

  וממשיך החישוב:

, שיתסר  -  כמה הוייןהקטנים, של אלף אמות על אלף אמות,    קרנותסך כל ריבועי ה 

   ששה עשר.

ונמצא שסך כל השטח של תחום ערי הלויים הוא שלשים ושניים ריבועים קטנים של אלף  

   אמה על אלף אמה.

בשיעור אלף אמה  העיר  ]המקיף את  לעיר  לחשב את שטח המגרש שסביב  כדי  ועתה, 

אליה[,   הקטנים  דלבצמוד  הריבועים  ושניים  שלשים  של  הסכום  מן  הוצא  ,  תמניא, 

   , המיועדים למגרש.דתחומיןשמונה ריבועים קטנים 

מה שהרי בכל צד יש ליתן מגרש באורך אלפיים אמה, כאורך צלע העיר, וברוחב אלף א

   כדין מגרש.



נמצא שבכל צד יש מגרש, ובו שני ריבועים קטנים של אלף אמה על אלף אמה, שהם ביחד 

  מסביב שמונה ריבועים.

  שבין המגרשים.  דקרנותריבועים קטנים  ארבעהלשמונת הריבועים יש להוסיף גם ו

   תריסר. -  כמה הוישמונה ועוד ארבעה 

   ולל של עירם.ובכך נחשב מגרש הלויים לרביע מתחום הכ

מהתחום כולו? והרי שנים עשר ריבועים מתוך   נמצא מגרש רביעועדיין תמהינן: וכי  

  נינהו!משליש  מתלתא יותר  טפי -שלשים ושניים 

ומשנינן: החישוב של רביע מתייחס לשטח הכולל בתוכו גם את העיר עצמה, שיש בה 

   אלף. אלפיים אמה על אלפיים אמה שהם ארבעה ריבועים של אלף על

על שלשים עלייהווהוסף    שדישל העיר,    דמתאריבועים    אייתי ארבעה הילכך,    ,

  ושניים הריבועים של התחום, ובסך הכל יהיה השטח שלשים ושש ריבועים.

,  תילתא הוי  -, עדיין אין זה מתורץ. כי שנים עשר מתוך שלשים ושש  אכתיותמהינן:  

   שליש הוא ולא רביע. 

  רבא שמגרש הלויים הוא רביע?  ריבועא קאמרעיר העשויה  ב ש  מי סברתומשנינן: 

  לא כך הוא.

רבא, ומחשבים את המגרש שמסביב לעיר בעיגול,   עיגולא קאמר עיר העשויה בב אלא  

  ואז הוא רביע מכל התחום של הלויים.

לפי שאת התחום כולו מחשבים לפי ריבוע הריבוע ולא בעיגול, אך את מגרשי הלויים 

  שסביב לעיגול העיר. מחשבים בעיגול

  וכך הוא החשבון:

אילו היתה העיר מרובעת היו בה עצמה ארבעה ריבועים, ובמגרש שמסביבה שנים עשר 

  ריבועים.

אבל כיון שהיא עיר עגולה יש לנו לקבוע את שטח העיר ומגרשה לפי היחס שבין המרובע  

  לעיגול המקיף אותו.

   .רביע -שבתוכו  יתר על העגול]המקיף את העיגול[   מרובעהוא שטחו של  כמה



להו ישארו    פשו   -, משנים עשר הריבועים של המגרש  רביע מינייהוהורד    דלאם כן,  

   ריבועים למגרש.   תשעה

]שלשים וששה[ הריבועים   תלתין ושיתאתוך  מריבועין של מגרש העיר    תשעההרי  ו

   ריבעא הוי. -של כל שטח העיר ותחומיה 

אמ  במתאאביי  נמי  לה  משכחת  אלפאבעיר    ר:  אורך    דהויא    באלפא אמות 

  אמות רוחב.

שמונה, שנים מכל צד. שלכל    תמניא,  -  כמה הוושל צלעות העיר    תחומיןכי שטח ה 

   צלע יש תחום באורך אלפיים וברוחב אלף.

שבין התחומין שעל הצלעות, כאשר בכל קרן יש ליתן ריבוע גדול של אלפיים על  קרנות 

כמה אלפיים כדי למלא את הקרנות, ונמצא שבכל קרן ישנם ארבעה ריבועים קטנים,  

  ריבועים קטנים. שיתסר   -ביחד  הוי

ונמצא שהשטח הכולל של תחום העיר ]לא כולל העיר עצמה[ הוא שמונה ריבועים, ועוד 

ע וארבעה.ששה  עשרים  ביחד  שהם  ריבועים,    שרה 

 

 א -דף נז 

הריבועין של אלף על אלף    ארבעהוצא מתוך שטח זה את    דלולצורך חישוב המגרש:  

מסביב.  דתחומין העיר  למגרש  המיועדים  למילוי    ארבעעוד  ו,  ארבע דריבועים 

   , שבין מגרשי העיר מסביב.קרנותה 

   , שמונה.תמניא -ריבועי המגרשים בסך הכל  כמה הוי 

   , ולא רביע.הוושליש  תילתא  - ופרכינן: אם כן, שמונה מתוך עשרים וארבע 

  אביי?  בריבועא קאמרשבעיר העשויה  מי סברתומשנינן: 

  אין הדבר כן.

כב אלא   העשויה  קאמרעיר  מודדים   עיגולא  כולו  העיר  תחום  שאת  וכדעיל,  אביי, 

  בריבוע, ואילו את המגרש מסביב מודדים בעיגול.

  וכך הוא החישוב:



   .רביע -  כמה מרובע יתר על העגול

  משמונת הריבועים של המגרש ]שכך חישבנו אילו העיר היתה מרובעת[.   רביעהוצא    דל

  , ששה ריבועים.לה שיתאנשארו   פשו

   ריבעא הוי.   -  וארבעושיתא מעשרים 

  ומביאה הגמרא מחלוקת בין רבינא לרב אשי לאיזה רביע התכוונו רבא ואביי.

ושניהם מעמידים כמדעיקרא, שהמדובר הוא בעיר מרובעת שיש בה אלפיים אמה על  

   אלפיים אמה, אלא שנחלקו מהו החישוב של רביע.

שמונה ריבועים, שני    נחשב את המגרש בלא קרנותיו, שהוא  -   רבינא אמר: מאי רביע

  כולם עם קרנותיהם. רביע דתחומיןריבועים מכל צד, שהוא  

וכמו שחישבנו לעיל, שבין כולם יש שלשים ושש ריבועים, ולכן שמונת ריבועי המגרש הם 

   רבע מהם.

   רביע דקרנות.   - רב אשי אמר: מאי רביע

והיינו, שהמגרש שבקרנות, שהוא ריבוע אחד של אלף על אלף, הוא רביע מקרן אחת של  

   . (28)התחום, שהיא ארבעה ריבועים 

, ואיך אתה מחשב רק  כתיב  "סביב"גבי המגרש    אמר ליה רבינא לרב אשי: והא 

  את חשבון הרביע שבקרנות?

   דקרנות. במגרש   סביב  - "סביב" מאיענה לו רב אשי: 

שאם לא תסבור כמוני שגם הקרנות כשלעצמן נחשבים "סביב",    תימא הכי,דאי לא  

  יקשה לך:

נאמר   הכי נמיהאם    -  "וזרקו את הדם על המזבח סביב"בה    גבי עולה, דכתיב

והרי אין צריך לזרוק את הדם   ממש?למזבח כולו    סביב שצריך לזרוק את דם העולה  

  אלא בקרנות המזבח.

  המזבח.  סביב דקרנות -  "סביב"הכונה ב  אלא, מאי

  הערים. סביב דקרנות -הערים"  "סביבהוא המגרש ש  מאינאמר:  הכי נמי



אשי לרב  מחוזנאה  חביבי  רב  ליה  מגרש אמר  שנותנים  לעיל  ששנינו  מה  לפי   :

בעיגול סביב לעיר, ומאידך שנינו שמרבעים את העיר ]ביחס לתחומין[, אם כן יצטמצם 

   השטח של מגרש העיר.

, והיינו, שהקרן של ריבוע העיר נוגס במגרש העגול איכא מורשא דקרנתא והא  כי  

  שסביב העיר.

הכא,   אשי:  רב  ליה  עיגולתאאמר  קרנות במתא  לה  שאין  עסקינן,  עגולה  בעיר   ,

  בריבועה.

ריבעוהותמהינן:   העגול   והא  במגרש  נוגס  שהריבוע  ונמצא  עגולה,  כשהיא  גם  לעיר 

   מסביב.

, זה רק ביחס  כמאן דמרבעאאת העיר העגולה    חזינןד   ןאימור דאמרינומשנינן:  

   למדידת תחומי העיר להילוך בשבת.

   מי מרבענא? -, לרבע במציאות, שינגוס הריבוע ממגרש הלויים רבועי ודאיאבל  

: כיצד אמרו לעיל שעל ידי הריבוע של אמר ליה רב חנילאי מחוזנאה לרב אשי

   העיר השתכרו שמונה מאות אמות?

. ורביע זה הוא רביע ביחסיות של  רביע  -  כמה מרובע יתר על העגול רי,  ה   מכדי,

"מלבר", והיינו, שבתוך העיגול יש עוד שלשה חלקים כמו החלק שמחוץ לעיגול. ונמצא  

החלק   יהיה  לעיגול,  שמחוץ  החלק  בצירוף  העיגול  שבתוך  החלקים  את  נמדוד  שאם 

  שמחוץ לעיגול רבע מהכל ביחד.

  גו", הרי הקטע שמחוץ לעיגול הוא שליש ממה שבפנים העיגול. אבל ביחסיות של "מל

, אותם שמונה מאות אמות, שאמרו כי בכך הוא משתכר את  הני תמני מאהואם כן,  

לעיגול   שמחוץ  האלכסון  האלכסוני   - אורך  שהחלק  כיון  אמה!  מאות  שמונה  הם  אין 

   של רביע מלבר[. שמחוץ לעיגול הוא רק שליש ]מלגו![ של אלפיים האמות ]לפי היחס 

שהרי קוטרו של העיגול אלפיים אמות הוא. ואם כן, האלכסון של הריבוע, שעדיף עליו  

, מאה ששים ושבע פחות שליש שית מאה ושיתין ושבע נכי תילתאבשליש, הוא רק  

   .הויאמה, 

רב אשי: כלל זה שאמרו, שהמרובע הוא יתר על העיגול רביע מלבר, שהוא    אמר ליה

   . עיגולא מגו רבועשטח או בהיקף של הני מילי ב -שליש מלגיו 

   בעינא טפי. -  אלכסונאמידת אבל ב



של הריבוע.    אמתא ותרי חומשי באלכסונא  -  דאמר מר: כל אמתא בריבוע 

נמצא שהאלכסון עודף על צלע הריבוע של אלפיים אמה בארבעים אחוז, שהם שמונה 

  מאות אמות.

   מתניתין:

, מוסיפים לשטח העיר מסביב שבעים אמה ושיריים, הנחשבים לעיר   "קרפף"  נותנין

  כ"קרפף" המשמש את העיר לאויר ]אך אינו הקרפף המשמש כמחסן[, והוא חלק ממנה. 

   דברי רבי מאיר. את תחום העיר מסוף הקרפף,  ומודדים

לעיר כדי להרחיב את שטחה, ומשם   קרפףשנותנים    וחכמים אומרים: לא אמרו

   למדוד את תחומה.

קרפף  אלא נותנים  רק  עיירות,  שתי  למדידת   בין  ביחס  אחת,  לעיר  לחברם  כדי 

   התחומים.

ולזו מסביבה,    םאם יש לזו שבעים אמה ושיריישאם יש שתי ערים סמוכות, הרי  

הניתן לכל אחת מהן, ומפגיש בכך    קרפףה   עושה  - מסביבה    שבעים אמה ושיריים

   אחת.שתיהן לעיר  להיות  - את שתיהן 

המשולשין, כפרים  שלושה  במרחק,    וכן  שניםאחד  בין  יש  הכפרים   אם 

ושלישה  ואחת  וארבעים  מאה  קרפפים  חיצונים  שני  כמידת  הכפר   עשה  -, 

  וענין זה יבואר בגמרא. שלשתן להיות אחד.אמצעי את ה 

   גמרא:

   שנינו במשנה: נותנים קרפף לעיר, דברי רבי מאיר.

   מנא הני מילי?

מקיר העיר  בענין תחום ערי הלויים ]במדבר לה[: "ומדותם    אמר רבא: דאמר קרא

  אלפיים באמה".  - וחוצה

לעיר, דהיינו, קרפף, שמיועד לעשות בו שימושי   "חוצה"תחילה    אמרה תורה: תן

  ממנו את האלפיים אמה.  אחר כך מדודרק והעיר שצריכים להעשות מחוץ לעיר,  



שנותנים קרפף לעיר אלא כדי לחבר שתי   וחכמים אומרים: לא אמרו שנינו במשנה:  

  עיירות.

   נותנין קרפף לזו וקרפף לזו.: לדברי חכמים, איתמר, רב הונא אמר

  כדי לחברן. קרפף אחד לשתיהן: נותנים יא בר רב אמרחי

קרפף  שנותנים    וחכמים אומרים: לא אמרובמשנתנו:    תנןופרכינן לרב הונא: הא  

   אלא בין שתי עיירות.

  ומשמע מלשון "קרפף" שנותנים קרפף אחד בלבד.

   תיובתא דרב הונא! ו

ולעולם  -  "קרפף"  אמר לך רב הונא: מאי נותנים  תורת קרפף.  לזו ,  קרפף 

   וקרפף לזו.

   כרב הונא.  הכי נמי מסתבראומוכיחה הגמרא: 

אמה   שבעים  ולזו  ושיריים  אמה  שבעים  לזו  יש  אם  סיפא:  מדקתני 

   עושה קרפף לשתיהן להיות אחד.  - ושיריים 

  שנותנים שני קרפפים כדי לחברן. שמע מינה 

   בר רב!   תיובתיה דחייאהוכחתנו מהמשנה  לימא תיהוי והוינן בה: 

רב ומשנינן:   בר  חייא  לך     :אמר 

 

 ב -דף נז 

רבי   -  מני?סיפא של משנתנו, אינה המשך של דברי חכמים, אלא היא סתם משנה, ו  הא

  ואני סבור כחכמים. מאיר היא.

   למה הוצרכנו כלל לשנותה? רבי מאיר היא, סיפא דמתניתין  איופרכינן: 

ליהו תני  ב  הא  מאיר  רבי  לדברי  רבי כבר  דברי  לעיר,  קרפף  נותנין  רישא: 

   מאיר!?



   לשנות את דברי רבי מאיר ברישא וגם בסיפא.  צריכאומנינן 

, מרישא דמתניתין, ששנה בה את דברי רבי מאיר שנותנים קרפף לעיר, דאי מההיא

  ואפילו בין שתי ערים. שנותנים קרפף אחד בלבד, הוה אמינא

  ערים.  חד לתרתיקרפף  ו עיר,  חד לחדאוכך הייתי אומר: נותנים קרפף 

  לפי רבי מאיר. יהבינן להוקרפפים  תרי ערים   דלתרתיבסיפא   קא משמע לן

הכא אשמעינן  הוה   ואי  קרפפים,  שני  עיירות  לשתי  נותנים  מאיר  שלרבי  בסיפא, 

הוא,   דבר  של  שטעמו  תשמישתייהואמינא,  דדחיקא  להן  משום  לתת  שצריך   .

מרווח של שני קרפפים היות והם סמוכות, וזקוקות לשטח פנוי עקב הצפיפות מחמת  

  קירבתם זו לזו.

דלא דחיקא פנוי,  ברישא, שמדובר בה בעיר אחת, שכל השטח שסביבה    אבל התם

נותנים לה קרפף כלל ]וכך אכן סוברים חכמים, ורבי מאיר   אימא לא  -  תשמישתייהו

   יודה להם[.

  להשמיענו שלרבי מאיר נותנים קרפף גם לעיר אחת. צריכא ולכן 

   ומקשה הגמרא מהמשך המשנה לרב הונא:

המשולשין כפרים  שלשה  וכן  מאה   -  תנן:  החיצונים  שנים  בין  יש  אם 

ושליש  אמה  ואחת  קרפפים[    וארבעים  שני  של  השיעור  הכפר   עושה   -]והיינו, 

   אמצעי את שלשתן להיות אחד.ה 

בין שני הכפרים, ונותנים קרפף אחד כדי לחבר   אמצעיכפר    טעמא דאיכאודייקינן:  

את הכפר האמצעי לכפר שמצידו האחד, וקרפף אחר כדי לחברו לכפר שבצד השני. ונמצא  

   כפר אלא קרפף אחד.שאין בין כפר ל

   נותנים שני קרפפים כדי לחברם. לא -   אמצעיכפר  הא ליכא

   תיובתא דרב הונא! 

   :אמר לך רב הונא: הא אתמר עלה: אמר רבה אמר רב אידי אמר רבי חנינא

  בשורה אחת, בזה אחר זה. משולשין ממשמדובר שהיו שם כפרים  לאבמשנתנו 



וגם השניים העומדים בשורה אחת  , בכפר אמצעי המרוחק הרבה מבין ה אלא שניים, 

  אינם סמוכים זה לזה.

  מטילהייתי לוקח את הכפר האמצעי ממקומו ו  כל שאילו":  "רואין ולצורך חיבורם  

ה  הכפר  ביניהןאת  החיצונים,    אמצעי  הכפרים  שני  ההצבה   ויהיו של  בעקבות 

ביניהם,   בשורה   ", כאילו שלשתם עומדים"משולשין]הדמיונית[ של הכפר האמצעי 

בין זה לזה אלא מאה וארבעים אמה ואחת  מרחק    ואיןאחת, סמוכים זה לזה,  

  , והיינו שבין כל כפר לכפר יש את השיעור הזה.ושליש

   אמצעי את שלשתן, להיות אחד. הכפר ה   עשה  -אז 

והיינו, שמתרץ רב הונא כי לדברי רבי חנינא אכן יש לתת שני קרפפים בין שני כפרים כדי 

  ד לשני.לחברם האח 

כי המשנה עוסקת בכפר אמצעי העומד במרחק, ש"רואין" אם לפי גודלו אפשר למלאות  

בו את השטח הריק שבין שני הכפרים האחרים. ומשאירים רווח של שני קרפפים בין 

  הכפר האמצעי לבין כל אחד מהכפרים שבצידו.

, שנוכל  לאמצעיחיצון  הכפר ה   בין המרחק    ליה רבא לאביי: כמה יהא שאל    אמר 

  "לראות" כאילו האמצעי עומד בין החיצונים?

שהואיל ויכולים לבוא מכפר אחד לשני בלי עירוב   אלפים אמה.אביי: עד    אמר ליה

  תחומין רואין את הכפר האמצעי כאילו הוא עומד בין שני הכפרים.

  כוותיהלעיל, בעיר העשויה כקשת, כי    והא את הוא דאמרת אמר ליה רבא לאביי:  

: אפילו רחוק היתר מהקשת  דרבא בריה דרבה בר רב הונא מסתברא, דאמר

גם נחשבים שני צידי הקשת כעיר אחת, ומודדים את תחום העיר   יותר מאלפים אמה

  מהיתר.

  מהו הדמיון!? הכי השתא!ודחי אביי:  

לאורך כל הקשת, ויכולים כל בני העיר להגיע    איכא בתים  -, בעיר העשויה כקשת  התם

ראשי הקשת דרך בתי העיר. ולכן ניתן לחבר את שני ראשי הקשת גם אם היתר    לשני

   שביניהם רחוק יותר מאלפיים אמה מכיפת הקשת.

ליכא   - , בשלשה כפרים, שהאמצעי רחוק מהחיצונים יותר מאלפיים אמה  הכאאבל  

   שדרכם אפשר להגיע מכפר לכפר. בתים

   בין חיצון לחיצון? המרחק  ליה רבא לאביי: כמה יהאועוד שאל  ואמר 



   מאי נפקא לך מינה? -המרחק  כמה יהאוהוינן בה: 

אמצעי ביניהן, ואין בין זה לזה אלא מאה את הכפר ה   כל שאילו מכניסוהרי  

הם אחד, ומה אכפת לנו במרחק שביניהם, כאשר הכל תלוי   וארבעים ואחת ושליש

  ברוחב הכפר האמצעי!

ארבעת אלפים המרחק בין שני הכפרים החיצוניים הוא    אפילושאלו רבא: האם  ו

   אמה?

אפילו יש מרחק בין הכפרים ארבעת אלפים אמה מצרפם הכפר    אין.אביי:    אמר ליה

  האמצעי להיות אחד.

רבא:   לו  שני  והקשה  בין  יש  אם  כקשת,  העשויה  עיר  הונא:  רב  והאמר 

אמה אלפים  מארבעת  פחות  ואם  -  ראשיה  היתר.  מן  לה   -   לאו   מודדין 

  מודדין לה מן הקשת!

, אין לנו במה למלאות את ליכא למימר מלי, בעיר העשויה כקשת,  אמר ליה: התם

   השטח שבין שני ראשי הקשת.

, מלא את האויר שבין איכא למימר מלי  -, בכפר אמצעי שבין שני החיצונים  הכאאבל  

   .(29)החיצונים במידת רחבו של הכפר האמצעי 

להו שמודדים    אקיסטפון, דמשחינן העיר    אמר ליה רב ספרא לרבא: הרי בני

גיסא  מהאי  זה    תחומא  ובניהעיר  דמצד  להו   ארדשיר.  משחינן  דארדשיר 

  . לפי שאנו מחשיבים אותם כעיר אחת.תחומא מהאי גיסא דאקיסטפון

יתר ממאה וארבעים  ביניהם    דגלת, דמפסקא נהר    הא איכא ים זאת? וכיצד עוש

   ואחת ושליש!

שורות   הנך אטמהתא דשורא,והראה לרב ספרא את    אחוי ליה, יצא רבא,  נפק

  של עיבור העיר.   דגלת בשבעים אמה ושירייםנהר  בהנכנסות    דמבלעיחומת העיר  

   מתניתין:

   חמשים אמה, לא פחות ולא יותר.אלא בחבל של  את תחום העיר    אין מודדין 



שקבעו חכמים לשני מודדים המותחים את החבל ביניהם   ולא ימדוד אלא כנגד לבו.

מרגלותיו  כנגד  והשני  לבו  כנגד  יחזיק האחד  כדי שלא  לבם,  כנגד  את החבל  שיחזיקו 

  ויצטמצם בכך התחום.

היא גל גבוה  שנפלה והרי    או לגדרשאינו רחב חמישים אמה,    היה מודד והגיע לגיא

של אבנים, ובני אדם הולכים עליה, אין צורך למדוד את השיפוע של מדרון הגיא, או הגל,  

", שיעמוד מודד אחד על שפת הגיא מזה ומודד שני על שפת הגיא  "מבליעואלא יהיה  

מהצד,   אותו  ימדדו  ובגל  מישור,  היה  כאילו  מעליו  אותו  וימדדו  השני,    וחוזר מעברו 

   .למדתוהמודד 

גמרא מבואר כי משמעות "חוזר למידתו" היא, שאם רחב הגיא יותר מחמישים אמה, וב

שאינו יכול להבליעו על ידי מדידה מעליו, הרי הוא יוצא הצידה אל מחוץ לעיר, למקום 

שבו הגיא מצטמצם לרוחב פחות מחמישים אמה, ושם הוא מבליע את הגיא. וצופה משם 

למ וממשיך  לגיא,  שמעבר  המקום  עבר  העיר. אל  כנגד  הגיא  את    דוד 

 

 א - דף נח 

כדי  ובלבד שלא יצא חוץ לתחום   מבליעו, וחוזר למדתו  - הגיע להרוכן אם 

  להבליע את הגיא.

  רש"י הביא שני פירושים:

האחד, שהיה רוחב הגיא שמול העיר יוצא מחוץ לתחום, אלא שהיה רוחב הגיא מצטמצם 

  בהדרגה שלא כנגד העיר עצמה, אך בתחום העיר.

  ויש בידי המודד שתי אפשרויות למדוד היכן מסתיימת מידת תחום העיר בתוך הגיא:

א. לצאת לצד העיר, עד המקום שמצטמצם הגיא, וכולו נמצא בתחום העיר, ולהבליעו 

את ולהמשיך  שמעליו[,  האוירי  המרחק  מדידת  ידי  ]על  מתקצר  שהוא  במקום    שם 

   המדידה משפתו השניה של הגיא עד השלמת התחום.

  ומשם הוא יצפה לכוון את גבול התחום בתוך הגיא המורחב, מול העיר עצמה.

ב. לצאת מצד העיר, מחוץ לתחום, עד המקום שבו מסתיים הגיא, ולמדוד שם את המידה 

ההיא עד כנגד שפת הגיא השניה שמול העיר, כדי לדעת בכמה אמות רחוקה שפת הגיא  

מעבר לתחום. ואז ילך אל שפת הגיא ממול העיר, וימדוד בתוך הגיא את ההפרש, על ידי 

שיחזור לכוון העיר בתוך הגיא, וימנה את מספר האמות שהן יותר מהתחום, ויסמן בגיא 

  את מקום התחום.



ואומרת המשנה, שיעשה את המדידה לפי האפשרות הראשונה, שאין צורך לצאת בה אל  

ם בשעת המדידה, ולא ימדוד לפי האפשרות השניה, שבה הוא צריך לצאת  מחוץ לתחו

   ולמדוד מעבר לתחום.

ואף על פי שהמדידה נעשית ביום חול ולא בשבת, יש לנו לחוש שמא מי שרואה אותו 

   מודד מחוץ לתחום, יסבור שהמקום הזה הוא בתוך תחום שבת.

מצוי בתוך התחום אך הוא רחב   והפירוש השני, שמדובר בגיא ארוך מאד, שרוחבו אמנם

שם למעלה מחמישים אמה, ואי אפשר להבליעו כנגד העיר, אלא אם כן יוצאים החוצה 

  לצידי העיר, מעבר לתחום שבת, ששם מצטמצם רוחב הגיא, ואפשר להבליעו שם.

ומשמיעה המשנה שאין למדוד שם את רוחב הגיא, שמא יאמרו הרואים שהמקום הזה 

  ת בצידי העיר.הוא בתוך תחום שב

   -  אם אינו יכול להבליעו

ערופה[    בזו בעגלה  כגון  בר  ]להוציא מדידות אחרות של מצוה,  דוסתאי  רבי  אמר 

   בהרים.נוקבים   ינאי משום רבי מאיר: שמעתי שמקדרין

  והיינו, שמתייחסים למדידה כאילו היה נקב בהר, שדרכו ניתן להעביר את חבל המדידה. 

מדרונות ההרים כמות שהם, אלא לוקחים חבל שאורכו ארבע אמות שאין מודדים את  

   בלבד. והמדידה מתבצעת באמצעות שני מודדים:

בגובה  אמות  ארבע  במרחק  העומד  והשני  לבו,  כנגד  החבל  את  ומחזיק  עומד  האחד 

המדרון, ומניחו למרגלותיו. וכך הם הולכים ומודדים את המרחק בצורה מאוזנת ולא  

  מאונכת.

   גמרא:

שצריכה המדידה להעשות בחבל שאורכו חמישים אמה?   מנא הני מיליוהוינן בה:  

"ארך החצר  ]שמות כז[ בחצר המשכן:    אמר רב יהודה אמר רב: דאמר קרא

   ".ורחב חמשים בחמשים. מאה באמה

בחבל בחמישים", לימדה תורה:    - : מכך שאמרה תורה "רוחב חמישים  אמרה תורה

   מדוד. -  של חמשים אמה

ללמדנו את גודל הריבוע הפנוי שבחצר המשכן,   מיבעי ליהקרא    האיכינן: והא  ופר

שהוא צריך להיות שבעים אמה ושיריים על שבעים אמה ושיריים, לפי שכך אמרה תורה: 

   על חמישים!? חמשיםבהם ריבוע של  ולסבבאמה,   ליטול חמשים



  לימא קרא ר המשכן,  שהפסוק בא רק לענין גודל הריבוע הפנוי של חצ  אם כןומשנינן:  

   ". חמשים חמשים"ורוחב החצר 

   שנקט הכתוב? "חמשים בחמשים" מאי

   שמעת מינה תרתי. 

   .לא פחות ולא יותרשנינו במשנה: 

   בברייתא: תנא

בכך   מרבההחבל הקצר נמתח, ומפני שמחמישים אמה,    לא פחות חבל המדידה יהיה  

  את המדידה.

את   ממעטמאפשר למותחו כראוי, ובכך הוא  כובד החבל אינו  מפני ש  -   ולא יותר

  המדידה.

   אמר רבי אסי: אין מודדין אלא בחבל של אפסקימא.

   אמר רבי אבא: נרגילא.  מאי אפסקימא?ומבארינן:  

   מאי נרגילא?

  ]"נברא" הוא סיב שגדל ומתגלגל סביב הדקל[. אמר רבי יעקב: דיקלא דחד נברא

   לשון אחרת:יש לשנות את האמור לעיל ב איכא דאמרי

   מאי אפסקימא?

   .רבי אבא אמר: נרגילא

   רבי יעקב אמר: דיקלא דחד נברא. 

יותר  מדויקת    שיפה למדידה דבר    תניא, אמר רבי יהושע בן חנניא: אין לך

  שאינם נמתחים ואינם נרפים.  שלשלאות של ברזל,אשר מדידה באמצעות  מ

]אסמכתא מדברי הנביאים[ שיש למדוד בחבל,   אבל מה נעשה, שהרי אמרה תורה

   "."ובידו חבל מדה שנאמר ]זכריה ב[ 



על המשכן:    והכתיבופרכינן:   יחזקאל  נבואתו של  בענין  מ[  "וביד האיש  ]יחזקאל 

   ". וקנה אינו חבל!?קנה המדה

, שערי המשכן תרעימדידת  לקנה מידה אינו למדידה של מרחק, אלא    ההואומשנינן:  

   קאל.שבנבואת יחז

   :חבלים הםסוגי  תני רב יוסף: שלשה

   ושל פשתן.ערבה קלופה,  של נצר,גמי,  של מגג,

מגגחבל   כפתוה  -אדומה    לפרהדרוש    של  האדומה    דתנן:  המגג,לפרה   בחבל 

דתנן:   -   של נצרים לסוטהחבל    ונתנוה על גב מערכתה.שאינו מקבל טומאה,  

   מדדיה.ואחר כך מביא חבל המצרי וקושרו למעלה 

   למדידה.  - של פשתןחבל 

   מבליעו, וחוזר למידתו. -לגיא או להר   היה מודד והגיעשנינו במשנה: 

במקומו,   מכלל, דאם אינו יכול להבליעו   -   "חוזר למידתו"  מדתניודייקינן:  

את המקום שאחר הבלעתו    למקום שיכול להבליעו, ומבליעו, וצופההמודד    הולך

   למקום המדידה וממשיך למדוד שם. כנגד מידתו, וחוזר 

והרי   להאותמהינן:  הברייתא    תנינא  היתה  לא  המשנה  ביאור  זהו  ואם  בברייתא, 

   צריכה לחזור ולשנות זאת.

של  בחבל  להבליעו  יכול  אם  לגיא,  המידה  והגיע  מודד  היה  רבנן:  דתנו 

   שם. מבליעו - חמשים אמה

   וצופה וחוזר למידתו.  הולך למקום שיכול להבליעו, ומבליעו,  -  ואם לאו

]לפי הפירוש השני של רש"י, לגירסת התוספתא[, שהיה הגיא    אם היה גיא מעוקם 

  מסתובב ממערב לצפון, ואין הוא יכול להבליעו אלא בצד הצפוני של העיר. 

הרי אין מועילה הבלעת הגיא שבצד צפון להבליעו גם בצד מערב, על אף שבאמצעות צפיה 

  להעתיק את ההבלעה שבצפון אל מערב העיר.ומדידה הוא היה יכול 

  בגיא, בצד שלא ניתן להבליעו.  מקדיר ועולה, מקדיר ויורדאלא הרי הוא 



כדי להעביר בו את החבל    הכותלאת    יקוב אין אומרים -משופע מעט    הגיע לכותל

כדי למדוד את רוחב שיפועו של הכותל, ]והיינו, שאין מחייבים אותו להעמיד כלונסאות  

   גובה הכותל משני צידיו, ולהבליע כך את שיפוע הכותל. תוס'[.עד 

  והולך לו. לשיפוע באומד בעלמא, מבלי להבליעו מן הצד,  אלא, אומדו

למידתו!?ופרכינן:   וחוזר  מבליעו,  תנן:  אנן  להסתפק    והא  יכול  שאינו  ומוכח 

  באומד בלבד!

  ניחא תשמישתא,ומד,  בהר או גיא, שצריך להבליעו ואין להסתפק בא  התםומשנינן:  

  שנוח קצת להלך עליו, ולכן הוא חייב במדידה, בהבלעה או בקידור.

, שאין שיפוע הכותל ראוי להליכה, ולכן אין לא ניחא תשמישתאבכותל    הכאאבל  

  להחשיבו מן המידה, אלא דיו באומד.

כשהיה   אלאשצריך למדוד בקידור את הגיא    אמר רב יהודה אמר שמואל: לא שנו

  ".ש"אין חוט המשקולת יורד כנגדו שיפועו נוח להילוך קצת, וכגון 

והיינו, שיפוע שאינו חד, שאם מוריד את חוט משקולת הבנאים לעבר עומקו, אין חוט 

   המשקולת יורד כנגדו, כיון שהמדרון מונע אותו מלירד.

ד למרחק של ארבע אמות משפת הגיא, עדיין אין והכונה היא, שאם מוריד את החוט ע 

כנגדו.  יורד    החוט 

 

 ב - דף נח 

, שהיה המדרון תלול מאד, אין צורך למדוד חוט המשקולת יורד כנגדואם היה    אבל

  את המדרון על ידי קידור, לפי שאין מדרון שכזה ממעט ממידת התחום.

ויורד לגיא למטה, ושם  אלא אינו מודד את המד , מדידה יפהלגיא    מודדו רון כלל, 

   כקרקע חלקה, ויוצא למעלה וממשיך למדוד.

  , שיהיה מותר להבליעו התוך חמישים אמה?עומקו של גיאיהיה  כמהעד  ו

   . אבל היה עמוק יותר מאלפיים, צריך לקדרו.אמר רב יוסף: אלפים

   .מבליעו  -  עמוק מאה ורוחב חמשיםלרב יוסף: היה הגיא   איתיביה אביי



   אין מבליעו.  -, שהיה עומקו יותר ממאה או רחב מחמישים ואם לאו

   וכיצד אמר רב יוסף שמבליע עד עומק אלפיים!?

   ]רבי מאיר[. דאמר כאחרים  - רב יוסף  הואומשנינן: 

עמוק אפילו  אומרים:  אחרים  חמשיםאלפים,  הגיא    דתניא,    -  ורוחב 

   מבליעו.

  מבליעו.  - יתר מאלפיםהיה הגיא  איכא דאמרי, אמר רב יוסף: אפילו

   דלא כתנא קמא ולא כאחרים!אמר רב יוסף, והרי דבריו הם  כמאןותמהינן: 

, מחלוקתם של תנא קמא ואחרים, היא במקום שראוי במקצת להילוך, התםומשנינן:  

   כן מחמירים בו כשיש בו יותר מאלפיים., ולשאין חוט המשקולת יורד כנגדו -

  חוט המשקולת יורד כנגדו. מדרון תלול כזה שב, דברי רב יוסף, אמורים  הכאאבל  

  ולכן אין להחשיבו במידת התחום, אלא יכול להבליעו.

כנגדווהוינן בה:   יורד  נוח קצת  וכי אין חוט המשקולת  , דאמרינן שהוא מדרון 

  יתרחק חוט המשקולת, ונחמיר למודדו? מהעד כ -להילוך ומחמירים למודדו 

אמות משפת הגיא, ממקום הטלתו של חוט המשקולת למטה.   ארבע : עד  אמר אבימי

אבל אם חוט המשקולת אינו מתרחק ארבע אמות משפת הגיא הרי זה מדרון תלול שאינו 

  ראוי להילוך, ואין הוא נמדד במידת תחום העיר.

   אמות.  וכן תני רמי בר יחזקאל: ארבע 

   וחוזר למידתו.להר,  מבליעו - הגיע להרשנינו במשנה: 

  מתוךטפחים    עשרהלגובה    המתלקטששיפועו חד,    אמר רבא: לא שנו אלא בהר 

   אמות.  ארבעמשך של  

 -אמות    מתוך חמשטפחים    עשרהלגובה    המתלקטששיפועו אינו חד,    אבל בהר

   מודדו מדידה יפה.

   :ארב הונא בריה דרב נתן מתני לקול



אלא בהר המתלקט עשרה שצריך להבליע ]או לקדר[ הר,    אמר רבא: לא שנו

   .מתוך חמש

, אין צורך אפילו להבליעו, אלא דיו  המתלקט עשרה מתוך ארבעזקוף    אבל בהר

   והולך לו.באומד בעלמא,   אומדושיהיה 

   חוץ לתחום.וימדוד ויבליע  ובלבד שלא יצא שנינו במשנה: 

מדת תחומין באה   -הרואים    : גזירה שמא יאמרואמר רב כהנא  מאי טעמא?

   לכאן. 

  ]מבואר בתחילת העמוד הקודם[.

  מקדרין. -  אם אינו יכול להבליעועוד שנינו במשנה: 

   תנו רבנן: כיצד מקדרין? 

ה  החבל    תחתוןהמודד  את  לבומחזיק  ה כנגד  המודד  ואילו  כנגד  מניחו    עליון . 

   מרגלותיו.

   מקדרין אלא בחבל של ארבע אמות.אמר אביי, נקיטינן: אין 

מדידת המרחק אמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה: )נקיטינן( אין מקדרין לא ב

  עגלה ערופה, ולאשבין חלל הנמצא הרוג בדרך לבין הערים הסמוכות, לענין הבאת  

  .של תורהמדידה  ערי מקלט, מפני שהןבמדידת תחומם של  

   מתניתין:

  הבקי במדידה., אין מודדין אלא מן המומחה

למקום מתחשבים    שומעין   -  למקום אחד ומיעט למקום אחר את התחום    ריבה

   שריבה. 

, שהיה ומיעט לאחדדהיינו, היה מודד אחד שריבה את מידת התחום,    ריבה לאחד

   שומעין למרובה. -מודד אחר שמיעט את מידת התחום 

   ואפילו עבד אפילו שפחה נאמנין לומר: עד כאן תחום שבת.



הדבר את  חכמים  אמרו  לתחום  שלא  מחוץ  להוציא  שלא  כשגזרו    להחמיר , 

להקלבתחומין,      בתחומין.   אלא 

 

 א -דף נט 

   גמרא:

  לא  -  למקום שמיעט מודדים לשם, ואילו    אין,  -   למקום שריבהוהוינן בה: וכי רק  

  מודדים?

   והרי מקום מועט הוא בכלל מקום מרובה!

  מודדים.  אימא: אף למקום שריבהשנינן: ומ

   .ריבה לאחד ומיעט לאחדשנינו במשנה: 

   היינו הך! הא תו למה לי?והוינן בה:  

  כי אין הבדל בין ריבה לאחד לבין ריבה למקום אחד.

  שומעין   -  אחדמודד    אחד, ומיעטמודד    ריבה: אם אירע ש הכי קאמרומשנינן:  

   זה שריבה. למודד ה 

   ובלבד שלא ירבה יותר ממדת העיר באלכסונא.אמר אביי: 

  שלא אמרו חכמים את הדבר להחמיר אלא להקל.שנינו במשנה: 

  לא אמרו חכמים את הדבר להקל, אלא להחמיר!?איפכא:  והתניא ופרכינן: 

  : הכי קאמר התנא בברייתא:אמר רבינא

חומין מן באו, לפי שאין ת  לא להקל על דברי תורהכשתקנו חכמים דיני תחומין  

   התורה.

   לכן אזלינן לקולא. תחומין דרבנן כיון שו. להחמיר על דברי תורהגזרו כדי  אלא

   מתניתין:



כיון שתקנו חכמים עירובי חצירות ושיתוף מבואות, והורגלו העם לטלטל מבתים לחצר 

ומחצר למבוי, חששו חכמים שתשתכח תורת רשות הרבים מהבריות, ולכן תיקנו שלא  

שלא   אחת,  שכונה  לשייר  אלא  אחד,  בעירוב  אנשים  ריבוא  ששים  בה  שיש  עיר  לערב 

לשאר העיר, ומן שאר העיר אליה, ובכך תתערב עם כל העיר, ויהיה אסור לטלטל ממנה  

  ישאר זכר לתורת רשות הרבים.

נעשית של עתה  ו , שלא היו נכנסים אליה באופן תדיר ששים רבוא איש,  עיר של יחיד

  , כבעבר. ואין מבואותיה צריכים תיקון.מערבין את כולה - רבים 

ז אמה. ואם יש ובתנאי, שאין בתוכה רשות הרבים ממש, כגון שאין הרחובות רחבים ט"

   בה רשות הרבים מן התורה יתבאר תיקונה בגמרא.

, שהצטמצמו דיוריה, הרי אף על פי שאין של רבים, ונעשית של יחידעיר שהיתה  ו

  .אין מערבין את כולהבה רשות הרבים גמורה 

   "שיריים" שאין מערבין אותם עם העיר אלא לחוד. אלא אם כן עשה חוצה לה

לשיי יש  אלו  בשיעור  ושיריים  בה הנקראת    כעירר  שיש  שביהודה,  "חדשה", 

   חמשים דיורין, דברי רבי יהודה.

   שלש חצירות של שני בתים.: די בשיור של רבי שמעון אומר

   גמרא:

  היכי דמי עיר של יחיד ונעשית של רבים?והוינן בה:  

   אמר רב יהודה: כגון דאיסקרתא דריש גלותא.

   הבאת לדוגמא דוקא את העיר של ריש גלותא? אמר ליה רב נחמן: מאי טעמא

אצל ריש גלותא, המושל,   גבי הרמנא אנשים רבים ביחד    אילימא משום דשכיחי

ולכן לא חששו בה שמא תשתכח תורת רשות הרבים, היות והאנשים הרבים שמתאספים 

, יזכירו האחד לחבירו כי הרשות לערב היא רק בעיר מדכרי אהדדיאצל הריש גלותא  

  יחיד ונעשית של רבים, ולא בעיר של רבים והיא של רבים.של 

,  שכיחי גבי הדדיבבוקר השבת    בצפרא דשבתא  -  ישראל נמיערי    כולהוהרי  

  נמצאים כולם יחד כדי לשמוע את הדרשה של הרב, ויזכירו אחד לשני.



  כגון דיסקרתא : בכל עיר של יחיד ונעשית של רבים שרי לערב. ו אלא, אמר רב נחמן

   של אדם בשם נתזואי, ולאו דוקא עירו של הריש גלותא. דנתזואי כרך

הרחבה ט"ז אמה   תנו רבנן: עיר של יחיד ונעשית של רבים, ורשות הרבים

  כיצד מערבין אותה?  - עוברת בתוכה

לקמן מעמידים את הברייתא הזאת כרבי יהודה, הסובר שרשות הרבים שיש מצידה שתי 

  ולחי מכאן   עושה לחי מכאןד, ואפשר לערב בכך שמחיצות היא נחשבת לרשות היחי

   .או קורה מכאן וקורה מכאןבשני צידיה שנשארו פתוחים. 

באמצע  ונותן  בתיקוני    ונושא  המתוקנת  היחיד,  רשות  היא  שמעתה  הרבים,  רשות 

  המבואות הראויים לרשות היחיד.

, שהן רשות  אבל בעיר של רבים והיא של רבים לא התירו לתקן את המבואות המפולשים

  הרבים, על ידי לחי וקורה בלבד, עד שיעשה להן צורת הפתח או דלת מכאן, ולחי מכאן.

   , כמה מבואות יחד, אלא מערבים את כולם.ואין מערבין אותה לחצאין

היות ומעיקרא, כשהיתה של יחיד, נחשבו כל מבואותיה כאחד, והיו כל אנשיה מהלכים 

   בכל מבואותיה.

תרבו הדיירים, אם יערבו כמה מבואות יחד לעצמם, ושאר המבואות  ומשגדלה העיר וה 

יערבו גם הם לעצמם, ייחשב הדבר כאילו חלק מבני המבוי לא השתתפו בעירוב, ובכך 

   הם אוסרים את כל הדיירים מלטלטל במבוי.

  .כולהיערבו את   אלא: או 

עצמו.שיערבו    או בפני  מבוי  זה.   מבוי  הוא  תיקון  איזה  יתבאר    ולקמן 

 

 ב -דף נט 

עיר של    היתה והרי היא מתחילה  ואין לה אלא   של רבים  עתה    של רבים, 

מפולשת  פתח אחד שהיתה  במדבר,  שהיתה  הרבים  כרשות  ואינה  מפולשת,  , שאינה 

   מערבין את כולה.  -מצד לצד  

אמר רב הונא   דמיערבא רשות הרבים?של הברייתא  ברישא    מאן תנאוהוינן בה:  

   .בריה דרב יהושע: רבי יהודה היא



דתניא, יתר על כן אמר רבי יהודה: מי שיש לו שני בתים בשני צידי רשות 

ונושא .  עושה לחי מכאן ולחי מכאן, או קורה מכאן וקורה מכאן  -   הרבים 

   ונותן באמצע. 

   , בשתי מחיצות בלבד.הרבים בכךאין מערבין רשות חכמים:  אמרו לו 

   ואין מערבין אותה לחצאין. בברייתא:  אמר מר

כשבאים לחלק את העיר   אלאשאין מערבין אותה לחצאין    אמר רב פפא: לא אמרו 

העוברת    לארכה הרבים,  רשות  דרך  לעבור  נוהגין  המבואות  בני  שכל  כיון  העיר,  של 

ורכה, הם יאסרו בדריסת רגלם אלו לאורכה של העיר, הרי אם נחלק את עירוב העיר לא

  על אלו.

העיר    אבל  את  נחלק  הצדדים   לרחבה אם  שמשני  המבואות  בני  יכולים  העיר,  של 

להסתגר לעצמם, שכל צד יבחר לעצמו את פתח יציאתו מן העיר, ולא תאסור דריסת  

   רגלם בצד השני.

  שני חלקי העיר, המחולקים לרוחב העיר, לעצמם. מערביןולכן, 

   .דלא כרבי עקיבא  - כמאן 

", כגון שעירבו בני "רגל המותרת במקומה: אפילו  הא אמר  -  דאי כרבי עקיבא

אפילו את החצר החיצונה    אוסרת  - חצר פנימית לעצמם ומותרים לטלטל ברשותם  

. לפי שאם יש לאנשי החצר הפנימית זכות הליכה בחצר אחרת, הרי הם שלא במקומה

אין אנו יכולים לומר להם להסתגר בחצר הפנימית כדי אוסרים אותה בהליכתם בה, ו

   שלא לאסור בהילוכם את הטלטול של בני החצר החיצונה.

וכל שכן ש"רגל האסורה", והיינו, אם לא עירבו בני החצר הפנימית בינם לבין עצמם, 

שאין אנו יכולים לבוא אליהם בתביעה שיסתגרו בחצר הפנימית כדי שלא יאסרו את  

   נה.החצר החיצו 

   . אפילו תימא רבי עקיבאודחינן: 

  אלא בשתי חצירות זו לפנים מזו,   -  עד כאן לא קאמר רבי עקיבא התםכי  

החיצונית,   החצר  דרך  יציאה  זכות  יש  הפנימית  החצר  לה שלבני  לית  דפנימית 

   פיתחא אחרינא.

, יכולים הם להתחלק בעיר בצורה שלא יצטרכו ללכת במקום של האחרים. אבל הכא

   בהאי פיתחא.מהעיר   בהאי פיתחא, והני נפקימהעיר   הני נפקיאלא 



אבל   מערבין,  דלא  הוא  לארכה  תימא  לא  פפא:  רב  אמר  דאמרי,  איכא 

  אלא אפילו לרחבה נמי לא מערבין.  -  לרחבה מערבין

  כרבי עקיבא!   - כמאן 

   . אפילו תימא רבנןודחינן: 

, בשתי חצירות, שכל אחת מערבת לעצמה, ואין בני  עד כאן לא קאמרי רבנן התם

   . אלא בשתי חצירות זו לפנים מזו -הפנימית אוסרים על החיצונה 

, יש ביכולתה להיות סוגרת את דלתה בפני בני החצר דפנימית אחדא לדשאמשום  

לעצמה בלי לערב עמהם. הילכך, אפשר   ומשתמשאהחיצונה, ומסלקת אותם ממנה,  

  ר, מדין כופין על מידת סדום. לכוף אותם להסתג

   מי מצו מסלקי רשות הרבים מהכא?  -, בחלוקת העיר לשניים אבל הכא

מפריד  סימן  כל  ללא  מזה,  זה  העיר  של  הצדדים  שני  את  לסלק  אפשר  כיצד  והיינו, 

  ביניהם?

או כולה, או מבוי מבוי  : שנינו בברייתא: אין מערבין אותה לחצאין, אלא  אמר מר

   בפני עצמו.

בני המבואות שלא עירבו   דאסרי מערבין, משום    מאי שנא דלחצאין דלאהוינן בה:  ו

  .אהדדי יחד 

כשמערבים   כן,  מבויאם  אסרי  -לעצמו    מבוי  האחר,   נמי  המבוי  על  מבוי  כל  בני 

   אהדדי!

, פתח נמוך, בראש כל מבוי, שהוא הכא במאי עסקינן כגון דעבוד דקהומשנינן:  

  שני.הוכחה שהם מסתלקים האחד מה 

וכי הא דאמר רב אידי בר אבין אמר רב חסדא: אחד מבני מבוי שעשה 

   אם אינו משתתף עמם. אינו אוסר על בני מבוי  - דקה לפתחו

  של רבים. היתה של רבים והרי היאעוד שנינו בברייתא: 

, שהיתה עיר של רבים מתחילה וגם דבי רבי חייאלעיר של    רבי זירא עירבה למתא

   שכונה שאינה מעורבת איתה. לה שיורלא השאיר   ולא שבקעתה היא של רבים, 



  אמר ליה אביי: מאי טעמא עבד מר הכי? 

  אמרי לי: רב חייא בר אסי זקנים של אותה עיר    סבי דידה רבי זירא:    אמר ליה

ד ונעשית של שמע מינה, עיר של יחילאור עדותם:    מערב כולה. ואמינא  -

   , שאינה צריכה שיור.רבים היא

עיר היתה של רבים מתמיד.   לדידי, אמרו לי הנהו סבי: ההיאאביי:    אמר ליה

גיסא,אלא,   בה   אשפה הוה לה מחד  ולא היה  ולכן לא היו מבואותיה מפולשים 

  רשות הרבים, ולכן אפשר לערב את כולה.

   ואסיר.  הוה לה כשני פתחים,  - והשתא, דאיפניא לה אשפה 

   אמר ליה: לאו אדעתאי. 

  :בעי מיניה רב אמי בר אדא הרפנאה מרבה

מאחר שהתרנו לערב את העיר כולה כשיש לה פתח אחד בלבד, מה יהיה הדין אם היה  

מת העיר, בסוף המבוא שחותך את העיר כולה, , סמוך לחומכאןשל מדרגות    סולםעומד  

  - בצד השני    ופתח מכאןבצד הסתום, ויכולים לצאת דרך מדריגות הסולם מן העיר,  

   מהו?

  האם נחשב הסולם כפתח ואי אפשר לערב את כולה?

, ויש לעיר שני פתחים משני  תורת פתח עליו  -  אמר ליה: הכי אמר רב: סולם

   לה.צידיה ואי אפשר לערב את כו

   אמר להו רב נחמן: לא תציתו ליה!

תורת מחיצה גם  תורת פתח עליו, וגם    -  הכי אמר רב אדא אמר רב: סולם

   עליו. 

עליו מחיצה  להיות    כדאמרן,  -  תורת  העיר  חומת  של  הסתימה  את  מבטל  שאינו 

   כפתח.

עליו פתח  חצירות  -   תורת  שתי  שבין  לעבור בסולם  ואפשר  פתח,  בהם  שאין   ,

  רק דרך הסולם הזה.מאחת לשניה 



בני החצירות להיות ביחד ולטלטל ביניהם באמצעות סדקים   רצותורת פתח עליו, שאם  

. דהיינו עירוב אחד להם, כיון שהסולם נחשב כפתח ביניהם, ולולי אחד מערבשבכותל,  

   הפתח אינם יכולים לערב ביניהם.

שנים    - היות בנפרד  ל  רצו ותורת מחיצה עליו, שאינו מבטל את המחיצה הקיימת, שאם  

   כל אחת מערבת לעצמה. מערבין.

, שיש לסולם תורת מחיצה לקולא, שיוכלו לערב  ומי אמר רב נחמן הכיותמהינן:  

   באמצעותו?

, הגרים בעליה, ויש והאמר רב נחמן אמר שמואל: אנשי חצר ואנשי מרפסת

אל ויורדים  ]הסולם[  המדרגות  אל  עוברים  שדרכה  העליות  כל  לאורך  החצר,   מרפסת 

הם  הרי  החצר,  בני  עם  המרפסת  בני  עירבו  לא  ואם  המבוי.  אל  בדרכם  בה  ועוברים 

בה.  הטלטול  את  בחצר  בדריסתם  עליהם   אוסרים 

 

 א  -דף ס 

  בני מרפסת עם בני חצר. ולא עירבו   ששכחו ואם אירע  

", צורת  "דקהלפני המרפסת, לרגלי הסולם העולה מהחצר למרפסת,    אם יש לפניהם 

אינה הסתלקו בכך בני המרפסת מהחצר, ולכן המרפסת    -   ארבעההפתח נמוכה בגובה  

  את החצר. אוסרת

לאו החצר   אוסרת  -   ואם  דרך  יוצאים  המרפסת  שדיירי  כיון  החצר,  את  המרפסת 

  למבוי.

  אין עליו תורת מחיצה להקל. אלמא, יש על הסולם תורת פתח להחמיר, ו

טפחים, ולכן   עשרהמהחצר    בדלא גבוה מרפסת  -  הכא במאי עסקינןומשנינן:  

  אין כאן מחיצה.

ואי לא גבוה מרפסת עשרה, ותמהינן: אם כן, שהמרפסת פתוחה לחצר בלי מחיצה,  

  והרי אין מחיצה לאורך כל המרפסת בינה ובין החצר!  מאי הוי!?  -  כי קא עביד דקה 

, שאכן יש סביב המרפסת מחיצות בגובה עשרה, אלא שיש בה פתח במגופפתשנינן: ומ

   .עד עשר אמות



דעביד  הסולם    דכיון  ליה  -  "דקה"לפני  איסתלוק  המרפסת    איסתלוקי  בני 

   מהכא. 

כותל יהודה אמר שמואל:  רב  חצירות,    אמר  שריצף אותה   שרצפה שבין שתי 

תורת    -אמות    ביתר מעשררצופים הסולמות    אפילו  -הסמוכים לכותל    בסולמות

   מחיצה עליו.

   : דבי רב חנינא  ב"מעצרתא", בהיותם רמי ליה רב ברונא לרב יהודה

   תורת מחיצה עליו?שסולם  מי אמר שמואלוכי 

ולא  ששכחו  חצר  ואנשי  מרפסת  אנשי  שמואל:  אמר  נחמן  רב  והאמר 

  המרפסת את החצר. אינה אוסרת  - עהעירבו, אם יש לפניה דקה ארב 

   אוסרת!  -  ואם לאו

   ומוכח שאין לסולם ]המדרגות[ שבין החצר למרפסת תורת מחיצה.

  מעל החצר.  מרפסת עשרהה  דלא גבוה   - הכא במאי עסקינן ומשנינן: 

והרי אין   מאי הוי?  "דקה"  כי עביד  -  ואי לא גבוה מרפסת עשרהותמהינן:  

   הדקה מהווה מחיצה?

עד עשר  במחיצה, ויש במחיצה פירצה    מגופפתחצר  בומשנינן: הכא במאי עסקינן,  

דעביד דקה.  אמות בני   איסתלוקי איסתלק  -לפני הסולם של המרפסת    דכיון 

   , מהחצר.מהכאהמרפסת 

   .הנהו בני קקונאי דאתי לקמיה דרב יוסף

, שיערב לנו עירוב לעירנו, דליערב לן מאתין  העמד לנו אדם  אמרו ליה: הב לן גברא

   שהיא עיר של רבים ונעשית של יחיד, והרי היא צריכה שיור.

דלא , אך ראה לעשותו כראוי, כדי  לאביי: זיל ערב להו, וחזירב יוסף    אמר ליה 

   על עירובך.  בבי מדרשא, שלא יבואו בטענות ]צווחות[ מצווחת עלה

שהם פתוחים   דפתיחי לנהראוראה כמה בתים    חזא להנהו בתי הלך אביי,    אזל

  לכיוון הנהר, ולא לכיוון עיר.



, יהוו את הבתים להוי שיור למתא  -, בתים אלו, הפתוחים לנהר  הניאביי:    אמר

   שצריכים לשייר ללא עירוב.

כי  הדר זה,  . תנן   "אין מערבין את כולה" אביי הרי    אמר, חזר בו אביי מרעיונו 

,  מצי מערבי  -  דאי בעי לעירוביריכים להיות בתים כאלו  , שהבתים שמשייר צמכלל

  אלא שעתה הוא משיירם.

הם  אין  וממילא  העיר,  בני  עם  לערב  יכולים  אינם  לעיר,  פתח  להם  אלו, שאין  ובתים 

  ראויים להיות "שיור" לעיר.

שאם ירצו   דאי בעו, חלונות לכיוון העיר,  כווילבתים אלו    להואעשה    אלא, איעביד

   , יוכלו לערב דרך החלונות.מצו מערבי -  לעירובי דרך חלונות

  , אין לי צורך לעשות להם חלונות.הדר אמר: לא בעי

לכולה לה  מערב  אבוה  בר  רבה  העיר    דהא  של  שכונותיה    -  "מחוזא"לכל 

החריץ שהיה   משום , שכונה שכונה לחוד, ולא היה מערבם יחד  ערסייתא ערסייתא

   , עבור השוורים.דבי תורי, הפירות פיראהיו שמים את  ביניהם, שבו 

מהשכונות שלא עירבה עם   דכל חד וחד והיה מערב כך את כל שכונותיה של מחוזא,  

  , בכך שלא עירבו אותן יחד.לחבריה "שיור"  הוישאר השכונות 

הדדי בהדי  לערובי  בעו  דאי  גב  על  מערבי  -  ואף  מצו  החריצים   לא  בגלל 

  שגם שכונה שאינה יכולה להתערב עם חברותיה נחשבת כ"שיור".שביניהם. ומוכח 

   העיר שלפנינו למחוזא. לא דמיאביי:   הדר אמר 

  הבתים. דרך גגות, מערבי לערוביבני השכונות הנפרדות  אי בעי -  התם

  כלל. מערבי מצי   לאבתים שפתחיהם לכוון הנהר,   הניאילו ו

  חלונות שבאמצעותם אפשר להם לערב עם בני העיר.  כווילהו  הילכך נעבדן

   . הדר אמר: כווי נמי לא בעי

דהוה ליה למר בר פופידתא מפומבדיתא, ושויה בית תבן    דההוא בי תיבנא 

   שיור לפומבדיתא. 



לחזור על כל צידי היתר המבוי שיהיו   חזירב יוסף:    היינו דאמר לי מראביי:    אמר

   דרשא. דלא מצווחת עלה בבי מכהלכתם, 

   אלא אם כן עשה חוצה לה כעיר חדשה.שנינו במשנה: 

שמה, והיו בה  תניא, אמר רבי יהודה: עיר אחת היתה ביהודה ו"חדשה"

חכמים, והיא היתה   חמשים דיורים אנשים ונשים וטף. ובה היו משערים

   שיור.

  -שאין מערבים אותה עם העיר משום שיור    "חדשה": אותה שכונה  איבעיא להו

  לערב אותה לעצמה כולה, ללא שיור? מהו

   מהעיר? "חדשה"ותמהינן: מאי שנא השכונה ה 

,  גדולה נמי  - בכך שלא התערבה עמה    כי היכי דאיהי הויא שיור לגדולהוהרי  

  .הויא שיור לקטנהשלא מערבים אותה עמה, 

", שהיא עיר "חדשההעיר    כעין : הכי קא מיבעיא לן: לערב עיר שלימה שהיא  אלא

האם גם בה   מהו?  -קטנה בעלת חמישים דיורים בלבד, שאין בעיר הזאת שכונה נוספת  

  .רב הונא ורב יהודה גזרו שבלי שיור אין מערבין? פליגי בה 

   חד אמר: בעיא שיור, וחד אמר: לא בעיא שיור.

   הם שיור. שמעון אומר: שלש חצירות  רבישנינו במשנה: 

   אמר רב חמא בר גוריא אמר רב: הלכה כרבי שמעון.

   רבי יצחק אמר: אפילו בית אחד וחצר אחת.

  שמהוה שיור, והרי אינה דירה. סלקא דעתך בלי בית   חצר אחתותמהינן: 

   אלא אימא: בית אחד בחצר אחת.ומשנינן: 

  או סברא שקיבלה בקבלה,    גמרא  -  אמר ליה אביי לרב יוסף: הא דרבי יצחק

  היא?

   אמר ליה: מאי נפקא לן מינה?



והיינו,   תהא?, כזמר בעלמא,  זמורתא  -לימוד הגמרא    גמרא גמור: וכי  אמר ליה

   שחשוב לדעת אם הענין הוא דבר שבא בקבלה או מסברא. 

   מתניתין:

  מערב צד  ואמר לבנו: ערב לי בהעיר,    במזרחבשדה בשעת כניסת השבת    מי שהיה

  העיר.

  . הרי:ואמר לבנו: ערב לי במזרחהעיר,   במערב או שהיה בשדה 

יותר  שבצד הנגדי של העיר    לעירובוממנו  אם יש הימנו ולביתו אלפים אמה, ו

   הרי כיון שאינו יכול להגיע ממקומו למקום העירוב, לא חל העירוב. - מכאן 

, לפי עירובותחום  ואסור ל,  , כאילו לא עירבביתותחום של  מותר ל הרי הוא    -ולכן  

  שלא הועיל לו עירובו, המרוחק ממנו יותר מאלפיים אמות, כלום.

  חל העירוב. -  לעירובו אלפים אמה, ולביתו יתר מכאןהיה ממנו 

   עירובו.תחום ביתו, ומותר לתחום להוא  אסור -ולכן 

   ום. לא עשה ולא כל  -שהוא גר בה    של עיר באמצעה    הנותן את עירובו בעיבורה 

אחת  אמה  אפילו  לתחום,  חוץ  שביתה,   נתנו  מקום  עירובו  שם  לו   קנה 

 

 ב  -דף ס 

מצידה השני של העיר.   הוא מפסידבעירובו לצד אחד של העיר    מה שנשכרולכן,  

אמה[.  אלפיים  בתוך  נכנסת  כולה  ]אם  אמות  כארבע  מודד  הוא  עצמה  העיר  את  אבל 

ומהקצה השני הוא מודד אלפיים אמה, בניכוי מה שהרויח בצד שהניח בו את העירוב. 

]וכתב רש"י שזהו חידוש המשנה שאת העיר הוא אינו מפסיד אלא היא נחשבת כארבע  

   אמות[.

   גמרא:

   :לקא דעתךקא ס

   למזרח"כי הא דקתני במשנתנו "היה עומד 



, ואמר לבנו שיערב לו למערב ביתו. ונמצא שביתו עומד בינו למזרח ביתושהיה עומד    -

   ובין עירובו.

, ומבקש מבנו למערב ביתו ", הכונה היא שהיה עומד  למערבוכן הא דקתני "היה עומד  

   בינו ובין עירובו.שיערב לו למזרח ביתו, ונמצא שביתו עומד 

בה:   מכאן"   בשלמאוהוינן  יתר  ולעירובו  אמה,  אלפים  ולביתו    -   "הימנו 

דמטי לה,  אמה    משכחת  באלפיים  מטישמגיע  ולא  אמה   לביתיה,  באלפיים 

  הנמצא מעבר לביתו. לעירובו

היכי משכחת   -   "הימנו ולעירובו אלפים אמה, ולביתו יתר מכאן"   -  אלא

  והרי בהכרח שביתו נמצא לפני העירוב. לה?

הכונה היא שהיה   למזרחשכונת המשנה שהיה עומד    אמר רבי יצחק: מי סברת

   למערב ביתו?הכונה היא    למערבוכן מי שהיה עומד  למזרח ביתו,עומד 

   כך הוא. לא

   למערב בנו.  -  למערב.  למזרח בנו שהיה עומד    -   "למזרח"אלא כונת המשנה לומר  

  למזרחכמו שהניחה הגמרא בסלקא דעתא ש  ב שילא אמר: אפילו תימא רבא בר ר 

   אתי שפיר. למערב ביתו -  למזרח ביתו, ולמערב -

כנגדו, ואילו עירובו עומד ישר נגדו, שאז   באלכסונא ביתו    ביתיהשעומד    כגון דקאי 

  רחוק ביתו מעירובו

  לא עשה כלום.  הנותן עירובו בתוך עיבורהשנינו במשנה: 

  את עירובו חוץ לתחום מה שנשכר הפסיד. הנותן 

", והיינו, במרחק יותר מאלפיים אמה, "חוץ לתחום ותמהינן: וכי הנותן את עירובו  

  שיקנה העירוב? סלקא דעתך

  של העיר. חוץ לעיבורה : הנותן עירובו אלא אימא 

  בצד הנגדי. הוא מפסידמצד העירוב  מה שנשכרשנינו במשנה: 

   ותו לא?בצד העירוב הוא מפסיד בצד הנגדי,   נשכרמה ש ותמהינן: וכי רק 



   לא עשה ולא כלום. -  והתניא: הנותן את עירובו בתוך עיבורה של עיר

משתכר אותה אמה, ומפסיד    -  נתנו חוץ לעיבורה של עיר, אפילו אמה אחת

  את כל העיר כולה, מפני שמדת העיר עולה לו במדת התחום! 

  כל העיר שנחשבה לו עד עתה כארבע אמות!?ומוכח שבצד הנגדי הוא מפסיד את 

   .לא קשיאומשנינן: 

של אלפיים   שכלתה מדתו , שמפסיד את העיר בתור ארבע אמות, המדובר הוא  כאן

   . בחצי העיר -אמה ממקום עירובו כלפי העיר 

   שכלתה מדתו בסוף העיר., שנחשבת לו עדיין העיר כולה כארבע אמות איירי כאן

   .וכדרבי אידי

: מי ששבת מחוץ לעיר מבלי לדעת שהוא רבי אידי אמר רבי יהושע בן לוי  דאמר

נמצא בתחום אלפיים אמות מהעיר, לא יכנס לעיר אלא עד אלפיים אמה מהמקום ששבת  

  בו.

בינוניות, שכך משער מי שבא למדוד מידת תחומו,    היה מודד    ובא אלפיים פסיעות 

   אלא חצי העיר.אין לו   - וכלתה מדתו בחצי העירלתוך העיר, 

ומשלימין לו .  נעשית לו העיר כולה כארבע אמות  -   כלתה מדתו בסוף העיר

   בהמשך מחוץ לעיר. את השאר 

", שאין לדברים האלו טעם, ובהכרח "דברי נביאות  אמר רבי אידי: אין אלו אלא

  שקיבל זאת מרבו בקבלה.

לתה בסוף  בחצי העיר, מה לי כמידתו    מה לי כלתהכי מסברא יש לנו לומר:  

   העיר?

  : תננהי  -, כלתה מידתו בסוף העיר, וכלתה מידתו בתוך העיר  אמר רבא: תרוייהו

 

 א -דף סא  



לקמן:   עיר קטנהדתנן  כל  את  מהלכין  גדולה  עיר  עיר     אנשי  אנשי  ואין 

כדין ארבע אמות, אלא מידת העיר נחשבת להם   קטנה מהלכין את כל עיר גדולה

   במדידת תחומן במלואה.

  מחלקת המשנה בין אנשי העיר הגדולה לאנשי העיר הקטנה? מאי טעמא

הגדולה, ולכן אין   כלתה מדתן בחצי העיר, אנשי העיר הקטנה,  לאו, משום דהני

  וי.היא נחשבת להם כארבע אמות, וכמו הדין הראשון שאמר רבי יהושע בן ל

הקטנה, ולכן העיר כולה נחשבת   כלתה מדתן בסוף העיר, אנשי העיר הגדולה, והני

  להם כארבע אמות, וכמו שאמר רבי יהושע בן לוי בדין השני.

ואם כן, קשה לרב אידי שהגדיר את דברי רבי יהושע בן לוי כ"דברי נבואה", וקשה גם 

שנה את    רבי אידימשנינן:  ! ועל רבי יהושע בן לוי, שהרי דבריו כבר נאמרו במשנה  

  המשנה אחרת, ולפי גירסתו אכן אין חילוק בין אנשי עיר גדולה לאנשי עיר קטנה.

   עיר גדולה מהלכים את כל העיר הקטנה.  אנשיאלא  

  עיר הקטנה מהלכין את כל העיר הגדולה.  אנשיוכמו כן 

  רב אידי במשנה. תניכך 

יר השניה. כי בנתינת עירוב קונים את כל  את עירובו בע בנותן את המשנה  ומוקים לה

   העיר להיות כארבע אמות ולמדוד את התחום מחוץ לעיר.

במשנתנו, ואין אנו יודעים מדברי המשנה חילוק   לא תנןשלא הניח עירוב    אבל מודד 

   בין כלתה מידתו בסוף העיר או באמצע העיר.

  שו?ובכך מתרץ רב אידי גם את הקושיה על רבי יהושע, מהו חידו 

כי לפי מה שהעמיד את המשנה בנותן עירובו בעיר ולא במודד, חידש רבי יהושע את דינו 

   של מודד.

  נזכר דין מודד במשנתנו? לאכי וותמהינן: 

  במפורש במשנה הבאה ]בסוף העמוד הזה[: והתנן

שאמרו  ש  ולמודד  אמהחכמים  אלפים  לו  אמור  נותנין  זה  דין  סוף ,  שאפילו 

  , אינו רשאי להמשיך ולהלך בה.במערהמדתו כלה 



 איצטריכא ליה , שאינו מתבאר במשנה,  סוף העירומשנינן: הדין בכלתה מידתו ב

   במשנה. דלא תנןלרבי יהושע בן לוי להשמיענו, 

עיר קטנה מהלכים את כל העיר הגדולה ]וכדרב    מאן דתני אנשי : בין  אמר רב נחמן

  . אין בידו שיבוש.לא משתבש -אידי[ 

   לא משתבש. -עיר קטנה מהלכים את כל העיר הגדולה   מאן דתני אין אנשיבין ו

דמוקים    -   לא משתבשעיר קטנה מהלכין את כל העיר הגדולה    מאן דתני אנשי 

   את עירובו שאז קנה את כל העיר.  לה בנותן 

אנשי אין  דתני  הגדולה    ומאן  העיר  כל  את  מהלכין  קטנה  משתבשעיר    -  לא 

   דמוקים לה במודד. 

   :והכי קתניבמשנה   וחסורי מחסרא

אנשי עיר גדולה מהלכין את כל עיר קטנה, ואין אנשי עיר קטנה מהלכין  

   את כל עיר גדולה.

   .במודד - במה דברים אמורים 

   . אבל מי שהיה בעיר גדולה והניח את עירובו בעיר קטנה

של   מהלך את כולה   -  היה בעיר קטנה והניח את עירובו בעיר גדולה או ש

   חוצה לה אלפים אמה.מודד והעיר השניה, 

  אמר רב יוסף אמר רמי בר אבא אמר רב הונא: עיר שיושבת על שפת הנחל,

  שהוא עמוק, וסכנה לגור לידו אם אין גדר ליד הנחל.

ולכן    ארבעחומה בגובה    אם יש לפניה דקההרי    - אמות, הרי היא נחשבת לעיר, 

   .משפת הנחלאת תחום העיר  מודדים לה

, שאין גדר כזאת, אין ישובה של העיר נחשב לעיר אלא יושביה חשובים כיושבי ואם לאו

   של כל אחד מיושביה.  אין מודדין לה אלא מפתח ביתוצריפין, ולכן  

   ארבע אמות אמרת לן עלה.בגובה   דקהלרב יוסף ]בניחותא[:   אמר ליה אביי



שיעורן ל דקי דעלמא דמכדקה זאת ששיעורה בארבע אמות    מאי שנאוהוינן בה:  

   טפחים בלבד? ארבעההוא 

   .התם לא בעיתא תשמישתארב יוסף לאביי:  אמר ליה

   בעיתא תשמישתא. -על שפת הנחל   הכא

  דין זה, שמקום סכנה אינו נחשב לעיר?  אמר רב יוסף: מנא אמינא לה

 חמתן עיר  יורדין להנמצאים במעלה ההר    גדרהעיר    דתניא: התיר רבי שיהו בני

   ואין בני חמתן עולין לגדר. הנמצאת באמצע שיפוע ההר, אבל 

  לחלק ביניהם? מאי טעמא

  להגן עליהם מהסכנה של שיפוע ההר. עבוד דקהבני גדר    לאו, משום דהני

הם  ולכן  מביתם,  ולא  העיר  מחומת  להם  שמודדים  עיר,  כבני  חשובים  הם  הרי  ולכן, 

   יכולים להגיע עד חמתן.

, וכיון שסכנה לגור במקום שכזה, אין הם נחשבים לא עבוד דקהי חמתן  , בנוהניאבל,  

כבני עיר, אלא כיושבי צריפין, שמודדים להם מבתיהם, ולכן אינם יכולים להגיע לעיר 

   גדר.

 בני גדר לבני חמתן פוגעין היו    כי אתא רב דימי אמר: טטרוגי מטטרגי להו

   כשבאו בני חמתן לעירם של בני גדר.

   רבי שיהיו בני גדר יורדין לחמתן, ושלא יהיו בני חמתן עולין לגדר"   ר"התי  ומאי

   רבי, שלא יהיו בני חמתן עולין לגדר, כדי שלא יפגעו בהם שם בני גדר. התקין  -

  שלא יעלו לשם? שבתשהתקין דוקא ב  ומאי שנא

  , ואז הם פוגעים.דשכיחא בה שכרותמשום 

  יפגעו בהם. נמי מטטרגי להו -, לחמתן להתםבני גדר  כי אזליוהוינן בה: אם כן, 

לא שבע שנים    שב שנין   - כלב שאינו נמצא בעירו    כלבא בלא מתיה ומשנינן במשל:  

   נבח.

   והיינו, שאינם תוקפים כאשר הם בעיר אחרת.



, נחשוש השתא נמיואכתי הוינן בה: אם נאמר שאינם משתמשים בכוחם בעיר אחרת,  

  , כנקמה על שהם פוגעים בהם.בני חמתן לבני גדריפגעו  גי מטטרלצד ההפוך, כי 

, שבני גדר הבאים לחמתן לא יאפשרו לבני חמתן לא כייפי להו  -  כולי האי ומשנינן:  

   לפגוע בהם.

והיה המרחק בין שני ראשיה   עיר העשויה כקשת הואי. -: חמתן רב ספרא אמר

הג לאנשים  מודדים  אין  ולכן  אמה.  אלפים  מארבעת  אלא  יותר  הקשת  בכיפת  רים 

  מבתיהם.

והיתה העיר חמתן כולה מובלעת בתוך התחום של בני גדר, ולכן היו יכולים בני גדר ללכת  

בכל העיר חמתן. אבל בני חמתן שגרו בכיפת הקשת, ומדדו אלפיים אמה מביתם, לא היו 

   .יכולים להגיע אלא רק לתחילת העיר גדר ולא יכלו היו יכולים להכנס לעומק העיר

אנשי עיר קטנה בני חמתן  אנשי עיר גדולה ו : בני גדר  רב דימי בר חיננא אמר

שחמתן הקטנה נכנסה כולה בתוך התחום של גדר, וקאמר רבי שיחשיבו לבני גדר   הואי. 

את חמתן כארבע אמות. ואילו בני חמתן הנכנסים לגדר הגדולה, וכלתה מידתן באמצע  

  העיר, אינם יכולים להמשיך ולהלך בה.

  כמו ששנינו.  רב כהנא מתני הכי. 

  :רב טביומי מתני הכי 

א; חד אמר: עיר העשויה כקשת הואי, וחד  רב ספרא ורב דימי בר חיננ

   אמר: אנשי עיר קטנה ואנשי עיר גדולה הואי. 

   מתניתין:

כאילו היא עיר של ארבע אמות,   אנשי עיר גדולה מהלכין את כל עיר קטנה,

  וממשיכים את מדידתן לאחריה.

   ואנשי עיר קטנה מהלכין את כל עיר גדולה.

   כיצד? 

בעיר קטנה או מי שהיה    ונתן את עירובו בעיר קטנה,מי שהיה בעיר גדולה  

   מהלך את כולה, וחוצה לה אלפים אמה.  -  ונתן את עירובו בעיר גדולה

   רבי עקיבא אומר: אין לו אלא ממקום עירובו אלפים אמה. 



מודים לי בנותן עירובו במערה, שאין    אי אתםלחכמים: וכי    אמר להן רבי עקיבא

ול עירובו,  ממקום  אלא  העיר,  לו  סוף  מן  אמה?א  אימתי  אלפים  לו:  אנו   אמרו 

   .בזמן שאין בה דיורין -אומרים כדבריך 

חוצה לה מודד  וכאילו היא ארבע אמות    מהלך את כולה  -   אבל יש בה דיורין

   אלפים אמה.

של מערה שיש בה דיורין, שיש לו את כל המערה   תוכהדינו של המניח עירוב ב  נמצא קל

  , שאין לו אלפיים אמות אלא ממקום עירובו. על גבהניח עירוב  אשר הממכארבע אמות,  

, למודדמודים חכמים, החולקים על רבי עקיבא במניח עירוב במערה או בעיר אחרת,  ו

 "נותנין אלפים אמה" חכמים ש   שאמרושלא הניח עירוב במערה או בעיר האחרת,  

, ואפילו מערה שאפילו סוף מדתו כלה במערה  -מעירו או ממקום שהניח עירובו  

המידה.  לסוף  מעבר  ולהלך  להמשיך  יכול  שאינו  דיורין,  בה     שיש 

 

 ב -דף סא  

   גמרא:

בעיר חריבה יהודה אמר שמואל: שבת  רב  אינה  אמר  אך  לה מחיצות  , שיש 

   חוצה לה אלפים אמה.מודד את כולה, ו לרבנן מהלך -מיושבת 

אין לו את    -  את עירובו, בעיר חריבהבה    הניחאבל אם לא שבת בה בעצמו אלא רק  

  אין לו ממקום עירובו אלא אלפים אמה. העיר כולה כארבע אמות. ו

אומר אלעזר  חכמים:  רבי  לפי  בעצמו    אחד שבת :  חריבה  הניחבעיר  בה   ואחד 

אלפים  מודד    וחוצה לה של העיר החריבה,    מהלך את כולה  -עירובו מבלי לשבות בה  

לחכמים: וכי   אמר להן רבי עקיבאלרבי אלעזר אליבא דחכמים:    מיתיבי  אמה.

אי אתם מודים לי בנותן את עירובו במערה, שאין לו ממקום עירובו אלא 

  אלפים אמה?

   .בזמן שאין בה דיורין  -מודים אנו לך במערה  אמרו לו: אימתי



 מודו ליה  -במערה, ובדומה גם בעיר חריבה    הא באין בה דיוריןה הגמרא:  ומוכיח

חכמים לרבי עקיבא שאין מחשיבים את העיר או המערה כארבע אמות אם רק נתן שם 

   את העירוב ולא שבת שם בעצמו.

  ומוכח דלא כרבי אלעזר, הסובר שלחכמים בכל ענין נחשבת העיר החריבה כארבע אמות. 

, לפי שנפלו מחיצותיה. אינה ראויה לדירהש  -  אין בה דיורין" "  מאיומשנינן:  

  אבל אם יש בה מחיצות הרי היא חשובה כארבע אמות אפילו כשהיא חריבה.

  תא שמע: שבת בעיר, אפילו היא גדולה כאנטיוכיא. 

מהלך את כולה וחוצה   -  במערה, אפילו היא כמערת צדקיהו מלך יהודה

   לה אלפים אמה.

   .מה מערה חריבה, אף עיר חריבה. קתני עיר דומיא דמערהודייקינן: 

 אבל הניח מהלך את כולה בתורת ארבע אמות,    אין,   -בעצמו    שבתמוכח כי רק אם  ו

   לא.  -עירוב 

  הא מתניתא? מניו

עיר   אפילו ישיבה והרי    חריבה?עיר או מערה    מאי איריא  -  אילימא רבי עקיבא 

   אינו מהלך את כולה.  נמיאו מערה מיושבת 

   היא. רבנן  - אלא לאו 

   לא! - אין, אבל הניח  -  וטעמא דשבת

   .עיר דומיא דמערהדקתני בברייתא  לא תימאודחינן: 

  אלא אימא: מערה דומיא דעיר. 

   אף מערה ישיבה.   - מה עיר ישיבה

זו  ו לו  -ברייתא  ובו אפילו בעיר מיושבת  לנותן עיר  רבי עקיבא היא, דאמר: אין 

  .ממקום עירובו אלא אלפים אמה

   שיש לו את כל העיר כארבע אמות.  מודיבעצמו בעיר מיושבת  ובשבת

   קתני!?שהיא חריבה ואינה מיושבת  והא כמערת צדקיהוופרכינן: 



כמערת צדקיהו, ולא כמערת   -ומשנינן: כונת התנא היא לומר עיר דומיא דמערה  

   אזיל.וכדמפרש ו צדקיהו.

  ביותר. ובכל זאת היא נחשבת רק לארבע אמות.  גדולהשהיא   -  כמערת צדקיהועיר 

  ישיבהמדובר בעיר    חריבה, והכאהיא מערה    דאילו התם  -  ולא כמערת צדקיהו 

  מיושבת.

לבני  אשכחינהו  יהודה,  הקרויה    מר  מותבי  העיר  דקא  "מברכתא", 

שהיה בית כנסת   דבי אגובר.בבית הכנסת    בבי כנישתאבעיר הסמוכה,   עירובייהו

  גדול, והניחו את עירובם בתוכו, בסמוך לכניסה.

  טפי, כיהכניסו את העירוב לעומק בית הכנסת במרחק    גוו ביהמר יהודה:    אמר להו

משום שסבר שצריך לחשוש לשיטת רבי   טפי.הילוככם למחר    היכי דלישתרי לכו

ה מודד ממקום הנחת העירוב אלפיים אמה, ולא  עקיבא, שהמניח עירובו בכל מקום שיהי 

כארבע אמות.  לעשות את מקומו שבתוך המחיצות  תוך מחיצות  העירוב  נתינת  חשיב 

לית דחש להא   -   ! בעירובין, בר מחלוקת אתה  פלגאה למר יהודה:    אמר ליה רבא 

   דרבי עקיבא.

 

 הדרן עלך פרק כיצד מעברין 

 

 

 

 הדר -פרק ששי  

 

 
 

   מתניתין:

א. שלמה המלך תיקן שלא להוציא מרשות היחיד של אדם אחד לרשות היחיד של אדם 

  אחר כדי שלא יבואו להוציא מרשות היחיד לרשות הרבים.



לו  המשותפת  לחצר  יחיד  אדם  של  מבית  להוציא  שלא  גם  באיסורו  מלך  שלמה  וכלל 

עירוב ולאנש ביניהם  שיערבו  עד  חצר,  אותה  סביב  אחרים  בבתים  הגרים  נוספים  ים 

חצרות. לפי שהחצר המשותפת לו ולאחרים נחשבת כרשות אחרת ביחס לביתו, המיוחד 

   רק לו.

אם לא עירבו זה עם זה עירוב חצרות, יכולים בני החצר "לבטל" ]באמירה בעלמא[ את  

ה  ואז  החצר,  מבני  לאחד  שבחצר  שכל  "רשותם"  לפי  לחצר,  מביתו  להוציא  מותר  וא 

  החצר כאילו שייכת רק לו.

  במה דברים אמורים בישראלים הגרים יחד בחצר.

עם מי שאינו מודה שהוא דר    הדר עם העכו"ם בחצר, אואבל אדם מישראל  

העכו"ם או הכותי   הרי זה  -חצרות, דהיינו כותי, שאינו מודה בתקנות חז"ל    בעירוב

  , על הישראל, מלהוציא מביתו לחצר.אוסר עליו 

  זאת, עד שישכור הישראל מן העכו"ם את הרשות שיש לו בחצר.

   ולא די בביטול שיבטל העכו"ם את רשותו כלפי הישראל. ובגמרא מפרש טעמא. 

או יעקב  בן  אליעזר  אוסררבי  אינו  לעולם  עם   מר:  לבדו  כשהוא  העכו"ם  לא 

  שני ישראליםבחצר    עד שיהוהישראל, ולא הכותי כשהוא לבדו עם הישראל, אלא  

מלהוציא לחצר, שגם אם באו לערב ביניהם אינם יכולים, מפני   אוסרין זה על זהה 

  העכו"ם או הכותי הגרים עמהם בחצר. עד שישכרו מהם את רשותם בחצר.

ש בחצר רק ישראל אחד, או שדרים בו שני ישראלים שאינם אוסרים זה על אבל אם י

אין הם אוסרים על הישראל. ובגמרא    -זה, ודר שם גם עכו"ם או כותי או אפילו שניהם  

  מפרש טעמא.

  ב. הגמרא מבארת כי חסורי מחסרא במשנתנו, והכי קתני:

   שבחצר, דברי תנא קמא.הרי הם כנכרים, וצריכים לשכור מהם את רשותם  -הצדוקים 

גמליאלחולק    אמר אינם רבן  זאת  בכל  בעירוב,  מודים  אינם  שהם  אף  הצדוקים,   :

  ככותים, אלא יכולים הם לבטל רשותם, ומותר לטלטל בלא צורך בשכירות מהם.

אריות   מפני  ]שנתגיירו  הן  אריות"  ש"גרי  כיון  לשכור,  צריכים  מהכותים  דוקא  כי 

ים ב פרק יז. ולא היו גרים לגמרי, כדכתיב "את ד' היו שנשתלחו בהם, כדכתיב במלכ

  רש"י ותוספות בבא קמא דף לח ב[ ואינם גרים גמורים.   -יראין ואת אלהיהם היו עובדין"  

  אבל צדוקי מזרע ישראל הוא, אלא שהוא מין, שאינו מודה בתורה שבעל פה.



  וכיון דישראל הוא, יכול הוא לבטל רשותו.

הואו שכן  ללמוד  מ  יש  במבוי הדין,  עמנו  דר  שהיה  אחד,  בצדוקי  מעשה 

  , ולא רצה לערב, אלא הסכים לבעל לנו את רשותו.בירושלים

הכלים את  והוציאו  מהרו  אבא:  לנו  של  למבוישלנו    ואמר  ברשות  והחזיקו   ,

עד שלא הצדוקי שבמבוי מיד כשנתקדש היום, כדי שלא יחזור בו. ולכן תמהרו להחזיק  

   .ויאסור עליכםם את כליו ויחזור ויחזיק ברשותו, הצדוקי לפניכ יוציא

ומכאן אתה למד, שלא השכיר לנו רשותו אלא ביטול רשות גרידא, דאם לא כן, האיך 

  יחזור ויחזיק אחר שהשכיר רשותו וקיבל עבורה דמים.

: אי אפשר שאמר כן. כי מי שביטל רשותו, יכול לחזור בו אף אחר רבי יהודה אומר

   שהחזיקו האחרים בחצר או במבוי.

כיון דבשבת   במבוי, מבעוד יום    מהרו ועשו צרכיכםאמר להם:    בלשון אחראלא  

הצדוקי כליו, כלומר:   עד שלא יוציאלא תוכלו להוציא את כליכם למבוי. ועשו זאת  

לטלטל,    יאסור עליכםאז הוא  ושמא יוציא הצדוקי את כליו אחר שביטל את רשותו,  

לכם.  שביטל  למרות  ברשותו,  להחזיק  שיחזור     לפי 

 

 א -דף סב  

   גמרא:

   .יתיב אביי בר אבין, ורב חיננא בר אבין, ויתיב אביי גבייהו

  ותמהו בביאור משנתנו: ,ויתבי וקאמרי

]היינו תנא קמא[, דקאמר שעכו"ם וכותי אוסרים אף על ישראל    בשלמא רבי מאיר 

  אחד, ניחא טעמיה.

. ולכן נחשב הדבר שיש לו שמה דירה  -  דירת עכו"םרבי מאיר כי    קסברמשום ד

  רשות בחצר.

לחצר   לו,  מיוחד  שהוא  מביתו,  חפץ  המוציא  שישראל  שלו ונמצא,  לדיור  המשותפת 

  ולדיור של העכו"ם, הרי הוא כמוציא מרשות לרשות.



שנאלפיכך  ו העכו"ם    לא  עם  יחד  בחצר  שנאישראל,    חדהיו  בחצר    ולא    תרי היו 

   אסור לטלטל בה עד שישכרו את רשותו של העכו"ם ממנו.  -ישראלים 

ם הדרים , דאמר אין העכו"ם אוסר אלא על שני ישראליאלא, רבי אליעזר בן יעקב

   מאי קסבר? -עמו בחצר אחת 

קסבר דירה כי    אי  שמה  עכו"ם  עמו    אפילו הרי    -   דירת  נמי ישראל    חד גר 

   ניתסר. 

נמי לא  ישראלים    תריגרו אתו    אפילו   -   לא שמה דירהקסבר שדירת עכו"ם    ואי

   ניתסר?!

  דירת עכו"ם שמה דירה?!ש סבר רבי מאירכי  אמר להו אביי: ו

עו . ואם יש שם  הרי היא כדיר של בהמה  -  בד כוכביםוהתניא: חצירו של 

   ישראל אחד אוסר, דברי רבי מאיר.

  ולקמן בעמוד זה תתבאר הברייתא.

ומוכח מההיא ברייתא, שדירת עכו"ם לא שמה דירה. ואם כן, אמאי אסר הכא רבי מאיר  

  עד שישכור ממנו?!

   היינו טעם פלוגתייהו דרבי מאיר ורבי אליעזר בן יעקב: אלא

סברי עלמא  דירהש   דכולי  שמה  לא  עכו"ם  העכו"ם  דירת  אין  הדין  ומעיקר   ,

  אוסר כלל, והיינו ברייתא דלקמן ]וכפי שיתבאר שם[.

ומיהו, משום גזירה שויוה רבנן לדירת עכו"ם דירה ]רש"י לקמן[. וגזרו, שאינו יכול לא  

  לבטל רשותו, אלא רק להשכיר אותה.לערב, ולא 

זאת, כדי שיהיה טורח והפסד לישראל, שצריך לשכור ממנו כל שבת ושבת, ויעתיק דירתו 

  משם, ולא ילמד ממעשיו של עכו"ם כשהוא דר עמו בחצר אחת.

יעקב  והכא בן  ורבי אליעזר  ילמד ממעשיו קא ד   גזירההך  ב  -, רבי מאיר  שמא 

   .מיפלגי

דאמר שאין אוסר העכו"ם אלא אם כן יש שני ישראלים בחצר,   קברבי אליעזר בן יע

דשכיחי  ישראלים הוא    תרי, הרי רק  סבר: כיון דעכו"ם חשוד אשפיכות דמים

עם עכו"ם, כי כשהם שניים הם אינם חוששים ממנו. ולפיכך גזרו בהו שיצטרכו   דדיירי

  לשכור, כדי שיצאו משם ולא ילמדו ממעשיו.



ע   חד אבל   הדר  העכו"ם,  ישראל  שכיחם  שחושש   דלא  היות  העכו"ם,  עם  שידור 

  , אף אם אירע שדר עמו.לא גזרו ביה רבנן -משפיכות דמו על ידי העכו"ם 

דירה  דירתו  שאין  וכיון  רבנן.  ביה  גזרו  לא  שכיחא  דלא  במילתא  כי  לן  וקיימא  היות 

   ל.חד ישרא רבי מאיר סבר: זמנין דמקרי ודייר מעיקר הדין, הוא אינו אוסר! ו

שיצטרך  העכו"ם  עם  הדר  אחד  בישראל  אף  גזרו  ולפיכך  מיקרי,  דשכיחא  ומילתא 

  להשכיר.

ממעשיו,  ו ילמד  דשמא  גזירה  הך  במקום משום  מועיל  עירוב  אין  רבנן:  אמרו 

דירתו דירה,    עכו"ם ביטול רשותאף שאין  ב   ואין  סג  דף  יעקב  ]גאון  של העכו"ם 

שני[   עכו"םבפירוש  כדי שמתוך   עד שישכיר   -  מועיל במקום  לישראל.  העכו"ם 

  שיקשה בעיני הישראל לשכור כל שבת, יצא משם.

, שאינו משכיר ]כלומר: אף אם משכיר, חוזר בו בכל  עכו"ם לא מוגרזה שוומפרשינן:  

נוהג הוא    מאי טעמא  -פעם, וצריך לשכור ממנו מחדש כל שבת. רא"ש בשיטת רש"י[  

   כך?

שיש לו   לאחזוקי ברשותוהישראל    דילמא אתיהעכו"ם:    אילימא, משום דסבר

  בחצר או במבוי.

בריאההרי   שכירות  דאמר  למאן  ואזי  הניחא  הגמרא  מן   בעינןל[  ]כדמפרש 

  העכו"ם, שפיר ניחא, דיחשוש העכו"ם שיחזיק הישראל ברשותו.

   מאי איכא למימר?!  - אלא למאן דאמר שכירות רעועה בעינן 

   :דאתמר

   שכירות בריאה. : צריך שישכור הישראל  רב חסדא אמר

מאי  ומבארת הגמרא:    שכירות רעועה.: דיו שישכור מן העכו"ם  ורב ששת אמר

  יאה?מאי בר ו רעועה,

עבור השכירות, שנקנתה השכירות    פרוטהתשלום  בהיא    בריאהשכירות    אילימא, 

פחות  תשלום  בהיא    רעועה כדינה, בתשלום ממון שהוא לפחות פרוטה. ואילו שכירות  

   עבור השכירות, שאינה מועילה לקנות בשכירות מקום ממש. משוה פרוטה

  הא ליכא למימר.



  נקנית?! כו"ם בפחות משוה פרוטה לאמע שכירות מי איכא למאן דאמר, דכי 

והא שלח רבי יצחק ברבי יעקב בר גיורי משמיה דרבי יוחנן: הוו יודעין 

אפילו בפחות את רשותו, כדי להתיר לטלטל בחצר ]רמב"ם[    ששוכרין מן העכו"ם

   משוה פרוטה.

גזל שגזל מן    אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: בן נח נהרג עלעוד, הא  ו

אפילו   ]ריטב"א[,  פרוטההעכו"ם  משוה  פחות פחות  מוחל  אינו  ועכו"ם  היות  כי   ,

משוה פרוטה, חשיב גזל לגבייהו אף פחות משוה פרוטה, ונהרג עליו כדין בן נח שעבר על  

  אחת משבע מצוות בני נח ]שהרי גזל משבע מצוות היא[.

. כי רק בישראל כתוב "והשיב את  כלומר: אף אם ישיבנו לא יפטר  ולא ניתן להשבון,

   הגזילה אשר גזל", ולא בעכו"ם.

  וכיון שכן, הוא הדין דחשיב לגבייהו אף פחות משוה פרוטה לשכור מהם.

והשתא ליכא לפרושי דפליגי אם בעינן פרוטה, דהאיך סבר רב חסדא דבעינן שכירות  

  בפרוטה?!

למ  בריאהשכירות    אלא,  שיכול  העכו"ם  עם  כשמתנה  החצר  היא,    במוהרקילאות 

   ]קתדראות[. ואבורגני]ספסלים[ 

   .מוהרקי ואבורגני]שאין לו רשות למלאותה[ ב  בלאהיא  רעועהואילו שכירות 

והשתא הדרינן לקושיין אהא דבעינן למימר שאין העכו"ם רוצה להשכיר מפני שחושש 

  שיחזיקו ברשותו:

  , שפיר חושש.הניחא למאן דאמר שכירות בריאה בעינן

מה יש לו לעכו"ם   מאי איכא למימר?  -  לא למאן דאמר שכירות רעועה בעינןא

  לחוש, והרי לא נתן לו רשות להפריע תשמישו בחצר?!

עכו"םומשנינן:   חשיש  הכי  כוונתו  אפילו  ממנו  ששוכר  שהישראל  עשיית  ל, 

   לו. לא מוגרלפיכך ו, כיון שאינו מבין לשם מה הוא שוכר הוא ממנו, כשפים

   .גופא: חצירו של עובד כוכבים הרי הוא כדיר של בהמה

זו   אף   -כלומר: חצר שדרין בבתים שבחצר כמה עובדי כוכבים ואין ישראל דר בחצר 

שאם היתה החצר של ישראלים, היה אסור לכל אדם להוציא מבית המיוחד לישראל  



בתים,  מותר להכניס ולהוציא מן חצר לבשל עכו"ם    -אחד, לחצר המשותפת לכולן  

   ומן בתים לחצר

והטעם: שאין רשות העכו"ם חלוקה להיחשב רשות כל אחד ואחד לבדו, כי דירת עכו"ם 

  לא שמה דירה, אלא כדיר של בהמה. 

ולפיכך, ישראל שבא להוציא מבית העכו"ם לחצר, לא מיקרי מוציא מרשות המיוחדת  

   לעכו"ם זה, לרשות שהיא לכולן.

הישראל על כל אדם    ישראל אחד, אוסר  -עכו"ם  בחצר זו, מלבד ה   -  ואם יש שם

   להוציא מן הבתים של עכו"ם לחצר.

]תוספתא שלא הוזכרה בגמרא, והביאה רש"י[ של ישראל לבדו,  מפני שהיא כחצירו

כי כיון שאין דירת העכו"ם דירה, כאילו אין לו רשות בחצר, נמצא מוציא מבית עכו"ם  

   לחצירו של ישראל, דהוי מוציא מרשות לרשות, שאסור.

ודוקא ישראל אוסר על ההוצאה מביתו של העכו"ם. אבל העכו"ם אינו אוסר להוציא  

   ת הישראל לחצר ואף שהיא משותפת לשניהם ]ולקמן פרכינן עלה אמאי אינו אוסר[.מבי

ישראלים   שני  שיהו  עד  אוסר  אינו  לעולם  אומר:  יעקב  בן  אליעזר  רבי 

   אוסרים זה על זה. 

הגמרא. בהמשך  יתבארו  מאיר,  ארבי  פליג  ובמאי  יעקב,  בן  אליעזר  רבי     דברי 

 

 ב -  דף סב

, ואם יש שם ישראל אחד, אמר מר: חצירו של עכו"ם הרי הוא כדיר של בהמה

   אוסר:

ותמהינן אהא דאמר בברייתא דלרבי מאיר אם יש שם ישראל אחד אוסר הישראל על  

  בית העכו"ם, דמשמע, הא העכו"ם אינו אוסר על ישראל ]וכפי שביארנו לעיל[:

, אוסר עליוהעכו"ם    הרי זה  -  צרהדר עם העכו"ם בחבמתניתין:    והא אנן תנן

]והטעם: אף על גב שמעיקר הדין אין דירת עכו"ם דירה ואינו אוסר, מכל מקום משום 

גזירה דשמא ילמד ממעשיו שויוה רבנן לדירת העכו"ם דירה[, ואם כן יאסור אף העכו"ם 

   על ישראל?!

   .לא קשיאומשנינן: 



   העכו"ם בביתו בשבת זו. דאיתיהדאמרינן במתניתין דאוסר העכו"ם, מיירי ב הא

ב  האו מיירי  ישראל,  על  העכו"ם  אוסר  דאינו  בברייתא  העכו"ם   דליתיהדאמרינן 

   בביתו, וכדמפרש הגמרא ואזיל הביאור בזה.

   רבי מאיר?  ומאי קסברומפרשינן לה: 

דירה   אפילו   -   מה דירה ש הנמצאים בשבת בביתם    אי קסבר: דירה בלא בעלים

  .נמי ניתסר בלא בעלים    עכו"םשל 

   דכיון דשויוה לדירת עכו"ם דירה משום גזירה, אפילו בלא בעלים נמי!

, והיינו טעמא דבליתיה העכו"ם ואי קסבר: דירה בלא בעלים לא שמה דירה

בדליתיה    נמי לא ניתסר הדר עם ישראל    ישראל דירה של    אפילו  - בביתו אינו אוסר  

  ראל בביתו?!היש

אף  אוסר  היה  בחצר,  הישראל  של  שותפו  ישראל  היה  דאילו  משמע,  בברייתא  ואילו 

  ( 1)בדליתיה. 

דליתיה:   לעכו"ם  דליתיה,  ישראל  בין  לחלק,  סברא  איכא  דשפיר  לעולם ומפרשינן, 

, ואף ישראל מעיקר הדין לא  דירה בלא בעלים לא שמה דירהרבי מאיר    קסבר

   היה צריך לאסור.

הישראל בביתו, מעיקר הדין הוא   דכי איתיהמכל מקום אסור, דכיון    ישראלאלא גבי  

  , גזירה משום איתיה בביתו.כי ליתיה, גזרו ביה רבנן]שהרי דירתו דירה[.  אסרד

עכו"ם   כי איתיה אף  עכו"ם, דאבל   דירת  ]שהרי אין  בביתו לאו מעיקר הדין אסר 

. בהא, אוקמוה זירה שמא ילמד ממעשיוגדירה[, אלא רבנן הוא דשויוה דירה משום  

אף דירת עכו"ם שמה דירה   -דבעלמא הוי דירה    -  כי איתיהרבנן אעיקר דינא, ואמרו:  

   העכו"ם, והיינו מתניתין. אסרמשום גזירה. ולפיכך 

לעכו"ם בביתו, דבעלמא לא הוי דירה, ורק משום גזירה ]אטו איתיה[,   כי ליתיהאבל  

בעכו"ם   א  -הכא  עיקר  ילמד[  שכל  ]דשמא  גזירה  ודירתו משום  ו  -יסורו  גזרו,  לא לא 

   .אסר

היינו משום  דליתיה.  והא דאיתא בברייתא, דאסור להוציא מבית העכו"ם לחצר, אף 

אין  הדין  שמעיקר  לענין  דוקא  היינו  דירה,  שמה  לא  בעלים  בלא  דירה  דאמרינן  דהא 

   אוסרת דירה כזו על שאר בני החצר להוציא מביתם לחצר.



הא    אבל  בזה  מועיל  ואין  הדין,  מעיקר  אסור  המשותפת,  לחצר  כזו  מדירה  להוציא 

  דאמרינן "דירה בלא בעלים לא שמה דירה"!

   (2)וממילא, אף מדירת עכו"ם אסור, משום דשויוה רבנן דירה, משום גזירה. 

  ותמהינן אהא דאמרינן, שעכו"ם שאינו בביתו אינו אוסר על ישראל אחר, שותפו בחצר:

   ליתיה לא אסר?וכי 

ואחד   נכרי  אחד  אחרת,  בעיר  לשבות  לו  והלך  ביתו,  את  המניח  והתנן: 

   ישראל, אוסר!

, שהלך הנכרי ביומיה העכו"ם    דאתידקתני דאוסר העכו"ם, מיירי ב   התםומשנינן:  

הנכרי,  שיבא  קודם  לחצר  להוציא  שרית  דאי  דגזרינן,  ביום.  בו  ויבוא  קרוב  למקום 

   שיבוא, ולא ישימו לבם.יטלטלו נמי אחר 

   אבל בברייתא מיירי שהלך למקום רחוק, ובודאי לא ישוב בשבת.

, הסובר שאין דירת  אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי אליעזר בן יעקב

  העכו"ם דירה לאסור, אלא אם כן היו בחצר שני ישראלים מלבדו.

  והלכה גמורה היא, ודורשין כן ברבים.

   .אמר: מנהג כרבי אליעזר בן יעקבורב הונא  

  כלומר, שאין דורשין כן ברבים, אבל הבא לשאול מורין לו כוותיה.

   .ורבי יוחנן אמר: נהגו העם כרבי אליעזר בן יעקב

  כלומר: אין מורין כן, אבל מי שמיקל כוותיה אין מוחין בידו.

  בן יעקבקיימא לן משנת רבי אליעזר  : כיון דליה אביי לרב יוסףבעי    אמר

במשנה[   יעקב  בן  אליעזר  רבי  הן[,    קב]ההלכות ששנה  מועטין  ]והלכה   ונקי]כלומר: 

  כמותו בכל דבריו שנשנו במשנה[.

רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי בהדיא    אמר בהך ענינא דמתניתין דידן, אף  ו

  , ומשמע דפשוט הוא!אליעזר בן יעקב

כן,   ר  לאורויילתלמיד,    מהוואם  כדעת  אפילו  לשואל  יעקב,  בן  אליעזר    במקום בי 

   רבו?שנמצא בו 



שאף דבעלמא חוצפה היא להורות במקום רבו, מכל מקום בדבר פשוט כזה, שאינו תלוי 

   בסברא, אפשר אינה חוצפה, ומותר לתלמיד להורות בו במקום רבו.

]ביצה גמורה שנמצאה במעי   ביעתא בכותחאדין    אפילורב יוסף לאביי:    אמר ליה

  בעי ת ]תוספות[ לאוכלה בחלב[, שדבר פשוט הוא שאין בו משום "בשר בחלב",  התרנגול

רבו של רב חסדא,   כל שני דרב הונא  -אם מותר הוא    -  מיניה דרב חסדא]שאלתי[  

  עד שמת רב הונא. ולא אורי לי

   (3) וכל שכן דאסור לאורויי הלכה כרבי אליעזר בן יעקב. 

  מגלת תענית הלכות הכתובות ב  ליה רבי יעקב בר אבא לאביי: כגוןבעי    אמר

הכתובות   היחידות  ההלכות  בזמנם  היו  שהם  להתענות.  אסור  ימים  אבל    -]באיזה 

נכתבו   טרם  והגמרא  "מגילה"[,    -המשניות  נקראת  ומנחא ולפיכך   מהו  -  דכתיבא 

  , כיון דמילתא דלא תליא בסברא הוא?לאורויי באתרי דרביה

אמר ליה אביי: הכי אמר רב יוסף: אפילו ביעתא בכותחא, בעי מיניה מרב  

   .חסדא כל שני דרב הונא, ולא אורי לי

  אלמא, אף מילתא דפשיטא ולא תליא בסברא נמי אסור להורות במקום רבו.

רביה, כיון שלא היה   , בשני דרב הונאכפרי מקום הנקרא:  בבבבל    רב חסדא אורי

שבבבל.  בפומבדיתא  שהיה  הונא,  רב  של     מקומו 

 

 א -דף סג  

בנאה איש אמגושי ]מכשף[, שנקרא חרתא, דמקום הנקרא  בבבבל   רב המנונא אורי 

רבו שהיה בבבל, כיון שלא היה מקומו של רב חסדא,    בשני דרב חסדא, אפילו  ארגז

   שהיה במחוזא.

תיקנו חכמים להראות סכין של שחיטה לחכם לבודקו, מפני כבודו של חכם. ואף שרב 

  אשי רבו של רבינא היה בבבל, מכל מקום:

   .בבבל]בדק סכין לטבח[  רבינא סר סכינא

אתה בכך עטרת כבוד   , והרי נוטלאמר ליה רב אשי: מאי טעמא עבד מר הכי

   העיר, ואינך נותנה לרבך הדר עמך בבבל?!



בחרתא דארגז בשני דרב  בבבל    והא רב המנונא אורירבינא לרב אשי:    אמר ליה

   רבו, הואיל ולא היה רבו דר בה, ואף שהיה דר אף הוא בבבל.   חסדא

לחוש לכך שאף ואם כן, גם אני הרי לא הוריתי במתא מחסיא שהיא מקומך, ואין צריך  

   רבו בבבל הוא.

רב אשי לרבינא: לא כפי שאתה אומר שמועה זו שרב המנונא "אורי" בחרתא    אמר ליה 

  כיון שהיו שניהם בבבל. "לאו אורי", איתמר!דארגז, אלא  

   רבינא לרב אשי: שתי שמועות היו. אמר ליה

   .אתמר "אורי"באחת, 

   . "לא אורי"בשניה  ואתמר 

   .הוא דלא אורי - בשני דרב הונא רביה 

  והיינו דאיתמר: "לא אורי".

]חכם כמותו, אלא שלמד ממנו דבר אחד או   ואורי בשני דרב חסדא, דתלמיד חבר 

   .דיליה הוהיותר[ 

   ( 4) אנא!]רב אשי[  תלמיד חבר דמר - נמי ]רבינא[  ואנא

חזי מרבנן,  צורבא  רבא:  צריך   לנפשיהסכין    אמר  ואין  שלו,  בהמה  כששוחט 

   להראותה לרבו ואפילו במקום רבו.

למחוזא איקלע  רבא,  רבינא  של  מקומו  שהיה  אושפיזיכניה,  ]בעל    אייתי 

  קודם ששחט עבור רבינא. ליה]הראה[  סכינא, וקא מחויאכסניתו[ 

   .לרבא]לך והביאה[   זיל, אמטייה רבינא לאושפיזיכניה:  אמר ליה

וכי  אושפ  ליהתמה    אמר  הא דאמר רבא: את    לא סבר לה מריזיכניה לרבינא: 

   צורבא מרבנן חזי לנפשיה?!

  רבינא: כשאוכל אני באכסניא לא מיקרי לנפשיה. אמר ליה

  , בדמים אני קונה את הבשר ממך, וכשאר חנויות בשר אתה לגבי! אנא מיזבן זבינאכי,  



אחא בר תחליפא[, ]רב    זילא, מהניא, מחליףלזכור המעשה הבא שבגמרא:    סימן

  ]רב אחא בר יעקב[: ויעקב ]רב אחא בריה דרב איקא[  איקא 

רבי אלעזר מהגרוניא, ורב אחא בר תחליפא, איקלעו לבי רב אחא בריה 

   דרב אחא בר יעקב.]במקומו[   דרב איקא, באתריה 

]לשחוט ולבשל    רב אחא בריה דרב איקא למיעבד להו עיגלא תילתארצה    בעי

   להם עגל בשליש גידולו, שאז הוא עומד בעיקר טעם בשרו[.

  לרבי אלעזר מהגרוניא ולרב אחא בר תחליפא, אורחיו.  אייתי סכינא וקא מחוי להו

, וכי לא נחוש לכבודו של  אמר להו רב אחא בר תחליפא: לא ליחוש ליה לסבא 

  רב אחא בר יעקב שהוא מרא דאתרא ונראה לו הסכין?!

מרבנן צורבא  רבא:  אמר  הכי  מהגרוניא:  אלעזר  רבי  להו  חזי    -  אמר 

  , ויכולים אנחנו עצמנו לראות הסכין ]שלא היו אוכלים בשכר, והוי "לנפשיה"[. לנפשיה

  על שראה! ואיענש ]ראה הסכין רבי אלעזר מהגרוניא[,  חזי 

  ואמאי איענש?! והאמר רבא: צורבא מרבנן חזי לנפשיה,ותמהינן: 

מאחר שנאמר לו דניחוש לסבא, והתחילו    שאני התם דאתחילו בכבודו,ן:  ומשנינ 

  לדבר בכבודו, לא היה לו לזלזל בדבר.

אמר  היה, בזקנה ובחכמה!    ואי בעית אימא: שאני רב אחא בר יעקב, דמופלג

שראה התלמיד אדם שרוצה לעבור עבירה ורבו שם   מאיסורא,אדם    רבא: ולאפרושי

  . שפיר דמיהרב, אם קופץ התלמיד וגוער בו  של  אפילו בפניו  -ושותק 

ליה  אסר  דקא  גברא,  לההוא  חזייה  אשי,  דרב  קמיה  יתיב  הוה  רבינא 

]ראה אדם שהיה קושר חמורו לדקל בשבת[, ואסור משום   לחמריה בצינתא בשבתא

   שבות להשתמש באילן.

   .ביה -ההוא גברא   -  ולא אשגח]נתן עליו רבינא בקולו[,  קלארבינא  רמא ביה 

   ]תהיה בנידוי[! ליהוי האי גברא בשמתא רבינא לההוא גברא:  אמר ליה

אשי:    ליה ושאל    אמר  לרב  גוונא רבינא  האי  לפניך    כי  מתחזא  שעשיתי  מי 

  ]חוצפה[? כאפקרותא



]פסוק   "אין חכמה ואין תבונה ואין עצה לנגד ד'" רב אשי לרבינא:    אמר ליה

  הוא: אין תורת חכמה וכבוד ותבונה עומדת כנגד חילול השם[. 

  אין חולקין כבוד לרב!  -  כל מקום שיש בו חילול השםללמדך: 

   אסור, וחייב מיתה.של רבו  בפניו: להורות הלכה אמר רבא

   ( 5). אסור, ואין חייב מיתה  - שלא בפניו להורות 

עלה:   לאכי  וותמהינן  בפניו,  מי  שלא  תניא תה?!  חייב  דברייתא    והא  ]מסיפא 

   מקשינן[:

  אלא על ]נדב ואביהוא[    אומר: לא מתו בני אהרן]ב"ח[    רבי אליעזר בן יעקב 

   . שהורו הלכה בפני משה רבן]ב"ח[ 

  מאי דרוש?

   .ונתנו "בני אהרן" הכהן אש על המזבחכתיב: 

מן אש    אף על פי שהאש יורדת מן השמים, מצוה להביאנדב ואביהוא:    אמרו 

   . וכיון שהורו כן בפני משה, נענשו.ההדיוט

היה לו לרבי אליעזר, שהורה ]המשך הברייתא דמקשינן מינה היא[    ותלמיד אחד 

   הלכה בפניו.

תמיה אני, אם יוציא של רבי אליעזר:    אמר רבי אליעזר לאימא שלום, אשתו

   שנתו!התלמיד   זה

   ולא הוציא שנתו!

  נביא אתה!?וכי אשתו לרבי אליעזר:  אמרה לו 

רש"ש[,   - , ]כלשון הכתוב בעמוס ז'  אמר לה: לא נביא אנכי, ולא בן נביא אנכי

   חייב מיתה.  -  אלא כך מקובלני: כל המורה הלכה בפני רבו

ואמר רבה בר בר חנה, אמר רבי יוחנן: אותו תלמיד יהודה ומסקינן לקושיין:  

   . שלש פרסאותר[ ]מרבי אליעז  ממנוהתלמיד  בן גוריא שמו, והיה רחוק 

  והשתא תיקשי: אלמא, אף על גב שהורה שלא בפניו נמי חייב מיתה?!



הוראתו של התלמיד, ומה שאמר שהיה רחוק ממנו,    הוהשל רבי אליעזר    בפניוודחינן:  

   על מקומו של התלמיד קאמר, אבל הוראה בפניו היתה.

ואם הוראה בפניו היתה,   קאמר?!  "רחוק ממנו שלש פרסאות"  והאותמהינן:  

   שהיה דר בריחוק שלש פרסאות?!  -רבה בר בר חנה  -מה בא להשמיענו 

אמר רבה בר בר חנה, ומה  למה - ושם אביושל התלמיד  וליטעמיך, שמוומשנינן: 

  בא להשמיענו?!

. לפיכך סיפר  משל היהלא מעשה היה, אלא    שלא תאמר , על כרחך להכי אמרה,  אלא

  שהיה שמו כך וכך, ומקומו שם ושם.כל פרטי המעשה, 

  ומכל מקום הוראתו בפניו של רבי אליעזר היתה.

אמר רבי חייא בר אבא, אמר רבי יוחנן: כל המורה הלכה בפני רבו ראוי  א.  

   להכישו נחש. 

לימים אני  צעיר  ויאמר:  הבוזי  ברכאל  בן  אליהוא  ויען  ואתם   שנאמר: 

  כם.מחוות דעי את  על כן זחלתי ואיראישישים, 

, שראוי להכישו כתיב התם: עם חמת "זחלי עפר"ודרשינן לשון "זחלתי" שהוא כד

: כל המורה זעירי, אמר רבי חנינאב.    (6)נחש על שחיוה דעה בפני קשישים הימנו.  

   .נקרא חוטאהלכה בפני רבו 

למען   -, ולא בפי, מפני שהיה רבו קיים ]וכדלקמן[  שנאמר: בלבי צפנתי אמרתך

   לא אחטא לך.

  ומייתינן סייעתא לכך שהוא צפן אמרתו מפני רבו:

   :רב המנונא רמי

   "בלביבתהילים שאמר דוד המלך:  כתיב

   ".צפנתי אמרתך  -

   ".בקהל רב  -]דברי תורה[  "בשרתי צדקבדברי דוד:   כתיבמאידך  ו

   .לא קשיאופירשה: 



]שהיה רבו, כדכתיב: "עירא היאירי היה כהן ]רב[ לדוד"[    כאן בזמן שעירא היאירי

  , אז צפן אמרתו בלבו.קיים

   , אז בישר דוד צדק בקהל רב.כאן בזמן שאין עירא היאירי קיים

  ואגב דמייתינן האי קרא, מייתינן נמי הא:

   .אמר רבי אבא בר זבדא: כל הנותן מתנותיו לכהן אחד, מביא רעב לעולם

לכולי ואילו    לדוד הוא דהוה כהן,   ירי היה כהן לדוד. וכי שנאמר: עירא היא

   עלמא לא הוי כהן!?

וכתיב בתריה: ויהי רעב  שצריך ליתן לכהן.    משגר לו מתנותיודוד    אלא, שהיה

דוד.  אומרג.    בימי  אליעזר  רבו,  רבי  בפני  הלכה  המורה  כל  אותו :  מורידין 

  נכרים בפני רבו:, כי אלעזר הכהן הורה הלכות גיעולי מגדולתו, שנאמר

הבאים למלחמה זאת חקת התורה אשר צוה    ויאמר אלעזר הכהן אל אנשי הצבא

   ד' את משה. אך את הזהב.

  -  צוה ]משה, שהיה אחי אהרן, אבי אלעזר[    אף על גב דאמר להו: לאחי אבאהרי  

  .ואותי לא צוה -כדכתיב: אשר צוה ד' את משה 

   .אפילו הכי איענש

ושאל לו במשפט    ולפני אלעזר הכהן יעמד, כשנתמנה יהושע למלך ומנהיג:  דכתיב

   האורים.

יהושע ליה  דאיצטריך  אשכחן,  ותומים   ולא  באורים  בו  להישאל  לאלעזר, 

   ]מהרש"א[.

אזיל   -   קמיה רביה]המשיב מלה[ מורה הלכה    אמר רב לוי: כל דמותיב מלה

   .בלא ולד]למיתה[  לשאול

יהושע  שנאמר כשהורה  רבו:  ,  בפני  משה, הלכה  משרת  נון  בן  יהושע  ויען 

ויאמר במחנה[:    מבחוריו,  שנתנבאו  ובמידד  באלדד  לנהוג  יש  משה  ]כיצד  אדוני 

הלכה.   כלאם! כמורה  ליה  דהוי  שתכלאם.  לכך  הם    ראויים 

 



 ב -דף סג  

ע היה בנו של נון[. ובתר ]כלומר: יהוש  בנו, יהושע בנו!  -  נוןבדברי הימים:    וכתיב

הא דאמר רב לוי, שנענש יהושע על    -  ופליגא  (7)יהושע לא כתב בן, כי מת בלא ולד.  

   דרבי אבא בר פפא.  -שהורה הלכה בפני רבו 

אלא בשביל שביטל    -להיות ערירי    -  דאמר רבי אבא בר פפא: לא נענש יהושע 

  כנגד מדה ]ריטב"א ור"ן[., ועל כן נענש מדה את ישראל לילה אחת מפריה ורביה

וישא ]סמוך ליריחו, כשהיה צר על העיר[,    שנאמר: ויהי בהיות יהושע ביריחו

והנה איש עמד לנגדו וחרבו שלופה בידו. וילך יהושע אליו, ויאמר לו: הלנו   עיניו וירא

   אתה, אם לצרינו?

  ויאמר: לא, כי אני שר צבא ה', עתה באתי!

   " מכלל דלפורענות בא.ומדכתיב "וחרבו שלופה בידו

  ומדקאמר "עתה באתי", דהיינו על עבירה של עכשיו. מכלל, דהיתה עוד עבירה.

ביטלתם תמיד של , כלומר: לפנות ערב זה,  אמשליהושע:    אמר לוועל כרחך, הכי  

ריטב"א    -]שהיו הכהנים טרודים בנשיאת הארון שיוצא עמהם למלחמה    בין הערבים

ג.[.   שהיא    ועכשיו מגילה  במלחמה  עסוקים  שאינם  ללמוד,  זמנם  שהוא  משחשיכה, 

  . תלמוד תורה]אתם מבטלים[  ביטלתםביום, 

   באת?מהעבירות  על איזה מהן יהושע:  לושאל  אמר

  למוד תורה., דהיינו על ביטול ת"עתה" באתיעל של   אמר לו

, כלומר: במלחמת העי שהיתה אחר מידוראיה לכך שעל תלמוד תורה הוכיחו, שהרי  

  מלחמה זו, נזהר יהושע מלבטל תלמוד תורה.

וילך יהושע    וילן יהושע בלילה ההוא בתוך העם. וכתיב שנאמר שם:   בתריה: 

  .בתוך העמקבלילה ההוא 

   (8) ]גירסת הב"ח[ בתוך העם.  ואמר רבי יוחנן: מלמד שלן בעומקה של הלכה

מתלמוד  שביטלם  הטעם  שהרי  ורביה,  מפריה  העם  את  שביטל  מהכא  ילפינן  והשתא 

שהיו נושאים   -תורה, מפני שהיו אורבין על העיר בלילה. וממילא לא החזירו את הארון 



 וגמירי: דכל זמן שארון ושכינה שרויין שלא במקומןלמקומו.    -עמם במלחמה  

   יש המטה.אסורין בתשמ -

אמר רבי שמואל בר אוניא, משמיה דרב: גדול תלמוד תורה יותר מהקרבת  

, ולא על ביטול "עתה באתי" המלאך ליהושע: על של    דאמר ליה. דהא חזינן  תמידין

  התמיד.

  הרי שתלמוד תורה גדול מהקרבת תמידין.

,  שאיש ואשתו שרויין בה]בחדר[    אמר רב ברונא אמר רב: כל הישן בקילעא

   עליו הכתוב אומר: נשי עמי תגרשון מבית תענוגיה.מתוך כך בושין הימנו, ו

, כי בושין ממנו לדבר דברים ואמר רב יוסף: לא נצרכא אלא אפילו באשתו נדה

   שבצינעא בינו לבינה ]רבינו יהונתן, מהרש"א. וראה ריטב"א[.

   , שמשמרן מאיסור.תבא עליו ברכה -   רבא אמר: אם אשתו נדה היא

   ה הגמרא את דברי רבא.ודוח

]וכי עד עכשיו מי שמרן מאיסור[, נמצא שלא    מאן נטריה  -  ולא היא! דעד האידנא

  הועיל דבר בשמירתו?!

]נכרי   בר ריסתק[  המן]ויש גורסים:    דהוה דייר ביה לחמן]מבוי[    ההוא מבואה

   שכך שמו[.

עמו במבוי:    אמרו ליה לן רשותך!הישראלים שהיו דרים  בקשוהו להשכיר   אוגר 

  להם רשותו, שלא יאסור עליהם בשבת!

  . לא רצה להשכיר להם.לא אוגר להו

   . לאביי, וסיפרו זאת אמרו ליה, באו,  אתו

להו וזילואביי:    אמר  לכו,  ו  בטילו רשותייכו,  ליה לגבי אחד מבני המבוי,  הוה 

   .יחיד במקום נכרי

נכריו במקום  אסר  -  יחיד  שני לא  דבעינן  פירקין,  בריש  יעקב  בן  אליעזר  וכרבי   ,

  ישראלים.

למבוי,   - אמנם, לא הועילה להם ביטול רשותם, אלא לטלטל כלים מבית זה שנתבטל לו 

   (9)וכן לטלטל במבוי כלים ששבתו בתוך המבוי ]שאסור, בלי שתופי מבואות[. 



הרי הטעם שאחד במקום נכרי מותר, אינו   טעמאמידי הוא  לאביי:    ליהתמהו    אמרו 

ישראל אחד עם הנכרי, היות שחושש היחיד על חייו    דלא שכיח דדיירימשום    אלא

, שכיח שדיירי, וכיצד יועיל להם ביטול  הא קדיירי , שהם רבים  הכאאילו  ומפני הנכרי.  

  הרשות?!

להו ד  אמר  הוא.  שכיחא  לא  נמי  השתא  גב אביי:  רשותייהו  בטולי  חד כל    -  י 

   .מילתא דלא שכיחא הוא

  ( 10) . מילתא דלא שכיחא לא גזרו בה רבנןו

דסגי בביטול רשות    -דאביי    אזל רב הונא בריה דרב יהושע, אמרה לשמעתא

  .קמיה דרבא  -לגבי חד 

ליה    רבא:  אמר 

 

 א -דף סד  

   .אם כן, ביטלת תורת עירוב מאותו מבוי

הרואים, רואים אותם חלוקים בדיורין, וסבורים שלא ביטלו כולם רשותם אצל  שהרי  

  מאירי. -אחד, ומוציאין ומטלטלין שם בלא עירוב 

  עירוב חצירות, אף על גב דלא מהני.  דמערביאמר ליה ]ר"ח[: 

   יאמרו, עירוב מועיל במקום נכרי!אמר ליה רבא: 

ליה:   מוציאין דמכרזינןאמר  אנו  ואין  כלום,  מועיל  עירובנו  שאין  יודעים  הוו   :

מחצרותינו למבוי. ומה שאנו מטלטלין בתוכו מפני שרשות היחיד היא, ולא מפני העירוב, 

   (11)רש"י. 

]לדורות הבאין, שעכשיו ילדים הם[?!   אכרזתא לדרדקיאמר ליה רבא: וכי מועיל הך 

  מעו בהכרזה.והרי יראו אותם מטלטלין כאן, והם לא ש

ולשאול  ]לעכו"ם[    ליקרב ליה]מבני המבוי[,    אלא אמר רבא: ליזיל חד מינייהו

, ונמצא מידי]הישראל[    ולינח ביה]וישאל מן העכו"ם מקום בחצירו[,    מיניה דוכתא



]לעבודת כל   כשכירו אותו הישראל על ידי כך    הוה ליהשדר הישראל בחצר הנכרי. ו

  ר עמו לימות הקציר והקטיף[ של נכרי.]השכו  ולקיטו השנה[ של נכרי, 

של נכרי,   ואפילו לקיטו של נכרי,    ואמר רב יהודה אמר שמואל: אפילו שכירו

, ושוב אין צריך לשכור מן ודיו עם בני החצר או המבוי,    נותן עירובו  -אם ישראל הוא  

   הנכרי.

   :ליה אביי לרב יוסףבעי   אמר

ם בביתו בחדרים המיוחדים לכל אחד בפני ישראל שיש לו בביתו שכירים ולקיטים הדרי

להם.  מיוחדת  דירתם  שאין  מפני  המבוי,  או  החצר  בני  על  אוסרים  הם  אין  עצמו, 

נ"ג[. אבל בלאו   -שהישראל יש לו רשות בהם, ויכול לסלקם משם ]משנה ברורה שפ"ב  

  הכי, אוסרים.

ליה:   משה חו  חמשה שכיריובבית העכו"ם שלא השכיר רשותו    היו שםומיבעי 

ישראליים ]ואמרינן כי ישראל שהוא שכיר ולקיט של עכו"ם נותן עירובו עמהם,   לקיטיו

ודיו[, ויכול העכו"ם לסלקם משם ]ואילו הם היו שכיריו ולקיטיו של ישראל הם אינם 

שיאסרו אותם ישראלים כהם דרים אצל עכו"ם, ולא יהיה מותר לטלטל    מהו  - אוסרים[  

  עד שיתנו כל החמשה עירובן?

מי אמרינן: כי היכי דשוינהו חכמים לשכיר ולקיט כבעלים, להקל ולתת עירוב כשאין 

   הנכרי משכיר, הוו נמי בעלים להחמיר.

  או דילמא רק לקולא שווינהו רבנן כבעלים, אבל לחומרא לא, אלא כל בעירובין להקל?

וליתן עירוב במקום   אם אמרו שכירו ולקיטו להקלרב יוסף לאביי:    ליהתמה    אמר

  , שיתחייבו כולן ליתן עירוב?!יאמרו שכירו ולקיטו להחמירנכרי, 

נותן  לקיטו  ואפילו  שכירו  אפילו  שמואל:  אמר  יהודה  רב  אמר  גופא: 

   .עירובו, ודיו

אמר רב יהודה דשמואל! אבל על הא ד  אמר רב נחמן: כמה מעליא הא שמעתא

   אמר שמואל: שתה רביעית יין אל יורה!

   מר רב נחמן: לא מעליא הא שמעתא!א

דחמרא  רביעתא  שתינא  דלא  כמה  כל  אנא,  יין[,    דהא  צילא  ]רביעית  לא 

  ]אין דעתי צלולה[. דעתאי



ונאה, מאי טעמא אמר מר הכילרב נחמן:    אמר ליה רבא זו מעליא  , ששמועה 

   ושמועה זו לא.

יב, שלא  ]מלא כת  "ורועה זונות  האמר רבי אחא בר חנינא: מאי דכתיבוהרי  

   "?יאבד הוןרש"י במשלי[  -ככל המקרא 

]זונות: "זו נאה"[, ואדענה, ואעסוק בה כדי   כל האומר: שמועה זו נאהלומר לך:  

  ( 12)  מאבד הונה של תורה! - זו אינה נאהשמועה ושתתקיים בידי. 

  ( 13)]חוזרני בי[. כלומר: לא אוסיף עוד לומר כן.  הדרי בירב נחמן לרבא:  אמר ליה

   ואם התפלל, תפלתו תפלה.. אמר רבה בר רב הונא: שתוי אל יתפלל

   שיכור אל יתפלל, ואם התפלל תפלתו תועבה!

כי הא דרבי אבא בר שומני,  ומפרשינן:    היכי דמי שתוי, והיכי דמי שיכור? 

דנהר   אמעברא  מהדדי  מיפטרי  קא  הוו  מדיפתי,  ירמיה  בר  מנשיא  ורב 

כל חד מינן, לימא זה לזה:    אמרו]נפטרים היו זה מזה, על גשר הנהר יופטי[,    יופטי

דאמר  ]יאמר כל אחד דבר שלא שמע חבירו[. משום    מילתא דלא שמיע לחבריה

מרי בר בריה דרב הונא בריה דרבי ירמיה בר אבא: לא יפטר אדם מחבירו  

   אלא מתוך דבר הלכה, שמתוך כך זוכרו. 

  י שתוי, והיכי דמי שיכור? פתח חד ואמר: היכי דמ 

   שתוי: כל שיכול לדבר לפני המלך.

   שיכור: כל שאינו יכול לדבר לפני המלך.

שדבר תימא הוא, ותוהים בו אנשים לפי    -  פתח אידך ואמר: המחזיק בנכסי הגר

מה   - שבא לו בלי יגיעה, ושולט בו עין הרע, ולפיכך אין מתקיימין אלא על ידי מצוה  

  בידו?יעשה ויתקיימו  

תורה ספר  בהן  בידו.   יקח  האחרים  יתקיימו  זה  ובשכר    במקצתם, 

 

 ב -דף סד  



אפילו ששת:  רב  אשתו   אמר  בנכסי  כדי   בעל  מצוה  איזה  בהן  לעשות  צריך 

   שיתקיימו בידו, שאף בזה תוהין האנשים, ושלטא ביה עינא בישא.

   ]הרויח בעיסקא[. רבא אמר: אפילו עבד עיסקא ורווח 

   רב פפא אמר: אפילו מצא מציאה.

  : הא דאמרינן יקח בהן ספר תורה, לאו בדוקא הוא.אמר רב נחמן בר יצחק

   (14), מתקיימין הנכסים בידו. ןאפילו כתב בהו תפיליאלא  

קראה מאי  חנינא:  רבי  ואיתימא  חנין,  רב  מתקיימין ואמר  מצוה  ידי  שעל   ,

לד' ויאמר אם נתן תתן את העם הזה בידי   דכתיב: וידר ישראל נדרהנכסים בידו?  

   "והחרמתי ]והקדשתי[ את עריהם". ועל ידי כך נשמעה תפלתם, ונפלו בידי ישראל.

כל    -  כל שהואאפילו    מיל, ושינה, הליכה במרחק של  דרך  אמר רמי בר אבא:

   . מפיגין את הייןאחד מהם 

שנו  לא  אבוה:  בר  רבה  נחמן אמר  רב  ששתהשמפיגין,    אמר  כדי  רק    אלא 

ושינה יין,    רביעית טורדתו,  שדרך  שכן  כל  מרביעית,  יותר  שתה  אבל 

   משכרתו. 

   היין?!את   מיל, מפיגהשאינה יותר ממהלך  דרךכי וותמהינן ארמי בר אבא:  

דברייתא[:    והתניא מסיפא  על ]מקשינן  רוכב  שהיה  גמליאל  ברבן  מעשה 

רבן   מצא  החמור, והיה מהלך מעכו לכזיב, והיה רבי אילעאי מהלך אחריו.

  .בדרך מאפה עוגה  גלוסקין גמליאל 

לו גמליאל:    אמר  הדרך רבן  מן  גלוסקין  טול  מ  אילעאי!  שאין  על  מפני  עבירין 

  האוכלין ]גמרא לקמן[.

! טול ]כך שמו של הנכרי[    נכרי אחד, אמר לו: מבגאי אחר כך רבן גמליאל ל   מצא 

  , כדי שלא יאכלנו, כדלקמן.גלוסקין הללו מעילאי

   רבי אילעאי, אמר לו: מהיכן אתה? ]לנכרי[  לו]נתקרב[  ניטפל

   צריפים. מעיירות של בורגניןהנכרי  אמר לו

  ]שמי[. מבגאי שמני וענה הנכרי:  ומה שמך?



   כלום היכירך רבן גמליאל מעולם?ושאל לו רבי אילעאי: 

   .לאוהנכרי:  אמר לו

   . ברוח הקודשלשמו של הנכרי  באותה שעה למדנו: שכוון רבן גמליאל

   :ושלשה דברים למדנו באותה שעה

רשאי לעבור , שהמוצא אוכלין בדרך, אינו  למדנו: שאין מעבירין על האוכליןא.  

  עליהן ולהניחן שם, משום ביזוי אוכלין, שנדרסין.

דרכיםב.   עוברי  רוב  רבן  ולמדנו: שהולכין אחרי  החזיק  ולפיכך  עכו"ם,  שהן   ,

   (15)גמליאל לגלוסקין שהיא פת של נכרים, ולא התיר לרבי אילעאי לאוכלו. 

אחר , שהרי מעשה זה  ולמדנו: שחמצו של נכרי, אחר הפסח מותר בהנאהג.  

  הפסח היה, ונהנה בגלוסקין טובת הנאה כשנתנו לנכרי.

   . לכזיב, בא אחד לישאל על נדרורבן גמליאל  כיון שהגיע

   כלום שתינו רביעית יין האיטלקי?]רבי אילעאי[:    לזה שעמו רבן גמליאל    אמר

  הן!רבי אילעאי:   אמר לו

   נינו.אחרינו, עד שיפיג יי אדם זה   אם כן, יטיילואמר רבן גמליאל: 

]מעלות    לסולמא של צוררבן גמליאל    וטייל אחריהן שלשה מילין, עד שהגיע

   רש"י לעיל דף כ"ב[. -הר גבוה בצור, שעולין בו לארץ ישראל 

וישב,  ונתעטף  החמור,  מן  גמליאל  רבן  ירד  דצור,  לסולמא  שהגיע  כיון 

   והתיר לו נדרו.

   והרבה דברים למדנו באותה שעה!

   יין האיטלקי משכר.למדנו: שרביעית  א. 

   , ולפיכך לא רצה להתיר עד שיפוג יינו.ולמדנו: שיכור אל יורהב. 

ולמדנו: שאין מפירין נדרים: לא רכוב  ד.    ולמדנו: שדרך מפיגה את היין.ג.  

  ולא מהלך ולא עומד, אלא יושב. 



להפיג    שלשה מילין , שטייל רבן גמליאל  קתני מיהתוהשתא מקשינן מהך ברייתא:  

  יינו, ולא נסתפק בדרך מיל, ותיקשי לרמי בר אבא, דאמר: דרך מיל מפיגה את היין?!

טפיומשנינן:   דמשכר  האיטלקי  יין  כדי שאני  מילין  שלשה  של  הילוך  וצריך   ,

  להפיגו.

שדרך ושינה    -  לא שנו]לעיל[:    והאמר רב נחמן אמר רבה בר אבוהותמהינן עלה:  

אבל שתה יותר מרביעית, כל שכן דרך .  רביעית  אלא ששתה  -מפיגין את היין  

. ואם כן, ביין האיטלקי דמשכר טפי, ורביעית דידיה כיותר  טורדתו ושינה משכרתו

   מרביעית דסתם יין, איך הפיגה הדרך יינו של רבן גמליאל?!

  , ואינו טורדת אלא מפיגה.שאני  -שאין לו טורח הדרך כמהלך  -  רכובומשנינן: 

דקאמר דבדרך מיל סגי   -  לרמי בר אבא דרכוב שאני ממהלך:    יהשתא דאתית להכ

   .נמי לא קשיא -להפיג יין, והוקשה לעיל מרבן גמליאל דבעי שלשה מילין 

   , ובעי שלשה מילין, עד שתפיג הדרך את יינו.שאנישאין לו טורח הדרך,  רכובכי 

  ותמהינן אהא דאמרינן בברייתא, שאין מפירין נדרים רק כשהוא יושב:

  איני, והאמר רב נחמן: מפירין נדרים, בין מהלך, בין עומד, ובין רכוב! 

  . כלומר: האי מילתא תליא בפלוגתא אחרינא דתנאי.תנאי היאומשנינן: 

   . דאיכא למאן דאמר: פותחין בחרטה

כלומר: הבא להתיר לו נדרו אין מתירין לו בחרטה גרידא בלא פתח לנדרו, אלא צריך 

"פתח", שיהא לו פתחון פה להתחרט ולומר: לדעת כן לא נדרתי. שאילו הייתי למצוא לו  

  יודע את המציאות בשעת הנדר לא הייתי נודר, ונמצא נדר נעקר מאליו.

ולהך מאן דאמר אי אפשר להתיר הנדר אלא מיושב, מפני שצריך ישוב הדעת לחשב איזה 

  ולפיכך ירד מעל החמור. פתח ימצא לו, וכהך מאן דאמר סבירא ליה לרבן גמליאל,

   .ואיכא למאן דאמר: אין פותחין בחרטה

כלומר: אין צריך למצוא "פתח" לומר שטעה בשעת הנדר, אלא דיינו שמתחרט ואומר 

שמצטער על שנדר. ולהך מאן דאמר, אפילו רכוב או מהלך שפיר דמי, כיון שאין צריך 

   לכך ישוב הדעת.



דאמר רבה בר בר חנה אמר רבי  והכי נמי אמרינן שהיה צריך רבן גמליאל לפתח:  

  יוחנן: מאי "פתח" ליה רבן גמליאל לההוא גברא?

"יש בוטה כמדקרות חרב ולשון אמר לו מה שאמרו חכמים על הכתוב במשלי:  

מרפא" הבוטה.  חכמים  בשפתיו[    כל  ומבטא  נדר  בחרב]הנודר  לדוקרו  ,  ראוי 

ואתה,   מרפא!שמתירין לו נדרו    אלא שלשון חכמיםיים ליה לנדריה,  דילמא לא מק

   (16)אילו ידעת שאסור לנדור, וחייב מיתה אתה עליו, כלום היית נודר?! 

   :אמר מר, ואין מעבירין על האוכלין

בדורות   אלא  שנו  לא  יוחאי:  בר  שמעון  רבי  משום  יוחנן  רבי  אמר 

   .םהראשונים, שאין בנות ישראל פרוצות בכשפי 

בכשפים פרוצות  ישראל  שבנות  האחרונים  בדורות  שיש מעבירין  -  אבל   ,

  לחוש שעשו בהם כשפים.

 מעביריןהוא ד  שלימין: אף בדורות האחרונים דחיישינן לכשפים, רק על ככרות  תנא

, שאין עושות בהן אין מעבירין]ככרות שאינן שלימין[    פתיתיןואין נוטלין. אבל על  

  כשפים.

  כשפים?! אפתיתין לא עבדןכי רב אסי לרב אשי: ו ליהותמה   אמר

שקר, והכתיב ]נביאות  מלבהן  המתנבאות  עמך  בנות  אל  פניך  שים  אדם  בן  "ואתה   :

  רד"ק[ והנבא עליהן. " -שעושות מעשה כשפים ואומרות כי בנבואה בא להן זה 

   שהיו עושות כשפים לנביאי הבעל. - "ותחללנה אותי" 

   .בשעלי שעורים ובפתותי לחם"]בתוך עמי, כדי להטעותם[,  "אל עמי

הרי חזינן שעושות כשפים על ידי פתותי לחם?! ומשנינן: שלא עשו בפתותי הלחם את  

  ]בשכרן[, ועושות כשפיהן בדברים אחרים. דשקלי באגרייהוכשפיהן, אלא 

אל  רבי  משום  ששת  רב  עזריהאמר  בן    :עזר 

 

 א -דף סה  



מיום שחרב בית העתיד לבוא,    יכול אני לפטור את כל העולם כולו מן הדין 

   ,המקדש ועד עכשיו

את  שנאמר חמתו,  כוס  את  ד'  מיד  שתית  אשר  ירושלים,  קומי  התעוררי  התעוררי   :

הנה קראתיך מי ינוד לך. בניך שתית מצית. אין מנהל לה. שתים    -קבעת כוס התרעלה  

   .לכן שמעי נא זאת עניה ושכורת ולא מייןעלפו שכבו בראש כל חוצות. 

   וכיון ששיכורים הם, אין נתפשין על עוונם.

מיתיבי: שיכור, מקחו מקח וממכרו ממכר. עבר עבירה שיש בה מיתה 

  מלקות, מלקין אותו. , עבר עבירה שיש בה ממיתין אותו

מפני שאין   הרי הוא כפיקח לכל דבריו, אלא שפטור מן התפלהכללו של דבר  

  יכול לכוין.

   הרי חזינן שראוי שיכור ליענש על מעשיו?!

שידונו לעתיד לבוא    מדין  -   נמי רב ששת    מאי "יכולני לפטור" דקאמרומשנינן:  

  שלא התפללו בכוונה.  תפלהעל ה 

  אלא שלא הגיע יכור,  בברייתא שממיתין ומלקין את הש  אמר רבי חנינא: לא שנו

   לוט פטור מכולם.  לשכרותו של לוט. אבל הגיע לשכרותו של

המפיק כל  חנינא:  רבי  "מפיק"[    אמר  לשון  מפרש  בגמרא  ולקמן   מגן ]המעביר, 

   (17) -]שיכרות[  בשעת גאוהאברהם, כלומר: שאינו אומר תפלת מגן אברהם  

  שלא יבואו עליו. סוגרין וחותמין צרות בעדו

   שנאמר: גאוה אפיקי מגנים סגור חותם צר. 

  לישנא ד"עבורי" [  מפיק]"המפיק", ולקמן גרסינן:    מאי משמע דהאי "אפיק" 

   הוא?

בגדו  אחי  נחל ]בי[    דכתיב:  הפסוקים[,    כמו  בהמשך  שם  ומפורש  כאפיק ]בוגד. 

יעבורו ]מוצא[   נחלים  כאפיק  ומריעות,  נכוחה  ממידה  עוברים  שאחי  הענין,  ]כופל 

   [.נחלים

   איתמ ר!מגן,  רבי יוחנן אמר: כל שאינו מפיק



והכוונה אחת, אלא דסבירא ליה ד"מפיק" מלשון גילוי הוא, וכל מי שאינו מגלה תפלה 

   בשעת שכרות, כלומר: שאינו מתפלל, סותמין צרות בעדו.

   מאי משמע דהאי "מפיק" לישנא דגלויי הוא?

]שכל    ויגלו מוסדות תבל]גילויי הים[    ויראו אפיקי מיםעל קריעת ים סוף:    דכתיב 

   ( 18)רש"י תהלים[.   -מימות שבעולם נבקעו 

שצריך "שלא לגלות" מגן   ובין למר, דאמר: שצריך "להעביר" מגן,  בין למרומפרשינן:  

   מאי בינייהו? -

   איכא בינייהו: הא דרב ששת. 

לישון,    דרב ששת  והלך  לשמש  מסר שינתיה לשמעיהכשנשתכר  ו[ ]מסר שינתו 

  שיעירנו כשיגיע זמן תפלה.

   אית ליה דרב ששת.דסבר בעינן שלא יגלה,  מר

מגן,    ומר "עבורי"  בעינן  ששתדסבר  דרב  ליה  אלא  לית  "עבורי",  מיחשב  דלא   ,

  כשניעור מעצמו משנתו.

. אמר רב חייא בר אשי אמר רב: כל שאין דעתו מיושבת עליו אל יתפלל

]וראה בתוספות   בצר אל יורהרש"י[,    -  ]שמא בספר בן סירא כתוב  משום שנאמר

   שהעירו: דהוה ליה לומר "אל יתפלל"[.

אל   -  אמר: בצר]התפלל[,    לא מצלי ]ביום שכעס בו[    רבי חנינא, ביומא דרתח

   יורה. 

לא הוה נפיק ]יום שרוח דרומית מנשבת בו בחזקה[    מר עוקבא, ביומא דשותא

   הדעת., כיון שלא היתה לו צלילות לבי דינא

כיומא  ]דעה צלולה[    בעי צילותא  -  הלכתא: כדי לפסוק  אמר רב נחמן בר יצחק

   , שמנשבת רוח צפונית, שיום אורה הוא ונוח לכל, כדאמרינן ביבמות דף עב א. דאסתנא

אביי  אפילו  אמר  אם:  לי  אמרה  כגון:    אי  קלה,  מלאכה  רק  לעשות  קריב  ]אמי[ 

זה מבטל אות  כותחא היה  ו]קרב את הכותח[,  דעתי,  הייתי   לא תנאיי מישוב  ]ולא 

  שונה[ כפי שאני שונה תמיד.



, לא הייתי לא תנאיר"ח[,    -]אם עוקצת אותי כינה    אמר רבא: אי קרצתן כינה 

  מסוגל לשנות כפי שאני שונה תמיד.

מניולפיכך:   שבעה  אמיה  ליה  עבדא  דרבינא,  בריה  מלבושים[   מר  ]שבעה 

   ]ר"ח[., שלא יעקצוהו הכינים לשבעה יומי

]לא נברא הלילה אלא לשינה[.   אמר רב יהודה: לא איברי ליליא אלא לשינתא

(19 )   

סיהרא  איברי  לא  לקיש:  בן  שמעון  רבי  לגירסא ]ירח[    אמר  ]ללימוד   אלא 

   (20)תורה[! 

   ]שמועותיך מחודדין[! אמרי ליה לרבי זירא: מחדדן שמעתך

ים הם[, שעדיף ללמוד לאור ]משל לימוד בימ  דיממי נינהו: הני שמועות  אמר להו

הירח   לאור  ללמוד  מאשר  יותר,  מיושבת  האדם  ודעת  יותר  מזהיר  שהוא    - השמש 

   מהרש"א.

]וכי אינך   לרב חסדא: לא בעי מר מינם פורתאדרב חסדא    אמרה ליה ברתיה

   רוצה לישן מעט[?

  וקטיניבשינה,    יומי דאריכי יבואו    אתו]תיכף[ כשנהיה בקבר,    אמר לה: השתא

  ]ואז נישן הרבה[! ונינום טובאמתלמוד תורה, 

, כלומר: אין משנתנו אלא ביום, אמר רב נחמן בר יצחק: אנן פועלי דיממי אנן

   ריטב"א.   -ודי לו לאדם שיקבע עת כל שהוא לתורה בלילה, לקיים: והגית בו יומם ולילה  

טרוד למזונות,   היה קובע לעצמו כמה ילמד ביום. ופעמים שהיה   רב אחא בר יעקב

  חוב לימודו בלילה! ופרע]לוה[ זמן מן היום להתעסק במזונותיו,  יזיף והוה 

ימים שלשה  יתפלל  אל  הדרך  מן  הבא  אלעזר:  רבי  דעתו אמר  שאין  כיון   ,

   מיושבת עליו מפני טורח הדרך.

ואקבצם אל הנהר הבא אל אהוא ונחנה שם  בעלית עזרא מן הגולה:    שנאמר

   ]נסתכלתי בכוונת הלב לדעת מי ומי ההולכים, מצודות[.  ואבינה בעם ימים שלשה,  

   (21)הרי שהיה צריך להמתין שלשה ימים כדי "להבין"! 

]לא    לא מצלי תלתא יומי]כשבא מן הדרך[,    אבוה דשמואל, כי אתי באורחא

  היה מתפלל שלשה ימים[.



יש בו שכר[, ]לא היה מתפלל בבית ש  שמואל, לא מצלי בביתא דאית ביה שיכרא

  מפני שריח השכר משכרתו.

  מפני שריחו משכר. רב פפא לא מצלי בביתא דאית ביה הרסנא

ביינו המתפתה  כל  חנינא:  רבי  ומתרצה אמר  דבר,  איזה  על  אותו  שמפייסין   ,

   יש בו מדעת קונו.כשטוב לבו ביין, 

, ואמרן "וירח ד' את ריח הניחוח"אצל נח שהקריב קרבן אחר המבול:    שנאמר

לעיל שהריח משכר. ומתוך כך "ויאמר ד' אל לבו לא אוסיף לקלל עוד את האדמה בעבור 

  ( 22)האדם". 

  יש בו דעתששותה יין ואין דעתו מטרפתו,    אמר רבי חייא: כל המתיישב ביינו,

   .שבעים זקניםסנהדרין של 

אותיותיין  שהרי:   בשבעים  ואף    ניתן  שבעים[,  "יין"  של  ניתן ]גימטריא  סוד 

   .יצא סוד -  נכנס יין. ומתוך כך: כשבשבעים אותיות

   וזה, הואיל ולא יצא סודו, שקול הוא כסנהדרין של שבעים.

  אלא: לנחם אבלים, ולשלם]ב"ח[    אמר רבי חנין: לא נברא יין בעולם הזה

  קבלין עולמם בחייהם. , ששותין ושמחין ומשכר לרשעיםבו 

  ]לרשע[, ויין למרי נפש. שנאמר: תנו שכר לאובד 

בר פפא: כל שאין יין נשפך  [  ופליגא דרבי חנין]גירסת ר"ח:    אמר רבי חנין

   .בתוך ביתו כמים, אינו בכלל ברכה

  כלומר: לא הגיע לסוף ברכה גמורה, ואפילו אם הוא עשיר בדברים אחרים.

ואת לחמך  את  וברך  דלחם:  מימיך  שנאמר:  דומיא  מים  ומשמע  לחם .  מה 

מיירי מאלו   אף מים שני שמעלה לשם,    בכסף מעשרבירושלים אם ירצה    שניקח

  . שניקח בכסף מעשר

  והרי קיימא לן, הכל ניקח בכסף מעשר חוץ מן המים ומלח!?

   יין! -"מים" האמורים בפסוק?   מאי ניהועל כרחך, ו



ליה קרי  ליין,    וקא     ]"מימיך"[.   מים הכתוב 

 

 ב -דף סה  

  . ואי לא, לא. בביתו כמים, איכא ברכהיין  אי נשפךכדי ללמדך:  

   אם הגון הוא: אמר רבי אילעאי: בשלשה דברים אדם ניכר

  : אם דעתו מיושבת עליו ביינו.בכוסוא. 

  באמונה הוא עושה. : כשנושא ונותן עם בני אדם, אםובכיסוב. 

  : שאינו קפדן יותר מדאי.ובכעסוג. 

, בשחוק שלו שיהא נזהר שלא יתראה כהדיוטות  אף בשחקו]ויש אומרים[    ואמרי ליה 

  עד שלא יתחלל בעיני הבריות ויהיה נראה שפל בעיניהם ]מאירי[.

דשמעתא,  סוגית "חיצונה ופנימית" מתבארת על פי הריטב"א, כפי שפירשה לפום פשטא  

  ופעמים שהוא לא כרש"י.

א. עכו"ם וישראל הדרים בחצר אחת, לדעת רבי מאיר אוסר העכו"ם על הישראל להוציא 

  לחצר. ולדעת רבי אליעזר בן יעקב אינו אוסר, מפני שאינו שכיח ]כדאיתא ריש פירקין[.

עמהם ב. שני ישראלים הדרים עם העכו"ם, ואף אוסרים זה על זה מלהוציא לחצר, ודר  

  העכו"ם אוסר עליהם אף לרבי אליעזר בן יעקב ]מתניתין ריש פירקין[, -עכו"ם 

]וטעם איסור העכו"ם, אף על גב שאין דירת העכו"ם נחשבת דירה, משום גזירה שמא  

   ילמד ממעשיו, אסרו חכמים, וכדלעיל בגמרא[. 

יסת רגל לעבור ג. שתי חצרות זו לפנים מזו, ודרים בפנימית שני ישראלים, ויש להם דר

עם  שיערבו  עד  שבחיצונה,  לחצר  שבחיצונה  מהבית  להוציא  אסור  החיצונה,  דרך 

   הפנימיים, והוא הנקרא: "רגל האסורה במקומה".

   כלומר: דריסת רגל שיש לאדם מהחצר הפנימית בחיצונה:

אסורה היא מלהוציא מבית לחצר כשלא    -שהיא מקומה של אותה רגל    -אם בפנימית  

אוסרת הרגל האסורה, שלא במקומה כלומר:    -יהם, שהרי שנים דרים בפנימית  עירבו בינ

   עד שיערבו עמה. -שאינה מקומה  -הרי היא אוסרת את הטלטול בחיצונה 



ד. אבל שתי חצרות זו לפנים מזו, ודר רק ישראל אחד בפנימית, שמותר הוא במקומו 

נחלקו תנאים, אם אוסר על בני    כיון שיחיד הוא, ויש לו דריסת רגל לעבור דרך החיצונה,

  החיצונה עד שיערבו עמו.

והוא הנקרא: "רגל המותרת במקומה", דפליגי בה תנאי, אם "אוסרת שלא במקומה", 

   דהיינו בחיצונה ]סעיף ג וסעיף ד מבוארים במשנה לקמן עה א[.

אחד דר    פנימית, וישראלחצר  בהדרים    אמר רב יהודה אמר רב: ישראל ונכרי

  עד שישכיר העכו"ם. לפני רבי, ואסר,שכזה  בא מעשהכבר   -  בחיצונה

   .לפני רבי חייא, ואסרבא מעשה ו

ולא פירש רב באיזה מן החצרות אסרו, אם אסרו בין בפנימית ובין בחיצונה, או דילמא  

   לא אסרו אלא בחיצונה. ונחלקו בה אמוראים, כדמפרש הגמרא ואזיל.

ויתיב רב ]לאחר הדרשה[    יתוב רבה ורב יוסף בשילהי פירקיה דרב ששת, 

: הא דאסרו, היינו גם בחצר הפנימית, שדרים בה ישראל אחד ועכו"ם ששת וקאמר

  אחד.

והשני   בה,  שדר  ]האחד  בה  שולטת  ישראלים  שני  שרשות  בחיצונה,  שאסרו  שכן  וכל 

   שדורס בה[.

]וראה   רשותו  הגוי  עד שישכיר  עליהם,  רגלו  בדריסת  בשם לפי שאוסר העכו"ם  לקמן 

  השפת אמת[.

   כרבי מאיר!  -, דאסור לטלטל אף בפנימית כמאן אמרה רב לשמעתיה

דאילו לרבי אליעזר בן יעקב, כיון שבפנימית ליכא אלא ישראל אחד ועכו"ם אחד, אינו  

  אוסר העכו"ם, וכדאמרן.

   ]נענע רבה לרב ששת בראשו[ להודות לדבריו. רבה ברישיהליה  כרכיש

]שני אנשים גדולים כמו רבה ורב   תרי גברי רברבי כרבנן: וכי  ףרב יוס תמה    אמר

   ]יטעו בדבר זה[? ליטעו בהאי מילתאששת[ 

והא ודאי לאו כרבי מאיר אמרה רב, אלא כרבי אליעזר בן יעקב, ולא אסר בפנימית ]דהא 

ליכא שני ישראלים[, אלא רק בחיצונה, שרשות שני ישראלים שולטת בה ]רש"י[ הוא  

   דאסר!

לי  - ואף בפנימית אסר    אי כרבי מאירד רב:    למה  בחיצונה הא דאמר  , ישראל 

  דמשמע שבא ללמד שאף החיצונה אסורה.



והא לא הוה ליה אלא לומר: ישראל ונכרי בפנימית, בא מעשה לפני רבי ואסר. דנשמע  

שרשות שנים   -אסורה, וכל שכן החיצונה    -שאין בה אלא ישראל אחד    -מיניה שהפנימית  

   ( 23)אסורה.   -ת בה שולט

   שלא בא רב להשמיענו דין, ולהוכיח כן ממעשה.  וכי תימא 

רבי",  ואסר  בחיצונה  וישראל  בפנימית  ונכרי  בישראל  "מעשה  אמר:  כאילו  אלא, 

   , ולא שייך לאקשויי שלא יזכיר שהיה ישראל בחיצונה.מעשה שהיה כך היהו

  הא ליכא למימר.

  לטלטל שם?  מהו  - הא בעו מיניה מרב: פנימי במקומוד

   .ואמר להן: מותר

  אלמא דלאו כרבי מאיר סבירא ליה לרב, ולא אסר בפנימית אלא בחיצונה.

  ומקשה תלמודא ]ולא רב יוסף[:

   (24). כרבי אליעזר בן יעקב  -, כמאן אמרה רב אלא מאיו

  והא לרבי אליעזר בן יעקב לא סגי בהכי.

   ."אוסרים זה על זה"האמר: עד שיהו שני ישראלים ד

והכא, שני ישראלים איכא בחיצונה, אבל אין אוסרים זה על זה, שאין הישראל הפנימי 

שלא   אוסרת  אינה  במקומה  המותרת  דרגל  הסוברים  חכמים  לדעת  החיצון  על  אוסר 

כיון שהוא    -לרבי אליעזר בן יעקב    -במקומה. והכא בפנימית, הרי מותר הוא לישראל  

  וכיון שכן אף העכו"ם אינו אוסר?!לבדו עם העכו"ם. 

   . כרבי עקיבא, כלומר: וכי תימא דמימרא דרב אזלא אלא

. כי אף שמותר אוסרת שלא במקומה  -  רגל המותרת במקומה: אפילו  דאמר

הוא במקומו, אוסר הוא את החיצונה, כיון שיש לו דריסת רגל עליה. וכיון דאסר עליה, 

  ים זה על זה", ומהני נכרי לבטל עירובן ]רש"י[.הוו להו בחיצונה "שני ישראלים אוסר

   מימרא פריכא: - אפילו תימא הכי, מימרא דרב 

. דמשמע, שרק משום דאיכא נכרי בפנימית הוא  נכרידאדכר רב: ישראל ו  למה ליכי  

   דאסר בחיצונה. הא ליכא נכרי היתה מותרת החיצונה.



אזלא   עקיבא  כרבי  ישראל הרי    -דאי  בפנימ  אפילו  המותרת  לבדו  "רגל  שהוא  ית, 

  אסר, בדריסת רגלו על החיצונה?!  נמיבמקומה", 

בן יעקב משני    אמר  ]דאי   רב הונא בריה דרב יהושע: לעולם כרבי אליעזר 

]דאי כחכמים, לא הוו "אוסרים   וכרבי עקיבאכרבי מאיר, אף בפנימית היה אסור[,  

  זה על זה"[, ולא תיקשי למה לי נכרי.

   בן הפנימית עם בן החיצונה. הכא במאי עסקינן, כגון שעירבו

  על החיצונה, הוא דאסור בחיצונה. וטעמא דאיכא נכרי, דאסיר

בעא   (25)הישראל על החיצונה, דהא עירבו זה עם זה.    לא אסיר   -  אבל ליכא נכרי 

   :בי אלעזר מרבמיניה ר 

]דאמר, אם ישראל ועכו"ם בפנימית וישראל בחיצונה, אוסר העכו"ם על החיצונה לרבי 

כשיש  בפנימית,  עכו"ם  עם  לבדו  ישראל  שידור  הוא  דשכיח  ומוכח,  יעקב.  בן  אליעזר 

  ישראל בחיצונה. דאם לא כן, הוה לה מילתא דלא שכיחא דלא גזרו בה רבנן[:

דנימא אף הכא שיאסור   מהו  -  ה, וישראל בפנימיתבחיצונהדרים    ישראל ונכרי

   העכו"ם על החיצונה, לרבי אליעזר בן יעקב?

   ומפרשינן לספיקא:

נימא   בפנימית    -  התםמי  העכו"ם,    טעמא  -בעכו"ם  דשכיחדאסיר  הוא,   משום 

 נכרי ]מפחד[    דמירתת עמו ישראל לבדו בפנימית ]ובמילתא דשכיחא גזרו[, כיון    דדייר

  השתא אתי ישראל]משום דאומר בלבו[:    וסבר אל הדר עמו בפנימית,  להורגו לישר

ואמר  ]עכשיו יבוא הישראל[ שבחיצונה, כשיראה בחסרון חבירו שבפנימית, ויתבע דמו,  

הוא?! וסומך על כך הפנימי ואינו חושש   היכא]זה שהיה עמך[    לי: ישראל דהוה גבך

   לדור עמו.

   עכו"ם בחיצונה, לאו מילתא דשכיחא היא., שדר ישראל לבדו עם  אבל הכא

שאין העכו"ם חושש להורגו ]ואף דאיכא עוד ישראל בפנימית[, שאומר בלבו העכו"ם:  

נפק ]אומר לו[, לא הרגתיו, אלא    אמינא ליהכשיבוא הפנימי לתבוע דמו של חיצון,  

  ]יצא והלך לו[. אזל ליה 

לומר לישראל החיצון שהפנימי הלך   אבל לעיל, חושש הוא להרוג הפנימי, כיון שלא יוכל

   לו, שהרי לא ראה החיצון ביציאת הפנימי.



   אף הכא שכיח הוא.  או דילמא

]בשעת    דסבר: השתאהנכרי להרוג הישראל הדר עמו בחיצון.    הכא נמי מירתת ד

]יבוא הפנימי ויראני הורג החיצון[, וכיון דשכיח הוא אף  אתי ישראל וחזי לימעשה[ 

  זה אסור.

, דכשם דעכו"ם בפנימי אוסר, כך "תן לחכם ויחכם עוד"רב: נתקיים בך    ליהאמר  

   (26)עכו"ם בחיצונה, אוסר. 

]אכסניא, שחדרים שלה   ריש לקיש ותלמידי דרבי חנינא איקלעו לההוא פונדק

פתוחין לחצר, ואוסרין האכסנאים זה על זה מלהוציא לחצר עד שיערבו[. ואחד החדרים 

בערב שבת באכסניא לשכור הימנו   שוכרההוא עכו"ם ה   לא הוהוהיה מושכר לעכו"ם,  

אבל   עליהם.  ויאסור  בשבת  יבא  שמא  חוששים  והיו  משכיר רשותו,  ]בעל    הוה 

   האכסניא[ התם.

   דמשכיר? מיניה]לשכור רשות[  מהו למיגרהסתפקו:  אמרו 

  ומפרשינן לאיבעיא:

לא תיבעי לך    -לשוכר עד תום הזמן ששכר    מסליק ליהמשכיר    כל היכא דלא מצי 

   מיניה דמשכיר, דודאי לאו ברשותיה הוא. דלא אגרינא

   מאי?  - כי תיבעו, היכא דמצי מסליק ליה

אפשר עתה לשכור ממנו את    אגרינא   -המשכיר לשוכר    כיון דמצי מסליק מי אמרינן:  

   רשותו כדי שלא יאסור עליהם בשבת.

לא סלקיה מיהא הא  דילמא, השתא  תועיל  או  ולא  משכיר,  של  רשותו  ואינו   .

  השכירות ממנו.

   : כין דספיקא דרבנן הוא הולכין בו להקל.אמר להן ריש לקיש

  -   דרום ולכשנגיע אצל רבותינו שב עתה מהמשכיר, ונוציא לחצר.    נשכור ולפיכך:  

  נשאל להן!

   באו אצל רבותינו שבדרום. אתו

   אמר להן: יפה עשיתם ששכרתם!, אם יפה עשו. שיילו לרבי אפס



, רבי חנינא בר יוסף, ורבי חייא בר אבא, ורבי אסי, איקלעו לההוא פונדק

בביתו  היה  דלא  כיון  ביניהם,  ב"ח[  פי  ]על  עירבו  שבת  ומערב  בביתו.  הנכרי  היה  ולא 

  שכשאינו בביתו אינו אוסר[. - דף סב ב  -הם ]כדאמרינן לעיל שיאסור עלי

, והשתא אוסר עליהם ]שהיה בעל הפונדק דר דפונדק בשבתאבעל  אתא נכרי, מרי

  באותו חצר, ואוסר עליהם[, ומבטל עירובם.

בשבת, ואחר שישכיר יבטלו רשותם לאחד,   מיניהלשכור    מהו למיגרהסתפקו:    אמרו 

   תוספות[? -רובם בטל, משהגיע הנכרי וההוא יטלטל ]אבל עי

   .כמערב דמי -  שוכרמי אמרינן: 

יכול    מבעוד יום דוקא    אף שוכר,ולא בשבת,    מבעוד יוםיכול לערב רק    מה מערב

   לשכור.

דילמא, שוכר  ואפילו בשבת  -   או  דמי: מה מבטל רשות    -   כמבטל רשות 

   אף שוכר ואפילו בשבת! -וכדתנן במתניתין לקמן דף סט ב, לדעת בית הלל  

   בשבת. רבי חנינא בר יוסף אמר: נשכור

   ורבי אסי אמר: לא נשכור.

רבי חייא בר אבא: נסמוך על דברי  ]לרבי חנינא בר יוסף, ולרבי אסי[    אמר להו 

   ]רבי חנינא בר יוסף[ ונשכור! זקן

יו  לרבי  ליה  שיילו  להן אתו  אמר    : חנן, 

 

 א - דף סו 

   יפה עשיתם ששכרתם!

  .נהרדעי רש"י לקמן[  -]מריחין בה, ומעיינין לידע טעמו של דבר  תהו בה

  שאפשר לשכור מהנכרי גם בשבת?! ומי אמר רבי יוחנן הכי,

   . כמערב דמי  - והאמר רבי יוחנן: שוכר 



   מבעוד יום אף שוכר מבעוד יום?!דוקא   מאי לאו, מה מערב

דימה רבי יוחנן שוכר למערב לחומרא, אלא לקולא. שכל בעירובין להקל.    לאודחינן:  

, שאין העירוב צריך להיות שוה מה מערב ואפילו בפחות משוה פרוטהוללמד:  

   ]וכדאמרינן לעיל דף סב א[.  בפחות משוה פרוטהמן הנכרי  אף שוכרפרוטה, 

עודו כל השנה[    מה מערב, אפילו שכירו:  ללמד  ]לימות הקציר   ולקיטו]לעבודת 

ישראל,   הוא  שכיר  אותו  אם  בביתו,  הדר  עכו"ם  של  הישראל    נותןוהאסיף[  השכיר 

   . ואין צריך לשכור מן העכו"ם ]כדלעיל דף סד א[.עירובו, ודיו

שותו של עכו"ם, יכול הוא "להשכיר" את ר  אפילו שכירו ולקיטו  -  שוכרלענין    אף

   של בעליו, ואין צורך לשכור מהבעלים עצמו.

ועירבו ביניהם, ובאין לערב    חמשה ששרוין בחצר אחת  -  מה מערבללמד עוד:  ו

אחד מערב  עם חצר אחרת הפתוחה לחצירם, כדי שיהיו מותרין לטלטל מחצר לחצר,  

כך . כלומר: אחד מהמערבים בחצר יכול ליתן את עירובו בחצר האחרת, ובעל ידי כולן

מתערבות שתי החצירות, משום שהוא מייצג בחצר השניה את כל בני החצר הראשונה 

  המעורבים עמו, והוי כשליח לחביריו.

נמי  אחת ישראל    חמשה  -  שוכר  בחצר  אחד   ששרויין  כל  צריך  אין  הנכרי,  עם 

   .על ידי כולןמן הנכרי  אחד שוכרלשכור ממנו, אלא  

  תרו כולן ]משנה ברורה[.כלומר: בשכירת אחד מהן מן הנכרי, הו

ממנו  ושכרו  בשבת,  נכרי  שאתא  פונדק  בההוא  לעיל,  דאמרינן  להא  הדרינן  והשתא 

   רשותו, ואחר כך ביטלו כולם רשותם לאחד, ואמרינן:

, וכדמפרש רבי אלעזר]מריח בה, כלומר: מעיין ומחשב לדעת טעמו של דבר[    תהי בה

   הגמרא ואזיל, מאי תהי.

אלעזר?!רבי  תמה    אמר דרבי  תהייא  מאי  ששתתמה    אמר  זירא:  וכי רב   :

והרי הדבר פשוט,   גברא רבה כרבי זירא, לא ידע מאי תהייא דרבי אלעזר?!

   דרבי אלעזר! דשמואל, רביהלרבי אלעזר מהא   קא קשיא ליהד

   , כללים בדיני ביטול רשות, למי ששכחו ולא עירבו, וכיוצא בזה:דאמר שמואל

גמרא לקמן[,   -זה על זה ]כשמתקדשת השבת    אוסריןין לערב  השוכחכל מקום שא.  

לערב  ומערבין יכולים  היו  יום  מבעוד  רצו  ואם  כלומר:  לבטל[   מבטלין  - ,  ]יכולים 

   רשותם לאחד, אם שכחו לערב!



בלא עירוב   ואין אוסרין, היכולים לערב יחד, אך  מערביןב. אבל אם היו השוכחין, רק  

]כגון שתי חצירות   זה  על  עירבו זה  לא  יחד אך אם  לערב  ביניהם, שיכולים  שיש פתח 

  ביניהן הן אינן אוסרות זו על זו, וכדמפרש הגמרא ואזיל[.

]ואין יכולין לערב, וכדמפרש הגמרא    ואין מערביןזה על זה, אך    אוסרין ג. או שהיו רק  

   אין מבטלין! -ואזיל[ 

  ומפרשינן למימרא דשמואל:

, כגון, שתי חצרות זו לפנים מזו   -   מבטלין   כל מקום שאוסרין ומערבין, א.  

ויש לפנימית דריסת רגל על החיצונה, ולא עירבה פנימית לעצמה, דהוי לה רגל האסורה 

שאוסרת   ב    - במקומה,  סה  דף  לעיל  ראה  עקיבא,  דרבי  לרבנן  החיצונה   - אפילו  על 

   מלטלטל שם מבית לחצר ]והיינו "אוסרין "[.

   כולים לערב ]והיינו "מערבין"[.ואילו רצו לערב עם החיצונה י

אם רצו, "מבטלין" בני הפנימית את דריסת הרגל שיש להם בחיצונה לבני   -ובכגון זה  

   (27)החיצונה, ומותרת החיצונה. 

.  כגון, שתי חצרות ופתח אחד ביניהם  -  מערבין ואין אוסרין, אין מבטלין ב.  

ולכל אחת יש גם פתח למבוי או לרשות הרבים, דקיימא לן שאם רצו "מערבין" זו עם זו, 

  ומותרין לטלטל אף מזו לזו.

אבל אם לא עירבו, "אין אוסרין" האחת על השניה מלהוציא בתוך החצר, אלא כל אחת  

  מותרת לעצמה.

חצר אחת לדירי   בכגון זה, אם לא עירבו מערב שבת זו עם זו, "אין מבטלין" רשות של

   החצר השניה, דלא תקון רבנן בטול רשות אלא היכא דאסרי עלייהו.

הא דאמר שמואל:   לקושיין:  אין מבטלין ועתה מסקינן  ואין מערבין,    -   אוסרין 

   לאתויי מאי?

  שאם דר הנכרי עם שני לאו. לאתויי נכרי!

"אין   -מפני הנכרי    ישראלין ש"אוסרין" זה על זה, "ואין מערבין, " שאין יכולין לערב

   מבטלין".

   בערב שבת. אתמול]שכבר היה[ נכרי מ דאתא, שמא תאמר דמיירי שמואל ואי

  הא ליכא למימר.



, דמסתמא  מאתמולשישכרו מן הנכרי    לוגרדאם כן למה קרינן להו "ואין מערבין"?  

שמבטלין.  ישכיר   ובודאי  מיקרי,  "מערבין"  שכן  וכיון     ( 28)לו, 

 

 ב - דף סו 

  . בשבתאנכרי  דאתא, שמואל מיירי באלא לאו

זאת  ו שמואל:    קתני בכל  מערבין!דאמר  ואין  לערב    אוסרין,  יכולים  היו  שלא 

מאתמול עירוב שיועיל להם עכשיו, ]שהרי העירוב שעירבו בטל, ואינו חוזר וניעור אחר 

בשבת.   אין מבטלין תוספות וריטב"א[. ואף כי אוסרין הן זה על זה,    -ששוכרין מן הגוי  

   דלא תקון רבנן ביטול, אלא היכא דחזו לערובי מאתמול.

   דהיינו כוונת שמואל. שמע מינה 

ומשום הכי תהי רבי אלעזר: האיך ביטלו רשות כשבא בעל הפונדק בשבת, דהיינו דלא  

   כשמואל.

דשמואל, דאמר בשתי חצרות זו לפנים   אמר רב יוסף: לא שמיעא לי הא שמעתא 

   מזו, שיוכלו לבטל דריסת רגלן לחיצונה.

  לרב יוסף, לפי שחלה רב יוסף ושכח תלמודו: ליה אביי הזכיר   אמר

  :ואהא אמרת ניהלן ]אמרת לנו[ להא שמעתא,  אמרת ניהלן ך עצמ  את

   ]וכדמפרש הגמרא ואזיל[. דאמר שמואל: אין ביטול רשות מחצר לחצר

ששני בתים פתוחים אליה. אלא אוסרים הבתים זה על    אין ביטול רשות בחורבה ו

עירבו אלא רק   ביטול רשות כשלא  כיון שלא תיקנו  עירוב.  זה מלהוציא לחורבה בלא 

  בחצר, שעיקר תשמישם שם, ולא בחורבה.

אין ביטול רשות מחצר לחצר, לא אמרן, ש  ואמרת לן עלה: כי אמר שמואל 

ביניהן,  אחד  ופתח  חצרות  שתי  אחת   אלא  וכל  זו,  על  זו  אוסרין  שאין  שמתוך 

   מותרת בפני עצמה, לא תיקנו ביטול אף אם שכחו לערב כדי לטלטל מזו לזו, וכדלעיל.

]בני הפנימית, בדריסת הרגל[    מתוך שאוסרין זה   -   זו לפנים מזו שתי חצרות    אבל 

   מבטלין! -  על זה



, שיהיה  אנא אמינא משמיה דשמואל הכירב יוסף לאביי: וכי    ליהתמה    אמר 

  מותר לבטל מחצר לחצר כשאוסרין זה על זה?!

   אלא כלשון משנתנו!להוסיף היתר   והאמר שמואל: אין לנו בעירובין

של אותה החצר, ששכח אחד מהן    חצר  אנשי ש לה רב יוסף, דקאי אהא דתנן:  ומפר

  נתנו ]ביטלו[ לו רשותן, הרי הוא מותר והן אסורין. - ולא עירב 

אנשיוללמד:   לטלטל   חצרותשתי    ולא  כדי  לזה  זה  לבטל  יכולים  ]ריטב"א[, שאינן 

  לזה?!ביניהן. והיכי אמר שמואל גופיה דאף אנשי חצרות נותנין רשות זה 

   אביי: שמואל לא קאמרה אהאי מתניתין דקאמרת.  אמר ליה

לןאלא   לנו בעירובין אלא כלשון משנתנומשמיה דשמואל ש  כי אמרת    -  אין 

  :אהא אמרת לן

]כשם   כחצר לבתים  -]שאסור להוציא מהן למבוי[    שהמבוי לחצרותדתנן לקמן:  

   שאסור להוציא מהבתים לחצר[.

ו, דקתני "לחצרות" ו"לבתים", דמשמע חצרות ובתי המבוי.  ודייק שמואל מלשון משנתנ

ללמד: שאין נקרא "מבוי", אלא אם כן שני בתים פתוחים לחצר, ושתי חצרות פתוחות  

  למבוי, שרק אז ניתר המבוי בטלטול באמצעות לחי וקורה.

   כה[. - ובלאו הכי, צריך היתר בפסין כחצר ]שולחן ערוך שסג 

  הסמוכות זו לזו ופתח ביניהן.  יטול רשות מחצר לחצרגופא, אמר שמואל: אין ב

   . ואין ביטול רשות בחורבה

רשות ביטול  יש  אמר:  יוחנן  לחצראפילו    ורבי  ופתח   מחצר  לזו  זו  הסמוכות 

   . בחורבהאפילו  יש ביטול רשותביניהן, ו

ותיקשי: למה לי לומר תרתי, גם שאין ביטול רשות מחצר לחצר, וגם שאין ביטול רשות  

  בחורבה?

   והא טעמא שבחורבה אין ביטול רשות, הוא משום דאין עיקר תשמישם בחורבה.

ואם כן, מהאי טעמא גופיה, אף אין ביטול רשות מחצר לחצר, כיון שעיקר תשמישה של 

   השניה, ואין החצר השניה אוסרת עליה.כל חצר הוא במקומה, ולא בחצר 

  למה לי. -ותרתי 



   .וצריכאגאון יעקב[  -ומשנינן: 

בהא קאמר  , רק  מחצר לחצר, הוה אמינארק שאין מבטלים רשות    דאי אשמעינן 

תשמישתא  חצר    תשמישתא לחוד והאחצר    משום דהאדאין מבטלין,    שמואל

  י אין מבטלין זו לזו., ולא נפגם תשמישם במה שלא עירבו, ומשום הכלחוד

בתים שמצידיה, ועכשיו אוסרין זה על    חורבה, דתשמישתא חדא לתרוייהוב  אבל

  דמבטלין רשות.   לרבי יוחנןשמואל    אימא מודי ליה  -זה, ואין יכולים להשתמש בה  

רבי  דחורבה דוקא    בהאדחורבה, הוה אמינא:    בהארק    איתמר ]ואי[    וכי  קאמר 

דשתי חצרות זו לפנים מזו,   אבל בהך ש אחד לשניהם.  דמבטלין, מפני שתשמי  יוחנן

  שאין מבטלין. מודי ליה לשמואלאימא 

   לאשמעינן תרוייהו.  צריכאמשום הכי 

לא אמרן,   -  אין ביטול רשות מחצר לחצר ש  אמר אביי: הא דאמר שמואל

   , שאין אוסרין זה על זה.אלא בשתי חצרות ופתח אחד ביניהן

]וכי הא    מבטלין!זו על זו,    מתוך שאוסרין  -   לפנים מזו אבל שתי חצרות, זו  

   דאמר רב יוסף לעיל[. 

פעמים מבטלין, ופעמים אין    -  רבא אמר: אפילו שתי חצרות זו לפנים מזו

   .מבטלין

   כיצד? 

  מערבות כל אחת לעצמה ואסורות בהוצאה מזו לזו. -א. שתי חצרות ופתח ביניהן, רצו 

   מערבות כאחד. -רצו 

הוא, שגובה כל אחת עירוב מדיירי אותה חצר, ונותנין עירוב של אחת בחברתה, והדרך  

  והרי הן מעורבות ביחד.

ב. שתי חצרות זו לפנים מזו ופתח ביניהן, ודרכה של פנימית לצאת דרך החיצונה למבוי 

  או לרשות הרבים:

  מערבת לעצמה, אם רצתה. -הפנימית 

מותרת הפנימית במקומה, אוסרת היא בדריסת    לדעת רבי עקיבא: אפילו  -אבל החיצונה  

   רגלה על החיצונה.



מותרת   אם  ולכן  במקומה,  שלא  אוסרת  אינה  במקומה"  המותרת  "רגל  רבנן:  ולדעת 

  הפנימית במקומה היא אינה אוסרת את החיצונה.

  ורק "רגל האסורה במקומה" אוסרת שלא במקומה ]וכמבואר כל זה לעיל[.

ת עירובה בשניה, העירוב מרגילה למקום שנתנה שם עירובה ג. שתי חצרות שנתנה האח 

]וכאילו דורסת דרך השניה[. ולפיכך, אוסרת היא על השניה אם יתבטל, מאיזה טעם, 

   העירוב שביניהם.

ודין איסורה הוא כדין דריסת הרגל. שלדעת רבי עקיבא אוסרת לעולם, ולדעת רבנן אין 

  אוסרת אלא אם כן היא אסורה במקומה.

ונתקלקל העירוב ד עירובה בחצר שניה,  ונתנה חצר אחת  ביניהן,  . שתי חצרות שפתח 

   שביניהם בפשיעתה של החצר הראשונה ]כגון: ששכח אחד מהם לערב[.

הרי מתוך שנתנה עירובה בחצר השניה היא אוסרת אף עליה, שהרי העירוב מרגילה לשם,  

   והיא אסורה במקומה, ואוסרת שלא במקומה.

יכו לעצמה אך  ולהשתמש  הדלת,  לסגור  שביניהם,  העירוב  מן  להסתלק  ב'  חצר  לה 

  בעירובה.

  כי אומרים בני חצר ב' לבני חצר א': לתקוני שתפתיך, ולא לעוותי!

אלא שנחלקו תנאים: לדעת רבי עקיבא, צריכה חצר א' לבטל לחצר ב' את הרשות שיש  

  לה בחצר, על ידי שהעירוב מרגילה לשם.

  ים, אין צריך אפילו ביטול, מטעם שאמרנו ]וכמבואר כל זה לקמן דף עה ב[.ולדעת חכמ

   ולפיכך:

ה. שתי חצרות זו לפנים מזו, שנתנו עירובן בחיצונה, ושכח אחד מן הפנימית לערב, לא  

שהרי  אסורה!  החיצונה  אף  אלא  עירב,  שלא  זה  בשביל  אסורה  שהפנימית  מיבעיא 

   ת לכולי עלמא על החיצונה.הפנימית, שאסורה היא במקומה, אוסר

וכן אם שכח אחד מן החיצונה לערב, לא מיבעיא שחיצונה אסורה בשביל זה שלא עירב. 

  אלא אף הפנימית אסורה.

  והטעם: כיון שעירבו יחד, הרי הפנימית היא כמו שדרה בחיצונה, ואוסרת עליה.

ובה של פנימית  ולא מהני בזה שיסתלקו מבני החיצונה ותסגור פתחה, דהא ליתא לעיר

גבה, ועיקר העירוב משום דירה, דהוי כאילו דר במקום העירוב ]משנה ברורה, שע"ח 

   סעיף קטן י"ד[.



לערב   הפנימית  מן  אחד  ושכח  בפנימית,  עירובן  שנתנו  מזו  לפנים  זו  חצרות  שתי    - ו. 

   הפנימית ודאי אסורה בשביל זה שלא עירב.

  ואף החיצונה אסורה מפני דריסת הפנימית.

שכח אחד מן החיצונה לערב, החיצונה אסורה בשביל זה שלא עירב. אבל הפנימית יכולה 

שאומרת   מפני  לעצמה,  ולהשתמש  חיצונה  בפני  פתחה  ולסגור  העירוב  מן  להסתלק 

   לחיצונה: לתקוני שתפתיך ולא לעוותי, שתאסרי עלי מפני הרגל עירוב.

דלעיל. ]ודברי רבא בעל המימרא    ואם צריך אף ביטול תליא בפלוגתא דרבי עקיבא ורבנן

   הכא, לרבי עקיבא שצריך ביטול[.

  וכל זה שאמרנו אינו אלא בלא שביטלו.

ופעמים שמבטלין אף   ידי ביטול,  על  זו לפנים מזו  והשתא אשמועינן רבא, דין חצרות 

  מחצר לחצר, ופעמים שאין מבטלין מחצר לחצר.

   :[ כיצד]

ן בחיצונה, ושכח אחד, בין מן הפנימית עירובבני החצר הפנימית את    נתנוא.  

. ואפילו ביטול לא מהני, וכדמפרש  שתיהן אסורות  -   ובין מן החיצונה ולא עירב 

  הגמרא טעמא ואזיל. ]ובלא ביטול כבר נתבאר בסעיף ה' ששתיהן אסורות[. 

עירובן בפנימית, ושכח אחד מן הפנימית ולא בני החצר החיצונה את    נתנוב.  

אס  -   עירב  הגמרא    ורות שתיהן  וכדמפרש  ביטול,  ידי  על  ואפילו  ו[,  סעיף  ]כדלעיל 

  טעמא ואזיל.

לדעת    -שבלא ביטול    שכח אחד מן החיצונה ולא עירב,ג. נתנו עירובן בפנימית, ו

עקיבא   ביטול    -רבי  ידי  על  ו'[,  סעיף  ]כדלעיל  אסורות  מותרת   -שתיהן  פנימית 

   (29). וחיצונה אסורה

  והשתא מפרש לה:

ולא  ובין מן החיצונה  בין מן הפנימית  עירובן בחיצונה, ושכח אחד  נתנו 

  , ואפילו ביטול לא מהני להתיר אף אחת מהן:שתיהן אסורות  - עירב 

לבני  רשותו שבפנימית    ליבטיל  למאן ניבטיל?  - ששכח ולא עירב    -  בר פנימית  האי

   (30) להתיר הפנימית בטלטול.  פנימית

  הא ליכא למימר.



   .ליתא לערובייהו גבייהוכיון ד

כלומר: כיון שהניחו עירובן בחיצונה הרי נעשו כולן בני חצר אחת, וכיון שלא ביטל זה 

ך שיבטל רשותו לכל בני החצר ]כדמפרש הגמרא בסוף אלא לבני פנימית, והמבטל צרי

  הסוגיא[, הרי אף בני פנימית שביטל להן אסורין הם בחיצונה.

ואם כן אי אפשר לבני פנימית להיות מותרין לעצמן, אלא כשיבדלו מן החיצונה ויחזרו 

 של פנימית  - להיתר חצר שלהם לבדם. והרי אי אפשר להם ליבדל כיון דליתא לערובייהו  

   (31)גבייהו אלא בחיצונה.  -

תאמר:   אף    ליבטילשמא  בפנימית  חיצונההשוכח  והן  לבני  שבפנימית  רשותו  הן   ,

  דריסת הרגל שיש לו בחיצונה, ויהיה העירוב שבין החצרות קיים במקומו, והוא אסור.

  הא ליכא למימר.

   ( 32). אין בטול רשות מחצר לחצר כי 

   מהני ביטול.וכן בשכח אחד מן החיצונה לא 

  למאן ניבטיל? -  האי בר חיצונהד

רק    ליבטיל חיצונהרשותו שבחיצונה  ותסתלק החיצונה מהעירוב המשותף, לבני   ,

  ותהא החיצונה מותרת לעצמה.

   (33) אבל הפנימית אסורה, כיון שלא ביטל אף להם. 

  הא ליכא למימר:

דבני חיצונה בדריסת הרגל לכולי עלמא, כיון    איכא פנימית דאסרה עלייהודהא  

   שאסורה היא במקומה, כדאמרן.

רשותו    ליבטיל שבחיצונה  פנימיתהשוכח  לבני  ידי אף  על  מותרים  כולם  ויהיו   ,

  העירוב המשותף, והשוכח אסור.

  ליכא למימר הכי.

   אין ביטול רשות מחצר לחצר.כי הא 

ח אחד מן הפנימית ולא עירב, נתנו עירובן בפנימית, ושכוהא דאמר רבא:  

  , ואין מועיל ביטול להתיר אף אחת מהן:שתיהן אסורות



   למאן ניבטיל? -ששכח ולא עירב   האי בר פנימית

הפנימיתרק    ליבטיל  אסורה, לבני  החיצונה  ]אבל  לבדה  מותרת  הפנימית  ותהא   ,

ך ביטול  שהרי לא ביטל להם רשותו ואין יכולים להתקיים בעירובן המשותף כיון דצרי

לכל אחד ואחד. ועוד, שהרי השוכח שבפנימי אסור הוא במקומו, ואוסר על בני החיצונה 

דבני פנימית, מפני שהעירוב מרגילה   איכא חיצונה דאסרה עלייהו   -לכולי עלמא[  

  לשם והיא אסורה במקומה.

ת, ואין יכולה הפנימית לסגור דלתה בפני החיצונה ותבטל החיצונה הרגל עירובה לפנימי

כיון דסיבת העיוות אינו מפני החיצונה אלא מפני הפנימית. וכיון שאין יכולה פנימית  

  לא מהני. -לומר: לתקוני שתפתיך ולא לעוותי 

, ויהיו כולם מותרים על ידי העירוב לבני חיצונההשוכח שבפנימית רשותו אף    ליבטיל

]נתבאר על פי מהרש"א,   אין ביטול רשות מחצר לחצר   -המשותף, והשוכח אסור  

רש"י[.  על    שתמה 
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פנימית    שכח אחד מן החיצונה ולא עירב והא דאמר רבא בנתנו עירובן בפנימית:  

  ה אסורה:מותרת ]על ידי ביטול[ וחיצונ 

מותרת  פנימית  עירובם   ודאי  שהרגילתם  הרגל  חיצונה  בני  שביטלו  ביטול  ידי  על 

]תסתלק הפנימית מן העירוב המשותף "ותסגור    דאחדא דשא ומשתמשאלפנימית.  

   דלת" בפני החיצונה, ותשתמש[.

ואף שביטול זה הוא מבן חצר חיצונה לבן חצר פנימית, ואין ביטול מחצר לחצר, מכל  

לחיצונה: מקום   הפנימית  שאומרת  כיון  לחצר.  מחצר  שמבטלין  שמואל  מודה  הכא 

לתקוני שתפתיך ולא לעוותי ]כשם דמועיל הך סברא לרבנן אפילו בלא ביטול, וכדאמרן[. 

ואין יכולה החיצונה, הגורמת לבטל העירוב מפני ששכח אחד ממנה, לעוות לפנימית מפני  

  הרגל עירובה.

אסורה שאין  וחיצונה  השוכח   מפני  שהרי  הפנימית,  עם  בעירובה  לעמוד  יכולה 

שבחיצונה אין יכול לבטל לבני פנימית, שאין ביטול רשות מחצר לחצר. והרי צריך לבטל 

  לכל אחד ואחד.

   ולהסתלק מן הפנימית אין יכולה, שהרי אין עירובה אצלה אלא בפנימית ]ריטב"א[.



   :אמר ליה רב הונא בריה דרב יהושע לרבא

ולא עירב  וכי שכח ובין בחיצונה[   אחד מן הפנימית  בין בפנימית  ]ונתנו עירובן 

   על ידי ביטול? אמאי שתיהן אסורות

לבדם, ולא יבטל לכל אחד ואחד מבני החצרות    לבטיל בר פנימית לבני פנימית

   .ותיתי חיצונה ותשתרי בהדייהוהמשותפים, 

והוקשה לו כן, מפני שלא הוזכר בגמרא מפורש רק שאינו יכול לבטל לפנימית לבדה מפני 

   ( 34)שאין עירובה אצלה, אבל לא הוזכר בהדיא למה לא ישארו בערובם המשותף. 

כרבי אליעזר, דאמר: אינו צריך לבטל קאמרת למילתיך,    כמאןומשני ליה רבא:  

  .רשות לכל אחד ואחד 

, וכפי שנתבאר  לרבנן, דאמרי: צריך לבטל לכל אחד ואחד   - אנא    כי קאמינא

   ( 35)לעיל, שכל עיקר דברי רבא משום שצריך לבטל לבני שתי החצרות. 

  ]כשהיו נפגשים[:  רב חסדא ורב ששת, כי פגעי בהדי הדדי

. כיון  ממתנייתא דרב ששת]שפתיו היו מרטטות[    רב חסדא מרתען שיפוותיה 

לו לרב ששת, היה ירא רב חסדא שמא יקשה לו רב ששת ממשנה שהיו משניות סדורות  

  על משנה ויאמר לרב חסדא לתרצן.

דרב חסדאערוך[    -  מרתת ]  רב ששת מרתעאילו  ו גופיה מפלפוליה  ,  כוליה 

  שהיה חריף ובעל סברא ועמוק בשאלותיו.

, זה בעא מיניה רב חסדא מרב ששת: שני בתים משני צדי רשות הרבים

זה,   והקיפוםובאכנגד  נכרים  ב  ו  ]ואף שנעשית המחיצה   מחיצה, בשבתמסביב 

   בשבת, קיימא לן דמחיצה היא[.

ונמצא, שאותו חלק רשות הרבים שבין שני הבתים, נעשה עתה בשבת כעין חצר שלפני 

הבתים הפתוחים לה, ואם כן, אוסרים דיירי הבתים זה על זה מלהוציא ל"חצר", לפי 

  ר בעמוד הבא[שלא עירבו ביניהם. ]ראה ציו

שיבטלו אלו לאלו את רשותם ב"חצר" בשבת, כדי שיותר להוציא מבית אחד לשם,   מהו

   וכדמפרש הגמרא לאיבעיא ואזיל.



  אין ביטול רשות מחצר לחצר]שמואל אליבא דאביי, לעיל[ ש  אליבא דמאן דאמר

ולים לבטל, , דהכא נמי אין יכלא תיבעי לך  -הפתוחה זו לזו, כיון שאין אוסרות זו על זו  

  כיון שבערב שבת לא היו הדיירים משני הצדדים אוסרים זה את זה.

  וקל וחומר הוא:

 אמרת , בכל זאת  דאי בעו לערובי מאתמול מצו מערבי, בשתי חצרות,  השתא

דבעינן: א. שיהיו אוסרות זו על זו ב. יוכלו   אין ביטול רשות מחצר לחצר, ומשוםש

  לערב זו עם זו.

אי בעו לערובי  , דליכא אפילו חדא, שהרי אין אוסרות זו על זו מערב שבת, וגם  הכא

מערבי מצו  לא  מאתמול  מאתמול  מחיצה  היתה  לא  שהרי  שכן  -,  כל  שאין   לא 

   מבטלין.

  ל רשות מחצר לחצר יש ביטו]רבי יוחנן[:    כי תיבעי לך, אליבא דמאן דאמר

להכי מבטלין   -מחצר לחצר    -  התםאף על גב שאין אוסרות זו על זו. דאיכא למימר:  

דאי בעו לערובי  רשות, משום דאף על גב דאין אוסרות זו על זו, חדא מיהא איכא:  

   .בטולי נמי מצי מבטל. ולפיכך: מאתמול מצו מערבי

בטולי נמי לא מצי   -   תמוללא מצו מערבי מאהא  ד, דליכא אפילו חדא,  אבל הכא

   מבטל. 

. כי כשם שלא קפיד רבי יוחנן שיהיו אוסרות זו על זו, לא קפיד או דילמא לא שנא

  נמי שיהו מערבות זו עם זו?

   אין מבטלין!רב ששת:  אמר ליה

דלכולי עלמא חדא מיהא בעינן, או שיהו אוסרות זו על זו מערב שבת, או שהיו יכולות  

   הכא, דאין אוסרין וגם אין מערבין, לא! לערב זו עם זו. אבל

  הדר בעא מיניה רב חסדא מרב ששת:

שני ישראלים שהיו דרים עם נכרי בחצר אחת, ולא שכרו ממנו, ולא עירבו בערב שבת, 

  שיבטל האחד את רשותו בשבת כלפי השני? מהו - מת נכרי בשבתואירע ש

דאמר  דמאן  בש  אליבא  הפונדק  בעל  נכרי  בא  שאם  על  לעיל,  ואוסר  לפונדק,  בת 

הישראלים השוהים בו לטלטל ]על אף שעירבו ביניהם בערב שבת, והועיל עירובם כל עוד 

לא   -ממנו את רשותו, ואחר כך מבטל האחד לחבירו    שוכריןלא הגיע בעל הפונדק[,  



כאן, כשמת הנכרי בשבת, שאין עתה צורך לעשות שני דברים, אלא די בכך   תיבעי לך 

   שהאחד מבטל רשותו לחבירו, שיכולים לעשות זאת.

תרתיכי   וביטול  השתא  שכירות  הטילטול    עבדינן ,  את  להתיר  כדי  , חדא  - בשבת 

  למימר שמבטלים?! מיבעיאלבטל בלבד,  

   הרי פשיטא שמבטלים!

כי תיבעי לך אליבא ד  אין שוכריןבמקום שבא בעל הפונדק    מאן דאמראלא 

  ממנו.

דלא , שצריכים גם לשכור ממנו וגם לבטל האחד לשני, ולכן  תרתי הואהאם משום ש

   .עבדינן

   . עבדינןלבטל בלבד    הא חדא

   , ובין חדא ובין תרתי לא עבדינן.לא שנא -  או דילמא

   . אני אומר: מבט ליןרב ששת לרב חסדא:  אמר ליה

   .מנונא אומר: אין מבטליןהאילו ו

חזון איש פ"ו סקי"ט[   -פתח ]מחצירו    אמר רב יהודה אמר שמואל: נכרי שיש לו

, ארבעה על ארבעה ]חלון[ בחצירו    פתחלמבוי שיש בו ישראלים. ומלבד זה יש לו גם  

אפילו מכניס ומוציא גמלים וקרונות כל הרי    -   פתוח לבקעה או יותר, שהוא  

. ]ראה ציור בעמוד  אוסר על בני מבויהוא    אין  -  מבוי פתחו הפתוח ל  היום כולו דרך

  הבא[

בההוא    -]בפתחו המיוחד לו שאינו דרך מבוי[    בפיתחא דמיחד ליה  מאי טעמא?

כיון דאיכא התם אוירא טפי ממבוי, ומסלק עצמו מפתחו למבוי ]ריטב"א[.    ניחא ליה! 

(36 )   

להו היה  איבעיא  חלון    פתוח:  אלא  לקרפףאותו  בקעה,  כמו  פתוח  מקום  שאינו   ,

   ]ראה ציור בעמוד הבא[ מהו? -מוקף הוא במחיצות 

  מי אמרינן נמי הכא שאינו אוסר דרך פתחו למבוי?

משמיה   אמי  בר  נחמן  רב  מרבו[:   דאולפנאאמר  ורבו  מרבו    ]ששמע 
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   אפילו פתוח לקרפף!

שיש לו פתח או חלון לקרפף שאינו יותר   רבה ורב יוסף, דאמרי תרווייהו: נכרי

דרך פתחו למבוי.   אוסר, אינו מסתלק מפתחו למבוי בשביל פתח זה, ובית סאתיםמ

  ה, לא נפיש.כיון דאויר קרפף קטן כז 

, דנפיש אוירא, הוי כמו פתוח יותר מבית סאתיםאבל אם פתוח לו חלון לקרפף שהוא  

  .אינו אוסרלבקעה, ומסתלק מפתחו למבוי בשביל פתח זה, ו

שהיה לו פתח למבוי, ולא עירב עם בני המבוי, והיה לו עוד פתח או חלון לקרפף,   וישראל

   איפכא מנכרי. -כדי שלא יאסור על שאר בני המבוי לענין סילוק מפתחו למבוי  -דינו 

שמותר לו להוציא לשם, הרי זה מסלק עצמו   בית סאתים אם היה פתוח לקרפף עד  

  על שאר בני מבוי.  אינו אוסרמפתחו למבוי, ו

הוצאת   ליכא  דבשבת  כיון  שאני,  ישראל  לגבי  הכי,  אמרינן  לא  נכרי  דלגבי  גב  על  ואף 

  , וגם נפיש אוירא דקרפף טפי ממבוי, מסלק עצמו.משואות יתירין וסגי בהכי

, שדין יותר מבית סאתיםשהוא    -שאינו מוקף לדירה    -אבל אם היה פתוח לקרפף  

כרמלית לו מדרבנן, הרי כיון שאינו יכול להשתמש באותו פתח הפתוח לקרפף, לא ניחא  

  על בני מבוי. אוסר ליה ביה, ו

, מלבד  פתוח לקרפףרי שהיה לו פתח  : נכ בעא מיניה רבא בר חקלאי מרב הונא

  שיאסור? מהו -פתחו למבוי 

עד    אמר ליה: הרי אמרו יותר מבית סאתים, ]לעיל[:  בית סאתים, אוסר. 

  אינו אוסר!

  -  אמר עולא אמר רבי יוחנן: קרפף יותר מבית סאתים שלא הוקף לדירה 

וכדתנן לעיל  ]  - שאסור לטלטל בו יותר מארבע אמות מפני שעשאוהו חכמים ככרמלית  

ב[   כג  ואפילובית    אפילוו  -דף  מרשות הרבים   הזורק לתוכו  -  כורייםבית    כור, 

   .חייב

   מאי טעמא?



היא כרמלית.  מחיצה  ולא  התורה  מן  היחיד  רשות  היא  והרי  שמחוסרת,   אלא 

  . ומיחלף ברשות הרבים.דיוריןהמחיצה 

הוקף   שלא  סאתיים  מבית  יותר  לקרפף  חכמים  עשאוהו  ככרמלית  ולפיכך  לדירה, 

   לחומרא, לאוסרו בטלטול.

   אבל לקולא ולענין זריקה, רשות היחיד הוא.

גבוה עשרה   ורוחב ארבעהטפחים    מתיב רב הונא בר חיננא: סלע שבים, 

  :אין מטלטלין  -דהוי ליה רשות היחיד  -טפחים 

   שהוא כרמלית, דהוי ליה מוציא מרשות היחיד לכרמלית. ליםשל סלע  לא מן תוכו

  , דהוי מכניס מכרמלית לרשות היחיד.ולא מן הים לתוכו

   מטלטלין. -דאינו רשות היחיד אלא כרמלית  פחות מכאן היה גובה הסלע 

אבל יותר מכאן לא. ומפרש לה הגמרא    עד בית סאתייםיהא רוחב הסלע?    עד כמה

  ואזיל.

  קאי הא דאמרינן "עד כמה"?  אהייאומפרשינן לה: 

שרי   בית סאתים , דקתני בה: פחות מכאן מטלטלין, ועלה אמרינן:  אילימא אסיפא

   .טפי לאלטלטל, 

  הא ליכא למימר הכי.

לכרמלית  ]סלע גבוה פחות מעשרה ורחב ארבעה, דהוי כרמלית[    הא מכרמלית כי  

  ואפילו כשהסלע רחב הרבה. קא מטלטל,

  קאי, אלא, לאו, ארישא

ורוחב עשרה  גבוה  שבים,  סלע  קאמר:  לא   -  ארבעה  והכי  מטלטלין  אין 

   .מתוכו לים ולא מן הים לתוכו

  יהא רחב הסלע ויהיה אסור להוציא ולהכניס ממנו? ועד כמה

  דהוי עדיין רשות היחיד. עד בית סאתים

   מטלטלין! -דנעשה כרמלית  הא יתר מבית סאתים



לדירה, ורחב יותר מבית סאתים, נפקא ליה מדין רשות היחיד , כיון שאינו עשוי  אלמא

   .היאגמורה  כרמלית ו

  תיובתא דרבי יוחנן! 

מתנייתא תרוצי  ידע  דלא  מאן  רבא:  ברייתות[,   אמר  לפרש  יודע  שאינו  ]מי 

  תיובתא מותיב ליה לרבי יוחנן!

  כי באמת לא קשיא מידי.

   קאי. -בסלע גבוה עשרה  -  לעולם ארישא

א קאי אעיקר דינא דברייתא שאסור לטלטל מסלע לים, אלא אדיוקא דברייתא, ומיהו ל

   :והכי קאמר

   .מטלטליןשל סלע   הא בתוכו

   יהא רחב הסלע ויהא מותר לטלטל ולהעביר בו יותר מארבע אמות? ועד כמה

  . בית סאתיםרוחב   עד

אשי אמר: רב    (37)הא טפי מבית סאתים, שעשאוהו חכמים ככרמלית לחומרא, אסור!  

דברייתא, ואעיקר דינא דברייתא קאי. ומותר להוציא מן הסלע כשהוא    לעולם ארישא 

   רחב יותר מבית סאתים לכרמלית. 

   ומכל מקום, לא תיקשי לרבי יוחנן דקאמר שהזורק לתוכו חייב.

משום, דודאי רשות היחיד היא מדאורייתא, ולפיכך חייב הזורק מרשות הרבים לתוכו. 

שלענין   היחיד אלא,  מרשות  דהוצאה  איסורא  עיקר  שכל  לכרמלית,  ממנו  להוציא 

   .הן אמרו והן אמרו -לכרמלית מדרבנן היא 

אמרו: קרפף יתר מבית סאתים שלא הוקף לדירה אין מטלטלין  ]רבנן[    הן

  . בו אלא בארבע אמות

, כדי דלא ליתי לטלטולי אמרו: אין מטלטלין מרשות היחיד לכרמליתגם    והן

וכדמפרש   -ד לרשות הרבים. וראו חכמים שאין שני התקנות עומדות כאן  מרשות היחי 

  וביטלו את האחת מפני השניה. -לקמן 

אמרו:   בכוליהולפיכך  לטלטוליה  דשרי  סאתים,  מדרבנן    בית  אסרי    -אפילו 

   .רבנן לטלטולי לא מן הים לתוכו ולא מתוכו לים



   מאי טעמא?

   .רשות היחיד גמורה היא

ס אבל   מבית  בכוליהיתר  לטלטוליה  דאסור  רבנן    -מדרבנן    אתים,  שרו 

   .לטלטולי מתוכו לים ומן הים לתוכו

   מאי טעמא?

אינשי:   דלמא אמרי כי אם היו אוסרים להוציא ממנו לכרמלית, נפיק מיניה חורבא,  

   , אף מדרבנן, ואתי לטלטוליה בכוליה.רשות היחיד גמורה היא

איסור   תקנת  כאן  ביטלו  תקנת  ולפיכך  לקיים  כדי  לכרמלית,  היחיד  מרשות  הוצאה 

   חכמים שלא לטלטל בקרפף יותר מבית סאתים.

, כלומר: למה העמידו בסלע דבריהם לענין איסור טלטול בתוכו, ומאי שנאותמהינן:  

להיפך   ויאמרו  לכרמלית,  היחיד  מרשות  הוצאה  לענין  בסלע  דבריהם  העמידו  ולא 

   ]ריטב"א[?

ב לטלטל  סלע    תוכוומפרשינן:  עלמא    שכיח, של  ליה  חזו  לטלטולי,  ליה  שרית  ואי 

  ומטלטלין אף ברשות הרבים ]דהא כיון שלא הוקף לדירה מיחלף ברשות הרבים[.

, מתוכו לים ומן הים לתוכואבל שיהיה סלע רחב יותר מבית סאתים, וגם יטלטלו  

   .לא שכיחשמפחדים אנשים להשתמש כן ]ריטב"א[, 

   לא גזרו רבנן.ובמילתא דלא שכיחא 

, שהחמו לו חמין דאישתפיך חמימיהביום שמיני שלו קודם המילה,    ההוא ינוקא

   מערב שבת לרוחצו לפני המילה ]רבינו יהונתן[, ונשפכו המים בשבת.

]נביא    נייתו ליה חמימי מגו ביתאישהיה לו בית באותה חצר:    אמר להו רבה

  לתינוק חמין מביתי[.

   עירוב חצרות, והאיך נביא מבית לבית?! לא ערבינן  והאלרבה:   אמר ליה אביי

מבואות שעשו למבוי, וכדתנן במתניתין לקמן דף עג    נסמוך אשיתוףרבה:    אמר ליה 

  א: אם נשתתפו במבוי, מותר כאן ]במבוי[, ומותר כאן ]בחצר[.

  הא לא שתפינן?!אביי:   אמר ליה



  יא לתינוק[.]נאמר לנכרי להב  נימרו ליה לנכרי ליתי ליהאמר רבה: 

]ולא הניח לי   ולא שבקן רב יוסף]לרבה[,    לאותביה למר]רציתי[    אמר אביי: בעי

  רב יוסף להקשות על רבה[.

איסור כהנא: כי הוינן בי רב יהודה, הוה אמר לן: ב[  יוסף, אמר רב]   דאמר רב

  תיובתא מותבינן  שחכם מורה בו היתר, ויש בתלמידים מי שיודע להשיב,    דאורייתא

   והדר עבדינן מעשה. לחכם, 

ו  בדרבנןאבל   עבדינן מעשה, כגון: עירובי חצרות, שבקינן לחכם לעשות כהוראתו 

  ללמוד אם יפה הורה. והדר מותבינן תיובתא,

רב    אמר ליה  -שעשו מעשה על פי רבה ואמרו לנכרי להביא חמין לתינוק    -  לבתר הכי

  רצית להקשות לרבה על הוראתו[?]מה  מאי בעית לאותביה למר -יוסף לאביי 

על טמא מת ממי פרה אדומה,   הזאהתמה אביי לרב יוסף ]על פי גירסת הרש"ש[:    אמר

לעשות בשבת, אף היא   ואמירה לנכרימדרבנן,    שבותאינה אסורה בשבת אלא משום  

משום      שבות!אסורה 

 

 א -דף סח  

אף במקום מצוה, כגון:   אינה דוחה את השבתו הכי  אפילשבות, ושהיא    מה הזאה

טמא מת שחל שביעי שלו להיות בערב פסח שחל בשבת, אסור להזות, אף על גב שיידחה 

   מעשית פסח, כדתנן בפסחים.

השבת אפילו במקום מצוה. והיכי שרינן    אף אמירה לנכרי שבות, ואינה דוחה את

  אמירה לנכרי כדי לקיים מצות מילה?!

כגון הזאה,   לא שני לך בין שבות דאית ביה מעשהכי  ורב יוסף:    ליהתמה    אמר 

   כגון אמירה לנכרי?! לשבות דלית ביה מעשה

הרי ודאי שאני, ואמירה לנכרי שאין בו מעשה אלא אמירה בעלמא ]ריטב"א[ דוחה את 

  ( 38)השבת במקום מצוה. 



ית ביה תרתי  מבואה דא: וכי האיך אפשר, דאמר ליה רבה בר רב חנן לאביי

, לא ליהוי ביה לא עירוב ולא שיתוף ]אתה ורבה הדרים בה[,    גברי רברבי כרבנן 

   ( 39)וכדאמרינן לעיל דלא עירבו ולא נשתתפו?! 

  ]מה יכולים אנו לעשות[?! מאי נעבידאביי לרבה בר רב חנן: וכי   אמר ליה

  ]אין כבודו[ לחזר על בני המבוי ולגבות השיתוף! לאו אורחיה ]רבה[,  מר

   ]טרוד אני בלימודי[! אנא, טרידנא בגירסאי

  ואי אקני להו פיתא בסלא]לא איכפת להו[!    לא משגחי]שאר בני המבוי[    אינהו

]כלומר: אין צורך לגבות מבני המבוי, אלא היה לי להקנות להם חלק בפת שבסל שלי[, 

   הא לא אפשר לי.

]אם היה אחד מבני המבוי, מבקש ממני את החלק שלו במבוי    אי בעו לה מינאיכיון ד 

  -   ליתבה נהלייהו לי לוותר משלי ]בכל שבת, כן כתב רש"י[ ו  ולא אפשר כדי לאוכלו[  

   . כי נמצא שאין בלבי לתת להם חלק בשיתוף.בטיל שיתוף

בטל    -   ולא נתנו לו  -מן השיתוף    -  דתניא: אחד מבני מבוי שביקש יין ושמן

   (40)  השיתוף.

ריטב"א[ לצורך   -]כבודו, ולאביי קאמר    ונקני להו מראמר ליה רבה בר רב חנן לאביי:  

, בחביתא ]רביעית חומץ[    רביעתא דחלא שיתוף במבוי ]תוספות. וכן משמע ברש"י[,  

שהוא דבר שאין מקפידין עליו ]ויש בו מזון שתי סעודות כשיעור הצריך לשיתוף, על ידי 

ריטב"א[. ונעמיד החבית בחצר, ונסמוך על רביעית חומץ שבה לצורך כל השנה   -טיבול  

  כולה?!

]בדבר האצור,   תניא, אין משתתפין באוצרריטב"א בשם יש ספרים[:    -  אמר ליה]

כי  ולכן,  שיתוף,  לשם  הוי  שבתוכו  רביעית  איזהי  לומר  ברירה"  "אין  כי  חבית[.  כגון 

   (41) ר שנסתפק מזו של שיתוף. איכא למימ -מסתפק מן החבית 

  באוצר?!  והא תניא: משתתפיןותמהינן: 

   .אמר רב אושעיא: לא קשיא

היא דסבירא להו אין ברירה, וכדמפרש   בית שמאידתניא אין משתתפין באוצר,    הא

   הגמרא ואזיל.

   (42)היא, דסבירא להו יש ברירה.  בית הלל  -דתניא משתתפין  האו



   : דתנן

נמצאים כלים בתוך חלל הפתח, בעובי האיסקופה  אם היה מת בבית והיו  הרי הם   -, 

הם   הרי  לחדר  ביניהם  החוצצת  סגורה  דלת  שיש  פי  על  ואף  המת.  באוהל  נטמאים 

   נטמאים, מפני שהם נמצאים במקום ש"סוף טומאה לצאת" דרך הפתח.

   ( 43)ודבר זה אין בו טעם, אלא הלכה למשה מסיני הוא! 

הכלים הנמצאים בפתחים   -, וכולן סתומין  פתחים הרבהית  לב   המת בבית, ולוהיה  

   .טמאין, ואפילו הכלים הנמצאים בחלונות שיש בהן רק טפח על טפח, כולן

שהרי אין אנו יודעין באיזה פתח יוציא את המת, ועל כן כולן טמאין בודאי, מפני דלא 

שסוף טומאה לצאת  מוכחא מילתא באיזה פתח יוציאנו למת, לכן כולם נחשבים כמקום  

  בו.

וגודלו ארבעה טפחים על ארבעה טפחים או יותר, הרי   נפתח אחד מהן מהפתחים, 

הזה.  טמאפתח    הוא בפתח  המצויים  הכלים  כל  שנטמאים  הכלים כולןאילו  ו,   ,

   .טהוריןהנמצאים בפתחים האחרים 

  כי בודאי באותו פתח הפתוח יוציאנו. 

  מהפתחים[.] באחד מהן למת   חישב להוציאווכן אם 

   -טפחים  על ארבעה טפחים  בחלון שיש בו ארבעה שחישב להוציאו  או

   .על כל הפתחים כולןאותו הפתח שחישב עליו   מציל

   אלא שנחלקו בהם בית שמאי ובית הלל:

. עד שלא ימות המת  -, או שנפתח הפתח  בית שמאי אומרים: והוא שחישב

   שאז שאר הפתחים טהורין לגמרי.

  או חישב על הפתח לאחר שימות המת, יש חילוק בין מחשבה לבין נפתח: אבל אם נפתח  

אם לא נפתח פתח, אלא רק חישב על פתח במחשבה בעלמא, הרי כיון שירדה טומאה 

  לא סלקא מינייהו הטומאה. -כשמת המת אל כל הפתחים 

  הרי הן טמאין.   -ואפילו יביאו כלים חדשים לאותן פתחים אחר מחשבה על פתח מסוים  

סלקא טומאה   -כיון שעשה מעשה של פתיחה    -אבל אם נפתח פתח אחד, הרי מכאן ואילך  

   משאר הפתחים.



  הרי הן טמאין. -אבל הכלים שהיו שם קודם שנפתח הפתח 

אף אומרים:  הלל  נפתח    ובית  או  המתשחישב  ברירה".  משימות  "יש  אמרינן   ,

  שעומד המת להוציאו בפתח הזה. והוברר הדבר למפרע, שבשעת מיתת המת היתה דעתו  

  ונמצא, שמעולם לא נחתא לשאר הפתחים טומאה.

  ולפיכך: רק אותו פתח טמא, והשאר טהורין לגמרי.

  הרי חזינן, דפליגי בית שמאי ובית הלל בברירה.

, שנשפכו המים החמים שהוכנו לרחיצת התינוק  ההוא ינוקא דאישתפוך חמימיה

   (44)קודם המילה. 

]נשאל לאמו אם צריכה היא שיחמו   בא: נישייליה לאימיה אי צריכאאמר להו ר 

מים חמים בשבילה כדי לשתות[. וקיימא לן, שיולדת אחר שבעה ימים מהלידה, אף שאין 

  מחללין עליה את השבת ]ואפילו אמרה צריכה אני[, על ידי נכרי מחללין.

בכלי יותר מן הצריך   , שישיםנכרי, אגב אימיהמים חמים לתינוק על ידי    נחים ליה ו

   לאם, בשביל התינוק.

  קא אכלה תמרי!ד  אימיה: והא קא חזינן לליה רב משרשיא לרבאתמה    אמר

   הרי שאין צריכה חמין כלל, אלא אוכלת צונן.

  והאיך נאמר לנכרי להחם לה חמין שאין צריכה להם?!

ליה ומה    אמר  חמים.  מים  לשתות  צריכה  היולדת  לעולם  משרשיא:  לרב  שאנו רבא 

]שנבהלת    אימור, תונבא בעלמא הוא דנקט להרואים שהיא אוכלת דברים צוננים,  

  רבינו יהונתן[.  -מכובד החולי, ואינה יודעת מה שהיא אוכלת  

, והיו חמין בחצר אחרת, בביתו של רבא, והיה  ההוא ינוקא דאישתפוך חמימיה

   פתח בין החצרות, אלא שלא עירבו.

מאני לי  פנו  רבא:  להו  נשי  אמר  לבי  גברי  מבית  מבי  שלי  הכלים  את  ]פנו   ,

  ואיזיל, ואיתיב התם האנשים הפתוח לחצר, לבית הנשים הפנימי שאינו פתוח לחצר[.  

דידי,    הא חצר]לבני החצר השניה[    ואיבטיל להו ]ואלך ואשב בבית הנשים הפנימי[,  

  ויוכלו לטלטל החמין מחצרי לחצרם! ]ראה ציור בעמוד הבא[ 

והוצרך רבא להעביר כליו לחדרים הפנימים שאינם פתוחים לחצרו, כי מאחר שביטל  
אחרים,  של  שנעשית  כיון  לחצר,  מביתו  להוציא  הוא  אסור  האחרת  חצר  לבני  רשותו 

 ו מהחדרים הפתוחים לחצר. ומשום גזירה שמא יבוא להוציא ]ריטב"א[, ביקש שיפנו כלי



  ליה רבינא לרבא: והאמר שמואל: אין ביטול רשות מחצר לחצר תמה   אמר 

  ]כדאמרן לעיל דף סו ב[?!

 יש ביטול  -לעיל דף סו ב    -  דאמר .  אנא, כרבי יוחנן סבירא לי רבא:    אמר ליה 

  ואפילו כשאינן אוסרות זו על זו, כי הך דהכא. מחצר לחצר,רשות אפילו  

ליה   לרבא:  אמר  ל, רבינא  כשמוא  מר  לה  סבר  לא     ואי 

 

 ב -דף סח  

. כלומר: למה העברת כליך לבית הנשים? השאר כליך במקומם, ניתיב מר בדוכתיה

לדידהו  להו  לחצרם.  וניבטיל  החמין  שיעבירו  עד  האחרת  החצר  לבני  וניהדרו  , 

למר את רשותך שהיה לך בחצר, ותוכל    ה וניבטלו לי  -אחר שיעבירו החמין    -  אינהו

   לטלטל מביתך לחצר.

אמר ליה   (45)לזה?!    וחוזרין ומבטליןלזה,    מבטלין]ופליג אשמואל[:    דהא אמר רב

   .בהא, כשמואל סבירא לי  - אנארבא לרבינא: 

לשמואל    -אפילו באותה חצר. דלחצר אחרת    דאמר: אין מבטלין וחוזרין ומבטלין!

   אי אפשר לבטל כלל. -

   לאו חד טעמא הוא?!כי וותמה ליה רבינא: 

ומבטלין וחוזרין  מבטלין  אין  טעמא  דבטליה    -  מאי  דכיון  משום  לאו, 

   .מהכא לגמריהמבטל  אסתלק ליהשיש לו בחצר לשאר בני החצר,   לרשותיה

אין ביטול וב אי אפשר לבטל לו שנית, ד. ולכןשכבן חצר אחרתמעתה    והוה ליה 

   .רשות מחצר לחצר

כלל מחצר   מר נמי לא ניבטיל  -דסבירא לך דאין ביטול רשות מחצר לחצר    -ואם כן  

  לחצר?!

אמר ליה רבא: טעמא דאין מבטלין וחוזרין ומבטלין, לאו משום דאין ביטול רשות מחצר 

  לחצר.



  ליהוו מילתא דרבנן כחוכא ואיטלולא התם היינו טעמא, כי היכי דלא  אלא  

   ]כשחוק וליצנות[!

  .גופא: רב אמר: מבטלין וחוזרין ומבטלין 

   .ושמואל אמר: אין מבטלין וחוזרין ומבטלין

   לימא רב ושמואל, בפלוגתא דרבנן ורבי אליעזר קמיפלגי?והוינן בה: 

מותר להוציא מן ביתו דמצינו לרבנן ורבי אליעזר דפליגי במי שביטל רשות חצירו, אם  

לחצר. דרבנן סברי מביתו אסור להוציא, דרשות חצירו ביטל ורשות ביתו המיוחד לו לא  

  ביטל. ולפיכך, אסור להוציא מביתו לחצר.

   ( 46)ורבי אליעזר סבירא ליה רשות ביתו נמי ביטל, ומותר להוציא מביתו לחצר. 

וח  מבטלין  אין  דאמר  דשמואל  דטעמא  השתא,  לן  משום וסבירא  הוא  ומבטלין,  וזרין 

   דאיסתליק ליה לגמרי מהאי חצר, ואין ביטול רשות מחצר לחצר.

ולפיכך אמרינן: הני מילי לרבי אליעזר, דאיסתליק ליה לגמרי אף מרשות ביתו, הוה ליה 

   בן חצר אחרת.

אבל לרבנן, דלא ביטל רשות ביתו, לא איסתליק לגמרי מהכא, ולא הוי כבן חצר אחרת. 
(47 )   

סבירא ליה דלא איסתליק    כרבנן: מבטלין וחוזרין ומבטלין,  דרב דאמרואם כן לימא:  

   לגמרי.

סבירא ליה, דאיסתלק    כרבי אליעזר דאמר: אין מבטלין וחוזרין ומבטלין,    שמואלו

   .אמר לך רב: אנא דאמרי אפילו לרבי אליעזרלגמרי מהאי חצר? 

חצירו, רשות ביתו   עד כאן לא קאמר רבי אליעזר התם: המבטל רשותכי  

]לאו דוקא לשון "ביטל", אלא דרשות ביתו מתבטלת מאליה לענין עירוב חצירות   ביטל

משום דבבית בלא חצר לא דיירי על פי ריטב"א לעיל כו:[    -וכדמפרש הגמרא ואזיל  

. ודירה כי האי גוונא אינה אוסרת על שאר בני החצר ]ולאו משום דמסתמא ביטל  אינשי

  רשות ביתו[.

מי    -מהיות בן חצר זו לגמרי, שלא יוכל לחזור ולקבל רשותו    בל לענין איסתלוקי א

   אמר?!

   .אנא דאמרי אפילו כרבנןלך:  ושמואל אמר



רבנן התם: אלאכי   כאן לא קאמרי    - דהיינו רשות חצירו    -  מאי דבטילד   עד 

   .לא בטיל -דהיינו רשות ביתו  - דלא בטיל ומאי  בטיל,

וכיון דנסתלק    איסתלק לגמרי,   -דהיינו רשות חצירו    -   מיהאאבל מאי דבטיל,  

   (48)ממנה הוי ליה כבן חצר אחרת. 

 כתנאי  -: הך פלוגתא דפליגי רב ושמואל אי מבטלין וחוזרין ומבטלין  אמר רב ששת

  היא:

  בין מביתו לרשות שביטל,    והוציא שיש לו בחצירו או במבוי,    מי שנתן רשותו דתנן:  

במזיד בין  ו  ,בשוגג  חוזר  זה  ברשות   אוסרהרי  המבוי  בני  החזיקו  לא  עדיין  ]אם 

   .דברי רבי מאירשביטל[, שהרי חזר ולקח רשותו, 

   .רבי יהודה אומר: במזיד אוסר, בשוגג אינו אוסר

   :מאי לאו, בהא קמיפלגי

: המבטל רשותו, לא חשיב מסולק לגמרי מרשותו, עד שנאמר דכבן סבררבי מאיר    דמר

ולא מיקרי ביטול מחצר לחצר.   מבטלין וחוזרין ומבטלין. ולפיכך:  חצר אחרת מיקרי

  ומהאי טעמא גופיה, אף כשהוציא וחזר ונשתמש ברשותו בשוגג, חוזרת אליו רשותו.

יהודה    ומר אחרת  סבררבי  חצר  וכבן  מרשותו  לגמרי  הוא  מסולק  רשותו,  המבטל   :

ולפיכך:   ומבטליןמיקרי.  וחוזרין  מבטלין  כאין  ליה  דהוי  לחצר. .  מחצר  ביטול 

אליו  חוזרת  אין  בה  ונשתמש  וחזר  רשותו,  דאם שכח שביטל  ליה  סבירא  הכי  ומשום 

   רשותו ]נתבאר על פי ריטב"א בהבנת רש"י[.

  בהכי פליגי.  אמר רב אחא בר תחליפא משמיה דרבא: לא ודחינן: 

ובדין הוא  , דאיסתלק ליה לגמרי,  דכולי עלמא אין מבטלין וחוזרין ומבטליןאלא  

   שלא היה עליו לאסור בשוגג.

   .שוגג אטו מזיד קא מיפלגיגזרו ]תוספות[  והכא, בקנסו

   מר סבר: קנסו שוגג אטו מזיד.

   ומר סבר: לא קנסו שוגג אטו מזיד.

. וכדבעינן  בפלוגתא דרבי אליעזר ורבנן קמיפלגי  -  רב אשי אמר: רב ושמואל

   ( 49)למימר לעיל. 



במשנה:   עמנושנינו  דר  שהיה  אחד  בצדוקי  מעשה  גמליאל:  רבן    אמר 

בירושלים, ואמר לנו אבא: מהרו והוציאו את הכלים למבוי ]והחזיקו בו[ עד שלא יוציא  

  ]הצדוקי כליו אחר שיבטל[ ויאסר עליכם:

  מאן דכר שמיה?! - צדוקי ותמהינן: 

רבן שצריך  עד  מהצדוקי,  לשכור  שצריך  אמר  קמא  תנא  ממעשה   וכי  ללמדנו  גמליאל 

   שהיה שהצדוקי יכול לבטל?!

   בה: והכי קתניבמשנה  חסורי מיחסראומשנינן: 

  ואינו יכול לבטל אלא להשכיר רשותו. צדוקי הרי הוא כנכרי

  , ויכול לבטל רשות.ורבן גמליאל אומר: צדוקי אינו כנכרי

  להוכיח כדבריו: ואמר רבן גמליאל

מנו במבוי בירושלים, ואמר לנו אבא: מהרו  מעשה בצדוקי אחד שהיה דר ע

הצדוקי   עד שלא יוציא, והחזיקו במבוי משקידש היום,  והוציאו את הכלים למבוי

   . ויאסר עליכםאת כליו לאחר שביטל, 

למבוי!   כלים  בהוצאת  בו  לחזור  יכול  אין  כן  לא  דאם  סגי,  דצדוקי  בביטול  אלמא, 

  , גם כן, דפליגי רבנן וסבירא להו דאף צדוקי צריך להשכיר רשותו:והתניא

ובייתוסי דתניא:   צדוקי  נכרי,  ובייתוסי תלמידי אנטיגנוס איש   הדר עם  ]צדוקי 

אבות דרבי נתן   -צדוקים ובייתוסים  סוכו, כפרו בדברי חכמים, והנוהים אחריהם נקראו  

 -עד שישכירו רשותן    הרי אלו אוסרין עליו  -פ"ה, ורשב"ם בבא בתרא דף קטו ב[  

  דברי חכמים.

   וחסורי מחסרא ברייתא: רבן גמליאל אומר: צדוקי ובייתוסי אינן אוסרין ]תוספות[.

ורש"ש היכי   ומעשה בצדוקי אחד שהיה דר עם רבן גמליאל ]ראה מהרש"א 

   .במבוי בירושליםגרסינן, ואם היינו מעשה דמתניתין[ 

מוציאין  שאתם  מה  והוציאו  מהרו  בני,  לבניו:  גמליאל  רבן  להם    ואמר 

במבוי,   הכניסו[    והכניסווהחזיקו  מכניסין]או  שאתם  במבוי   מה  והחזיקו 

יוציא התועב הזה ]ריטב"א[,   ויחזיק ברשותו שביטל,    עד שלא  ויאסר  את כליו, 

   . עליכם



   דברי רבי מאיר.ולא השכיר לכם אותה,  ביטל רשותו לכם רק  ישהר 

  : אף רבן גמליאל מודה שהצדוקי צריך להשכיר.רבי יהודה אומר

  :בלשון אחרתורבן גמליאל אמר להם 

, כיון שלא השכיר מהרו ועשו צורכיכם במבוי, עד שלא תחשך ויאסר עליכם

  לכם רשותו, ושוב לא תוכלו לעשות צרכיכם במבוי.

, כי על  אמר מר: הוציאו מה שאתם מוציאין, והכניסו מה שאתם מכניסין

עד שלא ידי שתוציאו או תכניסו מה שהיה אסור לכם בלא הביטול, הוי חזקה במבוי,  

   , דברי רבי מאיר:יוציא התועב הזה, ויאסר עליכם

אינהוותמהינן:   מפקי  דכי  תחלה[    למימרא,  יוציאו  איהו ]שאם  מפיק   והדר 

אסר?!]הנכרי[      ( 50)  לא 

 

 א -דף סט  

מביתו לאותו   הוציאבכל זאת  ושיש לו בחצר או במבוי,    והתנן: מי שנתן רשותו

  אוסר, דברי רבי מאיר. הרי הוא  בשוגג, בין במזיד,שהוציא  בין   -מקום שביטל 

  אוסר!  -הרי חזינן, שאם מוציא המבטל את כליו לחצר 

  , לדעת רבי מאיר! אינו אוסרהכי:  אמר רב יוסף: אימא 

   תירוץ המשאיר את הגירסא:  אביי אמרואילו 

   .לא קשיא

פירקין    -   כאן  דריש  ובמשנה  במבויכבר  שמיירי,    -בברייתא,  מבוי  בני  .  החזיקו 

   וכדקתני בהדיא, ולכן אינו אוסר אפילו אם חזר והחזיק.

, שאז הוא יכול  בני מבוי במבויעדיין    שלא החזיקומיירי,    - במשנה דמייתינן    -  כאן

  לחזור ולהחזיק.

  בהדיא, כדברי אביי: והתניא



   .הוציאעבר בשבת ו עד שלא נתן רשותוא. ישראל ששכח לערב, אם 

  - שמומר הוא לחלל שבת    -ובפרהסיא ]תוספות[    בשוגג, בין במזידהוציא    ביןהרי  

   , דסבירא ליה מומר מבטל.בטל, דברי רבי מאיר ל עתה   יכול

  במזיד אבל אם הוציא    לבטל, עתה    בשוגג יכול: רק אם הוציא  רבי יהודה אומר

   .אינו יכול לבטל  -דהוה ליה מומר   -ובפרהסיא 

הרי זה   -  בין בשוגג בין במזידמביתו לרשות שביטל,    מי שנתן רשותו, והוציאב.  

  . ]ובשוגג גזרו אטו מזיד[.רבי מאירדברי מפני שחזר והחזיק,  אוסר

אינו    -שאין כאן כוונה להחזיק    -   בשוגג.  במזיד אוסר: הוציא  רבי יהודה אומר

  , ולא גזרינן שוגג אטו מזיד!אוסר

מאיר:   רבי  אמר  אמוריםג.  דברים  אחר   במה  ברשותו  ולהחזיק  לחזור  שיכול 

   . בשלא החזיקו בני מבוי במבוישביטלה, 

   החזיקו בני מבוי במבוי אם כבר קדמו ו  אבל

   בשוגג ובין במזיד, אינו אוסר.שחזר והחזיק  בין -

וכתב רש"י כי בהכרח ש"במה דברים אמורים" הם דברי רבי מאיר, או דברי הכל, ואין 

  הם המשך דברי רבי יהודה.

תמיד  כי לדעת רבי יהודה, הרי לפי לשונו במשנה לא מועילה כלל חזקה, ויכול המבטל  

  לחזור בו.

ואילו לפי לשונו בברייתא, אמר להם רבי יהודה שימהרו להחזיק היות ומומר הוא כעובד 

   כוכבים, ואם לא יחזיקו עד שתחשך יאסור עליהם ולא יוכל לבטל להם.

והחזיקו  ביטל  ישראל  אם  כן,  ואם  חזקה.  יהודה  לרבי  מועילה  לעולם  זו  לשון  ולפי 

   בו, ואתיא "במה דברים אמורים" לדברי הכל. ברשותו שוב אינו יכול לחזור

  :אמר מר: רבי יהודה אומר בלשון אחרת 

, כיון דבטולו של  מהרו ועשו צורכיכם במבוי עד שלא תחשך ויאסר עליכם

   מומר לא מהני.

  לדעת רבי יהודה, מדאינו יכול לבטל. נכרי הוא  -צדוקי  אלמאותמהינן: 



לא קתני שיש למהר לעשות את הצרכים במבוי "עד   - במתניתין דריש פירקין    -   והא אנן 

  . "עד שלא יוציא", תנןשלא תחשך", אלא: מהרו ועשו צרכיכם במבוי 

והיינו, דרבי יהודה סבירא ליה שאם מוציא המבטל, אף שכבר החזיקו בני המבוי במבוי,  

  יו.בטל ביטולו, וזהו הטעם שצריך לגמור את עשיית הצרכים במבוי עד שלא יוציא את כל

ומשמע כי לפני שמבטל הצדוקי את ביטולו, מועיל ביטולו של הצדוקי אף לרבי יהודה 

מהרו ועשו   -במתניתין    -  אימא ומוכח שלפי רבי יהודה צדוקי הוא כישראל?! ומשנינן:  

. והוי כמו "עד שלא תחשך" דברייתא. היום"]ב"ח[    "עד שלא יצאצרכיכם במבוי  

  ולעולם צדוקי נכרי הוא.

   .איבעית אימא: לא קשיאו

  במתניתין דקתני דצדוקי אינו כנכרי - כאן 

   . מומר לחלל שבתות בצינעאצדוקי במיירי  -

  בברייתא דקתני דהרי הוא כנכרי - כאן 

   . מומר לחלל שבתות בפרהסיאצדוקי ב -

ורבי יהודה סבר, שמומר לחלל שבתות בפרהסיא אינו מבטל רשות, כדאמר בברייתא  

   לעיל.

הרי זה   -]מפרש לה ואזיל[    כמאן אזלא הא דתניא: מומר וגילוי פניםוהוינן בה:  

   . אינו מבטל רשות

  ומפרשינן בתחלה לברייתא, דקא סלקא דעתין ד"גילוי פנים" היינו חצוף.

   מומר הוי?  - "גילוי פנים" ותמהינן: וכי 

  וכי משום שהוא חצוף מומר הוא?!

]שהוא מחלל    בגילוי פנים לחלל שבתות    מומר:  הכי קאמר  אלאומפרשינן לברייתא:  

   .אינו יכול לבטל רשות -שבתות בפרהסיא, והיינו גילוי פנים[ 

   אזלא הא ברייתא? כמאןו

   , דאמר: דמומר לחלל שבתות בפרהסיא, הרי הוא כנכרי ואינו מבטל.כרבי יהודה



ריטב"א[   -שהיה נוהג לצאת בשבת לרשות הרבים, ]והיה רגיל בכך    ההוא גברא דנפק

, קשר של בושם ממיני הבשמים, ומשאוי הוא, ואינו תכשיט אדם בחומרתא דמדושא

  שיהיה מותר לצאת בו.

דחזייה גברא    כיון  נשיאהההוא  יהודה  יהודה  כסייה  -  לרבי  לרבי  משראה   .

   הנשיא, כיסהו.

ש  אמר כיון  נשיאה:  יהודה  שבת  רבי  כמחלל  נחשב  אינו  הרי  אותי,  בראותו  כיסהו 

   (51). כגון זה: מבטל רשות לרבי יהודהבפרהסיא. ו

. ומשעשה זה המחלל שבתות בפרהסיא  אמר רב הונא: איזהו ישראל מומר?

  כן, חשיב כמומר לכל התורה כולה, וכל דין מומר בו.

  קאמרת לה? כמאן: ממה נפשך תיקשי, אמר ליה רב נחמן

   .חשוד לדבר אחד חשוד לכל התורה כולהבעלמא:   י מאיר, דאמראי כרב

   איסורין שבתורה, נמי!שאר  אפילו באחד מכל

  אי כרבנן? ו

כולה התורה  לכל  חשוד  הוי  לא  אחד  לדבר  חשוד    , האמרי: 

 

 ב -דף סט  

שהעובר עליה חשוד על כל התורה, דאמר מר:   -  עד דהוי מומר לעבודת כוכבים 

חמורה עבודה זרה, שכל המודה בה ככופר בכל התורה כולה. דכתיב בעבירת עבודה זרה: 

   וכי תשגו ולא תעשו "את כל המצוות" האלה.

   לא! -אבל לחלל שבתות בפרהסיא 

וא  : הא דאמר רב הונא דהוי מומר, לאו לכל התורה ה רב נחמן בר יצחקמתרץ   אמר 

]שאומר: רשותי "קנויה" לך, ומתיר לטלטל כביטול   ליתן רשות מומר. אלא רק לענין  

  ]שאומר רשותי "מבוטלת" לך[ בשבת.  ולבטל רשותרשות[ 

   שכשהוא מחלל שבתות בפרהסיא, אינו יכול להיות נותן רשות ומבטל רשות.



  , דכשאינו מחלל שבתות "בפרהסיא" הרי זה מבטל רשות:וכדתניא

כולה    מומרשהוא    ישראל   דתניא: התורה  אבל    -]לכל  יעקב[,  שבתו גאון  משמר 

   .מבטל רשותומחללו רק בצינעא,  בשוק 

  בשוק, אינו מבטל רשות!אפילו   שאינו משמר שבתו

. כלומר: אפשר להקנות או לבטל לו רשות, ישראל נוטל רשות: רק  מפני שאמרו

   הנכרי את רשותו לישראל. עד שישכיר  - בנכריאילו ו

  ומומר לחלל שבתות בפרהסיא דינו כנכרי.

אומר לו: רשותי "קנויה" לך, רשותי "מבוטלת" מבטל הישראל רשותו?    כיצד 

ואז  לך לזכות השני,    קנה.  צריך  רשותא    ואין  סילוק  רק  דהוא  כיון  סודר,  בקנין 

   ברורה.משנה  -בעלמא, שמסלק עצמו מרשותו כדי שלא יאסור עליהם 

: לעולם רב הונא לכל דבר חשיב ליה מומר, ולאו דוקא לענין ביטול אמרמשני ו  רב אשי 

רשות דשבת. ולעולם סבירא ליה כרבנן דחשוד לדבר אחד אינו חשוד לכל התורה כולה.  

הונא   דרב  דמילתא  שאני,  דשבת  שבת אלא  עליה  דחמירא  הוא,  תנא  האי  כי 

כבים הרי הוא מומר לכל התורה כולה, כך  . וכשם שהמומר לעבודת כוכעבודה זרה

   המומר לחלל שבת.

  דאיכא תנא דסבר הכי: כדתניא

כתיב: דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם אדם כי יקריב מכם קרבן לד' מן הבהמה מן  

  הבקר ומן הצאן תקריבו את קרבנכם. 

   פרט למומר. -מקריבים קרבן   ולא כולכם]מקצתכם[  מכםודרשינן: 

  , למדנו:מכם" -יב דבר אל "בני ישראל וכיון דכת

. ומקבלין קרבן ולא באומותבין מומר לשאינו מומר,    חלקתי  - בבני ישראל    -   בכם

   (52)מכולן ואפילו מן המומרין. 

הבהמה" אדם  -  "מן  בני  לבהמהרשעים    להביא  את  הדומין  מכרת  שאינה   ,

  בוראה.



כדי  מפרש לה לקמן[  ]  מפושעי ישראלשל נדבה    מכאן אמרו: מקבלין קרבנות 

, שאם לא נקבל מהם ודחינן להו בידים, שוב אינם חוזרים בתשובה. שיחזרו בתשובה

   .המחלל שבתות בפרהסיאלעבודה זרה, ו חוץ מן המומר, והמנסך יין 

   ומפרשינן תחילה לברייתא, והדר מייתינן מינה סייעתא:

   .הא גופא קשיא

   .המומרלהוציא את  -  אמרת: מכם ולא כולכם

  והרי מומר הוא?! והדר תני: מקבלין קרבנות מפושעי ישראל,

   . הא לא קשיא

  .במומר לכל התורה כולהמיירי  -דממעטינן מומר  -  רישא

   במומר לדבר אחד.   -דקתני דמקבלין קרבנות מפושעי ישראל   - מציעתא 

  והשתא מייתינן מהאי ברייתא דמומר לשבת כמומר לעבודה זרה.

   :אימא סיפאיקשי ברייתא. דהא אכתי ת

   . חוץ מן המומר והמנסך יין

דברייתא.    היינו רישא   -  אי מומר לכל התורה  היכי דמי?  -דסיפא    האי מומרו

   דקתני שאין מקבלין מן המומר, ולמה לי תרתי?

נדבות קשיא מציעתא  -   לדבר אחד מיירי סיפא במומר    איו , דקתני בה: מקבלין 

   מפושעי ישראל.

יין לעבודה זרה, דהיינו מומר לעבודה   לאו, הכי קאמר: חוץ מן המומר לנסךאלא  

, דהני תרי, כמומרים לכל התורה שבתות בפרהסיא]או מומר לחלל[    ולחלל זרה,  

  דמו.

. עבודה זרה ושבת כי הדדי נינהו, חזינן דהאי תנא דברייתא סבירא ליה:  אלמא

  והמומר להם כמומר לכל התורה כולה.

   שמע מינה!ומסקינן: 

   מתניתין:



 ביתוהרי    -, וביטל להן את רשות חצירו  אנשי חצר, ששכח אחד מהן ולא עירבא.  

   ]לשאר בני החצר[. ולהם]לשוכח[  אסור מלהכניס ולהוציא, לו -של השוכח 

שלו הוא. ולפיכך אסור   -שלא ביטל להם    -שהרי החצר של שאר בני חצר היא, וביתו  

  לחצר.לכולם להוציא מביתו 

, שהרי עירבו, והבתים עם החצר לו ולהםלהכניס ולהוציא    מותרין  -  שלהםביתם  ו

  הכל רשות אחת היא.

בני החצר    נתנו ואם   להוציא מביתו לחצר,   הוא מותר  -בחצר    רשותןאת    לושאר 

  שהרי רשות אחת היא, מאחר שנתנו לו רשותן.

רשויות הן, ובין מביתו של השוכח אל  להוציא, בין מביתם לחצר, לפי ששני    והן אסורין

   החצר, אף שרשות אחת היא. ובגמרא מפרש טעמא.

אלו   אוסרין  -, ונתנו שאר בני החצר לשניהם את רשותן בחצר  שניםהשוכחים    היו

   מלהוציא לחצר.  זה על זההשוכחים 

מפני שהחצר של שניהם, והבתים מיוחדין כל בית לבעליו, ואין מוציא מרשות המיוחדת 

  לו, לרשות שלו ושל חבירו.

נותן רשותוחוזרת המשנה ומבארת המשנה:   אם  וומתיר לשאר בני החצר,    שאחד 

  רשות ומתיר לעצמו. נוטלרצו, האחד 

רשותאבל   נותנין  החצר,    שנים  בני  לשאר  ומתירין  לאחרים  נוטלין  שלהם  ואין 

  . שאין מועלת לשנים נטילת רשות משאר בני החצר כדי להתיר.רשות

  ובגמרא מפרש מאי קא משמע לן בחזרה זו[.]

   בני החצר? נותנין רשות, מתי הוא הזמן בו מאימתי ב. 

  , ולא בשבת. בית שמאי אומרים: מבעוד יום 

  .משחשיכההר"ב[   -: ]אף ובית הלל אומרים

  ]כדמפרש פלוגייתהו בגמרא בסוף, קודם המשנה הבאה[.

  בשוגג שהוציא    ביןהרשות שביטל,    מביתו אל   הוציאאחר כך  מי שנתן רשותו, וג.  

זהו הרי  במזיד  ו  בין  בו   אוסרחוזר  וחזר  רשותו,  ולקח  חזר  שהרי  החצר.  בני  על 

  מביטולו.



]ולעיל בגמרא דף סח ב פליגי בה אמוראי, אם אף בשוגג הטעם הוא משום שחזר ולקח 

   דברי רבי מאיר.או שהטעם הוא שגזרו שוגג אטו מזיד[,   רשותו.

בשוגג , שהרי חזר בו מביטולו. אבל  אוסרהוציא,    במזיד: אם  רבי יהודה אומר

  אינו אוסר!

   גמרא:

שנינו במשנה: אנשי חצר ששכח אחד מהן ולא עירב, ביתו אסור מלהכניס ולהוציא לו 

  ולהם, ושלהם מותרין לו ולהם:

  לשאר בני החצר להוציא ממנו לחצר. תו הוא דאסורביודייקינן:: 

   הא חצירו שריא!

שריא להם, וכדקתני   -כלומר: הא להוציא מבתי שאר בני החצר לחצר ]שהיתה[ שלו  

   במתניתין: ושלהם מותרין לו ולהם.

  היכי דמי? 

ביתו את כל רשותו שיש לו כאן, הרי ביטל להם גם את רשות ביתו. ואם כן,    אי דבטיל 

להוציא אליו   -  חצירוכלל,    אי דלא בטיללהם להוציא ממנו לחצר? ו  אי אסוראמ

והרי אף שלו היא, ואילו ביתם מיוחד רק להם, והוי הוצאה   אמאי שריא?  -מבתיהם  

  מרשות אחת לרשות אחרת?!

רשות חצירו, והזכיר בביטולו רק את    הכא במאי עסקינן, כגון שביטלומפרשינן:  

   .ות ביתורשבהדיא אף   ולא ביטל

   רשות ביתו לא ביטל! -  המבטל רשות חצירודמתניתין:  וקא סברי רבנן

   כלומר: אינה מתבטלת מאליה, משום דהוי בית בלא חצר ]על פי ריטב"א לעיל דף כו ב[.

   בלא חצר!גם  דדייר איניש בבית והטעם: משום 

  לאסור להוציא ממנו. כלומר: יש שם דירה על בית גם אם אין לבית שימוש בחצר, ולכן 

רשות ביתו נמי   -הסובר שהמבטל רשות חצרו    -דלעיל דף כו ב    -ופליגי ארבי אליעזר  

   ביטל.

   :ושלהן מותר לו ולהןשנינו במשנה: 



מותר אף לו להוציא מבתיהם לחצר, ולא אמרינן דהוי כחוזר   מאי טעמאוהוינן בה:  

במתניתין, דאמרינן  היכי  כי  שביטל,  ברשותו  כחוזר   ומחזיק  הוי  מביתו,  הוציא  שאם 

  ומחזיק ברשותו?

  דהוי אורח לגבייהו!ומשנינן: משום 

כיון שמביתו אינו מוציא, אלא רק מביתם, אין זה כחוזר ומחזיק ברשותו, אלא כשאר  

  ( 53)אורחין של בני החצר שמוציאין מביתם לחצר. 

   .נתנו לו רשותן, הוא מותר והן אסוריןשנינו במשנה: 

  אהא דתנן שהן אסורין להוציא אף מביתו לחצר. ותמהינן

  והרי רשות אחת היא?!

נהוי אינהו ואי משום דעל ידי שמוציאין לרשות שביטלו הרי חזרו והחזיקו ברשותם,  

לגביו    לגביה הם  הם    כישיחשבו  ומוציאין   אורחיןכאילו  בביתו  המתאכסנים  שלו 

א להוציא מבתיהם לחצר כאילו מביתו לחצר. כמו שאם ביטל הוא את רשותו, מותר הו

  הוא אורח שלהם?!

שביטלו  רבים  לבין  רבים,  שהם  אנשים,  לחמשה  אחד  שביטל  בין  יש  חילוק  ומשנינן: 

   לאחד.

  . חמשה לגבי חד לא הוי אורח. אבל חד לגבי חמשה הוי אורחכי 

ואם הם משתמשים בחצר, הרי אף על גב שאין מוציאין מבית שלהם, אלא רק מהבית  

   שלו, הוה ליה "משקל רשותא" ונתבטל הביטול.

רשותן"   לו  "נתנו  במתניתין:  דתנן  הא  כי  עתה  הגמרא  שאחר    - ומניחה  קאי,  ארישא 

  שביטל הוא להם את רשותו, חזרו הם ונתנו לו רשותן.

   לזה. וחוזרין ומבטלין לזה,  מבטלין כי  שמע מינה והוינן בה:  

   ריטב"א?! -אין מבטלין וחוזרין ומבטלין  ותיקשי מהכא, לשמואל דאמר לעיל דף סח,

  ודחינן: ממתניתין ליכא למשמע מינה.

, ולא ביטל הוא להם את רשותו רשותן מעיקראאת    לוהם    הכי קאמר: נתנו אלא  

   . הוא מותר והן אסורין -

   :אוסרין זה על זה -וביטלו להן רשות   שניםהשוכחין  היושנינו במשנה: 



עדיף השתא, מאשר אילו היו מתחלה רק שנים אלו, שהיו  , דהא לא  פשיטאותמהינן:  

  אוסרין זה על זה?!

]מהשוכחים[, אחר שביטלו שאר   הדר חד מינייהו, אלא היכא דלא צריכאומשנינן:  

, הן את רשותו שלו, והן את חלקו ובטיל ליה לחבריה  -בני החצר להם את רשותם  

  ברשות שנתבטלה להם משאר בני החצר.

, יהיה מותר לחברו להוציא מביתו לחצר, שמעתה החצר לישתריעתה  , שמהו דתימא

   מיוחדת רק לו לבדו.

   , דאסור!קא משמע לן

וטעמא: כי רשות שהיתה שלו מעיקרא הוא יכול לבטל לחברו. אבל רשות שנתבטלה לו 

  משאר בני החצר ולא זכה בה הוא אינו יכול לבטל לחבירו.

לא  לגביה רשות שאר בני החצר,    בעידנא דבטילבתחילה,  דכיון דוטעמו של דבר:  

, שהרי בהאי חצרהיתר טלטול    שריותא, לזה שמבטל עתה רשותו לחבירו,  הוה ליה

באותה שעה עדיין היו אוסרין זה על זה, הרי נמצא שביטולם של בני החצר כלפיהם לא  

  הועיל אז עבורם.

של    לא לפיכך:   ברשותם  זכה  שלא  כיון  לחבירו,  ולבטל  לחזור  האחד  יכול  ]רש"ש[ 

   (54)האחרים בשעה שביטלו רשותם לשניהם. 

  ונוטל רשות: שאחד נותן רשותשנינו במשנה: 

   הא תו למה לי?ותמהינן: 

לה כבר ברישא דמתניתין: ושלהם מותרין    תנינא הא    - רשות    נותןלאשמועינן שאחד    אי 

  לו ולהם!

  חך טעם ההיתר הוא משום שביטל להם רשותו, וכדאמרן.ועל כר

שאחד    איו לו   תנינאהא    -רשות    נוטל לאשמועינן  "נתנו  במתניתין:  בהדיא  לה 

  רשותן"?!

רשותומשנינן:   נותנין  שנים  ליה:  איצטריכא  ברישא  סיפא  לה  קתני  דלא   ,

  דמתניתין.

  שנותנין רשות ליחיד ]או לכמה שעירבו, דכיחיד דמו[?!   הא נמי פשיטא ותמהינן עלה:  

 



 א  -דף ע 

דתימא ומשנינן:   השנים  מהו  אין  כך  עירבו,  שלא  לשנים  מבטל  היחיד  שאין  כשם   :

אמינא   דהוה  ליחיד,  אתיעלה    ליגזר מבטלין  להוהיחיד    דילמא  ולא  לבטולי   ,

זה   לןעל זה.  מהני, שהרי שנים אוסרין  ונותנין השנים רשות    קא משמע  גזרו,  שלא 

  ליחיד.

   :ואין נוטלין רשותשנינו במשנה: שנים נותנין רשות 

  למיתני "ואין נוטלין רשות"? למה ליותמהינן: 

  אוסרין זה על זה"?! -הא כבר תנא ליה: "היו שנים 

משנה יתירה דקתני שאין נוטלין השנים רשות, אלא להשמיענו,   לא צריכאומשנינן:  

על  רשותנו בחצר    קני שאר בני החצר כשביטלו לו רשותן:    אף על גב דאמרי ליהד

  לחבירך, אפילו הכי לא מהני שיחזור ויבטל לחבירו. להקנותלחזור ו מנת

לחזור ולהקנות דלא אמרינן שליחא שוויוהו להקנות לחבירו, אלא הורו לו עצמו לקנות ו

לאקנויי  מצי  לא  בחצר,  מותר  שיהא  לו  כשביטלו  עצמו  הוא  קנה  שלא  וכיון  לחבירו. 

   לחבירו, וכדאמרן.

, ועירבו ארבעה ששרויין בחצר אחתדיירים    בעא מיניה אביי מרבה: חמשה

   .ושכח אחד מהן ולא עירבמהן, 

הם, ודי בכך לפי הרי מצד אחד יש לומר שדי בכך שיבטל האחד שלא עירב כלפי אחד מ

   שאותו האחד שביטל כלפיו הרי הוא מעורב עם השאר מערב שבת.

אך מאידך יתכן לומר, שאדעתא של החלק שהתבטל אליו עתה הוא לא עירב, דההיא 

   שעתא לאו דידיה הוא ]רש"י לעיל דף כו ב[.

  ולפיכך שאל אביי מרבה:

רשותו   לבטלהוא    ךצרי האם    -   מבטל רשותו, אותו אחד שלא עירב,  כשהואהאם  

  מבני החצר. לכל אחד ואחד

צריך לבטל לכל אחד ואחד, דכיון שעירבו שאר בני החצר, כאחד הם   לאדילמא,    או

  ( 55)חשובין, ודיו שיבטל לאחד מהם ]רש"י לקמן[. 

   צריך לבטל לכל אחד ואחד.רבה לאביי:  אמר ליה



   מהא דשנינו בברייתא:  איתיביה

]מפרשינן לה   רשותו לאחד שעירב   -אם רצה    -  עירב, נותן שלא  מבני חצר    אחד

   לקמן, ומהכא מוכחינן[.

, כדי רשותן לאחד שלא עירב  -אם רצו    -  נותניןואחד לא עירב,    שנים שעירבוו

  שיהיה הוא מותר והן אסורין.

   או לאחד שלא עירב. נותנין רשותן לשנים שעירבו,  ושנים שלא עירבו,

, דלא שלא עירב]לשלישי[    נותן רשותו לאחדעם חבירו    אבל לא אחד שעירב 

   מהני מידי, שהרי עדיין רשות חבירו אוסרת.

, כיון שהשנים שלא עירבו ואין שנים שעירבו נותנין רשותן לשנים שלא עירבו

   אוסרין זה על זה.

, דאותן שנים אוסרין  ואין שנים שלא עירבו נותנין רשותן לשנים שלא עירבו

   זה על זה.

  ]ולקמן מפרש בגמרא, כולהו הנך בבי למאי איצטריך[.

מותבינן:   מיהתוהשתא  לאחד  ב  קתני  רשותו  נותן  עירב  שלא  אחד  רישא: 

   .שעירב

  היכי דמי? 

  בהדי מאן עירב?! בחצר כלל, ואינם אלא שנים, אם כן    אי דליכא אחרינא בהדיה 

ם ואחד לא  , שהיו שלשה בחצר ועירבו שניאלא פשיטא, דאיכא אחרינא בהדיה

   עירב.

   בלבד.   לאחד שעירב: נותן רשותו  קתניעלה ו

  הרי חזינן בהדיא, דסגי בנתינת רשות לאחד מן המערבים ואין צריך לבטל לשניהם!

לך:    ורבה  אמר  ואחד,  אחד  לכל  לבטל  צריך  דהוה דאמר  עסקינן,  במאי   הכא 

   .מיתהדר ואחרינא בהדיה ]עם המערב[ מערב שבת, ועירבו, 

אי  ותמהינן עלה:    ( 56)ומשום הכי מבטל זה שלא עירב לזה שעירב, דהשתא הוי יחיד.  

   :דהוה, ומית, אימא סיפא



, מפני שחבירו נותן רשותו לאחד שלא עירבעם חבירו,    אבל אין אחד שעירב 

   אוסר.

  אמאי לא  -  דהוה, ומית" היינו שעירב עם אחד  תימא, דהא דקתני "אחד שעירב  ואי

  סגי שיתן רשותו לחבירו, כיון דליכא השתא אחר, שהרי מת?!

   השתא לאותו שעירב עמו, ולא מת. דאיתיה, דסיפא מיירי באלא פשיטא

  , ולא מית?!איתיהמיירי בד  איתיה, רישא נמיבד  ומדסיפא

  מידי איריא?ומשנינן: 

   , דמיירי דלא מית.יתאכדא   -סיפא דברייתא   - הא

  , דמיירי בהוה, ומית.כדאיתא -רישא  - האו

  שצריך לבטל לכל אחד ואחד, ורישא מיירי בדהוה ומית: תדע 

או   נותנין רשותן לשנים שעירבו   -   שנים שלא עירבו : ודקתני סיפא דרישא 

   לאחד שלא עירב.

שיבטל לו, משום שצריך סגי    לאמאלה שעירבו    לאחדאבל    אין,  -  לשניםודייקינן:  

  לבטל לכולן.

  ועל כרחך רישא מיירי בדהוה ומית.

   אהאי "תדע": ואביי אמר 

לאחד  שעירבו"?    לשנים"נותנין רשותן    מאילעולם אין צריך לבטל לכל אחד ואחד. ו

  שעירבו.  שנים ן ה מ

]וממילא ידעינן שהיו    לאחד שעירבכדתני ברישא:    אי הכי, ליתניותמהינן עלה:  

   או לאחד שלא עירב?![ שנים

   קשיא! ומסקינן: 

  והשתא מפרשינן לכולה ברייתא למאי איצטריך:

   " "אחד שלא עירב, נותן רשותו לאחד שעירב" 



אחד    -  לאביי לכל  לבטל  צריך  אין  ב  -דסבר  עמו,    דאיתיהמיירי  שעירב  וקא לזה 

רשותו "לאחד   , וסגי בנתינתמשמע לן דאין צריך לבטל רשות לכל אחד ואחד

   שעירב".

   אותו שעירב עמו. דהוה, ומיתמיירי  -דסבר צריך לבטל לכל אחד ואחד  -  לרבה

   ואם תאמר: אם כן פשיטא, ומאי קא משמע לן?!

לן:   גזורהא קא משמע  גב דחבירו מית, משום   ולא  על  שלא לבטל לאחד שעירב אף 

   לחבירו, ויבואו לבטל רק לאחד. זימנין דאיתיה

   :"ושנים שעירבו, נותנין רשותן לאחד שלא עירב"

   פשיטא?!ותמהינן: 

  שלא יבטלו לו כדי להתירו. ליקנסיה -  מהו דתימא, כיון דלא עירבומפרשינן:  

  שלא קונסים. קא משמע לן

  : שעי רבו"  "ושנים שלא עירבו, נותנין רשותן לשנים

להכי  לרבה ארישא  -  יפאסהך    תנא,  שעירב, לגלויי  לאחד  רשותו  נותן  דקתני:   ,

  דמיירי בהוה ומית.

מדקתני בהך סיפא שצריך לבטל לשניהם, ועל כרחך   -לעיל    -]וכדמוכחינן להך פירושא  

  רישא בדהוה ומית, ומשום הכי סגי שיבטל לאחד[.

ה ליה הך דמפרש לעיל, דהא דקתני "לשנים שעירבו" היינו לאחד משנים, דהו  -  לאביי

דקתני: "נותנין רשותן לשנים שעירבו", מילתא דלא צריכא, דהא תנא כבר דאחד שלא  

עירב נותן רשותו לאחד משנים, והוא הדין שנים שלא עירבו נותנין רשותן לאחד משנים 

   , לחדש שיכולין לבטל."שנים שלא עירבו" איצטריכא ליהרישא דהך בבא:  -

]לשנים שלא עירבו[, דהא    מא אתו לבטולי להוסלקא דעתך אמינא, לגזור דילכי  

נותנין  שעירבו  לשנים  ]אבל  רשות  נוטלין  אין  ששנים  במתניתין  וכדאיתא  אפשר,  לא 

   רשות, וכדאיתא במתניתין[.

   דלא גזרינן. קא משמע לן

  : או לאחד שלא עירב"והא דקתני "ושנים שלא עירבו נותנין רשותן לשנים שעירבו 



  למה לי?!

מילילאשמועינן:   הני  דתימא,  ביטול,    מהו  עירבו  דמועיל  דמקצתן  היכא 

  ככל הני בטולין דקתני בברייתא. ומקצתן לא עירבו

 כדי שלא תשתכח דלא לבטל כלל,    ליקנסינהו  -   אבל היכא דכולן לא עירבו 

   .תורת עירוב

  שלא קונסים. קא משמע לן

  :"אבל אין אחד שעירב, נותן רשותו לאחד שלא עירב"

לאשמועינן שכל הברייתא מיירי   -דמילתא דפשיטא היא    -  סיפא הך    תנאלהכי    לאביי, 

   דאיתיה לאותו אחד, שעירב עמו.

ארישאו מקום  לגלויי  ומכל  מיירי.  דבהכי  שעירב"  לאחד  רשותו  "נותן  סגי דקתני   ,

  שיבטל לאחד ואין צריך לבטל לשנים, וכדדייקינן מינה לעיל.

, דסבירא ליה שאין צריך לבטל לכל אחד ואחד ]ואדרבה מהך סיפא תמהינן עליה לרבה

: אחד שלא עירב נותן רשותו לאחד איידי דתנא רישאדמפרש לרישא בדהוה ומית[,  

שא מיירי בדהוה ומית, וסיפא  , דאיפכא לא ]ואפילו הכי, ריסיפאהך    תנא נמישעירב.  

  מיירי בדאיתיה, וכדאמרינן לעיל[.

   :"ואין שנים שעירבו, נותנין רשותן לשנים שלא עירבו"

  , והרי פשיטא שאוסרים זה על זה?הא תו למה לי

]מאלו שנתבטל    בטיל ליה חד מינייהוהדר ודאלא לאשמועינן, דהיכא    לא צריכא

  רשותו, וחלקו במה שנתבטל להם.  לחבריהלהם[ 

קא משמע לן, כיון דבעידנא ]לזה שנתבטל לו עכשיו[,  מהו דתימא לשתרי ליה

לא מצי   -  לא הוה ליה שריותא בהא חצרלגביה רשות השנים שעירבו,    דבטיל

   , וכמו שנתבאר לעיל דף סט ב בגמרא. מבטל

   :"ואין שנים שלא עירבו נותנין רשותן לשנים שלא עירבו"

מה לי   -שאין נותנין רשות לשנים שלא עירבו    -, מה לי שנים שעירבו  הא תו למה לי

  שנים שלא עירבו?!



הך משנה יתירא אלא להשמיענו, שאין אחד מהשנים שנתבטל להם יכול   לא צריכא 

 קני על מנת להקנותליה המבטלים הראשונים:    דאמרי לבטל לחבירו, ואף על גב  

  ריש עמוד זה בגמרא.  לחבירך, וכמו שנתבאר לעיל

: שכח אחד מבני החצר לערב ואף לא ביטל רשותו, ומת  בעא מיניה רבא מרב נחמן

בן,   והשאיר  רשות?  -זה    יורשבשבת  שיבטל     מהו 

 

 ב  -דף ע 

היכא דאי בעי לערובי מאתמול מצי מערב, בטולי נמי מצי  מי אמרינן: רק  

   . מבטל

שהרי לא היתה   כיון דאי בעי לערובי מאתמול לא מצי מערב,יורש,    אבל האי

   . לא מצי מבטלהחצר שלו, 

  ]כרגל אביו הוא[. כרעיה דאבוה הוא -  או דילמא, יורש

   ( 57)ר"ן.  -כלומר: כרגל מורישו, ובמקומו, וחשיב כאילו היה יכול לערב מאתמול  

נחמן לרבא:    אמר ליה יורש  אני אומררב  ]בני    הני דבי שמואללו  אי ו  מבטל. : 

   מבטל.יורש  איןברייתא:  תנו ישיבתו של שמואל[ 

   לרבא דאמר יורש מבטל: איתיביה

  הותר לכל השבת.  - זה הכלל, כל שמותר למקצת שבתדתניא: 

   נאסר לכל השבת, חוץ ממבטל רשות. -  וכל שנאסר למקצת שבת

   ומפרשינן תחילה לכולה ברייתא, והדר מותבינן תיובתין:

   :"כל שהותר למקצת שבת מותר לכל השבת"

וכגון ביניהן,  ופתח  ]מכחו של פתח[ להתיר להוציא   עירב דרך הפתח, שתי חצרות 

בשבת, ועדיין יש אפשרות להוציא מזו לזו על ידי זריקה,   ונסתם הפתחמחצר לחצר,  

  או על ידי חורים קטנים מארבעה טפחים על ארבעה טפחים שאין שם "פתח" עליהם.



]ראה   - בשבת    ונסתם חלוןארבעה טפחים על ארבעה טפחים,    עירב דרך חלון או  

   ציור[ מותר להוציא מזו לזו, כיון שהותר למקצת שבת.

   כל שמותר למקצת שבת הותר לכל השבת:  "זה הכלל"והא דקתני בברייתא: 

ית  שאסור לטלטל בו בלי תיקון לחי או קורה כיון שאין לו מחיצה רביע  -  לאתויי מבוי

, ואפילו מחיצות אין לו, מכל  קורותיו או לחייובשבת    ניטלושתיקנוהו מערב שבת, ו  -

  מקום אמרינן: שבת הואיל והותרה, הותרה.

   :"כל שנאסר למקצת שבת נאסר לכל השבת כולה"והא דקתני בברייתא: 

 -  הקיפום נכרים מחיצה בשבת , וכגון, שני בתים בשני צדי רשות הרבים,

הרבים שבין הבתים כמו "חצר" של הבתים, ואוסרים זה על זה מלהוציא  ונעשית רשות  

אף על פי שמבטל אחד רשותו לחבירו אין חבירו מותר להוציא מביתו לחצר,   -ל"חצר"  

   שהואיל ואם היה רוצה לערב מאתמול לא מצי לערובי, בטולי נמי לא מצי מבטל.

שמחיצה הנעשית בשבת מחיצה   אבל אין בו איסור "רשות הרבים" כפי שהיה בערב שבת,

היא. ולפיכך אם היה רק בית אחד בתוך המחיצה, מותר להוציא מביתו לרשות הרבים 

   המוקפת.

]והיינו,   -כל שנאסר למקצת שבת נאסר לכל השבת    "זה הכלל"והא דקתני בברייתא:  

   כיון דקתני ברישא "זה הכלל", קאי נמי אסיפא[:

   לאתויי מאי?

בלא    לאתויי שבת  בערב  לערב  יכולים  היו  שלא  ישראלים,  ושני  נכרי  בה  שיש  חצר 

, שאין יכולים לבטל זה לזה, כיון שמאתמול  מת נכרי בשבתשישכרו רשות הנכרי, ו

   ים לערב. לא היו יכול

וחידוש הוא יותר מרשות הרבים שהקיפוה נכרים. שהרי הכא, אם רצו לערב מאתמול 

על ידי שכירות היו יכולים לערב, ואפילו הכי, כיון שבלא שכירות אינם יכולים לערב, אין  

   ( 58) יכולים עכשיו לבטל. 

  והא דקתני בברייתא "חוץ ממבטל רשות":

כול לבטל רשותו בשבת, והותרו שאר בני החצר, אף היינו, מי ששכח לערב מערב שבת י

   (59)על גב שנאסרו למקצת שבת. 

נמחק,   -  )איהו אין יורש לא  חוץ ממבטל רשותבברייתא    וקתניוהשתא מותבינן:  

  ב"ח( ולא קתני חוץ ממבטל רשות ויורש.



   (60)שמע מינה יורש אינו מבטל. 

  . אימא: חוץ מתורת ביטול רשותודחינן: 

כלומר: כל שיש לו תורת ביטול ויורש בכלל, דכרעיה דאבוה הוא ותורת ביטול נוהגת בו 

   ]ריטב"א לדעת רש"י[.

  לרבא, דאמר יורש מבטל:  איתיביה

, אם מת  רשותו לאחד מן השוק]והוריש[    מת, והניחעירב ואחד מבני חצר ש 

   . אוסרקודם שחל עירובו של המוריש, הרי זה היורש  מבעוד יום 

על גב שאינו דר שם, הרי זה כמי שיש לו בית התבן ובית הבקר בחצר, שאוסר לדעת    ]ואף

   חכמים, בברייתא לקמן דף עב ב[.

, שכיון שהותרו למקצת שבת הותרו אינו אוסראחר שעירב,    משחשיכהאבל אם מת  

   (61) לכל השבת.  

לערב עם   , שיש לו בית דירה בחצר, אך אינו דר בה, ולפיכך אין דרכוואחד מן השוק

המשתתף בעירוב,   שמת, והניח רשותו לאחד מבני חצר שאר בני החצר ]תוספות[,  

  זה שירש. אינו אוסרמת,   מבעוד יום אם 

  כלומר: אף שאוסר, הרי מערב ועירובו מתירו.

היורש ]ואף שעירב היורש מחמת    אוסר, כיון שלא עירב המת,  משחשיכהאבל אם מת  

   שגם הוא דר בחצר, לא עירב על דעת מה שיירש בשבת[.

   והשתא תיקשי לרבא דאמר יורש מבטל:

  היורש? אוסרקתני בסיפא: משחשיכה  אמאי 

  השתא בשבת מה שירש?! ניבטיל

  .מאי אוסר נמי דקתני, עד שיבטלומשנינן: 

, שחלוקה בחדרים, ולכל חדר אחת  ]גורן[  תא שמע: ישראל וגר שרויין במגורה

זה,   על  זה  ואוסרין  לחצר  יוםפתח  מבעוד  גר   ,  ומת 

 



 א -דף עא  

על הישראל    אוסר   -  שהחזיק ישראל אחר בנכסיו ]יתבאר לקמן[    אף על פיהרי

   הראשון.

  אינו אוסר! -  משחשיכה, אף על פי שלא החזיק ישראל אחרמת 

  ומפרשינן תחילה לברייתא, והדר מותבינן מינה:

  ישראל, אוסר. מבעוד יום, אף על פי שהחזיק, מת גר הא גופא קשיא: אמרת

   ישראל, אוסר. ולא מיבעיא כי לא החזיקומשמע: 

והכי הוה ליה למיתני: כיון    לא אסר!ישראל בנכסיו    אדרבה, כי לא החזיקוהא  

  שהחזיק ישראל אחר בנכסיו, אוסר?!

החזיק  שלא  פי  על  אף  אימא:  פפא:  רב  רק   אמר  אלא  יום,  מבעוד  הישראל 

משחשיכה החזיק, נמי אוסר. ולא אמרינן: הואיל והותר למקצת שבת, הותר לכל השבת 

   ]וטעמא מפרש לקמן[.

   קתני! - והא: אף על פי שהחזיקואכתי תמהינן: 

אף על פי   - בעוד יום  : מת גר מהכי קאמרומשנינן: חסורי מחסרא בלשון הברייתא, ו

, ונמצא שכבר הותרה מבעוד יום, אלא משחשיכהישראל בנכסיו    שלא החזיק

המגורה בכניסת שבת שהרי היה דר בה ישראל לבדו, מכל מקום משהחזיק בה ישראל  

  שני, אוסר.

ליה דהוה  יכול[    כיון  יום]שהיה  מבעוד  "שהחזיק"[    להחזיק  פירושא    -]והיינו 

   .אוסר

ה  שהרשות  חשיב לפי  לא  ולכן  בה,  יחזיקו  האם  ועומדת  תלויה  היא  שבת  מתחלת  זו 

   "הותר" למקצת שבת, עד שנאמר "הותר לכל השבת".

משחשיכה, אף על פי שלא החזיק ישראל תו תמהינן אהא דקתני בברייתא:  

   אחר, אינו אוסר

 ולא מיבעיא כי החזיק , משמע:  אף על פי שלא החזיק ישראל אחרמדקתני  

  אינו אוסר.



   אסר!  -  אדרבה, כי החזיקותימה, הא  

כלומר: אם יש מקום לאסור, היינו דוקא כשהחזיק ]ראשונים[, ואיך אמרת: אף על פי 

   שלא החזיק אינו אוסר?!

אינו אוסר. כיון שהותר למקצת שבת,   אמר רב פפא: אימא: אף על פי שהחזיק 

  ולא היתה תלויה ועומדת מערב שבת שיחזיק בה זה, שהרי מת משחשיכה.

   והא אף על פי שלא החזיק קתני?!ואכתי תמהינן: 

   : הכי קאמרומשנינן: חסורי מחסרא ברייתא, ו

כיון דלא הוה אינו אוסר,    משחשיכהישראל    אף על פי שהחזיקמת משחשיכה,  

יכול[  ]של   ליה היה  יום א  מבעוד  החזיק"[    להחזיק  "שלא  פירושא  אינו   - ]והיינו 

   אוסר.

: אם מת הגר מבעוד יום והחזיק בה משחשיכה, קתני מיהת רישאוהשתא מותבינן:  

   .אוסר

   המחזיק בנכסי הגר? אמאי אוסרו

 ניבטל והא כיון דאמרת שיורש וכל הבא במקומו של מת כ"רגל המת" הוא, ומצי מבטל,  

  מחזיק?! האי

   .עד שיבטל -  דקתניהמחזיק  מאי "אוסר"ומשנינן: אין הכי נמי. 

משני אהני תרתי מתנייתא דמותבינן מהא דקתני "אוסר" ולא קתני "מבטל",    רבי יוחנן

   :אמרו

   בית שמאי היא, דאמרי, אין ביטול רשות בשבת.  -  מני]גאון יעקב[    מתנייתא

   נותנין רשות? ]מתי[  מאימתיבמשנתנו ]לעיל דף סטב[:   תנןהכי ד

   .משתחשך: אף בית שמאי אומרים: מבעוד יום, ובית הלל אומרים

דאמרי מבטלין ונותנין רשות אף בשבת, ולא    אמר עולא: מאי טעמא דבית הלל

   חשיבא להו אקנויי רשותא בשבת, דדמי למקח וממכר, ואסור?



יטל רשותו, גלי דעתיה דמעיקרא, בערב שבת ניחא ליה  ומפרש לה עולא: כיון דהשתא ב

בעירובן של שאר בני החצר, אלא ששכח ולא עירב, והם עשאוהו בשליחותו ]ריטב"א[, 

   ולא הוה ליה אקנויי רשותא בשבת. 

"כלך אצל  למי שתרם את התבואה שלו שלא מדעתו:  אומר בעל הבית שכזה   נעשה ו

תרומתו   -]לך תרום יפות יותר ממה שתרמת[, ששנינו: "אם נמצאו יפות מהן    יפות"

   תרומה". דכיון דגלי בעל הבית דעתיה דניחא ליה, אמרינן, כמאן דשווייה שליח מעיקרא.

דקיימא לן שמבטלין בשבת ]ריטב"א[   מת נכרי בשבתאהאי טעמא:    אבייתמה    אמר

ו אתמול, דנימא דניחא ליה בעירוב והרי לא עירב  מאי "כלך אצל יפות" איכא?   -

   (62) דאתמול. 

   :בהא קמיפלגיבמשנתנו  אלא, הכא 

   .דבית שמאי סברי: ביטול רשות מיקנא רשותא הוא

   דדמי למקח וממכר. ומיקנא רשותא בשבת, אסור, 

   . ובית הלל סברי: אסתלוקי רשותא בעלמא הוא

   ואסתלוקי רשותא בשבת שפיר דמי.

   מתניתין:

המבוי,  הבית בעל   מבני  אחד  לשכניו ,  שותף  או   שהיה  מאכל  בדבר  שכניו[  ]עם 

משתה, בתורת שותפות בעלמא ולא לשם שתופי מבואות, והיתה השותפות לכל שכניו 

ו , לחברו האחד למבוי,  לזהבאותו דבר מאכל או משתה, כגון, שהיה שותף   אף  ביין, 

   אינן צריכין לערב!שוב  -  ביין, לחבירו האחר שעמו במבוי, היה שותף לזה

שאינם צריכים לעשות שתופי מבואות כדי להוציא מחצר למבוי, לפי שאף שיתוף נקרא  

   עירוב ]תוספות לקמן דף פה ב[, ושותפותו עם שני חבריו משתפת את שלשתם.

 לזה ביין ולזה אבל, אם היה שותף עם שכניו ]שלא לשם שיתוף[ בדברים שונים, כגון  

בעלמא, כשגובין לשם עירוב, מצטרפין כל המשקין, הכא, שלא  הרי אף על גב ש  בשמן,

   צריכין לע רב.נשתתפו לשם עירוב, ]תוספות[ 

, ומפרשת הגמרא את  אינן צריכין לערב  -  רבי שמעון אומר: אחד זה ואחד זה

  שיטת רבי שמעון.



   גמרא:

דואמר רב זה  עירוב אחר,  אין צריך  ביין  לשכניו  היה שותף  קא  : הא דאמרינן שאם 

  . בכלי אחדשהיה שותף עמהם ביין 

בית הלל, באופנים מסוימים  לדברי  עירוב הנתון בשני כלים כשר  גב דבעלמא  על  ואף 

]וכדלעיל דף מט א[, הכא, שמעיקרא היה שלא לשם שיתוף, רק בהיותו בכלי אחד חשיב 

  עירוב.

  במשנתנו: דקתנימהא   אמר רבא: דיקא נמי

   .לערב צריכין -  לזה ביין ולזה בשמן

, כיון שמין אחד הוא נותנין אותו בכלי אחד, אי אמרת בשלמא, רישא בכלי אחד

]ועיקר החילוק תלוי  בשני כליםלא מהני דכיון ששני מינים הם נותנין אותן  סיפאבו

יש לחלק בין היה השיתוף   שפיר  -ריטב"א[    -בכלים ולא במינים, ואורחא דמילתא נקט  

  בכלי אחד או בשני כלים. 

נמי מיירי   בשני כלים, וסיפא, דמיירי במין אחד, מהני אף  א, אי אמרת דרישאאל

שהרי בודאי אין להתיר בשני כלים   מה לי יין ויין, מה לי יין ושמן!?  -  בשני כלים

כיון דהבעל הבית שהוא   כלים,  לך דמהני בשני  ויין אלא משום הכי סבירא  יין  אפילו 

  כן הוא הדין ביין ושמן ]ריטב"א[?!שותף עם זה ושותף עם זה, מחברן. ואם 

: מהכא לא תידוק ]ריטב"א[. כי יש לומר, דלעולם רישא מיירי אף ליה אביידחי    אמר 

  בשני כלים, ואפילו הכי עדיף מין אחד על שני מינים.

   (63)אותם כאחד. הלכך, אף על פי דלא עירבם, סמכינן עליו.  יין ויין ראוי לערב כי 

   (64)אותם כאחד, ולפיכך העירוב מעכב בו.   וי לערביין ושמן אין רא אבל  

   :רבי שמעון אומר: אחד זה ואחד זה אינן צריכין לערבשנינו במשנה: 

שמסתמא    -  אפילו לזה ביין ולזה בשמןוהוינן בה: האם סבירא ליה לרבי שמעון, כי  

   (65)נמי מהני?!  -מונחין הן בשני כלים, ואין ראויין לערב אותם בכלי אחד 

  פירוש אחר בכולה מתניתין:  אמר רבה 

  לא מדובר במשנתנו בבן מבוי שמשתתף עם שכניו במבוי אחד.



להתיר   הכא במאי עסקינן, בחצר שבין שני מבואות,אלא,   דנה  ואין המשנה 

ומן  המבואות,  שני  אל  שבאמצע  החצר  מן  טלטול  להתיר  אלא  למבוי,  ממבוי  לטלטל 

   המבואות לחצר. ]ראה ציור[ והכי הוא פירושא דמתניתין:

בני מבוי כל  די בכך שישתתף בעל החצר עם  בנפרד, כדי להתיר   תנא קמא סבר שאין 

  לטלטל מחצרו לכל אחד מהמבואות, ומכל אחד מהמבואות אליו.

אלא, צריך שאף שני המבואות שמשני צידי החצר יהיו משותפים זה עם זה. כי גזירנן  

שמא יבואו לטלטל כלים ששבתו במבוי זה, למבוי השני, דרך החצר שביניהם. וזה הרי 

  ין זה עם זה.אסור, כיון שאין שני המבואות מעורב

ולפיכך: אם היה בעל החצר האמצעית שותף עם כל מבוי בנפרד באותו המין, מועילים 

  השיתופים האלה אף לערב את שני המבואות כאחד, ושפיר דמי לטלטל בין כולם.

אבל אם היה שיתופו של בעל החצר עם כל מבוי בשני מינין, שאין מצטרפין לשיתוף אחד, 

   זה עם זה, ולכן אף מהחצר אסור לטלטל לכל אחד מהמבואות.   נמצא שהמבואות אסורין 

שם, דסבר, מצי בעל החצר להשתתף עם כל מבוי בפני   לטעמיהאזיל    רבי שמעוןאבל  

עצמו, ויהיה הוא מותר עם כל מבוי והם מותרין בו, אף ששני המבואות אסורין זה עם 

  רך חצר ]ב"ח[.רבי שמעון דילמא אתו לטלטולי ממבוי למבוי ד דלא גזרזה. 

ולכן, הכא נמי, מותרין הן בחצר והחצר בהן, אף שהמבואות אסורין זה עם זה. ולפיכך,  

  לא איכפת לן שיערב בעל החצר עם כל מבוי שיתוף נפרד בשני מינין.

: שלשה אנשים שהיו מחוץ לתחום העיר, ולא קנו להם תנן: אמר רבי שמעוןהכי  ד

   את ארבע אמותיו בלבד.מקום שביתה, אלא היו להם כל אחד 

והיו עומדים זה ליד זה, כשארבע אמותיו של האמצעי משותפים עם ארבע אמותיהם של  

   השנים שלצידו, ואילו השנים שמצידיו היו מרוחקים זה מזה יותר מארבע אמות.

ומותר לאמצעי ליטול אליו לאמצע חפצים של כל אחד מהשנים הנמצאים לצידו, לפי 

אמ  ארבע  בתחום  העומד שהם  אל  האחד  מצידו  העומד  של  חפץ  להעביר  ואסור  ותיו, 

  מצידו השני. 

  ובכל זאת לא גזרו על האמצעי שלא יטלטל כלל שמא יבוא להעביר מהראשון לשני. כי:

ופתוחות לזו,  זו  כל אחת מהן   למה הדבר דומה: לשלש חצירות הפתוחות 

הרבים, האמצעית,שאם    לרשות  עם  החיצונות  שתים  עירבו ולא    עירבו 

, היאהרי    - ריטב"א[    - החיצונות זו עם זו ]שנתנו כל עירוב בבית אחר, או בכלי אחר  

  .הן מותרות עמה כן עמהן, ובטלטול  מותרתהאמצעית, 



זו,אילו  ו זו עם  דילמא אתי   שתים החיצונות אסורות  על האמצעית  גזרינן  ולא 

   לטלטולי מחצר חיצונה לחצר חיצונה, דרך חצר אמצעית.

   מי דמי?לרבה:   ה אבייאמר לי

   זו בזו. אסורות -  שתים החיצונותבהדיא:  התם, קתני

אין צריכין לערב  בדברי רבי שמעון: אחד זה ואחד זה    קתניבמתניתין הא    הכאאבל  

  משום שהועיל להם שיתופם עם בעל החצר כאילו שיתפו ביניהם. כלל!

  וזה יתכן רק בבני אותה חצר או אותו מבוי.

שביניהם,  החצר  בעל  עם  נפרדים  מבואות  שני  של  שיתוף  כזה  שיועיל  משמע  לא  אבל 

לשתף אותם כאחד, כאשר בני המבוי הזה שותפים עם בעל החצר ביין ואילו בני המבוי 

  השני שותפים עמו בשמן, והיה השיתוף בשני כלים שונים!

טלטל ממבוי למבוי ואי כדפריש לה רבה, הרי צריכים הם לערב זה עם זה, אם רוצים ל

   דרך חצר.

רבה:   לערב"ומשני  צריכין  "אין  במתניתין    מאי  לערב   -דקתני  צריכין  שאין 

, כדי להתיר את  בהדי בעל הביתשל בעל הבית, משני המבואות שמצידיו,    שכניםה 

  הטילטול ביניהם, כיון שהם שותפים עמו, אלו ביין ואלו בשמן.

אם רוצים לטלטל ממבוי   צריכין לערב,ם[  ]בינם לבין עצמ  אבל שכנים בהדי הדדי

כלים.  ובשני  מינים  בשני  הבית  בעל  עם  שיתופם  שנעשה  לפי    למבוי, 

 

 ב -דף עא  

  לפרש טעמא דרבי שמעון:  ורב יוסף אמר

לעולם במבוי אחד מיירי, ולכולי עלמא בעינן כלי אחד, ומיירי שנתנם לשמן וליין בכלי 

  אחד.

  והשתא ניחא שפיר דברי רבי שמעון.

   (66)אלא, דמכל מקום לרבנן לא מהני, כיון דיין ושמן אינם "חיבור". 

   :בפלוגתא דרבי יוחנן בן נורי ורבנן קא מיפלגי  -  רבי שמעון ורבנןו



ייןשל תרומה    דתנן: שמן ]הפוסל את    ונגע טבול יוםשל תרומה,    שצף על גבי 

   (67) לא פסל אלא שמן בלבד.   -  בשמןהתרומה במגע[ 

אומר נורי  בן  יוחנן  והשמן[  ורבי  ]היין  שניהן  לזה,[  מחוברין ]  )חיבורין(:    זה 

  ונפסלו שניהן כאחד.

דידן,    רבנן ואתיא   ונמצא שאין מעורבין   כרבנןדמתניתין  יום, שאינם חיבור,  דטבול 

   כאחד.

הסובר דהוי חיבור, וחשובים יין   כרבי יוחנן בן נורי ,  דמתניתין דידן  ורבי שמעון

   ושמן כמעורבין יחד.

אומר תדאי  בן  אלעזר  רבי  שותף  תניא:  שהיה  הבית  בבעל  דמתניתין,  דינא  על   ,

   ואין יכולים לסמוך על השותפות. אחד זה ואחד זה צריכין לערב,לשכניו: 

גם היה לזה ביין ו היה שותף    אפילו ותמהינן עלה: האם אמר רבי אלעזר בן תדאי כי  

בייןשותף   ביניהם?!    לזה  לערב  רבהשצריכים  ד אמר  היכא  האחד    זה:  בא השכן 

את    ושפךבכדו    בא בלגינוהשכן השני    וזה, בכדו, ושפך את יינו לתוך החבית,  בלגינו

כולי עלמא לא   -הרי אפילו לא עשו כן לשם שיתוף מבואות    -יינו לתוך אותה החבית  

   .דהוה עירובפליגי  

  שהיה להם. שותפותמעות חבית של יין בשניהם יחד  כי פליגי, כגון שלקחו

נתינת האוכל לעירוב או לשיתוף צריכה להעשות באמצעות נתינת אוכל המיוחד לכל אחד 

מבני המבוי במקום אחד. ולכן, אין להשתתף במבוי על ידי מעות או על ידי קניית אוכל  

   א הוברר חלקו של כל אחד מהשותפים כאוכל פרטי נפרד. במעות משותפות, משום של

", וכיון שקנו ביחד חבית של  "אין ברירה  רבי אלעזר בן תדאי סברובהכי פליגי:  

יין לא נקבע לכל אחד חלקו המסוים ביין, ונמצא שלא נתן כל אחד את חלקו המוגדר 

   בשותפות.

   "."יש ברירה ורבנן סברי

כל אחד א נתן  כאילו  זה  בו.  והרי  לפני שנשתתפו  ביין  יוסף   (68)ת חלקו המיוחד  רב 

השותפות אמר על  סומכין  שאין  למימרא  לאו  לערב",  "צריכין  תדאי  בן  דאמר  הא   :

  במקום שיתוף מבואות.



אלא הכי קאמר: אף על גב דהוי שיתוף מבואות, ומותר להוציא למבוי, מכל מקום אם  

צריך לעשות גם עירוב   -שביניהם    רוצים להתיר גם את הטלטול מחצר לחצר דרך פתח 

  חצרות.

במקום שיתוף  על  ב"סומכין  ורבנן  תדאי  בן  אלעזר   עירוב" שצריך    ורבי 

   . קמיפלגי

על שיתוף המבואות אלא צריך לערב את החצירות  סבר: אין סומכין]בן תדאי[  דמר 

  כדי לטלטל בתוכן וביניהן, על אף שהועיל השיתוף ביחס למבואות.

   על השיתוף, ואין צורך לערב את החצירות.  סבר: סומכין]רבנן[   ומר

  דבהכי פליגי? אמר רב יוסף מנא אמינא לה 

   משום שאמר רב שתי הלכות:

הלא.   רב:  אמר  יהודה  רב  מאיר,דאמר  כרבי  על    כה  סומכין  אין  כי  הסובר 

   השיתוף במקום עירוב, וכמבואר בגמרא לקמן.

   ואמר רב ברונא אמר רב: הלכה כרבי אליעזר בן תדאי!ב. 

   סבירא ליה לרב כתרוויהו? ומאי טעמא

שטעמו של בן תדאי הוא משום שאין סומכין על שיתוף   לאו, משום דחד טעמא הוא!

   ( 69)במקום עירוב! 

  למה לי   - שפסק רב    תרתי הלכתא הוא, אם כן,    מר ליה אביי: ואי חד טעמאא

   למימר?

   (70)לימא רק דהלכה כרבי מאיר, וממילא נדע גם דהלכה כבן תדאי! 

   רב, בהא דלא סגי ליה למימר דהלכה כרבי מאיר: הא קא משמע לןומשנינן: 

   .בעירובין -נגד תנאים אחרים  -שמחמיר חד תנא  דלא עבדינן כתרי חומרי

   ורבי מאיר הרי מחמיר תרי חומרי:

   א. סבר: אין סומכין על שיתוף שנעשה ביין.

   ב. אין סומכין על שיתוף אפילו כשנעשה בפת.



ותרי חומרי הן, כיון דעל שיתוף שנעשה בפת פליגי רבנן ארבי מאיר לקמן, ועל שיתוף 

  שנעשה ביין פליגי רבנן דמשנתנו.

   למימר הלכה כרבי מאיר להחמיר בכל חומרותיו.ואם כן, לא מצי רב 

אשיתוף,  סמכינן  לא  דביין  תדאי,  כבן  הלכה  למימר תחילה  לרב  ליה  בעי  הכי  ומשום 

סמכינן   לא  בפת  שאפילו  מאיר,  כרבי  הלכה  אשמועינן  ושוב  משנתנו.  מיירי  דבהכי 

  אשיתוף.

רבנן,ומפרשינן:   ומאי  מאיר  רבי  אשית  מאי  סמכינן  אי  פליגי  במקום דאמרת  וף 

   עירוב היכא דעביד שיתוף בפת? 

כל הבתים שבחצר דתניא ידי העירוב שנותנין  הוא, שעל  עירוב חצרות משום דירה   :

במקום אחד חשבינן לכל דיירי הבתים כאילו הם דרים במקום שנתנו בו את הפת, ואין  

 בחצר אלא דירה אחת, ונעשית כל רשות החצר עם הבתים האחרים, מיוחדים לבית זה

   ]רש"י לעיל דף מט א[.

ולא ביין. כיון שדירתו של אדם נמשכת אחר הפת    מערבין בחצירות בפת,ולפיכך:  

  ולא אחר היין.

   .אין מערבין  - ואם רצו לערב ביין

אבל שיתוף מבואות לא נעשה כדי לשתף את הבתים להיותם אחד, אלא לשתף רשות 

   מא דצריך דוקא פת.החצרות להיותם אחת. וחצר לאו בית דירה הוא, דני

   .בייןאפילו   משתתפין במבוי ולפיכך: 

   דפת עדיף טפי! משתתפין,כל שכן ד - ואם רצו להשתתף בפת

   במבוי! בחצרות, ו"משתתפין"  "מערבין"

כלומר: אף שעירבו החצרות בינם לבין עצמן להתיר הוצאה מבית לחצר שלו, ואף עירבו 

די להתיר טלטול מחצר לחצר, אין סומכין על ביניהן כ  -הפתוחות זו לזו    -כל החצרות  

העירוב במקום שיתוף. אלא צריך לעשות עוד שתופי מבואות כדי להתיר הוצאה מבית  

  שבחצר, למבוי.

  וכן אין סומכין על השיתוף במקום עירוב.

שלא לשכח תורת עירוב מן התינוקות, שיאמרו "אבותינו לא והטעם: כדי  

   מאיר.עירבו", דברי רבי 



וסומכין על עירוב במקום שיתוף,   וחכמים אומרים: או מערבין או משתתפין,

  ועל שיתוף במקום עירוב.

  ]ב"ח[:  רב רחומי ורבה בר יוסף  -בביאור מחלוקת רבי מאיר וחכמים    -  פליגי ביה

 דכולי עלמא לא פליגי דבחדא סגי,  -  בפת, היכא שעירבו או נשתתפו  חד אמר

  אחת, כיון שהפת מועלת הן לעירוב והן לשיתוף.שדיינו בנתינת פת  

]ולפי זה, כיון שהעירוב לעולם בפת הוא, ליכא למאן דאמר "אין סומכין על עירוב במקום 

  שיתוף"[.

   דמהני רק לשיתוף ולא לעירוב. ביין,היכא שנשתתפו במבוי  כי פליגי

דאמ עירוב,  במקום  השיתוף,  על  סמכינן  מקום  מכל  אי  פליגי,  דחזי ובהכי  מגו  רינן: 

  למילתיה בשיתוף, סמכינן עליו בחדא.

לערב.  גם  וצריך  סמכינן  שלא     או 

 

 א -דף עב  

דמגו   דכולי עלמא לא פליגי דבעינן תרתי,  -  ביין: אם נשתתפו במבוי  וחד אמר

  לכולי עלמא לא אמרינן. -

עירבו    כי פליגי  או  דנשתתפו  אי בפתהיכא  ופליגי  ובין לשיתוף.  לעירוב  בין  , דמהני 

סמכינן על עירוב במקום שיתוף, ועל שיתוף במקום עירוב, או דבעינן שיתוף לחוד ועירוב 

  לחוד.

   .וחכמים אומרים: או מערבין או משתתפיןמגופה דברייתא:   מיתיבי

לאו, או מערבין בחצר בפת עליו    מאי  או משתתפין  אף לשם שיתוף,  וסומכין 

  וסומכין עליו אף לשם עירוב. במבוי ביין 

   (71)וקשיא למאן דאמר אם נשתתפו ביין כולי עלמא לא פליגי שאין סומכין עליו! 

   : לא כמו שפירשת.אמר רב גידל אמר רבומשנינן: 

וכאן, או משתתפין  אלא   הכי קאמר: או מערבין בחצר בפת ומותרין כאן 

   לכולי עלמא לא מהני.   -. אבל אם נשתתפו במבוי ביין  מותרין כאן וכאןבמבוי בפת ו



  ודורשין כן ברבים. אמר רב יהודה אמר רב: הלכה כרבי מאיר!

  אין דורשין כן ברבים, אבל כך מורין לשואל. ורב הונא אמר: מנהג כרבי מאיר!

חין בנוהג  אין מורין להם כן, אך אין מו  ורבי יוחנן אמר: נהגו העם כרבי מאיר!

   כן, ומברך על שניהם ]תוספות[.

   מתניתין:

]בית גדול ורחב, הנקרא "בירת מלכים"    ששבתו בטרקליןשל אנשים,    חמש חבורות

, המחולק במחיצות לחמשה חדרים נפרדים, ולכל חלק אחדפירוש המשניות לרמב"ם[    -

   ציור[היה פתח נפרד לחצר, ובחצר היו עוד בתים של אנשים אחרים. ]ראה 

   : כל חבורה וחבורה חשובה כאילו היא גרה בבית נפרד בחצר.בית שמאי אומרים

, שכל חבורה צריכה עירוב לכל חבורה וחבורהולפיכך: צריך שתהיה השתתפות ב

  להשתתף בערוב החצרות כדי להתיר את הטלטול בחצר.

זה נקרא  : כיון שמחיצה "שפלה" היא, וכמו שיתבאר בגמרא, אין  ובית הלל אומרים

   חילוק רשויות.

והרי זה כאילו היו כולם דרים יחד בדירה אחת, שאין צורך שכל אחד מבני הבית ישתתף 

בעירוב, אלא די בכך שאחד מדיירי הבית יתן את חלקו בעירוב החצר ]עם שאר הדיירים 

  שבבתים האחרים הפתוחים לחצר[.

   עירוב אחד לכולן!ולפיכך: 

  ויש לכך שתי משמעויות:

   . אין מחייבין את כל אחת ואחת מהחבורות להשתתף בערוב באופן נפרד.א

   ב. אין מחייבים את החבורות בערוב אם רוצים לטלטל ביניהם מחבורה לחבורה.

ומתוך שביניהם הם אינן צריכים ערוב, הרי דינם כמו חמשה בתים בחצר שעשו ערוב  

בעירוב אז  שדי  אחרת,  חצר  בני  עם  לערב  ובאים  החצר   ביניהם,  מבני  אחד  שנותן 

המעורבת בחצר האחרת כדי לערב את כולן, למרות שהשאר אינם נותנים דבר לצורך 

  העירוב עם בני החצר האחרת.

   והכא נמי, עירוב שיתן אחד מכל בני חמשת החבורות באותה חצר, דיו עבור כולם.



הלל,    ומודים  שמקצתםבית  החבורות    בזמן  בחדריםשל  או  נפרדים,    שרויין 

שהן הראשונים[  בעליות,  רוב  דעת  וכן  ]ריטב"א.  חבורות  מקצת  אותן  צריכים    -, 

   עירוב לכל חבורה וחבורה! 

   ומפרש לה בגמרא, באיזה חדרים ועליות מיירי.

   גמרא:

בית שמאי ובית הלל, היא כשהיו חלוקים החבורות ביניהם   אמר רב נחמן: מחלוקת

  [1]מחיצה נמוכה מעשרה טפחים של חתיכות עצים[. ]ראה ציור  מסיפסמחיצת ב

  טפחים, הרי אפילו היא מחיצת עראי   עשרההגבוהה    במחיצה אם נחלקו ביניהם    אבל

   לכל חבורה וחבורה.נפרד  דברי הכל: עירוב -

  אמר רב נחמן: אף במסיפס מחלוקת!: הכי איכא דאמרי

  שמאי רק במחיצה גבוהה עשרה. ולאשמועינן, דלא תימא שלא נחלקו בית 

  ומיהו לבית הלל, עירוב אחד לכולן אפילו במחיצה עשרה.

   . רבי חייא ורבי שמעון ברביבפירושא דמתניתין, באופן אחר,  פליגי בהועוד 

ובית הלל    -  חד אמר: מחלוקת המגיעות של עראי,    במחיצותהיא    -בית שמאי 

, אפילו גבוהות עשרה ות לתקרהאבל מחיצות שאין מגיע[  2. ]ראה ציור  לתקרה

   (72)  דברי הכל עירוב אחד לכולן. -

מחלוקת אמר:  הלל    -  וחד  ובית  שמאי  מגיעות היא    -בית  שאין  במחיצות 

   .לתקרה

דברי הכל צריכין ערוב   -   המגיעות לתקרה  - ואפילו של עראי    -   אבל במחיצות

וחבורה.  חבורה     ( 73)  לכל 

 

 ב -דף עב  

   ]מפורש בסמוך למאן מותבינן[: מיתיבי



לא נחלקו ]מלשון "סברא". ונקרא כן על שם חריפותו[:    אמר רבי יהודה הסבר

בית שמאי ובית הלל על מחיצות המגיעות לתקרה, שצריכין עירוב לכל  

   . חבורה וחבורה

   .קרהעל מחיצות שאין מגיעות לת  - על מה נחלקו

   .עירוב לכל חבורה וחבורה: צריך  שבית שמאי אומרים

   עירוב אחד לכולן.: דיו ובית הלל אומרים

  והשתא מפרשינן למאן מהני אמוראי דלעיל הוי תיובתא.

דאמר מחלוקתכי    למאן  לתקרה  המגיעות  מהך   תיובתאהוי    -  במחיצות 

  ברייתא, דהא קתני בהדיא שבמחיצות המגיעות לתקרה לכולי עלמא הוי חילוק רשויות! 

  סייעתאהוי    -  למאן דאמר במחיצות שאין מגיעות לתקרה מחלוקתאילו  ו

   מהך ברייתא, דהא קתני בהדיא כהך מאן דאמר!

נחמן רב  לישנא דאמר  עשרה   במסיפס,היא    מחלוקתשה   להך  אבל במחיצות 

עלמא  רשויות    לכולי  חילוק  אף תיובתאהוי    -הוי  הלל  דלבית  בברייתא  קתני  דהא   .

   במחיצות עשרה לא הוי חילוק רשויות, אם אך אינן מגיעות לתקרה.

לן:   נחמןומספקא  רב  דאמר  לישנא  מחלוקת"  להך  במסיפס  לימא    -  "אף 

   מברייתא.  תיהוי תיובתא

שרה הוא דסבירא להו דהא משמע שרק במחיצות שאין מגיעות לתקרה אבל גבוהות ע

  לבית שמאי דהוי חילוק רשויות. אבל במסיפס לא.

   או דילמא אפילו במסיפס סברי בית שמאי דהוי חילוק רשויות?

   אמר לך רב נחמן: פליגי במחיצה, והוא הדין במסיפס. 

, שאפילו במחיצה מקילין, להודיעך כחן דבית הלל  -  והאי דקא מיפלגי במחיצה

  חילוק רשויות. וסבירא להו דלא הוי

במסיפס,ותמהינן:   שמאיו   וליפלגי  דבית  כחן  במסיפס   להודיעך  דאפילו 

   מחמירין דהוי חילוק רשויות?

   להשמיענו! כח דהיתרא עדיף ומשנינן: 



, שנחלקו בית שמאי ובית הלל אמר רב נחמן אמר רב: הלכה כרבי יהודה הסבר

  דוקא במחיצות שאין מגיעות לתקרה.

  במגיעות לתקרה מודו בית הלל דהוי חילוק רשויות.אבל 

שבמחיצות המגיעות לתקרה מודו   אמר רב נחמן בר יצחק: מתניתין נמי דיקא

   בית הלל.

בזמן שמקצתן שרויין בחדרים ובעליות, בית הלל    ומודיםבמתניתין:    דקתני

   שצריכין עירוב לכל חבורה וחבורה.

   מאי חדרים, ומאי עליות?

חדרים ממש,היינו    אילימא,  לחלקו חדרים  דעת  על  הטרקלין  נבנה  שמתחלה   ,

   .עליות ממש  - ועליותלחדרים, 

   היא דהוי חילוק רשויות, ולמה לי לאשמועינן זאת?! פשיטא הא 

   .כעין עליותו אלא לאו, כעין חדרים

   .מחיצות המגיעות לתקרה -  ומאי ניהו 

לם רחב, והוא עיקר שמושו, ועכשיו חלקוהו  כלומר: שהטרקלין מעיקרו נבנה להיות או

  השובתים לפי שעה.

אלא, משום שעשו מחיצות המגיעות לתקרה כעין חדרים ועליות, לכולי עלמא הוי חילוק  

  רשויות.

   (74)  שמע מינה.ומסקינן: 

עד   תנא וכדפרישנא  פליגי אם הרשויות חלוקות,  לא  ובית הלל  בית שמאי  בברייתא: 

כל רשות אחת היא, וכחמשה שגבו את עירובן דמו ]וכדסבירא להו  השתא. אלא לדברי ה 

  לבית הלל, לפי מה שפירשנו לעיל[.

  ומיהו, בית שמאי ובית הלל בחמשה שגבו גופא הוא דפליגי.

אמוריםולפיכך:   דברים  ואחד    במה  אחד  לכל  דעירוב  שמאי  בית   -דסברי 

באותה חצר, ונותנין אותו בבית    את עירובן למקום אחרבני החבורות    כשמוליכין

  של שאר בני החצר.



לבית  להו  דסבירא  אחרת,  חצר  עם  לערב  ובאין  עירובן,  את  שגבו  לחמשה  דומה  שזה 

   שמאי, שכל אחד מהחמישה צריך ליתן את עירובו בחצר האחרת.

ובית הלל סבירא להו: חמשה שגבו את עירובן, אחד נעשה שליח לכולן, ואין כולן צריכין  

   ן פת בחצר השניה.לית

לטרקלין, אף לבית שמאי אין צריכים   בא אצלן של בני החצר    אבל אם היה עירוב

  עירוב אחד לכולן! - דברי הכלחמשה אלו ליתן ולא כלום בעירוב המשותף, ולכן, ל

כלומר: כיון שהעירוב בא לטרקלין, כולן פטורין מליתן את העירוב, כדין בית שנותנין בו 

  טור מליתן חלקו בעירוב ]ריטב"א, וראה שם[.את העירוב, שפ

  :כמאן אזלא הא דתניא והוינן בה: 

כשבאים לערב    כשמוליכין את עירובן למקום אחר,  -  חמשה שגבו את עירובן

אחרת   בחצר  עירוב  נתינת  ידי  לכולן  -על  אחד  להשתתף  עירוב  כולן  צריכים  ואין   ,

   כמאן?בעירוב הניתן בחצר אחרת. 

   מרן.. וכדאכבית הלל

 כשהיה   -דסברי בית הלל עירוב אחד לכולן    ואיכא דאמרי: במה דברים אמורים

לטרקלין. שבכי האי גוונא בחמשה שגבו את עירובן, עירוב אחד לכולן   עירוב בא אצלן

   ]ובית שמאי סבירא להו: אף בחמשה שגבו, עירוב לכל אחד ואחד, והכא נמי לא שנא[.

אפילו בחמשה שגבו עירוב לכל    מקום אחר,אבל אם היו מוליכין את עירובן ל

   עירוב לכל אחד ואחד. -אחד ואחד, והכי נמי בחמשה ששבתו בטרקלין 

דאמרי:   איכא  הך  עירובן,  ולפי  את  שגבו  חמשה  דתניא:  הא  אזלא  כמאן 

   .כשמוליכין את עירובן למקום אחר עירוב אחד לכולן

   דלא כחד!  -  כמאן?

  וב לכל אחד ואחד, וכדאמרן. דלכולי עלמא, בכי האי גוונא עיר

   מתניתין:

ו דיורין,  ולשאר  ולבניו,  לאב  נפרדים  בתים  בה  שיש  על חצר  אוכלין  שהיו  האחין 

הרי הם כדיירים חלוקים, כיון    -הפתוחים לחצר    שלחן אביהם, וישנים בבתיהם

   צריכין עירוב לכל אחד ואחד מן האחין.שהם חלוקים בשנתם בבתים חלוקים, ו



  הרי הוא אוסר על כולן. לפיכך, אם שכח אחד מהם ולא עירב

אימתי: בזמן שמוליכין עירובן    את רשותו.להם    מבטל   -ואם בא להתיר להם  

  אם בחצר אחרת או באותה חצר[. ]בגמרא יתבאר, במקום אחר

אחרים בחצר, אלא האב   אבל אם היה עירוב בא אצלן, או שאין עמהן דיורין

   , ויתבאר טעמא דמתניתין בגמרא.אינן צריכין לערב  -ובניו בלבד 

   גמרא:

לקמן, בסוף עמוד זה, אמרינן, שאין אדם אוסר בחצר אלא אם היה לו בה מקום דירה. 

  מאי מיקרי מקום דירה.ופליגי אמוראי התם 

   רב אמר: מקום פיתא שהוא אוכל שם, ושמואל אמר מקום לינה.

ומדאמרינן הכא במשנה, שהאחין האוכלין ביחד אצל אביהם אלא שהם חלוקים בשנתם 

  בבתיהם הנפרדים, כאשר הם מוליכין עירוב למקום אחר צריך כל אחד ואחד ליתן עירוב.

הקובע את דירתם. ולכן   גורםהוא ה   -רד לאחים  שהוא נפ  מקום לינה כי    שמע מינה 

   חייבין ליתן כל אחד עירוב נפרד!

ודחינן: מהכא ליכא למשמע מינה. היות שהאחין האלו אכן גם אוכלין בבתיהן הנפרדים, 

  ולא בבית אביהם.

אביהם"   שולחן  על  אוכלין  "שהיו  דקתני  פרס  -והא  להם   במקבלי  נותן  ]שאביהם 

   .שנום בביתם[, הוצאות האוכל שאוכלי

]בית קטן שעושין לפני שער החצר, והכל עושין    "בית שער"  תנו רבנן: מי שיש לו 

]שלפני פתחי העליה,    ומרפסת]פרוזדור שלפני הבתים[,    אכסדרהאותו קפנדריא[, או  

אף על פי שדרין שם ]תוספות[,   -   בחצר חבירו רש"י יומא יא ב[    - וכולן עולים דרך שם  

מלהוציא מביתו לחצר, כיון שמקומות אלו אינם נחשבים   הרי זה אין אוסר עליו

  לבית דירה.

 בית התבן, בית הבקר, בית העצים, ובית האוצרות אבל מי שיש לו בחצר חבירו,  

  , דחשיבי שימוש של דירה.הרי זה אוסר עליו -

   ( 75). בלבדמגורי אדם   מקום דירהרבי יהודה אומר: אינו אוסר אלא 



]מאירי[   חצרותבתים בחמש    אמר רבי יהודה: מעשה בבן נפחא, שהיו לו חמש

  ולא היה דר בכולן, אלא משתמש בהם לתבן ועצים ]מאירי[. באושא

   ובא מעשה לפני חכמים, ואמרו: אינו אוסר אלא בית דירה בלבד. 

   בית דירה סלקא דעתך!?ותמהינן עלה: וכי 

  ומר: הרי בית שער, אפילו היה דר שם אינו אוסר ]מאירי[?!כל

  . אלא אימא מקום דירהומשנינן: 

כלומר: ראוי לדירה, וגם דר שם בפועל. שאפילו היו לו בתים רבים בהרבה חצרות אינו  

  אוסר אלא באותה דירה שהוא דר בה ]מאירי[.

הוא    מאי  דירה? היכן     מקום 

 

 א - דף עג 

   : רב אמר

  ]אכילה[. מקום פיתא 

   ושמואל אמר: מקום לינה.

  לרב דאמר מקום פיתא גורם:  מיתיבי

לעיר,    הרועין דתניא:   שמחוץ  ליבשם[   והקייציןבשדות  השטוחים  תאנים  ]שומרי 

בזמן שדרכן   -שמחוץ לעיר    ושומרי פירות]שומרי העיר[,    והבורגנין שמחוץ לעיר,  

לענין תחום שבת, שכל העיר חשובה להם כארבע    ללין בעיר, הרי הן כאנשי העיר

   אמות, ויש להם מן העיר אלפים אמה לכל רוח.

  לכל רוח. אמה  אלפיםממקום לינתם   יש להם -  בזמן שדרכן ללין בשדהאבל  

חר מקום לינתם, ולא אחר מקום הרי חזינן, שאף על גב שאוכלים הם בעיר, הולכים א

ומשנינן:   כרב?!  ודלא  התםפיתא,  ריפתא  להו  ממטו  דאי  סהדי,  אנן    התם, 

]היה עדיף להם   טפי ניחא להו  -]שאילו היו מביאים להם פת לשדה במקום לינתם[  

  שיהיה שם מקום אכילתם לפי שהוא גם מקום לינתם.



דרב, דאמר   הא שמעתאלא שמיע לי  לאחר שחלה ושכח תלמודו:    אמר רב יוסף

  מקום פיתא גורם.

  :ואהא אמרת ניהלןלשמעתא דרב,  אמר ליה אביי: את אמרת ניהלן

 האחין שהיו אוכלין על שלחן אביהן וישנים בבתיהןעל זה ששנינו במשנתנו:  

  .צריכין עירוב לכל אחד ואחד  -

לך לעיל[:    ואמרינן  בגמרא  גורם ]כדאמרן  לינה  מקום  מינה  צר  שמע  יך ולהכי 

  עירוב לכל אחד ואחד, שהרי בלינתם נפרדים הם.

: לא מיירי באוכלין כאחד בבית אביהן, ואמרת לן עלה: אמר רב יהודה אמר רב

   במקבלי פרס שנו.אלא  

   אבל בעלמא, מקום פיתא גורם ]וכמו שדחינו בגמרא לעיל[. 

  מקבלות פרס , שיש לכל אחת דירה בחצר ותנו רבנן: מי שיש לו חמש נשים

  עבדים מקבלין פרס מרביהן.]או חמשה[    מבעליהן, וחמשהוצאות האוכל[  ]ה 

  פליגי בה רבי יהודה בן בתירא, ורבי יהודה בן בבא, אם צריך עירוב לכל אחד ואחד.

   . בנשים -אינו מצריך עירוב לכל אחד   -  רבי יהודה בן בתירא מתיר

   .ואוסר בעבדים

שמקבלות פרס ממנו, שהן כמותו כגופו, וגם נגררות מפני שהנשים נגררות אחר בעליהן,  

   זו עם זו שלא לאסור זו על זו, שהבעל מצרפן.

   אבל עבדים לא שייכי כולי האי בתר אדון, ולא זה עם זה ]ריטב"א, וראה עוד שם[.

  מתיר בעבדים ואוסר בנשים, איפכא סבירא ליה, והרי הוא    רבי יהודה בן בבא 

  כן בנשים ]ריטב"א[.  דעבדים כביתו הן, מה שאין

   אמר רב: מאי טעמא דרבי יהודה בן בבא?

   ]יושב בשער המלך[. דכתיב: ודניאל בתרע מלכא

הרי, שאף על פי שלא היה יושב כל היום בשער, עשה אותו הכתוב כמי שיושב שם, כיון 

  שמקבל פרס ממנו, והוא משרתו ועבדו ]ריטב"א בהבנת רש"י[.

  במשנתנו. כדאמרן נו לענין עירוב די  בן אצל אביולן:  פשיטא 



פלוגתא דרבי  פשיטא לן נמי, דלענין עירוב הוי    אשה אצל בעלה, ועבד אצל רבו,

  וכמו שנתבאר בגמרא לעיל.  יהודה בן בתירא ורבי יהודה בן בבא,

  מאי? -בחצר אחת בבית נפרד, ומקבל פרס מרבו   אצל רבושדר  תלמידומיבעי לן: 

אמר: אין אנו צריכין לערב.  דודו,    בי רבי חייא יד  , כשהיה תלמתא שמע: דרב

   סומכין על שולחנו של רבי חייא!  שהרי אנו

חייא  תלמיד    ורבי  אנו  כשהיה  שהרי  לערב,  צריכין  אנו  אין  אמר:  רבי,  בי 

   סומכין על שולחנו של רבי!

   :בעא מיניה אביי מרבה

הן כשובאים לערב עם חצר אחרת,    שגבו את עירובן,שהיו דרין בחצר אחח,    חמשה

כלומר: כשעושין עירוב משותף עם חצר אחרת    מוליכין את עירובן למקום אחר,

   .עירוב אחד לכולןהאם   -ומניחין אותו בחצר האחרת 

   ( 76) או צריכין עירוב לכל אחד ואחד?

   .עירוב אחד לכולןרבה לאביי:  אמר ליה

דהא חזינן במתניתין   דמו,את עירובן    גבוחמשה ש  והא אחין, דכיותמהינן ממשנתנו:  

שאם אין עמהן דיורין אחרים אין אוסרים זה על זה, הרי שחשובים הם כאילו גבו עירוב 

אם מוליכין   עירוב לכל אחד ואחד   צריכיןבמתניתין:    קתנימכל מקום  וביניהם.  

   עירובן למקום אחר.

יכין את עירובן למקום אחר" היינו וקא סלקא דעתין השתא, דהא דקתני במתניתין "מול

   כשאין עמהם דיורין אחרים, ומוליכין עירוב לחצר אחרת.

ואחד,  אחד  לכל  עירוב  צריך  אחר  למקום  כשמוליכין  שגבו,  בחמשה  שאף  כרחך,  ועל 

  ותיקשי לרבה דאמר: עירוב אחד לכולן!

ר, באותה חצ  בהדייהואחרין    הכא במאי עסקינן, כגון דאיכא דיוריןודחינן:  

ומוליכין עירוב לחצר אחרת, או אפילו עירבו עם אותם דיירים ומוליכין את העירוב לבית 

   של דייר אחר שבחצר.

  וכיון שכן, אין ללמוד מכאן לנידון דידן.



]חמשת    הני , וצריכים ליתן עירוב,  אסרי]הדיורין האחרים[    דמגו דהנידשאני הכא,  

   נמי אסרי. האחין[ 

עירוב במקום אחר ממש, אין צריכין  אבל אם אין עמהם   ליתן  ובאים  דיורין אחרים, 

  עירוב לכל אחד, אלא עירוב אחד לכולן.

  דטעמא דמתניתין משום מגו הוא: הכי נמי מסתברא 

בזמן שמוליכין   -צריכין עירוב לכל אחד ואחד    -   אימתיבסיפא דמתניתין:    דקתני

   .את עירובן במקום אחר

   .לםאבל אם היה עירובן בא אצ

   .אין צריכין לערב  - או שאין דיורין עמהן בחצר 

הרי שיש חילוק בין היכא דאיכא דיורין אחרים דאמרינן "מגו דהני אסרי הני נמי אסרי", 

  לבין ליכא דיורין אחרים. 

]וראה בריטב"א שתמה, מאי "הכי נמי מסתברא" דקאמרינן,   שמע מינהומסקינן:  

  והרי מוכרח הוא, ראה שם[.

דאכלי נהמא ]בני ישיבה[    ניה רב חייא בר אבין מרב ששת: בני בי רב בעא מי 

שבבקעה[,    בבאגא  באכסניא  פיתם  רב ]שאוכלים  בבי  ובייתי  לישון    ואתו  ]ובאים 

  בבית המדרש[.

משחינן תחומא,כשמודדים    כי  מבאגא האם    להו  או  להו,  משחינן  רב  מבי 

להו המדרש  משחינן  מבית  האם  שבת,  תחום  להם  כיון    ]כשמודדים  להם,  מודדים 

   שישנים שם, או מהבקעה שאוכלים שם מודדים להם תחום שבת[?

  ]מודדים מבית המדרש[ לפי שהוא מקום לינתם!   משחינן מבי רברב ששת:    אמר ליה

]עירוב   נותן את עירובומי שבא לצאת חוץ לתחום ו  והריומקשי ליה רב חייא בר אבין:  

]וחוזר לישון בביתו[   ואתי וביית בביתיה בתוך אלפים אמה,  אוכל, לשם תחומין[  

  ]הרי מודדין ממקום הנחת העירוב[. דמשחינן ליה תחומא מעירוביה

רב ששת ]ב"ח[:   אמר ליהוחזינן שהולכים אחר מקום פיתא, ולא אחר מקום לינה?!  

]ובלינתם בבית המדרש[   ובהדא מהו עיקר מקומם,    אנן סהדי ]בהנחת עירוב[    בההוא 

   מהו עיקר מקומם, וכדמפרש ואזיל.  אנן סהדי



]שאם היה יכול לישון   ניחא ליהטפי    אנן סהדי, דאי מיתדר ליה התם   -  בההוא 

במקום שנתן את עירובו, היה יותר ניחא ליה[, שהרי לשם כך נתן שם עירוב, כי רצונו  

  לילך משם לאותו רוח שנתן את העירוב.

]שאם היו    סהדי, דאי מייתו להו ריפתא לבי רב, ניחא להו טפי   אנן  -   ובהדא

אל   ללכת  צריכים  היו  לא  שאז  להו[,  ניחא  היה  יותר  המדרש  לבית  פת  להם  מביאים 

להם "אושפיזא" המספקת   יש  לבקעה אלא משום ששם  הולכים  הבקעה. שהרי אינם 

   (77)להם את אכלם. 

והיה פתח ביניהן, ודרכם של בני החצר קיימא לן שאם היו שתי חצרות, זו לפנים מזו,  

הרי אם היו דיירים רבים   - הפנימית לצאת אל רשות הרבים היא דרך החצר החיצונה  

בחצר הפנימית ולא עירבו ביניהם, והם אסורים בטלטול בחצרם, הם אוסרים בדריסתם 

   בחצר החיצונה את בני החיצונה בטלטול בחצר החיצונה.

יחיד   דייר  רק  היה  אם  אוסר  אבל  אינו  הוא  במקומו,  בטלטול  הוא  שמותר  בפנימית, 

בדריסתו את הטלטול לבני החיצונה, וכמבואר במשנה לקמן דף עה א שרגל המותרת  

מקום  יש  ולכן  ב[.  סו  דף  לעיל  ]וכן  במקומה.  שלא  בדריסתה  אוסרת  אינה  במקומה 

ין הדרים בחצר הפנימית, ואוכל  בעי רמי בר חמא מרב חסדא: אב ובנולהסתפק:  

   כל אחד בבית אחר, אלא שהבן מקבל פרס מאביו ]תוספות, ריטב"א[.

  הדרים בחצר הפנימית. הרב ותלמידואו 

  , ואוסרים בדריסתם על החיצונה.דמוהדרים בפנימית  כרבים כיצד הוא דינם? האם 

  , ואין אוסרין?דמובפנימית   או כיחידים

   והך בעיא תליא בבעיא אחריתי ]ריטב"א[:

ביניהם ]כשאין עמהם דיירים אחרים[,   עירוב האב ובנו או הרב ותלמידו    צריכיןהאם  

רגל האסורה האוסרת  כדין  עירבו,  לא  על החיצונה אם  ואוסרין  דמו,  כרבים  וממילא 

  בדריסתה שלא במקומה.

   (78)ביניהם, וכיחידים דמו.   או אין צריכין עירוב

ועוד מיבעי ליה: כיון שמבוי הפרוץ לרשות הרבים אינו ניתר בלחי וקורה להתיר לטלטל  

   בו אלא אם כן היו פתוחים אל המבוי שתי חצרות של שני בתים, איכא למיבעי:

ולכן   חלוקות,  כחצירות  חצרותיהם  נחשבים  ותלמידו,  הרב  או  ובנו,  אב  מבוי האם 

   .שלהן ניתר בלחי וקורה



. אלא ניתר בלחי וקורההמבוי שלהם    איןחשבות כחצר אחת ולכן  שחצרותיהם נ  או

הטלטול  את  להתיר  כדי  חצר,  כדין  טפחים,  ארבעה  ברוחב  פסים  בפתחו  ליתן  צריך 

   במבואם.

  לשתי האיבעיות: אמר ליה רב חסדא, תניתוה 

הרי הן כיחידים, אחרים,   אב ובנו הרב ותלמידו, בזמן שאין עמהן דיוריןא.  

   לערב. ואין צריכין 

ואם כן, אם הם גרים בחצר פנימית, הרי הם רגל המותרת במקומה, ואין הם אוסרין  

   בדריסתם על החיצונה.

   אבל אם יש עמהם דיורין אחרים, מגו דהני אסרי הני נמי אסרי, וכדאמרינן לעיל.

  מבוי שלהן ניתר בלחי וקורה! -בכל זאת וב. 

חס לתיקון מבוי, על אף שביחס לעירובי שהן נחשבות לשתי חצירות הפתוחות למבוי בי

   ( 79)חצירות אין הם צריכים לערב ביניהם. 

   מתניתין:

  ופתוחות למבוי: חמש חצירות פתוחות זו לזו, 

בין עירוב לכל חצר בעצמה, בין עירוב משותף לכל החצרות דרך   -  עירבו בחצירות א.  

כדי להוציא מן החצרות    לא נשתתפו במבויאבל    -פתח שביניהם, כדי לטלטל מזו לזו  

לטלטל    מותרין אין סומכין על עירוב החצירות במקום שצריך שיתוף מבואות, ו  -למבוי  

ואסורין רק      במבוי.לטלטל    בחצירות, 

 

 ב - דף עג 

   הן במבוי והן בחצירות.  מותרין כאן וכאן, - ואם נשתתפו במבויב. 

  מותרין כאן וכאן. -והגמרא מפרשת דהכי קאמר: אם נשתתפו גם במבוי 

ולא עירבג.   ונשתתפו במבוי, ושכח אחד מבני חצר  , אבל  עירבו בחצירות 

   מפרש לה בגמרא.כד  מותרין כאן וכאן, -בשיתוף היה לו חלק 



 מותרין בחצירות   -, אבל בעירוב היה לו חלק  מבני מבוי ולא נשתתףד. שכח אחד  

   שלא נשתתפו כולן בהתירו. ואסורין במבוישנשתתפו בעירובן כל בני החצרות, 

   . כחצר לבתיםהוא  שהמבוי לחצירות ובאה המשנה להשמיענו  

מרשות היחיד אחת לרשות היחיד שהיה מקום לומר: לפי שיסוד הגזירה שלא לטלטל  

  השניה, הוא כדי שלא יבואו לטעות ולהוציא מרשות היחיד לרשות הרבים.

אם כן, יתכן שחשש זה קיים רק כאשר מוציאים מרשות היחיד אל רשות היחיד הדומה 

דומה  שהיא  החצר  אל  "היחיד"  רשות  שהוא  מהבית  להוציא  כגון  הרבים".  ל"רשות 

  לרשות "הרבים".

צר ומבוי, ששניהם רשות היחיד של "רבים" הן, היה מקום לומר שמותר להוציא  אבל ח 

  מזה לזה.

  להכי קא משמע לן דאסור, וצריך שיתוף מבואות.

   גמרא:

לעיל בדף עא א שנינו ברייתא, ובה מחלוקת האם צריך לעשות גם עירוב חצירות להתיר 

מאיר. או שיש לעשות כדעת רבנן, לטלטל מחצר לחצר וגם שיתוף מבואות, וכדעת רבי  

  דסבירא להו או מערבין או משתתפין.

  -ועתה הוינן בביאור משנתנו, שברישא קתני בה: עירבו בחצירות ולא נשתתפו במבוי  

מותרין בחצירות ואסורין במבוי, לפי שאין לסמוך על עירוב החצירות במקום שצריכים 

  שיתוף מבואות.

דא  -   מני?הא   היא,  מאיר  עירוברבי  בעינן    שיתוףנמי    ובעינןחצירות    מר: 

  מבואות.

.  מותרין כאן וכאן  -   ואם נשתתפו במבוי , דקתני בה:  אימא מציעתאואם כן,  

  בין בחצירות ובין במבוי.

וקא סלקא דעתין שנשתתפו רק במבוי, ובכל זאת מותרים לטלטל גם בחצירות, משום 

  דסמכינן אשיתוף במקום עירוב.

  , מספיק!סגיא, בשיתוף או בעירוב, , דאמרי: בחדאאתאן לרבנןוהא 

   .הא לא קשיאומשנינן: 

   כי במציעתא לא קתני ששיתוף מבואות מתיר לבדו את הטילטול בחצירות.



   .קאמרבמבוי, חוץ מעירוב החצירות שעשו,   ואם נשתתפו "נמי" - אלא 

  ולפיכך מותרין כאן וכאן, משום שעשו את שניהם. 

   מקשינן דלא אתיא כולה מתניתין כחד תנא:ואכתי 

   דמתניתין: סיפא רישא ד אימא 

יחד עם בני   עירבו בחצירות ונשתתפו במבוי, ושכח אחד מבני חצר ולא עירב

   חצירו להתיר חצירו, אבל נשתתף בשיתוף המבוי

   מותרים כאן וכאן. -

   היכי דמי? הך סיפא 

  אמאי מותרים   -כין על השיתוף  רשותו, ומותרין בחצר מפני שסומ  אי דלא בטיל

והרי אין סומכין על    -לרבי מאיר, דקאי מתניתין כוותיה, וכדאמרינן    -לטלטל בחצר  

  שיתוף במקום שצריך עירוב.

דבטיל פשיטא,  מפני   אלא,  ובמבוי  הביטול,  מפני  בחצר  ומותרין  רשותו,  להם 

   השיתוף, ואתיא שפיר כרבי מאיר.

  דקתני בה:דסיפא,   אימא סיפאאבל תיקשי, 

נשתתפו ולא  מבוי  מבני  אחד  ואסורין    -[  נשתתף]   שכח  בחצרות  מותרין 

   .במבוי

השוכח רשותו, אם כן הכי נמי מיירי בדבטיל רשותו,   דבטילמוקמת רישא דסיפא    ואי

  אמאי אסורין במבוי?ו

רבי מאיר כוותיה    -  וכי תימא, קסבר  מתניתין  רשות כי    -דאתיא  ביטול  אין 

   פיר סיפא דסיפא. וניחא ש במבוי,

תניא  במבוי    והא  גמליאל  רבן  עם  דר  שהיה  אחד  בצדוקי  מעשה  ב[:  סח  דף  ]לעיל 

. רשותו הנכרי    שהרי ביטל לכם בירושלים. והתיר רבן גמליאל את הטלטול, באומרו:  

   .דברי רבי מאיר"

  הרי חזינן דשפיר מהני לרבי מאיר ביטול רשות במבוי.

  להם רשותו.  דלא בטיל, דסיפא דסיפא משום הכי אסורין במבוי, משום  אלא פשיטא



  נמי  - דשכח אחד ולא עירב    - דסיפא    רישאדסיפא איירי דלא בטיל רשותו,    ומדסיפא

  , ומכל מקום קתני מותרין כאן וכאן.דלא בטילאיירי 

   ן.ועל כרחך, משום דסמכינן אשיתוף במקום עירוב, ואם כן, אתיא רישא דסיפא כרבנ

דרישא דמתניתין אתיא כרבי מאיר, ומשום הכי אין מותרין   רישא והשתא תיקשי: הא  

  במבוי אף שעירבו בחצרות, דתרתי בעינן, וכדאמרן!

דהא קתני דאם שכח אחד   רבי מאיר, דסיפא דמתניתין על כרחך נמי אתיא כ  וסיפא 

ולא נשתתף במבוי מותרין בחצירות מפני שעירבו, ואסורין במבוי מפני שאין סומכין על  

  עירוב במקום שיתוף, והיינו נמי כרבי מאיר.

   רבנן?!כ  -, רישא דסיפא מציעתאואילו 

   .כולה רבי מאיר היאומשנינן: 

מבני חצר ולא עירב מותרין והא דקשיא לך מציעתא ]רישא דסיפא[, דקתני: שכח אחד  

  כאן וכאן, דעל כרחך טעמא משום דסומכין על שיתוף במקום עירוב, ודלא כרבי מאיר. 

, ולא סמכינן  טעמא מאי אמר רבי מאיר בעינן עירוב ובעינן שיתוףלא תיקשי: ד

]וכדאמרן לעיל דף עא    שלא לשכח תורת עירוב מן התינוקותכדי    -אשיתוף לבד  

  איר[. ב הך טעמא לרבי מ

לא , ורק אחד הוא ששכח ולא עירב,  עירבושל חצר    כיון דרובה , במתניתין,  והכא

   (80)תורת עירוב מהן.   משתכחא

ופתוחות   "פתוחות זו לזו"במשנתנו חמש חצירות    אמר רב יהודה: רב לא תני 

   למבוי. אלא מיירי שלא היה פתח בין החצירות.

כדפרשינן לה לעיל, שעירבו אף החצרות ביניהם, אלא  והא דקתני "עירבו בחצירות", לאו  

שעירבה רק כל חצר לעצמה. שהרי אין יכולין לערב החצרות זו עם זו, כיון שאין פתח 

   ביניהן.

   וכן אמר רב כהנא: רב לא תני "פתוחות זו לזו".

אמר ליה אביי לרב    איכא דאמרי: רב כהנא גופיה לא תני "פתוחות זו לזו".

  מא דלא תני "פתוחות זו לזו"?יוסף: מאי טע

  אי אפשר להשתתף במבוי כלל. -, שבחצרות הפתוחות זו לזו קסברמשום ד



דרך פתחים  למאכל המשותף    שאין מכניסו ומוציאומבואות    כל שיתוףמשום ש

להניחה   במבוי, כדי  המבוי  בשיתוף  חלקה  את  חצר  מכל  שגובים  בשעה  אם  כלומר: 

את המאכל של כל אחת מהחצרות דרך פתח החצר   באחת החצרות שבמבוי, לא העבירו

אל המבוי, ומהמבוי אל החצר שמניחין בה את השיתוף, אלא העבירו מחצר לחצר דרך  

  מבואות! לאו שמיה שיתוף  -פתח שבין החצרות 

וכיון שכן, אם יש פתחים גמורים בין החצרות, חיישינן שמא יעביר את שיתוף המבואות  

  המבוי כלל.דרך פתחים אלו, ולא דרך 

   (81)ולפיכך בחצרות פתוחות זו לזו ליכא למיתני "נשתתפו במבוי". 

   ממתניתין דלעיל דף עא א:  איתיביה

לשם שותפות בעלמא, ולא    -שבמבוי    שהיה שותף לשכניומבני המבוי    בעל הבית

]להשתתף במבוי[,   אין צריכין לערב  -  לזה ביין ולזה ביין  -לשם שיתופי מבואות  

  אשותפות דידהו!דסמכינן 

  ותיקשי, והרי לא העבירוהו דרך מבוי, והיכי מהני?!

]והכניסה[ בכל החצרות, ומשם   ועייליהלחבית מביתו    דאפקיה מיירי    התםומשנינן:  

   ( 82)למבוי, ומשם לאחת מחצרות המבוי, אלא שעשה כל זה שלא לשם שיתוף. 

מניח את החבית   כיצד משתתפין במבוי?ומותבינן נמי ממתניתין דלקמן, דקתני:  

  שלו ואומר: הרי זה לכל בני מבוי.

  ולכאורה משמע שמהני, אף על גב שלא גבה מהם, ולא העביר את החבית דרך מבוי!

, אחר שזיכה ועייליהשהוציא את החבית מהחצר למבוי,    התם נמי דאפקיהודחינן:  

  ה לחצר.להם, החזיר 

שצריך להעביר את שיתוף המבוא בכל    -  מתקיף לה רבה בר רב חנן: אלא מעתה

, ולא גבה ממנו, האם  פת בסלו, לאחד מהם,  לואחד מבני המבוי    הקנהאם    -החצרות  

   , כיון שלא היתה בחצירו של זוכה, ולא באה אליו דרך מבוי. הכי נמי דלא הוי שיתוף

   ב"א[!הא ודאי לא מסתברא לומר כן ]ריט

  דלא הוי שיתוף!  הכי נמילחלק מסברא, ולומר ד  וכי תימא 



בערב שבת אצל אדם   והא אמר רב יהודה אמר רב: בני חבורה שהיו מסובין 

, שהיא  הפת שעל שלחן  -  וקדש עליהן היוםאחד שהזמינם לאכול משלו ]תוספות[,  

   .משום עירובסומכין עליה    - נתונה שם בשביל כולם, וכאילו זכו בה כולם ]תוספות[  

   ואמרי לה, משום שיתוף.

   .לא פליגי: ורבהופירש  ואמר 

, עלה אמרינן: סומכין עלה משום עירוב, דעירוב בעינן דוקא בבית כאן, במסובין בבית

   ולא בחצר.

בחצר, במסובין  מותר   כאן,  שהשיתוף  שיתוף,  משום  עליה  סומכין  אמרינן:  עלה 

   להניחו בחצר.

בבית   להניחו אלא  היא, אין  דירה  לאו בת  כיון דחצר  דירה,  עירוב, שהוא משום  אבל 

  שבחצר.

חזינן מיהא מהכא, שאין צריך להביא השיתוף מן החצרות דרך מבוי. דאי אפשר לומר 

"וקדש   קתני  דהא  השתא,  ועייליה  לכך  דאפקיה  שהות  דליכא  ומשמע,  היום".  עליהן 

   ]ריטב"א[.

וגם אין לומר, שמתחלה בא פתו של בעל הבית מחצרותיהם דרך מבוי לחצר של בעל  

  הבית. דזה אינו מועיל, כיון שעדיין אינה של כולם ]תוספות[.

זו  "ופתוחות  דרב שלא שנה במשנה  דפירשנו בטעמא  ומכח האי קושיא, הדרינן מהא 

   שהשיתוף אינו מועיל בכי האי גוונא.  לזו", משום

]שאסרו חכמים בכל מבוי   אין מבוירב:    דקא סברהוא:    אלא, טעמא דרבואמרינן:  

הפתוח לרשות הרבים לטלטל בו חפץ יותר מארבע אמות, או להוציא אליו, כיון דדמיא  

 בלבד ]ולא בפסין כחצר הפתוחה לרשות הרבים[,   ניתר בלחי וקורה לרשות הרבים[  

 

 א -דף עד  

   של מבוי. חצירות פתוחין לתוכושתי ובכל חצר,   בתיםשני  עד שיהו 

  ומסתמא, התירו מבוי זה כשאר מבוי בלחי וקורה.



ולפיכך: אם היו החצרות פתוחות זו לזו, ועירבו יחד דרך פתחיהם, כחד חצר חשיבי, ואין 

חצר אחת, ואינו ניתר בלחי וקורה, ואי אפשר לטלטל  למבוי זה שתי חצירות אלא רק  

  במבוי.

  ולהכי לא תני "פתוחות זו לזו".

לפחות חצר אחת שאינה  היתה  כן  רב, אלא אם  לדעת  וקורה  בלחי  ניתר  מבוי  אין  כי 

מעורבת עם חברותיה. או שהיו החצרות משני צדי המבוי, שאין מתערבין יחד אלא על  

  .רש"י -ידי המבוי שביניהם 

, וחצר אחתבלא חצר,    בית אחדהיה פתוח לתוכו של המבוי    ושמואל אמר: אפילו 

   (83)שבית אחד פתוח לתוכה, הרי הוא ניתר בלחי וקורה. 

אחת פתוחה למבוי, ועוד חצר עם בית   חורבה אם היתה    ורבי יוחנן אמר: אפילו

  פתוחה למבוי, הרי הוא ניתר בלחי וקורה.

 אמר רבי יוחנן אפילו בשביל של כרמים: האם  ףליה אביי לרב יוסבעי    אמר 

  שהיה פתוח למבוי, והיה שם עוד חצר ובית, שהמבוי ניתר בלחי וקורה?

   לא אמר רבי יוחנן אלא בחורבה, דחזי לדירהרב יוסף לאביי:  אמר ליה

   אמר.  לא - אבל שביל של כרמים דלא חזי לדירה

יוחנן  רבי  ואזדא  חיננא:  הונא  רב  לאמר  שהתיר  אליו  ,  שפתוחה  במבוי  טלטל 

חורבה על ידי לחי וקורה, אף על גב שאותה חורבה לא נשתתפה במבוי, שהרי חורבה, 

במבוי   משתתפת  ואינה  המבוי,  בני  שאר  על  אוסרת  אינה  דירה,  מקום    - שאינה 

   :לטעמיה

זאת,  דתנן בכל  לבית,  ומבית  לחצר  מבית  להוציא  חכמים  שאסרו  אף  גגות:   אחד 

 ואחד חצרות ]היקף מחוץ לעיר, להכניס שם עצים לאוצר[,  יפותואחד קרפ הבתים, 

]כיון שאינם מקום דירה, ומותר לטלטל מגג לגג    רשות אחת הן  - של בעלים נפרדים  

של הגגות   לתוכןבערב שבת    לכלים ששבתו ומחצר לחצר, או מגג לחצר ומחצר לגג[  

  והחצרות.

להוציאן מהחצר לחצר או לגג  , שאותן כלים אסור  ולא לכלים ששבתו בתוך הבית

   וקרפף.

וכל מה דבעינן לערב חצירות זו עם זו, אינו אלא כדי להתיר את הכלים של הבית בהוצאה 

  מחצר לחצר.



שהחצירות רשות אחת הן, ומותר לטלטל מזו   רב: הלכה כרבי שמעוןעלה    ואמר

כלים ששבתו   החצירות בפני עצמן, שאז אין הם יכולים להוציא  והוא, שלא עירבולזו.  

  בבית לחצירם.

  גזרינן   -החצירות בפני עצמם, שיכולים הם אז להוציא כלים מבית לחצר    אבל עירבו 

בתים מחצר  שבתו ב דכלים    דילמא אתי לאפוקי מאני שלא לטלטל מחצר לחצר  

   לחצר.

   בין עירבו ובין לא עירבו.: הלכה כרבי שמעון, ושמואל אמר

   כרבי שמעון, בין עירבו ובין לא עירבו.וכן אמר רבי יוחנן: הלכה 

ד  אלמא, יוחנן  ליה לרבי  גזרינן דילמא אתי לאפוקי מאני דבתים  סבירא  לא 

  אחרת. משום דהוי גזירה לגזירה ]משנה ברורה[. לחצר

  לא גזרינן דילמא אתי לאפוקי מאני, דנמיגבי חורבה    הכא ולטעמיה, סבירא ליה  

שבמבוי   מבוי    -דחצר  נשתתפה   .לחורבה  -דרך  שלא  כיון  לשם  להוציא  שאסור  ואף 

  במבוי.

  ( 84)אבל ממבוי לחורבה ליכא איסורא אם שבתו במבוי, דמבוי וחורבה רשות אחת הן. 

דשמואל, דאמר לעיל שהמבוי ניתר בלחי   יתיב רב ברונא, וקאמר להא שמעתא

   וקורה אפילו אין בו אלא בית וחצר בלבד.

   אמר שמואל הכי?!לרב ברונא: האם אכן   אמר ליה רבי אלעזר בר בי רב

  אין!רב ברונא:  אמר ליה

ליה ברונא:    אמר  לרב  אלעזר  אושפיזיה רבי  לי  מקום   אחוי  ]הראני  דשמואל 

  אכסנייתו של שמואל[ ואשאלנו האם אמר הכי!

  .לקמיה דשמואלהביאו והראו רב ברונא לרבי אלעזר  אתא, אחוי ליה

   אמר מר הכי?ל: האמנם שאלו רבי אלעזר לשמוא   אמר ליה

  אין!שמואל:   אמר ליה

פי והא מר הוא דאמר: אין לנו בעירובין אלא כ ואקשי ליה רבי אלעזר לשמואל:  

   גאון יעקב[.  -]קבלה היא שהתנא דייק בלשונו כדי ללמד  משנתנושב לשוןה 



ולהכי תנא "חצירות"    כחצירות לבתים!  -  שהמבוי "לחצרות"ואנן תנן במשנתנו:  

   (85)בים, ללמד שאין נקרא "מבוי" אלא כ"שחצרות" פתוחים לו, ולא חצר אחת. לשון ר

וכיון שכן, לאו שמיה "מבוי" להתירו בלחי וקורה, אלא "חצר" היא, וניתרת רק בפסין. 
(86 )   

  והיכי אמרת שחשוב מבוי להתירו בלחי וקורה אף בבית וחצר אחת?!

  שמואל! אישתיק

שמואל והודה לרב דבעינן שתי   קבלה מיניהשתיקה מלמדת שומיבעי לן: האם הך  

   חצרות ושני בתים בכל חצר להתירו בלחי וקורה.

   .או לא קבלה מיניה

]שם חכם[ בחצר   תא שמע: דההיא מבואה דהוה דייר ביה איבות בר איהי 

  אחת, עם עוד דייר באותה חצר.

  ]ראה ציור[  ועוד היתה חצר אחרת באותו מבוי שהיה שם בית אחד בלבד. 

לטלטל    ושרא ליה שמואל ]לחי[ כדי להתירו,    לחייאאיבות להאי מבוי    עבד ליה

  במבוי.

 

 ב -דף עד  

]השליך[ ללחי, מפני שלא היו שני   שדיה, בנו של רב,  אתא רב ענןלאחר מות שמואל,  

  כרב! בתים בחצר אחת, ואנן בעינן שתי חצרות שבהן שני בתים,

 מבואה דדירנא ביה, ואתינא משמיה דמר שמואל איבות ותמה עליו: וכי    אמר

שמואל[   של  התירו  מכח  אני  רב   -]ובא  בר  ענן  רב  דשמואל[,    ניתי  פלוגתיה  ]בר 

]כמו "מנן", כלומר: וישליך את הלחי מאתנו[?! ומהך מעשה יש למיפשט    נישדייה מן

  בעיין:

, ועדיין חולק הוא על  לא קיבלה מיניה  -מדהתיר לו שמואל לאיבות    -  שמע מינה 

  רב עד מותו, וסבר דסגי בחצר ובית, וכל שכן הכא.

   , והודה לרב.לעולם, אימא לך קיבלה מיניהודחינן: 



בהאי מבוי, להכי התירו שמואל, משום דבההיא מבואה הוי בית הכנסת בחצר   והכא 

  השניה שהיה בה בית אחד.

שמואל,   לו  הכנסת[    חזנאוכשהתיר  בית  של  נהמא ]השמש  אכיל  דהוה  הוא 

   ]היה אוכל בביתו ולן בבית הכנסת[. בביתיה, ואתי ביית בבי כנישתא

, ובי כנישתא בחצר השניה. וכשהשליכו ומשום הכי התיר לו שמואל, שהרי יש כאן בית

  רב ענן ללחי, כבר לא היה לן שם החזן.

  , שהבין שאף עכשיו מותר, ואף דליכא חזנא.ואיבות בר איהי

]מקום האוכל גורם[ ולא מקום השינה, וכאילו אין    סבר: מקום פיתא גריםמשום ד

   בעי ליה כלל.דר שם אדם בבית הכנסת, ואינו מצטרף לשני בתים, ועל כרחך דלא  

  מקום לינה גרים, דאמר לעיל דף עג א ש  שמואל לטעמיהמיהו לקושטא דמילתא,  ו

וחשיב שתי חצירות ושני בתים פתוחים לתוכו. והשתא דליכא חזנא אסור לטלטל במבוי. 
(87 )   

  הסוגיא הבאה מתבארת על פי הנראה מדברי הריטב"א. ונראה שמפרש כן בדברי רש"י.

פתוחה   עובד כוכביםיש בו חצר של    אחד ה   רב: מבוי שצידואמר רב יהודה אמר  

של מבוי יש בו שתי חצירות של    וצידו אחדלמבוי ]ולקמן יתבאר שהיו שם שני בתים[,  

ים, חצירו של אחד מהם פתוחה למבוי, וחצירו של אחד מהם אינה פתוחה ישראל שני  

מבוי דרך  שלא  משלה  פתח  דרך  הרבים  לרשות  ממנה  ]ויוצאין  שתי למבוי  בין  ויש   ,]

החצרות האלו חלון רחב ארבעה על ארבעה, שמועיל בעלמא להתיר לערב החצרות זו עם 

   -זו, אפילו הכי, כיון שבצידו האחד של מבוי נמצא עובד כוכבים 

 להתירו ]על סמך החלונות[    דרך חלונותאת המבוי עם החצרות    אין מערבין אותו

דרך  למבוי עם החצרות, כדי להוציא מזו שאין לה פתח למבוי את הכלים ששבתו בה,  

  [1ומפרש טעמא בסמוך. ]ראה ציור  למבוי,של החצר השניה,  פתחים

  והוא הדין שאין מערבין אם יש "פתחים" בין החצרות!

   ( 88)אלא אורחא דמילתא נקט, שאין דרך לעשות פתחים בין בית לבית. 

, שצידו אחד אפילו בחצרהך דינא   אמר רב: האם ה אביי לרב יוסףלישאל  אמר 

בית של נכרי הפתוח לחצר, וצידו אחד בית של ישראל פתוח לחצר. ויש באותה חצר בתים 

נוספים וכל הבתים שבצד זה פתוחים זה לזה בחלונות, אלא ששאר הבתים אין פתוחים  

בית לבית, על מנת להוציא לחצר לחצר. האם גם בזה אמר רב שאין מערבין כדי לטלטל מ



, אפילו בחצר אין  איןרב יוסף לאביי:    אמר ליה[  2דרך בית הפתוח לחצר? ]ראה ציור  

   מערבין.

   מאי?! - דאי לא אמרומפרשינן: 

כלומר: מאי איכא למימר שיהיה דין זה במבוי ולא בחצר, עד שצריך לברר אם אמנם 

  לי חצר?! נאמר דין זה גם בחצר, והרי מה לי מבוי מה 

  שהוא דין מסוים במבוי.   הוה אמינאומפרשינן: אי לאו דאמרה רב בהדיא גם בחצר, 

 בתיםשני    טעמא דרב, משום דקסבר אין מבוי ניתר בלחי וקורה עד שיהוו

   חצירות פתוחות למבוי. שתי ובכל חצר, 

ינה כלומר: עיקר האיסור הוא מפני שאין למבוי היתר לחי וקורה היות שחצר הנכרי א

  חשובה דירה ואינה מצטרפת לעשותו מבוי.

ומחצרות של ישראל אין כאן שתי חצרות פתוחין למבוי. אבל אילו היה העכו"ם מצטרף, 

תו מפרשינן: היכי הוה אמינא, דטעמא דרב   (89)הרי יש כאן שתי חצרות פתוחות למבוי.  

זימנא לעיל דף   משום דבעינן מבוי שבתים וחצרות פתוחין לתוכו, והרי אמרה רב חדא

  ותרתי למה לי?!עד א, 

מההיא .  צריכא    דלעיל,   דאי 

 

 א -דף עה  

לענין "בתים וחצרות פתוחים    שמה דירהנמי    הוה אמינא, דירת עובד כוכבים

   לתוכו".

דירה ]אף שלענין לאסור על ישראל להוציא מביתו לחצר המשותפת לו ולעכו"ם לאו שמה  

  כדלעיל ריש פירקין[. -

אף לענין "בתים   דדירת עובד כוכבים לא שמה דירה רב הכא,    קא משמע לןלהכי  

  וחצרות פתוחים לתוכו".

מהכא,  לא ידענא דסבירא ליה לרב דבעינן מבוי שבתים וחצרות פתוחין לו אלא    ואי

  ים.סגי, ואפשר דבעי טפי מתני בת בתים כמה: עדיין לא ידענא בהוה אמינא



בתים פתוחים לתוכו.   תריןסתמא, דמשמע    "בתים"רב דבעינן    קא משמע לןלהכי  

(90 )   

  וכל הך פירושא בדברי רב לא יתכן, אלא רק אי אלא אמרה רב אף בחצר.

על כרחך   -דלא שייך ביה הך טעמא    -   דאמר רב אפילו חצרדאמרינן    השתאאבל  

דלעולם המבוי יש לו היתר בלחי וקורה, ומשום דדירת עכו"ם שמה דירה.   טעמא דרב

(91 )   

  אלא עיקר האיסור הוא שלא יטלטלו מחצר לחצר.

שמא    יחיד במקום עובד כוכבים]כלומר: לדור[    דקא סבר רב: אסור לעשות

ילמד ממעשיו של עכו"ם. ואם לא יטלטלו עמו בני החצר שאינה פתוחה למבוי, יחוש 

  שלא לדור עם העכו"ם שמא יהרגנו, וסופו שיצא משם.מעצמו 

היינו דשמענא   -דאמרינן דאסר רב בין במבוי ובין ובחצר    -  אמר רב יוסף: אי הכי

"עובד כוכבים" "עובד כוכבים"  בהא מילתא דרב:    ליה לרבי טבלא, דאמר

   .ולא ידענא מאי אמר]שתי פעמים[,   תרי זימני

  חצר ]וראה עוד פירוש ברש"י[.והשתא ידענא, דחד למבוי, חד ל

   מתניתין:

מזו, לפנים  זו  חצירות  של    שתי  רגלה  ודריסת  הרבים,  לרשות  החיצונה  ופתוחה 

  הפנימית לצאת לרשות הרבים היא דרך החיצונה.

להתיר לעצמה להוציא מבתים לחצר הפנימית, והרי היא "רגל    עירבה הפנימיתא.  

והחיצונה לעצמה,    הפנימית מותרת  -  ולא עירבה החיצונההמותרת במקומה",  

   .אסורה

, הרי כיון שהפנימית אסורה מפני הפנימיתעירבה    ולאלעצמה,    החיצונהב. עירבה  

]כי  החיצונה  על  בדריסתה  שאוסרת  במקומה",  האסורה  "רגל  לה  הוה  עירבה,  שלא 

   שתיהן אסורות.בדריסתה נחשב כאילו היא דרה בחיצונה[ עד שתערב עמה. ולפיכך: 

לעצמה: זו מותרת בפני עצמה, וזו הפנימית    לעצמה, וזוהחיצונה    עירבה זוג.  

   ]אבל מזו לזו אסור, כיון שלא עירבו ביניהן[. מה מותרת בפני עצ



ואין הפנימית אוסרת בדריסת רגלה על החיצונה לטלטל בחיצונה בפני עצמה, דקסבר 

אינה אוסרת שלא במקומה", כלומר על החיצונה,   - תנא קמא: "רגל המותרת במקומה  

   ואף שדורסת דרך החיצונה.

אפילו כשעירבה הפנימית    -הפנימית    עד שתערב עם  -   החיצונהאת    רבי עקיבא אוסר

לחיצונית, היות   אוסרתהשל הפנימית    שדריסת הרגללעצמה. כי סובר רבי עקיבא  

  שאפילו "רגל המותרת במקומה" אוסרת שלא במקומה.

]והיא שיטה שלישית ומפרש לה   וחכמים אומרים: אין דריסת הרגל אוסרתה

   בגמרא[. 

הפנימית פנימית עירבה כולה לעצמה:  וה   שכח אחד מן החיצונה ולא עירב, ד.  

   לכולי עלמא, מפני זה ששכח לערב.  מותרת, והחיצונה אסורה

עם חבריו בפנימית, והחיצונה עירבה לעצמה:   מן הפנימית ולא עירבה. שכח אחד  

אסורות קמא    -  שתיהן  לתנא  ואוסרת    -ואפילו  במקומה,  אסורה  הפנימית  שהרי 

  בדריסתה על החיצונה.

כלומר: בחיצונה ]הכי   במקום אחד,המשותף    נתנו עירובןתיהן זו עם זו, וו. עירבו ש

בין , ומן הפנימיתהיה אותו אחד ששכח    ביןהרי    -  ושכח אחדמפרש לה בגמרא[,  

   שתיהן אסורות. -  מן החיצונה, ולא עירב

  והטעם: הרי אותה חצר ששכח בה אחד לערב, היא ודאי אסורה.

אף החיצונה אסורה, היות    - ולכן, אם היה השוכח בפנימית, הרי כיון שהפנימית אסורה 

לתנא קמא אוסרת   רגל האסורה במקומה, שאף  והוה  על החיצונה.  דורסת  והפנימית 

  שלא במקומה.

  ואפילו אם היה השוכח מן החיצונה אסורה גם הפנימית.

ת משותפת עם החיצונה בעירובה, וטעמו של דבר, כיון שעתה אין יכולה להיות הפנימי

היות שלא כל בני החיצונה עירבו. ואם כן, צריכה הפנימית "להסתלק" מן השיתוף עם 

החיצונה ולעשותו כעירוב שלה בלבד ]והוא נקרא: "אחדא דשא" ]מיחדת לעצמה פתח[, 

   שסותמת את הפתח בפני החיצונה כדי לבטל עירובה עמה, "ומשתמשא" לבדה[.

אינ  הרי  אלא וזה  בפנימית  נמצאת  העירוב  פת  שאין  כיון  לעשות,  הפנימית  יכולה  ה 

  בחיצונה, וצריך ליתן פת העירוב בבית שבאותה חצר שמערבים אותה.

   ]וכבר נתבאר כל זה לעיל דף סו ב[.



אינן  , שבכל אחת מהחצירות יחיד הוא שדר בה:  של יחידיםהחצירות    ואם היו ז.  

פנימית בפני עצמה אין צריכה עירוב, שהרי יחיד הוא  זו עם זו, שכיון שה  צריכין לערב

   שדר שם, והוי לה רגל המותרת במקומה שאינהאוסרת שלא במקומה.

  והך בבא כתנא קמא אתיא, דסבירא ליה אינה אוסרת שלא במקומה.

   גמרא:

רבי ינאי: זו דברי רבי עקיבא, דאמר: אפילו משמיה ד  כי אתא רב דימי אמר 

  ]וכדאיתא במתניתין[. במקומה אוסרת שלא במקומההמותרת  רגל

אינה אוסרת, כך רגל  במקומה    אבל חכמים אומרים: כשם שרגל המותרת

   . שלדעת חכמים אין דריסת רגל אוסרת כלל. אינה אוסרתבמקומה  האסורה

   תנן: עירבה חיצונה ולא פנימית, שתיהן אסורות ותמהינן עלה ממשנתנו, ד

   שתיהן מותרות! -נימית ומשמע: הא עירבה נמי פ

  , מי הוא התנא ששנה את משנתנו?מני -והוינן בה: לפי רבי ינאי 

עקיבא  רבי  שלא    אילימא  במקומה"  "המותרת  רגל  דריסת  אפילו  האוסר  היא, 

  במקומה.

תיקשי,   כן  איריאאם  לה    מאי  דהוה  פנימית",  ולא  חיצונית  "עירבה   רגל דנקט 

  במקומה. אסורה ה 

לפיו,   לה    אפילו והרי  דהוה  הפנימית,  אסורה   נמי  -במקומה    מותרתה   רגלעירבה 

   (92)החיצונה. 

  היא! אלא, לאו, רבנן

הרי, שאף רבנן אוסרים כשהרגל אסורה במקומה, והיכי אמרת דלדעת חכמים דריסת  

היא. והא דקתני עירבה חיצונה   לעולם רבי עקיבאלל?! ומשנינן:  הרגל אינה אוסרת כ

   ולא פנימית שתיהן אסורות, לא תידוק מינה שאם עירבה פנימית החיצונה מותרת.

דמתניתין לאו לדיוקא אתא, אלא לאשמועינן עיקר הדין דכשלא עירבה פנימית חיצונה  

  אסורה.

כן הוא מסיפא, דקתני שאפילו עירבה ואי קשיא לך, דהוי מילתא דלא צריכא, דהא כל ש

  פנימית, החיצונה אסורה. הא לא תיקשי:



זו אף זו קתני . כלומר: אשמועינן תחילה דלרבי עקיבא אסורה החיצונה ברגל  ולא 

האסורה במקומה, והדר אשמועינן אף ברגל המותרת. וכולה רבי עקיבא היא, ולחכמים 

  אין דריסת הרגל אוסרת.

  רבי ינאי: תו מקשינן על דברי

זו מותרת בפני  - לעצמההחיצונה   לעצמה, וזוהפנימית  עירבה זובמשנתנו:  תנן

   . עצמה וזו מותרת בפני עצמה

דעירבהומשמע:   לעצמה.    טעמא  החיצונה  מותרת  אז  לעצמה,  לא הפנימית  הא 

. שתיהן אסורות  -דהוי לה פנימית רגל האסורה במקומה    -הפנימית לעצמה    עירבה 

(93 )   

תיקשי,   רגלוהשתא  דאמר:  תנא,  האי  רגל   והא  אוסרת,  אינה  המותרת 

   לפי מי היא שנויה? -משנה זו, המחלקת חילוק זה ביניהן  מני? -  האסורה אוסרת

  שנויה. רבי עקיבא היא לפי  אלימא 

   אוסרת!  פילו רגל המותרת נמיאלא יתכן. כי לדבריו 

   אלמא סבירא להו לרבנן דרגל האסורה, אוסרת?! אלא לאו רבנן היא, 

  על כרחך רבנן היא. ועוד,

"ורבי עקיבא אוסר",    מדסיפאדהא     - היא    רבי עקיבאבהמשך המשנה דקתני בה 

  היא אלא רבנן. לאו רבי עקיבא -תנא קמא בר פלוגתיהו   רישא,

  סת הרגל אוסרת, כשהיא אסורה במקומה, כדדייקינן?!אלמא, אף לרבנן דרי

   . רבי עקיבא היאמתניתין  כולהומשנינן: 

  :והכי קתני בה,   וחסורי מיחסרא

  . זו מותרת בפני עצמה וזו מותרת בפני עצמה  -   עירבה זו לעצמה וזו לעצמה 

]מחיצה של דלת קטנה[ בינה לבין   דקההפנימית    במה דברים אמורים, שעשתה

   הפנימית, וסילקה בכך עצמה מדריסת הרגל על החיצונה.

  .חיצונה אסורהועדיין דריסת רגלה על החיצונה,  דקה,הפנימית  אבל לא עשתה



   דברי רבי עקיבא. -אף שעירבה הפנימית, ומותרת היא במקומה 

   הרגל אוסרת!דריסת סבר: שרבי עקיבא אוסר את החיצונה מפני ש 

קתני   אוסרת!ועלה  הרגל  דריסת  אין  אומרים:  על    וחכמים  הן  באו,  ולחלוק 

הרישא, דקתני: עירבה "החיצונה ולא הפנימית שתיהן אסורות", והן על הסיפא, דקתני 

  שאם לא עשתה הפנימית דקה, שתיהן אסורות.

  והיינו כרבי ינאי, שלדעת חכמים אין דריסת הרגל אוסרת כלל.

  . ואם היו של יחידים אינן צריכים לערבממשנתנו:  רב ביבי בר אביימתיב  

  זו עם זו! צריכים לערב  -  הא של רבים

רגל יחידים    אלמא,  רגלשל  אוסרת,  אינה  במקומה  רבים   המותרת  של 

   האסורה, אוסרת?!

   ממשנתנו: ועוד מתיב רבינא

   . שכח אחד מן החיצונה ולא עירב, הפנימית מותרת וחיצונה אסורה

   שכח אחד מן הפנימית ולא עירב, שתיהן אסור ות. 

 -דהוה לה רגל האסורה במקומה  -אחד מן הפנימית ולא עירב   טעמא דשכחומשמע: 

  הוא דאמרינן ששתיהן אסורות.

   דהוה לה רגל המותרת במקומה! שתיהן מותרות, -אחד מן הפנימית  הא לא שכח

לרבי עקיבא אפילו בכי האי גוונא החיצונה אסורה והיינו, על כרחך דלא כרבי עקיבא, כי  

  משום דריסת הפנימית.

  רגל המותרת אינה אוסרת, רגל האסורה, אוסרת!לרבנן   אלמא

בגוונא אחרינא, והדרינן בן מכל מה   דרבי ינאימשמיה    אלא כי אתא רבין, אמר 

   דפירשנו במשנתנו:

   :שלשה מחלוקות בדבר

המותרתא.   רגל  סבר:  קמא  האסורה, מקומה  ב  תנא  רגל  אוסרת,  אינה 

  ]ופירושא דמתניתין בכל בבותיה, הוא כמו דפירשנו בגופה של משנה[. אוסרת!



   רבי עקיבא סבר: אפילו רגל המותרת, אוסרת!ב. 

סברי: כשם שרגל מותרת  ]היינו: "וחכמים אומרים" דמתניתין[    ורבנן בתראיג.  

   אינה אוסרת, כך רגל האסורה אינה אוסרת!

עירובן במקום אחד, ושכח אחד בין מן    -הפנימית והחיצונה    -  נתנונו במשנה:  שני

  בין מן החיצונה ולא עירב שתיהן אסורות: הפנימית

   מאי מקום אחד?ומפרשינן:  

  [ סימן: חיצונה עצמה בבית יחידאה רבינא דלא משכח בפנים]

  .חיצונה: האי "מקום אחד" דמתניתין, היינו אמר רב יהודה אמר רב

   ואמאי קרו לה "מקום אחד"? 

  שהיא החיצונה ששתיהן משתמשין בה.  לשתיהן, ]היינו "אחד"[  מקום "המיוחד"

אבל אם שמו העירוב בפנימית, החיצונה אסורה בין שכח אחד ממנה, בין שכח אחד מן 

   הפנימית. ומשום, דהוי לה רגל האסורה במקומה, ואוסרת אף החיצונה.

  במקומו, ואין יכולה להסתלק.ועוד, שאין עירובה 

אבל הפנימית אינה נאסרת משום שכחת החיצונה, דאחדא דשא ומשתמשא, שהרי עירוב 

בפנימית. דהיינו  במקומו,    שלה 

 

 ב -דף עה  

נתנו עירובן בחיצונה,  כרב יהודה, ד"מקום אחד" היינו חיצונה:    תניא נמי הכי

 החיצונה ובין מן הפנימית ולא עירב, שתיהן אסורות,   ושכח אחד בין מן 

  וכמו ששנינו במשנה.

  :נתנו עירובן בפנימית 

אם משום דריסת הרגל,    ושכח אחד מן הפנימית ולא עירב, שתיהן אסורות,

  אם משום שאין יכולה להסתלק מן הפנימית, וכמו שנתבאר. 



ומפרש   בי עקיבא,מן החיצונה ולא עירב, שתיהן אסורות, דברי ר שכח אחד  

   לה לקמן בגמרא.

, שהרי יכולה  פנימית מותרת  -ששכח אחד מן החיצונה    -  וחכמים אומרים: בזו

   וחיצונה אסורה. להסתלק מן העירוב המשותף, 

 אמר ליה רבה בר חנן לאביי: מאי שנאוהשתא מפרשינן טעמא דרבי עקיבא:  

ד משום  מותרת  פנימית  דאמרי:  דשא פנימית  לרבנן  החיצונה    אחדא  בפני 

  כלומר: שמסתלקת הפנימית מן העירוב המשותף. ומשתמשא,

   דשא ותשתמש!הפנימית  לרבי עקיבא נמי, תיחד

  כלומר: מאי טעמא דרבי עקיבא דלא סבירא ליה כרבנן?!

ליה חנן:    אמר  בר  לרבה  בפ  עירובאביי  הנתון  החיצונה  לתוך   מרגילהנימית  של 

על   הרגל  וכדריסת  ]ר"ח[,  בפנימית  החיצונה  רגלי  מכניס  עירובה  כלומר:  הפנימית, 

   הפנימית, דמי ]וכמבואר כל זה לעיל דף סו ב[.

וכיון שאסורה היא במקומה,   עירוב מרגילה,נימא:    לרבנן נמיותמהינן: אי הכי,  

   [?!אוסרת על הפנימית כמו בדריסת הרגל ]וכדלעיל דף סו ב

לחיצונה:    דאמרהומשנינן: משום     - שנשתמש אחת בחצר השניה    -  לתקוני פנימית 

אחד.    שיתפתיך  לעוותיבעירוב  שבינינו  ולא  העירוב  שיתוף  מפני  עלי  שתאסרי   ,

לתיקוני פנימית לחיצונה:    לרבי עקיבא נמי, תימאהמרגילך לתוך שלי! ותמהינן:  

   שיתפתיך ולא לעוותי?!

כלומר: דאין זה עיוות,   מבטלינן לך רשותי,יצונה לפנימית:  ח   דאמרה להומשנינן:  

וכיון  עירוב,  הרגל  יד  על  בפנימית  לה  שיש  רשות  לפנימית  לבטל  חיצונה  שיכולה  כיון 

   שיכולה לבטל, אין הפנימית מותרת עד שתבטל החיצונה.

  חצר בן  לאחת    חצרבן  אין ביטול רשות מדפליגי: משום דקא סברי,    רבנןטעמא דו

ואין יכולים בני החיצונה לבטל רשות לבני פנימית. וכיון שאין מועיל הביטול הוי   שניה,

  לה עיוות, ומותרת הפנימית.

ותמהינן עלה: הא לעיל דף סו ב איפליגו אמוראי בהך מילתא, אי יש ביטול רשות מחצר 

נה לחצר ]ומשכחת לה נמי בגווני אחריני, כגון: שתבטל פנימית דריסת רגל שיש לה בחיצו

לחיצונה. או שתי חצירות ופתח ביניהן שלא עירבו, ובאה חצר אחת לבטל רשותה לשניה,  

ובא  עירבו ושכח אחד לערב,  כדי שתותר השניה להוציא מרשותה לרשות. או אף אם 

  לבטל רשותו לבני חצירו, ולבני חצר השניה שעירבו עמה[.



יוחנן והשתא:   ורבי  שמואל  לעיל    -   לימא  בה  ורבי    - דפליגי  דרבנן  בפלוגתא 

   עקיבא קא מיפלגי?

   . כרבנןאין ביטול רשות מחצר לחצר,   דשמואל דאמר

דאמר  יוחנן,  לחצר,    ורבי  מחצר  ביטול  עקיבא?!יש  לך  ומשנינן:    כרבי  אמר 

   .שמואל, אנא דאמרי אפילו לרבי עקיבא

זו כי   לפנים מזו   עד כאן לא קאמר רבי עקיבא הכא, אלא בשתי חצירות 

משום הרגל עירוב, וכן בשתי חצירות ופתח ביניהן, שעירבו זו עם זו   דאסרן אהדדי

   ואסרן אהדדי משום הרגל עירוב.

מזו   לפנים  זו  הגמרא:  נקט  דוקא  מזו   -]ולאו  לפנים  זו  חצירות  בשתי  וכן  רשב"א[, 

  מבטלין. -שאוסרת הפנימית על החיצונה משום דריסת הרגל, דכיון שאוסרין זו על זו 

, במימרא דשמואל, מיירי בשתי חצרות ופתח ביניהן ואין אוסרות זו על זו, אבל התם

   (94), דליתקון חז"ל ביטול כדי להתירן?! מי קא אסרן אהדדידבהא אמרינן: 

דאמר לעיל יש ביטול רשות מחצר לחצר ואפילו בשתי חצירות ופתח ביניהן    -  ורבי יוחנן

   לך:  אמר -ל שכן הכא שאין אוסרין זה על זה, וכ

   ואף לרבנן יש ביטול רשות מחצר לחצר. אנא, דאמרי אפילו לרבנן,

שיכולה פנימית לומר לחיצונה: לתיקוני שיתפתיך ולא לעוותי, לאו משום דאין   הכא,

   "יכולה" חיצונה לבטל וכדפרישנא לה לעיל.

משום דאמרה לה פנימית לחיצונה: אף דיכולה את לבטל לי רשותך שאצלי, מכל    אלא 

הילכך:   קא אסרת עלאי!  -  לי]עד דמבטלת[    אדמבטלתמקום עיוות הוא. שהרי:  

  דל אנת, ודל ביטולך, דלא בעינא ליה ]רש"י[.

גבי שתי חצרות ופתח ביניהן, דאמר רבי יוחנן יש ביטול רשות מחצר לחצר   -  אבל התם

דחברתה בפתח שביניהן בלא עירוב, דאי אמרת תבטיל ניהוי    עלהחצר    מי קאסרת  -

   (95)עיוות?! 

   אינן צריכין לערב: של יחידים -חצר הפנימית והחיצונה  - ואם היו שנינו במשנה: 

היו  רבי:  תני  יוסף:  רב  כאחת  ב  אמר  החצרות    )אסורין(אנשים    שלשהשתי 

  רש"י וריטב"א[ הפנימית על החיצונה, משום דריסת הרגל הפנימית. - אוסרין]



הפנימית   שאסורה  שמתוך  עירבו,  ולא  בפנימית  שנים  היו  אם  מיבעי  לא  וטעמא: 

במקומה, אוסרת היא על החיצונה. אלא אפילו שנים בחיצונה ואחד בפנימית, אוסרת 

ל החיצונה עד שתערב עמה, ולא סגי לה לחיצונה בעירוב בינה לבין עצמה. הפנימית ע

   וטעמא מפרש לקמן ]נתבאר על פי ריטב"א[.

לרב יוסף ]אל תקבלו ממנו[ דהך   ליה  לא תציתו לבני הישיבה:    אמר להו רב ביבי

  שמעתתא ברייתא משמיה דרבי היא.

מודו, ולאו משמיה דרבי לרב יוסף קודם שחלה ושכח תל  אמריתה ניהלההוא ד   דאנא

  ומשמיה דרב אדא בר אהבה אמריתה ניהלה!אמרתי לו, 

זה:   בדין  בחיצונה,ואמרתי הטעם  בהן "רבים"  ואני קורא  גזרינן אטו   הואיל 

   ( 96)"רבים" בפנימית שלא עירבו. 

ששמעתי   -  אמר רב יוסף מריה דאברהם! "רבים"שוב נזכר רב יוסף שכך היה, ו

   וטעיתי לומר ש"רבי" תני לה להאי דינא בברייתא. איחלף לי,ב"רבי"   -מרב ביבי 

ו  ושמואל דינא,  אעיקר  מותרותפליג  לעולם  אנשים   אמר:  בשלשה  החצרות  שתי 

בפנימית,   ואחד  ועירבו,  בחיצונה  שנים  היו  בפנימית ואפילו  שנים  שיהו  ולא    עד 

דהכא שפיר אוסרת הפנימית על החיצונה, משום דריסת רגל    ואחד בחיצונה,עירבו  

  האסורה במקומה.

: קיימא לן שנכרי הדר עם שנים בחצר אחת הרי זה אוסר עליהם עד אמר רבי אלעזר

יעקב   בן  אליעזר  ]וכרבי  פירקין  בריש  וכדאמרינן  רשותו,  ממנו  לן   -שישכרו  דקיימא 

   דבעו שנים עם הנכרי[. -כוותיה 

דר לבדו בפנימית ודורס דרך החיצונה    נכרין רבי אלעזר: אפילו אם היה ה וקא משמע ל

שלא עירבו, שהן אוסרין בדריסת הרגל על החיצונה,   הרי הוא כרביםשדרים בה שנים,  

  ואין מותרת החיצונה עד שתשכור רשות מן הנכרי.

אחד   ]והך מילתא דרבי אלעזר עיקר חידושה היא לשמואל. דלדעת רב ביבי, שאף ישראל 

בפנימית ושנים בחיצונה אוסר הישראל, למה לי דאמר רבי אלעזר דנכרי אוסר והרי אף  

  ישראל אוסר בכי האי גוונא, ]רש"י[.

יאסור  ולא  דיחיד הוא  ולא אמרינן  לרבי אלעזר "כרבים",  ליה  והטעם שנכרי חשבינן 

לא היה כשם דישראל אינו אוסר ]וכמו שביארו תוספות, שאם היה כיחיד ולא כרבים  

   אוסר, שאין להחמיר בעכו"ם יותר משישראל[?

]וכמו שכתב רש"י בד"ה  היינו, משום דחיישינן דאיכא מאן דלא ידע שהעכו"ם יחידי 

  מיפעא פעי[ וחושבים שיש שם רבים, ולפיכך אוסרים.



שמואל משום דלא    דלא אסריחיד בפנימית,    ישראלגבי    מאי שנאותמהינן עלה:  

שאין שם אלא אחד הרי   דמאן דידעאחד שאינו אוסר, ומשום:  ידעי דאיכא התם רק  

עירובי  , שאפילו יש שנים, מסתמא  סבר   -דאיכא שם אחד    -  ומאן דלא ידע  ידע,

עם חבירו והוה לה רגל המותרת במקומה. ]נתבאר על פי המאירי, אך ראה היטב    עירב

  בגאון יעקב[.

  דלא ידע, ומאן  ידעהרי    -אחד    דאין שם אלא  -  דידע]כמו: נימא[    נכרי נמי אמרינן

]כבר השכיר העכו"ם    סבר: אגירי אוגרשנכרי יחידי הוא בחצירו וחושב שהם רבים,  

שהוא   יודעים  לרואין שאין  דחיישינן  אמרת,  ואמאי  מותרת החיצונה,  ולפיכך  רשותו[ 

   (97)יחיד?! 

שאומרים:  ומשנינן: בנכרי אין תולין הרואין שהשכיר רשותו כשבאמת לא השכיר, מפני  

   אי איתא דאוגר מיפעא פעי!

אם היה משכיר היה לו קול, שהעכו"ם משמיע קולו ועניניו ידועים ]מאירי, וראה עוד 

ביאורים ברבינו יהונתן[. ולפיכך אומר מאן דלא ידע שהוא דר שם יחידי, שאין דריסת 

   הרגל אוסרת ]רש"י[.

הנמצאים בחצר   מזהאמר רבי יהודה אמר שמואל: עשרה בתים זה לפנים  

ואין לבתים הפנימיים דרך לצאת לחצר אלא דרך החיצוניים,  עוד דיורין אחרים,  עם 

. ואין ודיועם שאר דיירי החצר,    -כדי להתיר החצר בטלטול    -  פנימי נותן את עירובו 

"בית   כל התשעה  וטעמא:  ציור[  ]ראה  עירובם.  אף תשעת החיצוניים את  צריך שיתנו 

הם, ואמרינן לקמן במשנה ]ולעיל דף עב ב[ הדר בבית שער אינו אוסר    שער" לבית הפנימי

   על בני החצר, ואין צריך להשתתף בעירוב החצר.

  נותן בעירוב החצר. ורבי יוחנן אמר: אפילו חיצון

   וקא סלקא דעתין דאכולהו חיצוניים אמר.

  ולמה יתן עירוב?!  חיצון בית שער הוא,ותמהינן: 

  כלומר: החצר החיצון התשיעי הסמוך לפנימי. של פנימי,  חיצוןומפרשינן לה: 

  במאי קמיפלגי? ומפרשינן טעמא,  

: אף  סבר  -שמואל, שפוטר את כולם ואפילו בית תשיעי שהוא בית שער לפנימי    -  מר

   ונמצא שכולם בתי שער הם. בית שער דיחיד שמיה בית שער, 

  רבי יוחנן, שמחייב הבית התשיעי -  ומר



ולפיכך שמונה הראשונים נחשבים כבתי   לא שמיה בית שער.: בית שער דיחיד  סבר  -

את   ליתן  הוא  אף  וחייב  שער,  בית  שמיה  לאו  והתשיעי  הפנימיים,  הבתים  לשני  שער 

  עירובו.

יש ושיש בהם דיורין,    אמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה אמר רב: שתי חצירות

שאחד מן הבתים פתוח לחצר אחת, ואחד פתוח לחצר   שלשה בתים ביניהם, ד  עו

השניה, ובין שני הבתים בית שלישי שאינו פתוח לחצר, אלא פתוח משני צדיו לבתים 

הפתוחים לחצר ]ויש לו לאותו בית אמצעי יציאה אחרת לרשות הרבים, וכל שאין חייב 

  ר"ן[.  -ית שער", והרי הם אוסרים לצאת דרך הבתים הסמוכים לו, אינם נעשים לו "ב

אם באים שתי החצירות לערב זו עם זו ]ריטב"א, שולחן ערוך[, משכחת לה שיהיו כל  

   שלשת הבתים פטורים מליתן עירוב ויהיו מותרים לטלטל.

כלומר: חצר האחת יגבו עירובן, ויתנו עירובן    זה בא דרך זה ונותן עירובו בזה, כגון:  

  בבית אמצעי.

עירובו  אף הוא    ונותן]דרך הבית החיצון השני[    בא דרך זה]בני חצר השניה[    זהואף  

  [1]בבית אמצעי[. ]ראה ציור  בזה

בעירוב. ליתן  כלל  צריכין  אין  אלו  בתים  שלשה    והשתא, 

 

 א - דף עו 

נעשה בית   - בית החיצון שבחצר אחת    -  זהוהטעם: שמתוך שנתנו עירובן באמצעית,  

  לחצר שלו, שדרכו יוצאין מהבית האמצעי לחצר ונכנסים אליו.  שער לזה

לחצר שלו, ופטורין ליתן את    נעשה בית שער לזה  -בית החיצון שבחצר השניה    -  וזה

  העירוב.

יה בית שמניחין בו עירוב, ואין צריך  הוה לנמי פטור מליתן עירוב, דהא    אמצעי

   ( 98)לעירוב.   ליתן את הפת

  ]מנסה היה אותם אם חכמו להשיב[: בדיק להו רחבה לרבנן

א. "הנותן את עירובו בבית שער אכסדרה ומרפסת אינו עירוב, והדר שם אינו אוסר עליו" 

  ]מתניתין לקמן דף פה ב[. 



, ופתוח הבית החיצון לחצר אחרת. ובאין בני ב. שני בתים זה לפנים מזה ופתוחין זה לזה 

את   שם  וליתן  החיצון  הבית  את  ולא  הפנימי  הבית  את  עמם  לערב  הראשונה  החצר 

   העירוב, שורת הדין שאין עירוב זה מועיל.

שהרי אי אפשר לטלטל העירוב ממקומו בבית החיצון לאותה חצר שנתנה בו את עירובו, 

בעירוב ואי אפשר להוציא ממנו לחצר, ונמצא שאין העירוב כיון שהבית החיצון לא נכלל  

יכול לבוא לאותה חצר שנתנה את העירוב, ואינו עירוב. ]נתבאר על פי משמעות רש"י 

   וריטב"א ודלא כהבנת החזון איש סימן צ"ו ס"ק ל"ה[.

אמנם, מתוך שנתנו בני החצר את עירובן בפנימי נעשה הבית החיצון "בית שער" ]ועל  

ה  את  דרך  להביא  אפשר  אוסר,  אינו  שער  בבית  שהדר  וכיון  קודמת[,  במימרא  אמור 

  העירוב מן הבית הפנימי, לאותה חצר שנתנה בו את עירובו.

  והשתא בדיק להו רחבה:

חצירות לרשות    שתי  משלה  בפתח  פתוחה  ]זו  בדרום,  וזו  בצפון  זו  לזו,  זו  סמוכות 

עוד ודיורין בכל אחת מן החצירות.    הרבים וזו פתוחה בפתח משלה לרשות הרבים[, ויש

זה בצפון ופתוח לחצר הצפונית, וזה בדרום ופתוח לחצר הדרומית,   שני בתים ביניהם

  ופתוחין הבתים זה לזה.

כל אחת לעצמה, אלא ש לערב  זה ]החצר הצפונית[    זה ובאין שתי החצרות   בא דרך 

   ]בבית הדרומי[.   ו בזהונתן עירוב]הבית הצפוני הסמוך לחצר[ ואינו מערבו עם החצר,  

]הבית הדרומי הסמוך לה[ ואינו מערבו עם החצר,   בא דרך זה ]החצר הדרומית[    וזה

בעמוד הקודם[ ונמצא, שתקנתה של חצר   2]בבית הצפוני[. ]ראה ציור    ונתן עירובו בזה

   צפונית קלקלתה של חצר דרומית, ותקנתה של חצר דרומית קלקלתה של חצר צפונית.

צפונית צריכה להחשיב הבית הדרומי שבו נתנה את עירובה כבית גמור שהרי החצר ה 

ולא כבית שער, שהרי הנותן עירובו בבית שער אינו עירוב. וצריכה להחשיב הבית הצפוני 

הסמוך לה, כבית שער ולא כבית, כדי שתוכל לטלטל דרך אותו בית את עירובה מן הבית  

   הדרומי שנתנה בו עירובה, לחצירה.

חצר הדרומית צריכה להחשיב בהיפוך, שהבית הצפוני בית גמור, והבית הדרומי ואילו ה

   הסמוך לה בית שער, ומאותו טעם.

מספקינן:   להו ובהא  משוינן  מהבתים    -  מי  ואחד  אחד  דהאי  -לכל  ]החצר   לגבי 

כ עירובה,  את  נתנה  שבו  הצפוני  הבית  נחשיב  דהאיהדרומית[  ולגבי  ]החצר   בית, 

שיכולה לטלטל דרכו אף שאינו מעורב   בית שער,ו בית צפוני כהצפונית[ נחשיב אות

   עמה.



כדי שתוכל להביא    בית שער ]החצר הדרומית[    לגבי דהאיכן נחשיב הבית הדרומי  ו

]החצר הצפונית[ נחשיב אותו בית דרומי   ולגבי דהאיאת עירובה דרך אותו בית אליה.  

   גירסת מהרש"ל[. גמור, שיוכשר ליתן בו את עירובה ]נתבאר על פי בית כ

   .שניהן לא קנו עירוברבנן לרחבה:   אמרו ליה

"הנותן לכל אחד מהבתים, הא קיימא לן:    מה נפשך: אי בית שער משוית ליהד

   .את עירובו בבית שער אכסדרה ומרפסת אינו עירוב"

ליהו משוית  בית  מהבתים,    אי  ואחד  אחד  מטלטללכל  ואחת   קא  אחת  כל 

   שאינו מתערב עמה. דלא מערב ליה ]דרך בית[  לביתמהחצירות  

שמא תאמר: נחשיב הבית הצפוני לגבי חצר דרומית בית, ולגבי חצר צפונית בית שער, 

לא   הא  שער,  בית  דרומית  חצר  ולגבי  בית,  צפונית,  חצר  לגבי  הדרומי  הבית  ונחשיב 

  אמרינן, ולפיכך שניהן לא קנו עירוב.

  .ומאי שנא מדרבא ינן עלה: ותמה 

  עירוב תחומין. צא וערב עלינו]לשליח אחד[  דאמר רבא: אמרו לו שנים

ודין הוא, שהעירוב קונה משקידש יום שבת, ואם נאכל עירובו קודם שקידש היום אינו 

  עירוב.

שהוא ודאי קודם שקידש יום   עירב עליו מבעוד יום,משולחיו    לאחדוהלך שליח זה ו

שספק יום הוא ועדיין לא קידש   בין השמשות,ב  עירב עליו משולחיו    דולאח שבת,  

  שבת, ספק לילה הוא וכבר קידש השבת קודם שעירב עליו השליח, ואינו עירוב.

וספק הוא אם עדיין    זה שעירב עליו מבעוד יום, נאכל עירובו בבין השמשות,

פשר כבר לילה הוא ונמצא  יום הוא, ונאכל עירובו קודם שקידש היום ולא הוי עירוב, או א

   שנאכל עירובו אחר שקידש היום.

]שאם נאכל בבין   משתחשך רק    וזה שעירב עליו בבין השמשות, נאכל עירובו 

השמשות, הרי ממה נפשך אינו עירוב. ומיהו הוא הדין אם לא נאכל כלל, ולאו דוקא  

   . שניהם קנו עירובתוספות שבת דף לד א[,   -קאמר  

דף לד א: כיון שספק הוא, ואיתרע בעירוב תחומין שאינו אלא    ומפרשינן טעמא בשבת

   מדרבנן, הוה ליה ספק דדבריהם וכל ספק דבריהם להקל.

ולפיכך: לגבי אותו שנאכל עירובו בין השמשות, משוינן ליה לבין השמשות כלילה, ונמצא  

משוינן  שנאכל עירובו אחר שקידש השבת. ואילו לגבי אותו שהונח עירובו בבין השמשות,  



ליה לבין השמשות כיום, ונמצא שהונח עירובו קודם שקידש השבת, ומספק קנו שניהם 

  עירוב!

הרי חזינן, דאיכא למימר שפיר על זמן אחד. דלגבי דהאי יממא הוא, ולגבי דהאי ליליא  

  הוא. והכא נמי נימא הכא, דלגבי דהאי הוי בית, ולגבי דהאי הוי בית שער?!

  השתא! הכי ומשנינן: 

   ]אינו ניכר הדבר[. ספק יממא ספק ליליא, לא מינכרא מילתאדהוי  התם,

אי לגבי דהאי בית . וביתהוי נמי  לגבי דהאי בית, לגבי דהאי ד אבל הכא, אי

   ( 99) שער, לגבי דהאי נמי בית שער. 

 

 הדרן עלך פרק הדר 

 

 

 

 חלון  -פרק שביעי 

 

 
 

 

מערבין בני כל   -א. שתי חצרות הסמוכות זו לזו, ויש מחיצה ללא פתח ביניהן  

אך   המשותפת.  לחצר  מביתם  לטלטל  להם  מתיר  והוא  נפרד,  עירוב  חצר 

שבין  החורים  דרך  האחרת  לחצר  זו  שבחצר  מבית  לטלטל  הם  אסורים 

  החצירות, או מעל גבי כותל המחיצה. 

ואף אם רצו לערב הבתים והחצרות כולם כאחד אין יכולים, כיון שיש מחיצה  

   [1סתומה ללא פתח ביניהם. ]ראה ציור 

   ב. וכל זה, כשאין ביניהן "פתח" ]ברוחב ארבעה טפחים ועד רוחב עשר אמות[.

ין נפרדים, ואסורין בני אם רצו, מערבין שני עירוב  -אבל אם יש ביניהן "פתח"  

חצר זו בחצר זו. ואם רצו לערב ביניהן, מערבין עירוב אחד, ומותרין אף זו בזו. 



ציור   היה, 2]ראה  אלא  פתח,  ביניהן  היה  לא  אם  כן  וכמו   ]   

 

  

 

   מתניתין:

טפחים או יותר,   על ארבעה טפחים    ארבעה , שהיה רחב  חלון שבין שתי חצירות

יש דין "פתח" לחלון   -טפחים מקרקע החצירות    בתוך עשרה וחלק מן החלון נמצא  

   הזה.

ביניהם.   אחדעירוב    ואם רצו, מערביןעירובין נפרדים,    מערבין שניםולכן אם רצו,  

  טפחים, על ארבעה טפחים  פחות מארבעה [ אבל אם היה רוחב החלון 3]ראה ציור 

עירובין    מערבין שנים  -טפחים מהקרקע    למעלה מעשרהכולו  שהיה החלון גבוה    או

   .אחדביניהן עירוב  ואין מערביןנפרדים לכל חצר, 

והטעם: לפי שחלון שרוחבו פחות מארבעה טפחים אינו נחשב "פתח", כיון שאינו ראוי  

ברורה[.  המשנה  ]לשון  דמיא"  דליתא  ו"כמאן  צר,  והוא  היות  דרכו,  ולהוציא  להכניס 

   מחיצה מפרדת ביניהן, ולכן אין יכולים לערב כאחד.ונמצאת ה 

וכן אם היה החלון גבוה כולו למעלה מעשרה טפחים, שהוא שיעור גובה מחיצה, אינו 

מועיל כלום, כיון שיש תחתיו מחיצה גמורה, החולקת בין החצרות, ואי אפשר להן לערב  

  יחד ]משנה ברורה, וראה ברבינו יהונתן[.

   גמרא:

   מעון בן גמליאל וחכמים בענין "לבוד".נחלקו רבן ש

מארבעה  פחות  משהו  ]ועד  טפחים  משלשה  ביותר  שגם  גמליאל  בן  שמעון  רבן  דעת 

  טפחים[ אמרינן לבוד.

  אך לפי חכמים אין אומרים "לבוד" אלא בפחות משלשה טפחים.

   שנינו כאן סתמא דמתניתין, שחלון פחות מארבעה טפחים לא חשיב "פתח".

בה: תנן האם    והוינן  גמליאל, דמתניתין    סתמא הכא    לימא  בן  שמעון  כרבן 

   .כלבוד דמיטפחים  דאמר: כל פחות מארבעה 



חשוב   -דקא סלקא דעתין שלדעת רבנן, הסוברים ששלשה טפחים יוצאים מתורת לבוד  

  חלון שיש בו שלשה טפחים "פתח" ]תוספות[.

שבשלשה טפחים לא אמרינן לבוד, אתי , דסברי  כרבנןמתניתין    אפילו תימאודחינן:  

  שפיר!

שיעור   עד כאן לא פליגי רבנן עליה דרבן שמעון בן גמליאל, אלא לעניןכי  

   ". "לבודין

לענין  ד  -  פתחאשיעור    אבל  מודו  רבנן  איכארק  אפילו  ברוחבו   אי  שיש  חלון 

  פתח.  לא חשיב - ואי לא פתח.  ארבעה על ארבעה חשיב

על ארבעה, או למעלה מעשרה, מערבין   פחות מארבעהיש בו  עוד שנינו במשנה: חלון ש 

  שנים ואין מערבין אחד:

  היא, כי כבר מרישא שמעת לה. פשיטאותמהינן: הך סיפא למה לי? והא 

ארבעה על ארבעה ברישא דמתניתין: חלון שבין שתי חצירות שיש בו    כיון דאמר 

ממילא, אנא ידענא  י  , רצו מערבין שנים, ואם רצו מערבין אחד. הרבתוך עשרה

  סיפא למה לי?! -מערבין כאחד. ואם כן  למעלה מעשרה לאאו  דפחות מארבעה

בהא דקתני סיפא חלון למעלה מעשרה אין מערבין אחד:   הא קא משמע לןומשנינן:  

  , ולכן הוא אינו מועיל.למעלה מעשרהחלון הוי  דכוליההוא משום  טעמיהד

   מערבין שנים, ואם רצו מערבין אחדרצו   - מקצתו בתוך עשרהחלון ש אבל

ומרישא לא שמעת לה. כי הא דקתני ברישא "בתוך עשרה" מערבין אחד, איכא לפרושי 

   (1)שכולו נמצא בתוך עשרה. 

ועתה מבארת הגמרא, כי מה שאמור במשנה שמספיק מקצת של החלון בתוך עשרה כדי 

  נשנה גם בברייתא: -לערב ביחד 

  דינא ששנינו במשנה. האלבברייתא  תנינא

   בברייתא:  דתנו רבנן

  . ומקצתו בתוך עשרהטפחים,    למעלה מעשרה]כלומר: רובו[ של חלון    כולוא. היה  

   -  בתוך עשרה ומקצתו למעלה מעשרה]רובו[  כולוב. וכן אם היה 



  , אף שאין כולו של החלון בתוך עשרה טפחים. מערבין שנים. ואם רצו מערבין אחד

]רובו[ של החלון   כולו, ששנינו ברישא של הברייתא, שאפילו אם היה שתאהותמהינן: 

אמרת: מערבין שנים  בכל זאת    מקצתו למטה מעשרה,רק למעלה מעשרה ו

  .ואם רצו מערבין אחד 

  אם כן, מה חידוש השמיענו התנא בסיפא של הברייתא?

ליה לומר שאפשר   מיבעיא  "כולו בתוך עשרה ומקצתו למעלה מעשרה"וכי  

  לערב ביניהם?!

מערבין כאחת,   - כשמקצתו של החלון בתוך עשרה    -  זוומשנינן: כך רגיל התנא לשנות:  

   .קתני -כשרובו של החלון בתוך עשרה  - ואין צריך לומר זו 

יוחנן רבי  לערב אחד  אמר  באמצעותו  שמועיל  שאמרו חכמים  חלון  הוא   - :  שיעורו 

  באורך כל צלע של החלון ארבעה טפחים.בחלון מרובע, וצריך שיהא 

וכיון שכל עיגול חוסם בתוכו ריבוע פנימי, ואלכסונו של הריבוע הזה שוה לקוטרו של  

  העיגול, הרי:

   א ]ראה ציורים בעמוד הבא[  -שבמחיצה המפרידה בין שתי חצירות   חלון עגול

   .עשרים וארבעה טפחיםשל העיגול   צריך שיהא בהיקפו

כזה של העיגול יתכן שיהא אורך הצלע של החלון, הריבוע הפנימי, ארבעה  כי רק בהיקף  

  טפחים.

וצריך להיות אותו הריבוע הפנימי שבעיגולו של חלון, מקצתו בתוך עשרה טפחים לקרקע  

  -החצר 

, מתוך אותן עשרים ארבעה טפחים של  ומשהו מהןטפחים    שניםלכן, צריך שיהיו  ו

  טפחים לקרקע החצר! בתוך עשרה  בתחתית העיגול, -היקף העיגול 

לקרקע    בתוך עשרהמן ריבוע החלון   נמצא משהו -לחלון העגול  שאם ירבענו כך, 

  החצר.

האמצעית  הנקודה  ועד  הפנימי  הריבוע  של  תחתונה  זוית  מכל  יש  זה  בחלון  שהרי 

  התחתונה של היקף החלון, אורך היקף של טפח!



טפח ומשהו בתוך עשרה,   -של הנקודה האמצעית התחתונה של העיגול    -וכשיש מכל צד  

ומניחה הגמרא    ( 2)נמצא, שהריבוע הפנימי כולו, משוקע משהו בתוך עשרה טפחים לחצר.  

עתה, כי די בכך שיהא בארכו ורוחבו של החלון באמצעיתו ארבעה טפחים, ולא איכפת  

  ומתקצר רוחב החלון בצדדים ונהיה שם פחות מארבעה טפחים. לן שהחלון עשוי בעיגול  

 - ולפי זה, דיינו בחלון עגול שקוטרו ארבעה טפחים, שיש בו אורך ארבעה ורוחב ארבעה  

   באמצעיתו.

  ולפיכך תמהינן: למה לי היקף גדול כל כך של עשרים וארבעה טפחים?

ברו עיגול    כלהרי    מכדי, בו  יש  טפחים,  שלשה  בהיקפו  ]בקוטרו[   חבו שיש 

   . טפח

, די בכך. שהרי סגיאטפחים    תריסרחלון עגול שיש בהיקפו  ב  -ואם כן, לפי היחס הזה  

  קוטרו הוא ארבעה טפחים?!

]קוטרו[,  ורוחב ארבעה באמצעיתו  בו אורך ארבעה  עגול שיש  לא סגי בחלון  ומשנינן: 

   אלא בעינן שיהא חלון מרובע שרחבו ארבעה לכל ארכו.

  א דאמרינן: כל שיש בהיקיפו שלשה טפחים יש בו רוחב טפח אינו ענין לכאן.וכיון שכן, ה

 

 ב - דף עו 

   .בעיגולא  -דבהיקף שלשה יש רוחב טפח  הני מיליכי 

בריבועא העיגול אבל  של  בתוכו  שתמצא  עד  בעיגול,  הריבוע  את  להקיף  באת  אם   ,

  ]על פי רש"י סוכה ח א[. טפיהיקף  בעינןמרובע באורך ארבעה טפחים לכל צלע, 

על   חלון ארבעה  כהיקיפו של  העגול  בהיקף החלון  בכך שיהא  דעתין, שדי  וקא סלקא 

  ארבעה ]מאירי[.

ארב של  מרובע  בחלון  והרי  תמהינן:  שרחבו ולפיכך  פנימי  עיגול  יש  ארבעה,  על  עה 

  באמצעיתו ]קוטר[ הוא ארבעה טפחים כרוחב אמצעיתו של הריבוע.

וכדי לשרטט עיגול זה, יש צורך להכפיל את קוטרו בשלש ]וכדאמרינן: כל שיש בהיקפו 

טפח[,   ברחבו  יש  ה   כמההרי,    מכדי,שלשה  עלהחיצוני    מרובעהיקף  היקף    יתר 

   "מלבר" ]דהיינו תוספת שליש על היקף העיגול[.  רביע  -הפנימי  העיגול



וכיון שלהיקף עיגול שקוטרו ארבעה בעינן תריסר טפחים, כדאמרן. הרי אם הוצרכת 

עליך להוסיף שליש על תריסר,   -שהוא ארבעה על ארבעה    -להקיף את המרובע החיצוני  

ף חלון של  , כיון שבהיקף זה היה אפשר להקיסגיא  -היקף של חלון עגול    -  בשיתסר ו

דסגי בהוספת רביע   -  הני מיליארבעה על ארבעה. וראה תוס' סוכה ח א?! ומשנינן:  

   .ריבועא]היוצא מתוך[  עיגולא דנפיק מגו -מלבר  

כלומר: אם באת לחשב היקף הריבוע החיצוני על היקפו של עיגול פנימי, וידעת היקיפו 

   של ריבוע חיצוני.של עיגול פנימי, עליך להוסיף רביע, ויש בידך היקפו 

הכא לא סגי בכך, אלא אנו צריכים שיהיה בחלל החלון ריבוע שלם של ארבעה על    אבל

  ארבעה המוקף בעיגול, ודלא כדסלקא דעתין עד השתא.

, ואתה בא לידע את היקף העיגול החיצוני, כשהנתון  ריבועא דנפיק מגו עיגולאדהוי  

]שבנידון הפנימי  הריבוע  של  היקפו  הוא  טפחים[,    שבידך  שיתסר  הוא:   בעינן דידן 

  מרביע. טפילהוסיף עליו 

   מאי טעמא?

כלומר:   משום מורשא דקרנתא לקרן[  הריבוע, ההולך מקרן  ]תוספת של אלכסון 

שרוחבו של העיגול בכל מקום שתמדוד, רחבו כרוחב האלכסון של הריבוע. ואילו בריבוע  

לקרן אחרת של הריבוע, ולפיכך מצריך הפנימי, אין רחבו כרוחב זה, אלא מקרן ]פינה[ זו  

   היקף העיגול החיצוני, תוספת יותר מרביע על היקף הריבוע הפנימי.

ותמהינן: סוף סוף לא בעינן כולי האי, שהרי אין אנו צריכים אלא לשלש אורך אלכסונו  

לפי החשבון של "כל שיש בהיקיפו שלשה   -שהוא רחבו וקוטרו של העיגול    -של הריבוע  

   רוחב טפח".יש בו 

]כל אמה   אמתא ותרי חומשי באלכסונא -  מכדי, כל אמתא בריבועונחזי אנן:  

  - מרובעת, אלכסונה: אמה ותרי חומשים[, ובחלון של ארבעה על ארבעה, יש באלכסונו  

  חמש אמות ושלשה חומשים. -לפי חשבון זה 

]שבע עשרה אמות    שיבסר נכי חומשא אורך  בואם כן: אם יהיה היקף החלון העגול  

, שהרי כך עולה משילוש של חמש אמות ושלשה חומשים, סגיאפחות חמש אמה[ נמי  

  ולמה לי עשרים וארבעה טפחים?!

  כי דייני דקיסרי ]סבר[    אמר  -מרא דהאי מימרא דחלון עגול    -  רבי יוחנןומשנינן:  

   :ואמרי לה, כרבנן דקיסרי, דאמרי]שם מקום[. 



ריבועא מגו  מן ריבעא  -   עיגולא  ברביע  קטן  ריבוע,  שבכל  הפנימי  העיגול  היקף   .

  -  ריבועא מגו עיגולאהריבוע החיצון ]וכדאמרן: כמה מרובע יתר על העיגול, רביע[. ו

   .פלגא

במחצית מהיקף  כלומר: היקף הריבוע הפנימי שבתוך העיגול, קטן מן העיגול החיצוני  

שליש  שתי  הריבוע  היקף  נמצא  החיצוני,  העיגול  מן  בשליש  דהיינו,  הפנימי,  הריבוע 

  מהיקפו של העיגול.

תרי אמתא באלכסונא ]תוספות[. נמצא, שכדי   -לדעתם    -והטעם: שכל אמתא בריבועא  

להקיף בעיגול ריבוע של אמה על אמה, עליך לשלש שתי אמות שהוא היקף של שש אמות. 

יון שהיקפו של הריבוע הוא ארבע אמות, הרי לך שני שליש מהיקף העיגול. וכדי להקיף וכ

שאלכסונו   טפחים,  ארבעה  על  ארבעה  מרובע  זה    -חלון  חשבון  טפחים,   -לפי  שמונה 

תמצא היקף העיגול עשרים וארבעה טפחים, והיינו דרבי יוחנן! ובגמרא סוכה דף ח ב  

יא, דהא חזינן דלא הוי כולי האי" ]שרואין אנו שאינו  אמרו על דברי דייני דקיסרי "ולא ה 

  כל כך, כמו שאמרו הם[.

, או למעלה מעשרה, מערבין שנים ואין פחות מארבעה על ארבעה שנינו במשנה:  

  מערבין אחד:

אלא חלון  דבעינן שיהא החלון מקצתו בתוך עשרה טפחים,   אמר רב נחמן: לא שנו

   שבין שתי חצירות.

טפחים מקרקע    למעלה מעשרההיה החלון    שני בתים, אפילואבל חלון שבין  

  מערבין אחד יחדיו  נמי, אם רצו לערבהבית 

   מאי טעמא?

. שהבית, כיון שהוא מקורה, הרי הוא כמלא, והרי זה כאילו כמאן דמלי דמי  - ביתא

יעקב. אין החלון גבוה עשרה טפחים, כיון שהבית כולו ממולא ]משנה ברורה, וראה גאון  

  וראה בזה שיטת רבינו יהונתן[.

   מהא דשנינו בברייתא: איתיביה רבא לרב נחמן

   אחד לי חלון שבין שתי חצירות,

  . ואחד לי חלון שבין שני בתים

  ,ואחד לי חלון שבין שתי עליות



]שלדעת חכמים לקמן דף פט א, אסור להוציא מגג של    ואחד לי חלון שבין שני גגין

  רש"י. וראה גאון יעקב בזה[. -ד שיערבו ביניהם זה לגג של אחר, ע

על  טפחים    ארבעהצריך שיהא החלון    כולןב   -  ואחד לי חלון שבין שני חדרים

   בתוך עשרה!טפחים, ושיהיה החלון  ארבעה 

   הרי חזינן שאף חלון שבין שני בתים צריך שיהא בתוך עשרה. וקשיא לרב נחמן?!

בתרגומאומשנינן:   האמור  את  תעמיד  עשרה  ,  בתוך  החלון  שיהא  שצריך   - ברייתא 

  בלבד, ולא על חלון שבין שני בתים. חצירותחלון שבין שתי א

  ומשמע, שכולם שוין הן בדינם. והא "אחד לי" קתני!ותמהינן: 

, משמעות "אחד לי" דקתני, דמשמע שכולן שוין, הוא רק ביחס לדין תרגומאומשנינן:  

  .ארבעה על ארבעהחלון אהראשון, 

  לא על הדין השני, שצריך שיהא החלון בתוך עשרה.ו

קיימא לן שסולם מדרגות תורת "פתח" עליו. ואם יש סולם בין שתי חצירות שמחיצה 

  אם רצו מערבין אחד. -ביניהם 

, והיה הפתוח מן הבית לעליה, פתח עגול,  בעא מיניה רבי אבא מרב נחמן: לול

   -ורוצין לערב כאחד הבית שייך לאדם אחד והעליה לאדם אחר, 

מי אמרינן: כיון שגבוה הלול מקרקע הבית למעלה מעשרה, אין יכולין לערב כאחד דרכו 

אלא   דרכו[,  מערבים  שאין  מעשרה  למעלה  שהוא  חלון    סולםלהעמיד    צריך ]וכמו 

  דרך הלול. להתירוכדי  קבועמדרגות 

גבוה עשרה, ומערבין  דילמא, אמרינן: ביתא כמאן דמליא דמי! ולכן לא חשיב הלול    או

   . ואין צריך סולם קבוע להתיר וביניהם דרך הלול, 

  הני מילי  -  "ביתא כמאן דמלי דמי"  כי אמרינן ומפרש רבי אבא את ספיקו: האם  

גג הבית,  אבל באמצעשל הכותל,    מן הצד לענין חלון   אמרינן שגם שם   לא, בגובה 

   הבית מלא.

   צד הבית מאמצעו?  לא שנא  -  או דילמא

סולם. דביתא כמאן דמלי דמי אף לענין לול   אינו צריך רב נחמן לרבי אבא:    ליה   אמר

  שבאמצע הגג!



   כדי שיוכלו לערב דרכו של הלול. סולם קבוע הוא דאינו צריך : דוקא סבור מינה

  שיהא שם. צריך  -  הא סולם עראי

  :איתמר אך 

  סולם עראי אמר רב יוסף בר מניומי אמר רב נחמן: אחד סולם קבוע, ואחד  

   .אינו צריך -

   מתניתין:

 מערבין -טפחים  ורוחב ארבעהטפחים  כותל שבין שתי חצירות, גבוה עשרה

לטלטל מזו לזו דרך חורים   ואין מערבין אחד , עירוב לכל אחד ואחד,  שניםהחצירות  

זה, הרחב ארבעה,    היו בראשו   (3)קטנים שביניהם.   כותל   אלו אנשים    -   פירותשל 

עולין שבחצר השניה  אלואנשים ועל גבי כותל.  עולין מכאן, ואוכליןשבחצר האחת 

   . מכאן, ואוכלין

  ]ראה ציור[

  לקמן צב א[.   -  למטה] למטןהפירות  ובלבד שלא יורידו

יחיד,  של  לחצר  המשותפת  מחצר  להוציא  ואסור  לשניהם,  הוא  משותף  הכותל  שהרי 

   ]ויתבאר יותר בגמרא[.

ותל רחב פחות מארבעה טפחים ואינו רשות בפני עצמה, נחלקו בגמרא  אבל אם היה הכ

   בסמוך מה דינו.

עד עשר שביניהן, אם היתה הפירצה    הכותלרי"ף, שנויי נוסחאות[    -  נפרץ ]   )נפרצה(

רוחב החצר,    אמות לכל  נפרץ הכותל במלואו  ולא  בכלל[  רצו    -  מערבין]ועשר    -אם 

  עצמה, ואין מטלטלין מזו לזו., ומותרת כל אחת בפני שנים

  , ומותרין אף לטלטל מזו לזו.אחדעירוב  ואם רצו, מערבין

חברתה   על  אוסרת  אחת  חצר  ואין  שנים  מערבין  רצו  שאם  שהוא   -והטעם    מפני 

. שכך הוא שיעור פתח בכל מקום, ואין החצרות פרוצות זו כפתח]הפירצה שביניהם[  

   מפרדת ביניהן! -שפתח בה  - לזו שתאסור אחת על השניה, אלא מחיצה 



רחבה   הפירצה  מכאןהיתה  המפרדת   יותר  במחיצה  היא  ש"פירצה"  אמות[,  ]מעשר 

 - ביניהן ולא "פתח" ]וכן אם נפרצה החצר במילואה לכל רחבה, ולא נותרו בה גיפופים[  

   (4) נעשו בני שני החצירות כאילו דרין כולם בחצר אחת ]רש"י[. 

אפילו   ואין מערבין שנים לין כולם בשתי החצרות,  ומטלט  מערבין אחד ולפיכך:  

להתיר טלטול בכל חצר בפני עצמה, שהרי זה כבני חצר אחת שחילקו את עירובן שלא 

   הועילו כלום, ואוסרין אלו על אלו.

   גמרא:

  הקדמה:

   תנן לקמן דף פט א, והובא לעיל דף עד א:

רשות אחת הן לכלים ששבתו רבי שמעון אומר: אחד גגות ואחד חצירות ואחד קרפיפות  

   לתוכן, ולא לכלים ששבתו בתוך הבית.

החצירות   שאין  לפי  בחצר,  ששבתו  כלים  זה  של  לחצר  זה  של  מחצר  לטלטל  שמותר 

נחשבות כרשויות חלוקות מחמת שינוי בעלים כדי לאסור טלטול מחצר לחצר כאילו היו 

   אלו שתי רשויות.

רש"י   -כרשויות חלוקות מפני שהם מקום מגורים קבוע  ורק בתים לחודייהו נחשבים  

   לקמן דף צא א[.

אסור לטלטלן מחצר   - אבל כלים ששבתו בתוך הבית ויצאו לחצר, אפילו בדרך היתר  

  לחצר.

   וגרסינן לקמן דף צא א, ומייתינן לה נמי לעיל דף עד א:

כן[, והוא שלא  אמר רב: הלכה כרבי שמעון ]שהחצרות רשות אחת הן לכלים ששבתו בתו 

   ריטב"א[.  -עירבו ]בני אחת החצרות  

אבל עירבו, לא ]יטלטל מזו לזו אפילו כלים ששבתו בחצר[. דגזרינן שלא לטלטל את כלי 

החצר כיון שמצוי שיהיו בחצר כלים ששבתו בתוך הבית, והוציאן לחצר על ידי העירוב 

   שעירבו, ודילמא אתי לאפוקי כלים של בתים לחצר.

רבי יוחנן פליגי התם, ופסקו כרבי שמעון, בין עירבו ובין לא עירבו. שלדעתם ושמואל ו

  לא גזרו על כלי החצר גם אם מצויים עתה בחצר כלי הבית.

ובגמרא לקמן דף צב א, מוכחינן מסתם משנה דידן דקתני "ובלבד שלא יורידו למטה",  

רות[ במקום שעירבו, שאסור להוציא מחצר לחצר אפילו כלים ששבתו בתוכו ]דהיינו הפי

   וכרב.



שהרי על כרחך טעמא שאסור להוריד הפירות מן הכותל לחצר ]דהוי כמו מחצר לחצר[ 

משום דמיירי בעירבו, ונאסרה הוצאה מזה לזו גזירה שמא יעלה לכותל כלים מן החצר 

   ששבתו בבית ]רבינו יהונתן. וראה שם[, והוי סייעתא לרב.

"למטה לבתים". כלומר שבאמת מכותל    -התם, דמאי "למטה"  ולמאן דלא גזר, דחינן לה  

   לחצר שרי, ולא אסרינן אלא להכניס לבתים.

דיניה בטלטול מן החצרות    מאי  -טפחים    ארבעה בכותל שבין שתי חצירות רוחב    אין בו

  עליו, ובטלטול על גביו?

  . שולטת בושמשני צדדיו   רשויותה   אמר רב: אויר שתי

  ]כחוט השערה[. מלא נימאכ אפילופירות ששבתו על גביו,  לא יזיז בוולפיכך: 

וביאר רש"י: כיון דלא חשיבא למיהוי רשותא ]שאין בו שיעור רשות שתעמוד בפני עצמה[ 

על   זה, ואפילו  על  זה  בו, ואוסרין  ורשות שתי החצירות שולטות  לגבי תרווייהו,  בטיל 

לטלטל.   אסור     ( 5)ראשו 

 

 א -דף עז 

   . ורבי יוחנן אמר: אלו מעלין מכאן ואוכלין, ואלו מעלין מכאן ואוכלין

וביאר רש"י: מותרין בני החצירות להעלות מחצירן לראשו של כותל וכן להוריד, כיון  

   (6) דמקום פטור הוא, ובטל לכאן ולכאן להקל. 

  נתינו:במש תנןומקשינן על רבי יוחנן מהא ד

אלו עולין מכאן   -כותל שבין שתי חצירות גבוה עשרה ורוחב ארבעה. היו בראשו פירות  

   ואוכלין, ואלו עולין מכאן ואוכלין

   .איןבני החצר ואוכלין פירות על ראשו,  עוליןודייקינן: 

   .לאפירות לאכול על ראשו,    מעלין אבל 

   אשו.ותיקשי לרבי יוחנן שמתיר אפילו להעלות פירות על ר

דקא סלקא דעתין השתא, דרבי יוחנן מתיר אפילו ברחב ארבעה, דכיון שהוא גבוה עשרה 

  ואין נוח תשמישו שם, אינו נחשב כרשות בני החצרות ]תוספות[?!



, אבל  לא  -  אין, מעלין  -  הכי קאמר: יש בו ארבעה על ארבעה, עולין ומשנינן:  

   .מעלין נמי -  אין בו ארבעה על ארבעה

שאמר, דמקום שהוא פחות מארבעה על ארבעה אינו חשוב להיות   -  ואזדא רבי יוחנן

   .לטעמיה -רשות בפני עצמה 

   :דכי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן

א. מקום שהוא רחב ארבעה על ארבעה טפחים וגבוה יותר משלשה טפחים חולק רשות  

ל הרבים  רשות  בין  זו  רשות  עומדת  ואם  כרמלית.  והויא  אסור לעצמו,  היחיד,  רשות 

  מדרבנן להוציא אליו בין מרשות היחיד ובין מרשות הרבים.

בו ארבעה על ארבעה אבל   לרשות    מקום שאין  בין רשות היחיד  טפחים העומד 

הרבים, אף על גב שהוא גבוה שלשה טפחים, אינו חולק רשות לעצמו, ו"מקום פטור"  

  הוא. ]ראה ציור[

]לתקן   לבני רשות היחיד לכתף עליו הן  ם ולבני רשות הרבי הן    מותרולפיכך:  

   עליו משאם על כתפיהם[, ואין בו איסור הוצאה.

בני רשות הרבים ובני רשות היחיד את משאם זה עם זה אחר   ובלבד שלא יחליפו

   (7)שהונחו שם ]ר"ח[. 

  לית ליה דרב דימי? וכי  - דפליג ארבי יוחנן בכותל שאין בו ארבעה   - ורבותמהינן: 

ניתא היא במסכת שבת. דתנן: עומד אדם על האיסקופה, נוטל מעני ונותן לו, והא מת

  מבעל הבית ונותן לו.

   ומשום דאיסקופה הוי "מקום פטור" כיון שאין בו ארבעה על ארבעה?!

כגון רשות הרבים ורשות היחיד, וכי הא דרב דימי,    אי ברשויות דאורייתאומפרשינן:  

  יתא היא, לא חיישינן שמא יחליפו.דרב מודה. דכיון דאורי  הכי נמי

, שהרי כל איסור טלטול מרשות של זה הכא במאי עסקינן ברשויות דרבנןאבל  

, דכיון וחכמים עשו חיזוק לדבריהם יותר משל תורהלרשות של זה מדרבנן הוא.  

   דלא זהירי ביה כולי האי, חיישינן דאתי לאפוקי מחצר לחצר! ריטב"א.

שבין  שולחן ערוך[    -]רחב ארבעה    אמר רב נחמן: כותלאמר רבה בר רב הונא  

גבוה עשרה טפחים מן הארץ,    - מצד חצר אחת    -  צידו אחד, ש שתי חצירות

, כלומר: שגבוה פחות מעשרה טפחים, שוה לארץ   -שמצד חצר השניה    -  וצידו אחד 



הוא של שניהם   ולהוציא אליו מהבית    נותנין אותו  -והכותל  בו  לזה כדי להשתמש 

משום, דהוה [  1. ובני חצר השניה אסורים להשתמש בו. ]ראה ציור  לארץ  ששוה

לארץ    לזה בו[,    תשמישו בנחתששוה אצלו  להם להשתמש  הוא  שגבוה   ולזה ]נוח 

   ]קשה הוא להם להשתמש בו[. תשמישו בקשהאצלו מהארץ עשרה 

נותנין אותו לזה שתשמישו    -   בקשהתשמישו    בנחת ולזהתשמישו    לזהש  וכל

   .בנחת

 שבין שתי חצירות ]רחב ארבעה[    אמר רב שיזבי אמר רב נחמן: חריץוכעין זה  

ש מחיצה[,  נמי  ]דהוי  החצירות  אורך  כל  פני  על  שנים  עשרהשל  עמוק  אחד   צידו 

, כלומר: אין עומקו עשרה, שקרקעית חצר אחת נמוכה וצידו אחד שוה לארץטפחים,  

השניה אסורין בו. ]ראה ציור   . ובני חצרלזה ששוה לארץ כדי לטלטל    נותנין אותו  -

2]   

   . משום דהוה ליה, לזה תשמישו בנחת ולזה תשמישו בקשה

  [.נותנין אותו לזה שתשמישו בנחת -  וכל לזה בנחת ולזה בקשה]

  הני תרי מימרי דרב נחמן: וצריכי

אשמעינן ד  דאי  ההיא  רק  נחמן  דטעמו    כותל, רב  אמינא  דבגובהא  הוה  משום 

אינשי  זה   משתמשי  שמשתמש  וכיון  אנשים[,  משתמשים  הארץ  מן  הגבוה  ]בדבר 

   ששוה לו לארץ יותר בנחת, נותנין לו את הכותל.

חריץ  אינשי[  ד]  אבל  משתמשי  לא  ולהשתמש    בעומקא  לשוח  שצריכים  כיון 

נותנין אותו   אימא לא]ר"ח[, ואין שימוש זה נוח, ואף לזה ששוה לו הוי תשמישו בקשה,  

   משמע לן. לזה יותר מלזה. קא

, שמה שמניח  דלא בעיתא תשמישתא, משום  בחריץ רב נחמן רק    ואי אשמעינן 

משתמר,   תשמישתאבו  דבעיתא  כותל  ]ולשון    אבל  ממנו  החפצים  שנופלים 

יפלו[,   נבעתים שמא  , דהוי תשמישו שלא בנחת  אימא לא"בעיתא": כאילו החפצים 

   לשניהם.

  שתי מימרות אלו של רב נחמן. צריכאלהכי 

מפני כו בו  אסורות  החצרות  ששתי  ארבעה,  ורחב  עשרה  גבוה  חצירות  שתי  שבין  תל 

מגובה עשרה טפחים מצידו האחד של הכותל, על    בא למעטושלשניהן קשה התשמיש, ו



תשמישו  אחת  חצר  לבני  שיהא  כדי  לכותל,  בסמוך  בזה  וכיוצא  איצטבא  העמדת  ידי 

  [1בנחת. ]ראה ציור 

טפחים, ]בשולחן ערוך הוסיף: ובולטת    ארבעהותל  לאורך הכ  אם יש במיעוטוהרי,  

ב' ד"ה אם[,   זו    מותרארבעה. ואין כן שיטת רש"י, וראה בתוספות בעמוד  לבני חצר 

ולהעלות עליה מכלי הבית, שהרי נוח לעלות דרך עליה   להשתמש בכל הכותל כולו

  ן רש"י[.על ראש הכותל, הואיל ואין ממנה ולראשו גובה עשרה ]משנה ברורה, וראה לשו

  , ולא בכל הכותל.ואם לאו, אין משתמש אלא כנגד המיעוט

עלה:   נפשך?!ותמהינן  מיעוטאוהרי,    מה  אהני  ארבעה   אי  בו  שאין  גב  על  אף 

, שהרי כשם שמועיל לעשות תשמישו לישתמשנמי    בכוליה כותלטפחים, אם כן אף  

   ט לראש הכותל.בנחת כנגד המיעוט, מועיל נמי לכל הכותל, שיעלה דרך אותו מיעו

אפילו כנגד המיעוט נמי לכל הכותל מפני שאין רחב ארבעה, אם כן    אי לא אהניו

  לישתמש, דהא בטיל ליה וכמאן דליתא דמיא?! לא

: הכא לא עסקינן במיעוט על ידי איצטבא בצידו של כותל, דזה ודאי רבינאמשני  אמר

לעמוד עליה ולהשתמש, וכמאן דליתא לפי שאין נוח    -ואפילו כנגד המיעוט    -לא מהני כלל  

  דמיא ]משנה ברורה[.

של כותל, והיתה   מראשואחת    חוליא]שסתר[    כגון שעקראלא הכא במאי עסקינן,  

פחות  גובה  נותר  החוליא  עקירת  ידי  ועל  מחברתה,  יותר  גבוהה  אחת  חצר  קרקעית 

ותר עדיין נ  - שהיתה קרקעיתה נמוכה    -מעשרה טפחים בצד חצר זו, ואילו בחצר שניה  

  [2גובה עשרה טפחים ]מאמר מרדכי, וראה משנה ברורה[. ]ראה ציור 

ולפיכך: אם היה אורך החוליא שעקר ארבעה טפחים, מותר להשתמש בכל הכותל כולו, 

  כיון שעולה מחצירו לאותו מקום שנעקר החוליא, ומשם לכל הכותל כולו.

דרך עליו לראש הכותל, וכיון שכן, אבל אם אין בו אורך ארבעה טפחים, אינו נוח לעלות  

  אין מותר להשתמש בכולו ]משנה ברורה, וראה רש"י[.

ומכל מקום באותו מקום שעקר החוליא מותר להשתמש, כיון ששם הוא תשמישו בנחת 

   (8)שעומד בקרקע ומשתמש שם ]משנה ברורה[. 

כפה יחיאל:  רב  החצרות    אמר  הכותל    ספלבאחת  מן  טפחים  ארבעה  לאורך 

תשמישו  ]רי שיהיה  כדי  טפחים,  מעשרה  גובהו  ומיעט  זו    -טב"א[,  חצר  בנחת,   -לבני 

   ומותרין בני אותו חצר להשתמש בו בשבת. ]ראה ציור[ ממעט!



  דבר הניטל בשבת הוא מועיל מיעוט על ידי ספל, והא ספל    ואמאי ותמהינן עלה:  

יישינן שמא  , דח ודבר הניטל בשבת אינו ממעט]שאינו מוקצה ומותר ליטלו משם[,  

  יטלנו ]רשב"א[?!

   ]שחיבר הספל לקרקע[. לא צריכא דחבריה בארעאומשנינן: 

וקא סלקא דעתין שנתן עליו סביבו עפר ורגבי אדמה כדי לקובעו שם ]ריטב"א[. ולפיכך 

  תמהינן עלה:

   מאי הוי?  -  וכי חבריה בארעא

ילא את העפר, והא אכתי ניטל הספל בשבת אף שעל ידי עקירת הספל מטלטל הוא ממ

   שמוקצה הוא.

כדי להתבשל בו,   שהטמינה בתבן]תאנת בוסר[    פגהדשרי כי האי גוונא:    הא תניאד

   -, ועכשיו כבו בגחליםמערב שבת  שהטמינה]פת[  וחררה

היא    מקצתה,התאנה או החררה    אם מגולה  ידי שתופסה נטלת בשבתהרי  על   ,

  במקום הגלוי.

הוא את התבן שהוא מוקצה ]דמיירי בתבן שהוקצה לליבון ואף שעל ידי נטילתה, מטלטל  

]שאינו  הצד"  מן  ו"טלטול  היות  זאת  לעשות  מותר  המוקצים,  הגחלים  ואת  לבנים[, 

   מטלטל המוקצה עצמו, אלא את הפגה והחררה[ לא שמיה טלטול.

  והכא נמי מותר ליטול את הספל בשבת. וכיון שכן, איך הוי מיעוט ]ריטב"א[?!

]שפה כפולה לתוכו, רש"י   בספל דאית ליה אוגניים  -   הכא במאי עסקינן ומשנינן:  

  בבא מציעא דף כד א[. והאוגניים נכנסים בקרקע וטמונים שם.

וקא סלקא דעתין השתא דבכי האי גוונא אסור ליטלו, משום דהוה ליה כחופר ]ריטב"א,  

  וראה רש"י[.

   מאי הוי? -  וכי אית ליה אוגנייםואכתי תמהינן: 

להשתמר בקרקע   הטומן לפת וצנון תחת הגפןדאפילו כי האי גוונא שרי:    תנןוה

נ:[,  שבת  ]רש"י  דרכו   שכן 

 

 ב -דף עז 



עלין   בזמן  חושש שלהם    שמקצת  אינו  מכוסין[,   מגולין,  עלין  מקצת  ]ואפילו 

ולא משום  בכרם    לא משום כלאים]רש"י שבת דף קיג א וראה ברש"י שבת דף נ ב[,  

  , לפי שאינן מושרשים בקרקע. מעשר

כלומר: אם היו הלפת והצנון מעושרין, אין צריך לחשוש ו]אפילו מקצת עליו אינן מגולין[ 

  ( 9)רשו. שמא נשרשו ונתחייבה התוספת במעשר, דודאי לא נש

  .שביעיתאיסור זריעה ב ולא משום 

. ]ומשום שבת בשבתעל ידי העלין    -הלפת והצנון, אם היו מקצת עלין מגולין    -  ניטליןו

נקטה הברייתא "בזמן שמקצת עלין מגולין", דלגבי כלאים מעשר ושביעית, בין כך ובין  

  כך אינו חושש[.

בקרקע ולא חיישינן לחופר, והוא הדין    הרי חזינן, שניטלין בשבת אף על פי שהן טמונין

   ספל שיש לו אוגניים מותר ]ריטב"א[, וכיון שכן, האיך ממעט הספל?!

יפה בטיט  לא צריכאומשנינן   , הא דאמרינן דספל ממעט, אלא היכא שחיברו חיבור 

]מין קרדום[, ]שולחן   וחצינא]מעדר[    דבעי מרא לארץ, שאי אפשר לשומטו ביד, אלא  

  רורה[.ערוך ומשנה ב

   (10) דבכי האי גוונא אסור בשבת ליטלו, והוה ליה דבר שאינו ניטל בשבת! 

]סולם קטן ונוח    סולם המצרי בחצר אחת    -הגבוה עשרה טפחים    - השעין על הכותל  

   אינו ממעט!לטלטול[, כדי לעלות דרך עליו ולהשתמש על הכותל בנחת, 

  כלומר: אין נחשב הכותל כאילו נתמעט מגובהו ונעשה תשמישו בנחת.

  ]ראה ציור[ (11), וכדמפרש טעמא בסמוך! ממעט]שהוא גדול וכבד[  הצוריסולם ו

   היכי דמי סולם המצרי?ומפרשינן לה: 

  ]שליבות[.  שאין לו ארבעה חווקיםשהוא קטן כל כך  רבי ינאי: כלאמרי דבי  

אמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי: מאי טעמא דסולם המצרי דלא 

   ממעט? 

לא שמיע לך הא דאמר רב אחא בר אדא, אמר רב המנונא : וכי  אמר ליה

אמר רב: משום דהוה ליה דבר שניטל בשבת, וכל דבר שניטל בשבת אינו  

   ממעט! 



   הוה ליה דבר שניטל בשבת, ואמאי ממעט?! אי הכי, אפילו צורי נמיותמהינן: 

. מתוך שכבד הוא אין נוטלין  כובדו קובעו, בסולם צורי שהוא כבד,  התםומשנינן:  

אותו משם וכאילו קבוע הוא בקרקע, ולהכי ממעט! קיימא לן שהסולם תורת "פתח"  

   עליו להקל ]לעיל דף נט ב[.

שתי   מערבין ולפיכך:  רצו  פתח,  ביניהם  היה  שאם  כשם  ביניהן,  מחיצה  שיש  חצירות 

שתים ואם רצו מערבין אחד, כך גם כשיש סולם משני עברי הכותל, רצו מערבין אחד רצו 

  מערבין שתים, משום שסולם כפתח דמי.

טפחים  עשרה  גבוה  חצירות  שתי  שבין  כותל  אביי:  מחיצה.    אמר  כשיעור 

, אף מכאןטפחים    סולם רחב ארבעה, ומכאןחים  טפ  והניח סולם רחב ארבעה 

  שאין הסולמות מכוונין זה כנגד זה.

  [1]ראה ציור  ממעט! -טפחים, דכלבוד דמי ]ר"ח[  אין בין זה לזה שלשהאם 

   (12)כלומר: לקולא דנין את שתי החצירות כאילו לא היה ביניהם כותל, ומערבין יחד. 

, כיון שאין אינו ממעטטפחים, אינו כפתח, ו  שלשהאבל אם היה בין סולם לסולם  

   יכול לעבור מחצר אחת לשניה.

אמרן כפתח,    ולא  אינו  טפחים  שלשה  ביניהם  יש  כותלשאם  הוי  דלא  רחב   אלא 

   טפחים. ארבעה 

טובא  כל סולם מחבירו    אפילו מופלגטפחים,    ארבעה רחב    כותלה   הויאם    אבל

הוי פתח, שהרי עולה דרך הסולם לראשו של כותל, ומהלך בראשו עד שמגיע לסולם   נמי

  שמעברו השני של הכותל. אבל כשאינו רחב ארבעה טפחים, אין נוח הכותל להלך עליו.

כדי שיהיה תשמישו בנחת   -ו של כותל  בחצר אחת בציד  אמר רב ביבי בר אביי: בנה

בשבת   בו  להשתמש  ויוכלו  אחת,  חצר  והיא    איצטבא  -לבני  רגלים,  לה  שיש  עץ  של 

   [2אחרת, ואויר מפסיק ביניהן. ]ראה ציור  על גב איצטבא עומדת  

טפחים ]לארכו של כותל[, והיא לבדה דיה   אם יש באיצטבא התחתונה ארבעה 

לראש   בינה  שאין  וכגון,  זה  למעט,  הרי  טפחים,  עשרה  גובה  גובה   ממעט הכותל  את 

  הכותל, ומותרין בני חצר זו להשתמש על הכותל. 

  מפני שאנו אומרים: דל איצטבא עליונה מהכא, ותמעט התחתונה לבדה.



טפחים שאין היא עצמה ראויה    ארבעהאורך    אין בתחתונה]וגם, אם[ אפילו    אי נמי

   למעט. 

אם   בעליונהאבל  ו  ארבעהאורך    יש  לזה טפחים,  זה  בין  איצטבא    אין  ]בין 

על    שלשהלאיצטבא[   העומדת  אחת  כאיצטבא  ונעשו  "לבוד"  דאמרינן  כיון  טפחים, 

   ]אף שנמצא שאיצטבא עליונה משפעת והולכת לפחות מארבעה[!   ממעטהקרקע, הרי זה  

יש בין אי כיון שאין התחתונה ראויה למעט  אבל אם  צטבא לאיצטבא שלשה טפחים, 

אלא העליונה שאינה עומדת על גבי קרקע, הרי זה מיעוט באויר, ומיעוט באויר לאו שמיה  

  מיעוט.

]כסולמות שלנו   ואמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה: סולם ששליבותיו פורחות

ב שפורחות  "פורחות"  והיינו  שליבותיהם,  בין  אויר  סולמות  שיש  ויש  זו,  על  זו  אויר 

  העשויות כמדרגות שלנו[, ונתנו בצידו של כותל לעשות תשמישו בנחת.

טפחים, ואין ממנה עד ראש הכותל עשרה,   ארבעהרוחב    אם יש בשליבה התחתונה

   ממעט. וממנה לקרקע אין שלשה טפחים, דכלבוד דמי ]שולחן ערוך[, הרי זה 

ויש בשליבה  טפחים,    ה התחתונה ארבעהאין בשליב]וגם, אם[ אפילו    אי נמי

דכלבוד   שלשה]בין שליבה לשליבה[    ואין בין זה לזהטפחים,    העליונה ארבעה

  [1, וכי הא דאמרינן לעיל באיצטבא על גב איצטבא. ]ראה ציור ממעטדמי, הרי זה 

אבוה  בר  רבה  אמר  נחמן  רב     : ואמר 

 

 א -דף עח  

ועומד באויר   - כותל שבין שתי חצירות גבוה עשרה טפחים, ויש זיז היוצא מן הכותל  א.  

רחב ארבעה טפחים על ארבעה טפחים, ואין מן הזיז ועד ראש הכותל עשרה, אינו מועיל   -

   להחשיב הכותל כתשמישו בנחת, כיון שהוא מיעוט באויר דלאו שמיה מיעוט.

  והניח עליו סולם טפחים,    על ארבעהזיז היוצא מן הכותל רחב ארבעה  ב. אבל  

שאין בין שליבותיו שלשה ואין משליבה תחתונה ולמטה שלשה טפחים, שיכול לעלות  

לכותל. שנעשה הסולם    כל שהוא, מיעטודרכו לזיז, אף שאין ברחבו של סולם אלא  

מדרגה לזיז, והוא עם הזיז כחד מיעוטא שעומד בקרקע, ולא איכפת לן שבתחתיתו אינו  

א פורחות[. רחב  ששליבותיו  ובסולם  איצטבא,  גב  על  באיצטבא  שאמרנו  ]וכשם  רבעה 

  דזיז ]שהשעין הסולם על הזיז[.   עליה לסולם    ולא אמרן, אלא דאותביה [  2]ראה ציור  



דזיז ]שהשעין הסולם על הכותל בסמוך לזיז[, לא הועיל,   בהדיה לסולם    אבל אותביה

לזיז ]הרחיב   ארווחיה ארוחיהילו  שלא נעשה הסולם עם הזיז חד מיעוטא, אלא כא

   הזיז[, והזיז עצמו חשוב עדיין כמיעוט באויר שאינו מיעוט.

טפחים,   תשעה עשרגבוה עד    כותל: אם היה ה ואמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה

להתירו]די[    צריך  אחד  כל  זיז  סולם  עליו  ]ומשעין  עשירי  טפח  בתוך  הזיז  שנותן   ,

לקרקע, ואף ממנו עד ראש הכותל אין יותר מעשרה שהוא[, ונמצא שהזיז בתוך עשרה  

  [3טפחים, ושפיר דמי. ]ראה ציור 

ה היה  טפחים   עשריםגבוה    כותלאבל  מעשרים  יותר  מעט  שהן  שוחקות,  טפחים 

]ריטב"א[, כיון דבעינן שלא יהיה בין הזיז לקרקע עשרה, ולא מן הזיז ועד ראש הכותל  

תשמישת ניחא  לא  עשרה  דבגובה  ]כיון  זיזיםיה[,  עשרה  שני  למטה,   צריך  ]וסולם 

, באופן שמן הקרקע לזיז תחתון פחות מעשרה טפחים, וכן מזיז לזיז, להתירווביניהם[  

  [4ומזיז עליון לראשו של כותל. ]ראה ציור 

]זה שלא למעלה מזה[,   זה שלא כנגד זהלזיזים    אמר רב חסדא: והוא שהעמידן

  ז לזיז.אלא מן הצד, כדי שיוכל להשעין סולם מזי

 ורחב ארבעהטפחים,    ברשות הרבים, גבוה עשרההעומד    אמר רב הונא: עמוד 

טפחים על ארבעה טפחים בצמצום, שהוא שיעור רשות היחיד, לחייב את הזורק חפץ  

   מרשות הרבים על גגו.

בכך משיעור ארבעה טפחים, ואינו רשות    מיעטו   -  יתד כל שהוא , בגג העמוד  ונעץ בו

  היחיד.

   טפחים מעל העמוד. שלשההיתד   בגבוההני מילי, אמר רב אדא בר אהבה: ו

  הוא נישב כחלק מגג העמוד, ואינו ממעט את שטחו. -אבל אם אינו גבוה שלשה 

גבוה ורבא, דאמרי תרווייהו: אף על פי שאין   - טפחים    שלשההיתד    אביי 

   ממעטו.

   עמא?מאי ט

לעמוד בכל רוחב ארבעה,    לא משתמש ליה  -היות ומחמת נעיצת היתד במשטח העמוד  

  מפני היתד הנעוץ בו. ונמצא שאין כאן רוחב ארבעה על ארבעה הראויים לשימוש.

טפחים, נמי   שלשההיתד    אמר: אפילו שגבוה פליג אעיקר דברי רב הונא ו  רב אשי 

  אינו ממעט!



   מאי טעמא?

]יכול הוא להשתמש ביתד גופיה, על ידי תלית איזה דבר    מידי  אפשר דתליא ביה

   מיניה חשיב ולא ממעט" ]רש"י[. -בו[, "וכיון דחזיא לתשמישתיה דעמוד 

, דסבר אפילו גבוה שלשה אינו ממעט  ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשישאל    אמר 

   כיון דמשתמש ביתד:

ו, עד שאין תשמישן נוח לתלות  קרובים זה לז  כולו ביתדותלמשטח שעל העמוד    מילאו

לא שמיע לך  רב אשי: וכי    אמר ליה  מהו?  -בהם כלום ]בית הבחירה, וראה רש"י[  

]קרקע הניטלת מחפירת הבור, והקיפו בו פי   הא דאמר רבי יוחנן: בור וחולייתה

ל  -הבור[   גובה  מצטרף  רשות   עשרההשלים  לעשותו  הבור,  לעומק  מסביב,  טפחים 

  היחיד.

  שכך הוא, לדעת רבי יוחנן, כוונת המשנה בשבת, דתנן:

חולית הבור והסלע שהן גבוהין עשרה ורחבין ארבעה, הנוטל מהן והנותן על גבן חייב 

   ]וכדדייק לה רבי יוחנן בשבת דף צט א[.

משמ ארבעה",  "ורחבין  נמי  כתיב  משנה  שבאותה  הבור וכיון  וחלל  הבור  דחולית  ע 

  מצטרפין נמי לרוחב ארבעה.

לך:   ליה  ואמאי? ותיקשי  משתמש  לא  לרוחב   הא  מצטרף  ואיך  הבור,  בחלל 

   ארבעה?!

כגון דף, מצד אחד   -  דמנח מידי, דהתם טעמא הוא משום  אלא מאי אית לך למימר

   .ומשתמש -של החוליא לצד הנגדי של החוליא, מעל חלל הבור 

כגון דף ארבעה או שוטח בגד על    -  דמנח מידיבי מילאו כולו ביתדות,  , גהכא נמי

  עליו, ושפיר הוי רשות היחיד.  ומשתמש -היתדות 

   והשתא הדרינן לענין מיעוט כותל:

טפחים שבין שתי חצירות, ובא    עשרהגבוה    אמר רב יהודה אמר שמואל: כותל

נחת לבני חצר אחת, בין לענין  ליתן עליו סולם כדי למעטו ]בין לענין לעשות תשמישו ב

כאחד[   החצרות  שתי  לערב  כדי  "פתח"  סולם  - תורת  עשרשארכו    צריך    ארבעה 

   . להתירוטפחים כדי 

שהרי אין יכול להעמיד את הסולם כשהוא זקוף, אלא צריך למשוך רגלי הסולם ארבעה 

   (13)טפחים מן הכותל. ולפיכך צריך ארבעה עשר טפחים. 



שלא יגיע   -   ומשהוטפחים    שלשה עשרסולם שהוא ארוך    רב יוסף אמר: אפילו 

  ( 14)סגי. דכיון דלא הוי טפח, לית לן בה.  -לראשו של כותל, אלא פחות מטפח מראשו 

שיגיע ראש הסולם   -   ומשהוטפחים    אחד עשרבסולם שארכו    אביי אמר: אפילו

   (15) סגי.  -עד פחות משלשה טפחים מראש הכותל, דכלבוד דמי 

טפחים   שבעה ומשהושאין בסולם אלא    רב הונא בריה דרב יהושע אמר: אפילו

סגי. דסבירא ליה כרב   -שכשיעמידנו זקוף, יגיע ראשו לפחות משלשה מראשו של כותל    -

שרא ]כיון  ממעט  זקוף  סולם  שאפילו  ולעלות  בסמוך,  לטפס  מקום  מכל  הוא  בית    -וי 

   הבחירה[.

ולא ידענא היא ]שמעתיה מרבותי[,    גמרא  -  ממעטשהוא    אמר רב: סולם זקוף

  מהני, והרי אינו נוח לעלות בו! מאי טעמא

כך    אמר  על  ותמה  ידע אבאכי  שמואל:  רב[ את    לא  טעמא דהא  ]הוא שמו של 

   דסולם זקוף?! מילתא

]לעיל דף עז ב[, שאף על    דהוה אאיצטבא על גבי איצטבאמידי  והרי היינו טעמא:  

   ( 16)גב שהן מכוונות זו למעלה מזו, וכסולם זקוף דמי, אמרינן לעיל דממעטין. 

: הבא למעט כותל גבוה עשרה טפחים על ידי שמניח בצד אמר רבה אמר רבי חייא

ואינם  , אף שתורת כלי עליהם, שראויים הם למושבדקלים שבבבלהכותל קורות של  

א[   עז  דף  כדלעיל  ממעט,  ]שאינו  בשבת  הניטל  דבר  והוו  הכי,    -מוקצה,  אינן  אפילו 

  ]לקובען בקרקע[ כדי שלא יטלום! צריכין קבע

   מאי טעמא?

  , שמתוך שהם כבידים אין בא אדם ונוטלן, וכקבועים הם.כבידן קובעתן

  וכעין הא דאמרינן לעיל דף עז ב לענין סולם צורי.

, אף שקטנים הם, ואין בהם ארבע  יוסף אמר רבי אושעיא: סולמות שבבבלורב 

שליבות, ואמרן לעיל דף עז ב שסולם מצרי אינו ממעט כיון שהוא ניטל בשבת ]ראשונים[, 

   אינן צריכין קבע! אפילו הכי, כיון שבבבל היו רגילים לעשותם גסים וכבדים, 

   .כבידן קובעתןמפני ש  - מאי טעמא

, שמחמת כל שכן דקלים  -  סולמות]רבי אושעיא[ האי דינא א  אן דאמרמומפרשינן:  

   כובדן אינן צריכין קבע.



, לא, הקלים מהם,  דקלים, אבל סולמות]רבי חייא[ האי דינא א  מאן דאמראבל  

   אלא צריכין קבע.

: כיון דבעינן סולם רחב ארבעה טפחים כדי למעט. אם בעא מיניה רב יוסף מרבה

כדי מכאן, וכל שהוא ]באותו צד של הכותל[    מכאן, וסולםהוא  רחב כל ש  סולםנתן  

  -, שיהיו במקום השליבות  באמצע של תבואה    קשיןלהשלים רוחב ארבעה טפחים נתן  

  [1]האם סגי בהכי[? ]ראה ציור  מהו

אין כף הרגל  : דרך סולם שעליית הרגלים עליו היא באמצעו. וכיון שהכא  אמר ליה

   לא ממעט. -ה אינם חזקים דים , שהקשים של תבואעולה בהן

נתן   יוסף מרבה:  רב  מיניה  בעא  וסולםתו  וקשין מכאן,  פחות    קשין מכאן  רחב 

  [2]ראה ציור  מהו? -, וביחד רוחבן ארבעה טפחים באמצעמארבעה טפחים 

   .הרי כף הרגל עולה בהןרב יוסף:  אמר ליה

מהני הקשין להשלים הרוחב כלומר: כיון שהסולם נמצא במקום דריכת הרגלים, שפיר  

פירשו באופן  פירש רש"י. והראשונים  ]כן  ולעלות בסולם.  בהן  הנדרש כדי לאחוז היד 

  אחר[.

 

 ב -דף עח  

תו בעא מיניה רב יוסף מרבה: כותל גבוה הרבה, ועשה לו סולם רחב כל שהוא, שראשו 

 חקק להשלים בכותל רחב ארבעה כשיעור,  מגיע לראשו של כותל. ומתוך שלא היה  

משופע   ]שהיה  ארבעה   -עצמו  רוחב  להשלים  כדי  ומדרגות,  שליבות  כעין  תוספות[, 

  [3טפחים. ]ראה ציור 

   גובה של כותל צריך להשלים ארבעה? בכמה ומיבעי ליה:  

טפחים, דבשיעור   עשרהגובה  ברבה: די לו שיחקוק להשלים ארבעה טפחים    אמר ליה 

   ( 17) וא גבוה עשרה ורחב ארבעה, סגי, כיון שהסולם מגיע לראשו של כותל. "פתח" שה 

ליהתו   ו  אמר  כלל,  הגבוה  על הכותל  לא השעין סולם  יוסף מרבה:  כולו רב  חקקו 

ומדרגות בכותל שהיה משופע    -  בכותל  כותל    בכמה  -שעשה כמין שליבות  גובה של 

ה עד לראשו של כותל ברוחב צריך שיחקוק רוחב ארבעה טפחים, אם ישלים שאר החקיק

   פחות מארבעה טפחים? ]ראה ציור בעמוד קודם[



ליה  צריך    אמר  אלא  עשרה,  בגובה  ארבעה  בחקיקת  סגי  לא  גוונא  האי  בכי  רבה: 

   של כותל.  מלא קומתושיחקוק רוחב ארבעה 

מחקק להשלים לרוחב ארבעה טפחים, דסגי בגובה   ומאי שנאומתמה ליה רב יוסף:  

   עשרה?

]נוח הוא    מסתלק ליה  -, שהסולם ממש מגיע לראשו של כותל  התםרבה:    אמר ליה

בלבד,  טפחים  עשרה  שיחקוק  דיו  ארבעה,  רוחב  להשלים  כדי  ולפיכך:  עליו[.  לעלות 

  כשיעור "פתח".

]אין החקיקה בכותל   ליהלא מסתלק    -, שאין לו כלל סולם אלא רק חקיקה  הכאאבל  

   נוחה כל כך לעלות עליה[. ולפיכך: צריך שתהא חקיקה ארבעה במלא קומתו של הכותל.

 מהו  -  עשאו לאילן סולם: כותל שבין שתי חצירות ובעא מיניה רב יוסף מרבה

   שיועיל לערב אחד, כיון דאסור לעלות עליו בשבת, ד"אין משתמשין באילן"?

לאיבעיין:   לרבי תיב ומפרשינן  נתן   עי  שאם  מערבין,  בכל  בפרק  לעיל  ליה  דסבירא 

"עירוב תחומין" באילן הוי עירוב, כיון דסבירא ליה לרבי שכל דבר שהוא משום שבות 

]כגון להשתמש באילן[ לא גזרו עליו בין השמשות, והעירוב קונה שביתה בבין השמשות. 

  ומכל מקום יש להסתפק, דילמא הכא לא מהני, כדמפרש ואזיל.

, דפליגי התם על רבי, וסברי דאינו קונה שביתה, כיון דאסור להשתמש תיבעי לרבנןו

באילן אף בבין השמשות ואין יכול ליטלו משם, ומכל מקום יש להסתפק דילמא הכא  

   מהני, וכדמפרש ואזיל.

  ]ותיבעי לרבנן[: תיבעי לרביומפרשינן:  

כל דבר שהוא משום  , אלא משום דסבר:  עד כאן לא קאמר רבי התםמי נימא,  

בין גבי עירוב תחומין, דב  הני מילי  -בין השמשות, והוי עירוב    שבות לא גזרו עליו 

   הוא דקני שביתה, וכיון דבאותה שעה היה ראוי לו, הוי עירוב.  השמשות 

הכא, גבי עירוב חצירות, אף שהעירוב מתיר בבין השמשות, מכל מקום אין העירוב   אבל

ל מתיר   פתח  ביניהם  שיש  חצירות  שתי  יומאאלא  בסולם כולי  לעלות  דאסור  וכיון   ,

   מועיל העירוב, אפילו לרבי. לאשבאילן כל היום, 

, שלגבי עירוב תחומין סברי דלא הוי עירוב, הני מילי התם או דילמא, אפילו לרבנן

  דכיון דלדידהו אין יכול ליטלו אפילו בבין השמשות, אינו קונה לו שביתה. 



, דאנן פיתחא בעינן שיהיה בין שתי החצירות, והא איכא. שהרי פיתחא הואאבל הכא,  

הוא דרביע ]אריה[    אריארק איסורא דשבת כ והאילן הזה ראוי הוא לעלות עליו בחול,  

]רובץ עליו[, הילכך לא נפיק מתורת פיתחא, שיוכלו לערב יחד כדי להשתמש דרך    עליה

  חורין שביניהן, ]ריטב"א[.

  ולקמן פשיט ליה רבה לרב יוסף.

]אילן שעובדין אותו, ואסור בהנאה[   אשירהעץ  עשאו לתו בעא מיניה רב יוסף מרבה:  

   מהו? -בין שתי חצירות  סולם 

  לית לן בה, הכא דהוי אשירה ואסור בהנאה, מהו[? ]אם תימצי לומר דמשום אילן

דסבר בפרק בכל מערבין מותר ליתן עירוב   תיבעי לרבי יהודה ומפרשינן לאיבעיין:  

   (18)דפליגי התם וסברי דאסור.  תיבעי לרבנןתחומין בקבר שהוא אסור בהנאה. ו 

לרבנן[:    תיבעי לרבי יהודהומפרשינן:   ודה  עד כאן לא קאמר רבי יה]ותיבעי 

, כיון דסבר רבי באיסורי הנאה, אלא התם]שביתה[    התם, דמותר לקנות בית

]שישמר העירוב[. ונמצא   דבתר דקנה ליה עירוב לא ניחא ליה דלינטריהודה  

ומצוות לאו ליהנות    -דהוי לצורך מצוה    -שאינו נהנה מהקבר אלא בקנית עירוב לחודיה  

  ניתנו.

לדבר מצוה. והויא הנאה מה שמערב ומסתמך על    אבל עירובי חצירות, להנאתו הוא ולא

  האילן.

, דאף על גב דאסור הסולם בהנאה הא לא משתמש אפילו לרבנן דהכא שרי    או דילמא

  בה מידי.

אין זה מונע את העובדה שבאמצעות הסולם   -ואם משום שאין יכול להשתמש בסולם  

הוא אלא,  פיתחא  משול  ואריא.  בסולם  השימוש  איסור  אשר  לאר  הוא,  רביע  יה 

, שרובץ לפניו ומונע את המעבר דרכו, שאין יכול להשתמש בו בגלל הארי, אבל  עליה

  אינו צריך להשתמש בפועל בפתח כדי שיקרא פתח.

   והיינו, שמכל מקום, החצירות מחוברין באמצעות פתח.

  רבה לרב יוסף: ליהענה   אמר

לעשותו לסולם, על אף שאינו עולה עליו, ואם עירבו שתי החצירות יחד   מותר  -  אילן א.  

   הוי עירוב, ואפילו לרבנן דרבי.



יהודה   אסורה   -  ואשירה ב.   לרבי  ואפילו  בכך,  לשמש כסולם, מחמת שנהנה ממנה 

   ]ריטב"א[.

שלא    שבת גורם לושבות של    מתקיף לה רב חסדא: אדרבה, אילן שאיסור

  ש בשבת כפתח.לשמ ניתסר יעלו עליו, 

לא   -להאסר בשימוש    גורם לו]של עבודה זרה[    אשירה, שאיסור דבר אחראבל  

   (19) לשמש כפתח.   ניתסר

כי אתא רבין, אמר רבי אלעזר, ואמרי לה, אמר  כסברת רב חסדא:    איתמר נמי

   לשמש כפתח.  רבי אבהו אמר רבי יוחנן: כל שאיסור שבת גרם לו, אסור

   לשמש כפתח! לו, מותרכל שאיסור דבר אחר גרם 

   :רב נחמן בר יצחק מתני הכי

. דכשם דפליגי לענין עירוב תחומין, כן פליגי הכא, אם  פלוגתא דרבי ורבנן  -  אילן 

   מהני.

, דפליגי גבי עירוב תחומין בקבר, והכא נמי, פלוגתא דרבי יהודה ורבנן  -  אשירה

   פליגי אם מותר.

   מתניתין:

ורחב  טפחים   עמוק עשרה, ואין ביניהן מחיצה, והחריץ חריץ שבין שתי חצירות

   מערבין שנים, ואין מערבין אחד  -טפחים, והולך לאורך כל החצר  ארבעה 

משנה ברורה[, שנוח הוא לפסוע משפתו   -אבל אם רחב פחות מארבעה טפחים ]לכל ארכו  

  של חריץ לשפתו השניה, אינו מפסיק בין החצירות, ומערבין אחד.

. כי הקש או תבן לאו סתימה הם, דלא  מלא קש או תבןהיה    אפילוריץ זה  ומפסיק ח 

  מבטיל להם בחריץ, דסופו ליטלם משם.

ו מלא עפר או צרורותאבל היה החריץ   מערבין אחד  , אפילו בסתם, בטלים הם, 

   , דהוי סתימה מעלייתא לחריץ, וכחצר אחת דמיא.ואין מערבין שנים

, שרחב ארבעה טפחים  -משפתו אל שפתו כעין גשר    -   נסר ]על החריץ[,    נתן עליו 

  [1דהוי ליה כפתח שבין שתי חצירות. ]ראה ציור 



]מרפסות הבנויות על נסרים, שבולטין משפת    שתי גזוזטראותאם נתן נסר בין    וכן

, שהאחת משוכה מצפון לדרום, והשניה מדרום זו כנגד זותקרת עליה לרשות הרבים[, 

   [3  - 2ון, והוי כפתח שבין שתי חצירות. ]ראה ציורים לצפ

  , לפי שהנסר מחברן כמו פתח.מערבין שנים, ואם רצו מערבין אחדהרי אם רצו 

  ]מארבעה טפחים[ אינו פתח. פחות מכאןאבל היה הנסר רחב 

   .מערבין שנים ואין מערבין אחדולפיכך: 

   גמרא:

שרבים תמהו על פירוש רש"י, ולכן מבואר הענין  בשער הציון בענין הגזוזטראות מביא  

   על פי השולחן ערוך והמשנה ברורה.

  ]אינו סותם החריץ[?! תבן לא חייץכי  וותמהינן אמתניתין: 

אנן תנן   -  גבוה עשרה טפחים, שהיה  מתבן שבין שתי חצירותלקמן:    והא 

  . ]ראה ציור[מערבין שנים ואין מערבין אחד 

  אינו סותם?!ואמאי אמרת הכא דהתבן 

   . הויא מחיצהתבן כולי עלמא לא פליגי ד -  אביי: לענין מחיצה משני   אמר

שאף על גב דעתיד ליטלו משם, כל כמה דהוי התם מחיצה היא, דלא גרע מאוכפות וכלי 

   בהמה דתנן לעיל בפרק קמא דהוי מחיצה.

אי רקע[,  ]לחוץ בפני אויר החריץ, ולידון כסתום מפני שנעשה כק  אבל לענין חציצה

   .חייץבפירוש ואמר: לא שקילנא ליה מהכא, בטיל התבן לקרקע, ו בטליה

  לא חייץ.  -בפירוש  ואי לא בטליה

  או צרורות, מערבין אחד ואין מערבין שנים: מלא עפרשנינו במשנה: היה החריץ 

, שאין ידוע אם עתיד לפנותו או לא, נמי חשוב החריץ אפילו בסתמאכי  ווהוינן בה:  

  כסתום?!

   במסכת אהלות: והתנן



א. בית שטומאת מת בתוכו, אם טומאה "רצוצה" היא, שאין לטומאה אוהל בגובה טפח 

   בפני עצמה, הרי הטומאה בוקעת ועולה, עד לרקיע.

   והמאהיל על גג הבית טמא.

אבל אם יש לטומאה אהל בפני עצמה, שיש גובה טפח פנוי בין הטומאה והגג שעליה, אין  

   בוקעת ועולה, והמאהיל על גגה טהור. הטומאה 

על המת, ואין שם גובה טפח פנוי,    שמילאהו תבן או צרורותשיש בו מת,    בית ב.  

, וטומאה רצוצה היא, בטלאת התבן או את הצרורות לבית בפירוש, הרי זה    ביטלו ו

  ובוקעת ועולה עד לרקיע. 

אם   רק  כי  חזינן,  בפירוש,    ביטלו הרי  לצרורות  או  ביטול. איןלתבן  הוי   ,   

 

 א -דף עט  

   הוי ביטול. לאבפירוש,  לא ביטלואבל אם 

  ואמאי אמרת הכא דנתינת עפר סתמא מבטלת את אויר החריץ?!

]שנזכר בענין    רבי יוסי   -   אהלותמשנה זאת במסכת    רב הונא: מאן תנא תירץ    אמר 

  . ואילו משנתנו כאן היא כחכמים.היאזה, וכדלקמן[ 

   איפכא שמעינן ליה!הא  -היא   רבי יוסיתנא דאהלות  איותמהינן עלה: 

  בתוספתא דאהלות לענין טומאה רצוצה:  דתניא

, אך לא ביטלו בפירוש, לפנותוהוא    אין עתידידוע שתבן ו: היה שם  רבי יוסי אומר

   ובטל!שאין ידוע אם עתיד לפנותו אם לאו,    רהרי הוא כסתם עפ 

כי סתם    לפנותו, הרי הוא כסתם תבן ולא בטיל!הוא    עתידידוע שעפר והיה שם  

  בטיל. -עפר, או תבן ואין עתיד לפנותו 

   לא בטיל. -עפר ועתיד לפנותו, וסתם תבן 

ינן הכא  והשתא תיקשי: היכי אמרת, דרבי יוסי סבר דצרורות ועפר בעי ביטול, והא חז

   דאפילו בסתמא בטיל?!



  , אימא הכי:אלא, אמר רב אסי

תנא ד  מאן  היא  -  עירוביןמשנתנו  יוסי  טומאה, רבי  גבי  ליה  סבירא  דהכי   ,

  וכדמייתינן מברייתא דאהלות.

  חכמים היא, דפליגי ארבי יוסי. -ומשנה דאהלות 

   לתרץ את החילוק: רב הונא בריה דרב יהושע אמר

  ]מטומאה על שבת אתה מקשה[?! אשבת קרמיתטומאה וכי 

, כלומר: דבר שאסור ליטלו בשבת כגון עפר וצרורות דהוו מוקצה, הנח איסור שבת

   מבטל איניש! -, שאסור ליטלו בשבת דאפילו ארנקידסתמיה בטיל, 

  בית אחריץ קא רמית?!: וכי רב אשי אמר

סתם עפר בטיל, ואפילו   ]לסותמו הוא עומד[, הלכך  בשלמא חריץ, למיטיימיה קאי 

  לרבנן דרבי יוסי.

   קאי?!לסותמו  למיטיימיה וכי  -כי ההיא דאהלות   -  אלא בית

   ולפיכך סברי חכמים דסתם עפר לא בטיל.

טפחים וכו' מערבין שנים ואם רצו   נתן עליה נסר שרוחב ארבעהשנינו במשנה:  

  מערבין אחד:

של    לרחבו הנסר    אלא שנתן  -עה  דבעינן שיהא הנסר רחב ארב  -   אמר רבא: לא שנו

  חריץ כמין גשר, דכל כמה דלא הוי רוחב ארבעה לא חשיב כפתח.

של חריץ מבפנים ]צמוד לשפת החריץ[ שהיה רחבו   לארכונתן הנסר על גבי יתדות    אבל

, אם רצו מערבין  כל שהוא, נמיהיה רחבו של נסר    אפילוארבעה טפחים בצמצום,  

  [1אחד. ]ראה ציור 

מי  החריץ    עטושהרי  כן   מארבעהלרוחב  עשה  אם  ולפיכך  מפסיק,  ואינו  טפחים, 

  לאורך ארבעה טפחים כשיעור פתח, סגי.

, ]אם נתן ביניהם נסר[ מערבין שנים וכן שתי גזוזטראות זו כנגד זושנינו במשנה:  

  ואם רצו מערבין אחד:



,  כנגד זו"הא דתנן: וכן שתי גזוזטראות "זו  ]על פי גירסת הב"ח[:    אמר רבא 

   ללמד:

   .זו כנגד זו, אין

זו שהיתה אחת משוכה ממקום חברתה למזרח ואחת משוכה למערב   זו שלא כנגד 

  [2]ורשות הרבים הולכת ממזרח למערב[, לא מערבין אחד. ]ראה ציור 

מפני שכאשר יתנו הנסר מזו לזו, יבוא מקרן זוית של זו לקרן זוית של זו, ופתחא בקרן 

   ינשי.זוית לא עבדי א

   וגם, לפי שאין הגשר ישר אלא באלכסון עומד, מתירא אדם לעבור בו ]משנה ברורה[.

   ]ראה ציורים[ -  או זו למעלה מזו

מערבין אחד, דכיון שראשו של הגשר גבוה האחד מחבירו, אדם מתירא לעבור בו   לא

  ]בינו יהונתן[.

דהיכא דהוי    -]על פי משמעות השולחן ערוך, ולא כגירסתנו וגירסת הב"ח[    ולא אמרן 

   .אלא שיש בין זה לזה שלשה טפחים  -זו שלא כנגד זו או זו למעלה מזו דלא מהני  

כלומר: הריחוק בין הגזוזטראות ב"זה שלא כנגד זה", והגובה שבין הגזוזטראות ב"זו 

]על פי למעלה מזו" הוא שלשה טפחים, ולא קאי על ה  מרחק שבין הגזוזטראות עצמן 

  משנה ברורה[.

טפחים, שהיה הריחוק או הגובה פחות משלשה טפחים,    אבל אין בין זה לזה שלשה

   דכלבוד דמי ]משנה ברורה[, שפיר מהני.

משנה ברורה. וראה בריטב"א,   -]דהוי כאילו הנסר מונח בשוה    גזוזטרא עקומה היאד

   טרא עקומה"[.מה שכתב על לישנא דגמרא "גזוז

   מתניתין:

גבוה המפסיק אותן לכל רחבן, כשהוא    שבין שתי חצירות]גדיש של תבן[    מתבן

   ואין מערבין אחד.. שניםהחצירות  מערבין - עשרה טפחים

   . מכאן, ואלו מאכילין מכאןמן המתבן לבהמתן  מאכילין -שבחצר זו  - אלו



המתבן   יתמעט  כך  מתוך  שמא  לחוש  צריכים  יותר שאין  לאורך  טפחים  עשרה  מגובה 

כדלקמן, ויהיו החצרות כחצר אחת שאוסרין אלו על אלו, ושמא לא יתנו    -מעשר אמות  

  לבם וימשיכו להוציא מבתיהם לחצר שלהם כאשר הסכינו בתחלה.

   וקא משמע לן דלא חיישינן, מפני שאין בהמה ממעטת כל כך באכילתה בשבת אחת.

על פני כל רוחב החצר דהוי "פרוץ במילואו",   -  םעשרה טפחיגובה  מהתבן    נתמעט

מערבין אחד, ואין מערבין    - או שנפרץ יותר מעשר אמות שהוא יותר משיעור "פתח"  

   , דכחצר אחת דמיא.שנים

  אבל נתמעט עד עשר אמות כ"פתח" דמיא, ואם רצו מערבין שנים, ואם רצו מערבין אחד. 

   גמרא:

   אלו מאכילין מכאן:שנינו במשנה: אלו מאכילין מכאן ו 

  לבהמתו.   לתוך קופתו, ויאכילבידים מן המתבן    אמר רב הונא: ובלבד שלא יתן

דכי האי גוונא חיישינן שמא יקח מן המתבן הרבה עד שיתמעט מגובה עשרה טפחים, 

   (20)ולאו אדעתיה. 

אלו  דקתני  מתניתין  תיקשי  כן  אם  ליתן,  אסור  דבידים  דאמרת  כיון  עלה:  ותמהינן 

גבי המתבן:   על  ]להעמיד הבהמה[   לאוקמי כי  ו"מאכילין", דמשמע שמעמיד בהמתו 

  , ולא גזרינן דילמא יקח בידים ויתן לה.שרי

  אלמא חמיר עליה איסור דרבנן ולא עבר עליה?!

מעמיד אדם את בהמתו על גבי עשבים  והאמר רב הונא אמר רבי חנינא:  

  , ולא חיישינן שמא יעקור העשבים בידים ויתן לה, כיון דאיסור דאורייתא הוא. בשבת

, דכיון דרק מדרבנן הוא דאסיר אין מעמיד אדם בהמתו על גבי מוקצה בשבתו

  לטלטלו בידים, חיישינן שמא יקח בידים ויתן לה.

היכא שאין האיסור ליטול בידים אלא מדרבנן. הרי חזינן, דאסור אף להעמיד בהמתו,  

  ואמאי שרינן במתניתין להעמיד בהמתו על גבי המתבן?!

גבי  על  בידים  בהמתו  להעמיד  שמותר  למימרא  לאו  דמתניתין,  "מאכילין"  ומשנינן: 

  המתבן.



באפהאלא   לה  אלא    דקאים  אחר  למקום  תלך  שלא  הבהמה  בפני  בעליה  ]שעומד 

   (21), דכולי האי לא גזרו רבנן. ואכלהצמה הבהמה מע ואזלאלמתבן[ 

יתן לתוך קופתו תבןוהשתא תמהינן איפכא:   ולאו אדעתיה,   -  ולא  יתמעט  שמא 

הונא   רב  דתניא:    והתניא  -וכדקאמר  שרי:  גוונא  האי  כי  שבין שתי  דאפילו  בית 

, שהעמידו בתוכו ומילאהו תבןויש בבית פתח לכל חצר,    -המלאות בתים    -  חצירות

  מערבין  -החוצה את הבית לכל רחבו ]ונשאר שטח פנוי בבית משני צדי המתבן[  מתבן  

שבין שתי החצירות ולא    - דרך הבית    -, שהרי נסתם הפתח שהיה  שניםאת החצירות  

  . ]ראה ציור[ואין מערבין אחדהיה להם פתח אחר. 

  ונותנין חציו של בית לחצר זו, וחציה לחצר אחרת.

בני החצר   -  זהמן התבן, ו  נותן לתוך קופתו ויאכיל  -בני החצר האחת    -  זהולפיכך:  

  נותן לתוך קופתו ויאכיל. -השניה 

  - ובטלה המחיצה, ולא עירבו שניהם כאחד    עשרה טפחים,גובה  נתמעט התבן מ 

   בבית, כיון שאין הבית חלוק, ואוסרין אלו על אלו. שניהם אסורים

   אם רוצה להתיר טלטול מן הבית לבני חצר אחת? כיצד הוא עושה 

  הפתוח לחצר שלו, ועל ידי זה נסתלק מן הבית. ביתו פתח  נועל את

שיש לו באותו בית לבני החצר האחרת ]ולקמן מפרש, למה לי נעילה   מבטל את רשותו ו

   בביטול לחודיה[.וביטול, ולא סגי 

, וכשאר רשות משותפת אחר שביטלו חבירו מותרבאותו בית, ו  הוא אסורועל ידי זה,  

   ( 22)לחבירו, שהוא אסור בה וחבירו שנתבטל לו מותר בה. 

, שבין שני תחומי שבת ]בור רחב להכניס בו תבן[    וכן אתה אומר בגוב של תבן

בתו וחציו  אחת,  עיר  של  תחומה  בתוך  חציו  ]שסוף שעומד  אחרת  עיר  של  תחום  ך 

תחומיהם באמצע הגוב[, אלו נוטלין ביום טוב מתוך תחומן ואוכלין, ואלו נוטלין מתוך 

תחומן ואוכלין, ואין חוששין שמא יקחו אלו שבתחום זה מן התחום השני. ]ראה ציור[ 

נותן לתוך קופתו בברייתא:    קתני מיהת וזה  ויאכיל,  נותן לתוך קופתו  זה 

דמיירי ביה בברייתא   -  ביתלשנויי קושיין:    ! אמריקשי לרב הונא שאוסר?  , ותי ויאכיל

דאיכא  - ו]  כיון  הריטב"א[    -  מחיצות  שכתב  כמו  לה,  גרס  לא  כי   -  תקרהרש"י 

ונתמעט מעשרה, שמתרחק מן   מיפחית מינכרא ליה מילתא ]ניכר הדבר שנפחת 

אבל   אדעתיה.  ולאו  יפחת  שמא  למיחש  וליכא  מתבן במת  -  הכאהתקרה[,  גבי  ניתין 

אם יתמעט מגובה עשרה, וחיישינן שיתמעט ולאו   לא מינכרא ליה מילתא  -שבחצר  



דלעיל:    (23)אדעתיה.   בברייתא  טפחיםתנינא  מעשרה  התבן  שניהם    -  נתמעט 

   :אסורין

לטלטל מן הבית כיון דאיכא   שרי  -  עשרהלא נתמעט התבן ועדיין גבוה  האותמהינן: 

גב דמידליא תקרה טובאמחיצה החולקת אותו,   גבוהה    ואף על  ]ואף שהתקרה 

  ורחוקה הרבה מן המחיצה[.

   .שאין מגיעות לתקרה שמן מחיצותתוספות[  -]עראי  שמע מינה: מחיצות

ותיקשי מהכא למאן דאמר לעיל שאינה מחיצה, גבי חמשה חבורות ששבתו בטרקלין 

  ש לכל חבורה פתח לחצר.אחד וי

הדיורין  לחלק  מועיל  אין  לתקרה,  מגעת  שביניהם  המחיצה  אין  אם  התם:  ]דקאמר 

ולעשות כל חבורה כבית בפני עצמו הפתוח לחצר. אלא כבית אחד דמו, ואין צריכין לערב 

חצר שלהם. ואם יש עוד דיורין בחצר, די בעירוב אחד עבור כולן, ואין כולן צריכין ליתן 

  [.עירוב

אביי: הכא בבית גבוה שלושה עשר חסר משהו עסקינן. ותבן משני    אמר

. ואין בין התבן לגג שלשה טפחים, דאמרינן לבוד, וכאילו מגיעות המחיצות גבוה עשרה

   לתקרה.

 

 ב -דף עט  

תימא  אפילו  אמר:  יהושע  דרב  בריה  הונא   עשרהגבוה    בבית דמיירי    ורב 

משלשהגבוה    ותבן   פחות  דכל  ומשהו,  דמיטפחים    שבעה  וכאילו כלבוד   ,

   מגיעות המחיצות לתקרה ]ובסמוך פריך עלה[.

דקתני ותמהינן:   היינו  לאביי,  התבן    בשלמא  נתמעט   "מעשרה" בברייתא: 

  טפחים, כיון דמתחלה היה גבוה עשרה טפחים.

  - בוה פחות מעשרה  דמוקי לה שהיה מתחלה ג  -   אלא לרב הונא בריה דרב יהושע 

   מאי "מעשרה"?!

. שמתחלה היתה כמחיצת עשרה "מתורת עשרה"ומשנינן: כוונת הברייתא, שנתמעט  

   על ידי לבוד, והשתא נתמעטה.

   : שניהם אסוריןתנינא בברייתא: נתמעט התבן מעשרה טפחים 



מינהותמהינן:   ברייתא    שמע  הבאין מהאי    )אסורין(  בשבתלחצר    דיורין 

   שאר בני החצר מלהוציא לחצר.[ על אוסרין]

ואף דמשנכנסה שבת הותרה החצר, שהרי אלו שדרו בה עירבו, לא אמרינן "שבת הואיל 

  והותרה הותרה".

שהיו שולטין רק   -דהכי משמע, מדאמרינן: שאם נתמעט התבן ובאו דיורי החצר האחת  

על בני החצר לחצי הבית השני, הרי אלו אוסרים את הבית    -בחצי בית שלהם בערב שבת  

  האחרת.

והשתא תיקשי, דהא בהך מילתא ד"שבת הואיל והותרה הותרה" פליגי בה רב הונא ורב  

  יצחק לעיל דף יז ב, ותיקשי לרב הונא, דסבירא ליה שבת הואיל והותרה הותרה.

]לעיל פליגי בה לענין היקף במחיצה שאינה של שתי וערב, שלא הותרה אלא בהיקף לפי 

הדיורין שבה, ואם נתמעטו דיורין בשבת, פליגי בה רב הונא ורב יצחק. וכן אמר מספר  

רב הונא התם, דשתי חצירות שעירבו כאחד מפני שהיה פתח או חלון ביניהן, ונסתמו 

  בשבת, אמרינן: שבת הואיל והותרה הותרה[.

לא    הא דקתני בברייתא "ונתמעט התבן מעשרה טפחים שניהן אסורין",  דילמאודחינן:  

  דאימעט מאתמ ול.מיירי בנתמעט בשבת, אלא 

   : כיצד הוא עושה, נועל את ביתו ומבטל רשותותנינא בברייתא: 

ליסגי   תרתי!?ותמהינן:   הביטול?!  על  נעילה  ולהוסיף  שניהם,  את  צריך  וכי  כלומר: 

   בביטול, וכשאר חצירות ששכח אחד ולא עירב ]ריטב"א[.

, ובנעילה זו גלי אדעתיה דאסתלק מהכא, ביתוהכי קאמר: או נועל את  ומשנינן:  

   או מבטל את רשותו.והיינו ביטוליה, ]ראה קרן אורה[, 

  בעינן. תרתיאכן  ואיבעית אימא: לעולם

  בביטול בלחוד סגי. -ומיהו, אם כדי להתיר את חבירו באותו בית 

ריטב"א, שיצטרך גם נעילה ]  -שאסור בבית שביניהן    -אלא שעשו חכמים הרחקה למבטל  

  וראה לשון רש"י[.

כן,   לא  ביהשאם  דדש  לבית[    כיון  לטלטל  הביטול,    אתי]שרגיל  לאחר  השתא  נמי 

   ( 24)לבית.  לטלטולי

   :וחבירו מותרבבית  הוא אסור תנינא בברייתא: 



  , שהרי כן הוא הדין בכל מי שביטל רשותו, וכדתנן לעיל דף סט ב.פשיטאותמהינן: 

  הדר אידך שאחר שביטל אחד לחבירו,    אלא היכא להשמיענו    לא צריכא ומשנינן:  

  רשותו שבבית. ובטיל ליה לחבריה]חזר מי שנתבטל לו[ אחר שעשה צרכיו בבית, 

לן משמע  קא  למי  והא  ויאסר  הראשון,  למבטל  מותר  יהיה  דהשתא  תימא,  דלא   ,

   שנתבטל לו בתחילה. אלא, עדיין הראשון שנתבטל לו מותר, וחבירו אסור.

, כי היכי דלא ליהוי לזהבאותה שבת    וחוזרין ומבטלין לזה,    דאין מבטליןשום  ומ

  מילתא דרבנן כי חוכא ואיטלולא ]גמרא לעיל דף סח ב[.

   :וכן אתה אומר בגוב של תבן שבין שני תחומי שבתתנינא בברייתא: 

! דמאי אולמיה תחומין מחצירות? הא אידי ואידי איסור דרבנן הוא?  פשיטא, ותמהינן:  

הוא,   דאורייתאמ  לרבי עקיבא דאמר תחומין, אלא אפילו  לא צריכאומשנינן:  

  אפילו הכי מותר.

  , ויטול זה מתחומו של זה. מהו דתימא ליגזור דילמא אתי לאיחלופי

   דלא חיישינן. קא משמע לן

   מתניתין:

   כיצד משתתפין במבוי?

של יין או   את החביתמניח  אם רוצה, אינו גובה מכל חצר את חלקה בשיתוף, אלא:  

, כדי שיהיו כולם שותפים בשיתוף לכל בני מבוי  -  ואומר: הרי זושמן שהיא שלו,  

   .בתו הגדוליםאו   על ידי בנואת חלקם בחבית  ומזכה להןהמבוי. 

   שאומר להם: קבלו חבית זו, וזכו בה לשם כל בני המבוי.

   (25), ואפילו הם קטנים. על ידי עבדו ושפחתו העבריםכן מזכה להם ו

  על ידי אשתו. כן יכול לזכות להם ו

מזכה  אינו  הקטניםלהם    אבל  ובתו  בנו  ידי  על  שולחנו לא  על  סמוכין  כשהן   ,

   . שפחתו הכנעניםו  ולא על ידי עבדו]שולחן ערוך[, 

   . כידוהם  -של בנו ובתו הקטנים, ועבדו ושפחתו הכנענים   - מפני שידן 



   ( 26)בית מתחת ידו, וכמי שלא זכה לאחר דמי. ונמצא, שלא הוציא הח 

   גמרא:

, כשהוא מזכה לבני המבוי משלו על  אמר רב יהודה: חבית של שיתופי מבואות

. כי כל עוד מונחת מן הקרקע, טפחאת החבית   להגביה אותו אחר  צריך -ידי אחר 

  לא הויא זכיה ]רש"י[. -החבית ברשותו של המזכה 

שהם   -]זקני פומבדיתא    סבי דפומבדיתא אמרינהו  -   מילי אמר רבא: הני תרתי  

  אמרום[: -רב יהודה וישיבתו 

  דאמרן משמיה דרב יהודה.  חדא: הא

, כל  מלא לוגמיומן היין    אם טעםעל היין בשבתות וימים טובים,    אידך: המקדש

   יצא.  -שאילו מסלקו לצד אחד של פיו, נראה כמלא לוגמיו ]רבינו תם וריטב"א[  

   לא יצא.   -  ואם לאו

   : סבי דפומבדיתא אמרינהו  - נמיהלכה זו   אמר רב חביבא: הא 

מדורה עושין  שמואל:  יהודה אמר  רב  גדול[    דאמר  כל    לחיה ]היסק  ]יולדת[ 

]סבורים היו בני הישיבה[ כי   סבור מינה  (27), אם יש לה צער צינה.  בשבתשלשים יום  

   .לא, אפילו מסוכן וקר לו, לחולהלה בלבד עושין מדורה, אבל  לחיה, אין, רק 

   .בימות החמה, לא. אבל  בימות הגשמים, איןולחיה עצמה, רק  

,  אמר רב חייא בר אבין אמר שמואל: הקיז דם ונצטנןלאו הכי:  איתמראבל 

בסתמא, והוא הדין לשאר חולי שיש בו סכנה, וקר לו ]משנה    כיון דהקזה סכנה היא לו

   .עושין לו מדורה בשבת, ואפילו בתקופת תמוז -ברורה[ 

   . נמי סבי דפומבדיתא אמרינהו -  אמר אמימר: הא

, איזה עץ אנו תולין שמסתמא אשירה היא, ועבדו  דאיתמר: איזו היא אשירה סתם

  אותה,

בעינינו?  ראינו  שלא    ואף 

 



 א -דף פ 

שמשרתי עבודה זרה שומרין אותה, ואין טועמין שאנו רואין    כל :  אמר רב

  , דודאי אי לאו דעבדו לה, לא היו נמנעים מלטעום מפירותיה.מפירותיה 

  לשיכרא   -  דאמרי: הני תמרי אותם ששומרים את פירותיה,    ושמואל אמר: כגון 

נצרפי,  לעשיית   ליה ביום חגםדבי  ]תמרים אלו אנו שומרים כדי לעשות    דשתו 

שהיא  שידוע  נצרפי"[,  "בי  ששמה  זרה  עבודה  של  החג  ביום  לשתותו  כדי  שכר,  מהם 

   אשירה ]נתבאר על פי שולחן ערוך. וכל שכן הא דרב. ש"ך[. 

  .סבי דפומבדיתא: הלכתא כוותיה דשמואל ]אמימר מסיים דבריו[  ואמרו לי

   א דאמרן שצריך הזוכה להגביה טפח מן הקרקע, ומקשינן עלה:והשתא הדרינן לה 

של שמן, ושל או    מביאים חבית של יין   מיתיבי: כיצד משתתפין במבוי?

   תמרים, ושל גרוגרות, ושל שאר מיני פירות. 

   אותה לכל בני המבוי. צריך לזכותהיא החבית,   -של אחד מבני המבוי  -  אם משלו

  זכות את של זה לזה.אין צריך ל משלהןלוקח  ואם 

למי שלוקח ממנו, שכולם יכולים לאכול את מה שבשיתוף, וצריך   צריך להודיע אבל  

   לידע אם המשתתפים בעירוב חפצין בכך.

כי שמא מקפידין הן על עירובן שלא יאכלוהו בני המבוי, והמקפיד על עירובו אינו עירוב. 
(28 )   

   מן הקרקע, משהו.הזוכה   מגביהכשמזכה משלו לבני המבוי על ידי אחר, ו

   הרי חזינן דלא בעינן הגבהה טפח?!

   . טפח  -בברייתא  מאי "משהו" נמי דקאמרומשנינן: 

   :איתמר

לבני    רב אמר: אין צריך לזכות שנותן אחד מבני המבוי משלו:    שיתופי מבואות

   המבוי ]ודלא כדאיתא במתניתין[.

  שאר בני המבוי  -"דכיון דקאסרי עליה 



   ( 29)גמר ומקני, ואין צריך זכיה".  -

  להם.  ושמואל אמר: צריך לזכות

  שמערב אחד בשביל חבירו. עירובי תחומין

  , דהא הכא אין אוסר חבירו עליו, ואין לו במה להקנות.רב אמר: צריך לזכות לו

לו. ]ראה בתוספות ובריטב"א, כמה סברות בטעמיה   ושמואל אמר: אין צריך לזכות

   דשמואל[.

   ניחא טעמיה, כיון שחלוקות המשניות בלשונם. בשלמא לשמואלותמהינן: 

  במשנתנו: ומזכה להן.  תנןגבי שתופי מבואות  הכא ד

ערובי תחומין,  הכאואילו   גבי  תנן,  לו. אלא תנן לקמן: מניח את    לא  לזכות  שצריך 

  החבית, ואומר: הרי זו לכל בני עירי.

   ין צריך לזכות ]ריטב"א[.ומשמע דבדוקא הוא, ובערובי תחומין א

   סבר בעירובי תחומין דצריך לזכות? אלא לרב, מאי טעמא

  והא במתניתין לא נזכר שצריך לזכות ]על פי הריטב"א לדעת רש"י[?!

היא ומשנינן:   דפליג   תנאי  תנא  ואיכא  לזכות,  צריך  אם  תחומין  בעירובי  דפליגי 

   אמתניתין וסבר דצריך לזכות, ופסק רב כהך תנא.

בערב    דאמר רב יהודה אמר רב: מעשה בכלתו של רבי אושעיא, שהלכה

, שלא היה הזמן מספיק וחשכה להשהיה מחוץ לתחום עירה,    לבית המרחץ שבת  

  שתחזור לתוך תחום עירה קודם שתחשך.

   עירוב תחומין עבורה, כדי שתוכל להגיע לביתה.  ועירבה לה חמותה

   ך על העירוב. ובסמוך מפרש אמאי אסר. לה לסמו  ובא מעשה לפני רבי חייא, ואסר

  לרבי חייא, שהיה מבבל: אמר לו רבי ישמעאל ברבי יוסי 

]רבי יוסי[:   כך אמר אבא ]בתמיהה[?! והרי    בבלאי! כל כך אתה מחמיר בעירובין 

  הקל!  -  כל שיש לך להקל בעירובין



  הן[ איך היה המעשה: -אליבא דרב   -]דברי התרצן  ואבעיא להו

חהאם   להמשל  עירבה  דאסר,  והחמות,    מותה  חייא  דרבי  דלא טעמא  משום 

   את העירוב.  זיכתה לה

עירבה משום דטעמא דאסר,  והחמות.    עירבה לה]משל הכלה[    או דילמא, משלה

  של הכלה. שלא מדעתה

  : ורבי יעקב שמיה]אחד מן החכמים[,  ההוא מרבנן]דברי התרצן הן[  אמר להןו

דרבי   מיניה  לה  מיפרשא  לפרש[:    יוחנןלדידי  יוחנן  מרבי  שמעתי  משל ]אני 

   (30) הוא דאסר!  חמותה עירבה, ומשום דלא זיכתה לה

]בנה של בת יעקב. ואביו שלא    אמר ליה רבי זירא לרבי יעקב, ברה דבת יעקב

  היה הגון, לא נזכר שמו[:

להתם מטית  לבבל  כי  כשתלך  דצור  - ,  לסולמא  וזיל  ממך:   אקיף  אני  ]מבקש 

מרב יעקב  ]ותשאל ממנו[    בעיא מיניה שתרבה את הדרך לבבל דרך מסילת צור[. ושם  

  , הך בעיא דאמרן, כיצד הוה מעשה.בר אידי

  מרב יעקב בר אידי:  בעא מיניההקיף רבי יעקב דרך סולמא דצור, ו

   משום דלא זיכתה לה.לא הועיל העירוב משל חמותה עירבה, והאם 

  עירבה. משום דשלא מדעתהלא הועיל דלמא, משלה עירבה, ואו 

משום  לא הועיל  משל חמותה עירבה לה, ורב יעקב בר אידי לרבי יעקב:    אמר ליה

  .דלא זיכתה לה

אחד  ]מסורת מאבותינו, מנהג מרבותינו, רש"י לעיל דף ה א[:    אמר רב נחמן: נקטינן

   (31)  ת. צריך לזכו  - עירובי תחומין ואחד שיתופי מבואות

שעושין כדי להתיר לבשל מיום טוב לשבת הסמוכה   -   בעי רב נחמן: עירובי תבשילין 

  או אין צריך לזכות?אותו למי שבא להתיר לו,   צריך לזכותהאם  -לו 

לרב נחמן סתם, שהוא רב נחמן בר יצחק   רב יוסף: ומאי תיבעי ליה תמה    אמר 

   ]רש"י גיטין דף לא ב[?



עירובי וכי   רב אדא אמר שמואל:  נחמן בר  ליה, הא דאמר רב  לא שמיע 

  תבשילין צריך לזכות!

לרב נחמן הך מימרא דשמואל,    פשיטא דלא שמיע ליה לרב יוסף:    אמר ליה אביי 

  .דאי שמיע ליה, מאי תיבעי ליה 

  אביי: מהא לא תוכיח שלא שמעה!רב יוסף ל אמר ליה

  .עירובי תחומין, מי לא אמר שמואל: אין צריך לזכותלענין  אטו כי 

  , ודלא כשמואל?!צריך לזכות]רב נחמן, וכדאמרן[   ואמר איהו

  הכא נמי, דילמא, אף דשמע שאמר שמואל צריך לזכות, מכל מקום קא מיבעיא ליה!

   הכי השתא!ודחינן לדברי רב יוסף: 

לזכות    -  מא התםבשל בהך   הא פליגי  -גבי עירובי תחומין, שאמר רב נחמן צריך 

]רב[ ובעירובי   כחומרין דמררב נחמן דעבדינן    וקא משמע לן.  רב ושמואלמילתא  

   ]שמואל[ ובשיתופי מבואות נמי צריך לזכות. וכי חומרין דמרתחומין צריך לזכות. 

לרב נחמן דאמר שמואל צריך   יהאי איתא דשמיע ל  -בעירובי תבשילין    -   אבל הכא

   עליה דשמואל?! מי איכא מאן דפליג לזכות, ודאי לא הוה קמיבעיא ליה, כי 

  ועל כרחך לא שמיע ליה.

  הסוגיא הבאה מתבארת על פי החזון איש בסימן צט סעיף קטן ה ו

דהוה ]ממונה על כלי הזין העשויין לשמירת העיר להלחם על הצרים[,    ההוא טורזינא

   , ונכרי היה.דרב יהודה בר אושעיא]בשכנותו[  בשיבבותיה

וקיימא לן, שהנכרי אוסר על בני החצר ובני המבוי, עד שישכיר להן רשותו ]כמו שנתבאר 

   ריש פרק הדר[.

]השכר לנו רשותך   ר לן רשותךאוגשכניו הדרים אתו באותו חצר או מבוי:    אמרי ליה

  שבחצר או במבוי[!

   לא אוגר להו.

  .לקמיה דרב יהודההשכנים  אתו



משל    הכי אמר שמואל: אשתו של אדם מערבתרב יהודה בר אושעיא:    אמר להו 

  ( 32). שלא מדעתובעלה 

דשמואל:    מיתיבי  שעירבו אהא  בעליהן    ונשתתפו   נשים  מדעת  משל  שלא 

   רוב, ואין שיתופן שיתוף!אין עירובן עי -  בעליהן

   .לא קשיאומשנינן: 

באופן    הא מיירי  מדעתו,  שלא  שמערבת  שמואל  יערב   דאסר דאמר  לא  אם  עליהם 

  וישתתף.

עליהם אף אם לא יערב   דלא אסרדתנן שאין מערבת שלא מדעתו, מיירי באופן    והא

  וישתתף.

ורגיל   ביתו או חצירו פתוחים לשתי רשויות,  ולבא דרך אחת מהן, וכגון: שהיו  לצאת 

   שאינו אוסר על הדיורין שברשות שניה להוציא מרשותם לרשות המשותפת.

ולפיכך: אם באה אשתו לערב עם הרשות השניה, כדי להתיר להוציא מרשותו לרשות  

   ( 33)שמערבת עמם, אינה יכולה. 

   דמודה שמואל היכא דלא אסר עליהם: הכי נמי מסתברא 

דשרי הכא לאשתו לערב שלא מדעתו,   קשיא דשמואל   -שאין מודה שמואל    -  דאם כן 

  אחרינא.  אדשמואל

מתוך   להשתתף עם בני מבוי בכל שבת    דאמר שמואל: אחד מבני מבוי, שרגיל

עליהם,   זו  ושאוסר  נשתתףבשבת  עליהן    לא  לאסור  שמתכוין  המבוי    - מפני  בני 

ביתונכ  לתוך  ריטב"א[,    נסין  לגמרא,  לה  קים  ]כך  אשתו  שיתופן מדעת  ונוטלין 

   .ממנו בעל כרחו

  אין. להשתתף, והיינו מחמת שאוסר עליהם,  "רגיל"ודייקינן: אם היה 

להשתתף עמהם, משום שיש לו פתח אחר למבוי אחר, שדרכו נכנס    שאין רגיל אבל  

   שבאה להשתתף! . ואף דאשתו היאלאויוצא ואינו אוסר עליהם, 

   ותיקשי דשמואל אדשמואל.

מינהו כשאוסר    שמע  אלא  מדעתו,  שלא  מערבת  אשתו  שמואל  אמר  שלא  כדאמרן, 

   ( 34)עליהם. 



לחי וקורה  ]להשתתף בהוצאות[    כופין אותו לעשותלשמואל:    לימא מסייע ליה

  להתירו בטלטול.   למבוי

מבואות כדי שלא יאסור עליהם. וכיון שכן וממילא, הוא הדין דכופין להשתתף בשיתופי  

איש[.  החזון  פי  על  ]נתבאר  הוא  כפיה  מדין  שהרי  מדעתו,  שלא  אשתו    מערבת 

 

 ב -דף פ 

ד לשמואל:  תסייעיה  לא  ומבוי  דלחי  מהא  מחיצותודחינן:  דליכא  התם,  , שאני 

כופי הילכך  נוח לשומרו,  ואינו  הוא,  מגונה  לעולם  ומבוי  ן אותו. אבל להתיר בטלטול, 

   (35)אימא לך דבעינן דעת. 

  . שאני התם "דאיכא" מחיצותוהנכון כגרסת רוב הספרים דגרסי: 

  - כלומר: אף על גב דנעשו בעל כרחו, מחיצות הן להתיר המבוי, וכיון שכן דראוי לכופו  

   כופין אותו.

רוב, וכדלעיל דף מט.[, כי הוה בעל  אבל ערובי חצירות, דבעינן קנין או דירה ]על ידי העי

   (36)כרחו, אימא לך דלא מהני, דאין כאן קנין ולא דירה. 

   בנדפס בגמרא שלנו איתא:

   (37) שאני! - לישנא אחרינא: מצד 

   :אתמר

   אשירה. כדי להתיר את המבוי בטלטול, מעצי    רב חייא בר אשי אמר: עושין לחי

כדי להתיר את המבוי בטלטול, מעצי   קורה ורבי שמעון בן לקיש אמר: עושין  

   .אשירה

כשר ממנה, שהרי   כל שכן לחי   -כשירה מעצי אשירה    מאן דאמר קורהומפרשינן:  

   אין ללחי שיעור, לא ברחבו ולא בעוביו, ואין שייך לומר בו "כתותי מיכתת שיעוריה".

זוטא, לא החמירו "כיון דלא בעי אלא שיעור    -ואף על גב שמכל מקום שיעור משהו יש לו  

  בו". תוספות.



והא דלא אמרינן "כתותי מיכתת שיעוריה" על גובה הלחי דבעי עשרה, ראה בתוספות. 
(38 )   

שיש בה שיעור רוחב טפח כדי לקבל    -  אבל קורהכשר מעצי אשירה,    מאן דאמר לחיו

  - ב  עליה אריח ]חצי לבינה[, ושתהיה בריאה כדי לקבל עליה אריח, וכדתנן לעיל דף יג  

   . כתותי מכתת שיעוריהמהני מעצי אשירה, היות ו לא

היא,  שיעורא  לאו  שיעורה  באש",  תשרפון  "ואשריהם  כדכתיב  שריפה  דבעי  דכיון 

  דכשרופה דמיא" ]רש"י[.

   מתניתין:

נתמעט  בני מבוי שהניחו שיתופי מבואות במקום המשתמר, לכמה שבתות, ולאחר זמן  

  משיעורו המבואר בהמשך המשנה.  האוכל

  לכל בני המבוי. ומזכה משלו,  מוסיףאם רצה אחד מבני המבוי 

   להם.  ואין צריך להודיעואם רצה נוטל משל בני מבוי, 

]וכדלעיל בעמוד א[, הכא שאני, שכבר נתרצו ואף דבעלמא כשנוטל משלהם צריך להודיע  

  מתחלה. ]כן נראה לבאר המשנה לפי שיטת רש"י[.

אחד מבני מבוי משלו אם ירצה,   מוסיף  -דיורין מאז שעשו השיתוף    נתוספו עליהן

   לאותן דיורין. ומזכה 

כדי שלא יקפידו  -וכפי שנתבאר לעיל בעמוד א    -להם    צריך להודיעאם נוטל משלהן  ו

  ירובן ]רש"י[.על ע

שיעורן הוא  יהונתן   כמה  ]רבינו  חצירות  לערובי  הדין  והוא  מבואות,  שיתופי  של 

   ותוספות יום טוב[?

שהן שאין בזמן  בדיורין  תלוי  ]ואין  במבוי  או  בשיתוף  להשתתף  שחייבים  הדיורין   ,

יהונתן[   רבינו  להשתתף,  הן[    מרובין חייבין  כמה  בגמרא  ב  -]מפרש  שתי סגי  מזון 

, ואפילו היו  לכולם, שהן ששה ביצים, ויש אומרים שמונה ביצים ]שולחן ערוך[  סעודות

  מרובין מאד, מפני שדבר חשוב הוא ]רבינו יהונתן[. 

, ואין צריך מזון שתי סעודות  כגרוגרת לכל אחד ואחדסגי ב  בזמן שהן מועטין ו

  שהוא יותר מכגרוגרת לכל אחד. ומפרש בגמרא כמה הן "מועטין".



חצירות, כשמערבין פעם    וסי: במה דברים אמורים, בתחילת עירובאמר רבי י 

, שעירבו לכמה שבתות ונכנסה כבר שבת ראשונה, ואחר בשירי עירובראשונה. אבל  

  לשבתות שאחריה ]שולחן ערוך[.  כל שהואכך נתמעט, שיעורו 

אלא כדי שלא לשכח  עם השיתוף שעשו במבוי,    לא אמרו לערב בחצירותמפני ש

   תורת עירוב! קותאת התינו 

אבל מעיקר הדין די בשיתוף המבוי אף במקום עירוב חצירות, ולפיכך שיעורו בכל שהוא  

   ( 39)]רבינו יהונתן. וכן מפרש רש"י, כמו שכתב בביאור הלכה[. 

   גמרא:

  מוסיף ומזכה, ואין צריך להודיע: -שנינו במשנה: נתמעט האוכל 

  דאין צריך להודיע.ודייקינן: דוקא "נתמעט" האוכל הוא 

  הא אם כלה לגמרי, ומערב משלהם, צריך להודיע.

   במאי עסקינן?ותמהינן: 

לערב    אילימא עד עכשיו[,    במין אחדשבא  מאי איריא  ]באותו מין שהיה העירוב 

  דאין צריך להודיע.  "נתמעט"

  אין צריך להודיע! נמי -לגמרי   אפילו כלההרי 

  עתה במין השונה מהמין שעירב בו תחילה. שבא לערב בשני מינין,איירי  אלא

  יערב משלהם בלי להודיע! נמי לא -  אפילו נתמעטאם כן, 

   .ממין אחד, אין צריך להודיעאם בא לערב  - תניא: כלה האוכלהא ד

   .משני מינים, צריך להודיעואם בא לערב 

האוכל,   "כלה"  דקתני  והא  כלה.  ולא  העירוב  נתמעט  אפילו  דעתין  סלקא  משום וקא 

   רישא דברייתא, דכשבא לערב ממין אחד, אפילו כלה העירוב אין צריך להודיע ]תוספות[. 

ממין אחד, ואיבעית  , איכא לפרושי מתניתין: כשבא לערב  איבעית אימאומשנינן:  

   משני מינין. , איכא לפרושי מתניתין אימא



ודקא קשיא לך אמאי קתני "נתמעט", והא אפילו כלה   איבעית אימא, ממין אחד

  נמי אין צריך להודיע?!

  ]כלה לגמרי[.   נתמטמט   -דאיתא במתניתין    -  מאי "נתמעט" אימא לך: אין הכי נמי, ו 

   ואיבעית אימא, משני מינין

  ודקא קשיא לך: אם כן אפילו נתמעט נמי יודיע.

כלומר דברייתא דוקא קתני "כלה האוכל", ולא מיירי בנתמעט,   כלה שאני,אימא לך:  

  משום ש"כלה" שאני.

  , וצריך להודיע:מוסיף ומזכה -  נתוספו עליהןשנינו במשנה: 

: הא דקתני במתניתין, דהיכא דמערב בתחילה כגון אמר רב שיזבי אמר רב חסדא

  שנתוספו עליהן דיורין, צריך להודיע.

דבסמוך, וסוברים: אין מערבין   יו חביריו על רבי יהודהזאת אומרת, חלוקין על

  בתחלה אלא לדעת, ולהכי קתני: צריך להודיע.

  שאין מערבין לאדם אלא מדעתו: דתנן 

, ומשום בעירובי תחומיןדצריך דעת,    אמר רבי יהודה: במה דברים אמורים 

  דשמא אין רוצה לערב לצד אחד של העיר, ולהפסיד תחומו מצד שני.

   . מערבין בין לדעת ובין שלא לדעת - בעירובי חצירות אבל  

  והיינו דלא כמשנתנו דקתני בה: צריך להודיע.

וממשנתנו אתה למד, דרבי יהודה דקאמר "במה דברים אמורים", לא לפרש בא אלא  

   לחלוק, ומשנתנו כתנא קמא.

  חביריו על רבי יהודה?! חלוקין מוכח ממשנתנו שפשיטא דותמהינן: 

, לעולם רבי יהודה בההיא מתניתין  מהו דתימאומשנינן: רב חסדא הא קא משמע לן:  

הני מילי בחצר    -לפרש בא, ולא נחלקו חביריו עליו. ומשנתנו דקתני: צריך להודיע  

   , דלא ידעינן עם מי ניחא ליה להשתתף, ולפיכך צריך דעתו.שבין שני מבואות

צריך   אימא לא , שאין יכול להשתתף אלא עם מבוי זה,  י אחדאבל חצר של מבו 

  להודיע, וכרבי יהודה דההיא מתניתין.



רב חסדא שאפילו בחצר של מבוי אחד צריך להודיע, משום שחלוקין   קא משמע לן

  חביריו על רבי יהודה.

, בזמן שהן מרובין מזון שתי סעודות לכולם. בזמן כמה הוא שיעורושנינו במשנה:  

  מועטין כגרוגרת לכל אחד ואחד: שהן

   כמה הוא מרובין?ומפרשינן: 

  , ומפרש לה בסמוך.אמר רב יהודה אמר שמואל: שמונה עשרה בני אדם

   ותו לא?!בני אדם,   שמונה עשרהותמהינן: 

  והא ודאי דיותר משמונה עשרה הוי נמי מרובין, ואיך אמרת: שמונה עשרה בני אדם?! 

   . ואילך -  עשרהאימא: משמונה ומשנינן: 

   שמונה עשרה, דנקט?]ב"ח[   ומאי שנא והשתא מפרשינן: 

   .אמר רב יצחק בריה דרב יהודה: לדידי מיפרשא לי מניה דאבא

ואין מגעת של החייבין בשיתוף,    כל שאילו מחלקו למזון שתי סעודות ביניהן

לכולם, ", שדי להם במזון שתי סעודות  "מרובין   הן הן   -  גרוגרת לכל אחד ואחד

   ואין צריכין כגרוגרת.

, שאין צריכין מזון  מועטין נינהו  -, אם יחלקו יצא יותר מכגרוגרת לכל אחד  ואי לא

   שתי סעודות, אלא די להם בכגרוגרת לכל אחד. 

במה דנקט המנין, ולא אמר דמרובין היינו כל    -שמואל    ואגב אורחיה קא משמע לן

ת לכל אחד. ומועטין, כל שמגיע יותר מגרוגרת  שמחלק מזון שתי סעודות ואין מגיע גרוגר

  . דשתי סעודות הויין שמונה עשרה גרוגרות  -לכל אחד  

  ולפיכך תלה הדין במספר שמונה עשרה.

   מתניתין:

  חוץבשיתופי מבואות,    ומשתתפיןעירובי חצירות    מערבין דברי מאכל ומשתה    בכל 

   ( 40), משום דבעינן דבר חשוב. מן המים ומן המלח

   (41). דברי רבי אליעזר



ולא פרוסה ]ובכלל דברי   עירובראוי להיות    הואשלם    ככר: דוקא  רבי יהושע אומר

  רבי יהושע שאין מערבין אלא בככר, דהיינו פת ולא בשאר דברים[.

 פרוסהעכשיו    והוא קמח שנטל ממנה מעט,    סאהפת העשוי מ  אפילו מאפה ולכן,  

   .אין מערבין בה  - ולא שלם 

, אם יש שם מערבין בו  -  איסר, והוא שלם מטבע  כלחם שאין מדתו אלא    ככרואילו  

   ( 42)ככרות הרבה, שמגיע כגרוגרת לכל אחד. 

יהושע   דרבי  שלם    -וטעמא  דבעינן  בהא  ובין  פת,  דבעינן  בהא  חשש   -בין  משום  הוא 

נתתי אני בשר ואתה פירות! או מחלוקת ואיבה, שלא יאמר אחד מהם לחבירו: האיך  

פרוסה!   ואתה  שלם,  אני  נתתי     ( 43)האיך 

 

 א -דף פא  

   גמרא:

  חדא זימנאכבר לדין משנתנו שבכל מערבין חוץ מן המים והמלח    תנינא והוינן בה: הא  

  לעיל בענין עירובי תחומין:

   מן המים והמלח!?חוץ   -  בכל מערבין ומשתתפיןשהרי שנינו: 

   ומדוע הוצרך התנא לחזור ולשנות זאת גם בעירובי חצירות?

  לאפוקי מרבי יהושע, דאמר ככר : איצטריך לשנותה כאן,  אמר רבהומשנינן:  

דבר מאכל ומשתה מערבין    בכל ש   מידי אחרינא לא, קא משמע לן, אבל  איןשלם,  

  גם עירובי חצירות.

חכמים שמערבים בכל דבר, כי שם מערב כל אדם ובעירובי תחומין מודה רבי יהושע ל

  לעצמו ואין לחשוש לאיבה.

   אהא דנקטינן דפליגי חכמים עם רבי יהושע, וסברי דמערבין שלא בפת.  איתיביה אביי

דזה אינו, דאיכא לפרושי הא דאיתא במתניתין "בכל" מערבין היינו בכל מיני פת ואפילו 

   כי האי גוונא בברייתא. בפרוסה, אבל בשאר מינין לא. וכדאשכחן



בכל מערבין עירובי חצירות, ובכל משתתפין שיתופי מבואות, ולא דתניא:  

   .אמרו לערב בפת אלא בחצר בלבד

   (44)והא דקתני "בכל" מערבין, היינו בכל מיני פת מערבין. 

פת אין, מידי אחרינא    -כדאמרינן בסיפא דברייתא    -  מאן שמעת ליה דאמרכי  

   "."בכל קתנימכל מקום  והיא.  יהושע רבי   - לא

  אלמא, "בכל" איכא לפרושי שפיר בכל מיני פת!

   ואם כן, דילמא היינו נמי כוונת המשנה.

לאפוקי מדרבי  -: הא דתנן הכא "בכל מערבין" רבה בר בר חנה מתרץ   אלא אמר 

   .יהושע, דאמר: שלימה אין, פרוסה לא

  ה?מערבין ב ופרוסה, מאי טעמא לאומפרשינן: 

, שבאין לידי מחלוקת  רבי יוסי בן שאול, אמר רבי: משום איבהמפרש    אמר

   ]וכמו שנתבאר במשנה[.

שאין   -  עירבו כולן בפרוסות : אם  אמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי 

  מהו? -איבה 

ליה גזירה    אמר  אשי:  לקלקולורב  דבר  יחזור  וזה שמא  בפרוסה  זה  שיערבו   ,

   מערבין בפרוסות כלל. בשלימה, לפיכך אין 

לאחר אפייתה   ניטלה הימנה: ככר שאינה שלימה מפני שאמר רבי יוחנן בן שאול

כדי לתקנה ]וכגון שאפה פחות מכשיעור, והצטרפה אחר כך יחד עם ככרות    כדי חלתה 

   אחרות בסל לשיעור חיוב חלה, ריטב"א[.

   קיימא לן ]בפרק ד'ד -תרומה שנתערבה בחולין, ויש בחולין מאה פעמים מן התרומה 

ליטול מן התערובת   צריך  ומאה,  ]מתבטלת[ באחד  עולה  ז' בתרומות[ שתרומה  משנה 

  כשיעור התרומה, והשאר מותר לזרים.

לאחר אפייתה נטלו וואם לא נטל מתוך התערובת, אלא אפה מן התערובת ככר לחם,  

דימועהממנה   בתוך   כדי  התרומה  של  היחס  שיעור  כפי  הפת  מן  שנטל  ]תערובתה[, 

. כי חסרון שכזה מן הפת לא  מערבין לו בה  -התערובת, כדי לתקן שאר הפת באכילה  

   (45)מיקרי חסרון, כיון שזהו תיקונה של הפת, וכפת שלימה חשיבא. 



אם   . אבלמערבין לו בה  -  כדי דימועה: רק אם נטל ממנה  והתניא ומותבינן עלה:  

   כדי חלתה, אין מערבין לו בה?!נטל ממנה 

   .לא קשיאומשנינן: 

בה,    הא לו  מערבין  חלתה  כדי  דאף  שאול  בן  יוחנן  רבי  נחתום דאמר  ]חלה   בחלת 

  ואין זה חסרון.  - כדלקמן   - שניטלה על ידי נחתום, העושה למכור בשוק[, ששיעורה קטן 

  מרובה. ששיעורה   בחלת בעל הבית דתניא דאין מערבין בה,  הא

   אחד מעשרים וארבעה. -  דתנן: שיעור חלה

   אחד מעשרים וארבעה., נוטל העושה עיסה לעצמו ועיסה למשתה בנו

עושה אבל   שהוא  למכור  כדי    נחתום  שעשתה  האשה  וכן  בשוק,  למכור 

   .אחד מארבעים ושמונה, נוטלין בשוק

חסדא רב  ואמר  שנפרסה,  ככר  כשלי  תפרה:  שנראית  עד  הפרוסות  מה[ ]חיבר 

   בקיסם, מערבין לו בה.

   והא תניא: אין מערבין לו בה.ומותבינן עלה: 

הא דלא ידיע ]ניכר מקום תפירתה[, אין מערבין בו.    הא דידיע תיפרה ומשנינן:  

  מערבין לו בה. תיפרה,

   אמר רבי זירא אמר שמואל: מערבין בפת אורז ובפת דוחן.

מיניה דמר שמואל: בפת אורז, מר עוקבא: לדידי מיפרשא לי  ופליג    אמר

   . ובפת דוחן אין מערבין. מערבין

   אמר רב חייא בר אבין אמר רב: מערבין בפת עדשים.

עלה:   כך.    איני,ומקשינן  הדבר  ההיאאין  עדשים    והא  דמר פת  בשני  דהואי 

כמו שנאמר ביחזקאל    -, שעשוה כדוגמת הפת שאמר הקב"ה ליחזקאל לעשות  שמואל

 ולא אכלה ]והשליכה לכלב[    ושדייה לכלביהמה טעמה ]תוספות[,    כדי לידע  -פרק ד'  

  הכלב. אלמא, לאו פת הוא?!



. שבאותה הפת היו מעורבין מלבד  דשאר מינים הויאפת דשמואל גם    ההיא ומשנינן:  

עדשים גם מינים שאין ראויים לפת, וכשהן מעורבין בה הם מקלקלים את כל הפת ]גאון 

   יעקב[.

דכתיב: ואתה קח לך חטין ושעורין ופול יחזקאל לעשותה.  וכאותה פת שנאמר ל

  , ונתתה אותם בכלי אחד, ועשית אותה לך ללחם.ועדשים ודוחן וכוסמים

   (46)ולחם זה אינו נאכל אלא בשעת הדחק, ולא פת הוא, אלא נאכל לנפש רעיבה. 

, בצואת האדם הואי ]אפויה[    צלויה  - פת דשמואל    אמר: ההיא מתרץ    רב פפא

יחזקאל,  דומי של  דפת  לה    דכתיב א  ומפרש  פת,  ]לאותה  תאכלנה  שעורים  ועגת  בה: 

]תאפינה בגחליהם, שמייבשן ושורפן, רש"י   והיא בגללי צאת האדם תעגנה בסמוך[  

   . ולפיכך אינה ראויה למאכל. לעיניהםשם[ 

  מאי "ועוגת שעורים תאכלנה"?ומפרשינן לרישא דקרא:  

"שעורים" האמורים כאן בקרא בשי"ן שמאלית, לאו דוקא, :  רב חסדא מפרש    אמר

   דהא הויא בה עוד מינין.

   ]בשין ימנית[ תאכלנה!, במשקל, דרך רעבון ולא לשובע. לשיעוריםאלא הכי קאמר: 

  ולא ]יעב"ץ[, שהיא מגונה    שעוריםפת של    כעריכת   -   עריכתה מפרש:    רב פפא אמר

  העוגה, שתהא עגולה ונאה., שמייפה תיקון כעריכת חיטיםיפה 

  המשנה הבאה מתבארת על פי השולחן ערוך והמשנה ברורה, על דרך רש"י. 

   וראה עוד בביאור שיטת רש"י ברא"ש, בטור, בבית יוסף, בב"ח ובגאון יעקב.

   מתניתין:

  .כדי שיזכה לו עירוב  -  נותן אדם מעה לחנוני ולנחתום 

זכה לי בעירוב,   - חצר לקנות ממך ככר לעירוב  נותן לו מעה, ואומר לו: אם יבואו בני ה 

   .דברי רבי אליעזרשיהא לי חלק עמהם בשביל מעה זו,  

ומפרש בגמרא, שאף על פי שמעות אינן קונות במטלטלין עד שימשוך, הכא קני, וכמו 

  שיתבאר שם.

. ואפילו לא זכו לו מעותיו  -: כיון שמעות אינן קונות עד שימשוך  וחכמים אומרים

עירב החנוני לכל בני החצר על ידי שזיכה להם על ידי אחר, וזיכה גם לזה בכללם,  אם  



כמו  חנם  מתנת  לו  ליתן  כיון  לא  דמסתמא  עירוב.  אינו  בהדיא,  שמו  פירט  שלא  אלא 

   לאחרים אלא בשביל מעות שנתן לו. ומעות אינן קונות. נמצא שאין לו חלק בעירוב.

נוני על ידי אחר, קנה עירוב. משום דכיון שאמר  אבל אם אמר לו "ערב לי", וזיכה לו הח 

"ערב לי" עשאו שליח לערב לו באופן שיועיל. והוי כאילו אמר לו בהדיא שיזכה לו במתנת 

לאחרים.  כמו    חנם, 

 

 ב -דף פא  

]מפרש בגמרא, שנתנן לבעל הבית   שאר כל האדםמי שנתן מעות ל בחכמים:    ומודים 

  . שזכו לו מעותיו  -לחנוני או לנחתום[, ואמר לו "זכה לי בעירוב"  ולא

  שאם זיכה לו בעל הבית חלק בעירוב על ידי אחרים, בכלל שאר בני החצר, קנה עירוב.

לפי שאין דרך בעל הבית למכור משלו, ולא התכוון הנותן לקנות ממנו במעותיו אוכל  

דעת שהוא יקנה עבורו. וכאילו אמר לו   שיהיה חלקו בעירוב. אלא נתן לו את המעות על

"ערב לי", שבכך כאילו עשאו שליח לערב עבורו ]ובעשאו שליח במפורש מהניא אפילו 

  בחנוני, וכדאמרן[.

   ועל כן, אפילו אם לקח בעל הבית מככרו, וזיכה לו עם כל אנשי החצר, גם כן מהני.

, לאדם אלא מדעתו  שאין מערביןוהטעם שבחנוני ונחתום לא קנה עירוב, משום  

והנותן מעות לחנוני הוא לא עשאו שליח, אלא התכוון לקנות ממנו במעותיו, ומעות אינן  

  קונות.

בעירובי  שאין מערבין לאדם אלא מדעתו,    אמר רבי יהודה: במה דברים אמורים

  , מפני שחוב הוא לו, שמפסיד תחום העיר לצד שני, ושמא אינו נוח לו.תחומין

מערבין לדעתו ושלא לדעתו. לפי שזכין לאדם שלא   -  צירות אבל בעירובי ח

   ואין חבין לאדם שלא בפניו.  בפניו,

אליעזרותמהינן:   דרבי  טעמא  לקנות    מאי  כדי  לחנוני  שנתן  במעות  שקנה  דאמר 

רב  מפרש    אמרממנו את הככר, ומעות אינן קונות במטלטלין!    הא לא משך העירוב? ו

אבוה:   בר  רבה  אמר  פרקיםנחמן,  כארבעה  אליעזר  רבי  ]זמנים[   עשאו 

, שבהם אמרו חכמים שמעות קונות. וכפי שיתבאר בהמשך הגמרא, לדעת רבי בשנהש

   יוחנן.



, שהם: ערב יום טוב הראשון של פסח, וערב יום טוב של  דתנן: בארבעה פרקים אלו

בערב יום עצרת ]שבועות[, וערב ראש השנה, וערב יום טוב האחרון של חג ]סוכות[, וכן  

הכפורים בגליל ]שהיו מרבין בסעודה, כדעת רבי יוסי הגלילי, שהאוכל בתשיעי מעלה 

  משחיטין את הטבח   -עליו הכתוב כאילו התענה תשיעי ועשירי, מאירי חולין פג א[  

  .בעל כרחו ]כופין אותו לשחוט ולמכור את הבשר[ 

, שנתן דינר אחד אלאבו  שור שוה אלף דינר, ואין ללוקחהיה לו לטבח  אפילוו

דינר אחד בלבד מהבשר   כדי לזכות בשוה  דינר, מקודם,  כופין אותו   -עבורו הלוקח 

   , וליתן ללוקח את חלקו בשווי דינר אחד בבשר, כיון שקנה את חלקו בבשרלשחוט

קודם ששחטו   אם מת השור  -, שקנה הלוקח במעותיו את חלקו בבשר השור  לפיכך

   ( 47)סיד חלקו, וכדמפרש ואזיל. , שהפמת ללוקחאותו, הרי הוא 

   הלוקח, ומעות אינן קונות!   הא לא משךו  ללוקח?השור    מתוהוינן בה: האיך אמרת ש 

  הלוקח את השור כדי לזכות בחלקו. בשמשך: כאן מדובר אמר רב הונא

  דמתניתין: אי הכי, אימא סיפא והוינן בהא דרב הונא: 

שאין מחייבים את הטבח לשחוט ולמכור אם אין    בשאר ימות השנה אינו כן,אבל  

  לו קונים נוספים.

  , ומחזיר מעותיו ללוקח.מת למוכר - לפיכך אם מת

וקנה את חלקו בשור, ומת השור   הא משךמת השור למוכר? ו  אמאיולרב הונא תיקשי:  

  השייך לו ]בחלקו[!?

  .לעולם בשלא משך להא דרב הונא ]תוספות[:   רב שמואל בר יצחקמפרש    אמר

  ודקשיא לך, אמאי מת ללוקח?

]והיינו "משך" דקאמר   על ידי אחרהמוכר ללוקח    הכא במאי עסקינן, בשזיכה לו

רב הונא, תוספות[. שמסר לו השור, ואמר לו: זכה ללוקח ]שעדיין לא נתן מעות[ בשור 

  זה, שוה דינר!

אחר, ולפיכך, חלוק הדין בין ארבעת הפרקים לשאר ימות  והלוקח לא עשאו שליח לאותו  

   השנה:



ללוקח להוציא מעות ולקנות בשר, שהכל דרכן   בארבעה פרקים אלו, דזכות הוא לו

  מת ללוקח. -]שלא מדעתו[. ולכן, אם מת השור  זכין לו שלא בפניו  -בכך 

ן לו אלא אין חבי  -ללוקח להוציא הוצאות    בשאר ימות השנה, דחוב הוא לואבל  

  , ולא זכה הקונה בשעה שהטבח "זיכה" לו באמצעות משיכה של אדם אחר עבורו. בפניו

   ביאור אחר באותה משנה: רבי יוחנןמשמיה ד  ורב אילא אמר

  שהמעות קונות!  בארבעה פרקים אלו העמידו חכמים דבריהם על דין תורה

   (48). קונותדבר תורה מעות בעלמא:   דאמר רבי יוחנןורבי יוחנן לטעמיה, 

גזירה שמא   -  משיכה קונהחכמים שאין מעות קונות אלא רק    ומפני מה אמרו

  נשרפו חיטיך בעלייה!המוכר, אחר שקיבל המעות מהלוקח:  יאמר לו

שריפה  תפול  אם  הרי  במעותיו,  קנאם  שהרי  נשרפו,  ללוקח  החיטין,  נשרפו  שאם  כיון 

   להצילם.בעלייה ששם החיטין, לא יטרח המוכר 

"הלכך אוקמוה רבנן ברשות מוכר, כי היכי דלימסר נפשיה עילוייה וניטרח לאצולינהו  

  ]רש"י[.

וכיון  א[,  פג  דף  חולין  ]רש"י  לביתו  מביאם  מושך  דסתם  משום  קונה,  במשיכה  אבל 

   דמדאורייתא מעות קונות, העמידו דבריהם על דין תורה בארבעה פרקים אלו.

אמר רב נחמן משמיה דרבה בר אבוה לעיל, שאף לענין עירוב וכדעת רבי יוחנן, הוא ש

   העמידו חכמים דבריהם על דין תורה, שמעות קונות אף שלא משך.

  שזכה לו מעותיו: ומודים בשאר כל האדםשנינו במשנה: 

   מאן שאר כל אדם? ומפרשינן:  

תבאר  ]שאינו חנוני ולא נחתום[ שנתנו לו מעות, וכמו שנ  רב: בעל הבית מפרש    אמר 

  במשנה.

   וכן אמר שמואל: בעל הבית. 

 נחתום. אבל בנותן מעה ל  אלאבמשנה שלא זכו לו מעותיו,    דאמר שמואל: לא שנו

   קונה.  -  בעל הבית הנותן מעה ל



, מעה בנותן    אלאבמשנה שבקונה מן הנחתום לא זכה,    שמואל: לא שנו עוד    ואמר 

   קונה.  - כלישעושין ב קנה ממנו ב"קנין סודר",  אבלכיון שמעות אינן קונות. 

אבל אמר "ערב  .  "זכה לי"]לחנוני[    שמואל: לא שנו אלא דאמר לו עוד    ואמר 

  , וכמו שנתבאר במשנה.וקנילחנוני,  שליח שויה  - לי"

שאין מערבין לו לאדם אלא    אמר רבי יהודה: במה דברים אמורים שנינו במשנה:  

  לדעתו, בעירובי תחומין. אבל בעירובי חצירות מערבין לדעתו ושלא לדעתו:

  אלא לא רק כאן,    ולא עוד,  אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יהודה.

   הלכה כמותו.  -  עירוביןהלכות  בהלכה  כל מקום ששנה רבי יהודה ב

שהלכה כרבי יהודה   ר שמואלאמ : האם  אמר ליה רב חנא בגדתאה לרב יהודה

, קורתו או לחיו ממנו בשבת    שניטל]  )שניטלו קורותיו או לחייו(  מבויב  אפילו

הואיל    -רש"י לקמן, וגמרא לקמן[, דקאמר רבי יהודה בפרק כל גגות, שאומרים "שבת  

  והותרה, הותרה", ומותר לטלטל במבוי באותה שבת, אף אחר שניטל היתירו?

אמרתי  , היכא דאיירי בהלכות קניית עירוב ]רש"י[,  עירוביןברב יהודה:    אמר ליה

  , שבענינם אין הלכה כרבי יהודה. ולא במחיצותשאמר שמואל הלכה כרבי יהודה,  לך

   , על הא דשמואל:ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשיתמה    אמר

  חכמים עליה. דפליגי דסבר שמואל  מכלל  -כרבי יהודה  "הלכה"מדקאמר שמואל 

  "אימתי" לשון    אמר רבי יהושע בן לוי: כל מקום שאמר רבי יהודהרי  וה

א[   פב  דף  לקמן  דמייתינן  הא  דמתניתין[    ו"במה ]כגון  הך  ]וכי  אמורים"  דברים 

שקדמו לו   אינו אלא לפרש דברי חכמים  -]ולא בברייתות, תוספות[    במשנתינו

   במשנה, ולא בא רבי יהודה לחלוק עליהם!

   כי אמר שמואל, "הלכה" כרבי יהודה?!והי

והא במשנה חכמים ורבי יהודה?!    לא פליגיכי  וותמהה גמרא על רב אחא בריה דרבא:  

]על בני מבוי שעשו שיתוף   עליהןדיורין    נתוספו ]במשנה לעיל דף פ ב[: אם    אנן תנן

ף לאותן דיורין את השיתו  ומזכה , אם ירצה משלו,  מוסיף  -לכמה שבתות[ לאחר זמן  

   להם. וצריך להודיעשהוסיף, 

  אלמא צריך דעת, ודלא כרבי יהודה. אלמא פליגי!

   ומשנינן: מהא לא תיקשי לרב אחא בריה דרבא.



, שיכולים הדיורין בחצר שבין שני מבואותבההיא משנה, יש לפרש דמיירי    דהתם 

דעתו. אבל להשתתף הן עם מבוי זה ועם מבוי זה. וכיון דלא ידעינן בהי ניחא ליה, צריך  

   ( 49) בעלמא, אפילו חכמים מודו שאין צריך דעת. 

  ואכתי תמהינן ארב אחא בריה דרבא: 

זאת אומרת, חלוקין  ]לעיל על אותה משנה[:    והאמר רב שיזבי אמר רב חסדא

   .עליו חביריו על רבי יהודה

  עליה?!ולא ניחא ליה לפרש דמיירי בחצר שבין שתי מבואות. אלמא פליגי חכמים 

לוי:אלא בן  יהושע  דרבי  על שמואל, מהא  דרבא  בריה  אחא  רב  לקושית  דחינן  הכי   ,  

 

 א -דף פב  

  קא רמית?]שמואל[  אגברא]רבי יהושע בן לוי[   גבראהאם 

סבר  ]רבי יהושע בן לוי[    מראילו  וחכמים על רבי יהודה.    סבר, פליגי]שמואל[    מר

   י.דלא פליג

"אימתי"   יהודה  רבי  שאמר  מקום  כל  לוי:  בן  יהושע  רבי  אמר  גופא: 

   אינו אלא לפרש דברי חכמים. - במשנתינו דברים אמורים"   ו"במה

יוחנן אמר יהודה  ורבי  רבי  דברי חכמים בא.   לפרש  -  "אימתי": במקום שאמר 

   בא.  לחלוק  -דברים אמורים"  "במהכשאמר  ו

   בא? לפרש הוא האם   - "אימתי"כשאמר רבי יהודה וותמהינן אתרווייהו: 

   ]המשנה מתבארת כאן, לפי ההוה אמינא שבסוגיין[: והא תנן 

ומכאן למדנו שכל "רשע דחמס",   עד חמס",  ידך עם רשע להיות  א. כתיב: "אל תשת 

   ימוד ממון. דהיינו גזלן, פסול לעדות. ובכלל זה העובר על שאר עבירות שבתורה משום ח 

   ב. אסמכתא לא קניא.

כגון מי שקיבל שדה מחבירו באריסות על מנת שיהיו חלק מהפירות לבעל השדה, וחלק  

]ולא   אעביד  ולא  בורה[  השדה  ]אניח  אוביר  אם  השדה:  לבעל  האריס  ואמר  לאריס. 

   אעבדנה[ אשלם לך אלפא ]אלף[ זוזי



לעבד את השדה ולתת לו אלף זוזים,   אינו חייב ליתן לו. מפני שאינו מתחייב בדעה שלא  -

אלא סומך על כך שיעבדנה ולא יתחייב לשלם. ולכן, אמדינן דעתו שלא נתכוין להתחייב 

   כלל.

  חבירו שנטל ממנו הממון הרי הוא גזלן. -ג. נתחייב אדם לחבירו באסמכתא דלא קניא 

סור, לבא לידי ומכל מקום אין פסולו לעדות אלא מדרבנן. "כיון שאינו סבור לעשות אי

פסול דאורייתא" ]לשון תוספות סנהדרין דף כד ב. וברש"י ראש השנה דף כב א כתב: 

דאין פסולין מדאורייתא, כיון דגזלן לא מיקרי אלא החוטף מיד חבירו. וכן כתב הרמ"ה 

   בסנהדרין דף כה א[.

]חתיכות של עצם שמשחקין    המשחק בקוביא לעדות מדרבנן:    ואלו הן הפסולים

בערבון, רש"י ראש השנה דף כב א[, ומי שמנצח את חבירו נוטל ממון מן המפסיד. ושלא  

כדין הוא נוטל, שאף זו אסמכתא היא, שנותן ממון רק משום מחשבתו שינצח. והוה ליה 

   גזלן, ופסול לעדות מדרבנן.

בריבית שעובריןומלוה  מפני  פסולין  הלוה  והן  המלוה  והן  משום   .  תורה  איסור  על 

ממון.   יונים   (50)חימוד  בקוביא,   ומפריחי  המשחק  כפסול  ופסולם  יונים[,  ]תחרות 

  שהמנצח נוטל ממון ]רש"י. וראה סנהדרין דף כה א פלוגתא דאמוראי בזה[.

שעוברים על איסור סחורה בפירות שביעית מפני חימוד ממון ]ואינו    וסוחרי שביעית

בשביעית בזמן הזה דרבנן. וראה שם בתוספות סנהדרין דף    פסול מדאורייתא, דמיירי

  כד ב עוד טעם[.

: המשחקין בקוביא ומפריחי היונים, אין פסולם משום שנוטלין רבי יהודהפליג    אמר

   ממון שלא כדין, שכדין הם נוטלין.

אלא פסולם הוא מכך שאין הם עסוקין בישובו של עולם. שהואיל וזו היא אומנותם, אין 

ממון, הן   מלהפסידן  חבריהן  על  חסין  ואינן  אדם,  בני  וצער  בטורח  ובקיאין  מכירין 

  וחשודים לשקר ופסולים מדרבנן. ולפיכך:

אחרת    בזמן שאין לו אומנות   - פסולין המשחקין בקוביא ומפריחי היונים    אימתי

   , ואין עסוק בישובו של עולם.אלא היא

   כשר. עד  אבל יש לו אומנות שלא היא, הרי זה

   : ותני עלה בברייתא



וחכמים אומרים: בין שאין לו אומנות אלא היא, ובין שיש לו אומנות שלא 

ומכאן אתה למד, שתנא קמא פליג על רבי יהודה, שהרי כן איתא   היא הרי זה פסול.

   ( 51)בהך ברייתא, דחכמים פליגי. 

  אלא לחלוק. והשתא תיקשי: הרי חזינן, דאף דקאמר רבי יהודה "אימתי", לא לפרש בא,  

ומשנינן: לעולם רבי יהודה לא בא לחלוק, אלא לפרש דברי חכמים קאתי, דאף לדידהו 

   כל הפסול אינו אלא משום שאין עסוקין בישובו של עולם.

דרבי  קמא  תנא  היינו  לאו  הוא,  גזלן  משום  דפסולייהו  בברייתא  חכמים  דאמרי  והא 

  . דסבר אסמכתא לא קניא! יאדרבי יהודה אמר רבי טרפון, ה  -  ההיאיהודה, אלא  

   (52)אבל תנא קמא דמתניתין לא פליג.  

טרפון רבי  משום  יהודה  רבי  זה דתניא: אמר  בא,  אחד  וראו  שיושבין  שנים   :

  אומר: פלוני העובר נזיר הוא, וזה אומר אינו נזיר.

ואמר זה שאמר נזיר הוא: הריני נזיר אם כמותי ]אם אני צודק[, שאני אומר שהעובר 

הוא. והשני אמר, הריני נזיר אם כמותי שאינו נזיר ]רש"י סנהדרין דף כה; והרמ"ה   נזיר

   .לעולם אין אחד מהן נזיר -שם. ובמאירי כאן פירש בהיפוך[ 

כלומר: שיהא נדרו מפורש על הודאי ולא בתורת  לפי שאין נזירות אלא להפלאה!

   ספק.

לא   -  אי לא נזיר הוא כיון דמספקא ליה, אי נזיר    -סבר רבי טרפון    -  אלמא

  להיות נזיר.  משעביד נפשיה

אי קני אי בודאות, והוא מסתפק    כיון דלא ידעבדבר שהוא אסמכתא,    הכא נמי

   לא קני 

   ( 53)  לא גמר ומקנה. -

 

 הדרן עלך פרק חלון 

 

 

 



 כיצד משתתפין  -פרק שמיני 

 

 
 

   מתניתין:

  תחומין?עירובי כיצד משתתפין ב

  אם רוצה, אינו גובה מכל אחד חלק בעירוב.

לכל עירוב    ואומר: הרי זהשל אוכל או משקה ]ריטב"א[,    מניח את החביתאלא  

   .בני עירי, לכל מי שילך

שהוא לאותו   לבית האבלכלומר: הריני מערב לכל אחד ואחד מבני עירי, אם ירצה לילך  

העירוב,   מניח  שבו  העיר  המשתהצד  לבית  טוב[   או  יום  ]תוספות  בנו  חתונת  של 

  שבאותו צד העיר.

  ]ומזכה להם את העירוב, כדאמרינן לעיל דף פ א שצריך לזכות, ריטב"א[. 

יום מי    וכל ולילך    שקיבל עליו מבעוד  עירוב  לצאת חוץ   מותר  -לסמוך על אותו 

  לתחום העיר.

עירוב   אותו  על  לסמוך  החליט  אם  מערבין    -   משתחשךאבל  שאין  אסור, 

   משתחשך.

   גמרא:

, לא התירו חכמים לצאת חוץ לתחום על ידי עירוב ]רש"י[ אמר רב יוסף: אין מערבין

   , אבל מדאורייתא לא שאני לן ]ריטב"א[.אלא לדבר מצוה

   רב יוסף?  מאי קא משמע לן ותמהינן עלה: 

, ומדנקט  לכל מי שילך לבית האבל או לבית המשתהלה במשנתנו:    תנינאוהא  

  אלו שהן דבר מצוה, מוכח שאין מערבין אלא לדבר מצוה?!



, שאין דרכן מהו דתימא, אורחא דמילתא קתניומשנינן: ממשנתנו אין להוכיח. כי  

עירובי   לערב  אדם  בני  רוב  ]ריטב"א[,  של  מצוה  לדבר  אלא  לן תחומין  משמע   קא 

   שבדוקא לדבר מצוה קתני.

   שנינו במשנה: וכל מי שקיבל עליו מבעוד יום, מותר, משתחשך, אסור:

   אפילו בדרבנן ]ריטב"א[! "אין ברירה"ממשנתנו:  שמעת מינה

ברירה יש  נימא:  דאי  מילתא,  בעירוב    -  תיגלי  ונתרצה  שבת  כשחשכה    - השתא 

  .הוה ניחא ליהבזמן קנית העירוב,  למפרע, דמבעוד יום 

כיון שנודע לו מבעוד יום שהניחו עירוב, ושתק ולא גמר בלבו אם לסמוך עליו או לא, הרי 

עתה, משחשכה, ונתרצה אז לסמוך על העירוב, אמרינן כי זה שהיה ספק אצלו בזמן קנית 

הוי   ש"יש העירוב,  וכיון  עתה!  עירובי  לי  יקנה  כך  אחר  שארצה  למקום  כאומר:  ליה 

  ברירה" קונה לו העירוב למפרע, כאילו ברר מקודם ]שער הציון בהבנת רש"י[.

לה    אמר אשי דחי  על  רב  שיסמוך  הצריכה  לא  ומשנתנו  בדרבנן.  ברירה  יש  לעולם   :

   העירוב מבעוד יום.

   .קתניהוא ד -אלא משתחשך   ו ולא הודיעוהמבעוד יום,   הודיעוהואלא: 

  כי לא שייך ענין "ברירה", לומר דהוה ניחא ליה, כל שלא ידע כלל מן העירוב.

   ולפיכך: הודיעוהו מעוד יום מותר, הודיעוהו משתחשך אסור.

רב אסי: קטן בעירוב  -שנים    בן ששעד    אמר  של    יוצא  , שעירבה אמותחומין 

  הניחה עבורו מזון שתי סעודות בפני עצמו.לעצמה, ולא זיכתה לו בעירוב, ולא 

ומוליכתו עמה, דכגופה דמי. כי מסתמא דעתה עליו, כיון דלא סגי ליה בלאו אמו, ]רש"י[. 
(1)   

יוצא בעירוב    -והוא פחות מבן שש כדמפרש ואזיל    -   מיתיבי: קטן שצריך לאמו

   אמו.

   .אין יוצא בעירוב אמו - שאין צריך לאמו קטן ו

  אמרת דעד בן שש יוצא בעירוב אמו?!והיכי 

   וכי תימא דעד בן שש מיקרי "צריך לאמו".

   ]בחובת סוכה של קטן ה"צריך לאמו"[: תנן נמי גבי סוכה כי האי גוונא הא ו



  , ד"מחנכינן ליה מדרבנן" ]רש"י[.חייב בסוכה  - אין צריך לאמוכבר  קטן ש 

בה עלה   והוינן  סוכה,  בגמרא  לה[  ומפרשינן  משנה:    ]כלומר:  קטן דההיא  ואיזהו 

   שאין צריך לאמו?

   ואין אמו מקנחתו.לצרכיו,   אמרי דבי רבי ינאי: כל שנפנה

. דכיון שאינו  ואינו קורא "אימא"משנתו    רבי שמעון בן לקיש אמר: כל שניעור

  קורא לאמו, אם כן איך צריך לה.

  סלקא דעתך  "אימא"ותמהינן התם עלה דרבי שמעון בן לקיש: וכי עד שאינו קורא  

  דעדיין צריך לאמו חשיב?!

  "אימא" כשנעורים משנתם?!   נמי קרו , שבודאי אין צריכים לאמם,  גדוליםוהא אפילו  

התם:   לה  "אימא ומפרשינן  קורא:  ואינו  משנתו  שניעור  כל  אימא:  אלא 

  . כלומר: שאינו נח מלצווח ולקרוא לה עד שבאה אמו אליו.אימא"

הוא הקטן שאין צריך לאמו, לפי מה דמפרשינן לה   מהכבן  ווהשתא מוכיחה הגמרא:  

   , כל קטן לפי חריפותו!כבר ארבע כבר חמש -התם? 

ואם כן תיקשי לרב אסי, דאמר שעד היותו בן שש אין צורך להניח לו עירוב בפני עצמו 

ודיו בעירוב אמו: והא כבר מ"בר חמש", שאז הוא כבר נחשב "אין צריך לאמו" צריך 

לו   בעירוב?! להניח  ולזכותו  עצמו,  בפני    עירוב 

 

 ב -דף פב  

: לעולם אינו יוצא בעירוב אמו בלא שתזכה  רב יהושע בריה דרב אידימתרץ    אמר 

   לו, אלא, רק קטן שהוא צריך לאמו. דהיינו, עד בר ארבע ובר חמש, וכדמפרש בסוכה.

הוא רק באופן שזיכתה לו   -ואפילו עד בן שש    שיוצא בעירוב אמו  -  כי קאמר רב אסי ו

  אמו את העירוב.

עירבה עליו   אמואילו  ו.  לצפון  -על ידי זיכוי    -אביו    כגון שעירב עליואלא דמיירי  

  , ובכי האי גוונא חידש לן רב אסי דיוצא דוקא בעירוב אמו!לדרום



, וחשיב הניחא לי]בחברת אמו[    בצוותא דאמיה   -  בר שש נמי קטן    דאפילומשום  

  עירוב אמו כזכות לו, ועירוב אביו כחובה לו.

  ובתר אמו שדינן ליה. ומבן שש ואילך נגרר אחר אביו ]ריטב"א[.

לרב יהושע בריה דרב אידי, דסבר, שמ"בר חמש" אינו   מיתיביוהשתא מותבינן איפכא:  

  יוצא בעירוב אמו אם לא זיכתה לו:

שעד בן שש הוא חשיב   בעירוב אמו עד בן שש!יוצא    -  קטן שצריך לאמודתניא:  

   "צריך לאמו".

   (2)הרי חזינן, שאפילו לא זיכתה לו אמו יוצא עד בן שש. 

ולקמן בגמרא פריך, אם כן הך ברייתא סתרה לברייתא דלעיל, לדעת האמוראים לעיל  

   דאמרי דמ"בר חמש" מיקרי אין צריך לאמו.

   י:אלא שבתחילה פריך קושיא אחריתי לרב אס

, דאיהו אמר דאף בן שש יוצא בעירוב תיובתיה דרב אסיהאי ברייתא    לימא תיהוי

אינו    -דהיינו בשנה ששית שלו    - אמו, והכא קתני "עד" בן שש. דמשמע, אבל בן שש עצמו  

  יוצא בעירוב אמו?!

, שרק  ועד בכללבן שש דקתני בברייתא, היינו    אמר לך רב אסי: "עד"ומשנינן:  

   השביעית אינו יוצא בעירוב אמו.משנכנס לשנתו 

, דאמרי לימא תיהוי תיובתיה דרבי ינאי וריש לקישוהשתא הדרינן לאקשויי:  

לעיל שבן חמש מיקרי אין צריך לאמו, ותניא בברייתא לעיל: כשאין צריך לאמו אינו  

  יוצא בעירוב אמו. ואילו הכא בברייתא קתני דעד בן שש יוצא בעירוב אמו?!

   .שיאלא קומשנינן: 

 בדאיתיה דחשבינן ליה אין צריך לאמו מבר חמש ואינו יוצא בעירוב אמו, היינו    הא

]שאביו נמצא בעיר[, והקטן נכנס ויוצא עמו. ומבן חמש די לו    במתא של קטן    לאבוהי

  באביו, ואינו צריך לאמו. 

בדלא דקתני בברייתא שעד בן שש מיקרי צריך לאמו, ויוצא בעירוב אמו, מיירי    האו

  וצריך הוא לאמו עד בן שש. ולפיכך יוצא בעירוב אמו. במתאדקטן   תיה לאבוהי אי



אפילו   בנו ובתו הקטנים ]בשביל[    על ידי עירובי תחומין    תנו רבנן: מערב אדם

אינם סמוכין על שולחנו ]ואפילו מיחו בו שלא לערב עליו, או שערבו הם עירוב אחר לצד 

  אחר של העיר, שולחן ערוך וגמרא לקמן[.

והטעם: דהא קיימא לן אין מערבין אלא לדבר מצוה ועל כן מערב תמיד עליהם, דהיינו  

   (3)שמזכה להם את העירוב על ידי אחר, כדי לחנכם במצוות. 

עבדו ושפחתו ]בשביל[    על ידי גאון יעקב[    -כן מערב אדם ]ואין צריך לזכות להם  ו

   ]ב"ח[. הכנענים, בין לדעתן בין שלא לדעתן, מפני שידן כידו

  ואין יכולים למחות, כדלקמן.

על ידי בנו ובתו [  ולא]  אבל, אינו מערב לא על ידי עבדו ושפחתו העברים, 

  . דעתםהגדולים, ולא על ידי אשתו, אלא מ

   ולקמן מפרשינן: אי דוקא כשמיחו, או אפילו בסתמא צריך דעתן.

עבדו  ידי  על  ולא  הגדולים,  ובתו  בנו  ידי  על  אדם  יערב  לא  אידך:  תניא 

   .ושפחתו העברים, ולא על ידי אשתו אלא מדעתן

אבל מערב הוא על ידי עבדו ושפחתו הכנענים, ועל ידי בנו ובתו הקטנים,  

   , ]תוספות[.כידושל עבדו ושפחתו  מדעתן, מפני שידןבין לדעתן בין שלא 

]אפילו אם עירבו[ לצד אחד של    שעירבו ]מפרש לקמן, לכולה הך סיפא דברייתא[    וכולן

   יוצאין בשל רבן. -לצד אחר  ועירב עליהן רבןהעיר, 

   חוץ מן האשה, מפני שיכולה למחות.

ל עבדו ושפחתו העברים ובנו  וקא סלקא דעתין, דהא דקתני בסיפא "וכולן", קאי גם ע 

ובתו הגדולים, והכי קאמר תנא דברייתא: הא דתניא ברישא שאין מערבין על אלו שלא  

מדעתן, היינו דוקא בשמיחו בו. אבל בסתמא, או אפילו שעירבו בעצמן לצד אחר מעירוב 

עד  בעירובו,  יוצאין  הכי  אפילו  בעירובו,  להו  ניחא  דלא  דעתייהו  דגלי  רבן,  או  אביהן 

  שימחו בפירוש.

   ]וכל שכן כנענים וקטנים שמועיל עירובו להם אפילו עירבו לצד אחר[.

דאמרת "חוץ מן האשה", שאין דינה כמו דין עבדו   מאי שנא  -  אשהולפיכך תמהינן:  

אלא   עליהן  מערבין  שאין  להם,  אחד  דין  והרי  הגדולים,  ובתו  ובנו  העברים  ושפחתו 

ובתו רבהמתרץ    אמרמדעתן?!   ובנו  העברים  ושפחתו  עבדו  על  קאי  לא  "וכולן"   :

  הגדולים, דאלו דינם כדין האשה.



, שאין מערבין אשה וכל דדמי להמר:  כונת התנא לו  -והא דקתני "חוץ מן האשה"  

   עליהן שלא מדעתן.

וסיפא לא קאי אלא על אותן שמערבין עליהן שלא מדעתן, וללמד כי אפילו כשגילו דעתם 

שאין רצונם בעירוב למקום שהניחו עליהן, אפילו הכי יוצאין בעירוב שעירבו עליהן ]וכן 

   כשמיחו בפירוש, שולחן ערוך[.

   ]ב"ח[: הא גופא קשיא יה וביה: ותמהינן אברייתא מינ

  .אמרת: חוץ מן האשה, מפני שיכולה למחותמצד אחד 

האשה בפירוש, או שעירבה לצד אחר וגילתה דעתה שאין רוצה בעירוב   טעמא דמחי

  לצד שני של העיר, הוא דאין יוצאת בעירוב בעלה. 

  .דבעלהעירוב נפקא ב  -, שלא מיחתה ולא גילתה דעתה ]רש"י[ הא סתמא 

: לא יערב אדם על ידי בנו ובתו הגדולים ולא על ידי עבדו ושפחתו הא קתני רישאו

   .אלא מדעתםל ידי אשתו העברים ולא ע

דאמרי  לאו,  אין איןבהדיא:    מאי  בסתמא  אבל  הסכמתם.  את  בפירוש  שהביעו   ,

כדקאמרת ד"מדעתם" היינו דאמרי   לאמערבין עליהן, ותיקשי רישא לסיפא?! ודחינן:  

   "אין", ולאפוקי סתמא, דלא.

  נמי מהני להו. דאישתיקואפילו  -  מאי "אלא מדעתם"אלא 

  בעינן עירוב זה. לאפוקי היכא דאמרי: לא" אלא ולא אתי "מדעתם

  ותמהינן: היכי אמרת דבסתמא מהני להו עירוב שעירבו עליהן?

ובניו הקטנים[    וכולןבברייתא קתני:    האו ועירב  ]עבדו ושפחתו הכנענים  שעירבו, 

  ( 4) . יוצאין בשל רבן -  עליהן רבן

]היא, וכל    לא נפקיכי האי גוונא  ד",  "חוץ מן האשה   קתניעלה  דסתמא הוא, ו

   דדמי לה[.

  אלמא, חזינן דאפילו בסתמא לא מהני עד שיאמרו "אין"?!

כיון שעירבו  רבא:  גאון    אמר  אחר,  לצד  עליהן  שעירבו  ידעו  לא  ]אפילו  אחר  לצד 

   . אין לך מיחוי גדול מזהיעקב[, 



  וב שעירבו עליהן. אבל בסתמא, כשלא גילו דעתם כלל ולא מיחו בפירוש, מהני להו העיר

   מתניתין:

מאותן   מזון שתי סעודות לכל אחד ואחד של עירוב תחומין?    כמה הוא שיעורו

  המשתתפין בעירוב.

   באיזה מזון אמרו?

   מזונו לחול, ולא לשבת, דברי רבי מאיר.משערין ב

. ובגמרא מפרש כמה הוי, בין מזונו לשבת ולא לחול: משערים ברבי יהודה אומר

  מאיר בין לרבי יהודה.לרבי 

  , לפחות מהשיעור! מתכוונין להקל]רבי יהודה[    וזה]רבי מאיר[    וזהומפרשת המשנה:  

לדעת רבי מאיר מזון של חול הוא פחות משל שבת, משום שבשבת התבשילים טעימים 

   (5) ולכן אוכלים מהן יותר, ומוסיפים גם באכילת הפת ]מאירי[. 

וכלים פחות, כיון שאוכלים שלש סעודות, אין אוכלים ואילו רבי יהודה סובר: בשבת א

  הרבה בכל סעודה.

  ומחלוקתם היא בין שמערב בפת, ובין שמערב בשאר דברים. 

  -כשעושה עירוב תחומין בפת    -: שיעור מזון שתי סעודות  רבי יוחנן בן ברוקה אומר

ארבע   , כאשר מחירבפונדיון]ככר לחם, ראה רש"ש[ שנקנה מן הנחתום    מככרהוא  

   . ויתבאר יותר בגמרא.בסלעחטין הוא  סאין

,  לככר]שני שליש[    שתי ידות : שיעור מזון שתי סעודות בפת הוא:  רבי שמעון אומר

  חטין. לקבככרות  משלששהוא אחד 

שאפשר לעשות מקב אחד של חיטין שלש ככרות    -כלומר: שני שלישי ככר, בשיעור כזה  

   (6)כמותו. 

לבית הנכנס  לן:  בגדין   קיימא  אין  אבל  כשנכנס.  מיד  טמא  הוא  הרי  בצרעת,  המנוגע 

טמאין ]להטעינן כיבוס[, עד שישהה בבית המנוגע משך זמן כדי אכילת פרס ]חצי ככר[ 

  פת חיטין.



של אותו ככר שאמרו רבי יוחנן בן   -]פרס[    חצייה וקאמר סתמא דמתניתין: זמן אכילת  

שמעון   ורבי  בו  -ברוקה  שמשערין  השיעור  לנכנס    הוא  השהייה  זמן  משך  לבית את 

  , לטמא בגדים שעליו.המנוגע

לרבי יוחנן כדאית ליה, ולרבי שמעון כדאית ליה    - ]חצי פרס[ של אותו ככר    וחצי חציה 

, שנפסל בכך גופו של  לפסול את הגוויההוא שיעור אוכלין טמאין שגזרו על אכילתן    -

  האדם האוכל אותן מלאכול בתרומה.

פי שאינו נטמא, לפי שאין אוכל   על  גזרו חכמים, שאדם האוכל מאכל טמא, אף  שכך 

   מטמא אדם מן התורה, בכל זאת יהיה נפסל מדרבנן מלאכול בתרומה, עד שיטבול.

   גמרא:

  כשמערב בפת? -לדעת רבי מאיר ולדעת רבי יהודה  - מזון שתי סעודות הוא   וכמה

]ככרות לחם שנושאין האכרים   אמר רב יהודה אמר רב: תרתי ריפתי איכרייתא 

מזון שתי סעודות פת. שכך נוהג לאכול אדם עמהם לשדה[ הוא שיעור    -מנהיגי שוורים    -

  בינוני בחול, לרבי מאיר. ובשבת, לרבי יהודה.

ריפתא  תרתי  אמר:  אהבה  בר  אדא  הנקרא    רב  במקום  הנהוגות  ככרות[  ]שתי 

   ]נהר פפא[. "נהר פפיתא"

ושיעורין אלו הם שיעור אכילת אדם בינוני. וזקן או חולה משערין בעצמם. אבל אפילו 

   יותר, אין צריך אלא שיעור זה ]ריטב"א[.מי שאוכל 

 כמאן סבירא ליה  -]רבה[    אמר ליה רב יוסף לרב יוסף בריה דרבה: אבוך

   (7) בפלוגתא דרבי מאיר ורבי יהודה, דפליגי אם משערין במזון של חול או של שבת? 

  כרבי מאיר סבירא ליה.   -אמר ליה רב יוסף בריה דרבה לרב יוסף: אבי 

, דמזון של חול פחות הוא משל  אנא נמי כרבי מאיר סבירא ליסף:  אמר ליה רב יו

  שבת, ולפיכך משערין בו.

יהודה כרבי  פחות    -  דאי  אוכל  רווחא   -שבשבת  אינשי:  דאמרי  הא  קשיא 

ונמצא שכיח  -   לבסימא  מתוק,  לדבר  מקום  לפנות  כדי  האדם  מעי  שמתרחבות   .

  שבשבת אוכלים יותר.

   וכו', רבי שמעון אומר וכו': ברוקה אומר רבי יוחנן בן  שנינו במשנה: 



   . להיות שוין -של רבי יוחנן ורבי שמעון  -]שיעוריהן[  תנא: וקרובים דבריהן

   שיעורו של זה לשיעורו של זה?  מי דמי ותמהינן עלה: 

שיעורו   לפי  יוחנןוהרי  לקבא!יש    -  דרבי  סעודתא  אתה   ארבע  סעודות  שארבע 

  מוציא מקב תבואה.

  בון:וכך הוא החש

   א. בכל סאה יש ששה קבין.

  בארבע סאין יש עשרים וארבעה קבין, שהן ארבעים ושמונה חצאי קבין.

  ב. בכל סלע יש ארבע דינרין, ובדינר שש מעות, ובמעה שני פונדיון.

   הרי לך בסלע ארבעין ושמונה פונדיונין.

סלע ]שהוא   ג. נמצא שאם מחיר ארבעה סאים ]שהם ארבעים ושמונה חצאי קבים[ הוא

   ארבעים ושמונה פונדיונים[, הרי בפונדיון אחד קונים חצי קב אחד.

נמצא, ששיעורו של רבי יוחנן בן ברוקה לשתי סעודות האמור במשנה "ככר הלקוח מן 

   הוא חצי קב. -הנחתום בפונדיון, כשנקנין ארבע סאין בסלע" 

  לארבע סעודות.ואם בחצי קב יש מזון לשתי סעודות, הרי בקב שלם יש מזון 

שהוא שני שלישי ככר, העשוי משליש   - לשתי סעודות    דרבי שמעוןואילו, לפי שיעורו  

תשע סעודתא  נמצאת כל סעודה רק שליש משלישו של הקב. ואם כן, הרי לך    -קב  

  , בעוד שלפי רבי יוחנן בן ברוקה יש ארבע סעודות בקב.לקבא

  ן?!אם כן, האיך אמרת שקרובים דבריהם להיות שוי

ומשנינן: הא דאמרנו שאליבא דרבי יוחנן, שככר הנלקח בפונדיון, יש בו חצי קב חיטים 

  במחיר פונדיון, אינו כן.

שהרי החנוני ]הנחתום[, אינו מוכר ככרות העשויות מחצי קב תבואה במחיר של פונדיון  

צריך הוא  והרי  התבואה,  עבור  שילם  עצמו  שהוא  המחיר  הוא  שהפונדיון  לפי   בלבד, 

   להרויח באפייתו.

,  שליש  -הוצא מכל כמות שלוקח הנחתום    -  אמר רב חסדא: צא מהןושכרו הוא כד

   .לחנוניכריוח 



ונמצא, שהחנוני נוטל לעצמו ממחצית הקב ]שקנה בפונדיון[ שליש ממנו, ואינו נותן בככר  

זה  ומככר  הקב.  שליש  שהוא  הקב,  ממחצית  שלישים  שני  אלא  בפונדיון  מוכר  שהוא 

  ניזונים שתי סעודות, נמצא שיש בכל קב יותר מארבע סעודות.

לא מגיע שיעורו של רבי יוחנן בן ברוקה לשיעורו של רבי    אכתיעדיין יש לתמוה: שהרי  ו

  שמעון.

   סעודות בקב, וכדאמרן.  תשעה -רבי שמעון  -  דלמר

יוחנן    -  למראילו  ו תמצא    -רבי  סעודות,  שתי  מזון  הקב  שליש  של  בככר   שיתשיש 

  סעודות בקב?!

  .דרב חסדא [ מימרא  כאידךכך יש לתרץ,   אלא

   .מחצה לחנוני -מכל כמות שלוקח הנחתום  - דאמר: צא מהן

ונמצא החנוני נוטל ממחצית הקב שלקח בפונדיון את חציו כשכר, ונותן בככר רביע קב  

  סעודות.ומוכרו בפונדיון, ומזה ניזון האדם שתי סעודות, הרי לך בקב שלם יותר משש 

   לא שוו שיעורייהו.  ואכתיותמהינן: 

שמונה סעודות בקב,    תמני  -רבי יוחנן    -  למרסעודות בקב, ו  תשע  -רבי שמעון    -  למרד

  שהרי הוא עושה מרביע קב שתי סעודות?!

, אך אינן  "וקרובים" דבריהן להיות שויןתנא דברייתא:    היינו דקאמר ומשנינן:  

  שוין לגמרי.

, דאמר: אדרב חסדא  -דאמר: צא מהן שליש לחנוני    קשיא דרב חסדאותמהינן:  

  צא מהן מחצה לחנוני?!

   .לא קשיאומשנינן: 

דקא יהיב בעל הבית  דאמר רב חסדא שאינו נוטל אלא שליש בשכרו, מיירי היכא    הא

  ]עצים[ לנחתום שיאפה בהן. ציבי

 דלא יהיב בעל הבית ציבי  דאמר רב חסדא שנוטל מחצה בשכרו, מיירי היכא  האו

  ]ובהכי מיירי נמי ברייתא[, שהרי אף העצים במחיר יבואו, ונוטל הנחתום שכרן.

במשנה:   הגוייהשנינו  את  לפסול  חצייה  וחצי  המנוגע,  לבית    : חצייה 

 



 א -דף פג 

  בברייתא שיעור נוסף שמשערים יחסית לככר הזו: תנא

   (8)  לטמא טומאת אוכלין.של הככר הזאת היא השיעור  חציה" "חצי  וחצי

ביצים,  שש  שהוא  הקב,  רובע  הוא  השלימה  הככר  שיעור  ברוקה,  בן  יוחנן  רבי  לפי 

ומחציתו שלש ביצים ]לבית המנוגע[, וחצי חציו ביצה וחצי ]לפסול את הגויה[, וחצי "חצי 

  טומאת אוכלין.חציו" הוא שלשת רבעי הביצה, שהוא השיעור לגבי 

ואילו לרבי שמעון משערים לפי ככר שלימה שהיא שליש הקב, שיש בו שמונה ביצים. 

  ולפי זה חצי "חצי חציה" הוא ביצה אחת שלימה.

  כי חציה הוא ארבע ביצים, לבית המנוגע.

  וחצי חציה הוא שתי ביצים, לפסול את הגויה.

  לטומאת אוכלין. ומחצית "חצי חציה", שהיא ביצה אחת, הוא השיעור

, טומאת אוכלין נמי את השיעור של    מאי טעמא לא תני   -   ותנא דידןוהוינן בה:  

   כפי ששנה אותו התנא בברייתא, שהוא חצי מחצי חציה של הככר?

   משום דלא שוו שיעורייהו להדדי.ומשנינן: 

בדיוק חצי שסובר תנא דמתניתין שאי אפשר לומר כי השיעור לטומאת אוכלין הוא אכן  

ממחצית חציה של הככר שבה משערים את פסול הגויה, היות ומצינו מחלוקת בדבר: יש 

  שמגדילים את השיעור הזה, ויש שמקטינים אותו.

ותחילה מביאה הגמרא ברייתא, בה שנינו מחלוקת ביחס לשיעור חצי חציה לפסול את 

  הגויה.

רבע ככר[, שהוא   -חצי פרס    מחצית הככר.  -]פרס    שיעור חצי פרסהוא    דתניא: כמה

  השיעור לאדם האוכל מאכלים טמאים, לפסול את גוויתו מאכילת תרומה?

נחלקו בכך תנאים, אליבא דרבי שמעון, האומר במשנתנו שהשיעור הוא שתי ביצים, מה 

  הם גודלם של הביצים:

   דברי רבי יהודה. היות ושיערו בביצים קטנות,    חסר קימעא,רגילות,    שתי ביצים

   , מעט יותר משתי ביצים רגילות.רבי יוסי אומר: שתי ביצים שוחקות



בסאה אחת תבואה שהובאה לפניו, כמה שיעור של ביצים יש בכל קב,   רביבדק    שיער 

  ומצא כי בכל קב תבואה יש שיעור של יותר מעשרים וארבע ביצים.

בככר יותר משמונה וכיון שלפי רבי שמעון הככר האמורה עשויה משליש הקב, נמצא שיש  

  ביצים.

  ובחציה של הככר ]פרס[ יש יותר מארבעה ביצים.

   .שתי ביצים, ועודובחצי חציה ]חצי פרס[ יש 

  יש להוסיף על כל ביצה וביצה? "ועוד" כמהומבארת הברייתא: 

  אחד מעשרים בביצה!

לקי עשרים והיינו, לשתי הביצים, שהם חצי פרס ]לפסול את הגויה[, יש להוסיף עוד שני ח 

  של ביצה, שהם ביחד עשירית הביצה. 

  :טומאת אוכלין תניא השיעור של   ואילו גבי 

, שקבעו חכמים לטומאת  כביצה שאמרו: השיעור של  רבי נתן ורבי דוסא אמרו

   .וכקליפתהשל ביצה  כמוה  -אוכלין הוא  

   ומוכח שאין שיעור טומאת אוכלין מחצה בדיוק משיעור פסול הגויה.

שער את המחצית לפי היחס האמור בפסול הגויה, הרי לפי רבי יהודה צריך שהרי אם נ 

להחסיר קמעא מהביצה, ואילו לרבי יוסי צריך להוסיף עד ביצה וקליפתה שוחקים. ולפי 

  רבי צריך להוסיף "ועוד", שהם אחד חלקי עשרים של ביצה.

יעורו של  ושיעור זה הוא פחות אפילו מש  בלא קליפתה.  -  וחכמים אומרים: כמוה

   רבי יהודה.

  ולכן לא שנה התנא במשנתנו את שיעור טומאת האוכלים לפי אותה הככר.

ומביאה הגמרא על המחלוקת בברייתא בדבר שיעור חצי פרס לפסול את הגויה, דעה 

  נוספת:

   .אמר רפרם בר פפא אמר רב חסדא: זו דברי רבי יהודה ורבי יוסי

אומרים  חכמים  ל אבל  פרס  חצי  שיעור  הוא  :  הגויה  את  ומחצה  פסול  כביצה 

   שוחקות.



, המעמיד בככר של שש ביצים, שמחצית ]פרס[ רבי יוחנן בן ברוקה  -  ומאן חכמים

  מהן שלש ביצים, ומחצית הפרס היא ביצה וחצי.

לחנוני" פשיטאותמהינן:   מחצה  מהן  "צא  לעיל  אמר  כבר  עצמו  חסדא  רב  שהרי   ,

  ]רש"י[.

   לאשמועינן.רב חסדא  אתא "שוחקות"את התוספת שהן ומשנינן: 

   :אמרמארץ ישראל לבבל,   כי אתא רב דימי

בשם    שיגר לרביאדם  הנקראת  בוניוס  תבואה  סאה  דקונדיס",   דמן   "מודיא 

   .נאוסאממקום הקרוי 

  ]ביצים[. מאתן ושבע עשרה ביעיןשבאותה סאה היו  ושיער רבי 

 דהיכא!?  -, סאה זו ששיער בה רבי את סאת ה"מודיא קונדסא"  הא סאהוהוינן בה:  

במידת הסאה של איזה מקום, מתוך שלשת סוגי הסאה ]מדברית, ירושלמית, ציפורית[ 

   ביצים? 217מדד בה רבי את הסאה הזאת שהובאה לפניו, ומדד בה  -

   .הויאביצים   מאה ארבעים וארבעהרי  - מדבריתמדד בסאה אי ד

   הויא.ביצים   מאה שבעים ושלשהרי  - ירושלמיתה מדד בסאואי ד

   הויין!ביצים  מאתים ושבעהרי  -  ואי דציפורית

  ביצים. 207מדד, ויש בה  דציפוריתרבי בסאה  לעולםומשנינן: 

, צירפו בנוסף לסאה תבואה, אייתי חלתאוהתוספת של עוד עשר ביצים, נבעה מכך כי  

ן העיסה שתיעשה מהתבואה הזאת, שהוא אחד גם את השיעור הדרוש להפרשת חלה מ

  , ושמו את אותה התוספת על התבואה במידה הזאת.שדי עלייהולעשרים וארבע, 

ביצים, לפי היחס של אחד לעשרים   207מתוך עיסה בשיעור    חלתאוהוינן בה: שיעור  

   . שיעור של שמונה ביציםתמני - כמה הויין וארבע, 

ם מאה תשעים ושתים ]ולא חש לחמש עשרה הביצים שהרי שמונה כפול עשרים וארבע ה 

  הנותרות, לפי שחיוב החלה שלהן הוא פחות מביצה[.

   ואם כן, גם אם נצרף את החלה לעיסה, הרי:



הם מאתיים וחמש עשרה   -מאתיים ושבע ביצים לפי מידת ציפורי, ועוד שמונה לחלה  

  בלבד. ואילו רבי מדד מאתיים ושבע עשרה ביצים.

   שתי ביצים, כדי להשלים למידה שמדד. ליהחסר  כתי בצר אואם כן 

, מה שהוסיף רבי "ועוד" על כל  דרבי  "ועודות"שהביאו גם    אייתי יש לתרץ, ש  אלא

ביצה, בשיעור של אחד חלקי עשרים לביצה ]על מאתיים ביצים יש להוסיף עשר ביצים[, 

של סאת ציפורי,   , על מאתיים ושבע הביציםעלייהווהוסיפו את עשרת הביצים    שדיו

   ביצים. 217ונמצא בתוספת עשרת הביצים 

  שהוסיפו עשרים חלקי מאה ]"ועודות" דרבי[. אי הכי, ופרכינן: 

כי    הוי ליה טפי!הביצים, ואם כן    207מפני מה לא נחשיב את אחד חלקי המאה מכל  

  !?ביצים 217הביצים נקבל יותר מ  207נקבל תוספת של יותר מעשר ביצים, וביחד עם 

   לא חשיב ליה. - כיון דלא הוי כביצה ומשנינן: 

מה שלא הוסיפו על החשבון את אחד חלקי עשרים משבעת הביצים שמעבר למאתיים 

  הביצים, הוא משום שאינם מגיעים לשיעור של ביצה אחת.

  ובחישוב הזה לא הוסיפו את שיעור החלה.

מלבר ]מהשיעור החדש[,   תנו רבנן: סאה ירושלמית יתירה על מדברית שתות

   שהיא חמישית מלגו ]מהשיעור הראשון[.

  ביצים. 144סאה מדברית 

29-0.2  =144/5   

   ביצים, פחות חמישית הביצה.  29נמצא שהחומש מלגו שהוא שישית מלבר הוא 

. וזהו שיעור סאה 144+    29=    173וכיון שאין מתחשבים בחמישית הביצה החסירה, הרי  

  ירושלמית.

  מלבר, שהוא חומש מלגו: פורית יתירה על ירושלמית שתותושל צי

  ביצים. 173סאה ירושלמית 

0 .6  +34   =5  /173   

  ביצים, בתוספת שש עשיריות הביצה. 34נמצא שהחומש מלגו, שהוא שישית מלבר הוא 



  וכיון שאין מתחשבים בפחות מביצה, הרי

207  =34   +173   

   וזהו שיעור סאה ציפורית.

ביצים   144שהיא    יתירה על מדברית ביצים    207שהיא   של ציפוריתסאה    נמצאת

  שליש.   -[ 63]הפרש של 

  דמאן? -  שלישותמהינן: 

  לא יתכן. אילימא שליש דמדברית, 

   . ארבעין ותמניא -  שליש דמדברית כמה הויהרי  מכדיכי 

48  =3   /144  

  שיתין ותלת!, ההבדל בין מדברית וציפורית הוא ואילו עודפא

63  =144  - 207   

   .ואלא שליש דירושלמית

  גם זה לא יתכן.

   חמשין ותמניא, נכי תילתא.  - שליש דידה כמה הויכי 

0.33  - 58   =3  /173   

  .ואילו עודפא שתין ותלת

   . דציפורישליש  ואלא

  גם זה לא יתכן.

   . ן נכי חדאשבעי   - שליש דידה כמה הויכי 

69  =3   /207  

  ששים ותלת!  - ואילו עודפא



ביצים   207שהיא    אלא, אמר רבי ירמיה: הכי קאמר: נמצאת סאה של ציפורי

  ביצים[. 69]של ציפורית, שהוא  יתירה על מדברית קרוב לשליש שלה

   [.72]שהוא  קרוב למחצה דמדברית[ 69]של ציפורית שהוא  ושליש שלה

   קתני? "קרוב" "קרוב"וכי  רבינא: מידימתקיף לה 

   : אלא, אמר רבינא: הכי קאמר

ב ציפורי  רבי  "ועודיות"תוספת  נמצאת שליש של  ושניים של  שהיא שבעים   ,

  ושליש.

0.33  +72  =3   /217   

מדברית  של  מחצה  על  ביצה.  -ביצים    72שהיא    יתירה  רבנן:   שליש  תנו 

ערסתכם.     "ראשית 

 

 ב -דף פג 

   עיסותיכם.שיעור  כדי הפרישו חלה  -

   עיסת המדבר. שיעור  כדי  - עיסותיכםשיעור  וכמה

   דכתיב: והעמר עשירית האיפה הוא. -  עיסת המדברשיעור  וכמה

   לוגים ]לוג הוא רביעית הקב[. 72קבים, ובהם  18באיפה יש שלש סאין, שהם 

  לוגים ]שבע רביעיות הקב ועוד חמישית[.  7. 2עשירית האיפה היא לפי זה 

   ]חמישית הלוג היא ביצה וחומש[.

ביצה וחומש   קמח ועוד]לוגים[ מדבריים    שבעה רבעים: עיסה שיש בה  מכאן אמרו

   .חייבת בחלה -

. כי אם נפחית שישית ]לוג וחומש[ משבעה לוגין של ירושלמית רבעים    שהן ששה 

  ששה לוגין. וחומש, נקבל
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6  =7.2  - 1.2  

  שאם נפחית שישית משש נקבל חמש. שהן חמשה של ציפורי.

בכך   ומבורך לפי שאוכל כל צרכו,    מכאן אמרו: האוכל כמדה זו, הרי זה בריא

  שאינו אוכל יותר מדאי ]עיין רש"י[.

   .רעבתן -  יתר על כן 

   מקולקל במעיו.  - פחות מכאן

   מתניתין:

העליות   בני  ועולין  עליות,  פתוחין  ולמרפסת  למרפסת,  בסולם  ממנה  שעולין  חצר 

  באמצעות מדרגות ]סולם[, ועוברים דרך המרפסת לעליותיהם.

אין  הרבים,  לרשות  החצר  דרך  העליות  בני  ונכנסין[  ]שיוצאין  שדורסים  אף  על  הרי 

ירות זו לפנים מזו שאוסרת  אומרים שיאסרו בני המרפסת על בני החצר, כדין שתי חצ

   הפנימית על החיצונה ]אם לא עירבו ביניהם, וכדאיתא לעיל דף עה א[.

  ]ראה ציור[

היות שאנו אומרים: כיון שהמרפסת היא גבוהה מהחצר עשרה טפחים, הרי יש לסולם 

המדריגות שעולין אליה תורת "מחיצה", וכיון שכן אין אוסרים עליהם ]ריטב"א בהבנת  

  ראה שם. וראה גאון יעקב שביאר באופן אחר[.רש"י, ו

אמנם, אף שמחד גיסא אנו נותנים לסולם המדריגות תורת מחיצה, מאידך גיסא תורת  

   "פתח" עליו, שהסולם הולכין בו לעולם להקל.

ולפיכך: אם רצו בני המרפסת ובני החצר לערב ביניהם, הרי אלו מערבין כשאר חצרות  

כחצרות שיש מחיצה בלי פתח ביניהם, שאינן יכולות לערב שיש פתח ביניהם, ואין הם  

  יחד.

ולא עירבו ואנשי מרפסת ששכחו  ואלו   אנשי חצר  ועירבו אלו לעצמן  ביניהן, 

שאין נוח תשמישו   שגבוה עשרה טפחיםתל או עמוד הנמצא בחצר    כלהרי    -לעצמן  

  .מרפסתבני ה לנותנין אותו  -לבני חצר 

" עליו, ומשתמשין בו רק בני המרפסת, ואילו בני החצר כלומר: רשות המרפסת "שולטת

  אסורים להוציא מרשותן אליהם.

  ]ראה ציור[ לחצר!נותנין אותו  -, שנוח שימושו לבני חצר פחות מכאןאבל הגבוה 



   (9) ובגמרא יתבאר הטעם. 

:  הסלעכן  ו]קרקע שנטלו בחפירת הבור, והקיפו בה את פי הבור סביב[.    חוליית הבור

, ונמצא שכדי לדלות מים מן הבור צריכים בני החצר לדלג גבוהים עשרה טפחיםאם  

עשרה   לגובה  לזרוק  צריכים  הם  בסלע  להשתמש  שכדי  או  עשרה,  אותן   -גובה  נותנין 

   . למרפסת

   ובגמרא יתבאר הטעם.. לחצרנותנין אותו  - פחות מכאן

ב אמורים,  דברים  החוליא  במה  לבני   סמוכהשהיתה  התשמיש  שנוח  למרפסת, 

   המרפסת.

נותנין   -  עשרה טפחיםהסלע או החוליא    אפילו גבוהממנה, הרי    אבל במופלגת

  . לחצראותן 

   ובגמרא יתבאר הטעם.

   למרפסת?  ואיזו היא סמוכה

   . ארבעה טפחיםהימנה  כל שאינה רחוקה 

   :גמרא

הסוגיא הבאה מתבארת על פי הריטב"א. וראה מה שתמהו הריטב"א ותוספות הרא"ש, 

  והגאון יעקב, על פירוש רש"י.

לן, ואף אין צריך לפרש וללמד דין זה מרוב פשיטותו, כי שתי חצירות שלא    פשיטא

הסמוכה לשתי   - רחבה ארבעה על ארבעה, כשיעור רשות    -עירבו ביניהן, ויש רשות אחת  

  רות, ומשמשות אותן.החצי

  אם היה תשמישה של אותה הרשות נוח בשוה לשתי הרשויות.

, שהיתה הרשות הזאת נמוכה מעשרה טפחים מצידה בפתח]לחצר האחת[    לזהוכגון,  

של החצר האחת, ומתוך כך תשמישן של בני החצר ברשות ההיא הסמוכה אליהם הוא  

  תשמיש נוח, כפתח שהוא נוח להכנס בו.

  , שהיתה הרשות ההיא נמוכה אף מעברה השני מעשרה טפחים.לזה בפתחאף ו

זו שהיא "שייכת" לשתי החצירות, ושתיהן אסורות להשתמש בטלטול   הרי דין רשות 

   מהבית לרשות, וממנה לבית שבכל חצר.



חלון מתניתין דלעיל, ששנינו בה:    היינווהראיה שדין זה פשוט הוא ואין צורך לפרשו: ד

  מערבין שנים, ואם רצו מערבין אחד. -  צרותשבין שתי ח

ולא טרח התנא להשמיענו את דין מקום החלון עצמו, אם לא עירבו יחד, למי הוא שייך, 

   כשם שהשמיענו דין התשמיש בכותל שבין שתי חצרות, במשנה שלאחריה!

מערבין שנים ואין    -וכדתנן התם: כותל שבין שתי חצירות, גבוה עשרה ורוחב ארבעה  

  ערבין אחד.מ

היו בראשו ]של כותל[ פירות, אלו עולין מכאן ואוכלין, ואלו עולין מכאן ואוכלין, ובלבד  

שלא יורידו למטה, מפני שהוא רשות של שתיהן, ושתיהן אסורות לטלטל אליו וממנו, 

  כיון שלא עירבו ביניהן.

טא שהוא  ועל כרחך הא דלא השמיענו התנא את דין החלון עצמו בשימוש, משום דפשי

  שייך לשתי החצירות ואסור לטלטל ממנו ואליו, כיון שלא עירבו ביניהן.

מה שאין כן כותל שבין שתי חצירות, שנראה כחולק רשות לעצמו, ולכן הוצרך התנא  

   (10)להשמיענו שגם הוא דינו כחלון, השייך לשתי הרשויות, ונאסר הטלטול אליו וממנו. 

לפרשו[ צורך  יש  ]אך  נמי  משמשת  ופשיטא  שביניהן  הרשות  אותה  היתה  שאם  לזה , 

בזריקה לגובה עשרה טפחים,    בזריקה  עבריה[    ולזה  גבוהה עשרה משני    - ]שהיתה 

  אסורות שתי החצרות באותה הרשות כיון שהיא שייכת לשתיהן!

גבוה עשרה ורוחב ארבעה,   כותל שבין שתי חצירות מתניתין דמייתינן לעיל:    היינוד

ל יורידו  שלא  הרשות  ובלבד  היתה  שאם  לפרשו,  צורך  אין  ואף  נמי  לן  ופשיטא  מטה! 

לעומק עשרה, ששתיהן אסורות    ולזה בשלשוללעומק עשרה,    לזה בשלשול משמשת  

  בה!

עמוק עשרה ורוחב ארבעה מערבין   חריץ שבין שתי חצירותמתניתין דלעיל:    היינוד

]כמו בכותל[, משום שנים ואין מערבין אחד. ולא טרח התנא להשמיענו שאסורות הן בו  

   פשיטותו ]על פי גאון יעקב[.

   לזה בפתח ולזה בזריקה.ופשיטא לן נמי דין רשות זו, אם היתה משמשת 

: כותל שבין שתי חצירות, רבה בר רב הונא אמר רב נחמן אמר לעיל  דהא    היינוד

לזה נותנין אותו    -צידו אחד גבוה עשרה טפחים, וצידו אחד שוה לארץ ]פחות מעשרה[  

]שהרי  בקשה  תשמישו  ולזה  ]בפתח[,  בנחת  תשמישו  לזה  דהוה:  משום  לארץ.  ששוה 

  בזריקה הוא משתמש[. ]ראה ציור[

נותנים אותו לזה שתשמישו   -וכל מקום שלזה הוא משמש בנחת ולזה הוא משמש בקשה  

  בנחת!



   עשרה. לזה בפתח, ולזה בשלשולופשיטא לן נמי דין רשות זו, אם היתה משמשת 

: חריץ שבין שתי חצירות, צידו אחד רב שיזבי אמר רב נחמןאמר לעיל  דהא    היינו ד

עמוק עשרה, וצידו אחד שוה לארץ ]שהיתה הקרקע נמוכה בצד זה של החריץ, והחריץ  

ו לזה ששוה לארץ, משום דהוה ליה: לזה נותנין אות  -עמוק ממנה פחות מעשרה טפחים[  

  תשמישו בנחת ]בפתח[, ולזה תשמישו בקשה. שהרי בשלשול הוא משתמש[.

   אבל הא מיבעיא לן:

משמשת   הרשות  היתה  בשלשול אם  עשרה   לזה  ממנה  גבוהה  היתה  אחת  ]שחצר 

  מאי?   -]שהיתה החצר השניה נמוכה מן הרשות עשרה טפחים[    ולזה בזריקהטפחים[,  

  [1ציור  ]ראה 

  , כיון דלשניהן משמשת היא בשימוש קשה.אמר רב: שניהן אסורין

  .ושמואל אמר: נותנין אותו לזה שבשלשול 

לזה תשמישו  , שהשלשול ביחס לזריקה תשמיש בנחת הוא, ו שלזה תשמישו בנחת

   . בקשה

נותנים אותו לזה שתשמישו   -   וכל דבר שתשמישו לזה בנחת ולזה בקשה

   .בנחת

שגבוה נו:  במשנת   תנן כל  עירבו,  ולא  ששכחו  מרפסת  ואנשי  חצר  אנשי 

   .לחצר - פחות מכאן . למרפסת - עשרה טפחים

דעתך סלקא  הישיבה:    קא     -  "מרפסת"  מאידבני 

 

 א -דף פד  

   "."בני עליה 

שיש כלומר: קא סלקא דעתין דתנא מילתא פסיקתא נקט, ומיירי אפילו בכזאת מרפסת  

עשרה  הגבוה  נוסף,  בסולם  שלמעלה  העליות  אל  ממנה  ועולים  נוספת,  קומה  מעליה 

  [2מהמרפסת. ]ריטב"א[ ]ראה ציור 



דקסלקי  משום    - אף שדרין בעליות שמעל למרפסת    -  מרפסתו אנשי  ואמאי קרו לה

   ]עולין דרך המרפסת[.  במרפסת

]שלמעלה מהמרפסת[,    ונמצא, שהעמוד או התל שבחצר, נמוכין הן בהרבה מן העליות

  ומכל מקום נותנין אותן לבני העליות.

  -   בזריקה , לבני חצר  בשלשול, ולזה, לבני עליות, הוא  לזהשהשימוש    אלמא, כל

   (11) . נותנין אותו לזה שבשלשול

   וכיון שכן, תיקשי לרב דאמר שניהם אסורין?!

רב הונאשם  כ ומשנינן:   עליות   -לקמן בשמעתין    -  דאמר  בבני  מיירי מתניתין  דלא 

עצמה,   מרפסתבקומה שב  הדריןבני עליות    לאותןהדרין למעלה מן המרפסת, אלא  

   (12)שפתחיהם בשוה למרפסת. 

ואין העליות גבוהות מן העמוד עשרה טפחים,   לאותן הדרין במרפסת!  -  הכא נמי

   ריקה ]ריטב"א[.ונמצא שלבני העליות הוי ב"פתח", ולבני החצר בז 

   דמתניתין: אי הכי, אימא סיפאותמהינן עלה: 

  . לחצרנותנין אותו  -]מגובה עשרה מפני החצר[  פחות מכאן

והשתא, למאי דאוקמת לה שבני העליות דרין בשוה למרפסת, מסתמא אין המרפסת  

גבוהה כל כך שיהא ממנה עשרה טפחים עד ראש התל, ואף לא מן העליות הפתוחות לה 

   יטב"א[.]ר

  נותנין אותו לחצר? אמאיותיקשי: 

גם שימושו ו, כיון שאין גבוהים עשרה,  בפתח  -אף לבני העליות    -  לזהוהא הוי שימושו  

   . בפתח הוא -לבני החצר   - לזה

   ואם כן, למה נותנין אותו רק לחצר?!

המרפסת, אם הניחא למאי דאוקמינן לה בקושיין, דמיירי בבני עליה הגבוהים עשרה מן  

בפתח, ונותנין אותו לחצר,   -לבני החצר    -בשלשול, ולזה    -לבני העליות    - כן הוי לזה  

   שמשתמשת בו בפתח.

  אבל למאי דמשנינן אליבא דרב, תיקשי?!

  קאמר.  אף לחצר -דקתני במתניתין   - מאי לחצרומשנינן: 



בו, משום דהוי לזה בפתח ולזה   ושניהם אסורין כלומר: שתי הרשויות שולטות בו,  

   בפתח.

לפירוקין:   נמי מסתבראומסייעינן  מתניתין, הכי  מיירי  למרפסת  השוין  דבדיורין   ,

   ו"אף לחצר" קאמר. 

בסמוכהוהראיה:   אמורים  דברים  במה  סיפא:  אבל  למרפסת,    מדקתני 

   .לחצרהרי הוא שייך  ים,אפילו גבוה עשרה טפח  -   במופלגת

   דקתני בסיפא?  מאי לחצר

  לבני חצר לאישתמושי ביה.  לחצר, ושרידהכי קאמר: נותנין אותו   אילימא

יהבינן לה לבני חצר? והרי אין נוח תשמישה לבני חצר, שמשתמשין בו בזריקה,   אמאי 

הו רשותא דתרווייותר מאשר לבני המרפסת שצריכים לזרוק, משום הפלגת העמוד, ו

   (13) הוא!

ושניהן קאמר,    אף לחצרנותנין אותו    -דקתני בסיפא    מאי "לחצר", על כרחך,  אלא

   .אסורין

אף    -  מאי "לחצר"בהא דאמרינן פחות מכאן נותנין אותו לחצר,    הכא נמיאם כן,  

   .ושניהן אסוריןקאמר,  לחצר

   שמע מינה!ומסקינן: אכן 

  דאקשינן לרב מרישא דמתניתין:תו מקשינן מסיפא דמתניתין, כעין 

עשרה גבוהין  שהן  והסלע  הבור  חוליית  מכאן.  למרפסת  -  תנן:   -  פחות 

   .לחצר

וקא סלקא דעתין דמיירי בבני עליות הגבוהין מן המרפסת דהויא להו בשלשול, ומכל  

בזריקה,  חצר  ולבני  בשלשול  עליות  דלבני  דכיון  כרב,  אמרינן  ולא  להו,  יהבינן  מקום 

  רין ]ריטב"א[.שניהם אסו

, מרפסת שוה ללאותן הדרים ב]דמייתינן לעיל[: הכא מיירי    רב הונאמתרץ    אמר 

   (14)דהוי לבני עליות בפתח ולבני חצר בזריקה. 

   , כדמשנינן.תינח סלעותמהינן עלה: 



עליות  בוראלא   בני  נמצא שאף  דולין,  ומקרקעיתו  בדליית מים מן הבור,  , שתשמישו 

יכין שלשול כדי לדלות. ומכל מקום, נותנין אותו להם ולא לבני הדרין בשוה למרפסת צר 

   החצר שמשתמשין בו בזריקה, והיינו כשמואל.

   דלא תיקשי לרב?! למימרהכא  מאי איכאו

עד שפת    בבור מלאה מיםמיירי    רב יצחק בריה דרב יהודה: הכאמתרץ    אמר

לבני  עסקינןהחוליא   קרובים  בבור  שיש  העליונים  והמים  מעשרה ,  בפחות  מרפסת 

  ]ריטב"א[, שלבני עליה הדרין בשוה למרפסת הוי תשמישו בפתח, ולבני החצר בזריקה.

   והא חסרה!ותמהינן עלה: 

לבני  והוי  הבור,  וחסר  בשבת  הרבה  בו  שהשתמשו  לאחר  אף  דמותר  משמע  כלומר: 

   י לרב. מרפסת בשלשול ולבני חצר בזריקה, ומכל מקום נותנין אותו לבני מרפסת, ותיקש

 כי חסרא  -  שריא ]כשהיתה מליאה[ בבין השמשות הוה    כיון דכי מליאומשנינן:  

וראה   -. דאמרינן: שבת  נמי שריאבמשך השבת   ]ריטב"א,  הותרה!  והותרה,  הואיל 

  שם[.

הבור מעיקר הדין, ובור עבידא    אדרבה, כיון דכי חסרא אסיראותמהינן אשינויין:  

   נמי אסירא! -בבין השמשות  -  כי מליאדחסרה, 

כי כבר מעתה חשבינן ליה כמחוסר, ורשות שניהם שולטת בו ]ריטב"א, וראה מה שכתבו 

  התוספות[.

אביי אמר  לבני    אלא,  אותו  שנותנין  מבור,  לרב,  דמקשינן  אהא  אחרינא,  שינויא 

מרפסת המשתמשין בו בשלשול, ולא נותנין אותו אף לבני חצר המשתמשין בו בזריקה:  

  , וכדמפרש לה ואזיל.אה פירות עסקינןהכא, בבור מלי

  וקא סלקא דעתין דמשתמש בבור ליטול ממנו פירות.

מקשינן:   חסריולפיכך  כחסר,   והא  חשיב  עכשיו  וכבר  מהם,  והולך  כשנוטל  הפירות 

  וליתסר?!

]טבל, ואסורים בטלטול כיון שהן מוקצין מחמת   טיבלא פירות  בומשנינן: מיירי הכא  

  איסור[, ואין יכול ליטול כלל מן הפירות.

  ומתניתין מיירי, שבא להשתמש על גבי הפירות לשימוש כל שהו ]על פי משמעות רש"י[. 



, דתני במתניתין בהדיה דומיא דסלעבור    דקתנידמיירי במידי דלא חסר:    דיקא נמי

   דבור.

   .השמע מינומסקינן: 

למה לי    -והשתא תמהינן: כיון שאת הבור מוקמת לה כשתשמישו בפתח לבני מרפסת  

   סלע?גם  בור, ולמה לי למיתני גם  למיתנא 

   (15)כלומר: ליתני סלע ולא ליתני בור?! 

והניחא אי מיירי בבור מים שתשמישו בשלשול, איצטריך בור לאשמועינן דלזה בשלשול 

   לבני מרפסת המשתמשין בו בשלשול.ולזה בזריקה, יהבינן לה 

   אבל השתא, דבור מיירי דומיא דסלע, לא ליתני בור כלל?!

  גם בור למיתני. צריכאומשנינן: 

דמותר לבני מרפסת להשתמש בו, הוה אמינא דוקא סלע כיון    סלערק    דאי אשמועינן

  ביה ולא מידי. דליכא למיגזר

זימנין  על מלא פירות טבל, משום    זור ליג מלא פירות, הוה אמינא דאסור, ד  אבל בור

   צריכא!]מעושרין[, והם עומדים להתחסר, הילכך  פירות מתוקנין הבור  דמליא

ואנשי עלייה, , אנשי הבית שמתחת לעלייה,  אנשי חצרלסיועיה לרב:    תא שמע

 בעשרהבכותל הבית מבחוץ    אנשי חצר משתמשין   -ביניהם    ששכחו ולא עירבו 

של    -   העליוניםטפחים    עלייה משתמשין בעשרה  התחתונים, ואנשיטפחים  

  הסמוכים לעליה. - כותל הבית 

גבוהים   שהם  היות  עליונים,  טפחים  עשרה  באותן  בזריקה  משתמשין  החצר  שבני  לפי 

   עשרה מהחצר.

נותנין אותן  ולפיכך  עלייה, שעשרה אלו סמוכים להם, חשיב כתשמיש בפתח,  ולאנשי 

  לבני עלייה.

   כיצד? 

טפחים מקרקע החצר,   למטה מעשרהשל הבית    יוצא מן הכותלרחב ארבעה ה   זיז

   לחצר.נותנין אותו  



]אין הכוונה למעלה מעשרה טפחים מהחצר, אלא למעלה,   למעלה מעשרה טפחים 

טפחים[   עשרה  ולמטה,  העליה  מכיוון  כשתמדוד  עשירי,  טפח  אותו   -מסוף  נותנין 

  ]ראה ציור[ לעלייה.

משמע, תיקשי:  זיזין    הא  והשתא  ביניאותם  תחתונים    דביני  טפחים  עשרה  ]שבין 

  לשניהם להשתמש בהם. אסור   -לעשרה טפחים עליונים[ שבכותל 

לזה שבשלשול.  נותנין אותו  אין  בזריקה,  ולבני חצר  בשלשול,  ואף שלבני העלייה הם 

לשמואל?!   בכותל ותיקשי  הכא,  נחמן:  רב  עשרגבוה    אמר  טפחים   תשעה 

   ור בעמוד קודם[. ]ראה ציעסקינן

וכך הוא פירוש הברייתא: כיון שאנשי חצר משתמשין ]יכולים להשתמש[ בפתח בעשרה 

טפחים תחתונים, ואנשי עלייה משתמשין ]יכולים להשתמש[ בפתח בעשרה העליונים, 

הטפחים   ותשעת  בפתח,  החצר  לבני  רק  הם  התחתונים  הטפחים  שתשעת  נמצא: 

ואילו הטפח העשירי ]מכל כוון[ דביני ביני, הוא    העליונים הם רק לבני העלייה בפתח.

  בפתח לשניהם.

  ]מן הכותל[. זיז יוצא ממנוהיה ו

מן העלייה ]ולא מן החצר, כדסלקא דעתין[, כשתמדוד ממנו   למטה מעשרהאם היה  

נותנין אותו לחצר, משום דהוי    -ולמטה, דהיינו עד סוף תשעה טפחים מקרקע החצר  

   ולזה בשלשול.בפתח,  ]לבני חצר[  לזה

מקרקע החצר ]ולא מן העלייה כדקא סלקא דעתין[,   למעלה מעשרהואם היה הזיז  

בפתח,  ]לבני עליה[    לזהנותנין אותו לעלייה. משום דהוי    -דהיינו תשעה טפחים עליונים  

חצר[    ולזה     .בזריקה]לבני 

 

 ב -דף פד  

 ( 16)דביני ביני, שניהם אסורין בו, שהרי לשניהם הוא בפתח.    -מכל כוון    -והטפח העשירי  

  לסיועיה לרב: תא שמע

אחד  מזיז  נסרים  וקובעין  הים,  שפת  שעל  העלייה  מן  בולטין  זיזין  ]שני  גזוזטרא,  א. 

   לחבירו[, אין ממלאין דרכה מן הים בשבת.



רשות היחיד היא, והים כרמלית הוא.   -שהיא גבוהה ורחבה הרבה    -לפי שהגזוזטרא  

מעל   הנקב  סביבות  מחיצה  לה  עושין  לגזוזטרא,  מהים  מים  למלאות  להתיר  וכדי 

  הגזוזטרא, או שמחברים מחיצה מתחתיה, והיא תלויה מעל פני המים.

שמתוך שאומרים "גוד אחית מחיצתא", רואים כאילו יורדות המחיצות וסותמות עד  

   קב נעשו רשות היחיד.התהום, והמים שכנגד הנ 

   "קל הוא שהקילו חכמים במים", לסמוך על מחיצה תלויה ]כמבואר לקמן דף פזב[. 

, ואין מכוונות זו כנגד זו, אלא משוכות האחת  שתי גזוזטראות זו למעלה מזוב.  

בני שתי הגזוזטראות בשותפות    עשומחברתה על פני רוחב הכותל עד ארבעה טפחים. ו

  . ]ראה ציור[לתחתונהמחיצה תלויה  עליונה, ולא עשורא ה גזוזטלמחיצה תלויה 

  וביום חול ]כן כתב ריטב"א, וראה רש"י.

וכדברי הריטב"א כתב רש"י גופיה לקמן דף פח א ד"ה אמאי[ משתמשין בני התחתונה  

ומשלשל   לנקב,  ויורד  העליונה,  על מחיצות  ]שזורקין הדלי  כדי למלאות  דרך העליונה 

  .אותו ומושך ועולה[

עליונה   בגזוזטרא  שולטות  הגזוזטראות  שתי  שרשות  אסורות  -כיון  בשבת    שתיהן 

  בני שתי הגזוזטראות ביניהן. עד שיערבובשימוש דרך עליונה, 

  והשתא תיקשי לשמואל, בדרך קל וחומר:

ומה בשתי גזוזטראות, שהעליונה משתמשת בגזוזטרא על ידי שלשול בלבד כדי למלאות. 

אין נותנין    -משתמשת בה הן בזריקה מגזוזטרא שלה והן בשלשול עד למים  והתחתונה  

  אותה לעליונה, כיון שבכל זאת בני שתי הרשויות משתמשין בגזוזטרא בקשה.

היכא דלזה בזריקה לחוד וזה בשלשול לחוד, ואינו אלא מעט נוח יותר לאחד מחבירו, 

   ששניהם משתמשין בקשה.האם לא כל שכן הוא שאין נותנין לזה שבשלשול, כיון 

ועולין בסולמות    בבאין בני תחתונה: מתניתין מיירי  רב אדא בר אהבהמשני    אמר

, דלתרווייהו הוי בשלשול, ולפיכך נותנין אותה לשניהם. ]ראה דרך עליונה למלאות

  [1ציור 

אמר  מיירי    אביי  במתניתין  דקיימיןתירץ:  הגזוזטראות    כגון  בתוך עשרה שתי 

שלישית  ]שאין    דהדדי שרשות  אמרינן  דלא  טפחים[.  עשרה  של  גובה  הפרש  ביניהן 

ששתי  היכא  רק  אלא  שבנחת,  לזה  אותה  נותנין  בקשה  ולזה  בנחת  לזה  המשמשת 

הרשויות השולטות באותה רשות שלישית, חלוקות בגובה עשרה. כגון: חצר ועלייה, או 

  [2]ראה ציור  שתי חצירות המובדלות זו מזו עשרה בגובה קרקעיתן, וכיוצא בזה.



   (17)אבל, כל ששתי הרשויות אינן חלוקות בגובה עשרה, לעולם אוסרין הן זו על זו. 

קאמר  מיבעיא  עשוהתנא:    ולא  מיבעיא  עשו  מחיצה    לא  ולא  לתחתונה 

   שתיהן בתחתונה. דאסירי   - לעליונה

שהרי אף בלא הטעם שבשתי רשויות תוך עשרה אין נותנין רשות שלישית לזה שבנחת, 

   הכא תרווייהו אסירי בתחתונה.

דבגו  קיימיןבתוך    דכיון  דהדדי  מארבעה עשרה  טפי  מזה  זה  רחוקין  אין  וגם   ,

טפחים, ממילא תשמישן בתחתונה בשוה הוא ]כיון שאין הפרש השלשול שצריכין אלו 

   .אסרן אהדדיואלו, עשרה טפחים[, ולכן 

עשו  אפילו  עשו  ו  לעליונהמחיצה    אלא,  בעליונה   לתחתונהלא  תשמישן  שאין 

סלקא דעתך אמינא: כיון בשוה, שהרי לזה בשלשול ולזה במקצת זריקה ושלשול, ו

]לעליונה[   לזהניתן    ליתביה   -]לאחד נוח יותר מחבירו[    דלזה בנחת ולזה בקשה

   וכדעת שמואל. בנחתיותר  שתשמישו

כיון אל, הכא,  שאף דבעלמא יהבינן לזה שתשמישו יותר בנחת כשמו  קא משמע לן

   ברשות שלישית. אסרן אהדדי  -שתי הרשויות   דבגו עשרה קיימין

   ( 18)דבכי האי גוונא אין צריך טעם תשמיש כלל, אלא לעולם אסרן אהדדי. 

והך דינא דאמרן, דשתי רשויות דקיימו בתוך עשרה אסרי אהדדי ברשות שלישית, אף  

ני תשמישו הוא בקשה, הוי: אם לאחד מהם תשמישו ברשות השלישית הוא בנחת ולש

   :כי הא דאמר רב נחמן אמר שמואל

, שמצדו האחד היתה רשות הרבים, ומשאר צידיו  הסמוך לרשות הרביםשל בית   גג

אסור   -הוא היה מוקף בחצר או במרפסת מתחתיו ]וסתם גג גובהו לפחות עשרה טפחים[  

   לטלטל ממנו אל המרפסת או אל החצר.

גג שרצונו לנתק את הגג מרשות הרבים, ולהשתמש בו לעצמו, חוץ מאשר אם גילה בעל ה 

מהעליה או מהחצר אל הגג, שבכך הוא מוכיח   סולם קבוע להציב    צריךולשם כך הוא  

  את רצונו ליחד את הגג לשימוש שלו.

  לגג, לטלטל מהגג אל העליה או אל המרפסת או החצר. להתירוובזאת הוא יכול 

, אז נחשב הדבר ששימוש הגג הוא  סולם קבוע, אין  ומדייקת הגמרא: דוקא אם מציב

  רק עם העליה והחצר.



נחשב הדבר ששימוש הגג הוא    לא  -, שיכול לסלקו בקלות  סולם ארעיאבל אם מציב  

רק שלו אלא עדיין הוא קשור גם עם שימוש של בני רשות הרבים. ונמצא ששתי הרשויות  

  שולטות בו.

נחשב הגג כמקום שרשות הרבים שולטת בו, והרי אין לבני רשות   מאי טעמאוהוינן בה:  

   הרבים שימוש בגג?

רשות המרפסת ורשות   קיימי   דהדדי"טפחים    לאו, משום דכיון ד"בתוך עשרה

ששתי  ונמצא  הרבים,  מרשות  טפחים  עשרה  גבוהה  המרפסת  היתה  שלא  הרבים, 

נמצאים תוך עשרה טפחים לר ורשות הרבים  שות השלישית, הגג,  הרשויות, המרפסת 

. למרות שלמרפסת השימוש הוא נוח, בפתח, ואילו לרשות אסרן אהדדי  -ומכח זה  

   הרבים אין שימוש בגג.

ודילמא  פפא:  רב  לה  בגג,    מתקיף  הרבים  רשות  לבני  שימוש  שרבים  גון,  כ יש 

את הלבוש הנקרא מעפורת    וסודרא את כובעיהם,    עליו בכומתאמניחים    מכתפין

   י לאוררם.שמעל ראשם, כד

ולעולם לא נמצאת המרפסת בתוך עשרה טפחים לרשות הרבים, ואין איסור הטילטול  

למרפסת משום ששתי הרשויות אסרן אהדדי, אלא לפי שהגג שייך בשימוש לבני רשות  

  הרבים.

שמואל  אמר  יהודה  רב     : אמר 

 

 א -דף פה 

]שאינן סמוכות זו לזו, אלא כותל מפריד   חצירות  שבין שתי הנמצא במבוי קטן    בור

בין כל חצר לבין מבוי קטן שבו הבור. ואין לכותל פתח לצאת לאותו מבוי, אלא חלון כדי 

   למלאות[.

 זה ארבעה חצר    מכותלטפחים, ו  זה ארבעהחצר    מופלג מכותלוהיה אותו בור  

טפחים, וכשרוצים בני כל חצר למלאות מן הבור, צריכים הם לזרוק משך ארבעה טפחים 

  באויר, ולמלאות.

אלו  על  אוסרים  אלו  אין  ארבעה  בהפלגת  בבור  ומשתמשים  שהואיל  הדין,  שורת 

   מלהשתמש בבור ולהביא ממנו לחצר המיוחדת לכל אחד, ומשם לביתו.

  דרך אויר. שאין אדם אוסר על חבירו, כשתשמישו הוא



אלא, אמרו חכמים לעשות היכר מעט, כדי שלא יבואו להשתמש ברשות משותפת אחרת, 

   בלא עירוב.

מן הבור.   וממלאלהיכר,    כל שהוארחב    זיזמכותלו לכיוון הבור    זה מוציאולפיכך:  

  ]ראה ציור בעמוד הבא[  זה מוציא זיז כל שהוא, וממלא.ו

]קנה[,   קניאמוציא מכותלו    אמר: אפילו  ]שלא משמיה דשמואל[  ורב יהודה דידיה

   שאינו ניכר כל כך, סגי.

יוסף הא ד לרב  ליה אביי  יהודהאמר  אמר  כל שהוא מיהא רב  , דקנה לתיקון 

   דשמואל היא!בעינן, 

  כלומר: משמואל רבו גמר לה, ולא מרב רבו גמר לה.

יי שמע ]ואף שבהדיא אמר רב יהודה משמו של שמואל, קא סלקא דעתין השתא, דאב

   להך מימרא כך: אמר רב יהודה: בור שבין שתי חצירות זה מוציא קנה כל שהוא וממלא[. 

   היא. דרב תימא דהא דרב יהודה,  דאי

, ואפילו תיקון כל שהוא כקנה, אין אדם אוסר על חבירו דרך אויררב:    הא אמר

  לא בעינן.

   ודשמואל מהיכא?ומפרשינן: 

רב יהודה דשמואל סבר דבעי תיקון כל שהוא אף כלומר: מאיזה מימרא דשמואל למד  

   שמשתמש בו דרך אויר?

גג הסמוך לרשות ]לעיל דף פד ב[:    אילימא, מהא דאמר רב נחמן אמר שמואל

, הרי דבני רשות הרבים אוסרים אפילו דרך אויר, הרבים צריך סולם קבוע להתירו

לכתלים, ושימוש בני רשות הרבים בגג  שכן בסתם רשות הרבים יש חפופי ]גדרות[ סמוך  

  הוא דרך אויר ארבעה טפחים?

  הא ליכא למימר דמהך מימרא גמרה: 

לעיל, דמיירי שמשתמשין בני רשות הרבים בגג כדרכם,   רב פפאפריש לה  דילמא כד כי  

   בכומתא וסודרא.

   ולפיכך הדרינן בן, ואמרינן:

   משמיה דשמואל בבור שבין שתי חצירות., אביי ידע שפיר הא דאמר רב יהודה אלא



ובא אביי לומר: הא דאמר רב יהודה "אפילו קניא" לא לאיפלוגי אדשמואל בא, אלא  

   לפרשו.

והכי קאמר אביי: הא דרב יהודה דאמר "ואפילו קניא" דשמעת מיניה דאדם אוסר על  

מר שמואל גמר לה: הא א  מהאחבירו דרך אויר, ובעי תיקון מעט, מדשמואל יליף לה, ו

, ושמעת מינה: זה מוציא זיז כל שהוא וממלא, וזה מוציא זיז כל שהוא וממלא

  ]שהוציא[ זיז כל שהוא, הוא דשרי למלאות. טעמא דאפיק

, ותיקון כל שהוא  אמרינן: אדם אוסר על חבירו דרך אוירזיז,    הא לא אפיק

  בעינן.

עה", ממילא שמעת מינה וכיון דאמר שמואל זיז "כל שהוא", ולא אמר זיז "רחב ארב 

  דאפילו בקניא בעלמא סגי.

דאיכא למילף מיניה דאין אדם אוסר על חבירו ואפילו דרך אויר,   -  ודרבתו מפרשינן:  

   ילפת לה דהכי סבר? מהיכא -ואף תיקון כל שהוא לא בעינן, וכדאמרן 

  , דתנן ]ומייתינן לה לעיל דף פד ב[:אילימא מהא

מ למעלה  זו  גזוזטראות  זו.  זושתי  כנגד  זו  מכוונות  ואינן  מחיצה,  כדי   -  עשו 

לעליונה, ולא עשו מחיצה לתחתונה, שתיהן   -למלאות מן הים שתחת הגזוזטרא  

   , כיון שאוסרין זה על זה.עד שיערבולמלאות דרך העליונה   אסורות

   :רב הונא אמר רבעלה   ואמר 

העליונה לתחתונה על פני רוחב   אלא בסמוכהשאוסרת התחתונה על העליונה    לא שנו

  הכותל תוך ארבעה טפחים.

טפחים, וצריכה תחתונה להשתמש בעליונה   ארבעה  -לרוחב הכותל    -  אבל במופלגת

   . עליונה מותרת ותחתונה אסורהבהפלגת אויר ארבעה, לאו תשמיש הוא, ו

כל שהוא לא  הרי חזינן דסבר רב: אין אדם אוסר ע ואפילו תיקון  ל חבירו דרך אויר, 

  בעינן.

   הא ליתא:

]לתחתונה[   דכיון דלזה, שאין התחתונה אוסרת על העליונה,  דילמא שאני הכא כי  

לתוך הים, שהן שלש   שלשולגם  ו]תרתי משמע: זריקת גובה וזריקת הפלגה[,    בזריקה

   כוחות.



   .בשלשול לחודיה]לעליונה[  ולזה

  -בגוונא דידן    -, דיהבינן לה לזה שבפתח, דהיינו  ה ולזה בפתח דמילזה בזריקמו  כ

  לעליונה.

, נדע שאין אדם אוסר על  אלא מהא דאמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה אמר רב

  חבירו דרך אויר:

בני אדם,    שני בתים  לזו    ושלש חורבות של שני  זו  , ביניהן שפרוצות מחיצותיהן 

  בני הבתים בהם, אך אינם פתוחים להם בפתח[: ]ואין בחורבות דיורין מלבד שימוש

 על ידי זריקה ]בחורבה הסמוכה לו[    משתמש בסמוך שלו בעל הבית האחד    זה

, וזה משתמש בסמוך שלו על ידי זריקהמחלון שלו הפתוח לחורבה הסמוכה לו. 

ואין זה אוסר על זה אף שהחורבות פרוצות זו לזו, כיון דשימוש כל אחד בחורבה שאינה 

   וכה לו הוא על ידי אויר ארבעה.סמ

אבל בחורבה שאינה סמוכה לו לא ישתמש בשבת דרך זריקה, כיון שחבירו משתמש שם 

שלשול.  ידי  על     בנוח 

 

 ב -דף פה 

, ולקמן מפרש אסור ]החורבה האמצעית[ ששניהם משתמשין בה דרך אויר,    אמצעיה ו

על חבירו בחורבה שאינה  בן הבית  ציור[ הרי חזינן, שאין אוסר  ]ראה  לה להך סיפא. 

סמוכה לו, כיון דתשמישו שם הוא דרך אויר ]גאון יעקב. וריטב"א פירש ההוכחה באופן 

  אחר[.

   בתים ושלש חורבות, משמיה דרב.דשני   יתיב רב ברונא וקאמר להא שמעתא

, דהוה קסבר דטעמא דהתיר רב בחורבות הסמוכות אמר ליה רבי אלעזר בר בי רב

ואסר באמצעי, הוא משום דכל חורבה הוה לבית הסמוך לה תשמישו בשלשול, ולבית 

הרחוק הימנה תשמישו בזריקת הפלגה ובשלשול, ונותנין כל חורבה לבית הסמוך לה, 

  שם הוא בנחת יותר מלחבירו.כיון שתשמישו 

  ובאמצע, ששניהם משתמשין בשוה, שניהם אסורים.

ומשום דהוה קסבר רבי אלעזר דאי אפשר לפרש דטעמיה דרב הוא משום שאין אדם 

  אוסר על חבירו דרך אויר, וכדאמרן. 



דאם כן, באמצעי לישתרו שניהם, שהרי משתמשין בה דרך אויר ]וכדאמרינן בבור שבין 

  חצירות[.שתי 

   ומדקאמר רב דבאמצעי אסור, שמע מינה דקסבר רב, אדם אוסר דרך אויר.

  ועל כרחך טעמא דחורבות הסמוכות מותרות, הוא משום דלזה הוא בנחת טפי מלחבירו.

]וכדמפרש ואזיל מאי קשיא    אמר רב הכיולפיכך תמה ליה רבי אלעזר לרב ברונא: וכי  

  ליה לפום הך פירושא[?!

]הראני היכן   אחוי לי אושפיזיהאמר ליה רבי אלעזר:    אין!ב ברונא:  ר  אמר ליה

  אכסניתו של רב[, שאלך ואשאלנו!

  רב ברונא לרבי אלעזר, אושפיזיה דרב!  אחוי ליה

   אמר מר הכי?!: וכי אמר ליהלאכסניתו,   לקמיה דרברבי אלעזר  אתא

   אין! רב:  אמר ליה

לזה בשלשול ]לעיל[: דהיכא ד  והא מר הוא דאמררבי אלעזר לרב:    ליהותמה    אמר

לגובה עשרה, אף דודאי נוח יותר התשמיש לזה שבשלשול, לא יהבינן   ולזה בזריקה

, ומשום דסוף סוף לשניהם התשמיש בקשה, ואין נותנין לזה יותר ושניהן אסוריןליה  

  מלזה אלא היכא דלזה בפתח גמור ולזה בקשה.

ואף    -שמשתמש בה בקשה דרך שלשול    - אמאי יהבת החורבה לזה שסמוך לה    וכיון שכן,

  שלו הוא נוח מלחבירו?!

   רב: טעמא דידי שנותנין כל חורבה לבית הסמוך לה, אינו כדקאמרת. אמר ליה

אלא משום הכי נותנין אותה לו, כיון שחבירו משתמש בה דרך אויר ואין אדם אוסר על  

  חבירו דרך אויר.

דאי הכי אמאי אמצעי אסור, נתיר לשניהם להשתמש בו,   -כדאמרן    -קשה לך  אלא דהו

  כיון דתשמישן דרך אויר?!

, והאמצעית  כשורה]שעומדות[ שלשת החורבה    דקיימידמיירי    מי סברת אימא לך:  

   רחוקה ומופלגת טובא מכל בית?!

אלא    לא מיירי,  שבראש   כחצובהשלשתן    דקיימיבהכי  והחורבה  סגול[,  ]צורת 

זה,  לבית  והן  זה  לבית  הן  וסמוכה  כאורך שתי החורבות שמתחתיה,  החצובה אורכה 

  ]ראה ציור[ (19)ולפיכך "האמצעי אסור", שהרי שני הבתים משתמשין בה בשלשול. 



והשתא הדרינן לדשמואל דסבר בבור שבין שתי חצירות, שאדם אוסר על חבירו דרך  

   עלה:אויר להצריך תיקון כל שהוא, ותמהינן 

דמוכח מיניה שאין   אמר ליה רב פפא לרבא: לימא שמואל לית ליה דרב דימי 

  אדם אוסר על חבירו דרך אויר.

העומד בין רשות היחיד לרשות הרבים,   דכי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן: מקום 

  טפחים, מקום פטור הוא. על ארבעהטפחים  שאין בו ארבעה

]לתקן משאם    רשות היחיד לכתף עליו  ימותר לבני רשות הרבים ולבנולפיכך:  

יחליפועליו[,   שלא  באמצע    ובלבד  הניחוהו  ]ואפילו  הרבים,  לרשות  היחיד  מרשות 

   במקום פטור, וכדלעיל דף עז א[. 

הרי חזינן, דאין בני רשות הרבים עושין אותו מקום כרשות משותפת לאסור על בני רשות 

דהתשמי כיון  מקום.  לאותו  מביתם  להוציא  פחות היחיד  מקום  גבי  על  אלא  אינו  ש 

ודלא   ]ריטב"א[,  אוסר  ואינו  חשוב,  אויר  וכתשמיש  גרוע,  תשמיש  הוא  הרי  מארבעה, 

   (20)כשמואל דבעי תיקון כל שהוא. 

]רשות היחיד   רשויות דאורייתא הא מיירי ב  -במימרא דרבי יוחנן    -   התםומשנינן:  

  ורשות הרבים[.

הן, שהרי שתיהן רשות היחיד,   רשויות דרבנן  -גבי בור שבין שתי חצירות    -  הכאאבל  

תורה משל  יותר  לדבריהם  חיזוק  עשו  דרך וחכמים  בתשמיש  אפילו  ואסרו   ,

  אויר, והצריכו תיקון כל שהוא.

  והשתא הדרינן לדרב, דסבר: אין אדם אוסר על חבירו דרך אויר כלל, ותמהינן עלה:

של אדם   שני בתים  והא איתמר:  אמר ליה רבינא לרבא: מי אמר רב הכי?!

   : משני צדי רשות הרביםאחד 

ואפילו   רבה בר רב הונא אמר רב: אסור לזרוק מזה לזה דרך רשות הרבים, 

הוא,  פטור  מקום  טפחים  מעשרה  שלמעלה  ואף  מקרקעיתו,  טפחים  מעשרה  למעלה 

  אסור!

לפעמים, וקא סלקא דעתין, דלפיכך אסור, כיון דמשתמשין בני רשות הרבים באותו אויר  

  נעשה אותו אויר כחצר המשותפת, ולפיכך אסור להוציא מן הבית לאותו אויר ]ריטב"א[. 

   ושמואל אמר: מותר לזרוק מזה לזה.



והשתא תיקשי: הא לרב גופיה תשמיש אויר לאו תשמיש הוא, ואמאי אוסרין בני רשות  

   הרבים?!

לפלוגתייהו דרב ושמואל, דמיירי כגון    לאו מי אוקימנארבא לרבינא:    ליהמשני    אמר

  . ]ראה ציור[חד]נמוך[ בית  חד, ומתתי]גבוה[ בית  דמדלי

וסבירא ליה לרב, שאסור לזרוק אפילו מן הגבוה לנמוך שמא יזרוק מן הבית הנמוך לבית 

, שלא יגיע לגבוה אלא יפול לרשות הרבים, ונפילשיתגלגל    זימנין דמגנדרהגבוה, ו

   שות הרבים לרשות היחיד, ועבר אאיסורא דאורייתא.מר  ואתי לאיתויי

   (21) והשתא לא תיקשי לרב מידי, דמטעמא אחרינא אסר לה. 

   מתניתין:

  נותנין אותו בבית שבחצר. -עירובי חצירות 

]בית שנכנסין דרכו לחצר[,   בבית שער  -שעירבו בו את החצר    -  הנותן את עירובואבל  

]עליות פתוחות לה, וכולם עולים אליה   ומרפסת  ]פרוזדור שלפני הבתים[,   אכסדרה

, כיון שאינו מקום הראוי אינו עירוב   -בסולם מדרגות, ועוברים דרכה אל עליותיהם[  

   לדירה, מפני הנכנסים והיוצאים.

]על בעל החצר[ לטלטל, ואינו   אינו אוסר עליו -]בשלשת המקומות האלו[  והדר שם

   צריך להשתתף בעירוב החצר. כיון שאין דירת האדם שם נחשבת דירה.

בית התבן, ובית הבקר, ובית העצים  ב  - שעירבו בו את החצר    -הנותן את עירובו  

   (22) . הרי זה עירוב -  ובית האוצרות

לאדם   -כרים  או את שאר המקומות הנז  -, שהשאיל בעל הבית בית התבן שלו  והדר שם

, על  עליו]   אוסרהרי זה    - גאון יעקב, וראה תוספות[ כדי לדור שם    - אחר ]ואין בו תבן  

   (23)בעל החצר[, עד שיערב עמו, כיון שביתו פתוח לחצר. 

בבית התבן או בכל בית מושאל ]מאירי, וראה שפת    -   רבי יהודה אומר: אם יש שם

בית מקום בדירתו של זה, שנותן , שיש לבעל ה של בעל הבית  "תפיסת יד"  -אמת[  

, על הדר בחצר, לפי שמכח תפיסת ידו של בעל  עליוהדייר    אינו אוסרשם כליו להצניע,  

דידיה דבעל הבית הוא, כאילו דר עמו   -הבית בביתו המושכר הרי "כל רשותא דחצר  

  בבית" ]רש"י[.

  אוסר. ולכן, אם בעל הבית איננו כאן בשבת הוא אינו אוסר וגם דיירו אינו 



   גמרא:

יהודה בריה דרב שמואל בר שילת: כל מקום שאמרו חכמים:   אמר רב 

   .אינו עירובשם   הנותן את עירובו -, כגון הני דמתניתין הדר שם אינו אוסר

בעל החצר דיחיד של חצר    חוץ מבית שער על  אינו אוסר  בבית שער  , שאף שהדר 

  שמערב עם חצר אחרת, הוי עירוב.]תוספות הרא"ש[, הנותן את עירובו שם, כגון 

חצירות, אף שהוא בחצר ]וכגון    וכל מקום שאמרו חכמים אין מניחין בו עירוב 

מבואות. היות שאין צורך   שיתוףאת הפת של    מניחין בו  -הני דמתניתין[, מכל מקום  

  שיהא השיתוף מונח בבית דירה, כשם שצריך בעירוב.

יתוף, אלא צריך להניחו בחצר שבמבוי, או בבית  ", שאין מניחין בו שחוץ מ"אויר מבוי

  ( 24)שבמבוי. 

   מאי קא משמע לן?ותמהינן: 

הנותן את עירובו בבית שער אכסדרה ומרפסת אינו  לה במשנתנו:    תנינאוהא  

   ."עירוב"

   . הוימבואות  הוא דלא הוי, הא שיתוף חצירות  עירוב ומשמע: 

דין   דיחידומשנינן:  שער  עירו   בית  בו  מבוידין  וב,  שנותנין  בו    אויר  נותנין  שאין 

  להו במתניתין. לא תנןהני דיני דלאשמועינן.   איצטריכא ליהשיתוף, הוא ד

  דמניחין בהם שיתוף, וכדאמרן.   תניא נמי הכי

  -   הנותן את עירובו בבית שער, אכסדרה, ומרפסת, ובחצר ובמבוידתניא:  

   . הרי זה עירוב

   עירוב?! אין זה במשנתנו   והתנןוקשיא עלה: 

   .הרי זה שיתוףבברייתא:  אימאועל כרחך 

  הרי חזינן שאין צריך ליתן שיתוף בבית דירה.

זה  הרי  ובמבוי"  "בחצר  עירובו  את  הנותן  דקתני  דברייתא,  אגופה  תמהינן  והשתא 

  שיתוף:



   ]משתמר[, ואפילו לשיתוף לא מהני?! שיתוף במבוי לא מינטרוהא 

   ומשנינן: לא תימא "בחצר ובמבוי".

עירובו  אימא אלא   את  הנותן  למבוי   שבמבוי  בחצר:  היוצאת  בחצר  ]והכונה: 

   (25)שמשתפים אותו, ולא בחצר שאינה שייכת למבוי הזה[! 

  ]כבר נזכרה מימרא זו לעיל דף עג ב משמיה דרב[: אמר רב יהודה אמר שמואל

אצל אחד מבני החצר, שהזמינם לאכול משלו ]תוספות דף  ני חבורה שהיו מסוביןב

, שנתנה שם בעל הפת שעל השלחןהרי   -ועדיין לא עירבו    וקדש עליהן היוםעג:[,  

סומכין עליה משום הבית עבור כולם, ונחשב כאילו כבר זכו בה כולם ]תוספות שם[,  

  חצירות. עירוב 

   מבואות. ם שיתוף משו, סומכין עליה ואמרי לה

   שמואל ו"אמרי לה". אמר רבה: ולא פליגי 

   , עלה אמרינן סומכין עליה משום "עירוב".כאן במסובין בבית

עירוב    -  כאן במסובין בחצר ליתן שם  עליה    -שאינה ראויה  ועלה אמרינן: סומכין 

  משום "שיתוף".

  דשתופי מבואות בחצר ]גאון יעקב[:  אמר ליה אביי לרבה: תניא דמסייע לך

   . במבוי  - מבואות בחצר. ושיתופי - עירובי חצירותדתניא: 

   בחצר"?  -  "עירובי חצירות: היכי אמרת  והוינן בה

,  שער אכסדרה ומרפסת אינו עירוב  תן את עירובו בבית הנובמשנתנו:    והתנן

  ומשום דלאו מקום דירה הוא.

  ואי סברת דעירובי חצירות בחצר דלאו בת דירה היא, גם בבית שער יכול ליתן?!

הזאת,   בבית שבחצר   -  עירובי חצירות בברייתא: הנותן    אימא וכבר שנינן עלה:  

מר: שצריך ליתנו בבית שבאותה חצר ולאפוקי בית שבחצר אחרת. וקתני "בחצר", לו

  שמערבים אותה.

, ולאפוקי חצר שאינה פתוחה לו. והיינו דקתני  בחצר שבמבוי -   שתופי מבואותוכן  

  "במבוי", לומר: בחצר של אותו מבוי ולא בחצר אחרת.



של בעל הבית    תפיסת ידבבית התבן    רבי יהודה אומר: אם יש שםשנינו במשנה:  

  אינו אוסר:

  היכי דמי תפיסת יד?נן:  ומפרשי

]ב"ח[, שהיה עשיר ומשאיל בתים שבחצר לאחרים, והיו   כגון, חצירו של בן בונייס

  לו כלים בכולן, שמתוך עושרו היו לו כלים הרבה.

 אמר להו]שהיה מתלמידיו, רש"י גיטין דף נט א[    לקמיה דרביבן בונייס    כי אתא

מאה שיש לו    בןעשיר  לחשוב, כראוי    מקוםלו    פנו רבי ]שהיה מכבד עשירים, כדלקמן[:  

   מנה!

 אמר להו שהיה נראה לרבי כעשיר יותר מבן בונייס,    אתא איניש אחרינא לאחריו,  

  רבי:

 

 א -דף פו 

   ם מנה.בן מאתי עשיר שהוא לחשוב יותר בין גדולים, כראוי   פנו מקום

וכי דעתך שבן בונייס עשיר פחות מאדם   אמר לפניו רבי ישמעאל ברבי יוסי: רבי!

  זה, שנתת לו מקום פחות משלו?!

בונייס,   זהוהרי  של  בונייס[,    אביו  בים]בן  ספינות  אלף  לו  אלף  .  יש  וכנגדן, 

  , ומגיע לו מקום מכובד!עיירות ביבשה

רבי לרבי ישמעאל ברבי יוסי: וכי מה אעשה, שלפי מלבושיו היה נראה לי עשיר   אמר לו

]בגדים[   אביו, אמור לו: אל תשגרהו בכליםבונייס    לכשתגיע אצלפחות? ולכן,  

  . הללו לפני

   , וכדאמרן.רבי מכבד עשירים

   מכבד עשירים! -שהיו הוא ורבי בני מזל אחד, עיון יעקב  - רבי עקיבאוכן 

   ה היו מכבדים אותם?ומפני מ



מרי בר  רבא  הכתוב    כדדרש  אלהים על  לפני  עולם  מן  -   "ישב  ואמת   חסד 

   . ינצ רוהו"]בפתח[ 

  אימתי ישב עולם לפני אלהים?

 ינצרוהו]מזונות[ לעניים, והם    מןומזמנין    חסד ואמתגומלין  ששיש בו עשירים    בזמן 

"תפיסת יד" של בעל הבית, והדרינן למתניתין, ומפרשינן מהי    ( 26)ישמרו את העולם.  

  שאז אינו אוסר אדם אחר הדר בבית על בני החצר:

]ר"ח[,   כגון יתד של מחרישה: אפילו יש לו לבעל הבית רק  רבה בר בר חנה אמר

  אין הדר בבית אוסר על בני החצר.

שמואל דבי  תנא  נחמן:  רב  בית  אמר  באותו  הבית  לבעל  יש  אם  הניטל  :  דבר 

, דאינו חשוב "תפיסת יד" של בעל  אוסר]שמותר לטלטלו בשבת[, הרי הדר שם    בשבת

  הבית, כיון שאם רוצה הדר הרי הוא מוציאו לחוץ.

   אינו אוסר., אז הוא דדבר שאינו ניטל בשבתורק אם יש לבעל הבית שם, 

, שהן  שיש לו עששיותשהוא מוקצה, או    טבללבעל הבית    תניא נמי הכי: יש לו

ולות של ברזל, שאינן ניטלות בשבת כיון שמוקצין הן ]מאירי, וראה רש"י[, חתיכות גד

   אינו אוסר. -  וכל דבר שאינו ניטל בשבת

   מתניתין:

והלך לשבות בעיר אחרת, אחד שיש לו בחצר עם שאר דיורין,    המניח את ביתו

   נכרי 

יש פרק שאף הוא אוסר על בני החצר עד שישכירו ממנו את רשותו, כמבואר לעיל בר  -

   . הרי זה אוסר, דברי רבי מאיר  -  ואחד ישראל -הדר 

   (27)מפני שסובר רבי מאיר שדירה בלא בעלים שמה דירה. 

  , היות שדירה בלא בעלים לא שמה דירה.רבי יהודה אומר: אינו אוסר

, שאף שדירה בלא בעלים לאו שמה דירה, חיישינן שמא  רבי יוסי אומר: נכרי אוסר

   יבוא בשבת.

   שאין דרך ישראל לבוא בשבת. , כיון ישראל אינו אוסר  אבל



   : רבי שמעון אומר

א. ישראל שהלך לשבות במקום אחר והסיח דעתו בהדיא, וכגון ששאלוהו, ואמר שאין 

   אינו אוסר. -דעתו לחזור בשבת זו לביתו 

בכל   אוסר  זה  הרי  בשבת,  לחזור  שדעתו  ממנו  ששמעו  כגון  דעתו,  הסיח  לא  גווני, ב. 

  דחשבינן ליה כאילו הוא בביתו.

  אפילו הניח ביתו והלך לשבות אצל בתו באותה העיר ג. לא גילה דעתו בהדיא,  

מלשוב לביתו, ואינו    שכבר הסיע מלבו. שאפילו בסתמא אנו אומרים  אינו אוסר  -

  אוסר ]נתבאר על פי ביאור הלכה[.

   גמרא:

   .אמר רב: הלכה כרבי שמעון

 בתו. שהלך לשבות אצל    דוקא  -אפילו בסתמא הרי זה מסיח דעתו  הא דאמרינן, שו

. מפני שאין אדם מסיח דעתו מביתו לדור אצל כלתו אשת  בנו, לאהלך לשבות אצל    אבל 

  בנו, שמא תתקוטט עמו, ויצא מביתם.

 עול!]נבח עליך "כלב" זכר, כמו חתנך[,    נבח בך כלבא: גם אם  דאמרי אינשיוהיינו  

   כנס לביתם של חתנך ובתך.אל תירא ממנו, וה 

, צא מביתם וברח לך אל  פוק  - ]"כלבה" נקבה, כגון כלתך[    נבח בך גורייתאאבל אם  

  מקומך! ]נתבאר על פי ביאור הלכה[. 

   מתניתין:

  ]ענין "בור שבין שתי חצירות" מתבאר לפי שיטת רש"י, ועל פי הגאון יעקב[.

ומחיצה   שני אנשים,  חצירות של  ואין  שתי  ביניהן,  פתח  בלא  אורך החצר  לכל  ביניהן 

  שולחן ערוך[. -יכולין לערב יחד ]או אף אם יש פתח ביניהם ולא עירבו 

  חציו בחצר של זה וחציו בחצר של זה. ]ראה ציור[ -ובור מים תחת המחיצה 

שורת הדין שיהיו בני חצר אחת ממלאים מחצי הבור שבחצירם, ובני חצר שניה ממלאים 

  הבור שבחצירם.מחצי 

אלא, שכשממלא האחד מחציו, מביא הוא לחצירו גם ממים שבחציו של חבירו, ונמצא  

   מוציא מחצר חבירו לחצר שלו, ומשם לביתו.



ולפיכך אמרו חכמים שיש לתקן הבור על ידי עשית מחיצה בין שני חלקי הבור, ודי בזה, 

   (28)אף שעדיין מים מחצירו של זה באים לחצירו של זה. 

אין ממלאין    -ומחיצה מהלכת ותלויה על פי הבור    בור שבין שתי חצירות ולפיכך:  

מיוחדת    מחיצה לבור    אלא אם כן עשו לולפי שמימי חצר זו מביא לזו.    ממנו בשבת

   .גבוהה עשרה טפחים

]פליגי בה רב הונא ורב יהודה בגמרא, מאי "מלמטה"[,   מלמטהשהיתה מחיצה זו   בין

   ריטב"א[ של בור. -תיו ]שפ בין מתוך אוגנו 

כלומר: אם רצה עושה המחיצה למעלה בבור "אף על פי שאינה נוגעת במים. קל הוא 

והורד[  ]משוך  גוד אחית  ביה  תלויה[ דאמר  על מחיצה  ]לסמוך  במים  שהקילו חכמים 

   (29)למחיצה, ובלבד שתהא ]שקועה כולה[ בתוך אוגן הבור, שתיראה כהפסקה" 

   : אומררבן שמעון בן גמליאל 

, ופליגי בה אמוראי בפירושה ]וכמו  מלמטה: נותן את המחיצה בית שמאי אומרים

  שיתבאר בגמרא בסמוך[.

, ופליגי בה אמוראי בפירושה, מלמעלה: נותן את המחיצה אפילו  ובית הלל אומרים

   ]וכפי שיתבאר בגמרא בסמוך[, וכל שכן דלמטה מהני.

אכולהו תנאי: אין צריך לעשות כלל מחיצה מיוחדת ועשויה   רבי יהודה ופליג    אמר

זו שאומרים   -  לא תהא מחיצההרי  שבשביל המים כדי להתיר למלאות מן הבור,  

   . מן הכותל שביניהם]טובה יותר[  גדולה -חכמים לעשות 

כלומר: די במחיצת החצירות שהולכת על פי הבור, כדי להתיר למלאות. כיון שסובר רבי 

   (30)שהקלו במים במחיצה תלויה, אף באופן זה. יהודה, 

   גמרא:

לפרושי פלוגתא דבית שמאי ובית הלל ]וממילא שמעת מינה נמי, מאי   אמר רב הונא

  "מלמטה" דתנא קמא, גאון יעקב[:

   .למטה ממשהיינו  -דקאמרי בית שמאי  למטה

ריכין ראשי כלומר: שתהא המחיצה יורדת ומגעת עד סמוך למים שבבור, ומיהו אין צ

קנים של מחיצה "ליגע" במים ]רש"י. ומיהו למסקנא לא קאי הך פירושא, וכדלקמן בשם 

  הגאון יעקב[.



   .למעלה ממשדקאמרי בית הלל: היינו  למעלה

יכול ליתנו בתוך הבור סמוך לשפת הבור למעלה, ואפילו רחוק מן  כלומר: אם ירצה, 

  המים.

דקאמרי "למעלה", צריך שתהא כל מחיצה עשרה , שאפילו לבית הלל  וזה וזה בבור

   שקועה בתוך הבור. ]ונמצא: דבית הלל, היינו תנא קמא[.

   :ורב יהודה אמר

   . למטה מן המים: היינו למטה

   כלומר: שתהא המחיצה תחובה בקרקעית הבור.

   . למעלה מן המים: היינו למעלה

נמי מהני, אם אך סמוכה היא  כלומר: אפילו שהיא למעלה מן המים ואינה נוגעת במים  

   לשפת המים שבבור ]ונמצא "למעלה" דרב יהודה, היינו "למטה" דרב הונא[.

   (31)לא.  -וכדקאמר רב הונא  -אבל למעלה ממש סמוך לשפת הבור  

ליה רבה בר רב חנן לאביי: הא דאמר רב יהודה, "למטה" למטה  ותמה    אמר 

  ד[ לא, מאי טעמיה?!, אבל "למטה ממש" ]שסמוכה למים בלבמן המים

כיון דעריבי מיאד שבאים המים מכאן לכאן   מאי שנא "למטה ממש" דלא, 

   "תחת" המחיצה.

ד  למטה מן המים נמי  גבוהה   הא עריבי מיאלא ליהני,  "מעל" המחיצה שאינה 

  אלא עשרה טפחים, ופעמים שגובה המים יותר מעשרה טפחים?!

וכי    אמר ליה בה   לא שמיע לך הא דאמר רבאביי:  ומטו  רב,  יהודה אמר 

חייא  רבי  במתניתין    -  משום  דאיתא  "למטה"  של    -לפרש  ראשן  שיראו  צריך 

טפחהעליונים    קנים המים  מן  חבירו למעלה  מרשות  בהדיא  ידלה  שלא  כדי   ,

]תוספות בשם רש"י[, ואף דהשתא נמי עריבי מיא, ואפילו מחיצה של ברזל לא תועיל 

ה כאילו נחלקו המים ואין אחד מהם דולה משל  לזה. עבדינן מאי דאפשר, שיהא נרא

   (32)חבירו, ריטב"א וגאון יעקב. 

לאביי:    ותו חנן  רב  בר  רבה  ליה  יהודהמתמה  רב  דאמר  היינו    "למעלה"ד  הא 

  וסמוך להם. אבל "למעלה ממש" סמוך לשפת הבור, לא. למעלה מן המים



  מאי טעמיה?!

ממש" "למעלה  שנא  המים,    מאי  מן  רחוק  מחיצת   דלאשהוא  שאין  כיון  מהני, 

  להדיא.  עריבי מיאהפסק ניכרת במים ו

, ומאי הפסק איכא, עריבי מיאעדיין    האלא ליהני, ד  למעלה מן המים נמיאם כן,  

   (33)הרי אין נוגעת המחיצה במים?! 

לא שמיע לך הא דתני רבי יעקב קרחינאה: צריך שישקע  אביי: וכי    אמר ליה

, כדי שלא ידלה בהדיא מרשות חבירו ]תוספות  במים טפחהתחתונים    י קניםראש

: דרך חורבות כשהן נופלות  ואלא הא דאמר רב יהודהומקשינן:    ( 34)בשם רש"י[?!  

נותרה   כזו רחבה   קורהשנשארים בהן קורות מלמעלה תחובות מחומה לחומה. ואם 

   ר[לטלטל תחת הקורה. ]ראה ציו  מתרת בחורבהטפחים,  ארבעה 

ואף שאין שם מחיצות, ושורת הדין שתהא כרמלית, אנו אומרים "פי תקרה יורד וסותם"  

  על שני חודיה שמשתי צדי הקורה, ונמצא המקום שתחת הקורה מוקף מחיצות.

   אבל אינה רחבה ארבעה טפחים, לא.

   (35)לפי שמחיצה העשויה לפחות מחלל ארבעה טפחים אינה מחיצה. 

אמר נחמן  ד  ורב  אבוהמשמיה  בר    : רבה 

 

 ב -דף פו 

במים  -טפחים    ארבעהרחבה    קורה כשנתונה  מתרת  חצירות,  שתי  שבין  בבור   ,

הקורה על רחבה באמצע הבור. ]ראה ציור[ והשתא תיקשי מהא דרבה בר אבוה ]דקשיש 

דת למעלה, אלא מצריך ריטב"א[, לרב יהודה דסבר דלא סגי במחיצה העומ  -מרב יהודה  

לשקע ראשי הקנים במים, שלא ידלה מרשות חבירו ]תוספות בשם רש"י[, היכי מהני 

  האי קורה להתיר הבור?

של קורה, לחלקו של חבירו,   לאידך גיסאמתחת כל רוחב הקורה    הא קא אזיל דלי

  מים מחלקו של חברו, אליו?! ומייתי

קצת שלא יטלטל שם להדיא, וסגי נמי בקורה אבל לרב הונא, לא בעינן אלא שיהיה היכר  

   ]תוספות בשם רש"י[.



, ואינו דולה קים להו לרבנן: דאין דלי מהלך יותר מארבעה טפחיםומשנינן:  

  מחלקו של חבירו.

  ותמהינן: אכתי תיקשי לרב יהודה דבעי הפסק מחיצה, האיך מהני האי קורה?

  הקורה ]תוספות[?! תחת הקורה, והאיך דולה מים מתחת  והא עריבי מיא

  ומכח הך קושיא דחינן להא דרב יהודה, ואמרינן:

, שפיר מהני אף מחיצה למעלה סמוך לשפת הבור, וקורה הנתונה על אמצע הבור, אלא

   . משום דקל הוא שהקילו חכמים במים

 בחורבה לטלטל    מהו שתתיר  -  תלויה  דבעא מיניה רבי טבלא מרב: מחיצהכ

   שדרך להיות שם מחיצות תלויות ]רש"י לעיל דף יב.[?

קל הוא שהקילו חכמים  .  אמר ליה: אין מחיצה תלויה מתרת אלא במים

   (36) במים!

  גדולה מן הכותל שביניהם: אמר רבי יהודה: לא תהא מחיצהשנינו במשנה: 

שמיקל במחיצה תלויה, אפילו   אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: רבי יהודה

   .בשיטת רבי יוסי אמרהכשלא נעשית בשביל המים ושלא בתוך אוגני הבור, 

   ( 37). דאמר: מחיצה תלויה מתרת אפילו ביבשה 

המשלשל שלשול    דתנן:  קרי  למטה  מלמעלה  א[    -]כל  טז  דף  סוכה  דפנות רש"י 

  פי מטה., שהתחיל לארוג המחיצה אצל הסכך, ואורג ובא כלמלמעלה למטה

, שגדיים יכולים לבקוע  מן הארץ שלשה טפחיםהדפנות    גבוהות]ב"ח ורש"י[    אם

  הסוכה.  פסולהמתחתה, הויא לה מחיצה תלויה, ו

כשיעור    עשרה טפחיםהדפנות    ממטה למעלה, אם גבוהותואם התחיל לארוג  

  הסוכה. כשירהגובה מחיצה, אף על פי שאינן מגיעות לסכך,  

, אף על פי שאין הדפנות מגיעות לסכך, שמלמטה למעלה  רבי יוסי אומר: כשם

  סגי בהכי. עשרה טפחיםאם גבוהות 

למטה מלמעלה  גבוהות    כך  בדפנות  טפחים די  מגיעות    עשרה  שאין  פי  על  ואף 

   לארץ. דסבר רבי יוסי, מחיצה תלויה מתרת!



   ולא היא!ודחינן לדברי רבה בר בר חנה: 

  יוסי, ולא רבי יוסי סבר לה כרבי יהודה!לא רבי יהודה סבר לה כרבי  אלא  

ומרבי  בדפנות סוכה במחיצה תלויה,  נשמע דסגי  לא  יהודה דמתניתין  כלומר: מדרבי 

   יוסי דסוכה לא נשמע דבגוונא דמתניתין סגי במחיצה תלויה.

   : רבי יהודה סבר לה כרבי יוסי]ב"ח[   לא

אלאכי   יהודה  רבי  קאמר  לא  כאן  חצירות הכא,    עד  אבל  בעירובי    דרבנן. 

   סוכה דאורייתא, לא!ב

   :ולא רבי יוסי סבר לה כרבי יהודה

]בסוכות תשבו   עד כאן לא קאמר רבי יוסי אלא בסוכה, דאיסור עשה הוא כי  

   ( 38)שבעת ימים[. 

לא   -  איסור סקילה הואהוצאה מרשות לרשות ברשויות דאורייתא  אבל שבת, ד

   רבי יוסי דליהני בה מחיצה תלויה.  אמר

ון שכן: אף בהוצאה מרשות לרשות ברשויות דרבנן ]מרשות של זה לרשות של זה[, וכי

   ( 39)לא מהני מחיצה תלויה, דכל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון. 

אותו : כיון דרבי יוסי מודה גבי שבת דלא מהני מחיצה תלויה ]רש"י סוכה[,  אם תאמר ו

  על פי מי נעשה?  -ויה שהתירו בשבת על ידי מחיצה תל מעשה שנעשה בציפורי

   והרי ודאי על פי רבי יוסי נעשה, שראש של ציפורי היה, ועל פיו היו עושין כולן?!

יוסי  אימא לך:   יוסי נעשה, אלא על פי רבי ישמעאל ברבי  לא על פי רבי 

  , אחר שנפטר רבי יוסי!נעשה

הביאו ולא  בציפורי    דכי אתא רב דימי, אמר: פעם אחת שכחווהיינו מעשה:  

   , מבית שבאותה חצר שבית הכנסת פתוח לה.מבעוד יוםלבית הכנסת  ספר תורה 

וכיון שהיו באותה חצר דיורין נוספים ולא עירבו, לא היו יכולין לטלטל בשבת מאותו 

  בית לבית הכנסת, דרך חצר שלא עירבה.

דרך  שהיו שם משני צידי ה   -   על העמודים]סדינים[    פרסו סדיןבשבת    למחרולפיכך:  

הכנסת   לבית  לו אלא    -מהבית  פתוחים  כמין מבוי קטן שאין  ונעשית הדרך שביניהם 



הבית ובית הכנסת, ושאר דיורין שבחצר אינם אוסרים שם, כיון שאין פתוחים לאותו 

  . ]ראה ציור[והביאו ספר תורה וקראו בומבוי קטן, ]ראה שפת אמת[, 

אל בנו של רבי יוסי נעשה, שמחיצה ואותו מעשה שסמכו על הסדינים, על פי רבי ישמע

  תלויה היא, כיון שהיו הסדינים גבוהין מן הארץ.

  לפרוס? לכתחילה מי שריסדין"?   "פרסוותמהינן עלה: היכי אמרת 

על אהל ארעי[    הכלתניא:    והא ב"תוספת"  ומחלוקתו שנחלקו  מודים  ]רבי אליעזר 

   ( 40)ינים בשבת?! , והיכי שרית לפרוס סדבשבתשלם  שאין עושין אהל עראי

סדין".   "פרסו  תימא:  לא  העמודים,  ומשנינן:  על  פרוסין  סדינין  מצאו  אלא: 

   והביאו ספר תורה וקראו בו. 

יהודה רבי  רבה:  אחדדמתניתין    אמר  דבר  אמרו  עקביא,  בן  חנניא  ,  ורבי 

וראה  יעקב,  ]גאון  מים  לשם  מחיצה  היכר  הצריכו  ולא  ]רש"י[  במים  הרבה  שהקילו 

   ריטב"א[.

, דמיקל במחיצה ההולכת על פי הבור אף על פי שאין בה הא דאמרן  -  רבי יהודה 

   היכר מחיצה לשם מים.

שאין לה   דתניא: רבי חנניא בן עקביא אומר: גזוזטרא  -   רבי חנניא בן עקביא 

העומדת למעלה מן הים שהוא כרמלית, ורוצה למלאות ממנו ולהביא אליו   -מחיצות  

היחיד   אמות  -לרשות  ארבע  על  אמות  ארבע  בה  עשרים   שיש  שהן  מרובעות, 

טפחים,  וארבעה  עשרים  על  טפחים     וארבעה 

 

 א -דף פז 

טפחים, ונותר סביבות הנקב   על ארבעהטפחים    ארבעהבאמצעה נקב רחב    חוקק בה

  מן הים. וממלאעשרה טפחים מכל צד, 

לומר: רואין אותן עשרה טפחים שנותרו, כאילו היו כפופין  מפני שאנו אומרים: "כוף", כ

"גוד אחית מחיצתא", שרואין את   נמי  על המים, ואמרינן  למטה, כעין מחיצה תלויה 

  המחיצות התלויות כאילו יורדות וסותמות עד המים. ]ראה ציורים[

  ונעשו המים שכנגד הנקב רשות היחיד, ויכול למלאות מן הים ולהביא לביתו.



אבל אם היתה הגזוזטרא פחותה מעשרים וארבעה טפחים על עשרים וארבעה טפחים ]

לא סגי, כיון שצריך שיהא הנקב ארבעה על ארבעה טפחים, שאם לא כן הוי לה מחיצה 

הנקב   סביבות  שישאר  צריך  וכן  מחיצה.  שאינה  ארבעה  על  מארבעה  לפחות  העשויה 

  עשרה טפחים מכל צד, כשיעור מחיצה[.

שהיקל רבי חנניא בן עקביא במים הרבה, ולא הצריך היכר מחיצה לשם מים,  הרי חזינן

וראה  יעקב,  ]גאון  מים  לשם  נעשית  לא  המחיצה  הרי  מים,  לשם  נעשה  שהנקב  שאף 

   ריטב"א[.

כדקאמרת: שרבי יהודה ורבי חנניא בן עקביא    אמר ליה אביי: ודילמא לא היא

  אמרו דבר אחד.

לומר:   יש  קאמראלא  לא  כאן  התם  עד  יהודה  משום   אלא]במתניתין[,    רבי 

.  אבל "כוף וגוד", לאעל מחיצות תלויות קיימות.    דאמר: "גוד אחית מחיצתא"

   ]ראה מה שהוסיף ביאור בזה, בגאון יעקב[.

, להתיר לאנשי טבריה למלאות  ועד כאן לא קאמר רבי חנניא בן עקביא התם

שהתיר[,   הוא  שלהם  לקמן,  ]וכדאמר  זה,  היתר  ידי  על  טבריה  של  משום   אלאמימה 

ויש  שאינה כרמלית גמורה ]רשות שאין לה מחיצות[, הואיל    בימה של טבריהדמיירי  

אוגנים  לה,    לה  סביב  כמחיצות  דהוי  גבוהה[  מקיפות ]שפה  וקרפיפות  ועיירות 

  ש לה מחיצות היא.סביב ורשות שי אותה

אלא שמכל מקום דין כרמלית לה, מדרבנן, כיון שהוי "היקף יותר מבית סאתיים שלא  

היא[,  גמורה  היחיד  רשות  ]ומדאורייתא  ככרמלית  חכמים  שעשאוהו  לדירה"  הוקף 

   וכדאיתא לעיל דף כג א.

  וכיון שכן, הקילו בו לסמוך על תקנתא פורתא כי האי.

היקל רבי חנניא, ואף בגוונא דמתניתין    לאלית גמורה  שהן כרמ  אבל בשאר מימות

  דילמא אינו מיקל כל כך. 

  דסבר אמרינן בגזוזטרא "כוף וגוד": אמר אביי: ולדברי רבי חנניא בן עקביא 

ו המים,  שפת  על  אליה[  צמודה  ]שהגזוזטרא  העלייה  כותל  היה  הגזוזטרא    היתהאם 

ב  לכותל,  משלשה טפחיםמרחק  סמוכה  ה   פחות  אין  מתחלת  לכותל,  גזוזטרא 

   צריך שתהא הגזוזטרא ארבע אמות על ארבע אמות.

אורכה אלא:   שיהא  העלייה[    צריך  ]לאורך  גזוזטרא  ורוחבה של  אמות,  ארבע 

[ וכך הוא החשבון: כיון שהעלייה עצמה עומדת  1]ראה ציור    ומשהו.טפחים    אחד עשר



ו הגזוזטרא,  של  אחת  כמחיצה  העלייה  כותל  חשוב  הים,  שפת  שיהא  על  צריך  אין 

בגזוזטרא אלא כדי לכוף שלש מחיצות. ורואין אנו את רוחב הגזוזטרא שהוא אחד עשר 

טפחים ומשהו, כאילו עשרת הטפחים הרחוקים מן העלייה נכפפו כלפי מטה, והרי לנו 

   מחיצה שניה במקביל למחיצה של כותל העליה.

ארבע אמות שהן עשרים נותר לנו לאחר הכיפוף: גזוזטרא רחבה טפח ומשהו, באורך  

   וארבעה טפחים.

   "כופף" את עשרת הטפחים שבכל צד כלפי מטה!

הרי לך מכל צד, מחיצה גבוהה עשרה טפחים ברוחב טפח ומשהו, כשהמרחק מהכותל  

  לתחלת המחיצה פחות משלשה טפחים.

ולכשתאמר "לבוד", ותראה כאילו נמשך רוחב המחיצה עד לכותל, הרי לנו שתי מחיצות 

  פות של עשרה טפחים על רוחב ארבעה.נוס

  נותר לנו מן הגזוזטרא לאחר ה"כיפופים": אורך ארבעה טפחים על רוחב טפח ומשהו. 

של  חלל  לך  הרי  שנותר,  אורכה  ולכל  שנותר,  הגזוזטרא  רוחב  לכל  נקב  חוקקין  ועתה 

  ארבעה על ארבעה ]עם ההפרש שבין הגזוזטרא לעלייה[.

  [2ארבעה על ארבעה מוקף מחיצות. ]ראה ציור  ונמצא: חלל

  ומשלשל דלי מחלון העלייה, וממלא.

העמיד בריחוק   -העומד על שפת הים    -, כלומר: שבמקביל לכותל העליה  היתה זקופה

 צריך שיהא גובהה  -ארבעה טפחים בצמצום, מחיצה העומדת זקופה ככותל העלייה  

   . עשרה טפחיםשל אותה מחיצה 

בגובה עשרה טפחים, וביניהן    -מחיצת העלייה והמחיצה הזקופה    -תי מחיצות  והרי לנו ש

  נקב ארבעה טפחים.

לפיכך צריך ווצריכים אנו להשלים שתי מחיצות נוספות המחברות בין שתי המחיצות,  

  [1]ראה ציור  ששה טפחים ושני משהויין.של המחיצה הזקופה  רוחבהשיהא ב

כוף" כלפי מטה, אומרים כאן "כוף" אותה מחיצה וכך הוא החשבון: כשם שאומרים "

  זקופה משני צדיה כלפי כותל העלייה! 

  ומשכופפת טפח ומשהו מכל צד, יש בין הכיפוף וכותל העליה, שלשה טפחים פחות משהו. 

]כשיעור  גבוהה עשרה טפחים  צד של הנקב, מחיצה  לך מכל  "לבוד", הרי  ולכשתאמר 

  עה טפחים.גובה המחיצה הזקופה[, ורחבה ארב



והיא עומדת בסמוך לנקב שאורכו ארבעה טפחים ]כשיעור רוחב המחיצה שנותרה לאחר 

המקבילה  והמחיצה  הכותל  שבין  המרחק  ]כשיעור  טפחים  ארבעה  על  "הכיפוף"[, 

  [2הזקופה[. ]ראה ציור 

  ומשלשל דלי מחלון העלייה, וממלא.

נכנס לתוך המים ממזרח   : היה כותל מכתלי העלייה אמר רב הונא בריה דרב יהושע

למערב במשך ארבעה טפחים, וכותל שני של העליה הולך מצפון לדרום על שפת המים, 

על המים,   קרן זויתאותו  בושקועה    עומדתהגזוזטרא    היתהלאורך ארבעה טפחים. ו 

   הן כתלי הגזוזטרא. -ושני כתלי העליה הן 

צריך שיהא ד, ולפיכך:  נמצא, שאין צריך להשלים לגזוזטרא אלא שתי מחיצות בלב 

שיעמיד במקביל לכותל העליה ההולך מצפון לדרום, במרחק   -של מחיצה זקופה    גובהה 

עשרה טפחים, ורוחבה שתי טפחים ושני   -ארבעה טפחים בצמצום מכותל זה  

  [3. ]ראה ציור משהויין

וכך הוא החשבון: העמד את המחיצה מצפון לדרום, כשחודה רחוק שלשה טפחים פחות  

  הו, מן הכותל ההולך ממזרח למערב!מש

למערב  ממזרח  ההולך  הכותל  ובין  שבינה  ההפרש  עם  ממנה,  ומשהו  טפח  ונמצא 

ארבעה  ורחבה  טפחים  עשרה  גבוהה  שלישית  מחיצה  משלימין  "לבוד",  לכשתאמר 

  טפחים.

רוחב טפח ומשהו מהמחיצה הזקופה, כדי "לכופף" אותה כלפי הכותל ההולך   נותר לך

רביעית,  מחיצה  לך  והרי  למערב[,  ממזרח  ההולך  לכותל  מקביל  ]כיפוף  לדרום  מצפון 

משהו,   פחות  טפחים  שלשה  אותם  "לבוד",  ידי  על  כיפוף  לאותו  "תוסיף"  כאשר 

  המפרידים בין הכיפוף לבין הכותל ההולך מצפון לדרום.

ותחתית הגזוזטרא חלולה לגמרי, הרי לך נקב ארבעה על ארבעה, מוקף ארבע מחיצות 

   [ ומשלשל דלי מחלון שבאחד מכתלי העלייה, וממלא. 4גבוהות עשרה. ]ראה ציור 

ממערב,  למזרח  ההולך  לכותל  מקבילה  כשהיא  זקופה,  מחיצה  אותה  ליתן  יכול  ]וכן 

  טפחים פחות משהו[.ורחוקה מן הכותל ההולך מצפון לדרום, שלשה 

והשתא מקשינן: כיון דאמרת, שכשסמוכה הגזוזטרא לכותל העליה, הוי הכותל גופיה 

כמחיצה אחת, וגם אפשר לצרף את החלל שבין הכותל לגזוזטרא, כיון דאמרינן "לבוד".  

  תיקשי:

ארבע   בה  שיש  גזוזטרא  אומר:  עקביא  בן  חנניא  רבי  דתניא:  הא  ואלא 

היכי    -  וממלאטפחים    וקק בה ארבעה על ארבעהאמות על ארבע אמות, ח



שהוא כדי לכוף ארבע מחיצות גבוהות עשרה   -שצריך שיהא בה שיעור זה    משכחת לה

  והרי בפחות מכך סגי, לפי מאי דאמרן?! -טפחים, וכדי לחוק נקב ארבעה על ארבעה 

[, ]מדוכה   כי אסיתאהגזוזטרא    דעבידאומשנינן: לא בעינן ארבע אמות אלא היכא  

כלומר: שאין הגזוזטרא סמוכה לכותל, אלא עומדת בפני עצמה על ארבע יתדות בתוך 

  המים. ]ראה ציור[

ולפיכך צריך שיהא בה שיעור כדי לחוק ארבעה על ארבעה, ולכוף ארבע מחיצות בגובה 

עשרה טפחים, שהן בין הכל עשרים וארבעה טפחים על עשרים וארבעה טפחים, שהם 

  אמות. ארבע אמות על ארבע

   ולאחר שכביכול כופפת את המחיצות, נעשית גזוזטרא זו כצורת מדוכה.

   מתניתין:

אמת המים ]תעלה למעבר מים[ כשהיא עמוקה עשרה ורחבה ארבעה, שם כרמלית עליה 

  כשאר ימים ונהרות.

שנכנסת מצד אחד של חצירו לצד שני של חצירו דרך    -ואם עוברת אמת המים בחצירו  

תח  שיש  הכתלים  נקבים  מכרמלית   -ת  ממלא  שנמצא  לחצירו  הימנה  למלאות  אסור 

   לרשות היחיד.

שום  צריכה  אינה  החצר,  מגבולות  יוצאת  שאינה  בחצירו  מים  בריכת  היתה  אם  אבל 

תיקון אפילו רחבה ועמוקה הרבה, דכל מה שבתוך המחיצות בכלל רשות היחיד היא, 

  ]משנה ברורה[.

]כמו שנתבאר[,   ממלאין הימנה בשבת אמת המים שהיא עוברת בחצר, אין  

 בכניסהבתוך אמת המים    עשרה טפחים[  ה]  אלא אם כן עשו לה מחיצה גבוה

  ]ראה ציור[ (41)ממנה.   וביציאהשל אמת המים לחצר 

החצר   אומר: כותל  -לשיטתו במשנה דלעיל בבור שבין שתי חצירות    -  רבי יהודה 

   מחיצה!תידון משום של אמת המים  על גבהתלויה ש

  וכשם שסומך רבי יהודה לעיל על מחיצה תלויה, אף שלא נעשית בשביל הבור.

שלא היו    -   אבלהעיר    של של מים    מעשה באמהלהוכיח כדבריו:    אמר רבי יהודה 

גבה   על  התלויות  החצר  מחיצות  אלא  זקנים,   - לה  פי  על  ממנה  ממלאין  שהיו 

   בשבת!



לו מ  אמרו  היו  שלכך  ראיה,  משם  אין  ממנה  חכמים:  בה מלאין  היה  שלא  מפני 

   ( 42)כרמלית בעומק עשרה טפחים ורוחב ארבעה טפחים.  כשיעור

   גמרא:

מן   ולא עשו לה ביציאהלחצר,    בכניסהלאמת המים מחיצה    תנו רבנן: עשו לה

  החצר.

, כיון שעדיין מחוברת היא ולא עשו לה בכניסה מן החצר,    עשו לה ביציאהאו ש

   נעשה אף מה שבתוך החצר לכרמלית.למים שמחוץ לחצר, 

עשרה  ולפיכך:   מחיצה  לה  עשו  כן  אם  אלא  בשבת,  הימנה  ממלאין  אין 

, שדומה על ידי המחיצות כמי שמתחלת האמה בחצר זו, טפחים ביציאה ובכניסה

   ולפיכך ממלאין הימנה בשבת.

   רבי יהודה אומר: כותל שעל גבה תידון משום מחיצה. 

ולא היו  - מת המים שהיתה באה מאבל לצפורי אמר רבי יהודה: מעשה בא

גבה   על  התלויות  החצר  מחיצות  אלא  פי    -לה  על  בשבת  הימנה  ממלאין  והיו 

   הזקנים. 

  אמרו לו: משם ראייה?!

רוחבה , או שלא היה  מפני שלא היתה עמוקה עשרה טפחיםלכך מילאו הימנה,  

   טפחים. ארבעה 

ר" ]לשון רש"י. וראה לקמן בשם הנכנסת "למבוי או לחצ  תניא אידך: אמת המים

יעקב[   החלונותהגאון  בין  בתים, העוברת  של  שורות  שתי  בין  שעוברת  כלומר:   ,

כדי  מחיצות  לה  עשו  ולא  הימנה,  למלאות  כדי  האמה  לצד  פתוחים  הבתים  וחלונות 

  להתירה:

   ]מפרש לה ואזיל[. ]ראה ציור[ משלשל דלי וממלאטפחים  פחות משלשה

   .לשל דלי וממלאאין משטפחים  שלשה

   .משלשל דלי וממלאטפחים  רבן שמעון בן גמליאל אומר: פחות מארבעה

   אין משלשל דלי וממלא.טפחים  ארבעה 



   במאי עסקינן?והשתא מפרשינן לשיעור שלשה וארבעה דאיתא בברייתא: 

, כלומר: דתנא קמא סבר: אמת המים גופהששיעור שלשה וארבעה קאי על    אילימא 

רוחב אמת המים פחות משלשה טפחים, אינה כרמלית, ולפיכך מותר   שאם היה שיעור

כרמלית,  הוי  טפחים  שלשה  מרוחב  ורק  מחיצות.  לה  עשו  שלא  אף  הימנה,  למלאות 

  ואסור. ורבן שמעון בן גמליאל סבר: ששיעורה הוא ארבעה טפחים.

  הא לא אפשר!

כרמלית פחותה ואלא הא דכי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן: אין  דתיקשי,  

   לימא כתנאי אמרה לשמעתיה?! - ארבעהרוחב מ

, על כרחך, הך שיעורא דשלשה וארבעה לא קאי על רוחב האמה, שהיתה רחבה אלא

]חומותיה של אמת המים[, שהיו גבוהים שלשה   אגפיהכשיעור כרמלית. אלא על רוחב  

  טפחים מקרקע החצר.

הוא:  ו בברייתא  לשלשל  להחליףהנידון  לאגף    ]כלומר:  בשני שלבים, מהחלון  לאמה 

  ומהאגף לאמה[.

וכך הוא פירוש הברייתא: אם היה האגף רחב "פחות משלשה" טפחים "משלשל דלי"  

לאגף, ומן האגף משלשלו שוב לאמה, "וממלא" מן האמה. ומעלה מן האמה לאגף, ומן 

  האגף לחלון.

וממלא" דלי  משלשל  "אין  טפחים,  "שלשה"  רחב  האגף  היה  אם  בשני אבל  ואפילו   ,

  שלבים.

להחליף,  מותר  טפחים  ארבעה  רחבים  האגפים  שיהיו  עד  גמליאל  בן  שמעון  ולרבן 

  ומארבעה טפחים אסור להחליף.

לרשות  היחיד  רשות  בין  העומד  טפחים  שלשה  גבוה  מקום  הרי  מחלוקתם:  וביאור 

[ הרבים, אם רחב ארבעה טפחים ואינו גבוה עשרה ]שאינה רשות היחיד מחמת עצמה 

  הוא כרמלית.

ואם אינו רחב ארבעה טפחים, הוא אינו רשות בפני עצמה ]כרמלית[ אלא הוא בטל לשתי 

הרשויות שבצדו, ומותר להוציא ממנו הן לרשות הרבים והן לרשות היחיד, והוא חשוב 

  "מקום פטור" ]וכמו שנתבאר בסמוך, ולעיל דף ט א ודף עז א[. 

כשעומד אותו המקום בין רשות היחיד לרשות הרבים, שהן וקא סברי רבנן: הני מילי  

רשויות חשובות מדאורייתא, ולפיכך בטל אותו מקום ביחס לשתיהן, ופוקע ממנו שם 

  של רשות בפני עצמה.



אבל אם הוא עומד בין רשות היחיד לכרמלית, שאינה אלא רשות מדרבנן, אין הכרמלית  

  חשובה דיה שיתבטל אותו מקום אף אליה.

   לכן הוא בטל רק לרשות היחיד החשובה שבצדו, ודין רשות היחיד לו.ו

   ורק אם רחב אותו מקום פחות משלשה טפחים הוא מקום פטור.

הם  אם  ]האמה[,  לכרמלית  ]החצר[  היחיד  רשות  בין  העומדים  האמה  אגפי  ולפיכך: 

אלא   אינו  לאגף,  החלון  מן  וכשמוציא  פטור,  מקום  הם  טפחים  משלשה  פחות  רחבים 

   כמוציא מרשות היחיד למקום פטור, שמותר.

   וכשמשלשל שוב מן האגף לאמה, אינו אלא כמוציא ממקום פטור לכרמלית, שמותר.

לאמה,  מן האגף  לשלשל  ואסור  להם,  היחיד  רשות  דין  טפחים  כשרחבים שלשה  אבל 

   ולמלאות.

לבין   דאורייתא,  לרשות  סמוכה  בין  חילוק  אין  סבר:  גמליאל  בן  שמעון  סמוכה ורבן 

לרשות דרבנן. אלאהכל מקום שאין בו ארבעה על ארבעה, מקום פטור הוא לענין שלשול 

   (43)ממנו לכרמלית, לפי שאין בו אלא איסור דרבנן. 

   ותמהינן עלה: אף שמקום פטור הוא, מכל מקום אסור.

  -  הא כי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן: מקום שאין בו ארבעה על ארבעהד

וכדאמרן   פטור,  מקום  הרבים    - שהוא  רשות  ולבני  היחיד  רשות  לבני  מותר 

   ובלבד שלא יחליפו!]להניח משאם עליו, וליטלו ממנו[,  לכתף עליו 

שלא הותר להעביר מרשות לרשות, אפילו מניחו באמצע במקום פטור. והשתא תיקשי, 

   היכי שרית הכא להחליף מרשות היחיד לכרמלית דרך מקום פטור?!

הן, שהרי הרשות עומדת בין   רשויות דאורייתאבמילתא דרבי יוחנן    התםומשנינן:  

איסורא   "מתעבדא  פטור  מקום  דרך  שכשהחליף  ונמצא,  הרבים,  לרשות  היחיד  רשות 

אסור. ולפיכך  ]רש"י[,  פטור"  מקום  דרך     דאורייתא 

 

 ב -דף פז 

   . דרבנןרשויות  , הא מיירי בהכאאבל 

כלומר: הכרמלית ]אמת המים[ אינה רשות אחרת לענין הוצאה ממנה לרשות היחיד, 

  אלא מדרבנן. ולא גזרו היכא דמיתעבדא איסורא דרך מקום פטור.



עלה:   יוחנןותמהינן  רבי  פטור   והא  מקום  דרך  דאורייתא  ברשויות  להחליף  שאסר 

שאסור להוציא    נמי אמר  מרשותו של זה לרשותו של זה   ברשויות דרבנן]כדאמרן[,  

   (44)מזה לזה דרך מקום פטור. 

  ותיקשי: מאי שנא כרמלית ורשות היחיד, דאמרת מותר להחליף?!

  והיכן אמרה?

גבוה של שני בני אדם,    בין שתי חצירותהיה עומד  כותל ש]לעיל דף עו ב[:    דתנן

ארבעה  ורוחב  טפחים  ומשום   עשרה  ארבעה,  מרוחב  פחות  הדין  ]והוא  טפחים, 

לטלטל מזו לזו, שהרי מחיצה בלא    מערבין שנים, ואין מערבין אחדסיפא נקט לה[  

  פתח ביניהן.

  מכאן ואוכלין, ואלו אליו    עוליןשבחצר אחת    אלו  -  פירותשל כותל    היו בראשו

זה מוציא מרשות    ]ובלבד שלא יורידו למטה, שהרי  עולין מכאן ואוכלין שבחצר שניה  

  משותפת לשניהם אל חצר של יחיד ומשם לביתו[.

  אם ירצו.   מערבין שניםשתורת "פתח" עליו,    עד עשר אמותשביניהן    נפרץ הכותל

   ואם רצו מערבין אחד, מפני שהוא כפתח

מערבין אחד ואין ]מעשר אמות[ אוסרין זה על זה, ו  יותר מכאן אבל נפרץ הכותל  

   מערבין שנים.

בהוהוינ  עו:    ן  דף  לעיל  בובגמרא  רוחב    אין  דיניה   מאי   - טפחים    ארבעהבכותל 

   דכותל?

  ואמרינן עלה התם:

   (45). מלא נימאאפילו כ  אמר רב: אויר שתי רשויות שולטת בו, ולא יזיז בו

  : מקום פטור הוא הכותל, ובטל לכאן ולכאן.ורבי יוחנן אמר

, ואין  ואוכליןפירות    אלו מעלין מכאן , וואוכליןפירות    אלו מעלין מכאן ולפיכך:  

  בזה[. -במקומו  -חוששין להוצאה מרשות לרשות. ]וראה מה שנוסף לעיל  

  ואמרינן עלה התם:



כי  : דלטעמיה  -דאמר אלו "מעלין", דמשמע: אבל לאיחלופי לא    -  ואזדא רבי יוחנן

מותר    -  אתא רב דימי אמר רבי יוחנן: מקום שאין בו ארבעה על ארבעה

   לבני רשות הרבים ולבני רשות היחיד לכתף עליו, ובלבד שלא יחליפו!

הרי חזינן דלרבי יוחנן אף ברשויות דרבנן אסור להחליף, וכדייק רבי יוחנן בלישניה, אלו 

   "מעלין", וכדאמרן.

   ותיקשי: היכי שרינן להחליף ברשויות דרבנן, ככרמלית?!

 אמרההוא ד  זעירי  -אלו מעלין מכאן ואוכלין"  מימרא דרבי יוחנן: "  ההיאומשנינן:  

   משמיה דרבי יוחנן.

אבל רב דימי, דאמר לעיל משמיה דרבי יוחנן "אין כרמלית פחותה מארבעה", ומכח הך 

מימרא הוצרכנו לפרש את הברייתא ד"משלשל דלי", דקאי על "אגפיה, ולהחליף", ואשר 

דרבנן   ברשויות  להחליף  דשרינן  מוכח  דר  - מזה  אלא  סבר  להחליף  אסר  לא  יוחנן  בי 

  ברשויות דאורייתא, ולא ברשויות דרבנן.

מקשינן:   דרבנן, ולזעיריוהשתא  ברשויות  אפילו  להחליף  אסור  יוחנן  שלרבי  דסבר   ,

  -וכדאמר משמיה: אלו "מעלין" ולא "מחליפין" 

   ברייתא ד"משלשל דלי" דעסיקנא ביה, היכי מפרש לה?  קשיא הא

" לפרושי  מצי  לא  ומשנינן:  דהא  להחליף?!  אסור  שהרי  ולהחליף"   -   זעירי באגפיה, 

לברייתא ד"משלשל דלי", שחילקנו בה בין רחב שלשה לשלשה, ובין פחות   מוקים לה 

   וכדבעינן למימר לעיל. באמת המים גופהמארבעה לארבעה 

אלא שהוקשה לן ]וכדאיתא בגמרא לעיל[, דלפום הך פירושא תיקשי: הא אמר רב דימי 

לשמעתיה",  אמרה  כתנאי  ו"לימא  מארבעה  פחותה  כרמלית  אין  יוחנן:  דרבי  משמיה 

  ]דהא להך פירושא, לרבנן יש כרמלית אף ברוחב שלשה[.

   ודרב דימי תנאי היא!ואמר לך זעירי: אין הכי נמי, 

   שנחלקו בה חכמים ורבן שמעון בן גמליאל בברייתא ד"משלשל דלי".

 - בעה ]אלא שלדידיה הלכה כרבן שמעון בן גמליאל  ולחכמים יש כרמלית פחותה מאר

   גאון יעקב[.

ומקשינן לזעירי דמפרש לברייתא דמיירי באמת המים גופה, וכיון שאין בה עצמה שיעור 

  אינה כרמלית:   - שלשה טפחים לרבנן, וארבעה טפחים לרבן שמעון בן גמליאל    -כרמלית  



רבים, ותוך עשרה טפחים מגובהו הא "חורי רשות הרבים" כגון כותל הסמוך לרשות ה 

יש בו חור כלפי רשות הרבים, אפילו רחב ארבעה טפחים אינו כרמלית, אלא "כרשות  

הרבים דמו". ואם זרק ארבע אמות ברשות הרבים ונח באותו חור, חייב, דחשיב ליה 

אמת המים שאין בה שיעור   ותיהויוהשתא תיקשי לזעירי:    (46)הנחה ברשות הרבים.  

, שהרי יש בה שיעור כרמלית מחוץ לעיר, ותיתסר האמה י "חורי כרמלית"ככרמלית  

  כיון דמכרמלית אתיא, ואמאי מותר לשלשל אליה דלי כשאין בה שיעור?!

אין  תרווייהו:  דאמרי  אבין  בר  חנינא  ורב  אבין,  בר    "חורין" דין    אביי 

  לכרמלית!

 י בסמוכהאמר: אפילו תימא יש חורין לכרמלית, הני מילמשני ו  רב אשי

הוא   בהא  לדירה,  הוקף  סאתים שלא  מבית  יותר  לקרפף  הסמוך  חור  כגון,  לכרמלית, 

   דאמרינן שדין כרמלית לו כמו לקרפף, ואינו מקום פטור.

ריטב"א[ מן המקום   -, שאמת המים רחוקה ]ארבעה טפחים  במופלגתמיירי    הכאאבל  

   שיש בה כשיעור, וכי האי גוונא אינה בכלל חורי כרמלית.

   ומפרש פירוש אחר בעיקר הברייתא ד"משלשל דלי": רבינא אמר

שיעור שלשה וארבעה שבברייתא לא קאי על אמת המים גופה ]כזעירי[, ולא על אגפיה 

  ]כדאמרינן אליבא דרב דימי[.

מיירי,   ברייתא  להאלא  דעבד  מים[   ניפקי למחיצה    כגון  וכניסת  ליציאת  ]מעבר 

  דאמת המים. אפומה

גובהה.  כלומר:   לכל  חלוקה  עשאה  אלא  אמת המים,  בתוך  מחיצה שלימה  עשה  שלא 

והפרש יש בין שני חלקי המחיצה שמימין ומשמאל הכניסה לאמה, וכן ביציאה ממנה, 

  ומשם נכנסים ויוצאים המים.

ואתי ברייתא למימר: לדעת חכמים, עד פירצה שלשה טפחים לית לן בה, כיון דאמרינן 

  חים, הוי פירצה, ואסור למלאות ממנה.לבוד. ויותר משלשה טפ 

  , דסברי בעלמא דאמרינן לבוד עד שלשה טפחים.ואזדו רבנן לטעמייהו

דאמר בברייתא, שעד פירצת ארבעה טפחים מותר לשלשל    -  ורבן שמעון בן גמליאל

  דסבר בעלמא, דאמרינן לבוד עד ארבעה טפחים. לטעמיה -דלי ולמלאות 

   מתניתין:



]שני זיזין בולטין מן העלייה, וקובעין עליהם נסרים, מזה לזה. והיא גבוהה    גזוזטרא

ב[,   פד  דף  לעיל  רש"י  היחיד.  רשות  והיא  הרבה,  ורחבה  מן עשרה  למעלה  שהיא 

כרמלית  המים הוא  עצמו  והים  הים,  מי  נמצאים  שתחתיה  ממ  - ,  מים   לאין אין 

אל  בשבת ]דרכה[    הימנה  כרמלית  שהוא  מהים  המים  את  מכניס  שנמצא  כיון   ,

   הגזוזטרא שהיא רשות היחיד.

עשו בגזוזטרא נקב ברוחב ארבעה על ארבעה טפחים, שדרכו משלשלים   אלא אם כן

  דלי וממלאים אותו במים.

להו להלן,    עשו  שיתבאר  וכפי  לנקב,  מסביב  או  לגזוזטרא  גמסביב  בוהה מחיצה 

   .עשרה טפחים

שאז נחשבת המחיצה שסביב הגזוזטרא ]או סביב הנקב[ כמי שיורדת עד למטה מדין גוד  

  אחית מחיצה.

, על משטח הגזוזטרא ]ובלבד שתהא  מלמעלהאם עשאוה    בין ומחיצה שכזאת מועילה  

סביבות הנקב שיהא ניכר שמחיצה זו נעשית בשביל המים, שהרי "מחיצה תלויה" היא, 

ילו לסמוך עליה אלא כשניכר כי בשביל המים נעשית, וכפי שנתבאר במשניות  ולא הק

  לעיל, בבור שבין שתי חצירות ובאמת המים[.

למשטח הגזוזטרא ]בין שהיא סביבות הנקב,   מלמטהאם עשאוה מחיצה התלויה    ביןו

המים  שבשביל  המחיצה  ניכרת  כך  ובין  כך  שבין  כיון  הגזוזטרא,  סביבות  שהיא  ובין 

  ת[.נעשי

רשות   המחיצות,  בין  שכנגד  המים  ונעשו  מחיצתא",  אחית  "גוד  אומרים:  שאנו  כיון 

   (47)היחיד. 

, בין  שתי גזוזטראות, זו למעלה מזו]רש"י לעיל דף פד ב לא גרס לה, ריטב"א[    וכן 

שהיו זו כנגד זו, בין שהיתה האחת משוכה מחברתה עד ארבעה טפחים בקו ישר על פני  

ו רוחב הכותל    עשו מחיצה לעליונה ]ואפילו היה האלכסון יותר מארבעה טפחים[, 

וזורקין בני תחתונה דלי שלהן ביום חול דרך העליונה  ולא עשו לתחתונהכדין,    , -  

למלאות אפילו דרך העליונה ]וכל שכן שהתחתונה אסורה דרך נקב   שתיהן אסורות

בני   עד שיערבו ד[,  שלה, שהרי אין לה מחיצה, ונמצא ממלא מכרמלית לרשות היחי

  (48)שתי הגזוזטראות זו עם זו, כיון שבני התחתונה אוסרין על העליונה. 

   גמרא:

לה  שיעשה  עד  מהגזוזטרא  שלמטה  מהים  מים  למלאות  אפשרות  שאין  במשנה  שנינו 

   מחיצה בגובה עשרה טפחים.



הגמרא:   כל    מתניתין ואומרת  פני  על  מחיצה  לעשות  שחייב  ומשמע  קתני,  דסתמא 

,  דלא כחנניא בן עקביא  -מים ואפילו בימה של טבריה ]תוספות. וראה בגאון יעקב[  הי

   שמתיר שם בלא שיעשה מחיצות ממש ]וכדלעיל בעמוד א[!

ארבע  בקרקעיתה    שיש בהשעל הים    דתניא: חנניה בן עקביא אומר: גזוזטרא

 שהן עשרים וארבעה טפחים על עשרים וארבעה טפחים, ויש  אמות על ארבע אמות

בה כשיעור חלל ארבעה על ארבעה באמצעיתה, ויש בקרקעיתה גם עשרה טפחים כשיעור 

  טפחים. על ארבעה טפחים  ארבעה באמצעיתה נקב של   חוקק בה -מחיצה מכל צד 

   ואז אומרין על המשטח הנותר בגזוזטרא "כוף"!

תלויה  מחיצה  ויוצרת  מטה  כלפי  נכפפת  היא  כאילו  הגזוזטרא  קרקעית  את  שרואים 

  סביב לנקב.מ

ומוסיפים גם לומר "גוד אחית" לאותה מחיצה דמיונית מכופפת, כאילו היא יורדת עד 

  המים.

   מים מן הים, ללא צורך בעשיית מחיצה ממשית מסביב. ממלאאז הוא ו

  דלא כוותיה. -וממילא, מתניתין דבעי מחיצות תלויות ממש  

התיר רבי חנניא בן עקביא,  אמר רבי יוחנן משום רבי יוסי בן זימרא: לא  

טבריא של  בימה  אוגניםבלבד,    אלא  לה  ויש  גבוהה[,    הואיל  ועיירות ]שפה 

   .וקרפיפות מקיפות אותה

והייינו, שהכינרת אינה כרמלית גמורה, כיון שיש לה מחיצות מסביבה. אלא רק "דין 

הוקף  כרמלית" יש לה מדרבנן, כיון שהיא מהווה מקום מוקף יותר מבית סאתים שלא  

לדירה. ולפיכך סגי לה בתקנה פורתא כזו, לומר באופן דמיוני "כוף", ואחר כך לומר בו 

   "גוד אחית" ]וכפי שנתבאר בעמוד א[.

  התיר רבי חנניא בן עקביא. לא, שכרמלית גמורה הן, אבל בשאר מימות

   :תנו רבנן: שלשה דברים התיר רבי חנניא בן עקביא לאנשי טבריא

   בשבת.שעל הכינרת  מים מגזוזטרא ממלאיןא. שיהיו 

ואין   בעצהפירותיהן    טומניןשיהיו  וב.   עליהן,  שהטל  פי  על  אף  קיטניות[  ]פסולת 

]כדין אוכל שבא   ידי הטל שעל ה"עצה"  על  חוששין שהוכשרו הפירות לקבלת טומאה 

   עליו מים, שהוא מוכשר מעתה לקבל טומאה[, וכדמפרש הגמרא ואזיל.



]מגבת[ בשבת, כשיוצאין מבית המרחץ, ואין חוששין    אלונטיתמסתפגין ב שיהיו  וג.  

  שמא יסחטנה, כדמפרש ואזיל.

  ומפרשינן לה:

   .הא דאמרן - ממלאין מים מגזוזטרא בשבתא. 

   כלומר: למה התיר להם? מאי היא?  -  וטומנין בעצהב. 

עליהן : אין המים מכשירין אוכלין לקבלת טומאה אלא אם כן ידעו הבעלים שבא  דתניא

  מים, והוכשר הדבר בעיניהם. ולפיכך:

   -כדי להטמין בה את הפירות  להביא פסולתקודם שנהיה יום  השכיםמי ש

  הרי הוא קודם היום, שרוצה ונוח לו בטל שעליו,    בשביל שיש עליו טל השכים    אם 

   מים על זרע, ונפל מנבלתם עליו טמא הוא לכם".  "כי יותן ב

שעובד בה ביום,   בשביל שלא יבטל ממלאכתו א  השכים לא בשביל הטל, אל   ואם 

יותןב  אינו     ". "כי 

 

 א -דף פח  

שהיו בעלי מלאכה    -  אנשי טבריא   סתםולפיכך התיר להם רבי חנניא בן עקביא, כי  

, ואין הטל שבעצה שלא יבטל ממלאכתו דמישמשכימים כדי    כמיכשמשכימים,    -

  הפירות.מכשיר 

, אחר דתניא: מסתפג אדם באלונטית  מאי היא?  -  ומסתפגין באלונטיתג.  

גופו,   ב[, ואין חוששין    ומניחה בחלוןשרחץ  ]רש"י שבת קמז  הסמוך לכותל המרחץ 

  שמא יסחוט אותה.

  ולא יביאנה בידו לביתו, שמא ישכח ויסחוט.

   ]סחיטה[. רמפני שחשודים על אותו דב   -]בלנים[  ולא ימסרנה לאוליירין

, ואין חוששין שמע ישכח ויסחוט. רבי שמעון אומר: אף מביאה בידו לתוך ביתו

(49 )   



שמחיצה תלויה מתרת בגזוזטרא שעל    -במשנתנו    אמר רבה בר רב הונא: לא שנו 

מים מהים אל הגזוזטרא, שהרי נעשה מקום המים   למלאותבשביל    אלא  -פני המים  

   שבין המחיצות לרשות היחיד.

. מפני שהנהר מוליך אסורמים מן הגזוזטרא דרך הנקב למים שמתחתיה,    לשפוך  אבל

היחיד  מרשות  מכחו  שהולך  ונמצא  הגזוזטרא,  מחיצת  לכנגד  מחוץ  אל  השופכין  את 

   לכרמלית ]ריטב"א[.

לעוקה זה  בין  מה  וכי  שיזבי:  רב  לה  לקמן,   מתקיף  במשנה  שנתבאר  ]גומא[ 

ין לתוכה מים בשבת כיון שיוצאין הן לרשות  שבחצר הפחותה מארבע אמות, אין שופכ

כשיעור כל שופכין   -הרבים הסמוכה לה, אלא אם כן יש בה עוקה מחזקת סאתים מים  

ותני עלה לקמן   (50)שראויה למנוע יציאת המים לרשות הרבים.    - של אדם ביום אחד  

  בברייתא: אף אם נתמלאה העוקה מערב שבת, מותר לשפוך.

   (51)הרי חזינן דשרינן לשפוך, אף שיצאו המים לרשות הרבים! 

]נבלעים הם במקומן[, שעל דעת    תיימירוב פעמים    -שופכין ששופך לחצר    הניומשנינן:  

   ים, ואין דעתו לכך. שלא לרצונו הם יוצא -כן נותנן. ואם הם יוצאים לרשות הרבים 

וכיון שהוא דבר שאין מתכוין, אפילו כשהוא "פסיק רישיה" ]שודאי הוא שיצאו[ מותר, 

שלא אסרו "כחו" ]שאינו שופך להדיא לרשות הרבים, אלא רק מכחו הוא דנפקי[ בדבר 

  שאין מתכוין.

לעולם תחת הגזוזטרא, ואי אפשר שיתעכבו שם   לא תיימי מיא דגזוזטרא    הניאבל  

   ( 52) לל. כ

   : אמר רבה בר רב הונא: הכי איכא דאמרי

לגזוזטרא    לא תימא, למלאות מים מן הגזוזטרא,    לשפוך אבל    הוא דשרי,מים 

   אסור, אלא לשפוך נמי שרי!

   רב שיזבי: פשיטא!מתקיף עלה    אמר

  שנתמלאה מערב שבת, דשרי לשפוך לתוכה?! היינו עוקהדהא 

. אבל  תיימימיא דחצר    הניהוא דשרינן, כיון דהתם דוקא    מהו דתימאוהכי משנינן:  

   , לא לישרי.לא תיימימיא דגזוזטרא הא  הני



דאדרבה, הכא עדיף מהתם, דאילו התם עוקה מיהא בעינן, כיון דניחא    קא משמע לן

ליה שיצאו המים לחצר כדי שלא ילכלכו את חצירו. אבל הכא לא איכפת ליה כלל שיצאו 

  לחוץ, ולהכי שרי לשפוך, ואפילו עוקה לא בעינן.

  שנינו במשנה:

ונה, שתיהן אסורות  זו למעלה מזו, עשו לעליונה ולא עשו לתחת  שתי גזוזטראות (  )וכן

   עד שיערבו:

גזוזטרא לחברתה במשך  סמוכהשהיתה אמר רב הונא אמר רב: לא שנו, אלא ב

  הכותל תוך ארבעה טפחים ]וכמו שנתבאר במשנה[.

במופלגת יותר    אבל  או  טפחים  ארבעה  מזו  מותרת  -זו  התחתונה עליונה  ואין   ,

  יל בגמרא דף פה א, וראה שם[.אוסרת עליה, וכדמפרש טעמא ואזיל ]ונזכרו דברי רב לע

  ]לעיל דף פה[. לטעמיהאזיל   -דבעי הכא סמוכה  -  ורבומפרשינן: 

, כשהשימוש שמשתמש האדם באותו מקום דאמר רב: אין אדם אוסר על חבירו

  , במשך ארבעה טפחים.אוירזריקת  דרך הוא 

   :אמר רבי אושעיאאמר   אמר רבה: אמר רבי חייא. ורב יוסף

   , ומפרש לה ואזיל., וחורבה מחזיר לבעליםיש גזל בשבת

   וקא סלקא דעתין דהכי קאמר:

מי שיש חורבה סמוכה לביתו, ואין בעלי החורבה משתמשין בה כל    -א. "יש גזל בשבת" 

כך, ורגיל בעל הבית להשתמש בחורבה בחול, הרי "הואיל ואין הבעלים משתמשין בה  

  גזלנים, ונעשית רשותו" ]לשון רש"י[. כל כך, קני לה האי ]בעל הבית[ בגזלתו כשאר

  ולפיכך אוסר הוא על בעל החורבה מלהשתמש בחורבה בשבת, עד שיערבו.

   ( 53)ואף בעל הבית אסור להשתמש בה בשבת, שהרי בעל החורבה אוסר עליו.  

ב. "וחורבה מחזיר לבעלים". היינו לומר, דאדרבה, לא אסר בעל הבית על בעל החורבה 

כרחו איסור שבת ]אולי צריך לומר: איסור "שבה" והיינו איסור גזל[, מחזירה כיון "דעל  

גזל   לו, ואסור ]מדין  גאון יעקב[ להשתמש בה"    -לבעלים, וצריך להחזירה ואין קנויה 

  ]לשון רש"י[.

ולפיכך אינו אוסר על חבירו בעל החורבה, ואין צריך בעל החורבה לערב עם בעל הבית 

   און יעקב[.כדי להשתמש ]על פי ג



  מיניה וביה:  הא גופא קשיאולפיכך תמהינן: 

  . אמרת: יש גזל בשבתמצד אחד 

   בעל הבית, ואוסר עד שיערבו. אלמא קניא לה

   .וחורבה מחזיר לבע ליםואילו, מצד שני, אמרת: 

  לה בעל הבית, ואינו אוסר?! אלמא לא קניא 

   .גזל" בשבתהשבת  הכי קאמר: יש "דין ומשנינן: 

   כיצד? 

   .לבעליםהגזילה  דחורבה מחזיר

   (54)וללמד: שאינו אוסר על החורבה. 

  דאמרינן כשמשתמש בגזל אינו אוסר, ממשנתנו:  אמר רבה: ומותבינן אשמעתין 

, אם עשו נקב ומחיצה לעליונה ולא עשו שתי גזוזטראות זו למעלה מזו(  )וכןדתנן:  

  שתיהן אסורות עד שיערבו! -לתחתונה 

   אמאי אסורות? -  "יש דין גזל בשבת"ואי אמרת  

בה  משתמשת  כדין  שלא  תחתונה  והרי  העליונה,  על  התחתונה  אוסרת  אמאי  כלומר: 

   בחול, שהרי של בני עליונה היא.

  אלא חזינן, דמכל מקום אוסרת כיון דרגילה להשתמש בה, ותיקשי מינה אשמעתין?!

שעשומתרץ    אמר כגון  עסקינן:  במאי  הכא,  ששת:  ובני   רב  התחתונה  בני 

   , ובדין משתמשת התחתונה בעליונה.בשותפותשבעליונה  מחיצה העליונה אותה 

, דאין גזל בשבת ואינו אוסר, והכא מיירי שעשו המחיצה בשותפות, אי הכיותמהינן:  

אמאי שנינו "עשו לעליונה ולא עשו לתחתונה, שתיהן אסורות", דמשמע, הא עשו אף 

   סרת?!לתחתונה אין התחתונה או

עשו  כשלא  הוא:  החילוק  בשבת,  גזל  ויש  בשותפות  עשו  שלא  מיירי  אי  הניחא  שהרי, 

לתחתונה, אסור, כיון דיש גזל בשבת. והיכא שעשו לתחתונה, הרי שוב אינם רוצים לגזול 

   לעליונה, ונסתלקו.



דאסרי,   הוא  בעליונה  להם  שיש  שותפות  דמשום  דאמרת,  לדידך,  עשו אבל  כי 

   מאי לא אסרי בעליונה ]נתבאר על פי הריטב"א[?!, א לתחתונה נמי

לתחתונה ומשנינן:   דעשו  גלי   -   כיון  דאנאהתחתונה    גלויי  התחתונה   דעתה, 

, וסילקה תחתונה עצמה מן העליונה. "דהא מחיצה זו לא ניחא לי]דעליונה[    בהדך

   ( 55)אינה נעשית אלא להיתר שבת" ]רש"י[. 

   מתניתין:

על ארבע אמות ]רש"י בגמרא[, הסמוכה לרשות   ותחצר שהיא פחותה מארבע אמ

  , דגזרינן שמא ישפוך לשם כל השופכין שלו. אין שופכין בתוכה מים בשבתהרבים,  

שדרך לשופכם לחצר הסמוכה לביתו, ומתוך שמרובין הן אינו רוצה שישארו בחצירו כיון  

שתהא נקיה, וניחא  שנעשה רפש וטיט, ודעתו קצה בזה, שדרך כל אדם להקפיד על חצירו  

  ליה שיזובו המים הלאה מחצירו.

ואם יצאו לחוץ נתקיימה מחשבתו ]משנה ברורה[, וכי האי גוונא גזרינן אטו זריקת חפץ  

  מרשות היחיד לרשות הרבים ]על פי רש"י בגמרא, וגאון יעקב בהבנת רש"י[.

י אמה מים ]וכל גומא שהיא חצ   מחזקת סאתים]גומא[    אלא, אם כן עשו לה עוקה

   רמ"א[. -על חצי אמה בגובה שלשת חומשי אמה, מחזקת סאתיים 

לירד  להם  שאפשר  כיון  לחוץ,  שיצאו  עליהם  מקפיד  אינו  החצר,  לתוך  כשישפוך  ואז, 

   ולנוח בגומא ולא יתטנף חצירו.

]משנה   הרבים,  לרשות  היחיד  מרשות  כמוציא  הוי  לא  לחוץ,  יצאו  אם  אפילו  כן,  ועל 

  ברורה.

הית אם  עוקה.  אבל  בלי  מותר  זה,  משיעור  גדולה  החצר  העוקה   ( 56)ה  שתהא  וצריך 

  .מן הנקב ולמטה מחזקת סאתים 

   ( 57)כלומר: שתהא חללה סאתים, לבד ממקום הכיסוי של העוקה. 

וסמוך לה, ופי העוקה בתוך   - ברשות הרבים    -לחצר    בין מבחוץועוקה זו יכול לעשותה  

   , בחצר עצמה.ניםבין מבפהחצר ]ביאור הלכה ראה שם[, 

ש עשאה  אלא  הרבים    מבחוץאם  לקמורברשות  לזה   צריך  דוגמא  וראה  ]לכסות, 

בריטב"א[ פיה בנסרים, שעל ידי כן נעשית העוקה "מקום פטור", כיון שמסתלק אותו 

   ( 58)מקום מתשמיש הרבים. 



לעוקה   עשאה  לקמורהחצר,    מבפניםאבל  צריך  היא  אין  היחיד  ברשות  שהרי   ,

   עומדת.

]חריץ שעשוי לקלח את השופכין שבחצר לרשות   י אליעזר בן יעקב אומר: ביברב 

קמור הרבים[   במשך    שהוא  רש"י   אמות  ארבע ]מכוסה[  פי  על  אמות,  ארבע  ]על 

   .מים בשבתשל הביב  שופכים לתוכו  - ברשות הרביםבגמרא[  

נבלעים באותו כיון שבשיעור זה שיערו חכמים שכל השופכין שדרכו לשפוך ביום אחד  

   ( 59)ביב שהוא מקום פטור, ואינם יוצאים לחוץ לרשות הרבים עצמה. 

חצר או  גג  אפילו  אומרים:  אמהארוכים    וחכמים  אורכם    מאה  לכל  וביב 

ואפילו בתחלתו שהוא במרחק מאה אמה מרשות   לא ישפוך על פי הביב]ריטב"א[,  

   הרבים, ומפרש טעמא בגמרא.

   לביב.מאליהן  והמים יורדין או לחצר, אבל שופך הוא לגג

והאכסדרה לה,    החצר  הסמוכה  הבית[  שלפני  ל ]פרוזדור  ארבע  שיעור  מצטרפין 

לה.    אמות ובגמרא מפרש  עוקה,  בלי  דיוטאות  (60)להתיר לשפוך אף  ]עליות[   שתי 

זו העומדות   כנגד  מי   -   זו  את  הן  שופכין  ששם  ביניהן,  אמות  מארבע  פחותה  וחצר 

ומקצתן לא  בחצר סמוך לעלייתם,    עשו עוקהי אחת העליות[  ]בנ  מקצתןו   -השופכין  

  :עשו עוקה 

  לשפוך בחצר. מותרין  -  את שעשו עוקה

  ובגמרא מפרש לה. אסורין,  - את שלא עשו עוקה

   גמרא:

   שנינו במשנה: חצר שהיא פחותה מארבע אמות אין שופכין לתוכה מים בשבת:

   אמות, שופכין לתוכה מים בשבת.ומשמע, הא אם היתה החצר ארבע על ארבע 

   מאי טעמא?והוינן בה:  

, וכמות  סאתים מים בכל יוםלצרכיו    אמר רבה: מפני שאדם עשוי להסתפק

  זו עשוי אדם לשפוך לחצר לאחר שעשה בהם צרכיו.

רוחב של חצר, אין כוונתו של האדם שיצאו המים מחוץ לחצירו,   בארבע אמות ולפיכך:  

אדרבה   לזאלא  רוצה  אבק,   לפן אדם  יעלה  שלא  כדי  במים[  החצר  עפר  ]להרביץ 



]דמתניתין מיירי בימות החמה, כדאיתא לקמן[. וכיון שכן, אי נמי שפיך להו ונפקי מים 

ומותר. מחשבתו,  מתקיימא  לא  הרבים,  לרשות  לחצר     מחוץ 

 

 ב -דף פח  

היא ואינה ראויה לתשמיש של    על ארבע אמות, שקטנה   פחות מארבע אבל כשהחצר  

לחוץ, ועל דעת כן שופכן    לשופכןכבוד ]ריטב"א[, אין אדם רוצה לזלפה, אלא אדם רוצה  

לחצר כדי שיצאו לרשות הרבים, וכי נפקי המים מתקיימא מחשבתו, וגזרו חכמים שמא 

  יבוא להתיר לזרוק חפץ לרשות הרבים, ]גאון יעקב בהבנת רש"י[.

   .שרי -שמחזקת סאתים שופכין שלו  - קהאי עביד עוולפיכך: 

   אסור.עביד עוקה,  אי לא 

: כיון ששיעור שופכין של אדם ביום אחד הוא סאתים, הרי בחצר רחבה רבי זירא אמר

]נבלעים[ מים כשיעור זה ואינם נעשים רפש וטיט, ואם יוצאין   ארבע אמות תיימי

  לחוץ לא נתקיימה מחשבתו.

  מים בשיעור כזה.  פחות מארבע אמות לא תיימי

וכדי שלא יעלו רפש וטיט, רוצה הוא שיצאו לחוץ ונתקיימה מחשבתו כשיצאו, ולפיכך  

  בים.אסור. דגזרינן, שמא יזרוק חפץ לכתחילה מרשות היחיד לרשות הר

   בין רבה לרבי זירא? מאי בינייהו

]ארוכה יותר מארבע אמות, וצרה מרוחב ארבע אמות[   אריך וקטיןאמר אביי: חצר  

ששטחה אינו עולה על שש עשרה אמה מרובעות ]כשטחה של חצר ארבע על ארבע אמות[, 

   :איכא בינייהו

שאי כיון  הכא  לזילוף,  וראויה  חשובה  שתהא  חצר  בעינן  דסבר  ארבע  לרבה,  ברחבה  ן 

  אמות אין משתמשין בה תשמיש של כבוד ואינו רוצה בזילוף, ואי לא עביד עוקה, אסור. 

אבל לרבי זירא, דסבר בעינן חצר הראויה שייבלעו בה סאתים מים, סגי אף באריך וקטין, 

   כיון ששטחה כחצר של ארבע על ארבע אמות.

]לעשותן כחצר   אמות   חצר ואכסדרה מצטרפין לארבעבמשנתנו:    תנןומקשינן:  

   שיש בה ארבע אמות[ שהיא פטורה מן העוקה.



וקא סלקא דעתין "שהאכסדרה הוא מן הצד האחד, והשלים החצר למידת שני אמות על  

   שמונה אמות וכיוצא בו" ]ריטב"א, וראה רש"י[.

, שאפילו חצר ארוכה וצרה פטורה מן העוקה בשלמא לרבי זיראוכיון שכן, תיקשי:  

   .ניחאשטח של ארבע אמות על ארבע אמות,   כל שיש בה 

   קשיא!, דבעי ארבע על ארבע אמות בריבוע, אלא לרבה 

זירא]פירשה[    תרגמה דרבהלמתניתין,    רבי  דמיירי   אליבא  פלוגתיה,  בר 

, והאכסדרה משלמת לריבוע של ארבע  באכסדרה מהלכת על פני כל החצר כולה

   אמות על ארבע אמות ]ריטב"א[.

שמע לרבה:    תא  לסיועי  ארבע  מברייתא  על  אמות  "ארבע  בה  שאין  חצר 

  , והיינו דבעי ריבוע.שופכין לתוכה מים בשבת אמות", אין

  . בשלמא לרבה ניחאו

   אלא לרבי זירא, קשיא!

   . רבנן היא -הך ברייתא  אמר לך רבי זירא: הא מני

   .היא -דסיפא   - רבי אליעזר בן יעקברישא דמתניתין דידן, ו

כלומר: פליגי רבי אליעזר בן יעקב וחכמים בסיפא דמתניתין, אם מותר לשפוך מים לתוך 

  ביב קמור ברשות הרבים, דלרבי אליעזר בן יעקב מותר, ולרבנן אסור.

ויסוד פלוגתתם: רבי אליעזר בן יעקב סבירא ליה כסברת רבי זירא, דשרינן לשפוך בחצר 

ת לחוץ. ולהכי מותר לשפוך בביב שיש בו גדולה היכא שראויים המים ליבלע בלא לצא

  שיעור שייבלעו בו המים.

אבל רבנן לא סבירא להו הך סברא, והא דשרינן בחצר שיש בה ארבע אמות על ארבע  

אמות, היינו דוקא משום שהיא ראויה לזילוף וכסברת רבה, והא לא שייכא אלא בחצר, 

ומפרשינן:   (61), ולפיכך אסור.  אבל כששופכן לביב הרי גלי דעתיה שאינו רוצה בזילוף

זירא דרבי  דוחקיה  בה ארבע    ומאי  ליה דאף בחצר שאין  לומר דמתניתין סבירא 

מתניתין  רישא דלאוקמה לאמות בריבוע מותר לשפוך בלי עוקה, ולדחוק מתוך כך ו

   כרבי אליעזר בן יעקב?

   (62) לימא דמתניתין סבירא ליה דבעי ארבע אמות בריבוע, ואתיא שפיר כחכמים?

  לרבי זירא, ודחקתו! מתניתין קשיתיה: לישנא דרבאומפרש לה  אמר



, דמשמע "שנחסר"  מאי איריא דתני: חצר שהיא "פחותה" מארבע אמותכי  

   שיעורה משיעור ארבע אמות על ארבע אמות,

אמות ארבע  בה"  "שאין  חצר  אמות  ליתני:  ארבע  וראה   )על  הגר"א,  מחקו 

   רש"י( דמשמע "שאין בה" ריבוע של ארבע על ארבע אמות, ואריך וקטין לא מהני?!

דרבי אליעזר בן יעקב  , דאף אריך וקטין מהני. ומתניתין  אלא לאו, שמע מינה

   .היא

ומקשינן לרבי זירא, דמוקי לרישא דמתניתין כרבי אליעזר בן   שמע מינה!ומסקינן:  

   יעקב:

רישא לאו היא. משמע, ד  רבי אליעזר בן יעקב  - גבי ביב    -דמתניתין    אוהא מדסיפ

   (63)היא?!   רבי אליעזר בן יעקב

   רבי אליעזר בן יעקב היא!מתניתין  כולהומשנינן: 

   :וחסורי מיחסרא, והכי קתני

   .חצר שהיא "פחותה" מארבע אמות, אין שופכין לתוכה מים בשבת

כשיעור    הא בה  יש  אמותאם  בריבוע,    על  ארבע  שאינן  ואף  אמות,   שופכין ארבע 

   לתוכה מים בשבת, כיון שהמים נבלעין בה!

הרבים,   ברשות  אמות  ארבע  הקמור  ביב  אומר:  יעקב  בן  אליעזר  שרבי 

   שופכין לתוכו מים בשבת!

ארבע אמות ברשות הרבים   רבי אליעזר בן יעקב אומר: ביב הקמורשנינו במשנה:  

ים אומרים: אפילו גג או חצר מאה אמה לא ישפוך על  שופכים לתוכו מים בשבת. וחכמ

  פי הביב, אבל שופך הוא לגג והמים יורדין לביב:

בגג,    -   מתניתיןומפרשינן:   לביב החקוק  הגג  מן  ונשפך  הגג,  על  לשפוך  דשרו חכמים 

  דלא כחנניה! -ומשם לרשות הרבים 

לביב, ומשם לרשות : חצר מותר לשפוך לה, ואף שנופל ממנה  דתניא: חנניה אומר

  הרבים.



שהוא חלק   -  גג מאה אמה לא ישפוך, לפי שאין הגג היה אורך ה   אפילואבל בגג,  

, ונופל בכח לרשות הרבים, ויאמרו ששופך סמוך אלא לקלחכמו חצר,  עשוי לבלוע -

  לרשות הרבים כדי שיצאו.

  ויבואו לומר: מה לי צינור, מה לי לשפוך בהדיא לרשות הרבים.

בימות   -שאסור לשפוך לחצר קטנה, כל שאין בה עוקה    -  מה דברים אמוריםתנא: ב

להלאה   החמה המים  שיזובו  ליה  וניחא  וטיט,  ברפש  שדהו  ללכלך  רוצה  אדם  שאין 

  מחצירו אל רשות הרבים.

   ( 64) ואינו נמנע! לשפוך,  ושונהבחצר,  אבל בימות הגשמים, שופך 

ים ששדהו מלוכלכת ברפש וטיט, : בימות הגשמאמר רבא  מאי טעמא?ומפרשינן:  

, ולא יצאו לרשות הרבים. וכיון שיבלעו מים במקומןלא איכפת ליה    אדם רוצה 

  מחשבתו, שהרי לא נתכוין לה, מותר. -שלא נתקיימה ביציאת המים לרשות הרבים 

והרימתמה    אמר  אביי:  לביב    שופכיןאף    ליה  שיבלעו הנשפכין  רוצה   דאדם 

ל איכפת  לא  שהרי  וטיט,  במקומן,  ברפט  שם  מקום  ויה  לדעת    קתנימכל  במתניתין 

  לביב. לא ישפוך חכמים, ש

   ( 65)הרי חזינן, דאפילו הכי אסור?! 

   (66)רבא:  אמר ליה

   למאי ניחוש לה? -כלומר: בחצר בימות הגשמים  התם

מיקלקלא בימות הגשמים    הא   -שמכח זה רוצה שיצאו    אי משום קלקול חצירו 

  איכפת ליה., ולא וקיימא

בשבת, וכי הא דאסרי   ואי משום גזירה שמא יאמרו צנורו של פלוני מקלח מים

, ולפיכך שרי, אבל בביב, מקלחים הםבימות הגשמים    סתם צנורות  -חכמים בביב  

   שייך שפיר הך גזירה, ולפיכך אסור.

  : הא דאמרינן בברייתא דבימות הגשמים שופך ושונה, לאו למימרא דלאאמר רב נחמן

בימות הגשמים: עוקה מחזיק סאתים נותנין לו בעי עוקה, אלא הכי קאמרינן:  

   סאה.לשפוך שם  סאה נותנין לואלא   מחזיק , עוקה שאינו סאתים

לו סאתים, נותנין  סאה, אין  מחזיק    בימות החמה: עוקה מחזיק סאתים 

   נותנין לו כל עיקר!



שבימות החמה אם העוקה   כלומר: אין חילוק בין ימות החמה לימות הגשמים, אלא,

וישפוך סאה אלא אסור לשפוך כלל.   וישנה,  מחזקת סאה אין אומרים שישפוך סאה, 

   ובימות הגשמים מקילינן לשפוך סאה ולשנות ולשפוך סאה.

   (67)וזהו שאמרו בברייתא: שופך כדי מדת העוקה, ושונה. 

]ניתן לו[,   ניתיב ליה  -  מחזיק סאה, היכא דהעוקה  בימות החמה נמיותמהינן:  

   סאה?!

  כשעור כל שופכין שלו. גזירה, דילמא אתי ליתן ליה סאתים, ומשנינן: 

   אי הכי בימות הגשמים נמי ליגזור?!ומקשינן: 

]בימות הגשמים[ באמת לא היה לנו לאסור לשפוך לשם אפילו סאתיים,   התםומשנינן:  

   מאי ניחוש לה?ד

חצירו, ויבואו להתיר אף לשפוך   משום קילקולמשום שרוצה הוא שיצאו לחוץ    אי

  מחמת הגשמים. הא מיקלקלא וקיימא  -בהדיא לרשות הרבים 

בשבת, הרי בימות   אי משום גזירה שמא יאמרו צנורו של פלוני מקלח מיםו

, . וכיון שכן, אף דמכל מקום אסרינן לשפוך סאתיםסתם צנורות מקלחין הןהגשמים  

  לא גזרינן שלא לשפוך בעוקה מחזקת סאה, שמא ישפוך סאתים.

מותר באמת לשפוך   -דאנת גופיה מודית דליכא למיחש למידי    -  אמר אביי: הלכך

   , ואפילו בלא עוקה כלל.אפילו כור ואפילו כורייםבימות הגשמים 

במשנה:   זושנינו  כנגד  זו  דיוטאות  עשווכן שתי  לא  ומקצתן  עוקה  עשו  מקצתן   , 

   עוקה, את שעשו עוקה מותרין, את שלא עשו עוקה אסורין:

רבא שתי אמר  לבני  המשותפת  החצר  את  עירבו  שלא  מתניתין  דמיירי  תימא  לא   :

הדיוטאות, וטעם האיסור הוא משום דילמא יוציאו אותם שלא עשו עוקה מביתם לחצר, 

  ]וכדמפרשינן במסקנת הגמרא, ושם יתבאר יותר[. 

   את החצר, ואפילו הכי אסורין. אפילו עירבואלא מתניתין מיירי 

   ליתסר?!  מאי טעמא -: אי בעירבו אבייתמה עלה   אמר

]שרבים המים[ לבני שתי הדיוטאות יותר מסאתיים   אילימא משום נפישא דמיא 

   שמחזקת העוקה, ולפיכך אסור.



  הא ליכא למימר.

  דלא קפדינן בכי האי גוונא: התניאכי 

  גיסטראאם שמו בחצר    עוקה, ואחת לישמותר לשפוך, אם עשו    אחת לידתניא:  

  ספינה ]סירה[ קטנה.   ועריבה ]חריץ רחב[,    בריכה ]חצי כלי חרס[ שמחזקת סאתים, או  

שופכין לתוכן   -  מים מערב שבת  -אחד מכל הנזכרים    -  אף על פי שנתמלאו ו

  .מים בשבת

אורייתא ליכא איסורא כי אם בשופך בהדיא לרשות הרבים, רק שתקנו חכמים כיון שמד

   ( 68)עוקה זכר לשבת שלא ישכח וישליכם להדיא לרשות הרבים. 

איתמר  הכי  איתמר  אי     : אלא 

 

 א -דף פט  

  אלא דאותן שאין להם עוקה סמוכה לעלייתם אסורין לשפוך,    לא שנו  :  אמר רבא

  בני העליות את החצר שבה העוקה.  שלא עירבוכ

   . מותרין - אבל עירבו 

   שרי להו לשפוך?  מאי טעמא לא - וכי לא עירבו ומפרשינן לה: 

ירצו    גזירה, דילמא : כיון שאין העוקה סמוכה לעלייתן, אסורין משום  אמר רב אשי

שיבואו   -  אתי לאפוקי ממאני דבתיםם לתוך העוקה הרחוקה מהם, ולשפוך מימיה 

  ]לעוקה, כדי לשפוך בתוכה[. להתם - להוצים מכלי הבתים שהשופכין בהן 

  וכיון שהיא בחצר שאינה מעורבת, נמצאו מטלטלין מביתם, לחצר שלא עירבה.

ליהן לעוקה אבל אותן שהעוקה סמוכה לעלייתן, שופכין מימיהם בעליה, והן יורדין מא

   ( 69)הסמוכה לה. 

 

 הדרן עלך פרק כיצד משתתפין 



 

 

 

 כל גגות -פרק תשיעי 

 

 
 

   מתניתין:

הן ביחס לטלטול בשבת, על אף שהבתים הם רשויות    רשות אחת  -  העיר בתי    כל גגות

   חלוקות, שאין מטלטלים ביניהם אם לא עירבו יחד.

והיינו: מותר לטלטל מגג הבית של אדם זה לגג הבית של אדם אחר, כלים ששבתו בגג  

  מבעוד יום.

גגות של   לגג של אדם אחר, על אף היותם  זה  ולא אסרו חכמים לטלטל מגג של אדם 

   לוקות, היות שאין תשמיש הגג תדיר ומיוחד כתשמיש של דירה.רשויות ח 

ולכן, אין נחשבים הגגות של הבעלים השונים כ"חילוק רשויות", אלא כל הגגות נחשבים 

   לרשות אחת לטלטול. 

לחצר כלים שהיו בחצר מבעוד יום. וכן מקרפף לקרפף   וכל שכן שמותר לטלטל מחצר

   ]מקום המיוחד לאוצר של עצים[.

  כיון שאין תשמיש החצר או הקרפף כתשמיש הבית, שהוא תדיר ומיוחד לדירה.

והמשנה לא נקטה את ההיתר לטלטל מחצר לחצר ומקרפף לקרפף אלא נקטה את דין  

אחת הן. לפי שהיה מקום לאסור לטלטל    הגגות, כדי להשמיענו שאפילו גגות העיר רשות

  מגג לגג, כי היות והדיורין של הבתים חלוקין למטה, כך הם חלוקין בגגותיהם למעלה.

ולכן מחדשת המשנה, שמותר לטלטל אפילו מגג של אדם זה לגג של אדם אחר. ]על פי  

   הגמרא לקמן דף צ ב[.

   צר או בקרפף.כל ההיתר הוא בטלטול כלים ששבתו בכניסת השבת בגג בח 

  אבל להוציא כלים ששבתו בכניסת השבת בביתו אל גגו או אל חצירו של חבירו, אסור.



גג  יהא  שלא  עשרהאחד    ובלבד  מחבירו,    גבוה  נמוך טפחים   עשרה ממנו    או 

טפחים. כי אז אסור לטלטל מזה לזה, אפילו היו שני הגגות של אדם אחד ]על פי רש"י 

  .דברי רבי מאיר רא את הטעם בסמוך, לקמן צא א[, וכמו שמפרשת הגמ

רשות   -  כל אחד ואחד: גגות אינן כמו חצירות וקרפיפות. אלא  וחכמים אומרים

כי בגגות אומרים: כשם שדיורין חלוקין למטה כך דיורין חלוקין למעלה.   בפני עצמו!

(1)   

  וכל זה שאמרנו בטלטול גגות חצירות וקרפיפות, הוא כשבא לטלטל בהן עצמן.

נמוך.   אבל לגג  גבוה  מגג  לטלטל  שאסור  כשם  מאיר,  לרבי  אסור  לחצר  מגג  טלטול 

   ולחכמים מותר.

לקרפף   מחצר  או  שאין   - ומגג  כיון  אחד,  בעלים  של  הן  ואפילו  אסור,  עלמא  לכולי 

   תשמישיהן ושמותיהן שוין.

   (2)ל מגג לחצר מיקרי תשמיש שוה, ומותר לדעת חכמים. אב

  רשות אחת הן!  -   רבי שמעון אומר: אחד גגות ואחד חצירות ואחד קרפיפות

ולא מיבעיא שמותר לטלטל ברשויות אלו בפני עצמן, אלא אף מגג לחצר ]שאסור לדעת  

ים[, גם מותר, רבי מאיר[, ומגג וחצר לקרפף ]שאסור בין לדעת רבי מאיר ובין לדעת חכמ

  לדעת רבי שמעון.

   (3)ונמצא שרבי שמעון מיקל יותר מכולם! 

  ולא הותר לטלטל מגג וחצר לקרפף אלא כשהקרפף אינו יותר מבית סאתיים.

אבל כשהוא יותר מבית סאתיים, הרי כיון שהיקף מחיצות הקרפף לא היו לשם דירה, 

מלית. וכדין היקף יותר מבית אין מטלטלין אליו, משום שהוא אסור בטלטול כדין כר

סאתיים שלא הוקף לדירה, שדינו ככרמלית, ואף להעביר בו יותר מארבע אמות אסור 

   ]כמו שמבואר לעיל דף כג א[.

של    לתוכןמבעוד יום    לכלים ששבתוהיתר הטלטול בגגות חצירות וקרפיפות הוא רק  

  אחד משלשת הרשויות האלו.

בתוך  חזון איש[    -לו לא היו שם בכניסת שבת  במשך השבת ]ואפי  לא לכלים ששבתוו

, והוציא אותן לחצר על ידי עירוב. שאותם כלים ששבתו בבית אסור להוציא לחצר הבית

   אחרת, אם לא עירבו שתי החצרות יחד, רש"י.

   (4)והוא הדין אם שבתו בבית והוציאם לגג, אסור לטלטלם לגג אחר. 



   גמרא:

   .בר אבין, ויתיב אביי גבייהו  יתיב אביי בר אבין, ורבי חנינא

  בביאור מחלוקת רבי מאיר וחכמים:  ויתבי וקאמרי

 סברי: כשם שדיורין חלוקין למטה , האוסרים לטלטל מגג לגג,  בשלמא רבנן

  , וחשוב כל גג כרשות נפרדת בפני עצמה.כך דיורין חלוקין למעלהבתוך הבתים 

   מאי קסבר?  - אלא רבי מאיר

 אמאי  -  שדיורין חלוקין למטה כך דיורין חלוקין למעלהאי קסבר, כשם  

  רשות אחת הן?!אמר שכל גגות העיר 

רשות אחת    - טפחים    דכל למעלה מעשרה למעלה, ומשום    ואי קסבר אין חלוקין 

   היא!

  נמי  -טפחים מחבירו    נמוך עשרהטפחים מחבירו, או    אפילו גג גבוה עשרהאם כן,  

  יהא מותר לטלטל מזה לזה, ואמאי אסר רבי מאיר?!

   :לא שמיע לכו הא דאמר רב יצחק בר אבדימי: וכי אמר להו אביי

חלוקות זו מזו,   אומר היה רבי מאיר: כל מקום שאתה מוצא שתי רשויות

  שעומדת כל אחת לבדה בפני עצמה.

שיטת   -בעלים אחד  ששתיהן רשות היחיד נינהו ]ואפילו הם של    הן רשות אחתאפילו  ו

   רש"י, וראה ריטב"א[.

גבוה  בחצר ]רש"י. וראה ריטב"א מה הוא בא להוציא[,    כגון: עמוד ברשות היחיד

ששם "רשות נפרדת" לו, מתוך שנחלק בגובה   - טפחים    ורחב ארבעה טפחים    עשרה

  ]להניח משאו עליו וליטלו ממנו[. אסור לכתף עליו  -עשרה וברוחב ארבעה  

, שהמכתף עליו ברשות הרביםגבוה עשרה ורחב ארבעה העומד    לגזירה משום ת

   הרי הוא מכניס מרשות הרבים אל רשות היחיד שחייב חטאת.

במתניתין, כיון שחלוק גג מחבירו בגובה עשרה, גזרינן    הכא נמיואם כן, טען להם אביי:  

  גזירה משום תל ברשות הרבים!שלא להוציא מזה לזה, 



מינה שסבור  אלו,  אביי  מדברי  חנינא  ורב  אבין  בר  אביי  הבינו  מכתשת ,   אפילו 

 ואפילו גיגית העומדת ברשות היחיד והיא גבוהה עשרה טפחים ורחבה ארבעה טפחים,  

  אסור לדעת רבי מאיר לכתף עליה!  -מה החולקת רשות לעצ

   : לא כמו שאתם סבורים!אמר להו אביי

  ]רבה[: הכי אמר מראלא, 

אמר  עמודאסר    לא  אלא  מאיר,  היחיד,    רבי  הריחיםברשות  בנין    ואמת  ]כל 

שיעמדו בו   הואיל ואדם קובע להן מקום   - העמדת הריחים נקרא "אמת הריחים"[  

  בקביעות!

הוא, והיה לנו לומר שלדעת רבי   שבין שתי חצירות דקבוע   והרי כותלותמהינן:  

   מאיר אסור לטלטל מהחצר על גבי הכותל.

זאת  ו יהודה בכל  רב  יותר[:    אמר  יתבאר  ושם  בסוגיא,  לומר ]לקמן    כשתימצי 

ומותר    גגין רשות לעצמןבמשנתנו:    לדברי רבי מאיר]כשתדקדק בדבר תמצא[, ש

לזה,   מזה  לעצמן לטלטל  רשות  ו  חצירות  לחצר  מחצר  לטלטל  קרפיפות ומותר 

   .רשות לעצמן

לרבי מאיר מחצר   דשרי לטלטולי, כוונתו של רב יהודה היא לומר  מאי לאוודייקינן:  

   שביניהן. כותל]על גבי[  דרךלחצר אפילו  

   (5)ותיקשי, ליגזור על הוצאה מחצר לכותל משום תל ברשות הרבים?! 

יהודה אמר  ומשנינן:   בר  הונא  רב  להתיר   רב ששת: לאאמר  יהודה  רב  אמר 

  דרך פתחיםמחצר לחצר    להכניס ולהוציאלהוציא מחצר לחצר דרך כותל, אלא  

   שביניהן.

  אבל דרך הכותל שביניהם אסור, גזירה משום תל ברשות הרבים.

   :רשות בפני עצמומהגגות    וחכמים אומרים כל אחד ואחדשנינו במשנה: 

   (6)מגג לגג לרבנן,  : כיון שאסור לטלטלאיתמר: רב אמר

   הרי כל אחד מהגגין נחשב כ"רשות שנפרצה במלואה למקום האסור לה בטלטול". 

וכל מקום שנפרץ במלואו לרשות אחרת שאסור בה בטלטול הרי הוא מקבל דין כרמלית, 

  , כמו בכרמלית!אין מטלטלין בו אלא בארבע אמותולכן בכל אחד מהגגות 



אמר מחיצ ושמואל  שישנן  כיון  "גוד :  אמרינן:  הגגין,  גבולות  כנגד  הבתים  בתוך  ות 

אסיק מחיצות" ]משוך והעלה המחיצות[ על הגג. והרי מופרדות הרשויות זו מזו, ואינן 

   , בכל גג וגג.מותר לטלטל בכולו -פרוצות במלואן למקום האסור להם. ולפיכך 

כגון שהבתים לעומדין על הגג, ו  הניכרותשל הבתים    במחיצותומפרשינן פלוגתייהו:  

דאמרינן בהו "גוד אסיק מחיצות", ומותר   דכולי עלמא לא פליגי   -מופרדין זה מזה  

  לטלטל בכל הגג.

פליגי  ושמואל    כי  ניכרות  -רב  שאינן  שהגגין    במחיצות  וכגון  הגג,  על  לעומדין 

   מחוברין יחד ומכסין את המחיצות שבין הבתים.

  לא אמר גוד אסיק מחיצתא י  , כרב אמר: אין מטלטלין בו אלא בארבע אמות

   במחיצות כאלו.

דאמר בכולו,  לטלטל  מותר  אמר:  מחיצתא"   ושמואל  אסיק  אף    "גוד 

ניכרות.  שאינן    במחיצות 

 

 ב -דף פט  

  ומקשינן על רב ממשנתנו:

ולא יטלטל מגג    רשות לעצמו  מן הגגין    תנן: וחכמים אומרים כל אחד ואחד

   לגג.

מותר  עצמו  הגג  בכל  הא  יטלטל,  לא  לגג  מגג  דוקא  משמע:  דהכי  דעתין  סלקא  וקא 

   לטלטל.

  דברי המשנה. ניחא -המתיר לטלטל בכל הגג   - בשלמא לשמואלותיקשי: 

   (7)משנתנו?!  קשיא - דאסר   -  אלא לרב

רבתירצו    אמרי רב    בי  של  מדרשו  דרבבבית  אסור משמיה  הגג  בכל  אף  לעולם   :

לטלטל. ומה שנקטה המשנה בלשונה שאין לטלטל מגג לגג לפי שכל אחד ואחד הוא רשות  

   הכי קאמר התנא: -לעצמו 

. ואף שלא העביר ארבע  שלא יטלטל שתי אמות בגג זה, ושתי אמות בגג זה

   אמות בכרמלית, מכל מקום אסור, כיון שהוא טלטול מגג לגג.



וק מינה, אלא שטלטול ארבע אמות באותה רשות שפיר דמי, אבל יותר ואם כן, לא תיד

   מארבע אמות, לא.

דרב:   עליה  תמהינן  הוינןותו  כי  אלעזר:  רבי  אמר  הוה בהיותנו    והא  בבבל, 

  הכי: אמרינן

שלמדו   חכמים  רבתלמידי  רב,  בי  של  מדרשו  בבית  אין  ,  אמרו:  דרב,  משמיה 

   .בארבע אמותאלא ]בגג הפרוץ לחבירו[  מטלטלין בו

חכמים    הניאילו  ו תלמידי  שמואלאותם  שמואל    דבי  של  מדרשו  שנו  תנובבית   ,

  ברייתא, שאמור בה:

   . כלומר, ולא מגג לגג.גגןטלטול מהבית אל  אלאלבני הבית  אין להם

דשרו , הכונה היא  לאו"?  "אין להם אלא גגן  מאי ומיהו משמע נמי דלא כרב. כי  

משמע, שלא יטלטלו לגג אחר. הא בגג שלהם יטלטלו, על    גג. דהכי  לטלטוליה בכוליה

   (8)אף שהוא פרוץ במלואו לגג השני האסור לו בטלטול, ותיקשי לרב?! 

דידן דלא קשיא   ממתניתיןהך ברייתא להקשות ממנה, יותר    ומי אלימאומשנינן:  

בגג זה ושתי    שלא יטלטל שתי אמותשהכונה היא לומר    דאוקימנא,מינה, וכ

   .אמות בגג זה

גגן. ולא יטלטלו  הכא נמי שתי אמות בגג זה ושתי , הכי קאמר: אין להם אלא 

ולא תידוק מינה, אלא, שארבע אמות בגג אחד שפיר דמי, אבל יותר   אמות בגג זה.

  מכך לא תידוק.

דשמואל,    לא שמיע לי הא שמעתא  - לאחר שחלה ושכח תלמודו    אמר רב יוסף 

  נן גוד אסיק אפילו במחיצות שאין ניכרות!דאמר, אמרי

אמרת ]ועל זה[    ואהאלהא דשמואל.    אמרת ניהלןבעצמך    אמר ליה אביי: את

א  ניהלן ]צב  גדולרש"ש[:    -: על הא דתנן לקמן   -]צר[    קטןגג  הסמוך ל]רחב[    גג 

   .והקטן אסורבטלטול בכולו,  הגדול מותר

נאסרת רשות  שאין  לפי  הוא,  הטעם  רב,  לרשות   ולשיטת  במלואה"  כש"נפרצה  אלא 

השניה האסורה בה בטלטול. אבל רשות שאינה פרוצה במלואה אלא שיש לה מחיצות  

]גיפופים[ משני צדי הפתח ]והיא פתוחה בפתח שאינו רחב מעשר אמות[, הרי גיפופים 

  אלו עושים את הפירצה ל"פתח". וכיון שאינה "פרוצה" אלא "פתוחה" אינה נאסרת.



כיו  נמצא, שכתלי הבית  והשתא,  גוד אסיק,  הניכרות אמרינן  רב, במחיצות  ן דלשיטת 

ניכרין הן לעומדים על הגג. ולכן   - באותו מקום שעודפים הם על הבית הצר    -הרחב יותר  

משני   גיפופי  יש  עצמו  הגג  על  כאילו  הדבר  ונחשב  מחיצתא",  אסיק  "גוד  בהו  אמרינן 

הרחב יותר מכתלי הבית הצר, ונעשית    צידיו, באותו המקום שבו מתרחבים כתלי הבית

   "פרצתו" במקום חיבורו לגג הצר, ל"פתח". ולפיכך מותר הוא בטלטול.

אבל הגג הצר, כיון שאין לו מחיצות ניכרות כלל, נמצא, שפירצתו לגג הרחב הסמוך לו 

לה.   האסורה  אחרת  לרשות  במילואה  הפרוצה  רשות  כדין  ונאסר  היא,    (9)"פירצה" 

   :עלה  -תה, רב יוסף א -  ואמרת לן 

   (10) : אמר רב יהודה אמר שמואל

החילוק בין גג רחב לצר הוא, היות שעל אותן המחיצות העודפות של הגג הרחב אין איש 

דורס, במקום שאנו רואין אותן כאילו הן עולות. ואילו על המחיצות שאנו רואין אותן 

   והשבים מגג לגג.כעולות בין הגג הצר לגג הרחב, דורסים העוברים  

זה גג    שיש דיורין עלכ  אלא שאסור לטלטל בגג הצר,    לא שנוולפיכך אמר שמואל:  

קטן מחיצה גג ה דמחיצה    דהויא לה האועוברין כל שעה מזה לזה,    זהגג    ודיורין על

   , ולכן אינה חשובה מחיצה.נדרסת

את מחיצות . לפי שאנו רואין אף  שניהם מותרין  -   אבל אין דיורין על זה ועל זה 

  הבית שבין שני הבתים, כאילו הן עולות ומפרידות בין שני הגגות.

הרי, שאמרת משמיה דשמואל דאמרינן גוד אסיק מחיצתא אף במחיצות שאינן ניכרות. 

שהרי על כרחך המדובר הוא בגג הסמוך לחבירו, שאין ניכרות בו מחיצות הבתים. כי אם 

במידה כזאת שהיו המחיצות ניכרות, איך היו    לא היו הגגות סמוכים, אלא היו רחוקים

   דורסים מגג לגג.

   לא אמרתי לכם כמו שאמרתם. אנארב יוסף:  אמר להו 

שיש חילוק בין הגג   לא שנו]כך אמרתי לכם[ משמיה דשמואל:    הכי אמרי לכואלא  

הרחב, מכל סביבותיו, חוץ מאותו מקום   זה גג    על ממש    אלא שיש מחיצההרחב לצר,  

הגג הצר משלשת רוחותיו, ופרוץ הגג הצר במלואו   ומחיצה על זהק לגג הצר,  שהוא דבו

  ברוח הרביעית שכנגד הגג הרחב.

מישתרי הוא    דגדול  ה בניתר  ופתח גיפופיאמצעות  הגג,  על  ממש  מחיצות  שהן   ,

   ביניהן. ולפיכך, מותר הוא.

למקום   נפרץ במלואו, שאין לו כלל מחיצות ברוח הרביעית, הרי הוא  קטןאילו הגג ה ו

   (11)האסור לו, ולפיכך אסור הוא. 



   .שניהם אסורים  - אין מחיצה לא על זה ולא על זהאם   אבל

והטעם: הקטן אסור, כיון שאי אפשר כלל לומר "גוד אסיק" במחיצות שאינן ניכרות 

   ]ואף שמואל מודה בזה, לדעת רב יוסף[.

למרות שהמחיצות של הבית הרחב ניכרות משני צדדיו, ויש לומר בהן   -ואף הגג הגדול  

בכל זאת הוא אסור בטלטול, כיון שאין לו פתח ניכר, שאין דרך לעשות כך    -גוד אסיק  

   פתח.

  ולפיכך אינו פתח אלא פירצה, ואסור.

דריסתם של  , ועל כרחך מחמת  אמרת לן  והא "דיורין"ואקשי ליה אביי לרב יוסף:  

ולא כדאמרת שהדבר תלוי במחיצות שעל   הדיורים מתבטלת המחיצה של הגג הקטן, 

  הגג.

, אם אכן הזכרתי "דיורין" בדברי שמואל,  אי אמרי לכו "דיורין"אמר ליה רב יוסף:  

   הרי על כרחך אינו מפני החילוק שבין רחב לצר, שברחב מותר לטלטל ובצר אסור.

   גג הרחב בגג הקטן הוא שתלה שמואל דינו בדיורין.אלא לענין טלטול של בני ה 

שבני הגג הרחב מותרין בטלטול בגגם, ואסורין בטלטול   -  הכי אמרי לכו: לא שנוו

אלא שיש מחיצה ראויה   -בגג הצר, מפני שהגגין כל אחת רשות לעצמה, ולא עירבו  

רה על  מחיצה ראויה לדי ]הגג הרחב[, ו  על זהריטב"א[    -]קיימת וקבועה    לדירה

  ]הגג הצר[. זה

,  קטן נפרץ במלואואילו  בגיפופי, ו לטלטל בו לבני הגג הגדול    גדול מישתריהגג ה ד

  ולכן אף בני הגג הגדול אסורים בטלטול בגג הקטן, מפני שלא עירבו עמהם.

אין ראויה מחיצה שהגדול, והיקף הגג    יש מחיצה ראויה לדירה על אם    אבל 

  לטלטל בו! קטן שרי לבני גדולעל הגג ה  אפילו  -  הקטן הגג   לדירה על

   מאי טעמא?

סלוקי   -הראויה לדירה כפי שעשו בני גג הגדול    לא עבוד מחיצה בני הקטן  כיון ד

, מהגג הקטן, ומחלו נפשייהו מהכא, הרי זה כאילו סילקו בני הגג הקטן את  סליקו

  את רשותם לבני הגג הגדול, שהרי גילו בדעתם שאין הם דרים שם.

   לדעת רבנן, האוסרים לטלטל מגג לגג: כהא דאמר רב נחמןוהוי הך דינא 



לגגוהאחד    עשהאם   קבוע  עשו  סולם  לא  והאחרים  הגגין  האחד    הותר  -,  בכל 

   כולן!

שכיון שהשאר לא עשו סולם לעליה על הגג, גילו בדעתם שאין הם דרים שם, ומחלו את  

   ( 12)רשותם לזה שעשה. 

, מחיצה נמוכה,  ביתו, ועשה לפניה דקהכל גג    ה על גביבנה עלי: אם  אמר אביי

הותר בכל הגגין    - טפחים ]ראה ר"ח וריטב"א, והגהות על הריטב"א[    ארבעהגבוהה  

, שגילה בדעתו שהוא מחזיק בגגיהן. והם, שלא עשו כן, מחלו את השימוש בגגים כולן

  לגביו, ונעשו כל הגגין כאילו הם רשות שלו.

גאון   -]כלומר: בנית העליה כולה עם הדקה שלפניה    דקהאמר רבא: פעמים שה

טלטול בגגין. עד שאפילו רבי מאיר, הסובר שכל הגגין רשות אחת    לאיסוריעקב[ גורמת  

  ( 13) הן, ומותר לטלטל מזה לזה, הכא הוא אוסר. 

  היכי דמי? 

גינת   תרביצא דביתיהבכיוון    להדישעשה את פתח עליתו    דעבידאכגון   ]לצד של 

  ביתו[, ואילו לצד הגגין היתה עליתו סתומה ללא פתח.

כאילו   זה  הרי  העליה:   דאמרובכך  את     העושה 

 

 א  -דף צ 

עשיתי את העליה, ובכך הוא   הוא דעבידא]לשמור גינתי[    לנטורי תרביצארק כדי  

   סילק את עצמו מהשימוש בגגין.

, דסבירא ליה כרב דלעיל ]דף פט א[ שגגות הסמוכין זה לזה דינם בעי רמי בר חמא

   לית, ואסור לטלטל בהם יותר מארבע אמות:ככרמ

הסמוך לגג, העומד ברשות הרבים,   שתי אמות בגג ושתי אמות בעמודטלטול חפץ  

   שיהא מותר? מהו  -כשהוא גבוה עשרה טפחים ורחב ארבעה טפחים 

   מאי קא מיבעיא ליה?ותמהינן עלה: 



ורחב  עשרה  גבוה  הוא  הוא, שהרי  היחיד  רשות  העמוד  ואילו  הוא,  כרמלית  הגג  והרי 

אם מותר להוציא מזה   קא מיבעיא ליה  -  כרמלית ורשות היחידארבעה, והאם  

  לזה? והרי פשיטא דאסור!

]מתוך   אגב חורפיהלא ביטא שאלתו כראוי אלא    רמי בר חמאאף  וואמרינן עלה:  

  יפה. א עיין בהלחריפותו[ מיהר בשאלתו, ו

ושתי  של בית    שתי אמות בגג לרמי בר חמא: טלטול    אלא הכי קמיבעיא ליה

של בעלים אחר, הסמוך לו ]אכסדרה: מעבר לפני הבית, והיא   אכסדרהעל גג    אמות

לה  ואין  ואין לה אלא את מחיצת הבית.  כלפי החצר,  אינה מקום דירה, אלא פתוחה 

שיהא מותר   מהו  -ולכן הוי גג האכסדרה כרמלית[    מחיצות על ידי פי תקרה יורד וסותם,

   ( 14) לטלטל? 

  והכי מספקא ליה:

 חזי לדירה]גג האכסדרה[    חזי לדירה, ולא האי ]הגג[    מי אמרינן, כיון דלא האי 

   .חדא רשותא היא -

כלומר: כיון שהן שווין בתשמישם ובעניינם, חדא רשותא היא, ואף על גב דאיכא שינוי 

   בעלים.

י לגגין ]שאסורים מזה לזה[, דהתם איכא דיורין חלוקין למטה משניהם, ואמור ולא דמ

   רבנן כי כשם שהם חלוקין למטה כך יהיו חלוקין למעלה ]לשון הריטב"א[.

כיון דילמא,  אסירשזה    או  לגג  אלא    דמגג  למטה,  הדיירים  חילוק  משום  אינו 

בעלים,   אשינוי  דקפדי  משום  דרבנן  נמטעמייהו  לאכסדרה  אסיר מגג  ]רש"י   י 

   (15)וריטב"א[. 

אביי בר  ביבי  רב  טלטול  בעי  אמות:  לחבירו,    בגג  שתי  אמות הפרוץ  ושתי 

]תוספות בהבנת רש"י[ הפרוצה לרשות הרבים, שאף היא דינה ככרמלית ]כיון    בחורבה

שיהא אסור כמו מגג לגג, היכא שהחורבה היא   מהו  -שהיא פרוצה למקום האסור לה[  

  של בעלים אחר?

  דלעיל? דרמי בר חמאבעיא  לאו היינו: וכי רב כהנאמתמה עלה   אמר

או  דיורין,  ליכא  באכסדרה,  כמו  ובחורבה,  דיורין,  בעינן  האם  הוא:  ספק  אותו  דהא 

  דילמא סגי בשינוי בעלים, היכא דחזיא לדירה קצת?!

  לרב כהנא: ומה בכך ששאלתי אותה שאלה? ייאמר רב ביבי בר אב 



]וכי מפי אחר שמעתי השאלה, ובאתי כדי לקנתר ולריב עם   וכי מאחר אתאי ונצאי

   הנשאלים[!?

כלומר: וכי דעתך, ששמעתי כבר שאלה זו, ולא שאלתי אלא לקנתר?! והלא, אין דומה 

   שאלתי לשאלת רמי בר חמא.

   בתיקון מועט. חזיא לדירהאכסדרה לא חזיא לדירה, וחורבה  שהרי 

שינוי  דאיכא  וכיון  לדירה,  חזי  דלא  הגג  עם  שוה  תשמישתן  אין  לדירה  דחזיא  וכיון 

   תשמישתן ושינוי בעלים, שתי רשויות הן! ]לשון ריטב"א[.

והיינו, דלא מספקא ליה אם סגי בשינוי בעלים לבד כדמספקא ליה לרמי בר חמא, ולא  

   שינוי בעלים כאחד.  מספקא ליה אלא בשינוי תשמיש עם

הא לא דמי לגג,    מאי קמיבעיא ליה?  -  וכי מאחר דחזיא לדירהותמהינן עלה:  

  ( 16)ואסיר?! 

   אם תימצי לומר, קאמר!ומשנינן: 

  ואסור. חורבה חזיא לדירהושרי,  אם תימצי לומר אכסדרה לא חזיא לדירה

   ( 17)ולא עדיף מאכסדרה.  או דילמא, השתא מיהא לית בה דיורין ברחבה

   תיקו!ומסקינן לכל הבעיות ב

לעיל בגמרא מובאת פלוגתא בין רב ושמואל האם מותר לטלטל בגג עצמו יותר מארבע  

  אמות, ומשום שכל גג פרוץ לחבירו, אסור בטלטול מזה לזה לדעת חכמים. 

  יצות ניכרות.לדעת רב לא אמרינן גוד אסיק מחיצות להפריד בין גג לגג, כיון שאין המח 

   ולשמואל, אף שאין מחיצות ניכרות, אמרינן גוד אסיק מחיצות.

  והשתא מביאה הגמרא דפליגי רב ושמואל בהיפוך:

]שאין בין גג לגג הפרש גובה של עשרה טפחים, האוסר לטלטל    גגין השוין א. פליגי ב

המתיר   יררבי מאדעת  למגג לגג, גזירה אטו תל ברשות הרבים, כדלעיל ריש פירקין[,  

האם יש בו איסור טלטול    - לטלטל מגג שפרוץ לגג אחר, שאין אוסר גג על חבירו בטלטול  

  מטעמא אחרינא כדמפרש הגמרא ואזיל.

בוב.   נמי  פליגי  יחידיכן  ואפילו  גג  אחר,  לגג  פרוץ  שאינו  אסור לרבנן,  הוא  האם   ,

   בטלטול:



   רב אמר: מותר לטלטל בכולו. 

   בו אלא בארבע אמות. ושמואל אמר: אין מטלטלין 

וקא סלקא דעתין בטעם האיסור, כיון שהגג סמוך לרשות הרבים או לשאר חצרות של 

  (18) לרשות האסורה לו בטלטול.    -שאין לו מחיצות    - בעלים אחרים, הוי כאילו נפרץ הגג  

תו סלקא דעתין בביאור מחלוקתם, דלרב מותר לטלטל, כיון דאמרינן גוד אסיק מחיצות  

   נמצא הגג מוקף מחיצות.הבית, ו

שאין  נמצא  עצמו,  הבית  על  ועודף  בולט  שהגג  גגין  שדרך  כיון  ליה:  סבירא  ושמואל 

המחיצות ניכרות לעומד על הגג, ובמחיצות שאין ניכרות לא אמרינן גוד אסיק מחיצתא  

   ]ריטב"א, וראה תוספות ד"ה קשיא, ובמהרש"א[.

ניכרות,   רבברי  קשיא דולפיכך תמהינן:   גוד אסיק אף במחיצות שאין  הכא, דאמר 

  לעיל, דלא סבירא ליה למימר גוד אסיק במחיצות שאין ניכרות! רבברי אד

, אבל הכא לא מיירי במחיצות  לא מינכרא מחיצתא  - בדברי רב    -   התםומשנינן:  

  שאין ניכרות, וכדסלקא דעתין.

   , וניחא שפיר טעמיה דרב.הכא, מינכרא מחיצתאאבל, 

ניכרות,   לפי מאי דפרשינן דמיירי במחיצות   קשיא דשמואל והשתא תמהינן, שהרי 

לעיל, בדרך קל וחומר: ומה לעיל דהוו מחיצות שאין ניכרות אמר   אדשמואלדהכא  

שמואל גוד אסיק מחיצתא, הכא שהמחיצות ניכרות, לא כל שכן ]ריטב"א[?! ומשנינן:  

  מבית סאתים. התם לא הוי יותר מבית סאתים, הכא הוי יותר 

כלומר: עתה חוזרת בה הגמרא מההנחה שטעמו של שמואל הוא משום דלא אמרינן גוד 

]או משום דהוי לה  אסיק מחיצות הגג סביב, ואסור הגג משום פירצה לרשות הרבים 

  לתוספות הרא"ש[. -רשות בלי מחיצות 

   אלא שפיר אמרינן גוד אסיק מסביב, ומכל מקום אסור.

גג בפני עצמו אין שטחו עולה על בית סאתים ]שטח של חמשת אלפים ומיירי שכל גג ו

אמה, כחצר המשכן[, אבל כל הגגין כאחד הוו יותר מבית סאתים המוקפין שלא לשם  

  דירה ]וכדלקמן[.

והשתא ניחא דברי שמואל שהתיר לטלטל על הגגין לדעת רבנן, ואסר לטלטל על הגגין 

  לדעת רבי מאיר.



א לטלטל מגג לגג, ושורת הדין היא לאסור כל גג כיון שנפרץ לחבירו, כי לרבנן דמחמרי של

אמרינן גוד אסיק מחיצות להפריד בין הגגות, ושוב ממילא אין כאן רשות אחת הגדולה 

   מבית סאתים, ומותר לטלטל בהם יותר מארבע אמות.

כך   אבל לרבי מאיר דמיקל לטלטל מגג לגג, הוי לה קולא דמייתי לידי חומרא, שמתוך 

אחת  רשות  כאן  שיש  ונמצא  לגג,  גג  בין  להפריד  מחיצות  אסיק  גוד  אומרים  אנו  אין 

   הגדולה מבית סאתים.

והשתא מפרשינן אמאי חשבינן להו אינן מוקפין לדירה, אף שהמחיצות הוקפו לדירה של 

   מטה, ועלייהו אמרינן גוד אסיק:

יף רשות הגג מדין גוד שאנו באים להעלות אותם על הגג להק  -  הני מחיצותוהטעם:  

 והוה .  לא עבידןעל הגג    מעלה דירה של  ל]נעשו[, אבל    מטה עבידן דירה של  ל  - אסיק  

   .דירהשם לבמחיצות  כקרפף יתר מבית סאתים שלא הוקף לה 

החמירו בו חכמים ועשאוהו    וכל קרפף יותר מבית סאתים שלא הוקף לדירה

   ]וכמו שנתבאר לעיל דף כג א[.  אין מטלטלין בו אלא בארבע אמותככרמלית, ו 

  והא דאסר שמואל בגג יחידי, מיירי בגג גדול שהוא לבדו יותר מבית סאתים.

אבל רב סבירא ליה דחשיבי רשות הגגין כרשות מוקפת לדירה, דכיון דמחיצות לדירה  

של מטה נעשו, אף על פי שלא לדירה של מעלה עשאום, כי אמרינן בהו גוד אסיק הוי  

  כהיקף לדירה ]רש"י בעמוד ב' ד"ה מאי[.

  שהיא גדולה יותר מבית סאתים: איתמר: ספינה

בכולה, לטלטל  מותר  אמר:     רב 

 

 ב  -דף צ 

  , וחשיבי מחיצות שהוקפו לשם דירה.מחיצתאלספינה  דהא איכא 

קף לדירה, כקרפף שלא הו  אמות   ושמואל אמר: אין מטלטלין בה אלא בארבע

מחיצתא,   לספינה  לה  דאית  מים  -אלו    מחיצותדאף  הספינה    להבריח  הן מתוך 

   , ולא לדירה.עשויות



או  בספינה,    הילכתא כוותך: האם  ליה רב חייא בר יוסף לשמואל שאל    אמר 

   הילכתא כרב? 

   , ומותר לטלטל בכל הספינה.הילכתא כרב שמואל:   אמר ליה

שאם    -המתיר לטלטל בספינה    -   יוסף: ומודה רבאמר רב גידל אמר רב חייא בר  

 שאין מטלטלין בה ואפילו היא גבוהה יותר מעשרה טפחים,    על פיהלספינה    כפאה

, כקרפף יתר מבית סאתים שלא הוקף אלא בארבע אמות]על תחתית הספינה מבחוץ[  

ר להתי  -לדעת רב    -לדירה, ואין מועיל לומר גוד אסיק מחיצות הספינה שנעשו לדירה  

   לטלטל.

   , לאיזו מטרת שימוש?למאי -לספינה  כפאה ומפרשינן לה: 

, ועתה משמשות מחיצות הספינה לדירה? אם כן אף על  לדור תחתיהכדי    אילימא

   תחתיתה שמבחוץ יהא מותר לטלטל?

הגדול יותר מבית סאתים שמותר   גג יחידי הא דסבירא ליה לרב לעיל במאי שנא מ

ם דירה, כיון שהמחיצות שאנו אומרים עליהם גוד אסיק  לטלטל בכולה, אף שאינו מקו

  נעשו לדירה.

כמוקף  למעלה  גם  חשיב  לדירה,  עשויות  למטה  הספינה  שדופני  כיון  נימא,  נמי  והכא 

מיירי,    אלאלדירה?!   ל  שכפאההכא  כדי  בזפת. דהשתא בטל תורת    זופתה לספינה 

לדירה של מעלה ולא לדירה   דירה מדופני הספינה, שהרי אינן עומדין כל זמן כפייתה לא

   של מטה, והוי כעמוד אטום בעלמא. 

וכיון שכן, כי אמרת בדופני הספינה גוד אסיק, הוי היקף יותר מבית סאתים שלא הוקף 

  לדירה.

להא דמייתינן לעיל דשאל רב חייא בר יוסף לשמואל אם הלכה   -  רב אשי מתני לה

   כדאמרן., וספינה פלוגתא דרב ושמואל ב א  -כמותו או כרב 

להאבל   מתני  דרבא  בריה  אחא  יוסף    -   רב  בר  חייא  רב  פלוגתייהו  א  -לשאלת 

  . אכסדרהב

והיא פרוצה מארבע רוחותיה, ועומד קירויה על קורות הנשענות    -  דאיתמר: אכסדרה

   שהיא כרמלית: בבקעההעומדת   -על ארבע יתידות בפינות האכסדרה 

]עובי הקורות שעליהן מונח   אמרינן: פי תקרה ד  רב אמר: מותר לטלטל בכולה, 

   , ואית לה מחיצות.יורד וסותםהקירוי[ מכל ארבעת הצדדים 



מטלטלין בה אלא בארבע אמות, לא אמרינן פי תקרה ושמואל אמר: אין  

  , ואין לה מחיצות וכרמלית היא.יורד וסותם

והני מילי בבקעה, אבל סתם אכסדרה הצמודה לבית, אף לשמואל אמרינן פי תקרה יורד 

   וכדלקמן דף צד ב. -וסותם 

היא האם הלכה    -לדעת רב אחא בריה דרבא    -ועל הך פלוגתא שאל רב חייא בר יוסף  

  כרב או כשמואל. ואמר לו שמואל דהלכה כרב, ומותר לטלטל בכולה.

  גרסינן לקמן ]בסוף העמוד[:

אמר רב יהודה: כשתמצא לומר ]כשתדקדק בדבר תמצא[, לדברי רבי מאיר ]שבמשנתנו[: 

גגין רשות לעצמן ]ומותר לטלטל מגג לגג[, חצירות רשות לעצמן ]לטלטל מחצר לחצר 

  ים[, קרפיפות רשות לעצמן ]אבל מגג לחצר ולקרפף, אסור[.ואפילו של שני בעל

לדברי חכמים, גגין וחצירות רשות אחת ]ומותר לטלטל אף מגג לחצר[ קרפיפות רשות 

   אחת הן ]ומותר לטלטל מקרפף לקרפף, אבל לא מגג או מחצר לקרפף[.

  דאסרינן.והשתא מקשינן: הניחא מגג לקרפף שאין תשמישן שוה, ניחא 

אבל מגג לחצר שתשמישן שוה סלקא דעתין השתא, דהוא משום שהגגין הוו יותר מבית  

מהגג שהוא  לטלטל  ואסור  אורה[.  הקרן  שכתב  כמו  רש"י  דעת  וכן  ]ריטב"א,  סאתים 

  ככרמלית, לחצר שהיא רשות היחיד.

ב דאמר לעיל שמותר לטלטל בגגין השוין, דחשי  -  ורב, אליבא דרבי מאירותיקשי:  

שהרי זה מטלטל   ליטלטלי מגג לחצר! -לה היקף יותר מבית סאתים שהוקף לדירה 

   מרשות היחיד לרשות היחיד?!

   אבל לשמואל ניחא, דהא משוי לגג כקרפף יותר מבית סאתים שלא הוקף לדירה.

ומשנינן: טעמא דאסור לטלטל מגג לחצר לרבי מאיר, לאו משום דהוו יותר מבית סאתים 

  ירה.שלא הוקפו לד

משום   אסור,  סאתיים,  בית  על  יתירין  כשאינן  אפילו  חלוק    -   גזירהאלא,  שהגג  כיון 

עשרה טפחים   בגובה  ברשות   -מהחצר  עשרה טפחים  גבוה  תל  אף  להתיר  יבואו  שמא 

  הרבים.

, דפריש כן לעיל ריש פירקין שזהו טעמו של רבי מאיר משום דרב יצחק בר אבדימיו

כשהגג   לגג,  מגג  לטלטל  שביארנו שאסר  ]וכפי  טפחים  עשרה  מחבירו  גבוה  או  נמוך 

  ( 19)במשנה[. 



אחת,  רשות  וחצרות  גגות  דלרבנן  דלקמן,  מימרא  בההיא  אמרינן  הא  מקשינן:  תו 

רשויות.  מיני  שני  שהם  כיון  לקרפף,  ומחצר  מגג  לטלטל  ואין  אחת.  רשות  וקרפיפות 

היחיד, אבל כששתי הרשויות הן ומיהו, איסור זה שייך רק כששתי הרשויות הן רשות  

  כרמלית אין איסור זה ]גאון יעקב[.

סאתיים  מבית  יותר  כשהגג  גם  הוא  לקרפף,  מגג  לטלטל  שאסור  דאמרינן  הא  ובכלל 

  והקרפף הוא יותר מבית סאתיים ]והקרפף כרמלית הוא, כיון שאינו מוקף לדירה[.

שהרי אמרינן גוד אסיק על   והשתא תיקשי: הניחא לרב, שלעולם הגגין הם רשות היחיד,

מבית   יותר  לקרפף  מהם  לטלטל  שאסור  שפיר  ניחא  לדירה,  שהוקפו  הבית  מחיצות 

   סאתיים, שהרי הוא מוציא מרשות היחיד לכרמלית.

דרבנןאבל   אליבא  שאין שמואל,  ]כיון  לדירה  מוקף  אינו  מיקרי  שהגג  דסבר   ,

  המחיצות עשויות לדירה של מעלה[.

ן כאחד הם יותר מבית סאתיים, ניחא שפיר דאסור לטלטל מהם אם כן, הניחא כשהגגי

   לקרפף. 

שהרי לדעת שמואל גופיה אמרינן גוד אסיק בין גג לגג, ואף שאין המחיצות ניכרות, והוי  

   ליה כל גג וגג רשות בפני עצמה, שאינה גדולה מבית סאתיים.

סא  מבית  יותר  עצמו  והוא  יחידי,  הוא  כשהגג  תיקשי:  מיהא  הא  שלדעת  אבל  תיים, 

לדירה   ליה היקף  לא משוי  דגוד אסיק  כיון  הוא כרמלית,  נטלטל מגג   -שמואל אף 

   (20)  לקרפף!?

: להכי לא שרינן בגג יותר מבית סאתיים לטלטולי לקרפף, רבא בר עולאמתרץ    אמר

משיעור בית סאתיים. ואז, כדי שלא יהא חלק    גזירה שמא יפחת הגגמשום דגזרינן  

  ג בלא קירוי, יצמצמו את הדירה עצמה, עד לגודל התקרה החסרה.מהדירה שמתחת הג

ומקיפות   עולות  המחיצות  יהיו  הגג,  על  מחיצתא  אסיק  גוד  השתא  דכשנימא  ונמצא, 

שיעור שאינו יותר מבית סאתיים, דהוי ליה רשות היחיד גמורה. וימשיכו לטלטל מן הגג  

או מוציאים מרשות היחיד לקרפף כבתחילה, כמו בשעה שהיה בגג בית סאתיים, ונמצ 

   לכרמלית. 

עלה:   להכי  אי הכי ותמהינן  דחיישת  יותר   לקרפף יותר מבית סאתיים    מקרפף  -, 

  חד מינייהו. דילמא מיפחתמבית סאתים נמי יהא אסור לטלטל, כי ניחוש 

ו סאתיים,  מבית  יותר  יהיה  ולא  מהם,  אחד  של  גודלו  יקטינו  שמא  אתי כלומר: 

   היו רגילים תחילה?! מזה לזה, כאשר לטלטולי



ניכרות  התםודחינן:   גבי קרפף שמחיצותיו  ליה משעורו,    אי מיפחית  -,  מינכרא 

]ניכר הדבר[ שעכשיו אינו יותר מבית סאתיים, ולא ימשיכו לטלטל ממנו אל    מילתא

  מקום שיש בו יותר מבית סאתיים:

, על הגג שאין לו מחיצות ניכרות, אלא מחיצות שעל ידי גוד אסיק, שאין אדם הכאאבל  

. וסובר, שגם לאחר לא מינכרא מילתא  -  אי מיפחיתמשער השטח שביניהם יפה,  

  שנפחת עדיין הוא יותר מבית סאתיים הוא, ויבוא לטלטל לקרפף שיש בו בית סאתיים.

   ועתה מביאה הגמרא עיקר מימריה דרב יהודה!

]כשתעמוד על סוף דעתן של רבי מאיר, חכמים   מר רב יהודה: כשתמצא לומרא

  ורבי שמעון שבמשנה, זהו גמר דבריהן[:

   רשות לעצמן!   - גגיןשבמשנה:  לדברי רבי מאירא. 

כלומר: רשות אחת היא אף שהיא של שני בעלים, וכדאמר במשנה שמטלטלין מגג לגג. 

לרשויות מתחלקת  רשות  שאין  בזה:  רק    והטעם  אלא  הבעלים  שינוי  מחמת  חלוקות 

   בתים, מפני שבהם עיקר הדירה, אבל לא גגין.

, ומטלטלין מחצירו של אחד לחצירו של שני את  חצירות רשות לעצמןוכיון שכן, אף  

בבית   כלים ששבתו  ]אבל  בחצר  חצירות.  -הכלים ששבתו  לי  גגות מה  לי  מה  כי     לא[. 

 

 א -דף צא  

  , שהרי אינן עשויות לדירה.קרפיפות רשות לעצמןוכן 

   ואמנם רק מגג לגג, מחצר לחצר ומקרפף לקרפף מותר לטלטל.

   לא. ואפילו הן של איש אחד. -אבל מזה לזה 

הרבים,   ברשות  תל  משום  גזירה  מאיר,  רבי  לדעת  אסור  לחצר  מגג  וכדחזינן  והטעם: 

דאסר במתניתין אף מגג גבוה לנמוך, וכל שכן שאסור כשהגג של בעלים אחד והחצר של  

  בעלים אחר. 

לקמן[  בברייתא  ]כמבואר  רבנן  דאסרי  היכי  כי  מאיר,  לרבי  אסור  נמי  לקרפף  ומחצר 

   (21)משום דהוי שני מיני רשויות, שאין שמן שוה ואין תשמישן שוה. 

   יר משני טעמים:ומגג לקרפף, אסור לרבי מא



   האחד, כמו מגג לחצר, גזירה משום תל.

  והשני, כמו מחצר לקרפף, דהוו שני מיני רשויות. 

שבמשנה שאסרו הטלטול מגג לגג, הני מילי גגות, שהדיורין חלוקין    לדברי חכמיםב.  

   למטה, וכאילו חלוקין הן גם למעלה.

   הן.  רשות אחת -  גגין וחצירותאבל 

ל מגג לחצר או מחצר לחצר ואפילו בשינוי בעלים, כיון שאין תדירות כלומר: מותר לטלט 

  לדירה.

, ומותר לטלטל רק מקרפף לקרפף ואפילו בשינוי בעלים רשות אחרת הן  -   קרפיפות

כיון שאינן תדירין לדירה. אך אסור לטלטל מגגין וחצירות לקרפיפות ואפילו של בעלים 

ם[. שמתוך שהגגין והחצרות תשמיש דירה אחד ]ואפילו הקרפיפות פחותין מבית סאתי

  הן, והקרפף תשמיש אחר לו, וחלוקין הן בשמן, אסור לטלטל מזה לזה.

ואיסור טלטול בשני מיני רשויות שמיע ליה לרב יהודה מרבותיו, ומדויק הוא במשנה. 

דמהא דפליג רבי שמעון במשנה, ואמר "כולן רשות אחת הן", ומתיר בכל אלו השלש  

לזו, שמעינן דלחכמים אסור ]וכן מסתייע דבר זה מברייתא לקמן, כמו שביאר לטלטל מז  

  רש"י[.

, דאמר במשנתנו "אחד גגות ואחד חצירות ואחד קרפיפות רשות לדברי רבי שמעוןג.  

אחת הן", לא תימא דלא בא לומר אלא שמותר לטלטל מגג לגג או מחצר לחצר ומקרפף  

לזו ואף שאין תשמיש . ומרשות אחת הן  -  כולןלקרפף. אלא,   ותר לטלטל אף מזו 

  - דאמר    תניא כוותיה דרב  (22)קרפף דומה לתשמיש גג וחצר, ואף שונה ממנו בשמו.  

דלדעת חכמים שאסור לטלטל מגג לגג, אסור לטלטל אף בגג עצמו, כיון    -לעיל דף פט א  

להפר למטה  הבית  מחיצות  אסיק  גוד  אמרינן  ולא  לו,  האסור  לגג  במילואו  יד דנפרץ 

   ביניהם, כיון דאינן ניכרות לעומדין על הגג!

  , דלרבי שמעון כולן רשות אחת הן.תניא כוותיה דרב יהודהו

העיר גגות  כל  דרב:  כוותיה  הן   -  תניא  אחת  לזה,    רשות  מז  ואסור לטלטל 

לגגין  החצר  ומן  לחצר  הגגין  מן  ולהוריד  ברשות להעלות  תל  משום  גזירה   ,

  הרבים.

, ואף על פי שלא עירבו דיירי  חצראותה  מותר לטלטלן ב  -  בחצרכלים ששבתו  ו

   (23)הבתים שבחצר, והוא הדין שמותר לטלטלן לחצרות אחרות. 

   מגג לגג.  מותר לטלטלן בגגין  - בגגין וכלים ששבתו 



טפחים מחבירו,   או נמוך עשרהטפחים מחבירו,    ובלבד שלא יהא גג גבוה עשרה 

   דברי רבי מאיר.

היא, ואין מטלטלין מגג    רשות לעצמומהגגין    ם: כל אחד ואחדוחכמים אומרי 

  אמות. אלא בארבע -אפילו בגג עצמו  - ואין מטלטלין בו לגג. 

   והיינו בהדיא כרב!

   :תניא כוותיה דרב יהודה

 אמר רבי: כשהיינו לומדים תורה אצל רבי שמעון בתקוע, היינו מעלין שמן

בו,   לסוך  לה   ואלונטיתכדי  כדי  בה,  ]מגבת[  ומחצר  סתפג  לחצר,  ומגג  לגג,  מגג 

, ואף שהיו בכל אלו שינוי בעלים, לחצר, ומחצר לקרפף, ומקרפף לקרפף אחר

   .עד שהיינו מגיעים אצל המעיין שהיינו רוחצים בו

   הרי בהדיא שכולן רשות אחת לטלטל מזה לזה, ואפילו בשינוי בעלים.

   שכולן רשות אחת הן: , להוכיח אמר רבי יהודהומסיימינן לכולה ברייתא: 

לחצר,   ומגג  לגג,  מחצר  תורה  ספר  מעלין  והיינו  הסכנה,  בשעת  מעשה 

   ומחצר לקרפף לקרות בו!

   אמרו לו: אין שעת הסכנה ראיה!

   ואחד חצירות רשות אחת הן: רבי שמעון אומר: אחד גגין שנינו במשנה: 

  והוא שלא עירבו  ( 24)שמותר להוציא מחצר לחצר.  אמר רב: הלכה כרבי שמעון

כלים  בחצר  שכיחי  ולא  לחצר,  מביתם  להוציא  רשאים  ואינם  שבחצר.  הבתים  דיירי 

   (25)ששבתו בבית. 

שרי רבי שמעון   לאדיירי הבתים שבחצר, ושכיחי בחצר כלים ששבתו בבית,    אבל עירבו

אף   דילמא אתי לאפוקידגזרינן:  לטלטל מחצר לחצר אפילו כלים ששבתו בחצר.  

אחרת. וזה אסור, וכמו ששנינו, שכל החצרות רשות    בתים לחצר שבתו בד]כלים[    מאני 

   אחת הן ביחס לטלטול כלים ששבתו בתוכן, ולא לכלים ששבתו בתוך הבית.

   , דלא גזרינן.בין עירבו, בין שלא עירבו: הלכה כרבי שמעון ושמואל אמר

   בין עירבו, ובין שלא עירבו.   -לכה כרבי שמעון  ( ה וכן אמר רבי יוחנן: )מי לחשך



שהתירו לטלטל לפי רבי שמעון אף    מתקיף לה רב חסדא לשמואל ולרבי יוחנן

  היכא דשכיחי בחצר כלי הבתים:

להוציאו   מותרששבת בחצר    זה   -   שני כלים בחצר אחתאנשים: וכי    יאמרוהרי  

   להוציאו?! אסור ששבת בבית  וזהלחצר אחרת, 

אלו  כלים  בין  החילוק  את  האנשים  יקבלו  לא  בחצר,  ששבתו  כלים  נתיר  אם  כלומר: 

  לכלים ששבתו בבית, ויבואו להוציא כלים ששבתו בבתים, כיון דשכיחי בחצר ]ריטב"א[.

   .רבי שמעון לטעמיה, דלא גזרומשנינן: 

ם לעיל בדף מה ב בענין תחומין, שאם עמד אדם מחוץ לתחום ולא קנה לו מקו   דתנן

שביתה, אין לו אלא ארבע אמות מסביבו. ואם משני צידיו היו שני אנשים אשר כל אחד 

העומדים  שני  אבל  צד,  לכל  חפץ  להעביר  האמצעי  יכול  אמות,  שתי  ממנו  רחוק  מהם 

מהצדדים יכולים להביא רק אל האמצעי, אבל אסורים להעביר מצד אחד לצד השני, כי 

   הם רחוקים זה מזה יותר מארבע אמות.

   -  אמר רבי שמעון: למה הדבר דומה

ו לזו,  זו  הפתוחות  חצירות  גם  לשלש  עצמן  אחר   פתוחותהן  בפתח  אחת  כל 

, אבל לא עירבו שתי החיצונות לרשות הרבים, ועירבו החיצונות עם האמצעית

  זה עם זה.

  , עם כל אחת מהחיצוניות. מותרת עמהן, האמצעית, היאש

   והן, מותרות עמה

   .אסורין זו עם זו  -  תושתים החיצוניו

ואילו חכמים, אוסרים אף בין אמצעית לחיצוניות, כי גוזרים שמא יבואו להעביר כלי 

   של חיצונית אחת לחיצונית שניה.

  ומוכח כי רבי שמעון לא חשש לכך!

גזר מחמת    ולא  האמצעית  החצר  אל  החיצוניות  מהחצירות  לטלטל  שלא  שמעון  רבי 

של החצר   דהא חצרשמא יבואו להוציא כלים    ,דילמא אתי לאפוקי מאניהחשש  

הכא נמי לא גזרינן, דילמא לכן,  והשניה מן החיצוניות!    להא חצרהחיצונית הזו,  

   .אתי לאפוקי מאני דבתים לחצר

   למאן דאסר להוציא היכא דעירבו, ממשנתנו:  מתיב רב ששת



רשות אחת  רבי שמעון אומר: אחד גגות ואחד חצירות ואחד קרפיפות  דתנן:  

   .הן לכלים ששבתו בתוכן, ולא לכלים ששבתו בתוך הבית

  היינו דמשכחת לה מאני   -  דעירבודמיירי מתניתין    אי אמרת בשלמאותיקשי,  

  . שהוציאום לשם על ידי העירוב.חצרב  בתיםשבתו בדכלים 

דאי בשעירבו אסור להוציא אף כלים   -  בשלא עירבודמתניתין מיירי    אלא אי אמרת

בחצר  - בחצר  ששבתו   דבתים  מאני  לה  משכחת  לאסור היכי  שהוצרכנו  עד   ,

  להוציא אותם?!

  : מפרק להגם   והוא להך קושיא.  מותיב לה, רב ששת, הוא

רש"י לעיל דף   -]כובע    בכומתא  -המדובר במשנה, שאסור להוציא כלים ששבתו בבית  

ותר אף בלא  בגד, ששבתו בתוך הבית, והוציאן לחצר דרך מלבוש ]שמ  וסודראפד ב[  

בבית. ששבתו  כיון  אחרת,  לחצר  להוציא  אסור  ואותם  חצירות[.    עירוב 

 

 ב -דף צא  

  לסיועי לרב מברייתא: תא שמע

]שעולין בני המרפסת מן החצר בסולם מדרגות   אנשי חצר ואנשי מרפסתדתניא:  

תל   כלהרי    -זה עם זה    ששכחו ולא עירבולמרפסת, ופתחי העליות פתוחין למרפסת[,  

בני למקרקעית החצר, נותנין אותו    טפחים  גבוה עשרההוא  ש או עמוד הנמצא בחצר  

  , שיהיו הם מותרים להשתמש בו, ולא בני החצר. מרפסתה 

במרפסת משתמשין בו ב"פתח" ]בתשמיש נוח, כפתח שהוא נוח כי היות שבני העליות ש

ליכנס[, ובני החצר אין משתמשין בו אלא בזריקה, לפיכך רשות בני המרפסת שולטת בו, 

   ואסור לבני חצר להשתמש שם, כיון שלא עירבו.

]מעשרה טפחים[, שאף לבני חצר ניחא   פחות מכאןאבל תל או עמוד שבחצר, הגבוה  

אף  נו  -תשמישתיה   אותו  ה לתנין  עירבו. חצרבני  שלא  כיון  בו,  אסורין  שניהם  ולכן   .

  ]נתבאר על פי המבואר בגמרא לעיל פד א לרב, דקיימא לן כוותיה[.

, שיש חילוק בין רשות החצר ובין רשות המרפסת, ואסור לטלטל  במה דברים אמורים

תנן[, ואין   כלים ששבתו בחצר אל המרפסת או להיפך ]וראה היטב ריטב"א פג ב ד"ה 



אומרים שרשות אחת הן, ומותר לטלטל מזו לזו, רק היכי דמשכחת לה שיהיו גם כלי 

   הבתים עצמן בחצר, או כלי העליות עצמן במרפסת.

  ודבר זה יתכן בשני אופנים:

   , שהיו הרבה עליות פתוחין למרפסת.רביםאנשים  שלהעליות  שהיו אלוא. 

   . םרביאנשים  שלהבתים שבחצר  אלוהיו ו

]ולא עירבו ביניהם[.   לעצמןבני הבתים שחצר    אלו, ולעצמןבני העליות    עירבו אלו ו

שאז יתכן שיהיו כלי הבתים בחצר, וכלי העליות במרפסת. לפי שהוציאום לשם על ידי 

  העירוב.

שאין  ]דייר אחד בחצר, ודייר אחד במרפסת[,    של יחידים שהיו החצר והמרפסת    או ב.  

כדי שיוכל בעל העליה להוציא כלי ביתו למרפסת, או שיוכל בעל הבית    צריכים לערב

  להוציא כלי ביתו לחצר.

   שאז משכחת לה כלים של בית בחצר ושל עליה במרפסת.

אף בינם לבין   רבים, ושכחו ולא עירבואנשים    שלהחצר והמרפסת    היואם    אבל

מם, שאז לא יתכן שיהיו הכלים ששבתו בבית נמצאים בחצר או במרפסת, ואנו דנין  עצ

אין אסור לטלטלם   -אז רק על היתר טלטול כלים שהיו מבעוד יום בחצר או במרפסת  

  מזה לזה.

  לכלים ששבתו בתוכם. כולן רשות אחת הן - גג וחצר ואכסדרה ומרפסתכיון ש

הרי כיון דמשכחת לה שימצאו כלים של בתים בחצר אבל אם עירבו, או שהיו של יחידים,  

גזרו חכמים שיהיו אסורים בני חצר ומרפסת לטלטל זה בזה אפילו את   -או במרפסת  

כלי החצר או המרפסת, גזירה שמא יבואו לטלטל גם את הכלים של הבתים המצויים 

  בהם.

מילי בדלא ועתה מוכיחה הגמרא שאף דקיימא לן כרבי שמעון, שרשות אחת הן, הני  

   עירבו, אבל עירבו אסור, כרב:

   הוא דשרינן לטלטל בין חצר למרפסת.  טעמא דלא עירבווהכי דייקינן: 

  שרינן לטלטל, משום גזירה שלא יבואו לטלטל את כלי הבית. לא -  הא עירבו

   (26)והיינו כרב! 

   .רבנן היא  -הך ברייתא  הא מניודחינן: 



ו שרשות אחת היא. ומיהו פליגי על רבי שמעון דלא  שמודים חכמים לרבי שמעון במשנתנ

  גזר בשלש חצירות ]לעיל דף צא א[, ואסרו שם משום גזירה. והכא נמי גזרו!

  דהך ברייתא רבנן ולא רבי שמעון היא:  דיקא נמי

כולן רשות אחת הן!    -   קרפף ומבוי בה: גג וחצר ואכסדרה ומרפסת    דלא קתני מהא  

שמעון במתניתין, דקרפף הוי נמי רשות אחת לטלטל מכולן אליו, כדסבירא ליה לרבי  

  והוא הדין מבוי ]וכדקתני בהדיא בברייתא בסמוך[.

זאת   שברייתא  כרחך,  מבואות   - ועל  וכן  דקרפיפות  הסוברים  אתיא,  דמשנתנו  כרבנן 

   ]וכדקתני בברייתא בסמוך[, הן רשות לעצמן.

  פי רבי שמעון אלא לפי רבנן.שברייתא זו אינה ל שמע מינהומסקינן: אכן 

  לסיועיה לרב: תא שמע

]שתיקנו אותו בלחי    חמש חצירות הפתוחות זו לזו, ופתוחות למבוי מהא דתניא:  

]כלומר: אף אם שכחו ולא עירבו, שאז לא מצויים   ושכחו כולם ולא עירבווקורה[,  

ור להכניס  אסא.    -כלי הבתים בחצר, ולא שייכת אז הגזירה אטו הוצאת כלי הבתים[  

   למבוי. את הכלים ששבתו בו  ולהוציא מחצר

   .לחצראת הכלים ששבתו בו  מן המבויכן אסור להכניס ולהוציא ו

  לפי שלדעת חכמים המבוי והחצר אינן רשות אחת, ולכן אסור לטלטל מזו לזו.

עצמה. והוא הדין לשאר חצירות.   מותר לטלטלן בחצר  -  כלים ששבתו בחצרב.  

(27 )   

   והטעם: מפני שהחצרות רשות אחת הן לכולי עלמא.

   לטלטלם אפילו במבוי עצמו, כדמפרש לה לקמן. במבוי אסורכלים ששבתו וג. 

   . ורבי שמעון מתירד. 

,  של רביםהחצרות ]וכן כל הנזכרים לקמן[    שהיה רבי שמעון אומר: כל זמן שהן

, ומתוך כך אי אפשר שיימצאו ושכחו ולא עירבושהם שייכים להרבה בתים נפרדים  

 גג וחצר אכסדרה ומרפסת וקרפף ומבוי, כולן רשות אחת הן!   -שם כלי הבית  

   (28)ומותרין זה עם זה. 

  והשתא מסייעינן לרב:



ר לחצר וליתר הרשויות, שהן רשות אחת, דשרי רבי שמעון להוציא כלים מחצ  טעמא

עירבוהיות   הבתים דלא  של  כלים  מצויים  ולא  הבית,  מן  כלים  להוציא  אז  ואסור   ,

  בחצירות.

עירבו בחצירות  הא  בתים  של  כלים  אז  ומצויים  בין    לא  -,  לטלטל  שמעון  רבי  שרי 

  החצירות ושאר הרשויות, אף שרשות אחת הן.

   כל זמן שהן של רבים, ושכחו ולא עירבו".ולהכי אמר רבי שמעון דבעינן "

  והיינו כרב!

, כמה חצירות ביחד. לא עירבו חצירות בהדי הדדי  -  מאי "לא עירבו"ודחינן:  

  . שכל חצר בפני עצמה עירבה, ומצויים אז כלי הבית בחצר.הא חצר ובתים עירבואבל  

רשות אחת הן. לא  והא דאמר רבי שמעון: גג וחצר אכסדרה ומרפסת וקרפף ומבוי כולן  

התנה רבי שמעון שלא יערבו. אלא אפילו עירבו בינם לבין עצמם מותר לטלטל מזה לזה, 

   ולא גזר רבי שמעון, וכדעת שמואל ורבי יוחנן.

והא דהקדים רבי שמעון "כל זמן שהן של רבים ושכחו ולא עירבו", אינו תנאי בהיתר 

מן" היא כמו "אף כל זמן", ולהוסיף הטלטול בין הרשויות הנזכרות. אלא משמעות "כל ז

   היתר בא.

]כל אחת מהחצרות[ של רבים ]שהרבה דיורין בכל חצר   והכי קאמר: אף כל זמן שהן 

שעירבו בינם לבין עצמם[, ושכחו ולא עירבו החצירות ביניהם, מותר לטלטל מחצר לחצר 

  בין עצמן.כלים ששבתו בו. ואף דשכיחי כלים של בתים בחצרות, שהרי עירבו בינם ל

ואין חוששין שמא מתוך ריבוי הדיורין שבכל חצר אין נזהרין היטב ויבואו לטלטל לחצר  

  אחרת אף כלים ששבתו בבית, אלא אפילו בכי האי גוונא לא גזרינן.

ותמהינן עלה: היכי מפרשת ד"ולא עירבו" דוקא על עירוב שבין חצר לחצר קאי, אבל בני  

   ו.עירב -כל חצר בינם לבין עצמם 

  , דמשמע שלא עירבו כלל, ואף לא בינם לבין עצמם?!קתני "לא עירבו" והא

  לברייתא באופן אחר. -אליבא דשמואל ורבי יוחנן  -ומכח הך קושיא, מפרשינן 

והכי קאמר: רבי שמעון מתיר לטלטל מחצר למבוי, אף כל זמן שהן המבואות של רבים 

  שיתוף[, ולא עירבו.]כלומר: של הרבה חצרות, וצריכים 



במבוי. ונמצא מוציא מחצר שלו למבוי של רבים,   לא נשתתפו   -  מאי "לא עירבו"ו

אפילו הכי מותר לטלטל מחצר למבוי, כיון שהיה רבי שמעון אומר דחצר ומבוי החלוקים 

  בשינוי בעלים רשות אחת הן!

צמה או לא, ושפיר והשתא, לא מדבר כלל רבי שמעון בעירוב החצר אם עירבה בינה לבין ע

  איכא למימר כשמואל ורבי יוחנן, שאפילו עירבה נמי שרי.

  לשינויי ברייתא אליבא דשמואל ורבי יוחנן:  איבעית אימאו

על עירוב שבחצירות עצמן קאי. ואפילו הכי לא    - לעולם ברייתא כפשטה, ו"לא עירבו"  

   תידוק, שאם עירבו אסור לטלטל.

, שגזרו שלא להוציא אף ברשויות שהן רשות אחת, נן לדבריהם דרב   -   רבי שמעוןכי  

   :קאמר להושמא יוציא אף כלי הבית, כשם שגזרו בשלש חצירות, 

קאמר:   למבוי,  לדידיוהכי  מחצר  לטלטל  מותר  לא ,  שנא  ולא  עירבו  שנא  לא 

  . כיון דסבירא לי שאף בשלש חצירות דלא גזרינן.עירבו

שחצר   -וליכא למיגזר    מיהת, דהיכא דלא עירבו אודו לי  , דגזריתו,  אלא לדידכו

   רשות אחת היא!ומבוי 

שתי רשויות כדקאמרת דחצר ומבוי רשות אחת היא. אלא    ואמרו ליה רבנן: לא

  הן!

, שנינו בסיפא של דברי תנא קמא: וכלים ששבתו בחצר מותר לטלטלן בחצר, אמר מר

   .ובמבוי אסור

נשתתפו שלא  שבמבוי  הגמרא,  עתה  הכלים   ומניחה  את  אפילו  כלל,  לטלטל  אסור  בו 

  ששבתו בו, לפי שדינו של המבוי הוא ככרמלית, שאין מטלטלין בה יותר מארבע אמות. 

   .מסייע ליה לרבי זירא אמר רב, האם לימאולפיכך הוינן בה: 

אין מטלטלין בו אלא   -  דאמר רבי זירא אמר רב: מבוי שלא נשתתפו בו

   .בארבע אמות

הכי: כלים ששבתו   אימא ודחינן: אל תשנה בדברי התנא קמא "ובמבוי אסור", אלא  

  לטלטל את הכלים ששבתו בחצר.  ולמבוי אסורבחצר מותר לטלטלן בחצר. אבל  

   אבל כלים ששבתו במבוי מותר לטלטלם בו.



של דברי תנא קמא, דקאמר "אסור להכניס ולהוציא    היינו רישאותמהינן עלה: אם כן,  

  צר למבוי", ולמה לו לחזור ולכפול דבריו?!מן הח 

  לשנות. איצטריכא ליה  -ולמבוי אסור  - משנה יתירהומשנינן: 

ואסרי   כי פליגי רבנן עליה דרבי שמעון  -אי קתני רק רישא    -  מהו דתימאכי  

בני החצר בינן לבין עצמן, דשכיחי כלי    הני מילי היכא דעירבולהוציא מחצר למבוי,  

לא אסרי רבנן לטלטולי כלים ששבתו בחצר למבוי, אלא משום גזירה הבתים בחצר. ו

  שמא יוציא אף כלים ששבתו בבית למבוי.

חכמים לרבי שמעון, דחצר ומבוי   מודו ליה, דלא שייך לגזור,  אבל היכא דלא עירבו 

   ( 29)שתי רשויות הן!    -לרבנן    -משנה יתירה, דחצר ומבוי    קא משמע לן  -רשות אחת הן  

אשיתמה    אמר  לרב  רבינא     :ליה 

 

 א -דף צב  

   , שחצירות רשות אחת היא, ואפילו עירבו ]כדלעיל דף צא א[? מי אמר רבי יוחנן הכי

   .הלכה כסתם משנהכללא:   והא אמר רבי יוחנן 

אנן  ו עשרההא  גבוה  חצירות  שתי  שבין  כותל  ו  תנן:  ארבעה טפחים    רוחב 

,  אחדעירוב    אין מערבין, ואין מטלטלין מזו לזו. ו שניםהחצירות    ביןמער  -טפחים  

   ( 30)להתיר טלטול אף מזו לזו. 

   :פירות  -של כותל זה שרחב ארבעה   -  היו בראשוואם 

עולין מכאן,  שבחצר השניה    ואלו .  עולין מכאן, ואוכליןהאנשים שבחצר האחת    אלו

   .ואוכ לין

, מפני שהכותל משותף לשתי החצירות, ואילו למטהאת הפירות    בלבד שלא יורידוו

   החצירות, כל אחת רשות אחרת היא.

והשתא תיקשי: הרי חצירות רשות אחת הן, ואמאי אסור להוריד מן הכותל ]שכחצר 

  הוא[ אל החצר שלמטה?!



  על כרחך, שמדובר בעירבו החצירות כל אחת בפני עצמה, ולפיכך אסור להוריד מן הכותל 

לחצר, דגזרינן שמא יעלה כלים ששבתו בבתים על הכותל, או שמא יכניס אותן הפירות  

  ששבתו על הכותל אל הבתים ]על פי רבינו יהונתן לעיל דף כד. בדפי הרי"ף[.

הרי חזינן מסתם משנה, שבעירבו החצרות כל אחת לעצמה גזרינן, ואסור להוציא מחצר 

  חנן?!לחצר אף כלים ששבתו בה, ודלא כרבי יו 

  ודחינן: רבי יוחנן שלא גזר, מפרש למתניתין כך:

שבחצירות, היות ולהכניס מחצר   למטה, לבתים   -   למטה" "ובלבד שלא יורידו    מאי 

  משותפת לבתים, אסור, היכן שלא עירבו בני שתי החצירות כאחת.

ובלבד שלא יהא זה עומד  בברייתא:    והא תני רבי חייאאמר ליה רבינא לרב אשי:  

זה עומד  לא  ו מן הפירות שמביא אליו מראש הכותל,    ואוכל בקרקעית החצר    במקומו 

   .אוכלו במקומו

   ומוכח שאפילו לחצר עצמה אסור להוריד!

למשנה זו בצורה ששנאה רבי חייא    רבי לא שנאה, אם  וכירב אשי לרבינא:    אמר ליה

רושי. ריטב"א[, ואם במשנתינו ]והרי ודאי לא סבר לה כמותו, כי אם סבר לה הוה ליה לפ

  פירוש זה?! מנין לו -תלמידו של רבי  רבי חייאכן, 

כדפרישנא: ובלבד שלא יורידו   - לרבי יוחנן ולשמואל    -אלא, לעולם, פירושא דמתניתין  

  לבתים!  -למטה 

   :אתמר

וחורבה אחת חצירות  בפני   שתי  לטלטול  ומותרת  הרבים,  לרשות  פרוצה  ]שאינה 

   .ביניהםעצמה[ 

ש  אירע  אם  כלי   עירבהמהחצרות    אחת הרי  חצר  באותה  ושכיחי  עצמה,  לבין  בינה 

  בינה לבין עצמה, ולא שכיחי בה כלי בתים:   לא עירבה מהחצירות    אחת אילו  והבתים,  

. לזו שלא עירבה  -  , את החורבה שבין שתי החצירותאמר רב הונא: נותנין אותה

   והיינו, שמתירין את הטלטול אל החורבה וממנה אל החצר שלא עירבה.

אז  בחצר  כלי הבתים  הן, אלא שאם שכיחי  רשות אחת  וחורבה  היות שחצר  והטעם: 

  סבירא ליה לרב הונא כרב, שאסור לטלטל מרשות לרשות משום גזירה.

  טלטול לחורבה וממנה.ולכן, זו שלא עירבה, שאין בה כלי הבתים, מותרת ב



אבל לזו שעירבה ויש בה כלי בתים, לא נותנין לה את החורבה, שאסורה היא בטלטול 

  אל החורבה וממנה, משום גזירת טלטול כלי הבתים.

   .שעירבהחצר  אף ל: נותנין את החורבה  רבבשם אביו,  וחייא בר רב אמר 

היות וגזרינן    ן אסורות!ושתיהומפרש לה חייא בר רב, שכוונתו של רב היתה לומר:  

   שאם יוציאו מן החצר שלא עירבה לחורבה, שמא יוציאו אליה גם מן החצר שעירבה.

   ומוכיח חייא בר רב שכך אכן היתה כוונתו של רב, לאסור את שתיהן:

אם[    ואם לומר    תאמר]כי  היתה  אבא  מותרות"שכוונת  החצר  "שתיהן  ואפילו   ,

  ל דילמא יוציאו אף כלי הבתים.שעירבה, הרי על כרחך לא גזרינן כל

בכל שתי חצירות הסמוכות זו לזו ושכיחי כלי הבתים בחצר,   מפני מהואם כן, תיקשי:  

   ( 31) אין נותנין חצר שלא עירבה לחצר שעירבה?סובר רב ש 

כלומר: בני החצר שעירבה אסורים בטלטול לחצר השניה שאינה מעורבת ]והוא הדין 

  שמא יוציאו מחצר לחצר אף את כלי הבתים.המעורבת[, משום גזירה 

ואם תאמר שרב סבר בחורבה ששתיהן מותרות אמאי אסר בחצירות הסמוכות, והרי 

   (32)לדבריך לא גזר רב! אלא, בהכרח, שגם בחורבה קאמר רב ששתיהן אסורות. 

   ודחינן לפירושו של חייא בר רב בדברי רב:

  ואף זו שעירבה מותרת לטלטל לחורבה.לעולם אימא לך שרב נתכוין להתיר שתיהן, 

ואף שבשתי חצירות בעלמא אם חצר אחת עירבה אסור להוציא לחצר שלא עירבה, שאני 

  הכא, שאף חצר שעירבה מותרת להוציא לחורבה.

  כיון דמנטרי מאני דבתיםבעלמא, בשתי חצירות סמוכות,    התם וטעמו של דבר:  

ומרש"י משמע קצ  כלי הבתים,  "דבתים"[  ]נשמרים בחצר  גרס  האחרת    בחצרת דלא 

שמטלטל אליה, לפי שהחצר שמטלטל אליה ראויה לשימור כלים, ונוהגין להוציא אל  

, ולהוציא לחצר האחרת גם את כלי לאפוקייבואו לטעות ו  אתי  -החצר הרבה כלים  

  הבתים ]על פי משמעות רש"י, וריטב"א הביאו באופן אחר[.

בחורבהאבל   דנ  -  הכא,  אנו  החצר  שעליה  מן  אליה  להוציא  לאסור  דלא   -ין  כיון 

, ואין דרך להוציא אל החורבה הרבה כלים, הרי אף אם מנטרי מאני דחצר בחורבה

  אל החורבה גם את כלי הבתים.  לאפוקילא יבואו לטעות ו  לא אתייוציאו אליה כלים,  

   הכי: איכא דאמרי



  .עירבהשחצר אף למשמיה דרב: נותנין את החורבה  חייא בר רב אמר

   ושתיהן מותרות!ומפרש לה חייא בר רב: 

תאמר אסורותכי    ואם  כן:    שתיהן  תוכיח  ואף  רב,  כוונת  סובר   לפיהיתה  שרב 

נותנים חצר שלא עירבה לחצר שעירבהבעלמא   וזו שאין  דגזרינן,  , הרי סבר 

שעירבה אסורה, ועל כרחך אם השוה רב את דיני שתי החצרות, כונתו לומר שאף החצר 

  השניה אסורה.

   זה אינו.

. ולפיכך  כיון דמנטרי מאני דבתים בחצר, בחצר בעלמא, הוא דגזר רב,  התם כי רק  

  כלי הבתים לחצר האחרת. דאתי לאפוקיכיון   לא שרו בהו רבנן

  בה כלי הבתים, ולכן לא גזרינן. אבל בחורבה לא מנטרי

   מתניתין:

מחיצה ביניהן, אפילו יש פירצה במחיצה, מותר א. גגות או חצירות של שני אנשים שיש  

   בעל הגג או בעל החצר לטלטל מביתו לגגו או לחצירו, ואין חבירו אוסר עליו.

במה דברים אמורים, כשיש לפירצה זו דין "פתח". דהיינו שהיא פחות מעשר אמות, ויש 

  מצדי הפירצה "גיפופי" ]כעין מזוזות[.

או שהיא רחבה עשר אמות ומעלה, אין מקום הפירצה   אבל אם אין מצידי הפירצה גיפופי

   חשוב "פתח", אלא "פירצה". ולכן, אסור להוציא מן הבית לגג או לחצר.

וטעמו של דבר, כיון שנפרצו שתי הרשויות זו לזו "הוי להו כולהו כדיורי רשות אחת" 

ה  לחצר,  או  לגג  הבית  מן  ולכן המוציא  יותר מכאן[.  ד"ה  ב  עו  דף  רש"י  הוא ]ראה  רי 

כמוציא מביתו שלו, לגג וחצר המשותפין לו ולחבירו. ואסור להוציא מרשותו הפרטית  

  לרשות משותפת, עד שיערבו בני הרשות המשותפת ביניהם.

דין זה הוא אף לדעת רבי מאיר ורבי שמעון בריש פירקין, הסוברים כי גגות רשות אחת  

   הן.

ן היתר הוצאה של חפץ מגג לגג. אבל  כי גם לדבריהם הן נחשבים לרשות אחת רק לעני

  להוציא חפץ מביתו אל גגו של חבירו, לפי כולם אסור עד שיערבו.

לגגו שלו, היות  גגו של חבירו, אסור להוציא מביתו אף  גגו אל  ולכן, אם אירע שנפרץ 

   והפירצה גורמת שיחשב גגו כאילו הוא משותף לו ולחבירו.



]צר[, והגדול עודף על הקטן מכאן ומכאן, הרי אף   קטןגג  סמוך ל]רחב[ ה   גג גדולב.  

  להוציא אליו מן הבית!  הגדול מותר -שפרוצין הן זה לזה 

מפני שאנו אומרים על כותלי הבית הרחב העודפים על הבית הצר "גוד אסיק מחיצתא",  

פירצה, אלא   נחשבת  לקטן  פירצתו  ואין  לקטן,  הגדול  ל"פירצת"  כגיפופים  הן  ונעשים 

   (33)פתח. 

אבל הגג הקטן, שאין לו גיפופים לגגו, הרי פירצתו במילואו בצדו האחד לגג הגדול שם 

  פירצה עליו.

  להוציא אליו מן הבית.  והקטן אסורולפיכך: 

]ובסוף המשנה יתבאר, למה אין מועילים הגיפופים של הגדול להחשיב אף את הגג הקטן 

  כמי שיש לו גיפופים, ואף שהן מחוצה לו[.

אין אנו אומרים על כותל הבית שבין שני הגגות "גוד אסיק מחיצתא", ונמצא שאין ומה ש

   נחלקו בזה רב ושמואל, לעיל דף פט ב  -הגגות פרוצים זה לזה 

לדעת רב: מפני שהיא מחיצה שאינה ניכרת לעומדים על הגג, ולכן אין אומרים עליה "גוד 

   אסיק".

רי שיש דיורין בגג זה ובגג זה העוברים לדעת שמואל: מפני שהיא מחיצה נדרסת, דמיי

   מכאן לכאן, ודורסים ומבטלים את המחיצה הדמיונית של "גוד אסיק".

]צרה[, והיתה הפירצה לכל רחבה של    שנפרצה לקטנה]רחבה[    חצר גדולהג. וכן  

הקטנה   על  ומכאן  מכאן  העודפת  הגדולה  מחיצת  ונותרה  הקטנה,  גדולה   -החצר 

הבית ]ואם חצר של רבים היא, מותרין דוקא אם עירבו[, כיון  להוציא אליה מן    מותרת

   שנותרו לה גיפופים מצידיה.

, כיון שלגבי הקטנה, שלא נותרו לה גיפופים, "פירצה" היא, ואוסרין וקטנה אסורה

חצרם, חצר משותפת היא    -בני הגדולה על בני חצר הקטנה לטלטל, היות ולגבי הקטנה  

  ה של החצר הקטנה פרוצה אל החצר הגדולה במילואה.עם החצר הגדולה, מחמת היות

   ( 34) מפני שהיא כפיתחה של גדולה! -ולפיכך קטנה אסורה 

   גמרא:

  שנינו במשנה את דיני הגגות והחצירות הסמוכים, כל דין לעצמו.



י גג , לשנות בצורה כפולה את דינלמיתני תרתילתנא דמתניתין    למה ליהוהוינן בה:  

דסבר בעלמא מחיצות   -  לרבוחצר, והרי אפשר לשנותם בקצרה, ככלל אחד?! ומשנינן:  

גג דומיא להכי קתני תרווייהו, ללמד:    -שאינן ניכרות אין אומרים עליהם גוד אסיק  

   . דחצר

לא תתיר את הגג הגדול בטלטול, אלא    מנכרא מחיצתא, אף גג נמי מיירי ד  מה חצר

חיצות מסביב לגג ניכרות הן לעומדים על הגג, שאין בולט  , שהממנכרא מחיצתא היכי ד

   הגג יותר מרוחב הבית שלמטה.

אבל, אם אין מחיצותיו ניכרות, אסור כולו בטלטול ארבע אמות, לפי שרשות בלי מחיצות 

   כיון שאי אפשר לומר גוד אסיק, לדעת רב. -דהיינו כרמלית   -היא 

להכי   -דפליג בעלמא, וסבר דאף במחיצות שאינן ניכרות אמרינן גוד אסיק    -   ולשמואל

   . גג דומיא דחצרקתני גג וחצר, ללמד: 

נמיהעוברים בין חצר לחצר,    דקא דרסי לה רביםמיירי    מה חצר גג  הא   -  אף 

דקא דרסי ליה  דמיירי    -דקטנה אינה מותרת במחיצות הבית המפרידות בין בית לבית  

   (35)כך אינה מחיצה להפריד בין הגגות. , ולפירבים

   .ויתיב אביי גבייהו. יתיב רבה ורבי זירא, ורבה בר רב חנן

ממתניתין מינה  שמע  וקאמרי:  הקטנה,   ויתבי  החצר  שהיא,  מפני  בה:  דקתני 

  כחד פתח של גדולה משוי לה ]רש"י[: -חצר קטנה  -כפיתחה של גדולה. אלמא, כולה 

ואין  , ומושכין אותה אצלן.  בקטנהכאילו הם "מושלין"    נחשבים  גדולהחצר    דיורי 

קטנה בתוך בגדולה"מושלין"    דיורי  היא  הקטנה  החצר  כל  כאילו  חשבינן  אלא,   .

היא  כאילו  הגדולה  חשבינן  ולא  הגדולה,  מן  חלק  הוא  שהפתח  כשם  הגדולה,  החצר 

  בקטנה.

  , באיזה ענין בא לידי ביטוי הכלל הזה?כיצד

  כלאיים.לענין 

]ומותר לו להרחיק בתוך החצר הגדולה ארבע    גדולהחצר  גפנים בשאם אירע שנטע  

 לזרוע את הקטנהלו    אסור  -אמות מהגפנים ולזרוע תבואה, ואין בכך משום כלאים[  

בתבואה, כאשר היא פרוצה באותו האופן שבמשנתנו, אם אין ארבע אמות ממקום נטיעת  

  עד מקום זריעת התבואה יש ארבע אמות ]ריטב"א[.הגפנים ועד פתח הגדולה, למרות ש



משום   אסורין של התבואה    זרעיןה   - בלי להרחיק ארבע אמות מפתח הגדולה    ואם זרע 

נזרעו  הם  כאילו  הדבר  נחשב  בה,  שהזרעים  הקטנה,  החצר  שלגבי  כיון  הכרם!  כלאי 

שבגדולה.  הגפנים  עם     כלאים 

 

 ב -דף צב  

  . לפי הכלל ש"אין דיורי קטנה מושלין בגדולה".מותריןשבגדולה  גפניםבל ה א

בתבואה. שהרי לגבי הגדולה   מותר לזרוע את הגדולה  -  גפנים בקטנה וכן אם נטע  

זה סומך   -הוי "פתח", ופתח כמחיצה. ותנן בכלאים: אם היה גדר בין כרם לשדה תבואה  

  ( 36)ן, לפי שהמחיצה מפסקת. כרמו לגדר מכאן, וזה סומך זרעיו לגדר מכא

חשיבא   דקטנה  טעמא  שמהאי  המתגרשת.  האשה  של  בחצירה  הגט  קבלת  לענין  וכן 

כפיתחה של גדולה, וכמו שהיא בתוך הגדולה, ואילו הגדולה נחשבת כמובדלת במחיצה 

חצר גדולה וקטנה של אשה ]שיכולה לזכות בגט מדין "חצר"[ למאן   -ופתח מן הקטנה  

במסכת גיטין שאין האשה מתגרשת כשנתן בעלה הגט בחצירה, אלא אם כן עומדת  דאמר  

, הרי קטנהחצר ה גט בנתן לה בעלה  גדולה וחצר ה אשה בבתוך חצירה: אם היתה ה 

בתר גדולה שייכא"    -בגט זה, "שהרי היא כעומדת בקטנה, דכולה קטנה    מתגרשתהיא  

   (37)]רש"י[. 

, "דגדולה לאו בתר  אינה מתגרשת  -  להאשה בקטנה, וגט בגדואבל אם היתה ה 

   (38)קטנה אזלא". ]רש"י[. 

המתפללים  צבורוכן:   צבור חצר  ב,  ושליח  ידי    -  בקטנהעומד    גדולה,  יוצאין 

  , היות "דשליח ציבור שבקטנה, הכא ]בגדולה[ שייך".חובתן

, לפי אין יוצאין ידי חובתן  -  ציבור בקטנה ושליח ציבור בגדולהאבל אם היה ה 

שבגדולה, שהמח  ציבור  אצל  שבקטנה  ציבור  נשדי  לומר:  ואין  ביניהם.  מפסקת  יצה 

  "דרובה בתר חד לא משתדו".

הרי הן מצטרפין למנין,   בקטנה,מתפלל    גדולה, ויחיד חצר  בהמתפללים    תשעה וכן:  

  דשדינן ליה בתר רובא שבגדולה, וחשיב תפילה בצבור.

  צטרפין, שהמחיצה מפסקת., אין מואחד בגדולהשהם הרוב,  תשעה בקטנהאבל 

וכן לענין קריאת שמע    ( 39) ואין להחשיבם כנתונים בגדולה, דלא שדינן רובא בתר חד.  

  במקום שיש בו צואה.



היתה   באם  ה צואה  בקטנה  -  גדולהחצר  שמע  קריאת  לקרות  ]ואפילו   אסור 

ירחיק ארבע אמות, כשיעור הרחקה מצואה. אבל אם היתה הצואה רחוקה מפתחה של  

   גדולה ארבע אמות שרי, וכדאמרן לענין כלאים, ריטב"א[.

בגדולה  -  צואה בקטנהאבל   בלי הרחקת  מותר לקרות קריאת שמע  ואפילו   ,

   (40)ארבע אמות ]שולחן ערוך[, שהמחיצה מפסקת. 

דאמרן לענין כלאים, דאף על גב דבעלמא כל שהרחיק ארבע אמות  והשתא הדרינן להא  

מן הכרם וזרע, אין בו משום כלאים. מכל מקום, אם זרע בקטנה, אפילו יש בין הזרעים  

  והכרם יותר מארבע אמות, נאסרו הזרעים.

   דיתיב גבייהו: אביי  -לרבה, רבי זירא ורבה בר רב חנן  - להותמה    אמר

   איסור!אם כן מצינו מחיצה ל

)מרחיק ארבע  כלל בין הגדולה והקטנה, וכולה חצר אחת,    שאילמלי אין מחיצה

  , אם אך יש ביניהם ארבע אמות.זורעהגר"א מחקו[   -ו  אמות

השתא מחיצה    -  ואילו  יש  שבגדולה  בתר   אסורה   -כיון  כולה  דשדינן  הקטנה,  כל 

   גדולה, ונמצאת המחיצה שבגדולה אוסרת?!

   לא מצינו מחיצה לאיסור?כי אמר ליה רבי זירא לאביי: ו

תנן וקטנה  במשנתנו:    והא  מותרת  גדולה  לקטנה,  שנפרצה  גדולה  חצר 

  אסורה, מפני שהיא כפיתחה של גדולה!

של הגדולה, והיינו: שהיצר   את גיפופיהעל ידיהן    השוהעשה מחיצות נוספות ו  ואילו

את רוחב החצר הגדולה, על ידי שעשה מחיצות מקבילות בתוך הגדולה, "והוציא" את  

   (41)הגיפופים מחוצה לה, 

, שהרי עכשיו שבטלו גיפופיה, פרוצה היא במילואה לקטנה. ונמצאו גדולה נמי אסורה

הגיפופין    -המחיצות   את  בהן  מחיצה גור  -שהשוה  שמצינו  הרי  לגדולה,  איסור  מות 

  לאיסור?!

  אביי לרבי זירא: לא דמי!  אמר ליה

גיפופיה    התם את  מחיצות כשהשוה  ולא  הוא]גיפופין[    סילוק  נאסרו  כך  ומשום   ,

משום תוספת המחיצות. אבל הכא, תוספת המחיצה שבין גדולה לקטנה, גרמו איסור 

  לקטנה משום יתור מחיצה.



לא  רבא  ליה  ואמר  לאיסור?! כי  ביי:  מחיצה  מצינו  אתמר  לא     : והא 

 

 א - דף צג 

  א. סוכה שיש לה שתי דפנות, ובדופן שלישית אין בה אלא טפח, הרי זו סוכה כשירה.

מרפסת שאין לה גג, ויש לה שתי דפנות מקבילות במזרח   -  סיכך על גבי אכסדרהב. 

רחבין טפח ]שני עמודים,   שיש לה פצימין  -יה כמבוי מפולש  ובמערב, והרי הסוכה עשו 

עמוד בקצהו של כל דופן, אחד בצפון ואחד בדרום[, להיות במקום דופן שלישית ודופן 

  הסוכה. כשירה רביעית, הרי 

על ידי כך   השוההוסיף שתי מחיצות מקבילות בפנים הסוכה מעבר לפצימין, ו  ואילו 

   .פסולה. כלומר: "הוציאן" מחוץ לסוכה שאינן נראין בה, הרי הסוכה את פצימיה

  נמצא, שגרמו המחיצות הנוספות לפסול את הסוכה!

אביי  ליה  פצימיה   לדידי לרבא:    אמר  את  השוה  אפילו  א[  צה  דף  לקמן  ]לשיטתי, 

הסוכה,   כשירה  של  ורחבה  לאורכה  קורות  תחובין  אכסדרה,  שבסתם  לפי  הסוכה, 

כ הן  קורות וחשובין  ]שסתם  מחיצות  ארבע  לה  יש  והרי  וסותם,  שיורד  תקרה  "פי" 

   מרובעות הן, ולא עגולות ויש להן "פה"[.

לעשותן לדידךו וסותם"  יורד  "פי תקרה  דלא אמרינן באכסדרה  א[  צה  ]דף  , דסברת 

"תוספת   כאן  שאין  לפי  תיקשי:  לא  נמי  סוכה,  לשם  נעשו  שלא  כיון  לסוכה,  דפנות 

ל הגורמות  אלא  מחיצות"  היאאיסור,  מחיצות"  המחיצות  "סילוק  ידי  שעל   ,

הנוספות "נסתלקו" המחיצות הקודמות, ונסתלקו הפצימין שהן מחיצות הסוכה מתוכה 

   של סוכה, ולפיכך נפסלה הסוכה.

   לא מצינו מחיצה לאיסור?כי אמר ליה רבה בר רב חנן לאביי: ו

ב  -  והתניא: בית שחציו מקורה ]שאינו עשוי  לו "פה"  קירוי ישר  ויש    - אלכסון[, 

  אמרינן: "פי תקרה יורד וסותם", ויש מחיצה בין שני חצאי הבית.   -  וחציו אינו מקורה

זה,  גפנים כאןולפיכך: אם היו   בחציו השני, ואפילו   מותר לזרוע כאן , בחצי בית 

   בתוך ארבע אמות, כיון שהמחיצה מפסקת. 

לזרוע ]אם אין בין    אסורבית  שהאריך התקרה על פני כל ה   ואילו השוה את קרויו

  הזרעים והכרם ארבע אמות[, שהרי אין כאן "פי" תקרה שירד ויסתום.



  והרי מחיצה לאיסור?!

. שסילק "פי" התקרה, ולפיכך נפסלה התם, סילוק מחיצות הואאביי:    אמר ליה

   הסוכה.

ו זעירא:  בר  שמעיה  רב  ביד  לאביי,  רבא  ליה  מחיצה  כי  שלח  מצינו  לא 

   לאיסור? 

יש שהן באות  ו, ולגרום היתר.  להקל, שהן באות כדי  והתניא: יש במחיצות הכרם

  ולגרום איסור! להחמיר

  להקל? כיצד 

מעיקר  , זורע מהעבר השני  מחיצה]יסוד[    עיקר שהוא סמוך ודבוק ל  כרם הנטוע עד

וזורע רק    ארבע אמותמן הכרם    מרחיקאין שם מחיצה,    שאילו  מחיצה ואילך.

   לאחריהן.

   שלא יצטרך להרחיק. להקל,שהן באות  וזה הוא מחיצות הכרם

   ולהחמיר כיצד? 

לא וכל שכן פחות,    אחת עשרה אמהאפילו    מן הכותל]רחוק[ הכרם    היה משוך 

   ]בין הכרם והכותל, ויתבאר הטעם לקמן[. יביא זרע לשם

וזורע,    ארבע אמותרק    מרחיק]כותל[,    שאילמלי אין מחיצה וזוהי  מן הכרם, 

   צות הכרם להחמיר!מחי 

  הרי חזינן בהדיא שיש מחיצות להחמיר ולאסור?!

עד שאתה מקשה לי   -שאתה מקשה מן הדין האמור    -  אמר ליה אביי: וליטעמיך 

עלי[    אותבןמברייתא,   להקשות  לך  טפי ממתניתין]ראוי  מיניה  לאקשויי  דאלימא   ,

  מברייתא!

   -]כדמפרש ואזיל[   דתנן: קרחת הכרם 

יכול לזרוע בתוכה.   עשרים וארבע אמות: אם היתה רחבה  בית שמאי אומרים

  שש עשרה אמה!: די לה שתהא רחבה ובית הלל אומרים

   -]וכדמפרש ואזיל[  הכרם]סביבות[  מחול



יכול לזרוע שם.   שש עשרה אמה: אם היה בין הכרם לגדר  בית שמאי אומרים

  סגי. עשרה אמה  שתים: ב ובית הלל אומרים

   ואיזו היא קרחת הכרם?ומפרשת המשנה: 

]והוא הדין אם נטוע רק    אמצעיתו]שאין נטוע[    שחרבהנטוע מארבעה צדדים    כרם

  משני צידי הקרחת[!

, לשם כלל    לא יביא זרעברחבה,    אם אין שם שש עשרה אמהוסברי בית הלל:  

ודת הכרם" ]מקום הנצרך משום שארבע אמות סמוך לכרם מכל צד, שהן מיועדות ל"עב

למעבר בקר ועגלות בשעת בצירה ובשעת חרישה[, הרי הן בטלות לכרם, וכזורע בתוך 

   הכרם דמי.

בפני עצמה שלא תיבטל לכרם שבצדיה אף היא ארבע אמות שהן מקום  ושיעור שדה 

חשוב, ולפיכך: אם לא נותר בקרחת ]מלבד עבודת הכרם[ שמונה אמות, מתבטל מחציתו 

שהוא פחות מארבע אמות אל הכרם שבצדו, ומחציתו לכרם שבאידך גיסא,    של השדה 

  ואסור לזרוע שם כלל, דהכל "כרם" מיקרי.

  כדי עבודתולכרם בכל צד, ארבע אמות    נותן לו   -   היו שם שש עשרה אמהאבל  

   .וזורע את המותרשל כרם שאינו זורע בו, 

הוא שמונה אמות, ולפיכך  ובית שמאי סברי: שיעור שדה שלא תיבטל לכרם שבצדיה  

בעינן עשרים וארבע אמות. שהם: ארבע אמות לכל צד כדי עבודת הכרם, ושש עשרה 

אמה בינתיים, כדי שלא יתבטל חצי הקרחת שהוא פחות משמונה אמות לצד אחד, וחציו  

   (42)לצד שני. 

זו היא מחול הכרם?  ש  אי  הפנוי  לגדר ה   ביןהמקום  היינו    כרם  ]ומחול  מסביבו 

  סביבות הכרם, מלשון מחולות שרוקדות הנשים סביב[!

לא יביא מהכרם עד הגדר,    שאם אין שם שתים עשרה אמהוסברי בית הלל:  

, שארבע אמות מתוכם, הסמוכים לכרם, שהן כדי "עבודת הכרם" בטלים לשםכלל    זרע

עם שאין מצטרפין לעשות  הם לכרם, ואילו ארבע האמות הסמוכין לגדר יתבאר לקמן הט 

  הנותר שדה בפני עצמה.

וארבעת האמות הסמוכות  ניכוי ארבעת האמות הסמוכות לכרם  וכיון שנותרו, לאחר 

לכרם  ובטלין  עצמה,  בפני  שדה  להיקרא  חשובות  הן  אין  אמות,  מארבע  פחות  לגדר, 

  הסמוך להן, ואסור לזורעם!

שהוא ארבע אמות,   בודתועלכרם כדי    היו שם שתים עשרה אמה, נותן לואבל  

   (43) . וזורע את המותר



  הרי חזינן, שהמחיצה ]הגדר[ גורמת איסור. והוי לך לאקשויי ממתניתין?

   ]המשך דברי אביי הן[, ליכא לאקשוי מהאי דינא כלל. אלא

   שאסור, מפני שהמחיצה גורמת איסור! לאו היינו טעמא  -גבי כלאים  -  התםכי 

  - ]אותן ארבע אמות שלצד הכרם[    ע אמות דלגבי כרםדכל ארב היינו טעמא:    אלא

  הן, וכיון דצריכין הן לו, הוי כרם עצמו. עבודת הכרם

]שאין זורעים שם, מפני   גדר, כיון דלא מזדרען]דלהדי[    דלגבי ואותן ארבע אמות  

 אפקורי מפקיר להו   -שהכותל מתקלקל על ידי המחרישה שמרככת את העפר תחתיו[  

   [, ואינן מצטרפין להיחשב שדה בפני עצמה."לגבי גדר" ]רש"י

   ולא בטלי. חשיבןאמות,  דביני ביני, אי איכא ארבע ומה שנותר,  

   , ובטלי לגבי כרם.לא חשיבן - ואי לא

   :אמר רב יהודה

ערב  או  לחוד,  ]מאונך[  שתי  או  אלא  וערב,  שתי  עשויה  שאינה  שמחיצה  לן  קיימא  א. 

   היא.]מאוזן[ לחוד, מחיצה גרועה 

  ככל שירצו. -כדי לטלטל בתוכן  -ולפיכך: לא התירו להקיף בהן 

אלא, אם יחיד בא להקיף, נותנין לו להקיף שטח של "בית סאתיים" ]שטח של חמשת 

אלפים אמה מרובעות[ בלבד. ואף אם שני אנשים הם, אין נותנין להם להקיף אלא בית 

  סאתים אחד.

לו להקיף בהן כל צרכם, ובלבד שלא יהא בתוך אך אם שלשה הם, נעשו "שיירא" והקי

   ההיקף בית סאתים שלם שאינו משמש אותם, וכדאמר רב נחמן לעיל דף טז ב.

במחיצה גרועה ]שאינה   שלשה קרפיפותב. שלשה אנשים שהיו מהלכין בדרך, והקיפו  

   .זה בצד זהשל שתי וערב[ 

]יש להם גיפופין עודפים   ומגופפיםרחבים מן הקרפף האמצעי,    שנים החיצוניםהיו  ו

  על פתחם לקטנה[.

ווהאמצעי הוא,  צר  קרפף  מגופף,  לקרפיפות    אינו  צד,  מכל  במילואו  פרוץ  אלא 

  החיצונים.



 נעשו  -. כלומר: כל אחד מהם דר בקרפף לבדו  ויחיד בזה, ויחיד בזה, ויחיד בזה

בקטן"    "דאמרינן: דיורי גדולים  כל צורכן,באמצעי    כשיירא, ונותנין להן שלשתם  

  ]לשון רש"י[, ונמצאו שלשתן דרין באמצעי, ולפיכך האמצעי מצרפן.

  ודין הקרפיפות ]לדעת רש"י[:

שיירא    -האמצעי   שהן  שלשה,  בו  יש  מבית    -שכאילו  יותר  ואפילו  גדול  בהיקף  מותר 

   סאתים.

   ( 44)מותר כל אחד מהם בהיקף עד בית סאתיים.  -ושנים החיצונים 

משני צדי הפתחים, הפתוחים   מגופף רחב משניהם, ו  אמצעיאבל היה הקרפף ה   )ודאי(

, ופרוצים במילואם  ושנים החיצונים אינן מגופפיןלשני הקרפיפות הצרות שבצדיו,  

ויחיד לקרפף האמצעי.   בזה  בזה]  זה [  ב]  ויחיד  צרכן ויחיד  כל  להם  נותנין  אין   ,]

צונים, וזיל להכא תרי הוא דאיכא, "שהרי אין שלשה דיורין באחד, דדיורי אמצעי בחי

   ]וזיל להכא תרי הוא דאיכא[, ובאמצעי ליכא אלא חד".

   (45) סאין. דהיינו: בית סאתים לכל קרפף.   אין נותנין להם אלא בית ששולפיכך: 

: היה הקרפף האמצעי רחב ומגופף, והחיצונים צרים ואינן מגופפין, והיה  איבעיא להו

בזה חיצוני[    אחד  בזהו]בקרפף  השני[,    אחד  החיצוני  באמצעי]בקרפף    -   ושנים 

  וכדמפרש ואזיל לבעיה. מהו?

אמרינן:   להכאמי  החיצוניים[    אי  הקטים  הקרפיפות  מן  שנים   נפקי]לאחד  אותם 

  בחיצוני! תלתא הוושבאמצעי הגדול, 

באותו חיצוני, ואם כן   תלתא הווהשנים,    נפקי]לקרפף החיצוני השני[    ואי להכא 

רין בהיקף כל צרכן, שחשבינן להו כאילו יצאו שניהם מן הקרפף הגדול, לכל  שניהם מות

  אחד מהקרפיפות הקטנים.

   , "כולי האי לא מקילינן, דנישדינהו להכא ולהכא".או דילמא

מן השנים שבאמצעי הגדול    -  חדולפיכך אמרינן: כאילו נחלקו השנים שבקרפף הגדול,  

, ונמצא שאין בכל קרפף יותר משנים, ואין  להכא נפיקמן השנים    להכא נפיק, וחד  -

   ( 46)נותנין לשנים אלא בית סאתים אחד. 

   : ואם תימצי לומר: חד להכא נפיק וחד להכא נפיק



 - הגדול    ואחד באמצעיבחיצוני הקטן,    ושנים בזהבחיצוני הקטן,    אם שנים בזה

   וכדמפרש ואזיל. מהו?

   . אי להכא נפיק תלתא הווו  להכא נפיק תלתא הוו,הכא ודאי, אי  מי אמרינן:  

כלומר: הוצא אותו בין לכאן ובין לכאן ויהיה בכל קרפף שלשה, ומקיפין שם כל צרכם. 

   או לכל הפחות הוצא אותו לאחד מן הקרפיפות.

אימר להכא : אין להוציא אף לאחד מן הקרפיפות, כיון דלא ידעינן: כי  או דילמא

  , הילכך אפילו לחד נמי לא יהבינן כל צרכו.קנפיק, ואימר להכא נפי

   לקולא!אזלינן בהו    -דאיבעיא לן   בעיין: בכל והלכתאומסקינן: 

חסדא  רב     : אמר 

 

 ב - דף צג 

שתי  בני  מערבין  ביניהן,  טפחים  עשרה  בגובה  מחיצה  שיש  חצירות  ששתי  כשם  א. 

נפרדים כדי להתיר כל חצר לעצמה, ואין מערבין עירוב אחד להתיר החצירות שני עירובין  

גבוהה משל   כך, אם היתה קרקעית חצר אחת  לחצר אחרת.  זו  לטלטל מבית שבחצר 

   חברתה עשרה טפחים מערבין שני עירובין נפרדים, ואין מערבין אחד.

דף לעיל  רש"י  שכתב  וכמו  "שפה".  לשון  שהוא  "גידוד",  נקרא  המוגבה  א,   ]המקום  ו 

   כלומר: שפתה גבוהה משל חברתה[.

ב מזו  זו  מובדלות  החצירות  היו  אם  אבל,  ]שהיתה   חמשההגבוה    גידודב.  טפחים 

נוסף על גבי הגידוד עוד וקרקעית אחת החצירות גבוהה חמשה טפחים מזו של חברתה[,  

גובה הגידוד והמחיצה להשלים לשיעור   אין מצטרפין  -טפחים    חמשה של    מחיצה

 -גובה המחיצה    עד שיהאהוא עשרה טפחים ]ויתבאר דין החצירות בסמוך[, מחיצה ש

  .או כולו בגידוד, או כולו במחיצה

חסדא:    מיתיבי  חצירותלרב  חצר  שתי  של  קרקעיתה  שהיתה  למעלה גבוהה    זו, 

חצר  מ של  ה ו.  זוקרקעיתה  החצר  עשרה היתה  התחתונה  מן  גבוהה  עליונה 

   . טפחים



בה שיש  חמשהטפחים    חמשהגידוד  בעליונה    או  מערבין    -טפחים    ומחיצה 

. שהרי קיימת מחיצה בלא פתח, המצטרפת מגידוד חמשה שנים ואין מערבין אחד

   ומחיצה חמישה, ביניהן.

זו לזו, כיון   מערבין אחד!  -  פחות מכאןהיתה המחיצה בשיעור   שהרי פרוצות הן 

  .ואין מערבין שנים שאין ביניהן מחיצה עשרה. 

ותיקשי מהך ברייתא לרב חסדא, דהא איתא בה בהדיא שגידוד חמישה ומחיצה חמישה 

  מצטרפין?!

חסדאמתרץ    אמר רב  מודה  ומחיצה    רבא:  גידוד  לחצר בשמצטרפים  יחס 

   .תחתונהה 

דני לגבי החצר התחתונה אנו  זו מזו במחיצה, כלומר:  ן את שתי החצירות כמובדלות 

  טפחים.  עשרהגובה מחיצה של  פנימשטח קרקעיתה  רואההיא הואיל ו

דהיינו, הואיל ולאדם העומד בתחתונה איכא מחיצה ניכרת של עשרה טפחים, ואין הוא 

   רואה אותה כמחיצה של חמישה הנתונה על גידוד חמישה.

חיצה ניכרת לגבי שניהם, הואיל והעליונה משתמשת וכן נמי, כשכולו בגידוד, חשיב מ

   בחצר שלה עד שפתה, ורואה עצמה גבוהה מחברתה עשרה טפחים.

אבל כלפי החצר העליונה, כאשר חצי המחיצה היא בגידוד וחציה במחיצה, הרי אינה 

  ניכרת מחיצה של עשרה לעליונה. ולפיכך, לגבי עליונה לא חשיב כמחיצה.

   לו הוא:ודין שתי חצירות א

מן   -התחתונה   כיון שמובדלת התחתונה  עליה,  ואין העליונה אוסרת  לעצמה,  מערבת 

  העליונה.

בני   עליה  ואוסרין  לתחתונה,  כפרוצה  חשיבא  מחיצה,  לגבה  שאין  העליונה,  ואילו 

  התחתונה.

ותמהה הגמרא על תירוצו של רבא: הרי בברייתא מוכח, שאף לגבי העליונה מצטרפין 

   יצה.הגידוד והמח 

  -כדאמר רב חסדא, שרק לגבי תחתונה הוא דהוי מחיצה, ולא לגבי עליונה   -  אי הכיכי 

   הכי הוה ליה לתנא דברייתא למימר: 

כלומר: תערב לעצמה, כיון שאין   תערב שנים!  -שיש לגבה מחיצה מפרדת    תחתונה

   חברתה אוסרת עליה.



  ., כיון שאין פתח ביניהן שיוכלו לערב כאחד ולא תערב אחד

   -  לא תערב, שאין לגבה מחיצה מפרדת, עליונהואילו 

, שאינה יכולה לערב עם בני התחתונה משום שלענין זה די בכך שלגבי התחתונה  לא אחד

   איכא מחיצה בלא פתח, המפרדת בינהם ומונעת את עירובם כאחד.

   .שניםתערב העליונה אפילו  ולא

שהתחתונה אוסרת עליה, שהרי לגבי עליונה אין מחיצה כלומר: לא תערב לעצמה, כיון  

   מפרדת. 

וכיון שברייתא לא קתני הכי, אלא קתני: מערבין שנים. משמע, שאפילו עליונה מערבת  

: תנא דברייתא הכי קאמר: או שיש בה ב"פתח רבה בר רב עולאמתרץ    אמרלעצמה?!  

  מערבין אחד ]גאון יעקב[.העליונה" גידוד חמשה ומחיצה חמשה, מערבין שנים ואין 

כלומר: לא היתה המחיצה גבוהה חמשה טפחים ]בלבד[ על פני כל הגידוד, אלא היתה 

   רק לאורך עשר אמות בלבד, כשיעור "פתח".

]מלשון "גיפופים" שהן מזוזות הפתח[   היתה מגופפתמשני צדי הפתח  כגון שומיירי,  

  .אמותעשר אותן   עד במחיצה רגילה, הגבוהה עשרה טפחים, 

נסלק את   גם אם  והשתא לא תיקשי, אמאי אין התחתונה אוסרת על העליונה. שהרי 

אותן עשר אמות שהן בגידוד חמשה ומחיצה חמשה, הא איכא מהצדדים מחיצה רגילה  

בגובה של עשרה. ואף על פי אף שיש בה פתח, הרי היא מבדילה בין העליונה לתחתונה, 

  ואין נאסרת העליונה.

דלגבי   ולפיכך קתני כיון  לעצמה,  כל אחת  דהיינו  שנים",  "מערבין  רצו  בברייתא: אם 

  תרווייהו איכא מחיצה: לגבי עליונה, מחיצה עם "פתח", ולגבי תחתונה מחיצה סתומה. 

חמשה  שאותן  אחד",  מערבין  ש"אין  לכך  הגידוד  שעל  טפחים  חמשה  אותם  והועילו 

ו עשרה,  בגובה  מחיצה  התחתונה  כלפי  משלימין  הפתח טפחים  את  "סותמת"  היא 

  שביניהן, ולכן אין יכולות לערב כאחד.

עלה:   הכי ותמהינן  אלא    -   אי  חמשה  מחיצה  לה  היה  שלא  לברייתא,  לה  כדמוקמת 

גידוד   -בפתח העליונה    -דברייתא: דקתני: או שיש בה    אימא סיפא  -במקום פתח  

ואין מערבין אחד.   ומחיצה חמשה מערבין שנים  ובה עשרה מג  -   פחות מכאן חמשה 

.  מערבין אחד ואין מערבין שנים  - טפחים במקום צירוף הגידוד והמחיצה לעשרה  

  כיון שאין ביניהן מחיצה עשרה, וכפרוצות זו לזו חשיבי.



עשרה  של  צירוף  העליונה  בפתח  כשאין  שנים,  מערבין  אין  אמאי  תיקשי:  ולדבריך 

  טפחים?

כיון שיש "פתח" לגבי שתיהן,   תערב!  -  חד]כל אחת מהחצירות[ לערב    אי בעיאוהא  

   מאחר שאין המחיצה גבוהה עשרה במקום הצירוף, וכמאן דליתא דמי.

שהרי אין פרוצות זו לזו, כיון שגיפופי מחיצה בגובה   תערב!נמי    -  תרילערב    אי בעיאו

   עשרה מפרדת ביניהן. ואף ש"פתוחה" היא באמצעה, עדיין יכולות לערב שנים!

דרמתרץ    אמר בריה  בבארבה  מיירי  הברייתא  התחתונה :  שנפרצה  כגון 

   .במלואה לעליונה

מחיצה  ואותה  ]רחבה[,  לגדולה  הסמוכה  ]צרה[  קטנה  חצר  התחתונה  שהיתה  כלומר: 

  שנצטרפה לגידוד היתה על פני כל רוחב הקטנה.

התחתונה   חשיבא  מחיצה,  שיעור  להשלים  כדי  ובגידוד  במחיצה  אין  כאשר  ונמצא, 

  כפרוצה במילואה.

שיש לה גיפופים   -אנו דנין את התחתונה כחצר שנפרצה במלואה לעליונה, ואת העליונה  ו

כמובדלת מן התחתונה במחיצה שיש בה פתח, וכדאמרן במשנתנו ]לעיל דף צב    -עשרה  

   א[.

כיון שכלפי  לכדי שיעור מחיצה, מערבין שנים,  והמחיצה  נצטרפו הגידוד  ולפיכך: אם 

חיצה שבינה ובין העליונה לעשותה כחצר נפרדת. וכלפי התחתונה מצטרפין הגידוד והמ

   העליונה, מועילין הגיפופין לעשותה כחצר נפרדת.

  ואין מערבין אחד, משום שכלפי תחתונה הוי מחיצה סתומה.

שהתחתונה כמי  -אבל אם צירוף הגידוד והמחיצה הוא פחות משיעור עשרה של מחיצה 

  ולה התחתונה לערב בפני עצמה.אין יכ -שנפרצה במילואה לעליונה היא 

ולפיכך: מערבין אחד, ממה נפשך: לגבי התחתונה שתיהן כחצר אחת דמיא, ולגבי עליונה 

  הרי יש כאן שתי חצירות שמחיצה עם פתח ביניהן, שמערבות אחד, אם ירצו.

אבל אין מערבין שנים, כלומר: שאין התחתונה יכולה לערב לעצמה, משום שפרוצה היא 

  לעליונה.

  ותמהינן על תירוץ זה: הרי בכך לא די לתרץ את הקושיה.

דהא מהברייתא משמע, מדקתני "ואין מערבין שנים", דבפחות מכאן, אף העליונה אין 

   יכולה לערב לעצמה.



הכי הוה ליה   -שלא היתה מחיצה חמשה אלא במקום הפתח    -   אי הכיועדיין תיקשי:  

כלומר,   -  תרי.  חד, תערבבמילואה,    שהיא פרוצה   תחתונה לתנא דברייתא למימר:  

   .לא תערב -לעצמה 

. שהרי מובדלת היא מן התחתונה במחיצה. תרי, תערבלערב    אי בעיא  -  עליונהאבל  

בעיאו תערבלערב    אי  שתי חד,  עליונה  ולגבי  הויא,  חצר  חד  תחתונה  דלגבי  כיון   .

   חצירות ופתח ביניהן, ובין כך ובין כך מערבות אחד.

  קתני בברייתא, שאפילו עליונה אינה מערבת לעצמה?!ואמאי 

   , שאם רצתה עליונה לערב לעצמה, מערבת!אין הכי נמיומשנינן: 

. שהיא אתחתונה  -  כי קתני: פחות מכאן מערבין אחד ואין מערבין שניםו

אינה יכולה לערב אלא עם העליונה שלא תאסור עליה, אבל העליונה אם רצתה מערבת  

  נה אסורה.לעצמה, והתחתו

בין לגבי תחתונה, ובין    מצטרפין   -   דרש מרימר: גידוד חמשה ומחיצה חמשה

  לגבי עליונה.

דרבא  בריה  אחא  לרב  רבינא  האם    ליהשאל    אמר.  אשכחיה  אמר  רבינא: 

   ]ב"ח[? אמימר מידי בגידוד חמשה ומחיצה חמשה

  אמר בה אמימר, ולא כלום! לארב אחא לרבינא:  אמר ליה

   מצטרפין! -  והלכתא: גידוד חמשה ומחיצה חמשהומסקינן: 

. וכגון: שתי חצירות שעירבו כל אחת בשבתלחצר    בעי רב הושעיא: דיורין הבאין

לעצמה ונפל הכותל שביניהן, דהשתא חשיב כאילו נתוספו דיורין לחצר, כיון שהכל נעשה 

אחת   שיאסרו  -כחצר  על    מהו  אף  אלו  לזו,  זו  הפרוצות  חצירות  שתי  כשאר  אלו 

   שבמקצת השבת היתה כל חצר נפרדת? ]וכבר נזכר מענין זה לעיל דף עט ב[.

חיננא רב  שמע]ב"ח[:    אמר  לקטנה,  ממשנתנו:    תא  שנפרצה  גדולה  חצר 

  הגדולה מותרת והקטנה אסורה, מפני שהיא כפתחה של גדולה!

ריטב"א[,   - קתני, דמשמע אפילו בשבת    וקא סלקא דעתין שנפרצה בשבת ]דהא סתמא 

  ואפילו הכי קטנה אסורה מפני דיורי הגדולה שנתוספו לה. הרי חזינן, דאף בשבת אוסרין.

   מבעוד יום נפרצה. דמתניתין מיירי ש  רבה: אימר,דחי לה   אמר



שנפרצה מבעוד יום, דמשמע,    אימר]רבה[:    לא תימא מרלרבה:    אמר ליה אביי

יום,   -דהכי קאמרת: אי מהאי מתניתין   לא תפשוט. ד"אפשר" מיירי שנפרצה מבעוד 

  ומיהו מידי ספק לא יצא.

למימר:    אלא לך  איבעיא  דודאיהכי  היכא  כרחך,  ועל  נפרצה,  יום  מיירי   מבעוד 

   מתניתין!

דאמר  הוא  הבאין  דהא מר  דדיורין  מיניה  לאוכוחי  דאיכא  אוסרין,   מילתא  בשבת 

   וליכא ספק כלל.

הוא, רב הונא, מיניה מרב הונא, ושאלתי[    - ]כדלעיל דף יז א    -   בעאידהא אמרת:  

]על סמך[   דרך  -בן חצר אחת עם חצר הסמוכה לו    -   בעאי מיניה מרב יהודה: עירב

שאף    -  חלוןה   עירב דרך בשבת, או    ונסתם הפתחשהיה במחיצה שביניהן,    הפתח

שיותרו   מהו  - בשבת    ונסתם החלון  - שתי חצירות להתיר לערב כאחד  הוא כפתח שבין  

לטלטל מזו לזו דרך חורים ]שאין בהם כשיעור חלון שהוא ארבעה על ארבעה טפחים[ כל  

  השבת.

   מי אמרינן: הואיל והותר למקצת שבת הותר לכולה, או לא?

   הותרה!  - ואמר לי: שבת, כיון שהותרה 

בת, אין אוסרין זה על זה לטלטל כל אחת בחצר שלה, כיון והכא נמי בדיורין הבאין בש

  הותרה! -שהותרו בכך במקצת שבת, והואיל והותרה 

   :אתמר

א. שתי חצירות שלא עירבו כל אחת לעצמה, ולא עירבו ביניהן. מותר לטלטל מזו לזו 

   כלים ששבתו בחצר, מפני שהחצירות רשות אחת הן.

לחצר אחרת. ואפילו כלים ששבתו בבית ויצאו לחצר, ואסור לטלטל מבית שבחצר זו  

  אסור לטלטלן מזו לזו ]וכמו שנתבאר במשנה ריש פירקין[.

ב. עירבה כל חצר לעצמה, נחלקו בדבר רב ושמואל ]לעיל דף צא א[ אם מותר לטלטל  

   מחצר לחצר כלים ששבתו בתוך החצר.

בבי  ששבתו  כלים  בחצר  שיהיו  דשכיח  ]כיון  אסור  רב,  להוציא    -ת  לדעת  עירבו  שהרי 

  וגזרינן שמא יוציא אף אותן כלים, לחצר חבירו[. -מביתם לחצר 

   ולדעת שמואל, מותר.



ונפל הכותל   -שעירבה כל אחת לעצמה, ולא עירבו ביניהן    -ג. כותל שבין שתי חצירות  

  מבעוד יום.

רשות לדעת רב, אסור לטלטל מחצר לחצר כלים ששבתו בחצר. ונמצא, שכל חצר הוי  

שנפרצה במלואה למקום האסור לה, כיון שאסור לטלטל מזו לזו, וככרמלית דמיא, ואין 

   (47)מטלטלין בה אפילו כלים ששבתו בחצר, אלא בארבע אמות.  

נאסרת   לזו, אין החצר  מזו  לדעת שמואל, שהכלים ששבתו בחצר מותר לטלטלן  אבל 

   (48)לטלטל כלים ששבתו בחצר. 

 שנפל  -שעירבה כל אחת לעצמה ולא עירבו ביניהן    -  רותכותל שבין שתי חצי ד.  

   בשבת:

: אף שבתחלת השבת היה מותר לטלטל בכל חצר בפני עצמה את כל הכלים, רב אמר

, אפילו כלים אין מטלטלין בה אלא בארבע אמות  -השתא שנפל הכותל שביניהן  

  ששבתו בחצר, ]וכדינה, אם נפל הכותל מבעוד יום[.

  ומרים: שבת הואיל והותרה, הותרה!שסובר רב, אין א

אמר    : ושמואל 

 

 א -דף צד  

א. כלים ששבתו בחצר מותר לטלטלן בשתי החצירות, אפילו נפרץ הכותל מבעוד יום, 

שהרי לא נפרצה החצר למקום האסור לה. כי שמואל הולך לטעמו, שאפילו עירבה כל  

  לטלטל כלים ששבתו בחצר, מחצר לחצר.חצר לעצמה, מותר 

ב. כלי הבית, כיון שהותר במקצת השבת ]קודם שנפל הכותל[ לטלטלם בכל חצר בפני 

  עצמה, אמרינן: שבת הואיל והותרה הותרה.

. כלומר: עד המקום אשר עד עיקר מחיצהאותם    מטלטלשבחצר אחת    זה ולפיכך:  

   ת שבת.כשם שהיה מותר בכניס -היה שם המחיצה בתחילה 

   .מטלטל עד עיקר מחיצהשבחצר האחרת  זה אף ו

שכיון   לשמואל,  אף  אסור  לחצר,  הבית  מן  להוציא  ובא  יום,  מבעוד  הכותל  נפרץ  אם 

לאו בפירוש   -   והא דרב ומפרשינן:    (49)שנפרצו זו לזו כחצר אחת שלא עירבה דמיא.  

  בתורת מימרא.  איתמר



  ]למדנוה[: אתמרדמעשה שהיה  אלא מכללא

שעירבה בינה לבין עצמה, ולא עירבה עם    בההוא חצרבשבת    ושמואל הוו יתבי  דרב

   ]שבין שתי החצירות[. דביני ביני]מחיצה[  נפל גודאחברתה. 

נגידו  גלימא,  "גודא"[    אמר להו שמואל: שקולו  ופרוסו   בה! ]לשון  קחו טלית 

  אותה בין שתי החצירות, להיות להן למחיצה ]ומפרש לה בסמוך[.

]החזיר רב פניו, כלומר: הקפיד[! שהיה סבור: אסור לטלטל    אהדרינהו רב לאפיה

   בחצר את הטלית שבה.

]קחו אבנטו[   שקולו המיניה]הוא שמו של רב[,    אמר להו שמואל: אי קפיד אבא

   ]וקשורו בה את המחיצה[. וקטרו בה של רב 

  הרי חזינן, שאין דעתו של רב מסכמת לטלטל בחצר, וכדאמרן. 

הא אמר: זה מטלטל מחיצה שאמר לעשותה?    ולשמואל, למה לי הא מהינן:  ות

, ומחיצה וזה מטלטל עד עיקר מחיצהשהיתה קודם שנפלה, ו  עד עיקר מחיצה

   עצמה לא צריך כלל?!

   לצניעותא בעלמא!למחיצה,   שמואל עבידומפרשינן:  

  יה, דאסיראי סבירא ל  - דאדהריה לאפיה ולא אמר ולא כלום    -  ורבוהשתא תמהינן:  

  ]אולי צריך לומר: "להו", והיינו לבני החצר[ בהדיא?!  לימא ליה לטלטל בה,  

, "ובאתרא דגברא רבה לא מיבעי ליה לאיניש דשמואל הוה]מקומו[    אתריהומשנינן:  

  לאורויי מעשה ואפילו להחמיר, כיון שאינו גדול הימנו" ]ריטב"א, וראה עוד שם[.

, כיון שבדין הם עושים על פי לאפיהרב    דרינהו אי הכי, מאי טעמא אהומקשינן:  

   רבם.

   .כשמואל סבירא ליהאינשי, דרב נמי  דלא נימרוומשנינן: כדי 

   מתניתין:

הסמוכה   שנפרצה לרשות הרבים, שהיתה מוקפת מחיצות מארבע רוחותיה,  חצר

  לה, והיתה הפירצה לכל מילואה של אותו רוח.

   ( 50)או שהיתה הפירצה יותר מעשר אמות. 



כמותה[   מתוכהחפץ    המכניסהרי   והנחשבת  הרבים,  לרשות  הפרוצה  החצר  ]של 

, לפי שחצר זו דין חייב  -   מרשות היחיד לתוכהמכניס חפץ    או.  לרשות היחיד

  . ובגמרא מפרש לה.דברי רבי אליעזררשות הרבים לה, והרי הוציא מרשות לרשות,  

או מרשות או לרשות היחיד,    מתוכה לרשות הרבים : המכניס  םוחכמים אומרי 

   ( 51).  מפני שהוא ככרמליתאבל אסור,  פטור  - לתוכהאו היחיד  הרבים 

  ובגמרא יתבאר מאי קאמרי ובמאי פליגי.

   גמרא:

קא סלקא דעתין שטעמו של רבי אליעזר המחשיב את החצר שנפרץ בה כותל לרשות 

הרבים, על אף שהיא עדיין מוקפת שלש מחיצות גמורות, הרבים כאילו גם היא רשות  

משום שמדובר במקום שהרבים היו נושאין ונותנין שם תדיר, ולכן חצר זו נחשבת כ"חורי 

ב[,  פז  דף  לעיל  רש"י  חורים.  בו  ויש  לרשות הרבים  כותל הסמוך  ]כמו  רשות הרבים" 

   (52)דכרשות הרבים דמו, היכא דניחא תשמישתיה. 

  כיצד הוא נותן לחצר זאת דין של רשות הרבים? -  ורבי אליעזרומכל מקום תמהינן: 

רשות משום כך    לרשות הרבים הויא לההחצר מצדה האחד    משום דנפרצהוכי  

והא אינה מקום של רבים, וכל מקום שאינו מסור לרבים, אפילו הוא מסילה   הרבים?!

  גם בתוספות[.גמורה, אין לו דין רשות הרבים ]ריטב"א. וראה 

  , אכן שפיר מסורה היא חצר זאת לרבים.איןומשנינן: 

רבי אליעזר לטעמיה, דתניא: רבי יהודה אומר משום רבי אליעזר: רבים  ו

   מה שבררו, בררו! -, על אף שלא היתה שלהן שבררו דרך לעצמן

  הן? , איך יתכן לומר כדבריך שיוכלו הרבים לברור לעצמם דרך שאינה שלאיניותמהינן:  

שהיתה   והוא, שאבדה להן דרךלפרושי ברייתא זאת:    והאמר רב גידל אמר רב

. שרק אז אמרינן שאם ביררו להם דרך אחרת  אותו שדהצפונה או בדרומה של  בלהן  

  במקום הדרך שאבדה להן, בררו.

  אבל ליקח דרך שאינה שלהם, ודאי לא אמרינן!

  חצר רשות הרבים.דרבי אליעזר נמי לא קאמר שתהיה כל ה   וכי תימא 



. וכגון שנשכח דרך באותה חצר לרבים    הכא נמי מיירי, כגון שאבדה להןאלא,  

המקום שהיתה שם המחיצה בתחלה, ובני רשות הרבים מחולקין עם בעל החצר היכן  

מהלכין  שהן  אומר  החצר  ובעל  עכשיו,  ניכרת  שאינה  הראשונה,  המחיצה  מקום  הוא 

   לפנים ממחיצתם.

החצר ראיה, ואילו להם יש בחצר "דררא דממונא", שייכות ממונית,   וכיון שאין לבעל 

שהרי ספק הוא, הרי אם בררו להם דרך הם קנו אותה, הואיל ורבים נינהו. ]ריטב"א  

  בהבנת רש"י[.

ואם כן, רק אותו מקום שבו נפרצה המחיצה, שעליו טוענים בני רשות הרבים לזכויות  

ור היות  לו,  הרבים  רשות  דין  להם הילוך,  המסור  מקום  והוא  עתה  בו  עוברין  בים 

   ]ותתבאר עוד הך אוקימתא לקמן[.

   אי אפשר לומר כן. כי

בין    מחלוקתרק שם יש    -  עד מקום מחיצה: רק בתוך החצר,  והאמר רבי חנינא

   חכמים לרבי אליעזר, כשחכמים סוברים שאינו רשות הרבים אלא כרמלית.

  אף לחכמים הוי רשות הרבים. -אבל מקום המחיצה שנפרצה עצמה  

וכיון שכן, על כרחך שרבי אליעזר חולק וסובר שאף תוך החצר הוא רשות הרבים, והדרא  

  קושיא לדוכתין כיצד יש לרבים זכות בתוך החצר?

על מקום המחיצה שנפרצה.    ומשנינן: אינו מדבר אלא  אליעזר  רבי  כי  לומר  יש  שפיר 

חכמים ורבי אליעזר אם הוא רשות   מחלוקתהיא    -   על מקום מחיצההכי:    אימאו

  הרבים.

ולפי האמור עתה, שמקום המחיצה בלבד הוא רשות הרבים לרבי אליעזר, חוזרת בה 

מעשר אמות[ ושהיה מוקף מקום  הגמרא מההנחה שנפרצה הפירצה במילואה ]או יותר  

  הפירצה בשלש מחיצות.

אלא, הכא במאי עסקינן, כגון שבשני ראשיה של הפירצה, מימין ומשמאל לעובי המחיצה 

שהיתה, לא נשאר כלל משתי המחיצות שבצידיה. וכל מקום מחיצה זו שנפרצה, אינו  

  תוך מחיצות הנשארות ]לשון תוספות[.

מורה למקום פירצת המחיצה, שהרי מקום זה אינו מוקף כלל  ולכן, יש דין רשות הרבים ג

  במחיצות.

   ( 53)ולאו משום חורי רשות הרבים אתינן עלה. 

  , כך יש לפרש את מחלוקת רבי אליעזר וחכמים:ואיבעית אימא



  מדובר במקום המחיצה, וכדאמרן שנפרץ אותו מקום כולו, ואין לו שם מחיצות כלל.

מסילה גמורה לרבים, שנטלוה הרבים בלא רשות בעל החצר.   ומיהו, לא היתה בחצר זו

למקום המחיצה  יש  ולכן  בעל החצר,  ברשות  לפעמים,  אלא שהיו הרבים מהלכין שם 

   (54)שנפרצה דין של "צידי רשות הרבים". 

   :קמיפלגי, כגון זה, בצידי רשות הרבים -ורבי אליעזר וחכמים 

   שות הרבים דמו. כר  - דרבי אליעזר סבר: צידי רשות הרבים 

   לאו כרשות הרבים דמו. - ורבנן סברי: צידי רשות הרבים

וחכמים    וליפלוגומקשינן:   אליעזר  דעלמארבי  הרבים  רשות  שנועצין בצידי   ,

יוזקו  שלא  כדי  הרבים,  רשות  יד  שעל  החצירות  לכתלי  סמוך  גדולות  ואבנים  יתידות 

  הכתלים על ידי הקרונות העוברים ברשות הרבים.

   ואותו מקום שביניהם לכותל נקרא "צידי רשות הרבים".

דעלמא, הוה אמרינןומשנינן:   בצידי רשות הרבים  איפליגו  כי פליגי  ד   אי 

הני מילי היכא דאיכא    -וסברי דלא הוה רשות הרבים    רבנן עליה דרבי אליעזר

]אותן יתדות ואבנים הסמוכים לרשות הרבים[, שמתוך שיש הפסק בין רשות   חיפופי

  הרבים וצידי רשות הרבים, אין נכנסין בני רשות הרבים שם בהדיא.

לרבי אליעזר דהוי   אימא מודו ליה  - כי הך דמשנתנו    אבל היכא דליכא חיפופי 

  רשות הרבים.

  דבכל גווני פליגי חכמים. קא משמע לן לכן 

א ותמהה הגמרא על מה שפרשנו ]בין ללישנא קמא ובין ללישנא בתרא[, שרבי אליעזר ל

  נחלק אלא על מקום המחיצה:

לרשות היחיד, או מרשות היחיד   מתוכה המכניס    -"חצר שנפרצה לרשות הרבים    והא

רבי אליעזר במתניתין. ומשמע שכל החצר הוי לרבי אליעזר רשות   קאמרלתוכה חייב",  

  הרבים, ולא רק מקום המחיצה בלבד?!

רבנןומשנינן:   דאמור  או  "מתוכה  איידי  הרבים,  לתוכה   לרשות  הרבים  מרשות 

   .אמר איהו נמי "מתוכה"פטור", 

  ו"מתוכה" דאמר רבי אליעזר, היינו: מתוך מקום המחיצה ]גאון יעקב[.



תו תמהינן אלישנא שאמרו חכמים "מתוכה" לרשות היחיד, או מרשות היחיד "לתוכה", 

  מה פשר לשונם? - ורבנןפטור: 

הוי רשות   -היינו מקום המחיצה  ד  -  צידי רשות הרביםש  אמר רבי אליעזרוהרי  

פטור אבל אסור.   מתוכה]רבנן[ שהזורק    ליה אינהוענו    מהדרואם כן, כיצד  והרבים,  

   (55)והא על "תוכה" של חצר לא דיבר רבי אליעזר כלל. 

בתרא:   לישנא  לפי  קא ומשנינן,  לא  מי  אליעזר:  לרבי  רבנן  ליה  קאמרי  הכי 

חצר לרשות הרבים, ומרשות הרבים  מודית לן, היכא דמטלטל מתוכה של  

   לתוכה, דפטור מפני שהיא כרמלית?!

וביאר הריטב"א משמיה דהתוספות: "מי לא מודית דמתוכה דחצר כולה שהוא רחוק  

הרבה מרשות הרבים, אינו חשוב רשות הרבים, אפילו לא נשארו שם מחיצות כלל, דומיא  

   מחיצות[ ". דמחיצה זו שנפרצה ]אלא כרמלית הויא, כיון דאין לה 

   (56). נמי לא שנארשות הרבים  צידיואם כן, 

לא קא , בתוך החצר,  התם, דמחלק ביניהם, סבירא ליה:  ורבי אליעזרומפרשינן:  

בכלל  קא דרסי לה רביםבמקום המחיצה    הכא. אבל  דרסי לה רבים זה  ואף   ,

  רשות הרבים.

   מתניתין:

ו "רשות הרבים" במשנה,  ]הראשונים לא גרס  לרשות הרבים בשבת    חצר שנפרצה

הרבים[   לרשות  מפרש שנפרצה  רש"י  אך  ברש"י,  נראה  רוחותיהוכן  באופן משתי   ,

היתה נאסרת בטלטול ארבע   -וכדמפרש לה בגמרא   -שאילו היתה נפרצת כן מערב שבת 

   אמות.

   , וכדמפרש בגמרא. וכן בית שנפרץ משתי רוחותיו

 - שאסור לטלטל בו בלא תיקון לחי או קורה, כמו שנתבאר ריש מכילתין    -  וכן מבוי

   -]גירסת רש"י, וכן הוא בגמרא[  קורתו או לחיובשבת  שניטלה

  הותרה!". -, משום דאמרינן "שבת, הואיל והותרה מותרים באותו שבת 

   דברי רבי יהודה., בשבת הבאה, ואסורים לעתיד לבא

מותרין אם  אומר:  יוסי  שבתהם    רבי  לבא.  -  לאותו  לעתיד  ואם    מותרין 

   אסורין לאותו שבת!  -  אסורין לעתיד לבא



   (57)כלומר: כשם שאסורין לעתיד לבא כך אסורין היום. 

   גמרא:

   שנינו במשנה: חצר שנפרצה לרשות הרבים משתי רוחותיה:

  ותמהינן: משמע, שמחמת שנפרצה משתי רוחותיה היא ראויה להיאסר.

   נפרצה רק מרוח אחת מותרת היא, ואף לעתיד לבא. הא 

   במאי עסקינן?

 מרוח אחת נפרצה    מאי שנא   -אמות    עשררוחב עד  בשנפרצה בה פירצה    אילימא

  , וכמי שלא נפרצה דמי."פיתחא" הוא]כמו: דאמרינן[  דאמרשאינה נאסרת, משום 

נימא    נמיעד עשר אמות בכל צד, זו כנגד זו,    משתי רוחותוהרי גם אם היא נפרצה  

שמא תאמר  אלא, ותישרי, שאין החצר נאסרת כשיש לה שני פתחים! הוא  "פיתחא"

   (58)אמות.  ביתר מעשרשהמדובר במשנתינו הוא בכגון שנפרצה 

  תיאסר החצר. נמיבלבד   מרוח אחתנפרצה  אי הכי, אפילוהא נמי תיקשי, ד

לעולםמתרץ    אמר שנפרב:  פירצה  ,  בה  עד  ברצה     אמות.  עשררוחב 

 

 ב -דף צד  

פירצה אחת משתי   שנפרצה שלא נפרצה משתי רוחות זו כנגד זו, אלא    כגוןהכא מיירי,  ו

  . בקרן זויתרוחות הסמוכות זו לזו, 

דפיתחא בקרן זוית ולכן, אף שאינה רחבה הפירצה עשר אמות לאו "פתח" היא, כיון  

  . ]ולקמן מפרש שמואל למתניתין, בגוונא אחרינא[.לא עבדי אינשי

מותרים באותו שבת, ואסורים לעתיד   וכן בית שנפרץ משתי רוחותיושנינו במשנה:  

   לבא:

   (59)מעשר. קא סלקא דעתין, שמדובר שנפרץ הבית בפירצה יותר 



שאין נאסר הבית ]אפילו לעתיד   מרוח אחתנפרץ הבית    מאי שנא ולפיכך תמהינן:  

, ואין כאן פירצה אלא יורד וסותם  - של הבית    -  דאמרינן: פי תקרהלבא[, משום  

  מחיצה ]או פתח[.

 לימא: פי תקרה יורד וסותםלא ליתסר! כי    משתי רוחות נמיאם כן נפרץ הבית  

  !את כל פירצות הבית

: משנתנו מדברת בכגון שנפרץ הבית עד עשר אמות, משמיה דרב לתרץ    אמרי דבי רב

  ובין נפרץ ברוח אחת ובין בשתיים לא מיתסר, כי "פתח" הוא.

הוא   המדובר  רוחותיו,  משתי  כשנפרץ  דמיתסר  זויתהבית    כגון שנפרץ והא    בקרן 

היות  לפתח  שם  נחשב  הפירצה  מקום  ואין  דחצר[,  הך  וכי  רוחותיו",  "משתי  ]והיינו 

   לא עבדי אינשי". -ו"פיתחא בקרן זוית 

שהיה   עסקינן,  במאי  הכא  וסותם",  יורד  תקרה  "פי  משום  הבית   קירויו ואם  של 

בסופו, באלכסון "פה"  לו  היה  ולא  בשיפוע,  עשוי  אלא  וישר,  שטוח  הגג  היה  שלא   ,

  תקרה יורד וסותם.  "פי"בו   למימר דליכא

מתרץ את התמיהה לעיל על רישא דמתניתין, מדוע נאסרה החצר כשנפרצה   שמואלו

  : אין צורך להעמיד את משנתנו בפירצה פחות מעשר, ובקרן זוית. אמרמשתי רוחותיה, ו

   .יתר מעשרפירצה שהיא אפילו ב אלא המדובר במשנה הוא 

   ליתסר.  מרוח אחת נמיאפילו  אי הכי והא דקשיא לך: 

לא תיקשי. דאין הכי נמי, שאף בפירצה ברוח אחת החצר נאסרת אם רוחב הפירצה הוא 

   יותר מעשר אמות.

 ביתסיפא דרישא, בענין    משוםוהא דנקט התנא בכגון שנפרצה משתי רוחותיה, הוא  

שנפרץ משתי רוחותיו. שאם היה נפרץ הבית רק מרוח אחת, לא היה נאסר אפילו אם 

  היתה הפירצה יותר מעשר, כי אמרינן "פי תקרה יורד וסותם".

   , למה גרע כשנפרץ משני רוחות?ובית גופיה תקשיותמהינן: 

, ולהכי מרוח אחת, דאמרינן "פי תקרה יורד וסותם"כשנפרץ הבית    מאי שנא 

   לא מיתסר. 

   נמי נימא "פי תקרה יורד וסותם"! -   משתי רוחותאם כן, בנפרץ הבית 



יורד וסותם":  תמ  ותו מי אית הינן על מה שאמר שמואל שבבית אמרינן "פי תקרה 

  "פי תקרה יורד וסותם"?!כלל הך דינא ד ליה לשמואל

]פרוצה מארבע רוחותיה, ועומד קירויה על קורות    אכסדרה לעיל ]דף צ ב[:    והא אתמר 

   שהיא כרמלית: בבקעההנשענות על ארבע יתידות בפינת האכסדרה[, העומדת 

, דאמרינן: פי תקרה ]שהוא עובי הקירות שעליהן רב אמר: מותר לטלטל בכולה

  מונח הקירוי, רש"י לעיל[ יורד וסותם. וכדמפרש לקמן.

, כשאר כל הבקעה שהיא  אלא בארבע אמות   שמואל אמר: אין מטלטלין בהו

   כרמלית.

  ומוכח דשמואל לית ליה "פי תקרה יורד וסותם"?!

   .הא לא קשיאומשנינן על התמיהה השניה: 

מחיצות   ארבעמקום שצריך לעשות בלשמואל פי תקרה יורד וסותם, רק   כי לית ליה

   על ידי סתימת פי תקרה, וכמו אכסדרה בבקעה.

פי תקרה היכא דאיכא    אבל ולא בעינן לעשות מחיצות בסתימת  מחיצה אחת רגילה, 

אף לשמואל    אית ליה  -מחיצות ]וכל שכן בפחות, וכי הך דמתניתין[    בשלשאלא רק  

  דאמרינן "פי תקרה יורד וסותם".

לא  מכל מקום קשיאאך הקושיה הראשונה,   קמא, אמאי  . שעדיין תיקשי תמיהה 

   שנפרץ הבית משתי רוחותיו?!אמרינן "פי תקרה יורד וסותם" אף כ 

ואי אפשר לומר שאף שמואל מוקי לה בקירוי העשוי באלכסון. שהרי על כרחך לשמואל  

מיירי הכא באופן ששייך "פי תקרה", שהגג ישר. דאם לא כן, אף מרוח אחת לא נימא  

  "פי תקרה", רש"י.

תניתין  לאוקמי מ  בי רב משמיה דרבודחקי    דאמרימו  כומשנינן: אמר לך שמואל:  

כגון באוקימתא שלא משמע כן פשטא דמתניתין ]ריטב"א, וראה רש"י[, ומפרשי לה ב

   באלכסון.שונה משאר גגות, ועשוי   בקרן זוית, וקירויו הבית  שנפרץ 

הכותל עם    -  נפרץש   כגון, אף אני אימא לך, באוקימתא דחוקה, דמיירי:  הכא נמי

   בארבע. נפרץ   בקרן זוית, וקירויו -הקירוי שעליו 

כלומר: שלא היתה פירצת הקירוי הולכת בקו אלכסוני ישר ]מקצה אחד לקצה השני של  

הפירצה[, אלא בקו "שבור" דמוי מדרגות, באופן שיש לקירוי ארבע "פיות" ]מקבילות  



תחת  שנותר  הבית  צידי  ארבעת  כל  את  להקיף  כדי  להורידן  שיש  הפרוצים[,  לכתלים 

   הקירוי.

פירצה המזרחית פי תקרה של חמש אמות, ומצידה הדרומי פי תקרה של והיינו, שיש ב

  ארבעה טפחים.

פי תקרה של   ובצד המערבי  ועוד משהו,  פי תקרה של חמש אמות  יש בצד הצפוני  וכן 

  ארבעה טפחים.

יורד וסותם", כשם שאין אומרים "פי תקרה"  וכיון שכן, אין אנו אומרים "פי תקרה 

   (60) הוא בארבעה צדדים, וכדאמרן. באכסדרה שבבקעה, כיון ש

דמפרש שנפרצו כתלי הבית פירצת עשר בקרן זוית,   -  שמואל לא אמר כרבומפרשינן:  

   .אלכסון לא קתנימשום ד -ופי תקרה לא אמרינן משום דהקירוי עשוי באלכסון 

כלומר: בית סתם קתני במתניתין, וכל הבתים קירוין חלק, ולא עשוי באלכסון ]אבל מה 

דש שמואל שנפרץ אף הקירוי, הרי הוא בכלל "בית שנפרץ", שנפרץ הוא וקירויו עמו, דחי

  רש"י[.

כשמואל אמר  לא  בארבע,   -  ורב  דנפרץ  משום  תקרה"  "פי  אמרינן  דלא  דמפרש 

  אכסדרההך בית כ  אם כן הויא ליה משום, ד   - ובארבע פיות לא אמרינן "פי תקרה"  

  שצריך לסותמה בארבע פיות.

, דאמרינן אפילו על  מותר לטלטל בכולה -  עמיה, דאמר: אכסדרהלטאזיל  ורב 

   ארבע פיותיה "פי תקרה יורד וסותם".

  , שלפי רב אמרינן פי תקרה יורד וסותם בארבע צדדים:דאיתמר וכ

   :בבקעההנמצאת  אכסדרה

  רב אמר: מותר לטלטל בכולה. 

   ושמואל אמר: אין מטלטלין בה אלא בארבע אמות.

אמרינן: פי תקרה יורד  , משום ד רב אמר, מותר לטלטל בכולהומפרשינן לה:  

לא אמרינן , משום ד אלא בארבע אמות, אין מטלטלין בה ושמואל אמר  וסותם.

  בארבע מחיצות, וכדאמרן. פי תקרה יורד וסותם 



אמות ואפילו מכל צד,    עשררוחב  בומפרשינן לפלוגתייהו: היכא שפתחי האכסדרה הן  

מא לא פליגי שמותר לטלטל בכולה, ובלאו "פי תקרה יורד וסותם", כיון שאין דכולי על

   ( 61)בהם יותר משיעור פתח. 

אמות. דכיון דבלאו "פי תקרה  יתר מעשרשהיו פתחי האכסדרה רחבים כי פליגי, ב

יורד וסותם" הוו להו "פרצות", פליגי בה רב ושמואל, אי אמרינן "פי תקרה יורד וסותם" 

  צות.בארבע מחי

  כולי עלמא לא פליגי  -   יתר מעשר שהיו פתחי האכסדרה רחבים  ואיכא דאמרי: ב

   שאסור לטלטל בה.

   (62). עשררחבים כי פליגי ב 

בה:   יהודהוהוינן  רב  דאמר     :והא 

 

 א -דף צה  

]לעיל דף פו א[   מתרתטפחים הנתונה על ארבע יתידות, הרי היא    ארבעהרחבה    קורה

פיות    בחורבה בארבע  וסותם"  יודר  תקרה  "פי  שאומרים  הרבים.  רשות  אל  הפרוצה 

   הקורה.

]לעיל דף פו    ארבעה מתרתרחבה    אמר רבה בר אבוה: קורההוסיף:    ורב נחמן

שאסורין בני כל חצר , כשהיא נתונה למעלה, באמצע בור שבין שתי חצירות ]במיםא[  

עד שיעשו   -וכמו שנתבאר לעיל דף פו א    -למלאות אפילו מאותו חלק הבור שברשותן  

מחיצה מפסקת בבור, ואם נתנו קורה זו באמצע הבור למעלה, אמרינן בה "פי תקרה 

   יורד וסותם"[.

   מני?

   (63)כלומר: כמאן אמר רב יהודה "פי תקרה יורד וסותם" אפילו בארבע פיות? 

חורבה שאין רחבה יותר ב, מיירי  להך לישנא דאמרת בעשר לא פליגיומפרשינן:  

  היא. ודברי הכלאמות, ומשום "פתח" הוא דשרינן לחורבה,   עשרמ

, אבל  כרב, על כרחך, לא אתיא הך מימרא אלא  להך לישנא דאמרת בעשר פליגי

   לשמואל, לא, כיון דהוי "פי תקרה" בארבע מחיצות.



   . בפלוגתא דרב ושמואל, קמיפלגי -  לימא אביי ורבא

סיכך  ופתוחות    דאיתמר:  לבתים  הסמוכות  ]מרפסות[  באכסדראות  המוקפת  חצר 

הסכך   וסמך  האכסדראות    - לחצר,  שבין  החצר  על  גבי  - שעשה  של    על  הגג  שפת 

  מכל צידי הסוכה.  אכסדראה 

, שמחיצותיה הן עמודים פצימיןלאכסדרא בצידה הפתוח לחצר,    שיש להאם המדובר  

הסוכה, דאמרינן בהו לבוד,   כשירה  -כמין חלונות, וביניהם פחות פחות משלשה טפחים  

   (64)והרי יש לסוכה דפנות. 

ופתוחה היא לגמרי. נמצא,   פצימין   -לאכסדרא שמכל צידי הסוכה    -  אין להאבל אם  

אף שלבתים יש דפנות, כיון שרחוקים הם ארבע אמות מן שאין דפנות לסוכה שבחצר ]ו

  רש"י שם[: -הסוכה, אינן דפנות 

   .אביי אמר: כשירה

   ורבא אמר: פסולה.

של    -  פי תקרהסבר אביי:    אמר, לפי שאביי אמר, כשירהומפרשינן פלוגתייהו:  

   .יורד וסותם  -אכסדרה הסמוך לחצר 

   .ורד וסותםפי תקרה יסבר  לא אמר, כי  רבא אמר פסולה

  .כשמואלסבר  רבאו כרב, סבר    לימא אבייוהשתא אמרינן: 

דקא סלקא דעתין דטעמא דרבא, משום דקסבר רק בחד דופן או בשנים אמרינן יורד 

   (65)וסותם, אבל בכל צד לא אמרינן. 

   (66) . אליבא דשמואל כולי עלמא לא פליגיודחינן לה:  

והכי קאמר: אליבא דשמואל ודאי דהוא כדקאמרת, דרבא לחודיה הוא דאמר כשמואל, 

   כשמואל. ואביי אינו יכול להעמיד דבריו

ואליבא דשמואל לא פליג אביי למימר כשירה ]רש"י שם[, דודאי פסולה הסוכה לדעת  

   שמואל, שאין אומרים "פי תקרה" מכל צד.

   .אליבא דרב  -אביי ורבא   -  כי פליגי

אמרה  נמי  כרב  רבא,  אלא  היא!  לא  כרב,  ולא  כשמואל  דרבא  דקאמרת  הא  כלומר: 

  למילתיה.



   , דסבר "פי תקרה" אפילו מכל צד. כרבסובר   -כשיר הסוכה  דמ  -  אבייובהכי פליגי: 

  אלא דאמרינן "פי תקרה יורד וסותם",    עד כאן לא קאמר רב התםאמר לך:    ורבא

כלומר: אותן קורות הנתונים על ארבעה עמודים, שהן פי התקרה   -  דהני מחיצותכיון  

  ]לשמה נעשו[. עבידישאותה אנו באים לסתום, הוא ד לאכסדרה -

 דהני מחיצות, שאנו באין לסתום הסוכה שבחצר, בפי תקרת האכסדרה,  אבל הכא

אמר בהו פי תקרה   לא  -  עבידישמחוץ לאכסדרה הוא ד  סוכהלשם    לאו]פי התקרה[  

  ( 67)אכסדרה יורד וסותם הסוכה.  של

לאותה שבת מותרין לעתיד לבא, ואם   רבי יוסי אומר: אם מותריןשנינו במשנה:  

   אסורין לעתיד לבא אסורין לאותה שבת:

   אף לעתיד לבא הוא בא. רבי יוסי, לאסור: האם איבעיא להו

   (68)אף לאותה שבת הוא בא?   או להתיר

   אמר רבי יוחנן: לאסור!אמר רב ששת: לאסור! וכן  

אסורין  כך  לבא,  לעתיד  שאסורין  כשם  יוסי:  רבי  אמר  הכי:  נמי  תניא 

  .לאותו שבת

   :איתמר

  . הלכה כרבי יוסי]ב"ח[:  רבי חייא בר אשי אמר רב

   , שמותרים לאותה שבת, ואסורים לעתיד לבא.שמואל אמר: הלכה כרבי יהודה

  ומי אמר שמואל הכי?!ותמהינן: 

   תניתין לעיל פרק חלון: אין מערבין לאדם אלא מדעתו.במ והתנן

   אמר רבי יהודה: במה דברים אמורים בעירובי תחומין.

אבל בעירובי חצירות, מערבין בין לדעת, בין שלא לדעת. לפי שזכין לאדם 

. ועירובי תחומין פעמים שחוב הוא לו, ואין חבין שלא בפניו]מדעתו[,    שלא בפניו

  עיר, לצד שכנגד עירובו.שהרי מפסיד תחום ה 



רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יהודה. ולא עוד, אלא, כל  עלה    ואמר 

   .מקום ששנה רבי יהודה בעירובין, הלכה כמותו

יהודה  לרב  בגדתאה  חנא  רב  ליה  האם  ואמר  שמואל :  כרבי   -  אמר  שהלכה 

  שבמשנתנו? אפילו במבוי שניטל קורתו או לחיו -יהודה 

משמיה דשמואל שהלכה כרבי יהודה,   בעירובין אמרתי לך רב יהודה:    ואמר ליה

   , כי הך דמשנתנו!ולא במחיצות

   הרי בהדיא שלא סבירא ליה לשמואל הלכה כרבי יהודה במשנתינו?!

  :רב ענן: לדידי מיפרשא לי מיניה דשמואלמשני   אמר

  , בהא שרי שמואל, כרבי יהודה.כאן, שנפרצה לכרמלית

   (69), בהא לא שרינן אפילו לאותה שבת. לרשות הרבים כאן, שנפרצה

   מתניתין:

הנמצאים משני צידי רשות הרבים, ונמצא שרשות    הבונה עליה על גבי שני בתים 

בתקרה   מקורה  לעליה  מתחת  העוברת  וסותם משני   -הרבים  יורד  תקרה  פי  אמרינן: 

ונעשה  הרבים,  רשות  אל  לתקרה  שמתחת  השטח  של  הפילוש  את  השטח   הצדדים 

המקורה לרשות היחיד, בהיותו מוקף ארבע מחיצות: שני כתלי הבתים משני הצדדים, 

   ושתי סגירות של פי תקרה יורד וסותם.

שיש תחתם שתי מחיצות, ועליהן נשען הגשר, ורשות   וכן שני גשרים המפולשים,

הרבים עוברת תחתיו, דרך שני הצדדים המפולשים לרשות הרבים, אמרינן: פי תקרה 

  ]קירויו של הגשר מעל רשות הרבים העוברת תחתיו[ יורד וסותם, ולכן:

  .מטלטלים תחתיהן בשבת, דברי רבי יהודה

  ויתברר להלן אם האיסור הוא מן התורה או מדרבנן. וחכמים אוסרין,

  למבוי המפולש,עירובי חצירות ושתופי מבואות    ועוד אמר רבי יהודה: מערבין 

  לרשות הרבים, כאשר יש לו שתי מחיצות מצידו.

  לפי שסובר רבי יהודה כי שתי מחיצות עושות את המקום שביניהם לרשות היחיד.

לערב. לפי שאין המקום נעשה רשות היחיד, עד שיהיה מוקף לפחות   וחכמים אוסרין

   שלש מחיצות.



   גמרא:

וכן  גבי שני בתים העומדים משני צידי רשות הרבים,  על  עליה  שנינו במשנה, שהבונה 

  גשרים שרשות הרבים עוברת תחתם, מותר לטלטל תחתם, לפי רבי יהודה. 

שהתיר לטלטל תחת התקרה,   אמר רבה: לא תימא היינו טעמא דרבי יהודה

עושות את רשות הרבים העוברת    שתי מחיצותרבי יהודה כי    דקא סברהוא משום  

   .דאורייתאביניהן לרשות היחיד מדין 

את    יורד וסותםשל העליה והגשר    פי תקרהרבי יהודה, כי    אלא, משום דקסבר

   (70)שני הצדדים הפתוחים לרשות הרבים, ונמצא שיש כאן ארבע מחיצות. 

  : הרי שנינו בברייתא:איתיביה אביי לרבה

תחת   מטלטלים  מקורה,  הרבים  רשות  או  גשר,  תקרת  תחת  שעוברת  הרבים  רשות 

  התקרה בשבת, דברי רבי יהודה.

: אפילו היתה רשות הרבים שאינה מקורה, שאי אפשר יתר על כן אמר רבי יהודה

   לומר בה פי תקרה יורד וסותם, אלא, היה שם:

זה    שני בתים,   מי שהיו לו זו רשות   -  משני צידי רשות הרבים זה כנגד  הרי 

  היחיד, מכח שתי המחיצות של כתלי הבתים, משני צידי רשות הרבים.

אפשרות   שתהיה  כדי  המחיצות,  שבין  המקום  אותו  את  לתקן  צורך  יש  שעדיין  אלא, 

לטלטל בו, כיון שהוא פרוץ אל רשות הרבים. וגזרו חכמים על מבואות הפרוצים לרשות 

  הרבים שיהיו צריכים תיקון בלחי או בקורה.

ל  , מצדו השני שולחי מכאן, מצד אחד של כותל הבית,  עושה לו לחי מכאןהילכך,  

   כותל הבית.

, וקורה מכאן, מצד אחד של הפילוש לרשות הרבים,  מכאןמבית לבית    קורהמניח    או

  מהצד השני של הפילוש לרשות הרבים.

  , בין שני הבתים, כדין מבוי שתיקנו בלחי ובקורה.באמצעומטלטל  ונושא ונותן

, אלא רק  חכמים לרבי יהודה: שתי מחיצות אינן עושות מקום לרשות היחיד  אמרו לו

  , בלחי או בקורה! רשות הרבים בכך]מתקנים[ את    אין מערביןשלש מחיצות. ולכן,  

ומקשה אביי לרבה, שמוכח מברייתא זו שלרבי יהודה בשתי מחיצות נהיה מקום לרשות 

   היחיד, ולא כדברי רבה!



, אכן יש הוכחה כדבריך, שטעמו אין  -ברייתא שהבאת    מההיארבה לאביי:    אמר ליה

  י יהודה הוא מחמת שסובר כי שתי מחיצות עושות רשות היחיד דאורייתא.של רב

כי   לומר:  היתה  כוונתי  מחיצות   ליכא למשמע מינה, ממשנתנו,  מהאאבל  ששתי 

  עושות רשות היחיד דאורייתא.

היות ובמשנתנו כשלעצמה, היה מקום לומר כי הטעם שמותר לטלטל מתחת התקרה 

  פה ארבע מחיצות, מדין פי תקרה יורד וסותם. אינו משום שתי מחיצות, אלא יש

   נמי דיקא!  - אמר רב אשי: מתניתין

  רש"י מביא שתי גירסאות ושני הסברים חלוקים בדברי רב אשי.

גירסת   עם  המתאים  הוא  כי  ברש"י,  השני  הביאור  לפי  אשי  רב  דברי  יבוארו  תחילה 

  ירסתנו[.הגמרא שלפנינו ]ורש"י עצמו כתב שמסתברא כלשון השני, וכג

א. רב אשי בא לחזק את דברי רבה, ולומר, שמלשון משנתנו יש להוכיח כי טעמו של רבי 

יהודה במשנתנו בדין הראשון מתבסס על הדין שפי תקרה יורד וסותם, ולא על כך ששתי 

מחיצות הן רשות היחיד מדאורייתא ]אם כי רבי יהודה סובר ששתי מחיצות הן רשות  

   טעמו בהלכה השניה ולא בראשונה[.היחיד, אלא שזהו 

"ועוד אמר רבי יהודה: מערבין במבוי המפולש, וחכמים  במשנתנו    מדקתני

   "אוסרין

משום דקא שטעמו של רבי יהודה בדין הראשון במשנתנו, הוא    אי אמרת בשלמא

היחיד מחמת    סבר  רשות  יהודה שהוא  וסותם רבי  יורד  היינו  שפיר    -   פי תקרה 

אמר רבי יהודה, לא רק מחמת פי תקרה יש להתיר אלא גם   ועוד בדין השני:    דקתני

מחמת שתי מחיצות. ולכן, גם במקום שלא יהיה פי תקרה אלא רק שתי מחיצות, כגון 

   מבוי המפולש, גם הוא יהיה רשות היחיד, ואפשר לערבו.

משום דקא סבר  שטעמו של רבי יהודה בדין הראשון במשנתנו הוא  אלא אי אמרת

התחדש באמרו בדין השני    מאי   -, וזהו גם טעמו בדין השני  ת דאורייתאשתי מחיצו

   "? והרי לדבריך כבר התבאר דין שתי מחיצות בענין הראשון שבמשנה."ועוד

, שבענין הראשון במשנה התבאר רק דין פי תקרה, ורק בענין השני  שמע מינהאלא,  

הראשון מהדין  כי  שאמר  רבה,  וכדברי  מחיצות.  שתי  דין  אפשר   התבאר  אי  במשנתנו 

דינו  כי  יהודה הוא מחמת שהוא סובר שתי מחיצות דאורייתא  רבי  לדעת שטעמו של 

יורד וסותם ]אם כי, כאמור, סובר רבי יהודה ששתי מחיצות הן   מבוסס על פי תקרה 

  רשות היחיד מדאורייתא[.



  ב. לפי הגירסא הראשונה ברש"י, ביאור הגמרא הוא כך:

רבה, ולומר שטעמו של רבי יהודה גם בענין הראשון הוא מחמת  רב אשי בא לחלוק על  

  הדין של שתי מחיצות ולא מחמת פי תקרה!

  וכך אמר רב אשי:

מתניתין נמי דייקא שטעמו של רבי יהודה בדין הראשון הוא מדין שתי מחיצות ולא מדין 

   פי תקרה.

  מדקתני "ועוד אמר רבי יהודה".

הודה ברישא הוא מחמת שתי מחיצות, שפיר קאמר  אי אמרת בשלמא שטעמו של רבי י

הוכחה   יש  השניה  ומהדוגמא  מחיצות.  שתי  משום  בה  שמתירים  דוגמא  עוד  שיש 

לראשונה, שגם בה, בלי הטעם של פי תקרה, אלא מחמת שתי מחיצות גרידא, מתיר רבי 

  יהודה.

דקאמר?    מאי "ועוד"  -אלא אי אמרת שטעמו של רבי יהודה ברישא הוא מחמת פי תקרה  

והרי אין זו דוגמא נוספת, אלא הלכה מחמת טעם אחר! שמע מינה שטעמו של רבי יהודה 

   ברישא הוא מחמת שתי מחיצות, ולא כדברי רבה!

 

 הדרן עלך פרק כל גגות 

 

 

 

 המוצא תפילין -פרק עשירי 

 

 
 

   מתניתין:

לעיר,   מכניסן   -  (2)בשבת בשדה, שהוא מקום שהם מתבזין שם    (1)   המוצא תפילין

  .זוג זוגלמקום המשתמר, 



וחוזר  ונכנס.  בחול,  מניח  שהוא  כדרך  בזרועו  יד  ושל  בראשו  ראש  של  תפילין  שמניח 

  ומכניס זוג אחר זוג, עד שמכניס את כולן.

ין היא דרך ובכך אינו נחשב כמטלטל משא מרשות הרבים לרשות היחיד, כי הנחת תפיל

   ( 3)מלבוש. 

   אבל יותר מזוג אחד בבת אחת הוי טלטול, ואסור.

מותר בבת אחת. דהיינו, שמכניסן כשהוא   שנים שנים: אפילו  רבן גמליאל אומר

   לבוש שני בתי תפילין בראשו, ושנים בזרועו. ובגמרא יבואר פלוגתתם.

אמורים, דברים  לעיר    במה  להכניס  ברצועותיהן  ישנותמוצא  ב   - שחייב  שניכר   ,

דודאי תפילין הם, ויש בהם קדושה, ואסור   ( 4)רושם הקשר שרגילין לעשות בתפילין,  

  להשאירם כך בבזיון.

שמא אינן תפילין אלא    (5)מלהכניסן,    פטור  -, שאין ניכר בהם הקשר  אבל בחדשות

   קמיע בעלמא העשוי בצורת תפילין.

  הם קדושת תפילין כי לא נעשו לשם תפילין, ולכן לא מחללין שבת עליהם.ואין ב

, כריכות מצא    או, ערימות ערימות של תפילין, שכל זוג קשור בפני עצמו,  מצאן צבתים

שכל התפילין קשורין יחד בכל ערימה, ולא יספיק להכניס את כולן זוג זוג עד צאת השבת  

   ן כך יצטרך להתעכב עד צאת השבת.לא התירו לו להכניסן בשבת, שהרי בי -

עליהןאלא,   שתחשך,  מחשיך  עד  ושומרם  שם,  ממתין  אחת.   ומביאן,    בבת 

 

 ב -דף צה  

והולך  בבגד,    מכסן  -, כשמפחד להתעכב שם שמא יבאו ליסטים ויתנפלו עליו  ובסכנה

   לו.

אומר שמעון  אמות,  רבי  מארבע  פחות  מוליכן  וחבירו אח"כ  ו:  לחבירו,  נותנן 

הראשונה   עד שמגיע לחצר החיצונה, וכל אחד מוליכן פחות מארבע אמות,  לחבירו

   (6) שבעיר, שהוא מקום המשתמר. 

, כל אחד פחות מארבע  נותנו לחבירו, וחבירו לחבירו -שנולד בשדה בשבת  וכן בנו

  יסו לעיר.אנשים, עד שמכנ אפילו מאהאמות, 



, ומוליכה לחבירו, וחבירו לחבירועם מים    רבי יהודה אומר: נותן אדם חבית

   (7)  אפילו חוץ לתחום.כך 

, שאסור להוליכה רק עד היכן זו יותר מרגלי בעליהחבית    אמרו לו: לא תהלך

   שבעליה יכולים ללכת. ובגמרא יבואר אופן פלוגתתם.

   גמרא:

  לא?  - טפי, מותר לו להכניס בבת אחת, לתנא קמא. זוג אחד, איןוהוינן בה: וכי רק 

. והרי סתם משנה רבי דלא כרבי מאירדמתניתין    תנן סתמא האם נאמר כי    לימא

  מאיר היא?

לובש כל מה שיכול שאם נפלה דליקה בשבת בחצירו,    דאי כרבי מאיר, האמר

לו הרבה בגדים זה על גבי זה, ומוציא  , אפיללבוש, ועוטף כל מה שיכול לעטוף

   לחצר אחרת. ואילו הכא, לא התירו אלא זוג אחד בלבד?

א[:  דתנן ]קכ  שבת  במסכת  לדליקה  ולשם:  הסמוכה  לחצר  כלי   -,  כל  מוציא 

ולובש כל מה שיכול ללבוש, ועוטף כל מה הצריכים לו לאותה שבת.    תשמישו

   (8) שיכול לעטוף.

   ( 9) ממאי דרבי מאיר היא?  - אוההיא סתמ ומבארת הגמרא: 

ולובש,  שם, וחוזר    ופושטלחצר אחרת,    לובש ומוציאבבריתא ]שם[:    דקתני עלה

   ומוציא, ופושט אפילו כל היום כולו, דברי רבי מאיר.

במשנה  הנזכר  יוסי  רבי  והוא  בגדים.  עשר  שמונה  רק  שמותר  עליו,  חולק  יוסי  ]ורבי 

   קמא הוא רבי מאיר[.שחולק על תנא קמא. ומשמע שתנא  

  היא, לא קשיא:  רבי מאירמתניתין  אמר רבא: אפילו תימאומתרצינן:  

. שהתירו לו ללבוש כדרך שוויה רבנן -  דרך מלבושו כחול בשאר מלבושים, כ  התם

   שהוא לובש ביום חול. וכדמפרש ואזיל.

   שוויה רבנן. -  דרך מלבושו כחולבתפילין. כ הכאגם ו

, שדרכו ללבוש בחול כמה בגדים חול כמה דבעי לבישום  יהתם, דב ומבאר רבא:  

להוציא כמה בגדים שירצה   נמי שרו ליה רבנןבשבת    לענין הצלהשירצה, הילכך  

   דרך מלבוש.



ולא יותר. הילכך,   טפי לא. הוא מניח,    זוג אחד, אין, רק    הכא, דבחול נמי אבל  

   .זוג אחד, אין, טפי לא -  לענין הצלה נמי

דקסבר תנא דמתניתין דשבת זמן תפילין הוא, והדרך להניח תפילין בשבת, ולא התירו 

רבן  שנינו במשנה:    (10)לענין הצלתם מבזיון, אלא רק שיניחם כדרך מצותו, ולא יותר.  

   :גמליאל אומר שנים שנים

  רבן גמליאל? מאי קסבר והוינן בה:  

זוג  , ולא התירו שיצילם אלא כדרך מצותם, אם כן  אי קסבר שבת זמן תפילין הוא

   ( 11). ולמה התיר להניח שתים שתים? אחד, אין, טפי לא

התירו, וכיון שהוא מניחן    ואי קסבר שבת לאו זמן תפילין הוא, ומשום הצלה

הוא שהן כתכשיט לאדם,   דרך מלבוש על ראשו ועל זרועו אינן נחשבין כמשא, אלא  

   ליה רבנן. שרו ובצורה שכזאת   (12)

  יהא מותר להכניס? נמימזוג אחד  אפילו טפי אי הכי, 

   .שבת לאו זמן תפילין הוארבן גמליאל,   לעולם, קסברומתרצינן: 

שראוי   במקום, הוא דוקא  דרך מלבושכשהוא מכניסן    וכי שרו רבנן לענין הצלה

השקע  , כיון שלא כל הראש כשר להנחת תפילין אלא דוקא בתוך  תפיליןלהניח עליו  

   שבקדקד. 

ולגבי שבת נמי, דוקא שם הן נחשבין כתכשיט, אבל מחוץ לשקע, כיון שהן בולטין ביותר, 

   ( 13) הן אינן כתכשיט אלא כמשא, ואסור להיכנס בהן לעיר. 

   .טפי לאראוי להניח שם.  זוג אחד, אין,רק  אי הכי,ומקשינן: 

  להכיל רק זוג אחד בלבד!כי לכאורה אין המקום ההוא ]בראש וביד[ יכול 

אמר רב שמואל בר רב יצחק: מקום יש בראש להניח בו שתי  ומתרצינן:  

   תפילין!

   מאי איכא למימר? -  דיד. אבל תפילין בראשתפילין  הניחאומקשינן: 

שהרי לא כל היד כשירה להנחת תפילין רק הקיבורת, ושם אין מקום ליותר מתפילה 

  תי תפילין של יד?אחת, וכיצד התירו לו להכניס ש



   .כדרב הונאומתרצינן: 

כשהוא בא  דאמר רב הונא: פעמים שאדם בא מן השדה וחבילתו על ראשו, ו

הוא   החבילה  את  ראש    מסלקןלשאת  של  בזרועולתפילין  וקושרן  כדי   מראשו, 

   שראשו יהיה פנוי למשא החבילה.

  הרי שיש מקום ביד לשתי תפילין.

שלא ינהג שמניחן בזרועו, משום שהתירו לו כדי    אימר דאמר רב הונאומקשינן:  

  , שלא יניח חבילתו עליהם, ולכן התירו לו לשימם בזרועו.בהן דרך בזיון

   מי אמר? -להנחת תפילה נוספת   ראויאבל שיהא המקום 

  לגבי תפילין של ראש: אלא כדאמר רב שמואל בר רב יצחקומסקינן: 

   . ןמקום יש בראש שראוי להניח בו שתי תפילי

נמי אמרינן:    הכא  יד  של  תפילין  שתי  לגבי  בו  להניח  שראוי  ביד  יש  מקום 

   (14)  תפילין!

   על ידך" : "וקשרתם לאות  תנא דבי מנשה

   , גובה הבשר שבזרוע, שהוא העצם בין המרפק לכתף.זו קיבורת -

   זו קדקד. -  בין עיניך""והיו לטוטפות 

   בקדקד? היכאומבארינן:  

   רך. ינאי: מקום שמוחו של תינוק רופסאמרי דבי רבי 

  ומבארת הגמרא מחלוקת תנא קמא ורבן גמליאל במתניתין:

  -, דאמר מקום יש בראש להניח בו שתי תפילין  לימא בדרב שמואל בר רב יצחק

   קמיפ לגי. 

, ולדעתו אין מקום בראש ובזרוע דתנא קמא לית ליה דרב שמואל בר רב יצחק

  תפילין אחד. ולכן אסור להכניס לעיר יותר מזוג אחד.אלא רק לזוג 

, ויש מקום בראש ובזרוע לשתי ורבן גמליאל אית ליה דרב שמואל בר רב יצחק

  תפילין.



  .דכולי עלמא אית להו דרב שמואל בר רב יצחק פליגי בהכי! אלא,   לאודחינן: 

   זמן תפילין קמיפלגי.אם היא   והכא: בשבת

נחשבות כתכשיט אלא קיום ן תפיליןדתנא קמא סבר: שבת זמ ואין התפילין   ,

  המצוה בלבד הוא שעושה אותן למלבוש.

הילכך, רק זוג אחד מותר להכניס. ועוד, דכיון דשבת זמן תפילין היא, הרי יש איסור "בל  

   (15) תוסיף" בהנחת שתי זוגות תפילין. ואתי איסור בל תוסיף ועושה את התפילין למשא.  

הואורבן   תפילין  זמן  לאו  שבת  סבר:  על  גמליאל  שיהא  גורמת  המצוה  ולא   ,

   התפילין שם מלבוש, אלא הן תכשיט מצד עצמן.

כמלבוש  הן  והרי  כלל,  תפילין  מצות  נוהגת  לא  בשבת  שהרי  ליכא,  תוסיף"  "בל  וגם 

  בעלמא. הילכך, מותר להכניס אפילו שתי זוגות, שגם שתי תפילין בכלל תכשיט הן.

ותפילין אינן בכלל    שבת זמן תפילין הוא,סברי    אימא: דכולי עלמא ואיבעית  

   תכשיט.

   והכא במצות צריכות כוונה קמיפלגי. 

   בעי כונה!  -: בכל מצוה, מי שרוצה לצאת ידי חובתה תנא קמא סבר

  שצריך להתכוון בפירוש שהוא עושה לשם מצוה.

  הילכך, אינו יכול להכניס שתי זוגות.

  הרי הוא עובר בבל תוסיף. -יכוין שמניחם לשם מצוה כי ממה נפשך: אם 

  הרי אינו יוצא בשתיהן, והן משא עליו. -ואם לא יכוין לשם מצוה 

, ולכן יכול להכניס שתי זוגות, כשלא יתכוין לא בעי כוונה: מצוות  ורבן גמליאל סבר

   בהן לשם מצוה.

וג השני אינו עובר בבל תוסיף שבזוג אחד הוא יוצא ידי חובתו, אעפ"י שלא כיון, ואילו בז

   כיון שלא נתכוין לקיים בו מצוה.

לפי שאין עוברים בבל תוסיף אלא אם כן מתכוונים בהוספה לשם מצוה. ועל כל זוג וזוג 

חובתו.   ידי  יוצא  הוא  שבו  אומרים     ( 16)אנו 

 



 א - דף צו 

עלמא דכולי  ד  ואיבעית אימא:  חובתו    לצאתסברי  והכא ידי  כוונה.  בעי    לא 

   קמיפלגי.  "בל תוסיף" לעבור משום ב

לעבור משום בל תוסיף  : כשם שלצאת לא בעי כוונה, הוא הדין  דתנא קמא סבר

. ולכן אינו יכול להכניס שתי זוגות, שאף אם לא יכוין בהם לשם מצוה, לא בעי כוונה

   הוא עובר בבל תוסיף.

ידי חובה לא בעי כוונה, אבל  :  ורבן גמליאל סבר לעבור משום בל אמנם לצאת 

. וכל שאינו מתכוין לשם מצוה אינו עובר בבל תוסיף. הילכך יכול תוסיף בעי כוונה

  להכניס שתי זוגות מבלי שיתכוין לשם מצוה, שבכך אינו עובר על בל תוסיף.

דכולי  רי  ה   דשבת זמן תפילין,אם היינו סוברים    ואיבעית אימא: אי דסבירא לן

בעי  ידי חובת המצוה    בעי כוונה, ולא לצאתבבל תוסיף    לא לעבור יסברו כי    עלמא

   כוונה.

   לכולי עלמא שבת לאו זמן תפילין הוא. והכא 

   קמיפלגי. של המצוה  שלא בזמנועל בל תוסיף    בלעבורו

. והמוסיף על המצוה שלא  לא בעי כוונה : אף שלא בזמן המצוה  דתנא קמא סבר

בזמנה, אף אם אינו מתכוין לשם מצוה, יש על זה שם מצוה ותוספת מצוה, והרי הוא 

  עובר בבל תוסיף.

   ולכן, אינו יכול להכניס בשבת לעיר שתי זוגות, אפילו שלא בכוונה לשם מצוה.

. שכיון שעתה בעי כוונה   -   שלא בזמנועל בל תוסיף    ורבן גמליאל סבר: לעבור

   אינו מתכוין לשם מצוה, הרי אין כאן לא מצוה ולא תוספת. אין זה זמן המצוה, וגם  

ולא   זוגות בשבת, שאינו זמן תפילין. שלא יתכוין לשם מצוה,  יכול להכניס שתי  ולכן, 

  יעבור בבל תוסיף.

יכניס, מחמת   זוג אחד נמי לא]היינו תנא קמא[    אי הכי, לרבי מאירומקשינן:  

  יון ששבת לאו זמן תפילין!?שעצם ההנחה בשבת היא הוספה על המצוה, כ

משום בל תוסיף, אף אם לא יתכוין    בסוכה ילקהעצרת    הישן בשמיני , אסכן,  ועוד

  לשם מצוה!



והרי אנן קיימא לן שבחוץ לארץ יושבין בסוכה בשמיני עצרת ]משום ספיקא דיומא שמא  

ל ספק בל  עדיין סוכות היום[. ואם לפי תנא קמא שלא בזמנו לא בעי כוונה, הרי עוברין ע

  תוסיף בישיבה זו?

אלא, ודאי לכולי עלמא לעבור שלא בזמנו בעי כוונה. והיושב בשמיני מתכוין שאם היום 

  אינו סוכות אינו מתכוין לשם מצוה.

, דפליגי בשבת אם היא זמן תפילין או אלא, מחוורתא כדשנינן מעיקרא ומסקינן: 

   (17)לאו זמן תפילין. 

   הוא? שבת זמן תפילין דסבר  ומאן שמעת ליהוהוינן בה: 

לי", שנאמר בה מצות תפילין: דתניא  רבי עקיבא!ומשנינן:   : כתיב בפרשת "קדש 

  ."ושמרת את החקה הזאת למועדה מימים ימימה" 

  , שאינן זמן תפילין.ולא לילות - "ימים" ודרשינן: 

שגם הם   פרט לשבתות וימים טובים  -   ולא כל ימים, מקצת ימים,  "מימים"

   דברי רבי יוסי הגלילי.אינם זמן תפילין, 

נאמר  לא  אומר:  עקיבא  בלבד  "חוקה"  רבי  פסח  לענין  אלא  שהפרשה זו   ,

   מדברת בה לעיל, ולא לענין מצות תפילין. ו"מימים ימימה" היינו משנה לשנה.

  ולדעת רבי עקיבא אין לנו דרשא למעט תפילין בלילות ושבתות, והוא התנא הסובר דשבת

  זמן תפילין הוא.

הן.   הפסח והמילה מצות עשה בריש מסכת כריתות:    ואלא, הא דתנן והוינן בה:  

ולפיכך אינו מביא קרבן חטאת על שגגתו באי עשייתן, למרות שיש בהן כרת במזיד, כי 

   אין מביאין חטאת אלא על חטא שיש בו לאו.

  היא.  דלא כרבי עקיבא משנה זו  לימא

, אם כן בפסחלקרא ד"ושמרת את החקה הזאת"    דמוקי להדאי רבי עקיבא, כיון  

באי הקרבת קרבן פסח. לפי שהכתוב "ושמרת", יש במשמעותו "לאו",   לאו נמי איכא

   : כדרבי אבין אמר רבי אילעאי

כל מקום רבי אילעאי:  אבין אמר  רבי  או   "השמר"בתורה    שנאמר  דאמר 

   "אל"כן  "פן", ו

   הוא!  אלא בלא תעשה"עשה",   אינו -



   הוי איסור לא תעשה. -ואם כן, אף בקרבן פסח לרבי עקיבא, דכתיב בו "ושמרת"  

  וכיון שזדונו בכרת, יהיה חייב על שגגתו באי עשייתו!?

  היא, לא קשיא.  אפילו תימא רבי עקיבא ודחינן: 

  .לאו, כשהתורה מזהירה שתשמר ואל תעשה כן, הוי "השמר" דלאומשום דרק  

   עשה., כגון הכא, שהאזהרה היא לקיים מצות הפסח, הוי "השמר" דעשהאבל 

   סבר רבי עקיבא שבת זמן תפילין הוא? כי וומקשינן: 

   והתניא: רבי עקיבא אומר: יכול יניח אדם תפילין בשבתות וימים טובים? 

   .ידך"תלמוד לומר "והיה לך לאות על 

דהיינו ימות החול שישראל צריכין להעמיד בהם אות    מי שצריכין אות ומשמע דוקא  

   על עצמן, להוכיח שהם מחזיקים בתורת ה'.

בין הקב"ה   שהן גופן אות, שבתות וימים טובים, שפטורין מתפילין, לפי  יצאו אלו

   (18)לישראל. כדכתיב בשבת "כי אות היא ביני וביניכם". 

ואם כן, מי הוא התנא הסובר שבת זמן   (19)יבא סבר שבת לאו זמן תפילין.  הרי, שרבי עק

  תפילין?

   אלא האי תנא הוא. ומשנינן: 

 - , שאין לו לחשוש שמא יפיח בשעה שהוא ישן והתפילין עליו  דתניא: הניעור בלילה

חולץ  זמן   רצה מניחאת התפילין,    רצה  לפי שהלילה  "בל תוסיף"  כאן  ואין  אותן. 

  וא מן התורה, ורבנן הוא דגזרו שלא להניחם בלילה שמא יפיח בהם כשהוא ישן. תפילין ה 

   דברי רבי נתן.ולכן זה הניעור מותר לו להניח תפילין בלילה, 

, לפי שלילה לאו זמן תפילין  יונתן הקיטוני אומר: אין מניחין תפילין בלילה

  הוא.

תפילין ו זמן  קמא,  לתנא  ד"מימים   מדלילה,  קרא  דורש  אינו  שהוא  הרי  הוא, 

  ימימה" לענין תפילין, אלא לענין פסח.

   הוא! שהרי רק מאותו הפסוק אפשר למעט שבת.   שבת נמי זמן תפילין  -ואם כן, לפיו  



ד   דילמאודחינן:   ליהאע"ג  ד  סבירא  קמא  הואלתנא  תפילין  זמן  משום לילה   ,

. שבת לאו זמן תפילין הואיה דד"מימים ימימה" קאי אפסח, מכל מקום סבירא ל

  יצאו אלו שהן גופן אות. -דנפקא ליה מ"לאות על ידך" 

, שהרי הוא דורש דהא שמעינן ליה לרבי עקיבא דאמר: לילה זמן תפילין הוא

ד ליה  סבירא  זאת  ובכל  פסח,  לענין  ימימה"  הוא"מימים  תפילין  זמן  לאו  ,  שבת 

  וכדאמרן לעיל.

   אלא, האי תנא הוא. ומשנינן: 

כושי בת  מיכל  שאול[,    דתניא:  בה  ]הוא  מיחו  ולא  תפילין,  מנחת  היתה 

   חכמים!

   ולא מיחו בה חכמים!במועד,  היתה עולה לרגל בן אמיתי   ואשתו של יונה

מצות דתפילין    אלמא קסברי על שהניחה תפילין,    חכמים במיכל    מדלא מיחו בה

ו פטורות, היה אסור דאילו הי   (20)ונשים חייבות בה.    עשה שלא הזמן גרמא היא

   (21)להן להניח תפילין, דהוי כתוספת על דברי תורה. 

שום זמן שפטורין ממצות תפילין.   הרי שהם סוברים דלילה ושבת זמן תפילין הם, ואין

שאם לילה או שבת לא היו זמן תפילין, נמצא שהתפילין הן מצות עשה שהזמן גרמא, 

גרמן. שהזמן  ממצוות  פטורות     ונשים 

 

 ב - דף צו 

  דאמר .  כרבי יוסי האי תנא דאמר דלא מיחו בה חכמים    ודילמא, סבר להודחינן:  

   .רשות -  נשים סומכות לקמן: 

שאעפ"י שאין הנשים חייבות במצות סמיכה על הקרבן, בכל זאת הרשות בידן לסמוך, 

   אם הן רוצות בכך.

והוא הדין במצות תפילין, שלעולם הנשים פטורות מהן, ובכל זאת מותרות הן להניח 

  תפילין.

, ולא אשתו של יונה היתה עולה לרגל, תיקשי אהא דאמרו:  דאי לא תימא הכי

  חכמים. מיחו בה



רגל, לא מצות עשה שהזמן גרמא  שמצות העליה ל  מי איכא למאן דאמרוכי  

פטורות הוא ונשים  גרמא,  עשה שהזמן  ודאי שהיא מצות  והרי  בה?  חייבות  והנשים   ,

  הימנה.

   בידן לעלות. רשותשאמנם הנשים פטורות מעליה לרגל, ובכל זאת   קסבר, ודאי  אלא

   (22)בידן להניחן.   רשות -בתפילין, אף שפטורות הן   הכא נמי

  ואם כן, אין לנו ראיה דהאי תנא סבר כי שבת זמן תפילין הוא? 

   אלא האי תנא הוא. ומשנינן: 

   דתניא: המוצא תפילין מכניסן זוג זוג.

  שמצאו תפילין. האשהאחד האיש ואחד 

   דברי רבי מאיר.מכניסן זוג זוג,   אחד חדשות ואחד ישנות

, שמא לאו תפילין הן, אלא קמיע בעלמא, חדשותתפילין  בלהכניס    רבי יהודה אוסר

   ומתיר בישנות.ומחלל שבת בהכנסתן. 

  .אלא בחדשות וישנותרבי מאיר ורבי יהודה  עד כאן לא פליגיומדייקת הגמרא: 

  שמכניסה זוג זוג. שה לא פליגיאבל בא 

וכל מצות עשה שאין .  גרמא הוא  מצות עשה שלא הזמן: תפילין  שמע מינה 

   .הזמן גרמא נשים חייבות

שאילו היו הנשים פטורות ממצות תפילין, הרי התפילין להן כמשא, ואינן תכשיט להן, 

   (23)ואסורות להכניסן מהשדה לעיר. 

  שמע מינה דשבת זמן תפילין הוא.  -ומאחר שתפילין מצות עשה שלא הזמן גרמא היא 

הגמרא:   רשות ומקשה  סומכות  נשים  דאמר  יוסי,  כרבי  לה  סבר  , ודילמא 

   יח תפילין. וממילא הוי להן התפילין כתכשיט?ומותרות להנ

   לא סלקא דעתך!ומתרצינן: 

דנשים   דלא רבי מאיר סבר לה כרבי יוסי, ולא רבי יהודה סבר לה כרבי יוסי 

   סומכות רשות.



   ומבארינן מנא לן שהם לא סוברים כרבי יוסי:

  במסכת ראש השנה: דתנן, מהא לא רבי מאיר סבר לה כרבי יוסי

למנוע מקטנים שלא  ין את התינוקות מלתקועאין מעכב צריכין  דין  . אין הבית 

  יתקעו בראש השנה, שהרי צריך לחנכן במצוות.

  אותן מלתקוע!  מעכבין  - הא נשיםודייקינן: 

דכיון שהן פטורות מתקיעת שופר הרי הן נראות כמוסיפות על המצוות. והוא הדין לכל  

   ת לקיימן מצד "בל תוסיף".מצוות שהנשים פטורות מהן, שאין להם רשו

  היא. רבי מאיר -בכל מקום, וכן מתניתין דראש השנה   וסתם מתניתין

   הרי שרבי מאיר לא סבר כרבי יוסי דנשים סומכות רשות.

  בתורת כהנים: דתניא , מהא ולא רבי יהודה סבר לה כרבי יוסי

ויקרא   בפרשת  ישראלנאמר  בני  אל  ובהמשך "דבר  מכם קרבן",  יקריב  כי  אדם   :

   ידו על ראש העולה". "וסמךהפרשה נאמר 

   ודרשינן מסמיכות "בני ישראל" אל "וסמך"

   בני ישראל סומכין, ואין בנות ישראל סומכות.דוקא   -

נשים סומכות : אעפ"י שהן פטורות מכל מקום  רבי יוסי ורבי שמעון אומרים

   רשות.

  היא! רבי יהודה   - מניתורת כהנים   וסתם סיפרא

  הרי, שאף רבי יהודה חולק על רבי יוסי.

הרי אם מצא את    בשוק., צמר צבוע בצבע תכלת  אמר רבי אלעזר: המוצא תכלת

למצות תכלת    פסולות, שהן עדיין בשלב של צמר סרוק וצבוע, הן  לשונותהצמר בצורת  

  שבציצית.

   אותם חוטין למצות תכלת. כשרין  - חוטין אך אם מצא את התכלת במצב של  



בה:   לשונותוהוינן  שנא  דפסולות,    מאי  תכלת  דגלימא של  אדעתא  דאמר 

, שמא לא צבען לשם מצוה אלא כדי לעשות מהן בגד, וצביעת התכלת צריכה צבעינהו

  להיות לשמה.

, שמא טויית החוטים נועדה כדי חוטין נמי נימא אדעתא דגלימא טוינהואם כן,  

  בגד, ולא לשם מצות ציצית?  לארוג מהם

עסקינן   במאי  הכא  מכמה בשזוריםומתרצינן:  שזור  חוט  עבים, שכל  חוטין  . שמצא 

כי אין הדרך להשתמש בחוטין שזורים לצורך  נעשו לשם ציצית,  חוטין דקים, שודאי 

  אריגה.

, ששזרם כדי נימא, אדעתא דשיפתא דגלימא עייפינהו  -  שזורים נמיומקשינן:  

  לאורגם בשפת הבגד, שהדרך לשים שם חוטין שזורים, ולא לשם מצוה?

דכולי האי ודאי לא טרחי  , חוטין חתוכין.  במופסקיןומתרצינן: הכא במאי עסקינן  

לחתוך אותם קודם ולקשור אותם שוב כדי לארגם בבגד. אלא ודאי הם נועדו   אינשי 

   ( 24)לשם ציצית. 

בצורה של תפילין? ובכל    כמין תפיליןאמר רבא: וכי אדם טורח לעשות קמיע  

  זאת מצינו שחוששין גם לאפשרות רחוקה כזאת.

פירקין:    דתנן  פטור בריש  בחדשות  אבל  בישנות,  אמורים,  דברים    במה 

מלהכניסן לעיר, שכיון שלא ניכר בהם רושם של קשר של תפילין אנו חוששין שמא אינן  

א נמי נחשוש שמא טרח לטוות חוטין והכ  (25)תפילין אלא קמיע בעלמא בצורת תפילין.  

   ולחתוך אותם בצורת תכלת של ציצית, למרות שכוונתו לארוג מהם בגד? 

לך אמור לחכמי הישיבה שהקשו על    אמר רבי זירא לאהבה בריה: פוק תני להו

  רבי אלעזר מדוע הכשיר במצא חוטין, שיש בידי ברייתא מפורשת כדבריו:

כשרין. לפי שאין    -   חוטין מופסקין.  יןלשונות פסול  -   המוצא תכלת בשוק

  טורח!  אדם

וכי  כיפי תלא ליה? - משום דתני לה אהבה בריה דרבי זיראכי אמר רבא: ו

נזמים? כלומר, מה הועיל  זירא ברייתא זאת, הוא תלה עליה  בן רבי  זה ששנה אהבה 

  בשנותו הך ברייתא.

, הרי שנות פטורבמה דברים אמורים בחדשות, אבל ביבמשנה להיפוך:    והתנן

  שאמרינן אדם טורח?



  נחלקו תנאים בסברא זו. תנאי היא  -  אלא אמר רבא: טרח ולא טרח 

האשה, ואחד  האיש  אחד  זוג,  זוג  מכניסן  תפילין  המוצא     דתניא: 

 

 א -דף צז 

   אחד חדשות ואחד ישנות, דברי רבי מאיר.

סבר: טרח , רבי יהודה  אלמא, מר   ומתיר בישנות.רבי יהודה אוסר בחדשות  

   לעשות קמיע כעין תפילין, ולכן הוא אוסר בחדשות. איניש 

. ולכן אפילו חדשות מותר דודאי הן תפילין ולא  סבר: לא טרח איניש, רבי מאיר  ומר

   קמיע בעלמא.

   ומעתה לא קשיא לרבי אלעזר, דהוא סובר כרבי מאיר.

  (:)שיצ"י עצב"י סימן

תא דתני אבוה דשמואל בר רב יצחק: אלו הן ישנות: כל שיש בהן והש

   שנעשה בהם קשר של תפילין הידוע. רצועות, ומקושרות, 

   ולא מקושרות., אבל יש בהן רצועות, היינו שחדשותו

והטעם שאסור בחדשות אינו משום חשש שמא הם קמיע, אלא משום שאסור לעשות 

והנחת תפילין שאינן מקושרות   (26)בשבת את הקשר של תפילין, שהוא קשר של קיימא.  

   לא הוי דרך מלבוש.

   (27), וכרבי אלעזר. כולי עלמא לא טרח אינישל דאם כן, אפשר לומר  

ומקשינן על שמואל בר רב יצחק: נהי שהוא אינו יכול לקשור את התפילין בשבת, מכל 

מיענב!  -מקום   כך    וליענבינהו  ויכניסם  בשבת,  המותר  עניבה,  קשר  בהם  שיעשה 

   לעיר?

שצריך דוקא    אמר רב חסדא: זאת אומרת: עניבה פסולה בתפילין!ומשנינן:  

   ה, אם יענוב לא יהיה זה דרך מלבוש.קשר ממש. וכיון שהתפילין אינן כשרות בעניב



לטעמיה, דאמר: עניבה קשירה אזיל    -דאוסר בחדשות    אביי אמר: רבי יהודה

וחייב עליה בשבת, ולכן אינו יכול לעשות בתפילין אפילו קשר של עניבה.   מעלייתא היא 

(28 )   

  דעניבה קשירה מעלייתא היא. האדאסור בעניבה משום    טעמאומקשינן לאביי:  

   .עניב להוהוי   - הכילאו 

של  קשר  דרב:  משמיה  שילת  בר  שמואל  דרב  בריה  יהודה  רב  והאמר 

הוא מסיני  למשה  הלכה  של  תפילין  המדויקת  צורתו  בסיני  למשה  שנאמרה   .

  הקשר.

שי"ן.  צורת  בולטת  עצמו  ובבית  דלי"ת,  האות  כעין  הקשר  עשוי  ראש  של  ]בתפילין 

  "ד, וביחד הן יוצרות שם "שדי"[.ובתפילין של יד עשוי הקשר בצורת האות יו

ונוייהן בין    לבר!  -   ואמר רב נחמן:  יהיו  ולא  שיהיו כל אותן האותיות כלפי חוץ, 

   ( 29)הבתים של התפילין, כדי שיהיו נראים. 

וכיון שנאמרה צורתו של הקשר למשה מסיני אי אפשר לעשות עניבה בתפילין. ואם כן, 

  ק לרבי יהודה אסור לענוב בשבת!?כיצד אמר אביי שאפשר לענוב אותם, ור

   .כעין קשירה דידהו  - דעניב להו ומתרצינן: 

שעושה בעניבה צורת האותיות כמו בקשר, וכשר הוא בכך. והיה לו להכניסן לתפיחין 

   לעיר בצורה הזאת. ולכן הוצרך אביי לתרץ שרבי יהודה לטעמיה שאוסר עניבה בשבת.

, כדי תפילין ממי שאינו מומחההרבה זוגות    אמר רב חסדא אמר רב: הלוקח

תפילות    אחת של ראש. או שתים תפילה של יד, ותפילות   בודק שתים  - למוכרן  

   . ודי בכך.אחת של ידתפילה ו  של ראש

כי אם נמצא בידו שלש תפילות כשירות הוחזק מוכר זה למומחה, ומותר לקחת ממנו  

  תפילין בלי לבודקן.

  מה נפשך? והוינן בה:  

, אם זה שקנה תפילין רבות קנה את כל התפילין מאיש אחד, י מחד גברא קא זביןא

תפילות    של יד או שלשתפילות    לבדוק או שלש  -והמוכר קנאם אף הוא מאיש אחד  

   ויוחזק בשלש תפילות, ומדוע צריך לבדוק גם משל יד וגם משל ראש? של ראש



ם, מה תועיל בדיקת שלש , שקנאם מכמה מוכרי אי מתרי תלתא גברי קא זביןואם  

  , שמא היא ממוכר אחר.ליבעי בדיקהתפילה לחוד   כל חד וחד מהן? והרי 

. ולא תיקשי שאפשר להחזיקו בבדיקת שלש של יד לעולם, מחד גברא זביןומשנינן: 

   בשל ראש.גם  בשל יד, ושיוחזק למומחה גם    בעינן דמיתמחיאו שלש של ראש, כי  

בודק שלש של יד ושל   -  בר שמואל: בתפיליןאיני. והא תני רבה  ומקשינן:  

. הרי, שאין צריך או שלש של יד או שלש של ראשהכי קאמר:    מאי לאו  ראש.

   שיתמחה בשניהם. וקשיא לרב חסדא אמר רב!?

וחלק    מהן של יד תפילין, חלק    שלשקאמר הכי! אלא הכי קאמר: בודק    לאומשנינן:  

   מהן של ראש. 

   דאמר שצריך לבדוק שלש תפילין:ומקשינן לרב חסדא אמר רב 

. הרי דסגי בבדיקת  והתני רב כהנא: בתפילין בודק שתים של יד ושל ראש

  שתים בלבד? 

בתרי זימני  בכל חזקות שבתורה ד  דאמר.  רבי היא  -ברייתא זו    הא מני ומתרצינן:  

  הוי חזקה. 

 וכן בצבת השני וכן בצבת דההיא ברייתא:    אימא סיפאהיא,    אי רביומקשינן:  

   השלישי.

וקא סלקא דעתין דהכי קאמר: אם היו לו הרבה צבתים ]ערימות תפילין קשורים יחד[, 

בודק שתי תפילות   וכן בודק שני תפילות מהצבת הראשון ובכך הוחזק כל הצבת לכשר.  

השני הוא,    בצבת  גם  השלישי,והוחזק  בצבת  הצבתים   וכן  כל  הוחזקו  ומעתה 

   לכשרים.

לרבי? והרי לפיו כבר אחר הצבת    מי אית ליה  -  שלישיהיא, בדיקת צבת    ואי רבי

  השני הוחזקו כל הצבתים לכשרים. שהרי בתרי זימני הוי חזקה?

בצבתיםומתרצינן:   רבי  לפי   מודה  לשני.  מהם  אחד  חזקת  מועילה  שלא  נפרדים 

, כל צבת מאיש אחר, ולכן צריך לבדוק כל צבת  דמתרי תלתא גברי זביןשהדרך הוא  

  בפני עצמו.

שונים    אי הכיומקשינן:   נמי,  צבת    אפילו  -שקונים את הצבתים מאנשים  רביעי 

   יצטרך לבדוק. חמישי נמיצבת  ואפילו 



  ואמאי קתני רק "וכן בצבת השלישי"?

   שצריך לבדוק את כולם. אין הכי נמיומתרצינן:  

]מחזקתו[, להשמיענו שמצבת לצבת    לאפוקי מחזקיה  -  והאי דקתני "שלישי"

מועילה חזקה כלל, דכיון דאשמעינן רבי שצריך לבדוק את הצבת השלישי למרות  לא  

  שבשני פעמים כבר יש חזקה, על כרחך שחזקה אינה מועילה כאן.

   צריך לבדוק. רביעי וחמישי נמיצבת  לעולם אפילואלא, 

   מצאן צבתים או כריכות.שנינו במשנה: 

   מאי צבתים ומאי כריכות? ומבארינן:  

, שמשמען ערימות ערימות ודה אמר רב: הן הן צבתים הן הן כריכותאמר רב יה 

   של תפילין.

  וההבדל ביניהם:

  , הרבה זוגות של יד וראש קשורות יחד בכל ערימה.זווי זוויהיינו  צבתים 

, שאינן קשורות זוגות של יד וראש, אלא כל התפילין דכריכן טובאהיינו    כריכותואילו  

  קשורות יחד בכל ערימה.

   מחשיך עליהן ומביאן. שנינו במשנה: מצאן צבתים או כריכות 

   , עד שיגמור להכניס את כולם?לעיילינהו זוג זוג ואמאי? והוינן בה: 

מיניה ומשנינן:   ליה  מיפרשא  לדידי,  יהודה:  דרב  בריה  יצחק  רב  אמר 

בשבת, שיכול   דאבא: כל שאילו מכניסן זוג זוג וכלות קודם שקיעת החמה 

   מכניסן זוג זוג.  -ס את כולן קודם השקיעה להספיק להכני

לא השקיעה    ואי  לפני  כולן  את  להכניס  להספיק  ומביאן  -יכול  עליהן  .  מחשיך 

שהואיל והוא צריך לטרוח בהם עד אחר צאת השבת עדיף שימתין עם כולן עד אז, ויקחם 

   (30)יחד. 

   לו. ובסכנה מכסן והולךשנינו במשנה: 



. שכל פעם  מוליכן פחות פחות מארבע אמות  -  סכנהשעת  והתניא: וב והוינן בה:  

שמגיע קרוב לארבע אמות הוא עוצר קצת, וממשיך, כך שאינו מטלטל ארבע אמות בבת 

  אחת?

   .אמר רב: לא קשיא

. מתניתין מיירי שגזרו הגויים שלא יניחו תפילין, אז מכסן כדי שלא הא בסכנת נכרי

יזיזן ממקומן. שאם יטלם בידו שמא יישמע הדבר   יהיו מונחים בבזיון, והולך לו ולא 

  למלכות ויהרגוהו.

. הברייתא מיירי שמפחד מלסטים גויים. וקאי אסיפא דמתניתין, הא בסכנת לסטים

שמצאן צבתים או כריכות מחשיך עליהן ומביאן. ועל כך קאמרה הברייתא שאם הוא  

ם, מוליכן כולן ביחד פחות פחות מפחד להתעכב שם עד הערב מחשש שיתנפלו עליו לסטי

  מארבע אמות, ולא ישאירן שם אפילו מכוסין, כדי שלא ינהגו בהם הלסטים מנהג בזיון.
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ליה אביי נכרים  -   במאי אוקימתא למתניתיןלרב:    אמר  על  בסכנת  , שגזרו 

  מצות תפילין.

   . שמעון אומר: נותנן לחבירו וחבירו לחבירואימא סיפא: רבי אי הכי, 

, שאם הרבה אנשים יתעסקו בהן, ישמע הדבר למלכות  כל שכן דאוושא מילתאוהרי  

  יותר מאילו היה מכניסן לבד זוג זוג או מחשיך עליהם?

   :והכי קתנימתניתין   חסורי מיחסראומתרצינן:  

  -  אבל בסכנת לסטים בסכנת נכרים.  שמכסן והולך לו,    במה דברים אמורים 

אמות מארבע  פחות  פחות  שמעון   מוליכן  רבי  פליג  זה  ועל  בברייתא.  וכדקתני 

  וכדמפרש לקמן.

לחבירושנינו במשנה:   נותנן  לחצר   רבי שמעון אומר:  עד שמגיע  לחבירו  וחבירו 

  החיצונה.

  תנא קמא ורבי שמעון: במאי קמיפלגיומבארינן: 



קמא    מר להוליכן  סברתנא  מאר :  עדיףפחות  אמות  נותנן .  בע  אמרת  דאי 

, יש בזה פרסום רב והדבר עלול  אוושא מילתא דשבת  -  לחבירו וחבירו לחבירו

   לגרום לזלזול בשבת. 

דאי אמרת מוליכן פחות מארבע  .  סבר: נותנן לחבירו עדיףרבי שמעון    ומר

ד  אמות לחשוש  דלאו אדעתיה יש  לדייק,    זימנין  לב  שם  לאתויינהו אינו  ואתי 

   ות ברשות הרבים.ארבע אמ

   וכן בנו.שנינו במשנה: 

  בשדה, שצריך להכניסו לעיר? מאי בעי התם - בנווהוינן בה: 

   בשילדתו אמו בשדה. : הכא במאי עסקינן דבי מנשה תנאומשנינן: 

  דקתני במתניתין, מה החידוש בזה? ומאי "אפילו הן מאה"

ידא ליה  ליד,    דאע"ג דקשיא  מיד  לו הטילטול  אפילו הכי הא לתינוק, שקשה 

   מאשר להוליכו בעצמו פחות פחות מארבע אמות. עדיפא 

לחבירו, וחבירו לחבירו, אפילו   רבי יהודה אומר נותן אדם חביתשנינו במשנה:  

  חוץ לתחום.

  הבהמה והכלים במסכת ביצה:    לית ליה לרבי יהודה הא דתנןכי  ווהוינן בה:  

   .י הבעליםכרגלהרי הן 

התחום  סוף  עד  אלא  להוליכן  יכול  אינו  כלים  או  בהמה  טוב  ביום  מחבירו  השואל 

עירוב תחומין לצפון העיר שאז הם  ]כגון אם הבעלים הניחו  שבעליהם מותרים ללכת 

עירוב   הניח  לא  והשואל  דרום.  לצד  אמות  האלפיים  את  יכול    -מפסידים  השואל  אין 

   יכן שהבעלים יכולים ללכת[.להוליכם לדרום העיר אלא רק עד ה 

  וכיצד אמר רבי יהודה שמוליכין את החבית אפילו חוץ לתחום של הבעלים?

במערן ומתרצינן:   עסקינן:  במאי  הכא  סבא:  לוי  משום  לקיש  ריש    אמר 

המים   את  ומערה  חבירו   לחביתשלו    מחבית שששופך  יכול  כך  ומשום  חבירו.  של 

ון עד סוף תחומו. וכן כשחבירו מוסר לחבירו להוליך את החבית שלו עם מימיו של הראש

   גם הוא מעביר את המים לחבית של חבירו.



  רבי יהודה ועל העברת המים אין לחוש, למרות שנשארו ברשות הבעלים הראשונים, כי  

שאין הם קונים שביתה אצל בעליהן    לטעמיה, דאמר: מים אין בהם ממש!אזיל  

  ל להוליכם עד סוף תחומו.הראשונים להיות כמותן, אלא כל אחד יכו

אי   -: האשה ששאלה מחברתה ביום טוב תבלין לקדירתה או מים ומלח לעיסתה  דתנן

אפשר להוליך את הקדירה והעיסה אלא למקום ששתי הנשים מותרות לילך, לפי שיש 

  לשתיהן חלק בתבשיל או בעיסה.

במים פוטר  יהודה  הבעליםרבי  של  ותחום  שביתה  מקום  עליהם  חל  שלא   , 

   מפני שאין בהן ממש. -שהשאילום 

יותר מרגלי בעליה" דקאמרי חכמים לרבי יהודה, ד"זו" משמע    ומאי "לא תהלך זו 

דקאי אחבית, והרי רבי יהודה נמי מודה בחבית שאינה הולכת רק למקום רגלי הבעלים, 

  שהרי העמדנו דבריו כשמעביר המים מחבית שלו לחבית שלחבירו?

. שחכמים יותר מרגלי הבעלים  -, היינו המים  לא יהלך מה שבזוהכי קאמרי:  

   לטעמייהו, שגם המים קונים שביתה במקום הבעלים.

יהודהומקשינן:   לרבי  ליה  דשמעת  דוקא    אימר  ממש,  בהן  אין  היכא שמים 

  מי שמעת ליה?   -כגון במתניתין    היכא דאיתנהו בעינייהו. אבל  דבליען בעיסה

לדבר  בקדירה:  וראיה  שהשתא  מצינו  התבשיל,  לתוך  שנתונים  מים  רבי ,  אמר 

   בעינייהו, בטלי?!האם כשהמים  -המים  לא בטליד יהודה 

, לפי בעיסהרגליהם כשהם ניתנים    דתניא: רבי יהודה אומר: מים ומלח בטלין

שאינם ניכרים בה, ואין להתחשב בתחום הבעלים של המלח והמים, אלא רק בתחום של  

  ה.בעלי העיס

, שמי הרוטב של הקדירה ניכרים  מפני רוטבה  -  בקדירההמים כשהם    ואין בטלין 

   לעיניים.

, חבית רגילה שנגררת אחר רגלי אלא, אמר רבא: הכא בחבית שקנתה שביתה

   . ומים שלא קנו שביתה, עסקינןבעליה, 

   ( 31)שנשאבו המים היום מהמעין, שכל אחד יכול להוליכם לפי תחומו. 

י  רבי  משום  וסבר  תחומו,  לפי  להוליך  אחד  כל  יכול  החבית  את  שגם   דבטלה הודה 

  , שהרי החבית טפילה למים.חבית לגבי מיםה 



מרשות היחיד לרשות הרבים,   החי במטהאת האדם    המוציאבמסכת שבת:    כדתנן

הואיל והוא פטור על הוצאת החי, משום דאמרינן "חי נושא את עצמו", שאינו נחשב 

  המטה, מפני שהמטה טפילה לו. הוצאת  פטור אף על  -  (32) כמשא 

כן   ]כגרוגרת[   פחות מכשיעור, שהם  המוציא אוכליןוכמו  שחייבין עליו בהוצאה 

לאוכל, ועל האוכל הוא   מפני שהכלי טפל לו.  הכלי הוצאת    פטור אף על  -  בכלי

   פטור מפני שיש בו פחות מכשיעור.

  וסבר רבי יהודה שהוא הדין לגבי קנין שביתה, שבטלים רגלי החבית לגבי רגלי המים.

לגבי  הטפל  שבטל  אמרינן  הוצאה  לגבי  רק  כי  וסוברים  יהודה,  רבי  על  פליגי  וחכמים 

   (33)העיקר, ולא לענין קנין שביתה. 

  הילכך, אין להוציא את החבית מחוץ לתחום בעליה.

חבורת אנשים שחנתה   רבי יהודה אומר: בשיירא מהא דתניא:    מתיב רב יוסף 

, ואפילו לחבירו, וחבירו לחבירוחבית מים    נותן אדם  -  (34)במקום שאין שם מים  

  חוץ לתחום.

  . לפי שרק מחמת האונס התיר להם רבי יהודה.אין -  בשייראומשמע, 

   לא!? - שלא בשייראאבל  

, שרק אז התיר רבי בשיירא תנן  -  כי תנן נמי מתניתין: אכן,  אלא אמר רב יוסף

   (35)יהודה. 

  : שני דינים הם לרבי יהודה:אביי אמר 

, שנשאבו אפילו חבית שקנתה שביתה, ומים שקנו שביתהמותר  בשיירא א. 

הבעלים   כרגלי  שהן  שאעפ"י  שבת.  חוץ  מערב  להוליכן  מותר  מקום  מכל  הראשונים 

   לתחומו. וזה דין הברייתא.

. חבית שקנתה שביתה, ומים שלא קנו שביתה מותר רק ב   שלא בשייראב.  

  כדאמרן, משום ביטול החבית לגבי המים. וזה הדין האמור במשנתנו.

עסקינן ומים דהפקר  עסקינן  בחבית דהפקר  וחפצי רב אשי אמר: הכא   ,

ולפיכך סובר רבי יהודה שמותר להוליך גם   ( 36)ין שביתה בשום מקום.  הפקר אינן קונ

  את החבית וגם את המים לכל מקום.

  דפליגי על רבי יהודה?  ומאן "אמרו לו"



שביתה קונין  הפקר  חפצי  דאמר:  היא!  נורי  בן  יוחנן  ואין    רבי  במקומן 

   להוציאן מחוץ לתחום שהיו שם בערב שבת.

שאמרו חכמים, שהרי אין להם בעלים   רגלי הבעלים" ומאי "לא תהלך זו יותר מ 

   כלל?

, לפי שגם הם קונים לא יהלכו אלו יותר מכלים שיש להם בעליםהכי קאמרי:  

   שביתה כאילו היו להם בעלים.

   מתניתין:

בספר קורא  שלנו[    היה  תורה  ספרי  כמו  כך  היו  ספריהם  ]שכל  במגילה  על הגלול 

קריאתו  האיסקופה כדי  ותוך  הבית  שלפני  המפתן  מידו,  הספר  לרשות   נתגלגל 

   גוללו אצלו! -הרבים, כשראשו האחד נשאר עדיין בידו 

מותר לו לגלול את הספר ולהחזירו אליו, הואיל ולא נפל כל הספר מידו אלא נשאר ראש 

  ו.אחד ביד

  עד שלא הגיע לרשות הרבים. אם    היה קורא בראש הגג ונתגלגל הספר מידו

גוללו   -התחתונים הסמוכים לארץ, שדינם כרשות הרבים    לעשרה טפחיםסוף הספר  

כדי שיהיו    הופכו על הכתב  -התחתונים    משהגיע לעשרה טפחיםאבל    אצלו.

   שם עד מוצאי שבת. האותיות כלפי הכותל, שלא יהא מוטל כל כך בבזיון, ומשאירו 

אלא שאין הספר גבוה מן הארץ    רבי יהודה אומר: אפילו אין מסולק מן הארץ

   גוללו אצלו. - כמלא החוט

  שאין לך דבראצלו,    גוללו  -  בארץ עצמוהגיע הספר    רבי שמעון אומר: אפילו

, כגון הכא שלא נפל הספר כולו מידו ואין בהכנסתו מרה"ר משום שבותהאסור רק  

   עומד בפני כתבי הקודש!לא איסור דרבנן, אליו א

   שהשבות נדחה כדי שלא יתבזו כתבי הקודש. ובגמרא יבואר כל דברי המשנה.

   גמרא:

   האי איסקופה היכי דמי?והוינן בה:  

איסקופה היחידשהיא    אילימא  ורחב רשות  טפחים  עשרה  גבוה  שהמפתן  כגון   ,

, ועל אף שראש אחד של הספר  רשות הרבים, ולפניה נמצאת  וקמהארבעה טפחים,  



נפל עד לקרקעית של רה"ר מותר לגוללו ולהחזירו לרה"י, שהואיל וראשו השני נשאר  

   בידו לא הוי כמונח ברה"ר.

לרה"י, על אף שיש   ואתי לאתוייכל הספר לרה"ר    לא גזרינן דילמא נפילנמצא, כי  ו

חטאת.  חיוב     בזה 

 

 א -דף צח  

כל דבר שהוא משום שבות אינו  בסיפא:    דאמר .  רבי שמעון היא  -מתניתין    מני

. ולכן הוא מתיר כשהיה קורא בראש הגג ונתגלגל הספר עומד בפני כתבי הקודש

אפילו לגוללו  על    מידו,  בקורא  הדין  והוא  הרבים,  ברשות  לארץ  עד  הספר  כשהגיע 

  האיסקופה.

מלא  אלא  הארץ  מן  מסולק  אין  אפילו  אומר:  יהודה  רבי  סיפא:  אימא 

היות שבאופן כזה אינו דומה כלל לנפילת כל הספר מידו, ולכן לא    גוללו אצלו.  -  החוט

   פילת כולו ואסור לגוללו.גזרינן שמא יבא לגלול. אבל אם הגיע עד לארץ, גזרינן אטו נ

וכשם שרבי יהודה מחמיר בקורא על הגג, הוא הדין שהוא מחמיר בקורא על האיסקופה. 

  אם כן רישא דמתניתין על כרחך היא על כרחך שלא כמוהו.

  -  רבן שמעון אומר: אפילו בארץ עצמה ואילו בהמשך המשנה, בסיפא, איתא:  

   גוללו אצלו.

 מציעתא רבי יהודה ואילו    רבי שמעוןהם דברי    דמתניתין  רישא וסיפא נמצא ש

   היא!?

אין! יהודה:  רב  שמעוןאכן    אמר  רבי  וסיפא  ואילו  רישא  רבי  ,  מציעתא 

  ( 37) יהודה.

, שאמנם היא רשות היחיד, אבל  רבה אמר: הכא באיסקופה הנדרסת עסקינן

הרבים עוברים עליה, והם עלולים לדרוך על הספר אם ישאירו אותו שם כל השבת. ולכן 

  רבנןהתירו    בזיון כתבי הקדש שרומניעת    משום אפילו רבי יהודה יודה ברישא, כי  

לגוללו ולהכניסו לרשות היחיד, הואיל וראשו האחד של הספר נשאר בידו. זאת, אף על  

  שהיה מקום לגזור אטו נפילת כולו.פי 

אבל בקורא על הגג, שאין כל כך בזיון אם ישאירנו כך, כי לא ידרסו עליו, סובר רבי יהודה 

   שאסור לגוללו כשהגיע עד לארץ, גזירה אטו נפילת כולו.



: תניא: היה קורא בספר על האיסקופה ונתגלגל הספר מידו לרה"ר, איתיביה אביי

  חוץ לארבע . אבל אם הגיע עד  גוללו אצלוברה"ר   ארבע אמותתוך  אם נתגלגל רק  

הופכו על   -אמות ברה"ר, שאז יצטרך להעבירו ארבע אמות ברה"ר אם יגללנו אליו  

  , ומשאירו שם עד מוצאי שבת.הכתב

מה לי תוך ארבע אמות, מה לי   -  ואי אמרת באיסקופה הנדרסת עסקינן 

רבע אמות ברה"ר אינו עובר על איסור שהרי גם אם הוא מטלטל א  חוץ לארבע אמות?

דאורייתא, משום שראשו האחד נשאר בידו, ואין כאן אלא שבות שגזרו רבנן, שמא יפול 

  כל הספר מידו.

וכשם לענין הכנסה מרה"ר לרה"י, התרנו את השבות כדי למנוע בזיון כתבי הקודש, הכי 

   ( 38)נמי יש לנו להתיר לענין טלטול ארבע אמות ברה"ר!? 

הכאא אביי:  אמר  בברייתא    לא,  בין  במשנה  כרמלית  שהיא    באיסקופהבין 

. שרחבה ארבעה טפחים וגבוהה פחות מעשרה טפחים. ולפנים הימנה יש רשות עסקינן

  של האיסקופה מבחוץ. ורשות הרבים עוברת לפניההיחיד, 

ומייתי כולו מידו    אי נפילגם  דברה"ר,    תוך ארבע אמותהילכך, כל עוד שהספר נפל  

האיסקופה,  ליה אל  ויביאנו  חטאת,  חיוב  לידי  אתי  מרה"ר לא  הכניסו  שהרי   ,

   , באופן שראשו האחד נשאר בידו.ליה רבנןהתירו  שרו   -לכרמלית  

משם   מייתי ליההוי נפל כולו מידו ו  חוץ לארבע אמות, דאיאבל, כשנתגלגל הספר  

לא שרו    -  ( 39)ארבע אמות ברה"ר  , משום העברת  אתי לידי חיוב חטאת אליו הוי  

לגוללו ולהביאו אליו אפילו כשראשו האחד נשאר בידו, גזירה אטו נפל כולו   ליה רבנן

  מידו.

]וכל זה הוא לדעת רבי יהודה, הסובר שאם נפל מראש הגג, שהוא רה"י, אסור לו לגלול  

לת כולו, לפי אצלו רק אם גבוה מלא החוט מהארץ. אבל אם נפל עד לארץ גזרינן אטו נפי 

  שאז אתי לידי חיוב חטאת, שהרי הוא מכניס מרה"ר לרה"י.

אבל לדעת רבי שמעון, לא גזרינן כלל במקום בזיון כתבי הקודש, ומותר אפילו כשנפל  

   מהגג עד לקרקע רה"ר. 

ורישא דמתניתין דאיסקופה אתיא אם כן כרבי יהודה, וכן מציעתא, וסיפא רבי שמעון 

  היא[.

לה   מעייליפול כולו מידו ו  הכי, תוך ארבע אמות נמי נגזר דילמא  איומקשינן:  

. שאמנם האיסקופה עצמה היא כרמלית, אבל יש לגזור שמא יכניסנו מרה"ר לרה"י

   (40)לפנים מהאיסקופה, עד לתוך הבית שהוא רה"י, ויבא לידי חיוב חטאת! 



תימא תאמר,  וכי  שמא  דמפסקת,  שהיא    כיון  ביןכרמליתהאיסקופה,  רה"ר   , 

   , אין בהכנסה כזאת חיוב חטאת.לית לן בהלרה"י, 

   אי אפשר לומר כן. כי

חפץ  רבא: המעביר  אמות,   לסוף ארבעאמות    מתחלת ארבעברה"ר    והאמר 

עליו דרך  אוחזו והעבירו  כשהוא  אמות  ארבע  והוליכו  רה"ר,  מקרקעית  שעקרו   ,

אמות. הרי, אעפ"י שלמעלה למעלה מראשו, והניחו על קרקע רשות הרבים לסוף ארבע  

מראשו הוא מקום פטור, כי אויר רה"ר אינו מגיע אלא רק עד גובה עשרה טפחים מעל  

הקרקע, בכל זאת, כיון שלא הניח את החפץ במקום פטור, אלא רק העבירו דרך שם, 

   ( 41)משום מעביר ארבע אמות ברשות הרבים.  חייבכשהוא מעבירו מעל גופו, הוא 

נמי, גופו   ולכן, הכא  נעצר שם שנחשב את הנחת  לא  ]ואף  הניח באיסקופה,  כיון שלא 

הרבים  מרשות  הכנסה  משום  להתחייב  לו  יש  דרכה,  העבירו  רק  אלא  החפץ[  כהנחת 

  לרשות היחיד!?

, רחבה ביותר, ורוחבה מפסיק באיסקופה ארוכה  -  הכא במאי עסקינן ומתרצינן:  

הס את  להכניס  ירצה  אם  שגם  כך  לרה"י,  רה"ר  רה"י,  בין  לתוך  והכיפר  ,  אדהכי 

הוא נזכר שהדבר אסור, והוא    מידכרבינתיים, תוך כדי הליכתו על האיסקופה הרחבה,  

יעצור שם, ורק אח"כ הוא יכניס. כך שאין חשש שיבא לידי חיוב חטאת, שהרי יעשה 

  הנחה באמצע, בכרמלית. 

לחשוש שמא . ובכל זאת אין  ואיבעית אימא: לעולם באיסקופה שאינה ארוכה

  יכניס הספר מרה"ר לרה"י בלא הנחה באמצע על האיסקופה.

]ומניחה הגמרא שיעיין בעת שהוא    עיוני מעיין בהו  -  סתם כתבי הקודש משום ד

   ועושה שם מעשה הנחה של הספר באמצע. (42), ומנח להומגיע לאיסקופה[, 

בהוומקשינן:   מעיין  דילמא  בהדיאכבר    וליחוש  להו  ועייל  מיד   ברה"ר, 

  , שאחר שיגמור עיונו ברה"ר יכניסנו מיד לרה"י, בלא הנחה באמצע באיסקופה? לרה"י

מניומתרצינן:   היא  -  הא  עזאי  דמי!.  בן  כעומד  מהלך  פסיעה   דאמר:  שבכל 

חיוב  לידי  להגיע  אפשרות  אין שום  ולכן  שוב,  ונעקר  נח,  גופו  כאילו  הוא  הרי  ופסיעה 

   יסקופה כרמלית.חטאת בהעבירו את הספר דרך הילוכו בא

שהרי כשהוא הולך על האיסקופה הרי הוא כאילו נח שם. והנחת גופו כהנחת חפץ דמי, 

   ונמצא שנעשית הנחה בכרמלית באמצע.



מזרקניחוש  וומקשינן:   להו  זריק  דרך   דילמא  רה"י  לתוך  מרה"ר  הספר  את 

   האיסקופה, ואז הוא חייב אפילו לבן עזאי.

בן עזאי בזורק יוחנן: מודה  חפץ מרה"י לרה"ר דרך כרמלית שהוא    דאמר רבי 

  חייב, שהרי לא היתה שום הנחה בכרמלית!?

 אמר רב אחא בר אהבה: זאת אומרת: אין מזרקין כתבי הקודש! ומשנינן:  

   א יזרוק את הספר.הילכך אין לחשוש שמ

   הופכו על הכתב.  - היה קורא בראש הגגשנינו במשנה: 

  להפוך כתבי הקודש?  ומי שריוהוינן בה: 

את    לא התירו להן להפך   -   תפילין ומזוזות ספרי תורה    והתניא: כותבי ספרים

אלא, בשעה שמפסיקין בכתיבה כדי שלא יעלה אבק על האותיות.    יריעה על פניהה 

   הבגד.פורס עליה את 

  הרי שהיפוך כתבי הקודש הוא בזיון להם?

   לו לפרוס בגד, ולכן לא התירו לו להפוך.  התם, אפשרומתרצינן:  

איכא בזיון   -   ואי לא אפיך  (43). שמדובר כשאין לו בגד לפרוס.  הכא, לא אפשר

   יותר מאשר הופכם. טפיכשישאירם חשופים כך,   כתבי הקודש

   הופכו על הכתב. -חים שנינו במשנה: משהגיע לעשרה טפ

ראש הספר על הארץ ברה"ר. ואם כן,   נח   והא לאוהוינן בה: אמאי אסור לגלול אצלו,  

אין כאן אפילו שבות של גזירה אטו היכא שלא נשאר ראשו האחר בידו. שהרי גם אז לא  

עוקרו  אינו  שהרי  אצלו,  ומחזירו  וגוללו  מהאויר  קולטו  היה  אם  חטאת  חיוב  היה 

  מקרקעית רשות הרבים.

כלפי חוץ, והספר נח על    בכותל משופע: הכא במאי עסקינן:  אמר רבאומתרצינן:  

אותו השיפוע, ומאחר שהגיע עד לעשרה טפחים התחתונים שהם אויר רשות הרבים ונח 

  בהם, הרי הוא נח ברה"ר.

   בכותל משופע!  - במאי אוקימתא למתניתיןלרבא:    ליה אבייהקשה  אמר

אימא סיפא: רבי יהודה אומר: אפילו אינו מסולק מן הארץ אלא   אם כן,

   גוללו אצלו. - מלא החוט 



  ואמאי גוללו?

   על השיפוע, דהוי רה"ר גמור שם? והא נח ליה

   בה: והכי קתנימתניתין.   חסורי מיחסראומתרצינן:  

אמורים  דברים  רשאי   במה  אינו  רה"ר  של  התחתונים  טפחים  לעשרה  הגיע  שאם 

וכן נחשבת  בכותל משופע  -לגוללו   גביו נחשבת להנחה ברשות הרבים.  , שהנחה על 

הרבים.  מרשות  כעקירה  ממנו    עקירה 

 

 ב -דף צח  

טפחים התחתונים   למעלה משלשה, הרי כל שהגיע  בכותל שאינו משופע ,  אבל

  , שהרי לא נח. גוללו אצלו - של רה"ר 

ואינו רשאי    הופכו על הכתב   -טפחים    למטה משלשהאבל, אם הגיע ראש הספר  

כ"ארעא   הם  לקרקע  הסמוכים  טפחים  דשלשה  בקרקע.  כמונח  הוא  דהרי  לגוללו, 

   סמיכתא". 

  -אלא מלא החוט    רבי יהודה אומר: אפילו אינו מסולק מן הארץועל זה קתני,  

   גוללו אצלו.

, על גבי מקום כל שהוא, על גבי משהוהחפץ    של   הנחהשתהיה    דבעינןוטעמו, משום  

   ולא סגי שיהיה באויר תוך שלשה לקרקע, אלא צריך שינוח ממש על הקרקע.

]ומכל מקום לא צריך הנחה על גבי מקום של ארבעה טפחים על ארבעה טפחים כבכל  

   הנחה, הואיל והוא בתוך שלשה לקרקע[.

של אמות ברה"ר, וטרם שהגיע : הזורק חפץ למרחק  ואלא הא דאמר רבאומקשינן:  

להגיע   החפץ  הספיק  ואפילו  פטור,  הוא  הרי  כלב,  שבלעו  או  החפץ  נשרף  תוך  לארץ 

לקרקע הוא פטור, לרבנן דסברי קלוטה ]דבר הנמצא "קלוט" באויר הרשות[   שלשה

לאו כמי שהונחה דמי ]הנידון הוא בזורק מרה"י לרה"י דרך רשות הרבים, שרבי עקיבא  

דחייב משום ד"קלוטה כמי שהונחה דמי" והרי הוא כאילו נח ברה"ר,    סבר במסכת שבת

על גבי קרקע ממש, ולא אמרינן שבאויר   הנחהשתהיה    צריך ורבנן פליגי עליה[, אלא  

   תוך שלשה לקרקע מודו רבנן דהוי כהונח החפץ על הקרקע.

   לשמעתיה?רבא   לימא כתנאי אמרה



קמא די שיגיע החפץ לאויר תוך שלשה טפחים שרק רבי יהודה סובר כמוהו, כי לתנא  

למטה  הרבים  רשות  לאויר  בהגיע  לגלול  אוסר  הוא  שלכן  כמונח,  שיחשב  כדי  לקרקע 

   משלשה טפחים, גזירה אטו נפל כל הספר מידו.

ואילו לרבא, גם אם יפול כל הספר מידו, אינו חייב אם חזר וקלטו, קודם שנח ממש על  

   גבי קרקע. 

   .רבי יהודה היא -מתניתין   לה אלא, כוומסקינן: 

   :וחסורי מיחסרא והכי קתני

   .בכותל משופע -שבהגיע לעשרה טפחים אסור לגוללו אצלו  במה דברים אמורים 

לקרקע    פחות משלשה טפחיםנפל הספר עד    אפילו  -  אבל בכותל שאינו משופע

  .גוללו אצלו 

גוללו   -   שרבי יהודה אומר: אפילו אינו מסולק מן הארץ אלא מלא החוט 

   אצלו. 

   מאי טעמא?

   דבעינן הנחה על גבי משהו.משום 

   ואין תנא במשנה החולק על רבא.

   מתניתין:

, מדף שעל יד החלון, הבולט מהקיר על פני רשות הרבים, וגבוה עשרה זיז שלפני החלון

והיינו, בני אותו   נותנין עליו, ונוטלין ממנו  -טפחים מהארץ ורחב ארבעה טפחים  

חזרה  משם  וליטלם  החלון  דרך  כלים  עליו  להניח  מותרים  ממנו  בולט  שהזיז  הבית 

   , שהרי גם הוא דינו כרשות היחיד.בשבת

   גמרא:

   , להיכן הוא בולט?דמפיק להיכא  - האי זיז והוינן בה:  

ליחוש דילמא  אמאי מותר לתת עליו כלים? ו  -  אילימא דמפיק לרשות הרבים

הרבים,  הכל  נפיל לרשות  לאיתוייי  איסור   ואתי  על  ויעבור  ביתו.  לתוך  להכניסו 

  דאורייתא של הכנסה מרה"ר לרה"י!



   .לרשות היחידהזיז  דמפיקשמא תאמר,   אלא

   הוא? פשיטאשאם כן תיקשי, מאי קמשמע לן מתניתין שמותר, והרי 

  . אמר אביי: לעולם דמפיק לרשות הרביםומתרצינן:  

   כלים הנשברים!  - " דקתניומאי "נותנין עליו

רק כלים שבירים, שאם יפלו לרה"ר הם ישברו, ואין חשש שיבא לקחתם, מותר ליתן 

  שם.

נותנין עליו קערות    -   תניא נמי הכי: זיז שלפני החלון היוצא לרשות הרבים

  בקבוקים. וצלוחיותכדים  וכוסות, קיתוניות

  שבירים. שכל אלו עשויים בדרך כלל מחרס, והם 

בכל הכותל הזיז,   ומשתמש  בכל  הכותל, משתמש  כל  פני  על  אורכו  הזיז  היה  אם 

   עד עשרה התחתונים! -אפילו במרחק מהחלון 

   כלומר, ובלבד שיהא גבוה עשרה טפחים מקרקע רה"ר.

בכולו, אף   משתמש בו  -, וגם הוא למעלה מעשרה  ואם יש זיז אחד למטה ממנו

בו אלא כנגד חלונואם הוא מתרחב מעבר לחלון,   בלבד,    ובעליון אין משתמש 

  כדמפרש ואזיל.

   היכי דמי? -העליון  האי זיז והוינן בה:  

, מקום פטור הוא טפחים על ארבעה טפחים ברוחב, אם כן    אי דלית ביה ארבעה 

   ואפילו כנגד חלונו נמי לא ישתמש!  (44)

ותר להכניס אליו ולהוציא ממנו חפצים גם לבני רה"י וגם לבני  שאעפ"י שמקום פטור מ

שמחמת קוטנו נופלים ממנו רוב    ( 45)רה"ר, מכל מקום אסור להשתמש בו שימוש תמידי,  

הכלים הניתנים עליו, וכשמוציא עליו כלים מתוך הבית נראה כאילו מתכוין לזרוק אותם 

   ( 46)לרה"ר. 

, ולא  בכולי הכותל לישתמשבזיז ש  -אם כן  טפחים בעליון,    ואי אית ביה ארבעה 

  רק כנגד חלונו?



, ולכן הוא תחתון דאית ביה ארבעה: הכא במאי עסקינן: בזיז  אמר אבייומשנינן:  

 עליון לית ביה ארבעה, וחלון משלימתו לארבעהאילו זיז  ומשתמש בו בכולו,  

  שביחד עם אדן החלון יש בזיז העליון משטח של ארבעה טפחים.

כלומר,   הוא!  ד"חורי חלון" בזיז, משום    משתמשהוא    כנגד החלוןרק    הילכך,

   המשכו של החלון הוא.

]ואין הכונה ל"חורי רשות היחיד" שבכל מקום, אלא נקט האי לישנא אגב שגירות הלשון  

  שבש"ס ד"חורי רה"י" ו"חורי רה"ר"[.

גיסאאבל, הזיז   והאי  גיסא    -, משני צידי החלון, שאין שם ארבעה טפחים  דהאי 

   (47)  אסור.

   מתניתין:

.  ומטלטל ברשות הרבים, בבית או על הגג, ומתכופף  עומד אדם ברשות היחיד

   שנוטל חפץ מכאן ומניחו כאן, ולא חיישינן שמא יכניסנו לרה"י שהוא נמצא בה.

, ואין חוששין  , מכאן לכאןעומד ברשות הרבים ומטלטל ברשות היחידוכמו כן,  

  שמא יוציא משם לרה"ר.

   .ובלבד שלא יוציא חוץ מארבע אמות

יזהר שלא יטלטל את החפץ שם אלא פחות מארבע    -כשעומד ברה"י ומטלטל ברה"ר  

   אמות.

,  ברה"ר וישתין ברה"יאו    לא יעמוד אדם ברשות היחיד וישתין ברה"רוכן  

   שהרי הוא כמוציא מרשות לרשות.

  ת לרשות, מאותו הטעם.מרשו וכן לא ירוק

שהתאסף הרבה רוק עד שעומד לירוק    רבי יהודה אומר: אף משנתלש רוקו בפיו

יהלך ארבע אמות, עד שירוק  - הוא לא  להיזרק מפיו הרי  עומד  והוא  . שהואיל 

  נחשב כמשא.

   גמרא:

את משנתנו בלשון   מתני ליה רב חיננא בר שלמיא לחייא בר רב קמיה דרב

  , גזירה שמא יכניסנו אליו.לא יעמוד אדם ברה"י ומטלטל ברה"רהזה: 



   שבקת רבנן ועבדת כרבי מאיר?: האם אמר ליה

שמצינו שנחלקו רבנן ורבי מאיר לקמן במשנה ]קא א[ אי גזרינן הכי. שרבי מאיר אוסר  

שם את הדלת,  לאדם לעמוד ברשות אחת וליטול מפתח הנמצא ברשות השניה ולפתוח  

   גזירה שמא יביא את המפתח אליו, ורבנן לא גזרי.

ומדוע אתה מעמיד משנתנו כרבי מאיר ולא כרבנן?ומבארת הגמרא את דעת רב חיננא  

שלמיא:    בר 

 

 א -דף צט  

, מאחר שבמשנה דלקמן לענין מפתח נזכרה דעתו של  הוא סבר: מדסיפא רבי מאיר

   היא נמי, רבי מאיר, היינו משנתנו, רישא  - (48)רבי מאיר 

   ולא היא!

  היא. רבנן  -  רישאהיא, אבל   רבי מאיראמנם  סיפא אלא,  

   מארבע אמות.  ובלבד שלא יוציא חוץשנינו במשנה: 

, על אף שההעברה של  חייב חטאתהחפץ חוץ מארבע אמות    הוציאאם    האודייקינן:  

   הארבע אמות לא היתה כולה ברשות הרבים, אלא דרך מקום פטור.

הגג,   על  עומד  למעלה מעשרה טפחים   ( 49)שהרי האדם  עד אליו, שהוא  ומגביה החפץ 

מקרקע רשות הרבים, דהוי מקום פטור. וכך הוא מעבירו עד לסוף הארבע אמות. ובכל  

והנחה זאת   עקירה  היא:  ברה"ר  אמות  ארבע  העברת  מלאכת  הגדרת  כי  חייב,  הוא 

   ברה"ר, כשהמרחק ביניהם הוא ארבע אמות.

   לימא מסייע ליה לרבא. 

מתחילת ארבע לסוף ארבע, והעבירו "דרך  ברה"ר    דאמר רבא: המעביר חפץ

טפחים  עליו  מעשרה  למעלה  שהוא  מראשו,  למעלה  אוחזו  כשהוא  למרות  חייב  -",   ,

   שההעברה היתה דרך מקום פטור.

   ודחינן, שאין ראיה מכאן לרבא:

  אם הוציא חייב חטאת?במתניתין  מי קתני



הוציא אם  אסור  -  דילמא  אבל  את    פטור,  יעשה  שמא  גזירה  משום  מדרבנן, 

ההעברה כולה למטה מעשרה טפחים. אבל חיוב חטאת אכן אין כאן, הואיל והעבירו דרך 

  מקום פטור. 

   פטור אבל אסור. -  הא הוציא : דדייקינן ממתניתין  יאיכא דאמר

   לימא תיהוי תיובתיה דרבא.

  דאמר רבא: המעביר מתחילת ארבע לסוף ארבע והעבירו דרך עליו חייב?

   "?"הוציא פטור אבל אסור מי קתניומתרצינן:  

   , וכדעת רבא.דילמא אם הוציא חייב חטאת

   וישתין ברה"ר. לא יעמוד אדם ברה"ישנינו במשנה: 

   (50) חייב חטאת.  - מרה"י לרה"ר  אמר רב יוסף: השתין ורק

חייב?   ואמאי  בה:  ארבעהוהוינן  מקום  מעל  והנחה  עקירה  בעינן  שכדי והא   ,

גבי[ מקום ששטחו  על  ]או  גבי  הנחתו[ מעל  ]וכן  עקירת החפץ  צריך שתהיה  להתחייב 

, כי פיו של אדם ופי וליכאב,  לפחות ארבעה טפחים על ארבעה טפחים, שהוא מקום חשו

  אמתו אין בהם שיעור כזה?

   משויא ליה מקום!  -  מחשבתוומתרצינן:  

זו שם של הוצאה  על הוצאה  גורמת לכך שתהא  ולירוק  העובדא שהוא צריך להשתין 

  חשובה על אף שהעקירה היתה ממקום שהוא פחות מארבעה טפחים.

נן דמחשבתו משויא ליה מקום. , שלפעמים אמרידאי לא תימא הכי וראיה לדבר:  

  :הא דאמר רבא תיקשי, 

, שנשרף בשלהבת קודם ונח בפי הכלב, או בפי הכבשןחפץ ארבע אמות ברה"ר    זרק

   חייב חטאת. -שהספיק לנוח בתוך הכבשן 

שבפי    והא בעינן הנחה על גבי מקום ארבעה, וליכא!ועל זה קשה, דאמאי חייב?  

, שהוא מתכוין לכך מחשבתו, על כרחך, אמרינן אלא הכלב ובשלהבת אין שיעור כזה? 

חשוב. שהרי הוא עצמו החשיב את   משויא ליה מקום  -שינוח בפי הכלב ובפי הכבשן  

   ( 51)המקום הזה. 



   הכא נמי: מחשבה משויא ליה מקום.

רבא שבעי  אדם  אמהעומד    הוא:  ופי  והשתין  ברה"רשלו    ברה"י,   מהו   -, 

  שיתחייב?

, אחר המקום שממנו נעקרין מי הרגלים, בתר עקירה אזלינןוצדדי הספק הם: האם  

  דהיינו חלל גופו, הנמצא ברה"י, ונמצא שהוציא מרה"י לרה"ר, וחייב?

, ממקום שהם יוצאין מהגוף, דהיינו מפי אמתו, שהוא  בתר יציאה אזלינןדלמא,    או

   לרה"ר, ופטור?ברה"ר, ואין כאן הוצאה מרה"י 

   תיקו!ומסקינן: 

יהודה אומרשנינו במשנה:   ירוק. רבי  בפיו לא יהלך וכן לא  : אף משנתלש רוקו 

   ארבע אמות עד שירוק.

, אף על גב דלא הפיך בה והוינן בה: וכי אמר רבי יהודה שמיד שנתלש הרוק מפיו,  

בשבת מרשות    שלא הפך את הרוק בתוך פיו, הרי הוא נחשב כתלוש, ועובר על הוצאתו

, תאנים דרוסות ודבוקות של תרומה, היה אוכל דבילהבמסכת כלים:    והתנןלרשות?  

, שלא נטלם במים ]וגזרו חכמים עליהן שיהיו בדרגת "שני לטומאה"  בידים מסואבות

האוכל את דבילת התרומה   והכניס  (52)ויפסלו את התרומה אם לא יטול את הידים[.  

, חתיכת עץ או אבן, שבפיו, ונגע בידו הטמאה הצרורידו לתוך פיו ליטול את  את  

  בדבילת התרומה.

את הדבילה, אעפ"י שהדבילה מעולם לא באה במגע עם מים או   רבי מאיר מטמא 

שאר משקין ]ואין האוכל מקבל טומאה עד שיקבל "הכשר" דהיינו שיבאו עליו משקין 

  לפני כן[.

  שהרי הוכשרה מהרוק שבפיו, שדינו כמשקה.

. כי לדעתו, כל זמן שלא יצא הרוק מן הפה הוא אינו חשוב משקה, י יוסי מטהרורב 

   אלא הרי הוא כגופו של האדם, ואין בכחו להכשיר.

הדבילה. שכיון   טמא   -ברוק כדי להוציאו לחוץ    היפך בה: אם  רבי יהודה אומר

  שהרוק עומד להיזרק מהפה הרי הוא חשוב כמשקה ומכשיר.

  הדבילה, שעדיין אינו נחשב כמשקה. רטהו  - לא היפך בה אבל 

הרי שלרבי יהודה דוקא בהיפך בה נחשב הרוק כתלוש מהגוף, ואילו במשנתנו לא מחלק  

  רבי יהודה בין היפך ללא היפך?



יוחנן: מוחלפת השיטה!ומתרצינן:   רבי  יהודה שיטתו, שחזר   אמר  רבי  החליף 

   ( 53) מדבריו. ]ונתבאר במסכת כלים שאפילו לא היפך טמא[. 

. ובסתם רוק באמת סבר רבי יהודה שדוקא  ריש לקיש אמר: לעולם לא תחליף

  בהיפך בה נחשב כמשקה.

, ליחה היוצאת מהגוף בשיעול, שהיא נחשבת  בכיחו  -  במאי עסקינן במשנתנו    והכא 

  כמשקה, גם אם לא היפך בה.

ת הרי לא יהלך ארבע אמו  -  והתניא: רבי יהודה אומר: כיחו, ונתלש ומקשינן:  

   עד שירוק.

   "כיחו ונתלש" תרתי מילי נינהו. והכי קאמר: מאי לאו

   הרי שגם ברוק סגי בתלישה לרבי יהודה, אע"ג דלא היפך? ( 54) רוק, ונתלש. כיחו, וכן 

   כיחו ונתלש.אלא חדא מילתא היא. והכי קאמר רבי יהודה:  לא!ומשנינן: 

אומר: כיחו שנתלש, וכן רוקו רבי יהודה  להדיא:    והא תניא ואכתי מקשינן:  

  . הרי דתרתי מילי קתני?לא יהלך ארבע אמות עד שירוק  - שנתלש 

  שמוחלפת השיטה. אלא מחוורתא כדשנינן מעיקרא ומסקינן: 

בידי   חייב מיתה  -  בפני רבו, מי שהשתעל והוציא ליחה  אמר ריש לקיש: כיח

עצמה    שנאמרשמים.   על  אומרת  שהתורה  משנאי במשלי,  מות"  -  "כל  . אהבו 

  שמשניאי ה' חייבים מיתה.

"למשנאי" תקרי  אותי,    אל  "למשניאי"ששונאין  על    -  אלא  אותי  שמשניאין 

הבריות, שמחללין את כבוד התורה בגנות מדותיהם, שעושין דברים הממאיסים בפני מי 

  שגדול מהם.

  , שהשיעול בא לו על כרחו, ואמאי חייב עליו מיתה?והא מינס אניסומקשינן: 

. שעל היריקה אינו אנוס, אלא היה לו להתרחק מרבו, כיח ורק קאמרינןומשנינן:  

   ושם לירוק את הליחה או להבליעה בבגדו.

   מתניתין:



ברה"ר על ידי שיושיט את צוארו לרה"ר וישתה שם   לא יעמוד אדם ברה"י וישתה

   ע"י כלי.

יעמוד   לא  כן  ברה"יוכמו  וישתה  את  ברה"ר  יביא  שמא  גזירה  בו ,  ששותה  הכלי 

  מהרשות ששותה שם לרשות שהוא עומד בה.

   אלא אם כן הכניס ראשו ורובו למקום שהוא שותה.

  שדורכין בו ענבים לעשות יין. ובגמרא יבואר. וכן בגת

   גמרא:

  היא!? רבי מאיר -  סיפאאילו  רבנן, ולפי   רישא והוינן בה: 

ולטלטל ברשות אחרת ולא גזרינן שמא  שהמשנה הקודמת שהתירה לעמוד ברשות אחת 

יביא החפץ לתוך הרשות שהוא נמצא בה אתיא כרבנן. ואילו משנתנו, האוסרת לשתות 

   ברשות אחרת משום גזירה, אתיא כרבי מאיר.

   ( 55)ומצינו שנחלקו בכך רבנן ורבי מאיר לקמן במשנה ]קא א[ לענין מפתח. 

יאסר מצד מוציא מרשות לרשות כמו ]רש"י מבאר שאי אפשר לומר שהשתיה במשנתנו ת

במשתין ורק. כי במשתין ורק הוא עוקר מרשות אחת ומניח ברשות אחרת, מה שאין כן 

ונמצא   פיו,  נחין מיד בתוך  והמים  נמצא באותה רשות שהוא שותה,  בשותה, שצוארו 

  שהעקירה וההנחה היו באותה הרשות[.

אמר   לוומתרצינן:  יוסף: בחפיצין שצריכין  לעמוד , אפרב  יודו שאסור  רבנן  ילו 

   ברשות אחת ולטלטלם ברשות אחרת, כי בהם יש לחשוש יותר שיביאם אליו.

היא. שהרי משקין שאדם שותה נמי צריך להם, ויש לגזור   דברי הכל  -הילכך, משנתנו  ו

   בהם שיביאם מרשות שהוא שותה לרשות שהוא עומד בה.

  האם מותר לעמוד בכרמלית ולשתות ברה"י או ברה"ר.  איבעיא להו: כרמלית מאי? 

   היא! -  אמר אביי: היא

בכרמלית   לעמוד  אסור  כך  להיפוך,  או  ברה"י  ולשתות  ברה"ר  לעמוד  שאסור  כשם 

  ולשתות ברה"י או ברה"ר.

   : אין לאסור בכרמלית.אמר רבא



אלא  עצם ההעברה מרה"י או מרה"ר לכרמלית אינה אסורה    היא גופא גזירהשהרי  

ונגזורמדרבנן, גזירה שמא יעביר מרה"י לרה"ר,   שלא ישתה בכרמלית   ואנן ניקום 

  גזירה לגזירה? אטו הכנסת הכלי לשם מרשות אחרת, שהיא 

לה  אמינא  מנא  אביי:  בכרמלית?  אמר  אפילו     שאסור 

 

 ב -דף צט  

   ."וכן בגת" במתניתין   מדקתני

מדובר בגת שהיא כרמלית ]כגון שגובה מחיצותיה הוא פחות מעשרה טפחים[. ועל כרחך  

ובאה המשנה להשמיענו שאף מכרמלית אסור לשתות תוך כדי שהוא עומד ברה"י או 

   ברה"ר.

דאי בגת שהיא רה"י, ולאשמעינן שאסור לעמוד ברה"ר ולשתות ממנה, הא כבר שמעינן 

  ליה מרישא.

  תנן. לענין מעשר - : האי "וכן בגת" ורבא אמר 

   לענין מעשר.  -  וכן אמר רב ששת: "וכן בגת"

   במסכת מעשרות: דתנן 

  החיוב להפריש תרומות ומעשרות מן התורה הוא רק בדבר שנגמרה מלאכתו.

אלא, שאסרו חכמים לאכול אכילת קבע גם מדבר שלא נגמרה מלאכתו, על אף שאינו 

  טבל מן התורה.

   ו שתיית ארעי.ולא אסרו חכמים אכילת ארעי א

במשנה שלפנינו מבואר, כי היין שנמצא בגת ]בה דורכים וסוחטים את הענבים[, טרם 

נגמרה עדיין מלאכתו, ומותר לשתות ממנו שתיית ארעי על אף שלא   - רדתו לבור   לא 

   הפרישו ממנו תרומות ומעשרות.

   ההגדרה של השתיה כ"שתיית ארעי" תלויה בכמה דברים:

   גבי הגת עצמה, ולא כשנוטלים את היין מחוץ לגת.א. שתיה מעל 

   ב. האפשרות להחזיר את היין הנותר בכוס חזרה אל הגת.



   כי רק אם אפשר להחזיר את הנותר בכוס אל הגת, אין זו שתית קבע. 

מים בשמזג את היין    בין, בשעה שהיין נמצא בה, לפני שירד לבור,  על הגתיין    שותין

   מלעשר.  ופטורבמים צוננים.   בצונןשמזג   חמין, ובין

לפי שהשתיה "על הגת" היא דרך ארעי, ושתיית ארעי פטורה מהמעשר בדבר שלא נגמרה 

   דברי רבי מאיר.מלאכתו ]גמר מלאכה של היין הוא כשיורד היין מהגת לבור[, 

לעשר כשמזגו את היין במים, בין חמין בין צוננים, לפי   רבי אליעזר בר צדוק מחייב

תרומות   להפריש  בלי  קבע,  ושתית  קבע.  כשתית  נחשב  הוא  עצמה  המזיגה  ידי  שעל 

   ומעשרות, אסורה אפילו קודם גמר מלאכה.

   .וחכמים אומרים: על החמין חייב

ואינו   שהואיל  הגת,  על  כששותה  אף  לעשר  חייב  חמים  במים  היין  את  מזג  יכול אם 

להחזיר את היין המזוג שנשאר אל תוך הגת, משום שהמים החמים יקלקלו את היין 

   שבגת, הרי דעתו לשתות את כל מה שמזג, ובכך נעשתה שתיתו שתית קבע. 

  מפני שמחזיר את המותר מלעשר,    פטור , אם מזג את היין במים צוננים,  ועל הצונן

  , הלכך הוי שתית עראי.מן היין המזוג חזרה אל תוך הגת, לאחר ששתה מעט

   (56)ומשנתנו אתיא כרבי מאיר, שבכל ענין ששותה על הגת הוי שתיית ארעי. 

וקאמרה המשנה ד"כן בגת" לא יעמוד אדם מחוץ לגת ויטה גופו לתוך הגת וישתה בתוך 

וישתה. דאז הוי שתית קבע,  לגת,  יוציא את היין מחוץ  גזירה שמא  הגת מבלי לעשר, 

   ( 57) לא אם כן הכניס ראשו ורובו לגת. שחייבת במעשר. א

   מתניתין:

, ממרזב המונח לאורך מן המזחילה, העומד ברה"ר, מי גשמים היוצאים  קולט אדם 

הכותל, סמוך לגג, ומי הגשמים זוחלים במזחילה ויורדים למטה, וקולט משם את המים 

   ( 58), בתוך רשות הרבים. למטה מעשרה טפחים

  יר מותר.ודוקא לקלוט את המים באו

  אבל "לצרף", דהיינו, להצמיד את פיו או כלי למזחילה, אסור, מהטעם המבואר בגמרא.

שמותר לו   שותה!הוא    מכל מקום  -, הבולט חוץ לגג שלשה טפחים  מן הצינוראילו  ו

   אפילו לצרף את הכלי לצינור, ולקבל ממנו את המים. ויבואר בגמרא.



   גמרא:

  - פיו או כלי אל המזחילה    אבל מצרף.  איןאדם מים מן המזחילה,    קולטודייקינן:  

   לא!

   מאי טעמא?

סמוך לגג טפחים    פחות משלשהשהיא נמצאת    אמר רב נחמן: הכא במזחילה

   . עסקינן

, מדין לבוד, וכהוא מצרף את פיו כגג דמי  -  סמוך לגגטפחים    דכל פחות משלשה

, והרי הוא כמוציא מהגג, שהוא רשות  או את הכלי אל המזחילה, הרי הוא כמצרף לגג

אבל צינור, הואיל והוא רחוק מהגג שלשה טפחים, לא    ( 60)לרשות הרבים.    (59)היחיד,  

   חשיב כמצרף לגג. ולכן מותר אפילו לצרף.

   שאסור לצרף בסמוך לגג פחות משלשה טפחים: תניא נמי הכי

  מעשרה טפחים ומגביה ידו למעלה  , כגון בגג שלו,  עומד אדם ברשות היחיד

מהאויר   וקולטההוא.    סמוך לגגטפחים    לפחות משלשה אל עבר גגו של חבירו,    ( 61)

  מי גשמים שיורדין משם. 

, שלא יצמיד פיו או כלי לכותל בגובה של פחות משלשה סמוך לגג.  ובלבד שלא יצרף

לפי שאותו מקום נחשב כגג, והרי הוא כמוציא מרשות חבירו לרשותו שלו בלא עירוב 

  ( 62)חצירות. 

תניא אידך: לא יעמוד ברה"י ויגביה ידו למעלה מעשרה טפחים לפחות 

   , משלשה סמוך לגג, ויצרף. אבל, קולט הוא ושותה.

   מן הצינור מכל מקום ושותה.שנינו במשנה: קולט 

יש בצינור  לצרף   אסור טפחים    על ארבעהטפחים    ארבעה רוחב של    תנא: אם 

שאז הצינור בעצמו הוא כרמלית ]ולא רשות היחיד, שהרי המשנה מדברת    מפניאליו,  

  כשפי הצינור נמצא למטה מעשרה טפחים[.

  הרבים. לרשותכרמלית  שותהוא כמוציא מר וכאשר הוא מצרף אליו, הרי 

   (63)ורק כשאין בו ארבעה על ארבעה מותר לצרף אליו, לפי שאז הוא מקום פטור. 

   מתניתין:



, והבור עצמו הוא רשות היחיד, שכן יש בעומקו ברשות הרביםשל מים הנמצא    בור 

   . חולייתו, גבוה עשרה טפחיםמסביבו  ועשרה טפחים, 

מים,   ממלאין הימנו בשבת  - , הנמצא בקיר הבית הסמוך לבור  חלון שעל גביוהרי  

   מן הבור אל הבית, דרך החלון.

   שניהם רשות היחיד הם. -שהרי החלון והבור 

כן   , הרי דרך  גבוה עשרה טפחים, שהיא  ברשות הרביםהנמצאת    אשפהוכמו 

דרך החלון, שהרי האשפה אף היא   שופכין לתוכה מים בשבת  -  חלון שעל גביוה 

  שות היחיד.ר

   גמרא:

   במאי עסקינן?והוינן בה: 

  , שהבור סמוך לקיר הבית תוך ארבעה טפחים?אילימא בסמוכה

  טפחים? עשרהבגובה  חוליאשתהיה סביבו  למה ליאם כן, 

  שהרי הבור עצמו, כיון שהוא עמוק עשרה, הוא רשות היחיד.

והרי   (64)א מקום פטור.  ומאחר שהשטח שבינו לחלון הוא פחות מארבעה טפחים, הרי הו

  אין איסור לטלטל מרשות היחיד לרשות היחיד אחרת דרך מקום פטור? 

רב הונא: הכא במאי עסקינן: במופלגת מן הכותל ארבעהומשנינן:    אמר 

טפחים. שחוליית הבור רחוקה מן הקיר ארבעה טפחים, ובינה לבין הקיר יש שטח שהוא  

  רשות הרבים.

. שאז, כשהוא מעביר את הדלי מהבור שהוא רשות טעמא דאיכא חוליא עשרהלכן,  ו

   היחיד, לחלון, שגם הוא רשות היחיד, הוא מעבירו דרך מקום פטור.

בים ]אם אין ברוחב המשטח ארבעה[ הוא שהרי אויר למעלה מעשרה טפחים ברשות הר

  מקום פטור. 

חלון שהוא רשות היחיד להבור שהוא  קא מטלטל מ  -  הא ליכא חוליא עשרה

, שזה אסור ]ולדעת רוב הראשונים איסורו רשות הרביםאויר    רשות היחיד, דרך

   (65)הוא מהתורה[. 



תוך ארבעה   חוליית הבור לקיר  בסמוכהמתניתין    ורבי יוחנן אמר: אפילו תימא

  טפחים.

ולא קשיא   גבוהה עשרה טפחים, מותר למלאות מהבור לחלון.  ואף אם החוליה אינה 

   לישנא דמתניתין.

  לא מיירי שהחוליא עצמה גבוהה עשרה. -כי הא דקתני "וחולייתו גבוה עשרה" 

  מצטרף לעשרה טפחים. -אלא, שעומק הבור ביחד עם גובה החוליא 

וח ו דבור  לן:  קמשמע  לעשרה  -  ולייתוהא  הבור מצטרפין  תוך  את  לעשות   ,

   לרשות היחיד.

ולפיכך, מותר לטלטל מהבור לחלון. שהרי שניהם רשות היחיד הם, והמקום שביניהם 

  הוא מקום פטור.

חלון שעל גביו, שופכין לתוכה מים   -גבוה עשרה טפחים    אשפה ברה"רשנינו במשנה:  

   בשבת.

בה:   שמא  כי  ווהוינן  חיישינן  ה   תנטללא  את  פחות  אשפהיפנו  ישאר  וגובהה   ,

  מעשרה טפחים, ותתבטל מלהיות רשות היחיד.

היחיד  מרשות  מוציא  ונמצא  מהחלון,  לשם  לשפוך  וימשיכו  יזהרו  לא  הרגל  ומתוך 

  לכרמלית, או לרשות הרבים?

שראשו אחד   רבין בר רב אדא אמר רבי יצחק: מעשה במבוי אחדאמר    והא

  היה סתום, וראשו השני היה מתוקן כדת, בלחי וקורה.

  ומשני צידיו:

, שהיה בצידו האחד ים, ושפת הים עמוק עשרה טפחים ונעשה צידו אחד כלה לים

  מחיצה למבוי.

אשפה גבוהה עשרה   -, שהיתה מחיצת המבוי מהצד השני  וצידו אחד כלה לאשפה

  י בדופנו האמצעי[.]והבתים והחצירות היו פתוחים למבו

היתר לא    ולא היתר.לטלטל בו,    ובא מעשה לפני רבי, ולא אמר בו, לא איסור

, שיצטבר יעלה הים שירטוןשמא  אשפה, ו ה   אמר בו: דחיישינן שמא תנטל

  חול בשפת הים עד לגובה המבוי, ותיבטל המחיצה שם.

   קיימין מחיצ ות.עדיין  איסור לא אמר בו: דהא



   שמע דלא חיישינן שמא תינטל האשפה?ואילו מתניתין מ

   :לא קשיאומשנינן: 

  , שיש לחשוש שמא ימלך לפנותה.דיחידבאשפה  - דרבי  הא

שמא  דרביםבאשפה    -דמתניתין    הא לחשוש  ואין  לעולם,  להיפנות  עשויה  שאינה   ,

  בעתיד יחסר גובהה מעשרה טפחים.

   מתניתין:

הרבים,    אילן ברשות  על  העומד  מיסך  ויורדים הארץשהיה  מתפשטים  שענפיו   ,

, שראשי הענפים אם אין נופו גבוה מן הארץ שלשה טפחים  -סביבו מכל הצדדים  

   מטלטלים תחתיו.  -מגיעים עד פחות משלשה טפחים סמוך לארץ 

שגובה  ומכיון  לארץ.  עד  מגיעים  הם  כאילו  הענפים  ראשי  ונמצאו  "לבוד",  דאמרינן 

לפחות עשרה טפחים, הרי יש כאן מחיצות של עשרה הענפים במקום חיבורם לאילן הוא  

  טפחים.

, שיצאו השרשים על פני הקרקע  היו שרשיו גבוהים מן הארץ שלשה טפחים

. שדין שרשים אלו הוא כאילן. ואסרו חכמים לא ישב עליהן  -בגובה שלשה טפחים  

  להשתמש באילן בשבת, גזירה שמא יבא לתלוש ממנו ענף.

  לשה טפחים, הרי הם כקרקע, ומותר לישב עליהן.אבל אם אינם גבוהים ש

   גמרא:

מבואר לעיל בפרק שני, שמקום המוקף מחיצות שאינו מיועד לדירה אלא לצורך מחסן 

וכדומה, אין מטלטלין בו אלא אם הוא פחות מבית סאתיים ]דהיינו שטח של מאה אמה 

  מדרבנן ארבע אמות. על חמשים אמה[. אבל אם הוא גדול יותר מכן אסור לטלטל בו חפץ  

, תחת האילן שנופו מגיע עד  אמר רב הונא בריה דרב יהושע: אין מטלטלין בו

ואפילו אם נטע את האילן   יתר מבית סאתים. למטה משלשה טפחים, אם היה שם  

  מלכתחילה כדי להסתופף בצילו.

טעמא? מותר   מאי  מאד  גדול  הוא  שאפילו  לדירה,  כהוקף  נחשב  הזה  המקום  והרי 

  בו.   לטלטל 

 



 א -דף ק 

", שאינה עשויה לדור בה תמיד, אלא רק  משום דהוי דירה שתשמישה ל"אויר

  כדי להסתופף בה שומרי השדה.

, דהוי אין מטלטלין בה יתר מבית סאתים  -  וכל דירה שתשמישה לאויר

  כאילו לא הוקפה לשם דירה.

  לא ישב עליהן. -שלשה טפחים  הארץשרשיו גבוהין מן  שנינו במשנה: 

, שלאחר שגבהו  איתמר: שרשי אילן הבאין מלמעלה, משלשה לתוך שלשה

   השרשים שלשה טפחים מהארץ הם חזרו ונתכופפו עד למטה משלשה טפחים:

   רבה אמר: מותר להשתמש בהן.

   רב ששת אמר: אסור להשתמש בהן.

  ומבארינן פלוגתייהו:

מותר   בהןרבה אמר  משום  להשתמש  משלשה,  פחות    דארעאטפחים    דכל 

   , הרי הוא כקרקע, ולכן מותר להשתמש בהן.ארעא היא - הסמוכים לארץ 

קאתי איסור  דמכח  דכיון  בהן:  להשתמש  אסור  אמר  ששת  שאותן רב   ,

   אסורין. שרשים בעצמן היו לפני כן גבוהין שלשה, טרם שגדלו יותר ונתכופפו, הילכך 

  שרשים שדומים לשן סלע, משופע מכל צדדיו., דדמו כמשוניתא

   כך יוצאים שרשים קטנים מתוך השרשים הגדולים סביב סביב.

של   לאורכם  גדלים  והקטנים  טפחים,  משלשה  למעלה  עד  באלכסון  הולכים  הגדולים 

  הגדולים, וכפופים למטה.

  -ושלשה אופנים הם 

והם כולם למעלה משלשה   , אותם היוצאים בגובה השרשים הגדולים,דסלקין לעלאא.  

  לדברי הכל.  אסורין -טפחים 

לתתאיב.   למטה דנחתין  כולם  והם  הגדולים,  השרשים  בשיפולי  שיוצאים  אותם   ,

  לדברי הכל, שהרי מעולם לא היו אסורים.  שרו -משלשה טפחים 



, השרשים הקטנים שיוצאים מתוך הגובה של הגדולים, שהוא למעלה משלשה לצדדיןג.  

   פלוגתא דרבה ורב ששת. -טפחים, ומגיעים עד למטה משלשה טפחים 

  לרבה, מותר להשתמש בקצות השרשים שהם למטה משלשה טפחים.

   ואילו לרב ששת אסור, הואיל והיו לפני כן בגובה שלשה טפחים, ומכח איסור קאתי.

, אילן היוצא מתוך תעלת מים צרה, ומשני צידיו הוא צמוד לדופן התעלה, אניגראוכן  

   גם זה תלוי במחלוקת רבה ורב ששת. -ועולה על גדות התעלה פחות משלשה טפחים 

  לרבה, מודדים את הגובה משפת התעלה ומותר להשתמש באילן.

לן היה כולו ולרב ששת, מודדים מעומק התעלה שיש שם שלשה טפחים. שהרי כשהאי

   בתוך התעלה, היה אסור, השתא נמי מכח איסור קאתו.

, אילן הצומח בזוית כותלי החצר, ומוסתר משלשת צדדיו על ידי הכותל, וכן בקרן זוית

נראה.   צד אחד  טפחים    ( 66)ורק  משלשה  פחות  הכותל  מעל  צומח  תלוי   -והוא  זה  גם 

ל, ולרב ששת מודדים מהארץ, לרבה, מודדים מעל הכות  (67)בפלוגתת רבה ורב ששת.  

   הואיל ולפני שהגיע מעל הכותל היה גובהו שלשה, ומכח איסור קאתי.

, גדל בתוך הבית, ועלה דהוה לאביי, והוה סליק באיפומאעץ דקל    ההוא דיקלא

  דרך הארובה למעלה מהגג פחות משלשה טפחים.

  שה טפחים., כיון שלמעלה מהגג אינו גבוה שלאתא לקמיה דרב יוסף ושרא ליה

דאילו לרב    כרבה שרא לך!  -  דשרא לך לאביי:    רב אחא בר תחליפאליה    אמר

   ששת אסור, שהרי בתוך הבית גובהו שלשה טפחים ומכח איסור קאתו.

   שרק לרבה מותר, ומאי קמשמע לן רב אחא בר תחליפא? פשיטאוהוינן בה: 

ביתא מותר, דאמרינן    מהו דתימא אפילו לרב ששתומשנינן: צריכא להשמיענו:  

דמי! דמלי  הקרקע,    כמאן  כעובי  ונחשב  סתום  הוא  כאילו  הבית  ולישתמש  כל 

   סמוך לגג.טפחים  בפחות משלשה

   דלא אמרינן הכי. קמשמע לן

  אלא אנו מתייחסים גם למה שבתוך הבית, ולכן לרב ששת אסור.

לא   -  שרשיו גבוהין מן הארץ שלשה טפחיםבמתניתין:    תנןומקשינן לרבה:  

   ישב עליהן.



  היכי דמי? 

דאסור.    פשיטא   -שלא נתכופפו השרשים למטה משלשה טפחים    אי דלא הדרי כיפי

  שהרי זה אילן גמור, וכבר שנינו במסכת ביצה שאסור להשתמש באילן!?

לאו דאלא,  לאשמעינן  אתא  כיפי,  דהדרי  משלשה אע"ג  למטה  ונתכופפו  שחזרו   ,

   וקשיא לרבה!טפחים, אפילו הכי אסור. 

   לא! לעולם דלא הדרי כיפי.ומתרצינן: 

, ששם הקרקע גבוהה שוה לארץשל השרשים    והא קמשמע לן: אע"ג דצידו אחד 

יותר, בכל זאת אסור להשתמש אפילו באותו צד. דמודה רבה היכא דבשלש צדדים הוא  

ן הוא גבוה מהארץ דאסור אפילו בצד הרביעי. ולא נחלק אלא כשלכל הפחות משני צדדי

   שוה לארץ ]כגון באניגרא[.

חלל  שיש  או  טפחים  שלשה  הארץ  מן  שגבוהין  אילן  שרשי  רבנן:  תנו 

אע"פ שצידו אחד    -, שנוצר חלל באדמה מתחת השרשים  תחתיהן שלשה טפחים

   , אפילו על הצד הנמוך.הרי לא ישב עליהן (68) שוה לארץ,

   בשבת. נשענין באילןלפי שאין עולין באילן, ואין נתלין באילן, ואין  

, אעפ"י שאינו  וישב שם כל היום כולובערב שבת    ולא יעלה באילן מבעוד יום 

   עושה מעשה בשבת.

, שאף בה אסור להשתמש בשבת. גזירה שמא יתלוש אחד אילן ואחד כל הבהמה

  ענף כדי להכותה ולהנהיגה.

אה מטפס ועולה, מטפס ויורד, ואפילו הן מ  -  אבל בור שיח ומערה וגדר

, שהרי אין הטעם באילן ובבהמה משום טירחא אלא משום גזירה שמא יתלוש ענף, אמה

  וזה לא שייך בבור וכדומה.

   ממנו בשבת. מותר לירד  -על האילן  תני חדא: אם עלה

  , שהרי בדרך ירידתו הוא משתמש באילן.ותני חדא: אסור לירד

  סתירת הברייתות:  לא קשיא ו

קידש עליו היום שם, שאז לא קנסינן ליה, שהרי לא עשה , ומבעוד יום, כשעלה  כאן

  איסור בעלייתו, ומותר לירד.



   , דקנסינן ליה הואיל ועלה באיסור, ואסור לירד.מחשיכהכשעלה   כאן 

   משחשיכה.כשעלה  ואיבעית אימא: הא והא

  :ולא קשיא 

   בשוגג.כשעלה   כאן 

   כי רק במזיד קנסינן ליה ולא בשוגג. במזיד, כשעלה   כאן 

  ואיבעית אימא: הא והא בשוגג. 

  הנך ברייתות. קמיפלגי  - והכא, בקנסו שוגג אטו מזיד 

  אף בשוגג, אטו מזיד.  מר סבר: קנסינן

  שוגג אטו מזיד. ומר סבר: לא קנסינן 

  אמר רב הונא בריה דרב יהושע: כתנאי! 

מותר לירד  מצינו מחלוקת תנאים שממנה אפשר ללמוד שהם חולקים גם בעניננו, האם  

   מהאילן בשבת.

  דתנן במסכת זבחים:

על גבי המזבח, כגון בכור שזורקין את דמו   הניתנין במתנה אחתא. דמן של הקרבנות  

, כגון, בדם מתנה אחתב  ניתנין דמן של ה ב  שנתערבורק פעם אחת על קיר המזבח,  

   בכור אחר.

דמים שונים, ולא    בין שנתערבו הדמים יחד בכוס אחד, ובין שנתערבו שתי כוסות של 

מהדם המעורב, ויש בנתינה זו   ינתנו במתנה אחת  -ידוע לאיזה קרבן שייכת כל כוס  

  מדמן של שתי הקרבנות.

   ואם נתערבו שתי כוסות, יתן מתנה אחת מכל כוס בנפרד.

, כגון חטאת שנותנין באצבע מדמה על ארבע  מתן ארבעב. אם נתערבו דמן של הניתנין  

   ינתנו במתן ארבע. -, בדם חטאת אחרת  במתן ארבעקרנות המזבח, 

בהן   שיש  דמים  נתערבו  ואם  ארבעג.  הניתן    מתן  אחתבדם  בכור במתן  דם  כגון   ,

   - (69)שנתערב בדם חטאת 



תוסיף" על זריקת , ואעפ"י שהוא עובר ב"בל  רבי אליעזר אומר: ינתנו במתן ארבע

  דם הבכור בארבע מתנות.

   ( 70) משום דאתי עשה דזריקת ארבע מתנות של דם חטאת ודוחה את לאו ד"בל תוסיף".  

בלבד! כיון שבדיעבד הוא יוצא ידי חובה   רבי יהושע אומר: ינתנו במתנה אחת

חת אפילו בחטאת במתנה אחת. דקיימא לן "כל הניתנין על מזבח החיצון שנתנן במתנה א

   כיפר".  -

  הילכך, הכא יעשה כן אף לכתחילה, ולא יתן ארבע מתנות, כדי לא לעבור על בל תוסיף.

לרבי יהושע: כיצד הוא נותן מתנה אחת בלבד? והרי נהי שיצא    אמר לו רבי אליעזר

הרי הוא עובר בבל ידי חובה, אבל הוא החסיר את המצוה ליתן ארבע מתנות. ואם כן  

   תגרע?!

לרבי אליעזר: כיצד, לדבריך, הוא נותן ארבע מתנות מדם הבכור,   יהושע   אמר לו רבי

   הרי הוא עובר בבל תוסיף?!ו

בל תוסיף בנתינת ארבע במקום מתנה אחת אלא   רבי אליעזר: לא אמרולו    אמר

   , ולא כשהוא בתערובת, ומקיים מצוה בדם השני!עצמופני בדם  כשהוא

, ולא  מר בל תגרע אלא כשהוא בעצמולא נא לרבי אליעזר:    אמר לו רבי יהושע

   כשהוא בתערובת, ואינו נותן ממנו מחמת האיסור לתת את הדם השני!

   להסביר מדוע עדיף להמנע מליתן ארבע: ועוד אמר רבי יהושע

  ועשית מעשה בידך.בנתינת דם הבכור,    עברת על בל תוסיף  -ארבע    כשנתת

נתתואילו   בד  כשלא  ארבע  מתן  מצות  מקיום  החטאת  ונמנעת  בל   -ם  על  עברת 

   תגרע, ולא עשית מעשה בידך!

  הילכך, שב ואל תעשה עדיף.

  ומסיק רב הונא בריה דרב יהושע שיש ללמוד לעניננו:

מאשר להימנע, על אף שיש   עדיףמצוה    לרבי אליעזר, דאמר התם: קום עשה

מהאילן בשבת. כי בירידה זו   הכא נמי, ירד  -בעשיית המצוה צד עבירה של בל תוסיף  

  יש מצוה, שהרי בישיבתו הוא משתמש כל רגע באילן.

ועשה,  בקום  מצוה  ולקיים  לרדת  עדיף  מקום  מכל  שימוש,  היא  הירידה  שגם  ואעפ"י 

   (71)מלעבור עבירה בשב ואל תעשה. 



, כדי שלא  הכא נמי לא ירד  -   הושע דאמר התם: שב ואל תעשה עדיף לרבי י

  לעבור על איסור שימוש תוך כדי ירידתו.

  שאין הדברים דומים. דילמא לא היא!ודחינן: 

 קום עשה עדיף, אלא דקא עביד מצוה ש  עד כאן לא קאמר רבי אליעזר התם

  של נתינת ארבע מתנות.

הכי ילן, אלא שהוא פורש בכך מהעבירה,  בירידתו מהא  אבל הכא דלא עביד מצוה

   . שאין לפרוש מעבירה על ידי עשיית עבירה אחרת.נמי לא ירד

נמי יהושע התםיש לדחות:    ואי  ואל תעשה כי    עד כאן לא קאמר רבי  שב 

   , עדיף

 

 ב -דף ק 

ארבע מתנות. שהאיסור בידים, על ידי הימנעותו מליתן  דלא קא עביד איסוראאלא  

   נעשין מאליהן. -של בל תגרע, וכן ביטול מצות הארבע מתנות 

בידים על ידי המשך ישיבתו על האילן, שזה נחשב   אבל הכא, דקא עביד איסורא

   .הכי נמי דירד -לשימוש באילן 

ואעפ"י שגם הירידה היא איסור בידים, מכל מקום עדיף לעבור פעם אחת איסור מאשר 

  להמשיך ולישב על האילן, שעובר כל רגע על איסור שימוש.

   אסור להשתמש בו.  תני חדא: אחד אילן לח ואחד אילן יבש

   לח. אילן בשאסור להשתמש,   ותניא אידך: במה דברים אמורים

. שמתוך יבשותו אינו נחשב כלל כמחובר, ולא שייך לגזור שמא  יבש מותראילן  אבל ב

   יתלוש ענף בשבת.

   סתירת הברייתות. יהודה: לא קשיא  אמר רב

, כשגדל אילן חדש במקום האילן המתייבש, הוא לא נחשב כאילן בשגזעו מחליף  -  כאן 

  יבש, ואסור להשתמש בו.



גזעו מחליף  -  כאן  יבש בשאין  כאילן  נחשב  זה  הרי  אילן אחר במקומו,  בא  , שלא 

  ומותר בשימוש.

הרי זה טבעו של אילן זה, ולא מחמת    קרית ליה?  "יבש"  -  גזעו מחליףותמהינן: וכי  

  יבוש.

   . לא קשיא, תריץ הכי: אלא

החמה בימות  כשאר כאן,  עלין  מוציא  שאינו  ידי  על  יבש,  אילן  שהוא  לכל  שניכר   ,

   אילנות, ואין חשש של מראית העין שיטעו שהוא אילן לח. הילכך מותר להשתמש בו.

, שאין הבדל בין לח ליבש, ששניהם אינם מוציאין עלין. הילכך  כאן, בימות הגשמים

   אסור להשתמש אפילו ביבש משום מראית העין שיחשבו שהוא לח.

פירי! ומקשינן:   נתרי  הא  החמה,  משיר   בימות  הוא  מהאילן  וירידתו  שבעליתו 

  פירות שנשארו משנה שעברה!?

ור לתלוש משום גזירה אטו שאעפ"י שהאילן יבש ואין בו איסור תולש, מכל מקום אס

  לח.

כי רק לגבי איסור השימוש שהוא עצמו גזירה שמא יתלוש, לא גזרינן יבש אטו לח דהוי  

גזירה אטו תלישה דלח.  ביבש,  יש לאסור אף  לגזירה. אבל את התלישה עצמה  גזירה 

  רש"י.

  על האילן. בדליכא פיריומשנינן: הכא במאי עסקינן: 

  , שהוא משיר את הענפים בעליתו ובירידתו?ינסיוהא קא נתרי ק ומקשינן: 

  עליו כולם. בגדודא, יחור שנשרוומשנינן: 

לעלות עליו   ואסר בגדודא]שם מקום[,    איני. והא רב איקלע לאספטיאומקשינן:  

   בשבת?

, מקום שאינן בני תורה היה, שאינן יודעין ליזהר ]כמו בקעה בקעה מצא  -  רב ומשנינן:  

לאסור בגדודא כדי שלא יבאו להקל בשאר   וגדר בה גדר פרוץ[,    שאין לה שומר והכל 

  אילנות, ולא מעיקר הדין הוא.

  .אמר רמי בר אבא אמר רב אסי: אסור לאדם שיהלך על גבי עשבים בשבת 

  , מלמד הכתוב שיתכן הילוך שיהא בו חטא.משום שנאמר "ואץ ברגלים חוטא"



  וכו.ואף בהילוך זה יש בו חטא, שתולש עשבים בהיל

   בשבת.  תני חדא: מותר לילך על גבי עשבים

   לילך ע"ג עשבים בשבת. ותניא אידך: אסור 

  סתירת הברייתות.  לא קשיא ו

   על עשבים לחים אסור לילך לפי שהוא תולש אותם. הא בלחים!

   ( 73)דכתלושין דמי.  ( 72)עשבים יבשים אין בהם משום תולש,  הא ביבשים!

   ( 74). בלחים ואבעית אימא: הא והא 

  :ולא קשיא 

יש זרע בגבעולין ובהליכתו הוא משיר את הזרעים מהגבעולים,   כאן בימות החמה,

  ולכן אסור לייילך עליהן. 

, שאין זרע בתוך הגבעולין, ואינו משיר אותן, לכן מותר לילך כאן בימות הגשמים

  עליהם.

   :ואיבעית אימא: הא והא בימות החמה, ולא קשיא

  כשהוא נועל נעלים מותר לו לילך ע"ג עשבים.  אניההא דסיים מס

כשהוא יחף אסור לו לילך, כי העשבים נכרכין בין אצבעותיו    הא דלא סיים מסאניה

   ונתלשין.

   . ואיבעית אימא: הא והא דסיים מסאניה

  :ולא קשיא 

   , שיש לנעל כיפוף מתחתיה, והעשבים נדבקים שם, ונתלשין.הא דאית ליה עוקצי 

  ואין חשש שיתלשו. ליה עוקצי הא דלית  

  ולא קשיא: ואיבעית אימא: הא והא דאית ליה עוקצי.

  , שהעשבים ארוכים ונתלשים בקלות, הילכך אסור לילך עליהם.הא דאית ליה שרכא 



  , שאינם ארוכים ואינם נתלשים כתוצאה מההילוך עליהם.הא דלית ליה שרכא 

כולהו   -, דדבר שאינו מתכוין מותר  שמעוןוהאידנא, דקיימא לן כרבי  ומסקינן:  

  לילך על גבי עשבים, בכל אופן, שהרי אינו מתכוין לתלשם. שרי

, אשתו לדבר מצוהאת    ואמר רמי בר חמא אמר רב אסי: אסור לאדם שיכוף

   לתשמיש.

]"רגלים" מלשון תשמיש כדכתיב אצל סיסרא "בין  חוטא"  -  שנאמר "ואץ ברגלים

   (75) . רגליה כרע נפל שכב"[

הווין לו בנים שאינן    -  ואמר רבי יהושע בן לוי: כל הכופה אשתו לדבר מצוה

   מהוגנים.

   , מהיכן למדנו זאת?אמר רב איקא בר חיננא: מאי קראה

  דכתיב ברישא דקרא ד"ואץ ברגלים חוטא"

. שלא טובים הבנים הנולדים בלא דעת האשה, שהיה "גם בלא דעת נפש לא טוב"  -

   ים.בעלה אץ ברגל

   תניא נמי הכי: "גם בלא דעת נפש לא טוב"

  הכופה אשתו לדבר מצוה. זה -

  בבעילתו, שמטריח את אשתו. זה הבועל ושונה  - "ואץ ברגלים חוטא" 

, יבעול וישנה  -  איני, והאמר רבא: הרוצה לעשות כל בניו זכריםומקשינן:  

מזרעת תחלה, ואז שמחמת ביאה ראשונה מתלבשת האשה תאוה, ובביאה שניה היא  

   היא יולדת זכר.

   ואילו בברייתא נאמר שהבועל ושונה בבעילתו הוא חוטא?

  : לא קשיא

  האשה, שמסכימה, רצוי הוא לבעול ולשנות. כאן, לדעת 

  האשה, הוא נקרא חוטא. כאן, שלא לדעת



יוחנן: כל אשה שתובעת בעלה את    אמר רבי שמואל בר נחמני אמר רבי 

  הווין לה בנים שאפילו בדורו של משה לא היו כמותן! לתשמיש,    לדבר מצוה

וידועים   ונבונים  כתיב "הבו לכם אנשים חכמים  בדורו של משה  דאילו 

לשבטיכם". וכתיב "ואקח את ראשי שבטיכם אנשים חכמים וידועים", 

   לא מצא משה. לא אשכח, שמבינים דבר מתוך דבר ואילו "נבונים"

"ותצא לאה לקראתו, ותאמר: אלי תבוא, כי שכר  ואילו גבי לאה, כתיב  

  , שתבעה את יעקב לדבר מצוה.שכרתיך"

ישראל.   יעשה  מה  לדעת  לעתים,  בינה  יודעי  יששכר  "ומבני  וכתיב 

  .וכל אחיהם על פיהם"  ראשיהם מאתים

  הרי שיצאו מלאה ]יששכר נולד מאותה ביאה[ בנים "יודעי בינה", דהיינו, נבונים.

   .והאמר רב יצחק בר אבדימי: עשר קללות נתקללה חוה ? איניומקשינן: 

   אלו שני טפי דמים. -  דכתיב "אל האשה אמר: הרבה ארבה"

   אחת, דם נדה.א. 

  ואחת, דם בתולים. ב. 

   ( 76)  זה צער גידול בנים. - "עצבונך"ג. 

  ( 77), שהמעוברות חולות הן. זה צער העיבור - "והרונך"ד. 

  , דהיינו צער הלידה.כמשמעו  - בנים""בעצב תלדי  ה. 

אישך תשוקתך"ו.   בעלה  -  "ואל  על  משתוקקת  שהאשה  לתשמיש   מלמד 

   בשעה שיוצא לדרך.

, שהוא מלמד שהאשה תובעת בלב, והאיש תובע בפה  - "והוא ימשל בך"ז.  

  מושל לומר בפה תאות לבו, ואילו האשה מתביישת להוציא בפה.

  נה תובעת בפה.שאי זו היא מדה טובה בנשים!ו

   ואילו רבי יוחנן אמר ששבח הוא לאשה שתובעת בעלה לדבר מצוה?



, שהיא מראה לפניו  דמרציא ארצויי קמיהשהוא שבח לאשה    כי קאמרינןומשנינן:  

עניני חיבה כדי לפתותו לדבר מצוה. כמו לאה, שאמרה ליעקב לסור לאהלה, ולא תבעתו 

  בפה.

  בסך הכל. הוויןקללות    שבע -  הניוהוינן בה: הרי 

  ואילו לעיל אמרינן דעשר קללות נתקללה חוה?

   -עוד שלש קללות   כי אתא רב דימי אמרומתרצינן: 

  , שמתביישת לצאת לרחוב בגילוי שערות.עטופה כאבלא. 

  לקמן מפרש לה.  ומנודה מכל אדם ב. 

   ., שאינה יוצאת מביתה, לפי שכל כבודה בת מלך פנימה וחבושה בבית האסוריןג. 

   מאי מנודה מכל אדם?והוינן בה:  

  עם האנשים? אילימא משום דאסיר לה ייחוד

עם הנשים, ומאי קללה היא זאת לנשים?   אסיר ליה ייחודהרי גם לאיש    איהו נמי

, שאינה יכולה להינשא לשני אנשים, ואילו האיש אלא דאסירא לבי תרי ומשנינן:  

  נושא נשים הרבה.

   -שלש קללות אחרות  במתניתא תנא

   כמו שד.  מגדלת שער כליליתא. 

  , שכורעת כשהיא משתנת, כמו פרידה.ויושבת ומשתנת מים כבהמהב. 

   בשעת תשמיש, שהוא למעלה.  ונעשית כר לבעלה ג. 

   רב דימי שאינו מונה את אלו, משום דסבר: ואידך,

  שבח הוא לה!  -תלת   הני

   בשבילה, ואין לה קושי בדבר.זה שיושבת ומשתנת הוא צניעות 

  וגם מה שנעשית כר לבעלה אין לה טורח כל כך בזה.

   (78)ואדרבה, טורחו מרובה משלה. 



דכתיב  מאי  חייא:  רבי  איוב    דאמר  ומעוף  בספר  ארץ,  מבהמות  "מלפנו 

יחכמנו".  פירושו:    השמים  בהם   מבהמות"מלמדנו    "מלפנוכך  נתן  ]שהקב"ה 

מתוך לנו  להורות  כדי  מים  -התנהגותם[    חכמה,  ומשתנת  שכורעת  פרידה,  .  זו 

  ולמדנו מזה צניעות.

, שהולך ופושט כנפיו לאות פיוס, זה תרנגול, שמפייס  -   ומעוף השמים יחכמנו

   ואחר כך בועל.

   : אמר רבי יוחנן: אילמלא לא ניתנה תורה, היינו למדין

  שאינו עושה צרכיו בפני אדם ומכסה צואתו. צניעות מחתול

  שכל אחת אוגרת מזונה לעצמה ואינה גוזלת מחברתה. נמלהוגזל מ

  שאינה מזדווגת אלא עם בן זוגה. ועריות מיונה

   שמפייס ואח"כ בועל.  - דרך ארץ מתרנגולשנינו בברייתא: 

   מפייס לה?וכיצד הוא  ומאי

זיגא זביננא לך  אקנה לך מלבוש   אמר רב יהודה אמר רב: הכי קאמר לה: 

   (79)שמגיע לך עד לארץ.  כרעיך דמטו ליך עד  ארוך, 

אמר לה: לישמטתיה  , לאחר שבעל, הוא מנענע וכופף ראשו לעומתה, ולבתר הכי

אם   אי אית ליה ולא זביננא ליך, תיחתך כרבולתי,  לכרבלתיה דההוא תרנגולא

לך.  אקנה  ולא  המלבוש,  לקנות  במה  לי     יהיה 

 

 א -דף קא  

   מתניתין:

היא חצר שאחורי הבתים, שאין משתמשין בה תדיר, ואין עושין לה דלת    - "מוקצה"  

לפתוח  וכשבאין  הפתח,  כנגד  זקופה  דלת  מעמידין  אלא,  דלתות.  כשאר  בציר  קבועה 

   מניחים אותה על הארץ.



ו יחד כדי לסתום בהם , קוצים שנקשרחדקים שבפרצהה ו",  הדלת שב"מוקצה 

אותה.   פותחים  ולפעמים  הפירצה,  כדלת    ומחצלותאת  המשמשות  קנים  אין    -של 

   בשבת. נועלין בהן 

   שהואיל ואינן קבועים שם, הרי זה נראה כבונה כשהוא נועל בהן.

מעט, שגם בשעה שפותחן    גבוהים מן הארץהן קשורים ותלויים בפתח, ו  אלא אם כן

אינם נגררין על הארץ. שאז ניכר שהם עשויין להינעל ולהיפתח כדלת, ולכן הנועל אותם 

   (80)שוב אינו נראה כבונה. 

   גמרא:

המשמשת כדלת    ומחצלתעל הארץ בשעת פתיחתה,    דלת הנגררת: תניא:  ורמינהו

הנגרר וקנקן  הח הנגררת,  בשעת  המחרשה  מאחורי  בו  שאוחזים  כלי  ויש ,  רישה, 

. נועלין בהן בשבת בפתח    בזמן שקשורין ותלויין   -המשתמשים בו לנעילת דלת  

   ואין צריך לומר ביום טוב.

ואילו  על הארץ.  נגררים  לן אם הם  ולא איכפת  ותלויים,  הרי שדי בכך שהם קשורים 

   משנתנו מצריכה שיהיו דוקא גבוהים מן הארץ?

]אלא    (81)לאותם דלתות    ש להם צירבשי: הברייתא מדברת  אמר אביי ומתרצינן:  

  ועל ידי כן ניכר שהם דלת גמורה. (82)שאינו קבוע בפתח[, 

אבל   הארץ.  על  נגררין  הם  אם  אף  כבונה,  מיחזי  לא  ותלויים,  קשורים  שהם  ומאחר 

   במתניתין מיירי בשאין להם ציר, ולכן צריך שיהיו גם גבוהים מן הארץ.

, ואעפ"י שעכשיו אין להם ציר, הואיל ציר  בשהיה להן: הברייתא מדברת  רבא אמר

  וניכר בהם שהיה להם ציר בעבר, הרי יש בכך היכר שהוא דלת.

   ולפיכך סגי בקשורין ותלויין.

בזמן שיש    -  דלת הנגררת, ומחצלת הנגררת, וקנקן הנגרר: תניא:  מיתיבי

גבוהים מהארץ   אפילו, הרי  וגבוהין מן הארץ  (83)]כך גירסת רבינו חננאל[    להן ציר

   מלא נימא, נועלין בהן.

   אין נועלין בהן.   -, שאינם גבוהים כלל מהארץ ואם לאו

   וקשיא בין לאביי ובין לרבא.



   דהא מבואר להדיא בברייתא זו שגם בשיש להם ציר בעינן שיהיו גבוהים מן הארץ.

   (84)והדרא קושיא לדוכתיה, שבברייתא הקודמת מבואר דסגי בקשורין ותלויין? 

   אביי מתרץ לטעמיה. ורבא מתרץ לטעמיה.

נועלין בהן, ואעפ"י   או שיש להן ציר דהכי קאמרה הברייתא:    אביי מתרץ לטעמיה

ואז אפילו אין    או שגבוהין מן הארץ, שהן נגררין ]והיינו דינא דברייתא הקודמת[.  

   להן ציר נועלין בהן ]והיינו דינא דמתניתין[.

  ה הברייתא:דהכי קאמר רבא מתרץ לטעמיה

   או שגבוהין מן הארץ. נועלין ואעפ"י שעכשיו אין להן ציר.  כשהיה להן ציר

סתום שהתקינן ל של מין אחר,    וחביליןחבילות קוצים,    תנו רבנן: סוכי קוצים

נועלין בהן בשבת. ואין    ( 85),  בזמן שקשורין ותלויין  -  פירצה שבחצרבהם  

  לומר ביום טוב.  צריך 

  -  הנגררתמתיקוניה, שאינה מתוקנת כדלת רגילה   "אלמנה"  דלתתני רבי חייא:  

  ואפילו יש לה ציר. אין נועלין בה

שאילו היתה דלת רגילה היה מותר לנעול בה אפילו בנגררת. אבל הכא, בדלת אלמנה, 

   (86) אסור עד שתהא גבוהה מן הארץ ]תוד"ה דלת[. 

. שעשויה מקרש פאאיכא דאמרי: דחד שי  היכי דמי דלת אלמנה?ומבארינן:  

אחד בלבד, ודרך הדלתות שעשויות משני קרשים. ולפי שאין לה צורת דלת הרי כשנועלה 

  הוא נראה כאילו סותם את הכותל, ובונה בשבת.

גשמה ליה  דלית  דאמרי:  היא ואיכא  אלא  אותה,  המחברין  בריחים  לה  שאין   ,

   מחוברת במסמרים בלבד.

 - ים זה על זה ביום טוב לצורך מדורה  , לערוך עצאמר רב יהודה: האי מדורתא

למטה את  ממעלה  נותן  ואח"כ  באויר,  העליונים  העצים  את  תחילה  אוחז  אם   ,

  , לפי שאין זה דרך בנין להתחיל מלמעלה למטה.שרי -התחתונים מתחתיהן 

למעלהאבל   עצים ממטה  שמסדרין  גדולה,  מדורה  השרים  לפני  שעושין  כדרך   ,

  , לפי שדרך בנין הוא. אסור  -ועליהם מניחים עצים כמו גג  מארבעה צדדים כמו מחיצות,  



, לשים ביצים על גבי האסכלה ]מתקן מברזל עשוי רצועות ומתחתיו גחלים[ וכן ביעתא 

זה, מותר רק מלמעלה למטה, שיאחז הביצים   (87) זה אצל  גבי עצים המונחים  על  או 

  בידו, וחבירו יתן האסכלה או הביצים תחתיהם.

  מעלה, שיביא קודם את האסכלה והעצים ויניח את הביצים עליהם.ולא מלמטה ל

לא    -שמקרבין שתי חביות זו אצל זו ומניחים עליהם קדירה והאש למטה    וכן קידרא 

  יביא קודם את החביות. 

  אלא, יאחז הקדירה באויר, ואח"כ ישים את החביות תחתיה.

ויפרוס עליהם את העור המשמש מטה מתקפלת, לא יביא קודם את הדפנות    וכן פוריא

   למצע, אלא יאחז את העור שטוח מלמעלה, ואח"כ יביאו את הדפנות מתחתיו.

חביתא מלמעלה וכן  אותם  לסדר  צריך  שורה,  על  שורה  במרתף  חביות  כשמסדרין   ,

   למטה.

חדקאה! חנניה:  בן  יהושע  לרבי  צדוקי  ההוא  ליה  לקוץ.   אמר  דומה  אתה 

, שהטובים שבישראל משולים "טובם כחדק"ר מיכה  , עליכם נאמר בספדכתיב בכו 

  לקוצים.

ליה  חנניה:    אמר  בן  יהושע  לסיפא דקרארבי  לסוף   שטיא! שפיל  עיניך  השפל 

נאמר   הוא  שלשבח  ותראה  ממסוכה"המקרא  "ישר  שבתוכנו דכתיב  שהישרים   ,

  מגינים עלינו כסוכה.

   ואלא מאי "טובם כחדק"?

כך, טובים שבנו מגינים   -  ל הפירצההללו מגינים עהקוצים  כשם שחדקים

   עלינו!

, שוחקים אותם  את הרשעיםהצדיקים    שמהדקין   -  דבר אחר: "טובם כחדק" 

   לגיהנם. עד הדק 

אשים   ופרסותיך  ברזל,  אשים  קרנך  כי  ציון,  בת  ודושי  "קומי  שנאמר 

   נחושה, והדיקות עמים רבים"

   מתניתין:



היחיד  ברשות  יעמוד אדם  המונ  לא  מפתח  ברה"ר,  ויטול  פתח    ויפתחח  את  בו 

   ברשות הרבים.החנות הנמצאת 

על טלטול   עבר  ולא  אין מרחק של ארבע אמות,  ועד הפתח  ואעפ"י שממקום המפתח 

  ברה"ר, מכל מקום אסור. גזירה, שמא ישכח ויכניס את המפתח אליו, לרשות היחיד.

ויושיט ידו למעלה ויקח מפתח מגג החנות    ברשות הרבים וכמו כן, לא יעמוד אדם  

   .ברשות היחידאת המנעול, שאף הוא עומד   ויפתחשהוא רשות היחיד, 

עשרה   לתוך  אליו  המפתח  את  יביא  שמא  גזירה,  טפחים.  מעשרה  למעלה  שהוא  וכגון 

לרה"ר.  מרה"י  מוציא  ונמצא  שברה"ר,     טפחים 

 

 ב -דף קא  

ברה"ר, והוא עומד בתוכה, שאז    כן עשה מחיצה גבוהה עשרה טפחים  אלא אם

]וקאי אסיפא[,   ברה"י  ופותח  ברה"י  עומד  הוא  ברה"י. שהרי  לפתוח  רבי יכול  דברי 

   .מאיר

]והוא חולק על המשנה לעיל ]צח ב[ שעומד אדם ברה"י ומטלטל ברה"ר, וכן להיפוך, ולא  

  גזרינן שמא יכניס החפץ לרשותו[.

שהיה בירושלים, שהיו  קצבים    מעשה בשוק של פטמיםחכמים:    אמרו לו

טפחים,    נועלין מעשרה  למעלה  היה  והמנעול  בשבת,  חנויותיהם  את את  ומניחין 

  ואעפ"י שהם בעצמם עמדו בשוק, שהוא רה"ר, המפתח בחלון שעל גבי הפתח,

   היה!מוכרי צמר   רבי יוסי אומר: שוק של צמרים 

   ( 88)כיצד היה המעשה, ולא בהלכה[.   ]לא בא לחלוק על חכמים אלא

   גמרא:

בה:   בירושלים  ורבנןוהוינן  שהיה  משוק  במתניתין  מאיר  לרבי  שהשיבו  כדין   -,  לא 

  השיבו!



ומהדרו ", שאסור לעמוד בה ולפתוח ברה"י,  "רשות הרבים  אמר רבי מאירשהרי  

כרמלית?! מכרמלית   אינהו  ראיה  ומאי  כרמלית,  אלא  רה"ר  אינה  ירושלים  שהרי 

   לרה"ר?

והרי שאני כרמלית, שהואיל ואיסור ההעברה מרה"י אליה אינה רק מדרבנן, הלכך לא  

גזירה  דהוי  אליו,  המפתח  את  יביא  שמא  ברה"י  ויפתח  בכרמלית  יעמוד  שלא  גזרינן 

  לגזירה.

   אפשר דגזרינן. -אבל ברה"ר  

בר בר חנה אמר רבי יוחנן: ירושלים, אלמלא דלתותיה ננעלות דאמר רבה  

הרבים,היו    בלילה רשות  משום  עליה  איש   חייבין  רבוא  ששים  בה  יש  שהרי 

   ורחובותיה מפולשין משער לשער.

אבל מאחר שנועלין את שערי העיר בלילה הרי היא כחצר אחת גדולה ואפילו ביום, משום 

שם   שהיה  מדבר  לדגלי  דומה  בה שאינה  מטלטלין  שאין  אלא  שעה.  בכל  פתוחה  דרך 

   ( 89)מדרבנן, לפי שלא עשו בה עירובי חצירות. 

   :אמר רב פפאומתרצינן:  

   בחומת ירושלים, אז הוי כרמלית. כאן, קודם שנפרצו בה פרצות

בחומת העיר,   לאחר שנפרצו בה פרצות, בשוק של פטמים דמתניתין, איירי  כאן

את היו נועלין ומניחין את המפתח בחלון שעל גבי הפתח. שנעשתה רשות הרבים. ובכל ז

   ושפיר השיבו חכמים לרבי מאיר.

   : לעולם ירושלים דינה ככרמלית.רבא אמר

פטמים    סיפאו של  משוק  מאיר  לרבי  חכמים  לו  שאמרו  לשערי   -דמתניתין  אתאן 

שרבי מאיר אוסר אפילו בגינה שדינה ככרמלית, שלא יעמוד אדם בתוכה ויפתח   גינה,

  ברה"י כדלקמן.

ועל זה השיבו לו חכמים משוק של פטמים, שאף הוא היה כרמלית, והיו נוהגין היתר 

   ( 90) בדבר. 

   (91)רבי מאיר במתניתין:  והכי קאמר

ומד בחצירו ומכניס , כגון שהוא עוכן לא יעמוד ברשות היחיד ויפתח בכרמלית

   ידו דרך חור או סדק לתוך הגינה שהיא כרמלית.



מבית  יותר  דקרפף  וקיי"ל  סאתיים,  מבית  יותר  גדולה  והיא  דירה  מקום  אינה  ]כי 

סאתיים שלא הוקף לדירה אין מטלטלין בו יותר מארבע אמות[ ויטול משם מפתח ויפתח 

  מבפנים.

כגון שעומד בתוך הגינה ומושיט ידו   , בכרמלית ויפתח ברשות היחידוכן לא יעמוד  

למעלה, ונוטל מפתח ממקום שגובה עשרה ורחב ארבעה, שהוא רה"י, ופותח את המנעול, 

  שאף הוא למעלה מעשרה.

, והוא עומד בתוכה, מחיצה גבוהה עשרה טפחיםבתוך הגינה  אלא אם כן עשה

"י, דרה"י עולה עד ואז יכול לפתוח את המנעול שגבוה למעלה מעשרה, שהרי גם ידו ברה 

   דברי רבי מאיר.לרקיע,  

והכל משום גזירה, שמא יביא את המפתח לרשות שהוא נמצא בה. דרבי מאיר גוזר אפילו 

   אטו העברה מכרמלית לרה"י, אעפ"י שהאיסור רק מדרבנן.

מעשה בשוק של פטמים שהיה בירושלים, שהיו נועלין,  חכמים:    אמרו לו

   גבי הפתח. ומניחין את המפתח בחלון שעל

   רבי יוסי אומר: שוק של צמרים היה.

בית קטן העומד בפתח   בזמן שיש להן בית שער  -  תנו רבנן: פתחי שערי גינה

  הגינה ופתחו משמש לפתח הגינה.

  פותח ונועל מבפנים. לגינה  מבפניםאם הבית שער עומד 

   .פותח ונועל מבחוץלגינה  מבחוץואם הוא 

הבית שער בכל מקום שהוא נמצא, שהרי הפותח עומד בתוך כלומר, שהוא פותח את  

  הבית שער שהוא רה"י, וגם המפתח והמנעול נמצאים שם.

את שני הפתחים של שני    פותח ונועל כאן וכאן  -  מכאן ומכאן אם יש להן בית שער  

  בתי השערים.

"ר  , אלא יש רק שער לגינה, והוא סמוך לרה לא לכאן ולא לכאןבית שער    אין להן אם  

  , בין לפתוח ולנעול מצד רה"ר ובין מצד הגינה.אסורין כאן וכאן -

גינה הם בדרך כלל גבוהים עשרה טפחים ורחבים  ]כי מנעולי  לפי שהמנעול הוא רה"י 

   ארבעה טפחים[, ואילו האדם עומד ברה"ר או בגינה שהיא כרמלית.



כל מקום גזרינן  ואף אם המפתח מונח על המנעול ואין הוא מוציאו מרשות לרשות, מ

או  לרה"ר  מרה"י  מוציא  ונמצא  עומד,  שהוא  להיכן  אליו  המפתח  את  יביא  שמא 

   לכרמלית. 

, והאיסקופה ]מפתן[ שלהם דינה ככרמלית, ]לפי שהיא  וכן חנויות הפתוחות לרה"ר

גבוהה פחות מעשרה טפחים ורחבה ארבעה טפחים[, ומנעולי חנויות לפעמים הם גבוהים 

  .ולפעמים הם נמוכים

טפחים, שאז הוא כרמלית ]כיון שהוא בולט    בזמן שהמנעול למטה מעשרהולכן,  

   מביא מפתח מערב שבת, ומניחו באיסקופה. -מהדלת ברוחב ארבעה טפחים[ 

ומחזירו לאיסקופהו ונועל,  פותח  למנעול    למחר,  שנמצא מטלטל מהאיסקופה 

   ק בכרמלית.שעל גביו דרך אויר האיסקופה, וחזור. וכל הזמן הוא מטלטל ר

מביא מפתח מערב    -טפחים, שאז הוא רה"י    ובזמן שהמנעול למעלה מעשרה

. כלומר, על גבי המנעול, ולא באיסקופה, כי אז לא יוכל לטלטלו שבת, ומניחו במנעול

  למחר משם למנעול, דהוי מכרמלית לרה"י.

דברי  למקומו על גבי המנעול, דהוי מרה"י לרה"י,    למחר, פותח ונועל, ומחזירו ו

   ( 92) רבי מאיר. 

וחכמים אומרים: אף בזמן שהמנעול למעלה מעשרה טפחים, מביא מפתח 

   מערב שבת ומניחו באיסקופה.

. כי לדעת חכמים, הרי המנעול, אף שהוא  למחר, פותח ונועל, ומחזירו למקומוו

מקום פטור, כדמפרש לקמן. ולכן מותר לטלטל  גבוה עשרה טפחים אינו רה"י אלא הוא  

  מהאיסקופה למנעול דהוי מכרלית למקום פטור. 

, שרוחבו פחות מארבעה בחלון שעל גבי הפתחאו שמחזיר את המפתח לאחר שנועל,  

טפחים, דהוי מקום פטור. ונמצא, כשהוא מטלטל מהמנעול לחלון, הוא מטלטל ממקום 

   פטור למקום פטור.

להחזיר   אסורטפחים, שאז הוא רה"י,    על ארבעהטפחים    ן ארבעהאם יש בחלואך  

. כאילו העביר את המפתח מפני שהוא כמוציא מרשות לרשותאת המפתח לשם,  

ישירות   העביר  שלא  ואעפ"י  רה"י,  שהוא  החלון  אל  כרמלית  שהיא  מהאיסקופה 

ו מכרמלית לרה"י, שהרי עשה הנחה באמצע במנעול שהוא מקום פטור, בכל זאת אסר

  חכמים לעשות כן, כדלקמן.



בה:   חנויותהברייתא    מדקאמרוהוינן  לרה"ר"    "וכן  מכלל   -הפתוחות 

, שהאיסקופה של החנות היא כרמלית, בדומה לשערי דבאיסקופת כרמלית עסקינן

   (93)גינה דלעיל מיניה, שהגינה היא כרמלית. 

   היכי דמי? -  האי מנעולוהשתא תיקשי: 

ארבעה ביה  דלית  הרי  טפחי  אי  ברוחב,  טפחים  ארבעה  על  הוא ם  פטור    מקום 

המפתח  את  לטלטל  מאיר  רבי  אסר  ומדוע  טפחים.  מעשרה  למעלה  כשהוא  אפילו 

לטלטל   מותר  והרי  טפחים,  מעשרה  למעלה  שהמנעול  בזמן  למנעול,  מהאיסקופה 

  מכרמלית למקום פטור!?

  הרי הוא רה"י. - על ארבעה  ואי אית ביה ארבעה 

בהא לימא רבנן "אף בזמן שהמנעול למעלה מעשרה מביא   ואם כן תיקשי, וכי

ומחזירו   בו  ונועל  פותח  למחר  באיסקופה,  ומניחו  שבת  מערב  מפתח 

   לאיסקופה או לחלון שעל גבי הפתח"!?

למנעול,   מהאיסקופה  המפתח  לטלטל  מותר  מכרמלית ואיך  מטלטל  קא  והא 

בעובי ומשנינן:    לרה"י? דאין  לעולם,  אביי:  רו  אמר  על    ארבעה חב  במנעול 

   ארבעה.

, שיש מספיק מקום בעובי הדלת כדי לחקוק שם במקביל לראש לחוקכדי    ויש בואבל,  

   טפחים. ולהשלימו לארבעה המנעול, 

  רבי מאיר וחכמים. ובהא פליגי

עד    דרבי מאיר סבר: חוקקין להשלים! שרואים את הדלת כאילו היא חקוקה 

המפתח  את  לטלטל  אסור  ולכן  רה"י,  הוא  המנעול  והרי  טפחים,  ארבעה  השלמת 

  ( 94) מהאיסקופה למנעול. 

אלא מתייחסים למנעול כמות שהוא, והרי הוא    ורבנן סברי: אין חוקקין להשלים!

   מקום פטור. ולכן מותר לטלטל מהאיסקופה למנעול.

  :אביי: שמע מינה מהא מתניתא, תלת  אמר רב ביבי בר

   חוקקין להשלים. מדרבי מאיר: ש שמע מינהא. 

   .ושמע מינה: הדר ביה רבי מאיר משערי גינהב. 



ולפתוח  אחת  ברשות  לעמוד  אוסר  מאיר  שרבי  מבואר  גינה,  בשערי  דברייתא,  ברישא 

אסור   אינו  ביניהם  שהטלטול  רשויות  שתי  בין  כשמדובר  אפילו  אחרת,  אלא  ברשות 

מדרבנן. לפי שגם אז גזרינן שמא יביא את המפתח ממקום שהוא פותח למקום שהוא 

   עומד שם.

   ( 95)ואילו בסיפא מבואר שהוא אינו גוזר אטו טלטול דרבנן. 

שהרי כשהמנעול למעלה מעשרה טפחים הוא מתיר לפתוח אותו על אף שהאדם עומד על  

מפתח מהמנעול שהוא רה"י אליו האיסקופה שהיא כרמלית. ולא גזר שמא יביא את ה 

לכרמלית. שהואיל ואיסור הטלטול מרה"י לכרמלית אינו אלא מדרבנן לא גזרינן גזירה 

  לגזירה.

איתא  שאוסרין להחזיר את המפתח לחלון שיש בו ארבעה:    ושמעת מינה מדרבנן ג.  

   לדרב דימי.

חים טפ  דכי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן: מקום שאין בו ארבעה על ארבעה 

. להוריד עליו לבני רשות היחיד לכתף עליו בין  והרבים    לבני רשותבין    מותר   -

  את משאם, לפי שמותר להעביר מרה"ר או מרה"י למקום פטור.

ויעבירו מרשות אחת לשניה דרך מקום פטור, אפילו כשעשו הנחה   ובלבד שלא יחליפו 

הנחה   בלא  ישירות  לרשות  מרשות  להעביר  יבאו  שמא  גזירה  פטור,  במקום  באמצע 

   באמצע.

ולכן אוסרין רבנן ליטול מפתח מאיסקופה, שהיא כרמלית, ולפתוח ולנעול בו ולהחזירו 

ה של המפתח באמצע הדרך, אח"כ לחלון של ארבעה שהוא רה"י. אעפ"י שהיתה הנח

   (96)בתוך המנעול, שהוא מקום פטור. 

   מתניתין:

, שיש בראשו גלוסטרא , שבהוא בריח שתוחבים בחור שבמפתן לנעול בו הדלת,  נגר

  שהוא עבה וגדול בראשו כמו רימון, ועל ידי כן יש עליו תורת כלי, שראוי לדוך בו פלפלין.

לנעול בו את הדלת בשבת, אלא אם כן הוא קשור ותלוי    רבי אליעזר אוסרבכל זאת  

   בדלת.

  שאם אינו קשור ותלוי בדלת, הוא נראה כבונה, בנעילתו.

  . שהואיל ותורת כלי עליו אינו נראה כבונה. ורבי יוסי מתיר



בנגר    כנסת שבטבריא, שהיו נוהגין בו היתר בית  אמר רבי אליעזר: מעשה ב

גלוסטרא לנעול בו בשב  עד שבא רבן גמליאל והזקנים ואסרו להן!ת.  שיש בו 

   והרי זה ראיה לדברי.

איסור נהגו בו, ובא רבן גמליאל והזקנים  : המעשה היה להיפך:  רבי יוסי אומר

   ( 97) והתירו להן!

   גמרא:

   ומבארינן פלוגתייהו דרבי אליעזר ורבי יוסי:

, כשהנגר קשור ותלוי בדלת בחבל חזק, שאפשר לטלטלו על ידי אותו באגדוהנגר    בניטל 

דמותר לנעול בו, שהואיל והוא קשור ותלוי    כולי עלמא לא פליגי   - חבל ואינו נפסק  

כבונה. נראה  ואינו  הדלת,  לנעילת  שעומד  הדבר  ניכר     היטב, 

 

 א -דף קב  

פליגי ניטל בא :  כי  ידי אותו  יגדובשאינו  על  דק, שאם בא לטלטלו  , כשהחבל 

  החבל, מיד הוא נפסק.

, ונראה לכל  סבר: כיון דיש בראשו גלוסטרא, תורת כלי עליורבי יוסי    דמר

   (99)הלכך אינו נראה כבונה.  (98)שרק לפי שעה הוא מניחו שם, 

כיון שהחבל כל כך דק, הרי   סבר: כיון דאינו ניטל באיגדו, לא!רבי אליעזר    ומר

   (100) הוא כאילו אינו קשור כלל, ולא ניכר שעומד לנעילת דלת. 

  ( 101)ועל אף שיש לו גלוסטרא, הרי הוא נראה כבונה בשבת על ידי נעילתו. 

   מתניתין:

, בריח הקשור בדלת אבל אינו תלוי באויר, שהחבל ארוך ועל ידי כן נגרר נגר הנגרר 

   .נועלין בו במקדש -  (102)נראה כקשור הנגר בארץ, ואינו 

לפי שהאיסור לנעול בו אינו אלא שבות בעלמא מדרבנן, שמאחר שהוא קשור לדלת ועומד 

לשם כך, אינו כבונה ממש, אלא שנראה כבונה הואיל והוא נגרר בארץ. ולכן מותר לנעול 

   בו במקדש, שאין שבות נוהג במקדש כי לא גזרו חכמים שם.



שמחוץ למקדש אין נועלין בו, היות וכאמור הדבר אסור    במדינה!ן בו  נועלי  אבל לא

וכאן  -על הארץ, שאינו קשור כלל בדלת    המונחהנגר  ו  ( 103)משום שבות.   בין  כאן   ,

   לנעול בו, דהוי בנין ממש. אסורבמקדש בין במדינה, 

   .מותר במקדש  - המונח: הנגר רבי יהודה אומר

איסורו אלא משום שנראה כבונה, הואיל והוא מתוקן   היות שאף אם אינו קשור כלל אין

  לכך מבעוד יום, ואין זה בנין ממש.

  ולפיכך מותר הוא במקדש.

  . שהואיל והוא קשור, אף שאינו תלוי, אינו נראה כבונה.במדינהמותר אף   והנגרר

   גמרא:

  במקדש אבל לא במדינה?בו   תנו רבנן: איזהו נגר הנגרר שנועלין

   וראשו אחד מגיע לארץ.אלא שאינו תלוי לגמרי באויר,  שקשור ותלוי כל 

   (104)  אף במדינה מותר! -שקשור   רבי יהודה אומר: זה

   אלא איזהו נגר שנועלין במקדש אבל לא במדינה? 

כאשר מוציאו מהחור שבמפתן הוא  ושומטו, ובדלת,    כל שאינו לא קשור ולא תלוי

אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי   בקרן זוית.על גבי הקרקע    מניחו

   , שהוא מותר אף במדינה.יהודה בנגרר

  אבל במה שרבי יהודה מתיר אף במונח, במקדש, אין הלכה כמותו.

לפי שהנגר המונח, שאינו קשור כלל, הוי בונה ממש בנעילתו, מדאורייתא, כשאר נגרים 

   ויתדות שנועצים בכותל.

הבונה כל שהוא חייב מן התורה. ומלאכה דאורייתא לא הותרה במקדש ]מלבד   שהרי

   הקרבת תמידין ומוספין ושאר קרבנות ציבור שדוחין את השבת מגזירת הכתוב[.

עצמה, רק אז הוא נחשב כקשור, לפי שאז    קשור בדלת הנגר  אמר רבא: והוא, ש

ניכר היטב שהוא משמש לנעילת הדלת. אבל אם הוא קשור במזוזה או בבריח הדלת אינו  

   נחשב כקשור.



נגר   לההואראה    וחזא]שם עיר[    והא רבי טבלא איקלע למחוזא.  איניומקשינן:  

להו ולא ולא אמר  בבריח הדלת, והיו נועלין בו בשבת,    דהוה תלי בעיברא דדשא

   מידי!

באיגדו הוה  -  ההואומתרצינן:   אפילו ניטל  מועיל  חזק, שאז  בחבל  . שהיה קשור 

  בקשור לבריח.

   ומה שאמר רבא דדוקא בקשור לדלת עצמה, היינו כאשר החבל הוא דק.

, קשר גברא דהוה קא קטיר בגמי  רב אויא איקלע לנהרדעא. חזייה לההוא

   את הנגר בעשב.

   זה אסור לנעול, לפי שקשירת גמי אינה נחשבת כקשירה כלל.  וק!דין לא נטרלו:    אמר

   בעי רבי זירא: נקמז מהו?

עד עתה מדובר שהנגר נכנס רק בחור המפתן. ומסתפק רבי זירא מה הדין כאשר גדל  

   אותו חור, והנגר נוקב עד הארץ.

יוסף: מאי תיבעי ליה רב  וכי    אמר  זירא?  ליה הא דתניא: לרבי  לא שמיע 

   נקמז, מותר. לנעול בו.  אסורשנפסק החבל שהנגר קשור בו, , נשמט

   אסור. , אלא הוא קשור, ורבי יהודה אמר: נקמז, אף על פי שאינו נשמט

  שאסור. ואמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יהודה בנקמז

   מדוע אסור בנקמז? וטעמא מאיומבארינן: 

   נכנס בארץ הוא נראה כבונה.. שהואיל והוא אמר אביי: משום דמיחזי כבונה

, שחיבר ידית לנגר, בעא מיניה רב נחומי בר זכריה מאביי: עשה לו בית יד

   מהו? -והוא נראה כפטיש 

   האם יהא מותר לנעול בו אפילו כשאינו קשור כלל, הואיל ומוכח לכל שהוא כלי?

  בוכנא קאמרת?!אביי:   אמר ליה

לינים, ודאי שמותר לנעול בו, משום שאין אם הוא נראה כפטיש שכותשין בו חטין ותב

   (105)הדרך להשאיר כלי בתוך בנין ולבטלו שם, וממילא אינו נראה כבונה. 



   איתמר: אמר רבי נחומי בר אדא: עשה לו בית יד, מותר.

בי עשרהקורה    ההוא שריתא לה  מידלו  דהוה  פדת,  רב  בי  , שהיתה דהוה 

, היו משעינים ושדו לה אדשא להרימה,    כבידה מאוד עד שהיו צריכים עשרה בני אדם

   אותה על הדלת בלילה, כדי לסוגרה.

   ולא מידי. רב פדת  ולא אמר להו

   תורת כלי עליה!  -סבר   אמרכי 

שעל אף כובדה לא נתבטל ממנה שם כלי שהרי היא ראויה לישב עליה, ואיננה מוקצה, 

   (106)ומותרת בטלטול. 

אסיתא גדולה    ההיא  אבן  של  מחזקת   דהות מכתשת  דהוה  שמואל,  מר  בי 

  שהכילה חצי כור.  אדריבא

   תורת כלי עליה! -סבר  אמרכי  שרא מר שמואל למישדייה אדשא.

יחזקאל לרב עמרם: נימא לן מר מהלין מילי מעלייתא שלח ליה רמי בר  

, שהן קשתות שעושים על הספינה  דאמרת לן משמיה דרב אסי בכיפי דארבא

מדופן לדופן, רחוקים זה מזה כחצי אמה, ופורסים עליהם בגדים ומחצלות להגן מפני 

  הקור והגשמים.

   :הכי אמר רב אסירב עמרם:    שלח ליה 

ברוחב כל קשת, שכבר יש עליו שם אהל   יש בהן טפח הני כיפי דארבא, בזמן ש 

  בכך ]ששיעור אהל, הוא לפחות טפח[.

טפחים,   זה שלשהקשת  זה ל קשת    אין ביןאבל    אין בהן טפח, אפילו    אי נמי,

  דאמרינן לבוד והוי כאילו כולם מחוברים יחד.

   מביא מחצלת ופורס עליהן. -בשבת  למחר

   מאי טעמא?

. שהרי יש כאן אהל כבר מערב שבת, והוא רק מוסיף עליו, אמוסיף על אהל ארעי הו

  ושפיר דמי!וגם הוא ארעי שאינו עשוי להישאר כך לתמיד, 

אהל  כשעושה  אלא  אסרו  ולא  מדרבנן,  אלא  אסורה  אינה  עראי  שאהל  שעשיית  לפי 

   מתחילה, אבל כשהאהל כבר קיים והוא רק מוסיף עליו, מותר.



בימות הקיץ, הם   רב הונא, דביממא בעו טולאדהוו ליה ל אילים    הנהו דיכרי

ובלילה הם היו זקוקים לאויר קר.    ובליליא בעו אויראהיו זקוקים לצל בשעות היום  

   והיו נוהגים בימות החול לפרוס עליהם מחצלת ביום ולהסירה בלילה.

   לשאול כיצד לעשות בשבת עם המחצלת. לקמיה דרברב הונא  אתא

נות ערב, כשאתה בא להסיר את המחצלת, אל תסירנה  רב: בערב שבת לפ  אמר ליה 

ושייר  גלול אותה והשאר אותה כרוכה על הגג,    זיל כרוך בודייאכולה מעל הגג. אלא  

   (107), השאר טפח אחד פרוס כדי שיהא עליו שם אהל. בה טפח

   ומוסיף על אהל ארעי הוא, ושפיר דמי., פרוס את המחצלת, למחר, פשטהו

לפרוס   מותר לנטותו   - הפרוס כנגד הפתח לצניעות    רבי חייא: וילון אמר רב משום  

   ואין בזה משום בונה. ומותר לפורקו בשבת,אותו, 

לפי שהוילון אינו קבוע שם אלא דרכו להיתלות ולהסירו, והרי הוא כדלת בעלמא שמותר 

   לפותחה ולנועלה בשבת. 

תה, עמוד מכאן ומכאן, שעשויה כך, שיוצאים משני ראשי המטה באמציע  כילת חתנים

מכילה  ]להבדיל  ולכאן.  לכאן  בשיפוע  שיורדת  יריעה  עליו  ופורסין  קנה,  מונח  ועליהם 

המטה[   קצות  מארבעה  שיוצאים  עמודים  ארבעה  על  יריעה  שפורסים  מותר    -רגילה 

. לפי שאינה נקראת אהל, שהרי רוחב הגג שלה הוא פחות  לפורקה ולנטותה בשבת

   מטפח.

   . שאין בגגה טפחכ אלאשמותר,   ה דרב אידי: לא אמרןאמר רב ששת ברי

  . אסור  - יש בגגה טפחאם   אבל

טפחים   שאין בפחות משלשהכ אלאשמותר,   וכי אין בגגה טפח נמי לא אמרן

לגג טפח לגג  סמוך  עד מרחק שלשה טפחים מתחת  . שהשיפוע תלול מאוד שאפילו 

  עדיין אין רוחב טפח בין שתי דפנות הכילה.

לגג,  יש כש  אבל  סמוך  משלשה  הדפנות,    טפח רוחב    בפחות  שתי    אסור בין 

לנטותה ולפורקה בשבת, דאמרינן לבוד, והוי כאילו אותם שלשה טפחים סתומים, והרי 

אהל. שיעור  שהוא  טפח  ברוחב  גג  כאן    יש 

 



 ב -דף קב  

  אלא כשאיןשמותר,    וכי אין בפחות משלשה סמוך לגג טפח, נמי לא אמרן

   . בשיפועה טפח 

שכל צד מהיריעה אינו מתרחק טפח מהאמצע אפילו בקצהו. כלומר, שהרוחב בין שני 

   הצדדים למטה הוא פחות משני טפחים, שאז כל צד אינו נחשב כגג אלא רק כדופן.

, שכל צד מתרחק עד למרחק טפח מהאמצע, הרי אותו יש בשיפועה טפחאם    אבל

  שיפועי נחשב לאהל.אלכסון 

   שגם אהל משופע שמו אהל. כאהלים דמו!  - שיפועי אהליםכי 

ולכן  זו שאין ברחבה אפילו שני טפחים.  ]רש"י אומר שלכאורה קשה, איזו מטה היא 

נמוך  אחד  ראשיה,  משני  יוצאים  עמודים  שהרבה  רחבה,  במטה  הוא  שהמדובר  ביאר 

ד לעמוד שברגלה, ופורס על הקנים כילות  ולידו גבוה, ועל כל עמוד שבראשה מונח קנה ע

קטנות שאינן מגיעות עד למטה, והשיפוע שלהם פחות מטפח, וסביב המטה הוא פורס  

   (108)יריעה גדולה לדפנות[. 

, מותר שרי  -כובע לבד שיש לו שוליים    ואמר רב שישא בריה דרב אידי: סיינא

   ללובשו בשבת.

   :לא קשיאומשנינן:  והתניא: אסור? ומקשינן: 

   ברוחב השוליים, אז אסור ללובשו משום דהוי כאהל.  הא דאית ביה טפח 

  ברוחב שוליו, דלא הוי אהל.  דלית ביה טפח דמותר, היכא  הא

אדם שטליתו בולטת קדימה מראשו   אלא מעתה, שרביב בגלימיה טפחומקשינן:  

  משום אהל!? הכי נמי דאסור -טפח 

קשיא לא  האיאלא  אין  מראשו :  הכובע  יפול  שמא  חוששין  אלא  אהל,  משום  סור 

   ברה"ר ויבא לטלטלו ארבע אמות.

  , שהכובע קשור ברצועה תחת צוארו ואין חשש שיפול.דמיהדקדקתני דמותר,  הא

   (109) שהוא עלול ליפול.  דלא מיהדקדאסור,  הא

   מתניתין:



שכל זמן   במקדש,של דלת של ארון או שידה שיצא מהחור,    מחזירין ציר התחתון

שלא יצא העליון נוח להחזירו. ואין כאן מלאכת בונה, אלא שאסור משום שבות, כדלהלן, 

   והרי אין שבות נוהג במקדש.

, לפי שגזרו חכמים שמא יתקעהו בחזקה בפטיש, באופן שלא יוכל  אבל לא במדינה

   (110)יתא של מכה בפטיש. עוד לצאת משם, דהוא מלאכה דאורי

, בין במקדש בין במדינה כאן וכאן אסור  - שבכך כל הדלת נופלת    העליון הציר יצא  ו

   אסור להחזירו, מפני שהוא בנין ממש, ומלאכה דאורייתא לא הותרה אפילו במקדש.

   (111)וקסבר האי תנא דיש בנין וסתירה בכלים. 

, שאין איסורו אלא מדרבנן, לפי שבמקדמותר להחזירו    רבי יהודה אומר: העליון

   שאין בנין בכלים ]ברטנורא[.

  , כי בתחתון אין חשש שמא יתקע ]תפא"י[. במדינהמותר אף    והתחתון

   גמרא:

]באופן שהוא   במקדש, מחזירין  -   שידה תיבה ומגדל של    תנו רבנן: ציר דלת 

לבונה או קטורת,   או  בתוך השידה מלח  כגון שהיה  לעבודת המקדש,  ואי אפשר נחוץ 

   לפתוח את הדלת עד שיחזירו את הציר[.

רק אם עדיין לא יצא לגמרי מחור המפתן אלא התחיל לצאת, מותר    במדינה, דוחקין!

  לדחוף אותו חזרה למקומו.

   (112), דהוי בונה ממש. כאן וכאן לא יחזיר  -  העליוןוכל זה בציר התחתון. אבל 

משום   הוא  במדינה,  התחתון  בציר  להחזיר  דאסור  יתקעוהא  שמא  בחוזק    גזרה 

   (113) ואם תקע חייב חטאת.כשמחזירו. 

אפילו    לא יחזיר   -   ושל יציע ]בור הבנוי על הקרקע[    של בור ושל דות וציר של דלת  

  את הציר התחתון.

ילו בבנין  לפי שבבנין המחובר לקרקע, נחשב ל"בונה" אפ  חייב חטאת!  -  ואם החזיר

   כל דהוא.

   מתניתין:



   .מחזירין רטיה במקדש

כהן שהיתה לו מכה בידו, ונתן עליה מערב שבת רטייה דהיינו תחבושת שעליה משחה, 

ובשבת היה צריך לעבוד במקדש, והוצרך להוריד את הרטיה מעל ידו כדי שלא תחצוץ  

הרטיה לאחר העבודה. התירו לו להחזיר את    -הרטיה בין ידו לעבודה ותיפסל העבודה  

כי אם לא יתירו לו להחזירה, יש חשש שמא ימנע ולא יעשה את העבודה, כדי שלא יצטרך  

  להסיר את הרטיה.

משום  "סופן  חכמים  שהתירו  דברים  משלשה  אחד  שזה  ב  יא  ביצה  במסכת  ]ומבואר 

  תחילתן "[.

   .אבל לא במדינה

את  ימרח  שמא  גזירה  רטיה,  להחזיר  אסור  אדם  בן  את    לסתם  להחליק  כדי  הרטיה 

   ( 114)הגומות שיש בה, ונמצא עובר על מלאכת ממחק שהוא אב מלאכה. 

בתחילה את  אם  לכתחילה  עליה  ליתן  ובא  שבת,  מערב  ידו  על  הרטיה  היתה  שלא   ,

. שאפילו לכהן במקדש אסור. ולא שייך לומר כאן "אין כאן וכאן אסור  -הרטיה בשבת  

  צורך מקדש, אלא צורך הכהן עצמו.שבות במקדש", שהרי אין זה 

   גמרא:

 בשבתאותה    מחזירין  -  מעל גבי מכה, נפלה מעצמה,  תנו רבנן: רטיה שפירשה

  אפילו במדינה. דמילתא דלא שכיחא היא שתפול הרטיה, ולא גזרו בה רבנן.

   : אם נפלה לגמרי מהיד לא יחזירנה.רבי יהודה אומר

רק   אם  מהמכהוחלקהאבל  הרטיה  היד,  למטהה  , התחלקה  על  ונשארה   דוחקה , 

  על המכה. למעלהמחזירה 

   דוחקה למטה.  - למעלהואם הוחלקה 

בקצה   ומגלה מקצת הרטיה, ומקנח פי המכה, וחוזר ומגלה מקצת רטיה

   (115)]אך לא יסירנה לגמרי, שאז לא יוכל להחזירה[.  ומקנח פי המכההשני, 

י להחליק את הגומות שיש אותה כד  ורטיה עצמה לא יקנח, מפני שהוא ממרח

  ברטיה.

  משום ממחק. חייב חטאת -  ואם מירח



שאסור להחזיר רטיה, אפילו   אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי יהודה

  כשנפלה מעצמה.

שנו לא  חסדא:  רב  מעצמה    אמר  שנפלה  רטיה  להחזיר  מתיר  קמא  אלא  דתנא 

   , על הכר או על הכסת.על גבי כליונפלה  שפירשה 

להחזירה, שהרי הוא כאילו   דברי הכל אסור  -  על גבי קרקע ונפלה    אבל פירשה

  נותנה לכתחילה על המכה.

  אבי סדיאהרטיה    נפלה ליה. ואבא  אמר מר בר רב אשי: הוה קאימנא קמיה 

   החזירה על המכה. וקא מהדר ליהעל הכר שמראשותיו, 

: מחלוקת  סדאלא סבר לה מר להא דאמר רב ח, אמרתי לו: וכי  אמינא ליהו

  שפירשה על גבי כלי, אבל פירשה על גבי קרקעתנא קמא ורבי יהודה, דוקא  

   אסור.לכולי עלמא  

כלי.   גבי  על  בפירשה  אפילו  להחזיר  אוסר  יהודה  שרבי  כן  אם  שמואל ויוצא  ואמר 

   הלכה כרבי יהודה.

  וכיצד החזרת את הרטיה, שהרי למרות שנפלה על הכר, אסור להחזירה!?

   כלומר, לא סבירא לי!הא דרב חסדא.   לא שמיע ליבא: א אמר לי

אלא אני סבור שהם חולקים רק בנפלה על גבי הקרקע, אבל בנפלה על גבי הכלי הרי זה 

   כהוחלקה בעלמא, ולדברי הכל מותר.

   (116) ולפיכך, היה מותר לי להחזיר את הרטיה שנפלה על הכר. 

   מתניתין:

   .קושרין נימא במקדש

הלויים מנגנים בכינור במקדש בשעת הקרבת הקרבנות, ואם נפסקה נימא מהכינור שהיו  

  מותר לקשור אותה בשבת, ואפילו בקשר של קיימא, שאסור מדאורייתא.

הכא,  כגון  שבת,  מערב  לעשותם  אפשר  שאי  מצוה  מכשירי  דמתניתין  תנא  לדעת  כי 

   דוחין את השבת. -שנפסקה הנימא היום 

  ששם אסור לקשור נימא שנפסקה בכינור, שהרי הוא אב מלאכה. . אבל לא במדינה



  -, שבא לקשור מלכתחילה נימא חדשה בכינור, שלא היתה שם מעולם  ואם בתחילה

   , ואפילו במקדש אסור, שהרי היה יכול לעשות זאת מערב שבת.כאן וכאן אסור

   גמרא:

דתניא:    ורמינהו שנפסקה מהא  כנור  קושרה  -במקדש    נימת  היה  אלא   לא 

   , שהיה עושה קשר עניבה בלבד, שאינו אסור בשבת.עונבה

  וקשיא אמתניתין שמתירה אפילו לקשור את הנימא!

   :לא קשיאומשנינן: 

   רבנן.הברייתא  הא,

   רבי אליעזר. מתניתין  והא,

מכשיריומבארינן:   דאמר:  אליעזר,  השבת  לרבי  את  דוחין  שמצוה  מצוה   ,

הדוחה שבת, כגון מילה, הרי לא רק עצם המצוה דוחה, אלא גם הכנת האמצעים לצורך 

   לנימא. קושרההמצוה דוחה שבת, הכא נמי 

שהרי הקרבת הקרבן דוחה שבת, ותיקון הכינור שמנגנים בו בשעת השיר על הקרבן, הוא 

   ( 117)ממכשירי הקרבן. 

בלבד, שהרי תיקון   עונבהת, הכא נמי  שב   אין דוחין: מכשירי מצוה  לרבנן, דאמרי

  הכינור הוא רק ממכשירי הקרבן, ולא עצם הקרבן.

יהא מותר   אפילו לכתחילה נמיאם כן,    -היא    רבי אליעזר מתניתין    איומקשינן:  

   לעשות כינור בשבת.

שהרי רבי אליעזר מתיר במילה לעשות אפילו מכשירים שאפשר לעשותם מערב שבת. 

   כדי לעשות מהם פחמין, כדי לעשות איזמל למילה.כגון, לכרות עצים 

   ואילו מתניתין קתני שלכתחילה אסור?

   :אלא, לא קשיאומשנינן: 

יהודהמתניתין    הא, בכלל קשירה, שאסורה מדאורייתא    רבי  היא, שסובר שעניבה 

בשבת. ומאחר שהוא סובר כרבי אליעזר דמכשירי מצוה דוחין שבת, יכול הוא אפילו 

  נימא, שהרי אין הבדל בין קשירה לעניבה.לקשור את ה 



היא, דסברי עניבה אינה בכלל קשירה, ומותרת לענוב בשבת. ולכן,   רבנןהברייתא    והא,

אעפ"י שמכשירי מצוה דוחין שבת, מכל מקום אסור לקשור את הנימא, הואיל ואפשר 

   לתקנה על ידי עניבה, שאין בה חילול שבת ]עפ"י מהרש"א[.

תיקשי:   יהודהואכתי  דמאן  -דמתניתין    ורבי    אזיל?   אליבא 

 

 א -דף קג 

, שהרי כאמור, על כרחך הוא סובר כרבי אליעזר אי אליבא דרבי אליעזר קאמר 

   דמכשירי מצוה דוחין שבת.

יהא מותר לעשות נימא בשבת. ומדוע אסר רבי יהודה   אפילו לכתחילה נמיאם כן,  

  כתחילה?במתניתין, ל

   :אלא, לא קשיאומשנינן: 

   הא רבי שמעון, הא רבנן.

  מצינו שנחלקו בזה רבי שמעון ורבנן.

  דלרבי שמעון מותר רק עניבה ולרבנן מותר אף קשירה.

דוחין  כרבי אליעזר דמכשירי מצוה  והם סוברים אמנם  כרבנן.  הילכך מתניתין אתיא 

הוא מתיר אפילו במכשירי מצוה שהיה אפשר שבת. אך הם לא סוברים לגמרי כמותו, כי  

להכינם מערב שבת, והם סוברים שרק כשאי אפשר היה לעשותם מערב שבת הם דוחים, 

כגון שנפסקה נימא בשבת. אבל לעשות לכתחילה נימא בשבת, אסור, שהרי אפשר היה 

   ( 118) לעשות זאת מערב שבת. 

דוחין שבת כלל, ואפילו כשלא   וברייתא אתיא כרבי שמעון, דסבר דמכשירי מצוה אינן

   היה אפשר לעשותם מערב שבת. הילכך, אסור לקשור אלא רק לענוב.

   קושרה.  - דתניא: בן לוי שנפסקה לו נימא בכינור 

   רבי שמעון אומר: עונבה.

אף היא אינה משמעת : אם יעשה קשירה או עניבה  רבי שמעון בן אלעזר אומר

הקול כראוי.  את  שוב  מנגן  אינו  שהכנור  כן    אלא,  וכורך  אם  מלמטה  משלשל 

   .מלמעלה



נימא   וכשנפסקה  עליהם.  כרוכין  הנימין  וראשי  ומלמטה,  מלמעלה  יתדות  לכנור  שיש 

אחת הוא מגלגל את היתד שלמטה ומשחרר מהנימא הכרוכה עליה עד שקצה הנימא  

  שה.מגיע ליתד שלמעלה, וכורך אותה שם והרי היא כנימא חד

   או משלשל מלמעלה וכורך מלמטה.

ואעפ"י שגם דבר זה הוא מלאכה דאורייתא, של מתקן כלי, עדיף לחלל שבת בכך ולקיים 

מצות השיר על הקרבן, מאשר לחלל שבת בקשירה ולא לקיים שום מצוה, שהרי אינה 

  מנגנת כראוי.

ש שיבאו להתקין ורבנן סברי, שעדיף להתיר איסור קשירה. כי אם יתירו לשלשל יש חש

   לכתחילה נימא בכנור חדש.

והא רק    ואיבעית אימא: הא  ובין הברייתא שמתרת  בין המשנה שמתרת קשירה 

   הם. דמכשירי מצוה שאי אפשר לעשותם מערב שבת דוחין את השבת. רבנן -עניבה 

  :ולא קשיא 

הנימא    כאן,  שנפסקה  מיירי  לא    באמצע מתניתין  עניבה  רק  שם  יעשה  שאם  הכנור, 

  תישמע הנגינה היטב, ולכן מותר אף לקשור.

בכנור, שאין צריך שם קשירה חזקה   מן הצדהברייתא מיירי שנפסקה הנימא    כאן,

  אלא די בעניבה.

   . באמצעשנפסקה הנימא  ואיבעית אימא: הא והא

  ויישוב הסתירה מהמשנה לברייתא הוא כדאמרינן לעיל, דהא רבי שמעון והא רבנן.

גם הוא סובר שמעיקר הדין מותר לקשור נימא שנפסקה באמצע, לפי אלא שרבי שמעון  

  שמכשירי מצוה שאי אפשר לעשותם מערב שבת דוחין שבת.

  ולא פליגי רבי שמעון ורבנן.

נפסקה באמצע אטו נפסקה מן הצד, ששם אסור   סבר: גזרינן רבי שמעון    דמראלא  

  לקשור הואיל ואפשר בעניבה.

  אמצע אטו מן הצד. סבר: לא גזרינןרבנן  ומר

   אבל בעלמא, היכן שלא שייך לגזור, מודה רבי שמעון דמכשירי מצוה דוחין שבת.

   מתניתין:



קרבן אם עלתה יבלת על בהמה של קרבן תמיד, שפוסלת את ה   חותכין יבלת במקדש.

מלהקריבו כך, הרי הואיל והקרבת התמיד דוחה את השבת, מותר לחתוך את היבלת, 

  כדי שיהא ראוי להקרבה.

יד  בזה אלא איסור שבות, היות שעושה זאת כלאחר  בידו מותר, שאין  ודוקא לחתוך 

   ]בשינוי[, לפי שהדרך היא לחתוך בסכין.

  אבל לחתוך בכלי אסור אפילו במקדש.

. שמחוץ למקדש אסור לחתוך יבלת אפילו בשינוי, כי כאמור, יש בזה אבל לא במדינה

   איסור שבות מדרבנן.

. שאף במקדש אסור לפי שמלאכה גמורה היא, כאן וכאן אסור  -  בכלילחתוך    ואם

   (119)דהוי תולדה דגוזז. 

   גמרא:

  שנינו במשנתנו שמותר לחתוך יבלת שעל קרבן התמיד בשבת. 

  מהא דתנן במסכת פסחים:  ורמינהו

של הקרבן פסח על כתיפו כדי להביאו לעזרה דרך    הרכבתו ערב פסח שחל בשבת, הרי  

   את השבת.   אין דוחין  -  חתיכת יבלתוכן  הבאתו מחוץ לתחום, ו כן  ורשות הרבים,  

  על אף שעצם ההקרבה של קרבן פסח דוחה שבת.

   רבי אליעזר אומר: דוחין. 

סוברת שחתיכת יבלת בקרבן אינה דוחה שבת, ואילו סתם משנתנו הרי שסתם משנה  

  סוברת שדוחה שבת!?

   -מחלקים ומתרצים  רבי אלעזר ורבי יוסי ברבי חנינא

   לחה.יבלת ב, שתי המשניות מדברות  חד אמר: הא והא

  :ולא קשיא 

   ביד. משנתנו שמתירה לחתוך, היינו  כאן 

   שהוא איסור דאורייתא. בכליהמשנה דפסחים שאוסרת לחתוך, היינו  כאן 



]ורבי אליעזר מתיר אפילו בכלי, כי הוא סובר שמכשירי מצוה דוחין שבת, ואפילו כשהיה 

אפשר לעשותם מערב שבת. כגון הכא, שחתיכת היבלת היא מכשירי מצוה שהיה אפשר 

   לעשותה מערב שבת[.

   וחד אמר: הא והא ביד.

  :ולא קשיא 

שיש בה איסור שבות לחותכה ביד, דאפילו   לחה,  יבלת בהמשנה דפסחים מיירי    הא

   איסור שבות לא הותר לצורך קרבן פסח, הואיל ואפשר היה לחותכה מערב שבת.

   , שאין בזה משום גוזז אפילו מדרבנן.יבישהיבלת במשנתנו מיירי  הא

  ולמאן דאמר "הא ביד הא בכלי" והוינן בה: 

   ביבישה"?מאי טעמא לא אמר "הא בלחה הא  -

  לחותכה.  אפילו בכלי נמי שרי -  אמר לך: יבישהומשנינן: 

   מאי טעמא?

איפרכא. משנתנו   איפריכי  ואילו  גזיזה.  זה  אין  יבשותה  מחמת  נפרכת  שהיא  כיון 

  אוסרת בכלי, ובעל כרחך דמשנתנו לא מיירי ביבישה.

כך את הקרבן, ]ומאן דאמר השני סובר שאפילו ביבישה יש איסור בכלי, הואיל ומתקן ב

  וענין מלאכה הוא[.

מאי טעמא לא אמר "הא    -  ולמאן דאמר "הא בלחה הא ביבישה"והוינן בה:  

   ביד הא בכלי"?

  תנן כבר    האלא צריכה המשנה בפסחים להשמיענו שאסור, ד  אמר לך: בכליומשנינן:  

ולמה ליה להתנא לשנות את אותו הסתם    "אם בכלי כאן וכאן אסור", במשנתנו  

   שתי מקומות.משנה ב

  ובעל כרחך דהמשנה בפסחים באה לאסור אף ביד. 

משום  בפסחים פעם נוספת    הא דקתני התם, המאן דאמר השני יתרץ על כך:  ואידך

, כדי להביא את דעת רבי אליעזר שמתיר אפילו דקא בעי איפלוגי רבי אליעזר ורבנן

   בכלי.



   יאמר לך: אמנם זו תשובה נכונה. ואידך 

שמטעם אחר אין לתרץ "הא ביד הא בכלי", שלפי זה הרי המשנה בפסחים מדברת  אלא 

  בלחה ובכלי שהוא מלאכה דאורייתא.

, שהם רק  הא דומיא דהרכבתו והבאתו מחוץ לתחום קתניואי אפשר לומר כן, ד

שהרי בהרכבתו אין איסור של הכנסה מרה"ר לרה"י משום ש"חי נושא    דרבנן,איסור  

סור תחומין הוא רק מדרבנן. והכא נמי, חתיכת יבלת, מיירי ביד שהוא  את עצמו". וכן אי

  רק מדרבנן.

   , יתרץ על כך, שגם הם אסורים מדאורייתא.ואידך

החי נושא  במסכת שבת ]צד א[:    דלא כרבי נתן, דאמראתיא    "הרכבתו" לפי ש

והוצאה וטלטול אלא כרבנן דפליגי עליו, וסברי דאפילו בחי יש איסור הכנסה    את עצמו,

  ברה"ר, מדאורייתא.

כן   לתחום"וכמו  מחוץ  תחומין  אתיא    "הבאתו  דאמר:  עקיבא,  כרבי 

   נינהו.  דאורייתא 

  להוכיח שאותה משנה מדברת רק באיסור דרבנן: מתיב רב יוסף 

בפסחים:   משנה  אותה  בהמשך  אליעזרתנן  רבי  מאמר  ללמוד  יש  וחומר:    קל 

   ת יבלתו דוחין את השבת:שהרכבתו והבאתו מחוץ לתחום וחתיכ

דוחה דאורייתא, בכל זאת היא    משום מלאכה אסורה בשבת    ומה שחיטה, שהיא 

  בקרבן פסח. את השבת 

ש רק  אלו,  אסורים  שבותהם  השבת!וכי    -  משום  את  שידחו  דין  הרי   אינו 

להדיא, שבחתיכת יבלתו היא רק באיסור דרבנן, וקשיא למאן דמוקי לה בלחה ובכלי, 

   דאורייתא? שהוא איסור 

   .אלא אמר רב יוסף: הא והא ביד

  שתי המשניות מדברות כשחותך ביד, ושתיהם מדברות ביבלת לחה.

ולמרות שבשתיהן מדובר באיסור דרבנן, בכל זאת יש הבדל ביניהם. לפי שכאן בעירובין, 

מדובר בקרבן תמיד ושאר קרבנות ציבור, שבודקים אותם ממום, במקדש, ולכן מותר  

  במקדש, היינו של קרבן, שהוא צורך מקדש  שבות דמקדשת המום בשבת, דלחתוך א

  התירו!עצמו 



אבל בפסחים הרי מדובר בקרבן פסח, שכל אחד בודקו בביתו ואח"כ מביאו למקדש, 

  ובביתו לא התירו לחתוך היבלת.

  לא התירו!  - במדינה , לעשותו  מקדשצורך שבות ד כי 

  דרב יוסף, שלא התירו שבות דמקדש במדינה. יתיב אביי וקאמר להא שמעתא

  מהא דתנן לעיל בפרקין ]צז ב[: איתיביה רב ספרא לאביי

אל תוך רה"ר    ונתגלגל הספר מידומפתן הבית    היה קורא בספר על האיסקופה

לרה"י,   אצלו,ומחזירו    גוללו  - מרה"ר  הכנסה  של  דאורייתא  איסור  בזה  שאין  לפי 

  רה"ר, אלא ראשו האחד נשאר בידו.הואיל ולא נפל הספר כולו ל

ואין כאן אלא שבות מדרבנן שגזרו שלא להחזירו אליו אטו היכא דנפל כולו מידו. וכדי 

   למנוע בזיון כתבי הקדש, התירו לעבור על שבות.

ד"מקדש" דשבות  הכא,  מקדש,   והא  כמו  שהוא  קדש  ספרי  כבוד  כלומר,  הוא, 

ואתי כולו מידו    דילמא נפילנו אליו  שבות, שלא יגלל  במדינה הוא, ולא גזרינן

  מרה"ר לרה"י.  לאיתויי

  הרי שהתירו שבות במקדש אפילו במדינה!

אוקימנאכי  ו ומתרצינן:   דמיירי    לאו  ורה"ר  שהיא    באיסקופה לעיל  כרמלית 

   .עוברת לפניה

אפילו שבות נמי    -ראשו האחד של הספר נשאר עדיין בידו    דכיון דאיגודו בידו

   ליכא! 

אפ על  שהרי  עבר  לא  לאיסקופה  אצלו  ויביאנו  לרה"ר  מידו  לגמרי  הספר  יפול  אם  ילו 

אף  מותר  בידו  כשאיגודו  הלכך  לכרמלית,  מרה"ר  הכניס  שהרי  דאורייתא,  איסור 

   (120)לכתחילה, ואין הטעם משום שהתירו שבות במקום בזיון כתבי הקדש. 

   רב ספרא לאביי, מהא דתנן במסכת שבת יט ב: איתיביה

, לפני  עם חשיכה, בערב פסח שחל בערב שבת,  הפסח לתנורקרבן    משלשלין את

  כניסת השבת, והוא הולך נצלה לאחר מכן בתוך השבת.

זאת, למרות שבבשר רגיל אסור להכניס לתנור בערב שבת אלא אם כן יספיק להיצלות 

ה ע"י הדחק ]כמאכל בן דרוסאי[. לפי שגזרו חכמים מערב שבת בשיעור הראוי לאכיל

  שמא יבא לחתות בגחלים כדי להחיש את הצלייה.



  כי הכא, לצורך אכילת קרבן פסח, התירו.

, שהרי כל אחד צולה את פסחו בביתו, במדינה הוא  והא הכא, ד"שבות דמקדש" 

   ולא גזרינן שמא יחתה בגחלים.

  במדינה?הרי שהתירו שבות דמקדש אף 

   אביי!  אישתיק

יוסף. אמר ליהאביי    כי אתא דרב  יוסף:    לקמיה  לרב  רב  אביי  לי  הכי אמר 

שהקשה על דבריך שאמרת שלא התירו שבות דמקדש במדינה, ולא ידעתי מה   ספרא

  להשיב לו.

: לכן התירו לשלשל את הפסח עם  מאי טעמא לא תשני ליהרב יוסף:    אמר ליה

שכל העוסקין בקדשים הם   זריזין הן!הנמנין על הפסח    בני חבורהמשום ד  -חשיכה  

ואין חשש שמא יבאו לחתות גחלים בשבת. ולא משום שהתירו   (121)זריזים וחכמים,  

  שבות דמקדש במדינה.

רק    ואביי  סבר:  כן,  ספרא  לרב  השיב  הן"שלא  זריזין  שבכמה   אמרינן  "כהנים 

ן לעבודה בידוע שלימדוהו הלכות  מקומות בש"ס מצינו שאמרו כן, לפי שכיון שנכנס הכה 

   קדש.

  שאין לך אדם מישראל שאינו עושה פסח.   לא אמרינן!  "בני חבורה זריזין הן"אבל  

  ליישב הסתירה בין משנתנו למשנה בפסחים:  רבא אמר

  שתיהן מדברות אמנם באותו אופן, שחותך היבלת ביד והיא לחה.

מחמת   ביבישה  משנתנו  להעמיד  אפשר  אי  יהא ]כי  בכלי  אפילו  דא"כ  דלעיל  הקושיא 

מותר. והמשנה דפסחים אי אפשר להעמיד בכלי שהרי הוכחנו לעיל שמדובר שם באיסור 

  דרבנן[.

  ומכל מקום לא תקשי אהדדי.

דאמר: מכשירי  שחולק שם במשנה דפסחים על רבנן,    רבי אליעזר היא   -דמתניתין  

ייתא, ואפילו כשהיה אפשר אפילו במלאכה האסורה מדאור  מצוה דוחין את השבת

   לעשותה מערב שבת, וכל שכן באיסור שבות כגון חתיכת יבלת ביד.

ולא תיקשי, אם כן למה קתני במתניתין דאסור לחתוך בכלי, והרי רבי אליעזר מתיר 

  אפילו מלאכה דאורייתא?



משנינן!משום   לשנויי  דאפשר  דכמה  אליעזר  רבי  אפשר   דמודה  כאן  והרי 

ד שהוא שינוי, ואינו אסור אלא מדרבנן. הילכך לא מחללין שבת לחתוך לחתוך היבלת בי

כדרכו בכלי שהוא אסור מדאורייתא. ורק במקום שאי אפשר לעשות ע"י שינוי עבדינן 

כדרכו.    אפילו 

 

 ב -דף קג 

   מאי היא?והוינן בה:  

  היכא שאפשר לשנות?מנין לנו שרבי אליעזר מודה דלא עבדינן כדרכו 

יבלתומשנינן:   בו  שעלתה  כהן  העבודה    דתניא:  מן  שפוסלתו  גופו,  חבירו    -על 

   , כדי שיוכל לעבוד.בשיניובשבת    חותכה לו 

. רק בשיניו יכול לחתוך לו הואיל ואיסורו רק משום שבות, כיון  בשיניו, איןודייקינן: 

   שאין הדרך בכך.

   לא., שהדרך לחתוך בו, בכליאבל  

. דוקא על ידי חבירו מותר, לפי חבירו, איןוכמו כן משמע שאפילו כשחותכו בשיניו, רק  

  שחבירו אינו יכול לחתוך היטב לאדם אחר בלא כלי.

  לפי שאדם יכול לאמן את עצמו ולחתוך לעצמו את יבלתו בשיניו.   לא!לעצמו    איהואבל  

חכמים במסכת שבת צד ב. שרבי אליעזר סובר הנוטל  ומצינו שנחלקו בזה רבי אליעזר ו

]קוצץ[ צפרניו לעצמו בשבת, חייב חטאת, אפילו כשנטלם זו בזו או בשיניו. ורק כשחבירו 

   נטלם לו על ידי צפרניו או בשיניו הוא פטור.

  וחכמים סברי שאפילו הוא עצמו פטור כשחתכם בצפרניו או בשיניו.

   הוא התנא ששנה את ברייתא הזאת?, מי מניוהשתא מוכיחה הגמרא: 

, דסברי דמכשירי מצוה אין דוחין שבת. ואשמעינן הכא שדוקא מלאכה אילימא רבנן

הואיל   בשיניו,  חבירו  ע"י  יבלת  חתיכת  כגון  שבות  אבל  דוחין,  אינן  הוא ודאורייתא 

   הרי הוא דוחה את השבת. במקדש

   אי אפשר לומר כן.



בעלמאדהא   רבנן  דאמרי  לעצמו כיון  צפרניו  ליטול  שאפילו  מצוה,  במקום  שלא   ,

שהתרת לו לחתוך את היבלת ולעבור   הכאאם כן    משום שבות.בשיניו אינו אסור אלא  

   מה לי הוא, מה לי חבירו? -על שבות כיון שהוא במקדש 

רבי אליעזר לאו,  צפרניו    דאמר בעלמאהיא    אלא,  שלא במקום מצוה, שהנוטל 

  . ורק כשחבירו נוטל לו בצפרניו הוא רק שבות.חייב חטאתלעצמו בשיניו 

דמכשירי מצוה דוחין דרבי אליעזר סבר    אף על גב, בכהן שעלתה בו יבלת,  והכא

  כמה דאפשר לשנויי משנינן. אפילו במלאכה דאורייתא, בכל זאת  את השבת 

ולכן לא מתירין לו לחתוך בעצמו את היבלת שהוא איסור דאורייתא, כיון שאפשר על  

   ידי חבירו שהוא רק שבות.

  הרי שרבי אליעזר סובר במכשירי מצוה, כמה דאפשר לשנויי משנינן.

  לא.ודחינן: 

  היא.  רבנן ברייתא זו   לעולם

שהיה יכול לחותכה בעצמו על ידי שיניו, שגם   הכי נמי  -  בכריסו היבלת    ואי עלתה 

   בכך אינו אלא משום שבות.

בגבו, ובאצילי כלומר יבלת    לו נשיכההכא במאי עסקינן, כגון שעלתה  אלא  

   (122), הילכך חותכו לו חבירו בשיניו. לא מצי שקיל להעצמו  דאיהובמרפקו.  ידיו

אבל לעולם, רבי אליעזר סבר דמכשירי מצוה דוחין שבת במלאכה דאורייתא, ואפילו 

   כשאפשר לשנות ולעשות על ידי מלאכה האסורה רק משום שבות.

  .נשקליה ניהליה ביד   -היא  ואי רבנןומקשינן על הדחיה: 

שבות,  רק  כן  גם  שהוא  בידיו,  יבלתו  לו  לחתוך  יכול  שחבירו  רבנן  לאשמעינן  והיינו, 

  דהשתא שמעינן תרתי:

   א. מכשירי מצוה אינן דוחין אלא שבות ולא אב מלאכה, שהרי בכלי אסור לו לחתוך.

   . דרבי אלעזרנמי הא  ותפשוט ב. 

רבי אליעזר וחכמים במסכת שבת, דוקא כשנטל צפרניו    אלעזר: מחלוקתדאמר רבי  

. דהוי תולדה של מלאכת גוזז, שהוא חותך בכלי דברי הכל חייבאם נטלן    ביד, אבל

  את הצפורן המחוברת לאדם חי, ודומה לגוזז צמר מבעל חי.



כלי לא, וחידוש זה לא שמענו אלא אם היה כתוב שמותר לחתוך ביד, והיינו מדייקים שב

   משום דהוי אב מלאכה.

אבל השתא שכתוב שחותך בשיניו, אי אפשר לדייק כן, שהרי אפילו בידיו, דהוי גם כן 

   שבות, לא התירו לו ]דהוי שבות חמורה מבשיניו, שהדרך יותר לחתוך ביד מבשיניו[.

  ואם כן יתכן שגם בכלי אין בו אלא משום שבות?

ה רוצה להעמיד הברייתא כרבי אליעזר שצריך , שאתוליטעמיךומקשינן על המקשן:  

   לחתוך ע"י חבירו כדי לשנות כמה שאפשר.

שהרי גם כשחבירו חותכו ביד  לרבי אליעזר נמי, לישקליה ניהליה ביד! תיקשי, 

   הוי שינוי, ולמה נאמר שחותכו דוקא בשיניו?

  מאי!? -  האיומתרצינן:  

שמעיקר הדין מכשירי מצוה  היא, דסבר    רבי אליעזרדברייתא    אי אמרת בשלמא

דוחין גם מלאכה דאורייתא, ובין אב מלאכה ובין שבות נחשבים כהיתר לגבי מכשירי 

  מצוה.

   אלא, שבכל זאת צריך לשנות ולהמעיט מחומר האיסור במקום שאפשר.

   .דגזר יד אטו כלינמי   היינואם כן, כי היכי שמשנים מאב מלאכה לשבות, 

לשבות קלה. ויד הוא שבות חמורה יותר משיניו, כי הדרך   שמשנים גם כן משבות חמורה 

היא יותר לחתוך ביד מאשר בשינים. ועל כן היא דומה יותר לכלי, ויש לגזור בה אטו כלי, 

   (123)ולכן לא שרינן אלא בשיניו. 

רבנן אמרת  אי  ולא    אלא,  שבות  רק  דוחין  לא  מצוה  מכשירי  הדין  שמעיקר  היא, 

   ( 124)  נשקליה ניהליה ביד! -מלאכה דאורייתא 

אין להקשות יותר   ותו לא מידי!כי מה הבדל בין שבות חמורה לשבות קלה? ומסקינן:  

דאפשר  דכמה  סובר  אליעזר  שרבי  והוכחנו  אליעזר,  כרבי  הברייתא  שהעמדנו  כך  על 

   לשנויי משנינן.

   מתניתין:

ואעפ"י   במקדש. אם הוא נמצא    כורך עליה גמי  -בשבת    באצבעונפצע    כהן שלקה 

 שהגמי מרפא את המכה, מותר לו, לפי שיש בכך צורך עבודה. היות ואין זה מן הראוי 

  שתראה מכתו בשעת העבודה.



   .במדינהיכרוך עליה גמי אם הוא  אבל לא 

  שחכמים אסרו לרפאות בשבת, גזירה שמא ישחוק סממני רפואה.

כאן וכאן    -, שמהדק את הגמי על המכה  להוציא דםכונתו לכרוך את הגמי כדי    ואם

   .אסור

  שאף במקדש אסור, היות ואין בזה צורך עבודה.

ובר על מלאכה דאורייתא של חובל, ולא הותרה מלאכה גמורה במקדש ועוד, הרי הוא ע

  אלא בעבודת הקרבנות עצמה.

   גמרא:

,  אלא גמישמותר לכהן לכרוך ולעבוד    אמר רב יהודה בריה דרבי חייא: לא שנו

   שאינו נחשב לבגד כלל. 

ויפסול   הוי "יתור בגדים"  - נאה    קטן , שהוא חגור  צילצולאם יכרוך על המכה    אבל 

   עבודתו.

   כי כהן שלבש בגד מיותר בשעת עבודה הוא פוסל את העבודה בכך.

הראוי    במקוםפוסל אלא כשלבשו    "יתור בגדים"ש  ורבי יוחנן אמר: לא אמרו 

   (125) . בגדיםללבישת  

   לא הוי יתור בגדים. -, כגון הכא, שלבש בגד על אצבעו אבל שלא במקום בגדים

וך על אצבעו גמי או צלצול בשעת עבודה? והרי נהי דאין כאן ופרכינן: היכי שרינן לכר

, שחוצץ הגמי או הצלצול בין משום חציצהלאיסור    ותיפוק ליהיתור בגדים, אך,  

  ידו של הכהן לבין העבודה.

דכתיב "ולקח הכהן", "וזרק הכהן", דמשמע שתהא העבודה בעצמו של כהן, דהיינו בידו 

  ממש ולא באמצעות דבר אחר!?

, שאין עושין בה שמאליד  במשנינן: הא דמותר גמי או צלצול, היינו כשכרך על אצבע  ו

  עבודה.

, כגון שכרך על גב האצבע, ואין בה ימין, ושלא במקום עבודהיד  באפילו    אי נמי 

  משום חציצה.



הא דאמר רבי יוחנן דשלא במקום בגדים אין פסול של יתור בגדים, ומשמע דכל    ופליגא

על    - יש בו שלש אצבעות של שלש אצבעות, אינו פוסל שלא במקום בגדים  בגד, ואפילו  

  : דאמר רבא, אמר רב חסדא רבא. אמר דהא 

   חוצצת!הנמצאת בין בשרו ובין הבגד  אפילו נימא אחת  - במקום בגדים

כאן  יש  כלל, מכל מקום  בגד  הנימא אינה  בגדים, שהרי  יתור  בכך משום  ואע"ג שאין 

  לבשרו של הכהן.חציצה בין הבגד 

על בשרו", שהבגד צריך שיהיה על בשרו ממש,    -וילפינן לה מדכתיב "ומכנסי בד ילבש  

  בלא חציצה ביניהם.

   אין חסרון של חציצה, אלא רק חסרון של יתור בגדים. -  שלא במקום בגדיםאבל  

של   מידה  לפחות  בו  שיש  בגד  בלבישת  רק  הוא  בגדים"  "יתור  של  זה    שלשוחסרון 

  אצבעות. על שלשת אצבעו

   חוצצות!שאז הן ]שלש האצבעות על שלש האצבעות של מידת הבגד[ 

]לאו דוקא חוצצות. אלא הכונה היא שהן פוסלות מדין יתור בגדים. ונקט לשון "חציצה"  

משום שבתחילה נקט רב חסדא לשון זה ביחס לנימא אחת במקום בגדים, ששם הפסול 

גדים. ולכן המשיך בלשון חציצה גם בהמשך, ביחס  הוא משום חציצה, ולא משום יתור ב

  ליתור בגדים[.

של   במידה  שהם  בגדים  משלש אבל  שלשאצבעות    פחות  אינן   -אצבעות    על 

   חוצצות!

   ]שאין זה נחשב ליתור בגדים כיון שאין עליהם שם בגד.

שייך וכמו כן גם אינן חוצצות בין הבגד לבשרו, שהרי שלא במקום בגדים הוא. וגם לא  

לדון מדין חציצה בין הכהן לעבודה, כי מדובר שהחציצה נמצאת על גופו שלא במקום 

  עבודה[.

   והיינו, דפליג רבא בשם רב חסדא על רבי יוחנן.

שרבא סבר כי גם שלא במקום בגדים יש את החסרון של יתור בגדים. בעוד שרבי יוחנן  

   סובר שאין חסרון של יתור בגדים אלא במקום בגדים.

והוינן בה: הא פשיטא לן דרבא בשם רב חסדא, דאמר אפילו שלא במקום בגדים יש את  

ודאי  , דאמר שאין בזה חסרון של יתור בגדים,  אדרבי יוחנן -החסרון של יתור בגדים  

   פליגא. 



, דאמר צלצול  אדרבי יהודה בריה דרבי חייאאלא הא קא מיבעיא לן: האם גם  

 פליגא גם עליו  מי נימא ד  -ל שלש חשיב יתור בגדים  ]חגור קטן[, ואפילו אין בו שלש ע

  רבא בשם רב חסדא, שהרי רב חסדא אמר שדוקא בגד שלש על שלש הוי יתור בגדים.

או שמא רב חסדא סבור כרב יהודה בריה דרבי חייא, שחגור קטן נחשב ליתור בגדים, 

  כבגד של שלש אצבעות על שלש אצבעות, מחמת חשיבותו?

. ולפיכך הרי הוא נחשב כיתור בגדים, למרות  שאני צלצול קטן, דחשיבופשטינן:  

   שאין בו שלש על שלש אצבעות.

   :לישנא אחרינא אמרי לה

שמותר לכהן העובד במקדש לכרוך על    אמר רב יהודה בריה דרבי חייא: לא שנו

   .אלא גמיאצבעו, 

   .חוצץ -  קטןחגור  אבל צלצול 

   גדים, ולא של חציצה!והיינו פסול של יתור ב

   ונקט רב יהודה לשון "חציצה" משום המחלוקת שלו עם רבי יוחנן, שתבואר בסמוך. 

  ורבי יוחנן נקט לשון חציצה בדוקא.

לפי שהוא אומר ]להלן[ כי בגד שהוא פחות משלש על שלש חוצץ במקום בגדים. ופסול 

משלש אצבעות אין פסול זה הוא רק משום חציצה, ולא משום יתור בגדים, לפי שבפחות  

  של יתור בגדים.

ונמצא, שאין חילוק לדינא בין לישנא קמא ללישנא בתרא בדינו של רב יהודה בריה דרבי 

   חייא, וכל החילוק לדינא הוא להלן, בדברי רבי יוחנן.

   ורק חילוק לשוני יש בין שתי הלישנות.

   ב יהודה בריה דרבי חייא. שלישנא קמא נקטה לשון "יתור בגדים" בצלצול קטן, לדברי ר

  ולישנא בתרא נקטה לשון חציצה.

  אך, כאמור, גם בלישנא בתרא הכונה היא ליתור בגדים, ולא לפסול חציצה.

יוחנן אמר: לא אמרו  אלא   -  בפחות משלש על שלשפוסלת    חציצהש  ורבי 

   .במקום בגדים



וא, שהרי אפילו שהחסרון הוא משום חציצה בין הבגד לבשרו, וחסרון זה הוא בכל שה 

  נימא אחת חוצצת.

]כאן הכונה לחציצה ממש, ואגב מימרא זו נקט בכל הלישנא אחרינא לשון חציצה, גם  

בגדים[.  יתור  לפסול  היא     כשהכונה 

 

 א -דף קד  

, שאין שם חסרון חציצה, אלא רק חסרון יתור בגדים, הרי אבל שלא במקום בגדים

של   בהם מידה  בגדים שיש  על שלש רק  נחשבות   חוצצות אצבעות    שלש  ]היינו, 

  ליתור בגדים[.

, ואפילו היה זה בגד  אין חוצצות  - על שלש אצבעות    פחות משלש אבל בגדים שהם  

   חשוב, כגון צלצול קטן.

   רבא אמר רב חסדא.אמר דלהא  -אלו , ושוים דברי רבי יוחנן והיינו

וזה מה שהתחדש בלישנא בתרא, שלא כדברי לישנא קמא, הסוברת שנחלקו רבא בשם 

  רב חסדא ורבי יוחנן. אלא, לפי לישנא בתרא, שניהם אמרו את אותו הדבר!

   והוינן בה: הא פשיטא לן דרבי יוחנן פליג אדרב יהודה בריה דרבי חייא בדין צלצול קטן. 

הוא בא לחלוק עליו, ולומר, שאפילו בצלצול קטן אין בו יתור בגדים, לפי שאין בו   שהרי

  שלש על שלש.

לן:   , האם גם מה שאמר רבא בשם רב חסדא, דשלא במקום לימאאלא הא מיבעיא 

בגדים רק שלש על שלש חוצץ ]דהיינו, שהוא פוסל מצד יתור בגדים[, בכלל זה גם שצלצול  

או שמא, בצלצול    דרב יהודה בריה דרבי חייא.א  פליגא  קטן אינו חוצץ, וממילא

  קטן הוא מודה לרב יהודה בריה דרבי חייא, שמחמת חשיבותו הוא חוצץ?

  ופשטינן: בהא מודה רב חסדא לרב יהודה בריה דרבי חייא.

   והוי יתור בגדים גם בפחות משלש על שלש. דחשיב! -  שאני צלצול קטן כי 

יוחנןופרכינן:   בר דכל שאין בו שלש על שלש ואפילו הוא צלצול קטן לא  , דסולרבי 

חידוש   גמי, לישמעינןתנא דמתניתין דכורך עליו    אדאשמעינן  -חשיב יתור בגדים  

  לא מיקרי יתור בגדים? צלצול קטןטפי, דאפילו 



שיש בגמי תכונה של ריפוי,    מילתא אגב אורחיה קמשמע לן, דגמי מסי!ומשנינן:  

   ם אותו על המכה במקדש.ואפילו הכי מותר לשי

בהלכות  עוסקת  מסכתין  שהרי  שבת,  בהלכות  דין  חידוש  להשמיענו  לתנא  ליה  וניחא 

   שבת.

   מתניתין:

 בשביל שלא יחליקוהמזבח בשבת    מלח על גבי כבשכותתים ומפזרים    בוזקין

  הכהנים עליו.

במדינה לפי שהכבש היה חלק ללא מדרגות, וכשהגשמים יורדין עליו הוא מחליק. אבל  

   היה אסור לעשות כן.

, שני בורות מים, שכך שמם, שהיו בלשכת  מבור הגולה ומבור הגדולמים    וממלאין 

  ובמדינה היה אסור.  בשבת., שמעלין בו את הדלי על ידי חבלים, בגלגלהעזרה, 

  ביום טוב , באר אחת שהיתה במדינה, מותר למלאות ממנה  מבאר הקרהיו ממלאים  ו

   בלבד, ולא בשבת. וכל דברי המשנה יבוארו בגמרא.

   גמרא:

   :לרבאשם מקום   רמי ליה רב איקא מפשרוניא

   תנן: בוזקין מלח על גבי הכבש בשביל שלא יחליקו. 

   במדינה, לא.. אבל  במקדש, איןומשמע: 

שוטח   מביא תבן, ומרדה   -  ימי גשמיםחצר שנתקלקלה במ: תניא:  ורמינהו

   בה.

  הרי שאף במדינה מותר לשטוח תבן, והוא הדין מלח?

   ( 126) התם.  שאני תבן, דלא מבטיל ליהומשנינן: 

שאין דעתו שישאר שם לעולם אלא הוא מתכוין ליטלו משם לאחר מכן, להשתמש בו 

   לצורך בהמתו או לעשיית טיט.

אבל מלח, מסתמא הוא מבטלו שם, שכבר אינו ראוי לאכילה אחר שנדרס ברגל, והרי 

  הוא משוה בכך גומות שבחצר, ואסור משום בונה.



  - שבוזקין על גבי הכבש    אמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי: האי מלח

  היכי דמי? 

בחול אסור של המזבח, ואפילו    קא מוסיף אבניןהתם על הכבש, הא    אי דמבטליה

"הכל בכתב מיד ה'  שאמר דוד המלך לשלמה בנו    כתיבלהוסיף על מדות המזבח ]ד

[. שנמסר לו ע"י הנביאים כל צורת מלאכת בית המקדש ומדותיו ואין עלי השכיל"

  לשנות מהם! 

, שהמלח חוצץ בין קא הויא חציצההתם על הכבש, הא    ואי דלא קאי מבטליה

   כה של הקרבן על הכבש נפסלת בכך?רגלי הכהנים לכבש, ועבודת ההול

כי דעתו להשתמש במלח אחר הדריכה   ( 127)ומשנינן: לעולם, אינו מבטל את המלח שם,  

ואף על פי כן לא הוי חציצה בין רגלי הכהנים   (128)עליו לצורך מליחת עורות הקרבנות.  

לכבש, דלאו  של הקרבן    הולכת אברים שעת  בלכבש. כי היו בוזקין את המלח רק  

   בודה היא!ע

עצם הקטרת   כי  ואם  על המזבח.  הדם  בזריקת  תלויה  הכפרה של הקרבן  עיקר  שהרי 

   האיברים הוי עבודה, אך הולכתם למזבח לאו עבודה היא, ואין חציצה פוסלת בהם.

  הויא עבודה? לאכי הולכת אברים לכבש וומקשינן: 

   .והא כתיב "והקריב הכהן את הכל והקטיר המזבחה"

   זו הולכת אברים לכבש!  -י "והקריב" : האואמר מר

שצריכה להעשות על ידי כהן בדוקא. ומאחר שאינה כשרה אלא בכהן שמע מינה דעבודה 

 הולכת עצים למערכה שעת  ב: שהיו בוזקין את המלח  אלא אימאהיא! ומסקינן:  

  דלאו עבודה היא. שעל גבי המזבח, 

, מפזר תבן, ומרדה בהמביא    -  דרש רבא: חצר שנתקלקלה במימי גשמים

   בה תבן ודודס על התבן.

   :אמר ליה רב פפא לרבא

  כדרך שעושה בחול. אינו מרדה   - והתניא: כשהוא מרדה

   ]סל גדול[ כדי שלא יהא כדרך חול. לא בסל, ולא בקופהשאינו מביא את התבן 



, שנקרעה הקופה ולא נשאר ממנה אלא  בשולי הקופהמפזר את התבן שמביא    אלא

   ים, שהוא שינוי מדרך חול.השולי

  ואילו אתה התרת לרדות בכל אופן שהוא?

ודרש: דברים העמיד חכם אחד שיאמר משמו,    הדר, אוקים רבא אמורא עליה

   שאמרתי לפניכם טעות הן בידי!

ברם, כך אמרו משום רבי אליעזר: וכשהוא מרדה אינו מרדה לא בסל ולא 

   בקופה, אלא בשולי קופה.

   ממלאין מבור הגולה.שנינו במשנה: 

   .עולא איקלע לבי רב מנשה

   , הקיש על הדלת באגרופו והשמיע קול.טרף אבבאבשבת,   אתא ההוא גברא

   גברא?! מאן האיעולא:    אמר

גופיה! גופו    ליתחיל  ליהיתחלל  מחיל  מחלל    דקא  שהוא  ידי   לשבתא!לפי  על 

   שהוא מוליד קול.

שנשמע כמו שיר דהיינו    קול של שיר!להוליד    אמר ליה רבה: לא אסרו אלא 

   בנעימה ובנחת, ולא קול של נקישה בדלת.

מותר להעביר יין מחבית לחבית על ידי שני    מעלין בדיופי: תניא:  איתיביה אביי

]"דיופי"   באלכסון  אחד  כל  החתוכים  זה   -קנים  של  השיפוע  את  שמצמיד  פיות[  שתי 

החבית המלאה ויונק בפיו בקצה הקנה השני עד   לשיפוע של זה, ומכניס קנה אחד בתוך

  שהיין מגיע אליו, והיין זורם עתה מאליו.

וממלא  ומטיפין מיארק נקבים קטנים.  מנוקב  הוא  ומלמטה  צר,  כלי מתכת שפיו   ,

  אותו מים וסוגר את פיהו שלמעלה.

  וכל זמן שהכלי סגור מלמעלה אין המים שבתוכו יוצאים דרך הנקבים שלמטה.

צה להשמיע קול הוא פותח את פתחו העליון של הכלי ומניח כלי מתכת מתחתיו, וכשרו

כן   לעשות  ומותר  קול.  ומשמיעים  מלמטה,  טפות  טפות  יוצאים  חולה צורך  לוהמים 

  , כדמפרש ואזיל.בשבת

   לבריא, לא.. לחולה, איןודייקינן: 



  היכי דמי? 

רוצים להעירו על ידי השמעת   וקא בעי דליתער, שהוא ישן,  ניםהחולה  לאו, ד מאי  

  קולות אלו, והתירו רק לחולה, שחוששים להעירו בידים שמא יבהל.

שהרי  ונחת,  נעימה  של  קולות  אינן  משנתו  אדם  להעיר  שמיועדים  אלו  קולות  והרי 

  אדרבה, קולות הנשמעים בנעימה בנחת הם מרדימים.

  אסרו אלא קול של שיר.   ובכל זאת אסור להשמיע אותם לבריא. וקשיא לרבה דאמר שלא

  ביחס להעיר את החולה המדובר. לאומתרצינן: 

ער,  דתיראלא מדובר בחולה   ורוצים להרדימו,  וקא בעי דלינים,  כי  ,  דמשתמע 

   , שהטפות נשמעות כקול נעים, המרדים.קלא דזמזומי

   ולכן אסור לעשות כן לבריא. אבל קול שאינו של שיר מותר להשמיע בשבת אף לבריא. 

דלעיו מפני כן המשמר את איתיביה: תניא: המשמר פירותיו מפני העופות ו

  משמר כדרכו, בשבת.  -  החיה

  ולא ירקד , לא יכה בידיו על לבו,  ולא יטפח, שלא ימחא כף,  ובלבד שלא יספק

   , שמשמיעין קול כדי להפחיד את העופות.עושין בחולהשומרים  כדרך שהןברגל  

   אסור? מאי טעמאוהוינן בה:  

אף שאינו קול של שיר. וקשיא   דקמוליד קלא, וכל אולודי קלא אסורמשום    לאו,

  לרבה!

גזירה : אין הטעם משום השמעת קול, אלא משום  אמר רב אחא בר יעקב ומשנינן:  

  אבן ויזרוק מחצירו לרה"ר כדי להבריח את העופות.  שמא יטול צרור

לרבה:   נשים ומקשינן  רב:  אמר  יהודה  רב  דאמר  הא  המשחקות   ואלא 

   בשבת. אסור -שמגלגלות אותם כדי שינקשו זו בזו  באגוזים

   אסור? מאי טעמא

  וקשיא לרבה!  וכל אולודי קלא אסור. . דקא מוליד קלא, משום  לאו

ליישר את הקרקע כדי   דילמא אתי לאשוויי גומותאלא לכן אסור,    לא.ומשנינן:  

   לגלגל עליה את האגוזים. ואסור משום בונה.



הא דאמר רב יהודה: תקשי    דאי לא תימא הכי,דבר שזהו טעם האיסור:  וראיה ל

   בשבת.  אסור ]כמו באגוזים[  נשים משחקות בתפוחים

   מאי אולודי קלא איכא? - התםוהרי 

   דילמא אתי לאשוויי גומות., על כרחך, הטעם הוא אלא

לרבה:   מקשינן  הגדול  במשנתנו:    תנן תו  ומבור  הגולה  מבור  בגלגל ממלאין 

   בשבת.

   במדינה, לא.. במקדש, איןודייקינן: 

  אסור למלאות בגלגל במדינה? מאי טעמא

  , אעפ"י שאינו קול של שיר!ואסור, שהגלגל משמיע קול, לאו, משום דאולודי קלא

משום  לאומשנינן:   הטעם  אלא  שמא.  בלא    גזירה  גלגל  ע"י  נשאבין  שהמים  מתוך 

   נתו ולחורבתו.לגימים מהבור וישקה  ימלאטירחה, 

   והשקאת צמחים בשבת אסורה משום זורע.

   שם עיר. במחוזאבגלגל   בגילגלאמים מהבור  אמימר שרא למימלא

רבנן  גזרו  טעמא  מאי  בגלגל    אמר:  למלאות  לגינתו    - שלא  ימלא  שמא 

  ולחורבתו! 

   (129) ולכן אין לחשוש כלל.    לא גינה איכא ולא חורבה איכא!במחוזא    הכאואילו  

 

 ב -דף קד  

, שיש שם בריכות מים ששורין בהם את הפשתן תרו בה כיתנא   כיון דקא חזי דקא 

לפי ששוב יש לחשוש שמא ימלא מים וישרה בהם פשתן, שהוא אסור משום   אסר להו!  -

   לישה ]עיין שו"ע או"ח סי' ש"מ סי"ב[.

   ומבאר הקר.במשנה: שנינו 

   מאי באר הקר?ומבארינן:  



. כשעלו מגולת בבל חנו ליד אמר שמואל: בור שהקרו עליה דברים, והתירוה

אותה באר ולא היה להם מים לשתות אלא מהבאר הזו, והתירו להם חכמים למלא ממנה 

   מים בגלגל ביום טוב, ומאז נשארה באר זו בהיתרה לעולם ביום טוב.

לשון קריאה, דהיינו שהביאו אותם חכמים ראיות לדבריהם שיש כח בידם    -]"הקרו"  

  לעקור איסור שבות בשעת הדחק[.

   לא כל הבורות הקרות התירו, אלא זו בלבד!: תניא: מיתיבי

"? והלא  "זו בלבד  מאי  -  שהקרו דברים עליה"ד"באר הקר" היינו    ואי אמרת 

, שהרי לא הקרו עליהם דברים, ופשיטא שרק זו שאר הבורות לא נקראו כלל "בור הקר"

   הותרה.

   , מלשון מקור.באר מים חיים: "באר הקר" היינו אלא, אמר רב נחמן בר יצחק

  כן הקרה רעתה".  - "כהקר בור מימיהבירמיה   שנאמר

וביאורו: כמו שמעיין, שהוא מקור הנובע, מתחדש והולך ומוסיף תמיד, כך רעתם נובעת  

   ואינה פוסקת.

   וקאמרה הברייתא, שלא כל הבארות הנובעים התירו אלא זו בלבד.

   גופא: לא כל הבורות הקרות התירו אלא זו בלבד.

שביניהן ונביאים  עליה,  חנו  הגולה  בני  ומלאכי    וכשעלו  זכריה  התירו חגי 

   להם.

   אלא מנהג אבותם בידיהם!התירו,  ולא נביאים שביניהן

   בני נביאים הם" ]יעב"ץ[. -ם אינם נביאים והרי הוא כמנהג נביאים, שהרי "א

   מתניתין:

, באמצעות אבנטו בשבת. אף  כהן מוציאו בהמיינו  -   שנמצא במקדש מת    שרץ

   שהוא מוקצה, כי אין שבות במקדש.

אך לא יגע בו בידו, כדי שלא ייטמא הכהן בעצמו. אבל כשמוציאו באבנטו אינו נטמא  

במגע ולא במשא. וגם האבנט, שנטמא מהשרץ, אינו  הכהן מהשרץ, כי השרץ מטמא רק  

מטמא את הכהן האוחזו, כי השרץ הוא אב הטומאה ואילו האבנט הוא ראשון לטומאה, 

   ואין האדם והכלים מקבלים טומאה אלא מאב הטומאה בלבד.



האבנט  את  לטמאות  עדיף  זאת  בכל  קדוש,  שהוא  האבנט,  את  מטמא  שהוא  ואע"ג 

במקדש, מאשר לחזר   שלא לשהות את הטומאהות, כדי ולהוציא את השרץ במהיר

אחר צבת של עץ שאינה מקבלת טומאה ]לפי שהיא "פשוטי כלי עץ", שאין לה בית קיבול[  

   דברי רבי יוחנן בן ברוקה.ולהשהות את הטומאה במקדש,  

אומר יהודה  מוציאו  רבי  אלא  אבנטו,  את  מטמא  אינו  עץ:  של  שאינה  בצבת   ,

ידי שיוציאנו באבנטו ויטמאנו.   לרבות את הטומאהלא  מקבלת טומאה, כדי ש על 

   ואע"ג שעל ידי חזרתו אחר הצבת הוא משהה את הטומאה במקדש.

  מהיכן מוציאין אותו?

בשבת   מוקצה  איסור  על  לעבור  מותר  שיהא  כדי  במקדש  השרץ  יימצא  היכן  כלומר, 

  ולהוציאו משם?

   .מן ההיכל, ומן האולם, ומבין האולם ולמזבח

אבל אם נמצא השרץ בשאר מקומות שבעזרה אין מוציאין אותו בשבת, משום איסור 

  דברי רבי שמעון בן ננס. מוקצה, 

אם   על זדונו כל הנכנס לשם כשהוא טמא    רבי עקיבא אומר: כל מקום שחייבין

  - דהיינו כל העזרה    חטאת, אם נכנס בשוגג    כרת, ועל שגגתונכנס במזיד הוא חייב  

   ו. משם מוציאין אות

]לרבי שמעון בן ננס כל העזרה, ולרבי עקיבא הלשכות שבעזרה[   ושאר כל המקומות

, סיר של  כופין עליו פסכתראם נמצא שם השרץ בשבת, אין מוציאין אותו. אלא    -

   נחשת, לכסותו עד מוצאי שבת.

   משלך נתנו לך. -  רבי שמעון אומר: מקום שהתירו לך חכמים

   .שלא התירו לך, אלא משום שבות 

על שתי  לעיל במשנה אלא  על הנאמר  אינם מוסבים  רבי שמעון  יבואר שדברי  בגמרא 

  הלכות שונות שאמרם רבי שמעון במסכת עירובין.

   גמרא:

בר קיסנא אמר שמואל: המכניס  רב טבי  כלי שנטמא  "טמא שרץ   אמר   ,"

   (130)כרת במזיד, וחטאת בשוגג, על שטימא את המקדש.   חייב -  למקדשמשרץ 



   שרץ עצמו, פטור.אבל אם הכניס את ה 

   מאי טעמא?

קרא  למקדש    אמר  בטומאה  כניסה  איסור  תשלחו"בפרשת  נקבה  ועד  . "מזכר 

לאחר   שיש לו טהרה במקוהודרשינן: רק מי שדומה לזכר ונקבה דהיינו לאדם, בכך  

   ומאה למקדש, ובכלל זה כלי טמא.שנטמא, חייבין על הכנסתו בט

   במקוה, שאין חייבין על הכנסתו למקדש.  יצא שרץ, שאין לו טהרה

  מהא דתניא:  לימא מסייע ליהוהוינן בה: 

טמא שאם הכניסו למקדש, פטור.   פרט לכלי חרש   -   "מזכר עד נקבה תשלחו"

   דברי רבי יוסי הגלילי.

   ממעט כלי חרש? מאי טעמאומדייקת הגמרא: 

. שנאמר בתורה על כלי חרש טמא "ואותו ו, משום דלית ליה טהרה במקוהלא

  תשבורו, " ומשמע שאין לו טהרה אלא שבירה.

במקדש  הכנסתו  על  חייבין  במקוה  טהרה  לו  שיש  מי  לשמואל, שדוקא  ראיה  זו  והרי 

  בטומאה.

אין הטעם בכלי חרש משום שאין לו טהרה במקוה אלא משום שאינו נעשה   לא! ודחינן:  

  לעולם אב הטומאה.

  ולעולם המכניס שרץ למקדש חייב, שהרי השרץ הוא אב הטומאה.

דרשינן:   בכך    מיוכך  ונקבה  לזכר  אב הטומאהשדומה  ונקבה, שנעשה  זכר  כמו   .

  (131)עליו על טומאת מקדש.    חייבין  -שלפעמים הם אב הטומאה. כגון זב וזבה וטמא מת  

ובכלל זה כל הכלים, מלבד כלי חרש שנעשין אב הטומאה ע"י מדרס ומושב הזב וע"י 

   נגיעה במת.

שהרי לא יתכן שכלי יהא אב הטומאה   יצא כלי חרס, שאינו נעשה אב הטומאה 

אלא או ע"י מדרס הזב או ע"י מגע במת. וכלי חרס אינו מטמא כלל במדרס משום שאינו 

וי למדרס הזב שהרי הוא נשבר. וגם על ידי מגע במת אינו נעשה אב הטומאה, כי כך  רא

מוכח בפרשת חקת דרק מי שיש לו טהרה במקוה נעשה אב הטומאה ע"י נגיעתו במת, 

  וכלי חרס הרי אין לו טהרה במקוה.

   היא? כתנאי  -הא דשמואל דאין חייבין על שרץ טמא במקדש  לימא



שלא לשהות , כדי  כהן מוציאו בהמיינו  -  נמצא במקדששרץ שדתנן במתניתין:  

את הטומאה, דברי רבי יוחנן בן ברוקה. רבי יהודה אומר: בצבת של עץ  

   מוציאו שלא לרבות את הטומאה.

   :מאי לאו, בהא קא מיפלגי

חייב ומאחר דמאן דאמר "שלא לשהות" קסבר: המכניס שרץ למקדש   .

כן לא נדחית שהיית טומאתו מפני ריבוי שטומאת השרץ במקדש אסורה מדאורייתא ל

  הטומאה של האבנט.

. ולכן עדיף ומאן דאמר "שלא לרבות" קסבר: המכניס שרץ למקדש פטור

שלא לרבות טומאה באבנט על אף שהוא משהה ע"י כך את השרץ. כי טומאת האבנט  

  היא מדאורייתא ואילו טומאת השרץ אינה מדאורייתא.

חייב. והכא בהא קא סברי דמכניס שרץ למקדש    מאדכולי עלאלא    לא! ודחינן:  

   -  מיפלגי

מלרבות את הטומאה באבנט שהרי גם   סבר: שהויי טומאה עדיף רבי יהודה    מר

   ( 132)הוא קדוש. 

  משהויי טומאה. טומאה עדיף רבוי  סבר: אפושירבי יוחנן בן ברוקה   ומר

   היא? כהני תנאי -, לימא הא דשמואל אלא

   מהיכן מוציאין אותו וכו'.במתניתין:  דתנן 

   -  מאי לאו, בהא קא מיפלגי

קסבר: המכניס שרץ למקדש  מוציאין אותו בשבת,    דמאן דאמר מעזרה לא

. ולכן לא התירו איסור מוקצה, שהרי מדאורייתא אין חייבים להוציא את השרץ. פטור

כ שמשום  אותו,  מוציאין  ולמזבח  האולם  ומבין  ואולם,  מהיכל  לא  ורק  השכינה  בוד 

  העמידו חכמים דבריהם.

הלכך התירו איסור מוקצה מפני    קסבר: חייב.מוציאין,    ומאן דאמר מכולה עזרה

מדאורייתא.  שהוא  השרץ  את  להוציא    החיוב 

 

 א -דף קה 



יוחנןודחינן:   רבי  המכניס  אמר  עלמא  לכולי  ולעולם  חולקים,  הם  בכך  לא  שרץ  : 

  למקדש חייב.

, כל אחד לשיטתו, לענין הוצאת דבר טמא מהעזרה ושניהם מקרא אחד דרשואלא  

   בשבת:

   דכתיב בדברי הימים:

   . "ויבאו הכהנים לפנימה בית ה' לטהר

]עבודה זרה ותקרובתה שמטמאין   ויוציאו את כל הטומאה אשר מצאו בהיכל ה'

  ' ]לעזרה[.לחצר בית האפילו באהל[ 

לעזרה  ומשהוציא מההיכל  הטומאה  את  הכהנים  הלוים  -ו  ]מהכהנים[,   ויקבלו 

   .לנחל קדרון חוצה"]משם[  להוציא

נמצא, שאף על פי שהזדקקו לאנשים אחרים כדי להוציא את הטומאה מן העזרה, לא  

   הותרו כהנים אחרים להיטמאות כדי להמשיך ולהוציא את הטומאה מן העזרה ולחוץ.

ננס,  מר בן  מדאשת ,  בעזרהסבר:  אחרים ני  כהנים  היו  שלא  שבעזרה,  מהשינוי   ,

   בלבד.  בלוים רשאים להיטמאות כדי להוציא משם את הטומאה, אלא  

  טומאה בעזרה ליכא!שמע מינה, ד

   כלומר, אינה חמורה כל כך ביחס לטומאת ההיכל כדי שיעברו עבירה כל שהיא בגללה.

  השרץ.  ולכן, גם לא דחינן שבות דמוקצה כדי להוציא משם את

  : אין הטעם משום שטומאת עזרה חמורה פחות מההיכל.סבר, רבי עקיבא ומר

בלויםאלא   אפשר  דלא  היכא  אפילו עד  שהרי  להיכל,  ליכנס  אסורים  שהלוים   ,

  משם. כהניםמוציאים ה  מפקי -הכהנים לא הותרו ליכנס אלא בשעת עבודה 

תו לא   -ליכנס שם ולהוציאה    דאפשר בלוים, כשהגיעה הטומאה לעזרה,  השתאאך  

   מטמאי כהנים.

ילו אבל בשרץ שנמצא בעזרה, אין אפשרות להשהות את הטומאה עד הערב. הילכך, אפ

   מוציאין משם את השרץ. -כשהדבר כרוך באיסור מוקצה 



את  משם    לתקן, ולהוציאשם, וכדי    לבנותכדי    תנו רבנן: הכל נכנסין בהיכל

   הטומאה.

   שיעשו זאת. בכהניםלכתחילה   ומצוה

   אם אין שם כהנים נכנסין לוים.

   אין שם לוים נכנסין ישראלים. אם 

   .טמאין, לא. טהורין, אין, בין כהנים בין לוים בין ישראלים, ואידי ואידי

  לא יכנסו כלל.  -ואם אין טהורים אלא רק טמאין 

מחשיב את הכהנים, שהוא אינו    מסייע כהנישהוא כהן    אמר רב הונא: רב כהנא

   סובר כהברייתא דלעיל, אלא כהנים טמאים עדיפי מישראל טהורים.

  -   "אך אל הפרוכת לא יבא"בכהנים בעלי מום    דתני רב כהנא: מתוך שנאמר

   אני לומר:  יכול

לעשות ריקועי  כדי    לא יהו כהנים בעלי מומין נכנסין בין האולם ולמזבח 

  של זהב שמצפין בהם את קדש הקדשים מבפנים? פחים

   חלק! -   תלמוד לומר "אך"

   כלומר "אך" מיעוט הוא. שכל "אך" ו"רק" שבמקרא בא למעט.

  הכתוב לחלק, שלא בכל ענין יש איסור. ולמעט, שלצורך מלאכה הם מותרים ליכנס.ובא  

  שיכנסו לשם. תמימים לכתחילה בכהנים  מצוהו

   אין שם תמימים נכנסים בעלי מומין.אם 

   טהורין. כהנים מצוה בוכמו כן 

   אין שם טהורין נכנסין טמאין. ואם 

ואידי טהואידי  בין  מום  בעלי  בין  תמימים  בין  טמאים,  ,  בין  איןרים  .  כהנים, 

   ( 133) ישראלים, לא.



 איזו מהן נכנס?  -  בעל מוםהשני  טמא ו: היו רק שני כהנים, אחד  איבעיא להו

שכהן    רב חייא בר אשי אמר רב: טמא נכנס, דהא אישתרי בעבודת ציבור!

טמא עובד בקרבנות ציבור כשאין כהנים טהורים, אבל בעל מום לא עובד לעולם, ואפילו 

  בקרבנות ציבור.

קדשים! באכילת  אישתרי  דהא  נכנס,  מום  בעל  אומר:  אלעזר  אבל    רבי 

  הטמא אסור באכילת קדשים.

  : מקום שהתירו לך חכמים, משלך נתנו לך.רבי שמעון אומרשנינו במשנה: 

   רבי שמעון אהיכא קאי?ומבארינן: 

  התם קאי. 

, שהיה בא מן הדרך בערב שבת  מי שהחשיך חוץ לתחוםלעיל נב ב:    דתנן על הא  

השבת,   שנכנסה  עד  מהעיר  אמה  אלפיים  לתוך  ליכנס  הספיק  אמה היה    אפילוולא 

  לעיר, שהרי היא רחוקה ממנו אלפיים אמה.  לא יכנס -מחוץ לתחום   אחת

   לעיר.   יכנס  -מחוץ לתחום העיר    חמש עשרה אמההיה    רבי שמעון אומר: אפילו

המשוחות שאין  התחומ  לפי  המדותין  מודדי  את  במידת  ממצעין  מדייקים   ,

התחום, שאינם קובעים את סימן התחום בסוף אלפיים אמה ממש אלא חמש עשרה 

   .מפני הטועיםאמה לפני כן, 

  כלומר, שהמודדים חוששים שמא יטעו במדידה, ולכן הם מקצרים את המידה.

זרים. ועל ידי  מפני האנשים הטועים ושוכחים ויוצאים מחוץ לתחום וחו  -]פירוש אחר  

  שמקצרים את התחום אינם נכשלים באיסור[.

  הילכך, מי שהחשיך חוץ לתחום עד חמש עשרה אמה, הרי הוא למעשה בתוך התחום. 

   יכנס! -  ואמר ליה רבי שמעון. לא יכנס -  דקאמר תנא קמא

וכאן במשנתנו בא רבי שמעון לתת טעם לדבריו, שלא תאמר שהוא מקל באיסור שבת, 

והיינו, שאותן חמש עשרה אמה הם למעשה בתוך התחום של   נתנו לך!  - משלךאלא, 

   העיר. ]וקאמר לה הכא משום ההמשך דלהלן[.

   שלא התירו לך אלא משום שבות. שנינו במשנה בהמשך דברי רבי שמעון: 

  היכא קאי?ומבארינן:  



בברייתא לעיל קג א: בן לוי שנפסקה לו נימא בכנור   התם קאי: דקאמר תנא קמא

   קושרה.

   עונבה.בההיא ברייתא  ואמר ליה רבי שמעון 

, אלא  עניבה, דלא אתי לידי חיוב חטאתובא רבי שמעון לתת טעם לדבריו, שדוקא  

   במקדש.  שרו ליה רבנן  -היא מותרת לגמרי 

לא שרו אם יעשנה במדינה ]מחוץ למקדש[    רה, דאתי לידי חיוב חטאתקשיאבל  

  אף במקדש, גזרה שמא יעשה קשירה במדינה. ליה רבנן 

   והכי קאמר רבי שמעון לתנא קמא:

  אעפ"י שהקלתי במחשיך חוץ לתחום, מחמיר אני בנימת כנור.

לאו קולא ו  נתנו לך!  -   משלך, היינו בתחומין,  מקום שהתירו לך חכמיםכי התם, ב

  היא.

  אבל כאן, בנימת כנור, אעפ"י שמעיקר הדין מותר אף לקשור, שמכשירי קרבן ציבור

  דוחין את השבת, מכל מקום הוא אסור.

בלבד, אבל קשירה שהיא    משום שבות דבר האסור    אלאבמקדש    שלא התירו לךלפי  

   (134)אב מלאכה לא התירו אף במקדש, גזירה אטו מדינה ]עפ"י מהרש"א[. 

 

 הדרן עלך פרק המוצא תפילין  

 וסלקא לה מסכת עירובין 

 

 

 


