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 הקדמה לסוגיית "שניים אוחזין" 

מצינו כמה וכמה הלכות חלוקות, כיצד יש לנהוג או להכריע, כאשר יש ספק  

  הוא בעליו.על חפץ, או על נכס, מי  

' דין  בהם  שנפסק  ספיקות  בהם יחלוקו יש  שנפסקית  ויש  במשנתנו[,  ]כמו   '

   '.עליו הראיה, המוציא מחבירוההלכה ש'

' 'כל דאלים גברכמו כן, יש ספיקות שפוסקים בהם  יהא ', ויש שנפסק בהם 

   '.מונח עד שיבא אליהו

שיטות   לפי  הספיקות  סוגי  בין  החילוק  יתבאר  כך  להלן  ומתוך  הראשונים, 

  יתבאר גם דין המשנה.

   כאמור, משנתנו עוסקת ב"ספק ממון", שנפסק בו דין חלוקה.

  א

   "המוציא מחבירו עליו הראיה"

הדין מ,  טעם  הוצאה  דעת  ",  תפוס" וגדרו  בגזל  הוצאה  ספק  שהוא  בדבר 

  סומכוס טעמו של סומכוס

י. ומשום כך, כאשר כל חפץ הנמצא ביד אדם, הרי זה בחזקת שהוא שלו בודא

בא אדם אחר ותובע ממנו את החפץ בטענה שהוא שלו, הרי כל זמן שלא יוכיח  

אין הוא יכול להוציא את החפץ    - התובע בראיות ברורות לבית דין שהחפץ שלו  

מיד ה'מוחזק' בו, כיון שחזקה בידינו שכל מה שתחת יד אדם הוא שלו, ולכן 

  ודאי שהחפץ שייך למחזיק!

יכול המוחזק לומר,   ואפילו אם מביא התובע עדים שהחפץ היה שלו בעבר, 

  !(1)אכן החפץ היה שלך בעבר, אלא שמכרתו לי, או שנתתו לי במתנה 

זו   "  (2)יש הסוברים    -בגדר חזקה  חזקה המבררת", שהחזקתו בחפץ שהיא 

מהווה ראייה ודאית שהחפץ שלו הוא. וכן מוכיח לשון הגמרא לקמן ]ג א[ 'אנן  

ומשמע שבירור זה הוא בדרגת    -סהדי' ]אנו עדים[ שמה שתפוס בו שלו הוא  

  .(3)עדות, וזהו בירור ודאי 



אך יש הסוברים שאין חזקה זו מהווה הכרעה ודאית שהחפץ הוא של המוחזק  

בו, אלא הוא ספק, ומכל מקום, דין הוא שאין מוציאין מיד מי שמחזיק בחפץ.  

שנבאר   כמו  התפוס,  מיד  מוציאים  שאין  רגילה,  ממון  חזקת  ככל  זה  והרי 

   לקמן.

מצינו מקום נוסף שבו נאמר דין "המוציא מחבירו עליו הראיה" אף במקום 

ק היה החפץ שייך שאינו תפוס בחפץ. והוא במקום שברור לנו שלפני לידת הספ

לאחד מהם, דהדין הוא שאין מוציאין מידו כיון שהוא בחזקת "מרא קמא"  

   נ.(4) ועל חבירו עליו הראיה 

   [בספק' תפוס'

פי  על  אף  וזאת,  הראיה',  עליו  מחבירו  'המוציא  נפסק  שבו  נוסף  מקום  יש 

   שודאי לנו שאין תפיסת המחזיק בחפץ מורה על בעלותו.

ולד לישראל ולד בהמה בכור, הרי הוא ניתן לכהן. ואם  כאשר נ  -]דוגמא לכך  

נולד   שהולד  הישראל,  שכן  לכהן,  ליתנו  צריך  אינו  בכור,  ספק  הוא  הולד 

  ברשותו, הוא תפוס בולד, ו'המוציא מחבירו עליו הראיה'.

במקרה זה, ברור שאין תפיסת הישראל מורה על בעלותו, שהרי הספק הוא 

במ  גם  זאת  ובכל  בכור,  הוא  כיון  אם  'מוציא מחבירו',  נחשב  זה הכהן  קרה 

  שבפועל הישראל תפוס בחפץ, ולכן, על הכהן להביא ראיה[.

בגמרא   הזה    (5)ונחלקו  הדין  מקור  זאת    -מהו  לומד  נחמני  בר  שמואל  רבי 

   מפסוק.

לבי  אזיל  כאיבא  ליה  דכאיב  'מאן  הסברא  מן  נלמד  שהוא  סובר  אשי  ורב 

שהכ היא  פשוטה  שסברא  כמו  סברא  אסיא',  כך  לרופא,  הולך  כאב  לו  ואב 

בו  התפוס  מן  הממון  או  החפץ  את  להוציא  יכול  התובע  שאין  היא  פשוטה 

]בין אם נלמדת מן הפסוק ובין אם נלמדת מסברא[ אינה   זו  מספק! וחזקה 

חזקה המבררת את הספק, אלא ענינה שבמצב של ספק אי אפשר להוציא את  

   (6)הממון מידי המוחזק. 

  גזל בתפוסמדוע אין חשש 

ודאית בכל זאת נאמר הדין  בעיקר הדין שביארנו שגם במקום שאין חזקה 

ש'המוציא מחבירו עליו הראיה'. יש להקשות, כיון שאין החפץ שלו בודאות  

אם כן הרי יש כאן ספק גזל, וספיקא דאורייתא לחומרא, וכיצד יכול התפוס 

   להשתמש בחפץ.

מידו, אנו דנים בו לכל דיני התורה יש שביארו שכיון שנפסק שאין מוציאין  

כאילו הוא שלו! ואף על פי שאין זה בודאות שלו, מכל מקום לא אסרה תורה 



בדיני   אם  אבל  שלו,  החפץ  שאין  נפסק  הממונות  בדיני  אם  אלא  גזל  משום 

ממונות נפסק שהחפץ שלו ]אף שהפסק היה מחמת ספק[ אין כאן חשש גזל  

(7).   

שאף על פי שספק הוא אם החפץ שלו,   - כתב טעם אחר    (8)וה'נתיבות המשפט'  

מכל מקום אין כאן איסור גזל, משום שלא אסרה תורה אלא גזל ודאי ולא גזל  

יתברר   לא  שהספק  שברור  שבמקום  המשפט"  ה"נתיבות  שם  והוסיף  ספק! 

כבר   לתובע,  שייך  החפץ  אם  גם  שהרי  בחפץ,  בודאות  התפוס  זוכה  לעולם, 

   התייאש הוא ממנו.

  ת סומכוסדע

על התובע להביא   -אף על פי שאמרנו שאם החפץ תפוס ביד אחד מהנידונים  

, והיינו במקום שבלי (9)ראיה. זהו דוקא בספק שנולד רק מחמת טענותיהם  

לפנינו. אבל במקום שיש דררא דממונא,  כאן ספק  דינים אין  טענות הבעלי 

  - פנינו, ]דוגמא לכך  והיינו שגם אם הבעלי דינים לא יטענו כלום יהיה ספק ל

המחליף פרה בחמור וילדה הפרה, ולא ידוע אם הפרה ילדה קודם ההחלפה 

  -או אחר ההחלפה, שהרי אם ילדה לאחר ההחלפה הוולד שייך לבעל החמור  

במקרה זה אין צורך בטענותיהם ליצור את הספק, שהרי גם בלא טענותיהם 

חכמים דעת חכמים שגם  במקרה זה נחלקו סומכוס ו  -יש ספק ברור לפנינו[  

שבמקרה זה   (10)במקרה זה 'המוציא מחבירו עליו הראיה', וסומכוס סובר  

יחלוקו! ונחלקו ראשונים בדעת סומכוס, ר"י סובר ]הובא בתוס' לקמן ק א  

בפועל   מוחזק  שהנתבע  במקום  שגם  ראשונים[,  בעוד  הוא  וכן  מני  הא  ד"ה 

וברים עוד הרבה ראשונים[ מוציאים מידו ויחלוקו. אבל רשב"ם ]שם, וכן ס

סובר, שכל דברי סומכוס נאמרו רק במקום שהחפץ הנדון עומד באגם ואין 

'חזקת מרא קמא' ובמקרה זה יחלוקו.  הנתבע מוחזק בו אלא שיש לו עליו 

אבל אם הנתבע מוחזק בו מודה סומכוס שאומרים בזה 'המוציא מחבירו עליו  

הסו רשב"ם  שלדעת  התוס'  ומוסיפים  במוחזק  הראיה',  סומכוס  שמודה  בר 

זהו דוקא אם הנתבע טוען ברי, אבל אם טוען   -דהמוציא מחבירו עליו הראיה  

  הנתבע שמא אף אם הוא מוחזק מוציאין מידו ויחלוקו.

   טעמו של סומכוס

בטעמו של סומכוס כתבו התוס' ]ב"מ צז ב[ שאין הוא חולק על המושג חזקה 

בספק הרי זה כאילו שניהם מוחזקים בממון, אלא שהוא סובר שממון המוטל  

   בו, וכששניהם מוחזקים בו גם לחכמים חולקים ]וכמשנתנו עי' לקמן[.

יש הסוברים שלא אמר סומכוס את דבריו    -בדעת סומכוס    (11)ונחלקו בגמרא  

אלא כשהתובע טוען ברי לי שהחפץ שלי והנתבע טוען רק שמא, אבל כשגם  

ברי, מוד וגם התובע טוענים  עליו הנתבע  ה הוא לחכמים שהמוציא מחבירו 

  הראיה. ויש הסוברים שגם בברי וברי אמר סומכוס שיחלוקו.



 
 

   ב

   'כל דאלים גבר'

דין זה מצאנו בגמרא בבא בתרא ]לד ב[, גבי ספינה שעמדה בים, ובאו שנים 

וכל אחד מהם טען שהיא שלו, בטענה שירש אותה מאביו. ונפסק שם בגמרא  

   גבר''כל דאלים 

ופירוש דין זה הוא שבית דין מסלקין את ידיהם מן הספינה וכל מי שאלים   -

בראיות   או  בכח  בספינה.    (12)מחבירו  הזוכה  לפסוק   -הוא  אפשר  אי  ]ושם 

'המוציא מחבירו עליו הראיה', שהרי אף אחד מהם אינו תפוס בספינה, ואין 

מחבירו'   'מוציא  בח   -כאן  תפוס  מהצדדים  שאחד  במקום  אין אך  שוב  פץ 

  אומרים כל דאלים גבר אלא 'המוציא מחבירו עליו הראיה'[. 

וטעם דין זה של 'כל דאלים גבר' מבואר ברא"ש בסוגיין, שמי שהחפץ שלו הוא 

  מוסר נפשו להעמיד את שלו בידו.

והיינו   דממונא",  "דררא  שאין  במקום  רק  נאמר  גבר  דאלים  כל  של  זה  דין 

טענותיהם, אבל אם יש ספק לבי"ד אף    במקום שכל הספק נוצר רק מחמת

, האם 'כל  (14)וידוע לחקור    (13) ללא טענותיהם אין אומרים "כל דאלים גבר".  

דאלים גבר' הוא פסק הלכה שמי שגובר על חבירו ותופס את החפץ, הרי החפץ  

שלו! ולפי צד זה לאחר שתפס אחד מהם את החפץ שוב אין חבירו יכול לחזור 

ברגע שתפס הראשון את החפץ נפסק שהחפץ שלו, ושוב   ולתפוס ממנו. שהרי

אי אפשר להוציא ממנו. ]וכן כתב הרא"ש בבא בתרא פרק ג' סימן כ"ב, שאין 

   -השני יכול לחזור ולתפוס ממנו[ 

שאין כאן 'פסק' שמי שתופס את החפץ   -אך אפשר לפרש דין זה באופן אחר  

ן זה וממילא כל דאלים הרי זה שלו. אלא שבית דין מסלקין את ידיהם מדיו

גבר. ולפי זה גם אם תפס האחד עדיין יכול חבירו לתפוס חזרה ממנו, משום 

   שאין כאן 'פסק'

שהספינה שייכת לתופס. ]וכן הוא שיטת תוס' לקמן דף ו א ד"ה והא הכא, 

   שהשני יכול לחזור ולתפוס[.

   גבר'אין אומרים 'כל דאלים   -במקום ששני הצדדים תפוסים בחפץ המסופק 

  כמו שיבואר לקמן אות ד'.

 



 

  ג

   'יהא מונח עד שיבא אליהו'

או  החפץ  את  מקבל  אינו  מהנידונים  אחד  שאף  בהם  שנפסק  ספיקות  ישנם 

   הממון, ויהיה מונח עד שיבא אליהו!

שנים שהפקידו אצל אחד, זה הפקיד מנה ]מאה זוז[ וזה הפקיד   - דוגמא לזה  

ליטול את הפקדון כל אחד מהם טען שהוא הפקיד מאתים, ולאחר זמן שבאו  

את המאתים, והנפקד אינו זוכר מי הפקיד את המאה ומי הפקיד את המאתים 

. דעת חכמים שכל אחד מהם מקבל מנה ]כי סכום זה ודאי (15)נחלקו תנאים    -

הופקד על ידי כל אחד מהם[ והמנה השלישי שעליו יש ספק יהא מונח עד שיבא  

. ודעת רבי יוסי היא שכל הכסף יהיה מונח עד  (16)אליהו ויאמר של מי הוא  

   . (17)שיבא אליהו 

ב רק  הוא  זה  דין  חכמים  שלדעת  א[  ]ג  לקמן  בסוגיא  ש'אין  ומבואר  מקום 

החלוקה יכולה להיות אמת' כגון במנה השלישי שהוא ודאי של אחד מהם ולא  

לשניהם   שייך  שהוא  אמת  (18)יתכן  להיות  יכולה  שהחלוקה  במקום  אבל   ,

הטלית,  את  יחד  הגביהו  ששניהם  שיתכן  בטלית,  אוחזין  שנים  לזה  ]דוגמא 

מונח עד שיבא במקרה זה אין אומרים 'יהא    -ובאמת הטלית שייכת לשניהם[  

ולדעת רבי יוסי דין זה נאמר דוקא במקום שאחד מן   -אליהו' אלא 'יחלוקו'  

רמאי   ודאי  מהם  אחד  ששם  שהפקידו  שנים  גבי  כגון  רמאי,  ודאי  הנידונים 

מאתיים   הפקיד  אחד  רק  שיבא   -שהרי  עד  מונח  'יהא  אומרים  זה  במקרה 

ים אוחזין בטלית, אליהו', אבל במקום שאין ודאי רמאי ]דוגמה לזה הוא שנ

שאפשר ששניהם הגביהו יחד וכל אחד סבור שהוא הגביה ראשון ולכן טוען 

   ( 20)[ אז הדין הוא שיחלוקו! (19)כולה שלי אך אינו מתכוון לרמות 

   'כל דאלים גבר' מדוע אין אומרים

 בדין זה ש'יהא מונח עד שיבא אליהו', נתקשו הראשונים מדוע אין אומרים

   בזה 'כל דאלים גבר'.

וכתבו התוס' בבבא בתרא ]לג ב ד"ה ההוא[ שדין 'כל דאלים גבר' נאמר רק  

נמצא תחת רשות אדם. אבל אם   ואינו  במקום שהחפץ עומד במקום הפקר 

החפץ נמצא תחת רשות אדם שוב אין מוציאין את החפץ לומר בו 'כל דאלים 

השומר אצל  נמצא  שהממון  שלישי  במנה  ולכן  את  גבר',  מוצאין  אין  שוב   ,

   ד  (21)הממון מרשותו כדי לעשות כל דאלים גבר! 

   'יחלוקו'



מדוע אין אומרים כל דאלים   -טעם החלוקה    -צורת התפיסה    -ביאור הדין  

  מדוע אין אומרים יהא מונח.  -גבר 

שלי   כולה  טוען  אחד  וכל  בטלית  האוחזין  שנים  במשנתנו,  מבואר  זה   - דין 

בשבועה   משום (22)יחלוקו  היא  החלוקה  שסיבת  והתוס'  רש"י  וביארו   .

בטלית   שווה  וכוחם  בה  תפוסים  וגדר   -ששניהם  זו  תפיסה  של  ומהותה 

   החלוקה יבואר לקמן.

   צורת התפיסה

מבואר בגמרא לקמן ]ז א[ שאם היה כל אחד מהם תפוס בחצי הטלית ממש, 

ממנו את    אין צריכים להשבע. שהרי גם אם לא ישבע אין חבירו יכול לתבוע

הראיה!   עליו  מחבירו  דהמוציא  בו  שתפוס  במשנתנו   -החצי  שמבואר  ומה 

שעליהם להשבע זהו משום שאין כל אחד מהם תפוס בחצי הטלית ממש, אלא  

כל אחד תפוס בקצה הטלית, וכיון ששניהם תפוסים בקצה הטלית, יחלוקו 

  בשבועה.

   וגדרה  - טעם החלוקה

האם מחמת תפיסה   -החלוקה במשנתנו    האחרונים האריכו לחקור, מהו טעם

ולכן  טלית  בחצי  כתפוס  מהם  אחד  כל  נחשב  הטלית,  בקצה  שתופסים  זו 

היינו    -חולקים.   אז  בחצי טלית,  בפועל  כל אחד מהם תפוס  היה  שהרי אם 

תולים בודאות שכל אחד מהם בעלים על חצי, ד'חזקה כל מה שתחת יד אדם 

כך גם כששנים אוחזין בקצה הטלית,   -  שלו הוא' ]וכמו שביארנו לעיל אות א'[

הרי זה כאילו כל אחד מהם תפוס ממש בחצי הטלית ואנו תולים בודאות שכל  

   - אחד מהם בעלים על חצי טלית. 

  בכלאך אפשר לומר שכל אחד מהם נחשב מחמת תפיסתו זו כאילו הוא תפוס  

בתורת   הטלית,  בכל  תפוסים  ששניהם  שכיון  הוא,  החלוקה  וטעם  הטלית. 

פשרה נפסק שיחלוקו. ולפי צד זה אין החלוקה במשנתנו חלוקת ודאי, אלא  

   הוא חלוקה מספק. 

ורבים מן האחרונים דייקו מדברי התוספות ]ב א ד"ה ויחלוקו[ שתפיסתם זו 

נחשבת כאילו כל אחד מהם תפוס ממש בחצי הטלית, וחלוקה זו אינה מחמת  

חזקה מה    -פשרה, אלא היא מעיקר הדין, דכיון שכל אחד תפוס בחצי הטלית  

כאילו . וכמו שכתבו התוספות בלשונם 'דחשיב  (23)שתחת יד אדם שלו הוא  

   (24)יש לו בה בודאי החצי, דאנן סהדי דמאי דתפיס האי דידיה הוא'. 

ובאמת שכן הוא משמעות הגמרא לקמן ג א שמבואר בגמרא שבמשנתנו אנן 

סהדי ]אנו עדים[ שלכל אחד יש חצי מהטלית, ומלשון זה משמע שישנה תפיסה 

ע בעלים  עדים שכל אחד מהם  ולכן אנו  טלית  בחצי  לכל אחד  חצי גמורה  ל 

  טלית. ]וכן כתב התשב"ץ ח"א סימן ע"ד בביאור דברי הגמרא[. 



אמנם בשיטה מקובצת ]לקמן ו א[ הביא שיש המבארים שמה שכתוב בגמרא  

אנן סהדי הוא לאו דוקא. וכן בש"ך סימן ע"ה מבואר שמה שכתוב בגמרא 'אנן 

 סהדי' אין הפירוש שאנו עדים שכל אחד מהם תפוס בחצי הטלית אלא כוונת

הגמרא שאחר שבית דין פסקו להם דין חלוקה, אז אנו עדים שכל אחד בעלים 

על חצי מהטלית מכח פסק בית הדין, אך קודם פסק הדין אין כאן מצב ברור 

   לפנינו שלכל אחד יש חצי

   ולדבריו אין הוכחה מדברי הגמרא לשיטת התוספות. -

   ובחידושי הגאון רבי שמעון שקאפ סימן ד'

דברי על  בקצה הטלית מורה שלכל    הקשה  התוספות שאף שתפיסת שניהם 

אחד יש בעלות בטלית, אך מהיכן אנו יודעים שלכל אחד מהם יש חצי, ואולי 

לו רבע היה  זה אותו שיש  גם במקרה  ולשני רבע, שהרי  ג' רבעים  יש  לאחד 

על שיטה   (25)תופס בקצה הטלית להוכיח את בעלותו. וכן הקשה עוד קושיות  

   -שם מה שביאר. זו, ועיין 

ובעיקר חקירה זו אם בשנים האוחזין בטלית אם נחשב כל אחד כתפוס בכל  

טלית   בחצי  או  ]ושם   -הטלית  בארוכה.  ט'  סימן  ח"ב  שעורים  בקובץ  יעוין 

   הוכיח שדעת התוספות היא שכל אחד תפוס בחצי, וכמו שביארנו[.

   מדוע בשנים אוחזין בטלית לא אומרים כל דאלים גבר

וכל אחד התוספ ויחלוקו, הקשו מדוע בשנים האוחזין בטלית  ]ב א[ ד"ה  ות 

נפסק ש'יחלוקו'. ואילו בבבא בתרא לגבי הספינה שכל אחד   -טוען כולה שלי  

   טען כולה שלי נפסק כל דאלים גבר. ]וכמו שהבאנו לעיל אות ב'[.

ותירצו התוספות, שאין דמיון בין המקרים. משום שספינה העומדת בים אין 

אחד מוחזק בה, ולכן נפסק 'כל דאלים גבר'. אך בשנים האוחזין בטלית   אף

הרי כל אחד מהם תפוס בחלק מהטלית, ובמקרה שיש 'תפוס' אין אומרים כל  

  דאלים גבר, אלא כל אחד מהם מקבל מה שתפוס בו.

ולענין מדוע אין אומרים בשנים אוחזין בטלית יהא מונח, יעויין בזה בגמרא  

ג א, שני יוסי וחכמים במנה שלישי, ששם   לקמן  חילוקים בין מחלוקת רבי 

לענין    8נפסק יהא מונח לשנים אוחזין בטלית. ויעויין שם היטב בהערה מספר  

ארגתיה'.  אני  אומר  וזה  ארגתיה  אני  אומר    'זה 

 

  

 

 



 א  -דף ב 

   מתניתין:

וטוען כל    בטלית,  (1)   אוחזיןאנשים, שבאו לדין בפני בית דין, כאשר שניהם    שנים

  אחד מהם לבעלותו עליה:

מהם,    זה, כי  אומרהאחד  שלי,  כולה  הטלית  מצאתיה, :  קודם   אני  הגבהתיה, 

  שהגבהת אתה.

שאומרהשני,    זה,אילו  ו משום  היא,  שלי  כולה  הטלית  ש  אני:  זה    מצאתיה הוא 

וכמו כן, אם באו לפני בית    (2)ה חטפת מידי לאחר שזכיתי בה.  והגבהתיה תחילה, ואת

שאני קניתיה מידי   זה אומר כולה שלי,  -דין שני אנשים כשהם אוחזין בטלית אחת  

שלי,  (3)המוכר,   כולה  אומר  לאחר   וזה  מידי  חטפת  ואתה  שקניתיה,  זה  הוא  אני 

  -שקניתי 

   - ולכן  (4)יחלקו את הטלית ביניהם, בשבועה. 

  (5)צריך הוא להישבע שיש לו חלק בטלית זו,    זה ישבע שאין לו בה פחות מחציה.

טלית   חצי  על  הפחות,  לכל  היא,  זו  פחות ,  (6) ושבעלותו  בה  לו  שאין  ישבע   וזה 

   (7) ויחלוקו!  - מחציה

הרי כיון שהדין    -  זה אומר "כולה שלי", וזה אומר "חציה שלי" ואולם, אם  

ודברים ביניהם אינו אלא על חצי טלית, כי זה שאומר "חציה שלי" מודה שהחצי הנותר 

עליהם  לכן  טלית,  חצי  על  רק  הוא  ביניהם  שהדיון  נמצא  שלי",  "כולה  להאומר  שייך 

  לחלוק את אותו החצי שעליו הם דנים.

]החצי שאין עליו   שהוא נוטל שלושת רבעי הטלית  האומר "כולה שלי", ומשום כך,  

עוררים שייך לו בודאות, ועוד חצי מן החצי ]רבע[, שעליו הם חלוקים, הוא נוטל מדין 

והיינו, שלכל הפחות שלשה   ישבע שאין לו בה פחות משלשה חלקים,"יחלוקו"[,  

שלו,   הם  הטלית  מן  פחות רבעים  בה  לו  שאין  ישבע  שלי"  "חציה  והאומר 

  , הוא שלו.שלכל הפחות רבע מן הטלית מרביע,

מהטלית ]החצי שאין עליו    שלשה חלקים  נוטלהאומר כולה שלי    זהולאחר השבועה:  

על   שנפסק  יחלוקו  מדין  שמקבל  הרבע  וכן  הטלית[,    (8) עוררים,  של  השני   וזה חציה 

  שהוא חצי מחציה של הטלית שאותו תבע. נוטל רביע, האומר חציה שלי 



ואחד  על גבי הבהמה    חד רוכבהיו שנים רוכבין על גבי בהמה, או שהיה א

  כולה שלי, וזה אומרהבהמה    זה אומראת הבהמה ואינו רוכב על גביה,    מנהיג

זה ישבע שאין לו בה פחות מחציה וזה ישבע שאין לו   -  כולה שליהבהמה  

   ויח לוקו!  - בה פחות מחציה

בדוגמא  ]דין זה דומה לדין הראשון של המשנה, ובגמרא יתבאר מה חידשה לנו המשנה  

  זו יותר מהרישא[.

  ומוסיפה המשנה דין נוסף:

שלכל    ( 9)  או שיש להן עדים שלכל אחד מהם יש לו חצי טלית,    בזמן שהם מודים 

   חולקין בלא שבועה. -  (10)אחד מהם מגיע חצי טלית 

ובגמרא יתבאר מה החידוש בזה, הרי פשיטא שאם אין ויכוח ביניהם או שיש עדים, שאין  

   צורך בשבועה!

   גמרא:

זה אומר מדוע לו לתנא לכפול ולשנות במשנה, גם "  למה לי למתנא,הגמרא דנה:  

זה אומר כולה שלי וזה אומר  וגם "  אני מצאתיה וזה אומר אני מצאתיה", 

  כולה שלי. 

   היה די לו לשנות רק דוגמא אחת מביניהם!? ליתני חדא,

נפרדות, אלא  חדא קתני!ומתרצינן:   דוגמאות  כאן שתי  ש  אין    זההוא מקרה אחד 

   כולה שלי.לכן כולה שלי, וזה אומר אני מצאתיה ו לכן אומר אני מצאתיה ו 

ומקשינן: אם אמנם יש כאן רק טענה אחת, מדוע כפלה המשנה בלשונה 'אני מצאתיה, 

  וכולה שלי'?

היה לו לתנא לשנות את מה שטוען "אני מצאתיה בלבד",    וליתני "אני מצאתיה",

ידענא,ו יודעים,    אנא  היינו  שלי.טוען  דוממילא  את   כולה  מצא  הוא  אם  שהרי 

  הטלית, ודאי היא שלו.

הוה בלבד ]בלי 'כולה שלי'[,    אני מצאתיה" אם היה התנא שונה "  אי תנא,ומתרצינן:  

"   אמינא,  לומר  שהטוען    -  מאי" מצאתיההייתי אומר,  כוונתו  אין  "אני מצאתיה, 

בלבד, ולא עשה בה מעשה   (11)   ראיתיה","   -שמצא ועשה בה קנין, אלא כוונתו לומר  



 אף על גב דלא אתאי לידיה,קנין. ואם היה נאמר במשנה כך, היינו למידים מזה, ש

   בראיה בעלמא קני.שלא הגיעה הטלית לידו ולא עשה בה קנין, בכל זאת, 

שמלשון זה משמע שהוא טוען על הטלית שהיא שלו בחזקה   לי",תנא "כולה שלכן  

   דבראיה, לא קני!  -גמורה, לפי שעשה בה קנין, ללמדינו  

היאך יכול אתה לומר, שהיה מקום להעלות על הדעת    ומי מצית אמרת,ומקשינן:  

בלבד, בלא מעשה   ראיתיה  -  מאי "מצאתיה" לפרש את כוונת המשנה כך, ולומר,  

  קנין!?

רבנאי, הרי    והא, "  אמר  המילה  שמשמעות  אחר,  דאתאי  במקום  ומצאתה", 

שהגיעה לידו ממש, והיינו, שעשה בה מעשה קנין, ולא שקנאה בראיה    לידיה משמע,

   בעלמא. 

דברי רבנאי נאמרו לגבי הכתוב בפרשת השבת אבידה ]דברים כב, ג[, "וכן תעשה לחמורו, 

שר תאבד ממנו, ומצאתה. לא תוכל  וכן תעשה לשמלתו, וכן תעשה לכל אבידת אחיך א

   להתעלם". 

ובמסכת בבא קמא ]קיג ב[ דורשת הגמרא מפסוק זה שאין חיוב להשיב לגוי את אבידתו, 

שהרי נאמר "לכל אבידת אחיך", ללמדנו שרק לאחיך אתה מחזיר אבידתו, ואין אתה 

  מחזיר לכנעני!

להשיב לגוי את אבידתו, ואולי ומקשה שם הגמרא, מנין לנו שבא הכתוב למעט שאין  

המיעוט של "אחיך" בא רק לומר שאין צורך לטרוח ולהרים את אבידת הגוי כדי להשיב 

  לו, אבל אם באה כבר האבידה לידו של הישראל, יתכן והוא חייב להחזיר לו אותה!?

לידו. ומתרץ על כך רבנאי, שבהכרח הפסוק הזה שממעט גוי, מדבר על אבידה שכבר באה  

זו   מילה  של  ומשמעותה  "ומצאתה",  שם,  נאמר  שכבר    - שהרי  משמע,  לידיה  דאתאי 

הגיעה האבידה לידו. וכיון שמפסוק זה נתמעט גוי, בהכרח שגם אם באה אבידת גוי לידו, 

  אינו צריך להשיב לו.

נמצינו למדים מדברי רבנאי, שפירוש המילה "מציאה", הוא דבר שכבר בא לידו, ואם כן 

האיך יתכן היה לפרש בכוונת המשנה שאמרה "אני מצאתיה", שהכוונה ל"אני    קשה,

  ראיתיה" אך לא באה לידי?

  דאתא לידיה משמע!   - שנאמר בפסוק    דקרא, "  ומצאתה אכן "  אין, ומתרצינן:  

  משמעותו היא, שכבר הגיעה המציאה לידו ]וכמו שאמר רבנאי[. 

"כולה שלי", היינו אומרים כי מה במשנתנו, אם לא היה מוסיף ואומר    תנאה   ומיהו,

פי שבלשון התורה "מציאה"   על  שאמר "אני מצאתיה", הכוונה ל"אני ראיתיה", ואף 



לישנא דעלמא  משמעותה היא שכבר הגיע לידו, מכל מקום היינו אומרים שהתנא,  

]נקט כלשון העולם[ ולא כלשון התורה, והרבה בני אדם שראו מציאה, הרי הם   נקט

   יד משעת הראיה בשם "מציאה".מכנים אותה מ

כך:   המשנה  את  מפרשים  היינו  אשכחית", ולכן,  "אנא  אמר  ליה,  כיון    מדחזי 

שלא    ואף על גב דלא אתאי לידיה,שראה את המציאה, הוא טוען אני מצאתיה,  

   קני! -ללא מעשה קנין  בראיה בעלמא,הגיעה לידו ולא עשה בה קנין, ובכל זאת, 

דבראיה בעלמא לא ללמדך    כולה שלי",ושנה בדבריו "  הוסיף התנא  תנימשום כך  

   קני לה!

   כולה שלי", ולא בעי "אני מצאתיה"?רק " וליתני ומקשינן: 

מדוע לא אמרה המשנה רק "כולה שלי", ושוב אין צורך לשנות גם "אני מצאתיה" ]כי 

לא  אם היה כתוב רק "כולה שלי", לא היינו טועים לומר שכוונתו לומר שקנה בראיה ל

קנין, משום שלשון "כולה שלי" משמעותו היא שהחפץ הה הוא שלי בחזקה גמורה, בקנין  

(12) .]   

  הוה אמינא, ולא היה התנא שונה "אני מצאתיה",    אי תני "כולה שלי",ומתרצינן:  

היכן ששונה המשנה לשון "מציאה", אין    דקתני "מצאתיה", בכל מקום    בעלמא, ש

   -ואין צורך לעשות במציאה קנין גמור  בראיה בעלמא קני,הכוונה לקנין גמור, אלא  

כך   "  תנא,משום  עוד   והדר תנא,",  אני מצאתיהשנה התנא במשנתנו  וחזר ושנה 

", שלשון זה מגלה שהכוונה ב"אני מצאתיה" הוא "קניתיה", ולא ראיתיה  כולה שלי"

   בלבד.

כי "מצאתיה"  מכפילות הלשון במשנה, שלמדנו ממנו    דממשנה יתירה אשמעינן,

פירושו "קניתיה בקנין גמור", נלמד שבכל מקום שנאמר במשניות לשון "מציאה", אין  

עדיין לא נקנית   לא קני,בלבד,    דראיההכוונה לראיה בלבד, אלא למעשה קנין. היות  

   המציאה בכך.

אני  אומר  וזה  מצאתיה  אני  אומר  'זה  במשנה  ששנינו  מה  כי  לעיל,  ביארה  הגמרא 

אומר כולה שלי וזה אומר כולה שלי' אין אלו שני מקרים, אלא הוא מקרה מצאתיה, זה  

  אחד שטוען אני מצאתיה וכולה שלי.

ש  ומי מצית אמרת,ומקשינן:   לומר,  יתכן  ואין כאן שני מקרים   חדא קתניכיצד 

  -נפרדים אלא הוא מקרה אחד שטוען אני מצאתיה וכולה שלי 



זה אומר אני מצאתיה וזה אומר  בלשון "  , והרי ברישא שנינווהא "זה וזה" קתני

ומשמע    אומר כולה שלי וכו',"  זהוגם בכולה שלי שנינו בלשון "   אני מצאתיה",

שזהו חלק נוסף במשנה, כי אם הוא המשך לטענת "אני מצאתיה", לא היה לתנא להוסיף 

ומר  את המילה 'זה', אלא לכתוב 'זה אומר אני מצאתיה וכולה שלי'. וכיון שכתוב 'זה' א

  כולה שלי, משמע שהוא מקרה נוסף, ולא המשך למקרה של זה אומר אני מצאתיה.

אמר    -!  (13)ומשום כך דוחה הגמרא שאין כאן מקרה אחד, אלא הם שני מקרים נפרדים  

ויש אומרים מימרא זו בשם   רב פפא, ואיתימא רב שימי בר אשי, ואמרי לה,

   - ( 14)]שם חכם[  כדי

  במציאה,ומר אני מצאתיה וזה אומר אני מצאתיה", מדברת  שנאמר בה "זה א  רישא,

שנאמר בה "זה אומר כולה   וסיפא,  -שמתווכחים ביניהם מי מצא ראשון את המציאה 

שמתווכחים ביניהם מי קנה את    במקח וממכר,מדברת    -שלי וזה אומר כולה שלי"  

  החפץ.

וצריך היה התנא לשנות את דינו גם במציאה וגם במקח וממכר, ולא יכלנו    -  וצריכא

מחבירו.  אחד  מקרה    ללמוד 

 

 ב  -דף ב 

שדווקא    הוה אמינא שאם היה התנא שונה רק 'אני מצאתיה',    דאי תנא מציאה,

במציאה דמשום  חייבוהו רבנן שבועה,    מציאה, הוא דרמו רבנן שבועה עליה ב

טעם הוראת והתופס מורה היתר לעצמו לתפוס ממי שכבר זכה במציאה לפניו,    מורי 

הוא   בהד  -ההיתר  חסר  מידי  לאו  חבראי  אני    אמר,  אם  הפסד  אין  לחברי  הרי 

אלך אני    איזלאתפוס ממנו שהרי בחנם באה אליו המציאה וגם לא טרח להשיגה, ולכן  

ומשום כך חייבו רבנן   -אתחלק אתו בה  ואתפוס גם בטלית ו  אתפיס ואתפליג בהדיה 

   .(15)שבועה כדי שעל ידי השבועה יפרוש ולא יורה היתר לעצמו 

  דליכא למימר הכי,  -  מקח וממכרלגבי "זה אומר כולה שלי", שמדובר לעניין    אבל

שבזה אין לומר שמורה היתר לעצמו לתפוס אחר תפיסת חבירו, שהרי תופס דבר שחבירו 

יתכן היה לומר, שאם בכל זאת טוען "כולה שלי", זהו משום שהוא   אימא,קנה בדמים,  

נשביעהו, משום שאין טעם לשבועה זו, שהרי לא יפרוש  לאסבור שכך היא האמת, ולכן 

קא משמע לן שגם בטענת "כולה שלי"   -מחמת השבועה, כיון שסבור שהוא אומר אמת  

   . (16)צריך להשבע 



ואם היה כתוב במשנה רק את המקרה של "כולה שלי" ולא   ואי תנא מקח וממכר 

[ מצאתיה"  "אני  של  המקרה  את  כתוב  אמינא   ( 17)היה  במקח   התם שדווקא    הוה 

דבמקח וממכר    משוםחייבוהו רבנן שבועה,    הוא דרמו רבנן שבועה עליהוממכר[  

ר, מורה התופס היתר לעצמו לתפוס, אע"פ שחבירו הוא זה שקנה את החפץ מהמוכ  מורי

הרי כמו שחברי שילם    אמר, חבראי דמי קא יהיב,ד  -טעם הוראת ההיתר הוא  ו

גם אני גם חפץ ליתן דמים עבור   ואנא דמי קא יהיבנא,דמים למוכר עבור הטלית,  

עתה שצריך אני את    השתא דצריכא לדידי, אשקליה אנא,  -, וכיון שכן  (18)החפץ  

ליזיל לטרח ששילם ראשון,    בראיוחהחפץ אטלהו אני, שהרי משלם אני עליו דמים,  

ומשום כך תקנו שישבע, כדי שעל ידי השבועה   -ילך ויטרח ויקנה במקום אחר    ליזבן,

   -יודה על האמת 

ב  אבל שזהו  מצאתיה',  'אני  אומר  הכי,בזה  למימר  דליכא  שייך   מציאה,  שלא 

תכן י  אימא,הוראת היתר כגון זו, שהרי אינו יכול לומר שחבירו ימצא במקום אחר,  

נשביע אותו, שהרי הוא סבור שאומר   לאהיה לומר שאם בכל זאת טוען 'אני מצאתיה',  

אמת ולא יפרוש על ידי השבועה, קא משמע לן שגם בטענת 'אני מצאתיה' חייב להשבע  

(19)  -   

צריכה המשנה לחדש שגם בטענת כולה שלי במקח וממכר וגם בטענת אני   צריכא,ולכן  

מקח ומקשינן: אם כדבריך, שהמשנה מדברת גם ב  (20)שבע.  מצאתיה במציאה, חייב לה 

, ]שכל אחד טוען אני קניתיה מהמוכר[, מדוע יחלוקו, הרי ישנה אפשרת לברר וממכר

נשאל את המוכר ממי מהם קיבל את הדמים,   ולחזי זוזי ממאן נקט!  -את הספק  

  . (21) שהרי נאמן בעל המקח לומר לזה מכרתי ולזה לא מכרתי 

המשנה מדברת במקרה שהמוכר קיבל כסף   -   לא צריכא דנקט מתרוייהו :  ומתרצינן

לאחד מהם נתרצה המוכר למכור ולקח ממנו את הכסף,    מחד מדעתיה,  -משניהם  

את המוכר    ולאחד מהם לא נתרצה המוכר למכור לו, והלה כפה   ומחד בעל כרחיה,

מי הוא   ( 22)ואין אנו יודעים,    ולא ידענא, ליטול ממנו את הכסף בעל כרחו של מוכר,  

מי הוא שנתן את הכסף מדעתו של מוכר, ומי כפה   מדעתיה ומי הוא בעל כורחיה, 

ובמקרה זה גם אם המוכר טוען שהוא זוכר מי נתן לו את    -את המוכר ליטול את הכסף  

י כל נאמנות המוכר לומר "לזה מכרתי", זהו דווקא אם קיבל  הכסף מדעתו, אינו נאמן! כ

כסף מאדם אחד ואין אנו יודעים מי הוא, אבל אם קיבל כסף משנים שוב אינו נאמן לומר  

מזה קבלתי מדעתי ומזה בעל כרחי. וטעם הדבר הוא, שכיון ששניהם היו חפצים לקנות  

אם קיבל כסף מאחד נאמן הוא  את החפץ, יש לומר שאינו זוכר למי נתרצה לבסוף, ורק  

   לומר שזוכר למי מכר.

  שנינו במשנה, שקודם החלוקה על כל אחד מהם להשבע שלכל הפחות חצי טלית שלו!



לכאורה משנה זו היא שלא כדברי בן   לימא מתניתין דלא כבן ננס,ודנה הגמרא:  

   -  דאי בן ננס האמר כיצד אלו ואלו באין לידי שבועת שוא -  (23)ננס 

תן לפועלי מעות בשווי סלע    -א[ שאם אמר בעל הבית לחנווני    -שנינו במשנה ]שבועות מה  

והחנוני טוען שקיים את מצוות בעל הבית ונתן להם מעות, ולכן תובע    -ואני אשלם לך,  

את בעל הבית שישלם לו, וכנגדו טוענים הפועלים שהחנווני לא נתן להם מעות, ומשום 

"ב שישלם להם את שכרם, שהרי לא קיבלו את שכרם מן כך גם הם תובעים את בעה 

  -החנווני 

סלע   הבית  מבעל  ונוטל  מעות,  לפועלים  נתן  שאכן  נשבע  שהחנווני  קמא  תנא  דעת 

תמורתם, וגם הפועלים נשבעים שלא קיבלו את שכרם מן החנווני, ואחר השבועה נוטלים 

הפועלים נוטלים מבעל הבית  אך בן ננס חולק וסובר שהחנווני ו   -מן בעל הבית את שכרם  

ללא שבועה, שהרי אם נחייבם שבועה בהכרח שאחד מהם ישבע לשקר, שהרי לא יתכן 

שהחנווני נתן והפועלים לא קבלו, ובמקרה כזה אין משביעים כלל, כדי למנוע שבועת  

  שקר ודאית. 

לדעת בן ננס שאין מחייבים שבועה במקום שודאי תהיה שבועת שקר,   -ומקשה הגמרא  

אם כן כיצד משביעין את השנים האוחזין בטלית שיש להם חלק בטלית זו, הרי אחד 

שהרי רק מי שהגביה ראשון את המציאה יש לו חלק בטלית והשני   - מהם ודאי משקר  

   גזלן.

יתכן שמשנתינו היא אף אליבא דשיטת בן ננס, משום   אפילו תימא בן ננס,ומתרצינן:  

דווקא   אמורים  ננס  בן  דברי  ש  תם,ה שכל  משום  חנווני,  שבועת לגבי  איכא  ודאי 

   אין נשבעים כלל.   -וכיון שאחד מהם ודאי נשבע לשקר  שוא, 

אין כאן הכרח   איכא למימר דליכא שבועת שואבשנים אוחזין בטלית,    הכא,אבל  

 דתרוייהו בהדי הדדי אגבהוהיתכן לומר    אימורשאחד מהם ישבע לשווא משום ד

]וכן   ( 24)ת, ואם כן אמת הוא שלכל אחד יש חצי טלית,  ששניהם הגביהו את הטלית כאח 

טלית,  חצי  אחד  לכל  להקנות  והתכוון  לשניהם  נתרצה  שהמוכר  יתכן  וממכר  במקח 

   ( 25)ונמצא שאמת הם נשבעים[. 

  ועתה ממשיכה הגמרא לדון בדברי המשנה:

דלא כסומכוס, דאי    -לכאורה משנתינו שנפסק בה דין חלוקה היא    לימא מתניתין

דהרי שיטת סומכוס    סומכוס האמר ממון המוטל בספק חולקין בלא שבועה כ

ואילו במשנתינו מבואר  (26)היא שכל ממון המוטל בספק חולקים אותו ללא שבועה    ,

  שחייבים הם להשבע קודם חלוקה.

החולקים על   רבנןאלא מה יש לך לומר, שמשנתינו היא אליבא ד  ואלא מאיומקשינן: 

שהרי שיטת רבנן    הא אמרי המוציא מחברו עליו הראיהזה לא יתכן ד  -סומכוס  



'המוציא מחבירו עליו הראיה'   ולפי זה כאן כיון ששניהם   -היא שממון המוטל בספק 

אם כן עלינו להניח  תפוסים בטלית, כל אחד נחשב מוציא מחבירו ועליו להביא ראיה, ו

  , ואילו במשנתינו מבואר שחולקים?(27)את הטלית עד שאחד מהם יביא ראיה 

אף על פי שאי אפשר להעמיד את משנתינו כסומכוס אבל כרבנן   האי מאי! ומתרצינן:  

  -אפשר להעמידה 

אם נעמיד את משנתינו כשיטת רבנן, אם כן יש לחלק    אי אמרת בשלמא רבנןשהרי  

דדווק בחמור,    התם א  ולומר  פרה  מחליף  תרוייהו גבי  תפסי  שניהם   דלא  שאין 

בוולד   הראיהלכן    -תפוסים  עליו  'המוציא מחבירו  רבנן  כאן אמרו  יש  ' שהרי 

  'מוחזק' ויש כאן 'מוציא'.

גבי שנים אוחזין בטלית, לא שייך לומר המוציא מחבירו עליו הראיה, משום    הכאאבל  

ים תפוסים בטלית, ובמקרה זה מודים רבנן ד שהרי שני הבעלי דינ  דתרוייהו תפסי

תפוס    לה[  פלגי] מהם  אחד  שכל  מכיון  מחבירו,  המוציא  כאן  שייך  ואין  שחולקים, 

'מוציא', ומכל מקום חולקים רק   נובעת    בשבועהבטלית ואינו נחשב  ואף שהחלוקה 

ת  מכח תפיסתם בטלית, בכל זאת כיון שגם חבירו תפוס בטלית וצריך הוא לגבות ממנו א 

   ( 28)חלקו בטלית, משום כך עליהם להשבע! 

אבל כשיטת כסומכוס אי אפשר להעמיד את משנתינו, שהרי   אלא אי אמרת סומכוס

   -זה כל שכן 

שאף אחד מהם אינו    דלא תפסי תרוייהו, במחליף פרה בחמור    השתא! ומה התם

בוולד   ש  -תפוס  סומכוס  אמר  זאת  שבועה,ובכל  בלא  הוא,  חולקין  ודאי  כן   אם 

לא ששניהם תפוסים בטלית,    דתרוייהו תפסי לה, בשנים אוחזין בטלית,    הכא, ש

שהרי כיון שכל אחד יש לו תפיסה בטלית, יותר מסתבר   -שחולקים בלא שבועה    כל שכן

   לומר שיקבל את חלקו שתפוס בו בלא שבועה.

יש   -   סומכוסאפילו אם תאמר שמשנתנו היא אף אליבא ד  אפילו תימא,ומתרצינן:  

ד  שכל דברי סומכוס אמורים, דווקא כשטענת התובע אינה    כי אמר סומכוס לומר, 

במקרה זה סובר   -  שמאוכן תשובת הנתבע אינה אלא טענת    שמא, ודאית אלא טוען  

י שייך שהרי אם אין הבעלי דינים יודעים בוודאות למ  -סומכוס שחולקים בלא שבועה  

]ודאי[ לי שהחפץ שלי, וגם הנתבע   בריאם התובע טוען    אבל  (29)הממון, האיך ישבעו.  

  סומכוס שחולקים ללא שבועה. לא אמרבמקרה כזה  -  ברימשיב לו בטענת 

שממון המוטל   אמר סומכוסהסובר שמה ש  ולרבה בר רב הונא דאמרומקשינן:  

 -   ברי התובע משיב בברי ובע היא  כשטענת התו  אפילובספק חולקים בלא שבועה, זהו  



מדוע במשנתינו כתוב שעליהם להשבע, הרי בכל ממון המוטל בספק    מאי איכא למימר

  חולקים בלא שבועה.

יתכן שמשנתנו היא אף אליבא דסומכוס, ואף על    אפילו תימא סומכוס,ומתרצינן:  

  היכא רק  שכל דברי סומכוס אמורים,    כי אמר סומכוס, פי כן עליהם להשבע, משום ד

שגם אם לא יטענו הבעלי דינים דבר יהיה ספק    (30)   דאיכא דררא דממונא,במקום  

או  קודם ההחלפה  ילדה אם  ידוע מתי  ואין  וילדה,  בחמור  פרה  ]כגון המחליף  לפנינו, 

במקרה זה שיש   -שספק זה אינו נוצר מטענותיהם, אלא הספק מתעורר מאליו[    -אחריה  

לו היא  סברא  לפנינו  ברור  שבועה  ספק  בלא  שחולקים  היכא,  (31) מר  במקום   אבל 

שבלי טענות בעלי הדין לא מתעורר ספק ]כגון בשנים אוחזין    דליכא דררא דממונא,

שהרי אם לא היו טוענים   -בטלית, שכל הספק נוצר מחמת שכל אחד טוען 'כולה שלי'  

פנינו, כלום לא היה ספק! ואף ששניהם תפוסים בטלית, אין מצב זה נחשב שיש ספק ל 

במקרה  -[  (32)משום שיש לומר שהטלית שייכת לשניהם ומשום כך שניהם תפוסים בה. 

  אמר סומכוס שחולקים בלא שבועה. לאזה 

הרי אדרבא! אם גבי מחליף פרה בחמור אמר    -  ולאו קל וחומר הוא  (33)ומקשינן:  

קל וחומר שבשנים אוחזין בטלית עליהם לחלוק ללא    -סומכוס שחולקים בלא שבועה  

   -שבועה שהרי 

שמצד אחד יש סברא שיחלקו ללא    (34)במחליף פרה בחמור, שאף על פי    ומה התם, 

משום   לעיל,  שאמרנו  וכמו  ד שבועה,  ואיכא  למר  דממונא  דררא  ררא דאיכא 

   -שהספק ברור לפנינו אף ללא טענותיהם  ( 35)  דממונא למר,

שהרי אין שום צד לומר שלפי   -אך מצד שני, הרי יש שם סברא הפוכה לחייב בשבועה  

לשניהם   שייך  הולד     - האמת 

 

 א -דף ג 

האחד אלא או שכולו של    ואיכא למימר כולה למר, ואיכא למימר כולה למר,

שהרי כיון שרק אחד   (1)ומסברא, במקום כזה יש לחייב שבועה,    -או שכולו של חבירו  

ויודה  השבועה  מן  ירתע  מביניהם  שהשקרן  יתכן  שבועה  נחייב  אם  אמת,  דובר  מהם 

אמר סומכוס ממון המוטל בספק חולקין  ואף על פי כן, גם במקרה זה    -  (2)לחבירו  

   - בלא שבועה

אוחזין בטלית[, שאף על גב שיש סברא לחייבם בשבועה, וכמו   ]בשנים  הכא קל וחומר  

  -שבלא טענותיהם אין כאן ספק לפנינו  דליכא דררא דממונא,שאמרנו לעיל, משום 



משום   בשבועה,  לחייב  שלא  נותנת  הסברא  שני  מצד  מקום,  למימר  מכל  דאיכא 

אם   -ויש ללמוד בקל וחומר    -שיתכן שהטלית באמת של שניהם היא    דתרוייהו היא, 

במחליף פרה בחמור, שברור שם שאין הוולד שייך לשניהם, ויש סברא לחייב בשבועה 

אם כן, במקום   -ובכל זאת אמר סומכוס שחולקים ללא שבועה    - כדי להרתיע את השקרן  

   .(3)חלוקו בלא שבועה שי לא כל שכן -שיתכן שהטלית שייכת לפי האמת לשניהם 

שמשנתנו איננה אליבא דסומכוס הסובר שממון המוטל בספק   -ואם כן חוזרת הקושיה  

  חולקים ללא שבועה. שהרי במשנתנו חייבו חכמים שבועה.

יתכן לומר שמשנתנו היא אף אליבא דסומכוס.   -  אפילו תימא סומכוסומתרצינן:  

בספק   המוטל  ממון  בכל  שלדעתו  היות ואף  שבועה,  חייב  כאן  שבועה,  בלא  חולקים 

   שבועה זו, מדרבנן היא, דרבי יוחנן.ו

תקנת חכמים    -שחייבו חכמים בשניים אוחזין בטלית    דאמר רבי יוחנן: שבועה זו

שלא יהא כל אחד ואחד הולך ותוקף בטליתו של וטעם השבועה הוא, כדי    היא,

   (4)  חבירו ואומר "שלי הוא"!

לדון במה שנינו במשנה ]לקמן לז א[: שניים שהפקידו כסף, אצל אדם  ובאה עתה הגמרא  

אחר, אחד הפקיד בידו מנה ]מאה זוז[, והשני הפקיד בידו מאתיים, ולאחר מכן כל אחד  

   -מהם טוען שהוא זה שהפקיד את המאתיים 

דעת תנא קמא, שנותן הנפקד לכל אחד מהם מאה ]שהרי מאה זוז ודאי הופקדו על ידי 

יהיו מונחים עד   כל אחד  יודעים מי מהם הפקידם,  מהם[, והמאה הנותרים שאין אנו 

וטוען על כך רבי יוסי, אם כן מה הפסיד הרמאי, הלא את המנה שהפקיד   -שיבא אליהו.  

מקבל לידיו? ולכן סובר רבי יוסי שיש לקנוס את הרמאי בכך שכל הכסף יהיה מונח עד 

   - שיבא אליהו, ואז יפסיד הרמאי את כספו.

יחלוקו, היא    לימא מתניתין,ודנה הגמרא:   משנתנו האומרת שנים אוחזין בטלית, 

   -  (5)  דלא כרבי יוסילכאורה 

דאי כרבי יוסי, הא אמר: אם כן, מה הפסיד רמאי? אלא הכל יהא מונח 

שהרי רבי יוסי סובר שיש לקנוס את הרמאי בכך שהכל יהיה מונח   עד שיבא אליהו. 

כן, גם בשנים אוחזין בטלית, היה עלינו להניח את כל הטלית עד עד שיבא אליהו, ואם  

  ( 6)שיבא אליהו, כדי שיפסיד הרמאי. 

מאי,ומקשינן:   ד  אלא  אליבא  שמשנתנו  לומר,  רצונך  משנתנו   רבנןמה  הלא  היא!? 

כיון דאמרי רבנן "השאר יהא מונח   -איננה אף אליבא דרבנן החולקים על רבי יוסי  

י שיטת רבנן היא שאותו מנה שעליו יש ספק, יהיה מונח עד שהר  עד שיבא אליהו",

טלית זו, שעליה אנו דנים   הא, נמי, כשאר דמי, דספיקא היא.הרי    -שיבא אליהו  



עומדת,  בספק  כולה  זו,  שטלית  לפי  המסופק,  מנה  לאותו  דומה  היא  הרי  במשנתנו, 

ו במשנתנו מבואר ואיל  -ובממון המסופק, גם רבנן מודים שיהיה מונח עד שיבא אליהו  

  שחולקים.

אף על פי שאי אפשר להעמיד את משנתנו כרבי יוסי, אבל כרבנן  האי מאי!ומתרצינן:  

  -אפשר להעמידה! שהרי 

רבנן,  בשלמא  אמרת  לומר,   אי  יש  שפיר  דרבנן,  אליבא  היא  שמשנתנו  נאמר  אם 

גבי שנים שהפקידו זה מאה וזה מאתיים, אמרו רבנן שהממון המסופק    התם,שדווקא  

עד שיבא אליהו, משום   מונח  הוא,יהיה  מינייהו  דחד  שהמנה    דודאי האי מנה 

אמרי רבנן יהא מונח עד השלישי המוטל בספק, בודאי שייך רק לאחד מהם, ולכן  

גבי   הכא,אבל  כי אין לחלוק דבר שהוא שייך בודאי רק לאחד מהם.    שיבא אליהו,

שיתכן שהטלית באמת שייכת    דאיכא למימר דתרוייהו הוא,שנים אוחזין בטלית,  

  מודים רבנן שחולקים הם בשבועה.   אמרי רבנן פלגי בשבועה.לשניהם, במקרה זה,  

אבל אם תרצה לומר שמשנתנו היא אף אליבא דרבי   אלא, אי אמרת רבי יוסי היא, 

   -זה לא יתכן! שהרי  -יוסי 

דבודאי איכא מנה למר ואיכא מנה  גבי שנים שהפקידו,    ומה התם,  השתא!

זוז, ובכל זאת    למר, אמר רבי ברור הדבר שכל אחד מהם הפקיד לכל הפחות מאה 

ואף הכסף ששייך להם בוודאות לא יינתן   יהא מונח עד שיבא אליהו,שהכל    יוסי

  להם ]כדי שיפסיד הרמאי[.

שיתכן   דאיכא למימר דחד מינייהו הוא,גבי שנים אוחזין בטלית,    הכא,אם כן  

  שתהא הטלית מונחת עד שיבא אליהו. לא כל שכןוהטלית שייכת רק לאחד מהם, 

שהרי אם על ממון שאין עליו ספק, אמר רבי יוסי שיהא מונח כדי שיפסיד הרמאי, קל  

  וחומר שממון שהוא עצמו מסופק, שיהא מונח עד שיבא אליהו.

יתכן לומר שמשנתנו היא אף אליבא דרבי יוסי!    בי יוסי,אפילו תימא ר ומתרצינן:  

גבי שנים שהפקידו זה מנה וזה מאתים, אמר רבי יוסי שהכל יהא מונח  התם,כי דוקא 

וכיון שאחד מהם רמאי בודאות, משום   ודאי איכא רמאי.עד שיבא אליהו, משום ש

   -כך קונס רבי יוסי את הרמאי שלא יקבל גם את חלקו שלו 

והרי יתכן שאין כאן   מי יימר דאיכא רמאי!?גבי שנים אוחזין בטלית,    ,הכא אבל  

יתכן ששניהם הגביהו את    אימא, תרוייהו בהדי הדדי אגבהוה.כלל רמאי, משום ד

  הטלית כאחת, וכל אחד סבור שהוא הגביה ראשון, ולכן טוען כולה שלי, ואין כאן רמאי! 



קניס ליה רבי יוסי שנים שהפקידו,  גבי    התם,יש לחלק באופן אחר: דווקא    אי נמי,

נים גבי ש  הכא,כדי שיודה הרמאי. אבל    כי היכי דלודי,  -וטעם הקנס הוא    לרמאי.

אוחזין בטלית, אין טעם לקנוס, שהרי גם אם נקנוס שהטלית תהיה מונחת עד שיבא  

שהרי אין לו שום הפסד   מאי פסידא אית ליה דלודי!?אליהו, לא יודה הרמאי, כי  

מה שאין כן בשנים שהפקידו,   - בזה שהטלית מונחת, כי מעולם לא היתה הטלית שלו  

   שהפקיד. אם לא יודה הרמאי, הוא יפסיד את המנה 

סברא זו שאמרת, שגם אם נניח את הטלית, אין כאן קנס   -  תינח מציאהומקשינן:  

זהו רק בשנים האוחזין בטלית שמצאו, ששם גם אם   - לרמאי משום שאינו מפסיד כלום  

מקח לא יקבל הרמאי כלום, אין כאן הפסד ממון אלא מניעת רווח המציאה. אבל גבי  

תבאר לעיל שהסיפא של המשנה מדברת במקרה הרי נ  וממכר, מאי איכא למימר?

ביארה הגמרא שמדובר ששניהם שילמו  ולעיל  קניתי את הטלית,  שכל אחד טוען אני 

למוכר. ובמקרה זה הלא אפשר לקנוס שהטלית תהיה מונחת, והרמאי יפסיד את כספו 

   -שנתן למוכר 

   - (7)ומשום כך דוחה הגמרא את החילוק השני בין משנתנו לדברי רבי יוסי 

מעיקרא. כדשנין  מחוורתא,  הגמרא    אלא,  שחילקה  כמו  הוא  שהחילוק  ברור 

בתחילה, שלא אמר רבי יוסי את דבריו אלא במקום שיש ודאי רמאי, אבל במשנתנו אין 

   .(8)וודאי רמאי 

בין לרבנן ובין לרבי יוסי, התם, גבי חנוני על פנקסו, דקתני: זה ומקשינן:  

מבואר במשנה ]שבועות מה א[, שאם אמר בעל הבית    -  ל נשבע ונוטל וזה נשבע ונוט

לחנווני: תן לפועלי עבור שכר פעולתו מעות ]קטנות[ בשיווי סלע, ואני אשלם לך לאחר 

מכן עבורם! והחנווני טוען שאכן נתן לפועלו את המעות, כפי שהתבקש, אך הפועל טוען 

שבע שנתן לפועל את המעות, דעת תנא קמא היא, שהחנווני נ  -שלא קבל מן החנווני כלום  

ומשנשבע, הוא נוטל את המעות מבעל הבית, בלי עדים ובלי ראיה, וכן הפועל נשבע שלא  

   קיבל, ונוטל שכרו מבעל הבית, בלי עדים ובלי ראיה.

מאי שנא דלא אמרינן "נפקיה לממונא מבעל הבית, ויהא מונח עד שיבא 

והחנוו  אליהו", הפועל  ומקבלים  נשבעים  שם  והרי מדוע  הבית?  מבעל  הכסף  את  ני 

רבנן   שיבא    (9)שיטת  עד  מונח  הממון  אותו  יהא  בממון,  ספק  שכשיש  היא,  יוסי  ורבי 

אליהו. ואם כן, היה צריך להיות הדין, שמוציאין את הכסף מבעל הבית, ומניחים אותו 

ואין זה דומה למשנתנו, שחולקים את הטלית, ולא אומרים יהא   -  (10)עד שיבוא אליהו  

ונח, שהרי הטעם שאין אומרים במשנתנו יהא מונח, הוא משום שאין וודאי רמאי, אבל  מ

שהרי אחד מהם בוודאי מרמה, כי לא    דהא בודאי איכא רמאי, כאן המצב שונה,  

  יתכן שהחנווני נתן, והפועלים לא קיבלו.



משום כך אין אומרים שם יהא    התם, היינו טעמא, אמרו לתרץ:    אמרי,ומתרצינן:  

אני    דאמר ליה חנוני לבעל הבית: אנא, שליחותא דידך קא עבדינא!,  מונח 

קיימתי את דברך, ונתתי לפועל את המעות כפי הוראתך. ואף על פי שהוא טוען שהוא  

הרי אני  מאי אית לי גבי שכיר!?לא קיבל, אין כח בידו לפטור אותך מלשלם לי, כי  

 , לא מהימן לי בשבועה. אף על גב דקא משתבע ליאיני בעל דברו של השכיר, ו

אף אם הוא ישבע לי שלא קיבל ממני, הוא אינו נאמן עלי, כיון שלדעתי הוא רשע, ואינו 

  נאמן עלי בשבועה. ואם כן, עליך לשלם את תביעתי.

שמא תאמר, הרי תיקנו חכמים שהפועל השכיר נשבע ונוטל ממך, ולכאורה יש מכך ראיה 

  שבועה זו?שחכמים האמינו לדברי הפועל השכיר ב

אלא   שכרו.  ונוטל  נשבע  הוא  כך,  על  חכמים  שהאמינוהו  משום  לא  את תשובתך, 

לגבי תביעת שכרו,    האמנתיה! זה שגילית בדעתך שהוא נאמן עליך  דלא אתה הוא 

   בסהדי!ליתן לו  אמרת לי

אתה עשיתו לנאמן עליך לגבי תביעת שכרו ממך, בכך שלא אמרת לי ליתן לו את המעות  

   בנוכחות עדים. ונמצא שרק כלפיך הוא נאמן, ולא לגבי.

תן לו את מעותיו. אך אין עלי להפסיד מכך שאתה האמנת לו, וכיון    הב ליה,ולכן אתה,  

ולכך חייב בעל הבית לשלם   -ששילמתי לפועל על פיך, אין מה שיפטור אותך מלשלם  

   לחנווני.

משום כך נוטל הוא מבעל הבית את שכרו, אף על פי שהחנוני נשבע שהוא    ושכיר נמי,

אמר  נתן לו, ועל סמך שבועה זו החנוני נאמן ליטול את התשלום מבעל הבית. משום ד

הפועל    ליה גבך,השכיר  עבידתא  עבדי  אנא,  הבית:  אצלך,    לבעל  עבדתי  אני 

שכרי, עליך לשלם לי, ואף   ונתחייבת לשלם לי על כך. וכיון שאני טוען שלא קיבלתי את 

איני מאמין לו!   מאי אית לי גבי חנוני?על גב שהחנווני טוען ונשבע שהוא שילם לי,  

אף אם הוא ישבע שנתן לי, הוא אינו נאמן  אף על גב דמשתבע לי, לא מהימן לי.ו

  לי, כיון שאני אומר שהוא רשע ואינו נאמן בשבועה.

ושקלי מבעל ה כך הדין הוא ששניהם   בית.הלכך, תרוייהו משתבעי,  ומשום 

   ( 11)נשבעים ונוטלים מבעל הבית. 

: התובע את חבירו סכום של ממון, והלה מודה לו במקצת  סוגיא דרבי חייא קמייתא 

מסכום התביעה, חייב הנתבע להשבע שאין הוא חייב יותר ממה שמודה. ]אבל הכופר 

  בכל פטור משבועה[.

כב ח[ "על כל דבר פשע, על שור, על חמור, על שה, דין זה נלמד מהאמור בפסוק ]שמות  

על שלמה, על כל אבדה אשר יאמר כי הוא זה". והגמרא במסכת בבא קמא ]קו ב[ דורשת  



ונאמר בכתוב   - ומבארת כי מה שאמר הכתוב "כי הוא זה", בא ללמד על "מודה במקצת"  

   . (12)שם "ונקרב בעל הבית אל האלהים", ופירושו, שחייב שבועה  

על זה בא רבי חייא ומחדש, ששבועה זו של מודה במקצת אינה דווקא במקום שהנתבע  ו

מודה במקצת. אלא אפילו אם כפר הנתבע בכל, אלא שבאו עדים והעידו על מקצת מן 

גם במקרה זה חייב הנתבע להשבע כאילו הודה הוא בעצמו במקצת.   -הטענה שהיא נכונה  

   וטעמו של רבי חייא יבואר בגמרא.

מכחיש   לי בידך! והלה]מאה זוז[    מנה: התובע את חבירו, וטוען:  רבי חייא  תני

יש   והעדים מעידים אותו שיש לו חמשים זוז.   -  אומר: אין לך בידי כלום! ו

זוז  עדים המעידים שאכן לוה הנתבע מן התובע, אלא שסכום ההלוואה היה חמישים 

   -  (13)בלבד, ולא מאה כמו שתבע המלווה. 

על החמישים הנותרים   וישבע על השאר.כמו שהעידו העדים,    חמשים זוז,נותן לו  

שלא תהא הודאת פיו  וטעם שבועה זו הוא    -שכופר בהם, ישבע הנתבע שאינו חייב לו  

שהרי במקום שהנתבע מודה למקצת    גדולה מהעדאת כאן עדים, מקל וחומר!

ומר שבמקום שעדים קל וח   - מטענת התובע, חייב הנתבע בשבועה כדין 'מודה במקצת'  

העידו שמקצת מטענת התובע נכונה שחייב הנתבע בשבועה, כי אם הודאת פיו, שכוחה 

ולקמן הגמרא    -קל, מחייבתו שבועה, קל וחומר שעדים, שכוחם עדיף, יחייבו שבועה  

  תבאר מהו הקל וחומר, ומדוע העדאת עדים עדיפה על הודאת פיו.

  -ומוסיף רבי חייא 

שנים אוחזין במשנתנו, מסייע לדין זה. שהרי מבואר במשנתנו ש  התנא  ותנא תונא,

  -[ וזה אומר אני מצאתיה שיחלוקו וכו'] בטלית זה אומר אני מצאתיה

כיון שכל אחד מהם תפוס    כיון דתפיס, והרי במקרה זה של 'שנים אוחזין',    והא הכא, 

אי דתפיס האי דמ   ( 15) הרי מחמת תפיסה זו אנו עדים,    אנן סהדי,   ( 14)בחצי טלית, 

שהחצי שתופס בו אחד מהם הרי הוא שלו ]כדין כל דבר שתחת יד אדם   דידיה הוא,,

כמו כן על החצי שחבירו תופס, אנו עדים ו שאנו עדים שהדבר שלו שהרי יוצא מתחת ידו[  

   -שחצי זה הוא שלו   מאי דתפיס האי, דידיה הוא,ד

והרי זה ממש כדברי רבי   - חבירו    ונמצא, שכנגד טענתו 'כולה שלי', יש עדות שהחצי של

חייא, שהנתבע כופר בכל ]שהרי טוען כולה שלי ואין לחבירי חלק בה[, ועדים מעידים 

'אנן סהדי' שחצי שלו[   ]שהרי  נכונה  ומבואר    וקתני "ישבע".  -שחצי טענת התובע 

   ( 16)במשנה שבמקרה זה חייב להשבע כדברי רבי חייא! 

 פיו גדולה מהעדאת עדים, מקל וחומר"? מאי "שלא תהא הודאת  ומקשינן:  

מדוע הוצרך רבי חייא לקל וחומר כדי להוכיח שהודאת פיו איננה עדיפה מהעדאת עדים 



הרי מצד הסברא יש לדמות העדאת   -]וכמו שבהודאת פיו נשבע כך גם בהעדאת עדים[.  

ר, עדים להודאת פיו אף ללא קל וחומר, וכמו שהמודה במקצת חייב שבועה על מה שכפ

   ( 17)כך גם עדים המעידים על מקצת הטענה חייב שבועה על השאר. 

הוא דרמיא רחמנא  שמודה במקצת,    הודאת פיו,שדוקא ב   שלא תאמרומתרצינן:  

כדרבה, דאמר  שרק שם חייבה התורה שבועה, וטעם השבועה הוא    שבועה עליה.

ר הלא אם היה כופ  מפני מה אמרה תורה: מודה מקצת הטענה, ישבע?   -   רבה 

הכל, היה נאמן ללא שבועה, שהרי הכופר בכל פטור משבועה. ואם כן, עכשיו שמודה 

שאם הוא משקר, הרי היה יכול לשקר   -  (18)במקצת, נאמין לו אף ללא שבועה ב'מיגו'  

   ( 19)יותר, ולכפור בכל ולהפטר משבועה. 

אין אדם מעיז פניו בפני בעל ש  חזקהועל זה תירץ רבה, שאין כאן מיגו, משום שיש  

אין אדם מעיז להכחיש את חובו בפני הבעל חוב ולומר שלא היו דברים מעולם   חובו,

(20) .   

 

 ב -דף ג 

 י דנכפריה, בע   בכוליהאותו שהודה במקצת,    האי,לכן אין כאן מיגו, משום שבאמת  ו

משום  ומה שלא כפר בכל החוב, הוא    והא דלא כפריה, רצה לשקר יותר ולכפור בכל,  

   -בפני בעל חובו לכפור הכל   דאין אדם מעיז פניו

. וחייב להשבע על טענתו שהודה במקצת! (21)וכיון שלא יכל לכפור הכל, אין כאן מיגו  

ב נאמן  בוא  האיך  בו שמשקר,  חושדים  אנו  אם  תאמר,  על  שמא  החשוד  הלא  שבועה, 

   -  (22)הממון, חשוד גם על השבועה 

 והאי בכוליה בעי דלודי ליה,   -התשובה לכך היא, שאין הוא חשוד על הממון, משום  

ומה שלא הודה בפועל,  והאי דלא אודי,שרצונו האמיתי הוא להודות על כל התביעה, 

 מישתמט מיניה,  אשתמוטי הוא דקאהוא מפני שכעת אין לו כסף, ולכן בינתיים,  

 סבר, עד דהוו לי זוזי ופרענא ליה. ו  -הוא משתמט מבעל חובו בכך שכופר במקצת  

   (23)דעתו היא שכאשר יהיה לו כסף, ישיב את חובו. 

כי היכי דלודי  חייבה אותו התורה שבועה,    אמר רחמנא: רמי שבועה עליה, לכן,  ו

ואינו נחשב חשוד על הממון שהרי אין בכוונתו   -כדי שיודה בכל החוב    ליה בכוליה,

  לגזול את הממון, אלא להשיבו לאחר זמן.



וחומר  הקל  ]לולי  לומר  אפשר  אי  מדוע  מובן  במקצת,  מודה  שבועת  טעם  שזהו  וכיון 

שחייב הנתבע    -שיבואר לקמן[ שגם במקום שכופר הכל והעדים מעידים שחייב במקצת  

ום שדוקא מודה במקצת איננו נחשב חשוד על הממון כי הוא משתמט וכוונתו שבועה. מש

   -להשיב את הממון 

אבל במקום שכפר הכל, ובאו עדים שחייב   אבל העדאת עדים, דליכא למימר הכי,

על   גם  על הממון חשוד  על הממון, והחשוד  יוכל להשבע, שהרי הוא חשוד  לא  מחצה, 

  אימא לאגם אם העדים מעידים שחייב במקצת,  ולכן הוה אמינא, ש  -  ( 24)השבועה  

קל שגם במקרה זה חייב הנתבע להשבע, משום שמקרה זה נלמד ב  קא משמע לן ישבע,  

]וכמו שביארו התוספות שמהקל וחומר אנו למדים שגם (25)ממודה במקצת    וחומר  .

את  כשכופר הכל, אין זה אלא טענת השתמטות עד שיהיה לו כסף, אך אינו מתכוון לגזול  

   .(26)הממון[ 

ועתה הגמרא חוזרת לבאר את דברי רבי חייא, שלמד בקל וחומר שעדים המעידים שחייב 

  במקצת, מחייבים את הנתבע בשבועה, כמו במקום שהודה הנתבע במקצת.

   -  ומאי קל וחומר?

שהרי אין בכוח אדם לחייב עצמו בממון   שאין מחייבו ממון,שכוחו קל    ומה פיו 

ואף על    -מקשה הגמרא הרי אדם יכול לחייב עצמו בממון בהודאת פיו[    בהודאתו ]ולקמן

פיו   כן  חייב   מחייבו שבועה,פי  לחייבו בשבועה, שהרי המודה במקצת  בפיו  יש כח 

   -בשבועה. 

וחומר   מפיו,    עדים,קל  עדיף  ממוןהרי  ששכוחם  אותו  דין    -  מחייבין  אינו 

  בועה.וודאי שיכולים לחייבו בש שמחייבין אותו שבועה,

אין מחייבו ממון?כי  וומקשינן:   ידי   פיו  על  בממון  להתחייב  יכול  אדם  אין  האם 

  הודאת פיו?

והרי הדין הוא שהמודה לחבירו בממון,   (27)  והא הודאת בעל דין כמאה עדים דמי,

   (28) נחשבת הודאתו זו כאילו העידו כך מאה עדים. 

מה שאמרנו שפיו אינו יכול לחייבו בממון, הכוונה שאין אדם   מאי ממון, ומתרצינן:  

   שהרי המודה בקנס פטור. קנס,יכול לחייב עצמו על ידי פיו ב

  -והקל וחומר הוא 



 מחייבו שבועהובכל זאת יש בו כח ו  (29)   מחייבו קנס,שאין  שכוחו קל,    ומה פיו,

אינו  -  שמחייבין אותו קנסשכוחם עדיף מפיו,    עדים,קל וחומר    -במודה במקצת,  

   שמחייבין אותו שבועה!  דין

אי אפשר ללמוד מפיו לעדים שיכולים לחייבו שבועה. שהרי מצינו שפיו יותר   -ודחינן  

שמתחייב קרבן בהודאת פיו ]אם הודה   ו קרבן,מה לפיו, שכן מחייבחזק מעדים. כי  

]כגון  קרבן,  חייב  שאינו  ואומרים  אותו  מכחישים  עדים  אם  ואפילו  בשוגג[  שחטא 

תאמר    -  (30)שמעידים שהחתיכה שאכל אינה חלב אלא שומן[ נאמן הוא לחייב עצמו  

שאם העידו עדים על אדם שחייב   -   שאין מחייבין אותו קרבןשכוחם חלש,    בעדים,

פטור מקרבן! ]שנאמר 'או הודע אליו חטאתו' ולא שיודיעוהו    (31)קרבן והוא מכחישן  ב

וכיון שכן אם נבא ללמוד בקל וחומר מפיו לעדים, יש לפרוך ולומר שכח   -[  (32)אחרים  

ולכן יכול לחייבו שבועה. מה שאין כן עדים  - פיו חזק משל עדים שהרי פיו מחייבו קרבן 

  אינם יכולים לחייבו בשבועה. -לים לחייבו קרבן שכוחם קל מפיו שאין יכו

   הא לא קשיא! 

ולכך    רבי חייא כרבי מאיר סבירא ליה, דאמר עדים מחייבין אותו קרבן, 

ודין זה שחידש רבי   -אין עדיפות לפיו על עדים, ואפשר ללמוד קל וחומר מפיו לעדים!  

ואר במשנה במסכת  וכמו שמב  מקל וחומר.מאיר שעדים יכולים לחייב בקרבן, נלמד  

  כריתות ]יא ב[:

אומר: מכחיש ו  והואבשוגג וחייב אתה קרבן,    דתנן, אמרו לו שנים: אכלת חלב

אותו בקרבן, אף על פי שהוא מכחיש את דברי העדים,   רבי מאיר מחייב   לא אכלתי.

  וטעמם של רבי מאיר וחכמים יבואר להלן. - אותו מקרבן  וחכמים פוטרים 

אם מצינו    אם הביאוהו שנים לידי מיתה חמורה,לחכמים:    אמר רבי מאיר

לא   - שיש כח לעדים להביא אדם למיתה ]כשמעידים עליו שעבר עבירה שיש בה מיתה[  

הקל? קרבן  לידי  הקל    יביאוהו  קרבן  חיוב  לידי  להביאו  בכוחם  יהיה  לא  האם 

   -מיתה? מ

לו מאיר:    אמרו  לרבי  יפטר.חכמים  הייתי,  מזיד  לומר  ירצה  אם  הלא    מה 

כשהעידו עליו העדים שאכל חלב בשוגג, יכול הוא להשיבם ולטעון שאכן אכל, אך לא  

בשוגג אלא במזיד. ואם היה טוען כן היה פטור מקרבן, שהרי אין מביאין קרבן על מזיד. 

לא שאומר  במה  להאמינו  יש  כן,  במזיד    ואם  שאכל  לטעון  שיכל  במיגו   ( 33) אכלתי, 

עדיין יש לדחות   אלא, מה לפיו שכן מחייבו אשם.ודחינן:    (34)ולהפטר מקרבן!  

את הקל וחומר מצד אחר. שהרי אדם שנשבע וכפר בממון, ואחר כך הודה שנשבע לשקר  

ה חייב על פי הודאתו בקרבן אשם, שנאמר 'והתודה אשר חטא, והביא את אשמו'. מ   -

שאין כן עדים, אינם יכולים לחייבו באשם. נמצא שיפה כח פיו מכח עדים, פיו מחייבו 



לחייבו   יכולים  אינם  ועדים  מפיו (35)אשם  וחומר  קל  ללמוד  אפשר  אי  שוב  כן,  ואם   ,

   לעדים.

הרי הוכחנו לעיל שרבי חייא סובר כרבי מאיר שיש בכח   אשם היינו קרבן!ומקשינן:  

וממילא לשיטתו אין כח פיו   (36), ודין זה הוא אף בקרבן אשם!  עדים לחייב אדם בקרבן

  יפה משל עדים שהרי גם עדים יכולים לחייבו באשם.

לפרוך:    אלא,  יש  כך  וחומר,  הקל  את  לפרוך  יש  לפיו,אם  חזק,    מה  שכן  שכוחו 

אם נשבע שאינו חייב ממון, ואחר כך הודה שנשבע לשקר חייב לשלם   מחייבו חומש,

נמצא    -ספת חומש, ואילו אם העידו עדים ששיקר בשבועתו אינו חייב חומש  את חובו בתו

  שעדיף כח פיו על כח העדים.

כי  , ממילא  רבי חייא כרבי מאיר סבירא ליהכיון ש  הא לא קשיא! ומתרצינן:  

שיכולים לחייבו מיתה   מקל וחומרעל ידי עדים    קרבןרבי מאיר    היכי דמחייב ליה 

שאם יכולים העדים להביאו לידי מיתה   קל וחומר,ו  אותמחייב ליה חומש מ  - כך  

ואם כן אין עדיפות לפיו על    -החמורה קל וחומר שיכולים לחייבו בתשלומי חומש הקל.  

אם יש לדחות את הקל וחומר,   אלאעדים, ושפיר אפשר ללמוד קל וחומר מפיו לעדים!  

   -כך יש לדחותו 

ן, ובאו שני עדים אם הודה לחבירו על ממו  מה לפיו, שכן אינו בהכחשה ובהזמה,

והכחישוהו ואמרו שאינו חייב, אין העדאת העדים פוטרת אותו ממה שהתחייב על ידי 

   -  ( 37)הודאתו, משום שהודאת בעל דין כמאה עדים 

ובהזמה  או   תאמר בעדים, שישנן בהכחשה  והכחישו  עדים אחרים  באו  שאם 

ודאת פיו אינה ניתנת נמצא שיפה כח פיו מכח עדים, שה   -הזימו את עדותם פטור מלשלם  

  -להכחשה או להזמה, ואילו עדים שהוכחשו או הוזמו עדותן בטילה. 

  אלא*    -ולכן דוחה הגמרא, ואומרת שהקל וחומר שלמד רבי חייא אינו מהודאת פיו  

דינו של רבי חייא ]שכשעדים מעידים על מקצת התביעה חייב הנתבע להשבע על השאר 

   -  מעד אחדקל וחומר נלמד מ אתיאכדין מודה במקצת[, 

טו[ 'לא יקום עד    -בעדותו, שנאמר ]דברים יט    ומה עד אחד, שאין מחייבו ממון

שאם כפר בכל   מחייבו שבועה,ובכל זאת עד אחד    -אחד באיש לכל עון ולכל חטאת',  

   - ועד אחד מכחיש, חייב הנתבע להשבע ולהכחיש את העד המסייע לתובע 

שכוחם עדיף משל עד אחד   עדים קל וחומר ששני    -עה  ואם כן, הוא שעד אחד מחייב שבו

   אינו דין שמחייבין אותו שבועה!  - מחייבין אותו ממוןהרי ש



מה לעד אחד, שכן על מה שהוא מעיד  ד  -ודחינן: אין דומה כלל המלמד לנלמד  

נשבע. מעיד.   הוא  שהעד  מה  את  להכחיש  שבועה  היא  אחד  עד  שבועת     שהרי 

 

 א  -דף ד 

ואילו בדינו של רבי חייא, אין השבועה    תאמר בעדים, שעל מה שכפר הוא נשבע.

על מה שהעידו העדים, שהרי שבועתו היא בכדי להפטר מהחצי השני, שעליו אין העדים 

שאינה דומה כלל    (1)מעידים. ואם כן, מנין לו לרבי חייא להחמיר ולחדש שבועה כזו,  

  לשבועת עד אחד.

   -ד מעד אחד ומשום כך דוחה הגמרא, ואומרת שדינו של רבי חייא לא נלמ

  -  מגלגול שבועה דעד אחד נלמד,   אתי,: דינו של רבי חייא אלא, אמר רב פפא

שהרי הגמרא בקידושין ]כז ב[ דורשת מן הפסוק, שבכל מקום שמתחייב אדם שבועה, 

יכול התובע לדרוש ממנו להשבע גם על טענות אחרות שיש לו עליו, וחייב להשבע לו אף 

וזהו דין "גלגול שבועה", שהתובע מגלגל    -מן חיוב שבועה  על טענות שאין עליהם כשלעצ

   -על הנתבע עוד שבועות אגב השבועה שהתחייב בה 

וכן אם נתחייב הנתבע שבועה על ידי עדות עד אחד, יכול התובע לגלגל עליו עוד שבועות  

  -אחרות על טענות שאין בהם חיוב שבועה 

חייא קל וחומר. כי אם עד אחד, שכוחו קל,    ומשבועת גלגול על ידי עד אחד, למד רבי

שאין בכוחו לחייב ממון, בכל זאת יכול לחייבו בגלגול שבועה להשבע גם על מה שלא  

, קל וחומר ששני עדים שכוחם עדיף על עד אחד, שהרי בכוחם לחייב ממון, ודאי (2)העיד  

כן כשמעידים שיכולים הם לחייבו שבועה, גם אם השבועה היא לא על מה שהעידו. ]ול

  ואף שעל השאר לא העידו[. -על מקצת מהתביעה, יכולים לחייבו שבועה על השאר 

   אך דוחה הגמרא:

גוררת שבועה. דעד אחד, שכן שבועה  לגלגול שבועה  ללמוד   מה  אי אפשר 

מגלגול שבועה של עד אחד לדינו של רבי חייא. שהרי שבועת הגלגול איננה מחמת כח 

שבועה זו גוררת אחריה עוד   -חייב העד שבועה על מה שהעיד  העד האחד, אלא כיון ש

שבועות. ואם כן, לא מצינו שעד אחד מחייב שבועה על מה שלא העיד, אלא השבועה 

שחייב העד את הנתבע, מאפשרת לתובע לחייב אותו שבועה נוספת, גם על מה שלא העיד 

הטענה, אינם   עדים שמעידים על מקצת  תאמר בעדים, דממון קא מחייבי.  -העד  

מחייבים את הנתבע להשבע, אלא מחייבים אותו לשלם ממון. ואין כאן שבועה שתגרור 

  שבועה. ואם כן, היכן המקור שיכולים לחייבו שבועה על החצי שעליו לא העידו?



אלא הוא כמו   (3) ומשום כך חוזרת בה הגמרא, ואומרת שאין הקל וחומר מגלגול שבועה,  

וחומר הוא מעד אחד, ואף על פי שדחינו, מה לעד אחד שכן על  שאמרנו בתחילה, שהקל  

מה שמעיד הוא נשבע, ואילו בדינו של רבי חייא אין השבועה על מה שהעידו העדים אלא  

שהרי מצינו שפיו מחייבו שבועה אף על מה  פיו יוכיח,על זה יש לומר,  -על מה שכופר 

  שלא הודה.

שכח פיו גדול מכח עדים,   אינו בהכחשה,   מה לפיו, שכןואף שדחינו ראיה זו, כי  

שאין כח ביד עדים לבטל את הודאת פיו, ואילו העדים שהכחישום או הזימום, בטלה 

   -עדותם 

שאם באו   (4)  ישנו בהכחשה,אף על פי שעד אחד יוכיח, שעל פירכא זו יש להשיב,  

   -יכול הוא לחייב שבועה   מחייבו שבועה. בכל זאת ועדים והכחישוהו עדותו בטילה, 

ואם כן, שוב אין לפרוך שעדים אינם יכולים לחייבו שבועה משום שישנם בהכחשה, שהרי 

   -בעד אחד אנו רואים שגם מי שישנו בהכחשה יכול לחייב שבועה 

   אלא שעדיין יש להקשות, שאין להוכיח משבועת עד אחד לדינו של רבי חייא.

שהרי אינה דומה השבועה   ( 5)  יד הוא נשבע. מה לעד אחד, שכן על מה שמעכי  

מה  על  שבועה  היא  אחד  עד  שבועת  כי  העדים,  שמחייבים  לשבועה  אחד  עד  שמחייב 

שהרי   תאמר בעדים, שעל מה שכפר הוא נשבע. שהעיד העד ]שנשבע להכחישו[,  

בדינו של רבי חייא אינו נשבע כלל על מה שהעידו העדים שמחייבים אותו, אלא נשבע 

   -אותו חצי שעליו העדים לא מעידים להפטר מ

, שהרי בכל שבועת מודה במקצת, אף על פי שהודאתו היא  פיו יוכיחעל זה יש להשיב,  

   -המחייבת אותו שבועה, מכל מקום, השבועה איננה על ההודאה אלא על מה שכופר 

 ואם כן, אין לפרוך על דינו של רבי חייא שאין השבועה על מה שהעדים מעידים, שהרי 

  -גם במודה במקצת אינו נשבע על מה שהודה אלא על דבר אחר! 

אם נפרוך מה לעד אחד שכן על מה שמעיד הוא נשבע, יבא פיו ויוכיח, ואם   -  וחזר הדין 

נמצא,   -נפרוך מה לפיו שכן אינו בהכחשה והזמה, יבוא עד אחד ויוכיח, וחוזר חלילה  

 - בהכחשה שאינו יכול לחייב שבועה  שאי אפשר לומר שמי שאינו דומה לפיו בכך שישנו  

  שהרי גם עד אחד מחייב שבועה.

זה,ו כראי  זה  ראי  ישנו   (6)  לא  בפיו, שהרי  אין את החומרה שיש  לעד אחד  שהרי 

ובהכרח, מה שפיו אינו בהכחשה, אין זו הסיבה שמחמתה יכול לחייב שבועה,   -בהכחשה  

   -יב שבועה שהרי מצינו שגם מי שאין בו את החומרה הזו יכול לחי



וכן אי אפשר לומר שמי שלא דומה לעד אחד ]שאינו נשבע על מה שמעיד העד[ שאינו יכול  

  לחייב שבועה, שהרי מצינו שפיו מחייב שבועה.

ושבועת פיו אין בה את המעלה שיש בעד אחד, שהרי נשבע על    לא ראי זה כראי זה,ו

   אה או על העדות.ובהכרח שאין צורך להשבע דווקא על ההוד -מה שלא הודה 

ולכן, עלינו למצוא את המכנה המשותף של עד אחד ופיו שמחמתו יש כח בידם לחייב 

וממילא נוכל ללמוד ב"הצד השוה" שכל מי שדומה להם יהיה כח בידו לחייב   -שבועה  

  שבועה!

שיש בפיו ועד אחד הוא ]שמחמתו יש להם כח לחייב שבועה[,   הצד השוה שבהן,  -וזהו  

בעלי הדין   הן באין,שמחמת טענת התובע וכפירת הנתבע    טענה וכפירה,  שעל ידי  -

   (8)  ונשבע. - (7)באים לדין 

עדים, אביא  אני  עדים,    אף  שהעדאת  מזה  ללמוד  הם  שיש  טענה גם  ידי  על 

   ונשבע! - וכפירה הם באין 

הרי ישנו צד שוה בפיו    מה להצד השוה שבהן, שכן לא הוחזק כפרן,ומקשינן:  

ובעד אחד שלא קיים בדינו של רבי חייא. והוא, שגם בפיו וגם בעד אחד הנתבע לא הוחזק  

ואם כן, יתכן שרק מי  - אצלנו כשקרן ]כי עד אחד אינו נאמן להכחישו ולהחזיקו ככפרן[ 

   -שלא הוחזק כפרן נאמן להשבע 

נגד טענת הנתבע, הלא    ואילו כשעדים מעידים  תאמר בעדים, שכן הוחזק כפרן.

הוחזק הנתבע לכפרן, מאחר שהוברר בעדים ששיקר במה שכפר בכל, ומנין לנו להאמינו  

   .(9) על השבועה 

וכי על ידי העדים המכחישים את טענתו הופך   ובעדים, מי הוחזק כפרן!?ותמהינן:  

  הנתבע לכפרן?

ת חבירו מי שתבע א  והאמר רב אידי בר אבין אמר רב חסדא: הכופר במלוה,

  כשר  -שיחזיר לו את חובו, והלה כפר בחוב, ואחר כך התברר בעדים שהנתבע שיקר  

ואף שהוברר בוודאות ששיקר, בכל זאת אינו פסול לעדות, כי שמא לא   לעדות.הנתבע  

היה בכוונתו לגזול, אלא שבזמן התביעה לא היה לו כסף, ולכן דחה את המלווה בטענה 

ונתו האמיתית היתה להשיב לו את לאחר זמן, ומשום כך שלא היו דברים מעולם, אך כו

   - אין עליו דין 'גזלן' 

אמנם כל זה בהלוואה, שאפשר לתלות שבזמן התביעה אין לו כסף לשלם. אבל הנותן 

וטוען שלא היו דברים מעולם. ואחר   בפקדון,חפץ או ממון לחבירו לשמור, והלה כופר  

י במקרה זה אין לתלות ולומר שאין לו כסף  כ  פסול לעדות.  -כך הוברר בעדים ששיקר  



ידו   להוציא את הפקדון מתחת  לו  היה  לגזול!   -לשלם, שהרי אסור  ובהכרח שכוונתו 

]ולקמן הגמרא מעמידה שהיו עדים שבשעת התביעה הפקדון היה תחת ידו, שאם לא כן, 

   -רתו[.  עדיין יתכן לתלות שהפקדון אבד או נגנב, ובשעת התביעה אין לו כסף לשלם תמו

   ואם כן, אף שהעדים מעידים נגדו אינו מוחזק כפרן ויכול להשבע.

מה   פריך הכי!   - אם יש לך לפרוך את הלימוד מ'הצד השווה' מפיו ועד אחד    אלא, 

שאם הזימו אותם לא יתכן לקיים   להצד השוה שבהן, שכן אינן בתורת הזמה.

  -שר זמם לעשות לאחיו"  בהם את העונש האמור בעדים זוממים "ועשיתם לו כאשר כא

   שהרי עד אחד שהוזם, פטור מעונש. וכן בהודאת פיו, לא שייך כלל "כאשר זמם".

הזמה. בתורת  שישנן  בעדים,  בעונש   תאמר  חייבים  הם  עדותם,  הוזמה  שאם 

   "כאשר זמם".

רבי חייא לא    רבי חייא, "תורת הזמה", לא פריך.כי    הא לא קשיא.ומתרצינן:  

החשיב פירכה זו לפירכא. וטעם הדבר, משום שעיקר המושג הזמה שייך בעד אחד כמו 

ומה   -בשני עדים, שהרי אם הוזם עדותו בטילה, ואם כן שוה כח עד אחד לכח שני עדים,  

שיש עדיפות לעד אחד שאין בו את 'עונש' ההזמה, סבר רבי חייא שאין זו עדיפות, ואין  

  זה יותר משני עדים.כוחו יפה מחמת 

   אם יש לך להשיב על דברי רבי חייא, כך יש לך להשיב:  אלא,

זה שהביא רבי חייא סיוע לדינו ממשנתנו, שבמשנתנו כל    דקאמר "ותנא תונא", הא  

אחד מהם תובע את כל הטלית, ואנו עדים ]מכח תפיסתם[ שלכל אחד מהם יש חצי טלית  

עדים המעידים על מקצת מן הטענה מחייבים ומשום כך נשבעים כדברי רבי חייא, ש  -

   -שבועה על השאר 

בדינו של    התם,הלא דין המשנה אינו דומה כלל לדינו של רבי חייא. שהרי    מי דמי!?

רבי חייא, ]באומר מנה לי בידך והלה אומר אין לך בידי כלום ועדים מעידים אותו שיש 

יש עדים שהלווה חייב לו   למלוה   למלוה אית ליה סהדי.   -לו חמישים[, במקרה זה  

אין לו עדים   ללוה, לית ליה סהדי דלא מסיק ליה ולא מידי.חמישים, ואילו  

שהרי אילו היו    דאי הוו ליה סהדי ללוה,  -שאינו חייב לו את החמישים שכופר בהם  

שאכן אינו חייב לו את החמישים הנותרים    דלא מסיק ליה ולא מידי,לו עדים ללווה  

לא  -[, במקרה זה (10)שבאו עדים ואמרו חמישים חייב וחמישים פרע שכופר בהם ]כגון 

לא היה מחייב רבי חייא שבועה, שהרי יש עדים המעידים   בעי רבי חייא לאשתבועי.

  כדבריו.



כמו שאנו עדים לאחד מהם   כי היכי דאנן סהדי בהאי,במשנתנו, הלא    הכאואילו  

גם   כך  טלית,  חצי  לו  בהאי.שיש  סהדי  ע  אנן  טלית. אנו  חצי  לו  שיש  לחבירו  דים 

  ובמקום שיש עדות לשני הצדדים לא אמר רבי חייא שצריך להשבע.

ובהכרח, שאין שבועה זו מחמת דינו של    משתבעי!מבואר במשנה, ש  ואפילו הכי,

רבי חייא, אלא זוהי תקנת חכמים, שעל אף שאנו עדים שהחצי שלו, בכל זאת ישבע כדי 

  -ף טליתו של חבירו ואומר שלי היא! שלא יהיה כל אחד הולך ותוק

   ואם כן קשה, כיצד הוכיח רבי חייא את דינו ממשנתנו!?

מה שהביא רבי חייא ראיה ממשנתנו,    אלא, כי איתמר "ותנא תונא", ומתרצינן:  

זו ראיה לדין   אאידך דרבי חייא איתמר. אין זו ראיה לדין זה שאמר רבי חייא. אלא  

  -אחר שאמר רבי חייא 

   תחילה סוגית "הילך", הנקראת "רבי חייא בתרייתא"כאן מ

מנה לי בידך, והלה אומר אין לך  התובע את חבירו, ואומר לו    דאמר רבי חייא,

מיד בשעת התביעה נותן לו את אותם החמישים   והילך!  -  בידי אלא חמישים זוז

  בשבועת מודה במקצת! חייב -שמודה לו 

ואין אנו אומרים שאם נותן   הטענה דמי!מאי טעמא? הילך נמי כמודה מקצת  

   לו את הכסף מיד בשעת התביעה אינו נחשב למודה במקצת, ]וכשיטת רב ששת לקמן[.

תונא, נאמר    ותנא  במשנתנו  שהרי  זה,  לדין  מסייע  במשנתנו  אוחזין  והתנא  שנים 

  -וכל אחד טוען כולה שלי, יחלוקו.  בטלית,

וטעם השבועה   (11)היא שבועה דאורייתא!    ]בשלב זה הגמרא הבינה שהשבועה במשנתנו

עדים  ואנו  הטלית,  כל  את  ממנו  התובע  חבירו  בתביעת  כופר  אחד  שכל  מכיון  הוא, 

שהתביעה צודקת במקצת, וחצי הטלית היא שלו ]שהרי תפוס לפנינו בחצי הטלית[, לכן 

מעידים  ועדים  בכל  שהכופר  חייא  רבי  שאמר  כמו  השני,  החצי  על  להשבע  הנתבע  על 

)ואף שלעיל הגמרא דחתה ששבועת המשנה חייב במקצת, חייב הנתבע על השאר שבועה.  ש

   -[ עיין בהערה לקמן( -אינה מחמת דינו של רבי חייא 

כיון שכל אחד מהם תפוס בחצי טלית    כיון דתפיס,הרי בשנים אוחזין,    והא הכא,

ונה וחצי  בשעה שאנו עדים שמקצת מטענתו נכ  הילך הוא.[  אנן סהדי דמאי דתפיס]

באותה שעה הוא תפוס לפנינו בחצי הטלית, והרי זה כאילו אמר לו הנתבע    -הטלית שלו  

זאת  ו"הילך".   ישבע,בכל  שבועה   קתני  חייב  הילך  לו  שאומר  היכן  שגם  ומוכח 

   (12)דאורייתא של מודה במקצת. 



התובע מחברו ממון והלה מודה במקצת, ובשעת הטענה נתן לו את   ורב ששת אמר, 

   משבועת מודה במקצת. הילך, פטורצת שאותו מודה ואמר לו המק

   - מאי טעמא?

בשעה שאמר לו הילך, הרי   כיון דאמר ליה "הילך", הני זוזי דקא מודי בגוייהו,

דמי.זה   מלוה  להו  דנקיט  וכיון    כמאן  המלווה,  בידי  הממון  כבר  נמצא  כאילו 

לוה,   של  בידו  כאילו  הם  הרי  עליהם  לו  שמודה  אלא  שהחמישים  תובע  שאינו  נמצא 

ו מודי,חמישים,  לא  הא  חמשים  בכל,    באינך  כופר  הנתבע  הללו  החמישים  ועל 

ומשום כך אין כאן   הטענה.  הלכך ליכא הודאת מקצת  -והכופר בכל אינו נשבע  

   (13)הודאה במקצת, ואינו נשבע! 

שהרי במשנתנו, כיון שבפנינו התובע תפוס    ולרב ששת, קשיא מתניתין.ומקשינן:  

   בטלית, הרי זה כהילך, ובכל זאת מבואר במשנה שעליו להשבע.

השבועה שבמשנתנו   מתניתין תקנת חכמים היא.  -   אמר לך רב ששתומתרצינן:  

אינה שבועה דאורייתא אלא היא תקנת חכמים, כדי שלא יהיה כל אחד הולך ותוקף  

שוב אין ראיה שהילך חייב, שהרי גם אם הילך פטור, עליו    ואם כן,  -טליתו של חבירו  

  להשבע מתקנת חכמים.

כיצד הוכיח רבי חייא ממשנתנו שהילך חייב, הלא השבועה במשנה    ואידך? ומקשינן:  

  היא מתקנת חכמים.

היא.ומתרצינן:   חכמים  תקנת  היא   אין!  במשנה  שהשבועה  סובר  חייא  רבי  גם 

חכמים   אמ  -מתקנת  אי  חייב,ומיהו,  הילך  מדאורייתא  בשלמא  אם    רת 

מתקני רבנן  מדאוריייתא המודה במקצת ואמר לו הילך חייב שבועה, אז יש לומר ש 

דאורייתא. כעין  של    שבועה  במקצת  מודה  לשבועת  הדומה  שבועה  רבנן  שתקנו 

  -התורה 

אבל אם מדאורייתא האומר הילך פטור   אלא אי אמרת מדאורייתא הילך פטור,

  מתקני רבנן שבועה דליתא דכוותה בדאורייתא? האם    -במקצת  משבועת מודה  

רבנן לא היו מתקנים שבועה שאין דומה לה בתורה, ]שהרי כאן זה דומה להילך[, ואם 

שהילך  ומוכח  נשבעין,  בדאורייתא  לזה  שבדומה  בהכרח  שבועה,  רבנן  תקנו  זאת  בכל 

   חייב.

 

 ב  -דף ד 



", ולא כתוב  סלעים  דתניא: שטר הלואה שכתוב בו "פלוני לוה מחבירו    מהא  מיתיבי

", ולא כתוב כמה דינריןבשטר כמה סלעים לוה, או שכתוב בשטר ש"פלוני לוה מחבירו  

וה דינרים,    חמששסכום ההלואה היה    מלוה אומרדינרים.  ה וסלעים או  לוה אילו 

רבי שמעון בן אלעזר אומר:   -סלעים או דינרים    שלששההלואה הייתה רק    אומר

כדין   ישבע  -של המלוה שתובע ממנו חמש    הטענהמן    מקצתל  הודההלוה  הואיל ו

   מודה במקצת.

   רבי עקיבא אומר: אינו אלא כמשיב אבידה, ופטור.

המוצא מציאה והחזירה, ובעל המציאה טוען שהמוצא לא    שנינו במשנה ]גיטין מח ב[:

החזיר את כל האבידה, אין המוצא נשבע שבועת מודה במקצת "מפני תיקון העולם",  

   -שאם נחייבו שבועה ימנעו האנשים מלהשיב אבידה לבעליה 

ומן הדין, כל מודה במקצת הרי הוא כמשיב אבידה, שהרי יכול היה לכפור הכל ולהפטר,  

אלא שמכל מקום נשבע, וכמו   -שהודה במקצת הרי הוא כמשיב אבידה לבעלים  ובמה  

שנתבאר בגמרא לעיל, משום שגם אם ירצה לכפור, הוא אינו יכול לכפור הכל, כי אין  

  -אדם מעיז פניו בפני בעל חובו 

אבל כאן, שכתוב בשטר "סלעים" סתם, במקרה זה הלוה נחשב ל"משיב אבידה", שהרי 

ואין זו העזה, כיון שאם היה טוען כך משמעות השטר  -ון שלוה רק שתים היה יכול לטע

כיון שכתוב בשטר רק "סלעים", מסתבר שההלואה הייתה רק    -  ( 14)מסייעת לטענתו  

שתים, כי משום כך לא טרחו לכתוב בשטר את סכום ההלואה, אלא רק "סלעים" או 

   -"דינרין", לפי שמיעוט רבים הוא שנים 

וען שחייב שלש, הרי הוא כמשיב אבידה לבעלים, שהרי היה יכול לטעון ואם כן, כשט

   שחייב שתים, ולכן פטור משבועה, דהמשיב אבידה פטור משבועת מודה במקצת. 

זו, ש  קתני מי התם, בן אלעזר אומר,  על כל פנים למדנו בברייתא  רבי שמעון 

   הואיל והודה מקצת הטענה ישבע. 

 -  טעמא דאמר שלששל רבי שמעון בן אלעזר, כי  ומדייקת הגמרא: משמע מלשונו  

 הא שתים,   -שכל דין זה הוא דוקא במקרה שטען הלוה שסכום ההלואה היה שלש  

ש אלעזר  בן  רבי שמעון  מודה  היה שתים,  ההלואה  שסכום  הלוה  טען    פטור אבל אם 

   -משבועה 

שהרי המילה "סלעים"   -וטעם הדבר, כיון שעל שתים יש הוכחה ברורה מלשון השטר  

השתעבדו  זה  סכום  שעל  נמצא  סלעים,  שני  לפחות  בתוכה  כוללת  רבים[  לשון  ]היא 

למלוה   הלוה  של  משתעבדים  (15)קרקעותיו  הלוה  שקרקעות  בשטר  הלואה  כל  כדין   ,

   למלוה בגובה הסכום הכתוב בשטר.



 הילך הוא! (16) האי שטר דקמודי ביה,ות הלוה משועבדים, הרי  אם כן, שקרקעו

כשטען לו שהחוב היה רק שתים, הרי זה כאילו אמר לו "הילך", שהרי בשעה שמודה 

זה   סכום  בגובה  משועבדת  קרקע  המלוה  ביד  יש  הילך    -  ( 17)הלוה  מינה:  ושמע 

   פטור!

שתים, ן הלוה שלוה  באמת יש לומר שגם אם טוע  לא! לעולם אימא לך,ומתרצינן:  

   ההלכה היא שהילך חייב! -שבועה. ואף שזה כהילך  חייב

הסיבה שרבי שמעון בן אלעזר אמר את דינו על מקרה שהמלוה   והאי דקתני שלש,

לאפוקי   -טוען שלש, ולא אמר זאת במקום שהמלוה טוען שתים, משום שהוא רוצה  

הוי.ברי  מד אבידה  משיב  דאמר  עקיבא,  ט  רבי  הלוה  הוא  שאם  הרי  שלש  וען 

  משבועה. ופטורכמשיב אבידה, מחמת שהיה יכול לטעון שתים, 

דמודה מקצת   -רבי שמעון בן אלעזר, שגם היכן שטוען שלש    קא משמע לן ועל זה  

אך אם היה רבי שמעון בן   -שבועה, ואינו נחשב למשיב אבידה    הטענה הוי, וחייב

א היה חולק עליו רבי עקיבא, שהרי אלעזר אומר את דינו במקרה שהלוה אומר שתים, ל

באופן שטוען שתים גם רבי עקיבא מודה שחייב, ואינו נחשב למשיב אבידה שהרי השטר  

  מוכיח שלכל הפחות לוה שתים.

שכל חידושו של רבי שמעון בן אלעזר הוא שגם כשטוען שלש אינו   אי הכי,ומקשינן:  

בי שמעון בן אלעזר אומר  ר"  -נחשב למשיב אבידה, לא היה לתנא לשנות בלשונו  

היה   אף זה ישבע" מבעי ליה!אלא "  -  הואיל והודה מקצת הטענה ישבע"

עליו לשנות כך: רבי שמעון בן אלעזר אומר "אף" ]המודה בשלש[ צריך להשבע ]מלבד 

   -המודה בשתים שודאי צריך להשבע[  

ש לעצמו  גרם  שהוא  משמע  הטענה",  מקצת  והודה  "הואיל  ששנינו  זה  הודה ומלשון 

במקצת, שאילו היה מודה בשתים היה פטור משבועה, דכיון שהשטר מסייעו, הרי זה 

  כהילך.

זה כהילך,   -משבועה    שתים, פטור אם טוען הלוה    אלא, לעולם ואף על פי שהרי 

   -שבועה  הילך חייבובעלמא גם האומר 

כי  ו פטור משבועה.  הוא  כאן  ליה שטרא. מכל מקום,    שאני הכא, דקא מסייע 

שהרי כשטוען שתים, יש לו סיוע מהשטר, שמשמעותו הוא שלוה שתים, והרי זה כאילו 

   (18)העידו העדים החתומים על השטר שלוה שתים, ולכן פטור משבועה! 



 וד קרקעות.דהוה ליה שטר שעב כך כשטוען שתים אינו נשבע,    אי נמי, משום 

ועל סכום זה משתעבדים קרקעותיו  -שהרי לשון השטר מוכיח שלכל הפחות לוה שתים 

   -של הלוה למלוה כדין כל הלואה בשטר 

   -נמצא שבהודאתו על שתים נכלל בזה הודאה שקרקעותיו משועבדים 

שנינו:  ו קרקעות!כבר  שעבוד  כפירת  על  נשבעין  במקום   (19)  אין  נשבעים  אין 

   בוד קרקעות, לפי שהקרקעות התמעטו בפסוק מדין שבועה:שמודה בשע

   -של הברייתא על מאן דאמר הילך פטור  סיפאה מיש שהקשו  איכא דמותיב, 

בסיפא:   ששנינו  אומרלפי  עקיבא  שלש,  רבי  שחייב  הלוה  אמר  אם  אלא :  אינו 

   משבועה. פטורלכן הוא ושהרי היה יכול לטעון שחייב רק שתים,  כמשיב אבידה. 

מכך שאמר רבי עקיבא את דינו במקרה שהלוה   טעמא דאמר שלש,ייק המקשה:  ומד

הא  יש לדייק:    -טוען שלש, ולא העמיד במקרה שהלוה טוען שההלואה היתה שתים  

שהרי אם טען שתים אינו    חייב. אם טען הלוה שסכום ההלואה היה שתים,    שתים,

   משיב אבידה, כי מהשטר מוכח שחייב לכל הפחות שתים.

כיון דקא מודי ביה, כהילך דמי!  והא והרי כשמודה בשתים, הרי הוא    שטר, 

מודה למה שכתוב בשטר, והמודה בשטר הרי זה כהילך ]וכמו שנתבאר לעיל[, ובכל זאת  

  לא! לעולם אימא לך,ומתרצינן:  שמע מינה הילך חייב! -משמע שחייב שבועה 

והילך פטור   -משבועה, שהרי זה כהילך    שתים, נמי פטור גם אם הלוה טען שחייב  

  משבועה.

והסיבה שרבי עקיבא אמר את דינו על מקרה שהמלוה טוען שלש,   והאי דקתני שלש, 

לאפוקי מדרבי שמעון ולא אמר במקום שהמלוה טוען שלוה שתים, זהו משום שרצה  

לש, הסובר שגם כשטוען ש  דאמרלהוציא משיטתו של רבי שמעון בן אלעזר,    בן אלעזר,

דמשיב  רבי עקיבא    קא משמע לןשבועה, לכן    מודה מקצת הטענה הוי, וחייב 

  -משבועה  ופטור שאינו ככל מודה במקצת, ודינו כמשיב אבידה לבעלים  אבידה הוי,

אבל אם רבי עקיבא היה שונה את דינו בשתים, עדיין היה מקום לומר שבשלש מודה 

א בשתים פוטר משום הילך. אבל אם הוא לרבי שמעון בן אלעזר שחייב שבועה, שדוק

טען שלש, שעל המנה השלישי אין הוכחה מהשטר ולא השתעבדו עליו הקרקעות, אין זה 

לכן שנה רבי עקיבא את דינו כשטוען שלש, להשמיענו שגם שם פטור, דהוי    -הילך, וחייב  

  משיב אבידה.

   ומוסיפה הגמרא:



דאי סלקא דעתך תים פטור,  שלפי לרבי עקיבא גם כשטוען ש  הכי נמי מסתברא,

בשלש,   -אם נאמר שאם טוען שסכום ההלואה היה שתים חייב שבועה    שתים חייב,

מדוע פטר רבי עקיבא משבועה אם טען שלש. והלא    היכי פטר ליה רבי עקיבא!?

אי אמינא    -לעצמו    סבר שהוא מערים עלינו, ו  האי, אערומי קא מערים,יתכן ד

אשתבועי, בעינא  אם  שתים,  ולכן    הלא  שבועה.  אתחייב  שתים,  אימא   -אטען 

אפטר   כמשיב אבידה, ואיפטר.שאז אהיה    דאהוי,עדיף לי לטעון שלש,    "שלש",

  משבועה כדין משיב אבידה.

   שמע מינה, שתים נמי פטור!מזה שלא חשש רבי עקיבא להערמה זו,   אלא,

לפי מה שהכרחנו שרבי עקיבא סובר שאם טוען   -  אלא, קשיא לרבי חייא!ומקשינן:  

אם כן מוכח שהילך פטור, וקשה לרבי חייא, הסובר   -שתים פטור משבועה, אף שזה הילך  

  שהילך חייב. 

שהרי כשטוען שתים יש לו סיוע   שאני התם, דקא מסייע ליה שטרא. ומתרצינן:  

ם החתומים על השטר  מהשטר, שמשמעותו הוא שלוה שתים, והרי זה כאילו העידו העדי

  שלוה שתים, ולכן פטור משבועה!

 דהוה ליה שטר שעבוד קרקעות.כך כשטוען שתים אינו נשבע,    אי נמי, משום 

כיון שעל שתים יש הוכחה מהשטר, ממילא על סכום זה משתעבדים קרקעותיו של הלוה  

בשטר[   הלואה  כל  ]כדין  הר  -למלוה  שתים,  על  שכשמודה  כך  נמצא  על  מודה  הוא  י 

אין נשבעין על כפירת שעבוד  לכן אינו נשבע, וכמו ששנינו  ושקרקעותיו משועבדים,  

קרקעות    קרקעות, בשעבוד  שמודה  במקום  נשבעים  אין  התמעטו   -כך  שהקרקעות 

  בפסוק מדין שבועה.

   :מתיב מר זוטרא בריה דרב נחמן

 כלים וקרקעות,חבירו  מי שהיה תובע מ  טענו,הרי שנינו במשנה במסכת שבועות:  

אף   -   הודה בקרקעות וכפר בכלים או ש  הודה בכלים וכפר בקרקעות,והלה  

כיון שקרקעות התמעטו מתורת שבועה   - משבועה    פטור שהודה בכך במקצת התביעה,  

, לכן אין נשבעים על כפירת הקרקעות, ואין ההודאה בהם מחייבת שבועה. וכן אם (20)

   -ועה מטעם זה משב מקצת קרקעות, פטורב הודה

ב הודה  אם  חייבאבל  כלים,  חייב   מקצת  זה  ובמקרה  במקצת,  מודה  כדין  שבועה 

להשבע אף על הקרקעות שכופר בהם. ואף שאין נשבעים על הקרקעות, זהו דוקא במקום 

שאינו נשבע על המטלטלין, אבל אם נשבע על המטלטלים, מגלגלים עליו גם שבועה על 

   ין ]כו א[.הקרקעות, כמו ששנינו בקידוש



והרי טענו כלים וקרקעות והודה בקרקעות הרי זה כהילך, שהרי מיד כשמודה בקרקע  

ומכל מקום, המשנה לא הביאה דוגמא של הילך במטלטלים   -הרי היא ברשות בעליה  

לדייק:   יש  ומזה  בקרקעות.  דוקא  וקרקעות,אלא  דכלים  בכלים   טעמא  דוקא 

שהרי קרקע אינה בת שבועה   ועה היא,דקרקע לאו בת שבוקרקעות פטור משבועה,  

-   

אם תבעו כלים והודה לו    הא כלים וכלים דומיא דכלים וקרקעות,ומדוייק מזה:  

אף אם מצב התביעה דומה לכלים וקרקעת ]שאמר הילך, וכמו שהגמרא    -על מקצת מהם  

  שבועה. חייבמבארת מיד[, 

דמי,ו וקרקעו  היכי  לכלים  שדומה  וכלים  בכלים  האופן  ליה ת,  ומהו  דאמר  לאו, 

   ושמע מינה הילך חייב! (21)כגון שאמר לו על הכלים שמודה לו "הילך. "   הילך,

ואמר לו    כלים,הודה לו במקצת  כלים ואם תבעו ב  לא! לעולם אימא לך, ודחינן:  

  -משום שהילך פטור משבועה  נמי פטור,הילך, 

וקרקעות, כלים  דקתני  שבכלים    והא  כתבה  שהמשנה  ולא  ומה  פטור,  וקרקעות 

פטור   הילך  לו  שאמר  וכלים  בכלים  שגם  חידוש   -כתבה  יש  וקרקעות  שבכלים  משום 

  -מיוחד 

 אף על הקרקעות.שבועה    הודה במקצת כלים חייבשאם    הא קא משמע לן,ד

במסכת   ששנינו  וכמו  הקרקעות,  על  אף  שבועה  עליו  מגלגלים  המטלטלין  על  שהנשבע 

סים שאין להם אחריות ]מטלטלין[ את הנכסים שיש להם קידושין ]כו א[ "זוקקין הנכ

   אחריות ]קרקעות[ להשבע עליהם".

איך אפשר לומר שהתנא בא ללמדינו דין    מאי קא משמע לן, "זוקקין"!?ומקשינן:  

זוקקין הנכסים  שנינו זאת במשנה במסכת קידושין:    תנינא, גלגול שבועה? והלא כבר  

   ן אחריות לישבע עליהם?שאין להן אחריות את הנכסים שיש לה

התם, אגב  אבל    -כאן התנא שנה את עיקר דין גלגול שבועה    הכא, עיקר,ומתרצינן:  

נסבה.  אגב.   גררא  בדרך  זאת  שנה  התנא  בקידושין     במשנה 

 

 א -דף ה 

משבועת מודה   "הילך", פטורשבהודאה במקצת באופן של    ולמאן דאמר ומקשינן:  

   -צת, תיקשי במק



מדוע הוצרכנו ]בשבועות מב ב[   אמאי איצטריך קרא למעוטי קרקע משבועה?

הא כל קרקע,  והרי,    ( 1)לדרוש מן הפסוק ולמעט שאין חיוב שבועה בתביעת קרקעות?  

הרי כל המודה על תביעת קרקע, הרי זה כאילו אמר 'הילך', היות ומיד עם   הילך הוא!

  -ברשות בעליה הודאתו, הקרקע עומדת  

ואם כן, גם לולי המיעוט שאין נשבעין על הקרקעות, לא היה חיוב שבועה בקרקע מדין 

   'הילך'?

אף על גב שכל המודה בקרקע הרי זה כאילו אמר 'הילך', מכל מקום,   אמר לך,ומשנינן:  

למקרה   היכאצריך את חידוש התורה ש'אין נשבעין על הקרקעות', ל   איצטריך קרא,

שחפר    דחפר בה, , ולמקרה  (2)ו שתי קרקעות, והתובע מודה לו בשדה אחת  שתבע ממנ

  -וקלקל את הקרקע שעליה הודה 

, ( 3) ]בור עם תקרה[  ומערות ]בור ארוך וצר[,  שיחין]בור עגול[,   בורותוכגון שחפר בה 

כי היות וקלקל את הקרקע, אין הודאתו נחשבת 'הילך', שהרי אינו משיב בשלמות את 

  . (4) ע שקיבל אותה הקרק

שתבע ממנו   היכא דטענו, לכך צריך את המיעוט שאין נשבעין בקרקעות, ל  אי נמי,

ו גם   בכלים,גם  כלים  והודה  אמר    קרקעות,  ולא  הכלים  תביעת  על  הודה  והלה 

. ועל מקרה זה חידשה התורה, שאף על פי שהודאתו וכפר בקרקעותעליהם 'הילך',  

לך'[, אף על פי כן פטור משבועה, משום שכפר  היתה על מטלטלין ]ועליהם לא אמר 'הי

   בקרקעות, ואין נשבעים על כפירת קרקעות.

  להוכיח שהילך חייב שבועה, מהא: תא שמע

   -  דתני רמי בר חמא

כל שומר הטוען טענה הפוטרתו מלשלם, כגון שומר חנם הטוען 'נגנבה', או שומר שכר 

'מתה מחמת מלאכה  או שואל הטוען  'נאנסה',  חייב שבועה  הטוען  הוא  הרי  וזוהי   -', 

   'שבועת השומרים'.

שה  כדי  כי  חמא,  בר  רמי  שומריןוסובר  שבועה,    ארבעה  שתהיה   צריכיןיתחייבו 

במקצתבטענתם   והודאה  במקצת  ומודים כפירה  במקצת  כופרים  אינם  ואם   ,

שומר חנם, והשואל, נושא וארבעת השומרים הם:    -במקצת אינם חייבים שבועה  

   שכר, והשוכר! 

וטעם הדבר הוא, משום שפרשת מודה במקצת נכתבה בתורה בתוך פרשת השומרים, 

   ודרשו בגמרא שאין השומר מתחייב שבועה, אלא אם יודה במקצת ויכפור במקצת.



וכדי שתהיה הודאה וכפירה, צריך השומר לכפור בפרה אחת לגמרי, ולטעון שלא קבלה 

מעולם ]או שיטען 'החזרתי לך'[, ולהודות בפרה אחרת שהיא בידו, וחייב להחזירה ]אבל  

טענת 'נאנסה' או 'נגנבה' או 'מתה מחמת מלאכה' אינה נחשבת לא כהודאה ולא ככפירה[ 

-   

נשבע על טענת 'נאנסה' או 'נגנבה', אלא אם כן תבע ממנו ואם כן, נמצא שאין השומר  

הבעלים שלש פרות, שבאחת מהן כפר, ועל אחת מהן הודה, ועל השלישית טוען נגנבה או 

ורק במצב זה, כיון שהיתה 'הודאה' ו'כפירה', חייב להשבע על טענת 'נאנסה' או   -נאנסה  

  'נגנבה'.

האם לא מדובר כאן   לאו,על פרה אחת?  כיצד הודה לו    היכי דמי?ומוכיחה הגמרא:  

   (5)זו פרתך שאני מודה לך עליה.  דאמר ליה הילך,באופן 

  ומוכח, שגם באופן שאומר לו הילך, חייב בשבועת מודה במקצת!

לעולם הילך פטור משבועה, וכאן מדובר שהשומר הודה ולא אמר הילך,   לא!ודחינן:  

כל השלש    סרתי לך, ומתו כולהו,שלש פרות מהבעלים לשומר:    דאמר ליהוכגון  

על פרה אחת שאתה   חדא, השומר טען לבעלים:    בפשיעה. ואמר ליה איהו, פרות  

  וחדא, , אלא מסרת לי רק שתי פרות.  לא היו דברים מעולםתובע ממני אני אומר ש 

ואני פטור מלשלם ]ועל פרה זו חייב להשבע[,    מתה באונס,הפרה השניה שאתה תובע,  

אני מודה   מתה בפשיעה, דבעינא שלומי לך.שית שאתה תובע,  הפרה השלי  וחדא,

שהרי הפרה שהודה עליה, מתה, וכל    לאו הילך הוא, שעלי לשלם לך עליה. ונמצא ד

  (6)הודאתו אינה אלא על חיוב דמיה. 

ועתה ממשיכה הגמרא לדון לגבי דינו הראשון של רבי חייא, שהתובע מחבירו מאה זוז, 

אין ואומר  מכחיש  מן   והלוה  הנתבע  לוה  שאכן  המעידים  עדים  וישנם  כלום,  בידי  לך 

התובע, אלא שסכום ההלואה היה חמישים זוז בלבד, נותן לו חמשים זוז כמו שהעידו  

בקל   נלמדת  זו  ושבועה  לו.  חייב  שאינו  הנתבע  ישבע  הנותרים  החמישים  ועל  העדים, 

  וחומר מ'מודה במקצת'. 

מהא    תא שמע, ראיה,  ושמע  אבו בוא  דרבי אפטוריקי,דתני  דינו    ה  את  ששנה 

  באופן הפוך ממנו:  דרבי חייא קמייתא,

  אומר: אין לך בידי כלום מכחיש ו  לי בידך! והלה]מאה זוז[    מנה התובע מחבירו:  

שיש עדים המעידים שאכן לוה   והעדים מעידים אותו שיש בידו חמשים זוז,   -

   -הנתבע מהתובע, אלא שסכום ההלואה היה רק חמישים זוז  

על החמישים זוז הנותרים שהמלוה תובע  על השאר,הלוה  ישבעשמא תאמר,   יכול, 

  -ממנו ]וכמו שחידש רבי חייא[ 



"על כל אבדה, אשר  בפסוק שהתחדש בו דין שבועת מודה במקצת,    תלמוד לומר,

שהוא מודה    על הודאת פיו,ומשמע מלשון 'אשר יאמר', שרק    א זה".יאמר כי הו

שבועת מודה   אתה מחייבו ן  ואישבועה,    אתה מחייבו בעצמו על מקצת התביעה,  

  -שמעידים על כך שמקצת מתביעת המלוה היא נכונה.  על העדאת עדים, במקצת  

  ומפורש מהלימוד בברייתא הזו, להיפך מדברי רבי חייא.

  על עצם הקושיה מדברי אבוה דרבי אפטוריקי בברייתא, על רבי חייא: ותמהה הגמרא

בברייתא[    מתניתאוכי   עליה דרבי ]אתה מקשה[    קא רמית ]מדברי תנא הנשנים 

יש בידו לחלוק על דברי התנאים   ופליג!נחשב,    רבי חייא, תנא הואהלא    חייא?!

  ( 7)בברייתא. 

   אלא שעדיין טוענת הגמרא:

הרי הוא הוכיח דין זה מלשון התורה, שמשמע ממנו שרק אם הודה   והא קרא קאמר!

   בעצמו במקצת חייב שבועה. ומה יענה על כך רבי חייא?

והיינו, גם רבי חייא מודה   למודה מקצת הטענה. קרא, בא ללמד    ההואומשנינן:  

אלא    -שהפסוק בא ללמדנו רק את עיקר הדין, שהמודה במקצת הטענה חייב שבועה  

אנו למדים בקל וחומר, שגם אם כפר הכל, ועדים העידו שחייב במקצת, הרי שמדין זה  

   . ]וכמו שלמדנו לעיל ג ב[. (8)הוא חייב שבועה 

כיצד הוא הוכיח מהפסוק שאין חיוב   ואבוה דרבי אפטוריקי,ועתה מבארת הגמרא:  

שבועה בהעדאת עדים, והלא גם רבי חייא מודה שהפסוק מדבר רק על מודה במקצת, 

   -שלמד בקל וחומר להעדאת עדים.  אלא

'. התורה האריכה בלשונה, וכתבה 'אשר יאמר כי זה'   וכתיב'  הוא '  אמר לך: כתיב

הוא זה'. ואילו בא הפסוק רק כדי ללמד את דין מודה במקצת, די היה לו לכתוב לומר 

ד, 'אשר יאמר כי הוא', או 'אשר יאמר כי זה'. ומכפילות הלשון של 'הוא ו'זה', יש ללמו

קרא    וחד שחייב שבועה,    מודה מקצת הטענהלמד את עיקר דין  ל בא    חדכי קרא א

  משבועה.  דפטורללמדנו   העדאת עדים,מעט לבא 

למדינו את  לבא    חד  - רבי חייא, אמר לך, שאין כאן מיעוט להעדאת עדים, אלא    ואידך,

 ללמד   למודה ממין הטענה, בא    וחד שחייב שבועה,    מודה מקצת הטענהעיקר דין  

שכדי להתחייב בשבועת מודה במקצת, צריך שההודאה תהיה באותו מין שהתובע טוען 

   -.  (9)ממנו, אבל אם תבע ממנו חיטין, וכפר בחיטין והודה לו בשעורים, פטור 



אינו סובר    מודה ממין הטענה, לית ליה!אבוה דרבי אפטוריקי, את דין    ואידך,

הטענה. ממין  ההודאה  שתהא  שבועה  לחיוב  מהפסוק   שצריך  לדרוש  הוא  יכול  ולכך 

   שבהעדאת עדים אין חיוב שבועת מודה במקצת.

  כרבן גמליאל.אבוה דרבי אפטוריקי   וסבר ליה 

   :דתנן: טענו חטין, והודה לו בשעורין, פטור, ורבן גמליאל מחייב

שהיו    ליה כל יומא חיותא בסהדי.  דהוו מסרימעשה ברועה צאן,    ההוא רעיא,

   -  (10)מוסרים לו בכל יום צאן לשמירה, בפני עדים 

אמר   (11)   לסוף,בלא עדים.    בלא סהדי,את הצאן    מסרו ליהיום אחד    יומא חד,

להם:    להו, אמר  היום  מעולם! בסוף  דברים  היו  צאן   לא  מכם  קבלתי  לא  היום 

  אסהידו ביה דאכל תרתי מינייהו, באו עדים,    אתו סהדי,לשמירה. ולאחר מכן  

   -והעידו שהרועה אכל באותו יום שתי בהמות מצאן הבעלים 

אם ההלכה היא כרבי חייא,   אמר רבי זירא: אם איתא לדרבי חייא קמייתא,

שעדים המעידים על חיוב במקצת הטענה מחייבים אותו שבועה על השאר כאילו הודה 

ד את  להחזיר  שחייב  העידו  שהעדים  כיון  כאן,  הדין  הוא  במקצת,  עצמו  שתי הוא  מי 

שאכל   אשארא.  -הבהמות  בו   משתבע  שכופר  הצאן  שאר  על  להשבע  הרועה  חייב 

  ואומר לא היו דברים מעולם.

הרועה   משתבעוכי אם ההלכה כרבי חייא, האם גם כאן    אמר ליה אביי: אם איתא,

שהתברר בעדים שהוא שיקר במה   גזלן הוא,והרי כאן יש כאן עדים ש  והא,על השאר?  

   -  (12)רים מעולם. והחשוד על הממון אינו יכול לישבע שאמר לא היו דב

]אבל בדינו של רבי חייא, אין הוא נחשב כחשוד על הממון, כיון שרבי חייא אמר את דינו 

בהלואה, ושם יש סברא לתלות שסיבת כפירת הלוה היא אינו משום שהוא רוצה לגוזלו 

קצר עד שיהא לו ממה לפרוע, אלא משום שאין לו כסף לפרוע, ולכן הוא משתמט לזמן  

ומשום כך אינו חשוד על הממון והשבועה. ואף באופן שכופר בפקדון, יש סברא לתלות  

שהפקדון אבד לו, והוא משתמט לזמן קצר עד שימצא את הפקדון או עד שישיג כסף  

מה שאין כן כאן, שיש עדים שאכל שתי בהמות שאינן שייכות לו, וגזלן  -לשלם תמורתו 

   כן אינו יכול לישבע[.הוא, ול

רבי זירא לאביי: אין כונתי לומר שהרועה ישבע ויפטר, שהרי הוא   אמר ליהומשנינן:  

כונתי היא, שהתובע   ( 13)  שכנגדו קאמינא.חשוד על הממון ואינו יכול לישבע. אלא  

לפי שכך שנינו במסכת שבועות ]מד    -ישבע כמה בהמות מסר לרועה לשמור, ויטול ממנו  

ב[, שאם נתחייב הנתבע שבועה, ואינו יכול להשבע משום שהוא חשוד על השבועה, תקנו 



וכיון שהרועה נתחייב שבועה מדינו   -.  ( 14) רבנן שהתובע ישבע במקומו של הנתבע ויטול  

  חייא, ואינו יכול להשבע מחמת שהוא חשוד, ישבע המפקיד ויטול את בהמותיו.של רבי 

השתא נמי ומקשינן: הלא שבועה זו שנשבע הנתבע, אינה תלויה בדינו של רבי חייא, ד 

יש לחייבו   נחייביה,גם אם ננקוט שאין ההלכה כרבי חייא,    דליתא לדרבי חייא, 

הטוען   - נינו במשנה במסכת שבועות  כמו שש  דתנן,   -  רב נחמןינו של  דכח  משבועה  

ומעולם לא לויתי ממך,   אין לך בידי,, והנתבע משיבו  לי בידך]מאה זוז[    מנהמחבירו  

אף שמעיקר הדין הכופר הכל פטור משבועה,   ואמר רב נחמן,  - הנתבע מלשלם    פטור

ש חכמים  תקנו  מקום  היסת.מכל  שבועת  אותו  על    (15)  משביעין  לישבע  וחייב 

   כפירתו.

אם כן, אף ללא דינו של רבי חייא, כיון שהרועה חשוד על השבועה, ולכן אינו יכול לישבע  ו

  .( 16)ישבע הבעלים כנגדו ויטול  -שבועת היסת שהטילו חכמי על כופר הכל 

הוא רק    תקנתא היא,  -שהכופר בכל חייב להשבע    רב נחמן ינו של  דודחינן: הרי כל  

הכ כופר  מדאורייתא  שהרי  דרבנן,  משבועה  תקנה  פטור     -ל 

 

 ב -דף ה 

וכמו כן הדין שהחשוד על השבועה, 'שכנגדו נשבע ונוטל', גם הוא רק תקנה דרבנן, שהרי 

   -בדאורייתא מצינו רק שבועה הפוטרת מתשלומין ואין נשבעין מדאורייתא כדי ליטול 

אבל  ו תקנות,  רבנן  תקנו  דאורייתא  לדינים  שרק  הוא  לא הכלל  לתקנתא  תקנתא 

חכמים לא תקנו תקנה על תקנתם, וכיון ששבועה זו של רבי נחמן היא מדרבנן,   עבדינן.

, ולכך הוצרך רב (17)לא תקנו עליה עוד תקנה שאם אינו יכול להשבע שכנגדו נשבע ונוטל  

יא השבועה היא מדאורייתא, ועל זה תקנו שאם זירא לדינו של רבי חייא, שבדרבי חי

  שכנגדו נשבע ונוטל.  -הוא חשוד על השבועה 

ועתה דנה הגמרא בדברי אביי, שהקשה לעיל כיצד חייב רבי זירא את הרועה להשבע,  

על הממון,  נמצא שהוא חשוד  בכפירתו,  ושיקר  גזלן  בעדים שהוא  כיון שהוברר  והלא 

  שבועה.והחשוד על הממון חשוד גם על ה 

 -ומקשינן: מדוע הוצרך אביי לפסול את הרועה מחמת שבאו עדים והעידו שהוא גזל?  

אמר רב  כמו שוהלא יכל לפוסלו מחמת שהוא רועה,    ותיפוק ליה דהוה ליה רועה!

לעדות! כי סתם רועה לוקח  פסול]אף אם אין עליו עדות שגזל[,  סתם רועה  - יהודה

   לא קשיא. ודחינן:  (18)את הבהמות לרעות בשדות אחרים. 



שלו   דידיה,מה שאמר רבי יהודה שסתם רועה פסול לעדות, מדובר שרועה בהמות    הא,

  ואז יש לחשוש שלוקח את הבהמות לרעות בשדות אחרים. -

של אחרים, אינו חשוד שלוקח את הבהמות   דעלמא,אבל כשהוא רועה בהמות    הא,

יי את הרועה לעדות רק מחמת שהעידו לרעות בשדות אחרים, וכשר לעדות. ולכך פסל אב 

  עדים שאכל שתי בהמות של הבעלים. 

שאם לא תאמר כן, אלא תאמר שאף הרועה בהמות   דאי לא תימא הכי,  -וראיה לזה  

כן   אם  הגזל,  על  חשוד  מסרינן!?  -אחרים  היכי  לרועה,  חיותא  אנו   אנן,  כיצד 

ש לחשוש שיאכילן בשדות  מוסרין את בהמותינו לרועה כדי שירעה אותן באחו, והרי י 

  והא כתיב "לפני עור לא תתן מכשול",של אנשים אחרים, ויעבור על איסור גזל,  

ונמצא שבזה שאנו מוסרין את הצאן לרועה אנו עוברין על לאו של "לפני עור לא תתן 

   -מכשול", שהרי מחמת שמסרנו לו את בהמותינו לרעות, הוא יעבור באיסור גזל  

שחלוק הרועה את בהמותיו מהרועה בהמות אחרים, שרק הרועה בהמות  בהכרח    אלא, 

שלו חשוד שמאכילם בשדות של אנשים אחרים, אבל הרועה בהמות שמסרו לו אנשים 

 אין אדם חוטא, ולא לו!בידינו ש  חזקהלרעות עבורם, אינו חשוד על כך, היות ד

לא הניח לבהמות של  שאין אדם חוטא אם אינו מרויח מהחטא, ולכן יש לתלות שהרועה  

האחרים לאכול עד שהגיעו לשדה הפקר, ורק לצורך השבחת בהמותיו הוא רועה אותם 

  באיסור בשדות אנשים אחרים.

זה ישבע שאין שנינו במשנה: שנים אוחזין בטלית, זה אומר כולה וזה אומר כולה שלי,  

  ו:[ וזה ישבע שאין לו בה פחות מחציה, ויחלוק וכו']  לו בה פחות מחציה

על דאית ליה משתבע, או על דלית ליה ותמהינן: וכי שבועה זו שעליו להשבע,  

על חציה,   משתבע!?  לו להשבע  יש  לו בטלית? הלא  על החצי שאין  עליו להשבע  וכי 

ואילו מלשון המשנה משמע שאינו נשבע שחציה שלו, אלא נשבע שאין לו   (19) שהוא שלו!  

   בטלית זו פחות מחציה.

אינה מועילה כלל, כי גם מי שאין לו בטלית כלום יכול להשבע בלשון הזו,   והרי שבועה זו

]דבשלמא אם היה לו בטלית שליש או   - דיתכן שכונתו היא, שאפילו פחות מחצי אין לו  

רבע, אינו יכול להשבע שאין לו פחות מחציה, שהרי האמת היא שיש לו בה פחות מחצי 

י יכול לומר שאין לו בה "פחות מחצי", שהרי  ]שליש או רבע[, אבל אם אין לו כלום, הר

   -גם מי שאין לו כלום אין לו בה "פחות מחצי"[ 

ואם כן, כדי לברר שיש לו חצי טלית עליו להשבע שחצי הטלית שלו, ומדוע תקנו להשבע  

   בלשון ש'אין לו בה פחות מחציה'?

   :אמר רב הונאומתרצינן:  



  -הריני נשבע שיש לי חלק בטלית זו    ה,שבועה שיש לי ב   -   דאמרכונת המשנה היא,  

ואין לי בה פחות   -ואם תאמרו שחלקי זה שעליו אני נשבע הוא פחות מחצי טלית  

הרי אני נשבע שאין לי פחות מחצי. ושוב אין לחשוש שכונתו שאין לו כלום   - ,  מחציה

זו.   בטלית  חלק  לו  שיש  נשבע  כבר  שהרי  מחצי,  פחות  ונימא  ומקשינן:    (20)ואפילו 

מדוע אינו נשבע שכל הטלית שלו, כפי טענתו שטוען 'כולה   "שבועה שכולה שלי"!?

וכי אם ישבע כך הוא יקבל את כל הטלית?   ומי יהבינן ליה כולה?? ומשנינן:  (21)שלי'  

הלא יקבל רק את חציה, שהרי גם חבירו תפוס בה. ועל כן אין אנו משביעים אותו שכולה 

בית דין, שהרי נשבע שכולה שלו, והם פסקו שחצי שלו.   שלו, שאם ישבע כן, יצא לעז על

   אך עדיין מקשה הגמרא:  (22)

מדוע נשבע בלשון 'שאין לי בה פחות מחציה', ואינו    ונימא "שבועה שחציה שלי"!?

   נשבע 'חציה שלי', כפי מה שהוא נוטל?

ציה שלו, ודחינן: אין להשביעו שחציה שלו כיון שמתחילה טען 'כולה שלי', ואם ישבע שח 

  הרי הוא סותר את דיבורו שאמר 'כולה שלי'. מרע ליה לדיבוריה.הוא 

מחציה',    השתא, ומקשינן:   פחות  בה  לי  'אין  שנשבע  עכשיו,  ליה גם  מרע  נמי 

גם בזה הוא סותר את דיבורו, כיון שמתחילה אמר 'כולה שלי', ועכשיו הוא   לדיבוריה! 

  אומר רק 'אין לי בה פחות מחציה'.

השבועה,   נוסח  היא  כך  שליומתרצינן:  כולה  אתם   ולדבריכם  -   דאמר:  שאין 

שיש לי חלק בטלית זו,   שבועה שיש לי בהמאמינים לי שכולה שלי, הרי אני נשבע  

  חלקי זה אינו פחות מחצי. ציה, ואין לי בה פחות מח 

השבועה  בשעת  גם  שהרי  שלי,  כולה  שאמר  דיבורו  את  בשבועתו  סותר  אינו  כן,  ואם 

  ממשיך לטעון 'כולה שלי'.

כיון שכל אחד מהם   וכי מאחר שזה תפוס ועומד וזה תפוס ועומד,ומקשינן:  

ההלכה היא שבכל  מדוע הם צריכים לישבע, הלא    שבועה זו, למה!?  ( 23)תפוס בטלית,  

   ספק ממון אין מוציאין את החפץ מידי התפוס ואינו צריך להשבע?

ששנינו במשנתנו,   שבועה זו: באמת מעיקר הדין אין צריך להשבע, ואמר רבי יוחנן

שלא יהא כל אחד ואחד הולך ותוקף בטליתו של , כדי  תקנת חכמים היא

ואומר שלי הוא ש   -  חבירו  לברר  כדי  ולא  ולכן תקנו שבועה  אכן חצי הטלית שלו 

  תקפה מיד חבירו.

ומקשינן: אם כדברי רבי יוחנן, שטעם השבועה הוא משום שאנו חוששים שאחד מהם 

על הממון,   נמצא שאתה חושדם  היא,  וטוען שלי  ותקף בטלית חבירו  איך אתה והלך 



הלא החשוד על    נימא, מיגו דחשיד אממונא חשיד נמי אשבועתא.משביעם?  

ג חשוד  השבועה  הממון  על  ומתרצינן:  (24)ם  אממונא ?  דחשיד  מיגו  אמרינן  לא 

וטעם הדבר הוא, משום   -ואף מי שחשוד על הממון יכול להשבע    חשיד אשבועתא!

, וגם מי שעובר על איסורי ממון (25)שחמור לאנשים איסור שבועה יותר מאיסור ממון  

   נרתע מלהשבע לשקר.

שאם לא    דאי לא תימא הכי,   -על השבועה  וראיה לזה שהחשוד על הממון אינו חשוד  

מקצת הטענה  ב  מודהמה שאמרה תורה שה   האי דאמר רחמנא,נאמר כן, יקשה  

נימא מיגו דחשיד אממונא  וכיצד הוא נשבע? והלא אתה חושדו על הממון! ו  ישבע. 

  ובהכרח, שגם מי שחשוד על הממון אינו חשוד על השבועה. חשיד אשבועתא!

ודחינן: אין להוכיח משבועת מודה במקצת שהחשוד על הממון אינו חשוד על השבועה, 

ש אלא    התם,משום  הממון,  על  חשוד  הוא  אין  במקצת,  קא במודה  אשתמוטי 

קצר  משום שיש סברא לתלות שאין לו כסף לפרוע, והוא משתמט לזמן    משתמיט ליה,

הממון  על  חשוד  אינו  כך  ומשום  לגזול,  בכוונתו  אין  אך  לפרוע,  ממה  לו  שיהא  עד 

   וכמו שאמר רבה לעיל ג א.  כדרבה,והשבועה, ו 

דאמר רב אידי שאכן יש סברא לומר שוא רק משתמט ואינו מתכון לגזול, מהא    תדע, 

, התובע את חבירו שיחזיר לו את חובו  בר אבין אמר רב חסדא: הכופר במלוה,

ואינו   כשר לעדות,הנתבע    -והלה כופר במלוה, ואחר כך התברר בעדים שהנתבע שיקר  

   -נחשב כגזלן משום שכונתו רק להשתמט עד שיהיה לו כסף ואינו מתכוין לגזול 

אמנם כל זה בהלואה, כיון שאפשר לתלות שבזמן התביעה אין לו כסף לשלם, אבל הנותן 

ואומר לא היו דברים מעולם. ואחר   בפקדון,פר  חפץ או ממון לחבירו לשמור, והלה כו

כי במקרה זה אין לתלות ולומר שאין לו כסף    פסול לעדות.  -כך הוברר בעדים ששיקר  

  לשלם, שהרי אסור היה לו להוציא את הפקדון מתחת ידו.

   -ומקשינן: אם בפקדון אין לומר אשתמוטי קמשתמט, והכופר בפקדון פסול לעדות 

כדי שיתחייבו ב'שבועת השומרים',   בר חמא: ארבעה שומרין, אלא הא דתני רמי  

בהם    צריכין  במקצתשיהא  והודאה  במקצת  השומרים  כפירה  ד'  הם  ואלו   , -  

   שומר חנם והשואל נושא שכר והשוכר. 

וקשה, כיון שצריכים כפירה במקצת הרי הם כופרים בפקדון וחשודים על הממון, וכיצד 

להשבע?   דחשיד יכולים  מיגו  חשיד אשבועתא!  נימא,  אין   אממונא  ]ובפקדון 

   (26)סברת אשתמוטי[. 



נמי, ומתרצינן:   שהוא   התם  יתכן  כי  הממון,  על  לחשוד  נחשב  אינו  השומר  שם,  גם 

שסבור   סברואין כונתו לגזול, ומה שכופר, הוא משום ד  אשתמוטי קא משתמיט 

ליה.השומר,   ותפיסנא  לגנב,  ויתפ  משכחנא  הגנב  את  ימצא  הוא  סהו  שבינתים 

לבעליה.   הבהמה  את  נמי,וישיב  שבינתים    אי  השומר  באגם סבור  ליה    משכחנא 

אך אין כונתו לגזול את   -וימציאה לבעלים    ומייתינא ליה,ימצא את הבהמה באגם,  

   הבעלים. ומשום כך אינו נחשב כחשוד על הממון והשבועה.

אם גם בכופר בפקדון, שייך לומר שמשתמט ואינו מתכוין לגזול,    אי הכי,ומקשינן:  

הלא   נימא,מדוע הוא פסול לעדות,    אמאי פסול לעדות?  -  הכופר בפקדון ואם כן,  

הוא   אשתמוטי קא משתמיט, לו ואין לו לשלם, ומשום כך    יש לומר שהפקדון אבד 

כי   עתה,  כופר  הוא  ולכן  בינתיים,  שיכפור    סבר,משתמט  לעצמו,  הוא    עדסובר 

  ואמצא אותו, ואשיבנו לבעליו. ומשכחנא ליה,עד שאחפש את הפקדון,   דבחשנא, 

ו לעדות.  כשר  בפקדון  הכופר  לעולם,  אמרינן,ומתרצינן:  ש  כי  שאמרנו  ר  הכופ מה 

  ואסהידו ביה, שבאו עדים   כגון דאתו סהדי,אין זה אלא  בפקדון פסול לעדות,

 איתיה לפקדון בביתיה. בשעה שכפר בפקדון,    דההיא שעתא, והעידו על השומר,  

והוא ידע שהפקדון בביתו, ובכל זאת כפר.  והוה ידע,באותה שעה היה הפקדון בביתו, 

שבשעת התביעה אחז הנתבע    יה,דהוה נקיט ליה בידאו שהעדים העידו    אי נמי,

ובמקרים אלו פסול לעדות, דלא שייך לומר שכונתו להשתמט, שהרי   -בידו את הפקדון  

   הפקדון היה תחת ידו ויכול להשיבו ואינו צריך להשתמט.

ומקשינן: אם כדבריך, שהחשוד על הממון חשוד על השבועה, ורק היכן שיש לומר שהוא  

  משתמט כשר הוא לשבועה, תיקשי

-   

גבי שומר שנתחייב בשבועת השומרים, ושילם השומר ולא    אלא, הא דאמר רב הונא,

  משביעין אותו שבועה שאינה ברשותו, רצה להשבע, שעל אף שהוא רוצה לשלם,  

עליו להשבע שהפקדון אינו ברשותו. וטעם שבועה זו הוא משום שיש לחשוש שמא נתן 

   -עיניו בפקדון וחפץ לשלם עליו וליטלו 

השבועה, וא על  חשוד  שהוא  נמצא  לעצמו,  הפקדון  את  ליטול  שכונתו  חושדו  אתה  ם 

   נימא, מיגו דחשיד אממונא חשיד אשבועתא?ו

נמי, ומתרצינן:   על הממון, משום שאין    התם  זה, הוא אינו נחשב חשוד  גם במקרה 

טעם הוראת ההיתר הוא, והיתר לעצמו ליטול את הפקדון,    מורהכונתו לגזול, אלא הוא  

הלא איני גוזל ממנו את החפץ, אלא משלם בעדו דמים,   אמר: דמי קא יהבנא ליה!ד

  וכיון שכן אינו נחשב לגזלן, וכשר לשבועה.



ליה רב אחא מדיפתי לרבינאומקשינן:   על הגזילה, אמר  : אף שאין הוא חשוד 

   -משום שמורה היתר לעצמו, אבל יש לפסלו מטעם אחר 

אם אתה חושדו שחמד את הפקדון לעצמו נמצא    והא קא עבר על לאו דלא תחמוד!

שהוא חשוד שעבר על לאו של 'לא תחמוד', ומטעם זה יש לפסלו משבועה, וכמו שהחשוד 

על לאו ד'לא תגזול' הרי הוא חשוד גם על השבועה, הוא הדין מי שחשוד על לאו ד'לא 

  תחמוד' יש לחושדו על השבועה.

לא תחמוד", לאינשי, לא תחמוד', משום ד" ומשנינן: אין הוא חשוד שעבר על לאו ד'

שהאנשים סבורים, שאיסור זה הוא דוקא אם חומד דבר ונוטלו   בלא דמי משמע להו.

וכיון   -אבל אם משלם עליו, אינו עובר על איסור 'לא תחמוד'    (27)ואינו משלם עליו ממון,  

שב כחשוד שהאנשים סבורים שכמשלם דמים אינו עובר איסור, משום כך אין השומר נח 

   .(28) על האיסור, ואינו חשוד על השבועה 

השבועה!  על  חשוד  אינו  הממון  על  שהחשוד  ראיות  שלש  הגמרא  מביאה    ועתה 

 

 א -דף ו 

:  הא דאמר רב נחמןאם נאמר שהחשוד על הממון חשוד על השבועה, קשה    ואלא, 

  דרבנן.מ  משביעין אותו שבועת היסת, הכופר בכל,  

נימא,  והכיצד הוא נשבע? הלא אם אתה חושדו שהוא משקר הרי הוא חשוד על הממון, ו

ובהכרח שאף על פי שהוא חשוד על    -?  ( 29)  מיגו דחשיד אממונא חשיד אשבועתא

   הממון, הוא אינו חשוד על השבועה ]כדלקמן[.

ספת שהחשוד על הממון אינו חשוד על השבועה, שאם לא  עוד יש להביא ראיה נו  ותו,

שאם אמר   (30)מה ששנה רבי חייא בברייתא,    הא דתני רבי חייא,נאמר כן, יקשה  

בעל הבית לחנוני תן לפועלי כסף ואני אשלם לך, והחנוני טוען שנתן לפועלים ותובע את  

ותובעים את שכרם   בעל הבית שישלם לו, והפועלים טוענים שלא קבלו מן החנוני כלום

   שניהם נשבעין ונוטלין מבעל הבית! -מבעל הבית  

הממון,  על  חשודים  הם  הרי  משקר,  ודאי  מהם  שאחד  כיון  הלא  נשבעים?  הם  וכיצד 

אשבועתא!?ו חשיד  אממונא  דחשיד  מיגו  על    נימא,  שהחשוד  בהכרח,  אלא, 

  הממון אינו חשוד על השבועה.



וד על הממון אינו חשוד על השבועה, שאם לא  עוד יש להביא ראיה נוספת, שהחש  ותו,

: שומר חנם הטוען 'נגנבה' או 'נאבדה' ומתחייב  הא דאמר רב ששתנאמר כן יקשה  

אלא   טענתו,  על  רק  נשבע  הוא  אין  השומרים',  משביעין  ב'שבועת  שבועות  שלש 

שאם פשע חייב לשלם.   שבועה שלא פשעתי בה.  -. ואלו הן השלש שבועות  אותו

שאם שלח   -  שבועה שלא שלחתי בה יד צד שלא פשע משביעין אותו  ואפילו על ה 

כגזלן,   נעשה  זה  הרי  בפקדון  והשתמש  נאנס    (31)ידו  כך  אחר  אם  אפילו  זה  ובמקרה 

הפקדון חייב לשלם, ולכן אף שנשבע שלא פשע בה, צריך להשבע שלא שלח בה יד ואינו  

להשבע   עליו  מזה  ולבד  באונסין.  ברשותיחייב  שאינה  אינו   ,שבועה  שהפקדון 

ברשותו, שהרי אף שנשבע שלא פשע בה ושלא שלח בה יד עדיין יתכן שהפקדון תחת ידו 

-   

וכונתו לגוזלו, כיצד הוא נשבע? הלא אתה חושדו   (32)ואם אתה חושדו שהפקדון ברשותו  

   נימא, מיגו דחשיד אממונא חשיד אשבועתא?על הממון, ו

ש  אלא, אלו,  דינים  משלשת  אמרי מוכח  חשיד לא  אממונא  דחשיד  מיגו  נן 

נתבאר לעיל שלרבי יוחנן טעם השבועה במשנתנו הוא, שלא יהא כל אחד   אשבועתא!

  -הולך ותוקף טליתו של חבירו ואומר שלי היא 

אלא,   ( 33): אין אנו חושדים שהאחד יתקוף את טליתו של חבירו ללא סיבה.  אביי אמר

ת בדין  שמא  לחשוש  שיש  משום  הוא,  השבועה  הטלית,  טעם  את  מחבירו  האחד  קף 

עליו.ד לו  יש  ישנה  מלוה  שמא  כסף   חיישינן  בעבר  לוה  הטלית  שבעל  יתכן 

מהתוקף, והמלוה אינו יכול לתבוע את הכסף משום שעבר זמן רב משעת ההלואה והלוה 

שכח מההלואה, ולכן הוא יתקוף את טליתו כדי לגבות את חובו כדין כל מלוה שיכול 

ועל זה משביעים אותו שאכן בדין תקף את הטלית,   -על הלוה  לגבות אפילו מהבגד ש

   (34)ונוטל חצי עבור חובו. 

אם אין לחשוש שתקף את הטלית ללא סיבה, ואנו תולים בודאות   אי הכי, ומקשינן:  

להשבע?   עליו  מדוע  כסף,  לו  חייב  שהלה  משום  היא  תקיפתו  בלא שסיבת  נשקול 

  את מטלטליו של הלוה. כדין כל מלוה, הנוטל ללא שבועה  שבועה!

אלא    אלא,ופרקינן:   הטלית,  לבעל  כסף  התוקף  הלוה  שאכן  בודאות  תולים  אנו  אין 

יתכן שהתוקף מסתפק האם אכן   חיישינן שמא ספק מלוה ישנה יש לו עליו.

ומשום כך חייבוהו שבועה לברר    -לוה ממנו בעל הטלית, ומספק הוא תוקף את טליתו  

   ממנו כסף.שאכן בעל הטלית לוה 

 לאו אמרינן "תפיס ממונא מספיקא, משתבע נמי מספק"!? כי  וומקשינן:  

אם סיבת השבועה היא כי יש לחשוש שהתוקף תפס את הטלית מספק, נמצא שאדם זה 



אינו נרתע מלתפוס מחבירו ממון בספק, ואם כן, מה תועיל השבועה? הלא כמו שתופס  

   ממון בספק כמו כן יש להניח שישבע מספק. 

פרשי   ולא  שבועה  מספק  אינשי  פרשי  אידי:  דרב  בריה  ששת  רב  אמר 

האנשים פורשים מחמת ספק שבועה ואינו נשבע מספק, ואילו מספק   מספק ממונא.

   ממון אין הם נרתעים, אלא תופסים ממון חבריהם מספק.

   מאי טעמא?

עדיין   ממון, איתיה בחזרה. הוא  יכול  בסוף שהוא תפס בטעות,  לו  יתברר    גם אם 

אם ישבע ולאחר מכן יתברר    שבועה ליתיה בחזרה. להשיב את הממון לבעליו, אבל  

ולכן אין אנשים נשבעים מספק, אף שתופסים   -שטעה בשבועתו נמצא שנשבע לשקר  

  ממון מספק. 

ומשום כך תקנו רבנן, שהתוקף ישבע, כדי לברר שאינו תופס מספק, שאם כל תפיסתו 

   בע.היא מחמת הספק הוא ירתע, ולא יש 

הגמרא   מסתפקת  בשבועה,  הטלית  לחלוקת  הטעם  את  הגמרא  שביארה  לאחר  ועתה, 

  בגדרי התפיסה.

הסוגיה שלפנינו נקראת סוגיית "תקפו כהן", היות והיא עוסקת, בין השאר, בזכותו של  

   הכהן לתקוף בהמה שנולדה כספק בכור, ולקחתה לעצמו.

  ושני נושאים עיקריים מתבארים בסוגיה הזאת:

חד, האם במצב של ספק על בעלות של דבר, יש אפשרות לאחד הצדדים לתקוף את  הא

   כל הדבר לעצמו, או לא.

הקדשת   את  לאפשר  במחלוקת,  השנוי  בממון  התקיפה  זכות  נחשבת  כמה  עד  השני, 

   הממון, מספק.

, והוציאה בכח מידי השני בפנינומהשניים לטלית    תקפה אחד: אם  בעי רבי זירא

האם תקיפה בפני בית דין אינה נותנת    מהו? ין, ועתה רק הוא תפוס בה,  בנוכחות הבית ד

כל תוקף לתפיסת התוקף, אלא שניהם נשבעים שיש להם חלק בטלית, וחולקים אותה 

  ביניהם, כמו שהיה הדין אילולי התקיפה.

או שמא, מועילה תקיפתו אפילו בבית דין, כיון שעתה הוא תפוס לבדו בטלית, שוב לא  

  ני להשבע וליטול את חלקו, אלא עליו להביא ראיה בעדים שחציה שייך לו.יכול הש

   ודנה הגמרא בספיקו של רבי זירא:



   , כיצד הגיב הנתקף כלפי תקיפת התוקף?היכי דמי

, אודיי אודי ליה, אם הוא לא הגיב על תקיפתו אלא שתק, הרי בכך הוא  אי דשתיק 

וע שלא תועיל תפיסתו של התוקף בטלית?  הודה לו על תקיפתו שאין הוא מתנגד לה, ומד
(35 )   

כנגד התקיפה בבית הדין, מדוע יש צד שתועיל התקיפה לתוקף? והרי   ואי דקא צווח

למעבד  ליה  הוי  כנגד מאי  מחאתו  מלבד  לעשות,  אחרת  ברירה  לנתקף  היתה  לא   ,

   (36)התקיפה, ואם כן מדוע תועיל התקיפה בנוכחות בית דין!? 

   ולכן מעמידה הגמרא:

, לאחר מכן, והדר, שבשעת התקיפה עצמה הוא שתק,  לא צריכא, דשתיק מעיקרא

התקיפה.  צווחהוא   כנגד  מחה  הוא,    (37),  עת  בש   מדאשתיקהאם    מאי?והספק 

  , הסכים לתקיפה, ושוב אינו יכול לטעון כנגדה.אודיי אודי ליההתקיפה, 

, שעתה הוא מוחה כנגד התקיפה, כיון דקא צווח השתא, שמא נאמר,  או דילמא

, ששתיקתו בשעת  דהאי דשתיק מעיקרא, הוברר הדבר למפרע,  איגלאי מילתא

בית הדין ראו   הרי דייני  סבר: הא קא חזו ליה רבנן! התקיפה היא משום שהוא  

בעצמם את התקיפה, ולמה יש לי לצעוק ולמחות כנגדה, כשהדבר ברור לדיינים שהשני 

  הוא תוקף בכח.

, בוא ושמע ראיה לפשוט את הספק, ממה ששנינו בברייתא אמר רב נחמן: תא שמע

  על האמור במשנתנו שנים האוחזים בטלית יחלוקו בשבועה:

אם    אבל.  ששניהם אדוקין בהשחולקים בשבועה, כ  במה דברים אמוריםדתניא:  

מהן אחד  של  ידו  מתחת  יוצאת  טלית  עליו    -   היתה  מחבירו,  המוציא 

   הראיה!

   ודן רב נחמן בדברי הברייתא:

  , באיזה אופן מדברת הברייתא?היכי דמי

, אם נאמר שלשון הברייתא הוא כפשוטה, שהטלית היתה יוצאת  אי נימא כדקתני

הוא, שהמוציא מחבירו  פשיטא מתחת ידו של אחד מהם, אין זה אפשרי, שהרי דין זה 

   עליו הראיה, ולא היתה הברייתא צריכה לאומרו.

כך אלא לאו , בהכרח, שהברייתא מדברת באופן שהיו שניהם אחוזים בטלית, ואחר 

אחד  אירע   ובאה בפנינושתקפה  צווח,  כך  ואחר  התקיפה,  בשעת  שתק  והלה   ,



הברייתא להשמיע שמועילה תקיפתו להשאירה בידו, כיון ששתיקת השני מהווה הודאה 

על הסכמתו לתקיפה, ולכן על השני להביאו ראיה שיש לו חלק בטלית. ואם לא יביא  

   ראיה אינו יכול לטעון שרצונו להשבע ולחלוק.

ראיה לפשוט את הספק, שאכן מועילה התקיפה אם שתק השני    ומכאן מביא רב נחמן

  וצווח אחר כך, כדי להשאיר את הטלית כולה בידי התוקף.

אין ראיה מהברייתא לספיקו של רבי זירא, כי הברייתא מדברת    לא!ודוחה הגמרא:  

  במקרה אחר:

זאת,    הכא,  עסקינןבברייתא  בבמאי  דאתו,  שניהם  כגון  שבאו  לפנינו,  לקמן,   ,

תרוייהו לה  בה,  כדתפיסו  תפוסים  כששניהם  פלוגו!,  זילו  להו:  לכו   ואמרינן 

והדר אתו כי תפיס לה , והם יצאו מבית הדין,  ונפקוותחלקו ביניכם את הטלית.  

  , וחזרו לפנינו כשאחד מהם בלבד תפוס בה. וכך הם טוענים עתה:חד מינייהו

ה שלי, ולכן הוא חדל מלתפוס , השני הודה לי שכולאמר: אודיי אודי לי, התופס  האי

  בה.

השכרתי לו את חציה של הטלית לי   בדמי אגרתי ניהליה!, והשני טען:  והאי אמר

  עבור כסף, כדי שיוכל להשתמש בכולה ]אך לא העמיד עדים על השבעה זו[.

עד השתא חשדת ליה לשני:  דאמרינן ליהולכן זוכה המחזיק בטלית בכולה, כיון 

ת שהוא חשוד על הגזילה, שהרי טענת שהטלית היא שלך ולא שלו, , עד עתה החזקבגזלן

סהדי!? בלא  ליה  מוגרת  בלי   והשתא  בטלית  חלקך  את  לו  השכרת  עתה  ואילו 

זו ראיה כדבריו, שהטלית כולה היתה שלו, כי אין אדם   עדים!? וכיון שנהגת כך, הרי 

   ( 38)משכיר את טליתו ללא עדים לאדם שתקף אותה ממנה. 

דאתו לקמן , כמו שהיא נשנית,  כדקתני, יש להעמיד את הברייתא  אימאואיבעית  

מינייהו חד  לה  תפיס  אחיזה כי  בטלית  תפוס  כשהוא  לפנינו  בא  מהם  אחד  רק   .

, "מסתרך" בה, נאחז בה קצת, כשהוא מנסה מסרך בה סרוכי, והשני  ואידךגמורה,  

   לתופסה ולהחזיק בה, אך הוא אינו אחוז בה כמו שאחוז בה הראשון.

והחידוש של הברייתא אינו לפי חכמים, כי לדבריהם פשוט הדבר שהמסתרך בטלית בלי 

  -שיאחז בה אין לה זכות בה. אלא החידוש הוא 

ללא צורך בשבועה",    ולקיןבספק, ח  ואפילו לסומכוס, דאמר "ממון המוטל 

כאן, המסתרך בטלית, אינו יכול ליטול אפילו בשבועה. לפי שאין זה ממון המוטל בספק, 

שכל    מודה סומכוסכי אין הסתרכותו בטלית יוצרת מצב של ספק לגבי בעלותו, ולכן  

   ( 39) לאו כלום היא!של השני,  דסירכא הטלית שייכת לזה שאוחז בה, היות  



תה הגמרא את ראייתו של רב נחמן מהברייתא, נשארה בעייתו של רבי ועתה, לאחר שדח 

זירא בעינה, האם כשתקף האחד את הטלית בפנינו, והלה שתק בשעת התקיפה ואחר כך  

   צווח, האם מועילה התקיפה להשאיר את הטלית בידי התוקף, או לא. 

  וממשיכה הגמרא ומבארת כיצד יש לדון לפי שני צידי הבעיה: 

 תקפה אחד בפנינו , לפי הצד הראשון בספק של רבי זירא, שאם  לומר  אם תימצי 

, לפי שלא מועילה תקיפה מוציאין אותה מידו]ואפילו אם שתק הלה ואחר כך צווח[  

בפני בית דין לשנות את המצב, אלא בית הדין מתערב ומחזיר את המצב לקדמותו, של  

הם לטלית, בלא שתקף  אחד מ  הקדישהשנים אוחזים בטלית, הרי פשוט הדבר שאם  

, היות ומסירת הטלית לגבוה על ידי ההקדשה, אינה אינה מקודשתהטלית    ( 40)אותה,  

   ( 41)יכולה להיות חזקה יותר מתקיפת הטלית כדי לקחתה לעצמו. 

   ( 42)ולפי הצד הזה בבעיית רבי זירא, פשוט הדבר, שלא חל הקדשו. 

תקפה אחד בפנינו אין  , שאם  כפי הצד השני בבעיית רבי זירא  אם תמצי לומראך  

   (43)]כאשר הלה שתק ואחר כך צווח[, יש מקום לספק:  מוציאין אותה מידו

   בלא תקפה, מהו?אחד מהם לטלית,   הקדישה

", הרי אמירתו לגבוה כמסירתו להדיוט דמי "   כיון דאמר מר וצדדי הספק הם:  

   כמאן דתקפה דמי.בהקדשת הטלית 

שהרי המהות של "הקדשת" דבר היא: מסירתו להקדש על ידי אמירה שהוא הקדש, ואין  

היה  אילו  והרי  המסירה.  מתבצעת  בלבד  באמירה  אלא  בידים,  להקדש  למוסרו  צורך 

תוקף ממש את הטלית ואחר כך מקדיש אותה, היה מועיל הקדשו, ואם כן, אמירתו, 

את הטלית בידים ומוסר להקדש. שנחשבת כמסירה להקדש, תועיל כאילו היה תוקף  

וכמו שלא מוציאים מידו לאחר תקיפה, כך לא מוציאים מידי הקדש אחר שהוא "מסר"  

  ]באמירתו[ את הטלית להקדש.

וזכות   היות  הטלית,  הקדשת  את  המונע  ברשותו",  "אינו  של  החסרון  את  כאן  ואין 

לית כאילו היתה התקיפה שלו ]באם ישתוק הלה ואחר כך יצווח[, דיה להחשיב את הט

  ברשותו.

, הרי עתה, לפני שהקדישה, אין הטלית או דילמא, השתא, מיהא, הא לא תקפה

  מצויה כולה בידו, שהרי עדיין לא תקפה.

   .וגומר".  ואיש כי יקדיש את ביתו קדש ]ויקרא כז[ לגבי הקדש: " וכתיב



את הבעלות והכתוב "ביתו" מלמד כי האפשרות להקדיש היא רק כאשר יש לבעל הדבר  

  המוחלטת, כמו שיש לו בעלות מוחלטת על ביתו:

דבר שאדם מקדיש צריך להיות   ברשותו, אף כל , כמו שביתו של אדם הוא  מה ביתו

   ( 44) . ברשותו! לאפוקי האי דלא ברשותו

מפסוק זה התמעטה האפשרות להקדיש דבר "שאינו ברשותו". ולכן, גם בשניים והיינו, ש

אוחזים בטלית, למרות זכות התקיפה שיש לו, אין הוא יכול להקדיש את כל הטלית, לפי 

שלא כל הטלית מצויה ברשותו, כיון שיש אדם אחר התפוס בחציה השני, ולכן לא חל  

ולכן הסתפק רבי זירא, האם יש ללמוד   (45)הקדשו, אפילו לא בתורת "ספק הקדש".  

מהפסוק של "איש כי יקדיש את ביתו", שאפילו במצב כזה יש חסרון של "אינו ברשותו". 

או שמא נאמר, כיון שיש לכל אחד מהם זכות תקיפה, שתשאיר את הטלית בידו אם הלה 

לכן אין  ישתוק בשעת התקיפה ורק אחר כך יצווח, ומנגד אין כאן קניני גזילה של השני, 

ומביאה הגמרא ראיה ממעשה שהיה, בשניים   (46)כאן את החסרון של "אינו ברשותו".  

שלא היו אוחזים בטלית, אלא שנחלקו ביניהם על בעלות של מרחץ, ואף אחד מהם לא  

היה תפוס בו, אלא היה דינו "כל דאלים גבר", דהיינו, שמצד אחד לא היו בו קניני גזילה, 

  כל אחד זכות תקיפה, שאם יתקוף לא יוציאו מידו.ואילו מצד שני היה ל

ומדמה הגמרא את דין שניים אוחזים בטלית לדין זה, כפי שיבואר להלן בגמרא בסיום 

   הסוגיה:

שמע אחר: תא  ממקום  זה  בספק  ההלכה  היא  מה  לפשוט  יש  כיצד  ושמע  בוא   ,  

 

 ב -דף ו 

ששני אנשים רבו עליו למי הוא   דהוו מנצו עלה בי תרי, , מרחץ,  מסותא   דההיא

". כל אחד מהם טען שהמרחץ  דידי היא"   והאי אמר",  דידי היא"  האי אמרשייך:  

   ( 47)שייך לו, ולא היתה לאף אחד מהם ראיה לדבריו. 

  . הקדיש אחד מהם את המרחץ. קם חד מינייהו, אקדשה

, מחשש שמא  יה ורב אושעיא, וכולהו רבנן רב חננ , חדלו מלרחוץ בו,  פרשי מינה

   (48)זה שהקדיש הוא אכן בעל המרחץ, וחל הקדשו, על אף שלא תקפו. 

למקום   קמיה דרב חסדא, בשעה שתלך    אמר ליה רב אושעיא לרבה: כי אזלת, 

שאל אותו מה דינו של מרחץ זה, האם מותר או אסור   "כפרי", בעי מיניה,הנקרא  

  לרחוץ בו.



  הלך רבה, ובדרכו ל"כפרי" הוא עבר דרך סורא, מקום שהיה בו רב המנונא.

   , שאל את דין המרחץ מרב המנונא.לסורא, כאשר הגיע רבה כי אתא

, משנה ]המתבארת בברייתא[ מתניתין: הפשיטות של בעיה זו,  אמר ליה רב המנונא

   יא!ה

, כגון, אם ילדה בהמה ולד, ויש ספק אם הוא ספק בכורותדתנן במסכת טהרות ]ד יב[:  

   ולדה הראשון, ויש לו דיני בכור, או שכבר ילדה בעבר, ואין הוא בכור.

, וכגון שהפילה אמו בעבר נפל, ואין ידוע אם היה זה ולד, והוא היה אחד בכור אדם

או שמא היה הנפל ההוא "רוח" בעלמא, דהיינו, הבכור, וזה שנולד אחריו אינו בכור,  

שלא היה דבר הראוי להקרא "ולד". ונמצא, שיש ספק אם חייב הולד הזה בפדיון הבן 

   או לאו.

, ובין טמאים, שקדושים בקדושת קרבן "בכור",  ואחד בכור בהמה, בין טהורים

אין פודים אותו דהיינו, פטר חמור, שצריכים לפדות אותו בשה וליתנו לכהן, וכל זמן ש

  אסור להשתמש בו. והיה הבכור הזה "ספק בכור".

  עליו הראיה!   - המוציא מחבירו הדין הוא, ש

והניח רב המנונא, שאם מחזיק הבעלים הישראל בספק בכור, צריך הכהן להביא ראיה 

   שהוא בכור, כדי ליטלו.

הישראל להביא    צריך  (49)ואם הכהן תקפו מידי הישראל, והישראל שתק ולבסוף צווח,  

   ראיה שאינו בכור כדי להוציאו מידי הכהן התוקף.

והיינו, שבמשנה זו מבואר שתקיפת הכהן מועילה לתפוס ממון שיש ספק אם הוא של  

  הישראל או שלו, כיון שבשעת התקיפה לא צווח הישראל, אלא רק לאחר מכן.

  וממשיך רב המנונא את ראייתו לענין הקדש:

בכורות הספק הללו ]בכור   אסורים על דברי המשנה הללו בברייתא:  , ושנינו  ותני עלה

, כמו שאסורים בכור ודאי ופטר חמור ודאי, בגיזה ובעבודהבהמה טהורה ופטר חמור[  

   כי שמא קדושים הם בקדושת בכור.

והניח רב המנונא, שהיות והבכורות הם מעשרים וארבע מתנות כהונה, הרי גם קדושתם  

נובעת רק מכח היותם "מתנות כהונה". אך אם אין בהם דין נתינה לכהן, אין בהם כל  

  קדושה.

   ולכן, הוכיח מכאן רב המנונא את פשיטות הספק במסותא:



, שהרי שנינו  דקתני,  "תקפו כהן, אין מוציאין אותו מידו"  והא הכא, דאמר

", ומשמע, שאם ספק הבכור נמצא עתה המוציא מחבירו עליו הראיה במשנה שם, "

צריך  צווח[,  ולבסוף  שתק  והישראל  הישראל,  מיד  תקפו  שהוא  ]משום  הכהן  בידי 

הישראל להביא ראיה כדי להוציאו מידו. ומוכח, שסוברת המשנה הזאת, שתקיפת הכהן 

  ור בידו.בספק הבכור, משאירה את הבכ

הכהן, אלא עדיין הוא בידי   כי לא תקפועל דברי המשנה הללו הוסיפה הברייתא, שגם  ו

  .בגיזה ובעבודהספקי הבכורות   אסוריןהישראל, בכל זאת  

וכיון שלפי הנחת רב המנונא תלויה קדושת הבכור בכך שהוא "מתנות כהונה", ואם אין 

בכור, הרי מוכח שאפשרות התקיפה של הכהן, היא  בו דין נתינה לכהן. אין בו גם קדושת  

כי אפשרותו  ובעבודה,  בגיזה  אותו  האוסרת  והיא  לספק הבכור את קדושתו,  הנותנת 

לתקוף ולהשאיר את הספק בכור בידו, היא המגדירה את ספק הבכור כמתנות כהונה, 

ת הכהן, ולולי זאת, הוא לא היה כלל קדוש. ומוכח, שאף על פי שכרגע אין הבכור ברשו

  בכל זאת אפשרות התקיפה מחילה עליו קדושה.

ומכאן אתה למד גם לענין המסותא, שיש ספק למי מבין השניים היא שייכת, והקדישה 

אחד מהם, שזכות התקיפה שלו ]מדין כל דאלים גבר[, צריכה לאפשר לו להקדיש את  

הגורמת היא  הכהן  של  התקיפה  שזכות  בכור,  בספק  שמצינו  כמו  לקדושת    המסותא, 

בכור, ואין כאן חסרון של מקדיש דבר שאינו ברשותו, כי חסרון זה נאמר רק במקום 

  שאין לו זכות תקיפה או במקום שיש לגזלן קניני גזילה בחפץ הנגזל.

ליה רבה וכי מהדין של    אמר  בכור קאמרתלרב המנונא:  להביא ראיה   קדושת 

   להקדשת המסותא!?

  י:הרי שתי קדושות חלוקות הן לגמר

מוציאין  לספק בכור    תקפו כהן, אומר לך, שאפילו אם תאמר  לעולם, אימא לךכי  

בגיזה ספקי הבכורות    אפילו הכי אסורים, ואין לו זכות תקיפה כלל, הרי, ומידו

   דקדושה הבאה מאליה, שאני!, משום ובעבודה

ה, והיינו, טענת רבה היא, שאין להשוות בין קדושת בכור, שהיא קדושה הבאה מאלי

והיא חלה על הבכור גם אם לא יקדישו אותו בקדושת פה, ובין הקדשת המסותא שנעשית  

  רק מכח הבעלים, כשהוא מקדישה בפיו.

ולכן קדושת הבכור חלה מספק, אפילו אם אין לכהן כל זכות תקיפה. ומאידך הקדשת  

אדם המסותא אינה יכולה לחול אפילו אם נאמר שיש לו למקדיש זכות תקיפה, כי אין  

הקדשת   לגבי  הקודם  בעמוד  הגמרא  שהביאה  הצד  ]וכמו  ברשותו  שאינו  דבר  מקדיש 

טלית ששנים אוחזים בה[. וכאן, כיון שהטוען לבעלות על המסותא הקדיש בלי שתקף, 

  אין הוא יכול להקדיש ממון שעדיין אינו ברשותו.



גמרא בשנים ולכן, אי אפשר לפשוט מהמשנה ומהברייתא לגבי ספק בכורות את בעיית ה 

שחלוקים על בעלות המסותא והקדיש אחד מהם את המסותא, כפי שרצה לפשוט רב 

  המנונא.

, המסייעת לדבריך, דמסייע לך]מצינו משנה[    אמר ליה רב חנניה לרבה: תניא

שתקפו כהן מוציאים מידו, כי מצינו משנה שמוכח ממנה שמוציאין את ספק הבכור מידי 

   (50)הכהן התוקף. 

וכיון שמאידך שנינו במשנה: ספק בכורות אסורים בגיזה ובעבודה. הרי בהכרח, שאין 

קדושת הבכור תלויה באפשרות התקיפה. אלא אפילו אם אין לכהן כל זכות תקיפה, בכל  

  זאת חלה הקדושה של ספק הבכור, לאוסרו בגיזה ובעבודה. 

  הן מוציאין מידו":וכך מוכיח רב חנניה את דבריו, שבספק בכור אומרים "תקפו כ

טלאים שפדו בהם ספקי פטר חמור, והנקראים   הספיקות,דתנן ]במסכת בכורות ט א[:  

   .נכנסין לדיר להתעשר"ספקות של פדיון פטר חמור", 

והיינו, אם היה ספק פטר חמור, שאין ידוע אם ביכרה אמו לפני לידתו אם לאו, צריך 

את הטלה לכהן, כיון שאין בטלה הזה כל   הישראל לפדות אותו בטלה, אך אין צריך ליתן

קדושה, אלא יש בו רק דין נתינה של ממון לכהן, וכיון שהוא ספק פדיון, אמרינן המוציא 

   מחבירו עליו הראיה, והוא נשאר בידי הישראל.

יכול    (51)ולכן, אם היו לישראל עוד כמה טלאים, וחייב הוא לעשרם כדין "מעשר בהמה"  

צטרף למנין הטלאים ]היוצאים מהדיר אחד אחד כדי לעשר את  הטלה המסופק הזה לה 

הטלה היוצא עשירי[, ולא אכפת לנו אם יחול שם מעשר בהמה על הטלה הזה, כי אין  

עליו  "המוציא מחבירו,  מדין  הישראל,  בידי  נשאר  והוא  היות  נחשב ממון הכהן,  הוא 

  הראיה".

תקפו וף את הטלה הזה, שאם  שיש לכהן זכות לתק  ואי סלקא דעתךוטוען רב חנניה:  

להתעשר יחד   לדירהספיקות הללו    כהן אין מוציאין אותו מידו, אמאי נכנסין

   עם שאר הטלאים?

עליו שם  יחול  היוצאים,  במנין  בתור העשירי  מן הדיר  ייצא הטלה המסופק  והרי אם 

, את יתר טלאיו, מחיוב קרבן מעשר פוטר ממונו, הישראל  נמצא זה"מעשר בהמה", ו

   .בממונו של כהןמה, בה 

כי היות ויש לכהן זכות תקיפה בטלה, הרי הוא נחשב, במידת מה, גם "ממון הכהן", ולא  

יתכן שהישראל יפטור את ממונו ]שאר הטלאים[ מחיוב מעשר, על ידי הפרשת טלה זה 

   לקרבן מעשר בהמה, לפי שטלה זה הוא ממון הכהן!



בכור, ואם תקפו כהן מוציאין מידו, ושפיר אלא, בהכרח, אין לכהן כל זכות תקיפה בספק  

   נחשב הטלה המסופק כממון הישראל בלבד. 

ומוכיח רב חנניה, כיון שתקפו כהן מוציאין מידו, הרי בהכרח שהמשנה האומרת שספקי 

בכורות אסורים בגיזה ובעבודה, טעמה הוא משום שקדושת בכור אינה תלויה בזכות  

שה שחלה מאליה, בכל ענין, ולא כהנחתו של רב  הכהן לתפוס את הבכור, אלא היא קדו

   המנונא שקדושת הבכור תלויה בדין נתינתו לכהן.

אביי ליה  חנניה:    אמר  הא,לרב  משום  שהספקות    אי  המשנה,  דברי  משום  אם 

אין זה סיוע לרבה ]רבו של אביי[ שתקפו   לא תסייעיה למר!נכנסים לדיר להתעשר,  

  כהן מוציאים מידו!

, שתקפו כהן אין מוציאים מידו, ובכל זאת לא יקשה כיצד הספק בכור אלא אפשר לומר

עצמו  פוטר  הישראל  ונמצא  עשירי  ייצא  שהוא  לחשוש  יש  והרי  להתעשר,  לדיר  נכנס 

  בממון כהן:

הזאת[  הכאכי   ]במשנה  ליה,  דלית  כגון  עסקינן,  תשעהלישראל    במאי    אלא 

המשלימם לעשרה טלאים, שאז מתחיל , הטלה המסופק. והטלה הזה הוא  והואטלאים,  

  חיוב מעשר בהמה.

ולכן, גם אם תאמר שתקפו כהן אין מוציאין מידו, אין זה נחשב שהוא פוטר ממונו בממון  

  כהן.

, שאין הוא פדיון פטר חמור, והוא בר חיוב בר חיובא הואטלה זה    דממה נפשך: אי

עשירי מהדיר, בתורת    אותו בעליו, כשהוא יצא  שפיר קא מעשרבמעשר בהמה, הרי  

  קרבן מעשר בהמה, ואינו פוטר את ממונו בממון כהן.

והוא ממון   אי לאו בר חיובא הואו פדיון פטר חמור,  במעשר בהמה, משום שהוא 

הכהן, הרי גם אם יפרישנו הישראל בתורת מעשר בהמה, אין הוא פוטר ממונו בממון 

, שהרי אין לו תשעה טלאים שלו, כהן, כי אין ממונו של הישראל בר חיוב במעשר בהמה 

אין הם   לאו בר עשורי נינהו!  -טלאים    תשעהואילו העשירי הוא טלה של הכהן, ו 

   חייבים כלל במעשר בהמה!

  ואם כן, אין להוכיח מכאן שתקפו כהן מוציאין מידו!

, אין זה נכון מה שאמרתי אמר אביי: לאו מילתא היא דאמרי, לאחר מכן,  הדר

לדבר סיוע  והעמדתי שאין  להתעשר",  לדיר  נכנסים  "הספיקות  ששנינו  ממה  רבה  י 

   שמדובר בתשעה טלאים והוא, ומעשרים אותו ממה נפשך.



כלל,    לאו בר עשורי הוא, כל מקום שיש ספק במעשר בהמה,  דספיקאזאת, היות  

  אין כל חיוב לעשרו, ואין מעשרים אפילו מעשר "ממה נפשך". 

נחשבים  שהספיקות  בהכרח  להתעשר,  לדיר  נכנסים  שהספיקות  המשנה  אומרת  ואם 

לממון ישראל גמור, ואין כל ספק לגבי חיוב המעשר שלהם. כי אם היה לכהן צד של זכיה 

חייבים   "ספק  הם  הטלאים  שאר  שכל  נמצא  הזה,  בטלה  ספק  מספק  בהמה,  במעשר 

פטורים". ובמצב שכזה, הם פטורים לגמרי מן המעשר, ואין כלל צורך לעשרם בממה 

נפשך. וכפי שמוכיח עתה אביי מהמשנה בבכורות, שספק "בר חיוב" במעשר בהמה, פטור 

   לגמרי מן המעשר.

]במסכת בכורות נח ב[: מי שהיו לו בדיר טלאים רבים, והוציאם מפתח הדיר אחד   דתנן 

אחד, ומונה אותם לפי הסדר כדי לעשר את כל היוצא עשירי במנין, ועד שלא הגיע למנות 

ש אירע  העשירי,  המנוייןאת  מן  אחד  ונמנו[    קפץ  הטלאים לתוכן]שיצאו  לתוך   ,

  המרובים שהיו בדיר, ועדיין לא יצאו ולא נמנו.

ארו בדיר ולא  , בין הטלאים שכבר יצאו ונמנו, ובין הטלאים שנשכולןהרי הדין הוא, ש

  מחובת מעשר בהמה, ואפילו היו אלף טלאים בתוך הדיר! פטוריןיצאו ולא נימנו, 

כי אותן הטלאים שכבר יצאו ונמנו, פטורים הם מחיוב מעשר בהמה על אף שבסופו של  

דבר לא הפרישו עליהם את העשירי למנין, משום שנאמר "כל אשר יעבור תחת השבט",  

עבר במנין תחת השבט כדי לעשר את העשירי מעשר בהמה,   מלמד הכתוב, שכל טלה אשר

הרי הוא פטור מחיוב מעשר בהמה, גם אם בסופו של דבר לא עישרו את העשירי מעשר 

  בהמה.

והטלאים המרובים שנשארו בדיר, פטורים הם ממעשר בהמה היות ומעורב בהם הטלה 

שקפץ לתוכן, והוא עצמו פטור מחיוב היות והוא כבר עבר תחת השבט ונמנה במנין הראוי 

לפוטרו מחיוב מעשר בהמה. ונמצא שכל אחד מהטלאים יש בו ספק שמא הוא הטלה 

נפ ולכן אי אפשר למנותם כלל, אלא  כיון שאי הפטור,  טרו כולם מחיוב מעשר בהמה, 

   אפשר למנותם ולעשרם.

אביי:   טוען  דעתך ומעתה,  סלקא  שגם    ואי  תחילה,  שהנחתי  כמו  , ספיקאלומר 

, צריך לעשרו מצד "ממה נפשך", באופן בעי עשורידהיינו, ספק בר חיוב במעשר בהמה,  

לעשר את כולם    שאמרתי, שאם יש תשעה טלאים חייבים במעשר בהמה ואחד ספק, צריך

מספק, תיקשי, מדוע נפטרו כל הטלאים שבדיר מחמת שיש ספק על כל טלה וטלה שמא  

  הוא הטלה הפטור שקפץ פנימה?

   לעשר ממה נפשך!

יעבירו את כל הטלאים שנשארו בדיר, וימנו אותם אחד אחד, ויעשרו את כל טלה העובר  

  : עשירי מעשר בהמה, ובכך נפטור את כל הטלאים, ממה נפשך



אכן    דאי הוא  עשירי  היוצא  תשעת  חיובא  ברהטלה  בתוך  הפטור  הטלה  היה  . שלא 

אותו, וחל עליו שם מעשר בהמה, ונפטרו   מעשרהוא    שפירהטלאים שיצאו לפניו, הרי  

  תשעת הטלאים שיצאו לפניו.

, משום שבתוך תשעת הטלאים שיצאו לאו בר חיובא הואהטלה היוצא עשירי    ואי

טור, שאינו נכלל במנין עשרת הטלאים, ונמצא שהטלה היוצא עשירי לפניו היה הטלה הפ

אינו העשירי למנין אלא הוא תשיעי בלבד, ואין חיוב להחיל עליו שם מעשר בהמה, בכל  

   . ב"מנין הראוי"כל הטלאים היוצאים  נפטרו זאת 

 דהיינו, כיון שבשעה בה נמנו הטלאים היוצאים, היו בדיר עוד טלאים הראויים להצטרף

עמהם למנין עשרה טלאים, הרי עצם מנייתם והעברתם תחת השבט פוטרם מחיוב מעשר 

  -בהמה 

  פוטר! -  דאמר רבה: מנין הראוי

הטלה  את  לעשר  כדי  אחד  אחד  למנותם  והתחיל  טלאים,  עשרה  לו  שהיו  אדם  וכגון, 

מן  אחד  מת  הדיר,  מפתח  טלאים  חמשה  שיצאו  ולאחר  בהמה,  מעשר  עשירי  היוצא 

בתוך הדיר, ואין לו עתה טלה עשירי כדי לעשרו, הרי חמשת הטלאים שכבר  הטלאים ש

נמנו במנין תחת השבט כדי לעשרם, נפטרו מחובת מעשר בהמה בעצם העברתם ומנייתם 

"תחת השבט". כי מנין הראוי למעשר בהמה, פוטר את הטלאים שנמנו, גם אם לבסוף 

קפץ חזרה אחד מן המנויים לתוך  ואם כן, מדוע אם (52)לא הפריש את העשירי למעשר. 

נפשך?! ממה  ולעשרם  למנותם  אפשר  והרי  פטורים?  כולן    הדיר, 

 

 א -דף ז 

שספק בר חיובא במעשר הרי הוא פטור מכח   מאי אית לך למימר?, בהכרח,  אלא

ודאי, אמר  "  עשיריהיותו ספק! ולכן, אין חובה לעשרו ממה נפשך, כי רק מי שהוא " 

, וכאן, כל מי שיוצא עשירי מהדיר עשירי ספקמי שהוא    ולאשצריך לעשרו,    רחמנא 

ין,  הוא אינו ודאי עשירי, כי שמא יצא הפטור בתוך עשרת הטלאים, והוא אינו מן המנ 

  ונמצא שהוא אינו עשירי אלא תשיעי!

, לגבי ספק פדיון פטר חמור, שהעמדתי באופן שיש תשעה הכא נמיואם כך, טוען אביי,  

טלאים מחוייבים במעשר, והעשירי הוא ספק פדיון פטר חמור, אין כאן חובת מעשר כלל, 

" היוצא  ורק  היות  להתקדש  יכול  אינו  העשירי  רחמנאכי  אמר  ודאי"    עשירי 

   .ולא עשירי ספקשיתקדש בקדושת קרבן מעשר בהמה, 



שהרי כאן יש לנו ספק שמא הטלה המסופק הוא אכן פדיון פטר חמור, והוא ממון כהן,  

ואינו מצטרף עם תשעת הטלאים. ונמצא שהעשירי היוצא מהדיר הוא ספק מעשר ספק  

  אינו מעשר, ואם אינו מתקדש כלל בקדושת מעשר בהמה.

  שיעשרוהו ממה נפשך, כי כל מקום שיש ספק, אין כלל חיוב מעשר בהמה.ולכן, אין לומר  

ולכן, שפיר הוכיח רבה מהדין שהספיקות של פדיון פטר חמור נכנסים לדיר להתעשר, 

כיון שאין לכהן צד של זכיה בהם, אלא אמרינן "תקפו כהן מוציאין מידו", ואין הישראל 

  פוטר את ממונו בממון כהן.

הג חוזרת  לדיר ועתה  נכנסים  שהספיקות  טהרות,  במסכת  המשנה  בדברי  לדון  מרא 

   להתעשרי.

   : אמר ליה רב אחא מדיפתי לרבינא

  "? באלו ספק בכורות עוסקת המשנה?ספיקות"  מאי

עצמן, שמדובר בוולדות של בהמות טהורות, שיש ספק אם הם   אילימא ספק בכורות 

   נולדו בכורות, או שקדמו להם לידות קודמות.

  זה לא יתכן שהם יכנסו לדיר להתעשר במעשר בהמה.הרי 

"העשירי   קודשכי  רחמנא "  יהיה  בשעה   אמר  שעתה,  מי  והיינו  לב[.  כז  ]ויקרא 

הראוי   הוא  קרבן,  בקדושת  הראשונה  בפעם  מתקדש  הוא  בהמה,  למעשר  שהופרש 

בקדושת    קדושהיה    שכבריהיה קדוש בקדושת מעשר מי    ולאלהעשות מעשר בהמה,  

קרבן. וכגון בכור, שהוא קדוש כבר משעה שנולד, ואי אפשר להחיל עליו קדושה נוספת 

  שר בהמה.של קרבן מע 

. והיינו, שהיה לישראל ספק פדיון פטר חמור, בהכרח, מדובר כאן בטלה שהוא  אלא

ספק פטר חמור, והוא פדה אותו בטלה כדי להוריד ממנו את קדושתו, ובטלה הזה אין 

  שום קדושה, ולכן מספק הוא נשאר בידי הישראל. 

להתעשר במעשר בהמה,    וטלה שכזה, כיון שהוא ממון ישראל בודאי, הרי הוא נכנס לדיר

   .וכדרב נחמן

דאמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה: ישראל שיש לו עשרה ספק פטרי חמור  

שיין עשרה  עליהן  מפריש  ביתו,  קדושתם בתוך  ספק  את  מהם  להוריד  כדי   ,

ובעבודה,   בגיזה  בהמה,    ומעשרן ולהתירם  כולם  והןמעשר  שהמוציא    שלו,,  לפי 

  הוא קרבן מעשר בהמה, והוא מקריבו, ואוכלו. מחבירו עליו הראיה. אלא שהעשירי



ועתה, לאחר שדחה רבה את הראיה של רב המנונא לפשוט את הספק במסותא ]מהמשנה 

של ספק בכורות, שאסורים בגיזה ובעבודה[, ולאחר שסייע רב חנניה לרבה ]מהמשנה  

גבי שהספיקות נכנסים לדיר להתעשר[, חוזרת הגמרא לדון מה עלה בשאלה שהסתפקו ל

  המסותא:

מהו פתרון הבעיה האם מותר לרחוץ במסותא זו, ששנים   מאי הוי עלה דמסותא?

  טוענים לבעלות עליה, ואחד מהם הקדישה.

   :חייא בר אביןרבי  דאמר , בוא ושמע ראיה לפשוט את הספק, מהא תא שמע

עובדא שכזאת,  הוה  שאלה  והובאה  שכזה,  מעשה  אירע  לפני  בי,  חסדא,  ורב רב   ,

   רב הונא., לפני ביהביא את השאלה הזאת,  חסדא

הטוען   דאמר רב נחמן: כל ממון שאיןמהכלל    מהא,רב הונא לשאלה זו,    ופשטה

עליו   בדיינין, לבעלות  להוציאו  אם   יכול  הרי  עליו,  לבעלותו  ראיה  לו  שאין  לפי 

  אינו קדוש!  -  הקדישו

המסותא, אין אחד מהם יכול וכאן, כיון שלאף אחד משניהם אין כל ראיה לבעלותו על  

   להקדישה!

והיינו, שפשט רב הונא את הספק במסותא מהכלל של רב נחמן, שגם במצב שהחפץ אינו 

גזול, וגם כאשר יש למקדיש זכות לתוקפו ]במקרה זה הוא מדין כל דאלים גבר[, וגם 

ידי כאשר מדובר בקרקע, אשר בכל ענין היא עומדת בחזקת בעליה, אפילו אם נגזלה על 

אחר היושב בה, בכל זאת אין הוא יכול להקדישו, משום החסרון שאינו יכול להוציאו 

  בדיינים, שמחשיבו כמי ש"אינו ברשותו".

  ההבנה הזאת בכלל של רב נחמן, היא חידוש של רב הונא.

כי אילולי דבריו, היה מקום לומר, כי במקום שיש זכות למקדיש לתקוף, והוא נחשב 

מו בשנים אוחזים בטלית, שהוא מחזיק בצידו האחד של הבגד, או כמו כמחזיק בדבר ]כ

במקדיש קרקע, שבכל מקום היא מוחזקת לבעליה[, הוא כן יכול להקדיש, וכמו שהניח 

רבי זירא בצד אחד של הספק לעיל. ולא אמר רב נחמן את הכלל שלו אלא במקום שהוא 

]וכ נגזלה,  כיון שאין בחפץ קניני לא נחשב כמחזיק, כמו מסותא מטלטלי שלא  כן,  מו 

  גזילה, אז לא קיים הכלל של רבי יוחנן, אלא רק הכלל של רב נחמן[.

ומעתה, לפי ההבנה של רב הונא בכלל של רב נחמן, נפשט גם ספיקו של רבי זירא בתחילת 

הסוגיה, שגם בשניים אוחזים בטלית אין אחד מהם יכול להקדיש, על אף שיש לו זכות 

הלה ובסוף צווח[, והוא מחזיק בצידה של הטלית, כיון שהוא ממון שאין תקיפה ]בשתק  

   אתה יכול להוציאו בדיינים.



אך הניחה עתה הגמרא הנחה, שהכלל של רב נחמן הוא, שהגדרת "אינו ברשותו" תלויה 

אך ורק ביכולת של הבעלים להביא ראיה על בעלותו. ולכן גם הניחה הגמרא, שרב הונא  

  מן שני דינים, לשני הצדדים:פשט מדברי רב נח 

ואפילו  להקדישו,  הבעלים  יכול  בדיינים,  להוציא  יכול  אתה  אשר  ממון  שכל  האחד, 

לו  שיש  כיון  הגזלן,  מידי  שהוציאוהו  לפני  עוד  הגזול,  הדבר  את  להקדיש  יכול  הנגזל, 

  ראיות על בעלותו.

יכו הבעלים  אין  בדיינים,  להוציאו  יכול  אתה  אין  אשר  שממון  להקדישו, והשני,  לים 

אפילו אינו נמצא עתה בידי הגזלן, ואפילו אין אדם אחר תפוס בו כלל, כמו במסותא, 

שאין אחד תפוס בה, ואפילו אם יש לו זכות תקיפה ]מדין כל דאלים גבר[, ואפילו אם 

מדובר בקרקע, שנחשבת כעומדת בידי בעליה בכל מקום, גם אם אחר גזלה ויושב בה, 

   ל להוציא את ממונו בדיינים.כיון שהוא אינו יכו

   ולפי ההנחה הזאת, תמהה הגמרא על הדין הראשון:

, שהיתה לו ראיה בדייניןלממון זו    יכול להוציאואם היה הנגזל    הא,הרי משמע, כי,  

, שעוד לא  לא אפקיהעדיין  אף על גב ד  הקדישו קדוש,על בעלותו, והקדישו, היה  

  שו!?עמד בדין והוציאו, בכל זאת היה חל הקד

כי כאמור, מלשונו של רבי חייא בר אבין משמע, שרב הונא פשט את הבעיה מהכלל של  

רב נחמן לשני הצדדים, באומרו שהכל תלוי ביכולת המקדיש להוציאו בדיינין: אם הוא  

יכול להוציאו בדיינין חל ההקדש מיד, עוד לפני שהוציאו, ואם הוא אינו יכול להוציאו,  

   לא חל ההקדש.

  א יתכן לומר שאם יכול להוציא בדיינים חל ההקדש אפילו כשלא הוציאו:והרי ל

מהחפץ הנגזל,   ולא נתייאשו הבעליםממון מחבירו,    שגזל: מי והאמר רבי יוחנן

להקדישו  יכולים  אינם  הגזלן.  שניהם  ולא  הבעלים  לא  יכול  זה,  אינו  הגזלן   ,

לפי   לוזה.  אינה שלוהגזילה  שלהקדישו  יכול  אינו  הנגזל,  לפי שאינה הקדישה,  , 

   . ברשותו

וסתם גזילה, הרי יש לבעליה ראיה שהיא שייכת לו, והוא יכול להוציאה בדיינים, ובכל  

זאת אמר רבי יוחנן, שאינו יכול להקדישה, כי חפץ גזול נחשב "אינו ברשותו", ולכן אינו  

   בדיינים.יכול להקדישו, אפילו אם יש לו ראיה על בעלותו ויכול להוציאו 

   ועל קושיה זו מתרצת הגמרא:

עסקינן  מטלטלין  שבמסותא  סברת  שיתכן מי  בה,  שמתרחצים  גיגית,  כגון   ,

לגוזלה, ובא רב הונא לפשוט מדברי רב נחמן שאפילו אם גזלה אחד מהם מהשני, יכול  



השני להקדישו אם היתה לו ראיה, כיון שהוא ממון שאתה יכול להוציאו בדיינים, ולכן 

  על כך מדברי רבי יוחנן?! לא כך הוא. הקשת

, במרחץ הבנוי על הקרקע, והוא אינו בר גזילה, במסותא מקרקעי עסקינןאלא, הכא  

כי קרקע אינה נגזלת, כיון שגם אם יושב בה גזלן, כמצויה ברשות בעליה היא נחשבת. 

 ול דכי יכ וכלפי מרחץ שכזה, שפיר פשט רב הונא מדברי רב נחמן גם את הצד השני,  

, יכול הוא להקדישה גם אם תקפה השני והחזיק בה, כיון  להוציאה בדייניןהבעלים  

   (53) קיימא!של בעליה האמיתי, שיש לו ראיות,  דברשותיה

   סיכום סוגיית "תקפו כהן", לפי שיטת רש"י.

א. רבי זירא הסתפק, האם כאשר שנים אוחזים בטלית, יכול אחד מהם להקדישה מכח 

   לתפוס ]כגון, כאשר השני שותק ולבסוף צווח[.זכותו 

ב. רבי זירא ידע את שני הכללים, של רבי יוחנן, שנגזל אינו יכול להקדיש דבר שאינו 

ברשותו, ושל רב נחמן, שממון אשר אין יכול להוציאו בדיינים אינו קדוש, ובכל זאת הוא  

[ התקיפה  זכות  שמא  כי  בטלית,  אוחזים  שניים  של  במקרה  כך  הסתפק  ואחר  בשתק 

  צווח[, כאשר הוא אוחז בצידיה של הטלית, גורמת שאין כאן חסרון שאינו ברשותו.

]ואת הצד השני, שבכל זאת הוא אינו ברשותו, למד רבי זירא מדרשת הפסוק "ואיש כי 

  יקדיש את ביתו קדש", בעוד שרבי יוחנן ורב נחמן אמרו את שני הכללים שלהם מסברא![

את הבעיה במסותא, שאחד משני הטוענים לבעלות עליה הקדישה, ג. ומביאה הגמרא  

  ויש שם זכות של תקיפה מדין כל דאלים גבר, ויש ספק אם חל ההקדש.

ומנסה הגמרא לפשוט את הבעיה של מסותא מהדין של קדושת ספק בכור, מתוך הנחה 

   [.שקדושת הבכור נובעת מזכות הכהן לתקוף מהישראל ]בשתק הישראל ולבסוף צווח 

ד. ודוחה הגמרא, שקדושת בכור באה מאליה, ואינה תלויה בזכות הכהן לתפוס, וכמו כן 

  מוכיחה הגמרא את הכלל ש"תקפו כהן מוציאין מידו".

ה. ולבסוף מביאה הגמרא את פשיטות הבעיה מדברי רב הונא, שהוא סבור שהכלל של  

יכול להקדישו, אמור גם   רב נחמן, שכל ממון שאין אתה יכול להוציאו בדיינים אין אתה

בידי  היא  שמצויה  מקרקעי,  במסותא  ואפילו  תקיפה,  זכות  לו  שיש  אף  על  במסותא, 

  בעליה.

להוציאה  יכול  שאינו  כיון  להקדישה  יכול  אינו  זירא,  רבי  של  במקרה  גם  ולדבריו, 

   בדיינים.



  אדוקים בטליתשהיו    אבהו: שנים  תני רב תחליפא בר מערבא קמיה דרבי 

זה נוטל עד מקום שידו מגעת, וזה נוטל עד מקום  ים בה בידיהם,  שהיו אוחז 

   שידו מגעת, והשאר חולקין בשוה.

כלפי מעלה, באצבעותיו, שיש לו להוסיף   רבי אבהו הראה לו, היינו, רמז לו    מחוי ליה

   (54)שהחלוקה היא רק כשנשבעים, וכמבואר במשנתנו.  ובשבועה",ולומר "

   אך תמהה הגמרא על מה ששנה רב תחליפא שכל אחד נוטל עד מקום שידו מגעת:

, שהם חולקים את הטלית בשוה, דפלגי בהדדיבה    דקתנימשנתנו,    אלא מתניתין,

  זה נוטל עד מקום שידו מגעת", היכי משכחת לה?בה "  ולא קתני

בחוטי האריג הנמשכים   דתפיסי בכרכשתא,שנתנו מדברת בכגון  : מאמר רב פפא

   מהבגד בקצהו, שאינם מחזיקים בבגד עצמו.

ממה ששנה רב תחליפא "זה נוטל עד מקום שידו   אמר רב משרשיא: שמע מינה

מגעת", ומשמעותו היא שדבר הנתון בידיו של אדם הרי הוא שלו, גם אם חלקו האחר 

אחר, כי בדומה לזה, גם לגבי קנין חליפין, הנעשה באמצעות   של אותו דבר נתון בידי אדם

כדי  הסודר,  מן  חלק  בידיו  המקנה  שיתפוס  בכך  די  למקנה,  מהקונה  "סודר"  נתינת 

שברצונו  החפץ  נקנה  ובכך  הקונה,  מן  המקנה  קיבל  כבר  חלק  שאותו  הדבר  שייחשב 

  להקנות לקונה, ואין צורך שיתפוס המקנה את כל הסודר.

ה"סודר" ]שהוא בגד או אריג קטן, כמו מטפחת[, המשמש לקנין    סודרא,  האיולכן,  

חליפין, אם הושיט הקונה את הסודר למקנה כדי שבמשיכת המקנה יקנה הקונה את  

אצבעות   שלש המקנה בחלק מן הסודר בגודל של    כיון דתפיס ביההחפץ של המקנה,  

את דברי   קרינן ביה ,  אצבעות, ]שהוא שיעור הראוי להקרא בגד בפני עצמו[  על שלש

" חליפין  קנין  לגבי  רות  במגילת  האמור  לרעהו",הכתוב  של  ד משום    ונתן  זה  חלק 

]לגבי בעלותו על    כמאן דפסיק דמי,הסודר התפוס בידו,   כאילו הוא נחתך מהבגד 

המקנה את הסודר, ובכך הוא מקנה את החפץ שהקונה קונה ממנו.    וקניאותו חלק[,  

(55 )   

: הנותן גט  דאמר רב חסדא  מדרב חסדא?דין זה    אי שנאומאך תמהה הגמרא:  

ה  היה  אך  לאשה,  הגט  את  ונתן  לגט,  קשור  חוט  והיה  ומשיחה לאשתו,  בידה    גט 

 יכול היה החוט חזק דיו עד כדי ש  אםשל הבעל, הרי    בידו]הקצה האחר של החוט[  

אינה אז היא    ולהביאו אצלו, לגט מידי האשה,    לנתקוהבעל למשוך בכח את החוט, ו

   מגורשת.



אם החוט לא היה חזק עד כדי שיכול הבעל למשוך את הגט מן האשה, הרי   ואם לאו,

   מגורשת.היא 

שנאמר  משום  אליו  הגט  את  למשוך  הבעל  כשיכול  מגורשת  שאינה  הגמרא,  והניחה 

בנתינת הגט "ונתן בידה", ומוכיחה הגמרא, שכל עוד יש בידי הנותן למשוך את הדבר  

הדבר הניתן   נחשב  הסודר  נתינת  לגבי  מדוע  מקשה,  היא  ולכן  "נתינה".  זו  אין  אליו, 

  לנתינה, על אף שהנותן יכול למשול אליו!?

הגמרא:   משום   התם, ומחלקת  הוא  החסרון  שם  אלא  בנתינה,  החסרון  אין  בגט, 

יש צורך שנתינת הגט תהיה באופן של הבדלה גמורה בין הבעל    כריתות" בעינן,ש"

  אם יכול הבעל למשוך אליו את הגט, אין בכך הבדלה גמורה ביניהם. א!וליכ לאשה, 

   נתינה בעינן, והא איכא.לגבי סודר,  הכא, 

  אם היתה טלית מוזהבת, חולקין : שנים שהיו אדוקים בטלית, אפילו  אמר רבא

  אותה בשוה. 

   פשיטא!?ותמהה הגמרא: 

צע הטלית, ובכל  שנמצא הזהב באמ  לא צריכא, דקאי דהבא בי מצעי.ומתרצת:  

זאת חולקים את החלק המוזהב בשוה, אף על פי שהטלית הזאת אינה מתחלקת לגמרי 

בשוה, שהרי כל אחד מקבל את החלק שאגוד בו לעצמו, ורק החלק שאינם אגודים בו 

  מתחלק ביניהם.

   שהרי החלק שאינם אגודים בו מתחלק בשוה!  הא נמי פשיטא!?אך תמהה הגמרא: 

   לגבי דחד.החלק המוזהב  יכא, דמיקרבלא צר ומשנינן: 

  פלוג הכי,זה שאגוד בטלית בקרבת החלק המוזהב, לשני:    מהו דתימא, דאמר ליה

   יש לחלק את הטלית לרוחבה, ואני זכאי לקבל את החלק המוזהב הקרוב אלי.

לן דאמר ליה  פלוג הכי,לרוחבה,    מאי חזית דפלגת הכי,הלה:    קא משמע 

  (56)לאורכה, והזהב יתחלק בין שנינו. 

   חוב, המלוה והלווה. אדוקין בשטרשהיו  תנו רבנן: שנים

  ועדיין לא פרעת את חובך. מלוה אומר: שלי הוא, ונפל ממני, ומצאתיו,

   -ולכן החזרת לי אותו, וממני נפל  ולוה אמר: שלי הוא, ופרעתיו לך,



   יתקיים השטר בחותמיו, דברי רבי. 

השטר,  שעל  החתימות  את  ויאשרו  עדים  יבואו  שאם  לומר,  שכוונתו  הגמרא  והניחה 

  ויאמרו זו היא חתימת ידינו, הרי השטר בחזקתו, כשטר כשר לגבות בו, שעדיין לא נפרע. 

]לקמן תבאר הגמרא שהכוונה   נפל ליד דיין,  ( 57)  רבן שמעון בן גמליאל: יחלוקו. 

   לא יוציאו עולמית.כונות החתימות[, היא, שיש בו אישור של בית דין על נ

  שאינו שטר פרוע, וגובה בו המלוה. רבי יוסי אומר: הרי הוא בחזקתו

   יתקיים השטר בחותמיו. רבי אמר בברייתא:  אמר מר,

   לכל החוב הכתוב בשטר!?  גבי ליה מלוה כוליהכי וותמהה הגמרא: 

בטלית, יחלוקו"!?   חזיןמתניתין "שנים אווכי לא סבור רבי את האמור ב  ולית ליה,

שיש בו אישור בית דין    מקוים,שטר  ב: אכן, אמר רבא אמר רב נחמןומשנינן:    ( 58)

   וכשיטת משנתנו. דברי הכל, יחלוקו,על החתימות, 

   (59) כי פליגי, בשאינו מקוים.

וכל עוד   צריך לקיימו, עדיין המלוה    בשטר, שכתבו, הלוה    מודה, אם  רבי סבר

   מקיימו, נאמן הלווה לטעון פרוע הוא, וכפי שתבאר הגמרא להלן את טעמו.אינו 

פליג, ליה,  מקיים  והלוה    ואי  המלוה  מתחלקים  בו,  אחוזים  ששניהם  כאן  ולכן, 

בסכום החוב, כדין שנים אוחזים בטלית. כי היות והתקיים השטר, שוב לא נאמן הלוה  

ה ממחצית  להפטר  הוא  זכאי  מאידך,  אך  פרוע,  וטוען לטעון  בו  אחוז  שהוא  כיון  חוב 

   שממנו הוא נפל.

לא זוכה המלוה במחצית החוב, אלא    לא פליג, לשטר,    ליה,המלוה    ואי לא מקיים

  הלווה נאמן לטעון פרוע הוא.

זוכה המלוה במחצית   ]ביאור מיוחד כאן, כמבואר בהערה[ מדוע לא  ומבארת הגמרא 

  החוב למרות שהוא מחזיק במחצית השטר בידו:

   בעלמא הוא. חרס   חספאהיות והשטר הזה, כל זמן שלא קויים,  י טעמא?מא

   לוה. -לשטר הגון?  מאן קא משוי ליה להאי שטרא

]והוא נאמן מדין "הפה שאסר הוא הפה שהתיר", כמבואר   הא קאמר דפריע!והלוה  

  בהערה[.



 לקיימו, המלוה    ורבי שמעון בן גמליאל סבר, מודה בשטר שכתבו, אין צריך

לדעתו, אין נאמנות של הפה שאסר שיש ללוה, יכולה לגבור על כח השטר שיש למלוה, כי  

ידי הלוה, יש לו למלוה עדים על החוב הכתוב בו, ושום  כי ברגע שהתקיים השטר על 

  נאמנות אינה יכולה לגבור על עדות עדים.

וממשיכה   ליה, יחלוקו.  אף על גב דלא מקייםלכן, כאן ששניהם אחוזים בשטר,  ו

הברייתא:   בדברי  לדון  עולמית.הגמרא  יוציאו  לא  דיין,  ליד     נפל 

 

 ב -דף ז 

   ממה שמצאו אדם אחר? ליד דיין,נפל  מאי שנא 

ו אחר שמצא שטר ש"נפל ליד דיין", והיכי אדם  אמר רבא: הכי קאמר: 

לא ]שהיה בו אישור בית דין על החתימות[,    דכתב ביה הנפקנפילה ליד דיין,    דמי

   יוציאו עולמית.

שלא אישרו בית הדין את נכונות   לא מיבעיא לא כתב ביה הנפק,כך אמר התנא:  ו

ולכן   ולא לוה,בו,    ללותאת השטר כדי    כתבשמא הלוה    דאיכא למימרהחתימה,  

  דבר פשוט הוא שלא יחזירנו למלוה.

הוא, ובודאי לוה, כי אין מקיימים את השטר    ם אלא, אפילו כתב ביה הנפק, דמקוי

זה,   אדם  ומצאו  השטר  שנפל  כאן,  זאת,  בכל  ההלואה,  לאחר  יחזיר,  אלא  לא 

כי אם לא היה השטר פרוע, מסתבר שהיה המלוה שומרו שלא    דחיישינן לפירעון. 

   יאבד ממנו, ולכן יש לחוש שפרעו הלוה, ומיד הלווה הוא נפל.

היות שיש הוכחה   הוא בחזקתו, ולא חיישינן לפירעון. ורבי יוסי אומר: הרי  

לאחר  השטר  את  מחזיק  הלוה  אין  כי  מהלוה,  אלא  מהמלוה  השטר  נפל  שלא  נגדית, 

שפרעו, אלא מיד קורע אותו. וכאן, שנמצא השטר, מוכח שהוא בר תוקף, ולא נפרע, אלא 

  נפל מהמלוה.

  ולא חייש רבי יוסי לפירעון!?ותמהה הגמרא: 

מודה  שהבעל  בזמן  בשוק,  כתובה  שטר  מצא  את    והתניא:  פרע  לא  שעדיין 

   יחזיר לאשה.כתובתה, 

   אין הבעל מודה, לא יחזיר לא לזה ולא לזה.



שעדיין לא התגרשה ולא התאלמנה,   עודה תחת בעלה,: אם האשה  רבי יוסי אומר

ה את תשלום כי אין דרכו של הבעל לפרוע ל   יחזיר לאשה, ולא חל חיוב פרעון הכתובה,  

  החוב של כתובתה לפני שנוצר חיוב הפרעון.

לא יחזיר לא לזה  שהגיע מועד פרעון הכתובה,    נתארמלה או נתגרשה, אך אם  

   ולא לזה. 

  ומוכח שרבי יוסי חושש לפרעון!

  הפוך את השיטות בברייתא הקודמת, וכך יש לשנות אותה: איפוך!ומתרצת הגמרא: 

  היות וחוששים לפרעון. מית, דברי רבי יוסי.נפל ליד דיין, לא יוציאו עול

  לפי שלא חוששים לפרעון.  וחכמים אומרים: הרי הוא בחזקתו.

הגמרא:   תמהה  הכי,אך  לפרעון,   אי  חוששים  אין  רבנן  שלדברי  בברייתא,  ששנית 

שלדבריך, בברייתא הראשונה הם אינם חוששים לפרעון, ואילו   קשיא דרבנן אדרבנן,

  כן חוששים לפרעון!בברייתא השניה הם 

ולא נזכרת בה כלל    שטר כתובה, כולה רבי יוסיומשנינן: הברייתא האחרונה של  

  :והכי קתני בה,   וחסורי מחסראשיטת רבנן, 

לפי שחוששים לפרעון, וכמו שסובר    אין הבעל מודה, לא יחזיר לא לזה ולא לזה,

  רבי יוסי בברייתא הראשונה, לאחר שהפכנו את שיטתה.

שנתארמלה או שנתגרשה, אבל שיש לחשוש לפרעון, כ  ים אמורים,במה דבר

כיון שאין דרך לפרוע אז, ולכן לא חוששים אז   עודה תחת בעלה, יחזיר לאשה,

   לפרעון.

או  נתארמלה  לאשה.  יחזיר  בעלה,  תחת  עודה  אומר:  יוסי  שרבי 

   שנתגרשה, לא יחזיר לא לזה ולא לזה.

בברייתא זאת, כך שאי אפשר להקשות סתירה מברייתא  ושיטת רבנן לא הוזכרה כלל  

   זאת על הקודמת.

את השיטות בברייתא הראשונה, ורבי יוסי אכן לא    רב פפא אמר: לעולם לא תיפוך

   חושש לפרעון, ובכל זאת לא תהיה לכך סתירה מדברי רבי יוסי בברייתא האחרונה.

   : רבי יוסי, לדבריהם דרבנן קאמר להוכי 



לפי שהאשה   נתארמלה או נתגרשה, נמי לא חיישינן לפירעון,  לדידי, אפילו

  קורעת מיד את כתובתה משעה שנפרעה.

לדידכו, אודו לי מיהת בעודה תחת בעלה, דיחזיר לאשה, דלאו בת פירעון  

רבנן  היא.  ליה  כי  ואמרו  לפרעון,  לחוש  לנו  יש  זאת  בכל  צררי,:  מעות    אימור, 

כמשכון  אתפסה,צרורות,   בידיה  לגבותם    התפיס  תטרח  שלא  כדי  כתובתה,  לגביית 

   מהיורשים.

קמייתא,ואילו   איפוך  לעולם  אמר:  לחוש   רבינא  שאין  הסוברים  הם  ורבנן 

  לפירעון.

  וטעמא דרבנן הכא,ובכל זאת אין סתירה מדברי רבנן כאן החוששים לפרעון, היות  

   משום דחיישינן לשתי כתובות.הוא 

את כתובתה, שעל כך הוא אינו נאמן כי אין לחוש שלא מדובר כאן שטוען הבעל פרעתי  

לפרעון, אלא הוא טוען שאכן היא איבדה את כתובתה ]כיון שהיא לא נפרעה[, ולכן הוא  

כתב לה כתובה נוספת, ועתה נמצאה הכתובה הראשונה, ואם תקבל אותה האשה לידה 

רשיו, ואחר היא תוכל לגבות ממנו תשלום של שתי כתובות, וכגון שתגבה פעם אחת מיו

   כך תוציא את השטר השני, ותחזור ותגבה מהם.

   ורבי יוסי לשתי כתובות לא חייש. 

ועתה באה הגמרא לדון בדברי רבי שמעון בן גמליאל בברייתא ]בעמוד הקודם[, שאם היו 

  שנים אחוזים בשטר, יחלוקו.

"מחלוקת",  אלעזר:  רבי  הכתוב   אמר  הסכום  את  ביניהם  חולקים  הם  אימתי 

   (60)  בששניהם אדוקים בטופס ושניהם בתורף.,  בשטר

  אבל אחד אדוק בטופס, ואחד אדוק בתורף, זה נוטל טופס וזה נוטל תורף. 

ולקמן תבאר הגמרא את משמעות החלוקה הזאת מבחינת השיווי הכספי שיש לכל אחד  

  מהם בשטר. 

   ורבי יוחנן אמר: לעולם חולקין,

  אפילו אחד אדוק בטופס ואחד אדוק בתורף כי  וותמהה הגמרא על רבי יוחנן:  

   אמר רבי יוחנן שמתחלקים ביניהם בשוה!?

כזה,    והתניא באופן  בטלית  אוחזים  שבשנים  שידו  לעיל,  מקום  עד  נוטל  זה 

   מגעת!?



באמצע השטר, ולכן מתחלקים   לא צריכא, דקאי תורף בי מצעי,ומתרצת הגמרא:  

  בו בשוה.

   אי הכי, מאי למימרא!?ותמהה הגמרא: 

  מהם.  לגבי דחדהתורף  לא צריכא, דמקרב ומתרצת הגמרא: 

ליה: פלוג הכי! ביד מי שקרוב   מהו דתימא, אמר  ויהיה התורף  לרוחב השטר, 

  אליו,

חלק את השטר   קא משמע לן דאמר ליה: מאי חזית דפלגת הכי, פלוג הכי!

   טר.לאורכו, ושנינו שותפים שוים בכל הש

אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא: לרבי אלעזר, דאמר זה נוטל טופס וזה 

לצור על פי  נייר    וכיאיזה ערך יש לכל אחד מהם לבדו!?    נוטל תורף, למה ליה?

   צלוחיתו הוא צריך!?

  השטר.  לדמי: צריך הוא אמר ליה

כמה שוי, ודלית ביה זמן ]המופיע בתורף[    דאמר הכי: שטרא דאית ביה זמן

   ]אך שאר הפרטים המופיעים בתורף, הם חוזרים ונכתבים בסוף הטופס[. מה שויכ

   בשטרא דאית ביה זמן, גבי ממשעבדי. ואידך לא גבי ממשעבדי. והרי 

דביני  הפרש השוויות    היאך,נותן הזוכה בטופס לזוכה בתורף את    יהיב ליה,ולכן,  

בין שטר שיש בו זמן לשטר שאין בו זמן, ואת שאר השיווי של השטר הם חולקים  ביני, 

  ביניהם.

שאמר רבי שמעון בן גמליאל בשניים   ו"יחלוקו" נמי, דאמרן,והוסיף ואמר רב אחא:  

שחולקים ביניהם את שיווי השטר להמכר בשוק, ולא   לדמי, שהיו אדוקים יחד בשטר,  

  את הסכום הכתוב בו.

תי לא  הכי, דאי  לגבי    מא  כן,  אם  עצמו,  שבשטר  הסכום  את  חולקים  שנים  אלא 

שחולקים את הטלית עצמה, כמו   הכי נמי דפלגי,האם תאמר ש  אוחזין בטלית,

   שכאן חולקים את הסכום הכתוב בשטר עצמו!?

  הא אפסדוה! והרי בטלית לא יתכן שיהיו חולקים כך, כי אם יחלקו את הטלית עצמה,  



הרא את  הגמרא  מטלית:  ודוחה  קשיא. יה  לא     הא, 

 

 א  -דף ח 

חצי טלית   דחזיאאלא אפשר לומר שחולקים את הטלית עצמה מבלי להפסידה, היות  

   לקטנים. 

מטלית:   אחרת,  ראיה  הגמרא  טלית  ומביאה  היתה  "אם  רבא  דאמר  והא 

  הכי נמי דפלגי לה? הא אפסדוה!האם תאמר ש  מוזהבת, חולקין",

  לבני מ לכים. חצי טלית מוזהבת  הא לא קשיא, דחזיא

והא דתנן "היו שנים רוכבין על גבי ומביאה הגמרא ראיה ממקרה אחר במשנה:  

   הא אפסדוה!לבהמה עצמה!?  הכי נמי דפלגי לה]יחלוקו[, האם  בהמה" וכו',

  חזיא לבשר. ניתן לחלקה לאחר שישחטוה, שאז היא  בשלמא טהורה,

  הא אפסדוה!האיך יחלקוה,   טמאה, בהמה   אלא

בשטר חוב הכוונה בחלוקה   לדמי, הכא נמיבהכרח כוונת המשנה היא חלוקה    אלא

  לערך השטר להמכר, ולא החוב הכתוב בשטר עצמו.  לדמי,היא 

במשנה ששנים   שהתבאר  במה  לדון  הגמרא  באה  קנאוה  ועתה  ביחד מציאה  שהגביהו 

  שניהם, כיון שכל אחד הגביה לדעת שיקנה בה חבירו מחצה.

]ולקמן תבאר הגמרא היכן נאמר דבר זה במשנה[:   אמר רמי בר חמא: זאת אומרת 

והחידוש  לחבירו, קנה חבירו. בכוונה להקנותה בהגבהה זו   המגביה מציאהאדם 

אפילו   לחבירו  במציאה  לזכות  אדם  שיכול  אחרים, הוא  לאנשים  בכך  חב  הוא  כאשר 

זה מציאה, אלא בא לתפוס דבר שמפסיד   ]אך אם לא היה  לזכות בה  יוכלו  ששוב לא 

   חבירו האחר בפועל, מודה רמי בר חמא שלא מועילה זכייתו כשהוא חב בכך לאחר[.

כיצד זכו בה שניהם   לא קנה חבירו,שהמגביה מציאה לחבירו    דאי סלקא דעתך

  זה מצידה האחד, וזה מצידה השני? כשהגביהוה ביחד,

והרי כל אחד מהם לא הגביה אלא את צידה האחד, ולא הגביה מהקרקע את צידה השני, 

תיחשב לגביו צידה השני של הטלית, שאותה הוא לא הגביה אלא    תיעשה זו,ואם כן,  



צידה   זו,כמו כן לגבי חבירו, תיחשב  כמי שמונחת על גבי קרקע, וחבירו הגביהה,  

שהרי כל אחד   כמי שמונחת על גבי קרקע, הטלית שהגביה הראשון, לגבי השני,  של  

אין   לעצמו,  רק  אותה  מגביה  הוא  ואם  הטלית,  של  אחד  צד  רק  אלא  הרים  לא  מהם 

  ההגבהה מתייחסת לחבירו.

על  ו כמונחת  לגביו  נחשב  השני  וצידה  הטלית,  כל  את  הגביה  לא  מהם  אחד  כיון שאף 

אלא, לאו, שמע מינה, המגביה מציאה    א זה!לא יקנה לא זה ולהקרקע,  

ולכן קנו שניהם היות וכל אחד מהם הגביה עבור שניהם, והועילה   לחבירו קנה חבירו.

   ההגבהה המשותפת עבור שניהם.

היות    אמר רבא: לעולם אימא לך המגביה מציאה לחבירו לא קנה חבירו,

לאנשים אחרים ]וכאן הוא  ואי אפשר לו לאדם לזכות בדבר לחבירו כאשר הוא חב בכך  

  חב להם בכך שהם לא יוכלו לזכות במציאה[.

שזכו שניהם ]למרות שאם הגביה רק אחד מהם עבור חבירו הוא   והכא, היינו טעמא

לא יקנה[, כיון שכל אחד מהם עושה כאן הגבהה גם עבור עצמו, ואז אין את החסרון 

כל אחד מהם בהגבתו,   מגו דזכי שהוא חב לאחרים כאשר הוא זוכה לחבירו הזה, כי  

   לנפשיה, זכי נמי לחבריה.

והיינו, לא נאמר החסרון שאין אדם יכול לזכות לחבירו במקום שהוא חב לאחרים, אם 

באותו הפעולה של הזכיה הוא גם זוכה לעצמו, וכאן הרי כל אחד מהם הגביה גם עבור 

חבירו, שלא תיחשב   לגבי  הגבהתו  גם  הועילה  כן,  ואם  שהוא  עצמו,  הטלית  של  חציה 

מגביה כמונחת על גבי קרקע כלפי חבירו, אלא היא נחשבת כמוגבהת מעל גבי הקרקע  

  גם עבור חבירו.

ומוכיח רבא את דבריו, שאפילו אם תאמר שהמגביה מציאה רק לחבירו לא קנה, בכל  

י זאת במקום שמגביה גם לעצמו, קנה גם חבירו מצד היסוד של מיגו דזכי לנפשיה זכי נמ

  לחבריה:

וגנב אדם    שאילו אמרשכך הוא:    תדע לי",  וגנוב  עבורו  לשלוחו "צא  , שלוחו 

   (61)המשלח, היות ואין שליח לדבר עבירה.  פטור

שגנבו,אילו  ו עבור   שותפין  השליח  וגנב  עבורו,  לגנוב  חבירו  את  אדם  ששלח  וכגון 

   ( 62)שניהם.  חייביןשניהם, 

  ח לדבר עבירה!חייב המשלח, והרי אין שלי מאי טעמא



. ולכן גם כאן, כיון  לאו, משום דאמרינן: מגו דזכי לנפשיה, זכי נמי לחבריה

שהגנב עשה קניני גניבה בחפץ הנגנב עבור שניהם, הרי כיון שעשה את קנין הגניבה גם  

  עבור עצמו, יכול הוא לעשותו גם עבור חבירו, על אף שאין שליח לדבר עבירה.

   שמע מינה.ומסקינן: אכן 

והיינו, רבא לדעתו, שאומרים מיגו דזכי   אמר רבא: השתא דאמרי, אמרינן מיגו,

  לנפשיה זכי לחבריה:

   חרש ופקח שהגביהו מציאה, מתוך שקנה חרש, קנה פקח.יש לנו לומר, ש

אם חרש ופקח הגביהו מציאה, הרי אף על פי שהגבהת חרש אינה קונה לו מעיקר הדין, 

התו מפני דרכי שלום, מכל מקום, אם החרש והפקח הגביהו ורק רבנן תקנו לו קנין בהגב

יחד מציאה, קונה החרש בקנין גמור, משום "מיגו דזכי לנפשיה". דהיינו, הגבהת הפקח 

מועילה הן לעצמו והן לחרש! כי הפקח, במה שהוא הגביה, מועילה הגבהתו לחרש כדי 

   שגם הוא יזכה. ומעתה, מתוך שקנה החרש, קנה גם הפקח.

   דמגבה ליה בן דעת. משום  בשלמא חרש קנה, ה הגמרא: ודנ

  אלא, פקח במאי קנה?

מדוע שניהם קנו? בשלמא החרש קנה, היות ולגביו יש הגבהה על כל החפץ. כי הפקח, 

במה שהוא אוחז, הוא מגביה גם את החצי השני עבור החרש, והחרש עצמו, קונה את מה 

הפקח, הרי הגבהת החרש לא מועילה, כי רק  שהוא מגביה מפני דרכי שלום. אבל לגבי  

לגבי קנינו של החרש לעצמו תקנו חכמים שתועיל לו הגבהתו מפני דרכי שלום, אבל לגבי 

כל  את  מגביה  לא  הוא  והרי  יקנה,  האיך  פקח  כן,  ואם  הגבהתו,  מועילה  לא  אחרים 

הזה של  הטלית, והגבהת צידה השני על ידי החרש, אינה נחשבת כלפיו הגבהה, אלא הצד  

   הטלית נחשב לגביו כמי שמונח על הקרקע!

   חרש קנה, פקח לא קנה. כך יש לנו לומר:  אימא, בהכרח,  אלא,

שלפי זה קשה, במה קנה החרש? הרי אם לא קנה    מאי "מיגו",שמא תאמר, אם כן,  ו

הפקח שוב אין לומר שמועילה הגבהתו עבור החרש מצד "מיגו דזכי לנפשיה", כי הפקח 

   עצמו, ואם כן, אין כאן "מיגו דזכי לנפשיה זכי לחבריה", ומדוע החרש קנה?לא זוכה ל

כי כמו שאמרינן מיגו דזכי   מיגו דשני חרשין בעלמא קנו, הא נמי קנה.תשובתך:  

לנפשיה זכי נמי לחבריה, כך גם אמרינן מיגו נוסף: מיגו דשני חרשין בעלמא קנו, כלומר, 

הם היו קונים שניהם מצד "מיגו דזכי לנפשיה", באם שני חרשין היו מגביהין לטלית,  

  אם כן, מתוך ששני חרשים שמגביהים הם קונים, כמו כן חרש ופקח שהגביהו קנה החרש. 



   האי, מאי!?אך תמהה הגמרא: 

,  אם תמצא לומר "המגביה מציאה לחבירו קנה חבירו", הני מיליהרי אפילו  

זה דווקא כשהגביה   חבריה,, היכא דקא מגבה לה אדעתיה ד במה דברים אמורים

אדעתא חרש המגביה עם פיקח, הרי הפיקח,    הא,עבור חבירו, כדי שיזכה בה. אבל  

   לאחרני מקני!?בהגבהתו זו לעצמו, וכי   איהו לא קניואם  דידיה מגבה.

והיינו, חרש ופקח שהגביהו יחד הרי הפקח מגביה בעיקר עבור עצמו ולא עבור חבירו, 

ה, והרי הן מטעם "מגביה מציאה לחבירו" לא יקנה, כי הפיקח ואם כן, מדוע החרש קנ

לא מגביה רק עבור החרש, והן מטעם "מיגו דזכי לנפשיה" הוא לא יקנה, כי כאן הרי 

הפיקח לא זוכה לעצמו. ואם כן, הגבהת הפקח אינה הגבהה, והמציאה היא כמי שמונחת 

הוא מגביה רק צד אחד של על גבי קרקע, וממילא גם הגבהת החרש לא הוה הגבהה, כי  

  הטלית, ומדוע קנה החרש.

מתוך שלא קנה פקח, לא כך יש להעמיד את דברי רבא:    אימא, בהכרח,    אלא,

   . קנה חרש

   ולמסקנת הגמרא, חרש ופקח שהגביהו מציאה ביחד, אף אחד מהם לא קנה.

אם תבוא להקשות מדוע שני חרשין שהגביהו    וכי תימא, מאי שנא משני חרשין?

מציאה, קנו שניהם, והרי גם שם אין הגבהה עבור חבירו, וממילא אין גם הגבהה של כל  

   המציאה עבור עצמו?

אבל    דלא ליתי לאנצויי.כי היכי    התם, תקינו ליה רבנן,יש לך להשיב ולחלק:  

   לעצמי.  אנא אקניוכי   פקח לא קני,החרש: אם  הכא, מימר אמר

בשני חרשים שהגביהו, הם קונים משום תקנת חכמים כדי שלא יבואו לידי מריבה באם 

ופקח,  חרש  כשיש  אבל  יזכו.  שניהם  שהם  להם  תקנו  ולכן  מהם,  ויחטוף  שלישי  יבוא 

שהגבהת הפקח לא מועילה לעצמו, ואז הוא אינו מתכוין לקנות אף עבור חבירו, לא תהיה  

  ין כאן הגבהה כלל, ולכן כאן לא תיקנו חכמים שיזכה החרש. מריבה על המציאה כיון שא

חמא,  בר  דרמי  דיוקיה  אשי:  לרב  אדא  דרב  בריה  אחא  רב  ליה  אמר 

   מהיכא!?

" ממשנתנו  שדייק  חמא,  בר  אומרתרמי  חבירו",   זאת  קנה  לחבירו  מציאה  המגביה 

  מהיכן דייק ולמד את חידושו שמגביה מציאה לחבירו קנה חבירו.



נימא   "  מרישא,אי  ברישא,  מהאמור  זאת  שלמד  תאמר  אוחזין שמא  שניים 

כי בטלית השני,  בחצי  שיזכה  חבירו,  עבור  גם  מועילה  שהגבהתו  ומוכח  יחלוקו",   ,

   אחרת, אם הגביהו שניהם, שניהם אינם זוכים.

אמר כולה זה,    האי, בדברי המשנה, הרי מדובר באופן ש  התם,אי אפשר לומר כך. כי  

 אמר כולה שלי, ואנא אגבהתה כולה.וזה,    כולה. והאי,  שלי, ואנא אגבהתה

ונמצא שלפי טענותיהם אף לא אחד מהם הגביה עבור חבירו, אלא להיפך, כל אחד בא  

   בטענה שהכל שלו, כי הוא הגביה את כל הטלית עבור עצמו.

זה אומר  בהמשך המשנה, "  מהא דקתנישמא תאמר, שלמד זאת רמי בר חמא,    אלא,

  הא תו, למה לי!?ודייק:  ה אומר כולה שלי".כולה שלי, וז

"זה אומר אני מצאתיה",  והיינו, הוא למד זאת מיתור הלשון במשנה, דקתני תחילה 

   ואחר כך מוסיפה המשנה ואומרת שהוא גם טוען "וכולה שלי".

והרי פשיטא שהטוען "אני מצאתיה" טוען שכולה שלו. אלא מכאן יש ללמוד, שאמרינן 

   הטעם שמא שניהם הגביהו ביחד, וכל אחד הגביה גם עבור חבירו.יחלוקו משום 

כי אם נאמר שכל אחד מגביה רק עבור עצמו, ומה שחולקים זה מדין ספק מי קדם, הרי 

המשיך  צורך  ולאיזה  מצאתיה",  אני  אומר  "זה  הראשונה  מהטענה  שמעינן  כבר  זאת 

  התנא ואמר "וכולה שלי".

הרי   א רישא במציאה, וסיפא במקח וממכר.הא אוקימנ אי אפשר לומר כן. כי  

כבר התבאר כי אין זה ייתור לשון, משום שהרישא ]"זה אומר אני מצאתיה"[ מדברת  

במקח  מדובר  שלי",  "וכולה  בטענה  המשנה,  בהמשך  ואילו  מציאה,  שהגביהו  בשניים 

בזה משנתנו באה להשמיע  וגם  מי קנה את החפץ.  ביניהם  רבים  וממכר, שהיו שניים 

  לוקו. ונמצא שאין יתור בדברי המשנה.שיח 

לפי  סיפא,היתור של דברי המשנה במשמא תאמר, שלמד רמי בר חמא את דינו  אלא,

" בה  חציה שלי",ששנינו  וזה אומר  כולה שלי,  אומר  נוטל שלשה   זה  זה  הרי 

   רבעים, והלה נוטל רבע.

הממון השנוי הרי דין זה, שחולקים את    הא תו, למה לי!?וכך דייק רמי בר חמא:  

בויכוח ביניהם, נאמר כבר ברישא, וגם כאן הם חולקים את מחצית הטלית שעליה הם 

   מתווכחים.

דייק רמי בר חמא, שיחלוקו את החצי השנוי    אלא, ממשנה יתירה, שמע מינה, 

   בויכוח, משום שמדובר באופן שאת החצי הגביהו כל אחד עבור עצמו ועבור השני

  אך תמהה הגמרא על הדיוק:



  במציאה?הסיפא מדברת וממאי ד

  מקח וממכר!?טענות של בחלק זה של המשנה, עוסק  דלמא

הגביה מציאה? אולי מדובר בסיפא באופן והיינו, מנין לנו בכלל שהסיפא מדברת באופן ש

שניהם רבים ביניהם על קניית חצי הטלית, והויכוח הוא סביב השאלה למי מהם מכר 

  המוכר את הטלית, ואין זה שייך כלל לענין של המגביה מציאה לחברו.

תימא,  כי    וכי  כך,  המשנה  דברי  את  להעמיד  אפשר  שאי  תתרץ,  במקח  שמא  אי 

למימרא!? מאי  הנוספת    וממכר,  המשנה  באה  מה  וממכר,  במקח  מדובר  אם 

, יש צורך בדברי המשנה הללו כדי להשמעינו איצטריךלהשמיענו? אין זה תירוץ, כי  

  חידוש נוסף ...

סלקא דעתך אמינא, האי דקאמר "חציה שלי", ליהוי כ"משיב אבידה", 

  מהשבועה. וליפטר

החצי יחלוקו בלא שבועה, משום והיינו, יש חדוש בסיפא, משום שהיה מקום לומר שאת  

כ"משיב  הוא  והרי  שלי",  "חציה  רק  אמר  והוא  שלי",  "כולה  השני  לומר  יכול  שהיה 

אותו  שנפטור  אומרים  והיינו  טענתו,  את  להוכיח  "מיגו"  לו  יש  דהיינו  אבידה", 

  מהשבועה.

באה המשנה להשמיע שיחלוקו   קא משמע לן, דהאי, איערומי קא מעכב.לכן,  

בועה ואין לו נאמנות של מיגו, כי שמא טענתו "חציה שלי" היא בגדר ערמה, את החצי בש 

אימא הכי, דאהוי ולכן    סבר, אי אמינא "כולה שלי" בעינא אשתבועי, שהוא  

   כ"משיב אבידה", ואיפטר.

דהיינו, שמא הוא מכוין בדווקא לומר חציה שלי, ביודעו שאם יגיד כולה שלי אז הוא 

אומר "חציה שלי", כדי שיראה כמי שמשיב אבידה ותהיה לו יצטרך להשבע, ולכן הוא  

   לו נאמנות של "מיגו". ולכן המשנה משמיעה לנו שיחלוקו את החצי הטלית בשבועה.

   אלא מהא: היו שניים רוכבין על גבי בהמה.

  הא תו, למה לי!?

גבי   על  רוכבין  שהיו  שניים  דין  את  המשנה  ששנתה  בכך  הוא  הייתור  בהמה, והיינו, 

  יחלוקו, שלכאורה הוא דין מיותר.

   המגביה מציאה לחבירו קנה חבירו.ש אלא, ממשנה יתירה שמע מינה,



שמא משנתנו אינה   ודלמא, הא קא משמע לן, דרוכב נמי קנה.ודוחה הגמרא:  

מיותרת אלא היא באה להשמיענו שרכיבה הוה מעשה קנין, וקנה על ידה אף על פי שאין 

פילו כשהבהמה לא זזה ממקומה, בכל זאת הוא קנאה על ידי מעשה כאן משיכה, אלא א

  קנין של רכיבה.

   של המשנה למד רמי בר חמא את דינו, כי לכאורה היא מיותרת: אלא, מסיפא

   בזמן שהן מודין, או שיש להם עדים, חולקים בלא שבועה. ששנינו בה:  

הרי זה פשוט שאם שניהם מודים   במאי? אם במקח וממכר, צריכה למימר!?

  שקנו את הטלית יחד, שיחלוקו בלא שבועה.

במציאה.  לאו,  יחד   אלא  שהגביהו  מודים  ששניהם  במציאה,  כאן  שמדובר  בהכרח 

ובאה המשנה להשמיענו את החידוש של רמי בר חמא, שהם   ושמע מינה,עבור שניהם,  

   רו.המגביה מציאה לחבירו, קנה חביקנו את הטלית, מהטעם ש

   ורבא, אמר לך: מיגו דזכי לנפשיה זכי לחבריה. 

עליו,  כלומר, אכן, ממשנתנו זאת רמי בר חמא חידש את דין המגביה. אך רבא חולק 

דזכי  מיגו  ואז,  עצמו,  עבור  גם  לזכות  התכוין  המגביה  אם  רק  אלא  קנה  שלא  וסובר 

הגבהתו תהיה גם לנפשיה זכי לחבריה. כי בכדי שיזכה הוא עצמו בטלית, חייב להיות ש

   עבור חבירו, כי אחרת, כיון שכל אחד מרים רק חציה, אין כאן הגבהת כל הטלית.

וכיון שכל אחד התכוון לקנות גם לחבירו, לכן קנו שניהם, מצד מיגו דזכי לנפשיה זכי 

   נמי לחבריה, ויחלוקו.

  : היו שניים רוכביןשנינו במשנה: 

יהודה רב  לי  אמר  יוסף,  רב     :אמר 

 

 ב  -דף ח 

דמר שמואל, תרתי. מיניה  בשני   שמעית  יהודה שמע משמואל שתי הלכות  רב 

  אופנים חלוקים של קניית בהמה.

הקונה   שהיה  האופן  לגבי  אמר  הוא  אחת  הבהמה,    רכובהלכה  לגבי ועל  שניה  הלכה 

   אותה. מנהיגהאופן שהיה הקונה 



   חד לא קני. באופן אואת הבהמה,   חד, קניבאופן א

אינני יודע לגבי איזה אופן   ולא ידענא הי מינייהו,והוסיף רב יהודה ואמר לרב יוסף:  

  אמר לי שמואל שמועיל הקנין, ובאיזה אופן אין זה מעשה קנין.

   ודנה הגמרא בדבר:

אם נאמר ששמואל דיבר בשני אופנים חלוקים, האחד, שהיה   היכי דמי? אילימא

והיינו, שאחד רכוב על    מנהיג לחודיה,השני, שהיה הקונה  רכוב לחודיה, וונה  הק

בהמה מבלי שהאחר ינהיגו וכן אחד מנהיג בהמה מבלי שאחר רוכב, ובזה אמר שמואל 

  שיש מעשה קנין אחד שמועיל לקנין ומעשה קנין אחר שלא מועיל.

   ? מנהיג לחודיה, מי איכא למאן דאמר לא קני!אין זה יתכן, כי 

לא יתכן שרב יהודה שמע משמואל שחד מועיל וחד לא מועיל, ולא ידע איזה הוא. שהרי 

משיכה,  קנין  הוא  זה  הבהמה,  את  כשמנהיג  דהרי  מהני,  לחודיה  שהמנהיג  הוא  ודאי 

  וקיימא לן שבהמה נקנית במשיכה.

אם בזה הוא    אי איכא למימר דלא קני, רכוב הוא דאיכא למימר.בהכרח,    אלא

קני וחד לא, ודאי הוא, שקנין על ידי הנהגה, קונה ועל ידי רכיבה לא קונה,    שמע שחד

  ולא בכך הסתפק רב יהודה.

כל הספק הוא כשאחד היה רכוב על גבי   אלא, רכוב במקום מנהיג איבעיא ליה. 

בהמה והשני היה מנהיג את הבהמה, ושניהם באים לפנינו, וכל אחד אומר אני מצאתיה 

  נין של מי מהם עדיף, האם של הרוכב או של המנהיג.וכולה שלי. מעשה ק

רכוב עדיף, דהא תפיס בה, או דילמא מנהיג  האם    מאי?וכך הסתפק רב יהודה:  

   עדיף, דאזלא מחמתיה.

וכך הם צדדי הספק: מעשה קנין של מי מהם עדיף, של הרוכב על גבי הבהמה כי הוא 

הקנין   מעשה  שמא  או  הקנין,  בשעת  עצמה  בבהמה  כי תפוס  יותר,  חשוב  המנהיג  של 

קונה  שאחד  משמואל  יהודה  רבי  הזה שמע  ובאופן  ממקומה.  הולכת  הבהמה  מחמתו 

  ואחד לא, ולא ידע מי מהם.

אפשר לפשוט את הספק שלי   אמר לי רב יהודה: נחזי אנן,: הוסיף ואמר רב יוסף

   ממימרא אחרת של שמואל, וממנה נדע האם מנהיג קונה או רוכב קונה.

   במסכת כלאיים ]ח ג[, לגבי האיסור להנהיג כלאיים, שור וחמור יחדיו: דתנן 

  על עבירת הנהגה של כלאיים. הארבעים סופג אתשור וחמור יחדיו,  המנהיג



כן,  ו בקרוןכמו  הוא    היושב  גם  יחדיו,  וחמור  שור  אותו  את שמנהיגים  סופג 

  הארבעים. 

   .רבי מאיר פוטר את היושב בקרון

והיינו, שנחלקו רבי מאיר ורבנן אם גם היושב בקרון לוקה. לרבנן גם היושב בקרון פועל  

   משהו בהנהגת החמור והשור יחדיו, וחייב על כך. ולרבי מאיר רק המנהיג חייב.

שמואל שנה את    ני "חכמים פוטרין את היושב בקרון", ומדאפיך שמואל ות 

דברי החולקים הברייתא בהיפוך, דהיינו, רבי מאיר מחייב את שניהם, ורבנן פוטרים את  

לדעת שמואל, שהפך את השיטות,   שמע מינה, היושב בקרון ומחייבים רק את המנהיג,  

   רכוב לחודיה לא קני.ש

   כל שכן רכוב במקום מנהיג!אם כן, ו

יינו, מזה ששמואל הפך את השיטות במשנה, והעמיד את מה שהרוכב פטור כרבנן, וה 

בהנהגת   כמי שפועל משהו  נחשב  לא  רוכב  והלכה כמותם, מוכח, שלדעתו  רבים  שהם 

הוא   המנהיג  שמואל  שלדעת  מוכח  כמנהיג,  הוא  שרוכב  סובר  מאיר  רבי  ורק  החמור. 

יה אחד רוכב ואחד מנהיג, המנהיג הפועל בהנהגת החמור יותר מאשר הרוכב, ולכן אם ה 

  קנה.

אמר ליה אביי לרב יוסף: הא זמנין סגיאין אמרת לן: נחזי אנן! ולא אמרת 

יהודה. דרב  משמיה  שמנהיג   לן  בקרון  יושב  של  מהמשנה  הוכחת  פעמים  הרבה 

במקום רוכב עדיף, ולא אמרת זאת משמיה דרב יהודה. אלא אמרת בשמך את הפשיטות  

  הזאת.

האמת היא, שרב יהודה עצמו פשט מהיה יושב   איברא!רב יוסף לאביי:    אמר ליה

  בקרון

וזכורני שאמרתי לרב    ודכרנן נמי, דאמרי ליה: היכי פשיט מר רכוב מיושב, 

יהודה: היאך אתה פושט מדין היה יושב בקרון לגבי הספק ברכוב ומנהיג? והרי יש חילוק  

רכוב, תפיס  ואילו    ס במוסירה,לא תפיבקרון    יושבביניהם בצורת הרכיבה, כי ה 

היושב בקרון אינו מחזיק בחבל הקשור לצוארי הבהמה, ואילו רכוב, יש צד   במוסירה.

  לומר שקונה משום שהוא תפוס במוסירה.

רב ושמואל, דאמרי תרוייהו: ]שם של חכם[:    הכי תנא אידי רב יהודה:    ואמר לי

   מוסירה, לא קני! 



כי מה לי בכך שרוכב תפוס במוסירה, והרי מה שתפוס והיינו, רב יהודה דחה את דברי,  

במוסירה במציאה, אינו קונה אלא רק כשיש עקירת יד ורגל. אבל תפיסת מוסירה לבד  

   אינה קונה. ואם כן, רכוב הוה כמו יושב בקרון.

   :אמר ליה אביי לרב יוסףכך    איכא דאמרי,

מיושב, רכוב  מר  פשיט  תפיס  והרי    היכי  לא  רכוב  ואילו    במוסירה, יושב 

   תפיס במוסירה.

   הכי תנא אידי, מוסירה לא קני.רב יוסף:  אמר ליה

: קנין הנעשה בבהמה על ידי החזקה אתמר נמי: אמר רבי חלבו אמר רב הונא 

קנין    -  מוסירהב של  מעשה  זה  היה  קנה.אם  קנין    מחבירו,  זה  היה  אם  אבל 

לפי שקנין    לא קנה.  - ם הפקר[  ]שמת בלא יורשים ונכסיו ה   במציאה, ובנכסי הגר

בעלים המקנים את הבהמה במסירה  או במתנה, שיש שם  רק במכירה  מסירה מועיל 

  לחבירו, ולא במציאה, שאין שם בעלים שיכול למסור את המציאה.

  ומבארת הגמרא מדוע מועיל קנין מוסירה רק מחבירו ולא במציאה.

   לשון "מוסירה"?מהו   מאי,כי 

לי, אמר רבא: אידי א כי היא    סברה  זה,  לי מדוע נקראת המוסירה בשם  הסביר 

היא,   שמשמעותו  בה,  המתבצע  מסירה  קנין  שם  על  דבר  נקראת  המוסר  כאדם 

ולכן, שמה של המוסירה מורה על מהות קנין מסירה, שהוא מסירת דבר מיד    לחבירו.

  ליד.

, דקא מסר ליה חבריה. אלא במציאה במסירה   בשלמא, מחבירו קנה ולכן,  

   ובנכסי הגר, מאן קא מסר ליה דליקני!?

במכירה או בנתינה מחבירו, מתקיימת המסירה מהמוכר לקונה. אבל במציאה או בנכסי 

הגר, שהם הפקר לאחר מותו כשאין לו יורשים, אין מסירה מיד ליד, ולכן לא יתכן שם 

  קנין מסירה. 

אוחז   היה  גם אם  בהמה שהיא מציאה,  על  רוכב  למסקנא,  כן,  את החבל הקרוי  ואם 

מוסירה, אין זו מעלה, משום דהוה מציאה, שאין בה מסירה מיד ליד, וממילא נפשוט  

   מהיה יושב בקרון, שמנהיג קנה ורכוב לא קנה.

בה:    מיתיבי  ששנינו  ממשנתנו,  יהודה  לרב  גבי  קושיה  על  רוכבין  שניים  היו 

לך בסמוך ]על ידי שקורא לה או הו  בהמה, או שהיה אחד רכוב ואחד "מנהיג"



,  לה, או שמכה אותה בשבט. אך אינו מושכה בחבל, כי אז הוא "מושך" ולא "מנהיג"[  

  ומוכח, שרכוב הוה מעשה קנין גם במקום מנהיג, שהרי המשנה אומרת יחלוקו.   יחלוקו.

   לפי מי הולכת משנתנו?  מני?ומוכיחה הגמרא מדברי המשנה שהם להלכה. כי 

השתא, שסובר היושב על הקרון לוקה עם המנהיג, אין זה אפשרי! כי    אי רבי מאיר, 

מיבעיא!? רכוב  קני,  שור   יושב  של  הנהגה  מעשה  הוה  לדבריו,  בקרון,  יושב  אם 

וחמור יחדיו ולוקים עליו, ולפיו הוא גם קונה על ידי ישיבה בקרון, הרי כל שכן שרכוב 

  השמיענו את דין הרכוב.על הבהמה עצמה קונה, ואם כן לא היה צורך למשנה ל

  ושמע מינה רכוב קני.בהכרח, שמשנתנו באה לחדש אליבא דרבנן,    אלא לאו, רבנן.

שבאה משנתנו לומר, שאף על גב שהיושב בקרון לא לוקה, מכל מקום, רכוב קונה. ואם 

והרי  בקרון?  מהיושב  קנינו,  מועיל  שלא  רכוב  על  פשט  האיך  יהודה,  רב  על  קשה  כן, 

  במשנתנו אנו רואים שרכוב מהני אפילו במקום מנהיג.

נגד הפשיטות  אין ראיה מהמשנה    הכא במאי עסקינן, במנהיג ברגליו.ומשנינן:  

של רב יהודה מקרון, כי באמת רכוב לבד לא קונה במקום שאחר מנהיג. ומה שבמשנה 

נאמר אחד רכוב ואחד מנהיג יחלוקו, שם הרכוב גם מנהיג את הבהמה קצת, בכך שבועט  

גם כשאחד  מועיל  רכיבה  ידי  על  קנין  ואז  הולכת מחמתו.  היא  כך  ידי  ועל  ברגליו  בה 

  מנהיג.

הגמרא:   מנהיג!ותמהה  היינו  הכי,  היתה   אי  מנהיג,  גם  הוא  במשנה  הרכוב  אם 

  המשנה צריכה לומר "היו שניים רוכבים או שניים מנהיגים". 

גווני מנהיג.ומתרצת:   ולכן אם היה נאמר    תרי  ישנם שני סוגים של מנהיג בהמה, 

ג  במשנה "היו שניים מנהיגים, יחלוקו", לא היינו יודעים שגם כאשר אחד רוכב ומנהי

   ברגליו והשני רק מנהיג, יחלוקו.

לן.כי   ותפיס בה, קא משמע  עדיף, דהא מנהיג  רכוב  הייתי   מהו דתימא, 

חושב שרכוב ומנהיג, מעשה הקנין שלו עדיף על מי שמנהיג לבד, כי הוא גם מנהיג את  

הבהמה ועושה משיכה וגם תפוס בה, לכן באה משנתנו לחדש שאפילו הכי רכוב ומנהיג  

  ל פני מנהיג, ויחלוקו שניהם.לא עדיף ע

   ומעתה, שפיר אמר רב יהודה שהרכוב גרידא, מבלי שמנהיג ברגיו, אינו קונה.

   ועתה מביאה הגמרא ראיה לדברי רב יהודה:



שניים שהיו מושכין בגמל, ומנהיגין בחמור. ממה ששנינו בברייתא:    תא שמע 

מנהיג  ואחד  מושך  אחד  שהיה     -   או 

 

 א  -דף ט 

   במדה זאת, קנו!אם אכן נעשה הקנין 

קנין בהמה נעשה על ידי שמזיז את הבהמה ממקומה. ויש חילוק בין הבהמות, כי גמל, 

בכך  די  אלא  בחבל,  למושכו  צורך  אין  חמור,  ואילו  משיכה,  ידי  על  אותו  מוליכים 

הכאתה, או על ידי הליכה שמנהיגים אותו על ידי שקוראים לה והיא באה, או על ידי  

לידה. וזהו שאמרה הברייתא, שלפי תנא קמא, שניים שמשכו גמל או הנהיגו חמור, קנו. 

  וכן אם היה אחד מושך ואחד מנהיג, לדעתו, קנה.

  רבי יהודה אומר: לעולם לא קנה, עד שתהא משיכה בגמל והנהגה בחמור. 

מנהיג, ולדעתו לא קנה אלא    רבי יהודה חולק על תנא קמא בדין היה אחד מושך ואחד

  רק אם היתה משיכה בגמל או הנהגה בחמור.

   קתני מיהת, או שהיה אחד מושך ואחד מ נהיג. 

מדייקת הגמרא מדברי תנא קמא, שהוסיף דווקא אם היה אחד מושך והשני מנהיג ולא 

  קנה הרוכב. מושך ומנהיג, אין, אבל רכוב, לאהזכיר שהיה האחד רכוב, שרק 

באמת גם אם היה אחד רכוב ואחד מנהיג   הוא הדין דאפילו רכוב.גמרא:  ודוחה ה 

   קנו שניהם, ואין ראיה שרכוב במקום מנהיג לא קני.

לאפוקי מדרבי  ולא כתב רוכב ומנהיג, כוונתו היא    מושך ומנהיגרק    והא דקתני

והיינו, להוציא מדברי   יהודה, דאמר עד שתהא משיכה בגמל והנהגה בחמור. 

, הסובר שאפילו אחד מושך ואחד מנהיג לא קנה הרוכב, אלא רק אם שניהם רבי יהודה 

 קא משמע לן דאפילו איפכא נמי קני! מושכים בגמל או שניהם מנהיגים בחמור, 

אפילו אם יעשו משיכה בחמור והנהגה בגמל, קנו. כי אף על פי שלא זו הדרך להוליכם, 

  בכל את קנו, ולכן היה אחד מושך ואחד מנהיג קנה.

ובין    אי הכי, אך תמהה הגמרא:   בין בחמור  והנהגה מועילה  שסובר התנא שמשיכה 

וליתנינהו,בגמל,   בגמל,    לערביניהו  מושכין  שהיו  שניים  ואמר  התנא  חילק  מדוע 

שניים שהיו מושכין או מנהיגין בין  ומנהיגין בחמור, ולא כלל אותם בכלל אחד:  

   .בגמל ובין בחמור



איכא חד צד דלא ירב הנהגה ומשיכה בשניהם, משום שומתרצת הגמרא: התנא לא ע

באחד מהם, חמור או גמל, לא מועיל שני הקנינים יחד, אלא רק אחד מהם, או   קני. 

  בהנהגה או במשיכה 

   איכא דאמרי, משיכה בחמור. 

   ואיכא דאמרי, הנהגה בגמל.

וב הנהגה,  רק  מועילה  בחמור  ולפיהם  מועילה.  לא  בחמור  האומרים שמשיכה  גמל  יש 

  מועילים שניהם. ומה שאמר התנא "היה אחד מושך ואחד מנהיג קנו שניהם", זה בגמל. 

או  הנהגה  מועילה  דווקא  בחמור  וממילא,  מועילה.  לא  בגמל  שהנהגה  האומרים  ויש 

משיכה, ובו נאמר "היה אחד מושך ואחד מנהיג קנו". ולכן התנא לא עירב משיכה והנהגה 

  על שניהם.

יש שהקשו על רבי יהודה, שפשט שרכוב במקום מנהיג לא    א,ואית דמותיב מסיפ 

   במדה זו, קנה. קונה מהסיפא, ששנינו בה: 

בלשון הברייתא נאמר שאם היתה   "במדה זו", למעוטי מאי? לאו, למעוטי רכוב. 

הנהגה ומשיכה בגמל או בחמור, דווקא "במידה זאת קני". וההדגשה ב"מידה זו" באה 

  במקום מנהיג לא קנה. למעט רכוב. ומוכח שרכוב

התנא בא לומר    למעוטי איפכא. בא התנא למעט רכוב אלא    לאועל זה דחתה הגמרא:  

משיכה  להיפך,  אבל  זו",  "במידה  וזהו  קונה,  דווקא  בחמור  והנהגה  בגמל  משיכה  כי 

   בחמור או הנהגה בגמל, לא קנה.

אם מבארים את דברי תנא קמא שאמר   אי הכי, היינו רבי יהודה!ותמהה הגמרא:  

להיפך, "במידה זו", שכוונתו לומר שדווקא משיכה בגמל והנהגה בחמור מועילה ולא  

  אם כן, תיקשי, במה חולק תנא קמא על רבי יהודה, והרי כך היא שיטתו של רבי יהודה!? 

   איכא בינייהו צד חד, דלא קנה. ומשנינן: 

   אית דאמרי משיכה בחמור. ואית דאמרי הנהגה בגמל.

נקט באחד  דווקא  בכך, שלדברי תנא קמא  יהודה  רבי  שיטת תנא קמא שונה משיטת 

ו בגמל. כשיש האומרים הנהגה בחמור דווקא מועילה אבל משיכה מהם, או בחמור א

אמר  יהודה  רבי  ואילו  הנהגה.  ולא  מועילה  בגמל  משיכה  שדוקא  האומרים  ויש  לא, 

  להיפך.

   ראיה מברייתא כנגד רב יהודה בשם שמואל: תא שמע



זה של החמור,    תפוס במוסירההיה    חמור, ואחדעל גבי    אחד רכוב דתניא: היה  

   ר, וזה קנה מוסירה. קנה חמו 

  מברייתא זאת מוכח שהרכוב על החמור קונה את החמור. שמע מינה, רכוב קנה!

חצי   את  קונה  מנהיג  במקום  רכוב  אזי  הכל,  קונה  רכוב  שאם  מכאן,  מוכח  כן  וכמו 

הגמרא:    (1)הבהמה.   ברגליו.ודוחה  במנהיג  נמי,  זה   הכא  כי  ראיה,  מכאן  אין 

שום שמדובר כאן באופן שמלבד מה שהוא רוכב על  שהרכוב קונה את הבהמה, הוא מ

  הבהמה הוא גם מנהיג אותה ברגליו, ולכן הוא קונה אותה בקנין משיכה.

אם מדובר שהרכוב גם מנהיג ברגליו, דהיינו שהוא עושה   אי הכי, אך מקשה הגמרא:  

  ניקני נמי רכוב במוסירה!קנין משיכה, אם כן, 

ועילה לקנות מטלטלין, וכשמושך הבהמה הרי הוא  שיקנה גם את המוסירה, כי משיכה מ 

  מושך גם את המוסירה.

ובשלמא אם היה מדובר ברכוב לבד, ואינו מנהיגה ברגליו, הרי אף שהוא תפוס במוסירה, 

בכל זאת הוא לא היה קונה אותה, משום שקנין "מסירה" לא מועיל במטלטלין אלא רק  

  בהגבהה[. בבהמה ]ואילו קנין מטלטלים נעשה במשיכה או

אבל אם מדובר כאן שמלבד מה שהוא רוכב הוא גם מנהיגה ברגליו, הרי הוא עושה קנין 

המוסירה  את  יקנה  שלא  ומדוע  הבהמה,  שעל  למטלטלין  גם  מועיל  וזה  משיכה, 

   (2)במשיכתו!? 

הגמרא:   חצי  כך:    אימאומתרצת  קנה  וזה  מוסירה,  וחצי  חמור  קנה  זה 

באמת מדובר שהרכוב גם הנהיגה ברגליו, ואכן הוא קנה גם חצי מוסירה,    מוסירה.

ואילו   ( 3)משום שאת המוסירה שניהם קנו: הרוכב, שהנהיג ברגליו, קנה בקנין משיכה,  

חולקים אותה  ולכן הם  גבי הקרקע,  הגבהה מעל  בקנין  קנה  במוסירה,  השני, התפוס 

  ביניהם.

הגבהתו מועילה  כיצד  הגמרא,  מקשה  שהגביהו   אך  שנים  והרי  במוסירה,  התפוס  של 

מציאה אינם קונים אותה אלא אם כן כל אחד מהם הגביה אותה לדעתו ולדעת חבירו, 

רק   אלא  החמור,  בצואר  התלוי  המוסירה  חלק  את  הגביה  לא  הרוכב  הרי  כאן,  ואילו 

התפוס במוסירה הגביה את הרצועה ]הנמשכת ונסרכת[ מצדה השני, ]מעל הקרקע[, ואם  

  ן, כיצד מועילה הגבהת התפוס במוסירה לקנות את חציה לעצמו.כ

שהרי המוסירה, יש בה גם רצועה ארוכה, שמצד אחד היא תלויה בראש החמור, ומצדה 

השני היא מסתרכת על גבי הקרקע, וכל זמן שלא הוגבהה כל הרצועה מעל גבי הקרקע, 

  לא יכול אחד מהם לקנותה בקנין הגבהה. ולכן יש לתמוה:



את חלקו במוסירה, כיון שמשכה כאשר משך את החמור, על ידי   בשלמא רכוב קני

  שהנהיגו ברגליו.

וגם אם לא משך, שפיר קנאו בקנין הגבהה, כאילו הגביהו, כי מצידו, אין חסרון בכך 

 קא מגבה ליה, השני, התפוס עתה ברצועה,  דשחצייה השני מונח על גבי קרקע, היות  

והגביה את רצועת המוסירה בכוונה לקנותה   בן דעת, הרי הוא    לחצי השני של המוסירה,

   עבור עצמו וגם עבורו.

  אלא תפוס במוסירה, במאי קני!?

והיינו, שעתה דנה הגמרא לגבי קנין ההגבהה, גם על הצד שנאמר שקנין המשיכה אינו 

מועיל ]וכשם שיתבאר להלן שיש צד לומר שלא מועיל קנין משיכה בבהמה כדי לקנות 

לים שעליה[, וטוענת, שאמנם הרכוב עושה קנין במוסירה בכך שהוא תפוס במוסרה, כ

ולגביו, נחשב שהחפץ כאילו נעקר ממקומו והוגבה על ידו. אבל התפוס במוסירה, היאך  

הוא קונה במה שהוא מגביה? הרי החלק השני נחשב לגביו כאילו הוא מונח על גבי קרקע,  

את המוסירה והיא נשארת מונחת במקומה. ואם כן, כיון שהשני, הרוכב, אינו מגביה  

לגבי התפוס במוסירה, קיים החסרון שהגבהה של חלק אחד מהמציאה אינו מועיל, עד 

   שיגביה את הכל מן הקרקע.

   אימא, זה קנה חמור וכוליה מוסירה, וזה קני מה שתפוס בידו!ומשנינן: 

בקני  חציה  את  קנה  לא  במוסירה  שתפוס  זה  אכן  מה והיינו,  רק  קנה  אלא  הגבהה,  ן 

שנמצא בתוך ידו, וקנה אותו ב"קנין יד", כי מה שתפוס החפץ בתוך ידו, נחשב אותו חלק  

  כאילו הגביהו מן הקרקע.

  האי מאי!?אך עדיין תמהה הגמרא: 

כיצד זה יתכן שתועיל הגבהת התפוס במוסירה כלפי הרוכב, שיקנה את חציה, ולא כלפי 

  עצמו!?

המגביה מציאה לחבירו קנה חבירו, הני מילי,  ש  תימצי לומר אם  והרי אפילו  

   היכא דקא מגבה ליה אדעתא דחבריה. 

איהו לא ואם    אדעתא דידיה קא מגבה ליה,התפוס במוסירה, הרי    האי,אבל  

   לאחריני מקני!?לעצמו, וכי   קני

זה שהרוכב קנה את המוסירה בהגבהה, הרי בהכרח הוא   והיינו, מקשה הגמרא, הרי 

משום שהשני, התפוס במוסירה, הגביה את המוסירה גם עבורו, ומדין המגביה מציאה 

לחבירו קנה חבירו. אבל זה ניחא במקום שהוא מגביה גם עבור חבירו. אבל כאן, הרי 

צמו לא מועילה ההגבהה, כי לגביו לא הוגבה התפוס במוסירה מגביה עבור עצמו, ואם לע



כל החפץ מהמקום שהיה מונח בו על גבי הבהמה, הרי ברור שאין הוא מגביה עבור חבירו 

  הרוכב בלבד, ואם כן, אמאי קנה הרוכב את המוסירה.

אמר רב אשי: זה קנה חמור ובית פגיה, וזה קנה מה שתפוס בידו. והשאר,  

   לא קנה לא זה ולא זה.

אכן הרוכב על החמור קנה רק את החמור ואת "בית פגיה", שהוא חלק המוסירה הנמצא  

על החמור עצמו, שהוא נקנה לו מכח קניית החמור, כיון שהוא נחשב כטפל לו. ולכן, 

   אפילו אם היה רכוב ומנהיג ברגליו, הוא לא קנה יותר מכך.

. ושאר המוסירה, אף אחד ואילו השני, שתפוס במוסירה, קנה רק החלק שנמצא תחת ידו

מהם לא קנה, ואם יבוא אדם אחר ויחטפנה, יזכה הוא בחלק המוסירה שאינו תחת ידו 

  של התפוס במוסירה.

   רבי אבהו אמר: לעולם כדקתני, הואיל ויכול לנתקה ולהביאה אצלו. 

רבי אבהו דוחה, וסובר שהרכוב קנה רק את החמור בלבד, ואילו בעל המוסירה קנה את  

מוסירה, אף את בית פגיה שעל החמור. והטעם הוא, כי מי שתופס במוסירה, כיון כל ה 

שעל ידי אחיזתו הוא יכול לנתק ולהביא את כל המוסירה אליו, נחשב הדבר כאילו יש לו 

אחיזה בכל המוסירה, וגם בבית פגיה, כיון שיכול לנתקו מהחמור. ואם כן, הם מונחים 

  לים לחמור.רק ביד התפוס במוסירה, ואינם בט

   ברותא היא!  - והא דרבי אבהו 

מה שרבי אבהו סובר, שאפילו כשאינו מגביה התפוס את כל החפץ, בכל זאת אם מגביה 

בצורה שיכול לנתק ולהביא את כל החפץ לידיו נחשב כאילו הגביה את כולו, זה אינו 

  נכון!

בי  דאי לא תימא הכי, טלית שהיא מונחת חציה על גבי קרקע וחציה על ג 

עמוד, ובא אחד והגביה חציה מעל גבי קרקע, ובא אחר והגביה חציה מעל 

הראשון היה  דקמא קני ובתרא לא קני, הואיל ונאמר    הכי נמיהאם    גבי עמוד,

   יכול לנתק ולהביא אצלו!?

והיינו, לגמרא היה פשוט, ללא חולק, שאם היתה טלית מונחת חציה על גבי קרקע וחציה 

אחד את חציה שהיה על גבי קרקע, והחצי השני נשאר על גבי העמוד    על גבי עמוד, והגביה 

ולא נעקרה הטלית כולה ממקומה, עדיין לא קנה המגביה את חציה, ואם בא אחר כך  

השני והגביה את חציה שנשאר על גבי העמוד, קנו אז שניהם, כי הגבהת הטלית נעשתה  

   אז על ידי שניהם.

בחלק אחד של הטלית בצורה שיכול למשוך כל    ואם נאמר כדברי רבי אבהו, שהגבהה 

הטלית ולהביאה אצלו נחשבת הגבהה בכל הטלית, אם כן, כאן שהיה חצי הטלית מונח 



על גבי העמוד, יכול המגביה את חציה של הקרקע למשוך אליו בקלות את החצי השני 

נתק גם המונח על גבי העמוד. וכיון שבשעה שהראשון הגביה חציה הוא יכל אז למשוך ול

  את חציה המונח על גבי העמוד, ולהביאה אצלו. צריך להיות הדין שהראשון יקנה כולה.

בין אם  בדין שניים אוחזין בטלית, שיחלוקו,  ותיקשי, שלא מצאנו שום תנא המחלק 

  היתה הטלית כולה על גבי קרקע, ובין אם היתה חציה על גבי קרקע וחציה על גבי עמוד. 

נכונים. ובהכרח   אבהו, ברותא היא!הא דרבי  בהכרח,    אלא דברי רבי אבהו לא 

צריך לומר בברייתא "זה קנה חמור ובית פגיה, וזה שתפוס במוסירה קנה רק במה שהוא  

   תפוס, והשאר לא זה קנה ולא זה קנה".

   ראיה ממה ששנינו בברייתא: תא שמע

על    אם היה רכוב  רבי אליעזר אומר: רכוב בשדה ומנהיג בעיר קנה.דתניא:  

בהמת הפקר בשדה, קונה את הבהמה על ידי שהוא רכוב בה. אבל אם מנהיג את הבהמה, 

  קונה אף בעיר ולא רק בשדה.

לקנות   מועיל  לבד  רכוב  ואם  בשדה.  פנים,  כל  על  בהמה,  לקנות  מועיל  שרכוב  ומוכח 

   בהמה, אם כן, כשזה רכוב וזה מנהיג, יחלוקו.

מה שרבי אליעזר אומר שרכוב מועיל לקנות,   הכא נמי במנהיג ברגליו.ודנה הגמרא:  

זהו ברכוב ומנהיגה ברגליו. דהיינו, שעושה גם משיכה בבהמה על ידי שמנהיגה ברגליו 

  והיא הולכת.

אם רכוב מדובר שגם מנהיגה ברגליו אם כן, זהו   אי הכי, היינו מנהיג!ותמהינן:  

  מנהיג. ואילו בברייתא כתוב "רכוב ומנהיג".

שני סוגי מנהיג נקט רבי אליעזר, ויש הבדל בדין ביניהם,   תרי גווני מנהיג.ומשנינן:  

   וכפי שיתבאר.

   אי הכי, רכוב בעיר, מאי טעמא לא קני!?אך טוענת הגמרא:  

   נהיגה ברגליו, מדוע רכוב קנה דווקא בשדה ולא בעיר!?אם מדובר שרכוב היינו שמ

אומר  הייתי  ברגליו,  מנהיגה  ולא  בלבד  רכוב  הכונה  שרכוב  אומר  הייתי  אם  בשלמא 

חילוק בין שדה לעיר, כי בשדה אין אנשים, והילוך הבהמה שם הוא רק מחמת הרוכב, 

שיש עוד אנשים   ונחשב הדבר כאילו מושך אותה בהנהגתו על ידי רכיבתו. אבל בעיר,

בדרכים, אין הבהמה הולכת מחמת הרוכב אלא מחמת עצמה, לכן לא קנה הרוכב. אבל  

הולכת   היא  ואין  שמוליכה,  זה  הוא  ודאי  אזי  ברגליו,  מנהיגה  וגם  שרוכב  מדובר  אם 

  מחמת עצמה, ואם כן, מדוע בעיר לא קנה, והרי הוא עושה בה מעשה משיכה.



אמנם מדובר שהוא   ל בני אדם לרכוב בעיר. אמר רב כהנא: לפי שאין דרכן ש

רוכב וגם מנהיג ברגליו, ויש בזה משיכה, מכל מקום לא קונה אלא רק בשדה ולא בעיר, 

משום שאין דרך לרכוב בעיר, משום צניעות. ולכן, משיכה בצורה שאין דרך לעשות כך, 

  המשיכה לא קונה. ורק על ידי הנהגה בלבד הוא קונה בעיר.

גביה ארנקי בשבת, שאין דרכן של בני אדם להגביה ארנקי  אלא מעתה, ה

אם באנו לחדש שבעיר לא קנה משום שאין דרך בני אדם   בשבת, הכי נמי דלא קני.

למשוך על ידי רכיבה, וזה מעכב את הקנין, אם כן, אדם שיגביה ארנק בשבת, שאין דרך 

אנש דרך  כמו שאין  השבת,  מחמת  שזה  אפילו  ארנקים,  בשבת  בעיר להגביה  לרכב  ים 

   משום צניעות, לא יקנה הארנק בהגבהה זו. ולא מצאנו כן לגבי גניבה בשבת.

   אלא מאי דעבד עבד. הכי נמי, מאי דעבד עבד וקני. 

אלא בהכרח, אף על פי שאין דרך להגביה בשבת, מכל מקום, אם הגביה קנה. כמו כן, 

ם רכב קנה. ומדוע אם כן, ברכיבה בעיר, אף על פי שאין דרך לרכב בעיר, מכל מקום, א 

   לרבי אליעזר, רכוב בעיר לא קנה.

  דאמר ליה: קני כדרך שבני אדם קונין!וכגון  אלא במקח וממכר עסקינן,

מתרצת הגמרא, מה שרבי אליעזר אמר שרכוב הוא קנין בשדה ולא בעיר, היינו במקח 

כדרך שבני אדם וממכר דווקא, ומדובר שהמוכר התנה עם הקונה שיעשה מעשה קנין  

קונים, ולכן, אף אם היה רכוב ומנהיג ברגליו, מכל מקום, כיון שאין דרך בני אדם לקנות  

  בצורה זו משום שאין זה דרך צניעות, לא קנה בעיר. אלא אם הוא מנהיג את הבהמה.

 

 ב  -דף ט 

   ואי רשות הרבים הוא, קני.ומוסיפה הגמרא: 

והיינו, לפי מה שהעמדנו עתה, שמדובר במקח וממכר ואמר לו המוכר קני כדרך שבני 

אדם קונים, הרי אם היה רוכב ברשות הרבים, קנה. כי שם זו היא הדרך, לרכוב ולא  

  להנהיג, כדי שלא יפסיקו עוברי דרכים בינו לבין הבהמה, ולכן הוא מוליכה על ידי רכיבה. 

ם חשוב אין דרכו להוליך בהמה על ידי הנהגה אלא  אד  ואי אדם חשוב הוא, קני.

  דרך כבוד הוא לרכוב על הבהמה. ולכן הוא קונה ברכיבה, כי זו היא הדרך באדם חשוב.

אשה אין דרכה להנהיג בהמה משום שאין לה כח למושכה פן תינתק   ואי אשה, קניא.

  ה זו היא הדרך.הבהמה ממנה, ולכן היא מנהיגה בהמה על ידי רכיבה. ואם כן, גם באש



אדם פחות, שדרכו לרכוב לפני כל אדם, ואין הוא צנוע,    ואי איניש זילא הוא, קני.

   קונה ברכיבה כי זו היא דרכו.

נמצא למסקנא, שרכוב בעיר לא קני רק אם זה היה בסמטא בעיר, ורק אם היה הרכוב 

נחשב לעשיר, איש, והוא לא היה אדם חשוב ולא אדם נחות דרגה, אלא בינוני, שאינו  

שהוא אינו מתבייש להוליך בהמה ברגליו, ולכן אין דרכו לרכב, ואם רכב בסימטא לא  

  קנה.

שעליה,  כלים  לקנות  זו,  בהמה  משוך  לחבירו:  האומר  אלעזר:  רבי  בעי 

אדם הרוצה למכור לחבירו את הכלים שעל גבי הבהמה בלא הבהמה, האם יכול   מהו?

ה המשיכה של הבהמה, כשאת הכלים עצמם הוא  הקונה לקנות את הכלים על ידי מעש

  לא עוקר ממקומם.

   "לקנות"!? מי אמר ליה "ק ני"!?ותמהה הגמרא: 

לו "משוך את הבהמה, כדי לקנות את הכלים שעליה",   דהיינו, הגמרא סברה שאומר 

ומשמעות האמירה הזאת היא: אתה אמנם תמשוך בכוונה לקנות, אבל אני המוכר, לא  

  כן, היאך יקנה כשאין כאן דעת מקנה.מקנה לך! ואם 

משוך בהמה זו, יש לתקן את לשון הבעיה של רבי אלעזר כך: האומר לחבירו:    אלא, 

שאומר לו משוך בהמה זו כדי שתקנה,   כלים שעליה, מהו?במשיכה זו את ה   וקני 

   ובדעתי אכן להקנות לך.

נים הכלים הספק הוא האם נק  מי מהניא משיכה דבהמה לאקנויי כלים, או לא.

במשיכת הבהמה. וזה ודאי, שאם יאמר לו "משוך תיבה זו, וקנה כלים שבתוכה", שקונה  

הכלים במשיכת התיבה. אבל בכלים שעל גבי בהמה, הוא אמנם מושך את הבהמה, אבל  

כיון   לכלים,  המשיכה  תועיל  שלא  לומר  מקום  יש  כן,  ואם  מעצמה.  הולכת  הבהמה 

הילו בגלל  נגררים  הכלים  הקונה שלמעשה  של  המשיכה  מעשה  בגלל  ולא  הבהמה  ך 

  בבהמה.

הרי הבהמה,   אמר רבא: אי אמר ליה "קני בהמה, וקני כלים", מי קני כלים? 

דהיינו, רבא מדייק מזה שהספק של    (1)  וחצר מהלכת לא קנה!היא,    חצר מהלכת

רבי אלעזר הוא דווקא כשמוכר לו כלים בלבד, משמע, שאם ימכור לו את הבהמה יחד 

ם הכלים, אז ודאי קנה הכלים. ותמה רבא, כיצד הוא יקנה את הכלים יחד עם הבהמה, ע

   על הצד שמשיכת בהמה לא מועילה לכלים?

ואין לומר שקנה אותם בקנין חצר, משום שהכלים נמצאים על גבי הבהמה, והבהמה 

 היא כמו חצרו, וכיון שקנה את הבהמה במשיכה, נקנים לו הכלים המונחים בה בקנין 

  חצר. כי זה לא יתכן, היות והבהמה היא "חצר מהלכת", וחצר מהלכת אינה קונה.



אולי נאמר כי מה שהוא קונה הכלים על גבי בהמה בקנין חצר   וכי תימא בשעמדה,

בהיותו   כל שאילוכלל הוא בקנין חצר:    והאמדובר כשעמדה, גם זה לא יתכן, היות  

והיינו, כל חצר שראויה    עומד ויושב לא קנה.בקנין חצר, גם בהיותו    מהלך לא קנה

לילך, אף שלא הולכת עתה היא נחשבת כחצר מהלכת. והלכך, גם בהמה עומדת, כיון  

   שראויה לילך, לא הוה חצר לקנות.

מה שקונה הכלים שעל גבי בהמה בקנין   והלכתא, בכפותה!ומסקנת הגמרא היא:  

שבת לחצרו, זהו דווקא כשהבהמה כפותה, שאז היא לא יכולה חצר, דהיינו שהבהמה נח

   לילך, ורק אז הוא קונה את הכלים שעל גביה.

נמצא, שאם מוכר לו את הבהמה והכלים שעליה, קנה את שניהם, דווקא אם משך את 

הבהמה ואחר כך ]או בשעה שמשכה[ היא היתה כפותה, שאז קונה כלים שעל גביה בקנין  

כלים שעל גבי בהמה במשיכת הבהמה מבלי לקנות את הבהמה עצמה, חצר. אבל לקנות  

   זהו הספק שהסתפק רבי אלעזר. 

לדבריך,   אמרו ליה רב פפא ורב הונא בריה דרבי יהושע לרבא: אלא מעתה,

שכל דבר שאינו עומד על מקומו אלא נע ונד הוא נחשב לחצר המהלכת, וחצר מהלכת  

ש מי  כן,  אם  קונה,  מהלךאינה  לתוך  סע[  ]נו  היה  ונפלו  דגים  וקפצו  בספינה, 

בעל הספינה   דחצר מהלכת היא, ולא קני האם גם כאן נאמר    הספינה, הכי נמי, 

   את הדגים בקנין חצר, כי הספינה היא "חצר מהלכת"!?

ספינה אינה נחשבת  אמר ליה: ספינא מינח נייחא, ומיא הוא דקא ממטו לה.

ק המים הם המוליכים אותה, מה שאין  לחצר מהלכת משום שספינה עומדת במקומה, ור

   כן בהמה, שהיא מוליכה את עצמה.

   ועוד מקשה הגמרא על דברי רבא:

לרב אשי: אלא מעתה,  רבינא  ליה  היתה   אמר  שחצר מהלכת אינה קונה, אם 

גט לתוך בעלה    וזרק להשאינה רשות האשה,    היתה מהלכת ברשות הרבים, 

אם נתן את הגט לסל,   הכא נמי,האם    סל הנתון על ראשה,  חיקה, או לתוך קלתה,

בו האשה כיון שהסל הוא חצר המהלכת!? והרי המשנה בגיטין ]עז    דלא מגרשה תאמר  

  א[ אומרת: זרק לה גיטה לתוך חיקה או לתוך קלתה, מגורשת!

ואיהי דקא מסגיא מתותה. נייחא,  מינח  ליה: קלתה  על    אמר  סל שנמצא 

י הסל מונח, ורק האשה שתחתיו זזה, אבל הסל  ראשה אינו חצר מהלכת, וכמו בספינה, כ

   עצמו לא זז ממקומו ולכן לא הוה חצר מהלכת.

   מתניתין:



ואמר  מוטלת על הארץ,    וראה את המציאה  (1)   היה רוכב על גבי בהמה, מי ש

ואמר: חבירו,    ! נטלה הרם את המציאה, ותננה לי    תנה לי,שהלך לידו:    לחבירו 

  חבירו. בה! זכה  לעצמי  אני זכיתי בה

אני זכיתי בה חבירו:    אמררק לאחר שנתן לו את המציאה,    אם משנתנה לו, אבל,  

 לא אמר כלום! מיד, כי בשעה שהרמתי אותה התכוונתי לזכות בה לעצמי,    תחלה

שהרי ממה נפשך, אם נאמין לו שהוא אכן זכה במציאה מלכתחילה לעצמו, הרי נתנה  

אחר כך לחבירו הרוכב במתנה. וכל שכן אם לא נאמין לו, אלא נאמר שהתכוון באמת  

עם  מיד  חבירו  קנאה  הרי  התחרט,  כך  ואחר  המציאה,  את  לחבירו  לזכות  לכתחילה 

רו לא קנה חבירו ]ראה בגמרא[, הרי הגבהתו. ואפילו אם נאמר שהמגביה מציאה לחבי

  המציאה הזאת היא הפקר בינתיים עד שתגיע ליד חבירו, ואז זכה בה.

   גמרא:

  ( 2)אדם שנכנס לתוך שדה חבירו,    מי שליקט את הפאה,במסכת פאה:    תנן התם

   .ואמר: הרי זו לפלוני עניוליקט את הפאה,( 

  לאותו עני את הפאה. רבי אליעזר אומר: זכה לו

אומריםו ולכן  חכמים  בפאה,  עני  אותו  זכה  לא  שלקט    יתננה :  הפאה  לעני את 

   .הנמצא ראשון

מחלוקת לוי:  בן  יהושע  רבי  אמר  עולא  רק    אמר  היא  וחכמים  אליעזר  רבי 

לעני, פאה   מעשיר  ליטול  רשאי  שאינו  עשיר,  היה  הפאה  את  שליקט  אדם  שאותו 

   לעצמו, והתכוון לזכות אותה לאדם עני, שרשאי ליטול פאה.

   : אומרים פעמיים "מגו":דרבי אליעזר סבר

מתוך שהיה יכול העשיר   מגו דאי בעי מפקר נכסיה והוי עני וחזי ליה, האחד,  

השתא נמי חזי  לו ללקוט פאה לעצמו,    להפקיר את נכסיו ויהא עני, ואז היה מותר

אנו אומרים שגם עתה שעדיין הוא עשיר, כאילו הוא עני ומותר לו ללקוט פאה   ליה,

  ומגו דזכי לנפשיה זכי נמי לחבריהלעצמו. ולכן הוא רשאי גם ללקוט לעני אחר; כי  

   (3)מתוך שהוא יכול ללקוט לעצמו הוא יכול גם ללקוט לחבירו העני. שפ 

אומרים רק מגו אחד ולא    ברי: חד מגו אמרינן, תרי מגו לא אמרינן. ורבנן ס 

פעמיים. ולכן, רק הלוקט היה בעצמו עני, הוא יכול לזכות לחבירו העני מכח "מגו דזכי 

לנפשיה זכי נמי לחבריה". אך אם הוא עשיר, אינו יכול לזכות לחבירו מכח המגו הנוסף 

  של "מגו דאי בעי מפקר נכסיה".



לחבירו העני. שהרי גם   דברי הכל: זכה לואם הלוקט הוא גם עני,    לעני,  אבל מעני

   .דמגו דזכי לנפשיה זכי נמי לחבריהחכמים מודים שאומרים מגו אחד, והיינו 

מר, ולימא  לעולא:  נחמן  רב  ליה  שאפילו    אמר  אומר  אינך  לעני  מדוע  מעני 

לקוט עבור עני אחר, כי שלדעת רבנן אפילו אם הלוקט עצמו עני אינו יכול ל   מחלוקת!?

   (4)אפילו מגו אחד לא אמרינן? 

הם   ענייםבגדר    הכל",  מציאה "  דהאוראיה לדבר שרבנן חולקים אפילו מעני לעני:  

   שכל אחד יכול לזכות במציאה, כפי שעניים יכולים לזכות בפאה. אצלה,

היה רוכב על גבי בהמה, וראה את המציאה ואמר לחבירו  במשנתנו:    ותנן

  .נטלה ואמר אני זכיתי בה, זכה בה.  יתנה ל

וסוברת הגמרא עתה, כי מה שהוא אומר "אני זכיתי בה", כוונתו היא, שאמנם כשהגביה 

את המציאה התכוון לזכות בה עבור חבירו אלא שעתה הוא מתחרט ורוצה לזכות בה 

לעצמו. ובכל זאת לא קנה חבירו את המציאה, משום שהמגביה מציאה לחבירו לא קנה 

   חבירו.

שרבנן חולקים על רבי אליעזר אפילו מעני    אי אמרת בשלמא מעני לעני מחלוקת,

  לעני.

 

 א -דף י 

משנתנו האומרת שאפילו במציאה אי אפשר   רבנן!  מתניתין מני? אם כן, אפשר לומר,  

לאדם לזכות עבור חבירו למרות שהוא יכול לזכות בה עבור עצמו, סוברת כדעת רבנן, 

בעשיר  שרק    אלא אי אמרת   (5)שאפילו עני אינו יכול לזכות בפאה עבור חבירו העני.  

, . תיקשיאבל מעני לעני דברי הכל זכה לורבי אליעזר ורבנן,    מחלוקתהיא    ועני

שהרי אפילו רבנן מודים שאם הלוקט   לא רבנן ולא רבי אליעזר!  מני?מתניתין    הא

את הפאה הוא עצמו עני הוא יכול לזכות את הפאה עבור חבירו העני, ואילו במשנתנו 

   מבואר שאי אפשר לזכות במציאה עבור חבירו!

ני, אלא  עולא לרב נחמן: אין ראיה ממשנתנו שרבנן חולקים אפילו מעני לע  אמר ליה

לעולם סוברת המשנה שהמגביה מציאה לחבירו קנה חבירו, כשם שעני יכול לזכות בפאה 

   עבור חבירו העני.



שאם אמר אני זכיתי בה זכה בה, אין פירושו שלכתחילה התכוון   מתניתיןומה שנאמר ב

דאמר: לזכות בה עבור חבירו ורק לאחר מכן התחרט ורוצה לזכות בה לעצמו. אלא  

תחילה בשעת הגבהתו התכוון לזכות במציאה לעצמו ולא עבור חבירו, ולכן מלכ  תחלה,

  הוא זוכה בה.

שהמשנה מתכוונת שהמגביה את המציאה אמר   הכי נמי מסתבראומוסיפה הגמרא:  

לעצמו.   הגביה  סיפא שמתחילה  המשנה:    דקתני  אני  של  אמר  לו  משנתנה  אם 

   .זכיתי בה תחילה, לא אמר כלום

מדוע צריכה המשנה לומר שהוא טוען שהוא   בסיפא למה לי!?"  תחילהותקשי. "

גב  זכה בה תחילה שקודם שנתנה לחבירו נתכוון לזכות בה? והרי   פשיטא, אף על 

בודאי כוונתו היא לומר שהוא זכה בה קודם   תחילה קאמר!",  תחילה "  אמר  דלא

  ה בה?שנתנה לו, שהרי לאחר מכן, כשהמציאה כבר בידו של חבירו איך יזכ

הא קמשמע  "תחילה" פירושו שמיד בתחילת ההגבהה נתכוון לזכות בה, ו   אלא לאו

דאמר  רישא  טוען תחילה"   לן:  שהוא  הרישא,  על  לגלות  באה  שהסיפא   ."

שמלכתחילה נתכוון לזכות בה לעצמו. ובאה הסיפא לומר שאם טען כן רק לאחר שכבר 

ה לחבירו שהוא הגביה את המציאה נתנה לחבירו, אינו נאמן, שהרי גילה דעתו בכך שנתנ

  על מנת לתתה לו.

רב נחמן שהוכיח מהרישא של המשנה שהמגביה מציאה לחבירו לא קנה חבירו,   ואידך,

והוא סובר שהרישא אינה מדברת כשהוא טוען שמלכתחילה נתכוון לזכות לעצמו אלא  

  תנא סיפאשלאחר שהגביהה בשביל חבירו חזר בו ורצה לזכות בה לעצמו. הוא יאמר:  

   .לגלויי ארישא"תחילה" כדי 

כי מאחר, שכאמור, ה"תחילה" של הסיפא הוא מיותר, בהכרח שהוא בא רק כדי לגלות  

שלא נזכר "תחילה", מדובר בה   רישא,". אבל ב תחילה"  דאמרמדובר    סיפאשרק ב

   ".תחילה "  דלא אמר

שא שהוא טוען כן ופירוש "תחילה" היינו שנתכוון לזכות בה קודם שנתנה לחבירו. וברי

קודם שנתנה לחבירו הוא נאמן וזוכה בה למרות שמלכתחילה הגביהה בשביל חבירו. 

לצורך  הגביהה  אכן  שהוא  דעתו  גילה  לחבירו,  נתנה  שכבר  שכיון  נאמן,  אינו  ובסיפא 

   (6) חבירו ולא לצורך עצמו. 

קנה  לא  לחבירו  מציאה  המגביה  תרוייהו:  דאמרי  חסדא  ורב  נחמן  רב 

   . חבירו

   מאי טעמא?



כאדם שבא ותופס את הממון    הוי תופס לבעל חוב במקום שחב לאחרים.משום ד

של ראובן עבור שמעון שהוא בעל חוב ]המלוה[ של ראובן. ובתפיסתו זו הוא חב ]גורם 

  הפסד[ לבעלי חוב אחרים שלא ישאר להם ממה לגבות את חובם.

לפי שאין אדם רשאי לעמוד   והתופס לבעל חוב במקום שחב לאחרים לא קנה.

שהמלוה   מבלי  הלוה  ממון  ולתפוס  הפסד מעצמו  בכך  ולגרום  לכך,  שליח  אותו  עשה 

   (7)לנושים האחרים. 

נחמן לרב  רבא  תניא:  איתיביה  פועל:  זוכה   מציאת  הוא  מוצא,  שהפועל  מה 

  ולא לבעל הבית. לעצמו 

עדור  או    במה דברים אמורים: בזמן שאמר לו בעל הבית: נכש עמי היום 

אבל מלאכת בעל הבית.  שלא נשכר לו אלא לצורך מלאכה זו בלבד ולא לכל    עמי היום

לו הבית:    אם אמר  היום  ( 8)בעל  עמי מלאכה  ואפילו   עשה  לכל מלאכה  משמע 

   .מציאתו של בעל הבית הואלהגביה מציאות. ולכן 

  הרי שהמגביה מציאה לחבירו קנה חבירו. וקשיא לרב נחמן?

שכאילו בעל הבית עצמו    בעל הבית הוא   שאני פועל דידו כיד רב נחמן:    אמר ליה 

קנאה.  הגב ולכן  המציאה  את  קנה    (9)יה  לא  לחבירו  מציאה  שהגביה  אחר  אדם  אבל 

   חבירו.

אפילו בחצי מלהיות פועל    והאמר רב: פועל יכול לחזור בו ומקשה רבא לרב נחמן:  

   . היום

  ואם יד פועל כיד בעל הבית, איך יכול לחזור בו?

לא חזר בו ידו כל זמן שהפועל    כל כמה דלא הדר ביהרב נחמן: לעולם    אמר ליה

  טעמא אחרינא הוא ומה שהרשות בידו לחזור    כי הדר ביה.  כיד בעל הבית הוא

משמע    עבדי הם "  כי לי בני ישראל עבדים]ויקרא כה נה[ "  דכתיב מטעם אחר הוא  

שאינם נעשים עבדים לבני אדם שהם עצמם   ולא עבדים לעבדים שהם עבדים רק לה'  

   עבדים לה'.

ומכאן אנו למדים שפועל אינו כעבד של בעל הבית שלא יוכל לחזור בו. אלא אם הוא  

  רוצה לחזור בו באמצע עבודתו ולוותר על שכרו שמכאן ואילך, יכול לעשות כן.

קנה  לחבירו  מציאה  המגביה  יוחנן:  רבי  אמר  אבא  בר  חייא  רבי  אמר 

   (10). רוחבי



הרי יקשה ממשנתנו שנאמר שאם אמר המגביה: אני זכיתי בה,   ואם תאמר משנתנו 

זכה בה. ומשמע שעתה הוא רוצה לזכות בה למרות שבשעת הגבהה נתכוון לזכות לחבירו. 

  ובכל זאת זכה בה משום שהמגביה מציאה לחבירו לא קנה חבירו?

שלא התכוון לעשותו שליח   ה ליאמר: זכ  תנה לי ולא הרוכב:    דאמריש לתרץ, משום  

שקודם  וכיון  אותה.  יקנה  ואז  המציאה  את  לו  שיתן  אלא  הגבהתו,  ידי  על  לו  שיזכה 

  הנתינה חזר בו השליח ורצה לקנותה לעצמו, זכה בה.

   מתניתין:

  ובא אחר והחזיק בה ולא החזיק בה    ונפל עליהעל הארץ    ראה את המציאה

   ( 11) . זה שהחזיק בה זכה בהשתפסה בידו, 

   גמרא:

אמר ריש לקיש משום אבא כהן ברדלא: ארבע אמות של אדם קונות לו 

   (12)שכל דבר הפקר הנמצא בתוך ארבע אמותיו של אדם הרי הוא שלו.  בכל מקום 

   מאי טעמא?

כדי שלא יבאו אנשים לידי   דלא ליתי לאנצויי כך תיקנו חכמים    תקינו רבנן משום ד

   ריב, מי תפס ראשון את המציאה.

רבי חייא בר יוסף הקשה על הדין של   אמר אביי: מותיב רבי חייא בר יוסף פאה

   ארבע אמות ממשנה במסכת פאה.

רב יעקב בר אידי הקשה על הדין של    אמר רבא: מותיב רב יעקב בר אידי נזיקין

   ארבע אמות ממשנה בסדר נזיקין.

  ששנינו במסכת פאה: אמר אביי: מותיב רבי חייא בר יוסף פאהארינן:  ומב

על הפאה שעדיין לא    וזרק על השארשלקט לעצמו    מקצת פאהאחד מן העניים    נטל

שקונסים אותו ונוטלים ממנו   אין לו בה כלוםנתלשה וסבר שבכך הוא קונה את השאר  

   אה משאר העניים[.אפילו את הפאה שכבר לקט ]משום שרצה להעלים את יתר הפ

שפרס עליה את בגדו   פרס טליתו עליה הפיל את עצמו על הפאה. או    נפל לו עליה

בה,   לזכות  אותו הימנה.על מנת  עליה או   מעבירין  נוטלים ממנו את הפאה שנפל 

   שפרס טליתו עליה, משום שהוא לא זכה בה על ידי הדרכים האלו.



כחה" שהוא אחד ממתנות עניים שבעל  הדינים הללו נוהגים גם ב"ש   וכן בעומר שכחה

הבית ששכח אלומה אחת בשדה אסור לו לשוב וליקחנה אלא הוא צריך להניח אותה 

  לעניים.

אם כן מדוע לא קנה העני   ארבע אמות של אדם קונות לו בכל מקום ש  ואי אמרת 

והלא היא נמצאת בתוך ארבע    נקנו ליה ארבע אמות דידיה את הפאה שנפל עליה  

  אמותיו, ומדוע לא יקנה אותה בקנין ארבע אמות?

שהוא לא אמר בפירוש שהוא    דלא אמר אקני: כגון  הכא במאי עסקינןומשנינן:  

  רוצה לקנות את הפאה בקנין של ארבע אמות, ולכן לא הועיל לו הקנין הזה. 

כי לא אמר ן של ארבע אמות  אם כדבריך שחכמים תיקנו קני   ואי תקון רבנןומקשינן:  

   (13)מדוע הוא צריך לומר בפירוש שהוא רוצה לקנות על ידי הקנין הזה?  מאי הוי

כיון דנפל, גלי דעתיה דבנפילה ניחא ליה דנקני, בארבע אמות לא ומשנינן: 

שעל ידי נפילתו גילה את דעתו שהוא אינו רוצה לקנות את הפאה   ניחא ליה דנקני

וכיון שהנפילה אינה קונה   (14)של ארבע אמות אלא על ידי הנפילה.  בתורת תקנת חכמים  

אמות.   הארבע  ידי  על  ולא  הנפילה  ידי  על  לא  כלל  קנה  שלא     ( 15)נמצא 

 

 ב -דף י 

כי תקינו ליה : לכך לא קנה העני את הפאה בארבע אמות, משום ש רב פפא אמר

ברשות הרבים   בעלמא חכמים קנין ארבע אמות רק  אימת תיקנו    רבנן ארבע אמות

בשדה   בשדה דבעל הבית או בצידי רשות הרבים או בסמטא שהם רשות של הכל. אבל  

  לא תקינו ליה רבנן השייכת לאדם מסויים כגון השדה הזאת שהעני ליקט בה פאה  

   שם לא תיקנו חכמים את הקנין של ארבע אמות.

והרי התורה נתנה רשות לעניים   ואף על גב דזכה ליה רחמנא בגוהומבאר רב פפא:  

ליכנס לתוך שדה של כל אדם כדי ללקוט פאה, ואם כן דין הוא שיהא נוהג שם קנין ארבע  

   אמות?

לעני רק את    התורה נתנה   להלוכי בה ולמינקט פאה.דוקא   כי זכה ליה רחמנא, 

שיהא לו זכות ממש כאילו היא   למיהוי חצירו,הזכות ללכת בשדה וללקוט פאה, אבל  

   ולכן לא שייך שם קנין ארבע אמות. לא זכה ליה רחמנא,חצרו, 



רב יעקב    אמר רבא: מותיב רב יעקב בר אידי נזיקין!וממשיכה הגמרא לבאר:  

   בסדר נזיקין: בר אידי הקשה על הדין של ארבע אמות ממשנתנו, שהיא

והחזיק בה, זה שהחזיק בה זכה   ראה את המציאה ונפל לו עליה, ובא אחר

   בה.

אמרת  מקום,ש  ואי  בכל  לו  קונות  אדם  של  אמות  את    ארבע  קנה  לא  מדוע 

  המציאה שנפל עליה?

  הרי גם לולי הנפילה היא נמצאת בתוך ארבע אמותיו?  נקנו ליה ארבע אמות דידיה! 

שהוא לא אמר בפירוש שהוא רוצה   עסקינן: דלא אמר אקנ. יהכא במאי  ומשנינן:  

   לקנות את המציאה על ידי קנין ארבע אמות.

בפירוש שהוא רוצה לקנות   כי לא אמרקנין ארבע אמות,    ואי תקון רבנןומקשינן:  

   מאי הוי?בקנין הזה, 

בארבע  ומשנינן:   דנקני,  ליה  ניחא  דבנפילה  דעתיה  גלי  עליה,  דנפל  כיון 

  ולכן אינו קונה בארבע אמות.  א ניחא ליה דנקני.אמות ל

: לכן אינו קונה את המציאה שנפל עליה בארבע אמות, משום שהמציאה רב ששת אמר

היכן תיקנו חכמים קנין ארבע אמות, דוקא    כי תקינו רבנןנמצאת ברשות הרבים. ו 

ברשות הרבים, דקא שאין שם הרבה אנשים, אבל    בסמטא, דלא דחקי רבים,

רבנן  דחקי תקינו  לא  אמות   רבים,  ארבע  שם  לאדם  אין  כי  אמות,  ארבע  קנין 

   ( 16)המיוחדות לו שהרי הרבה אנשים עומדים סביבו. 

"  והאומקשינן:   לו  קונות  אדם  של  אמות  "ארבע  לקיש  מקוםריש    קאמר, "  בכל 

  ומשמע אפילו ברשות הרבים?

שאפילו בצידי רשות הרבים   לאתויי צידי רשות הרבים."  כל מקוםומתרצינן: " 

יש קנין ארבע אמות, ששם אין כל כך דוחק אנשים. אבל ברשות הרבים ממש לא תיקנו 

  חכמים קנין ארבע אמות. 

אשה שהיא   ואמר ריש לקיש משום אבא כהן ברדלא: קטנה אין לה חצר.

 קטנה וזרק לה בעלה גט לתוך חצרה אינה מתגרשת בכך משום שקטנה אין לה קנין חצר.

אם זרק לה בעלה את הגט לתוך ארבע אמותיה גם כן אינה   ואין לה ארבע אמות,

מגורשת, למרות שאשה גדולה היתה מתגרשת בכך. משום שלא תיקנו חכמים לקטנה 

קנין ארבע אמות ]שהוא מעין קנין חצר, וכיון שאין לה קנין חצר לא תיקנו לה ארבע  

   אמות[.



שהקטנה   לה חצר ויש לה ארבע אמות.ורבי יוחנן משום רבי ינאי אמר: יש  

  מתגרשת גם על ידי חצרה וגם על ידי ארבע אמות. 

  ריש לקיש ורבי יוחנן? במאי קמיפלגיומבארינן: 

הטעם שאשה מתגרשת על ידי נתינת    סבר: חצר משום ידה איתרבאירבי יוחנן    מר

מה שנאמר  ו  (17)הגט בחצרה הוא משום שחצר האדם נחשבת כידו, שידו היינו רשותו.  

  בגט "ונתן בידה" בכלל זה גם חצרה.

ידי חצרה ש יכולה להתגרש על  גם קטנה  כשם שיש לה    כי היכי דאית לה ידולכן 

גם "חצר"   נמי אית לה כך יש לה  חצר   (18)לקטנה "יד" לקבל את גיטה ולהתגרש בו,  

   שתוכל להתגרש על ידו.

נין החצר נלמד מדין  שדין ק  סבר: חצר משום שליחות איתרבאיריש לקיש    ומר

שליחות שהחצר הוא כשלוחו של האדם, ומאחר ששליחות מועילה בקבלת הגט, מועיל 

   גם חצר.

כשם   וכי היכי דשליחות לית לה,ולכן קטנה אינה יכולה להתגרש על ידי חצר. היות  

חצר    (19)שקטנה אינה יכולה להתגרש על ידי שליח שהרי קטנים אינם בדין שליחות,  

   (20)כך אינה יכולה יכולה להתגרש על ידי חצרה.  לית לה.נמי 

   מאן דאמר: חצר משום שליחות איתרבאי?וכי יש  מי איכאומקשינן: 

הגניבה משור עד חמור עד    בידו : נאמר בפרשת משפטים "אם המצא תמצא  והתניא

  שה חיים שנים ישלם".

גגו חצירו ממש. נכנסה הבהמה לתוך    ידוכאשר גנב ב  אלאשהוא חייב כפל    אין לי

שהוא מתחייב   מנין   ( 21)]מחסן עצים[ ונעל בפניה את הדלת על מנת לגונבה,    וקרפיפו 

  בתשלומי כפל על גניבתו?

שגם בגגו וחצירו   מכל מקום " מכפל הלשון דרשינן  המצא תמצא"  תלמוד לומר

   הוא נחשב כגנב להתחייב בתשלומי כפל.

ם שליחות איתרבאי, אם כן מצינו שליח לדבר  ואי סלקא דעתך חצר משו 

  שהחצר נעשה שלוחו של הגנב לדבר עבירה? עבירה 

עבירה לדבר  אין שליח  לן:  שהמשלח    וקיימא  שליחות  תורת  בזה  נאמרה  שלא 

גניבה  על  הגנב  מתחייב  וכיצד  עשהו.  הוא  כאילו  השליח  של  עבירה  מעשה  על  יתחייב 

חצירו?   ידי  על  רבינא  ומתרצינן:  (22)שנעשתה  שליחות  אמר  משום  חצר  לעולם   :



עבירה. משום ש לדבר  תהא שליח  יתכן שהחצר  זאת  ובכל    היכא אמרינןאיתרבאי, 

  היכא דשליח בר חיובא הוארק    דאין שליח לדבר עבירהאימתי אנו אומרים  

שאף השליח מוזהר שלא לעשות את העבירה, ולכן אין לחייב את המשלח עלן העבירה  

ה לו לשמוע למשלח ולעשות את העבירה ש"דברי הרב ודברי התלמיד של השליח כי לא הי

   ( 23)דברי מי שומעין". 

המשלח מתחייב אפילו שהוא   אבל בחצר דלאו בר חיובא הוא, מיחייב שולחו.

  דבר עבירה. ולכן מתחייב הגנב על חצרו למרות שחצר משום שליחות.

שיש שליח לדבר עבירה באופן שהשליח אינו בר חיובא. אם כן   אלא מעתה ומקשינן:  

נינהו.  חיובא  בני  דלאו  לי!  גנבו  צאו  ועבד:  לאשה  והעבד   האומר  שהאשה 

גניבתם.   על  מלשלם  נמי  ( 24)פטורים  נאמר    הכי  שולחןהאם  שהמשלח   דמחייב 

  יתחייב על גניבתם?

יבים לשלם עבור מה בעצם הם חי   אמרת: אשה ועבד בני חיובא נינהו.ומתרצינן:  

רק שאי אפשר לחייבם למעשה כי אין להם   והשתא מיהא לית להו לשלומישגנבו.  

  לשלם, שהרי ממון האשה והעבד שייכים לבעל ולאדון.

   וברגע שיתאפשר להם לשלם הם באמת

   . נשתחרר העבד חייבין לשלםמבעלה, או   דתנן: נתגרשה האשהיתחייבו 

   (25)לוחים על גניבה כי אין שליח לדבר עבירה. ולכן הם אינם יכולים להיות ש

: הטעם שהגנב מתחייב גם על ידי חצירו למרות שחצר משום שליחות  רב סמא אמר

אין שליח לדבר  אימתי אנו אומרים:    היכא אמרינןואין שליח לדבר עבירה, משום ש

שהשליח הוא בר בחירה והוא    היכא דאי בעי עביד אי בעי לא עביד,רק    עבירה,

שהחצר   אבל חצר, דבעל כרחיה מותיב בה,כול להימנע מלבצע את השליחות.  י

הבעלים המשלחים   שולחו.  מיחייבאינה יכולה להתנגד שהבעלים לא ישתמשו בה,  

   (26)את החצר מתחייבים על מעשה החצר למרות שהוא דבר עבירה. 

בינא ורב מה הנפקא מינה להלכה בין שתי התירוצים של ר  מאי בינייהו?ומבארינן:  

   סמא?

האסורה   איכא בינייהו: כהן דאמר ליה לישראל: צא וקדש לי אשה גרושה!

עליו באיסור לאו, שכולל לא רק את הביאה עליה אלא גם את עצם מעשה הקידושין. 

   (27)ואילו הישראל אינו אסור בגרושה. 



הקיפי בשליחותי את פאת ראשו  קטן!  אי נמי: איש דאמר לה לאשה: אפקי לי 

שגם המקיף פאת ראשו של השני הוא בכלל הלאו של "לא תקיפו פאת    (28) של הקטן,  

   (29)ראשיכם". ואילו אשה אינה לגמרי בכלל האיסור הזה. 

כל היכא דאי בעי עביד אי בעי לא לפי רב סמא האומר:    להך לישנא דאמר,

השליח ביכולתו להתנגד לביצוע השליחות    לא מיחייב שולחו, שהדבר תלוי רק אם   עביד 

כן   לא. אם  נמי,או  ובהקפת הפאה,    הכי  וגרושה  לא בכהן  אי בעי עביד אי בעי 

הרי השליח יכול להתנגד מלעשות את השליחות. ולכן חל כאן הכלל של אין שליח    עביד. 

  המשלח אינו מתחייב על מעשה השליח.  ולא מיחייב שולחו.לדבר עבירה, 

כל היכא דשליח לאו בר חיובא מיחייב  לרבינא האומר:    דאמרת  ולהך לישנא

לדבר   שולחו, שליח  אין  של  הכלל  את  אין  אז  זה,  באיסור  מוזהר  אינו  שאם השליח 

אלא   שולחו, עבירה  כן    מיחייב  אם  השליח.  מעשה  עבור  חייב  נמי, המשלח    הני 

אמר כאן הישראל והאשה הם אינם אסורים לעשות את מעשה השליחות הזה, לכן לא נ

הכהן והאיש אכן מתחייבים על   מיחייב שולחןהדין של אין שליח לדבר עבירה אלא  

   (30)מעטה השליח שלהם. 

דאמר,ומקשינן:   למאן  איכא  הסובר    ומי  מי  יש  ידה  וכי  משום  לאו  חצר 

ונתן והתניא  איתרבאי?  כריתות  ספר  לה  "וכתב  אשה  גירושי  של  בפרשה  נאמר   :

נתן .  ידהכאשר נתן לה את הגט ב  אלאשהיא מתגרשת    ". אין לי ללמוד מכאןידה ב

   שהיא מגורשת? לתוך גגה חצירה וקרפיפה מנין

". מכך שלא אמר הכתוב "ובידה יתנהו", דרשינן את ה"ונתן" בפני ונתן "  תלמוד לומר

לומר,   מקום!עצמו,  או   מכל  גגה  לתוך  כגון  לרשותה,  שהיא  כל  נתינה  שגם  דהיינו 

   חצירה דיה לענין גט.

הרי שחצר הוא משום יד. שאילו היה חצר מטעם שליחות לא היינו צריכים לריבוי מיוחד 

  (31)שהאשה מתגרשת על ידי חצרה, שהרי כבר למדנו שהיא מתגרשת על ידי שלוחה! 

 כולי עלמא לא פליגי דחצר משום ידה איתרבאי,באמת    לענין גטומשנינן:  

כפי שמוכח מהריבוי האמור בפרשת גירושין, וקטנה אכן יכולה להתגרש על ידי חצרה 

האם יש לקטנה חצר   לענין מציאה,ריש לקיש ורבי יוחנן, לא נחלקו רק    כי פליגי 

   ( 32)שתוכל לקנות על ידה את המציאה. 

סבר:   מר  יוחנן     רבי 
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אנו למדים את דין המציאה מגט, שכשם שלענין גט יש לקטנה   מגט. ילפינן מציאה  

   ( 33)חצר, כך גם לענין מציאה. 

כי אי אפשר ללמוד ממון מאיסור,   סבר: לא ילפינן מציאה מגט.ריש לקיש    ומר

שאמנם לענין גט החצר הוא משום יד. אך לענין מציאה שהוא ענין של ממון אנו לומדים 

אחרת של "המצא תמצא" האמור לענין גניבה, ושם יתכן שהחצר את דין החצר מדרשא  

הוא משום שליחות ]ובכל זאת הוצרך הכתוב להשמיענו שהגנב מתחייב גם על ידי חצירו 

ולכן קטנה, שאין לה דין שליחות, אין לה גם   (34)כדי שלא נאמר אין שליח לדבר עבירה[.  

   (35)חצר לענין ממון. 

שהרי   לי עלמא לא פליגי דילפינן מציאה מגטואי בעית אימא: בקטנה כו

בקטנה מצינו שהתורה ריבתה במפורש שיש לה חצר לענין גט ולכן ילפינן אצלה שגם 

  לענין מציאה יש לה חצר.

ריש לקיש ורבי יוחנן חולקים רק לענין קטן האם יש לו חצר   והכא בקטן קא מיפלגי.

  לענין מציאה.

  שגם לקטן יש חצר לענין מציאה. קטן מקטנה סבר: ילפינן רבי יוחנן  מר

  וקטן אין לו חצר לענין מציאה. סבר: לא ילפינן קטן מקטנה ריש לקיש  ומר

ריש לקיש ורבי יוחנן דיברו כל    ואיבעית אימא: מר אמר חדא ומר אמר חדא,

  אין ביניהם שום מחלוקת.  ולא פליגי.אחד בענין אחר, 

לקטנה חצר, ורבי יוחנן מדבר לענין גט, ששם יש   ריש לקיש מדבר לענין מציאה, שאין

  לקטנה חצר. או שריש לקיש מדבר לענין קטן ורבי יוחנן מדבר לענין קטנה. 

   מתניתין:

לזכות במציאה   רצין אחר מציאה,את האנשים, כשהם    ראה אותן,מי שיש לו שדה, ו

גליו,  בר  אחר צבי שבור של דבר הפקר שנמצא עתה בשדהו, או שראה אותם רצים  

יכול לברוח ממנה מחמת שנשברו רגליו, או שראה אותם רצים  ואינו  הנמצא בשדהו, 

והם נמצאים בשדהו, ואם לא יטלום אותם האנשים הם   אחר גוזלות שלא פרחו, 

   זכתה לי שדי!בעל השדה:  ואמר ישארו בשדהו וישתמרו בו, 

ת מה שבתוכה, שדהו בכל המציאות הללו, כיון שחצרו של אדם קונה לו א  זכתה לו 

   כאשר הדבר משתמר בה.



  גוזלות מפריחין, ואמר: זכתה לי שדי!   היה צבי רץ כדרכו, או שהיו אבל אם  

  לפי שאינם משתמרים בשדהו. לא אמר כלום!

   גמרא:

   : אימתי הוא קונה על ידי קנין חצר?אמר רב יהודה אמר שמואל

   והוא, שעומד בצד שדהו.

   אפילו כשאינו עומד לידה? שדהו ותקני ליה ודנה הגמרא: 

  דאמר רבי יוסי ברבי חנינא: חצרו של אדם קונה לו שלא מדעתו!?

אבל חצר  מאליה,    בחצר המשתמרתשקונה לו חצרו שלא מדעתו,    הני מיליודוחה:  

אז היא קונה לו כיון    אי עומד בצד שדהו, אין.מאליה, אז רק    שאינה משתמרת

  קונה לו. לאעומד בצידה, היא  י לאא שהוא עומד בצידה ומשמרה. אבל  

אי עומד  מאליה, דוקא    דחצר שאינה משתמרת ומנין לך לומר    ומנא תימרא, 

   בצד שדהו, אין, אי לא, לא!?

מכך ששנינו לענין מצות שכחה, שאם שכח אדם בשדהו עומרים, הרי הם של העניים. 

שארו הפועלים כדי ואם היו לו פועלים בשדה, ושכח מהעומרים וחזר לעיר אך עדיין נ

לסיים את המלאכה, אין זה שכחה, עד שישכחום גם הפועלים. ומאידך, אם השאיר בעל  

זה  אין  בשדה,  אותם  שכחו  והפועלים  לעיר,  וחזר  מהם,  זכור  כשהוא  עומרים  השדה 

  שכחה, אלא רק משישכחם גם בעל השדה.

אם  דתניא עומד:  השדה    היה  שישבעל  שעומר  אני  יודע  ואומר:  לי   בעיר, 

שהיו צריכים להביאו,   פועליםה   אלאוהשארתיו בשדה מדעתי, ולא שכחתיו,    בשדה,

   שכחה! לעומר זה דין   לא יהאולכן אני מכריז ואומר:  שכחוהו,הם 

   אפילו אם לאחר מכן ישכחהו גם בעל השדה? יכול לא יהא שכחה,

   תלמוד לומר "ושכחת עומר בשדה".

כי רק באופן   "ושכחת",אני קורא בו    ה, בשדמלמד הכתוב כי דוקא השוכח עומר  

והיינו, אם בשעה שהיה בשדה    בעיר! קורא אני "ושכחת"    ולאהזה יש בעומר דין שכחה,  

הוא היה זכור מהעומר, ורק בבואו לעיר שכח ממנו, אין לעומר זה דין שכחה, אלא הרי 

  הוא שלו, ושכחת הפועלים אינה שכחה.



   הא גופא קשיא!ודנה הגמרא בביאור דברי הברייתא: 

לכשישכחם בעל    אמרת, "יכול לא יהא שכחה?", אלמא, הוי שכחה, בתחילה  

  השדה.

גמרא, לה  להיפך:    ונסיב  מהפסוק  ודורשת  הברייתא  ממשיכה  בשדה ומאידך, 

  "ושכחת", ולא בעיר!

בעל    אלמא,  זוכר  הפועלים שנשארו אם  ורק  לעיר,  בבואו מהשדה  השדה את העומר 

   גם לאחר שישכחם בעל השדה! לא הוי שכחה בשדה שכחוהו, שוב 

   התנא בברייתא: הכי קאמרבהכרח,   אלא, לאו,

הבעלים   בהיות  בגדר    בשדה,רק  שלהם  השכחה  מעיקרו",והיתה  שהם   "שכוח 

ש הפועלים  שכחוהו  לעיר  ששבו  ולאחר  תחילה,  אז  שכחוהו  רק  בשדה,  הוי נשארו 

   שכחה.

שהבעלים לא שכחוהו בשעה   זכור ולבסוף שכוח",אבל אם היתה השכחה בגדר של " 

שחזרו אל העיר, אלא הפועלים שנשארו בשדה הם שכחוהו, ורק לאחר מכן חזרו הבעלים 

לעולם, כיון שאין דין שכחה נוהג אלא אם שכחוהו הבעלים   שכחהזה    איןושכחוהו, אז  

  ת השדה, ולא אם שכחוהו לאחר ששבו לעיר.בעזבם א 

   יש לחלק בין שכוח בשדה ובין שכוח בעיר? מאי טעמאועתה מדייקת הגמרא:  

גבה, עומדים בצד השדה    דכיון דקאי  ליה חצרוכיון שהבעלים  לו,   הויא  הקונה 

   (36)בשכחה.  וזכתה ליה,

   אבל בעיר, אפילו זכור ולבסוף שכוח, הויא שכחה. 

   טעמא? דליתיה גביה דלזכי ליה. מאי  

  ומוכח שבשדה שאינה משתמרת קונה רק בעומד בצד שדהו.

ממאי? דלמא גזירת הכתוב היא, דבשדה נהוי שכחה, ובעיר  ותמהה הגמרא:  

אמר קרא "לא תשוב לקחתו", ומתרצת: לא יתכן לומר כך, כי    לא נהוי שכחה!?

   לרבות שכחת העיר. 

להשמיענו את    ללאו!יש צורך בדברי הכתוב הזה    ,האי מיבעי ליהותמהה הגמרא:  

  האיסור לקחת את השכחה לעצמו, ואינו מיותר לדרוש ממנו.



   אם כן, נימא קרא "לא תקחנו".ומתרצת: 

   לרבות שכחת העיר.   - מאי "לא תשוב"?

ליה מיבעי  קרא    ואכתי  שכחה  לכדתנןלהאי  ששכח   שלפניו,:  שבלים  דהיינו, 

אלא רק שבלים ששכח   אין שכחה,יע אליהם לקוצרם,  לקצרם משום שעדין לא הג

שכוחים   שבלים  הם  ועתה  בשכחתו,  עליהם  ועבר  שכחה, לקוצרם  יש  שלאחריו, 

   שהוא בבל תשוב.

 זה הכלל: כל שהוא בבל תשוב, שכחה. כל שאינו בבל תשוב, אינו שכחה.

   אמר רב אשי: אמר קרא "יהיה", לרבות שכחת העיר!

   ומד בצד שדהו. וכן אמר עולא: והוא שע

   וכן אמר רבה בר בר חנה: והוא שעומד בצד שדהו.

מעשה ברבן גמליאל : תנן במסכת מעשר שני ]ה ט[:  איתיביה רבי אבא לעולא

ונזכר רבן גמליאל שיש לו בבית פירות טבל שלא עישר   וזקנים שהיו באים בספינה,

מעושרים, שהרי אותם, וחשש שמא יאכלו בני ביתו מהפירות הללו מתוך הנחה שהם  

"חזקה על חבר שאינו מוציא מתחת ידו דבר שאינו מתוקן". לפיכך מיהר רבן גמליאל  

  (1)לעשרם בעודו בספינה. 

עשירית מהפירות שאני   אמר רבן גמליאל: עישור שאני עתיד למוד,וכך עשה:  

בר חנניא, שהיה אתו   נתון ליהושעעתיד למדוד, ולהפריש בתור מעשר ראשון, הרי הוא  

ראשון. מעשר  לו  שנותנים  לוי  והוא     בספינה, 
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המקום שמונחים עתה הפירות הללו של המעשר ראשון בביתי יהא   ומקומו מושכר לו, 

לרבי יהושע בפרוטה שיתן לי. ועל ידי זה יזכה רבי יהושע במעשר ראשון בתורת    מושכר

עשירית נוספת מהפירות שאני עתיד   ועישור אחר שאני עתיד למוד,  (2)קנין חצר.  

והוא רבי עקיבא   נתון לעקיבא בן יוסף,להפריש בתור מעשר עני הנוהג באותה שנה, 

צדקה  גבאי  היה  והוא  בספינה,  הוא  אף  שיזכה,  שהיה  לעניים  כדי  ומקומו .  בו 

   לרבי עקיבא כדי שיזכה במעשר עני בקנין חצר.  מושכר לו



 וכי רבי יהושע ורבי עקיבא בצד שדהו של רבן גמליאל היו עומדין? ותקשי,  

ובכל זאת הם קנו את המעשרות בקנין חצר. הרי שאין צריך שיהא הבעלים עומדים בצד 

   (3)חצרם? 

כנראה   דמי האי מרבנן כדלא גמרי אינשי שמעתא!:  עולא לרבי אבא  אמר ליה

עלי.   להקשות  רוצה  אתה  ממנה  המשנה  של  הנכון  הפירוש  את  יודע  אתאשאינך    כי 

שצריך שיהא עומד    הכי אמר עולאלחכמים שם:    אמר להו.  לסוראכשרבי אבא הגיע  

והקשיתי לו מהמשנה של מעשר שני. ולא ענה לי תשובה   והכי איתיבתיהבצד שדהו  

לא    רבן גמליאלאחד מהחכמים השיב לרבי אבא:    אמר ליה ההוא מרבנןברורה.  

מטלטלי אגב מקרקעי הקנה את המעשרות לרבי יהושע ורבי עקיבא בקנין חצר. אלא  

נותן לחביר   הקנה להם ו בתורת קנין "אגב" הקנה להם. שהדין הוא, מי שמוכר או 

קרקעות ומטלטלין יחד, אין הקונה צריך לעשות מעשה קנין נפרד במטלטלין אלא הוא 

   עושה קנין רק בקרקע ואגב זאת הוא קונה גם את המ טלטלין.

וגם כאן הם קנו את המעשרות שהם מטלטלין אגב קנייתם ]בשכירות[ את המקום שהוא  

עשרות היו קונים את  ]וגם אם היתה זאת קרקע שנמצאת במקום אחר מהמ  (4) קרקע.  

   המעשרות[.

  ולעולם בקנין חצר באמת צריך שיהא הבעלים עומד בצד שדהו.

רבי זירא קיבל את התירוץ הזה שהמשנה מדברת בקנין אגב ולא    רבי זירא קבלה!

   בקנין חצר.

   את התירוץ הזה.  רבי אבא לא קבלה!

  רבי אבא צודק בכך שלא קיבל את התירוץ. אמר רבא: שפיר עביד דלא קבלה.

מרבן   לקנות ממנומטפחת    סודרלרבי יהושע ורבי עקיבא    וכי לא היה להםשהרי,  

שיתנו לרבן גמליאל את הסודר ועל ידי זה יקנו ממנו את המעשרות    בחליפין, גמליאל  

קום בתורת קנין חליפין? ומדוע היה צריך רבן גמליאל לקבל מהם כסף עבור שכירות המ

   של המעשרות?

טובת הנאה אינה ממון לקנות ודאי לכן לא מועיל כאן קנין חליפין, משום ש  אלא

לו בהם רק טובת    בחליפין.   ממנו ויש  לרבן גמליאל,  כיון שהמעשרות אינם שייכים 

הנאה שהוא זכאי לתת אותם למי שהוא רוצה. טובת הנאה זו אינה נחשבת כממון של  

  נין חליפין. הבעלים כדי שיחול על זה ק

גם קנין "אגב"    טובת הנאה אינה ממון לקנות על גבי קרקע כמו כן    הכא נמי

   אינו יכול לחול על טובת הנאה.



רבן  אלא  "אגב".  בקנין  גמליאל  מרבן  המעשרות  את  קנו  שהם  לומר  אפשר  אי  ולכן 

   (5)גמליאל הפקיר את המעשרות, והם קנו אותם בקנין חצר מההפקר. 

   ה, שמוכח מכאן שהבעלים אינו צריך לעמוד בצד שדהו?ושוב חוזרת השאל

   ולא היא!ודוחה הגמרא את דברי רבא: 

לא זו הסיבה שרבן גמליאל לא הקנה להם בחליפין. שלעולם טובת הנאה הוא ממון וניתן 

",  נתינה"  מתנות כהונהלקנותו בקנין רגיל. אלא לכן לא הקנה להם בחליפין, משום ש 

התורה כותבת במתנות שנותנים לכהן וללוי ולעני לשון נתינה, שנאמר   כתיבא בהו.

"ונתת ללוי ]מעשר ראשון[ לגר ליתום ולאלמנה" ]מעשר עני[. ולכן אסור להקנות אותם 

שזה נותן לו סודר ובתמורה הוא   חליפין דרך מקח וממכר הוא, בחליפין משום ש

יפין הרי זה נראה כאילו הוא  מקנה לו את החפץ. ואם הוא יקנה לו את המעשרות בחל

   מוכר לו את המעשרות. והתורה הקפידה שהמעשרות ינתנו בחנם.

נתינה גמורה   נתינה אלימתא היאקנין "אגב"    מטלטלין אגב קרקע לעומת זאת  

   היא, ולכן מותר להקנות את המעשרות על ידי קנין "אגב". 

את המעשרות בתורת    והתירוץ של ההוא מרבנן אכן מתקבל, שרבן גמליאל הקנה להם

קנין "אגב" ולא בקנין חצר. ואין קושיא מכאן על עולא שסובר שהבעלים צריך לעמוד 

  בצד שדהו.

: לעולם רבן גמליאל הקנה להם את המעשרות בתורת קנין חצר. ובכל  רב פפא אמר

עולא, משום ש על  שעולא לא אמר    דעת אחרת מקנה אותן שאני.זאת לא קשה 

הו רק כשהחצר קונה דבר הפקר, אבל כשהחצר קונה מתנה או שצריך לעמוד בצד שד

מקח, שיש שם דעת אחרת המקנה את המתנה או את המקח לבעל החצר, כגון המעשרות  

של רבן גמליאל, שהקנה אותם לרבי יהושע ורבי עקיבא. שם עולא יודה שהבעלים אינו 

   את הדבר. צריך לעמוד בצד שדהו, לפי שקל יותר לקנות כאשר דעת אחרת מקנה 

  מנין לנו שדעת אחרת מקנה אותן הוא מעלה בקנינים?   ומנא תימרא,ומבארת הגמרא:  

אחר צבי שבור אחר גוזלות שלא   ראה אותן רצין אחר המציאהבמשנתנו:    דתנן

   פרחו ואמר זכתה לי שדי, זכתה לו.

שרץ אחריהן, המשנה מדברת, רק כ   ואמר רבי ירמיה אמר רבי יוחנן: והוא,

שבעל השדה יכול להספיק לתפוס אותם לפני שיצאו משדהו, שאז נחשב שהם   .ומגיען

  משתמרים בתוך שדהו, ולכן הוא זוכה בהם.



מה הדין כשאדם נותן לחבירו צבי וגוזלות במתנה,   ובעי רבי ירמיה: במתנה היאך

והם נמצאים כבר בתוך השדה שלו. האם גם אז צריך שבעל השדה יוכל להספיק לתפוס 

  תוך שדהו, ורק אז הוא קונה אותם על ידי חצירו. או שמא במתנה הדין שונה?אותם ב

רבי אבא בר כהנא הסכים לדעת רבי ירמיה שאכן   קבלה מיניה רבי אבא בר כהנא,

שאף על פי שרץ  יש הבדל בין הפקר למתנה, ופסק הלכה למעשה שבמתנה הדין הוא,  

  גם כן קונה.  אחריהן ואין מגיען

   שונה מתנה מהפקר? מדוע מאי טעמא?

שקל יותר לקנות כשדעת    משום דדעת אחרת מקנה אותן שאני. האם לא,    לאו,

  אחרת מקנה, ולכן אין צריך שיהא רץ אחריהן ומגיען.

  והוא הדין שגם אין צריך במתנה שיהא עומד בצד שדהו, כיון שדעת אחרת מקנה אותן.

  דדעת אחרת מקנה אותה אמר ליה רב שימי לרב פפא: הרי גט  ומקשינן:  

: מה שנאמר במשנה בגיטין ]עז ואמר עולאשהבעל מקנה את הגט לאשתו, ובכל זאת  

זה דוקא,   והוא,א[ שהזורק גט לתוך ביתה או לתוך חצירה של אשתו הרי זו מגורשת,  

   .בצד ביתה או בצד חצרההאשה   שעומדתכ

יך שיהא עומד בצד וקשיא לרב פפא, האומר שעולא מודה בדעת אחרת מקנה שאין צר

  שדהו?

גרש את אשתו אפילו בעל    שאני גט דאיתיה בעל כרחהומתרצינן:   יכול  שהבעל 

  כרחה, ולכן צריך דוקא שתהא עומדת בצד חצרה.

ומה גט, דאיתיה .  מתקיף לה רב ששת בריה דרב אידי: ולאו קל וחומר הוא

ל לקנות אותו. שהחצר קונה לאשה את הגט אפילו כשהיא אינה רוצה כל  בעל כרחה,

רק אז היא היא   אי עומדת בצד ביתה ובצד חצירה, איןובכל זאת אומר עולא  

לא,מתגרשת.   חצרה,    אי  ובצד  ביתה  בצד  עומדת  אינה  יכולה   לא.ואם  אינה  היא 

   להתגרש.

לא כל שרק אם האדם רוצה, יכולה החצר לקנות לו את המתנה,    מתנה, דמדעתיה,

  !?שצריך שיהא עומד בצד שדהו שכן 

אשיומתרצינן:   רב  אמר     :אלא, 

 



 א -דף יב 

כלומר, אף על פי שאנו לומדים את דין החצר שהוא קונה   חצר איתרבאי משום יד,

יש בה   ולא גרעה משליחות. לאדם מדין יד, שחצרו של אדם היא כידו, מכל מקום,  

גם את המעלה של שליחות. שגם לולי שלמדנו מהפסוקים לעיל ]י ב[ שחצר קונה לאדם, 

בא אלא לרבות    היינו יודעים זאת מסברא שהחצר היא שלוחו של האדם. ]והפסוק אינו

שאפילו בקטנים שאין להם דין שליחות יש להם דין חצר מטעם יד[. והמעלה של שליחות 

ליד שלוחו  לעמוד  צריך  כפי שאינו  בצד חצרו,  לעמוד  צריך  היא, שאין הבעלים  בחצר 

  המקבל עבורו מתנה.

לההלכך,   הוא  דחוב  גט,  יכול   גבי  אינו  החצר  הגט,  את  רוצה  אינה  שהיא  לאשה 

  אין חבין לאדם אלא בפניו.שות שליח עבור האשה לצורך קבלת הגט, שהרי  להיע

אי אפשר לאדם להיות שליח עבור חבירו בדבר שהוא חוב לו, שלא מדעתו. וכל דין החצר 

בגט הוא רק מטעם יד, כמו שהיא מתגרשת בידה בעל כרחה כך גם מתגרשת על ידי חצרה 

האשה עומדת בצד חצרה, שרק אז יש לחצר בעל כרחה. ולכן סובר עולא, כי צריך שתהא  

  דין יד, שהוא דומה ליד האדם, הקרובה אליו.

 זכין לאדם שלא בפניו לאדם המקבל את המתנה,    אבל גבי מתנה, דזכות הוא לו 

ונעשה החצר שליח של מקבל המתנה, שאנן סהדי שניחא ליה שיהא החצר שלוחו. ולכן 

ה  לו  ליד חצרו, קונה  עומד  חצר מטעם שליחות, שכשם שהמשלח אינו  אף שהוא אינו 

  צריך לעמוד ליד השליח כך אין הבעלים צריך לעמוד ליד חצרו.

ולכן במעשה דרבן גמליאל שהוא מתנה לא היו צריכים רבי יהושע ורבי עקיבא לעמוד 

   בצד חצרם. ]ואף על פי שאינה משתמרת להם[.

   ר שאינה משתמרת.אולם במציאה, אמר עולא שצריך שיהא עומד בצד שדהו בחצ

משלח,  דעת  או  שליח  דעת  או  לפחות  שיהא  צריך  שבשליחות  משום  לכך,  והטעם 

לכן צריך שיהא עומד בצד שדהו, שאז   (6)ובמציאה אין לא דעת משלח ולא דעת שליח.  

ראה אותן : שנינו במשנתינו:  גופא  (7) החצר מטעם יד, או שהחצר תהא משתמרת.  

   .רצין אחר המציאה וכו'

   .בי ירמיה אמר רבי יוחנן: והוא שרץ אחריהן ומגיעןאמר ר

קבלה מיניה רבי אבא בר כהנא: אף על פי    בעי רבי ירמיה: במתנה היאך?

   . שרץ אחריהן ואין מגיען

 בפתח זה והארנק נכנס    (8)אדם שזרק את ארנקו והפקירו.    בעי רבא: זרק ארנקי

   אותו בעל הבית או לא? האם זכה בו  מהו. ויצא בפתח אחרשל נהית של פלוני 



דבר שנמצא בחלל הבית ואין סופו   אויר שאין סופו לנוחוצידי השאלה הם: האם  

שנחשב כאילו הוא מונח בתוך הבית, וממילא קנה הבעל    כמונח דמי,לנוח בתוך הבית  

שאינו נחשב כאילו הונח בתוך הבית כיון שסופו לצאת משם,   או לא.הבית את החפץ.  

   ( 9)הבית?  ולא קנה אותו בעל

לרבא פפא  רב  ליה  לה.  אמר  ש  ואמרי  אומרים  מתנהויש  בר  אדא  אמר   רב 

ש  ואמרי לה.  לרבא האם   לרבא: לאו היינו מתניתיןאמר    רבינאויש אומרים 

  הדבר אינו דומה למקרה של משנתנו?

   .ראה אותן רצין אחר המציאהששנינו בה:  

   .מגיעןואמר רבי ירמיה אמר רבי יוחנן: והוא שרץ אחריהן ו

וקבלה מיניה רבי אבא בר כהנא: במתנה,   ובעי רבי ירמיה: במתנה היאך?

   . אף על פי שרץ אחריהן ואין מגיען

הרי שאף על פי שהצבי אין סופו לנוח בתוך השדה, בכל זאת נחשב כאילו הונח בתוך 

  השדה, וקנה אותו בעל השדה?

אויר, אלא מתגלגל הוא שם בצבי, הוא אינו רץ ב  מתגלגל קאמרת!?רבא:    אמר ליה

ו דמי.על הארץ,  דכמונח  כמונח   שאני מתגלגל,  נחשב  ודאי  בארץ  דבר המתגלגל 

למרות שאין סופו לנוח שם. ואילו הבעיא שלי מתייחסת לדבר שנמצא רק באויר, האם  

   הוא נחשב כמונח שם או לא.

   מתניתין:

  -כשהחזיק בה בידו. או על ידי רשותו    -לעיל נתבאר, שאדם זוכה במציאה על ידי עצמו  

אם נכנסה לתוך רשותו המשתמרת. משנתינו תבאר שאדם זוכה גם במציאת בני ביתו 

(1).   

מציאת , ו(3)   מציאת עבדו ושפחתו הכנענים, וכן  הקטנים  (2)   מציאת בנו ובתו 

   ( 4)  אשתו

   הרי אלו שלו. -

מציאת  , ו(6)  , מציאת עבדו ושפחתו העברים   ( 5)  את בנו ובתו הגדולים מצי אך  

   הרי אלו שלהן. -  (7) אשתו שגירשה אף על פי שלא נתן כתובה 

   גמרא:



"מציאת בנו וביתו הקטנים: הרי אלו שלו". ובפשטות מדובר בקטנים ממש, שאין   -שנינו  

   להם זכיה מדאורייתא. ואפילו אינם סמוכים על שלחנו.

   וצריך באור, מדוע זוכה האב במציאתם?

   אמר שמואל: מפני מה אמרו מציאת קטן לאביו? 

בידו מאחר  ואינו  אביו  אצל  מריצה  שמוצאה  כשהגביהה, (8)  שבשעה  ולכן   .

  .(9)לצורך אביו הגביהה 

קטן לית ליה זכייה   -  למימרא דסבר שמואלמדייקת הגמרא בדברי שמואל:  

   מדאורייתא.לנפשיה 

שאם היה זוכה מדאורייתא, אין די בטעמו של שמואל על מנת לזכות את מציאתו לאביו 

(10) .   

, ילקט לעבוד בשדהו כשכיר יום  "השוכר את הפועל  -בברייתא    תניארי  הקשה,  ו

הרי הוא כעני, ומותר לבנו ללקוט אחריו את הלקט הנושר ממנו    - כלומר    בנו אחריו. 

(11) .   

הרי הוא כבעל הבית בשדה   למחצה לשליש ולרביע,את השדה כאריס,  אך אם קיבל  

   לא ילקט בנו אחריו. זה, ו

   לפי שלקט הבן שייך לאביו, והאב אינו זכאי ליטול מהלקט.

  וטעמו יבואר להלן. רבי יוסי אומר: בין כך ובין כך ילקט בנו ואשתו אחריו" 

   הלכה כרבי יוסי. - ואמר שמואל

טעמו מה  בה,  יוסי:    והוינן  רבי  זכייה של  ליה  אית  קטן  בשלמא  אמרת  אי 

  מובן מדוע מותר לבנו ללקט אחריו. לנפשיה,

ואבוה והוא עצמו עני, ומותר בלקט.    כי קא מלקט, לנפשיה קא מלקט,משום ד

  לאחר מכן. מיניה קא זכי

כי קא    -וידו כיד אביו, אם כן    אלא אי אמרת קטן לית ליה זכייה לנפשיה,

ו(12)  אבוה עשיר הואוהרי    מלקט לאביו קא מלקט, ובנו    (13)  אמאי אשתו, 

"קטן אית ליה זכיה לנפשיה". ושמואל פסק    -אלא ודאי סבר רבי יוסי    מלקט אחריו?

   כמותו. ולא כמו שדייקנו בדבריו לעיל?



, טעמא דתנא ן לאביו ... ""מפני מה אמרו מציאת קט  -שאמר לעיל    שמואלומשנינן:  

. אלא סבר כר' יוסי (14)דמציאת קטן לאביו    דידן קאמר. וליה לא סבירא ליה,

  הנ"ל.

  "?! ( 15)  סבר רבי יוסי "קטן אית ליה זכייה מדאורייתאאכתי מקשינן: וכי ו

גיטין:    והתנן  מפני במסכת  גזל  בהן משום  יש  וקטן,  "מציאת חרש שוטה 

   דרכי שלום.

   גזל גמור". : לא רק מפני דרכי שלום אסור לגוזלם, אלא יש בה ומררבי יוסי א 

 מדבריהן מדאורייתא, אלא גזל    גזל גמור  -אין כונת רבי יוסי לומר    ואמר רב חסדא,

שלום    -] דרכי  משום  אך  (16)מדרבנן[,  מינה ,  קמא    נפקא  לתנא  להוציאה   -בינו 

   בדיינין. 

ר, ואם תפס אחר מידם אין מוציאים לא החמירו בתקנתם כגזל גמו  -לדעת תנא קמא  

   מידו בבי"ד.

  החמירו בתקנתן כבגזל גמור, ומוציאים מיד התופס. -אך לדעת רבי יוסי 

על כל פנים מבואר בדברי רבי יוסי, דקטן לית ליה זכיה מהתורה, רק מתקנת חכמים 

(17) .   

ואם כן, מדוע ילקט בנו אחריו, כיון שמן התורה אין לו זכיה לעצמו, נמצא אביו גוזל את  

טעמו של רבי יוסי שהתיר לבן ללקט אחר אביו, אינו משום   אלא אמר אביי, העניים?  

לעצמו מן זכיה  לו  ש  שיש  נמושות, התורה, אלא משום  בה   עשאוה כמי שהלכו 

  ]כשדה שנלקטה ליקוט אחר ליקוט, ולא נשאר בה דבר לעניים[.

   .(18)ומתיאשים מהלקט הנמצא בשדה  דעניים גופייהו מסחי דעתייהו,

   סברי ואף כאן, העניים התיאשו מהלקט, ד 

  ]ודאי בני הפועל ילקטו אחריו[. בריה דהיאך מלקטי ליה. -

   מותר לכל אדם לזכות בלקט. -לאחר יאוש ו

לאביי מתנה  בר  אדא  רב  ליה  אחריו, אמר  ללקט  לבניו  לתת  לו  התירו  כיצד   :

וכי מותר לאדם להרביץ ארי בתוך שדהו כדי שיראו ולסמוך על יאוש העניים, 



ויברחו?!     עניים 

 

 ב -דף יב 

שאינו את מי    עשו  : אף על פי שאין לקטן זכיה מן התורה, כאן  אלא אמר רבא

   זוכה, כזוכה.

   מאי טעמא?

, כי היכי דכי אגרו לדידהו שילקטו בניו אחריו  עניים גופייהו ניחא להוכיון של

בתרייהו  נלקוט  ללקט    בנייהו  לבניהם  אף  יתנו  לפועלים,  אותם  ישכרו  שאם  ]כדי 

   אחריהם[.

כיון שהקטן אין לו זכיה לעצמו מן התורה. אלא רק   -מואל  מסקנת הדברים: לדעת ש

  מתקנת חכמים מפני דרכי שלום, תקנו שהאב יזכה במציאת בנו מפני שמריצה אצל אביו. 

  "עשו את שאינו זוכה כזוכה" כנ"ל. -ואף רבי יוסי סבר כך. ורק לענין לקט 

   רבי חייא בר אבא. ברי דעל  פליגאדברי שמואל, ו

   :יא בר אבא, אמר רבי יוחנןדאמר רבי חי

במשנתינו   שהוזכרו  ו"קטנים"  קטן   -"גדולים",  קטן  ולא  ממש,  גדול  גדול  לא 

   ,(19) ממש

אלא: גדול וסמוך על שלחן אביו זהו קטן. קטן ואינו סמוך על שלחן אביו 

   זהו גדול.

אביו ולשיטתו, אף על פי שיש לגדול זכיה מן התורה, מכל מקום, אם סמוך על שלחן  

  תקנו שתהא מציאתו לאביו משום איבה.

: ומקשינן:  מציאת עבדו ושפחתו העברים הרי הוא של עצמן"שנינו במשנה: "

  ]מדוע עבד עברי זוכה במציאתו[? אמאי 

"מציאת פועל לעצמו. במה דברים אמורים:   -  פועל, ותניאכ  לא יהא אלא

   בזמן שאמר לו 'נכש עמי היום, עדור עמי היום'.



 -שכרו לכל מלאכה שיעשה    -כלומר    'עשה עמי מלאכה היום',   -  ר לואבל אמ 

   מציאתו לבעל הבית".

  והרי אף עבד עברי קנוי לאדונו לכל מלאכה שיעשה, ומדוע מציאתו לעצמו?

אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: הכא בעבד נוקב מרגליות ומשנינן,  

אחרת, למלאכה  לשנותו  רוצה  רבו  שאין  שיעסוק ו  עסקינן.  לרבו  ניחא  לא 

  בליקוט מציאות

לכן, אם הזדמנה לו מציאה והרימה, זכה בה, ונותן לאדונו שכר ביטול המלאכה שהיה 

   . (20)לו בשביל טורח המציאה  

שלא ביטל ממלאכתו כלום, לכן   רבא אמר: במגביה מציאה עם מלאכתו עסקינן

  מציאתו לעצמו.

כגון ששכרו ללקט  על הבית", היינו ב: הא דאמרינן "מציאת פועל לב רב פפא אמר

   ,(21)  מציאות

דמי  בכוורי  -  והיכי  אגמא  שם,   דאקפי  הדגים  וצפו  גדותיו,  על  הנהר  ]כשעלה 

   וכשיבשו המים נמצאו שם דגים הרבה, ושכרו לאוספם[.

   מציאת פועל לעצמו. ולכן סתם עבד עברי מציאתו לעצמו. - אך בעלמא  

  תו העבריים הרי אלו לעצמן"."מציאת עבדו ושפח  -שנינו במשנה 

  " היכי דמי? עברית האי "שפחהומקשינן: 

גביה? בעיא  מאי  שערות,  שתי  דאייתי  לחירות    אי  יוצאת  העבריה  אמה  הרי 

   .(22)כשהביאה שתי שערות 

אי איתיה לאב    -מדוע מציאתה לעצמה? ממה נפשך    ואי דלא אייתי שתי שערות,

ואי [,  (23)]אם אביה חי, מציאתה שייכת לאביה, כמציאת ביתו הקטנה    דאבוה הויא

  ]בהרי יצאה לחירות במיתת האב[. דליתיה לאב, תיפוק במיתת האב

לקיש ריש  קנ   -   דאמר  העבריה  מרשות את    הת אמה  האב  במיתת  עצמה 

   .(24) האדון, מקל וחומר 

וסבירא לן שאינה    הרי דברי ריש לקיש נדחו.  לאו איתותב ריש לקיש?!משנינן:  ו

   יוצאת במיתת האב.



כן   ולכן מציאתה   -ואם  ומת אביה,  במשנה מדובר בשפחה שלא הביאה שתי שערות, 

   לעצמה.

  לדברי ריש לקיש?  נימא, מהאי נמי תיהוי תיובתא והוינן בה: 

אפשר להעמיד במקרה   לעולםממשנתינו אין להוכיח דלא כריש לקיש, ד  לא! ודחינן:  

   ן מציאתה שייכת לו,ואכ דאיתיה לאב, 

ד לאו שלהן ממש, אלא    "הרי הן שלהן",  -דאמרינן    ומאי אין המציאה לאפוקי 

  ]לאדון[. רבה?שייכת ל

  שגירשה אע"פ שלא נתן כתובה הרי אלו שלהן". "מציאת אשתו שנינו במשנה: 

  שאין המציאה שלו, דהא יצאה מרשותו? גירשה, פשיטא ומקשינן: אם 

זרק לה גט ספק    -כגון  במגורשת ואינה מגורשת. -  הכא במאי עסקינן ומשנינן: 

   קרוב לו ספק קרוב לה, דהוי ספק גירושין.

ואינה  כל מקום שאמרו חכמים מגורשת  זירא אמר שמואל:  רבי  דאמר 

   .(25) מגורשת, בעלה חייב במזונותיה

דבכל לן,  משמע  ד  וקא  משום  במציאתה,  זוכה  אינו  רבנן זאת  אמור  מאי  טעמא 

   "מציאת אשה לבעלה", כי היכי דלא תיהוי לה איבה.

  ולכן מציאתה לעצמה.   אית לה איבה ואיבה.   -שממילא עומדת להתגרש    הכא, ברם  

   מתניתין:

דהיינו, שכתוב בהן שעבוד   שטרי חוב, אם יש בהן אחריות נכסים,אדם    מצאאם  

, לפי (2)אותם למלוה    לא יחזיר  -שיגבה מהן המלוה אם לא יפרע לו הלוה    קרקעות,  (1)

מהן נפרעין  דין  אותן   שבית  שקנו  מלקוחות  קרקעות  אלו[  שטרות  פי  על  ]גובים 

מהלוה לאחר ההלואה. ואם יחזירם למלוה, עלול הוא לגבות על פיהם שלא כדין, וכפי 

   שיתבאר בגמרא.

שאין  למלוה, לפי    יחזיר  -   בהן אחריות נכסים כתוב    איןאבל אם מצא שטרות ש 

   דברי רבי מאיר.ואין כאן חשש תקלה.   בית דין נפרעין מהן, 



בין אם יש בהם אחריות נכסים, ובין אם אין   וחכמים אומרים: בין כך ובין כך, 

   בית דין נפרעין מהן. אף כשאין בהם אחריות, מפני שלמלוה,   לא יחזירבהם, 

  בארו טעמי מחלוקת רבי מאיר וחכמים.ובגמרא להלן ית

   גמרא:

שלא פרע למלוה   מודהדהיינו הלוה,    חייב,ה אילימא כש  במאי עסקינן?והוינן בה:  

המוצא    אמאי לא יחזיר   -  יש בהן אחריות נכסים]כאשר[    כי את החוב, אם כן, גם  

די הלוה שלא פרע, ויגבה ממנו המלוה את חובו בדין על י  הא מודה למלוה את השטר?  

  השטר.

ואם לא יהיה ללוה ממה לפרוע, ויצטרך המלוה לטרוף מהלקוחות, מה בכך, הרי מן הדין  

   (3)הוא גובה! 

אמאי יחזיר? נהי    -  , כי אין בהן אחריות נכסים  ( 4)  ואי כשאין חייב מודה

  מבני חרי ]אמנם אי אפשר לגבות בשטר זה ממשועבדים[, אבל    דלא גבי ממשעבדי

  ]מבני חורין, גובין בשטר זה[, והרי הלוה טוען שפרע כבר את חובו! מגבא גבי  -

שלא יחזיר למלוה,   כשחייב מודה. והכא היינו טעמא מדובר    לעולם ומבארינן:  

כתב בו ונ  ניסן,חודש  ללות בהלוה את השטר על מנת    דחיישינן שמא כתבמשום  

אם ו,  (5)של השנה הבאה    תשרי חודש    לא לוה עד למעשה  והתאריך של חודש ניסן,  

שקנו מהלוה קרקעות בין   לקוחותמ  אתי למטרף יחזיר המוצא למלוה את השטר,  

כי ההלוואה   שלא כדין, ניסן לתשרי, לפי שתאריך עשיית השטר הוא בניסן, והרי זה  

   (6)! עצמה נעשתה רק בתשרי, ורק מאז חל השעבוד

לכך,    אי הכי,ותמהינן:   ]כל השטרות שבאים   כל שטרי דאתו לקמןאם חוששין 

]נחשוש בהם חשש   ניחוש להו הכילפנינו לבית דין[, היאך טורפין על ידם מהלקוחות,  

   זה[, שמא כתב ללות בניסן, ולא לוה עד תשרי!

חוששין שמא ]אין בהם כל ריעותא ופגם[, ולכן אין    לא ריעי   -   כל שטרי ומבארינן:  

   כתב ללוות בתאריך מסויים, ולבסוף לוה מאוחר יותר, שאין זה שכיח.

יש בהם ריעותא. שאם היו כשרים, היה המלוה    ריעי.  -השטרות שנמצאו    הני,אבל  

נזהר בהם שלא יאבדו ממנו. ולכן חוששין שמא נכתב בהם זמן מוקדם מהזמן שנעשתה 

  .( 7)בו ההלואה בפועל, ואין לגבות בהם מלקוחות 



שיהיה מוכן בידו לכשירצה ללוות,   אלא הא דתנן: כותבין שטר ללוה,ומקשינן:  

  לכתחילה היכי כתבינהו, , ואינו לווה עתה בפועל,  (8)  אף על פי שאין מלוה עמו

כזה?!   שטר  לכתחילה  כותבים  ו  (9)היאך  בניסן,  ללות  כתב  שמא  לבסוף ניחוש 

ו כדין!נתעכב,  שלא  לקוחות  למטרף  ואתי  תשרי,  עד  לוה    לא 

 

 א -ף יג ד

  בשטרי הקנאה. אמר רב אסי: מה ששנינו שכותבין ללוה אף שאין המלוה עמו, מדובר  

ומשעבד הלוה את נכסיו למלוה מזמן הכתוב בשטר, בין אם ילוה   ( 10)דהיינו, שמקנה  

דהא  , בכל מקרה, יגבה מהן המלוה בזמן הכתוב בשטר,  (11)ממנו לבסוף, ובין אם לא  

  המלוה מן הדין. מהיום, וטורף  שעביד נפשיה

הכי, ומקשינן:   למעשה,   אי  ההלוואה  את  כשרואים  רק  כותבים  שטרות  שסתם 

ואוקימנאדידן,    מתניתין יחזיר,  לא  נכסים  אחריות  בהן  יש  אם    דקתני: 

שמא כתב ללות שחוששין    משוםולא יחזיר    כשחייב מודה,]והעמדנו[ שמדובר  

למטרף   ואתי  תשרי,  עד  לוה  ולא  לא  בניסן,  אמאי  כדין,  שלא  לקוחות 

   יחזיר? 

   ]נראה, נתבונן[ באיזה שטר מדובר: נחזי

ליה  -  בשטר הקנאהמדובר    אי כתיבת    נפשיההלוה    הא שעביד  מזמן  למלוה 

  השטר, ולמה לא יחזיר לו? הרי אין כאן כל חשש!

הקנאה,ו דלא  בשטר  סתם    אי  הלואה  בשטר  למיחש  -אלא  מקום   ליכא  ]אין 

נותן לו את    ליכא מלוה בהדיה]שכאשר[    ת, כידהא אמרלחשוש[,   דלוה, שאינו 

   ומה ששנינו שכותבין ללוה, היינו דווקא בשטר הקנאה!   לא כתבינן!  -ההלוואה בפנינו  

  -   אמר לך רב אסי: אף על גב דשטרי דלאו הקנאה, כי ליכא מלוה בהדיה

כתבינן, ב  לא  מקום,  דנפל מכל  כיון  ליה  -השטר    מתניתין,  בו ]נוצר  אתרע  ה 

]שמא קרה המקרה, וכתבו שטר ללוה, שלא    וחיישינן דלמא אקרי וכתוב ריעותא[,  

  בפני המלוה[.

פי  על  ועתה חוזרת הגמרא לתרץ את הקושיה שהקשינו, היאך כותבין שטר ללוה אף 

   שאין מלוה עמו.



כלומר, משעת חתימת העדים על השטר, זכה   אביי אמר: עדיו בחתומיו זכין לו.

אם כן, אפשר ו . (12)ד הנכסים, אף שההלוואה בפועל נעשתה מאוחר יותר המלוה בשעבו

שטרי  ב   אפילולומר שמה ששנינו שכותבין שטר ללוה אף שאין המלוה עמו, מדובר  

  שהרי אף בסתם שטרות הלואה, חל השעבוד מזמן הכתיבה. דלאו הקנאה,

בשטרי ש  דאמרתכיון  :  (13)  משום דקשיא ליהולא רצה אביי לתרץ כרב אסי,  

אם כן, אף כשמצא שטר    לא כתבינן,  -   דלאו הקנאה, כי ליתיה למלוה בהדיה

  ]אין לחשוש שמא נזדמן שכתבו שלא בפני המלוה[.  ליכא למיחש דאקרי וכתובחוב,  

   ואם כן, עדיין יקשה, למה שנינו במשנתנו שלא יחזיר את השטר.

ותבין שטר ללוה אף שאין מלוה עמו. לכן אמר אביי, שעדיו בחתומיו זכין לו, ואם כן, כ 

ולכן במשנתנו, שנמצא שטר, חיישינן שמא כתב ללות בניסן, ולא לוה עד תשרי, ויטרוף 

   מלקוחות שלא כדין.

]ולהלן מקשה הגמרא, כיון שעדיו בחתומיו זכה לו, הרי כדין הוא טורף מהלקוחות מזמן 

גיטי אחד משטרות אלו:    א אלא הא דתנן: מצומקשינן:    (14)החתימה, ומה החשש?![  

ו של  נשים,  דייתיקישטרות  עבדים,  מרע    שחרורי  שכיב  צוואת  של  [,  (15) ]שטר 

ושוברים שטרות   חובות[,    מתנה,  פרעון  על  יחזיר, ]שטרות המעידין  לא  זה   הרי 

נמלך עליהם  לבסוף  ולצורך שימוש בהם בעתיד,    שמא כתובים היומשום שחוששין  

  יט בעליהם שלא להשתמש בהם[.]כלומר, לבסוף החל שלא ליתנם

מאי הוי? והא אמרת עדיו בחתומיו זכין    -   כי נמלך עליהםעתה, לדברי אביי,  ו

   (16)ומשעת הכתיבה נשתעבדו הנכסים!  לו,

היכא מה שאנו אומרים שעדיו בחתומיו זכין לו, היינו דווקא    הני מילי,ומתרצינן:  

]הגיע השטר ליד המלוה[, שנעשתה הלואה לבסוף, אז אנו   קא מטו לידיהלבסוף  ד

   .(17)אומרים שחל השיעבוד מזמן חתימת העדים 

לא אמרינן    -דמלוה, שלא נעשתה הלואה כלל    לידיההשטר    אבל היכא דלא מטו 

   עדיו בחתומיו זכה.

מתניתיןומקשינן:   בהם  ]משנתנו[,    אלא  יש  אם  חוב,  שטרי  מצא  דקתני: 

נכסים ואוקימנאא  -  אחריות  יחזיר,  שמדובר    לא  ]הלוה[    כשחייב]והעמדנו[ 

שמא כתב ללות בניסן, ולא שחוששין    משוםבכל זאת לא יחזיר,  ושלוה,    מודה

   לוה עד תשרי,



שבמשנה ששנינו שכותבין ללוה אף שאין מלוה עמו, מדובר    בשלמא לרב אסי, דאמר 

לה מוקי  אקנייתא,  משנתנו[    בשטרי  את  דלאו  ]יעמיד  אקנייתא,  בשטרי 

בשעת    וכדאמרינן, ללוה שלא  וכתבו  שקרה המקרה  שחוששין  כיון  יחזיר,  לא  שלכן 

  ההלואה, ויטרוף מלקוחות שלא כדין.

למה המוצא   אלא לאביי, דאמר עדיו בחתומיו זכין לו, מאי איכא למימר?

מזמן  לקוחות  יטרוף  ואם  ממנו,  שלוה  מודה  הלוה  הרי  למלוה,  יחזירם  לא  שטרות 

   בדין יטרוף!? -הכתיבה 

אביי לך  באמר  טעמא :  היינו  משום    מתניתין  יחזיר,  לפרעון שלא  דחייש 

דהיינו, שחוששין שמא פרע כבר הלוה את חובו, וקיבל את השטר מהמלוה,   ולקנוניא.

וממנו נפל השטר. ומה שהוא מודה ואומר שלא פרע את החוב, קנוניא של רמאות היא 

קרקעות מלקוחות שקנו מהלוה שלא באחריות,   בינו לבין המלוה, כדי שיטרוף המלוה 

   ויחלקו אותן ביניהם.

שכך אמר שמואל    לא חיישינן לפרעון ולקנוניא,ש  ולשמואל, דאמרומקשינן:  

   לקמן ]ט"ז ע"ב[: המוצא שטר הקנאה בשוק, יחזיר לבעלים, ואין חוששין לפרעון.

ת השטר מהמלוה, והטעם, משום שכשהלוה פורע את חובו למלוה, מיד כשהוא מקבל א 

כיצד יתבארו דברי   מאי איכא למימר, הוא קורעו, ולכן אין חשש שממנו נפל השטר,  

  ( 18)משנתנו? 

כותבין   בשטרי הקנאה שדווקא    כרב אסי, דאמרשמואל    הניחא אי סבר לה

ואף שאין כותבין   מוקי מתניתין בשטרי דלאו הקנאה. שטר ללוה בלא המלוה,  

עד  לוה  ולא  בניסן,  ללות  זאת קרה שכתב  בכל  בלא המלוה, חוששין שמא  ללוה  שטר 

  תשרי.

למה   אלא אי סבר כאביי, דאמר עדיו בחתומיו זכין לו, מאי איכא למימר?

   (19)לא יחזיר המוצא את השטר למלוה? 

כשאיןומתרצינן:   למתניתין  מוקי  מודה.ה   שמואל  הלוה   חייב  שטוען  דהיינו, 

  . ולכן לא יחזירנו מוצאו למלוה.(20)שהשטר מזוייף, ולא הוא כתבו 

אחריות בשטרות    כי אין בהןשמדובר שאין הלוה מודה בהלואה,    אי הכי,ומקשינן:  

יחזיר   -  נכסים ד למלוה?    אמאי  נכסים  נהי  אחריות  בהם  מן כשאין  גבי  לא 

בני חורין, דהיינו, מה שברשות הלוה,    ]מנכסים  מבני חרי מגבי גבי הרי    משעבדי, 

  גובה[, והלא הלוה טוען שלא לוה כלל! 



דאמר שמואל, אומר היה  ]לשיטתו במקום אחר[.    שמואל לטעמיהומבארינן:  

לא בו המלוה כלל.    רבי מאיר: שטר חוב שאין בו אחריות נכסים, אין גובה

י זה כמלוה על פה  שלשטר כזה אין דין שטר כלל, והר  ולא מבני חרי.   -  ממשעבדי

. ולכן יכול המוצא להחזירו למלוה, שהרי אינו יכול לגבות על פיו  (21)שאין עליו עדים  

   כלל.

גובה ותמהינן:   בו   אמאי יחזיר בו כלל,    וכי מאחר שאינו  את השטר? מה יעשה 

  המלוה?

: אמנם אין המלוה יכול להשתמש בשטר בתורת שטר חוב, אמר רבי נתן בר אושעיא

על פי  ]לכרוך[ אותו    לצוראלא שמכל מקום יחזירנו המוצא כפיסת נייר בעלמא, כדי  

   של מלוה.]בקבוקו[  צלוחיתו

לצור על פי צלוחיתו של כדי    ללוה,]ונחזיר את השטר[    ונהדריה להוומקשינן:  

  לוה!

 

 ב -דף יג 

ואם כן, ודאי שהשטר   דאמר: לא היו דברים מעולם!   לוה הוא ואמרינן: הרי  

  אינו שייך לו.

   חייב מודה.ה   שאין מקרה  ברבי מאיר ורבנן במשנתנו,    אמר רבי אלעזר: מחלוקת

  דרבי מאיר סבר: שטר שאין בו אחריות נכסים, אינו גובה, לא ממשעבדי 

ששטר כזה, שאין בו שעבוד נכסים, אינו נחשב שטר כלל, והרי מלוה   ולא מבני חרי.  -

  זו כמלוה על פה, שאין עליה עדים.

יכול  אין המלוה  בהלואה, שהרי  מודה  הלוה  אף שאין  יחזיר המוצא את השטר,  ולכן 

  לגבות דבר על ידי שטר שאין בו אחריות.

השטר שתיחשב ההלואה   : אף שאין בשטר שעבוד נכסים, מכל מקום מועילורבנן סברי

   מבני חורין.  מגבא גביכמלוה על פה בעדים, ולכן 

וכיון שכך, נמצא שאם יחזיר המוצא את השטר למלוה, יוכל לגבות על ידו מבני חורין.  

   והרי אין הלוה מודה בהלואה! לכן אומרים רבנן שלא יחזיר את השטר.



 ולא חיישינןלוה,  המוצא את השטר למ  יחזיר ש דברי הכל -  אבל כשחייב מודה 

  .( 22)  לפרעון ולקנוניא

   ורבי יוחנן אמר: מחלוקת כשחייב מודה. 

דרבי מאיר סבר: שטר שאין בו אחריות נכסים, ממשעבדי הוא דלא גבי,  

ולכן יחזיר את השטר למלוה, כי אין חשש שיטרוף המלוה   אבל מבני חרי מגבא גבי. 

מנכסים משועבדים. ומבני חורין   מהלקוחות שלא כדין, שהרי אי אפשר לגבות על ידו

  יגבה בדין, שהרי הלוה מודה.

על ידי שטר שאין בו אחריות, משום שהם סוברים   ורבנן סברי: ממשעבדי נמי גבי

שאחריות טעות סופר, וכדלקמן. ולכן לא יחזיר, שהרי עלול המלוה לטרוף מלקוחות על  

   ידי השטר שלא כדין.

הוא מודה שלוה, אלא שטוען שפרע כבר את חובו ואפילו אם    אבל כשאין חייב מודה,

  וקנוניא. דחיישינן לפרעוןמשום   לא יחזיר,ש דברי הכל -

יוחנן  דרבי  כוותיה  יוחנן[.    תניא  רבי  כדברי  בברייתא  יש  ו]שנינו  ברייתא  מאותה 

]בשני   בתרתי  -  ותיובתא דשמואל]בדבר אחד[,    דרבי אלעזר בחדאא   תיובתא

  דברים[:

  בברייתא:שכך שנינו 

גם    שטרי חוב, ויש בהם אחריות נכסים, אף על פי ששניהם,אדם    מצאאם  

לא לזה ולא את השטר,    לא יחזירשאכן היתה הלואה,    מודיםהלוה וגם המלוה,  

  ]לא ללוה ולא למלוה[, משום שחוששין לקנוניא. לזה

  אזי הדין הוא כך:  אחריות נכסים,בשטרות,  אין בהן,ואם 

את השטר למלוה. שאין   יחזיר   -שלוה ולא פרע עדיין את חובו    הבזמן שהלוה מוד

כאן חשש לקנוניא, כי אינו יכול לגבות בשטר זה מנכסים משועבדים, שהרי לא כתוב בו 

  אחריות.

שהרי הלוה טוען שלא לוה    לא יחזיר לא לזה ולא לזה,   -   אין הלוה מודהאבל אם  

  דברי רבי מאיר. כלל.  

ש  אומר:  מאיר  רבי  נכסיםשהיה  אחריות  בהם  שיש  חוב  גובה    -  טרי 

   מנכסים משועבדים.



גובה אמנם אינו גובה בהן ממשועבדים, אבל    שאין בהם אחריות נכסים,שטרות  ו

   מנכסים בני חורין.

בין שיש בהן אחריות נכסים, ובין שאין בהם,   וחכמים אומרים: אחד זה ואחד זה,

   גובה מנכסים משועבדים.

   : בחדאמברייתא זו  אלעזר תיובתא דרבי 

רבי מאיר, שטר שאין בו אחריות נכסים, אינו שיטת  לרבי אלעזר, ש  אמר הרי  ד

רבי אלעזר,   קאמרעוד  מנכסים משועבדים, ולא מנכסים בני חורין, ולא    גובה

   בין לרבנן, לא חיישינן לקנוניא, ו בין לרבי מאיר,ש

בו קתני אילו  מאיר,  ברייתא  רבי  שלשיטת  נכסים :  אחריות  בו  שאין    -   שטר 

בין לרבי ש  קתני, עוד  ו  מגבא גבי! -  ממשעבדי הוא דלא גבי, הא מבני חורין

דקתני: אף על פי ששניהם והראיה לכך,    חיישינן לקנוניא!  -  בין לרבנןו  מאיר

אלמא,  -   מודים לזה.  ולא  לזה  לא  יחזיר  סוברים   לא  ששניהם  מכאן,  מוכח 

   ולכן לא יחזיר. לקנוניא,  חיישינןש

]שתי   תרתי הואהקושיות שהקשינו מברייתא זו על רבי אלעזר,    והא הני,ותמהינן:  

  קושיות הן[: 

א. שאמר רבי אלעזר שלרבי מאיר שטר שאין בו אחריות אינו גובה כלל, ואילו בברייתא  

  מבואר שגובה מבני חורין.

  לו בברייתא שנינו שחוששין.ב. שרבי אלעזר אמר שאין חוששין לקנוניא, ואי

בחדא"?  אלעזר  דרבי  "תיובתא  הגמרא  אמרה  מדוע  כן,    ואם 

 

 א -דף יד 

שמחמת    דחד טעם הוא!]קושיה אחת היא[,    חדא הוא  -ומבארינן: שתי קושיות אלו  

דמשום דקאמר רבי אלעזר  טעם אחד הוצרך רבי אלעזר לומר את שני הדברים.  

   מחלוקת בשאין חייב מודה, הוא מתרץ הכי. 

כלומר, היות וכך, הוצרך רבי אלעזר לומר שאינו גובה אפילו מנכסים בני חורין. שהרי 

  הלוה מכחיש את ההלואה מכל וכל. 



יב מודה דברי הכל יחזיר", לכן אמר רבי אלעזר  וכיון שהוצרך לסיים ולומר: "אבל כשחי

  שאין חוששין לפרעון ולקנוניא.

   שהרי אם יש חשש לזה, אף כששניהם מודים לא יחזיר.

   ועתה חוזרת הגמרא לבאר את הקושיות מהברייתא.

   :תיובתא דשמואל בתרתי

מוקי  גם שמואל    רבי אלעזר. דהאמו הקושיא שהקשינו על  כקושיא אחת,    חדא,

, ואם כן, לרבי מאיר, שטר שאין בו אחריות, אינו (23)  ניתין בשאין חייב מודהמת

   גובה אף מנכסים בני חורין. ואילו בברייתא שנינו שגובה מבני חורין!

בשוק   -  וחדא הקנאה  שטר  מצא  שמואל:  ולא   -   דאמר  לבעלים,  יחזיר 

לפרעון, קור  חיישינן  היה  לו,  פרע  שאם  משום  מודה.  אינו  כשהלוה  את אף  מיד  ע 

  השטר.

לא   -   דקתני הכא: אף על פי ששניהם מודים על דבריו מהברייתא,    תיובתא ו

  חיישינן לפרעון. וכל שכן הכא,מוכח מכאן, ש  יחזיר לא לזה ולא לזה. אלמא,

  דלא מודה לוה, דחיישינן לפרעון!במשנתנו, 

וקושיא זו אינה קשה על רבי אלעזר, כי לשיטתו, כשאין חייב מודה, לא יחזיר שום שטר 

הראוי לגבות בו. ומה שאמר רבי מאיר במשנתנו שיחזיר, היינו משום שאי אפשר לגבות  

   .(24)בשטר זה אפילו מבני חורין 

שאומרים ששטר שאין בו אחריות, גובה אף    אמר שמואל: מאי טעמייהו דרבנן,

   -  (25)המשועבדים מן 

 טעות אנו אומרים ש  אחריות,שכאשר בא לפנינו שטר שלא נכתבה בו    סברי,משום ש

שטעה ולא כתב אחריות בשטר. אבל ודאי שהמלוה נתכוין להלוות רק    סופר הוא,של ה 

   .(26)באחריות, שאין אדם זורק מעותיו חינם 

   כי?אמר ליה רבא בר איתי לרב אידי בר אבין: ומי אמר שמואל ה 

לו שטר מכירה, אזי והאמר שמואל ובא אל הסופר שיכתוב  : המוכר שדה לחבירו, 

דהיינו, קבלת אחריות על המכירה, שאם יבוא בעל חוב   שבח, שפר, ושעבוד, לענין  

של המוכר ויטרוף את הקרקע, יגבה הלוקח את הקרן ]זהו "שעבוד"[, ואף את השבח 

 " ]זהו  חוב  בעל  שטרפה  לפני  בקרקע  ]זהו  שהשביח  המוכר  של  נכסיו  מעידית  שבח"[, 

   במוכר, אם אכן הוא מקבל עליו דברים אלו. לימלך הסופר  צריך, (27)"שפר"[  



לפי שיש אדם שמוכר שלא באחריות כלל. ויש שאמנם מוכר באחריות, אבל אינו מקבל  

עליו לשלם אף את השבח. ויש שמקבל עליו אף זאת, אבל לא לשלם מעידית נכסיו, אלא  

  ונית.מבינ

שטעות   אומרים  אנו  ואין  אחריות,  עליו  קיבל  לא  השטר  שכותב  שיתכן  מכאן,  מוכח 

   הסופר היא!

ששבח שפר   לא אמר האבשם שמואל, שאחריות טעות סופר,    לימא מאן דאמר הא 

  ושעבוד צריך לימלך, אלא אמורא אחד אמר כך בשמו, ואמורא אחר אמר להיפך!?

כאן,ודחינן:   קשיא.  מדובר    לא  סופר,  בשטר  מה שאמר שמואל, שאחריות טעות 

]שאדם אינו נותן מעותיו בחנם[. ולכן לא יתכן   הלואה, דלא יהיב אינש זוזי בכדי

אפשר שימכור הלוה את נכסיו, ולא יהיה למלוה  שהלוה מעותיו שלא באחריות, שהרי  

  מהיכן לפרוע את חובו.

במקח וממכר,  מה שאמר שמואל, ששבח שפר ושעבוד צריך לימלך, מדובר    כאן, ואילו  

עביד אינש דזבין אמנם יתכן שיבוא בעל חוב ויטרוף את הקרקע, אבל מכל מקום  ד

רי יתכן שלא יטרפו ממנו ]אדם עלול לקנות קרקע אף ליום אחד[, שה   ארעא ליומיה

  כלל. ואף אם יטרפו לבסוף את הקרקע, בינתיים, עד שיטרפו, הוא אוכל פירות ממנה.

 דאבוה בר איהי זבין עליתא מאחתיה]כפי שמצינו, שכך היה מעשה[,    כי ההיא 

  ]קנה עליה, קומה שניה, מאחותו[.

   ]טרף את העליה מאבוה בר איהי[. אתא בעל חוב, טרפא מיניה

   לקמיה דמר שמואל. אבוה בר איהי   אאת

   בשטר? אחריותאחותך  כתבה לךשמואל: האם   אמר ליה

   אמר ליה: לא.

   ]לך לשלום[. שאין לך עליה כל תביעה. אמר ליה: אם כן, זיל לשלמא

אחריות ]והרי אתה הוא זה שאומר[ ש  והא מר הוא דאמראבוה בר איהי:    אמר ליה

בשטרי הלואה. אבל בשטרי מקח    -   ליאמר ליה: הני מי  טעות סופר הוא!

   וכפי שנתבאר. לא. דעביד אינש דזבין ארעא ליומיה, - וממכר

ובא בעל חוב דראובן,   ראובן שמכר שדה לשמעון באחריות,  אמר אביי: 

מיניה ליה  טריף  משמעון[,    וקא  השדה  את  ראובן ]וטרף  דאזיל  הוא,  דינא 



, שיכול (29)]יכול ראובן לבוא ולהתדיין עם אותו בעל חוב[    ( 28)  ומשתעי דינא בהדיה

  לומר לו: פרעתיך! או שיאמר לו: יש לי עליך תביעה אחרת, ואני מעכב חוב זה תחתיו. 

אף שלעת עתה לכאורה אינו צד בענין, שהרי לא ממנו טורפים את השדה, מכל מקום ו

הרי איני לוקח   י את,לאו בעל דברים דיד לראובן:    אמר ליההבעל חוב    לא מצי 

   ממך כלום, אלא משמעון. ואם יש לך עלי תביעה, תבעני בבית דין!

]מה שאתה מוציא   (30)  עלי דידי הדר   -  דמפקת מיניהראובן:    דאמר ליה משום  

   ממנו עתה, יחזור ויתבע ממני[, שהרי מכרתי לו את השדה באחריות.

יכול ראובן   ריות, נמישלא באחאם מכר את השדה לשמעון    איכא דאמרי: אפילו

לבעל חוב: אם תטרוף משמעון את השדה, אף   דאמר ליהלעמוד כנגדו בדין, משום  

לא ניחא לי דליהוי  שאינו יכול לחזור ולגבות ממני, מכל מקום הרי הוא יכעס עלי, ו

עלי. תרעומת  שלא   לשמעון  לשמעון  שדה  שמכר  ראובן  אביי:  ואמר 

ן[, ורוצה עתה שמעון לחזור בו מהמקח, הדין  ]עוררי  באחריות, ויצאו עליה עסיקין

כך:    הוא 

 

 ב -דף יד 

   מהמקח. לחזור בוהוא   יכול   -  (31)שמעון בשדה  עד שלא החזיק בה

עוד, לפי שנעשה כבר קנין חזקה על הקרקע   אינו יכול לחזור בו  -  משהחזיק בהאבל  

ליה.  (32) דקטריראובן:    דאמר  קשרים    חייתא  מלא  וקבלת.[  (33)]שק    סברת 

  כלומר, מדעתך קנית דבר המוטל בספק, בלא אחריות.

ודומה אתה כאדם שקנה שק מלא קשרים, שנראה כאילו יש בתוכו דבר חשוב, ולא בדק  

מצא שאין בו כלום. שאין הוא יכול לטעון טענת   מה יש בו. ולבסוף, כשפתח את השק,

   מקח טעות, כי היות ולא פתח ובדק את תוכן השק, סבר וקיבלו כמות שהוא.

  מכי דייש אמצרי  (34)שאם עשאה, שוב אינו יכול לחזור בו?    מאימתי הויא חזקה, 

  ]מהזמן שמתקן ומגביה את גבולי השדה[.

ועשה בה קנין, ויצאו עליה עסיקין,    ות,באחרימכר את השדה    ואיכא דאמרי: אפילו

   אינו יכול לחזור בו. נמי



ואין הלוקח יכול לומר למוכר: הרי יטרפוה העוררין ממני, וממילא אחזור ואגבה ממך 

  מעותי. עתה שהמעות עדיין בידי, אעכבם, ויחזור המקח!

]הראיני שטר טורף, שכתב לך הדיין    אחוי טרפךהמוכר ללוקח:    דאמר ליהמשום  

אבל כל זמן שלא העמידוך   אשלם לך. אז  , ושטרפו ממך את השדה, ועלי לשלם לך[  

   בדין, ולא טרפו ממך את השדה, איני ירא מהם.

]שלא היתה השדה   נמצאת שאינה שלולבסוף  איתמר, המוכר שדה לחבירו, ו 

  נטלה מהלוקח,שייכת למוכר[, אלא גזולה היתה בידו, ובא הנגזל ו

שצריך המוכר להחזיר לו את המעות ששילם   מעות, ללוקח מן המוכר    רב אמר: יש לו

 יש לו אם השביח הלוקח את השדה, כגון שזיבלה, או שהקיפה בגדר,  ו.  (35) עבור השדה  

   . (36)מהמוכר   שבחאף את דמי ה 

לו,אכן    ושמואל אמר: מעות  לו.  -  שבח אבל    יש  וטעם הדבר יתבאר להלן    אין 

   בגמרא. 

ללוקח, שאם יטרפוה ממנו   פירש לו: אם כשמכר את השדה,  בעו מיניה מרב הונא

   את השבח, מהו?יגבה  -

  וצדדי הספק:

שיתן   משום דלא פירששאמר שאינו גובה את השבח, הוא    טעמא דשמואל,האם  

  ת השבח.ואם כן, יתן לו א והכא הא פירש לה,אם יטרפוה ממנו,   שבחאלו 

היות ונתברר    כלומר,  קרקע. למוכר    או דלמא: טעמיה דשמואל, כיון דלית ליה

ביד  היו  ומעות המקח  שהקרקע לא היתה של המוכר כלל, נמצא שלא היה כאן מכר, 

המוכר כמלוה. ואם כן, אם יתן ללוקח את השבח, נמצא שמחזיר לו יותר ממה שנתן לו 

  אכן, במקרה כזה יש לו שבח. אמר להו: אין, .  (37) מחזי כריביתו -עבור המקח 

  ן לו את השבח.אי לאו,לאחר מכן אמר להם:  ו

   ]היה הדבר רפוי בידו[, שלא היה יודע טעמו של דבר.  ורפיא בידיה

שבח אין לו, אף על אבל    איתמר, אמר רב נחמן אמר שמואל: מעות יש לו. 

   פי שפירש לו את השבח. 

   מאי טעמא?



ד שכיון  לו נתברר  אין  השבח    קרקע  את  יטול  הלוקח  שאם  יוצא  שכר    -למוכר, 

]כלומר, הרי הוא מקבל שכר עבור המעות שהלוה למוכר[, והרי   מעותיו עומד ונוטל

   זה נראה כריבית, וכפי שנתבאר.

נחמן לרב  רבא  שנינו שם:    איתיביה  גיטין. שכך  מוציאין  מהמשנה במסכת  אין 

והבנות  ולמזון האשה  ולשבח קרקעות,  פירות,  הוא,   לאכילת  כתובה  ]תנאי 

מנכסים משועבדים, מפני ד שינשאו[,  שיזונו האשה ובנותיה מנכסיו לאחר מותו, ע

   תיקון העולם.

וטעם התקנה, משום שאם יטרפו מלקוחות לצורך דברים אלו, אין לך אדם שיקנה שדה 

מחבירו. לפי שכל אחד יחשוש לקנות, שמא יטרפו ממנו את השדה, שהרי אין אדם שלא  

קצ אלה  חיובים  ואין  והבנות,  האשה  מזון  של  אלו,  חובות  עליו  שיוכל  מוטלים  ובים, 

הלוקח לשער אם נשארו ביד המוכר נכסים בני חורין לצורך תשלום חובותיו, שהרי אי 

וכן בזמן שנוטלים מזונות, אי אפשר  ויפסיקו ליטול מזונות.  אפשר לדעת מתי ינשאו, 

   לדעת כמה יאכלו.

ואף לאכילת פירות ושבח קרקעות אין קצבה, שהרי אין ידוע כמה פירות תוציא השדה, 

  כמה תשביח.ו

   לכן תקנו שאין מוציאין ממשועבדים לצורך דברים אלו.

יכולין הלקוחות   כן בחוב של הלואה, שידוע בדיוק כמה חייב הלוה למלוה,  מה שאין 

ליזהר ולא לקנות קרקעות מהלוה, אם לא נשארו ברשותו עוד נכסים בני חורין כשיעור 

ש, כי אין נפרעין מנכסים משועבדים ההלואה. ואם אכן נשארו, יכול הוא לקנות ללא חש

במקום שיש בני חורין ]ואף אם ימכור הלוה גם את הנכסים שנשארו בידו לאחר מכן, 

  נפרעים קודם מהלקוחות שקנו אותם[.

  -   הא מבני חורין]אין מוציאין[.    מפקינן  הוא דלא  -  ממשעבדימשמע, שדווקא  

וקתני מיהא דברים:    מפקינן.  לא    לשבח קרקעות. מאי לאו,בין אותם  האם 

על    מגזלן,שדה    בלוקחמדובר   הלוקח  שחוזר  ממנו,  וטרפה  הנגזל  ובא  והשביחה, 

המוכר, וגובה את הקרן אפילו מנכסים משועבדים, דהיינו, נכסים שמכר המוכר לאחר 

בח שמכר לזה את השדה, שהרי שטרו קדם לשטרם, והיתה בו אחריות, ואילו את הש

היה השבח קצוב בשעת   לפי שלא  חורין, מפני תיקון העולם,  רק מבני  גובה  שהשביח, 

   המכירה, כשקיבל עליו אחריות.

  מוכח מכאן, שיש ללוקח שבח מגזלן!?

בעל מקרה שטרף  באין מדובר בשדה גזולה, שטרפה הנגזל מהלוקח, אלא    לא.ודחינן:  

   את השדה מהלוקח, עבור חוב שחייב לו המוכר. חוב 



ובכהאי גוונא ודאי שיש ללוקח שבח, שהרי היתה זו מכירה גמורה כל זמן שלא טרפו 

ממנו. ואילו היה פורע הלווה את החוב לבעל חובו, לא היתה לו כל טענה כלפי הלקוחות. 

לכן, כאשר נותן המוכר ללוקח את השבח, ויוצא שהוא משלם לו יותר ממה שנתן הלוקח 

לו משלם לו שכר עבור השהיית מעותיו אצלו, אלא הרי עבור המקח, אין זה נראה כאי

יכול הלוקח לגבות את   ולכן  לו.  זה כאילו המוכר קונה עתה בחזרה את השדה שמכר 

   השבח מהמוכר מבני חורין.

אין מוציאין  בתחילת המשנה:    רישא,מה ששנינו ב  אימא  -  אי בבעל חובומקשינן:  

בינה עכשיו, שהכונה היא שאם טרפו ]מנכסים משועבדים[. והגמרא מ  לאכילת פירות

  מהלוקח שדה מלאה פירות, אין מוציאין אותם מהמוכר.

וכי בעל חוב טורף את הפירות   בבעל חוב, בעל חוב מי אית ליה פירי?מדובר    ואי

   שבשדה שאינם צריכים עוד לקרקע? 

שהשביחה הלוקח. משמע,   השבחהקרקע עם  והאמר שמואל: בעל חוב גובה את

   לא! - ( 38)  אבל פירותאכן הוא גובה.  ן, אי  - שבח

ומכרה,   -וכגון שגזל שדה עם פירותיה    בגוזל ונגזל,שברישא מדובר    אלא פשיטא

שאז ודאי שהנגזל טורף גם את הפירות. או שמכר שדה גזולה בלא פירות, וגדלו פירות 

קרקעי  טוען:  שהוא  משום  הפירות,  עם  הקרקע  את  טורף  הנגזל  שאז  הלוקח,  אצל 

   (39)השביחה! 

בגוזל ר  שבח קרקעות, מדוב  סיפא נמי,מסתבר שה   -  בגוזל ונגזל מדובר    ומדרישא

   ( 40)  ונגזל!

וכי מוכרח הדבר שהסיפא מדברת באותו אופן של הרישא? לא    מידי אריא?ודחינן:  

ש לומר  אפשר  ונגזל.    כדאיתא,הרישא,    הא,כן.  בגוזל  שמדובר  שהיא,   והא, כפי 

  בבעל חוב. כדאיתא,הסיפא, 

  כפי שתירצת, שמה ששנינו "ולשבח קרקעות", מדובר   והא לא תני הכי,ומקשינן:  

   בבעל חוב!

   כיצד?   - "לשבח קרקעות"שכך שנינו בברייתא המבארת את דברי המשנה:  

של הגזלן על ידי בית דין,   הרי שגזל שדה מחבירו, והרי היא יוצאה מתחת ידו

גובה את הקרן מנכסים משועבדים, ושבח גובה מנכסים    -   כשהוא גובה

   בני חורין.

   איך מדובר בברייתא? היכי דמי, ועתה, 



כפי המשמעות הפשוטה של הברייתא, שהוציא הנגזל את    כדקתני, שמדובר    אילימא 

הקרקע מהגזלן, ואז הגזלן גובה את הקרן מנכסים משועבדים וכו', אי אפשר לפרש כך. 

   ממי אמור הגזלן לגבות משהו תמורת גזילתו?!  ממאן גבי? - גזלןכי 

 מחבירו, ומכרה לאחר, והשביחה   כגון שגזל שדה על כרחך שמדובר    אלא לאו, 

   יש לו שבח! -הלוקח. ומוכח שהלוקח מגזלן 

ליה וכי  אמר  מתרצת? :  קא  תרוצי  את    לאו  ולהעמיד  לתרץ  עליך  היה  לא  האם 

  הברייתא שלא כמשמעותה הפשוטה, שהגזלן גובה, אלא בלוקח מגזלן?!

והעמד את הברייתא    תריץ נמיבדברי הברייתא,    והיות וכך, שגם לשיטתך צריך להגיה 

   . (41)  בבעל חובשאין מדובר כלל בגזלן, אלא 

  כיצד?  -  "לאכילת פירות"מברייתא המבארת את תחילת דברי המשנה:  תא שמע 

הרי שגזל שדה מחבירו, והרי היא יוצאה מתחת ידו. כשהוא גובה, גובה  

  ם בני חורין. את הקרן מנכסים משועבדים, ופירות גובה מנכסי 

  היכי דמי? 

כדקתני,  תמוה    אילימא  הדבר  הרי  לפנינו,  שנויה  שהברייתא  גזלןכפי  ממאן   -  ! 

   גבי?!

לאו,  מדובר    אלא  כרחך  שגזלעל  לאחר,  אדם    כגון  ומכרה  מחבירו,  שדה 

השדה, ועשתה פירות גמורים ]שאינם צריכים עוד לשדה[, שאז גובה אותה   והשביחה 

ם שהוא טוען: ארעאי אשבח[. והלוקח חוזר על המוכר, וגובה הנגזל עם פירותיה ]משו 

את הקרן ממשועבדים, ואת הפירות, שהם השבח במקרה זה, מנכסים בני חורין. מוכח 

  מכאן, שיש ללוקח את השבח!

: באמת אין מדובר שמכרה הגזלן לאחר. ומה ששנינו "כשהוא גובה", אין (42)   אמר רבא

  ל.מדובר על הגזלן, אלא על הנגז

מנכסים  עצמה,  הקרקע  את  דהיינו,  הקרן,  את  לגבות  הנגזל  צריך  למה  תשאל,  ואם 

  משועבדים, הרי הקרקע לפניו, ויטלנה כמות שהיא!

מלאה פירות, ואכל את  כשהיא    הכא במאי עסקינן, כגון שגזל שדה מחבירו 

ועל ידי כך הפחית את הקרקע    בורות שיחין ומערות,]בשדה[    הפירות, וחפר בה 

  משוויה.



   אזי הדין הוא כך:

גובה דהיינו, את מה שהזיק הגזלן בקרקע,    קרן,מהגזלן את ה   נגזל לגבות ה   בא כאשר  

   מנכסים משועבדים.

]לפי שאינם קצובין    גובה מנכסים בני חורין  -  פירות את ה   בא נגזל לגבותוכאשר  

(43) .]   

 

 א - דף טו 

]גויים שאונסים שדות   (44)  מסיקין  שנטלוה   כגון: מדובר  רבה בר רב הונא אמר 

. ומה ששנינו "והרי היא יוצאה מתחת ידו", היינו, (45)מישראל[ מרשות הגזלן, ומחמתו 

  שיוצאה מתחת ידי הגזלן, על ידי המסיקין.

לגבות נגזל  ה   בא  הגזלן    קרן,את  מן  עצמה,  השדה  את  מנכסים    -דהיינו,  גובה 

   משועבדים.

   גובה מנכסים בני חורין. - בא נגזל לגבות פירות 

"הרי היא יוצאה  משום שהלשון    רבה בר רב הונא,תירוצו של  רבא לא אמר כ

ולא שהיא יוצאה מתחת ידו על   משמע. על ידי בית דין   בדינא,יוצאה  - מתחת ידו"

   ידי מסיקין.

"הרי היא יוצאה משום שלשון    רבא,תירוצו של  בה בר רב הונא לא אמר כור

ולא שנחפרו   משמע,]בעין, כמות שהיא[, כפי שהיתה בתחילה    בעינא  -  מתחת ידו"

  בה בורות שיחין ומערות.

כלומר,   לצדדין קתני.  -לתרץ את הברייתא אליבא דשמואל: הברייתא    רב אשי אמר

   הברייתא מדברת בשני צדדים של אותו מקרה. והיינו:

ו כשהיא    שדה מחבירואדם    כגון שגזל אז  מלאה פירות, ואכל את הפירות, 

  לאחר.  מכר את השדה

   אזי הדין הוא כך:

לאחר שטרפו ממנו את השדה כדי להחזירה לנגזל    קרן,את ה   לוקח לגבותה   באכאשר  

   גובה מנכסים משועבדים. -



כאשר   פירות,ה   באואילו  לגבות  פירות    נגזל  מלאה  ממנו  גזלוה  גובה   -שהרי 

   משום שאינם קצובין.  מנכסים בני חורין,

לרבא, ותמהינן:   הונא,ו   בין  רב  בר  לרבה  גובה   בין  שהנגזל  שמדובר  שהעמידו 

שהרי לא נכתב שטר על כך,   מלוה על פה הוא,שחייב הגזלן לנגזל    מהגזלן, הרי החוב

   ומלוה על פה אינו גובה מנכסים משועבדים!

  והדר זביןונתחייב לשלם,    בדין,הגזלן    הכא במאי עסקינן, כשעמדומתרצינן:  

   ]ולאחר מכן מכר את נכסיו[. שכיון שעמד בדין, יש לדבר קול, והרי זה כמלוה בשטר.

יגבה ממשועבדים, שהרי גם על אכילת הפירות יש קול,    הכי, פירות נמי  איותמהינן:  

   והוי כמלוה בשטר!

   .(46) כשעמד בדין על הקרן, ולא עמד בדין על הפירותומתרצינן: מדובר 

היאך הדבר פסוק וברור לתנא, שהעומד בדין עומד על הקרן,   ומאי פסקא?ותמהינן:  

כאשר   כי תבע איניש,]בדרך כלל[,    סתמא דמילתא ולא על הפירות?! ומבארינן:  

]קודם כל הוא תובע את הקרן[. ולכן שנה    קרנא תבע ברישא  -אדם תובע את חבירו  

יהם. אבל על התנא שגובה את הקרן מנכסים משועבדים, משום שמן הסתם עמד בדין על 

   .(47)הפירות לא עמד בדין, ולכן גובה רק מבני חורין 

   לוקח מגזלן לית ליה שבחא?שה  סבר שמואל,כי וומקשינן: 

]שהיה סופר[: כאשר אתה כותב שטר    והא אמר ליה שמואל לרב חיננא בר שילת

שדהו,   בו[,    אמליךלמוכר  רוצה,  ו]הימלך  הוא  עליו    כתובאם  מקבל  שהוא  בשטר 

]שבח ופירות[, אם יטרפו   שבחא ופירי]מעידית שבנכסיו[,    שופראת ללוקח מלהגבו

  ממנו את השדה.

   על איזה מקרה דיבר שמואל? במאי,ועתה, 

   פירי?לבעל חוב  , מי אית ליהמהלוקח  בעל חוב מקרה שטרף  אי ב

אכן הוא גובה.   אין,  -  שבחמשמע,    והאמר שמואל: בעל חוב גובה את השבח. 

ומוכח שיש ללוקח   בלוקח מגזלן,על כרחך שמדובר    -  אלא לאו  א!ל  -  אבל פירות

  שבח!

אחרת, השייכת    קרקע לגזלן    כגון שיש לו   -   אמר רב יוסף: הכא במאי עסקינן 

לו, שאותה הוא מגבה ללוקח. וכיון שכך, שאינו מגבהו מעות תמורת מעות ומוסיף עליהן,  

   . (48)אלא נותן לו קרקע תמורת מעותיו, אין זה נראה כריבית 



בסאה סאה  ללות  מותר  וכי  אביי:  ליה  סאה   אמר  לחבירו  להלוות  ]דהיינו, 

   (49)  במקום שיש לו קרקע?, תבואה, על מנת שיחזיר לו לאחר זמן סאה אחרת[

הרי זה אסור, משום שחוששים שמא תתייקר התבואה, ונמצא שנותן הלוה למלוה יותר 

ממה שהלוה לו, והרי זה כריבית! ]אף שמחזיר לו רק סאה, כמו שלוה ממנו, אסרו זאת  

  חכמים[.

לו יותר   ואם כן, אף כאן, למרות שנותן לו הגזלן קרקע, ולא דמים, כיון שסוף סוף נותן

  ממה ששילם, הרי זה כריבית!

במקח, מותר.   זביני,שמדובר ב  הכא,אסור. אבל    הלואה,ב  התם,: אכן  אמר ליה

דאורייתא היא,   -משום שבהלואה שייך ריבית יותר מאשר במכר, לפי שריבית בהלואה  

   .(50)דרבנן  -ואילו במכר  

דהיינו,   מידו.   כגון שקנו  -  איכא דאמרי, אמר רב יוסף: הכא במאי עסקינן 

שעשו קנין בשעת המכר, שיתן לו את השבח אם יטרפוה ממנו. ולכן אין זה נחשב כריבית, 

  כיון שהיה המוכר מחויב בדבר עוד לפני שהיה שכר המתנת מעות.

הלא בהלואה   אמר ליה אביי: וכי מותר ללות סאה בסאה במקום שקנו מידו?

  אפילו אם עשו קנין, אסור!

ודווקא בהלואה אסור, משום שבהלואה   זביני.   -  הלואה, והכא  -   אמר ליה: התם

   שייך יותר ריבית מאשר במכר.

   גופא, אמר שמואל: בעל חוב גובה את השבח.

שכך  שכך הוא, ואין הלוקח יכול לטעון, אני השבחתי את הקרקע,    אמר רבא: תדע 

  בנוסח האחריות שכותב בשטר המכר:  כותב לו מוכר ללוקח

זביני ]ואנקה[    ואמריק]אטהר מכל ערעור[,    , ואדכי]אשקיט[    "אנא איקום ואשפי

]הוא וההוצאות שתוציא עליו, והשבח   אינון ועמליהון ושבחיהון]מכר זה[,    אילין

  וצבי זבינא דנן וקבל עלוהי]ואעמיד אותו לפניך[,    ואיקום קדמך [,  ( 51)שישביח  

   , וקיבל עליו תנאים אלו[ ".(52)ים הלוקח ]והסכ

וכיון שקיבל עליו המוכר אחריות כלפי הלוקח גם על השבח, לכן בעל חוב גובה את השבח 

  מהלוקח, היות והוא יכול לחזור על המוכר, ואינו נפסד בדבר.

בשטר   אמר ליה רב חייא בר אבין לרבא: אלא מעתה, מתנה, דלא כתיב ליה

שהרי אין   שבחא,בעל חוב    הכי נמי דלא טריף שטר נוסח זה[,  ]שאין כתוב ב  הכי

  למקבל המתנה על מי לחזור ולגבות את השבח?



  אכן כך. אמר ליה: אין. 

יא בר אבין ושאל: יוצא אם כן, שהלוקח שדה, טורפים ממנו את השבח. ואילו תמה רב חי

  וכי יפה כח מתנה ממכר? מקבל מתנה, אין טורפין ממנו. 

   כח מתנה ממכר. יפה ויפהאכן. בענין זה  אמר ליה: אין, 

וטעם הדבר, דבשלמא לגבי גוף הקרקע, טוען הבעל חוב למקבל המתנה, למה קיבלת את  

  היא היתה משועבדת לי! ומאין אגבה את חובי אם לא אטלנה?המתנה? הרי 

אבל לגבי השבח, טוען לו מקבל המתנה, הרי לולא קיבלתיה, לא היתה משתבחת, והיית 

נוטל רק את גוף הקרקע, ואם כן, מה הפסדתיך בכך שאינך נוטל את השבח? ]מה שאין 

  גם את השבח[.כן בלוקח, היות והוא יכול לחזור על המוכר, טורפין ממנו 

מסייע ליה למר שמואל, והונא חברין  דלהלן,    אמר רב נחמן: הא מתניתא

  ]מעמיד אותה בענין אחר[. מוקים לה במילי אחריני

הלוקח,   דתניא: המוכר שדה לחבירו, והרי היא יוצאה מתחת ידו, כשהוא,

ו גובה מהמוכר,    גובהחוזר  ושבח  משועבדים,  מנכסים  הקרן  את  גובה 

  מוכח כדברי שמואל, שיש שבח לבעל חוב.  מנכסים בני חורין.

שלנגזל ודאי יש שבח,   והונא חברין מוקים לה במילי אחריני, בלוקח מגזלן.

  משום שהוא טוען: קרקעי השביחה.

מה שאין כן בבעל חוב, שהרי כל כמה שלא טרף את השדה, אינה שלו, וברשות הלוקח  

  השביחה.

ובא בעל חוב וטרפה. חבירו,    לחבירו, והשביחה  תניא אידך: המוכר שדה

  הדין הוא כך: גובהחוזר ו כשהוא

 נוטל   -]ההוצאות[ שהוציא הלוקח בהשבחת הקרקע    אם השבח יותר על היציאה

שטוען לו הלוקח, הרי   מבעל הקרקע, העודף על ההוצאות    השבחחלק    אתהלוקח  

   על חוב.מב נוטל  היציאהאת ופרעתי את חובך בשבח שנטלו ממני. 

שהוציא הוצאות יותר ממה שהשביחה   ואם היציאה יתירה על השבח, כלומר,

אלאהקרקע,   לו  שבח,כ   הוצאהה   אין  חוב.ונוטלה    שיעור  שאר    מבעל  ואת 

  מפסיד. -ההוצאות שהוציא 

   ]באיזה מקרה יעמיד אותה שמואל[? שמואל במאי מוקים להברייתא זו,  והא,



 - ]ומה ששנינו בברייתא "ובא בעל חוב וטרפה"    זלןבלוקח מג נעמיד את הברייתא    אי

  אמר שמואל: לוקח מגזלן לית ליה שבחא,הרי קשיא רישא, ד  -היינו הנגזל[  

  ואילו ברישא של הברייתא שנינו שיש לו שבח.

הרי סיפא! דגם ה רישא ועל שמואל גם ה   קשיא  -  בבעל חובנעמיד שמדובר    איו

את   גובה  חוב  בעל  שמואל:  ואילו   השבח,אמר  השבח.  כל  את  שגובה  משמע 

  בברייתא שנינו שאת ההוצאות מחזיר בעל חוב ללוקח!

   כגון שיש לו קרקע.ו  בלוקח מגזלן,שמדובר בברייתא    איבעית אימא,ומתרצינן:  

   בשקנו מידו. -  אי נמי

   שבמקרים אלו גם שמואל מודה שיש לו שבח, וכפי שנתבאר לעיל.

אימא,  בבר  איבעית  קשיאייתא  שמדובר  ולא  חוב,     :בבעל 

 

 ב - דף טו 

מדובר    כאן, היציאה,  את  נותן  חוב  שהבעל  בברייתא,  ששנינו  המגיע    בשבחמה 

, אלא שעדיין צריכין לקרקע. פירות אלו (53)דהיינו, שהפירות עומדין להקצר    לכתפים.

   . (54)נחשבים כפירות גמורים, ואין בעל חוב גובה אותן בלא לשלם את היציאה  

היציאה,   כאן,ואילו   ואינו משלם את  גובה את השבח,  חוב  מה שאמר שמואל שבעל 

   בשבח שאינו מגיע לכתפים.מדובר 

בכל  , בבית דינו של שמואל  כאלו, של טריפת שבח   מעשים אנו רואים    והאותמהינן:  

   אפילו בשבח המגיע לכתפים!את כל השבח,  יום, וקא מגבי שמואל

דמסיק  מה שאמר שמואל שבעל חוב גובה את השבח, מדובר    לא קשיא: הא, אלא  

  ]כשיעור הקרקע והשבח[.   כשיעור ארעא ושבחא]שנושה בו המלוה[ חוב שיש בו    ביה

המלוה   דלא מסיק ביהגובה את השבח, מדובר  מה ששנינו בברייתא שאינו    הא,ואילו  

אז טורף הבעל חוב את הקרקע,  ד ]שנושה בו רק כשיעור הקרקע[,    אלא כשיעור ארעא

  ומסליק ליה שהרי השבח אינו מגיע לו,    שבחיה,]מחזיר לו[ ללוקח את    יהיב ליהו

  ]ומסלקו בתשלום זה מהשדה[.



חוב",   מבעל  היציאה  "ואת  לשון  התנא  שנקט  מבעל ומה  החוב  כנגד  "נוטל  נקט  ולא 

הקרקע, והמותר ]השבח[ מבעל חוב", להשמיענו שאם היתה היציאה יתירה על השבח, 

  נוטל מהשבח רק כנגד הוצאותיו, ואינו נוטל את כל השבח.

  ללוקח]אם יש לו מעות[    אי אית ליה זוזי שאפילו    הניחא למאן דאמר ומקשינן:  

מן הקרקע על ידי פרעון החוב, אלא    ליה לבעל חובלא מצי מסליק  לפרוע את החוב,  

קודם   חוב  שהבעל  משום  הקרקע,  את  לו  לתת  שלנו,   שפיר.  -חייב  שבמקרה  מובן, 

כנגד  מעות  ללוקח  חוב  הבעל  נותן  מהחוב,  יותר  עתה  שוה  והיא  הקרקע,  שהושבחה 

כנגדו, יכול לתבוע קרקע כשיעור השבח, משום שהבעל חוב טוען  ואין הלוקח   השבח, 

  הקרקע כולה שלי היתה, שהיתה משועבדת לי, ואתה ירדת אליה שלא ברשות!

זוזי ללוקח מצי מסליק ליה לבעל חוב,   -  אלא למאן דאמר: כי אית ליה 

]אילו היו לי מעות[ בשוויה של כל    אילו הוה לי זוזיהלוקח לבעל חוב:    נימא ליה 

   ק אותך מכל הקרקע[.]הייתי נותנן לך, ומסל  הוה מסלקינך מכולה ארעא  -הקרקע  

]תן לי פיסת    הב לי גרבא דארעא בארעא שיעור שבחאי  -   השתא דלית לי זוזי

  קרקע בשדה, כשיעור השבח שהשבחתי[, ואת שאר הקרקע טול בחובך!

עסקינן ומתרצינן:   במאי  שעשאו  -  הכא  השדה[   כגון  ]את  חוב  לבעל  הלוה 

והואיל וכך, כולם   ו.זשדה  אלא מ  -   אפותיקי. דאמר ליה: לא יהא לך פרעון

   .(55)מודים שאין הלוקח יכול לסלק את במעות 

]שאינה שייכת למוכר[, אלא גזולה היא בידו,   שאינה שלוהלוקח בשדה    הכיר בה

  ולבסוף טרפוה מהלוקח, האם חוזר וגובה מעות מהמוכר, או לא. לקחה,בכל זאת ו

 -  שבח ללוקח מהמוכר. אבל    יש לו  - כנגד מה ששילם על הקרקע    אמר רב: מעות

  .( 57), לפי שכבר מתחילא לא היתה הקרקע קנויה לו (56)  אין לו

   ושמואל אמר: אפילו מעות אין לו.

   במאי קמיפלגי?

שאין הקרקע שייכת למוכר, ובודאי יטרפוה   רב סבר: אדם יודע שקרקע אין לו,

ן, עתה שטרפו ממנו . לכ(58)  לשום פקדוןאת המעות למוכר    ונתןבדעתו    וגמרממנו,  

  את השדה, גובה את הפקדון שהפקיד אצל המוכר. 

 ונימא ליהותמהינן: אם להפקיד אצל המוכר נתכוין, למה לו לעשות זאת בעקיפין?  

   לשום פקדון!בהדיא שנותן לו את המעות 



]לא יהא המוכר   לא מקבל הלוקח, שאם יתן לו להדיא בתורת פקדון,    סברומבארינן:  

   נו[, לפי שאינו רוצה לשמור את ממון חבירו.מוכן לקבל ממ

   לשום מתנה. את המעות    ושמואל סבר: אדם יודע שקרקע אין לו, וגמר ונתן 

   לשום מתנה!בהדיא שנותן לו את המעות  ונימא ליה ותמהינן: 

]המקבל מתבייש[ לקבל מתנה בצורה מפורשת. לכן   כסיפא ליה מילתאומבארינן:  

בצורה זו, שלא יבין שנתכוין מעיקרא לתת את המעות התחכם הלוקח לתת לו מתנה  

  בתורת מתנה.

   חדא זימנא!רב ושמואל בענין זה   והא פליגי ביהומקשינן: 

אמר  רב  אחותו,  את  המקדש  חלים,  דאיתמר:  הקידושין  ואין  היות   מעות : 

  למקדש. חוזריןהקידושין 

   מתנה.נשארות אצל האחות בתורת  מעות: ה ושמואל אמר

   וביאור מחלוקתם:

אדם יודע שאין קידושין תופסין באחותו, משום ש   רב אמר: מעות חוזרין,

   לשום פקדון. לה את המעות   וגמר ונתן

   לשום פקדון? שנותן לה מעות   ונימא לה

   סבר: לא מקבלה מיניה. 

אמר ה ושמואל  מתנה,:  ש  מעות  קידושיןמשום  שאין  יודע  תופסין    אדם 

   לשום מתנה.לה את המעות  באחותו, וגמר ונתן

   לשום מתנה!שנותן לה מעות   ונימא לה

   כסיפא לה מילתא. 

   אם כן, לשם מה נחלקו רב ושמואל בשני מקומות באותה מחלוקת?

בהכיר בה שאינה שלו, היינו    בהא, מחלוקתם רק    צריכא! דאי איתמר ומתרצינן:  

לא עבדי אינשי דיהבי הרי  דמעות פקדון,  שה   בהא קאמר רבסוברים שדווקא  



]אין דרך בני אדם לתת מתנות לנכרים, לאנשים שאינם קרוביהם   מתנות לנוכראה

   ומכיריהם[.

גבי אחותו, אימא מודה ליה רב    לשמואלרב    אבל  שהמעות מתנה! לכן הוצרך 

  לומר גבי המקדש אחותו, שאף כאן המעות פקדון.

בהך,  איתמר  שדווקא    ואי  סוברים  היינו  אחותו,  שמואל במקדש  קאמר    בהך 

בהכיר בה שאינה   אבל בהא,שהמעות מתנה, משום שדרך האדם לתת מתנות לקרוביו.  

ליה לרבשלו,   לכן    אימא מודה  ]הוצרכו   צריכא שאין המעות מתנה, אלא פקדון, 

   לחלוק בשני העניינים[.

שהמעות   בין לרב דאמר ומקשינן: אם אכן זהו טעם מחלוקתם של רב ושמואל, יקשה,  

לארעא במאי קא הלוקח,    מתנה, האי,שהמעות    פקדון, בין לשמואל דאמר

ואיך הוא אוכל מפירותיה[? ]  ופירות היכי אכיל]באיזו זכות הוא יורד לקרקע[,    נחית 

  הרי לא נתכוין כלל לקנותה!

ואיכול ]ואעבדנה[,    אנא איחות לארעא, ואיעבידהלוקח בליבו:    סברומבארינן:  

]כפי שהיה עושה הגזלן עד עתה[   כי היכי דהוה קא עביד איהו]ואוכל ממנה[,    בגויה

(59) .   

  זוזאי נהווי[, אזי  ]ולכשיבוא בעל הקרקע ויקחנה מרשות  לכי אתי מריה דארעאו

שאדם מתכוין לתת מעותיו    רב דאמר שיטת  ל]מעותי יהיו[ אצל המוכר פקדון או מתנה.  

   מתנה. - לשמואל דאמר מתנהו פקדון. יהיו המעות  - פקדוןבתורת 

אמר רבא, הלכתא: א. יש לו מעות ויש לו שבח, ואף על פי שלא פירש לו 

   . (60) את השבח 

   אין לו.  - שלו, ולקחה, מעות יש לו, שבחהכיר בה שאינה  ב. 

   אחריות טעות סופר הוא. בין בשטרי הלואה, בין בשטרי מקח וממכר.ג. 

מרב שמואל  מיניה  אם  בעא  השדה[    ולקחההגזלן    חזר:  מבעלים  ]את 

מה הדין, האם יכול הוא עתה להוציא את    מהו,  -לאחר שמכרה ללוקח    הראשונים

   עושים הבעלים, או לא?, כפי שהיו (61)השדה מהלוקח 

]ללוקח[, לא רק את השדה כמות שהיא    לשני ]הגזלן[    אמר ליה: מה מכר לו ראשון

בשדה לאחר מכן. ובודאי כשקנאה לאחר מכן   כל זכות שתבא לידו עתה, אלא אף  

   .(62)מהבעלים, נתכוין שיהא המקח מקוים ביד הלוקח 



   קנאה מהבעלים?לשם מה חזר הגזלן ו מאי טעמא?והוינן בה: אם כן, 

]כדי שלא יקראנו   דלא נקרייה גזלנא בכך, כי היכי    מר זוטרא אמר: ניחא ליה

   הלוקח גזלן, כאשר יבוא הנגזל ויטרפנה ממנו[.

  ]נוח לו בכך, כדי שייחשב אדם מהימן[.  רב אשי אמר: ניחא ליה דליקו בהמנותיה 

   מאי בינייהו?

לוקח דמית  בינייהו  מהבעלים    איכא  הגזלן  שקנאה  הגזלן (63)לאחר  בא  ועתה   .

הלוקח.  מבני    להוציאה 

 

 א -דף טז 

הא    גזלנא,הלוקח    ניחא ליה דלא לקרייהשהטעם הוא משום ש  מאן דאמר 

ליה  הגזלן   מית  נתכוין  וכך,  והיות  גזלן.  שיקראנו  מי  אין  ושוב  הלוקח[,  מת  ]הרי 

   הלוקח רק בחייו, ולא לאחר מותו. להעמידה ביד

  ניחא ליה דליקום בהמנותיה, בהדי בני נמישהטעם הוא משום ש  ומאן דאמר

ולכן רצונו של הגזלן שתשאר   ניחא ליה דליקום בהמנותיה,]גם עם בני הלוקח[  

   הקרקע ביד בני הלוקח.

גם אם מת    ומקשינן: גם לטעם הראשון, שהוא חושש שיקראנו הלוקח גזלן, הרי זה שייך

   לוקח גזל נא!ה  סוף סוף קרו ליה בני הלוקח, כי  

ניחא ליה שהטעם הוא משום ש  מאן דאמרל  גזלן.ה   אלא, איכא בינייהו דמית

   הגזלן, ושוב אין לו נפקא מינה בזה. לאיניש דלא לקריוהו גזלן, הא מית ליה

ניחא ליה דליקום בהמנותיה, הכי נמי, אף שהטעם הוא משום ש  למאן דאמר

]נוח לו שייחשב נאמן, אף לאחר   ניחא ליה דליקום בהמנותיההגזלן,    על גב דמית

  מותו[!

סוף סוף קרו לבניה בני ותמהינן: גם לטעם הראשון, הרי יחרפוהו לאחר מותו, ש

  ]יקראו לבניו "בני גזלן"[! גזלנא 



בינייהו  איכא  אלא    אלא,  הגזולה,  הקרקע  את  מכר  שלא  ]שנתנה[   דיהבהמקרה 

   במתנה.הגזלן 

דאמר  ש  מאן  הוא משום  דליקום בהמנותיה,שהטעם  ליה  נמי ב  ניחא    מתנה 

   ניחא ליה דליקום בהמנותיה.שייך טעם זה, ש

בנתינת    ניחא ליה דלא נקריוהו גזלנא,שהטעם הוא משום ש  מאן דאמראבל ל

הגזלןמתנה   ליה  המתנה:    אמר  מינך?למקבל  גזלינא  על    מאי  שילמת  לא  הרי 

   ועתה מוסיפה הגמרא עוד פרטים בענין זה: (64)ה במתנה! הקרקע, אלא קיבלת

]מכרה[   זבנה, חזר ו(65)]פשוט הדבר[, שאם קודם שלקחה הגזלן מהבעלים    פשיטא 

]או   ויהבה במתנה [,  (66)]הורישה לאחד מבניו    אורתהלאדם אחר בנוסף לראשון, או  

]לא    לאו לאוקמה קמי לוקח קא בעיבמקרים אלו ודאי ש  -נתנה במתנה[ לאחר  

  להעמידה בפני הלוקח נתכוין[ כשלקחה מהבעלים, שהרי מכרה או נתנה לאחר!

  נפלה ליהוכן אם גזל הגזלן את הקרקע מאחד מקרוביו, ולאחר מכן מת אותו קרוב, ו

  היא, ולאו איהו קא טרח אבתרהירושה ממילא  היות ו  בירושה,הקרקע לגזלן  

]ולא טרח הגזלן אחרי הקרקע[, אין מעשיו מוכיחים שניחא ליה דליקו בהמנותיה, ולכן 

  הרי הוא כיורש בעלמא, וחוזר ותובעה מהלוקח, ונותן לו דמיה.

שהיה הנגזל    בחובו,]הגזלן[ את הקרקע    גבי איהו ואם לאחר שגזל ומכר את הקרקע,  

ו הגזלן ואמר לו: הגביני בחובי את הקרקע שגזלתי ממך, אזי הדין חייב לו חוב, ובא אלי

  ]אנו מתבוננים באיזה מקרה מדובר[: חזינאהוא ש

ליה אית  ואמרלנגזל    אי  דווקא    ארעא אחריתי,  זו    האי,הגזלן:    בעינא קרקע 

שאם בא סתם לגבות   לאוקמה קמיה לוקח קא בעי.מוכח ש  -]רצוני[ לגבות בחובי  

   ה טרח דווקא אחר קרקע זו?קרקע בחובו, למ

]רצה רק לפרוע    זוזי הוא דבעי אפרועיאלא במקרה גבה את הקרקע שגזל,    ואי לא,

  מעותיו בקרקע זו[, ולא נתכוין להעמידה לפני הלוקח.

   במתנה, פליגי בה רב אחא ורבינא. הנגזל לגזלן   יהבה נהליהאם 

יא באה. ולא מחמת  מרצונו של הנותן, ה   חד אמר: מתנה כירושה, דהא ממילא,

  רצון הגזלן, כי היכי דליקום בהמנותיה של הלוקח.

]אם לא היה    כמכר. דאי לאו דטרח וארצי קמיההרי היא    -   וחד אמר: מתנה

   לא הוי יהיב ליה מתנה.טורח מקבל המתנה לרצות את הנותן שיתן לו[, 



  של הלוקח. בהמנותיהכי היכי דליקום דנגזל,  קמיההגזלן  להכי טרח וארציו

אימת  ש  ועד  משום  זאת  עשה  מהנגזל,  הגזלן  קנה  שאם  אומרים  ליה אנו  ניחא 

  דליקום בהמנותיה? 

של הגזלן. דהיינו, עד זמן שיטרפוה מהלוקח,    אמר רב הונא: עד שעת העמדה בדין

  ויעמיד את הגזלן לדין.

תו שאינו אדם מהימן. אבל אם עמד הגזלן ברשעו, ולא קנאה מהנגזל עד זמן זה, גילה דע

   . (67)ואף אם יקחנה לאחר מכן, ודאי שאין כוונתו להעמידה לפני הלוקח 

דהיינו, עד שחייבו בית הדין את    חייא בר רב אמר: עד דמטא אדרכתא לידיה.

הגזלן לפרוע ללוקח, ועמד במרדו ולא שילם, עד שכתבו בית דין פסק דין על נכסי הגזלן, 

  יק בהם. והיינו תשעים יום לאחר גמר הדין.יחז -שבכל מקום שימצאם 

דהיינו, לאחר שנגמר תהליך האדרכתא,   רב פפא אמר: עד דמתחלן יומי אכרזתא.

ומצא הלוקח קרקע משל הגזלן, בא לבית דין, והם מכריזים שכל מי שרוצה לקנות קרקע  

   שיבא ויקחנה. -

ת השדה, נתכוין  ]על דברי רב, שאמר, שאם קנה הגזלן א  מתקיף לה רמי בר חמא 

בהאי   -  מכדי, האי לוקח במאי קני להאי ארעאשתהא מקויימת ביד הלוקח[:  

  -   האי שטרא בשטר זה שבידו[, והרי    - ]במה קנה הלוקח את הקרקע מתחילה    שטרא 

חרס[    חספאכ הוא,]כחתיכת  שייכת    בעלמא  הקרקע  היתה  לא  המכר  בזמן  שהרי 

   למוכר!

יימת בידו של הלוקח, מכל מקום, היאך קנאה?! אם כן, אף שנתכוין הגזלן שתהא מקו

במאמינו.  (68) רבא: תהא  ליה  המקח:   אמר  בשעת  לגזלן  הלוקח  שאמר  דהיינו, 

 בההוא הנאה דלא קאמר ליה .  (69)סומך אני עליך שתדאג שהקרקע תהיה בידי  

]שיטרח   ומייתי ליה  ( 70)   טרח]על הגזלן[, ד  וקא סמיך עליה]דבר[,    מידיהלוקח  

]והקנה לו אותה[ כשחזר ולקחה    ומקני ליההגזלן בדעתו    גמרויביא לו[ את הקרקע,  

   .(71)מהבעלים הראשונים 

או שאמר    מה שאירש מאבא מכור לך,: אם אמר אדם לחבירו:  מתיב רב ששת

לא אמר    -  מכור לך]מלכודת של חיות או עופות או דגים[    מה שתעלה מצודתילו:  

   כלום.



מה שתעלה או שאמר לו:    מה שאירש מן אבא היום מכור לך,ר לו:  אבל אם אמ 

ולהלן בגמרא יתבאר מאי נפקא מינה בין   דבריו קיימין!  - מצודתי היום מכור לך

   הרישא לסיפא.

יחול המכר אף   מוכח מהרישא, שכיון שבשעת המכירה עדיין לא היה הדבר בידו, לא 

   ( 72)ת ללוקח את השדה? כשיבוא לידו. אם כן, היאך יכול הגזלן להקנו

 -כלומר, הרי אדם גדול, וכגדולתו    והא תיובתא!  -   אמר רמי בר חמא: הא גברא

  קושייתו!

כי יש לחלק    לא קא חזינא.  -   ותיובתא אבל    קא חזינא,אכן    -  אמר רבא: גברא

  בין שני המקרים:

   לא סמכא דעתיה.  - סמכא דעתיה, והכא  -  הכא

   ומבאר רבא את דבריו:

]ויטרח ויביא את    טרח ומייתי ליההגזלן ו  דאזילשל הלוקח,   סמכא דעתיההכא  

   כי היכי דלא נקרייה גזלנא.הקרקע[, 

מי אומר   לא סמכא דעתיהבברייתא,    הכא, אבל   בליבו:  הוא  של הלוקח. שאומר 

   ( 73)שיירש המוכר מאביו כלום, שמא ימכור אביו את נכסיו בחייו! 

   ]את הקושיא שהקשה רב ששת על דברי רב[.  שלחוה לקמיה דרבי אבא בר זבדא

בית המדרש. אין קושיא זו צריכה   לפנים להכנס    זו אינה צריכה : קושיא  אמר להו

   .(74)להכנס לפני בני הישיבה כדי שיתרצוה, לפי שאין בהם מי שידע לפרקה 

שתשובתה   לפני לפנים.אף  ו  -   לפניםליכנס    זו צריכה: אדרבה, קושיא  אמר רבא

   וכפי שנתבאר. לא סמכא דעתיה. -  סמכא דעתיה, והכא  - כאהבצידה: 

שדנו את הדין כדברי רב. ואותביה ]והקשו[ מברייתא זו על    הוה עובדא בפומבדיתא,

   דברי רב.

   אמר להו רב יוסף: זו אינה צריכה לפנים.

הכא סמכא כי תשובתה בצדה:    ואמר ליה אביי: צריכה לפנים ולפני לפנים. 

   סמכא דעתיה.לא  דעתיה, הכא

   ועתה חוזרת הגמרא לבאר את הברייתא.



שאמר לו "מה שאירש מאבא מכור לך", שאז הדין הוא שלא אמר   ומאי שנא רישא, 

סיפא,כלום,   שנא  דבריו    ומאי  שאז  היום",  מאבא  שאירש  "מה  ואמר  שהוסיף 

  קיימין!?

הדין הוא   סיפא : באמת מעיקר הדין לא חל המכר כלל. והטעם שב אמר רבי יוחנן

  שדבריו קיימין:

כשמכר מה שעומד לירש מאביו, הטעם הוא משום שמדובר שאביו גוסס, ועומד למות  

והיות וכך, צריך הוא מעות לקבורתו   "מה שאירש מאבא היום".היום, שהרי אמר  

   .(75)אמרו חכמים שדבריו קיימין  משום כבוד אביו, ולתכריכיו. ולכן, 

כשאמר   מצודוכן  שתעלה  היום","מה  כדי   תי  למכור  צריך  שהוא  שמדובר  הרי 

]"היום"[.  מיד  ולהתפרנס   להתקיים 

 

 ב -דף טז 

. אבל ברישא, שלא אמר  (76)   משום כדי חייו  -ולכן תקנו חכמים שיהו דבריו קיימין  

  נו."היום", אלא מכר מה שתעלה מצודתו לאורך זמן, שאין בזה כדי חייו, לא תק

]שאני עומד לקנות[,   אמר רב הונא אמר רב: האומר לחברו: שדה שאני לוקח

חבירו את השדה   קנהולא אוכל לחזור בי,    לך מעכשיו,היא    קנויה   -  לכשאקחנה

   .(77)לכשיקחנה, ואין יכול הנותן לחזור בו משלקחה 

ולא    סתם,שאני לוקח    שדהמקרה שאמר לו:  אמר רבא: מסתברא מלתא דרב, ב

פירש על שדה פלונית בדווקא. שאז סמכה דעתו של מקבל המתנה, לפי ששדות רבות  

   מצויות לקנייה.

זומקרה שאמר לו:  אבל ב מסתברים דבריו, ולא חל המכר.   לא  -שאני לוקח    שדה 

משום שלא סמכה דעתו של המקבל, ואינו מאמינו שאכן יקנה את השדה עבורו. ואין 

חא ליה דליקו בהימנותיה, שהרי אף אם נותן המתנה רוצה אומרים כאן את הסברה שני

  מי יימר דמזבין לה ניהליהבאמת לקנות עבורו את השדה, אין הדבר מסור בידו. כי  

  ]מנין לנו שבעל השדה אכן ימכרנה לו[!?

   אפילו ב"שדה זו". דבריו  אמר רב]לשון שבועה הוא[, ש והאלהים

]לשיטתו של מי אמר את    לשמעתיה   מכדי, רב כמאן אמרהוראיה לדבר: שהרי  

   -שמועתו[, שחלה הנתינה, אף שעדיין לא קנה את השדה, והרי זה דבר שלא בא לעולם 



   כרבי מאיר, דאמר: אדם מקנה דבר שלא בא לעולם.

   התקדשי לי לאחר שאתגייר, ישראלית:  האומר לאשה: נכרי דתניא

   לאחר שתתגיירי, או ישראל שאמר לנכרית: התקדשי לי 

   לאחר שאשתחרר,או עבד כנעני שאמר לאשה: התקדשי לי 

   לאחר שתשתחררי,או ישראל שאמר לשפחה: התקדשי לי 

   לאחר שימות בעליך, או אדם שאמר לאשה נשואה: התקדשי לי 

   לאחר שיחלוץ לך יבמיך, או שאמר לשומרת יבם: התקדשי לי 

 לאחר שתמות אחותיך.או שאמר אדם שהיה נשוי, לאחותה של אשתו: התקדשי לי  

   משום שזה דבר שלא בא לעולם.  אינה מקודשת,בכל המקרים הללו הדין הוא ש

   רבי מאיר אומר: מקודשת.

גבי קידושי    והא זו" דמיא,  -  אשהחלק ממקרים אלו שהוזכרו במשנה,    כ"שדה 

של אחר. שעבד ושפחה אינם יכולים לשחרר עצמם, שאין הדבר תלוי בו, אלא ברצונו  

בכל זאת  ואלא תלויים ברצון האדון. וכן אין בידו להמית את בעל האשה או אחותה,  

   אמר רבי מאיר מקודשת!

   מוכח, שרבי מאיר אמר את דבריו אף ב"שדה זו", אף שאין זה מסתבר.

  חוב:ועתה חוזרת הגמרא לדון בעיקר דברי משנתנו, במוצא שטר 

]ששעבד הלוה עצמו בשטר אף אם לא ילוה   אמר שמואל: המוצא שטר הקנאה

  ואין בכך כל חשש. יחזירו לבעלים,  - בשוקלבסוף[ 

בשטר הקנאה אין   דכתב ללות ולא לוה,שיש לחשוש    משום נאמר שלא יחזיר    דאי

   אף אם לא ילוה לבסוף. הא שעבד נפשיהחשש לזה, ד

לא חיישינן  שמא כבר פרע הלוה את חובו,    פרעון,ש  חש  משום נאמר שלא יחזיר    ואי

]היה קורע    מקרע הוה קרע ליה  -]שפרע הלוה חובו[    לפרעון. דאם איתא דפרעיה

  מיד את שטר ההלואה[.



]אבי היה מסופרי הדיינים   אמר רב נחמן: אבא מן ספרי דייני דמר שמואל הוה

  ודכרנא ]ואני הייתי כבן שש, כבן שבע[,    והוינא כבר שיתא כבר שבעשל שמואל[,  

בשוקא]וזכורני[   דמשתכחי  אקנייתא  שטרי  הני  ואמרי:  מכרזי    -  דהוו 

  יחזירם לבעליהם[. -]שטרי הקנאה שנמצאו בשוק  נהדרינהו למרייהו

והבין רב    הרי זה יחזיר.  -  אמר רב עמרם אף אנן תנינא: כל מעשה בית דין

שטר שנתקיים בבית דין. וכיון שאין מקיימין את השטר עמרם, ש"מעשה בית דין", היינו  

   . ולפרעון אין חוששין.(78)אלא בפני בעל דין, ודאי שאכן היתה הלואה  -

   לא חיישינן לפרעון.מוכח מכאן, ש  אלמא,

]דהיינו, שהוציא אדם שטר חוב   אמר ליה רבי זירא: מתניתין בשטרי חלטאתא

לא שילם, וירדו לנכסיו, ושמו למלוה אחד הנכסים, על חבירו, וחייבוהו בית דין לשלם, ו

]שלא מצאו עתה נכסים ללוה,   (79)  ואדרכתאוכתבו לו שטר, שעל פי בית דין הגיע לידו[  

לאו בני וכתבו שטר למלוה, שאם ימצא בעתיד מנכסי הלוה, יגבה מהם[, דשטרות אלו 

  ולכן אין חשש להשיבם לבעליהם. פרעון נינהו,

  לאו בני פרעון נינהו?!שטרי חלטאתא ואדרכתא,  אמר רבא: והני, 

]חוזרת,   הדר ששמו בית דין למלוה קרקע של הלוה,    והא אמרי נהרדעי: שומא, 

הקרקע[   את  לעצמו  ולהחזיר  למלוה,  לתתן  יכול  מעות,  הלוה  ישיג  תריסר  שאם  עד 

  ]עד שנים עשר חודשי השנה. כלומר, בתוך שנה[. ירחי שתא 

 א מנהרדעא אנא, וסבירא לי דשומא הדר לעולם! אנעל כך:    ואמר אמימר

  שבכל זמן שימצא הלוה מעות, יכול לפדות את קרקעו!

יוצא, שגם בשטרות אלו שייך פרעון. שאם ישיג הלוה מעות, פורען למלוה, ומקבל חזרה 

   את הקרקע, ונוטל את השטר.

שהמו ששנינו  מהא  ואדרכתא,  חלטאתא  בשטרי  במשנה  מדובר  אם  אף  כן,  צאן ואם 

  מחזירן לבעלים, מוכח שאין חוששין לפרעון!

רבא: התם, לבעליו,    היינו טעמא באותה משנה,    אלא אמר  שמחזיר את השטר 

]הוא גרם   איהו הוא דאפסיד אנפשיהשאף אם פרע הלוה את חובו,    דאמרי,משום  

  הפסד לעצמו[.

]שמיד בזמן שפרע את החוב,   דבעידנא דפרעיה, אבעי ליה למקרעיה לשטריה 

   היה עליו לקרוע את השטר[.



למכתב שטרא אף אם טען לו המלוה שאבד השטר, היה עליו לדרוש מהמלוה    אי נמי, 

   ]לכתוב שטר אחר[, שחוזר המלוה ומוכר את הקרקע ללוה. אחרינא עילויה

  ללוה.  ומבארת הגמרא, מדוע יכול המלוה לכתוב שטר, כאילו הוא מוכר עתה את הקרקע

]אין    ארעא לא בעיא למיהדר  -לאחר שגבה המלוה קרקעו של הלוה    דינא,עיקר  דמ

משום "ועשית הישר  רק  ועליו חיוב להשיבה ללוה, אף אם יש לו עתה מעות לפרוע[.  

הוא   - שלמדים מפסוק זה, שצריך האדם לנהוג לפנים משורת הדין    והטוב בעיני ה'",

  ללוה. ]שתחזור[ הקרקע תהדרש דאמור רבנן

ויש בכך משום "הישר והטוב", לפי שדעתו של המלוה היתה לקבל מעות, ולא היה לו 

ענין דווקא לטרוף קרקע. ואילו הלוה חפץ בקרקעו, שחביבה עליו. לכן יחזיר לו קרקעו,  

  ויטול דמים.

היות וכך, כשנותן המלוה את הקרקע ללוה תמורת ממונו, הרי זה נחשב כאילו   הלכך, 

]מוכר לו עתה מתחילה[, ולכן אין זו טעות אם יכתבו עתה   דקא זבין  מרישא הוא

ו הקרקע,  על  מכירה  ליהשטר  מהמלוה    איבעי  לתבוע  זביניללוה  שטר    למכתב 

  ]לכתוב שטר מכירה[.

למימר,אבל   איכא  מאי  חוב,  שטר  ליה  ש  גבי  איבעי  דפרעיה,  איתא  אם 

  שטר[?!]שאם אכן פרע, היה עליו לקרוע את ה  לשטריה  למיקרעיה 

 אשתמוטי קא משתמיט ליהשבזמן שפרע את חובו,    אימור אין זו טענה. משום ש 

דאמר ליה: למחר יהבנא לך, דהשתא  ]השתמט המלוה מלהשיב לו את שטרו[.  

  ]מחר אתן לך אותו, שאינו בידי עתה[. ליתיה גבאי

נמי, שבזמן   אי  יתכן  השטר,  את  שכתב  הסופר  הוצאות  את  לשלם  הלוה  ועל  היות 

 אפשיטי דספרא זייר ליה  -הכתיבה לא היו בידו מעות, ושילם המלוה לסופר, ועתה  

   .(80)]מעכב המלוה את השטר בידו, עד שיפרע הלוה את שכר הסופר[ 

ב  אמר רבי אבהו אמר רבי יוחנן: המוצא שטר חוב בשוק, אף על פי שכתו

   לא יחזירו לבעלים.  -]קיום, המעיד שהשטר אינו מזוייף[  בו הנפק

בו הנפק יחזיר,    לא מיבעיא היכא דלא כתוב  שאולי   איכא למימראז  דשלא 

   לא לוה.לבסוף ללות, ואת השטר על מנת  כתב 

אפילו ניהואם    אלא  ומאי  הנפק,  בו  את    דמקוים,  -  כתוב  מקיימין  אין  והרי 

   .(81) דחיישינן לפרעוןמשום   לא יחזיר,מכל מקום   אלא בפני הלוה, -השטר 



  - דהיינו, שטר מקוים    איתיביה רבי ירמיה לרבי אבהו: כל מעשה בית דין, 

  מוכח שאין חוששין לפרעון! הרי זה יחזיר!

שם מדובר    ירמיה ברי! לא כל מעשה בית דין שוים. אלארבי אבהו:    אמר ליה

  , ולכן אינו נאמן לומר פרעתי.(82)]שנמצא שקרן[ פעם אחרת    כפרןהלוה    כגון שהוחזק

]שוב   תו לא פרע]פעם אחת[,    משום דהוחזק כפרן חדא זמנאכי  אמר רבא: ו

. והיות וכך, המלוה  (83)אין זה מסתבר. אלא ודאי שיתכן שאכן פרע    כלל?!אינו פורע[  

  יפסיד.  -שלא נזהר לשמור את שטרו 

שאינם בני פרעון,   בשטר חלטאתא ואדרכתא,מדובר    מתניתין: באלא אמר רבא

   וכדרבי זירא. 

אבהו,    וכפרן, רבי  של  בתירוצו  מלתא שהוזכר  ביה  נימא  לידן,  ואתא    הואיל 

דבר[: איזה  בו  נאמר  לידנו,  והגיע    ]הואיל 

 

 א -דף יז 

אמרו  המלוה את הלוה לדין, ו: אם תבע  דאמר רב יוסף בר מניומי אמר רב נחמן

את החוב על פי   פרעתיהלוה:    אמרלאחר זמן  ו    !את חובו  צא תן לוהדיינים:    לו

  ]ובשבועת היסת[. נאמן  -הוראת בית הדין 

  אין כותבין ונותנין לו, ,  (84)על הלוה שטר אדרכתא    לכתוב לפנינו    בא מלוהואם  

  שהרי הלוה טוען שפרע את החוב.

לאחר זמן ו ,  (85)אבל לא ציוו עליו לפרוע    חייב אתה ליתן לו, אבל אם אמרו הדיינים:  

אלא המלוה נשבע ונוטל את חובו. שכיון שלא פרע    אינו נאמן.   -  פרעתי הלוה:    אמר

נו את חובו מתחילה, והוצרך המלוה לתובעו בבית דין, אין דרכו לפרוע, עד שיפסקו די

   בפסק גמור.

   כותבין ונותנין לו.עליו אדרכתא,  מלוה לכתוב ה  באולכן, אם 

חייב אתה  שאמרו    ביןו  צא תן לו, שאמרו    רב זביד משמיה דרב נחמן אמר: בין 

   .(86) נאמן -  פרעתיהלוה  אמרלאחר זמן ליתן לו, ו

   אין כותבין ונותנין לו.  -עליו אדרכתא  בא מלוה לכתוב 



  כך יש לחלק[:  - ]אם יש לחלק  הכי הוא דאיכא לפלוגי - לפלוגיאלא, אי איכא 

אמר פרעתי, והעדים מעידין אותו לאחר זמן  צא תן לו, ו הדיינים:    אמרו לואם  

הואיל והעיז לעבור בפניהם על ציווי   לא פרעו,תבעו המלוה שיפרע לו על פי בית דין, וש

אמן לומר על אותו ממון שפרעו, . ושוב אינו נ(87)  הוחזק כפרן לאותו ממוןבית דין,  

  עד שיפרע בפני עדים.

אמר פרעתי, והעדים  לאחר זמן חייב אתה ליתן לו, ואבל אם אמרו לו הדיינים: 

  -  פרעתי לאחר מכן    לא פרע, וחזר ואמרו  -תבעו המלוה בפניהם  מעידין אותו ש

  ה.נאמן בשבוע - מתחילה. ולכן כשחזר ואמר פרעתי  לא הוחזק כפרן לאותו ממון

   מאי טעמא?

אשתמוטי הוא משום שכשטען מתחילה שפרע, אין זה נחשב שמעיז בבית דין, אלא  

: היות ולא ציוו עלי בית דין לפרוע, אמתין סבר]מן המלוה[.    קא משתמיט מיניה

   עד דמעיינו בי רבנן בדיני. 

  מנה לי בידך,: אם אמר אדם לחבירו:  אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן

   שלא לויתי ממך מעולם. אומר: אין לך בידי כלום,כופר ו והלהשהלויתיו לך, 

  מנה משל המלוה, שלוה ממנו. יש לואכן והעדים מעידים אותו ש

   -לך אותו  פרעתי: אכן לויתי ממך מנה, אבל ואמרהלוה  חזרלאחר מכן  ו

הוכחשה שהרי טענתו הראשונה, שלא לוה מעולם,    כפרן לאותו ממון, הלוה    הוחזק 

   . (88) על ידי העדים, ולכן אינו נאמן לטעון שפרע 

הא מעשה[,    כי  שהיה  בריה ]כפי  לכלתיה  דשבתאי  לה  כתב  מרינוס,   דרבי 

בנו[   אשת  דמילתא]לכלתו,  חשוב[    איצטלא  בגד  שהיא    בכתובתה,]מין  דהיינו, 

ו ]וקיבל שבתאי עלי  וקבלה עליההכניסה את הבגד בנדונייתה, ונכתב הדבר בכתובה.  

  את הבגד[ בסכום מסויים, שאם תתאלמן או תתגרש, ישלם לה את הסכום במקום בנו.

   כתובתה.]אבד[ שטר  אירכסלבסוף באמת נתאלמנה או נתגרשה, אלא ש 

  באה כלתו של שבתאי לתבוע את האיצטלא, כפי שנתחייב בכתובה.

   לא נתחייבתי על דבר זה. לא היו דברים מעולם,שבתאי:  אמר לה

   דבר זה בכתובתה. כתב להאכן,  ואמרי: אין,והכחישוהו   סהדיאתו 



   פרעתיה. : אכן כתבתי כך בכתובתה, אבל לסוף אמר להו

   אתא לקמיה דרבי חייא.

ושוב אינך נאמן לטעון שפרעת, אלא    אמר ליה: הוחזקת כפרן לאותה איצטלא,

  עליך לפרוע בפני עדים.

חייב לחבירו  אדם    היה: אם  אמר רבי אבין אמר רבי אלעא אמר רבי יוחנן

לא תבעו בפניהם להשבע, ונשבעתי, והעדים מעידין אותו ש: כבר  שבועה, ואמר

, עד שישבע  (89) ואינו נאמן עוד לומר נשבעתי    כפרן לאותה שבועה,  נשבע, הוחזק 

   בפנינו.

  ]לפני רבי אבהו[. קמיה דרבי אבהו התלמידים ]את מימרתו של רבי אבין[  אמרוה 

.  (90)  שנתחייב שבועה בבית דיןכ  -  סתברא מלתא דרבי אביןאמר להו: מ

שכיון שתבעו בעדים לקיים את פסק הדין, ולא רצה, שוב אינו נאמן לומר שקיים את  

   הפסק לאחר מכן.

ותבעו חבירו בעדים   שבועה,ב  עצמואת    חייבאם    אבל לך,  שאמר לחבירו: אשבע 

עביד איניש דמקרי משום ש  .נאמן  -להשבע, ולא אבה, ולאחר זמן טען שנשבע לו  

]קורה שאדם אומר כך[, שאינו רוצה לישבע, שהרי לא בית דין חייבוהו בכך, אלא    ואמר 

   הוא עצמו. ואין זו סרבנות וחרטה, אלא דחיה בעלמא.

אמר  ]החזירו לפני רבי אבין את דבריו של רבי אבהו[,    אהדרוה קמיה דרבי אבין

  שהוחזק כפרן. בבית דין אמרידווקא בשבועה שנתחייב  -]גם אני[  להו: אנא נמי

   שרבי אבין אמר את דבריו לגבי שבועה בבית דין: איתמר נמי,

אמר רבי אבין אמר רבי אלעא אמר רבי יוחנן: היה חייב לחבירו שבועה 

נשבע, הוחזק כפרן    נשבעתי, והעדים מעידין אותו שלא  בבית דין, ואמר

   לאותה שבועה.

בו הנפק וכתוב  יוחנן: המוצא שטר חוב בשוק,  רבי  רבי אסי אמר   אמר 

יחזירו  בו ביום נכתב,    -שבאותו יום שנמצא השטר    וכתוב בו זמנו בו ביום,]קיום[,  

   לבעלים. 

  והטעם, לפי שאין כאן כל חשש:



ואין    הא כתוב בו הנפק,אין לחשוש לזה, כי    ות ולא לוה,כתב ללשמא    אי משום 

   אלא בפני בעל דין.  -בית דין מקיימין את השטר 

פרעון, משום  שנעשתה   אי  שכיון  לכך.  לחשוש  אין  חובו,  את  הלוה  כבר  פרע  שמא 

  - דהיינו, שפרע הלוה את חובו כבר ביום ההלואה    לפריעה בת יומא,ההלואה היום,  

   לא חיישינן.

   ליה רבי זירא לרבי אסי: מי אמר רבי יוחנן הכי?אמר 

הא את הוא דאמרת משמיה דרבי יוחנן: שטר שלוה בו ופרעו, אינו חוזר  

של השטר מזמן שפרע את המלוה הראשונה.    שכבר נמחל שיעבודולפי    ולוה בו,

לטרוף  יכול  ואינו  פה,  על  כמלוה  זה  הרי  השניה,  המלוה  על  השטר  נכתב  ולא  והיות 

   על פי שטר זה. מלקוחות

ולוה?    אימת,ועתה,   חזר  ומתי  פרעו,  השניה    אילימאמתי  המלוה  את  ולוה  שפרע 

השטר[    למחר  בו  שנכתב  היום  חרא ]למחרת  כן,    וליומא  אם  אחר[,  ביום  מאי ]או 

אפילו אם שכבר נמחל שעבודו? תיפוק ליה דשאינו חוזר ולוה בו משום    אריא

שהרי נכתב    מוקדם,שטר   הוה ליההשניה,  היה נכתב שטר זה במיוחד עבור ההלואה  

  ותנן: שטרי חוב המוקדמין פסולין!קודם זמן ההלואה, 

על כרחך צריך לומר שמדובר שפרע את החוב הראשון, ולוה את ההלואה   אלא לאו, 

 פרעי אינשי ביומיה מוכח מכאן, ש  אלמא, ]ביום כתיבת השטר[,    ביומיה  -השניה  

   ]שאדם פורע חובו ביום ההלואה[!

ביום ההלואה?!   דלא פרעי כלל]האם אמרתי[    מי קא אמינארב אסי:    אמר ליה

  דלא שכיחי אינשי דפרעי ביומיה קא אמינאאכן, קורה שאדם פורע ביומו. אלא  

]אמרתי שאין זה שכיח[. ולכן מחזיר את השטר לבעליו, משום שאין חוששין לדבר שאינו 

  שכיח.

מקום, יתכן שאדם פורע ביומו. ועל מקרה כזה אמר רבי יוחנן, ששטר שלוה בו   ומכל

   ופרעו, אין חוזר ולוה בו.

לבעלים  רב כהנא אמר יוחנן שיחזיר  רבי    (91)  כשחייב מודההיינו    - : מה שאמר 

  ]כשהלוה מודה שלא פרע[. אבל אם אינו מודה, חוששין לפרעון אף ביום ההלואה.

   מה החידוש בדבר? אי למימרא?אי הכי, מותמהינן: 



מפרע פרעיה. והאי דקא אמר: לא ]הלוה[  האי : באמת מהו דתימאומבארינן: 

]משום שהוא   משום דקבעי מהדר למזפא ביה זמנא אחריתיהיינו    פרעתיה,

]וחושש לדמי הסופר, שאינו   ולפשיטי דספרא חיישרוצה ללוות בשטר זה שנית[,  

   ,רוצה לשלם שוב עבור כתיבת שטר[

]המלוה עצמו לא יאפשר זאת ללוה[,   קא משמע לן, דאם כן, מלוה גופיה לא שבק

ש שמא  סברמשום  רבנן :  בי  שעבודו    שמעי  שנמחל  שטר  לי  - שזהו    ומפסדי 

   .(92)]ויפסידוני מלטרוף לקוחות[, משום ששטרי חוב המוקדמין פסולים 

  אחריות נכסיםמאי שנא מהא דתנן: מצא שטר חוב, אם יש בהן  ומקשינן:  

שחוששין    משום מכל מקום לא יחזיר,  לא יחזיר, ואוקימנא כשחייב מודה, ו  -

ו בניסן,  ללות  כתב  לקוחות לבסוף  שמא  למטרף  ואתי  תשרי,  עד  לוה  לא 

שם סברא זו, שאין חשש לכך, משום   ולא אמרינן   שלא כדין.   -  מניסן ועד תשרי 

לא יאפשר[ ללוה ללוות באותו ]  מלוה גופיה לא שביק שנכתב השטר בניסן,    דאם כן,

  דאמר ליה: כתוב שטרא אחרינא בתשרי, דדלמא שמעי רבנן שטר בתשרי,  

   ומפסדי לי! -ששטר מוקדם הוא 

זו,    אמרי: התם ליה אין אומרים סברא  ]רווח[ בכך   רווחאלמלוה    משום דאית 

ועד תשרי,שילוה בניסן בשטר שנכתב בתשרי,   ולכן   דקא טריף לקוחות מניסן 

  ]נוח לו למלוה[ ברמאות זו. ניחא ליהמינח  

אף שמצד שני יש חשש שישמעו חכמים בדבר, ויפסלו את השטר, מכל מקום מספק נוח  

   ]ואינו אומר דבר[. ולא אמר ולא מידילו להשאיר את המצב כמות שהוא, 

סוף סוף שטרא האידנא הרי דלמלוה,   הכא, כיון דלית ליה רווחאמה שאין כן 

ו  כתיב היום[,  נכתב  לקוחות]השטר  דקטריף  איכא  טריפת    מאי  מרויח  ]ואינו 

שוב  הלוה  שילוה  בכך  כלום  מרויח  ואינו  היות  ולכן,  ההלואה[,  לזמן  שקדמו  לקוחות 

אלא ודאי ידרוש   לא שביק ללוה ללוות,  -   בשטר שנמחל שיעבודובאותו שטר,  

חדש. שטר  לכתוב    ממנו 

 

 ב -דף יז 

דהיינו,    אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן: הטוען אחר מעשה בית דין,

, ומזון האשה והבנות עד שינשאו (93)חיוב שנעשה על פי תנאי בית דין, כגון דמי הכתובה  

   לא אמר כלום.   - שפרע חובו שלא בעדים  ]או שיבגרו הבנות[, וטוען החייב



   מאי טעמא?

]כאילו יש לתובע    כמאן דנקיט שטרא בידיה דמי  -  כל מעשה בית דיןמשום ש

   שטר על החוב[.

  אמר ליה רבי חייא בר אבא לרבי יוחנן: ולא משנתינו היא זו?

  -   כתובהואין עמו שנתגרשה בו,  גטהאשה  הוציאההלא כך שנינו במסכת כתובות: 

   (94)על פי הגט!  גובה כתובתה

מוכח, שאף שאין בידה שטר, אין הבעל נאמן לומר פרעתי. והיינו משום שכל מעשה בית 

  דין, הרי הוא כאילו מחזיק שטר בידו!

ליה אבל  אמר  זו.  היא  משנתנו  אכן,  משכחת :  לא  חספא,  לך  דדלאי  לאו  אי 

היית מוצא את המרגלית שהיתה ]אם לא שהגבהתי לך את החרס, לא    מרגניתא תותה

[. כלומר, אם לא שאמרתי את הכלל ש"הטוען אחר מעשה בית דין לא  (95)חבויה תחתיה  

   .(96)אמר כלום", לא היית מבין מעצמך דין זה מתוך המשנה 

  מה הראיה מהמשנה לענייננו? אמר אביי: מאי מרגניתא? 

אז סומכין על תנאי באותה משנה, ש  דלמא במקום שאין כותבין כתובה עסקינן

שגירשה בו   גטאז ה דבית דין, וגובה כתובתה לעולם, עד שיוציא הבעל שובר שפרע לה.  

   כתובתה.המוכיח שחייב לה  היינו -

  לא גביא.  -  אי לאו  גביא,  -  אבל במקום שכותבין כתובה, אי נקיטא כתובה

א פיה,  על  שנית  ותגבה  כתובתה,  מכן  לאחר  תוציא  שמא  שחוששין  משום  משום או  ו 

  שיכול הבעל לטעון פרעתיה.

שבמקום שכותבין כתובה יכול לטעון   הדר אמר אביי: לאו מלתא היא דאמרי,

   פרעתיה.

דעתך סלקא  במקום  ש  דאי  אבל  עסקינן,  כתובה  כותבין  שאין  במקום 

אלמנה אם כן,    לא גביא,   -  גביא, אי לא  -  שכותבין כתובה, אי נקיטא כתובה

האירוסין  ארוסה    מן  במקום ]שמת  אף  כתובה  לה  כותבין  שאין  שנישאו[,  קודם 

גביא?  -שרגילים לכתוב כתובה   ש  (97)   במאי  כן,   בעדי מיתת בעל!על כרחך  אם 

   ולימא: פרעתיה!היורש  לטעון

נמי, הכי  תימא:  שפרעה,    וכי  לטעון  יכול  חכמים  שבאמת  הועילו  מה  כן  אם 

  פרעתי!?שתקנו כתובה לארוסה, הלא כולם יטענו  בתקנתן 



אמר ליה מר קשישא בריה דרב חסדא לרב אשי: ואלמנה מן האירוסין  

   מנא לן? - דאית לה כתובה

מן  ובין  האירוסין  מן  בין  נתגרשה,  או  נתארמלה  דתנן:  מהא  אילימא 

הכל,  -  הנישואין את  מאתיים   גובה  דהיינו  דין,  בית  תנאי  של  הכתובה  את  בין 

ובין את התוספת ומנה לאלמנה,  לה בכתובתה,    לבתולה  דווקא    דלמאשהוסיף  היינו 

  בפירוש! היכא דכתב לה

  מה החידוש בזה? מאי למימרא,: אם כן, שנתחייב לה בפירוש, וכי תימא

שהתנא   חידוש,  בזה  יש  דאמר עדיין  עזריה,  בן  אלעזר  מדרבי  באותה   לאפוקי 

א ולא  הכתובה,  עיקר  את  רק  גובה  האירוסין  מן  שאלמנה  כתובות,  במסכת  ת משנה 

והיות ולא כנסה   אלא על מנת לכונסה.   -את התוספת    שלא כתב לההתוספת, לפי  

להשמיענו שאין אומרים כך, וגובה את כל    אצטריכא ליה,  -לבסוף, אינה גובה תוספת  

  כתובתה.

דקתני: גובה את כך גם מדוייק מלשון המשנה, שמדובר כשכתב לה.    דיקא נמי, 

שגובה גם   דקא תני גובה את הכל.  אי אמרת בשלמא דכתב לה, היינו   הכל.

התוספת. את  וגם  הכתובה,  עיקר     את 

 

 א - דף יח 

מנה ומאתים הרי רק    מאי גובה את הכל?   אלא אי אמרת דלא כתב לה,

  שהרי לא כתב לה תוספת כתובה! הוא דאית לה,

]לא חלה   אונןנעשה    לאשמתה,    ואלא מדתני רב חייא בר אמי: אשתו ארוסה 

  [ עליה.(98) עליו אנינות 

כי למדים שנטמא לאשתו מהפסוק: "כי אם לשארו",   לא מטמא לה.אם כהן הוא,  ו

ש"שארו" זו אשתו. והיינו דווקא באשתו נשואה, שהיא שאר בשרו, אבל ארוסה, שעדיין  

  לא הגיעו לידי קירוב בשר, אינה שארו.

   .(99) לא אוננת ולא מטמאה לוארוסה, שמת ארוסה,   וכן היא,

יורשה.  -היא    מתה אליו    אינו  הקרוב  "שארו  מהפסוק:  נלמדת  האשה  ירושת  כי 

   ממשפחתו וירש אותה", וארוסה אינה שארו.



   גובה כתובתה, -  מת הוא

   מוכח מכאן, שיש לארוסה כתובה!

כתובה, והתחייב לה   דכתב להמדובר    דלמאגם ראיה זו אפשר לדחות באותו אופן,  

   מעצמו.

מה החידוש בכך שגובה   מאי למימרא?  -  דכתב לה: אם מדובר במקרה  וכי תימא

  כתובתה?

ו" כתובתה.  גובה  שהיא  בכך  חידוש  אין  שאכן  לומר  יורשה" אפשר  אינו  מתה 

ליה שנה   איצטריכא  ולכן  להשמיענו.  הוא    לתנא  מת  שאם  כתובתה,   - התנא  גובה 

להשמיענו שלמרות שנתקרבה דעתם כל כך, עד שכתב לה כתובה מעצמו, בכל זאת אינו  

  . (100)יורשה 

מגופה : "לאו מילתא היא דאמרי", משום שהיה קשה לו  אלא, אביי שאמר לעיל

   קא הדר ביה.  -  דמתניתין 

במקום  עשה בית דין, אלא ש שאין הטעם משום שאין טוענין אחר מ  דאי סלקא דעתך

מאתים   מנה  גט  אטו  כתובתה,  היינו  דגט  עסקינן,  כתובה  כותבין  שאין 

   שנאמר שהוא מוכיח על החוב? כתיב ביה, 

   כמאן דכתיב ביה דמי, -  וכי תימא: כיון דתקינו רבנן למגבא לה

   לטעון ולימא: פרעתי!

מר לן: לא איבעי לך למיקרעיה, א  -  וכי תימא: דאמרינן ליה, אי פרעתה

]אני צריכה   אמרה: בעינא לאנסובי ביה]היא לא אפשרה לי לקרעו[, כי    שבקתן 

   את הגט כדי להנשא על פיו[.

]ויכתבו בית    אמרינן ליה: איבעי לך למיקרעיה, ומכתב אגביה ש  וכי תימא

"גיטא דנן דקרענוהו, לא משום דגיטא פסולה הוא, אלא כי  דין על הגט[:  

]גט זה קרענוהו, לא משום שהיה גט פסול,    זמנא אחריתי" היכי דלא תגבי ביה  

   אלא כדי שלא תגבה בו פעם נוספת[,

]וכי כל פורע חוב, פורע בפני   בבי דינא מגבי -  אטו כל דמגביאי אפשר לומר כך, כי  

  בית דין[? יכול הוא לטעון, פרעתיה במקום שלא היו בית דין שיכתבו לי כן!

   משנה:



]או שטרות שחרור עבדים[, או שמצא   ים, ושחרורי עבדיםגיטי נשאדם    מצאאם  

]או שמצא שוברין, שטרות    מתנה, ושוברין]צוואת שכיב מרע[, או שטרי    דייתיקי

   -ראיה שפרע הלוה את חובו[ 

   הרי זה לא יחזיר.

ולכן   שלא לתנן.כותבן    נמלך עליהן לבסוף  כתובין היו, ו: שמא  שאני אומרמשום  

   . (101)י השטר אי אפשר לחייבו על פ

   גמרא:

ש  יחזיר את השטרות, משום    טעמאמשמע,  שלא עליהן    נמלךחוששין שמא  דשלא 

הא לבעליהן    תנוכותבן    אמראם    לתנן.  כותבן  שנתנן  ודאי  שאז  לבעליהן,    -אותן 

משאבדו.   זמן מרובהאחר  לאם נמצאו השטרות    ואפילואותן למי שתובען,    נותנין

   , וממנו נפל.(102)ואין חוששין שמא כתב את השטר אדם אחר, ששמו כשמו 

השליח   מצאו הגט, אם    ואבד הימנולאשה,    המביא גט: שליח של הבעל  ורמינהו

  כשר.  -דהיינו, שלא עבר עדיין זמן שיכולה היתה לעבור שיירא ולשהות שם    לאלתר,

  ם אחר, שהיה בשיירא שעברה שם.משום שאז אין לחשוש שמא נפל הגט שנמצא מאד

משום שחוששין שגט זה אינו הגט שאבד, אלא    פסול,  -אם לא נמצא לאלתר    אם לאו,

של אדם אחר הוא, ששמו כשם האדם שבגט שאבד. ולא כפי שדייקנו ממשנתנו, שאף 

  כשר!  -אם נמצא לזמן מרובה 

, מדובר שנמצא  מה ששנינו שאם נמצא לזמן מרובה פסול  אמר רבה: לא קשיא. כאן,

שאז חוששין שמא נפל מאדם שהיה בשיירא שעברה   במקום שהשיירות מצויות.

  כאן.

ולכן יחזיר אפילו אם    במקום שאין השיירות מצויות.במשנתנו, מדובר    כאן,ואילו  

   . (103)נמצאו השטרות לזמן מרובה 

  ומוסיפה הגמרא על דברי רבה:

שאמר רבה שאז חוששין שמא נפל מאדם אחר,   ואפילו במקום שהשיירות מצויות,

]שידוע לנו שיש   שהוחזקו שני יוסף בן שמעון בעיר אחתדווקא במקרה    והוא

באותה העיר שנכתב בה הגט שני בני אדם, ששמם שוה. כגון ששמם "יוסף בן שמעון"[. 

   , ואף שמות נשותיהן שוין.(104)שאז חוששין שנפל הגט מאדם אחר ששמו כשמו 



ם לא הוחזקו, אין חוששין שמא יש שם עוד אדם בעל אותו שם, ואף אין חוששין  אבל א

שמא יש עיר אחרת ששמה כשם עיר זו, ושם יש אדם בעל אותו שם, משום שחשש רחוק 

   . (105)הוא 

  במקום אחר. רבה ברי אד  - רבה דברי   דאי לא תימא הכי, קשיא 

דהוה ]שנמצא בבית דינו של רב הונא[,    דההוא גיטא דאשתכח בי דינא דרב הונא

]בעיר שוירי, היושבת על הנהר   בשוירי מתא, דעל רכיס נהראשנכתב    כתוב ביה

   רכיס[.
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: אף שבא אדם וטוען שאדם מהעיר שוירי שלח את הגט בידו, וממנו נפל, אמר רב הונא

חיישינן לשני   שני אנשים בעלי אותו שם, מכל מקום    ואנו יודעים שאין בעיר שוירי

]חוששין שמא יש שתי ערים ששמן "שוירי"[, ובעיר שוירי האחרת יש אדם   ( 106) שוירי

   .(108)  (107)ששמו כשמו, וממנו נפל, ולכן אין מחזירין לו 

]צא    ואמר ליה רב חסדא לרבה: פוק עיין בה, דלאורתא בעי מינך רב הונא

   [. (109)עיין בדבר, כי בערב ישאל אותך רב הונא בענין זה 

   ]יצא רבה, דקדק בדבר, ומצא[ ראיה לדבר. ואשכח , דק, (110)  נפק

]כל דבר שהיה מקויים בבית דין[ שנמצא, שאז אין לחשוש   דתנן: כל מעשה בית דין

  הרי זה יחזיר.  -שנמלך שלא ליתנן 

מקויים היה, שלשם כך הביאוהו לשם. ואם כן,   - וגט זה שנמצא בבית דינו של רב הונא  

   .(111)נו לשליח התובעו הרי שאין כל חשש, ולכן יחזיר

   ועתה ממשיכה הגמרא לבאר את הקושיא מרבה על רבה:

מקום שהשיירות ]כמו[    כימתוך שהכל באין לדון שם,  והא בי דינא דרב הונא, ד

   את הגט לזה שטוען שהוא שלו!  קא פשיט רבה דיחזירבכל זאת מצויות דמי, ו

אז    אין,  -בעיר אחת    שמעוןאי הוחזקו שני יוסף בן  מוכח מכאן, שרק    אלמא,

חוששין. ולכן אמר רבה שאין חוששין לשתי ערים   לא  -הוחזקו    אי לאחוששין לכך.  

   ששמן שוירי, שהרי לא הוחזקו שתי ערים כאלו.



דפומבדיתא ]להלן יבואר מהו מקום זה[   בי כיתנא בגט שנמצא ב  עבד רבה עובדא 

וסף בן שמעון רק אם נתקיימו ]כשמועתו[, כדבריו לעיל, שחוששין לשני י  כשמעתיה 

   שני תנאים:

  א. שנמצא השטר במקום שהשיירות מצויות.

   ב. שהוחזקו בעיר שני יוסף בן שמעון.

והיות שבאותו מעשה לא נתקיימו שני התנאים, וכפי שיבואר להלן, הורה רבה להחזיר 

   את הגט.

רין בו פשתן[, ]המקום שמוכ  היכא דמזבני כיתנאש"בי כיתנא" היינו    איכא דאמרי,

 אף על גב דשכיחין שיירתאשני יוסף בן שמעון, שאז    שלא הוחזקודווקא    והוא

  באותו מקום, שבאים לקנות שם פשתן, יחזיר.

]המקום ששורין בו פשתן[,   היכא דתרו כיתנאש"בי כיתנא" היינו    ואיכא דאמרי, 

דהוחזקויחזיר  ו גב  על  משוום    אף  אחת,  בעיר  שמעון  בן  יוסף  שכיחא   דלאשני 

  באותו מקום. שיירות 

אברייתא מתניתין  רמי  זירא  על   רבי  לעיל  שהובאה  מהמשנה  קושיה  ]הקשה 

  ]ותירץ את קושייתו[: ומשני  -ברייתא[ 

   פסול.  - כשר. ואם לאו  - תנן: המביא גט ואבד הימנו, מצאו לאלתר

שנתן את הגט לאשה, וממנה   ורמינהי: מצא גט אשה בשוק, בזמן שהבעל מודה

   יחזיר לאשה.  -ד אב

לא יחזיר לא לזה    -אלא טוען שממנו נפל, ולא נתנה לה עדיין    אין הבעל מודה, ואם  

  ]לא לבעל ולא לאשה[. ולא לזה

ונפל מן האשה. ואם יחזיר לבעל, הוא עלול לשקר  לבעל לא יחזיר, שמא כבר גירשה, 

   ולומר שכבר פרע כתובתה, ולכן החזירה לו את הגט.

יחזיר, שמא כתב הבעל את הגט, ולבסוף נמלך ולא גירשה. ואם יחזיר לה את  ולאשה לא  

  הגט, עלולה היא לינשא בו שלא כדין.

ולא חילק    יחזיר לאשה,  -  בזמן שהבעל מודה ]על כל פנים שנינו[:    קתני מיהת

  יחזיר! לזמן מרובהאם נמצא הגט   ואפילוהתנא בין זמן מועט לזמן מרובה. משמע, 



ולכן   במקום שהשיירות מצויות.במשנה, מדובר    כאן,ץ רבי זירא[:  ]ותיר  ומשני

   אם עבר זמן מרובה משעת האבידה, יש לחוש שמאחר נפל.

  ולכן אין חשש. במקום שאין השיירות מצויות,בברייתא, מדובר   כאן,אילו ו

דאמרי במקום   איכא  שמדובר  והעמדנו  יחזיר,  שלא  ששנינו  שמה  זירא,  רבי  בדעת 

לא אז  והוא שהוחזקו שם שני יוסף בן שמעון, דשהשיירות מצויות, היינו דווקא  

   שסובר כך לעיל. דרבה, כדעתו    נהדר, והיינו

 אף על גב דלא הוחזקו בדעת רבי זירא, שהוא מעמיד את המשנה    איכא דאמריו

 פליגאנמצא שרבי זירא  ו]לא יחזיר[,    לא נהדרשגם בכהאי גוונא    שני יוסף בן שמעון,

   .(112)  דרבהעל  

לא שהקשה מהמשנה במסכת גיטין על משנתנו, מובן למה    בשלמא רבה,ואמרינן:  

על    מתניתיןשהקשה מהמשנה במסכת גיטין על הברייתא. משום ש   אמר כרבי זירא, 

]קושיה עדיפה היא[, משום שהמשנה היא עיקר,   אלימא ליה לאקשויי  -מתניתין  

   ותמוה הדבר כששתי משניות סותרות זו את זו.

זו קושיה גדולה כל כך, כי אפשר  מה שאין כן ברייתא הסותרת לדברי המשנה, שאין 

האמור  את  שנה  לא  המשניות,  את  שסידר  רבי,  אם  כי  עיקר.  אינה  שהברייתא  לומר 

   ר את הברייתות[ דין זה?!בברייתא, מנין לרבי חייא ]שסיד

  מאי טעמא לא אמר כרבה?שהקשה על הברייתא,  אלא רבי זירא,

הא אמר  במשנתנו:    מי קא תנירבי זירא: בין המשניות אין כלל סתירה. כי    אמר לך

הרי לא שנינו כך בפירוש במשנה, אלא רבה דייק    נותנין, ואפילו לזמן מרובה?  -   תנו

נותנין, ולעולם כדקיימא   -  הא אמר תנומשנה:  אפשר לדייק אחרת ב  דלמאכך. ו

   לאלתר.כפי שנפסק להלכה ]במשנה במסכת גיטין[, שזהו דווקא כשנמצא  לן,

זירא להקשות מהברייתא. שכיון ששנה התנא בפירוש שיחזיר לאשה,  לכן העדיף רבי 

  היה עליו לחלק בין לאלתר לזמן מרובה.

חזיר, והדין שאם אמר תנו נותנין הוא רק  מה שאין כן במשנתנו, שהתנא שנה רק שלא י

  דיוק, לכן לא היה על התנא לפרש אם מדובר דווקא לאלתר, או גם לזמן מרובה.

חוששין   לרבי זירא, במקום שהשיירות מצויות,לעיל, ש  למאן דאמר והוינן בה:  

  ואף על גב שלא הוחזקו שני יוסף בן שמעון, ופליגא דרבהשמא מאחר נפל,  

רבי זירא    במאי קא מיפלגיל רבה[, שסובר שחוששין רק אם הוחזקו,  ]והוא חולק ע

  ורבה?



למי   כל מעשה בית דין הרי זה יחזיר]מה ששנינו[    רבה סבר: דקתניומבארינן:  

 בית דיןהרי  . ו   (113)   דאשתכח בבית דין עסקינןשנכתב השטר עבורו, אף במקרה  

הוא, כפי שאמרנו לעיל, ואף על פי כן שנינו שהרי זה    כמקום שהשיירות מצויות  -

שדווקא   מכאן,  מוכח  שהוחזקויחזיר.  שמא    והוא  חוששין  אז  שמעון,  בן  יוסף  שני 

   יחזיר.   - לא הוחזקו אבל אם   לא יחזיר.מאחר נפל, ו 

"כל מעשה בית דין שנמצאו  ]וכי שנינו[ במשנתנו:    ורבי זירא אמר לך: מי קתני 

ולא פירשה המשנה היכך   "כל מעשה בית דין יחזיר" קתני,והרי    בבית דין"?

השטרות.   דווקא    ולעולםנמצאו  שמדובר  לומר  אבראיאפשר  ]שנמצאו   דאשתכח 

השטרות מחוץ לבית דין[. אבל אם נמצאו בבית דין, שהוא מקום שהשיירות מצויות, לא 

  יחזיר, אף שלא הוחזקו.

כגון דקא נינו שיחזיר, מדובר  לתרץ את הקושיה דלעיל: מה שש  רבי ירמיה אמר

אלא על גט אחד של יוסף    - מעולם לא חתמנוהחתומין על הגט:  עדיםה  אמרי

. ואם כן, ודאי שאין חשש שמא  (114)והוא אדם זה, שתובע עתה את הגט    בן שמעון,

   מאדם אחר נפל.

  ]מה החידוש בזה, פשיטא שיחזיר[?  אי הכי, מאי למימראותמהינן: 

עדיין  דתימאמהו  ומבארינן:   כך,  אומרים  שהעדים  אף    דלמא]נחשוש[    ליחוש: 

שנמצא   ו  -השטר  הוא,  אחר  כעדיםגט  ועדים  כשמא,  שמא  כך   אתרמי  ]וקרה 

המקרה, שגם שמות הבעל והאשה שוים לשמותיהם של אלו שלפנינו, וגם שמות העדים 

   שחשש רחוק הוא, ואין חוששין לכך. קא משמע לן - [  (115)שוים 

 כגון לתרץ את הקושיה דלעיל: מה ששנינו שמחזירין את הגט, היינו    אמררב אשי  

ונמצאו דבריו    בצד אות פלונית, בגט,  דקא אמר: נקב יש בושנותן התובעו סימן,  

   .(117) (116)מכוונים 

שו אשי,  רב  מדברי  נקב    דוקא משמע  שיש  פלונית, כשאמר  אות  סימן   בצד  שהוא 

   מובהק, מחזירין לו.

   מחזירין. לא -סתם, ולא פירש את מקומו   נקב בעלמא, יש בו אם אמר ש  אבל

]מסופק לו[, מה ששנינו לקמן, שמחזירין  רב אשי מספקא ליה וטעם הדבר, משום ש

פי   על  מובהקין[,    סימניםאבידה  אפשר   דאורייתאדין    אי]שאינם  כן,  ואם  הוא, 

 דרבנן [ שמא תקנה  ]או  אילסמוך על סימנים גם לגבי איסורין, ומחזירין על פיהם גט,  

לפי  כך,  לתקן  חכמים  יכולים  הוא,  ממון  שדין  אבידה,  בהשבת  דווקא  כן,  ואם  היא. 

   לא.  -הפקר. אבל לגבי איסורא  -שבכוחם להפקיע ממונו של אדם, שהפקר בית דין 



  .( 118)והואיל ונסתפק רב אשי בדבר, לכן אמר שמחזירין גט דווקא על פי סימן מובהק 

ב  ברמעשה  בר  גט    -   חנה  רבה  להביא  שליח     -שהיה 

 

 א -דף יט 

   (1)]אבד לו הגט בבית המדרש[!  אירכס ליה גיטא בי מדרשא ד

   רבה בר בר חנה לחכמים באי בית המדרש שמצאו את הגט:  אמר

   יש לי בו[. -]אם סימן הוא זה שחשוב בעיניכם  אי סימנא אית לי בגויה

אף    -]ואם טביעות עין היא זו שחשובה בעיניכם    אית לי בגויה  (2)   אי טביעות עינא

  זו יש לי בו[.

עין,   בטביעות  הגט  את  הכיר  ואף  מובהק,  שאינו  סימן  להם  שמסר  אהדרוה ולאחר 

   ]החזירו לרבה בר בר חנה את הגט[. ניהליה 

  ]איני יודע[: לא ידענארבה בר בר חנה:   אמר

]האם משום הסימן החזירוה   אהדרוה  -שלא היה מובהק    -  משום סימנא]האם[    אי

  דאורייתא   -שאינם מובהקים    -  סימנים  החכמים שפסקו להחזירה לי:  וקסברילי[,  

]דין תורה הוא לסמוך עליהם[, ולכן סמכו על הסימן להחזיר גט, ולהתיר על ידו איסור 

  אשת איש דאורייתא.

   החזירוה לי  משום טביעות עינא, או אולי  אי

-   

]תלמיד חכם[ החזירוה לי, כי תלמיד חכם אינו    צורבא מדרבנןמשום שאני    ודוקא

היו מחזירים לו, שהרי הסימן אינו סימן   אבל איניש בעלמא לא  (3)חשוד לשקר,  

מובהק, ואין סומכים על טביעות עינו, משום שהוא חשוד לשקר ולומר שהוא מכיר את  

   (4)הגט בטביעות עין אף שאינו מכיר. 

   : מצא גט אשה בשוקיח ב[: ]שנינו בברייתא שהובאה לעיל  גופא



בזמן שהבעל מודה, יחזיר לאשה; אין הבעל מודה, לא יחזיר לא לזה ולא  

   .לזה

למה מחזירים אנו את  ו  בזמן שהבעל מודה, מיהא, יחזיר לאשה!?ותמהינן:  

   ]יש לחשוש[: ליחושהגט, והרי 

ועל  אולם בפושהוא התאריך המופיע בגט,    בניסן אותו    ליתן את הגט כדי    שמא כתב 

אזל בעל זבין שמא  ו  -, ונמצא שלא נתגרשה עד תשרי  עד תשריאת הגט    לא נתן לה

]הלך הבעל ומכר את פירות נכסי המלוג שהן שלו, בין ניסן   פירי מניסן ועד תשרי

  מפקאאם ניתן את הגט לאשה,  ; ולתשרי[, וכדין מכר, שהרי בזמן זה עדיין אשתו היא  

  שלא כדיןשקנו מהבעל    ואתיא למטרף לקוחותלגיטא דכתב בניסן,  האשה  

שנמכרו להם הפירות    - ]תוציא האשה את הגט שזמנו הוא בניסן, ותוציא מהלקוחות  

ומבארת הגמרא   (5)שלא כדין[ שהרי עדיין של בעל היו, ויכול היה למוכרם.    -לאחר ניסן  

  את קושייתה:

דאמר למאן  שנתן  (6):  הניחא  את    כיון  לגרשה,  הבעל  לבעל עיניו  אין  שוב 

, כי בניסן כבר נתן את עיניו בה לגרשה, ולא היה לו זכות למכור את  שפיר, הרי פירות

הפירות מאותה שעה, ואם תוציא האשה את הפירות מן הלקוחות, הלוא כדין היא עושה, 

  ולכן מחזירים לה.

נתינה שעת  עד  פירות  לבעל  יש  דאמר:  למאן  הגט,    אלא  איכא של  מאי 

כי אתיא יש לחשוש שמא תטרוף את הלקוחות שלא כדין!? ומשנינן:  והרי    למימר!?

 אמרינן לה]כאשר תבוא האשה לטרוף מן הלקוחות על פי הזמן הכתוב בגט[,    למטרף

  ]בית דין אומרים לה[:

]הביאי ראיה מאימתי בא הגט לידך[, ומאחר   אייתי ראיה אימת מטא גיטא לידך

גט לענין טריפה מן הלקוחות, לכן יחזיר את  שאין בית הדין מסתמך על הזמן הכתוב ב

   (7)הגט לאשה.  

   ואכתי מקשינן:

שנא  לאשה    -  ומאי  שמחזירים  גט  חוב מציאת  מ  -מציאת  מחזירים   שטרי  שאין 

  למלוה!?

   :תנן: מצא שטרי חובהא ד



]ופירשנוה לעיל יב ב[   נכסים, לא יחזיר; ואוקימנא]שעבוד[    אם יש בהן אחריות

עוסקת   מודהכשח שהמשנה  למלוה[,    ייב  החוב  שטר  את  שמסר  מודה  מכל  ו]הלוה 

  מקום אין אין מחזירים את השטר למלוה:

משום שמא כתב ללוות בניסן, ולא לוה עד תשרי, וקא טריף לקוחות שלא 

, שמא יבוא המלוה לטרוף מן הלקוחות שקנו מן הלוה לאחר ניסן, וזה הלוא שלא כדין

וההלואה היתה רק בתשרי, לא נשתעבדו למלוה אלא הקרקעות שמכר  כדין הוא, כי היות  

  הלוה לאחר זמן ההלואה.

  והשתא תיקשי:

ליהדר נמי  למלוה[,    התם  אותם  יחזירו  חוב,  בשטרי  שם  למטרף, ]אף  אתי  וכי 

" ]וכאשר יבוא  אייתי ראיה אימת מטא שטר חוב לידךבית הדין: "  נימא ליה

וחות, יאמר לו בית הדין: "הבא ראיה מתי הגיע השטר המלוה לטרוף על ידי שטר מן הלק

   לידך"[, וכאשר אנו אומרים בגט, ומה הפרש יש ביניהם!?

, יש להניח שיעלה הכא גבי גט אשה, אתי לוקח ותבעהבני הישיבה ליישב:    אמרי

   הלוקח בלבו: אמרהלוקח בדעתו לתובעה להוכיח אימתי הגיע הגט לידה, כי 

]והחזירו לה   משום דלא תעגין ותיתב, רק  נן לגיטאהאי דהדרוה ניהלה רב 

ומיהו   כדי שלא תתעגן[,  רק  השתא דקא אתיא למטרף, תיזל חכמים את הגט, 

]ואילו עכשיו שבאה היא לטרוף ולא להנשא    ותיתי ראיה אימת מטא גיטך לידה

   -בגט, תביא ראיה מתי הגיע הגט לידה[ 

ותבעאבל   לוקח  אתי  לא  חוב,  שטר  גבי  לתבוע  ]ל  הכא  בדעתו  הלוקח  יעלה  א 

  הלוקח בלבו: אמר מהמלוה ראיה מתי בא השטר לידו[, כי 

]מאחר שהחזירו לו חכמים את השטר[, הרי   מדאהדרוה ניהליה רבנן לשטר חוב

]ודאי שלשם טריפה מן   למאי הלכתא אהדרוה ניהליה, למטרף הוא ד  פשיטא

נן במילתא, ומקמי שמע מינה: קמו רב הלקוחות החזירו לו את הגט[, ואם כן  

, ]ובהכרח שבדקו חכמים את הדבר, ומצאו, שהשטר ניתן דידי מטא שטרא לידיה

בתאריך כתיבתו, וקודם שקניתי אני את הקרקע[, ומשום כך לא יחזירו לו את השטר, 

  שהרי יפסיד הלוקח שלא כדין.

   :שחרורי עבדיםשנינו במשנה: מצא גיטי נשים ו

   :וקתנו רבנן: מצא שטר שחרור בש



יחזיר לעבד; אין הרב מודה: לא יחזיר  ששחרר את עבדו,    בזמן שהרב מודה

   .לא לזה ולא לזה

  ]וכי למה יחזיר[!? ואמאי  בזמן שהרב מודה, מיהא, יחזיר לעבד!?ותמהינן: 

ניחוש שמא כתב ליתן לו בניסן, ולא נתן לו עד תשרי, ואזל עבדא וקנה  

]והלך הרב   מניסן ועד תשרי, ואזל הרב וזבנינהו]והלך העבד וקנה נכסים[    נכסין

   -ומכרם, שהרי עבדו הוא, ומה שקנה עבד קנה רבו[ 

לשחרור דכתב בניסן, וקא  העבד    מפיק ליה אם נחזיר את השטר לעבד, שמא  ו

שקנו מן האדון, בטענה שכבר שוחרר בניסן, והנכסים  לקוחותהעבד את אותן ה  טריף 

הוא, שהרי בפועל    שלא כדיןהם, ולא של אדונו, ולא היה יכול למוכרם; והלוא זה    שלו

  לא השתחרר עד תשרי!?

קושייתה:   את  הגמרא  שיוצא  ומבארת  לעבד  הוא  זכות  דאמר:  למאן  הניחא 

ו רבו לחירות,  " כאביי, דאמראף  מתחת  זכין ליה:  הרי   ( 8)",  עדיו בחתומיו 

הם את השחרור לעבד, וכדין הוא מוציא מן   , כי משעת חתימת העדים "זיכו"שפיר

  הלקוחות שמכר להם האדון את נכסיו לאחר החתימה שהיתה בניסן.

, ואם כן אין  אלא למאן דאמר: חוב הוא לעבד שיוצא מתחת יד רבו לחירות

שייך לומר: "עדיו בחתומיו זכין ליה", שהרי אינה זכות לעבד להשתחרר, ו"אין חבין 

והלוא תיקשי: שמא יטרוף לקוחות מניסן   מאי איכא למימר!?  -לאדם שלא בפניו"  

  שלא כדין!?

"   למיטרף, אמרינן ליההעבד    דכי אתי ומשנינן:   אייתי ראיה בית הדין לעבד: 

" ]הבא ראיה מתי בא שטר שחרור לידך, ולא תטרוף אלא  אימת מטא שחרור לידך

  ( 9) לאחר שתוכיח, שהמכירה היתה לאחר שבא השטר לידך[. 

ושוברים, הרי זה לא יחזיר, שאני אומר כתובין   דייתיקי מתנהנו במשנה: מצא ...  שני

   : תנו רבנןהיו ונמלך עליהן שלא ליתנן: 

]שטר זה יהיה לקום ולהיות   דא תהא למיקם ולהיות"   (10) :  איזו היא דייתיקי

השכיב , כלומר: שטר שכתוב בו מה שציוה  שאם מת נכסיו לפלוניבכל הכתוב בו[ ",  

מרע, שיעשו בנכסיו לאחר מותו, ואף שלא נמסר שטר זה לידי המקבל הרי הוא כאילו 

נמסר לו ויקום ויהיה, כי דברי שכיב מרע ככתובין וכמסורין דמי, ואין צריך שטר או 

   (11)קנין. 

  ", מפרש לה ואזיל.מהיום ולאחר מיתה: "מתנה: כל שכתוב בואיזו היא 



מהיום ולאחר  "  אי כתיבאכוונת התנא לומר, שכל מתנה    , כלומר: וכי כך היאאלמא

וכי אין אדם  לא קני!?כתיב בה "מהיום ולאחר מיתה"  הוא דקני, ואי לא "  מיתה

  יכול לתת מתנה גמורה מהיום!?

   : אביי: הכי קאמרפירש    אמר

דלא קני ]כ"דייתיקי"[, לענין    איזו היא מתנת בריא שהיא כמתנת שכיב מרע

",  מהיום ולאחר מיתה: " כל שכתוב בהכמתנת שכיב מרע:    אלא לאחר מיתה

דמשמע: גוף אני מקנה לך מהיום, ]והועילה הקנאה זו, שאין למוכר רשות למוכרה או 

   ליתנה לאחר, או להורישה[, ולאחר מיתה יהיו הפירות אף הן שלך.

והמתנה משום:  יחזיר את הדייתיקי  במשנה את הטעם שלא  על מה ששנינו  ומקשינן 

  אני אומר נמלך עליהן שלא ליתנן":"ש

אם רואים אנו שלא נמלך    הא",  תנועכשיו כותב השטר "  טעמא דלא אמרמשמע:  

   מהא דתניא: נותנים; ורמינהו" את השטר, תנועכשיו: " אמרעליהם מליתנם, ו

]שטר בו משעבד הלוה שדה מסוימת למלוה שהלוה לו   מצא דייתקאות אפותיקאות 

פי ובעבר מלוה בעל פה[   כדינו,    ששניהן מודין   מתנות, אף על  לא שניתן השטר 

, ומשום שאנו חוששים: שמא באמת כתבה לזה ולא מסרה יחזיר לא לזה ולא לזה

בו  לחזור  ובא  בו,  וזכה  השטר,  את  לו  ומסר  לאחר  וכתב  וחזר  בקרקע,  זכה  ולא  לו, 

ממתנתו לשני, וחפץ הוא שימסרו לו את השטר הזה, כדי שיוציאנה בבית דין, ויהיה שטר 

   (12) -זה קודם לשטרו של שני, ויוציא הראשון שלא כדין 

השטר ואם   את  שיתנו  השטר  כותב  אמר  שאם  ממשנתנו,  שמשמע  מה  על  תיקשי  כן 

   לראשון, נותנים לו!?

קשיא לא  ממל:  בר  אבא  רבי  כי:   אמר  והברייתא;  המשנה    סתירת 

 

 ב -דף יט 

   .בריאמתנת ב -דאמרינן בברייתא "לא יחזיר"    - הא

   . שכיב מרעמתנת  ב -"תנו" נותנין משנתנו, דמשמע: אילו אמר   - והא

אומר   הוא  כאשר  לכלום,  לחוש  אין  מרע  שכיב  שבמתנת  הטעם,  את  הגמרא  ומפרשת 

  "תנו", ואילו במתנת בריא יש לחוש, ולכן לא יחזיר:



שכיב מרע מתנת  ב, עוסקת  נותנין"  תנו : "הא אמר]דמשמע[:    מתניתין דקתני

ממתנתו, שכך הוא הדין בכל מתנת שכיב מרע שיכול , ]יכול הוא לחזור  דבר מהדר הוא

מחזירים   ולכן  בו[,  לחזור  "תנו"    -הוא  אומר  הוא  ]שאנו   דאמרינןמשום    -כאשר 

  אומרים[:

יהבה  ולא  ואמליך  להאי,  מעיקרא  כתבה  דילמא  למימר:  איכא  מאי 

השתא קא הדר  מיהו  ניהליה, והדר כתבה לאיניש אחרינא ויהבה ניהליה, ו

מההוא ניהליהשני    ביה  "תנו   דיהבה  אומר  הוא  ולכן  לראשון,  ליתנה  ורוצה 

   -לראשון" 

]כי מה יש לך לחוש: שמא כתב את שדהו לזה שכתוב בשטר הנמצא אך לא נתן לו, ולא  

חלה המתנה, ואחר כך כתב את אותה השדה לאחר, ונתן לו את השטר שכתב לו, ושמא  

לזה הראשון"    -עכשיו   "תנו  מ  -כשאומר  בו  כדי חוזר  לזה  ליתנו  ואומר  לשני,  מתנתו 

  -שיזכה הוא בו, ולא השני[ 

   הרי אין כאן בית מיחוש כלל, כי ממה נפשך:

בהחזרת השטר לראשון,    פסידאלשני    לית ליהלשני,    אי במתנת בריא יהבה ליה

זכי, דהא הדר  הוא ד  בתרייתאהלוא    -שטרות בפני בית דין   כי נפקא תרתיהרי  ד

   -  מקמייתאהנותן  ביה

לשני, ומאותו   לית בה פסידאדשני,    אי במתנת שכיב מרע נמי יהבה ניהליהו

   .דבתרייתא זכי, דקא הדר ביה מקמייתאטעם: 

]אם נתן לשני את השדה במתנת בריא, לא יהיה לו הפסד במה שנחזיר את שטר מתנת  

תנים עכשיו  זה שאנו נו  -שכיב מרע לראשון, שהרי כאשר יבואו לבית דין שני השטרות  

הרי בית הדין יזכה את השני, כי יאמר בית הדין: הרי חזר בו  -לראשון, וזה שניתן לשני 

ממתנתו הראשונה, ויכול הוא לחזור ממנה, שהרי מתנת שכיב מרע היא שחוזר בו הנותן, 

ומתוך כך יזכו את השני, כאשר הוא באמת הדין, ולא יפסיד השני במה שנחזיר את השטר  

   -לראשון 

והוא הדין והוא הטעם, אם נתן לשני במתנת שכיב מרע, לא יפסיד השני במה שנחזיר 

את השטר לראשון, כי כאשר יבואו שני השטרות לדין, הרי יזכו בית הדין את השני, כי 

הרי נמצא שאין כאן בית   (1)יאמר בית הדין: חזר בו ממתנת שכיב מרע שנתן לראשון[,  

   לראשון כשהוא אומר "תנו", והיינו משנתנו!מיחוש כלל, אם נחזיר את השטר 

",  אף על פי ששניהם מודים לא יחזיר לא לזה ולא לזה: " כי קתני בברייתא

]אין הנותן יכול לחזור בו ממתנה   לאו בר מהדר הואבריא  דהנמצא,    בריאשטר של  ב

   :דאמרינןשנתן[, ולכן אין מחזירים את השטר לראשון, משום 



אולם מעיקרא, ו  -לזה שאנו מחזירים לו    -  להאיבעל השדה לשדהו    דילמא כתבה

ליההכותב    אמליךלבסוף   יהבה  השטר,    ולא  את  כתבהלראשון  לשדה   והדר 

דיהבה שני    הדר ביה מההוא   השתא קא, ומיהו  לאיניש אחרינא ויהבה ליה

 אימר להו, ולכן  מהדר לא מצינא הדרנא ביכותב השטרות: "הרי    ליה, וסבר 

דראשון את    ניהליהבית הדין    יהבתא, וניהדרו הראשון    דאנא להאילבית הדין:  

ולא השני,  האי כתבא, דקדים זכה ביה הואהראשון  כתבא, כי היכי דמפיקה 

  -רותיהם לכשיבואו שניהם לבית הדין עם שט

דילמא מיכתב כתבת, כותב השטר: "   ליה להאי   -אנו בית הדין    -  אלא אמרינן

אלא:   מיהב לא יהבת ניהליה, ויהבתה לאיניש אחרינא, וקא הדרת ביה!

לא יהבתה לאיניש אחרינא, וקא בעית דתתבה להאי, כתיב ליה  אכן    אי

תה דובר, שקר א  ויהביה ניהליה, דאי בזמן של עכשיו,    השתא כתבא אחרינא

   "!דקדים זכילההוא שני שנתת לו,   יהבת לאיניש אחרינא, לית בה פסידא ו

]שמא כך היה מעשה: את השטר הזה הנמצא, כתב הכותב על מנת ליתן לזה שכתוב בו, 

ואולם נמלך הכותב ולא נתן לו את השטר ולא זכה בשדה, אלא כתב בעל השדה שטר 

לכן   - אלא    ( 2)י הוא בעל השדה האמיתי;  אחר לאדם אחר ונתן לו את השטר, כך שהשנ

משום שעכשיו חוזר הוא בו ממה שנתן לשני, ואומר   -מודה הוא עכשיו שנתנו לראשון  

הוא בלבו: "הרי אין אני יכול לחזור בי ממה שנתתי לשני, ולכן אשקר בבית הדין ואומר: 

יציגו שניהם שטרות נתתי את השטר לראשון, ועל ידי זה יזכה הראשון בשדה, כי כאשר  

  של בריא בבית הדין, הרי יזכה בית הדין את הראשון, כי אי אפשר לחזור ממתנת בריא" 

-   

ומשום כך אומרים אנו לכותב השטר: "שמא אכן כתבת לראשון ולא נתת, ואילו לאחר 

ולכן לא נחזיר את השטר לראשון, ואם  כתבת ונתת, ורוצה אתה לחזור בך מן השני; 

אנו   לך חושדים  הראשון,  שיזכה  רוצה  ובדין אתה  לשני,  נתת  לא  ואכן  כדין,  בך שלא 

וכתוב לו עכשיו שטר שני; ובאופן זה בטוחים אנו שלא יפסיד שום אדם, כי אם באמת  

יזכה השני שזמנו   נתן הוא לשני, הרי כשיוציאו שניהם את השטרות שבידיהם, הלוא 

  ברייתא!קודם לשטר שנכתב עכשיו על שם הראשון"[; והיינו 

   לישובו של רבי אבא בר ממל: מתקיף לה רב זביד 

תני קא  דייתקאות  ואידי  אידי  שנינו    והא  בברייתא  והן  במשנה  הן  ]והלא 

   ( 3)"דייתקאות"[ דמשמע: מתנת שכיב מרע!? 

  ליישב את סתירת המשנה והברייתא: אלא אמר רב זביד 

   :שכיב מרע, ולא קשיאמתנת ב  -המשנה והברייתא   - הא והא 



, היינו כשכותב השטר בעצמו אומר שיתנו, כלומר: עדיין חי הוא, ביה  -משנתנו    -  הא

של השכיב מרע עצמו הם; ומפרש לה   -מאוחרים לשטר זה, אם היו כאלה    -ושטרות  

  ואזיל.

, כשבנו של השכיב מרע שמת בינתיים, הוא זה שמודה, כלומר: בבריה  -הברייתא    -  והא

ייתכן שהיו של    -מאוחרים לשטר זה, אם היו כאלה    -שטרות  מת בינתיים השכיב מרע, ו

   (4)הבן, וכדמפרש ואזיל. 

]בכותב השטר עצמו[,   נותנין, בדידיה ",  תנו : "קא אמרדייקינן: אם  מתניתין ד 

, שהיות ועדיין חי הוא, הרי יכול  דבר מהדר הואכלומר: עדיין חי הוא, ואומר "תנו", 

שטר זה   דאמרינן: אי נמיולכך מחזירים, משום    היה לחזור ממתנת שכיב מרע שנתן,

לאיניש אחרינא,   -האב את השדה לאחר מכן    -   יהבהנחתם ולא נמסר לראשון, ו

, משום בתרא זכיהלוא    -הבאים לבית הדין    -  דקמא ובתראלשני,    לית בה פסידא 

]אף אילו נתן האב לאחר תאריך שטר זה ]שנכתב ולא    הא הדר ביה מקמאאמרינן:  ד

לאחר, הרי לא יהיה לאותו שני הפסד במה    -  (5)במתנת בריא    -נמסר לראשון[ את השדה  

לבית הדין,   -שחתום עליהם האב    -שניתן את השטר לראשון, כי לכשיבואו שני השטרות  

רע ממתנתו הראשונה, הלוא יזכה השני בדין, כיון שיאמרו בית הדין: חזר בו השכיב מ

  ויכול הוא לחזור בו[; והיות ואין חשש שייפסד מאן דהוא, לכן מחזירים, והיינו משנתנו! 

ולא : "כי קא תני בברייתא  אף על פי ששניהם מודים לא יחזיר לא לזה 

ולכן אין מחזירים,    (6)שאמר "תנו";    -שמת בינתיים    -של כותב השטר    בבריה  -"  לזה

   :דאמרינןמשום 

להאידי אבוה  כתב  לפנינו[,    למא  בשטר  הכתוב  יהבה האב    ואימלך]לזה  ולא 

שהוא יורש   -הבן    אבוה, כתב איהושמת    ובתרלזה, ובינתיים מת האב,    ניהליה 

, ושלו היא כיון שהאב הרי לא נתן את לאיניש אחרינא ויהבה ליהשטר    -השדה  

לשני,   ליתנה  וזכותו  הבן,  וירשה  לראשון,  קמיהו  והשטר  ביה השתא  הדר  הבן   א 

לבית   אימר להו, ולכן:  מהדר לא מצינא הדרנא ביבלבו: "  סברשני, ו  מההוא

כתביה, בית הדין לראשון את    ונתבו ליהראשון,    דאבא יהבה ליה להאיהדין  

  הוא זכי כשיבוא עם השני לבית הדין הלוא  ד]מהשני[    מיניה דהאי הראשון    וליפוק 

   ( 7) -דראשון   בהדיהאני   ונפלוגששטרו קודם, 

אנן האי כתבא לא יהבינן ליה להאי, דדלמא מכתב  לבן: "  אמרינן ליהך  הילכ

כתביה אבוה, מיהב לא יהביה ליה, ויהבתיה את לאיניש אחרינא, וקא 

אבוך ליה  דיהב  אי קושטא קא אמרת  אלא  ביה!  את לראשון,    הדרת  זיל 

דאי נמי לא יהבה ליה בתאריך של עכשיו,    השתא, כתיב ליה שטרא אחרינא 



קמא  הרי דלאותו אחר,  אבוה וכתבתיה את לאיניש אחרינא, לית בה פסידא 

   - " זכי  -הוא השני שקדם זמן שטרו  - קמא]שטר מוקדם ושטר מאוחר[   ובתרא

]שמא כתב אביו של זה את השטר שלפנינו, אך נתחרט ולא מסר לו את השטר, ולא זכה 

ולאחר מיתת האב, הלך הבן שירש את אביו וכתב שטר על השדה לאדם המקבל בשדה,  

אחר ומסרה לו, ושלו היא כיון שהאב לא נתן את השטר לראשון, ושמא עכשיו חוזר בו  

ולכן: אשקר לבית   יכול,  הבן ממה שנתן לשני, ואומר הוא בלבו: "הרי לחזור בי איני 

ו לו את השטר, ונלך ונוציא את  הדין, ואומר: שאבא נתן את השטר הזה לראשון, ויתנ 

   -השדה מן השני שהוא הזוכה האמיתי, ואחלוק אני עם הראשון בשדה" 

ולפיכך אומרים אנו לבן: "אנחנו את השטר לא נחזיר לזה, ומשום שחוששים אנו שמא  

אביך כתב לו ולא מסרה, ואחר כך נתת אתה את השדה לאיש אחר, ואילו עכשיו חוזר 

ומר להחזיר לשני; ולכן אומרים אנו לך: אם אכן אמת הוא כאשר אתה בך, ולכן אתה א

זה  ובאופן  אחר,  שטר  עכשיו  לו  כתוב  כן  אם  השטר,  את  לו  נתן  שאביך  אומר,  אתה 

בטוחים אנו שלא יפסיד שום אדם, כי אם באמת לא נתן אביך לזה את השטר ואתה נתת  

י השטרות לבית הדין את השדה לאחר, הלוא לא ייפסד אותו אחר, שהרי לכשיבואו שנ

זוכה  ושני  ראשון  וכשיש  החדש,  לשטר  קודם  שתאריכו  לו,  שנתת  האחר  בה  יזכה 

  : תנו רבנן (8)הראשון, היות ומתנותיך מתנות בריא הם"[, והיינו ברייתא! 

שובר לא    מצא  עדיין  המציאה  ובשעת  כתובתי",  "התקבלתי  לבעלה:  אשה  שכתבה 

   נתגרשה הימנו:

האשה מודה: לא יחזיר לא לזה ולא   זיר לבעל; איןבזמן שהאשה מודה: יח 

   .לזה

   בזמן שהאשה מודה, מיהת, יחזיר לבעל!?ומקשינן: 

לו!?   מחזירין  כתבההרי  וואמאי  דילמא  השובר    ליחוש:  ולא את  בניסן,  ליתן 

]הלכה האשה ומכרה   (9)  תשרי, ואזלה זבנתה לכתובה בטובת הנאה   נתנה עד

בזול[   כתובתה  תשאת  עד  נתקבלה רימניסן  לא  עדיין  שהרי  מכירה,  ומכירתה   ,

]יוציא את השובר ששזמנו    מפיק ליה לשובר דכתיב בניסןאילו הבעל  וכתובתה,  

רקע המיוחדת  , כלומר: יחזיק הבעל בק לקוחות שלא כדין  ואתא למטרף בניסן[,  

   (10)שלא כדין, שהרי שדה זו של לוקח היא!?  -שהיא של לוקח   -לכתובתה 

   : רבאתירץ    אמר 

 

 א  -דף כ 



ממה שלא חששו להפסד הלקוחות שלא כדין בהחזרת השובר לבעל על ידי   שמע מינה 

דאמר שמואל: המוכר  ]דינו של שמואל, אמת הוא[,    איתא לדשמואלהודאתה:  

, ואף שכבר מחולהמלוה את החוב ללוה, הרי זה    שטר חוב לחבירו, וחזר ומחלו 

לאחר,   החוב  את  יורשמכר  המלוה    ואפילו  כא  -  מוחלשל  אין  כך  הפסד ומשום  ן 

מסירת   כי  לבעל,  השובר  למסירת  קודם  הכתובה  את  קנו  באמת  אם  אפילו  הלקוחות 

   ובדין הוא מפסידם.  (1)השובר לבעלה בתשרי, הרי זה כמי שמחלה לבעל את כתובתה, 

, אף אם תאמר שאין דינו של שמואל  אביי אמר: אפילו תימא ליתיה לדשמואל

ניח  כי  אמת, ואין היא יכולה למחול, מכל מקום  הכא במאי עסקינן: א הברייתא, 

, ומזה מוכח שלא מכרה לאחר את כתובתה, יוצא מתחת ידהשלה    בששטר כתובה

  שאילו היתה מוכרת היתה מוסרת להם את הכתובה.

חיישינן לשתי  שהוא בידה, אין די בזה, כי    אי משום שטר כתובה   ( 2):  ורבא אמר 

מסרה את האחד ללוקח כשמכרה   , שמא שתי כתובות היו לה, ויש לחוש שמאכתובות

  לו

  : אין לסייע לשמואל מן הברייתא משני טעמים:ואביי אמר 

דהכא במאי עסקינן בששטר כתובה יוצא    -כפי שאמר אביי בתחילה    -: כי יש לומר  חדא

  , ובהכרח שלא מכרה את כתובתה.לשתי כתובות לא חיישינןמתחת ידה, ו

חוששים לשמא כתבה בניסן ולא נתנה עד תשרי   פירוש אחר בברייתא: לכך אין אנו  ועוד

שזמן  כיון  שהרי  מכירה,  מכירתה  אין  כן  היה  אם  שאפילו  משום  הלקוחות,  ויפסידו 

, כלומר: חלות השובר הוא טריף החתום בו    שובר בזמנוהשובר הלוא כתוב בניסן, ו

אלא    מזמן חתימתו, אם לבסוף נמסר השטר לידו, ואם כן אף אילו היה כן שלא מסרה לו

בתשרי,   לו  שמסרה  זו  שמסירה  הרי  תשרי,  מזמן   (3)עד  בשובר  הוא  שיזכה  מועילה 

   חתימתו, ומכירה שמכרה בינתיים אינו כלום.

   (4)". עדיו בחתומיו זכין לו: "דאמרהוא,  לטעמיהבזה  אבייומפרשינן:  

   מתניתין:

ות בין דין, משנה זו דנה במוצא שטרות שאין בהם חשש של פרעון וקנוניה, כגון שטר

הואיל וגם אין לחשוש בהם שמא לאחר שנכתבו נמלכו עליהם בית דין שלא ניתנם, הרי 

זה יחזיר. כמו אם מצא שטרות בתוד דבר שיש בו סימן או מצאם באופן שיכול לשמש  

  סימן, הרי זה יחזיר לבעל הסימן.



ים של  שטרות שבין דין כותבים למלוה, שהעריכו את הנכס  -  מצא איגרות שוםא.  

   הלווה בכך וכך ונתנו אותם למלוה בחובו.

מזון בתה   -   ואיגרות  את  לזון  עליו  קיבל  שבעלה  לאשה,  כותבים  דין  שבין  שטרות 

   .(1)שמעלה הראשון 

  .(2)שכותבים בית דין ליבמה שחלצה בפניהם  - שטרי חליצה

יתומה קטנה שהשיאוה אמה או אחיה, כל זמן שהיא קטנה רשאית היא   -   ומיאונין 

שאינה רוצה בו כבעל, והיא יוצאת ממנו בלא גט,   (3)למאן בבעלה ולומר בפני שלושה  

   ובית דין נותנים לה שטר שמיאנה בפניהם לראיה שיכולה להנשא לאחר.

ררו להם דיינים אלו לפסוק  שכתוב בהם, שבעלי הדין, פלוני ופלוני, בי  -  ושטרי בירורין 

את דינם והתחייבו לקבל עליהם את פסק דינם, כמו ששנו בסנהדרין ]כג א[: "זה בורר 

   לו אחד וזה בורר לו אחד, ושני הדיינים בוררים להם עוד אחד".

דין  בית  מעשה  חלטאתא",    -  וכל  "שטר  כגון  דין,  בית  ידי  על  שנכתב  שטר  וכל 

. או "שטר (4)הלווה לגביית חובו, כשאין הלווה בפנינו    שכותבים למלוה שנמסרו לו נכסי

אדרכתא", שכותבים למלוה בזמן שלא מצאו נכסים אצל הלווה, שרשאי הוא לחזר על  

   נכסי הלווה, ואם ימצא יגבה חובו.

אלו:   כל  יחזירהמוצא  זה  חשש   הרי  כל  אלו  בשטרות  שאין  לפי  לבעליהם,  אותם 

ת אותו, שהרי בית דין לא כתבו את השטר אלא  שמא נמלך בעל השטר מלת  -בהחזרתם 

   .(5)בדבר שכבר מקוים, וגם אין לחשוש לפרעון, שהרי בשטרות אלו אין פרעון 

  או בדלוסקמאבשקית,    -  בחפיסהשטרות ואפילו שטרי חוב או גט וכדומה,    מצאב.  

  בתיק, ויש סימנים בכלים הללו. -

  -   או אגודה של שטרותבזה,    שטרות הכרוכים זה   - תכריך של שטרותאו שמצא  

שטרות המונחים זה על זה וקשורים ביחד, ויש סימן בצורת הכריכה של השטרות או 

  במניינם באגודה.

את השטרות למי שיאמר את סימני החפיסה או הדלוסקמא, או סימני   הרי זה יחזיר

  . (6)הכריכה או האגודה של השטרות 

  גודה של שטרות?אשטרות צריך שיהיו יחד כדי שיחשב  וכמה

כלומר משלושה ומעלה אף המנין הוא סימן, אבל בשניים   שלשה קשורין זה בזה,

   אין המנין סימן, שהואיל והמוצא מכריז: שטרות מצאתי, הרי מיעוט רבים שניים.



מי שמצא שלושה שטרות   -  רבן שמעון בן גמליאל אומר: אחד הלוה משלשה ג.  

את    יחזירשל לווה אחד, שלוה משלושה מלווים שונים, שכל שטר הוא ממלווה אחר,  

שוודאי ממנו נפלו, שאם לא כן, היאך נזדמנו שטרות ממלווים שונים   ללוה,השטרות  

   ?!(7)למקום אחד 

שלושה שטרות של שלושה לווים שונים שלוו   -  שלשה הלוין מן האחדואם מצא  

אחד  ממל למלוה,וה  אם   יחזיר  אמנם,  נפלו.  ממנו  ודאי  ביחד,  ונמצא  הואיל  כי 

שלושתם היו כתב ידו של סופר אחד, חוששים שמא מיד הסופר נפלו ולא לוו מעולם, 

  ולפיכך לא יחזיר אלא למי שנותן בהם סימן.

טיבוד.   יודע מה  ואינו  בין שטרותיו,  הלווה   -   מצא שטר  לידו, אם  בא  כיצד 

הפקידו אצלו או המלווה, או שמא מקצתו פרוע ושניהם מסרוהו לו שיהא שליש ביניהם, 

הנביא, ויברר את הספק, ולא יחזיר את השטר לא ללווה   יהא מונח עד שיבוא אליהו

   .(8)ולא למלוה עד שיתברר הדבר 

רותיו, היינו שובר שאחד בין שט  (9)אם מצא אדם סמפון    אם יש עמהן סמפונות,ה.  

יקיים מה שכתוב בסמפון, שהשטר הוא    יעשה מה שבסמפונות, משטרותיו נפרע,  

בחזקת פרוע, ואף על פי שראוי היה שובר זה להיות ביד הלווה ולא ביד המלוה, מכל 

מקום אנו אומרים, כי אולי האמין הלווה למלוה ואמר שיקבל ממנו את השובר למחר 

  ושכח.

   גמרא:

   מה הם באים לברר? שטרי בירורין? מה הם   מאי

תרגמו הם    הכא  אלו  שטרות  פירשו:  טענתאכך  כותבים   שטרי  שבהם  שטרות 

  ומבררים את טענות שני הצדדים המתדיינים בבית דין.

: שטרות אלו הם שטרות הנעשים עבור ההלכה המבוארת במסכת  רבי ירמיה אמר

   סנהדרין ]כג א[:

של שלושה דיינים, ואפילו הדיוטות, יכולים לכוף את הנתבע,  שהלכה היא כי בית דין  

שיבוא לדון בפניהם עם התובע. אבל, אם הבית דין שהתובע הגיש לו את תביעתו, אינו  

רשאי  מומחים,  אינם  שהדיינים  משום  או  אחדים,  דין  בתי  בעיר  שיש  או  בעיר,  קבוע 

  ני אחרים.הנתבע לומר שאינו רוצה להתדיין בפני דיינים אלה אלא בפ

 בורר לוהנתבע    אחד, וזהדיין    בורר לוהתובע    זהוכיצד בעלי הדין בוררים דיינים?  

  , ושני הדיינים בוררים להם את הדיין השלישי.(10)  אחדדיין 



ולאחר שבררו להם את הדיינים, כותבים בשטר: זה בירר לו את פלוני לדיין, וזה בירר  

  זור בהם, וזהו שטר בירורין.לו את פלוני לדיין, כדי שלא יוכלו לח 

   הרי זה יחזיר.  -כל שטר שנכתב על ידי בית דין    וכל מעשה בית דין, שנינו במשנה:  

היה גט שנמצא בבית דינו של    ההוא גיטא דאשתכח בי דינא דרב הונא,מעשה:  

בעיר  בשוירי מתא דעל רכיס נהרא,שהיה כתוב בו:  דהוה כתיב ביה,רב הונא, 

  נהר רכיס. שוירי המצויה אצל

ובגט היה כתוב "הנפק", שבית דין בדקו את השטר וחקרו ועמדו על אמיתת הדבר שכל  

   הכתוב בשטר אמת. 

ובא שליח הגט שנשלח על ידי אחד מבני אותה העיר, ושמו ושם אשתו תאמו לשמות  

הכתובים בגט, ואמר שהוא איבדו, וביקש כי יתנוהו לו כדי לקיים את שליחותו ולגרש 

  האשה.בו את 

הונא רב  בשטר  אמר  מופיע  ששמו  לפלוני  שייכת  שהיא  ראיה  אין  שוירי   -:  מעיר 

   הידועה, ואפילו אם אין באותה עיר אלא רק אחד שיש לו שם כמו השם המופיע בשטר,

 

 ב  -דף כ 

שוירי,חוששים    חיישינן כי   לנו,   לשני  ידוע  שלא  שוירי  בשם  עיר  עוד  יש  אולי  כי 

   והשטר נפל כאן משליח אחר שהגיע משם.

דלאורתא בעי לה רב  צא ובדוק הלכה זו,    אמר ליה רב חסדא לרבה: פוק עיין,

  כי בערב ישאל אותך רב הונא בנידון זה. הונא מינך,

ואשכח, דק  מהמשנה    נפק  ראיה  ומצא  חפש  חסדא  רב  כל  ו:  במשנתינ  דתנןיצא 

משמע מהמשנה שאם לא ידוע על עיר אחרת ואדם   מעשה בית דין הרי זה יחזיר.

   נוסף ששמו כשם המופיע בשטר אין חוששים לכך, ומחזירים את השטר.

כיצד הוכיח   אמר ליה רב עמרם לרבה: היכי פשיט מר איסורא מממונא?

באיסור אפשר רבה הלכה לגבי שטר של איסור ממשנה המדברת על שטר של ממון? הרי 

   שיש להחמיר יותר מממון.

  משועמם ]עצלן[!  תרדא!רבה לרב עמרם:  אמר ליה



שנינו במשנתינו, והם שטרי איסורין, ומכך שכתוב   שטרי חליצה ומיאונין תנןהרי  

  . (11)במשנה שגם שטרות אלו יחזיר, יש להוכיח שאף שטרי איסורין יחזיר 

רב, דבי  ארזא  המד   פקע  שבית  העמוד  דנו נשבר  שבו  המדרש  ובית  עליו,  נשען  רש 

   בהלכה זו קרס.

בגלל מזלי קרס בית המדרש, שקינא על    אמר: משום לתאי דידי פקע,רבה    מר

  שגדפת אותי.

בגלל מזלי קרס בית המדרש, שהשבת    אמר: משום לתאי דידי פקע, רב עמרם    ומר

   על דברי לביישני בבית המדרש.

ויש סימנים בכלים הללו, הרי   בחפיסה או בדלוסקמא,שטרות    מצאשנינו במשנה:  

   זה יחזיר למי שיאמר את סימני החפיסה או הדלוסקמא.

  מאי חפיסה?

  נוד קטן מעור העשוי ליין. אמר רבה בר בר חנה: חמת קטנה,

   מאי דלוסקמא?

דסבי, טליקא  שמואל:  בר  רבה  כלי   אמר  את  בה  מצניעים  שהזקנים  ארנק 

  תשמישן, שלא יצטרכו לחפש אחריהם.

או אגודה שטרות הכרוכים זה בזה,    -  תכריך של שטרותשנינו במשנה: אם מצא  

ימן בצורת הכריכה של  שטרות המונחים זה על זה וקשורים ביחד, ויש ס  -  של שטרות

   השטרות או במניינם באגודה. הרי זה יחזיר למביא סימן.

מנין השטרות שצריך שיהיו כרוכים זה בזה כדי שיחשב   כמה הואבברייתא:    תנו רבנן

  שיש בהם סימן? תכריך של שטרות

וזהו הסימן שהבעלים נותנים בהם. שהמוצא יכריז:   כרוכין זה בזה.שטרות    שלשה

תי, ונותן הסימן יאמר: שלי הם, והסימן שיש לי הוא, שהיו שלושה שטרות שטרות מצא 

  כרוכין זה בזה.

כי אין דרך העולם לכרוך את השטרות זה בזה, ולכן זה נחשב סימן, שהשטרות שייכים 

  לאותו אחד שאבד לו מנין זה של שטרות שהיו כרוכים באופן שהוא מצאם.

 אגודה של שטרותשורים יחד כדי שתחשב  מנין השטרות שצריך שיהיו ק  וכמה היא

  שיש בהם סימן?



ואם אדם מסר סימן זה, שאבדו לו שלשה שטרות    קשורין זה בזה.שטרות    שלשה

   שהיו קשורים זה בזה, נחשב סימן ומחזיר לו את השטרות.

זו    שמעת מינה רגילים   סימן, נחשב    קשר כי    -מוכח מברייתא  פי שכולם  על  ואף 

לקשור את שטרותיהם זה בזה, מכל מקום יש קשרים שאינם דומים זה לזה, וכשאומר  

  כיצד הקשר היה עשוי, הרי זה סימן שהשטרות אבדו ממנו.

   . (12)אם כן יש לפשוט מכאן לגבי אבידה שצורת הקשר מהווה סימן 

וס בברייתא: כיצד היא אגודה לגר  הא תני רבי חייאודחינן: אין לפשוט מכאן, שהרי  

וכריכה נחשבת    כרוכין זה בזה! שטרות    שלשהשל שטרות שיש בהם סימן, היינו  

סימן, כי דרך העולם לכרוך כל שטר לעצמו ואז קושרים את כולם יחד, ואילו זה כרך את  

  שלשתן יחד.

הכי, ומקשינן:   ולא    אי  בזה  זה  הכרוכים  לשטרות  הכוונה  שטרות  של  אגודה  אם 

   של שטרות, ומה ההבדל בין תכריך לאגודה? היינו תכריךרים זה בזה, אם כן קשו

שהיה    -  תכריך ומתרצינן:   וחדהיינו  חד  כרוך    כל  דחבריה מהשטרות   בראשה 

   בראשו של חבירו, שגלל שטר אחד ועליו גלל עוד שטר, ועל שניהם גלל את השלישי.

 וכרוכות ם זה על זה בערימה,  שהשטרות היו מונחי  דרמו אהדדי היינו    -  אגודהואילו  

  שגללם יחד באופן זה. -

שמצא שלושה שטרות, וזה בא ואומר סימן   מנין, המוצא? אם הוא מכריז    מאי מכריז

  שהיו כרוכים יחד.

כן   כיון שבעל    מאי אריא תלתא?אם  כי  לפחות שלושה שטרות,  מדוע צריך שיהיו 

אפילו כרוכים זה בזה, אם כן    הסימן אינו צריך לומר את מנין השטרות אלא רק שהיו

  שני שטרות גם כן יכול לתת סימן זה שהיו כרוכים זה בזה. תרין נמי 

טבעא  לקמן בפרק אלו מציאות ]כה א[:    כדאמר רבינאיש לומר שהמוצא מכריז    אלא

יש לומר אצלנו:    הכא נמימטבעות מצאתי, ובעל הסימן צריך לומר את מנינם,    מכריז, 

ואינו אומר את מנינם, שזהו חלק מהסימן   שטרי מכריז, שמכריז: שטרות מצאתי 

, ולכן דווקא אם מצא שלשה שטרות יש סימן במנין, אבל אם מצא רק שנים, המנין (13)

   אינו נחשב סימן כי מיעוט רבים שנים, וכולם יודעים שמצא לכל הפחות שנים.

במשנה:   אומר אחד הלוה משלשהשנינו  גמליאל  בן  מי שמצא    -  רבן שמעון 

הוא ממלווה  לווה אחד, שלוה משלושה מלווים שונים, שכל שטר  שלושה שטרות של 

   שוודאי ממנו נפלו. ללוה,את השטרות  יחזיר אחר, 



נינהו, דמלוין  דעתך  סלקא  אצל    דאי  היו  שהשטרות  לומר  בדעתך  יעלה  אם  כי 

  מקום אחד?! היאך נזדמנו שטרות ממלווים שונים ל  מאי בעו גבי הדדי?המלוין, קשה  

חוששים   אין  מדוע  אזלי?ומקשינן:  לקיומינהו  את    דלמא  המלווים  הביאו  שמא 

השטרות לסופר הדיינים הכותב "הנפק" ]שבית דין בדקו את השטר וחקרו ועמדו על  

אמיתת הדבר שכל הכתוב בשטר אמת[ לכל השטרות, וכך נזדמנו שטרות ממלווים שונים 

  למקום אחד?

   שהיו כבר מקויימים ב"הנפק". דמקיימיא שטרות ומתרצינן: מדובר במצ

  שמא מידי סופר הדיינים נפל, לאחר שקיימם?   דלמא מידא דספרא נפיל?ומקשינן:  

אדם לא משאיר שטר מקויים   לא משהי איניש קיומיה בידא דספרא,ומתרצינן:  

  בידי הסופר, אלא מיד נוטלו ממנו.

מלווים שונים, יחזירם ללווה, כי ודאי ולכן אם מצא שלשה שטרות מקויימים של שלשה  

   .(14)ממנו נפל 

   שלשה שלוו מאחד יחזיר למלוה.שנינו במשנה: אם מצא שלושה שטרות של 

כי אם יעלה בדעתך לומר שהשטרות היו בידי הלווין,  דאי סלקא דעתך דלוין נינהו

היאך נזדמנו שטרות מלווין שונים למקום אחד?! ומקשינן:    מאי בעו גבי הדדי?קשה  

שמא הלכו הלווין לסופר לכתוב שטר הלואה, ומן הסופר   דלמא למכתבנהו אזלי?

   נפל, ומעולם לא לוו?

שהשטרות היו כתובים כל אחד בכתב   דכתיבי בתלת ידי ספרי,ומתרצינן: מדובר  

   .(15)יד של סופר אחר, ולכן אין לחשוש שמא מן הסופר נפלו 

ושמא אחרי שכתבו את השטר קודם שלוו בו,   ודלמא לקיומינהו אזלי?ומקשינן:  

   הלכו לסופר הדיינים הכותב הנפק לכל השטרות, וממנו נפל?

ולכן אם נמצאו כל    ה,מלוה מקיים שטריה, לוה לא מקיים שטריומתרצינן:  

   השטרות יחד, סימן שנפלו מיד המלווה.

בין שטרותיו, היינו שובר שאחד   ( 16)אם מצא אדם סמפון    אם יש עמהן סמפונות

יקיים מה שכתוב בסמפון, שהשטר הוא    יעשה מה שבסמפונות, משטרותיו נפרע,  

המלוה, מכל   בחזקת פרוע, ואף על פי שראוי היה שובר זה להיות ביד הלווה ולא ביד

מקום אנו אומרים, כי אולי האמין הלווה למלוה ואמר שיקבל ממנו את השובר למחר 

  ושכח.



היוצא מתחת  שובר המבטל שטר,    -  אמר רב ירמיה בר אבא אמר רב: סמפון 

   שהשובר מונח בידו, ולא ביד הלווה.  ידי מלוה,

 ק, ופסול אינו אלא כמשחשובר זה    -של המלווה    אף על פי שכתוב בכתב ידו 

(17) .   

כתוב בכתב יד סופר, דאיכא לא הוצרכו לחדש שהשובר פסול, אם    לא מבעיא 

כי יש לומר שהסופר הכין את השובר לפני הפרעון,   למימר ספרא אתרמי ליה וכתב, 

כדי שאם יבוא בעל החוב לפרוע את השטר ולמלווה אין באותה עת את השטר, שיוכל  

  לו.לתת לו שובר כדי שהבעל חוב יפרע 

ידו אם השובר    אלא אפילו בידי   פסול,   - של המלוה    כתוב בכתב  אם הוא נמצא 

  המלוה, ואין לומר, כי אם יודע לכתוב, מדוע היה לו למהר ולכתוב שובר קודם הפרעון.

שמא    דלמא מתרמי ואתי בין השמשות, וקא פרע לי, המלוה:    סברכי יש לומר,  

דאי לא יהיבנא ליה לא יהיב  השמשות,  ימצא ויבוא בעל החוב לפרוע את חובו בין  

אכתוב   אכתוב אנא,שאם לא אתן לו שובר, לא יתן לי את מעות החוב. לכן    לי זוזי,

זוזי אני עכשיו את השובר,   לי  ליה,  -  דכי אייתי  לי את מעות   אתן  יביא  שכאשר 

   החוב, אוכל לתת לו מיד את השובר.

והרי   כלום.  אינו  המלוה,  בידי  הנמצא  שובר  כי  שאמר  רב  דברי  על   תנןומקשינן: 

]ומדובר   -   אם יש עמהן סמפונותבמשנתינו:   אם מצא אדם סמפון בין שטרותיו, 

יקיים   -  יעשה מה שבסמפונותבמלוה, שהרי שטרות הלואה נמצאים בידי המלוה[  

מה שכתוב בסמפון, שהשטר הוא בחזקת פרוע! אם כן מבואר במשנה, שהסמפון כשר גם 

  אם הוא נמצא בידי המלוה.

בין שטרות  השטר    שנמצא לקמן:    כדאמר רב ספראומתרצינן: במשנתינו מדובר  

השטר שעליו כתוב השובר    שמצאויש לומר במשנתינו כי מדובר:    קרועין, הכא נמי

   ואותו שטר לא היה קרוע.  ועין, בין שטרות קר

ולפיכך סומכים על השובר, כי מקום השטר מוכיח על השובר שהוא אמת, כי אם השטר 

לא נפרע עדיין, לא היה שם אותו אצל השטרות הקרועים. ולכן יש לומר שהחוב נפרע,  

והשובר באמת היה צריך להיות בידי הלווה ולא בידי המלוה, אלא שהלווה שכח אותו 

  המלוה, ולכן נתנו המלוה בין השטרות שאינו צריך כבר.ביד 

כי אם יעלה בדעתך לומר שהמלוה כתבו כדי שיהיה מוכן לו כשירצה הלוה לפורעו, אם 

   . (18)כן לא היה נותנו עם שטרות אלו שאינו צריך אותם יותר 



להקשות על רב הסובר כי שובר הנמצא ביד המלוה פסול, ממה ששנינו בבבא    תא שמע

מי   -   נמצא לאחד בין שטרותיו שטרו של יוסף בן שמעון פרועתרא ]קעב א[:  ב

שהלוה כסף לשני יוסף בן שמעון, ויש לו שני שטרות, ונמצא בידו שובר שהיה כתוב בו, 

   כי השטר של יוסף בן שמעון פרוע, ואינו יודע על איזה שטר מדובר.

יכול    שטרות שניהם פרועין!הדין:   נכתב כי כל אחד מהלווין  על חוב שלי  לומר: 

השובר. ]ומדובר באופן שבשטר כתבו את שם הסב וכך מבורר עבור איזה יוסף בן שמעון 

נכתב השטר, ולכן בלא השובר יכול לגבות את החוב, אבל בשובר לא היה כתוב את שם 

   [. (19) הסב, ולכן אין יודעים על איזה שטר נכתב 

   ד המלוה הרי הוא כשר, וקשה על דברי רב.אם כן מוכח מהמשנה שם, כי שובר היוצא מי

בין שטרות קרועין, הכא  השטר    שנמצאלקמן:    כדאמר רב ספרא ומתרצינן:  

מדובר:    נמי כי  שם  במשנה  לומר  השטרות    שנמצא יש  קרועין,שני  שטרות    בין 

ואותם שני שטרות לא היו קרועים, ולפיכך סומכים על השובר, כי מקום השטרות מוכיח 

א אמת, כי אם השטר שעליו נכתב השובר לא נפרע עדיין, לא היה שם על השובר שהו

  אותו אצל השטרות הקרועים.

יכול להוכיח   וכיון שהמלוה לא  נכתב על השטר שלו,  וכל אחד מהלווין טוען שהשובר 

  מהם נכתב השובר, אינו יכול לגבות מאף אחד מהם את החוב. עבור מי

   :תא שמע

שנינו בשבועות ]מה א[: יתומים הבאים להיפרע מן היתומים, וכגון שהיתומים הנתבעים 

יודעים אם פרע אבינו את החוב, לא יפרעו אלא   לפרוע חוב אביהם אומרים: אין אנו 

נשבעים?   היתומים  וכיצד  פבשבועה.  שלא  אבא,שבועה  אבינו    קדנו  ציוונו  שלא 

ושלא מצאנו בין שטרותיו של לפני כן בחייו,    ושלא אמר לנו אבאבשעת מיתתו,  

   ששטר זה פרוע!שובר   אבא

משמע שאם מצאו שובר בין שטרותיו של אבא ]שהיה המלוה[, סומכים על השובר, וקשה 

  על רב שאמר כי אין סומכים על שובר הנמצא ביד המלוה.

ואותו שטר   בין שטרות קרועין,שטר החוב    שנמצא: מדובר שם  אאמר רב ספר

לא היה קרוע, ולפיכך אם מצאו שובר על שטר זה, סומכים על השובר, כי מקום השטר  

   מוכיח על השובר שהוא אמת.

   :תא שמע

והמלוה מכחישו ואומר   שיש עליו עדים שובר    סמפוןשנינו בתוספתא ]ב"מ א יג[:  

  נפרע עדיין, שהרי השובר נמצא אצלו. לא נפרעתי, ומוכיח שלא



שאם החותמים מעידים שחתמו על השובר, המלוה    בחותמיו!השובר    יתקייםהדין:  

אינו נאמן, אבל כל זמן שאינו מקיים את השובר, נאמן המלוה, שהרי הוא זה שמוציא 

   את השובר והוא הרי טוען שהשובר פסול.

כשר. וקשה על רב שאמר כי   -בידי המלוה  מוכח משם כי שובר מקויים אפילו אם הוא  

פסול. המלוה  בידי  הנמצא     שובר 

 

 א -דף כא  

דשיילינן להו לסהדי  כלומר,    יתקיים מחותמיו,אמור לפרש:    אימאודחינן:  

ששואלים את העדים החתומים אם ראו את הפרעון, או לא,    אי פרוע, אי לא פרוע,

מוכן  להיות  אלא  השובר  נכתב  שלא  לומר,  המלוה  נאמן  הפרעון,  את  ראו  לא  ואם 

   לכשיפרע.

   :תא שמע

  אפילו אם הוא בידי המלוה.  כשר  - שיש עליו עדיםשובר  סמפון שנינו בברייתא: 

   .וקשה על רב שאמר כי שובר הנמצא בידי המלוה פסול

עדים ומתרצינן:   קיום,הכוונה    -  מאי  שכתבו   עדי  השובר,  את  המקיימים  עדים 

ולכן  החוב.  את  הלוה  פרע  כן  אם  אלא  השובר  את  מקיימים  אינם  דין  ובית  "הנפק", 

   השובר כשר אף כשהוא בידי המלוה.

  כי מדובר בעדי קיום. הכי נמי מסתברא,

  השובר.  פסול -  מדקתני סיפא: ושאין עליו עדים

   אין עליו עדים?הכוונה  מאיוהוינן בה:  

צריכא למימר  וכי    -  עדים כללשאין על שובר    דליכא עלויה אם נאמר    אילימא, 

   הרי זה פשוט שבלא עדים אינו ראיה לפרעון החוב. דפסול?

ולכן פסול בנמצא ביד   עדי קיום,הכוונה, שיש על השובר עדים אלא שאין לו    אלא לאו

  המלוה.

   :גופא



והעמדנו כי מדובר    סמפון שיש עליו עדים יתקיים בחותמיו,שנינו בתוספתא:  

  - בעדי קיום שראו את הפרעון, ואם יש עדים, אפילו אם השובר יוצא מתחת ידי המלוה  

   כשר.

,  (20)שראו את הפרעון, אבל יש עדים החתומים עליו    עדיםעל השובר    אין עליוואם  

שליש ידי  מתחת  שליש   ויוצא  בידי  אלא  המלוה,  או  הלוה  ברשות  אינו  שהשטר 

  נאמן השליש. -שביניהם 

שיצא לפנינו כשהוא כתוב בשטר חוב אחר   לאחר חיתום שטרותהשובר   או שיוצא

   כשר.  -החתימה 

ידי שלישומבארינן: הטעם שהשובר כשר כשהוא    דהא הימניה  -  יוצא מתחת 

שהרי המלוה כתב את השובר, והוא מסרו לידי השליש,   לשליש,  מלוהשהרי האמינו  

   .(21)ובכך האמינו 

שאם החוב לא היה    דאי לאו דפריע כשר, כיון    יוצא לאחר חיתום שטרות נמי וכן  

לא היה כותב את השובר בשטר, שהרי השובר   לא הוה מרע ליה לשטריה,  - פרוע  

   . (22)פוגם את הראיה שבשטר 
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 הקדמה



   תשיבנו לו".כתוב בתורה ]שמות כג[: "כי תפגע שור איבך או חמרו תעה השב 

עוד נאמר ]דברים כב[: "לא תראה את שור אחיך או את שיו נדחים והתעלמת  

  מהם השב תשיבם לאחיך:

ואם לא קרוב אחיך אליך ולא ידעתו ואספתו אל תוך ביתך והיה עמך עד דרש 

  אחיך אתו והשבתו לו:

וכן תעשה לחמרו וכן תעשה לשמלתו וכן תעשה לכל אבדת אחיך אשר תאבד  

   ממנו ומצאתה לא תוכל להתעלם".

   הפרק שלפנינו דן בעיקר בענייני השבת אבידה.

   ואלו הם עיקרי ענייני אבידה הנדונים בפרקנו:

   א. אילו מציאות שייכות למוצאן, ואילו הן שחייב להכריז עליהן.

  שלא מדעת, ומה דינם. -ים. איזהו יאוש מדעת, ואיזהו ב. דיני יאוש בעל

  ג. דיני סימנים. אילו הם הסימנים שמחזירים אבידה על פיהם.

ד. דין המוצא כל זמן ששומר את האבידה. האם דינו כשומר חינם, או כשומר 

   שכר.

  ה. דיני הטיפול באבידה עד שיבואו הבעלים לקחתה.

  מצאו.ו. דיני הטיפול בבעלי חיים שנ

פריקה  דיני  כגון  חדשים,  נושאים  יתווספו  הפרק  של  השני  בחלקו  אולם 

על   התורה  שציוותה  ישראל,  ממון  הפסד  בהם  שיש  עניינים  ושאר  וטעינה, 

הפסד. למנוע  כדי  אלו,  במקרים  לחבירו  לסייע     האדם 

 

  

 

   מתניתין:

חייב להכריז שמצאן כדי שיוכל להשיבן   הן ]של המוצאן[, ואינו  ( 1)  אלו מציאות שלו 

על    חייב להכריז מציאות    ואלולבעליהן, משום שנתייאשו בעליהן מהן, והפקר הם.  

  מציאתן, כדי שיבואו בעליהן לקחתם?



   :(2)הן  שלוש  מציאותהן ה  אלו

[  (3)היינו תבואה    -]בגמרא להלן יתבאר שהפירות שמשנתנו מדברת בהן    מצא פירות

   על פני שטח מסויים ]בגמרא יתבאר באיזה פיזור מדובר[,  מפוזרין

   מעות מפוזרות,או שמצא 

שמהלכין שם בני   ברשות הרבים,]עומרים קטנים של תבואה[    כריכותוכן אם מצא  

ה בהם סימן, הרי הוא נשחת על ידי הילוך אדם רבים, ודורכים על הכריכות, ואף אם הי

   .(4)הרבים 

]תאנים יבשות כתושות ודבוקות זו בזו, ועשויות בתבנית עיגול[, שאין   ועגולי דבילה

   בהם סימן, לפי שכולם עושין אותן באותה צורה,

נחתוםו של  שכל    ככרות  לפי  סימן,  בהם  שאין  למכרם[,  כדי  רבים  ככרות  ]שאופה 

]אבל ככרות של בעל הבית, שאופה אותן לעצמו, יש בהן   ( 5)שוין הן    -  ככרות של נחתומים

סימן. משום שאין דרך בעל הבית ללוש עיסה מרובה, ואינו יכול למלא לבדו תנור שלם, 

ולכן מצטרפים כמה בעלי בתים יחד לאפיה. ומשום כך מסמן כל אחד את ככרו, כדי 

   ו תנור שלם[,שיכירום. אבל נחתום אופה פת מרובה, וממלא לבד

]דגים החרוזים על חוט[, שאין בהם סימן, לפי שכולם קושרים   מחרוזות של דגים ו

  אותם באותו אופן,

באופן שאין סימן בגוף החתיכה, וגם צורת החיתוך וגודל החתיכה   וחתיכות של בשר, 

  קבועים הם,

עדיין, הלקוחין כמות שהן גזוזות, שאינן מעובדות    וגיזי צמר הלקוחין ממדינתן,

]לאפוקי גיזי צמר הבאין מבית האומן, לאחר שעובדו כבר,   (6) כשאר גיזת כל המדינה  

  שיש בהן סימן[,

   ]חבילות של פשתן לא מעובד[, ואניצי פשתן

צמר סרוק ומשוך בצורת לשון, וצבוע בצבע ארגמן, ומצוי הוא,   ולשונות של ארגמן, 

  ואין בו סימן מיוחד,

דברי רבי  ואינו חייב להכריז עליהן.    הרי אלו שלו,אם מצא אחד מכל הדברים הללו,  

   מאיר.

והטעם, כיון שבכל דברים אלו אין בהם סימן ניכר, ונתייאשו בעליהם מהם, והרי הם 

  זכה בהן. -הפקר, וכל הקודם בהן 



יהודה ו  רבי  מאיר,  רבי  דברי  על  כלמוסיף  שינוידבר    אומר:  בו    חייב   -  שיש 

  עליו.  להכריז

   כיצד? 

   חרס. היתה נעוצה חתיכת  ובתוכושל דבילה,  מצא עגולכגון ש

אזי, על אף שבדרך כלל המוצא עגול או ככר אינו   מעות,היו    ככר, ובתוכו או שמצא  

חייב להכריז, משום שמסתבר שהחרס והמעות    -חייב להכריז, מכל מקום, במקרים אלו  

ל והככר הניחם שם, ואם כן יש לו בעגול ובככר לא נפלו לשם מעצמם, אלא בעל העגו

  סימן, ואינו מתייאש מהם.

להכריז. חייב  אין  אנפוריא  כלי  כל  אומר:  אלעזר  בן  שמעון  ובגמרא    רבי 

  יתבאר מהו "אנפוריא", ומדוע אין חייב להכריז.

   גמרא:

   מצא פירות מפוזרין.שנינו במשנתינו: 

על פני איזה שטח הם צריכים להיות מפוזרין, כלומר, כמה פירות, ו  וכמה?והוינן בה:  

  כדי שנאמר שודאי נתייאשו הבעלים מהפירות?

על ארבע אמות   ארבע אמותשטח של  בפירות, שנתפזרו    קב: מדובר באמר רבי יצחק

(7)  (8).   

   היכי דמי?ותמהינן: 

ב  אי  שאבדו  בהם  שניכר  באופן  שמצאם  נפילה,מדובר  בלא  שנפ  דרך  האדם  מן  לו 

יהיו   נמי]יותר[ מקב, שנתפזרו בארבע אמות,    טובאאם מצא    אפילו ידיעתו, אם כן,  

של המוצא, שהרי אין בהם סימן, ואם כן, ודאי נתייאשו מהם בעליהם, שהרי לא יוכלו 

   (9)להוכיח שהפירות שלהם! 

אם    לואפישניכר בפירות שהניחם שם אדם מדעתו, אם כן,    דרך הינוח,מצאם ב  ואי

יהיו שלו, שהרי הניחם בעליהם מדעתו,   נמי לא פחות מקב,    בציר מהכי,היו הפירות  

   ובודאי ישוב לקחתם!

: אכן אין מדובר במשנתנו בדרך נפילה, ואף לא בדרך הנחה אמר רב עוקבא בר חמא

.  (10)  במכנשתא דבי דרי עסקינןממש, שהניחם שם ובדעתו לשוב לקחתם. אלא,  



קום אסיפת הגרנות, ובתקופה שאוספין את הגרנות, ודש בעל הגורן שנמצאו הפירות במ

   . (11)את תבואתו, ולקח את עיקר הפירות, ונשארו שם הפירות הללו שנמצאו עתה 

המפוזרים    קבולכן,   של  בפירות  טרחייהו,שטח  דנפיש  אמות,  שטירחא    ארבע 

]לא    להו  לא טרח איניש, ולא הדר אתי ושקילגדולה היא לקבצן, אנו אומרים ש

, ולכן הרי אלו של  (12)  אפקורי מפקר להויטרח בעליהם לשוב עליהם לקחתם[, אלא 

  מוצאן.

אם היו הפירות מפוזרין בפחות מארבע אמות, שאין הטירחה לקבצן   בציר מהכי, אבל  

ולכן צריך   והדר אתי ושקיל להו, ולא מפקר להו,בעליהם    טרח מרובה כל כך,  

   להכריז עליהן.

שתי אמות, שטח של  בפירות, מפוזרים    חצי קב: אם מצא אדם  בעי רבי ירמיה

   (13)מה הדין, האם צריך להכריז עליהם, או לא?  מהו,

   וביאור הספק:

מאיזה טעם אנו אומרים שנתייאש מהם   קב בארבע אמות, טעמא מאי,כשמצא  

הוא   הטעם  עיקר  האם  דנפישבעליהם,  היא   טרחייהו,   משום  מרובה  שטירחא 

]שאין  חצי קב בשתי אמות, כיון דלא נפיש טרחייהולאספם, ואם כן, אם מצא 

  בעליהם. לא מפקר להו -טרחתם מרובה[, שהרי הם מפוזרים רק בשתי אמות 

דלמא, היינו   או  בעליהם,  מהם  נתייאש  אמות  בד'  קב  שכשמצא  הטעם  עיקר  שמא 

חצי אם כן, גם  ום חשובים לו כדי שיחזור לקחתם,  אינ  לא חשיבי,קב פירות  משום ד

   מפקר להו. -]אינם חשובים בעיניו[  קב בשתי אמות, כיון דלא חשיבי

מצא   אם  ירמיה:  רבי  נסתפק  מפוזרים    קבייםעוד  פירות[,  של  קבין  של  ב]שני  שטח 

   שמונה אמות, מהו?

שכשמצא   נאמר  מאי, האם  טעמא  אמות  בארבע  אומרי  קב  שאנו  הטעם  ם מהו 

בעליהם   מהם  ו  - שנתייאש  טרחייהו,  דנפיש  כן,  משום  שכן אם  כשנמצאו   כל 

 מפקר להוודאי    -   בשמונה אמות, כיון דנפישא טרחייהו טפימפוזרים    קביים

  בעליהם.

  לא חשיבי,קב פירות משום ד: שמא הטעם שנתייאש מהם בעליהם היינו או דלמא

   לא מפקר להו. -  דחשיבי קביים בשמונה אמות, כיון ואם כן, כשמצא 



ירמיה: אם מצא   רבי  נסתפק  ומצד שני, טורח   קב שומשמיןעוד  יקרים,  ]שדמיהם 

   מהו? - ארבע אמותשטח של באיסופן רב מאד[ מפוזרים 

   קב בארבע אמות טעמא מאי האם נאמר ש

היות ויקרים הם   שומשמין, כיון דחשיבי,אם כן, כשמצא  משום דלא חשיבי, ו  -

   ו.לא מפקר לה -

דלמא הוא  או  הטעם  שמא  שכן :  וכל  טרחייהו,  דנפיש  כשמצא    משום 

  -שהרי הם דקים וקטנים, וקשה לאספם    שומשמין, כיון דנפיש טרחייהו טפי, 

   מפקר להו.

אם מצא   ירמיה:  רבי  נסתפק  רמוני או שמצא    בארבע אמות,  קב תמריעוד  קב 

   (14)   מהו? - בארבע אמות

ואם   קב בארבע אמות, טעמא מאי, משום דלא חשיבי,האם נאמר שכשמצא  

קב רמוני בארבע אמות נמי,  או שמצא    קב תמרי בארבע אמות,כן, כשמצא  

   מפקר להו. -  כיון דלא חשיבי

אם כן, טעם זה שייך דווקא  משום דנפישא טרחייהו, ו: שמא הטעם הוא  או דלמא

בע אמות, וקב רמוני בארבע אמות, קב תמרי באר בתבואה, שקשה לאספה. אבל  

לא מפקר    -שהרי פירות גדולים הם, ואין טורח באסיפתן    כיון דלא נפיש טרחייהו,

   להו.

   מאי?

   . (15)  תיקוומסקינן: 

   . הקדמה לסוגיית יאוש שלא מדעת

  בכל אבידה ישנם שלשה שלבים:

  א. עצם אבדן החפץ.

  ב. היוודעות הבעלים על אבידתם, ויאושם ממנה.

  ג. נטילת החפץ על ידי המוצא.



אם סדר הדברים היה כפי שהזכרנו, הרי יאוש זה הוא "יאוש מדעת". שעוד לפני שניטלה 

כן,  ואם  ממנה.  ונתייאשו  אבידתם,  על  הבעלים  ידעו  כבר  המוצא,  ידי  על  המציאה 

בידו  ונמצאת  ההפקר,  מן  בה  וזכה  הבעלים,  יאוש  לאחר  המוצא  ליד  הגיעה  האבידה 

  מהזמן שהגביהה.בהיתר 

אולם, אם סדר הדברים היה אחרת, שקודם נטל המוצא את המציאה, ורק אחר כך נודע  

   ונתייאשו, זהו "יאוש שלא מדעת".  -לבעלים על אבידתם 

והנדון הוא, מה הדין ביאוש כזה. האם נאמר שהואיל ובאה המציאה לידו קודם יאוש, 

  לגזלה, ולכן אינו זוכה בה.לא באה לידו בהיתר, אף שלא נתכוין 

או שמא, הואיל ומה שלא נתייאשו הבעלים היינו מחמת חוסר ידיעה, משום שלא הרגישו 

באבידתם, ואילו היו יודעים, ודאי היו מתייאשין, לכן אף שלא היה יאוש בפועל, מכל 

בהיתר. המוצא  ליד  המציאה  באה  והרי  כיאוש,  זה  מצב  נחשב    מקום 

 

 ב -דף כא  

אבידה שאילו היה יודע בעליה שאבדה ממנו, ודאי   יאוש שלא מדעת, :  איתמר

היה מתייאש ממנה, אבל עתה, כשמצאה המוצא, עדיין לא ידעו הבעלים שאבדה מהם 

  אבידה. וכשנודע לבעלים, כבר היתה המציאה ביד המוצא.

אה. ואם יבואו הבעלים ויוכיחו  ואין המוצא זוכה במצי  אביי אמר: לא הוי יאוש,

  שהם בעלי האבידה, חייב ליתנה להם.

  וזכה המוצא במה שבידו. הוי יאוש, -: אף בכהאי גוונא ורבא אמר 

   ועתה מבארת הגמרא את מחלוקתם של אביי ורבא:

לא הוי יאוש.  יאוש שלא מדעת  כולי עלמא לא פליגי, ד  -  בדבר שיש בו סימן 

]למרות ששמענו את בעל האבידה שנתייאש   ש לסוף ואף על גב דשמעיניה דמיא 

   לא הוי יאוש. -לבסוף, כשנודע לו שאבדה ממנו[ 

משום   אתאוהטעם,  המוצא    לידיההאבידה    דכי  דאתא    -של  הוא  באיסורא 

 דנפל מיניהבעל האבידה    דלכי ידעמשום שדבר שאינו עשוי להתייאש הוא,    לידיה,

מיאש.  - ש  לא  אמרמשום  הרי    מימר  בליבו[:  המאבד  לי  ]שאומר  אית  סימנא 

באבידה[,    בגויה סימן  לי  סימנא ]יש  ליה  -  יהבנא  הסימן,   ושקילנא  את  ]אתן 

  .( 16)ואטלנה[ 



]כתבו הראשונים, שאין הכוונה שנטלה באיסור ממש, שהרי לא נתכוין לגזלה, ואדרבה, 

שנטל הכוונה  אלא  סימן!  בה  שיש  כיון  להגביהה,  חובה  עליו  איסור, מוטלת  בשעת  ה 

דהיינו לפני יאוש, בשעה שעדיין היתה ברשות הבעלים, ודומה כאילו נטלה מידם. וכיון 

ברשות   עדיין  החפץ  כן,  ואם  כנפקד,  הוא  והרי  הבעלים,  כיד  ידו  הרי  בה,  זכה  שלא 

   . (17)הבעלים, ובכהאי גוונא לא מועיל יאוש[ 

לחזור לאחוריו עשר או חמש   שיש מקומות בשפת הים, שדרך הים  בזוטו של ים, ואילו  

בשלוליתו של כן  ו,  (18)והולך    -עשרה פרסאות פעמיים ביום, ושוטף מה שמוצא שם  

   שהנהר עולה על גדותיו, ושולל ושוטף מה שמוצא על שפתו, נהר, 

אלו,   סימן במקרים  ביה  דאית  גב  על  שרייה  -באבידה    אף  ]התורה   רחמנא 

]כפי שיתבאר   כדבעינן למימר לקמן יאוש,  התירתה[, אף אם הגיעה ליד המוצא לפני  

   . (19)בגמרא להלן[ 

   בדבר שאין בו סימן.  -אביי ורבא   כי פליגי

 דנפל מיניה,הבעלים    לא הוי יאוש, דהא לא ידע: יאוש שלא מדעת  אביי אמר 

   ולמעשה לא נתייאש!

אמר גוונא  רבא  בכהאי  יאוש.:  ידעהרי  דכיון    הוי  מיניה הבעלים    לכי   דנפל 

]אין לי   סימנא לית לי בגויהבליבו:    מימר אמרמשום ש  מיאש, ודאי    -האבידה  

 -שהרי נפלה ממנו, ולכשיודע לו    מהשתא הוא דמיאש,בה סימן[! לכן הרי זה כאילו  

   .(21)   (20)שוב אין דעתו עליה 

   [. סימן: פמג"ש ממקגט"י ככסע"ז]

אלו שלו. והטעם, משום הרי    -  פירות מפוזריןממשנתנו, ששנינו שאם מצא    תא שמע

  שאין בהן סימן, ולכן הבעלים מתייאש מהן.

והרי זה יאוש   דנפל מיניה, עדיין בעל הפירות    לא ידע  - בשעה שמצאן המוצא    האו

   (22)שלא מדעת!? 

   (23)הוי יאוש!  -אלא, מוכח מכאן, שיאוש שלא מדעת 

הגמרא:   חמא,ודוחה  בר  עוקבא  רב  אמר  דריש  הא  דבי  במכנשתא    הכא 

. שלא נפלו ממנו, אלא מדעתו (24)   דאבידה מדעת היאוכפי שנתבאר לעיל,    עסקינן,

   .(25)הניחם שם, והפקר הם 

   הרי אלו שלו. - מעות מפוזרותממשנתנו, ששנינו שאם מצא  תא שמע



  אמאי? הא לא ידע דנפל מיניה!ו

ו  התם נמי,ודוחה הגמרא:   להלן   כדרבי יצחק, דאמראין זה ייאוש שלא מדעת, 

]כשאדם   בכל שעה ושעה"  למשמש בכיסו]רגיל[    "אדם עשוי לגבי ענין אחר:  

נפלו   נושא בכיסו דברי ערך, כמו מעות, רגיל הוא למשמש בו כל שעה, לבדוק אם לא 

ל אדם עשוי למשמש בכיסו בכ גם לענינינו, שייכת סברא זו, ש  הכא נמי, המעות[. ו

ולכן, ודאי ידע הבעלים שאבדו ממנו המעות קודם שמצאן המוצא, ואין    שעה ושעה,

   זה ייאוש שלא מדעת.

הרי אלו    -   עיגולי דבילה וככרות של נחתום ממה ששנינו במשנתנו:    תא שמע

   שלו.

כיון    התם נמי, אגב דיקירי,ודוחה הגמרא:    אמאי? והא לא ידע דנפל מיניה!ו

בעליהם שאבדו ממנו מיד   מידע ידע בהו   -שעיגולי דבילה וככרות, דברים כבדים הם  

   כשנפלו, שהרי הוא חש שהוקל מעליו המשא. ואם כן, אין זה ייאוש שלא מדעת.

   הרי אלו שלו. - ולשונות של ארגמן ממה ששנינו במשנתנו:  תא שמע

  ואמאי? הא לא ידע דנפל מיניה!

כיון שלשונות של ארגמן חשובים הם, רגיל  נמי, אגב דחשיבי,התם ודוחה הגמרא: 

רבי אמר  וכד כל שעה, כדי לוודא שלא נפלו,    משמושי ממשמש בהוהאדם הנושאן ל

   לגבי מעות, שאדם עשוי למשמש בכיסו כל שעה. יצחק

המוצא מעות בבתי כנסיות ובבתי מדרשות, ממה ששנינו בברייתא:    תא שמע 

הרי אלו שלו, מפני שהבעלים מתיאשין    -  ובכל מקום שהרבים מצויין שם 

  דנפל מיניה!הבעלים   והא לא ידע. (26) מהן

ולכן ודאי ידע הבעלים   אמר רבי יצחק: אדם עשוי למשמש בכיסו בכל שעה,

   .(27)שנפלו ממנו המעות עוד קודם שמצאן אדם זה 

בתורה: "ובקצרכם את קציר ארצכם לא תכלה פאת שדך לקצר ולקט קצירך לא    כתוב

תלקט וגו' לעני ולגר תעזב אתם אני ה' אלקיכם". כאן נאמרה מצות הנחת לקט בעת  

הקצירה. והיינו, שאם נפלו בשעת הקצירה שיבולת אחת או שתים, צריך להניח אותן 

  לעניים.

ניים ליטול את הלקט, הרי הוא הפקר לכל, ומותר ואולם, אם ברור לנו שלא יבואו יותר ע

   לכל אדם. וצריכים אנו לברר, מאיזה זמן מותר הלקט לכל.



משילכו בה    -   מותרים בלקטולא רק העניים,    תא שמע: מאימתי כל אדם,

   .(28)  הנמושות 

   ואמרינן: מאי נמושות?

אתיגרא דאזלי  סבי  יוחנן:  רבי  ע(29)   ואמר  ההולכים  עניים  זקנים  משענתם .  ל 

. ואחר שהם עברו בשדה, מתייאשים שאר העניים (30)בנחת, ורואים כל שיבולת ושיבולת  

   מלמצוא שם לקט.

. שלקטו כבר בשדה מספר (31)  לקוטי בתר לקוטי היינו    -: נמושות  ריש לקיש אמר

   , שאז מתייאשים שאר עניים.(32)פעמים 

לתמוה,  ו הלקט?    אמאי יש  את  ליטול  אדם  בני  שאר  דהכא  מותרים  דעניים  נהי 

אמנם העניים של מקום זה נתייאשו כבר, כיון שראו שהלכו בה הנמושות. אבל    מיאשי,

אחריתאהרי   בדוכתא  עניים  הלכו   איכא  שכבר  יודעים  שאינם  אחר[,  ]במקום 

   (33)עדיין!  לא מיאשיאותם עניים דהנמושות בשדה, 

הוי ייאוש, ולכן, כיון שבזמן שעניים של מקום אחר יידעו   -לא מדעת  אלא ודאי שייאוש ש

זו   הנמושות בשדה  עתה,   -שהלכו  כבר  נתייאשו  כאילו  נחשב  זה  הרי  יתייאשו ממנה, 

  כשהלכו בה הנמושות, ולכן מותר הלקט לכל אדם.

  לא הוי ייאוש. - : אכן אפשר לומר שייאוש שלא מדעת אמריודוחה הגמרא: 

מקום   הנמושות  ומכל  בה  של   -מזמן שהלכו  למרות שעניים  בלקט,  מותרים  אדם  כל 

העניים של    הנך,לכן    כיון דאיכא עניים הכא, מקום אחר עדיין אינם יודעים על כך,  

אחר   מיאש]מלכתחילה[    מעיקרא   -מקום  זו,    איאושי  שדה  של    ואמרי מהלקט 

הרי   לעצמם[:  זה,    עניים דהתם,]ואומרים  ובודאי לפ  מלקטי ליהשל מקום  נינו, 

  קציעות: אם מצא  תא שמעשלא יישאר עבורנו דבר, ואם כן, הרי זה ייאוש מדעת!  

ושוטחין אותן בשדה להתייבש   זב,  ומוהל שלהן  [ (34)]תאנים שקוצצין אותן באיזמל, 

ואפילו מצאן    בדרך,  שדהאם  בה    בצד  שנראה   קציעותששוטחין  להתייבש, 

   שמאותה שדה הן,

לדרך, ומצא ]שנופה נוטה[ מהשדה    הנוטה הנטועה בשדה,    תאנהאם הלך ליד    וכן

תחתיה, מעוברי   תאנים  לאחד  שאבדו  או  זה,  מעץ  נשרו  התאנים  אם  יודעים  ואין 

   הדרך,

   , שאין בנטילתן משום גזל.(35)  משום גזללמוצא   מותרותהרי הן 



וטעם הדבר לכאורה, משום שאף שאין בעליהן יודעין עתה שאבדו, כיון שלכשייודע להם 

   יתייאשו, שהרי אין בהן סימן, הרי זה ייאוש כבר מעתה, וכדברי רבא.  -

כדין כל    פטורות מן המעשר,כיון שפירות הפקר הן, שמותר לכל אדם ליטלן, הרי הן  ו

   .(36)הפקר 

דווקא בתאנים. א הוא  זה  ובחרובים,בל  ודין  עץ    בזיתים  בדרך תחת   - אם מצאם 

  ליטלן. אסור

לא הוי ייאוש. אם כן, הרישא קשה   -ולכאורה, היינו כדברי אביי, שייאוש שלא מדעת  

   לרבא!  -לאביי, והסיפא 

שסובר    לאביי מה ששנינו שקציעות מותרות משום גזל,    רישא, ה   בשלמא ואמרינן:  

פירות אלו  אגב דמשום שאפשר לומר ש  קשיא.  לא   -שייאוש שלא מדעת לא הוי ייאוש  

נודע לו   -כל שעה. ואם כן, מיד כשאבדו    ממשמש בהו אדם    -]חשובין הן[    חשיבי

   הדבר, ולא הוי ייאוש שלא מדעת.

הנוטה לדרך הרי הן מותרות משום גזל    תאנהוכן מה ששנינו שאם מצא תאנים תחת  

כלומר, יודעין הבעלים שדרך    מידע ידיע דנתרא.אין זה קשה לאביי, משום ש  נמי

חוששים  שהם  כיון  מעיקרא,  מהם  ומתייאשים  תאנים,  ממנה  שנושרות  היא  התאנה 

  ויטלן לעצמו, והרי זה יאוש מדעת.  -שהמוצא יחשוב שנפלו מעוברי דרכים 

   קשיא! -שסובר שייאוש שלא מדעת הוי ייאוש  אלא סיפא, לרבא

לו    דקתני: בזיתים ובחרובים אסור! יתייאש,   -ומוכח, שאף שודאי שלכשייודע 

מכל מקום, כיון שעתה אינו יודע, ואף לא נתייאש מעיקרא, משום שאין רגילות זיתים 

לא הוי יאוש, וקשיא    -וחרובים לנשור, אסור בהם! אם כן, מוכח שיאוש שלא מדעת  

מאיזה   מוכיח עליו ]צורתו[    זית, הואיל וחזותו דין    אמר רבי אבהו: שאני לרבא!  

]אף שנפלו הזיתים מהעץ[, אין בעליהם מתייאש   אף על גב דנתרין זיתילכן,  ו עץ נפל.  

]מקומו של האדם   איניש הוא  -  דוכתא דאיניש]ידוע[ ש  מידע ידיעמהן, משום ש

האילן.   - בעל  ומיהו  הזיתים,  נשרו  מאין  ויודעים  מכירים  כולם  כלומר,  האדם[.  הוא 

רישא, ותמהינן:   אפילו  הכי,  לדרך   אי  הנוטה  תאנה  נמיגבי  בעל    ,  יתייאש  לא 

   התאנים, שהרי ידוע שהם שלו! ולמה שנינו שמותרות משום גזל?

תאנה פפא:  רב  נפילתה  -  אמר  היא    עם  מיד  מתלכלכת    נמאסת,מהעץ, 

. ולכן, כיון שיודע בעל התאנה שדרך התאנים (37)ומתקלקלת, ואינה חשובה עוד לבעליה  

  .( 38)אש מהן מתחילה לנשור מהעץ, הרי הוא מתיי

   . (39)מה שאין כן זיתים, שאינם ניזוקין על ידי הנפילה  



  ]לאדם אחר[,   לזהאת גניבתו    ונתן  -]שגנב מאדם אחד[    תא שמע: הגנב שנטל מזה

גזלן,  היום,    וכן  לאור  בכח,  שגוזל  מזהאדם  לזה,   -   שנטל     ונתן 

 

 א -דף כב  

ליד הירדן היה   -]והוא הדין בשאר נהרות, אלא שהתנא ששנה ברייתא זו    ירדןנהר ה   וכן

שהביאו   לזה,את הדבר    ונתן   - דבר מה    נטל מזה עלה על גדותיו, ועל ידי כך  שיושב[,  

   -הנהר לאדם אחר 

כלומר,   נתן.  -  ומה שנתןנטל,    -  מה שנטלבכל שלשת המקרים האלו, הדין הוא ש

  הרי אותו חפץ שייך לאדם שקיבלו לבסוף, שחזקה על הבעלים שנתייאשו.

  דקא חזי מובן שהחפץ של המקבל, משום    גזלן וירדן, כשנטלו ממנו    בשלמאועתה,  

והרי זה יאוש   ומיאש,  -]שרואה אותם[ בעל החפץ בעת שהם נוטלין אותו ממנו    להו

   מדעת.

  דמיאש  -]וכי בעל החפץ רואה את הגנב[    מי קא חזי ליה  גנב, כשנטל ממנו    אלא

  משום כך? והרי הגניבה נעשית בסתר, באין רואים!

יתייאש, הרי זה נחשב ייאוש כבר מעתה,   -אלא, מוכח מכאן, שכיון שכשייודע לו לבסוף  

   ( 40)וכדברי רבא! 

"גנב", מדובר  תרגמה רב פפא גנב   בלסטים מזוין,: מה ששנינו בברייתא  דהיינו 

   שנטל ממנו בחוזקה. ואם כן, מעיקרא נתייאש מהדבר.

שהרי גם גזלן נוטל בחזקה! ולמה   היינו גזלן!  -גנב השנוי בברייתא    אי הכי,ותמהינן:  

ופנים ]שני א  תרי גווני גזלןנשנה גזלן פעמיים בברייתא?! ומבארת הגמרא: התנא שנה  

   של גזלן[:

  א. גזלן סתם, שאינו פוחד ונחבא מבני אדם, אלא גוזל בהדיא ובגלוי.

ב. לסטים מזויין, שלכתחילה נחבא הוא מבני אדם, ורק לכשנזקק לכך, נוטל בחזקה על  

  ידי כלי זין שבידו.

]או את אבניו[   עציו, ואבניו]קורות עץ[, או את    קוריואת    שטף נהר: אם  תא שמע

  ]של חבירו[. ונתנו בתוך שדה חבירו, הרי אלו שלו, של אדם



יש קול לדבר זה, ששטף הנהר את קוריו של אדם, ויודעים הבעלים על  מפני שוהטעם,  

   . (41)קודם שבאה המציאה ליד המוצא  נתיאשו הבעליםכך, ו

אבידה אחרת,    נתיאשו הבעלים. הא סתמא,אנו יודעים שדמשום    -  טעמאמשמע,  

י עליה  שאין הבעלים  רבא    לא  -ודעים  על שיטת  וקשה  ואינה של מוצאה,  ייאוש,  הוי 

 כשיכול   -  הכא במאי עסקינןהוי יאוש! ודוחה הגמרא:    -שסובר שיאוש שלא מדעת  

   .(42)את קוריו עציו ואבניו  להצילהבעלים 

ואם כן, נדייק מהברייתא כך: דווקא בכהאי גוונא, שיודעים הבעלים על אבידתם, ולא  

הרי אלו שלו. הא סתמא, במקרה דומה לזה, שיכולים הבעלים להציל,    -להצילה  ניסו  

חייב להחזיר! וכפי שאמרנו    - כגון אבידה שיש בה סימן, אלא שאינם יודעים באבידתם  

לעיל, שבכהאי גוונא מודה רבא לאביי שאין כאן יאוש, שהרי הבעלים יכולים להחזיר 

   לעצמם את אבידתם.

  של הברייתא:  סיפאמה ששנינו ב ימאאי הכי, א ומקשינן: 

אחריהם מרדפין  הבעלים  היו  והאבנים[    אם  העצים  הקורות,   חייב  -]אחרי 

  להם את אבידתם, משום שמרדיפתם מוכח שלא נתייאשו.  להחזירהמוצא 

והיינו, שאף שמדובר באבידה שאין בה סימן, מכל    להציל,הבעלים    ביכולין מדובר    איו

לזכות בקורות, אלא יניחום כדי שבעליהם יבואו לקחתם, אם מקום לא ימהרו בני אדם  

אם   אפילואחרי אבידתם?    מרדפיןשחייב להחזיר דווקא כשהבעלים    מאי אריאכן,  

לא נתייאשו הבעלים, וחייב להחזיר, שהרי הבעלים סומכים על כך    נמי   -  אין מרדפין

   (43)שיוכלו להציל יום אחר! 

על רק    להצילהבעלים    יכוליןאופן כזה שב   -  הכא במאי עסקינןומבארת הגמרא:  

   לא יוכלו עוד להציל. -ואם לא ימהרו להציל עתה  ידי הדחק. 

  ]שלא נתייאשו עדיין[. לא אייאושהרי זה מוכיח ש מרדפין,ולכן, אם הבעלים 

שהרי ידעו שאבדה מהם האבידה, ולא    אייאושי מיאש.ודאי    -  אין מרדפיןאבל אם  

  טרחו להצילה. אם כן, ודאי הפקירוה, והרי היא מותרת לכל מוצאה.

   תרומתו תרומה?  -הבעלים  התורם שלא מדעתש תא שמע: כיצד אמרו

מהן תרומה על פירותיו   ותרם פירות,    לתוך שדה חבירו, וליקטאדם    הרי שירד

שמקפיד   חושש משום גזל,הבעלים    םא הבעלים,    שלא ברשות   ( 44)של בעל הבית  

   תרומה.של היורד  אין תרומתו -על כך שתרם שלא ברשותו, והרי זה בעיניו כגזל 



   תרומתו תרומה. - שאינו מקפיד על כך   ואם לאו,

   משום גזל, ואם לאו?הבעלים   יודע אם חושש]התורם[  ומנין הוא

 ואמר לו: כלך אצל יפות!בשדהו בשעה שתרם,    הרי שבא בעל הבית, ומצאו 

   כלומר, היה לך לילך אל פירות יפין יותר, לתת מהן לכהן!

   אזי כך הוא הדין:

שהרי מוכח מדברי בעל    תרומתו תרומה.  -   יפות מהןבשדה פירות    נמצאו אכן    אם 

   תר.הבית שהוא מרוצה ממעשהו של חבירו, ואדרבה, רצונו היה לתת אפילו פירות יפים יו

   שלא נמצאו פירות יפות מהן, אם כן, ודאי מה שאמר לו: "כלך אצל יפות"  ואם לאו,

ולכן    - יותר!  יפין  פירות  ממני  גזלת  שלא  טוב  כלומר:  לו.  אמר  תרומתו בכעס  אין 

   תרומה. 

בין אם נמצאו   ובין כך,   -   והוסיפו עליהן, בין כך  - עוד פירות    ליקטו הבעלים ואם  

שהרי במעשה זה הוכיחו שנתרצו בהפרשת    תרומתו תרומה,  -יפות מהן, ובין אם לאו  

  התרומה.

בעידנא הרי    תרומתו תרומה, אמאי?  -  כי נמצאו יפות מהןעתה, לשיטת אביי,  ו

בעל הפירות מכך, ואם כן, לא היתה   הא לא הוה ידע   -]בזמן שתרם התורם[    דתרם

אלא, על כרחך שאנו אומרים, שכיון שבשעה שנודע לו   ( 45)ה!  דעת בעלים בשעת ההפרש

נוח לו בכך, הרי זה כאילו היה נוח לו גם בשעת התרומה. והוא הדין לעניין ייאוש, שכיון    -

התייאש ממנה, הרי זה כאילו התייאש מתחילה, וכדברי   -שבשעה שנודע לו מהאבידה  

דאביירבא!   אליבא  רבא  הברי  תרגמה  את  רבא  תקשה ]פירש  שלא  באופן  יתא 

]שעשה[ הבעלים את התורם   דשויהלאביי[: אין מדובר בתורם שלא מדעת ממש, אלא  

לתרום עבורו, ולכן אין צריך גילוי דעת הבעלים על עצם ההפרשה, אלא רק על    שליח

   . (46)צורתה, וכפי שיתבאר להלן 

מסתברא ואמרינן:   נמי  בעל  (47)  הכי  שעשאו  שמדובר  מסתבר[,  אכן  הפירות   ]כך 

  שליח.

תרומתו בכהאי גוונא    דלא שוויה שליח, מי הויאשמדובר    דאי סלקא דעתך

   תרומה?



כתיב בענין הרמת תרומה: "כן תרימו גם אתם תרומת ה' וגו'". ומזה שלא אמרה   והא

מהמילה "גם" היתירה,   "גם אתם" אמר רחמנא,אלא    אתם",תורה "כן תרימו  

   שאף השליח יכול לתרום. שלוחכם,את  לרבות -למדים 

  לדעתכםתורמים    -עצמכם    מה אתםוכיון שהוקש השליח לתורם, מוסיפים ודורשים:  

  ( 48)  לדעתכם!צריך לתרום דווקא  - אף שלוחכם ]בידיעתכם וברצונכם[, 

]לך[   שליח, ואמר ליה: זילבעל הפירות    כגון דשויה  -  אלא, הכא במאי עסקינן

  ]מפירות אלו[, אלא אמר לו סתם שיתרום. יתרום! ולא אמר ליה: תרום מהנ

]ובדרך כלל, תורם בעל    מבינונית הוא תרום  -  וסתמיה דבעל הבית כי תרום 

בינוניים[.   מפירות  איהו,הבית  השליח    ואזל  עצמו    ותרם  -והלך  דעת  פירות  מעל 

והואיל וכן, שסתם בעל הבית תורם מבינונית, והשליח תרם מיפות, יש לנו לברר    יפות.ה 

גוונא קיים את שליחות בעל הבית, או שסטה מדרך שליחותו בכך שתרם  א ם בכהאי 

  מהיפות.

ואמר ליה: כלך אצל  שתרם מפירות היפות,    בא בעל הבית, ומצאולאחר מכן  ו

   יפות!

   אזי הדין הוא כך:

כי נתברר לנו שדרכו של בעל הבית    תרומתו תרומה.  -  יפות מהןפירות   אם נמצאו

  פות, והרי שליח זה קיים שליחותו כראוי. זה לתרום תמיד מי

וכפי שנתבאר לעיל, שכיון שלא נמצאו פירות יפות    אין תרומתו תרומה.  -  ואם לאו 

מהן, ודאי בלשון כעס אמר לו, ואכן דרכו לתרום תמיד מבינונית ככל בעלי בתים. ואם 

  כן, אין הוא שלוחו בתרומה זו.

]נקלעו בדרכם   לבוסתנא דמרי בר איסקאמימר ומר זוטרא ורב אשי אקלעו  

   לבוסתנו של מרי בר איסק[.

  תמרי ורימוני, ושדא קמייהו ]הביא אריסו של מרי בר איסק[    אייתי אריסיה

  ]והניח לפניהם[. ומרי בר איסק לא היה שם באותה שעה.

כי חשש משום גזל    לא אכיל,  -  מר זוטראמהפירות, ואילו    אמימר ורב אשי אכלי

(49) .   

איסק,]בינתיים[    דהכי א בר  מרי  ו  אתא  הבוסתן,  את    אשכחינהובעל  ]ומצא 

  החכמים יושבים בבוסתנו[.



]למה לא    ואמר ליה לאריסיה: אמאי לא אייתית להו לרבנן מהנך שפירתא 

לאכול  זוטרא  מר  רצה  לא  ועדיין  יותר[?  טובים  שהם  אלו,  מפירות  לחכמים  נתת 

  מהפירות.

עתה, לאחר דברי מרי בר איסק,    זוטרא: השתא,   אמרו ליה אמימר ורב אשי למר

תרומתו   -  אם נמצאו יפות מהןלענין תרומה:    אמאי לא אכיל מר? והתניא

  שכיון שכן, גילה בעל הבית דעתו, שרצונו הוא שיתרום עבורו. תרומה!

ואם כן, הוא הדין כאן, כיון שאכן היו שם פירות יפים יותר, ודאי רוצה מרי בר איסק  

  ן אריסו פירות לפניהם.בזה, שית

"כלך אצל ש  הכי אמר רבא: לא אמרומר זוטרא לאמימר ורב אשי:    אמר להו

לכן אנו אלא לענין תרומה בלבד, משום דמצוה הוא, ו  -גילוי דעת הוא    יפות"

   לבעל הפירות במה שתרם. ניחא ליה אומרים ש

 הוא דאמר הכי,]מחמת בושה[    משום כסיפותא  - גבי מרי בר איסק    אבל הכא, 

   . (50) שרצונו הוא שיתן להם אריסו פירות. אבל יתכן שאכן בסתר ליבו אינו חפץ בכך 

כתוב בתורה: "וכי יתן מים על זרע ונפל מנבלתם עליו טמא הוא לכם". ולמדים ממקרא 

זה, שפירות נטמאים במגע שרץ, רק לאחר שבאו עליהם משקין, שזהו הכשרן לקבלת  

   . וביאת המים צריכה להיות ברצון הבעלים, וכפי שיבואר להלן.טומאה 

: אם שטח אדם פירות על גגו, וירד עליהם הטל בלילה, אם כשראה אותם תא שמע

 הרי זה   -בכך שיש עליהם טל    שמחו  הטל עליהן, ]עדיין[    עודהובבוקר בעל הפירות,  

ם על זרע ונפל מנבלתם מי  כי יתן כלל מה שנאמר בענין הכשר פירות לטומאה: "ובנחשב  

   וגו'", והוכשרו בכך הפירות לקבל טומאה, משום ששמחתו מוכיחה שרצונו בכך.

לו אף על פי ש]נתייבשו[ הפירות קודם שראה אותן בעליהן,    נגבואבל אם   כשנודע 

טל,   עליהם  בכך    שמח שירד     - הוא 

 

 ב -דף כב  

   .(51) וכשרו לקבלת טומאה ולא ה  אינן ב"כי יותן",

   ]מה הטעם בכך[? טעמא מאי



אמרינןהאם   דלא  משום  ליהש  לאו  ניחא  דהשתא  מילתא  דאיגלאי    כיון 

ואם כן, יקשה   מעיקרא נמי ניחא ליה,]שנתגלה עתה שנוח לו בכך[, אנו אומרים שגם  

   (52)הוי יאוש?  - על שיטת רבא, הסובר שיאוש שלא מדעת 

הגמרא:   התם,ודוחה  טומאה,    שאני  לקבלת  הכשר  ענין    דכתיבלענין  "כי  באותו 

   האדם עצמו מים על הפירות. יתן", עד שיתן

יוכשרו הפירות, שהרי לא    נמי לאשעודהו הטל עליהם,    רישא,ב  אי הכי,ותמהינן:  

  יהם מים!?הוא נתן על

הגמרא:   פפא.ברי  כד  -  התם ומבארת  יתן",  רב  "כי  כתיב  רמי:  פפא   דרב 

 "כי יותן", ]וניקוד קריאת המילים[    וקרינןשמשמע, שיתן האדם עצמו עליהם מים.  

  כיצד מתיישבת סתירה זו?  ! הא כיצד?שמשמע, שינתנו על הפירות מים מאליהם 

   דומיא ד"כי יתן". -  כי יותן""צריכים אנו, שיהיה   בעינן,ומבאר רב פפא: 

ו ]בידיעתו[ הוא נותן, לדעת  -כשנותן האדם בעצמו את המים על הפירות    מה "יתן",

בעל   לדעתצריך שינתנו    -כשניתנים המים מאליהם על הפירות    אף "כי יותן" נמי,

ולכן בסיפא, שלא ראה בעל הפירות שניתנו עליהם מים, אף ששמח, לא  (53)הפירות    .

   הוכשרו לקבלת טומאה.

תא שמע, דאמר רבי יוחנן משום רבי ישמעאל בן יהוצדק: מנין לאבידה 

  ואף אם יש בה סימן? ששטפה נהר, שהיא מותרת,

"וכן תעשה לחמורו וכן תעשה לשמלתו וכן תעשה  בענין השבת אבידה:    דכתיב 

   לכל אבידת אחיך אשר תאבד ממנו ומצאתה".

 -   אבודה הימנו האבידה  מי שודורשים ממנה, שדווקא    יתירה היא.  -ומילת "ממנו"  

אצלעדיין  ו אדם,שאר    מצויה  למצאה    כל  יכולים  אחרים  חייבין   -שאנשים  אזי 

  בהשבתה.

אינה מצויה אצל אף  שאבודה ממנו, וששטפה נהר,    זו, מכלל זה אבידה    יצאתה

   אין אדם יכול להצילה, ולכן היא מותרת. -שהרי כשנשטפת בנהר  כל אדם, 

וכיון שמאותו מקרא למדים את דין אבידה המצויה אצל כל אדם, ואף את דין האבידה 

נלמד ש כן,  לזו, אם  זו  והוקשו  כל אדם,  רגילה,   איסורא,שאינה מצויה אצל  אבידה 

   (54)אבידה ששטפה נהר, שמותרת למוצאה:  דומיא דהיתירא,  -שאינה מותרת לו 



בין דאית בה ם, לא חילק בה הכתוב  שאינה מצויה לכל אד   היתירא,אבידה של    מה

אבידה   אף]הרי היא מותרת לו[,    שרא  -ובשני המקרים    סימן, ובין דלית בה סימן,

בין דאית בה  המצויה אצל כל אדם, שצריך להשיבה לבעליה, לא חילק    איסורא,של  

  אסורה. - ובין דלית בה סימןשאינו מתייאש ממנה,  סימן,

  באבידה המצויה אצל כל אדם, שאין בה סימן?ועתה, היאך מדובר 

לבעלים   האבידה  דבר  שנודע  מדובר  שהיא   -אם  ודאי  הרי  המוצא,  ליד  שבאה  קודם 

  מותרת, שהרי נטלה לאחר ייאוש!

  אלא על כרחך, מדובר שנודע להם רק לאחר שבאה לידו.

ות מותרת  ואם כדברי רבא, שיאוש שלא מדעת הוי יאוש, הרי אף במקרה כזה צריכה להי

  לא הוי ייאוש, וכדברי אביי!  -לו! אלא ודאי, שיאוש שלא מדעת 

   תיובתא דרבא!

   דרבא היא. תיובתא  -ומסקינן: אכן ברייתא זו 

   והלכתא כוותיה דאביי ביע"ל קג"ם.

   ראשי תיבות של ששה סימני הלכות הן: -]"יע"ל קג"ם" 

   אוש שלא מדעת של סוגייתנו,יא. 

  למפרע הוא נפסל, במסכת סנהדרין,ד זומם   ב. 

   חי העומד מאיליו, במסכת עירובין,לג. 

  דושין שלא נמסרו לביאה, במסכת קדושין,קד. 

ו.  גה.   ומר אוכל נבילות להכעיס פסול לענין עדות, מלוי דעתא בגיטא, במסכת גיטין, 

  במסכת סנהדרין[.

   אבל בשאר מחלוקות אביי ורבא, הלכה כרבא. 

, ואנו (55)  רב אחא בריה דרבא לרב אשי: וכי מאחר דאיתותב רבאאמר ליה  

תמרים   הני תמרי דזיקא,לא הוי ייאוש, אם כן,    - נוקטים להלכה שייאוש שלא מדעת  

עדיין    היכי אכלינן להו?שהרוח משירתן מהעץ,   יודעים  אינם  יתכן שבעליהם  הרי 

   שנשרו, והרי זה יאוש שלא מדעת!



לאותם תמרים מיד   צים ורמשים דקא אכלי להואמר ליה: כיון דאיכא שק 

לכן   מהעץ,  שנפלו,    מעיקרא,כשנופלים  לפני  מנייהועוד  מיאש  הבעלים   יאושי 

   מאותם פירות שיפלו מהעץ.

לו רב אחא: ואם התמרים הם של   דלאו בני מחילה ]יתומים קטנים[,    יתמי אמר 

מרים להיות אסורים! הרי במקרה כזה צריכים הת  מאי?  -וייאושם אינו יאוש    נינהו,

אמר ליה:   (56)ואם כן, למה אין אנו חוששים שמא נפלו התמרים מעץ של יתומים?  

דיתמי]בקעה[    באגא מחזקינן.  -   בארעא  כל    לא  את  להחזיק  עלינו  אין  כלומר, 

אלא   יתומים,  קרקע  ספק  משום  כולה  את  ולאסור  יתומים,  קרקע  בחזקת  הבקעה 

  מים., שאינם יתו(57)הולכים אחר הרוב 

  מאי? -שהוא של יתומים   מוחזק ועומדאמר לו רב אחא: ואם הקרקע 

דקלים המוקפים בגדר של אבנים, שאין שקצים ורמשים   כרכתא, עוד שאלו רב אחא:  

   מאי? -נכנסים לשם, ואם כן, הרי אין בעליהם מתייאשים מהם מלכתחילה 

  ]אסורין[. אסירןהתמרים  -: אכן, במקרים אלו אמר ליה

   הרי אלו שלו. - כריכות ברשות הרבים נו במשנתנו: שני

  הרי אלו שלו. - שיש בו סימן  (58)  אמר רבה: ואפילו בדבר

הרי אלו שלו, ואין אנו אומרים שאין הבעלים   -ומדברי רבה, שאף כשיש בכריכות סימן  

הגמרא:   מוכיחה  הסימן,  על  סומכין  שהם  משום  רבה, מתייאשין  קסבר   אלמא 

על ידי בני אדם, כגון שעוברים באותו מקום הרבה בני אדם,   סימן העשוי לידרסש

   לא הוי סימן.  -והחפץ עצמו נמוך, ונוח לידרס 

והטעם, משום שאין בעליו סומך על הסימן, שאומר הוא בליבו: ודאי נשחת הוא בדריכת  

  . (59)הרגלים 

   אלא בדבר שאין בו סימן.  -גבי כריכות שהרי אלו שלו    ואילו רבא אמר: לא שנו 

   חייב להכריז.   - אבל בדבר שיש בו סימן

בידה עדיין  משום שבעל הא  הוי סימן.  -  אלמא קסבר רבא: סימן העשוי לידרס 

  סומך על הסימן, וסובר שלא ידרסוהו.

]יש השונים את מחלוקת רבה ורבא    ואיכא דמתני להא שמעתא באנפי נפשה

  בפני עצמה[, ולא שנו את מחלוקת רבה ורבא על משנתנו. וכך שנו את השמועה:



   -  סימן העשוי לידרס

   רבה אמר: לא הוי סימן.

   ורבא אמר: הוי סימן.

]כגון   ברשות היחידואילו כריכות    הרי אלו שלו.  -  רשות הרביםתנן: כריכות ב

זרועה   בה[  (60)בשדה  שהולכין  מיעוט  ויש  בה,  הולכין  אין  אדם  בני  שרוב  נוטל    -, 

   ומכריז.

  ברשות היחידאם כן, אם נמצאו    סימן,בכריכות    אי דלית בהו  היכי דמי?ועתה,  

יכריז המוצא? הרי אין בהם סימן שיוכל בעל האבידה לתת כדי   מאי מכריז?  - מה 

  ליטול את אבידתו!

   דאית בהו סימן. על כרחך מדובר   - אלא לאו 

! אלמא: סימן העשוי  אף שיש בהם סימן    וקתני: ברשות הרבים הרי אלו שלו,

ו   לא הוי סימן,  -   לידרס  שאמר שאף שהסימן   תיובתא דרבאולכן הרי אלו שלו, 

   הרי הוא סימן! -עשוי לידרס  

   סימן.בכריכות  דלית בהו מדובר  אמר לך רבא: לעולם

  ברשות היחיד מאי מכריז? ]ומה שהקשית[: אם אין בהם סימן,  ודקא אמרת

  מכריזאין זו קושיה, משום שאפשר לומר שהמוצא אינו מכריז את שם האבידה, אלא  

  מציאת האבידה.  מקוםאת 

  הוא מכריז: מי שאבדה לו אבידה במקום פלוני, יבוא ויאמר מה איבד! וכך

   .(61)ובעל האבידה יבוא ויאמר: איבדתי שם חפץ פלוני 

   לא הוי סימן. - רבה אמר: מקוםאילו ו

שבו   מקום: אבידה שאין סימן בגופה, והסימן שאפשר לתת בה הוא רק ה דאיתמר

  נמצאה האבידה,

   .(62) סימןרבה אמר: לא הוי  

   .(64) ( 63) ורבא אמר: הוי סימן 



הרי אלו שלו. ברשות   -   כריכות ברשות הרביםממה ששנינו בברייתא:    תא שמע

ומכריז.  -   היחיד גדולים[,    והאלומות  נוטל  בין  ]עומרים  הרבים,  ברשות  בין 

   נוטל ומכריז.  - ברשות היחיד

אל  רבה ועתה,   הרי  הרבים  שברשות  שהטעם  במשנתנו,  שלו  שביאר  משום    -ו  היינו 

לברייתא זו? במה שונות אלומות, שצריך להכריז עליהן    היכי מתרץ להשנדרס הסימן,  

  אף אם נמצאו ברשות הרבים?

שאמר שמדובר במשנתנו שאין בכריכות סימן, אלא הסימן הוא מקום המציאה,   ורבא,

   (65)לברייתא, מה החילוק בין אלומות לכריכות?  היכי מתרץ לה

   סימן.כריכות בשמדובר שיש  -]לשיטתו[  רבה מתרץ לטעמיהן: ואמרינ

   מקום.אופן שמכריז ב  - ורבא מתרץ לטעמיה 

  ועתה מבארת הגמרא את דבריה:

   :רבה מתרץ לטעמיה בסימן

שלו אלו  הרי  הרבים  ברשות     -   כריכות 

 

 א - דף כג 

  ונשחת הסימן. מדרסאהכריכות משום ד

נוטל ומכריז ואילו אם נמצאו הכריכות    דלא מדרסא, משום    -  ברשות היחיד, 

  וסומך בעליהן על הסימן שבהן.

בין  וביןשנמצאו    והאלומות,  נוטל   -  ברשות היחידשנמצאו    ברשות הרבים, 

ואף אם אבדו ברשות   לא מדרסא,   -]כיון שהן גדולות וגבוהות[    ומכריז. כיון דגביהן 

  , נותר עליהן הסימן, ולא נשחת.הרבים

   :מקוםסימן ורבא מתרץ לטעמיה, ב

משום שהן מתגלגלות    דמינשתפא.משום    -  כריכות ברשות הרבים הרי אלו שלו

ברגלי אדם ובהמה העוברים ברשות הרבים, ואינם נמצאים במקום שנפלו תחילה, ולכן 

   אינו יכול להכריז מקום.



הכריכות   נמצאו  אם  היחיד אבל  להכריז,  -  ברשות  היחיד ד משום    חייב  ברשות 

   ויכול להכריז מקום. לא מינשתפא,הכריכות 

הרבים   ברשות  בין  היחיד והאלומות,  ברשות  כיון   -  ובין  ומכריז,  נוטל 

ברגלי אדם ובהמה, ויכול להכריז   לא מינשתפא  - ]כיון שגדולות וכבדות הן[    דיקירי

  מקום.

משום שאין   הרי אלו שלו,   -  ככרות של נחתוםממה ששנינו במשנתנו:    תא שמע

  בהם סימן.

   . (66)עליהן   חייב להכריז -  של בעל הבית ככרות   האמשמע, 

   -שחייב להכריז  של בעל הבית, מאי טעמא ככרות  ועתה,

  איניש הוא  -  דמידע ידיע, רפתא דאינישומהו סימנן?    כיון דאית בהו סימן. 

הוא האדם. שכל בעל בית עושה את ככרותיו בצורה שונה, וניכר עליהן   -]לחמו של האדם  

  של מי הן[.

שנא ב  ולא  נמצאו  שנאאם  ולא  ב  רשות הרבים,  נוטל   -  היחידרשות  נמצאו 

  עשויין להדרס. -ואף שברשות הרבים  ומכריז,

   (67) הוי סימן! תיובתא דרבה! -  אלמא: סימן העשוי לידרס

  לא הוי סימן.  -: אכן סימן העשוי לידרס אמר לך רבה

שצריך להכריז אף אם נמצאו ברשות הרבים, משום   היינו טעמאבככרות,    התם,ו

 על  (68)  משום דאין מעבירין הן ברשות הרבים,  שככרות אינן עשויין להדרס אף כש 

. שהמוצא אוכלין בדרכו, אינו רשאי לעבור עליהן ולהניחן שם, אלא צריך (69)  האוכלין

   הגביהן! -להגביהן מן הדרך. לכן ודאי לא נדרסו, שהרי המוצאן ראשון 

נכריםותמהינן:   איכא  להדרס    והא  הככרות  ועשויין  זה,  דבר  על  מקפידים  שאינם 

   רגליהן לפני שעבר שם ישראל!ב

שסבורים שהונחו    חיישי לכשפים,אינם דורסין על האוכלין, משום שהם    נכריםאף  

שם מחמת כשפים, להכשיל את הדורסין עליהם. ולכן, אף שאינם מגביהין את האוכלין, 

  מכל מקום אינם דורסין עליהם, אלא מניחים אותם במקומם.

   ( 70)שדורסין על האוכלין!  והאיכא בהמה וכלבים,ותמהינן: 



   דלא שכיחי בהמה וכלבים.]במקום[  באתראואמרינן: במשנתנו מדובר 

   היא: תנאימחלוקת כ  -מחלוקת רבה ורבא  לימא

   חייב להכריז.   - רבי יהודה אומר: כל דבר שיש בו שינויששנינו במשנתנו: 

   כיצד? 

   מצא עיגול ובתוכו חרס, ככר ובתוכו מעות.

   הרי אלו שלו. -שאף בכהאי גוונא  דתנא קמא סבר,מכלל 

המדרש,    סברוה בית  עלמא,לומדי  ש  דכולי  סוברים  יהודה,  ורבי  קמא  סימן תנא 

כגון המקרים של משנתנו, חרס הנתון בעגול, ומעות הנתונות    מאיליו, לפעמים    הבא 

יחם שם בככר, שפעמים שהם נופלין לעגול ולככר בלא משים, ולא שנתכוונו בעליהם להנ

  .( 71)משום שאנו אומרים שהבעלים נתנום שם לשם סימן, ולא נפל מאליו  הוי סימן. -

ואם כן,   מעבירין על האוכלין.עוד הניחו לומדי בית המדרש, שכולי עלמא סוברים שו

   הרי זה סימן העשוי לידרס.

   קא מיפלגי.  -אי הוי סימן או לא  בסימן העשוי לידרס,  - מאי לאו

ולכן, אם מצא עגול ובתוכו   לא הוי סימן.שסימן העשוי לידרס    סבר,א,  תנא קמ  מר,

  אין זה סימן. - חרס, ככר ובתוכו מעות 

  ולכן חייב להכריז! הוי סימן, -: סימן העשוי לידרס סבררבי יהודה,  ומר,

אמר רב זביד משמיה דרבא: אי סלקא דעתך דקא סבר תנא קמא סימן 

ככרות אם כן, כשמצא    סימן, ומעבירין על האוכלין,לא הוי    -  העשוי לידרס

עליהם? אמנם יש בהם סימן, אבל    אמאי מכריז  -   של בעל הבית ברשות הרבים

   (72)הרי זהו סימן העשוי לידרס!? 

  סימן העשוי לידרסש  אלא אמר רב זביד משמיה דרבא: דכולי עלמא סברי,

. ולכן אם מצא ככרות של  (73)   מעבירין על האוכליןכולי עלמא סברי שהוי סימן, ו  -

בעל הבית ברשות הרבים, אף שעשויין לידרס שם, שהרי מעבירין על האוכלין, מכל מקום 

  הוי סימן. -חייב להכריז, כיון שסימן העשוי לידרס  -

   או לא. -אם הוא נחשב סימן  בסימן הבא מאיליו קא מיפלגי,   - והכא 



  ולכן הרי אלו שלו.  הוי סימן,לא   - דתנא קמא סבר: סימן הבא מאיליו 

   ולכן חייב להכריז. הוי סימן, -: סימן הבא מאליו ורבי יהודה סבר

כן לא הוי סימן, ו  -   סימן העשוי לידרס סוברים ש  ורבה אמר לך: דכולי עלמא 

ולכן, המוצא ככרות של בעל הבית    אין מעבירין על האוכלין.כולי עלמא סוברים ש

  , שהרי אינן עשויין להדרס, כיון שאין מעבירין על האוכלין. חייב להכריז  -ברשות הרבים  

   או לא. -אם סימן הוא  והכא, בסימן הבא מאיליו קמיפלגי,

  ולכן הרי אלו שלו.  תנא קמא סבר: לא הוי סימן,

  ולכן חייב להכריז. ורבי יהודה סבר: הוי סימן,

דאמרי,  על    איכא  מעבירין  "אין  לגבי  נאמר  כתנאי",  "לימא  הגמרא:  שמאמר 

בין תנא קמא ובין רבי יהודה,   דכולי עלמא, לומדי בית המדרש,    סברוה האוכלין":  

סימן העשוי  כן כולי עלמא סוברים שסימן הבא מאיליו הוי סימן, וסוברים ש

   לא הוי סימן. -  לידרס

תנא    דמר,תנא קמא ורבי יהודה.    במעבירין על האוכלין קא מיפלגי  -   מאי לאו

על האוכלין, ולכן, כיון שסימן העשוי לידרס הוא, לא הוי סימן,   סבר: מעביריןקמא,  

  והרי אלו שלו.

על האוכלין, ואין זה סימן העשוי לידרס, ולכן   סבר: אין מעביריןרבי יהודה,    ומר,

  חייב להכריז!

דעתך  סלקא  אי  דרבא:  משמיה  זביד  רב  תנאש  אמר  סימן ש   קמא  סבר 

ולכן הרי אלו שלו, אם כן,   העשוי לידרס לא הוי סימן, ומעבירין על האוכלין,

הרי הסימן שבהן    אמאי מכריז?  -  ככרות של בעל הבית ברשות הרביםכשמצא  

  עשוי לידרס, ולא הוי סימן!

  אלא אמר רב זביד משמיה דרבא: דכולי עלמא סברי: סימן העשוי לידרס 

בסימן הבא   -   והכא   מעבירין על האוכלין.עלמא סברי ש  כן כוליהוי סימן, ו  -

   מאיליו קא מיפלגי.

   לא הוי סימן.  - דתנא קמא סבר: סימן הבא מאיליו 

   ורבי יהודה סבר: הוי סימן.



כן  לא הוי סימן, ו  -  סימן העשוי לידרססברי ש  ורבה אמר לך: דכולי עלמא

   אין מעבירין על האוכלין.כולי עלמא סוברים ש

   בסימן הבא מאיליו קא מיפלגי.   - והכא 

   לא הוי סימן. - תנא קמא סבר: סימן הבא מאיליו

  . (74)  ורבי יהודה סבר: הוי סימן

ששמענוהו לבעל    כיון:  (75)   כללא דאבידתא: כך הוא  אמר רב זביד משמיה דרבא

כיס"האבידה   לחסרון  לה  "ווי  לי[    דאמר:  שנגרם  ההפסד  על  הוא    -]חבל  סימן 

  , אף שלא אמר כן בפירוש.(76)]נתייאש ממנה[   ליה מינהמיאש ש

זביד משמיה דרבא: הלכתא,   -   כריכות ברשות הרבים אם מצא    ואמר רב 

משום שברשות הרבים מקום אינו סימן, הואיל ומנשתפא ברגלי אדם    הרי אלו שלו,

   ובהמה.

  אזי הדין הוא כך:  ברשות היחיד,ואילו כשמצא כריכות 

 הרי אלו שלו.   -ולא הונחו שם מדעת    דרך נפילה,כזו שניכר שאבדו  נמצאו בצורה    אי

  משום שאין יכול להכריז מקום, שהרי הבעלים אינם יודעין היכן נפלה מהם האבידה.

את    נוטל   -]שניכר שהניחם בעליהם שם, ולא נפלו מהם[    דרך הנחהנמצאו    אי אבל  

   מקום. שאם יניחם וילך, עלול לבוא נכרי וליטלם.  ומכריזהככרות, 

  - כריכות ברשות הרבים, וברשות היחיד בדרך נפילה, שפסקנו שהרי אלו שלו    וזה וזה,

   בדבר שאין בו סימן.היינו 

שנא  לא  סימן,  בו  שיש  בדבר  שנאנמצא    אבל  ולא  הרבים,  נמצא    ברשות 

]והיינו לטעמו   ב להכריז חיי  -  ברשות היחיד, בין דרך נפילה, ובין דרך הנחה

  הוי סימן. -של רבא, שסובר שסימן העשוי לידרס 

הרבים   ברשות  נמצא  אם  אף  להכריז[.  -ולכן,    חייב 

 

 ב - דף כג 



  וכו' הרי אלו שלו, משום שאין בהם סימן. ומחרוזות של דגיםשנינו במשנתנו: 

ויהא   סימן, שקשורים בו הדגים    קשר ]שיהא[ ה   להויהרי אלו שלו?    אמאי ותמהינן:  

   (77)חייב המוצא להכריז על האבידה! 

קשורים   שהדגים  מדובר  במשנתנו  דציידאומתרצינן:  הדייגים[,   בקטרא  ]בקשר 

  ]שכולם קושרין באותה צורה[, ואם כן, אין הקשר סימן. דכולי עלמא הכי מקטרי

  כלומר, שיהא מנין הדגים שחרוזים במחרוזת סימן! ולהוי מנין סימן!ותמהינן: 

שחורזין מספר קבוע   במנינא דשוין. ומתרצינן: מדובר במקום שנהגו הדייגים לחרוז  

   אותו מנין. של דגים במחרוזת, ולכן אין המנין סימן, שהרי בכל המחרוזות יש

ששת מרב  מיניה  בבעו  סימן  לתת  אפשר  אבל  סימן,  בגופה  שאין  אבידה   מנין: 

אמר   (78)  או לא הוי סימן?להחזיר אבידה על פיו,    הוי סימןהחפצים שנמצאו, האם  

להו רב ששת: תניתוה: מצא כלי כסף, וכלי נחושת, גסטרון של אבר ]חתיכות של עופרת[, 

או עד  ]סימן[,    אותבעל האבידה    יחזיר, עד שיתןוכל כלי מתכות, הרי זה לא  

  שיאמר מה היה משקל האבידה.  שיכוין משקלותיו.

 נמי הוי סימן  -   ומנין ]גודלה של האבידה[    מדהמסתבר ש  ומדמשקל הוי סימן, 

(79) .   

   הרי אלו שלו. וחתיכות של בשר וכו'שנינו במשנתנו: 

   סימן!משקל החתיכות[  ]שיהא  להוי משקלאהרי אלו שלו?  אמאיותמהינן: 

  כלומר, שנהגו הטבחים לחתוך חתיכות במשקל שוה. במשקלא דשוין. ומתרצינן: 

ה   ותהויותמהינן:   סימן!סוג  גופה  סימן,    חתיכה  האבידה  בעל  ]אם[   אושיתן 

  ]של הירך[? דאטמאשהיא  או]של הצואר[,  דדפקא החתיכה היא 

מצא חתיכות דגים, ודג  שדבר זה נחשב סימן? הרי כך שנינו בברייתא:    מי לא תניא

  חייב להכ ריז.  -]או שמצא דג שנשכוהו[  נשוך

  חביות של יין, ושל שמן, ושל תבואה, ושל גרוגרות, ושל זיתיםאבל אם מצא  

   . (80)משום שאין בדברים אלו סימן   הרי אלו שלו, -



ם סימן, אלא שהחתיכה עצמה, אם זהו ראש וסבורה הגמרא עתה, שמדובר שאין בדגי

היא הסימן. ומוכח   -. וכן בדג נשוך, הנשיכה עצמה  ( 81)או זנב וכדומה, זה עצמו הסימן  

   הויא סימן! -מכאן, שחתיכה 

]שיש סימן בצורת    בדאיכא סימנא בפסקא  -  הכא במאי עסקינןודוחה הגמרא:  

  החיתוך, שלא נחתך כדרך שרגילים לחתוך[.

הא,   הונא, כי  רב  בר  וחשש   דרבה  נכרי,  ביד  לאשתו  בשר  חתיכת  שולח  כשהיה 

מחתיך ליה שיתחלף בבשר אחר שאינו כשר, היה עושה בבשר סימן, על ידי כך שהיה  

   .(82)]שהיה מחתכו בצורת משולש, שיש לו שלש קרנות[  אתלתא קרנתא

נמי, ואמרינן:   סימן    דיקא  שיש  שמדובר  הברייתא,  מלשון  מדוייק  גם  בצורת  כך 

הדג,   של  דגים    דקתניהחיתוך  נשוך,  -חתיכות  דדג  מיוחד.   דומיא  סימן  בו  שיש 

  משמע, שאף בחתיכות של דגים, מדובר שיש בהם סימן, והיינו בצורת החיתוך.

בימי התנאים, היו חביות היין והשמן עשויות מחרס. ולאחר   שמע מינה.ומסקינן:  

שבעלי הבתים מלאון ביין, היו מגיפין אותן במגופת חרס, ושורקין טיט מסביב, במקום 

  חיבור המגופה לחבית, להדביק את המגופה אל החבית, כדי שלא יצא ריח היין.

לח  יין  חביות  בעלי הבתים  מוכרין  ניסן, כשהיו  או  היו מסירין את  ובימי שבט  נוונים, 

מגופותיהם, כדי שיוכל החנווני לטעום את היין. ולאחר מכן היה חוזר החנווני וסותם 

את המגופות, וטח טיט סביב כל המגופה, כדי שישמר ריח היין לאורך זמן, ויוכל למכרו 

  בשעת היוקר, וזה נקרא רושם, וכך היה נושאן החנווני לביתו.

רוצים לשמור את החביות למכרן בשעת היוקר, אלא לוקחין אמנם יש חנוונים שאינם  

  אותן כדי למכרן מיד, והם נושאין אותן לביתם פתוחות.

ושל : מצא  אמר מר גרוגרות,  ושל  ושל תבואה,  ושל שמן,  יין,  חביות של 

חייב    -   כדי יין וכדי שמן : המוצא והא תנן. ותמהינן:  (83)  הרי אלו שלו  -   זיתים 

   (84)  להכריז!

]בחבית רשומה[, וזהו הסימן   ברשוםמדובר    מתניתין: ברבי זירא אמר רב  אמר

מאוחר  למכרן  כדי  החביות  את  שרושמין  יש  שהתבאר,  שכפי  לפי  החבית,  בעל  שנותן 

  . (85)יותר, ויש שנושאין אותן פתוחות למוכרן מיד 

דותמהינן:   שלו    ברייתא במכלל  אלו  שהרי  אי שמצא  במדובר    -ששנינו    פתוח!? 

שהרי שקצים   אבידה מדעת היא!פשיטא שאינו חייב להכריז, שהרי    -  פתוחבמצא  

: אכן, ודאי שאין אמר רב הושעיא  ( 87)  (86)ורמשים ונחשים יכולים לשתות מהחבית!  

]שהניח את המגופה   במציף את המגופהמדובר בברייתא בחבית פתוחה לגמרי, אלא  



מד אבידה  אינה  ולכן  בטיט[,  שרקה  ולא  החבית,  פי  יכולים על  שרצים  אין  שהרי  עת, 

  לשתות הימנה. ומכל מקום אין כאן סימן, ולכן הרי היא שלו.

ברשום, גם המשנה וגם הברייתא, מדובר    אידי ואידי, ש   אביי אמר: אפילו תימא

מקום  ו קשיא,מכל  ש  לא  החבית    כאן,משום  שנמצאה  מדובר  קודם  במשנה, 

של יין, שלא הגיע עדיין הזמן הקבוע למכירת חביות היין, שהוא    שנפתחו האוצרות

בחדשי אדר וניסן, ורק יחידים מוציאים אז חביות רשומות למכור, ולכן הרישום מהוה 

  סימן.

שאז אין הרישום של החבית    לאחר שנפתחו האוצרות,בברייתא, מדובר    כאן,ואילו  

   . (88)ת חביותיהם נחשב סימן, שהרי באותו זמן יש הרבה שרושמין א

  ומצינו שאביי נהג כך גם הלכה למעשה.

אשכח חביתא דחמרא לאחר שנפתחו    דרב יעקב בר אבא]כפי שמצינו[,    כי הא

   האוצרות. 

   לשאלו כיצד לנהוג בחבית.  אתא לקמיה דאביי, 

לנפשך שקול  זיל  ליה:  שלאחר   אמר  לעיל,  כדבריו  והיינו  לעצמך[.  אותה  ]טול 

היתה  החבית  אם  שאלו  לא  ולכן  סימן,  נחשב  החבית  רישום  אין  האוצרות,  שנפתחו 

   רשומה או לא, משום שאף אם היתה רשומה, אין זה סימן.

   בעא מיניה רב ביבי מרב נחמן: מקום, הוי סימן, או לא הוי סימן?

   נחמן פושט מהברייתא שהובאה לעיל[.]בעיה זו הובאה כאן, משום שרב 

אמר ליה: תניתוה: מצא חביות של יין ושל שמן ושל תבואה ושל גרוגרות 

   הרי אלו שלו. - ושל זיתים 

 מקום!]שיכריז[    לכרוז למה הרי אלו שלו?    ואי סלקא דעתך דמקום הוי סימן,

ש   ( 89) לומר,  שאפשר  משום  ראיה,  מכאן  אין  זביד:  רב  במאי  אמר    -  עסקינןהכא 

. שהמוכרין מביאין לשם את היין (90)]בשפת הנהר[    ברקתא דנהראשנמצאה החבית  

בספינה, והלוקחין מורידים את החביות שקנו אל שפת הנהר, ונושאין אותן משם אחת  

  אחת, ופעמים ששוכחין שם חבית אחת.

רא, והגמרא ממשיכה לבאר מדוע אם בא אדם ונותן סימן, שהחבית נמצאה ברקתא דנה 

  אין זה נחשב כסימן.

   רקתא דנהרא לא הוי סימן?ש  אמר רב מרי: מאי טעמא אמרו רבנן



ששכחת    כי היכי דאתרמי לדידךלזה שטוען שהאבידה שלו:    דאמרינן ליהמשום  

ששכח, שהרי דבר מצוי הוא שנשכחות שם   אתרמי נמי לחברךשם חבית, כך יתכן ש

   חביות.

 מקום לא הוי סימןש  טעמא אמרו רבנן  אמר רב מרי: מאישכך    איכא דאמרי, 

  אם נמצאה האבידה ברקתא דנהרא?

כי היכי דאתרמי לדידךמשום   לך דבר    דאמרינן ליה:  לך[ שאבד  ]כשם שקרה 

  האי מקום,שאבד לו דבר בדיוק ב  אתרמי נמי לחברךיתכן ש  מקום, ]באותו[    האי ב

   . (91)משום שמצוי הוא שנשכחות שם חביות 

]מצא זפת בבית הבד, ודבר שאין בו סימן   פרא בי מעצרתא ההוא גברא דאשכח כו

  הוא[.

   לשאול כיצד ינהג בזפת. אתא לקמיה דרב,

   .(92)]לך טול את הזפת לעצמך[  אמר ליה: זיל שקול לנפשך

]ראה רב שהיה אותו אדם מהסס[, ורצה להרחיק הספק    חזייה דהוה קא מחסם

  מליבו.

  ]לך חלוק מהזפת לחייא בני[. ברי מיניה אמר ליה: זיל פלוג ליה לחייא  

מקום לא ש  קא סבר רב האם אפשר להוכיח ממעשה זה, ש  לימא, מדייקת הגמרא:  

שאם לא כן, היה צריך המוצא להכריז, כדי שיוכל המאבד ליטלו על ידי   הוי סימן? 

  שיתן את סימן המקום!

סימן שאפשר   : אכן יתכן שרב סובר שמקום הוי סימן, ואכן יש כאן אמר רבי אבא

משום יאוש בעלים נגעו  להחזיר על פיו. אלא הסיבה שאמר לו שיכול ליטול לעצמו,  

]שגדלו צמחים על הכלי שהיה בו הזפת[, ומוכח מזה   דקדחי ביה חלפירב    בה, דחזא

   .(93)שהיתה הזפת מונחת שם כבר ימים רבים, ובוודאי כבר נואשו ממנה בעליה 

  ]כל כלי אנפוריא אין חייב להכריז[.  אלעזר אומר וכו'  רבי שמעון בן שנינו במשנתנו:  

   מאי אנפוריא?

והורגלה בהן    לא שבעתןעדיין  אמר רב יהודה אמר שמואל: כלים חדשים, ש 

כדי שיהא מכירן יפה, כיון שלא נשתמש עדיין הרבה בכלים. ולשון "אנפוריא" הוא   העין

  נוטריקון של "אין פה ראיה".



  היכי דמי? והוינן בה:  

בהו אית  כן,    סימן,בכלים    אי  העיןאם  שבעתן  לא  הוי?  -  כי  על    מאי  יכריז 

   (94)האבידה, ואם יבוא אדם ויתן סימן בכלי, יחזירנו לו! 

מה התועלת בכך, הרי כלים שאין   הוי,  מאי  -  אי דלית בהו סימן, כי שבעתן העיןו

בהם סימן, גם אם הם ישנים, שודאי כבר שבעתן העין, אין מכריז עליהן, משום יאוש 

  בעלים!?

   דלית בהו סימן.מדובר  לעולםומבארת הגמרא: 

   -ומה ששאלנו, אם כן, מה מועיל אם שבעתן העין 

]להשיב האבידה לתלמיד   נפקא מינה לאהדורי לצורבא מרבנן בטביעות עינא

  חכם בטביעות עין בעלמא. שאומר שמכיר את החפץ שהוא שלו[.

לכן ואכן מכיר הוא את הכלים,    שבעתן העין, קים ליה בגוייהו,שאז, בכלים ש

   .(96) (95)אם הוא טוען שמכירן בטביעות עין  מהדרינן ליה

אף שהוא טוען ו   לא קים ליה בגוייהו.אנו חוששין ש  כי לא שבעתן העין,אבל  

שמכיר את החפץ, יתכן שרק נדמה לו כך, אבל באמת אין החפץ שלו, שהרי עדיין לא  

. ומביאה הגמרא ראיה לדבר, ששמואל סובר  (97)  לא מהדרינן ליהלכן  ושבעה עינו בו,  

  שמחזירין לתלמיד חכם בטביעות עין:

מילי תלת  בהני  שמואל:  אמר  יהודה  רב  דמשנו  (98)   דאמר  רבנן   עבידי 

  ]בשלשה דברים אלו דלהלן, נוהגים החכמים לשנות בדבריהם[: במלייהו

כששואלין אותו אם מסכת פלונית סדורה בפיו, אף שבאמת סדורה בפיו,   במסכת,א.  

   . (99)אומר לאו. ומידת ענוה היא 

   .(100)כאשר שואלין אותו אם שימש מיטתו, אומר לאו. ומידת צניעות היא    ובפוריא,ב.  

 

 א -דף כד  

כששואלין אותו על אושפיזו ]מארחו[, אם קבלו בסבר פנים יפות, אומר   ובאושפיזא.ג.  

תמיד,   לאו. ומדה טובה היא זו, כדי שלא יקפצו בני אדם שאינם מהוגנים על אותו אדם

   .(101)ויכלו את ממונו 



   לנו בזה שתלמיד חכם רגיל לשנות בדברים אלו?  מאי נפקא מינהוהוינן בה:  

   אהדורי ליה אבידתא בטביעות עינא. ענין אמר מר זוטרא: ל

אלא בהני ]שאינו משנה דיבורו מהאמת[    דלא משני באותו אדם,    אי ידעינן ביה

ם לשנות בהם, אבל בשאר דברים הוא תמיד מילי שאמרנו, שתלמידי חכמים רגילי  תלת

   .(102)בטביעות עין  מהדרינן ליה  -דובר אמת  

בטביעות עין, אלא רק    לא מהדרינן ליה  -  במילי אחרינימדיבורו גם    ואי משני

  בסימנים או עדים.

]נגנב ממנו כוס כסף    מר זוטרא חסידא, אגניב ליה כסא דכספא מאושפיזא

   [.(103)בעת ששהה באכסניה 

]ראה   לההוא בר בי רב, דמשי ידיה, ונגיב בגלימא דחבריה מר זוטרא    חזיא 

  מר זוטרא תלמיד אחד, שרחץ ידיו, וניגבן בבגד של חבירו[.

   איכפת ליה אממונא דחבריה.   דלא]ודאי זהו הגנב[,   אמר: היינו האי

  ]והודה אותו תלמיד בגניבה[. ואודי - מר זוטרא[  (104)]כפהו  כפתיה 

הרגילים   בחייו  האדם  שממנהג  ללמדנו  כאן,  הובא  זה  יושר   -מעשה  על  למדים  אנו 

מידותיו. ולכן, אם אנו יודעים על צורבא מרבנן שהוא דובר תמיד אמת, אפשר לסמוך 

  על דבריו, ולהשיב לו אבידה בטביעות עין.

מר במשנתנו, כלי אנפוריא אין חייב להכריז[ ]שא  תניא: מודה רבי שמעון בן אלעזר

   .(105)  שחייב להכריז -   בכלים חדשים ששבעתן העין

כגון עליהם:    ואלו הן כלים חדשים שלא שבעתן העין, שאינו חייב להכריז

בו מחטים[,    בדי מחטין בהן   וצינוריות]דבר שתולין  טוות  ]מזלגות קטנות שנשים 

ים אלו דומים הם מאד האחד לחבירו, ואם אין שדבר  ומחרוזות של קרדומות.זהב[,  

  בהם סימן, קשה להבחין ביניהם.

  אימתי מותרים "אינו חייב להכריז",    שאמרודברים    כל אלועוד שנינו בברייתא:  

  שמצא בד אחד, או שמצא מחרוזת אחת. בזמן שמצאן אחד אחד. -הם למוצאן 

שנים שנים  מצאן  יבוא  להכריזהמוצא    חייב  -   אבל  והמאבד  מצאתי!  מחטין   :

   .(107) (106)ויאמר: בדי מחטין היו, ושנים היו 



   ]ענפים של אילן[. שוכי  - מאי בדי

"בד"   -]שתולים בו דבר[  דבר דתלו ביה מידימשום שהם  ואמאי קרו ליה בדי? 

עלה אחד בבד  במסכת סוכה לענין ערבה:    התם  (108)   כי ההוא דתנן   קרו ליה.

יש אומרים, אף אם נשתייר בערבה עלה אחד בלבד, כשהוא תלוי בבד  והיינו, ש  אחד.

  כשרה.  -אחד בלבד  

   : וכן היה רבי שמעון בן אלעזר אומר

ומן זוטו  [,  (109)]צבוע    מן הארי, ומן הדוב, ומן הנמר, ומן הברדלסדבר    המציל

   של ים, ומשלוליתו של נהר,

לעיר[    בסרטיא מציאה    המוצא וכן   מעיר  בה  ]או שמצא    ופלטיא]מסילה שהולכין 

בכל מקום שהרבים  כן אם מצא  גדולה, וברחבה של עיר, ששם מתקבצין לסחורה[  

   ,(110) מצויין שם 

סימן,   באבידה  יש  אם  אף  הללו,  המקרים  שהבעלים  בכל  מפני  שלו,  אלו  הרי 

   . (111) מתיאשין מהן

   :איבעיא להו

מקום שיש בהאם זה דווקא    -שהרי אלו שלו    אלעזרכי קאמר רבי שמעון בן  א.  

משום שאז הוא זוכה באבידה ממה נפשך: אם היא של נכרי, ודאי שהיא    רוב נכרים,

שלו, שהרי אין מצות השבת אבידה לנכרי. ואף אם נפלה מישראל, הרי המאבד מתייאש, 

ישראל, לא  ודאי יטלנה לעצמו. ואף אם ימצאנה    -משום שהוא סובר שאם נכרי ימצאנה  

יטלנה לעצמו,   לא   -   אבל ברוב ישראל  ( 112)יכריז עליה, משום שיסבור שנפלה מנכרי.  

  אלא יכריז עליה.

אמר רבי שמעון את דבריו, משום שהבעלים   או דלמא, אפילו ברוב ישראל נמי

מתייאשים, לפי שהם חוששים שימצאו את האבידה אנשים לא הגונים, ויטלוה לעצמם? 

רבי שמעון בן אלעזר את    אפילו ברוב ישראל נמי אמרש  מצא לומראם תב.    (113)

   פליגי רבנן עליה, או לא פליגי? דבריו, האם 

לומרג.   תמצא  דבריו,    פליגיש  ואם  על  ודאירבנן  ישראל  לומר   ברוב  מסתבר 

גם    ברוב נכריםוסוברים הם שחייב להכריז. אבל עדיין יש להסתפק, האם    פליגי, ש

   גי?פליגי, או לא פלי כן 



עדיין יש להסתפק    אפילו ברוב נכרים, רבנן על דבריו    פליגי ש   ואם תמצא לומרד.  

אם תמצא ה. ו  (114)  אין הלכה כמותו?שמא    אוכרבי שמעון,    הלכה כמותו, אם  

אפילו ברוב  ש  אוהלכה כמותו,    דוקא ברוב נכריםהאם    הלכה כמותו, ש  לומר

  הלכה כמותו? ישראל

ובכל ממה ששנינו:    תא שמע, ובבתי מדרשות,  המוצא מעות בבתי כנסיות 

   מקום שהרבים מצויין שם, הרי אלו שלו, מפני שהבעלים מתיאשין מהן. 

והגמרא סבורה עתה, שמדובר בציבורי מעות, ששנינו ברישא של משנתנו שחייב להכריז 

  - בים מצויין  עליהן. כי אם מדובר במעות מפוזרות, הרי שנינו שאפילו במקום שאין ר

כנסיות   בבתי  שכשמצאן  מקום,  מכל  מעות,  בציבורי  שמדובר  אף  ועל  שלו.  אלו  הרי 

  ודאי נתייאשו הבעלים, ולכן הרי אלו שלו. -וכדומה, הואיל ורבים מצויין שם 

מיהו זה ששמענו מדבריו שיש להתחשב בענין   מאן שמעת ליה דאזיל בתר רובא?

  ]דלעיל[ הוא! רבי שמעון בן אלעזרי הר -מציאה בכך ש"רבים מצויין שם" 

כן,   מינה ואם  נמיש  -  שמעת  ישראל  ברוב  בבתי   אפילו  שהרי  דבריו.  את  אמר 

  כנסיות ובתי מדרשות מצויין רוב ישראל, ונפשטה הבעיה הראשונה!

עליהם    מפוזרין, מעות  ב  -  הכא במאי עסקינןודוחה הגמרא:   שאין חייב להכריז 

  סימן.לכולי עלמא, כיון שאין בהם 

מדוע נקט התנא   מאי אריא,שאין בהן סימן,    מפוזרין,מעות  במדובר    איותמהינן:  

אפילו אין הרבים והרי    מקום שהרבים מצויין שם?הרי אלו שלו משום שמצאן ב

   ( 115)אינו חייב להכריז, שהרי אין בהם סימן!  - מצויין שם 

בבתי  -  והכא במאי עסקינן שיש בהם סימן.    צרורין,מעות ב מדובר   אלא, לעולם

נכרים  של  להתייעץ  (116)   כנסיות  שם  שמתכנסין  שלהם,  ואסיפה  כינוס  מקום   .

  ולהיוועד.

אבל   נכרים.  בשל  שמדובר  כנסיות",  "בתי  ששנינו  מה  תירצת  אמנם  בתי ותמהינן: 

הרי בבתי מדרשות יושבים רק ישראל, ללמוד בהם   מאי איכא למימר?  -  מדרשות

  ורה!ת

]שיושבים בהם   דיתבי בהו נכריםשלנו,    בתי מדרשות דידן,ומתרצינן: מדובר ב 

שומרים נכרים[. לפי שבתי מדרשות נמצאים מחוץ לעיר, ומושיבים בהם נכרים לשמרם 

(117).   



  בתי כנסיות נמי,עתה שבאת לתרץ כך, אם כן,    השתא דאתית להכי,ואמרינן:  

   דיתבי בהו נכרים.]שלנו[, ו דידןאפשר לומר שמדובר בבתי כנסת 

  מצא בה אבידה, אם רוב ממה ששנינו: עיר שישראל ונכרים דרים בה, ו  תא שמע,

   חייב להכריז.  - ישראל דיירי העיר הם 

   אינו חייב להכריז.   - אם רוב נכרים ו

"אזלינן בתר ליה דאמר  בן אלעזר,    -   ( 118)  רובא"   מאן שמעת  רבי שמעון 

ברוב נכרים, אבל ברוב  דווקא    -  שמעון בן אלעזרשמעת מינה: כי קאמר רבי  

  אלא חייב להכריז! לא, -  ישראל

ו שלו.  אלו  הרי  ישראל  ברוב  אף  שמעון,  רבי  שלשיטת  יתכן  אכן  הגמרא:    האודוחה 

  הרי אלו שלו. -ולכן דווקא ברוב נכרים  רבנן היא, - מני ברייתא 

האם נחלקו חכמים על  בעיה אחרת שהובאה לעיל,    תפשוט מינהומקשינן: אם כן,  

מוכח   מכאן  שהרי  נכרים,  ברוב  אף  שמעון  בן רבי  שמעון  לרבי  רבנן  ליה  דמודו 

   אלעזר ברוב נכרים! 

אפילו ברוב    -ואכן לשיטתו    אלא, לעולם רבי שמעון בן אלעזר היא, ואמרינן:  

ומוחבא,   טמון באופן שהיה החפץ    -  והכא במאי עסקינןהרי אלו שלו.    ישראל נמי

יחו שם בעליו מדעת, ואין זו אבידה כלל, ולא נתייאשו הבעלים. ולכן ברוב שמוכח שהנ 

   .(119)חייב להכריז  -ישראל 

גביה  -  בטמוןמדובר    איותמהינן:   עבידתיה  מי   מאי  עושה האבידה אצלו[,  ]מה 

   התיר לו להגביהה? הרי היה עליו להניחה במקומה, עד שיבוא בעליה ויטלנה!

דו לכך,  אם  להלן    התנןראיה  באשפה,אדם    מצאבפרקנו:  הכלי   כלי  היה  אם 

 נוטל ומכריז!   -  מגולהואם היה הכלי    לא יגע בו.  - שניכר שהונח מדעת    מכוסה,

ומוכח מכאן, שאם אדם מוצא חפץ שניכר בו שלא אבד, אלא הניחו בעליו שם מדעת, 

  ובדעתו לחזור וליטלו, לא יטלנו משם!

באשפה שאינה  להלן, בתירוץ קושיא על אותה משנה:    כדאמר רב פפאומתרצינן:  

   עשויה לפנות, ונמלך עליה לפנותה.

ניח שם הבעלים את החפץ, ולכן ה   באשפה שאינה עשויה לפנות,מדובר    הכא נמי,

   מיד. לפנותהבעל האשפה  נמלך עליהלבסוף ועל מנת לחזור וליטלו לאחר מכן. 



שבכהאי גוונא, אם לא יטול המוצא את החפץ, הרי הוא יאבד לגמרי, לכן חייב להגביהו 

עליו.   ולהכריז 

 

 ב -דף כד  

היא, ואין צריך להעמיד בטמון. ומה   רבנןהברייתא כשיטת    ואיבעית אימא: לעולם

נכרים   נוכיח מכאן שמודים רבנן לרבי שמעון, שברוב  כן,  המציאה של    - ששאלת, אם 

  המוצא!

שהרי   ראיה.  מכאן  קתניאין  להכריז" בברייתא    מי  חייב  "אינו  שלו"?  "הן 

לא הטריחוהו   -כרים  ומה שאינו חייב להכריז, היינו משום שכיון שרוב העיר נ  קתני!

  חכמים להכריז.

המוצא את החפץ, ולא ישתמש בו, כיון שרבנן אינם סוברים שהולכין    יניחמכל מקום  ו

]ויתן סימן   ישראל, ויהיב ביה סימנא]יבוא[    ייתי ימתין המוצא עד ש ואחר הרוב,  

יין בעיר  אדם    מצא. תא שמע, דאמר רב אסי: אם  ( 120)   ושקיל  -באבידה[   חבית 

שאינו חייב להכריז עליה, אלא הרי   משום מציאה,החבית    שרובה נכרים, מותרת

  היא שלו.

מקום  ו בהנאה,מכל  כן,   אסורה  אם  הגמרא,  מקשה  ]ולהלן  היא.  נסך  יין  שמא 

  שאסורה בהנאה, מאי נפקא מינה לו בזה שמותרת לו משום מציאה?[

ת היתה של ישראל  שמוכח מזה שהחבי  בא ישראל, ונתן בה סימן, ואם לאחר מכן  

אף    מותרת   - למוצאה החבית  להחזירנה (122)  (121)  בשתיה  חייב  המוצא  ואין   .

  לבעליה, שכיון שרוב העיר נכרים הם, ודאי נתייאש ממנה.

שהרי הוא זה שסובר שאזלינן בתר   כרבי שמעון בן אלעזר,  -אזלא הך מימרא    כמאן

ברוב דווקא    -אלו שלו    שהרי  שמע מינה: כי קאמר רבי שמעון בן אלעזררובא,  

   (123)  לא! -  נכרים, אבל ברוב ישראל

אפילו ברוב ישראל   -  רבי שמעון בן אלעזרש  לעולם אימא לך,ודוחה הגמרא:  

דווקא    ורב אסי שהרי אלו שלו.    נמי קאמר  שאמר שהחבית מותרת משום מציאה 

מה שהוא בדבר אחד. ב  בחדא,  -כשיטתו של רבי שמעון    סבר לה כוותיה,ברוב נכרים,  

גויים הרי אלו שלו.   בענין רוב ישראל, שבזה הוא    ופליג עליה בחדא,סובר שברוב 

  נחלק עליו, וסובר שחייב להכריז.



מותרת אם כן, מה שאמר רב אסי ש  אסירא בהנאה,החבית  וכי מאחר ד ותמהינן:  

מה יוכל המוצא לעשות במציאתו, הרי היא אסורה    למאי הלכתא,  -  משום מציאה

   (124)בהנאה? 

אשי רב  היינו  אמר  מציאה,  משום  שמותרת  שאמרנו  מה  שיכול   קנקנה. ענין  ל: 

  . (125)המוצא להשתמש בחבית עצמה 

 ושדו]שהיו צרורין בסדין[,    ההוא גברא, דאשכח ארבעה זוזי דציירי בסדינא 

   בנהר בירן.]והיו מוטלים[ 

  לשאלו מה דין המציאה.  מיה דרב יהודה,אתא לק

  על מציאתך!   אמר ליה: זיל אכריז 

שאמרנו לעיל שאין חייב להכריז, לפי    זוטו של ים הוא,כ   -נהר בירן    והאותמהינן:  

   שהאבידה אבודה ממנו ומכל אדם!?

שיש בו מכשולים,   כיון דמתקיל,מזוטו של ים,    שאני נהר בירן ומבארת הגמרא:  

בעל האבידה, משום שהוא סובר    לא מיאש סתימת גדר שעושין לדגים,  כגון אבנים ו

שלא יוכל הנהר להולך את אבידתו חוץ למכשולים. וכיון שרגילים לסוכרו מדי פעם כדי 

לנקותו ולכרותו כדי שישטפו מימיו, סומך הוא על אלו שינקו את הנהר, שימצאו את  

  ויכריזו עליה. -האבידה 

! שמע  ובכל זאת אמר רב יהודה שצריך להכריז    ם נינהו,והא רובא נכריותמהינן:  

  אפילו ברוב נכרים!?  -  אין הלכה כרבי שמעון בן אלעזרש  מינה

נהר  ]שונה[    שאניואמרינן: אכן אפשר לומר שהלכה כרבי שמעון ברוב נכרים, אלא ש

 ישראל כרו ליה אף  ו]הם העושים סכר בנהר[,    סכרו ליההם אלו ש  בירן, דישראל

  ]הם אלו שמנקים את הנהר מסתימותיו[.

  .( 126)כשעשה סכר בנהר  מישראל נפל ש אימור  -  כיון דישראל סכרו ליהולכן, 

בעל האבידה, לפי שהוא סומך על כך שישראל    לא מיאש  -   וכיון דישראל כרו ליה

  ימצאנה, ויכריז עליה.

שמואל[    ]היה מהלך אחרי מר  רב יהודה הוה שקיל ואזיל בתריה דמר שמואל

   ]שמוכרים שם חיטים כתושות לדייסא, ורבים מצויים שם[. בשוקא דבי דיסא



ליה  אם    אמר  שמואל:  למר  יהודה  כאן רב  חייב   מהו?  -  ארנקיאדם    מצא  האם 

   להכריז, או לא?

   .(127) אמר ליה: הרי אלו שלו

בא ישראל ונתן בה אמר לו רב יהודה: ואם למרות שלא הכריז המוצא על האבידה,  

   (128) האם צריך המוצא להחזיר לו, או לא?  מהו? - סימן 

   אמר ליה: חייב להחזיר. 

   הלא שני דברים אלו סותרים זה את זה! תרתי?!תמה רב יהודה ואמר לו: 

הרי מה שאינו חייב להכריז, היינו משום שודאי נתייאשו הבעלים מהאבידה. ואם כן, 

   ( 129)חייב להחזיר לו!  -איך יתכן לומר מצד שני, שאם בא אדם לפנינו ונתן בה סימן 

ליה  היינו   אמר  אלא  הדין,  מעיקר  אינו  להחזיר,  שחייב  שאמרתי  מה  שמואל:  מר 

   לפנים משורת הדין. 

דש דאבוה  הא  במדברא כי  חמרי  הנך  אשכח  במדבר[,   מואל  חמורים  ]מצא 

למרייהו  לבעליהם[,    ואהדרינהו  שמצאם  ל]והחזירם  ירחי מרות  תריסר  בתר 

מבעליהם    שתא שאבדו  שודאי (130)מהזמן  לפי  שלו,  הם  הרי  הדין  שמעיקר  אף   .

   . (131) לפנים משורת הדין שהבעלים נתייאשו, החזירם אבוה דשמואל 

]רבא היה מהלך אחרי   ל בתריה דרב נחמן בשוקא דגלדאירבא הוה שקיל ואזי 

בשוקא ]ויש שאומרים[, שהיה מהלך אחריו    ואמרי להרב נחמן בשוק של רצענים[.  

חפציהם    דרבנן את  בו  מוכרים  חכמים  שתלמידי  רוב (132)]מקום  היה  זה  ובמקום   .]

  כנענים.

ליה אם    אמר  נחמן:  לרב  צריך   ?מהו   -  ארנקיבשוק,    כאן,אדם    מצארבא  האם 

   להכריז עליו, או לא?

  הרי אלו שלו. רב נחמן:  אמר ליה

   מהו? -  בא ישראל ונתן בה סימןאמר לו רבא: ואם 

   הרי אלו שלו. -: אף על פי כן  אמר ליה

   שהאבידה שייכת לו! עומד וצווחבעל האבידה  והלא תמה רבא ושאל: 



נחמן:   רב  לו  אדם    נעשהאמר  שכאותו  על  מי  ספינתו צווח  ועל  שנפל,  ביתו 

בים, שודאי   שטבעה  כיון  כאן,  אף  הפסדו.  את  להשיב  כלום  מועילה  זעקתו  שאין 

   נתייאש מאבידתו והפקירה, שוב אינה שלו.

דיו  עוף[    ההוא    דשקיל בשרא בשוקא, ושדיה בצנייתא דבי בר מריון ]מין 

  ]שנטל בשר מן השוק, והטילו בין הדקלים של בר מריון[.

   לשאלו היאך ינהג בבשר. לקמיה דאביי,ון בר מרי אתא

   ]לך טול לעצמך[ את הבשר. אמר ליה: זיל שקול לנפשך

ובכל זאת פסק אביי שהרי אלו   רובא דישראל נינהו,באותו מקום    והאודייקינן:  

  הלכה כרבי שמעון בן אלעזר אפילו ברוב ישראל!?ש  שמעת מינהשלו! האם  

  זוטו של ים דמי, נטילת  דכ  -  דיונטילת    נישאואמרינן: אין מכאן ראיה, משום ש 

   .(133)שהתירתו תורה למוצא, שהרי הבשר אבוד מבעליו ומכל אדם אחר 

הותרה מציאה זו למוצאה, אבל היאך פסק אביי שהבשר   -ותמהינן: אמנם מדיני מציאה  

]שלא ראוהו לפרק זמן   שנתעלם מן העיןכשר    והא אמר רב: בשרמותר באכילה?  

  משום שחוששין אנו שמא נתחלף בבשר נבילה!? אסור, -כלשהו[ 

ל במקרה שלנו מדובר ומתרצינן: אכן כך היה הדין אילו היה מתעלם הבשר מן העין. אב

ועד שהטילו   -]את הבשר[, משעה שנטלו הדיו מהשוק    עומד ורואהושהיה המוצא  ב

  לבין הדקלים.

משום מציאה,   רבי חנינא מצא גדי שחוט בין טבריא לציפורי, והתירוהו לו 

   שרשאי לזכות בו, ואף לאכילה התירו, ולא חששו שנבילה הוא.

  :ועתה מבארת הגמרא את סיבות ההיתר

שאמר    כרבי שמעון בן אלעזר,  -  אמר רבי אמי: התירוהו לו משום מציאה

מותר, מפני שהבעלים מתייאשין ממנו. והרי   -שדבר שנמצא במקום שרבים מצויין שם  

   כאן נמצאה המציאה על דרך הרבים.

רבי חנניא דברי  כ  -ולא חששו שמא נבילה הוא    משום שחיטה,ומה שהתירוהו לו  

   הגלילי. בנו של רבי יוסי

שאבדו  הרי  שחוטין,  (134)  דתניא:  ומצאן  והלך  ותרנגוליו,  גדייו  ויש   לו 

  להסתפק אם נשחטו כהלכה,



  את הבשר באכילה. רבי יהודה אוסר

   ורבי חנניא בנו של רבי יוסי הגלילי מתיר. 

משום   כשמצאן באשפה,  -שאסר את הבשר    אמר רבי: נראין דברי רבי יהודה

   ות לאשפה.שדרך להשליך את הנבל

   כשמצאן בבית. -שהתיר  ודברי רבי חנניא בנו של רבי יוסי הגלילי 

  ומותר באכילה. -ואף כשנמצא גדי בדרך, הרי דינו כנמצא בבית 

שאם    רובא ישראל נינהו. על כרחך ש   -  מדהתירוהו לו משום שחיטהומדייקינן:  

   לא כן, היה עלינו לחשוש שמא שחטו גוי!

שדבר שנמצא במקום שרבים   אלעזר,  הלכה כרבי שמעון בן ש   שמעת מינהאם כן,  

   (135)  רוב ישראל!מקום שיש בו אפילו במותר, ו -מצויין שם 

רבא בו  אמר  שמצויין  במקום  מדובר  אכן  נכרים,:  משום   רוב  הבשר  הותר  ולכן 

  רוב טבחימצד שני מדובר באותו מקום היו  ורי אבד.  מציאה, משום שמסתבר שמנכ

ולכן התירו את הבשר באכילה, משום שמסתבר שישראל    ישראל,  -]רוב השוחטים[  

  שחטו.

   שחוטות בין טבריא לציפורי. ]גוזלות[  פרגיות]מצא[  רבי אמי אשכח

לקמיה דרבי  שבא    ואמרי להלשאלו היאך ינהג בבשר.    אתא לקמיה דרבי אסי

   .בי מדרשאשבא לשאול ב - ואמרי להלשאול.  יוחנן

. רבי יצחק נפחא אשכח קיבורא דאזלי, ]מצא (136)   ואמרו ליה: זיל שקול לנפשך

]במקום הטוויה[. ומקום   ביה אזלוייפקעיות של חוטים טוויים למכמורות ורשתות[,  

   שהרבים מצויין בו הוא.

   אתא לקמיה דרבי יוחנן, ואמרי לה בבי מדרשא. 

   ואמרו ליה: זיל שקול לנפשך.

   מתניתין:

  עליהם:  חייב להכריזמציאות ש ואלו



[, אף שבפירות עצמם אין סימן, (137)]וסתם כלי יש בו סימן    כליתוך  מצא פירות ב

  מכל מקום מסתבר שהם שייכים לבעל הכלי, ולכן חייב להכריז.

  ו.בלי פירות בתוכו, חייב להכריז עלי כלי כמות שהוא,שמצא  או

  ]וסתם כיס יש בו סימן[, מעות בכיסוכן אם מצא 

  ללא מעות, חייב להכריז עליהם, שהרי יש בכיס סימן. כיס כמות שהוא, שמצא  או

מצא   אם  פירות וכן  הניחום    צבורי  שודאי  ערימה[,  בצורת  ומונחים  צבורים  ]פירות 

מדעת   זו  בצורה  הכרזת  -הבעלים  ידי  שעל  עליהם,  להכריז  חייב  יזכרו   -ו  ושכחום, 

של   מניינם  אם  סימנם,  יתבאר מהו  ובגמרא  סימנם.  ויתנו  ויבואו  באבידתם,  הבעלים 

  הפירות, או מקום המצאם.

מה שאין כן פירות מפוזרים, שמסתבר שנפלו מבעליהם שלא מדעתו, אין המוצא צריך 

, להכריז עליהם, שהרי אין הבעלים יכול לתת בהם סימן, שהרי אינו יודע היכן אבדו לו

  ואף אינו יודע מניינם, ובודאי מתייאש מהם.

שמצא   מעות,או  פירות.   צבורי  גבי  שנתבאר  טעם  מאותו  עליהם,  להכריז    חייב 

 

 א -דף כה  

שמוכח מזה שהונחו שם מדעת ]ובגמרא    שלשה מטבעות זה על גב זה, או שמצא  

   יתבאר מהו סימנם[, חייב להכריז.

 -חייב להכריז עליהם, שהרי מקום המצאם    כריכות ברשות היחיד,וכן אם מצא  

  הוא סימנם.

מה שאין כן בכריכות ברשות הרבים, שמתגלגלות ברגלי אדם ובהמה, ואינם נשארים 

  במקום שהונחו בו מתחילה.

חייב להכריז עליהם, משום שבעל הבית רגיל    רות של בעל הבית, ככ כן אם מצא  ו

   .(138)לסמן את ככרותיו 

חייב להכריז עליהם, משום שיש בהם   גיזי צמר הלקוחין מבית האומן, כן המוצא  ו

  סימן, לפי שכל אומן עושה אותן בדרך שונה מעט.

   -  כדי יין וכדי שמןאו שמצא 



  משום שיש בהם סימן, ולא נתייאשו בעליהם. להכריז,חייב   - אלובכל מציאות   הרי

   גמרא:

מעות   ובתוכו  כיס  או  פירות,  ובתוכו  כלי  שהמוצא  משנתנו,  של  ברישא  חייב   -שנינו 

  להכריז.

להכריז    טעמאמשמע,   ב משום    - שחייב  פירות  ה דמצא  ב תוך  ומעות  תוך כלי, 

   כיס. ה 

  -   כיס או שמצא    פירות,נחים  ]לפני הכלי[ היו מו   ולפניו  -  כליאם מצא    האמשמע,  

ורק על הכלי, שיש בו סימן,  שלו, - הפירות והמעות  מעות, הרי אלו, מונחים  ולפניו 

  יכריז, ויתננו למי שיתן בו סימן.

אבל הפירות, אף שהיו סמוכים לכלי, אין אנו אומרים שנפלו ממנו. וכיון שאין בהם סימן 

   הרי הם של מוצאם. -

   נינו דין זה בברייתא[.]ש תנינא להאואמרינן: 

ולפניו פירות,  ולפניו מעותאו שמצא    דתנו רבנן: מצא כלי   הרי אלו  -  כיס 

  שלו. ]הפירות והמעות[ 

   במה דברים אמורים, בזמן שנמצאו כל הפירות מחוץ לכלי.

וכן אם   כלי, ומקצתן על גבי קרקע,תוך ה בשל הפירות    מקצתןאבל אם היו נמצאו  

  אף עליהם. חייב להכריז  -  בכיס, ומקצתן על גבי קרקעשל המעות   מקצתןהיו 

והטעם, משום שמסתבר שאף פירות ומעות אלו היו בתוך הכלי והכיס, ונפלו מהם. ולכן  

וכן  הפירות.  את  גם  ויטול  סימן,  בו  ויתן  הכלי  בעל  ויבוא  מציאתו,  על  המוצא  יכריז 

   במעות.

כגון שמצא מעות    בר שיש בו סימן,ורמינהו: מצא דבר שאין בו סימן, בצד ד 

   .(139)על הכל, ויינתנו המעות לזה שיתן סימן על הכיס  חייב להכריז -לפני כיס 

  במה דברים אמורים, כשבעל האבידה טוען שהכל שלו.

ואמר שאין   שלו,הכיס    ונטל אתונתן בו סימן,    סימן,הכיס, שיש בו    בא בעלאבל אם  

   במעות. - דהיינו  בדבר שאין בו סימן.מוצא, ה  זכה הלה,  - ( 140) המעות שלו 



מוכח מכאן, שבעל הכיס נוטל את המעות בסימני הכיס, ולא כפי שדייקנו ממשנתנו, וכפי 

   (141)ששנינו בברייתא דלעיל, שתמיד זכה המוצא במעות! 

   אמר רב זביד: לא קשיא.

. ( 142)  וכיתנאבכובא  מה ששנינו במשנתנו ובברייתא שהרי הם של המוצא, מדובר    הא,

שמצא גיגית מוטלת, ופשתן לפניה. שודאי שפשתן זה לא נפל מהגיגית, שאם כן, ודאי 

היה נשאר מעט פשתן בכלי. והוא הדין בכיס ולפניו מעות, שאם ממנו נפלו המעות, ודאי 

  היה נשאר מהם משהו בכיס. אלא על כרחך שמדובר בשתי אבידות נפרדות.

  בצנא ופירי מה ששנינו בברייתא השניה, שחייב להכריז על הכל, מדובר    הא,ואילו  

]בכלי ופירות לפניו[. שבכהאי גוונא יתכן שמדובר באבידה אחת, שמתחילה היו הפירות  

בכלי, אלא שמחמת הנפילה החליקו כל הפירות מהכלי לחוץ, ולא נשתייר כלום בכלי 

(143).   

  בצנא ופירי. ולא קשיא, הא,מדובר   הא והא, : אכן אפשר לומר ש רב פפא אמר

מדובר   הכל,  על  להכריז  שחייב  השניה  בברייתא  ששנינו  מידימה  בה    דאשתייר 

  נפלו מכלי זה. -]שנשתייר משהו[ בכלי, ולכן מסתבר לומר שאף הפירות שבחוץ 

מדובר    האואילו   להכריז,  חייב  שאינו  הראשונה  וברייתא  במשנתנו  דלא ששנינו 

  כלי, ולכן מסתבר שהפירות אינם מכלי זה.ב אשתייר בה מידי

ששנינו   ולא קשיא, האבכלי,    ואיבעית אימא: הא והא דלא אשתייר בה מידי

]שפני הכלי, כלומר, צידו   דמהדרי אפיה לגבי פירישחייב להכריז על הכל, מדובר  

  הפתוח, מופנה לכיוון הפירות[, ולכן מסתבר שנפלו הפירות מתוכו.

ולכן   דלא מהדרי אפיה לגבי פירי, אינו חייב להכריז, מדובר  ששנינו ש  האואילו  

   לא מסתבר שהפירות נפלו מכלי זה.

ולא נשתיירו פירות    לגבי פירי,של הכלי    ואיבעית אימא: הא והא דמהדרי אפיה 

דאית לה אוגנין  ששנינו שאינו חייב להכריז על הכל, מדובר    ולא קשיא, הא בכלי,  

כפו  לצנא סביב  לסל שפה  פירות, ]שיש  ממנו  נפלו  אילו  סל,  של  כזה  וסוג  לתוכו[,  לה 

מסתבר שהיו משתיירים מעט מהן בתוכו, לפי ששפתו היתה מעכבתן מליפול. אלא על 

   כרחך ששתי אבידות הן, ואין קשר בין הפירות לסל.

ולכן יתכן שמתחילה   דלית לה אוגנין לצנא,ששנינו שחייב להכריז, מדובר    האואילו  

   .(144)לי זה, ונפלו כולן ממנו היו הפירות בכ

  חייב להכריז עליהן. -   צבורי פירות וצבורי מעותשנינו במשנתנו: 



שאם לא כן, על    הוי סימן!?הצבורין    מניןממשנתנו ש  שמעת מינהוהוינן בה: האם  

   ( 145)פי איזה סימן מחזירין את הפירות והמעות? 

שמצא צבור אחד של פירות. ואם כן, אין כאן מנין   תני: צבור פירות,ודוחה הגמרא:  

   .(146)שיוכל לתת בו סימן 

אלא, הסימן הוא המקום שבו היו מונחים הפירות. שכיון שהפירות צבורים בערימה, 

  מדעת. ויבוא בעל הפירות ויאמר: במקום פלוני הינחתים.ודאי שהניחם שם 

  מקום הוי סימן!ממשנתנו ש  שמעת מינהוהוינן בה: אם כן, 

  והסימן הוא מנין הצבורין. תני: צבורי פירות, ודוחה הגמרא: 

הוי סימן.   -וכיון שכן, אכן על כרחך מוכח ממשנתנו שאחד משני הדברים, מקום או מנין  

   שנתנו לצד זה או לצד אחר.אבל אין ראיה ממ

  חייב להכריז עליהן. - שלשה מטבעות זה על גב זהשנינו במשנתנו: 

המטבעות    והוא שעשויין  -: מה ששנינו שחייב להכריז  אמר רבי יצחק מגדלאה

. שהמטבע הרחב ביותר מונח למטה, ועליו המטבע הבינוני, ועליו מונח (147)  כמגדלין

   .(148)ורת מגדל, שהיסוד רחב, והולך וצר כלפי מעלה המטבע הצר ביותר. והיינו כצ

שכיון שהמטבעות מונחים בצורה זו, ודאי לא נפלו, אלא הונחו שם מדעת. והיה בדעת  

ולקחתם   לחזור  ונותן סימן:   -הבעלים  ובעל האבידה בא  ומכריז,  נוטלן  לכן  ושכחום. 

  .(149)כמגדלין היו עשויין 

   בברייתא:  תניא נמי הכי

   הרי אלו שלו. -  מעות מפוזרותמצא 

   חייב להכ ריז.  -  עשויין כמגדלים ואם היו המעות 

ומוכח מכאן, שהדין   שלשה מטבעין זה על גב זה.  -  ואלו הן עשויין כמגדלים

ששלשה מטבעות זה על גב זה חייב להכריז עליהן, היינו כשעשויין כמגדלין, וכדברי רבי 

  יצחק מגדלאה.

  -  מצא מעות מפוזרותבתחילת הברייתא:    שיא! אמרתהא גופא קוהוינן בה:  

שמטבע אחת מונחת    משלחפי שלחופי, אם המטבעות    האמשמע,    הרי אלו שלו.

חברתה   על  מקצתה  השניה,  הקרקע,  על  השלישית,    -כולה  וכן  הקרקע,  על  ומקצתה 

   חייב להכריז. ו -ומקצתה על הקרקע, אין זה דרך נפילה  -מקצתה על חברתה 



משמע שדווקא בכהאי גוונא חייב   חייב להכריז.  -  עשויין כמגדלין אימא סיפא:

דרך נפילה   -משום שאף צורה כזו    הרי אלו שלו,  -  הא משלחפי שלחופילהכריז,  

   היא!

  , כל של הברייתא  תנאומבארת הגמרא: אין לדייק מהרישא כפי שדייקת, משום שה 

מפוזרות קרי   -חופי  אף כשהן משלחפי של  כמגדלין,המטבעות    שאין עשוייןמקרה  

ולכן, בכלל מה ששנה התנא ברישא "מצא מעות מפוזרות הרי אלו שלו" נכלל גם   להו.

   משלחפי שלחופי, והיינו כפי שמדוייק מהסיפא.

  -שהמוצא שלשה מטבעות העשויין כמגדלין חייב להכריז    אמר רבי חנינא: לא שנו

]שכל מלך כתב שמו    של שלשה מלכיםבמטבעות    אלא על המטבע  שונים  וצורתו 

  שבזמנו[.

   אינו חייב להכריז.   -  של מלך אחדאם מצא שלשה מטבעות   אבל

   היכי דמי?ותמהינן: 

אם שלשתן   אפילושהמטבעות שונות בגדלן, אם כן,    כמגדלין,המטבעות    אי דעשויין

אחד, מלך  שוה,    של  מוכיחה   נמישצורתן  הנחתן  צורת  שהרי  להכריז,  חייב  יהא 

  שהונחו מדעת!

יהא חייב להכריז,   אפילו של שלשה מלכים נמי לא  -   ואי דאין עשויין כמגדלין 

  שהרי אין זה דרך הינוח, אלא דרך נפילה!

   :הכי אתמר -מימרתו של רבי חנינא  אלא, אי אתמר

ר, אפילו אם הן של מלך  כלומ  כעין שלשה מלכים.  -  לא שנו, אלא של מלך אחד 

אחד, שצורת שלשתן שוה, אלא שהן כעין שלשה מלכים, דהיינו שאין רחבן שוה, ונראין  

  כשלוש מטבעות שונות.

   -של מלך אחד כעין שלשה מלכים   והיכי דמי

ומציעא ]המטבע הרחב הוא התחתון[,    רויחא תתאהדהיינו,    דעשויין כמגדלים.

עליו[,    עילויה מונח  מציעא]והבינוני  עילויה  ביותר    וזוטא  על    -]והקטן  מונח 

  האמצעי[.

שם בעל המטבעות   אנוחי אנחינהו: ודאי  אמרינןאם נמצאו מטבעות בצורה כזו,  ד

  מדעת, שהרי אין דרך מטבעות ליפול בצורה כזו.



אף  ]שכולם דומים[ ברחבן,    כולהו כי הדדי נינהוש   של מלך אחד,מטבעות    אבל

משום   הרי אלו שלו.  -שהם מונחים זה על גב זה ממש[  ]אף    על גב דמנחי אהדדי 

נפולש הדדי  ובהדי  אתרמי,  אתרמויי  קרה   אימר  שכך  שיתכן  אומרים  ]שאנו 

   .(150)המקרה, שנפלו המטבעות בבת אחת, ונחו בצורה כזו[ 

שרחבן שוה, אם נמצאו   של מלך אחד,שלשה מטבעות    ורבי יוחנן אמר: אפילו

שכיון שהמטבעות מונחות זו על זו, יש כאן סימן, לפי   נמי מכריז.   -מונחין זה על זה  

  שלא מסתבר לומר שנפלו במקרה בצורה כזו.

שהמוצא מכריז ואומר: כך וכך מטבעות מצאתי, ובא    מנין?  -   מאי מכריזותמהינן:  

  הבעלים ונותן סימן, ואומר: זו על גב זו מצאתם!

כן,   תלתא,אם  איריא  הרי    מאי  מטבעות?  שלשה  דווקא  התנא  נקט    אפילולמה 

   (151)שייך דין זה!  נמי]בשנים[  תריןב

. שהמוצא מכריז שמצא (152)  טבעא מכריז: אין המוצא מכריז מנין, אלא  אמר רבינא

מטבעות, ובא בעל האבידה ואומר את מנין המטבעות. ולכן לא נקט התנא את דינו בשני  

ות, לפי שבכהאי גוונא אין הבעלים יכולים לתת סימן מנין, שהרי מיעוט מטבעות מטבע

  .( 153)אין זה סימן  -שנים, ואם יבוא אדם ויאמר שהיו שם שתי מטבעות  -

 - דהיינו בעיגול, כאצעדה    כשיר, : אם מצא את המטבעות מונחות  בעי רבי ירמיה

צורה כזו היא ודאי הנחה מדעת, ]צדדי הספק בבעיא זו ובבעיות דלהלן הם, האם    מהו

  או שיתכן שנפלו שלא מדעת בצורה כזו[,

   מהו,  -]בשורה[, זו אצל זו  כשורהעוד נסתפק רבי ירמיה, אם מצאן מונחות 

   מהו, -כשלשה רגלי קנקן, כל רגל כנגד האויר שבין השתים האחרות   כחצובה,

על  כסולם מונחת  העליונה  ורוב  התחתונה,  על  מונחת  האמצעית  המטבע  שרוב   ,

   (154)  מהו? -האמצעית, כצורת מדרגות 

]אחת[ מהבעיות של רבי   חדאמהמימרא של רב נחמן דלהלן,    פשוט מהא, ואמרינן:  

   ירמיה.

]בין   דאמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה: כל שאילו מכניס לה קיסם ביניהן

משום שמטבעות    חייב להכריז,   -בהרמת הקיסם    בבת אחת ונוטלם  המטבעות[  

המונחים בצורה יציבה כזו, שניטלין על ידי קיסם, מוכח שהונחו מדעת. ומכאן אפשר 

לפשוט את בעיית "כסולם". שהרי כשמונחות כסולם, ניטלין ביחד על ידי קיסם. ואם  



להכריז   חייב     . (155)כן, 

 

 ב -ה  דף כ

]מרקוליס, שהוא סוג של    כאבני בית קוליס  : אם היו המעות מונחות  בעי רב אשי

   מהו? -עבודה זרה, ולהלן יתבאר כיצד מונחות אבנים אלו[ 

שמע  מפורשת,    תא  מפוזרות מברייתא  מעות  מצא  שלו.   -   דתניא:  אלו  הרי 

   חייב להכריז. -  כאבני בית קוליס

אבן מכאן, ו  -   ואחת מצד אחד,    מכאן, מונחת    אחת: אבן  ואלו הן אבני בית קוליס

   על גביהן.מונחת  -  אחת

שלי לו:    חבירו, ואמר]פגש בו, במוצא[    תנו רבנן: המוצא סלע בשוק, ומצאו

]נירון קיסר כתוב   חדשה היא, נירונית היא המטבע! ונתן בה סימנים כגון אלו:    היא

   לא אמר כלום. -ם האלו בנתינת כל הסימני  של מלך פלוני היא,עליה[, 

ואין    לא אמר כלום,   -  כתוב עליהשל אותו אדם    שמו אם    ולא עוד, אלא אפילו

   מטבע.בעלות על למהווה הוכחה   סימןה  לפי שאיןנותנין לו אותה, 

]אולי הוציאה אדם זה שנותן עתה   דלמא אפוקי אפקא]שאנו אומרים[,    דאמרמשום  

   .(156)המטבע   ומאיניש אחרינא נפלסימן, וקנה תמורתה דבר מה, ונתנה לאחר[, 

   מתניתין:

]של    (157)  או אחר הגדר]גדר העשויה מעץ או מקנים[    הגפה]מאחורי[    מצא אחר 

הרי זה לא יגע    -   ( 158)  בשבילין שבשדותשמצאם    גוזלות מקושרים, או אבנים[  

   והטעם יתבאר בגמרא. בהן.

אף אם יש בו סימן.  לא יגע בו, -באשפה  מכוסההיה כולו  מצא כלי באשפה, אם

משום שאין זו אבידה שמוזהר עליה ב"לא תוכל להתעלם", שהרי הטמינה בעליה מדעתו, 

  ומשתמרת היא.

  שהרי אבידה היא זו. נוטל ומכריז,  -באשפה  מגולהמצא את הכלי    אםאבל  



   גמרא:

  דאמרינן: הני הרי זה לא יגע בהם? משום    -שאם מצא גוזלות מקושרים    מאי טעמא

]אדם החביאם[, שהרי נמצאו במקום מוצנע קצת,    אינש אצנעינהומסתבר ש   -גוזלות  

בכנפיהם.   מקושרין  להווהיו  שקיל  סימנא   - המוצא    ואי  למרייהו  להו  לית 

   כדי לקבלם[! ]אין לבעליהם סימן בהן, שיוכל לתתו (159)  בגווייהו

]לכן יניחם במקומם, עד שיבוא   ושקיל להו  -  הלכך לשבקינהו, עד דאתי מרייהו

   בעליהם ויטלם[.

שהגוזלות קשורים בו   קשרה   ליהוי לא יטלם המוצא ויכריז עליהם?    ואמאיותמהינן:  

   ( 160)  סימנא! -

 מקושרין בכנפיהן,גוזלות שב: במשנתנו מדובר  אמר רבי אבא בר זבדא אמר רב

  ]שכולם קושרים כך, ולכן אין זה סימן[. דכולי עלמא הכי מקטרי להו

   (161) סימן!שנמצאה בו האבידה  מקום]ויהיה[ ה  ולהויומקשינן: 

חמא בר  עוקבא  רב  מדובר  אמר  במשנתנו  לזה, ב:  זה  הם  שקשורים  שאף  גוזלות 

הניחם, שהרי הם ממקום למקום. ולכן אין בעליהם יכול לתת סימן באיזה מקום    מדדין

  יתכן שהגוזלות דידו משם למקום אחר.

מעלמא אם כן, הרי יתכן שלא הניחם שם אדם כלל, אלא    במדדין, מדובר    אי ותמהינן:  

למוצא, שהרי אין בהם סימן, ובודאי נתייאשו   מותרין ]הגיעו ממקום אחר[, ויהיו    אתו

  מהם בעליהם!

מעלמא אתו, ש  איכא למימר  ומבארת הגמרא: על כל פנים, יש כאן ספק: מצד אחד

שני  ו זה.    אינש אצנעינהו ש   איכא למימרמצד  כן,  ובמקום  ליה ספק אם  הוה 

   .(162)או לא[  - ]כלומר, הרי זה מוטל בספק, אם הונחו שם הגוזלות מדעת  הינוח

 ספק הינוח, לכתחילהדבר שהוא ב אמר רבי אבא בר זבדא אמר רב: כל הרי ו

יפסידנו לבעליו,   -ניחו שם אדם מדעת, ואם יטלנו  אותו ממקומו, שמא ה   לא יטול  -

  שהרי אין בו סימן.

, שהרי אין בו סימן (164) לשום אדם    ( 163)   לא יחזיר   - את הדבר ממקומו    נטלעבר ו  ואם 

(165).   

   נוטל ומכריז.   -  לא יגע בו. מגולה  -  מצא כלי באשפה, מכוסה שנינו במשנתנו:  



  נוטל ומכריז, שכן דרך אשפה לפנות  -   ורמינהו: מצא כלי טמון באשפה

אותה מדי פעם. ואם לא יטול המוצא עתה את המציאה, לכשתפנה האשפה ויתגלה הכלי, 

  יטלנה נכרי או ישראל חשוד! לכן נחשב הכלי כאבידה, ומוזהר המוצא להכריז עליה!

  בכובי וכסישנינו במשנתנו שלא יגע בו, מדובר  אמר רב זביד: לא קשיא: הא ש

בסכיני  שאמרנו שנוטל ומכריז, מדובר    האוכוסות, שהם כלים גדולים[. ואילו    ]גיגית

   ]מין מזלג קטן בעל שתי שיניים, שאוכלין בו בשר[. והמניק 

  ועתה מבאר רב זביד את דבריו:

שכיון שכלים גדולים הם, מסתבר שהניחם בעליהם שם מדעתו,   לא יגע,  -  בכובי וכסי

   הם.ואין זו אבידה, ולכן לא יגע ב

שכיון שהם כלים קטנים, מסתבר שהשליכם עם   נוטל ומכריז,  -  בסכיני והמניק

  וחייב להכריז. -, ולכן אבידה הם (166) האשפה שהוציא מהבית בלא משים 

והא, הא  אמר:  פפא  מדובר    רב  בברייתא,  ובין  במשנתנו  ולא בין  וכסי.  בכובי 

 באשפה העשויה לפנות מה ששנינו בברייתא שנוטל ומכריז, מדובר    קשיא, כאן,

מפעם לפעם. ואם ישאיר את הכלי במקומו, הרי הוא יתגלה בשעת פינוי האשפה, ולכן 

   אבידה היא, ואסור להתעלם ממנה.

   ולכן לא יגע בו. באשפה שאינה עשויה לפנות,במשנתנו, מדובר   כאן,ואילו 

  , אבידה מדעת היאהרי    -   אשפה העשויה לפנותותמהינן: אם הניח את הכלי ב
  שהיה צריך בעל האבידה להעלות על דעתו שיפנוה! ואם כן, למה צריך להכריז עליה?

והטמין   באשפה שאינה עשויה לפנות,מדובר בברייתא    אלא, ומבארת הגמרא:  

יפנו את האשפה,   כן, שלא  עתה בעליה    ונמלך עליהשם בעל הכלי את כליו על דעת 

   לכן הרי זו אבידה, ונוטל ומכריז.  לפנותה,

"שכן דרך אשפה בברייתא טעם:    בשלמא לרב פפא, היינו דקתניומקשינן:  

שהרי אכן זהו עיקר הטעם שחייב להכריז על הכלי, משום שלפעמים הבעלים   לפנות".

  נמלכים עליה לפנותה.

יז, הרי לא זה הטעם שחייב להכר   אלא לרב זביד, מאי "שכן דרך אשפה לפנות"?

   אלא משום שמדובר בכלים קטנים, שמסתבר שהשליכם שלא מדעת!?

היא,   הכוונה  לפנות",  אשפה  דרך  "שכן  ששנינו  מה  הגמרא:  דרך  היא    שכןומבארת 

  מן הבית שלא מדעת.   כלים קטנים]שמפנים אליה[  אשפה, לפנות לה



   מתניתין:

חור בכן אם מצא  ו  ]ערימת אבנים שנוצרה מקיר ישן שנפל[,  גלתוך  באדם מציאה    מצא 

ישן,שב סימן    כותל  בו  שיש  בדבר  מדובר  אם  שלו.   -אף  אלו  יבואר   הרי  והטעם 

   בגמרא. 

   אזי הדין הוא כך: כותל חדש, חור שבבמציאה   מצאואם 

  שלוהרי היא    -לצד רשות הרבים    ולחוץ, של עובי הכותל    מחציואם נמצאה המציאה  

. שאילו הצניעה בעל הבית, היה מניחה בחצי עוביו הפנימי של הכותל. אלא מסתבר (167)

   .(168)שהניחה שם אחד מבני רשות הרבים, ושכחה 

משום   של בעל הבית, הרי היא    -  ולפניםשל הכותל    מחציואבל אם נמצאה המציאה  

   .(169)שמסתבר שהוא הניח שם את החפץ  

   הבית עצמו דר בו. במה דברים אמורים, בכותל בית שבעל

  אפילו וכבר דרו בו דיירים רבים, אזי    משכירו לאחרים,בעל הבית    אם היהאבל  

המציאה   נמצאה  הבית אם  שלו,  -  בתוך  אלו  בעל    הרי  מיהו  יודעים  שאין  משום 

  האבידה, ומסתבר שנתייאש כבר ממנה.

   גמרא:

המוצא   מר לומפני שיכול לו : הטעם שאם מצא בגל ובכותל ישן הרי אלו שלו,  תנא

 הןשהורישו אבותינו כשנכנסו לארץ ישראל    של אמוריים לבעל הגל או לבעל הכותל:  

   .(171), שאותם אמוריים הניחו חפץ זה בביתם (170)

ישן   בכותל  מצא  אם  למה  ועדיין,  שלו?    -ותמהינן:  אלו  רק    אטוהרי  אמורים  ]וכי[ 

הרי ישראל זה, בעל הכותל, משתמש בבית כבר כמה   ישראל לא מצנעי?ו  מצנעי,

, ( 172)שנים, ויתכן שהוא המצניע, ואם כן, אם נמצאה מציאה בחצי הפנימי של הכותל  

בה!?  המוחזק  שהוא  הבית,  בעל  של  תהיה  היא  ספק  שמחמת  נאמר  לא   למה 

 

 א - דף כו 



]שהעלה הכלי חלודה רבה[, וניכר שמונח   טפי דשתיך     לא צריכא, ומבארת הגמרא:  

שם זמן רב, ובודאי לא היה משאירו שם בעל הבית לזמן כה ממושך, ולכן הרי היא של  

   .(174) ( 173)המוצא 

ולחוץשנינו במשנתנו:   ולפנים  -  בכותל חדש, מחציו  של בעל   -  שלו. מחציו 

   הבית. 

]הולכין אחר   בתר קתא  - ]סכין[ הנמצאת באחד מחורי הכותל    אמר רב אשי: סכינא

  הקת[.

שאם הקת לצד פנים, אף שהסכין מונחת מחצי הכותל ולחוץ, מסתבר שבני הבית הניחוה 

   ומניחין. -שם, שהרי כך היא דרך הנחתה, שאוחזין בקת 

רשות  אבל אם הקת לצד רשות הרבים, אף אם הסכין מחצי הכותל ולפנים, מסתבר שבני  

   .(175)הרבים הניחוה שם, והרי היא של מוצאה 

]הולכין אחר הרצועות שקושרין   בתר שנציהאזלינן    -]בכיס של מעות[    כיסאכן בו

  אותו בו[.

אם הרצועות לצד הבית, מסתבר שבני הבית הניחוהו שם, שכך היא דרך הנחתו מבפנים. 

   ואם לצד חוץ, מסתבר שבני רשות הרבים הניחוהו שם.

של   -  שלו, מחציו ולפנים  -  מחציו ולחוץש  ואלא מתניתין, דקתנימהינן:  ות

]לצד פנים[,   אי קתא לגאו ]הרי יכולים אנו לראות[    ולחזי למה הדין כך?    בעל הבית, 

   ( 176) אי שנציה לגאו, אי שנציה לבר!]לחוץ[,  לבר אי קתא

ב הגמרא:  ל  מתניתיןומבארת  ואין  כלים,  שאינם  דברים  במציאת  מקום מדובר  הם 

]חתיכת כסף[, שאין בהם היכר מאיזה   ונסכא[  (177)]מוכין    באודרא אחיזה קבוע, כגון  

   צד הניחום.

אותן   חולקין   -]מן המציאות[    כותל ממולא מהן כל אורך החור שב  תנא: אם היה

   . (179)   (178)בעל הבית והמוצא שוה בשוה 

של המוצא, ומחציו    -הרי כך שנינו במשנה, שמחציו ולחוץ    (180)   פשיטא!ותמהינן:  

   של בעל הבית! -ולפנים 

]מדובר שהחור משופע ונוטה לצד    דמשפע בחד גיסא  -   לא צריכא ומבארת הגמרא:  

  אחד[.



המציאה אל צידו השני, ומתחילה היתה נתונה   אשתפוכי אישתפוךש  מהו דתימא

שייכת למי שבצידו נמצא הקצה הגבוה של כולה בחצי הגבוה של החור, ואם כן, היא  

  שאין אומרים כך, אלא חולקין בשוה.  קא משמע לן החור, 

נמצאה המציאה   לאחרים, אפילו]את הבית[    אם היה משכירושנינו במשנתנו:  

   הרי אלו שלו. - בתוך הבית

ששכר את הבית,   ( 181)]נלך אחר השוכר האחרון    ואמאי? ליזיל בתר בתרא ותמהינן:  

אחד מחיובי המעשרות הוא מעשר שני, שמפרישו אדם   (182)ר שהמציאה שייכת לו[!  ונאמ

מתבואתו בשנה הראשונה והשניה למנין שנות השמיטה, ונאכל על ידי הבעלים עצמם 

רק בתחומי העיר ירושלים. ולפי שפעמים שקשה לאדם לשאת את הפירות לירושלים, 

את המעות לירושלים, לקנות בהם   התירה התורה לפדות את הפירות במעות, להעלות

  שם דברי מאכל, כגון בקר וצאן, יין ושכר, ולאכלם שם.

תנן לא  במשנה[:    מי  שנינו  כך  לא  בהמה]האם  סוחרי  לפני  שנמצאו   מעות 

כספי   לעולם, בירושלים,   שהם  אומרים  אנו  הרגל,  בשעת  שלא  ובין  הרגל  בשעת  בין 

  -שני הם, וצריך לנהוג בהם כדין מעשר שני, משום שרוב בשר הנאכל בירושלים   מעשר

  מכספי מעשר הוא.

והטעם, לפי שמרוב כספי מעשר שני שאדם מביא עמו בעלייתו לרגל, היה קונה בהמות 

לשלמים, שבשרם נאכל לבעלים ]כפי שהגמרא במסכת מנחות לומדת מעשר משלמים, 

  שם"[. -מגזירה שוה "שם 

לפי שבדרך כלל אין אדם יכול לשהות בירושלים עד שיאכל את כל מעשרותיו, היה נותן ו

את מעות המעשר שנותרו בידו לעניי העיר, או לאוהביו יושבי העיר, כדי שהם יקנו בהם 

בשר  בהם  שקונים  המעות  רוב  ולכן,  בירושלים.  ויאכלום  בהמות,  השנה  כל  במשך 

   בירושלים, מעות מעשר שני הם.

. ואף  (183)  חוליןהרי הן    - אף שנמצאו בשעת הרגל    בהר הבית,נמצאו המעות  ואם  

מעות מעשר הן, כפי שנתבאר לעיל,   -שרוב המעות שנמצאות עתה, בזמן הרגל, בירושלים  

חולין הן, הולכין   -מכל מקום, כיון שבשאר ימות השנה רוב מעות הנמצאות בירושלים  

   גל נפלו המעות, וחולין הן.אחר רוב השנה, ואומרים אנו שמלפני הר

]שאינן של סוחרי בהמה[, אזי הדין הוא   בירושליםאם נמצאו מעות בשאר שווקים שו

   כך:

שהרי רוב   חולין,הרי הן    -ולא בימי הרגל    בשאר ימות השנה, אם נמצאו המעות  

   חולין הן. -מעות שבירושלים 



המעות   שם  נמצאו  אם  הרגלאבל  מעשר,   -  בשעת  שבזמ  הכל  רוב משום  הרגל  ן 

  מעשר הן. -המעות שבירושלים 

ששונה דין שווקי ירושלים מהר הבית,   ואמר רבי שמעיה בר זעירא: מאי טעמא 

הואיל ושוקי ירושלים עשוין    -שאין אנו אומרים שנפלו שם המעות קודם הרגל  

ואם נפלו שם מטבעות קודם הרגל, ודאי   בכל יום.]להתנקות על ידי טאטוא[    להתכבד

   כבר מכבדי השוק.נטלום 

מה שאין כן בהר הבית, שאין מכבדין אותו כל יום, לפי שהוא משופע, ולכן אין טיט ועפר 

  נקלטים שם. ועוד, שאין אדם נכנס לשם במנעל ובאבק שעל רגליו.

קמאי קמאי  ש   אמרינןאלמא, מוכח מכאן, שבמקום שעשוי להתכבד לעתים תכופות,  

ונפלו   אחריני נינהו,  -אלו שנמצאו עתה    והני, ]מעות הראשונות הלכו להם[,    אזלו

נמי, בשעת הרגל!   לנו לומר שכיון שכשהשוכר   הכא  יש  כשמצא מציאה בבית שכור, 

, מסתבר  (184)יוצא מהבית למקום אחר, מחפש הוא היטב אחר כל חפציו, ונוטלן ויוצא  

]של השוכרים האחרונים   דבתרא הואמה שנמצא עתה,    אזל, והני,   -   קמא קמאש

   (185)הוא[! 

חר האחרון, אבל  : אכן, בדרך כלל יש ללכת אאמר ריש לקיש משום בר קפרא

]מקום שהעוברים ושבים לנים בו לילה   פונדקבעל הבית    כגון שעשאובמשנתנו מדובר  

וכיון שכן, אותו אחד מהשלשה שנפלה ממנו   לשלשה ישראלאו שנים[   בבת אחת. 

האבידה, מתייאש ממנה, לפי שאינו יודע ממי משני האחרים לתבעה. והוינן בה: אם כן, 

שהרי   (186)  ברוב ישראל!?  עון בן אלעזר אפילוהלכה כרבי שמש  שמע מינה 

כך אמרנו כאן, שבעל האבידה מתייאש ממנה, ואינו סומך על כך שיחזירו לו, ואף בדבר  

שיש בו סימן, שהרי הגמרא לא חילקה בדבר, ואם כן, למה לא פשטה הגמרא לעיל את  

  הבעיה מברייתא זו?

כגון נדק לשלשה ישראל, אלא  : אין מדובר שעשאו פואלא אמר רב מנשיא בר יעקב

ואם כן, ודאי אבדה האבידה מנכרי, שהרי הוא זה   שעשאו פונדק לשלשה נכרים,

   .(187)שדר אחרון בבית, ואינו חייב להחזיר לו 

לשלשה שמדובר בבית שהיה מושכר    רב נחמן אמר רבה בר אבוה: אפילו תימא 

ן בן אלעזר אפילו ברוב , ובכל זאת לא תפשוט מכאן שהלכה כרבי שמעו(188)   ישראל

ישראל, משום ששונה המקרה של עשאו פונדק לשלשה ישראל, ממציאת דבר במקום 

  שהרבים מצויין.

   מאי טעמא?



כל   את  מכיר  המאבד  שאין  מצויין,  שהרבים  במקום  אבידה  מאדם  שכשנפלה  משום 

 - ם  העוברים שם, סובר הוא שהמוצא יכריז על האבידה לכשיגיע הרגל, ויתן הוא סימני 

  ויטלנה, ולכן אינו מתייאש.

בית,   באותו  אדם  בני  שלשה  רק  שהיו  בפונדק,  כשמצא  מיניה אבל  דנפל    -  ההוא 

אלא   -  מכדי איניש אחרינא לא הוה בהדיבלבו:    מימר אמרמשום ש  מיאש.

אמרי קמייהו כמה זמני ליהדרו לי, ]הרי רק אנשים אלו היו עמי בבית[, והרי    הני

]אמרתי להם כמה פעמים שיחזירו לי, ולא החזירו   השתא ליהדרוולא הדרו לי, ו

יחזירו[?   ועתה  לאהדורהלי.  דעתייהו  אי  ניהלי  -  !  בדעתם   אהדרוה  היה  ]אם 

 בדעתייהו למיגזלה משום ש  -  והאי דלא אהדרוה ליהיו מחזירים לי[!    -להחזירה  

   ]אלא, מה שאינם מחזירים לי, משום שדעתם לגזול ממני את האבידה[!

   לכן מתייאש בעל האבידה ממנה, והרי היא מותרת למוצא.

לטעמיה.  נחמן  רב     ואזדא 

 

 ב - דף כו 

חייב    -]מבין שני בני אדם[    שנפל משנים   ראה סלעדאמר רב נחמן: אם אדם  

   להחזיר. 

   מאי טעמא?

דנפל מיניה משום ש לפי ש( 189)  לא מיאש  -  ההוא  בליבו:   אמרמימר  .  המאבד 

]הרי לא היה עמי שום אדם חוץ    אלא האי  -  מכדי איניש אחרינא לא הוה בהדאי

ואמינא ליה: אנת הוא ]אתפסנו לאדם זה[,  נקיטנא ליהמזה שנלוה אלי[, אם כן, 

]ואומר לו: אתה הוא שנטלת את הסלע![ ואשביענו על כך שבועת היסת    דשקלתיה!

(190).   

  מיד כשגילה את דבר האבידה. לכן אין המאבד מתייאש

ואם כן, כשהגביהה המוצא, נתחייב להשיבה ]ואף שלבסוף יתייאש המאבד, הרי הלכה 

  [. (191)לא הוי כייאוש  -כאביי, שיאוש שלא מדעת 

אינו בני אדם, אף אם יש בה סימן,    שלשהמקרה שראה אבידה שנפלה מבין  ב אבל  

   חייב להחזיר. 



   מאי טעמא?

מכדי תרי הוו בליבו:    ודאי מיאש. מימר אמר  -  ל מיניה ההוא דנפמשום ש

]יאמר הוא לי[:   אמרלאחד מהם,    אי נקיטנא להאי,]הרי שנים היו עמי[,    בהדאי

   לשני ואי נקיטנא להאי,]לא נטלתי את האבידה[.  לא שקלתיה

   לא שקלתיה.גם הוא:  אמר -

יכול לתבוע אף אחד מהם בטענת  ואם כן, אינו יכול להשביעם שבועת היסת, לפי שאינו  

ודאי, אלא רק בטענת ספק: שמא אתה הוא זה שנטלת. ואין נשבעין על טענת שמא, אלא  

   במקרים מסויימים ]השנויים במסכת שבועות[.

והיינו מה שאמרנו "ואזדא רב נחמן לטעמיה", שדבריו כאן גבי אבידה שנפלה משלשה, 

  מתאימים לסברתו לעיל גבי מצא בפונדק.

  -  אינו חייב להחזיר, לא אמרןבני אדם    בשלשהש   אמר רבא: האי דאמרת

  מהם.  שוה פרוטה לכל חד וחד באבידה כדי   ביה  אלא דלית

וחד,  חייב    -שהאבידה שוה שלש פרוטות    אבל אית ביה שוה פרוטה לכל חד 

   להחזי ר. 

   מאי טעמא?

באבידה זו, ונאמנים הם זה על זה, ואין האחד חושד   שותפי נינהוש  אימורמשום ש

ולא מצא   בכיסו  וכשמשמש המאבד  את חלקו.  שיגנוב ממנו  חבירו  נתייאש,   -את  לא 

משום שאומר הוא בליבו: ודאי אחד מן השותפים מצאה, ולצערני הוא שותק ואינו אומר 

ד כשנודע להם דבר  מי  לא מיאשו. ולכן  (192)לי, אבל בודאי שלבסוף יחזיר לי את חלקי  

האבידה. אם כן, נמצא שכשבאה האבידה ליד המוצא, לפני יאוש באה לידו, ולכן חייב 

  להחזיר.

  אבל אם אין באבידה שיעור שלש פרוטות, אין חייב להחזיר, שהרי ממה נפשך:

פרוטה  שיעור  אין  שהרי  אבידה,  השבת  משום  כאן  אין  בה,  שותפין  השלשה  כל  אם 

   .(194)  (193)להחזיר לכל אחד 

היא,  אחד  של  שאם  האבידה.  בעלי  נתייאשו  ודאי  היא,  מהם  שנים  או  אחד  של  ואם 

נתייאש ממנה, משום שהוא סבור שאחד מחבריו מצאה. והרי ביקשה כבר מהם כמה 

   ולא השיבוה לו. -פעמים 



ואם האבידה של שנים מהם, גם כן ודאי נואשו ממנה, שסבורים שכשיבואו אל השלישי 

  ממנו את האבידה, יאמר להם: לא אני לקחתיה, אלא אחד מכם גנב מחבירו.וידרשו 

וכך    איכא דאמרי,  נחמן, אלא לחלוק עליו.  אמר  שלא בא רבא לפרש את דברי רב 

כך שאין בה שוה פרוטה לכל    רבא: אף על גב דלית ביה אלא שוה שתי פרוטות,

   מאי טעמא? חייב להחזיר. בכל זאת  -אחד מהן 

חד מנייהו אחולי  לאחר מכן  ובמציאה,    שותפי נינהושאכן שלשתם    אימורמשום ש

]ואחד מהם מחל על חלקו לחבירו[, ואם כן, הרי יש לכל    אחליה למנתיה גבי חבריה

אחד מהשותפין שוה פרוטה. וכיון שכן, שמתחילה היו שלשתם שותפין, הרי הם נאמנים 

   .(195)ידה ליד המוצא לפני ייאוש זה על זה, ואינם חושדין זה בזה, ונמצא שבאה האב

]שלא שהה    נטלה לפני יאושמאדם, אם   סלע שנפלהאדם   ראה: אם  ואמר רבא 

 -  על מנת לגוזלה[  (196)מעט זמן כדי שהמאבד ימשמש בכיסו ויגלה את דבר האבידה 

  ]בכל חיובי הלאוין והעשין דלהלן[: עובר בכולן

   גזלה.שהרי נתכוין ל  "לא תגזול",מה שנאמר:  משום 

של    ומשום תשיבם"העשה  מנת   "השב  על  שלא  נטלה  שהרי  באבידה,  שנאמר 

  להשיבה.

שנאמר באבידה, שהרי הכוונה בלאו היא   "לא תוכל להתעלם" הלאו של    ומשום

  שלא יתעלם מלהשיבה, וזה הרי נטלה על מנת לגזלה.

דחזרה גב  על  לבעליה    ואף  האבידה[  את  המוצא  יאוש]שהחזיר    מתנה  -  לאחר 

   . (197) ]האיסור כבר נעשה[  עבד -  הוא דיהיב ליה, ואיסורא דעבדעלמא ב

להחזירהואם   מנת  על  יאוש  לפני  יאושלבעליה,    נטלה  נתכוין    -   ולאחר 

. אבל אינו עובר משום "לא תגזול",  (198)   משום "השב תשיבם"רק    לגוזלה, עובר

   נתכוין להחזירה. -שהרי כשהגביהה 

תוכל להתעלם", שהרי לא התעלם מהאבידה, אלא הגביהה ואף אינו עובר משום "לא  

  על מנת להשיבה.

נטלה,    המתין להואם   ולא  נטלה, אינו אז  ו   -  עד שנתיאשו הבעליםלאבידה, 

שהרי הוא התעלם מהאבידה,   בלבד,  (199)   עובר אלא משום "לא תוכל להתעלם"

אותה   כשראה  מיד  נטלה  תגזול(200)ולא  "לא  משום  עובר  אינו  אבל  "השב .  ומשום   "

   תשיבם", שהרי כבר נתייאשו הבעלים מן האבידה, והרי היא כהפקר.



]בין החולות[,   דנפל זוזי מחבריה בי חלתא ]מי שראה[    אמר רבא: האי מאן דחזי 

   מיחייב לאהדורי ליה. לא -]ומצאו ונטלו[  ואשכחיה ושקליה

   מאי טעמא?

   . (201)מהאבידה[ ]ודאי נתייאש  מיאש הוא - ההוא דנפל מיניה משום ש

]שהביא   דאייתי ארבלא וקא מרבלהמוצא את בעל האבידה    אף על גב דחזייהו

מסננת, ומסנן בה את החול[, בכל זאת אינו חייב להחזיר, משום שאנו אומרים שאכן 

כי היכי דנפול מינאי דידי,  בליבו:    מימר אמרהמאבד נתייאש מאבידתו, אלא ש

]כפי שאבדה ממני אבידה, כך אבדה   ומשכחנא מידיהכי נפול מאיניש אחרינא,  

   גם לאדם אחר אבידה, ושמא אמצאנה אני[.

   מתניתין:

 הרי אלו שלו   -השייכת לאדם אחר    בחנות   ( 202) אדם דבר שאין בו סימן    מצא אם  

   . לפי שהבעלים מתייאשין, משום שהרבה בני אדם נכנסים לשם.(203)

יושב לפני התיבה, ונוטל מתוכה את סחורתו,   ]החנוני  בין התיבה ולחנוניואם מצא  

הרי   -נותן הוא בתיבה[    -ומוכר. וגם את הדמים שמשלמים לו    -ונותנה לפניו על גביה  

מידי החנוני נפל, ודאי   -שכיון שכל מה שנופל בין התיבה לחנוני    של חנוני. המציאה  

לחלק זה של החנות, של החנוני הוא. ואינו מתייאש, משום שאין בני אדם אחרים נכנסים  

  .( 204)וברור לו שימצא את אבידתו לפני האחרים 

עומדים  ששם  התיבה,  שלפני  החנות  בחלק  האבידה  את  שמצא  מדובר  ]וברישא 

   הלקוחות[.

]אדם שמחליף מעות[. אם מצאם לפני השולחן   לפני שולחניוכן הדין במוצא מעות  

שהרי השולחן מפסיק   אלו שלו.הרי    -שעליו מניחים השולחני והלקוחות את מעותיהם  

בין השולחני לבין לקוחותיו, ואם היו המטבעות של השולחני, היה להם להמצא במקום 

   שהוא עומד, בינו לבין השולחן.

ולשולחני, הרי    -]הבסיס שעליו מונח לוח השולחן[    בין הכסאאבל אם מצא מעות  

  שבכהאי גוונא, ודאי ממנו נפלו. אלו של שולחני. 

 מעות ]ביניהם[    ירות מחבירו, או ששילח לו חבירו פירות, ומצא בהן הלוקח פ

   והטעם יבואר בגמרא. הרי אלו שלו. -



משום שבכהאי גוונא יש סימן במעות,   ומכריז,  -  צרורין, נוטלהמעות    אם היואבל  

   או בצורת קשר הצרור, או במנין המעות.

   גמרא:

אם היו   אפילוהרי אלו שלו, היינו  -אמר רבי אלעזר: מה ששנינו שהמוצא לפני שולחני 

ולא רק אם נמצאו לפני השולחן. והטעם, לפי שגם    מונחין על גבי שולחן, המעות  

   הבאין להחליף מניחים שם את מעותיהם, ובעל האבידה מתייאש.

  על גבי שולחןאם נמצאו המעות    האמשמע,    הרי אלו שלו.  -   תנן: לפני שולחני

   ולא כדברי רבי אלעזר! דשולחני,הרי הם  -

על גבי  אם נמצאו    הא,  משמע  של שולחני.  -  אימא סיפא: בין הכסא ולשולחני

   וכדברי רבי אלעזר! שלו,הרי הם  -  שולחן

  ]אי אפשר ללמוד דין זה[. ליכא למשמע מינהממשנתנו,  אלא, מהא,

   מנא ליה?הדין שאמר,  ורבי אלעזר, הא,

קשיתיה  מתניתין  רבא:  שמעות    אמר  הוא  הדין  שאם  לו[.  הוקשתה  ]משנתנו 

השולחן   על  הן,    -שנמצאו  שולחני  דתני של  אריא  מצא    מאי  הכסא שאם  בין 

 שולחן, ה   עלחידוש גדול יותר, שאם מצא    של שולחני? ליתניהרי הם    -  לשולחני

  הרי הם של שולחני! -אף שגם הלקוחות מניחים שם את מעותיהם 

דהיינו בבית השולחני, שאז היה משמע שנמצאו   ת",מצא בשולחנוליתני "  אי נמי,

   שלו!הרי אלו  -  מצא בחנותגבי חנות:  רישא ב כדקתני המעות על קרקע הבית,  

  אפילוש  שמע מינה, מזה שלא שנה התנא כך, אלא שנה "מצא לפני שולחני",    אלא,

  שלשון "לפני", משמע אף על  הרי אלו שלו. - על גבי שולחןהמעות   מונחיןאם היו 

   השולחן שלפניו.

במשנתנו:   וכו'.שנינו  מחבירו  פירות     הלוקח 

 

 א -דף כז 



לוקח אדם ה ב   אלא  -שהרי אלו שלו    אמר ריש לקיש משום רבי ינאי: לא שנו

]שקנה את הפירות מסוחר, שלוקח פירות מהרבה בני אדם, ומוכרן אחר כך   מן התגר

לאחרים[, שאין ידוע ממי הגיעו הפירות, ולכן אין הלוקח יודע למי להחזיר את המעות. 

   ובהכרזה אין תועלת, שהרי אין במעות סימן.

   .(205)את המעות, שודאי שלו הן  חייב להחזיר לו -  אבל בלוקח מבעל הבית

   אלא בלוקח מן התגר.   - תני תנא קמיה דרב נחמן: לא שנווכן 

   חייב להחזיר.  -  אבל בלוקח מבעל הבית

]דש את התבואה[? הרי פועלים   אמר ליה רב נחמן: וכי בעל הבית בעצמו דשן

  הרבה דשו אותה. וכיון שכן, יתכן שמהם נפלו המעות, ולמה חייב להחזירן לבעל הבית?

ליה: איסמיה אס  אמר  מגירסתי[?!  ]האם  זו  ברייתא  לאיר את  ליה:  לכך   אמר 

ידי עבדו ושפחתו שמדובר    תתרגם מתניתין,נתכוונתי! אלא,   על  כגון שדשן 

שבכהאי גוונא ודאי שהמעות של בעל הבית, בין אם נפלו ממנו, ובין אם נפלו   הכנענים, 

  קנה רבו.  -מעבדיו הכנענים, שהרי מה שקנה עבד 

   מתניתין:

במקרא: "לא תראה את שור אחיך או את שיו נדחים והתעלמת מהם השב תשיבם כתוב  

לאחיך וגו' וכן תעשה לחמרו וכן תעשה לשמלתו וכן תעשה לכל אבדת אחיך אשר תאבד 

   ממנו ומצאתה לא תוכל להתעלם".

]בתוך הכלל של "וכן תעשה לכל אבדת אחיך וגו'",    אף השמלה היתה בכלל כל אלו

   במקרא מיוחד "וכן תעשה לשמלתו"? ולמה יצאתכמבואר בגמרא[. 

שיש  בדברים אלו,    לומר לך: מה שמלה מיוחדתשאר אבידות, ו  להקיש אליה

שהרי ודאי נעשתה   יש לה תובעין,כן  ושהרי בדרך כלל יש בבגדים סימן,    בה סימנין,

  שיש בו סימנין, ויש לו תובעים   אף כל דבר,  ( 206)בידי אדם, ולא באה מן ההפקר  

. אבל דבר שאין בו סימן, או דבר שאנו יודעים שנתייאשו (208)   ( 207)  חייב להכריז   -

   , אין חייב להכריז עליו.(209)ממנו בעליו 

   גמרא:

   "בכלל כל אלו"? היא מה ששנינו במשנה  מאיוהוינן בה:  



וגו' לא תוכל    כל אבדת אחיךמה שנאמר במקרא: "וכן תעשה ל  אמר רבא: בכלל

   קרא זה כולל כל סוגי האבידות, ובכלל זה גם שמלה.להתעלם", שהרי מ

: אמנם נתבאר במשנתנו למה פירט הכתוב "שמלה", אבל עדיין צריך לבאר אמר רבא

דכתב לי  הדברים:    רחמנאופירט    למה  שאר  "שה", את  "חמור",  "שור", 

  ו"שמלה"?

]הוצרכה התורה לפרט דברים אלו[, משום שמכל אחד מפרטים אלו   צריכי ומבאר רבא:  

  נשמע חידוש.

רחמנא  כתב  ב  דאי  רק  השבה  אמינאדין  הוה  מיליש  שמלה,  שמחזירים   הני 

כשיש עדים שמעידים על גוף האבידה   בעדים דגופה, וסימנין דגופה.אבידה, דווקא  

  ה.שהיא שייכת לבעל האבידה, או שיש לו סימנים בגוף האביד

דאוכף,להחזיר    אבל וסימנין  דאוכף,  על האוכף שהוא    חמור בעדים  שמעידים 

את החמור   לא מהדרינן ליהש  אימא   -שלו, או שיש לו סימנים באוכף שהוא שלו  

  בסימנים אלו,

זה   רחמנאלצורך  מיותר    כתב  בסימני  ללמדנו    "חמור",מקרא  חמור  דאפילו 

   .(211)מחזירים  - (210)  האוכף

איזו רבותא יש   למה לי?  -   "שור", ו"שה" דכתב רחמנאתר לנו לבאר,  ועדיין נו

  בהם?

שצריך להחזיר אפילו את השיער שבסוף זנבו   דאפילו לגיזת זנבו. ללמדנו    -   "שור"

   .(212)]אם נגזז ממנו[ 

  של השה. גיזותיולמדנו שצריך להחזיר גם את ל  -  ו"שה"

אנו נדע מעצמנו דאפילו לגיזת זנבו, וללמדנו    ולכתוב רחמנא "שור"והוינן בה:  

זנבו,   גיזת  להחזיר  צריך  לגיזותיו! שאם  שה  שכן  רבא:   ( 213)  כל  אמר  אלא 

המילה "חמור" שנאמרה במקרא של חיוב נזקי בור: "וכי יפתח איש   "חמור" דבור,

שיטת  לבור או כי יכרה איש בור ולא יכסנו ונפל שמה שור או חמור בעל הבור ישלם וגו'",  

שסובר שחייב על נזקי כלים בבור, וחולק על חכמים שסוברים שדורשים   רבי יהודה,

"שה" כן המילה  ו,  (214)יתירא היא    -ולא כלים", ואם כן, לשיטתו מילה זו    -"חמור  

   -  לדברי הכלשיתירה היא  אבידה, מקרא של  ד

   קשיא!



 הוא דאתא! המה  של הב  גללים חיוב השבת ה ל  -שמה שנאמר "שה"    ואימאומקשינן:  

שאם היה כתוב רק "שור", היינו סוברים שרק את גיזת זנבו צריך להחזיר. אבל גללים, 

שאינם חשובים, אין צריך להשיב. לכן נאמר "שה", ללמדנו שאף גללים צריך להשיב! 
(215)   

למי שמצא את הבהמה, וטורח   ( 216)בעליהם    אפקורי מפקר להו  -  גלליםואמרינן:  

   .(217)בה להשיבה  

סימנין  השמיענו שמחזירים אבידה בלמה שכתבה התורה "שה",    ודילמאומקשינן:  

  דאורייתא מ  סימנין,להלן: האם השבת אבידה על פי    דאיבעיא לן  הוא דאתא?

שאכן מדאורייתא מחזירים רק על פי עדים, שמעידים שהאבידה אכן שייכת    אוהיא,  

  מחזירים גם על פי סימנים.  דרבנןלתובעה. ורק מ

ואם כן, נפשוט    דאפילו בסימנין מהדרינן.להשמיענו    כתב רחמנא "שה",לכך  

   סימנין דאורייתא! מכאן ש

סימנין גבי שמלה, דקתני: מה שמלה את עניין ה   אמרי, מדקתני להו תנא

חייב להכריז, אף כל דבר שיש    -   מיוחדת שיש בה סימנין ויש לה תובעין

לאו לסימנין   -  חייב להכריז, שמע מינה ד"שה"  -  יש לו תובעין בו סימנין ו

  אלא לענין אחר, שאין אנו יודעים מהו. הוא דאתא,

ללמדנו בא, שדווקא דבר    -  "אשר תאבד": מה שנאמר בענין השבת אבידה  תנו רבנן

"אבידה"   להחזיר,    -שנחשב  פרוטה,  פרטצריך  בה שוה  שאינה   לאבידה שאין 

   .(218)נחשבת אבידה 

אומר יהודה  מהמילה  רבי  נלמד  זה  דבר  להשיב   "ומצאתה",:  שצריך  שמשמע, 

שאינה נחשבת    פרט לאבידה שאין בה שוה פרוטה,דווקא דבר שנחשב מציאה,  

  מציאה.

מאי נפקא מינה, סוף סוף שניהם למדים מהמקרא, שאבידה שאין בה   מאי בינייהו?

  אין צריך להשיבה! -שוה פרוטה  

  איכא בינייהו.  -  משמעות דורשין: אכן אין נפקא מינה למעשה, אלא  אמר אביי 

  דהיינו, מהיכן אפשר ללמוד דין זה.

   "אשר תאבד".המילים מ]יוצאת לו משמעות זו[  נפקא ליהתנא קמא,  מר,



ולמאן דנפקא ליה  והוינן בה:    נפקא ליה מ" ומ צאתה".רבי יהודה,    מר,אילו  ו

מה הוא למד   מאי עביד ליה,   -  ומצאתה"האי "תנא קמא,    מ"אשר תאבד",

  ממקרא זה?

]נצרך כדי ללמוד ממנו את הדין   מיבעי ליה לכדרבנאי אותו מקרא,    ההוא,ואמרינן:  

  שאמר רבנאי[.

לכל אבדת אחיך אשר תאבד דאמר רבנאי "וכן תעשה  : כתוב בענין השבת אבידה: 

עבר    ומצאתה".ממנו   בלשון  "ומצאתה",  זה  בפסוק  לידיה   - ומה שנאמר   דאתאי 

   משמע.]שבאה כבר לידו[ 

ובא הכתוב להשמיענו, שמה שנאמר במקרא זה "אבדת אחיך", שמשמע שחייב להשיב 

, אין כוונת הכתוב לומר רק שאין צריך (219)רק אבידת ישראל, ולמעט אבידת נכרים  

חייב להחזירה, אלא, אף אם כבר הגיעה   -לטרוח ולהגביהה. אבל אם כבר הגיעה לידו  

   . (220)אין צריך להשיבה, אלא מותרת היא לו  -האבידה לידו 

ליה  בו שוה פרוטה    ולמאן דנפקא  מ"ומצאתה", האי "אשר  למעט דבר שאין 

   מאי עביד ליה? -  תאבד"

   מבעי ליה לכדרבי יוחנן. 

  -  דאמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחאי: מניין לאבידה ששטפה נהר

   שהיא מותרת?

שהלשון    "כן תעשה לכל אבדת אחיך אשר תאבד ממנו ומצאתה".שנאמר:  

 יצתה אחר.    ומצויה אצל כל אדם   -   מי שאבודה הימנו "אשר תאבד ממנו" משמע,  

וכיון    אינה מצויה אצל כל אדם.אף  ו  -   שאבודה הימנו ששטפה נהר,    זו אבידה  

   שהוצרך לכתוב "ממנו", כתב גם "אשר תאבד".

פרוטה,    ואידך, שוה  בה  שאין  אבידה  מ"ומצאתה"  שממעט  יהודה,  דרבי  אמר הא 

   (221)  מנא ליה? - רבנאי

ליה מ וי"ו של המילה  נפקא  ומשמע    "ומצאתה",האות  היא,  שנמצאה    -שיתירה 

  כבר, והיא בידו.

פרוטה,    ואידך, שוה  בה  שאין  אבידה  ממנו"  תאבד  מ"אשר  שממעט  קמא,    האתנא 

  מנא ליה? - דרבי יוחנן 



ליה  היא    "ממנו"מהמילה    נפקא  ממנו  שדווקא  שמשמע  מקרא,  באותו  שנאמרה 

מצויה היא. ו"אשר תאבד" בא למעט אבידה שאין בה שוה   -אבודה, אבל לשאר אדם  

  פרוטה.

רבי יהודה, סובר שצריך את כל המשפט "אשר תאבד ממנו" לדרשה זו, משום   ואידך,

  לדרוש ממנה. לא משמע ליהלבדה   "ממנו"שהמילה 

  : יש גם נפקא מינה למעשה בין תנא קמא לרבי יהודה:רבא אמר

שהוזלה,  מכן,   פרוטה  לאחר  והוזלה  האבידה,  בשעת  פרוטה  שוה  שהיתה  אבידה 

   איכא בינייהו. -ובשעת המציאה היתה שוה פחות משוה פרוטה 

דאמר  פרוטה    מאן  משוה  פחות  תאבד",שממעטים  של   מ"אשר  במקרה  כן,  אם 

כי לשון "אשר תאבד" משמע בשעת אבידה, והרי   איכא שוה פרוטה, טה שהוזלה  פרו

  אז היה באבידה שוה פרוטה.

שוה פרוטה, שלשון  ליכא בכהאי גוונא   -  מ"ומצאתה"שממעטים  מאן דאמראילו ו

  "ומצאתה" משמע בשעת מציאה, והרי אז כבר הוזלה, ואינה שוה פרוטה.

שיתקיים גם   הא בעינןסוף סוף    ר תאבד","אש שלמדים מ   ולמאן דאמר ותמהינן:  

שהרי בשעת המציאה אין בה שוה פרוטה, שהרי הוזלה לבסוף!   וליכא,   -   "ומצאתה"

(222)   

שבשעת האבידה היתה האבידה שוה פחות מפרוטה, ולאחר   אלא, פרוטה שהוקרה,

   איכא בינייהו. -מכן, בשעת המציאה, נתייקרה, ונעשתה שוה פרוטה 

שוה פרוטה, שהרי בשעת    איכאבכהאי גוונא    -  "ומצאתה"ים משלמד  מאן דאמר 

   מציאה היתה שוה פרוטה!

שוה פרוטה, שהרי בשעת    ליכאבכהאי גוונא    -  "אשר תאבד"שלמדים מ   ומאן דאמר

  האבידה לא היה בה שוה פרוטה!

שיתקיים גם   הא בעינן סוף סוף    "ומצאתה",שלמדים מ   ולמאן דאמר ותמהינן:  

  שהרי בשעת האבידה, לא היה בה שוה פרוטה!  וליכא, - "אשר תאבד" 

חזרה שוב  ולאחר מכן,    שהוזלהבשעת האבידה,    פרוטהאבידה שהיתה שוה    אלא,

שלמדים   מאן דאמר  איכא בינייהו.  -ונעשתה שוה פרוטה בשעת המציאה    והוקרה

שוה פרוטה, שהרי גם בשעת האבידה וגם בשעת    איכאבכהאי גוונא    -  "אשר תאבד"מ

  יאה היתה שוה פרוטה.המצ



דאמר מ"  ומאן  משעת  שלמדים  מציאה  שיעור  בה  דאית  בעינן  ומצאתה", 

שמהוי"ו של המילה "ומצאתה", משמע שצריכה להיות    אבידה ועד שעת מציאה.

ועד שעת "ומצאתה". ואם כן, בכהאי גוונא, שהיה זמן   -המשכיות משעת "אשר תאבד"  

   .(223)שוה פרוטה, אין חייב להחזיר בין שעת האבידה לשעת המציאה שלא היתה 

   ועתה חוזרת הגמרא לבעיה שהוזכרה כבר לעיל בדרך אגב.

פי    איבעיא להו   - בלי עדים    סימנין,לבני בית המדרש: האם דין השבת אבידה על 

מחזירין בסימנים, אבל מדאורייתא מחזירין   דרבנןשמא רק מ  אוהוא,    דאורייתאמ

   (224)רק על פי עדים? 

מינה? ל נפקא     מאי 

 

 ב -דף כז 

המביאו לה מהבעל ]לפני   ( 226)שאבד מהשליח    ( 225)   גט אשה]החזרת[    אהדורי עניין  ל

שהספיק לתתו לה[, ומצאו אדם אחר, ואין לשליח עדים על כך שזהו הגט שהביא עמו, 

לשליח   להחזירו  אפשר  זה    בסימניםהאם  אין  ]שאם  הגט  אי של  הבעל,  שכתב  הגט 

   .(227) אפשר לגרש בו אשה זו, שהרי לא נכתב לשמה[ 

לו את הגט על פי סימנים, ויוכל לגרש בו   מהדרינן   -  דאורייתאשסימנים    אי אמרת

  את האשה.

שיחזירו אבידה על פי   כי עבוד רבנן תקנתאאם כן,    דרבנן,שסימנים מ  ואי אמרת

כגון   איסורא,ענין  אבל בהפקר.    -קר בית דין  לפי שהפ  ממונא,עניין  בדווקא    -סימנים  

  שהרי אין בכחם לעקור דבר מן התורה. לא עבוד רבנן תקנתא,  -גט אשה 

שמע  משנתנו:    תא  יצאת? מדברי  ולמה  אלו,  כל  בכלל  היתה  השמלה  אף 

לה  ויש  סימנין  לה  שיש  מיוחדת,  שמלה  מה  לך:  ולומר  אליה,  להקיש 

חייב להכ    -  דבר שיש לו סימנין ויש לו תובעיןתובעין, חייב להכריז, אף כל  

   ריז!

מזכיר את    תנאודוחה הגמרא: אף שה   ( 228)מוכח מכאן, שדין סימנים נלמד מהמקרא!  

 תובעין אצטריכא ליה, לענין    -שני העניינים, סימנים ותובעין, מכל מקום, המקרא  

ומה שנקט התנא   שחייבין להחזיר דווקא אבידה שיש לה תובעין, שלא נתייאשו בעליה.



אגב מה ששנה את ענין התובעין. ואכן אין דין זה   כדי נסבא,   -  סימניןגם את עניין ה 

   נלמד מהמקרא, אלא מדרבנן הוא.

שנאמרה בעניין אבידה, נלמד    "חמור"ממה שאמר רבא לעיל, שמהמילה    תא שמע 

, ומוכח מכאן שסימנים דאורייתא, שהרי עניין (229)   בסימני אוכףשמחזירין חמור אף  

  ( 230)זה נלמד מהמקרא! 

אם יש עדים   בעדי אוכף,שלמדים מהמקרא שמחזירין חמור אף    אימאודוחה הגמרא:  

לו את החמור. אבל בסימנים   לו, מחזירין  עין שהאוכף שייך  אין   -שמכירין בטביעות 

  מחזירין מדאורייתא.

שמע אתא  השבת  בענין  כתוב  אתו". בידה:  :  אחיך  דרש  עד  עמך  ויש   "והיה 

 קודם שידרשנו?המוצא לבעל האבידה    וכי תעלה על דעתך שיתננו לו לתמוה:  

   והרי עד שבא אדם לדרוש את האבידה, אין המוצא יודע למי להחזיר!

דרשהו, האבידה,    אלא,  בעל  שהוא  וטוען  זה שבא  אינו את  או  הוא,  רמאי  אם 

  . (231) רמאי

דורשים את הפסוק "עד דרש אחיך אתו": עד דרשך ]עד שתדרוש אתה[ את אחיך,  וכך  

   אם דובר אמת הוא או לא.

שבודקין אם הוא בקי   בסימנין, האם אין הכוונה שדורשין אם הוא רמאי    מאי לאו, 

  ומוכח מכאן, שסימנים דאורייתא! (232)בסימני האבידה?! 

אם הוא רמאי. שיביא עדים שהוא    יםבעדהכוונה היא שדורשין    לא.ודוחה הגמרא:  

   .(233)שלו 

: אשה שבעלה נעלם, ואין ידוע לנו אם הוא מת, ומותרת אשתו להנשא לאחר, תא שמע

]אין   אין מעידיןאו שמא חי הוא, ואסורה לינשא. ובאו עדים להעיד שראו אותו שמת,  

פנים עם  פרצוף הכך שראו את    עלאם כן יכולים להעיד    אלאעדותן נחשבת עדות[,  

, אין עדות  (235)   סימנין בגופו ובכליולהם   אף על פי שיששל המת.   (234)  החוטם

שאם   (236)   שמע מינה: סימנין לאו דאורייתא!זו מספיקה כדי להתירה להנשא.  

  לא כן, למה לא יספיק שיעידו על סימנים שיש בגופו ובכליו?

מעאמרי היו  ואילו  דאורייתא,  שסימנים  לומר  אפשר  אכן  שבגופו :  סימנים  על  ידים 

  ממש, היתה ניתרת בזה לינשא.



שאומרים   דארוך וגוץ.מועילים, הכוונה לסימנים    גופוומה ששנינו כאן שאין סימנים ד

, שהרי הרבה (237)העדים שהיה המת ארוך, או שאומרים שהיה גוץ. וזה אינו נחשב סימן  

   . (238)ארוכים וגוצים יש 

  דחיישינן לשאלה של המת, היינו משום    כליו מנים בומה ששנינו שאין מועילים סי

. שאנו חוששים שמא השאיל הבעל את כליו לאחר, והלה לבשם, ואותו אדם הוא  (239)

   שמת, ולא הבעל!

חמור  אם כן, יקשה על מה שאמרנו לעיל, שמחזירין  אי חיישינן לשאלה,ותמהינן: 

]אם בא אדם ונותן סימנים באוכף, משום שאנו מניחים שהוא גם בעל    בסימני אוכף 

הרי עלינו    ( 241)   (240)לו ]היאך אנו מחזירים לו את החמור[?    היכי מהדרינן  -החמור[  

לחשוש שמא השאיל בעל האוכף את אוכפו לאחר, ואם כן, יתכן שהאוכף אכן שייך לזה 

: אמרי   (242)ששאל ממנו את האוכף!  שנותן בו סימנים, אבל החמור שייך לאותו אדם  

]בני אדם אינם משאילים   (244)  אינשי אוכפא  (243)  ! לא שאולי אתה שואל?    אוכףעל  

אוכף  משום דאוכף לאדם אחר[, אלא כל אחד משתמש רק באוכף שחמורו הורגל בו,  

]גורם   לחמרא  מסקב ליה   -שהותאם לחמור אחר, ואינו לפי מידת גופו של חמור זה  

   .(245)ם[ לו פצעי

עדות  חיורי ובעדות  בשל המת, היינו    כליו: מה שאמרנו אין מעידין על  איבעית אימא

עדות    (246)  סומקי. זו  או אדום, שאין  לבן  כלי המת שהיו בצבע  על  שהעדים מעידין 

   (247)מוכיחה, לפי שיש הרבה כלים בצבעים האלו. 

שתו, ואבד ממנו, ולאחר : שליח ששלחו הבעל להביא גט לאאלא הא דתניאומקשינן:  

בכיסהשליח כשהוא    מצאוזמן   בארנקי  (248)שלו,    קשור  ]או   ובטבעתשלו,    או 

שלו[,   כליובטבעת  בין  שמצאו  ו  או  מצאו    אפילושבביתו,  שעבר  לאם  זמן אחר 

מזמן האבידה, אף שאין השליח מכיר את הגט עצמו, אלא רק את הכלי שמצאו   מרובה

  ואין חוששין שמא נתחלף באחר, ולא נכתב לשם אשה זו. כשר, הגט  -מונח בו 

אמאי כשר?    -  חיישינן לשאלה, כי מצאו קשור בכיס ש  ואי סלקא דעתך 

דם קשר נחשוש שמא השאיל השליח את כיסו לאדם אחר, ואותו א  ניחוש לשאלה!

כיס וארנקי תירצו: אין לחשוש לכך, משום ש   אמרי,  ( 249)בו גט, ואבד הכיס ממנו!  

   (250)]אין בני אדם נוהגים להשאילם לאחרים[.  לא משאלי אינשי  -  וטבעת

  והטעם:

שאומרים אנשים: סימן לאדם   ( 251)  דמסמני.  משום   -אין משאילין    כיס וארנקי

   (252) מזלו.  שמוכר לשואל את -שמשאיל את כיסו 



שבזמנם היה לכל אחד בטבעתו חותם מיוחד,   משום דמזייף. -אין משאילין    וטבעת 

ואם  שהם שלחום.  הדבר  שיוכר  כדי  ידם,  על  הנשלחים  דברים  בו  לחתום  נוהגין  והיו 

ישאיל טבעתו לאחר, יוכל השואל להכין חותם דומה לחותמו של המשאיל, ויזייף בו את  

   (253)משלוחיו. 

 -האם יש לנו לומר, שהנדון אם סימנים דאורייתא או דרבנן    לימא,נה הגמרא:  ועתה ד

  היא! תנאי מחלוקת כ

]יבלת[. עדים המעידים על אדם שמת,   אין מעידין על השומאשכך שנינו בברייתא:  

כדי להתיר את אשתו להנשא לאחר, וכסימן הם אומרים שראו שומא במת, באבר פלוני,  

הרי אף שידוע לנו שאכן בבעלה של האשה היתה שומא באותו אבר, אין זה סימן   (254)

  מספיק כדי להתירה.

שבת ראיה למיתת  כלומר, הרי זו נח   ואלעזר בן מהבאי אומר: מעידין על השומא.

   הבעל.

ולכן, גבי אשת איש,   בהא קמיפלגי: דתנא קמא סבר סימנין דרבנן,  -  מאי לאו

   שאיסור דאורייתא הוא, אין סומכין על סימנים.

  ולכן אפשר לסמוך על השומא! ואלעזר בן מהבאי סבר סימנין דאורייתא,

   סימנין דאורייתא. סוברים ש  דכולי עלמא: אפשר לומר  אמר רבא

   הכא? במה נחלקו ו

אדם  ב גם    מצויהשנראית בגופו של אדם זה שמת, עלולה להיות    שומאנדון האם  ב

   (255)  קמיפלגי. -שנולד בשעת לידתו ומזלו של זה  בן גילו,אחר שהוא 

ולכן אין השומא ראיה, שהרי יתכן   סבר: שומא מצויה בבן גילו.תנא קמא,    מר,

   תה שומא כזו.שהמת הוא אדם אחר, בן גילו, שגם בו הי

   סבר: שומא אינה מצויה בבן גילו.אלעזר בן מהבאי,   ומר,

   שומא אינה מצויה בבן גילו.סוברים ש איבעית אימא: דכולי עלמא

כגון, שומא שהיתה   סימנין העשוין להשתנות לאחר מיתה,שאלה האם  ב  -  והכא

  קמיפלגי   - או לא    (256)בחייו שחורה, האם היא עלולה ליהפך לאחר מיתתו ללבנה,  

ולכן השומא   סבר: סימנין עשוים להשתנות לאחר מיתה.. מר, תנא קמא, (257)

  אינה ראיה, שהרי יתכן שהיא נשתנתה לאחר מיתה, ולא היתה נראית כך מחיים.



   ימנין אין עשוים להשתנות לאחר מיתה.סבר: ס אלעזר בן מהבאי,   ומר,

שומא אינה עשויה להשתנות לאחר  סוברים ש  איבעית אימא: דכולי עלמא 

   דרבנן.  -  סימניןכמו כן כולי עלמא סוברים שמיתה, ו

   קמיפלגי.  - שומא סימן מובהק הואשאלה האם והכא, ב

מהבאי,    מר, בן  הוא.אלעזר  מובהק  סימן  שומא  שסימ  סבר:  אף  על  נים ולכן, 

דרבנן, מכל מקום אפשר לסמוך על כך, שהרי סימן מובהק הוא, והוכחה וודאית היא  

   ( 258)שזהו האדם שמת. 

וכיון שסימנים דרבנן, אי   סבר: שומא לאו סימן מובהק הוא.תנא קמא,    ומר,

  אפשר להתיר את האשה על סמך השומא.

ן אבידתא  דאורייתא, היכי מהדרינ  סימנין לאוש   אמר רבא: אם תמצי לומר

כלומר, אמנם יכולים חכמים לתקן תקנה כזו, אף שאין הסימנים ראיה   ( 259)   בסימנין?

זו, הרי  ברורה, מטעם הפקר בית דין הפקר. אבל איזה עניין ראו חכמים לתקן תקנה 

   יתכן שהוא נותן את האבידה למי שאינו בעליה?!

]שיחזירה[   דניחא ליה למוצא אבידה דנהדרוביאר רבא: טעם התקנה הוא, משום  

למוצא,   לדידה,אבידה    כי היכי דכי אבדה ליהאף שאין זו ראיה ברורה,    בסימנין,

   בסימנין.]יחזירו לו[  נמי נהדרו ליה

 אמר ליה רב ספרא לרבא: וכי אדם עושה טובה לעצמו בממון שאינו שלו!?

   ה נוח לו למוצא, אם לבעל האבידה אין זה נוח!?מה אכפת שדבר ז

למיהב  עצמו בתקנה שתקנו חכמים,    ניחא ליה לבעל אבידה כך הוא הטעם:    אלא,

המאבד    מידע ידעויטלוה[. משום ש  -]שיתנו סימנים באבידה    סימנין ולמשקליה

ם  על כך שהיא שלו, ואם יזקיקוהו לעדים, הרי לא תוחזר אבידתו לעול  דעדים לית ליה

חוץ    כולי עלמא לא ידעי סימנין מובהקים דידהבלבו: הרי    מימר אמר לכן  ! ו

]ואטלנה[! חזר רבא    ושקלנא לה  -  ואנא יהיבנא סימנין מובהקים דידהממני,  

: המוצא שלשה אלא הא דתנן: רבן שמעון בן גמליאל אומרוהקשה לרב ספרא:  

ם. הלווה טוען שפרע  בני אדם שוני  משלשה]שלוה[    אחד הלוה שטרות חוב, של אדם  

את חובותיו, והחזירו לו המלוים את שטרות החוב, ואבדו ממנו. ואילו המלוים טוענים, 

  -שהשטרות אבדו מהם, והלווה עדיין לא פרע את חובו 

שכך מסתבר, שנפלו מידו לאחר שפרע חובותיו. שאילו נפלו  ללוה.את השטרות  יחזיר 

   יחד? מהמלוים, היאך נמצאו כל השטרות כרוכים



  למלוה. את השטרות    יחזיר   -   שלוו מן האחד בני אדם    שלשהואם מצא שטרות של  

  שאין זה מסתבר שאבדו מהלווים, שאם כן, היאך נמצאו כל השטרות כרוכין יחד?

וסבר רבא, שמחזירים למלוה בנתינת סימן זה, שאומר שאבדו לו שלשה שטרות, שהלוה 

   בהם לשלשה בני אדם.

ניחא ליה ועתה, באופן כזה, אם אכן נפל השטר מהלוה, שכבר פרע את חובו, האם  

הרי עדיף לו שיהיו השטרות מונחים ביד   למלוה?]שיחזירו לו[    ללוה לאהדורי ליה

  ( 260)המוצא לעולם, שאז הרי הם כשרופים, ולא יגבה בהם המלוה לעולם! 

אלא    -לא מחמת סימנים אלו  ללוה ולמלוה,    התםרב ספרא: מה שמחזירים    אמר ליה 

  שכך הוא הדין: סברא הוא 

שימצאו    דגבי לוה שכיחימשום    יחזיר ללוה,מסתבר ש  -   אחד הלוה משלשה 

שימצאו   גבי מלוה לא שכיחיאצלו שלשה שטרות, שלוה בהן משלשה בני אדם. אבל  

אצלו כל שלשת השטרות של הלוה, שהרי השטרות של המלווים האחרים לא היו צריכים 

  המצא אצל מלוה זה!ל

   מלוה נפול.ש שמע מינהאלא, על כרחך 

דגבי  משום    יחזיר למלוה,מסתבר ש  -   שלשה שלוו מאחדואילו המוצא שטרות של  

 גבי לוה שימצאו אצלו שלשה שטרות של לווים שונים שלוו ממנו. אבל    מלוה שכיחי

   צלו!שהרי השטרות של הלווים האחרים לא היו צריכים להמצא א לא שכיחי, -

מהמלוה.  השטרות  שאבדו  כרחך  על    אלא, 

 

 א -דף כח  

  או ]שטרות כרוכים זה בזה[,    שטרות   אלא הא דתנן: מצא תכריך של ומקשינן:  

למי שיתן בהם סימנים,   הרי זה יחזיר  -  של שטרות ]צרור קשור[    אגודהשמצא  

שמא אכן פרע כבר הלווה    לאהדורי ליה למלוה?הכי נמי דניחא ליה ללוה  האם  

   את חובו, ועל ידי שיחזירו את השטרות למלוה, יוכל לגבות על ידם שלא כדין!

   אלא אמר רבא: סימנין דאורייתא.

   "והיה עמך עד דרש אחיך אתו".בענין אבידה:  דכתיבולמדים דבר זה, מ



אדם? אם אין    שידרשנוקודם  המוצא    וכי תעלה על דעתך שיתננוויש לתמוה,  

  אדם שתובע את האבידה, מנין ידע המוצא למי להשיבה?!

אם רמאי הוא, או  את זה שבא לתבוע את האבידה,    דרשהו,כך אמרה תורה:    אלא,

  אינו רמאי!

   ידרוש אם הוא רמאי או לא? בסימנין ]האם לא[  לאו

  שסימנים דאורייתא. שמע מינה 

   , (261) סימנין דאורייתאאמר רבא: אם תמצי לומר 

רבא   שאמר  זה  מה  ותמהה,  דבריו,  את  לסיים  לו  מניחה  אינה  תמצי והגמרא  "אם 

לרבא מהמקרא של "עד דרש אחיך   ליה  הא פשיטוכי רבא מסופק בדבר?    לומר",

   סימנין דאורייתא! ש  -אתו" 

  משום דאיכא למימר כדשנינן ומבארת הגמרא: אין ראייתו של רבא ראיה גמורה,  

ועתה חוזרת  (262) ידי עדים.  על  , שמה שנאמר במקרא שידרשנו אם הוא רמאי, היינו 

דאורייתא   לומר שסימנים  רבא: אם תמצי  לדברי  ונתן (263)הגמרא  בא אדם  א. אם   ,

ונתן אף הוא  ובאבידה,    סימנין המוצא את האבידה   יניח  -  סימניןבא אדם אחר, 

   .(264)בידו, עד שיבא אליהו 

ונתן באבידה  ב. אבל אם בא א ודם  שהאבידה היתה   עדיםבא אחר והביא  סימנין, 

עדים   -שלמרות שסימנים דאורייתא, בכל זאת    ינתן לבעל העדים.  -  (265)שייכת לו  

סימנין, בא אדם אחר, ונתן בה גם הוא  סימנין, ו. ג. אם אדם נתן באבידה  ( 266)עדיפים  

  -  אחדה   עדאנו אומרים שה   שמעיד שהאבידה היתה שייכת לו,  עד אחד הוסיף והביא  ו

דמי דליתיה  זה (267)   כמאן  הרי  כן,  ואם  דבר!  יקום  עדים  שני  פי  על  רק  שהרי   ,

  , כפי שאמרה הגמרא לעיל.( 269)  ( 268)   יניחבכהאי גוונא הדין הוא שוכסימנים וסימנים.  

אדם אחר ו,  (270)עדים המעידים שהוא ארג את הבגד    עדי אריגה,ד. אם אדם הביא  

נפילה, הביא   ממנו    עדי  נפל  שהבגד  שהביא  להאבידה    תנתן   -שמעידים  עדי זה 

אותו ומ]מכרו לאחר[,    זבוני זבנהשהאדם שארג את הבגד    דאמרינןמשום    נפילה. 

   נפל.   - (271) שקנה את הבגד  איניש אחרינא

יו כטליתות שאנו מתעטפים בהם בתפילה. שהיו  הבגדים שהיו לובשים בזמן הגמרא, ה 

אוחזים את הבגד בחלק העליון של צדו הארוך, ועוטפים בו את הגוף. נמצא שרוחב הבגד  

   מונח לגובה האדם, ואורכו של הבגד עוטף ומקיף א הגוף. -



  מדת רחבו אדם אחר נתן כסימן את  ושל הבגד,    מדת ארכוה. אם אדם נתן כסימן את  

   . (272) מדת ארכו זה שנתן את להאבידה  ןתנתשל הבגד, 

וקאי. והטעם, משום     דמדת רחבו שעורי קא משער לה כד מכסי לה מרה 

בעל  את  כשראה  הרוחב,  מידת  את  ששיער  אלא  שלו,  אינו  הבגד  שאכן  יתכן  כלומר, 

מדת  אילו  והטלית מתעטף בה, שהרי רואים את כל רוחב הבגד, שהוא לגובה האדם.  

אי אפשר לשער את אורך הבגד, שהרי הלובשו עטוף בו, ולכן   לא משתער לה,  -  ארכו

   . (273)סימן טוב הוא 

אדם אחר נתן את  ו של הבגד,    מדת רחבוגם את  מדת ארכו, וו. אם אדם נתן גם את  

של הבגד, שאמר את שיעור האורך והרוחב יחד, אבל לא ידע לומר את שיעור   מדת גמיו

האורך לחוד והרוחב לחוד ]"גמיו" היינו כצורת האות "גאם" היוונית, שעשויה כאות 'ך'  

 מדת ארכו ורחבו, נתן את  זה שינתן ל  -שלנו, ולכן נקרא אורך ורוחב יחד "גמיו"[  

   שהרי זה סימן מובהק יותר.

  מדת משקלותיואחר נתן את  ושל הבגד,    מדת ארכו ומדת רחבו ז. אם נתן אדם את  

, כיון שודאי שזה סימן מובהק (274)  מדת משקלותיוזה שנתן את  ינתן ל  -של הבגד  

  מאשר את מידותיו. -יותר, לפי שקשה יותר לשער את משקל הבגד  

ואומר שאכן כתב את הגט, אבל    סימני הגט,את    אומר הבעל,    הוא, א גט, וח. נמצ

 סימני הגט, את    אומרתהאשה,    היא,אף  ונמלך לבסוף ולא נתנו לה, ולא גירשה.  

   -ואומרת שגירשה בעלה, וממנה נפל הגט 

   הגט. ינתן לה

האשה, אינם ראיה, שהרי אף אם האמת כדברי    -והטעם, משום שהסימנים שנותן הבעל  

  ודאי שהגט היה בידו קודם הגירושין, ומכירו, ויכול לתת בו סימן.

אבל מה שהאשה נותנת סימן, ודאי ראיה היא שנפל הגט ממנה. שאם לא כן, מנין היא  

  מכירתו?

  במה הם נותנים סימנים?  במאי,והוינן בה: 

  דלמא בהדי דנקיטשל הגט, אין זה סימן, משום ש  אילימא במדת ארכו ורחבו

]שמא בזמן שאחז הבעל את הגט, ראתה אותו האשה, ושיערה את גדלו[!   חזיתיה  -  ליה

   .(275)  בצד אות פלוניבגט   נקב יש בוהסימן הוא ש אלא,

את    היא אומרתאף  ושהגט קשור בו,    סימני החוטאת    אומרהבעל,    הוא,ט. אם  

   ינתן לה.  - סימני החוט



   במאי?והוינן בה: 

סימ  אילימא נותנים  ובסומקאנים  שהם  או   בחיורא  לבן  הוא  אם  החוט,  ]בצבע 

האשה, ולכן היא יודעת את צבע    חזיתיה  -הבעל    ודלמא בהדי דנקיט ליהאדום[,  

   (276)החוט? 

  של החוט. (277)  במדת ארכוהסימן הוא  אלא,

 בחפיסה שהיה מונח    היא אומרתאף  בחפיסה, ו שהגט היה מונח    הוא אומר אם    י.

   ינתן לו. -

   טעמא?מאי  

 בחפיסה הוא דמנח ליה. לבעלה,    מידע ידעה, דכל מה דאית ליה משום שהיא  

  ואם כן, יתכן שניחשה האשה שאף את הגט הניח בחפיסה, ככל חפציו האחרים.

המשנה שלפנינו, וסוגיית הגמרא שלאחריה, דנות בענין ההכרזה. כפי שכבר הוזכר לעיל, 

שידע המאבד שאבידתו נמצאה. אמנם לא נתברר צריך המוצא להכריז על האבידה, כדי  

   לנו עדיין:

א. כמה זמן, או כמה פעמים צריך להכריז. ומה הדין אם הכריז המוצא על מציאתו, ולא  

   באו בעלי האבידה, האם צריך להמשיך להכריז, ועד כמה.

  ב. היאך מכריז, האם מכריז סתם "אבידה מצאתי", או שצריך לומר איזה חפץ מצא. 

  מהו נוסח ההכרזה, והיכן מכריזים.ג. 

   יידונו להלן. -נושאים אלו, ועניינים נוספים מענייני ההכרזה 

   מתניתין:

  על האבידה?  להכריזהמוצא   ועד מתי חייב

דברי ]עד שיתברר למכריז שהכרזתו הגיעה לידיעת שכניו[.    עד כדי שידעו בו שכניו

  ]ובגמרא יתבארו לאילו שכנים הכוונה[. רבי מאיר 

: אין די בכך שידעו שכניו, כי יתכן שהאבידה אבדה לעובר אורח רבי יהודה אומר

ב יכריז  ולכן  המקום,  מבני  שאז   רגליםה   שלששאינו  לפי  האבידה,  מציאת  שאחר 

יהיה  האבידה  בעל  שגם  ומסתבר  הארץ,  קצוי  מכל  רגלים  עולי  לירושלים  מתאספים 

  .( 278)ביניהם 



אחר  אם לא בא בעל האבידה לדרוש את אבידתו עד רגל האחרון, יוסיף המוצא להמתין  ו

לביתו  כל אחד מישראל    כדי שילךשהם שיעור זמן    שבעה ימים,   -  הרגל האחרון

  ויכריז יום אחד ימים,    יחזור שלשה  -יראה אם אבד לו דבר, ואם כן  וימים,    שלשה

  ויטלנה. -ניה , ויתן את סימ(279)שאבדה לו אבידה 

   גמרא:

מאי שכני  והוינן בה:    שכני אבידה.  -: מה ששנינו "עד שידעו בו שכניו", היינו  תנא

   אבידה? 

ל  אילימא אבידה,שהכוונה  דבעל  בעל    שכינים  שכני  שידעו  עד  להכריז  שצריך 

, אם המוצא יודע מיהם שכני בעל האבידה, על כרחך האבידה שנמצאה האבידה, אם כן

]אם    ! אי ידע ליה, ליזול ולהדריה נהליהשהוא יודע גם מיהו בעל האבידה בעצמו  

   הוא מכיר אותו, שילך ויחזיר לו אותה[!

שידעו    אלא, עד  להכריז  שצריך  היא,  אבידה,הכוונה  בו  שנמצאת  מקום   שכני 

  שהרי יתכן ששלהם היא.

וכו'נו:  שנינו במשנת יהודה אומר  כדי שילך   רבי  ימים  ואחר הרגל האחרון שבעה 

  לביתו שלשה וכו'.

תענית:    ורמינהו במסכת  במהמשנה  את חודש  בשלשה  שואלין  מרחשון 

  ]מתחילים לומר "ותן טל ומטר" בתפילה[. הגשמים

חמישה עשר יום  ]בחודש מרחשון[ שואלין, שהוא    רבן גמליאל אומר: בשבעה בו

  ]חג הסוכות[.  אחר החג

והטעם שיש להמתין עד אז, משום שבחג עולים מכל קצוי הארץ לירושלים לרגל, וחששו 

בבקשת   שימתינו  תקנו  לכן  דרכם,  את  וישבשו  גשמים,  בחזרתם  להם  שירדו  חכמים 

נהר  בתיהם שליד  שבארץ ישראל לעולי הרגל    כדי שיגיע אחרוןהגשמים די זמן,  

   רץ ישראל[. ]שהוא מקום יישוב מרוחק מא  פרת

רבי  ואילו  ימים!  לביתו, צריך חמשה עשר  מוכח מכאן, שכדי שיגיע כל אחד מישראל 

   יהודה אמר במשנתנו, שמספיקים שלשה ימים!

מה ששנינו במסכת תענית שצריך חמשה עשר יום,   אמר רב יוסף: לא קשיא. כאן, 

   מקדש ראשון.ימי  במדובר 



   מקדש שני.ימי בשה ימים, מדובר מה שאמר רבי יהודה שמספיק של  כאן,ואילו 

  ומבאר רב יוסף את דבריו:

טובאימי  ב ישראל  דנפישי  ראשון,  מאד[,    מקדש  רבים  ישראל  דכתיב  ]שהיו 

וממילא מקום ישובם   בהו: "יהודה וישראל רבים כחול אשר על הים לרוב",

  ם.חמשה עשר יו בעינן כולי האי,  - היה על פני שטח גדול מאד, והגיע עד נהר פרת 

מקדש שני, דלא נפישי ישראל טובא, דכתיב בהו: "כל הקהל ימי  באבל  

ולא היה מקום יישובם גדול,   כאחד ארבע רבוא אלפים שלש מאות וששים",

   לא בעינן כולי האי.  -ויישובם היה מרוכז במרכז ארץ ישראל 

"וישבו הכהנים  בימי בית שני, כשעלו ישראל מבבל:    אמר ליה אביי: והא כתיב

משמע, שאף    והלוים וגו' והמשוררים והשוערים וגו' וכל ישראל בעריהם",

שהיו ישראל מועטים, בכל זאת היו מפוזרים בכל עריהם שישבו בהם קודם הגלות, ואם 

  כן, היו מהם שהיו רחוקים מירושלים כבימי בית ראשון!

  ]מסתבר לתרץ להיפך[: פכא מסתבראא  - וכיון דהכי הוא

מצוות  על ידי כך  ד והיה יישובם צפוף,    מקדש ראשון, דנפישי ישראל טובא,בימי  

  ומשתכחי שיירתא דאזלי בין ביממא ובין בליליא]יש צוותא לכולם[,    עלמא

ובין בלילה[   לא בעינן כולי האי, וסגי   -]ומצויות היו שיירות המהלכות בין ביום 

יומא להמתין כ  בתלתא  אדם  צריך  שאין  לפי  המרוחקים.  למקומות  אדם  שיגיע  די 

  לשיירא, או לאדם שילך עמו, כיון שודאי ימצא מיד ובנקל.

]אין מצויין    מקדש שני, דלא נפישי ישראל טובא, ולא מצוות עלמאאבל בימי  

בדרך[,   בצוותא  לילך  אדם  ובין  בני  ביממא  בין  דאזלי  שיירתא  משתכחי  ולא 

חמשה עשר יום. משום שהיו צריכים להמתין עד שתצא    בעינן כולי האי,  -  בליליא

שיירא, ואף כשיצאה שיירא, היתה מהלכת רק ביום, ורק משעברו חמשה עשר יום היה 

   מגיע אחרון שבישראל לנהר פרת.

ב שנא  לא  אמר:  ראשון ימי  רבא  רבים,    מקדש  ישראל  בשהיו  שנא  ימי ולא 

ן שאכן לא הגיעו כל ישראל לבתיהם, מכל מקום, שהיו מועטים, אף שיתכ  מקדש שני

ולכן אינו צריך להמתין יותר   יותר מדאי, את המוצא    לא הטריחו רבנן באבדה

  משבעה ימים אחר הרגל.

]כאשר[   כיש  שמע מינה,: מזה שנתנו חכמים רק שבעה ימים להכרזה,  אמר רבינא

  גלימא" מכריז.   מזכיר את שם החפץ שמצא, ו"מצאתי  -המוצא על מציאתו    מכריז



שכיון שכן, לא הוצרכו חכמים לתת עוד שהות לאדם לבדוק אם חסר לו אחד מחפציו, 

   שהרי אדם יודע כמה בגדים יש לו, ומיד כשיגיע לביתו, בודק אם חסר לו בגד.

ואינו מזכיר את שם החפץ שמצא,    אבידתא" מכריז,ש"מצאתי    דאי סלקא דעתך

]צריכים היינו להוסיף לו עוד יום   לעיוני במאניהבעינן למטפי ליה חדא יומא  

   אחד, שיעיין בכל חפציו אם חסר לו דבר מה[.

  אלא שמע מינה: גלימא מכריז. 

   כך.  שמע מינהומסקינן: אכן 

תימא אפילו  אמר:  מכריז, ש   רבא  יום   אבידתא  עוד  לו  הוסיפו  לא  זאת  בכל 

ש משום  באבידהלהכרזה,  רבנן  הטריחו  המוצא    לא  שיצטרך    מדאי,  יותראת 

  לשהות בירושלים יותר משבעה ימים אחרי החג.

שאני   רגל ראשון: זהו  רגל ראשון, אומר: כשמכריז המוצא על מציאתו בתנו רבנן

מכריז בו על האבידה. והטעם, כדי שלא יטרח המאבד לחזור לירושלים במיוחד עבור 

   סימניה, ויטלנה. האבידה. אלא יבוא ברגל שני, כשהוא עולה לרגל ממילא, יתן את

  להכרזה.  רגל שני: זהו רגל שני, אומרוכן כשמכריז ב

: "מצאתי גלימא", ואינו מזכיר איזה רגל  שלישי אומר סתםה   רגלאבל כשמכריז ב

   הוא להכרזה. ומזה שלא שלא הזכיר איזה רגל הוא, יבינו השומעים שרגל שלישי הוא.

  להכרזה?  רגל שלישיפירוש: זהו ב  לימאאינו מזכיר את הרגל?  ואמאי והוינן בה: 

דלא אתי  ומבארת הגמרא: מה שאינו מזכיר את הרגל בהכרזתו ברגל שלישי, היינו  

שאנו חוששין שיהיה אדם שלא ישמע היטב את דבריו, ויסבור שהוא    לאחלופי בשני.

ויפסידנה. לכן   -אומר שזהו רגל שני, ויסמוך על כך שיבוא ברגל הבא ליטול את אבידתו 

להכרזה.  אחרון  רגל  שזהו  כולם  יבינו  שאז  כלום,  יאמר  שלא    תקנו 

 

 ב -דף כח  

אתיא לאחלופי  לא יכריז את שם הרגל, שהרי    שני נמי ומקשינן: אם כן, ברגל  

   בראשון!



ואמרינן: בזה אין כל כך חשש, שגם אם אכן יחליף ויסבור שזהו רגל ראשון, סוף סוף 

   ויוכל ליטול אז את אבידתו. א קא אתי רגל שלישי,ה

 -  כל מי שמצא אבידה]בתחילה, כך היתה עיקר התקנה[,    תנו רבנן: בראשונה

היה מכריז עליה שלשה רגלים, ואחר רגל אחרון שבעת ימים, כדי שילך  

  וכפי ששנינו במשנתנו. שלשה, ויחזור שלשה, ויכריז יום אחד,

ופסקה העליה לרגל לירושלים,   במהרה בימינו,משחרב בית המקדש, שיבנה  

  (280)   בבתי כנסיות ובבתי מדרשותעל האבידות    שיהו מכריזיםחכמים    התקינו

(281).   

האנסים להלן[,    ומשרבו  שיבואר  לשכיניו  ]כפי  מודיעין  שיהו  התקינו 

   בכך. ודיו - של המוצא   ולמיודעיו

  מאי משרבו האנסין?

   ]כל האבידות שנמצאות, שייכות למלכות[.  דאמרי: אבידתא למלכא

  ]מצא כלי מלא זהובים[.  רבי אמי אשכח אודייא דדינרי

]ראה אותו רומאי אחד, שהוא חושש לקחת   חזייה ההוא בר רומאה דקא מירתת

  את המציאה מפחד המלכות[.

   אמר ליה: זיל שקול לנפשך! דלאו פרסאי אנן, דאמרי אבידתא למלכא.

היתה בירושלים, כל מי    ( 282)  "אבן טוען" אחת גדולה, שקראו לה  : אבן  תנו רבנן

   נפנה לשם.  -  כל מי שמוצא אבידהגם נפנה לשם. ו -  לו אבידה שאבדה 

   ונוטלה.  -   עומד ונותן סימניןהמאבד,    וזה, על מציאתו,    עומד ומכריזהמוצא,    זה,

במסכת תענית, במעשה של חוני המעגל, כשבאו ואמרו לו שיורדים   וזו היא ששנינו

להם:   מדי, אמר  יותר  נמחתגשמים  וראו אם  במים[    צאו    אבן הטוען. ]נתכסתה 

שהאבן הזו גדולה, ומונחת במקום גבוה בירושלים. ואם אכן נתכסתה במים, יש אכן 

  גשמים יותר מדי, ואתפלל עליהם שילכו.

   מתניתין:

ולא אמר סימניה שם    את התובע    אמראם   לו   -   האבידה,  יתן  המוצא את    לא 

   האבידה, כי אין זו הוכחה שהיא שייכת לו.



ל ואם ה חשוד  ש תובע  פי  על  אף  לו  -  סימניה את    אמררמאי,  יתן  .    (283)  לא 

ותחקור   עד שתדרושואנו דורשים מפסוק זה:    שנאמר: "עד דרש אחיך אתו", 

  .( 284) אם אינו רמאיאו   את אחיך, אם רמאי הוא,אתה 

   גמרא:

"מצאתי   על מציאתו,  מכריז  כשהמוצא  אמר:  יהודה  רב  מכריז,אתמר,    אבידתא" 

אם זו טלית, או כלי וכדומה. ובעל האבידה יבוא  ואינו כולל בהכרזתו את שם האבידה,  

   ויאמר את האבידה ואת סימניה.

שהמכריז מודיע את שם האבידה שמצא,   גלימא" מכריז.: "מצאתי  ורב נחמן אמר

  ויבוא בעל האבידה ויתן בה סימן.

  ועתה מבארת הגמרא את טעמי החולקים:

חיישינן    -   גלימא מכריזש  דאי אמרתמשום    רב יהודה אמר: אבידתא מכריז.

ששמע את אחד משכניו מתאונן שאבדה לו גלימא, ורמאי זה יודע את סימני    לרמאי,

הגלימה, שהרי הוא ראה אותה פעמים רבות אצל שכנו, וכשישמע את המוצא מכריז: 

   ויטלנה! -מצאתי גלימא, יקום הוא ויתן את סימניה 

עלה על דעת הרמאי שאבידה זו היא  לכן המוצא מכריז רק שמצא אבידה סתם, ואז לא י

  טליתו של שכנו.

משום שכך יוכל המאבד לזהות ביתר קלות שזוהי   רב נחמן אמר: גלימא מכריז,

ו סוף!  -  לרמאיאבידתו.  לדבר  אין  כן,  דאם  חיישינן,  יכריז   לא  אם  גם  שהרי 

  המוצא סתם: "אבידתא מצאתי", יכול הרמאי לנסות את מזלו ולומר למוצא: אם גלימא 

  אלו ואלו סימניה ]שהרי ידוע לו ששכנו איבד גלימא, ואף סימניה ידועים לו[. - מצאת 

   הרי זה לא יתן לו. -  תנן: אמר את האבידה, ולא אמר את סימניה

אף על גב  משנתנו, ש  אבידתא מכריז, הא קא משמע לןש   אי אמרת בשלמא

המוצא לא אמר שיש בזה קצת ראיה שהאבידה שלו, שהרי    גלימא,שאבדה לו    דאמר

לפי שאין   לא מהדרינן ליה,  -  סימנין  כי לא אמר איזה סוג אבידה מצא, בכל זאת,  

   .(285) זו ראיה מספקת 

גלימא,  המוצא, שמצא    אמר איהו,אם כן, יוצא ש  גלימא מכריז, ש  אלא אי אמרת

כי ש   צריכא למימרהאם    גלימא,זה שטוען שהאבידה שלו, שאבדה לו    ואמר איהו,

   (286)הרי אין בדבריו כל ראיה שהאבידה שלו!    לא מהדרינן ליה?  -   יןלא אמר סימנ



המוצא,   אמר איהו,ובמשנתנו מדובר ש  גלימא מכריז.   -  אמר רב ספרא: לעולם

  של האבידה. סימניןהטוען שאבדה לו, את ה  גלימא, ואמר איהו,שמצא 

ששנינו    ומאי מה  סימניה",היא  את  אמר  סימנין  ש  "לא  אמר  מובהקין לא 

   .(287) שראוי להחזיר אבידה על פיהם, אלא כגון שאמר את צבע הבגד  דידה,

   הרי זה לא יתן לו. - והרמאי, אף על פי שאמר את סימניהשנינו במשנתנו: 

   ונוטלה.  - תנו רבנן: בראשונה, כל מי שאבדה לו אבידה, היה נותן סימנין

לזה שטוען שהאבידה   לו  שיהו אומריםחכמים    משרבו הרמאין, התקינואולם,  

  על פי סימנים.  וטול - והבא עדים דלאו רמאי את  צאשלו: 

ואשכחוה חמרא,  ליה  אירכס  פפא  דרב  דאבוה  הא,  חמור,   כי  לו  ]אבד 

   ומצאוהו[.

  כדי לתת סימנים, וליטול את אבידתו. אתא לקמיה דרבה בר רב הונא,

  וטול.  - רמאי אתזיל אייתי סהדי דלאו רבה בר רב הונא:  אמר ליה

  אייתי סהדי. אבוה דרב פפא, ו אזל

]האם אתם יודעים בו,   ידעיתון ביה דרמאי הוארבה בר רב הונא לעדים:    אמר להו

   באבוה דרב פפא, שהוא רמאי[?

העדים היו סבורים ששאלם רבה האם הם יודעים בו שאינו רמאי, שהרי לשם כך הביאם 

לרבה בר רב    אמרו ליהוכך היה צריך לשאלן. לכן  אבוה דרב פפא, שיעידו שאינו רמאי,  

  אכן אנו יודעים. אין!הונא: 

  אנא רמאה אנא?!לעדים:  אמר להותמה אבוה דרב פפא, ו

אנחנו נתכוונו לומר שאינך רמאי, אלא    לאו רמאי את קאמרינן. - אמרו ליה: אנן

   שטעינו בהבנת שאלתו של רבה.

אלו,   של  בעדותם  לדון  עלינו  מעדותן ועתה  בהם  חזרו  האחרונים  בדבריהם  האם 

שוב אין חוזר ומגיד", או שמא, אין    - הראשונה, והרי הכלל בעדות הוא, ש"כיון שהגיד  

  זו חזרה מעדות, אלא רק פירוש דבריהם הראשונים, ואם כן, אין זה בכלל חוזר ומגיד.



, (288): אין זה נחשב שהם חוזרים בהם מעדותם הראשונה  אמר רבה בר רב הונא

שגם מתחילה נתכוונו להעיד לטובתו, שהרי אבוה דרב פפא עצמו הביא    מסתבראאלא  

]אדם אינו מביא חובה לעצמו[, אלא    לא מייתי איניש חובתא לנפשיהאת העדים, ו 

  היה בטוח שהם יעידו לטובתו.

  המשניות שלפנינו דנות בענין הטיפול באבידה.

חיים, והמשנה שלאחריה דנה בטיפול בספרים,   המשנה שלפנינו דנה בענין הטיפול בבעלי

  בגדים וכלים.

כתוב בתורה ]דברים כ"ב, ב'[: "ואם לא קרוב אחיך אליך ולא ידעתו ואספתו אל תוך  

  ביתך והיה עמך עד דרש אחיך אתו והשבתו לו".

פעמים, שהחזקת האבידה בבית עד בא הבעלים כרוכה בהוצאות. כגון שמצא בעלי חיים, 

לש מדי שצריך  בהם  לטפל  צורך  יש  אחרות,  אבידות  וכן  ולהשקותם.  להאכילם  מרם, 

   פעם.

  ויש לדון בעניינים דלהלן:

   א. מהו שיעור הזמן שעל המוצא לטפל באבידה.

  ב. מהיכן יממן את ההוצאות הכרוכות בטיפול זה.

  ג. האם מותר למוצא למכור את האבידה, ולשמור את דמיה עבור הבעלים.

  אכן מותר למכרה, מה יהא בדמים.ד. אם 

   מתניתין:

לעבוד,   ואוכל,מלאכה,    כל דבר שעושהאם מצא אדם   וחמור, שיכולים  כגון שור 

  -  יעשהושכר עבודתם יכול לכסות את הוצאות מזונותיהם, יניח את האבידה אצלו, ו

   ויאכל.

לפי שנוח ולא ימכור את הבהמה ויניח את הדמים אצלו, אף אם שהו הבעלים מלדרשה,  

   לו לאדם בבהמה שלו, שהכירה אותו כבר, ולימדה לעשות רצונו.

, ויניח (289)  ימכר  -כגון עגלים וסייחין    אוכל,רק  ומלאכה,    דבר שאין עושהאילו  ו

את הדמים אצלו עד דרוש בעליהם אותו. שאם יניחנו אצלו ויאכילנו, ואחר כך ידרוש 

   ( 290)פסידו הבעלים! מהבעלים את דמי האוכל שהאכיל את בהמתם, י 

   ומנין למדים אנו דין זה?



כלומר, שים לב שתהא    ראה היאך תשיבנו לו.ודרשינן:    שנאמר: "והשבותו לו",

ההשבה בצורה ראויה, שלא תוציא עבור מזונותיה של הבהמה כנגד חצי דמיה, שאם כן, 

של האבידה, היאך ינהג בהם בינתיים,   מה יהא בדמים  (291)לא תהא זו השבה שלמה!  

   עד שיבואו הבעלים?

  המוצא.  רבי טרפון אומר: ישתמש בהן 

   חייב באחריותן. -המעות  אם אבדו הואיל והמוצא משתמש בהן,  לפיכך,

  אלא יניחן אצלו.  רבי עקיבא אומר: לא ישתמש בהן,

   מרא.וטעמי המחלוקת יתבארו בג  אין חייב באחריותן. -  לפיכך אם אבדו

   גמרא:

  יעשה ויאכל. -שנינו במשנתנו, שהמוצא דבר שעושה ואוכל 

יבואו הבעלים,   לא  גם לאחר שנים  יהיה אם  ומה  זקוק המוצא   לעולם כי  ו ותמהינן: 

  לטפל במי שעושה ואוכל?

יכול   -ומכאן ואילך    אמר רב נחמן אמר שמואל: עד שנים עשר חדש יטפל בו.

   למכרו.

דבר כל  הכי:  נמי  עד    תניא  בהן  מטפל  וחמור,  פרה  כגון  ואוכל,  שעושה 

  . (292) שנים עשר חדש

,  (293)ומוכרן    דמיהן, ]מעריך[ את    שםאינו צריך לטפל בהם יותר, אלא    מכאן ואילך

  ]מניח את הדמים אצלו, עד שיבואו בעלי האבידה[. ומניחן

שימכר לאלתר, אלא  ואף דבר שאינו עושה ואוכל, ששנינו במשנתנו שימכר, אין הכוונה  

  רק לאחר זמן מסויים. ושיעור הזמן תלוי במדת הטורח שבטיפול בו:

וסייחין, צעירותם,    עגלים  מחמת  מלאכה  עושים  שלשה שאינם  בהן  מטפל 

   .(294)  חדשים

   .(295)  ומניחן  - מכאן ואילך, שם דמיהן

ותרנגולין יותר משל  אווזין  וטרחתם מרובה  ביצים,  עגלים   זכרים, שאינם מטילים 

   שלשים יום.רק   מטפל בהםוסייחים, 



   ומניחן.  - מכאן ואילך, שם דמיהן

היא, שהרי   כבהמה גסה  -שמטילה ביצים    אמר רב נחמן בר יצחק: תרנגולת,

דמיהן   שם  ואילך,  ומכאן  חודש,  עשר  שנים  עד  בה  מטפל  ולכן  ואוכלת,  עושה   - היא 

   ומניחן.

  [:כבהמה גסה  -]שדין תרנגולת  תניא נמי הכי

   תרנגולת ובהמה גסה, מטפל בהן שנים עשר חודש. א. 

   ומניחן.  - מכאן ואילך, שם דמיהן

   עגלים וסייחין, מטפל בהן שלשים יום.ב. 

   ומניחן.  - מכאן ואילך, שם דמיהן

כל דבר שטיפולו מרובה משכרו, מטפל בהן שלשה כן  אווזין ותרנגולין, ו ג.  

   ימים.

   ומניחן.  - מכאן ואילך, שם דמיהן

וסייחין דין    קשיא ומקשינן:   עד   עגלים  בהם  שמטפל  הראשונה  בברייתא  ששנינו 

ששנינו בברייתא השניה, שמטפל בהם עד שלשים   עגלים וסייחיןדין  אשלשה חדשים,  

   יום!

שאמרנו בברייתא הראשונה שמטפל בהם עד שלשים   אווזין ותרנגולין,וכן קשיא דין  

  שבברייתא השניה, ששנינו שמטפל בהם שלשה ימים!  אווזין ותרנגוליןדין א -יום 

   אעגלים וסייחין לא קשיא. -  עגלים וסייחיןומתרצינן: 

בארץ מרעה, ובזמן   דרעיא,ששנינו שמטפל בהן שלשה חודשים, מדובר ב  האמשום ש

  צמיחת הדשאים, שאז יכולות הבהמות לרעות בחוץ, ואין דמי טיפולם מרובין.

שמטפל  האאילו  ו היינו    ששנינו  יום,  שלושים  מרובה,   דפטומא.בהם  המרעה  שאין 

  וצריך לפטמה על האבוס שבבית, שדמיו מרובים. 

   אאווזין ותרנגולין נמי לא קשיא.  -  אווזין ותרנגולין

  ]בגדולים[, שמזונם מרובה. ברברביששנינו שמטפל בהם שלשה ימים, היינו  הא



   . (296)]בקטנים[  בזוטריששנינו שמטפל בהם שלשים יום, היינו  האואילו 

   ימכר. - ושאינו עושה ואוכלשנינו במשנתנו: 

רבנן אבידה:  תנו  השבת  בענין  כתוב  לו".:  היאך  ודרשינן:    "והשבותו  ראה 

לו. שלא יאכיל עגל לעגלים,  עגל   תשיבנו  לו  לידי כך שיחסר  יגיע  כלומר, שלא 

  -  לסייחין, אווזא  -   סיחכן שלא יאכיל  והעגלים האחרים,    מחמת שהאכיל בדמיו את

   לתרנגולין. -  לאווזין, ותרנגול

במשנתנו:   וכו'.שנינו  ישתמש  אומר  טרפון  רבי  בדמים,  יהא     מה 

 

 א -דף כט  

המוצא ]כשיש לו בהן   אלא כשנשתמש בהן  -עד כאן לא פליגי רבי טרפון ורבי עקיבא  

בדמים,  הנאה  לו  שיש  משום  באחריותן,  טרפון שחייב  רבי  אומר  שאז  היתר שימוש[, 

  שיכול להשתמש בהם לכשיזדמן לו מקח.

לכולי   -  אם אבדו]כלומר, אם אסור לו להשתמש בהן[,    לא נשתמש בהןאם    אבל

  מאחריותן. פטור עלמא  

   תיובתא דרב יוסף!משנתנו  לימא תיהוי

המוצא אבידה, שצריך לשמרה עד שישיבנה לבעליה, איזה   דאתמר: שומר אבידה,

  דין שמירה חל עליו?

ודינו של  שהרי אינו מקבל שכר תמורת שמירתו.    שומר חנם,דין  כ: דינו  רבה אמר

פטור, וחייב רק אם פשע    -שומר חינם הוא, שאם החפץ שהיה תחת שמירתו נגנב או אבד  

  בשמירתו.

שחייב בגניבה ואבידה, ופטור במקרה שהחפץ    שומר שכר, דין  כ: דינו  רב יוסף אמר

  שהיה תחת שמירתו ניזוק או אבד באונס.

  מורת שמירתו?ומדוע שומר אבידה נחשב כשומר שכר, איזה שכר הוא מקבל ת 

, ובכך הוא נפטר מלתת פת  (297)כיון שהוא מקיים מצוה בכך שהוא שומר את האבידה  

   .(299)פטור מן המצוה  -, כי העוסק במצוה (298)לעני באותה שעה 



  כשומר חינם! - והרי ממשנתנו מוכח, ששומר אבידה 

דה, דכולי בגניבה ואבי: לא תדייק ממשנתנו כפי שדייקת. אלא,  אמר לך רב יוסף

  כשומר שכר הוא.  -משום שדינו של שומר אבידה  דחייב, -  לא פליגי עלמא

  באונסין, בזה נחלקו: האם שומר אבידה חייב אף    - רבי טרפון ורבי עקיבא    כי פליגי 

   שחייב אף באונסין. דשואלכדין 

]התירו לו חכמים למוצא   רבי טרפון סבר: שרו ליה רבנן לאשתמושי בגוייהו

ולא רק שומר שכר, שהרי שומר   הוה ליה שואל עלייהו,להשתמש בהם[, ואם כן,  

   שכר אסור להשתמש בדבר שהוא שומר עליו, ולכן שומר אבידה חייב אף באונסין.

]לא התירו לו חכמים   ורבי עקיבא סבר: לא שרו ליה רבנן לאשתמושי בגוייהו 

   אלא רק שומר שכר. שואל עלייהו,הלכך לא הוי  להשתמש בהם[, 

  -במשנתנו    " דאמר רבי עקיבא אינו חייב באחריותן  אי הכי, "לפיכך ומקשינן:  

  לשם מה נאמרו דברים אלו? למה לי?

בגניבה ואבידה הוא דפליגי, היינו דקתני: רבי עקיבא ש  אי אמרת בשלמא

   אינו חייב באחריותן.  - אומר לא ישתמש בהן. לפיכך אם אבדו

ששומר אבידה, אף שאסור לו להשתמש באבידה, מכל    סלקא דעתך אמינא ם שמשו

הוימקום   שכר  ו  שומר  המצוה,  הנאת  ואבידהמשום  ובגניבה  יוסף,    -  כדרב 

   מחייב!

אינו חייב באחריותן,   -אם אבדו    לפיכךמה ששנינו: לא ישתמש בהן,    קא משמע לן

אף שיש לו הנאת    שומר שכר לא הוי,ממילא    השתא דאמרת לא ישתמש בהן,ש

   לא מחייב בגניבה ואבידה.לכן  ו מצוה, משום שהנאה זו אינה נחשבת לשכר, 

  -   דכולי עלמא לא פליגי דחייב, כי פליגי  -  בגניבה ואבידהש   אלא אי אמרת

   באונסין דשואל, מאי "לפיכך" דרבי עקיבא?

ודי בכך, ואין   למתנא: רבי עקיבא אומר לא ישתמש בהן, לתנא    הכי מבעי ליה

ואנא ידענא, דכיון דלא ישתמש בהן, לאו שואל הוי,  צריך התנא לפרש יותר.  

  שהרי אין כל סיבה לחייבו באונסין! ואינו חייב באחריותן,

  למה לי?! -  "לפיכך" דרבי עקיבא ואם כן, 



שהוצרך לשנות    משום ומתרצינן: מה ששנה התנא "לפיכך" בדברי רבי עקיבא, היינו  

   דרבי טרפון.  "לפיכך"

הרי ברור שאם נשתמש   למה לי?  -  דרבי טרפוןחייב באחריותן"    ו"לפיכךותמהינן:  

  חייב באחריותן! -בדמים 

  לאשתמושי בגוייהו למוצא    הכי קאמר: כיון דשרו ליה רבנןומבארת הגמרא:  

  כמאן דאישתמש בגוייהו דמי ]להשתמש בדמים[, אף שלא נשתמש בהן עדיין, הרי  

  משום שזכות השימוש היא היא המחייבתו, ולא השימוש עצמו.  ריותן,וחייב באח -

אם    והאותמהינן:   קתני"לפיכך  משנתנו   אבדו"  את  שביארנו  כפי  ולא  במשנתנו, 

נאנסו"!? "אם  לשנות  צריך  היה  לדבריו  שהרי  באונסין,  שמדובר  יוסף,  רב    לשיטת 

 

 ב -דף כט  

   :דרבהדברי כהיינו  -ומבארת הגמרא: מה ששנינו במשנתנו "אבדו"  

לגבי מה ששנינו בברייתא: בני העיר ששלחו את שקליהן למקדש, ונגנבו או   דאמר רבה 

   אבדו.

   שזהו אונס.  בלסטים מזויין,הכוונה שנגנבו   -  "נגנבו"

  שזהו אונס גמור. שטבעה ספינתו בים,היינו   - "אבדו" 

  נו, מה ששנינו "אבדו", הכוונה שאבדו על ידי אונס.אף כאן, במשנת

   .(300) אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי טרפון 

]הופקד בידו כסף של יתומים   הוה ליה הנהו זוזי דיתמי]שם אדם[,    רחבהשל    ביד

  קטנים[.

]האם   מהו לאשתמושי בגוייהושאל אותו:    אתא לקמיה דרב יוסף. אמר ליה,

   מש במעות אלו[?אני יכול להשת

טרפון, כרבי  הלכה  שמואל:  אמר  יהודה  רב  אמר  הכי  ליה,  שיכול   אמר 

להשתמש במעות אבידה. ואם כן, הוא הדין במעות אלו, שאתה שומרם עבור היתומים. 
(301)   



ו זו:    לאו אתמר עלה,כי  אמר ליה אביי:  רב  על הלכה  רבי חלבו אמר  אמר 

שמצא אבידה, וטיפל    אבידה,  אלא בדמי  -שמותר להשתמש בהם    הונא: לא שנו

   התירו לו להשתמש במעות. - הואיל וטרח בהבה כתקנת חכמים, ולבסוף מכרה, ש

 דלא טרח בהו שמצא מעות עצמן, באופן שחייב להכריז עליהם,    אבל מעות אבידה, 

  ישתמש בהם. לא -

שהרי לא    עות אבידה דמו,כמ  -מעות היתומים המופקדים אצל רחבה    הני, הרי  ו

  טרח בהם!

]לא הניחו לי שאתיר   ! לא שבקו לי דאשרי לך]לך[    זילרב יוסף לרחבה:    אמר ליה

   לך[.

   מתניתין:

]פעם אחת בשלשים  לשלשים יום  אחד המוצא  ספרים, קורא בהןאדם  מצא אם 

זמן יום[. וינהג כך תמיד, עד שיחזירם לבעליהם. משום שספרים, אם אינם נפתחים מ

   (302)לזמן, הרי הם מתעפשים. 

יודע לקרות ]כל הספרים שבימיהם היו עשויים בגליון    גוללן  - בספרים    ואם אינו 

מגולל, כספרי תורה שלנו, ולכן נקט התנא לשון "גוללן"[, מתחילתן לסופן, כדי שיכנס  

  בהם אויר, ויעשה כן אחת לשלשים יום.

ומה ששנינו קורא בהן, היינו לתועלת הספרים, כפי שנתבאר. ולכן צריך לנהוג זהירות  

  ולכן:בזמן שקורא בהן, שלא יוזקו. 

שלא ילמד בהן דבר שהוא לומד עתה בפעם הראשונה,   אבל לא ילמוד בהן בתחילה,

משום שאנו חוששים שמא מתוך שהוא צריך לעיין היטב בדבר, ישהה את הספר זמן רב 

  לפניו, ועלול הספר להנזק.

לפי שאנו חוששין שאחד מהם ימשוך את    (303) בספר.    אחר עמו אדם    לא יקרא כן  ו

קרב אותו לצידו, שיוכל להסתכל בו היטב, והשני ימשוך לצד השני, ועל ידי הספר כדי ל 

   כך יתקרע הספר.

   כדי שיצא ממנה האבק שהצטבר בה. מצא כסות, מנערה אחד לשלשים יום,

  ולא תכלה, ולא יאכלנה עש. -כדי שיכנס בה אויר  שוטחה, כמו כן ו

   את הבגד, ולהתכבד בכך.  להראות  לכבודו,ישטחנה    לצרכה, אבל לאויעשה זאת רק  



שהדין הוא שצריך לשמרם בקרקע, כפי שיבואר להלן   כלי כסף וכלי נחושת, מצא  

ישתמש   אבל לאכדי שלא יתעפשו בקרקע.    לצרכן,מדי פעם    משתמש בהןבגמרא,  

  מרוב שימוש. לשחקןבהן זמן רב, שיהיה בו כדי 

יותר לאחר   יגע בהן  לאשאף שמירתם של אלו בקרקע,    כלי זהב וכלי זכוכית, מצא  

   עד שיבוא אליהו.  -שיטמינם 

והטעם: בכלי זהב לא יגע, משום שאינם מתעפשין בקרקע. ובכלי זכוכית לא יגע, משום 

   .(304)שחוששין שמא ישברו מחמת שימוש 

בפרהסיא אף לצורך   וכל דבר שאין דרכו ליטול ]סל גדול[,    מצא שק או קופה 

פטור ממצות השבת אבידה   זה אדם    הרי   - עצמו, משום שאדם חשוב הוא, וגנאי הוא לו  

  את האבידה.  לא יטול במקרה כזה, ו

ואינו עובר משום "לא תוכל להתעלם", כפי שהגמרא לומדת להלן ממה שנאמר בענין  

   פעמים שאתה מתעלם.  -השבת אבידה "והתעלמת", שמשמע  

   גמרא:

של התפילין, ומוכרן,   דמיהן]אומד[ את    אמר שמואל: המוצא תפילין בשוק, שם 

 לאלתר, . ויכול המוצא למכרן  (305)]את הדמים[ בידו עד שימצא את בעליהן    ומניחן

  -   מצא ספרים ממשנתנו:    מתיב רבינאמיד לאחר שמצאן, ואין צריך להמתין כלל.  

   קורא בהן אחד לשלשים יום.

   גוללן. -בהם  ות ואם אינו יודע לקר

אלא צריך שישמרם    לא,  -  שם דמיהן ומניחןמותר. אבל    אין,   -  גוללןמשמע, דווקא ל

 בי בר חבו ב  תפילין: שונה דין תפילין מדין ספרים, משום שאמר אבייעבור בעליהם!  

]שכיחים הם[, ולכן   משכח שכיחי  -[  (306)]בבית בר חבו, שהיו עושים ומוכרים תפילין  

אין צריך המוצא לשמור את התפילין עבור בעליהם, שהרי בנקל יוכל לקנות לו תפילין 

   . (307)אחרים בדמים 

וקשה להשיגם, ולכן צריך המוצא לטפל בהם ולשמרם, כדי   לא שכיחי,  -  ספריםאבל  

  שיוכלו בעליהם לקבלם כמות שהם.

ז הרי  מחבירו,  תורה  ספר  השואל  רבנן:  לאחרתנו  ישאילנו  לא  ]כל    ה 

   הברייתא תתבאר להלן בגמרא[. 



   לא יקרא אחר עמו.גם פותחו וקורא בו, ובלבד שלא ילמוד בו בתחילה, ו 

פותחו  חדש.  עשר  שנים  כל  גוללו  חבירו,  אצל  תורה  ספר  המפקיד  וכן 

   וקורא בו. 

   אסור. -  אם בשבילו פתחו

   שלשים יום.גוללו כל  -  חדשספר סומכוס אומר: ב

   שנים עשר חדש.גוללו כל  -  ישןספר  באילו ו

שנים  גוללו כל    -בין חדש ובין ישן    רבי אליעזר בן יעקב אומר: אחד זה ואחד זה,

   עשר חדש.

   אמר מר: השואל ספר תורה מחבירו, הרי לא ישאילנו לאחר.

אפילו שלא ישאילנו לאחר?    ספר תורהששנה התנא דווקא גבי    מאי אריאוהוינן בה:  

   לא ישאיל לאחר! כל מילי נמי

בן לקיש  רבי שמעון  גט    דאמר  לגבי המשנה שנשנית שם "השולח  גיטין,  במסכת 

לא ישלחנו    -בארץ ישראל, הרי זה משלחו ביד אחר. ואם אמר לו, טול חפץ פלוני הימנה  

   ביד אחר, שאין רצונו שיהא פקדונו ביד אחר":

  אין השואל רשאי להשאיל]שערך את המשניות[, ש  רבי לנו   שנהבמשנה זו,    כאן, 

לאחר בלא רשות הבעלים, לפי שאין רצונו של    ואין השוכר רשאי להשכירלאחר,  

  אדם, שיהיה פקדונו ביד אחר!

ומבארת הגמרא: אכן, בכל דבר אין רצונו של אדם שיהיה פקדונו ביד אחר, ומכל מקום, 

הברייתא   של  תורההתנא  ליהא  -   ספר  אסור   יצטריכא  אותו  שאף  להשמיענו, 

  להשאיל לאחר.

]נוח לו לאדם   ניחא ליה לאיניש דתיעביד מצוה בממוניה: הרי  מהו דתימאכי  

שאין   קא משמע לןשתיעשה מצוה בממונו[, ואם כן, נוח לו שילמדו אחרים בספרו,  

  ריעה., כיון שהוא נוח להתקלקל בטשטוש וק (308)אנו אומרים כך לגבי ספר תורה 

   פותחו וקורא בו.עוד שנינו בברייתא: 

אם לא    ! ואלא למאי שייליה מיניהשיכול השואל לקרוא בספר    פשיטאותמהינן:  

 סיפא איצטריכא ליהפשוט הוא, ו  -לצורך קריאה בו? ומבארת הגמרא: אכן דבר זה  



]שלא ילמד בו עניינים חדשים, כפי   ובלבד שלא ילמוד בו בתחלהלתנא לחדש לנו:  

   שנתבאר לעיל[.

כל שנים  הנפקד    וכן המפקיד ספר תורה אצל חבירו, גוללועוד שנינו בברייתא:  

   עשר חדש, פותחו וקורא בו. 

וסוברת עתה הגמרא, שמה ששנינו שפותחו וקורא בו, היינו לצורך עצמו. שהרי לצורך  

]מה   מאי עבידתיה גביה הספר כבר שנינו שגוללו כל שנים עשר חדש. לכך תמהינן:  

  מעשה הספר אצלו[, היאך מותר לו לקרוא בו לצרכו?

אסור,    -   פתחו]לצורך עצמו[    אם בשבילומהו מה שנשנה בהמשך הברייתא:    ותו,

: גוללו הכי קאמרומבארת הגמרא:    פותחו וקורא בו! לפני כן שהנפקד    הא אמרת

  פותחו וקורא בולצורך הספר,    אם כשהוא גוללוכל שנים עשר חודש לצורך הספר. ו

   מותר.  - בדרך אגב 

   לקרוא בו.  אסור -מתחילה  פתחולצורך עצמו,  בשבילו,רק   אםאבל  

גוללו   -   חדשספר  אומר: ב ולק על תנא קמא, וח   סומכוס בהמשך הברייתא שנינו, ש

   שנים עשר חדש.גוללו כל   -  ישןספר בואילו  שלשים יום, כל 

בין בחדש ובין בישן, גוללו כל    רבי אליעזר בן יעקב אומר: אחד זה ואחד זה, 

   שנים עשר חדש.

שהרי גם תנא קמא    תנא קמא!כדברי    היינו  -  רבי אליעזר בן יעקבותמהינן: דברי  

  שגוללו אחת לשנים עשר חודש!אמר 

גוללו אחת   -  רבי אליעזר בן יעקב אומר: אחד זה ואחד זהכך:    אלא אימא

   .(309)  יום שלשים ל

   אבל לא ילמוד בו בתחלה, ולא יקרא אחר עמו.שנינו במשנתנו: 

אותה שוב, משום שאז משהה   וישנה  -  פרשהבו    לא יקרא: המוצא ספר,  ורמינהו

  את הספר לפניו זמן רב.

  אותה ]מאותו טעם, שמשהה את הספר לפניו[.  ויתרגם -   ולא יקרא בו פרשה

   ולא יפתח בו יותר משלשה דפין.

   ולא יקראו בו שלשה בני אדם בכרך אחד.



  בו כאחד! ואילו במשנתנו שנינו שלא יקרא עמו אחר!  קורין -  הא שניםמשמע, 

מה ששנינו במשנתנו שלא יקרא עמו אפילו עוד אדם    ביי, לא קשיא: כאן,אמר א 

]בפרשה אחת[, ולכן אף כשקורא עמו רק עוד  בענין אחדאחד, מדובר כששניהם קורין 

   אחד, יש חשש שיקרע הספר.

שכל אחד קורא בדף אחר, ולכן   בשני ענינים,כשקורין    מדוברבברייתא,    כאן,ואילו  

   חיישינן. -, ורק בשלשה  בשנים אין חשש שיקרע

  מצא כסות, מנערה אחד לשלשים יום. שנינו במשנתנו: 

]מועיל[   דניעור מעלימשמע,    למימרא,והוינן בה: מזה שהצריכוהו חכמים לנערה,  

  לגלימה?  לה

שיכול לארוג לו   אומן בתוך ביתו,]אורג[    והאמר רבי יוחנן: מי שיש לו גרדי

כלומר, בא רבי יוחנן ללמדנו, שניעור   ינער כסותו בכל יום!טליתות חדשות בכל יום,  

   מזיק לגלימה!

  על שאלה זו משיבה הגמרא ארבע תשובות:

  ובכהאי גוונא דיבר רבי יוחנן. קשי לה, -  בכל יום: אם מנערה אמריא. 

   משנתנו.וכדברי  מעלי לה, - אחד לשלשים יוםאבל אם מנערה 

  בחד מה ששנינו שהניעור טוב לגלימה, מדובר    איבעית אימא: לא קשיא. הא,ב.  

  ]באדם אחד[ שמנערה לבדו, שאז אין הניעור קורע את הגלימה.

]בשני בני אדם[, שאוחזין אותה   בתרישאמר רבי יוחנן שהניעור קשה לה, מדובר    והא

   תר מדי, ומזיקין לה.בשני צידיה, ומנערין אותה. שאז הם מותחין אותה יו

  בידא ששנינו שהניעור יפה לה, מדובר שמנערה    איבעית אימא: לא קשיא. האג.  

  ]בידו[.

]במקל[, שזה מזיק    בחוטראשאמר רבי יוחנן שהניעור קשה לה, מדובר שמנערה    והא

  לה.

האד.   קשיא.  לא  אימא:  מדובר   איבעית  לה,  קשה  שהניעור  יוחנן  רבי  שאמר 

   ]העשויה מצמר[, שניעור מזיק לה, לפי שהיא נמתחת ונקרעת. דעמראגלימא ב

   ]העשויה מכותנה[. דכיתנאגלימא  ב ששנינו בברייתא שהניעור טוב לה, מדובר  האו



קרובות,  לעתים  גלימותיו  את  ינער  שלא  יוחנן,  רבי  דברי  את  הגמרא  שהזכירה  כיון 

  ן בעניינים אלו:הנוגעים להלכות דרך ארץ, מביאה הגמרא עוד מדברי רבי יוחנ 

יוחנן רבי  לשתות  אמר  עדיף  דחרשין,:  מכשפות,    כסא  כסא לשתות    ולאשל 

   ]כוס של פושרים[, שהם מסוכנים ועלולים להזיק לגוף. דפושרין

 בכלי מתכות. אבל כשהם נתונים    אלא  - לא אמרןמה שאמרנו שפושרים מזיקים,  ו

  ]אין בכך חשש[. לית לן בה -  בכלי חרשאם הם 

]שלא    אלא דלא צויץ  -שהם מזיקים    בכלי מתכות נמי, לא אמרןהם    אף אםו

   לית לן בה. - אבל דצויץ הרתיחום מקודם[. 

אלא דלא שדא בה   -שהם מזיקים    לא אמרןאף כשהם בכלי מתכות, ולא צויץ,  ו

]שלא שם בהם דבר מהדברים שנותנים לתוך משקין, עשבים או תבלין או עיקרי   ציביא

   לית לן בה. - דא ביה ציביא ש אם  אבלבשמים[. 

  ינהג כך:  ורוצה לאבדן,  -   אמר רבי יוחנן: מי שהניח לו אביו מעות הרבהעוד  ו

   ילבש בגדי פשתן, 

   וישתמש בכלי זכוכית,

   וישכור פועלים ואל ישב עמהן.

ורצה רבי יוחנן ללמדנו בדבריו, שלא ירגיל אדם בדברים אלו, לפי שעל ידם הוא יאבד  

  הון רב.בזמן מועט  

  ועתה מבארת הגמרא את הדברים:

כלי פשתן   כיתנא רומיתא,בגדי  בהיינו    -   ילבש בגדי פשתן מה שאמר רבי יוחנן  

  הבאים מרומא שדמיהם יקרים, ומתבלים במהירות.

]זכוכית לבנה, שדמיה   בזוגיתא חיורתאהיינו    - ישתמש בכלי זכוכיתומה שאמר  

  יקרים, ונוחה להשבר[.

שאמר  ו עמהן, ישכ מה  ישב  ואל  פועלים     ור 

 



 א  -דף ל 

, את השוורים של בעל הבית,  (310)  תוריפועלים המנהיגים  ב יש להעמיד,    תרגומא,

  ]שמרובה הפסדם[. דנפיש פסידייהו

ובחרישת   שוורים.  באמצעות  נעשית  היתה  הקרקעות  עבודת  רוב  הגמרא,  שבזמן  לפי 

נעזרים בשוורים, שהיו מובילים את כלי המחרשה הכרמים, ואף   בשעת בצירתם, היו 

ואת הבוצרים בין שורות הכרמים, בעגלה המונהגת על ידי שוורים. ובשעת הבצירה היו  

  נותנין את הענבים בעגלה.

יכול להגרם להם   - לפיכך, אם אין הבעלים נמצאים עם הפועלים, ואינם מפקחים עליהם  

ן דרך הפועלים לחוס על הכרם ועל השוורים, ומנהיגים אותם על  הפסד גדול, משום שאי

  הגפנים ועל הנטיעות, והם מתקלקלין, ואף השוורין נסחבין ונשברים.

   שוטחה לצורכה אבל לא לכבודו וכו'.שנינו במשנתנו: מצא כסות, 

  מאי?   -  לצורכהגם  לצורכו ו: אם רוצה המוצא לשטוח את הכסות גם  איבעיא להו

   (311)לו לעשות כך או אסור?   האם מותר

  שוטחה לצורכה. ראיה ממה ששנינו במשנתנו:  תא שמע

   אכן מותר לו לשוטחה. אין,   -  לצורכהומשמע שרק 

  ישטחנה! לא -   הא לצורכו ולצורכה

לא אבל  סיפא:  שרק    לכבודו. ישטחנה    אימא  דלא לבד,    לכבודו ומשמע    הוא 

  ישטחנה.

  שפיר דמי!  - ולצורכו לצורכה אם שוטחה  הא

שהרי אין אנו יודעים אם הרישא    ליכא למשמע מינה. מדברי משנתנו,    אלא, מהא,

   (312)דווקא, או הסיפא דווקא. 

לא ישטחנה, לא על ראיה מדברי הברייתא, ששנינו בה: המוצא כסות,    תא שמע,

לצרכו. אבל ישטחנה על גבי מטה  ]יתד, קולב[    גבי מטה, ולא על גבי מגוד

   לצרכה. -  על גבי מגודו

לא על  באותה שעה שהם מתארחים אצלו,    נזדמנו לו אורחים, לא ישטחנהואם  

   בין לצורכה!ו  גבי מטה ולא על גבי מגוד, בין לצורכו



וסוברת עתה הגמרא, שהטעם לכך שאם נזדמנו לו אורחים לא ישטחנה אף לצרכה, הוא  

   י זו שטיחה לצרכו ולצרכה.משום שעל ידי השטיחה הרי הוא מתכבד בגלימא, והר

  אסור! -ומוכח מכאן, שלצרכו ולצרכה 

ו  ולצרכה מותר,  לומר שלצרכו  לו   שאני התם,ודוחה הגמרא: אכן אפשר  כשנזדמנו 

על ידי ששוטחה כשיש אצלו  דאורחים, שאז אסור לו לשוטחה אף לצורכה בלבד, משום 

  ]כאילו שורף הוא אותה[. מקלא קלי לה -אורחים 

  ובמה הוא שורפה?

   ( 313)שעל ידי כך תשלוט בה עין הרע של האורחים.  אי משום עינא,

   שמא יגנבוה האורחים. אי משום גנבי,

שאמרה תורה "אשר לא עובד בה",   (314)ראיה מברייתא בענין עגלה ערופה    תא שמע 

  והיינו, שלא נעשתה עמה עבודה:

ערופה,    הכניסה,תניא:   כעגלה  להביאה  שרוצים  העגלה  מתקן   לרבקהאת  ]מין 

התבואה   את  ביחד  דשות  והן  זו,  אצל  זו  בצואריהן  בהמות  כמה  בו  [, (315)שמחברים 

לצורך עגלה   ירהכשאת התבואה מאליה, ללא כוונת בעליה, עדיין אותה עגלה    ודשה 

שהואיל והוא לא נתכווין שתדוש, אין בדישה זו משום עבודה לפסלה, והרי   (316)ערופה.  

היא בכלל מה שנאמר בפרשה: "ולקחו עגלת בקר אשר לא עובד בה, אשר לא עלה עליה  

   עול".

  בשביל שתינק אבל אם היתה אמה של העגלה דשה את התבואה, והכניס את העגלה  

  פסולה.  -עמה בשעת היניקה  תדוש אף  ומאמה, 

שהרי הכניס   דלצורכו ולצורכה הוא,כשהכניסה בשביל שתינק ותדוש,    והא הכא,

שתדוש,   בשביל  לצרכו,  וגם  שתינק,  בשביל  לצרכה,  גם  העגלה  היא   וקתני את  שהרי 

   (317)כיון שזה נחשב שעבד בה!   פסולה,

עבד בה" ודוחה הגמרא:   לא  מכל  שמע,  מ  -  שאני התם, דאמר קרא: "אשר 

   אף אם זה היה גם לצרכה.  מקום,

   תיפסל! נמי שלא נתכוון שתדוש,   רישא,ב אי הכי, אפילוומקשינן: 



דתנןהרישא,    הא,ומתרצינן:   בה    לא דמיא אלא להא  לגבי פרה אדומה, שנאמר 

  כשירה,   -שלא מדעת הבעלים    עליה עוף,]נעמד[    שכן"אשר לא עלה עליה עול": אם  

  שאין זה נחשב שעלה עליה עול.

   פסולה. -אף שהיה זה שלא מדעת הבעלים   עלה עליה זכר,אבל אם 

   רב פפא. ברי  מאי טעמא? כד

כך:   קרינןאף הוה עובד", ובעגלה ערופה "אשר לא   כתיבהוה  דאמר רב פפא: אי

ד", הוה אמינא,    שלא מדעתו, פסולה.   ממילא,אם נעשתה בה עבודה    אפילוש  "עוּבַּ

ד", הוה אמינא, עד דעבד בה    - שאינה נפסלת    ואי כתיב "עבד", וקרינן "עָבַּ

  ]עד שעבד בה הוא בעצמו, מדעתו[. איהו

ד", כאילו היה כתוב   קרינןבקריאה  וללא וי"ו,   השתא, דכתיב "עבד",אבל   "עוּבַּ

ד"שיהיה    בעינן  ד".   -  "עוּבַּ דוהיינו,    דומיא ד"עָבַּ דניחא ליה,   -בה הוא    מה עָבַּ

ד כש  ףא    דניחא ליה.בה מאליו, נפסלת דווקא היכא  עוּבַּ

   ולכן, כששכן עליה עוף, שאין לו בכך שום תועלת, ואין זה נוח לו, אינה נפסלת בכך. 

הרי   (318)אבל כשעלה עליה זכר, שמרויח הבעלים מכך, לפי שרוצה הוא שתתעבר פרתו,  

   היא נפסלת.

ואם כן, הרישא של הברייתא, שמדובר בה שהעגלה דשה, אבל אין בעליה רוצה בכך, 

   דומה למקרה ששכן עליה עוף, שאין מזה לבעליה כל תועלת, ולכן אין העגלה נפסלת בכך.

   י כסף וכלי נחושת משתמש בהן וכו'. כלשנינו במשנתנו: 

עץ, כלי  המוצא  רבנן:  מלדרשם,    תנו  הבעלים  בהןונשתהו    - המוצא    משתמש 

   .(319) בשביל שלא ירקבו 

ישתמש   אבל לאולא רק בצונן.    בחמין,אף    כלי נחושת, משתמש בהןואם מצא  

על    משחיקן הוא  מפני ש]האש[ לחמם בהם דבר מה,    האור שיתנם על    על ידיבהם  

  ידי כך ]ומה ששנינו שמשתמש בהן בחמין, היינו שהוחמו על האש בכלי אחר[.

בחמין, מפני ישתמש בהן    בצונן. אבל לאדווקא    כלי כסף, משתמש בהןמצא  

   משחירן.השימוש בחמין ש



רך, אבל  דבר  וקרדומות, משתמש בהן ב]שגורפין בהן מן האש[    מגריפותמצא  

   ]פוגמן[. מפחיתן -השימוש בהן בדבר קשה קשה, מפני שדבר לא ב

   עד שיבא אליהו.  - כלי זהב וכלי זכוכית, לא יגע בהןמצא 

  כך אמרו  -שנשתהו בעליה מלדרשה    באבידהשצריך המוצא לטפל    כדרך שאמרו

  שצריך הנפקד לטפל בו.  בפקדון,אף 

היאך   ]מה מעשהו של הנפקד אצל הפקדון[?  מאי עבידתיה גביה  -  פקדוןותמהינן:  

  ויטפלו בו! -מותר לו להשתמש בו? יבואו בעלי הפקדון 

בפקדון שהלכו בעליהן למדינת  : מדובר  אמר רב אדא בר חמא אמר רב ששת

  ואינם יכולים לטפל בו, ולכן על הנפקד לטפל בו כבאבידה. הים, 

הרי זה לא   -  מצא שק או קופה וכל דבר שאין דרכו ליטולשנינו במשנתנו:  

   יטול. 

   מנהני מילי?

רבנן  אבידה:  דתנו  בפרשת  שכתוב  ממה  שישנם    "והתעלמת",:  פעמים  משמע 

  מהאבידה.  שאתה מתעלם

"לא תוכל להתעלם" משמע שישנם   פעמים שאי אתה ומזה שכתוב באותה פרשה 

   מתעלם. 

  היאך יתכן שמותר למוצא להתעלם מהאבידה?  הא כיצד?

  ומביאה הברייתא שלש אפשרויות לכך:

]וכהן אסור ליטמא    בבית הקברותהאבידה, נמצאת    כהן, והיא,המוצא    היהא. אם  

   למתים[,

  להשיב את האבידה, זקן, ואינה לפי כבודוהמוצא אדם  או שהיהב. 

שווי האבידה מרובה משל המוצא, שעוסק בה עתה,    מלאכה שלו,ה   או שהיתהג.  

]כלומר, שדמי ביטול מלאכתו, שיפסידם אם יטפל במציאה, יתרים על דמי   של חבירו 

   נאמר "והתעלמת מהם". על מקרים כגון אלו,   לכך,האבידה כולה[, 



בה:   הללו,    למאי,והוינן  מהאפשרויות  קראלאיזו  שמותר   איצטריך  להשמיענו 

   להתעלם?

השיב אבידה שאינו צריך ל  פשיטא הרי    כהן והיא בבית הקברות,ענין  אילימא ל 

  הנמצאת בבית הקברות!

מצות    האי,שהרי   אבידה,  השבת  תשיבם"    עשהדין  "השב    האי, אילו  ו.  ( 320)היא 

גם מצות ו הוא "לנפש לא יטמא",    לא תעשההאיסור של כהן להיטמא למת, גם איסור  

של אבידה,   עשה]שלא יכול לבוא[ ה   לא אתיפשוט הוא, שו"קדושים יהיו".    עשה הוא

   ( 321)טומאת כהן!  לא תעשה ועשה של ודחי את

לא דחינן  ועוד, אף לו היה באיסור טומאת כהנים רק לא תעשה, מכל מקום, הרי  ותו,

מצות השבת אבידה.   ממונא, ]מלפני[    מקמי   - את איסור טומאת הכהנים    איסורא, 

(322)   

ללמדנו    אלאו "והתעלמת"  נאמר, שבא המקרא  בברייתא, למה  מקרה השני שהוזכר 

   שאינו חייב אז להשיב? שלו מרובה משל חבירו, יה שה 

זה   דין  נפקא!  - הרי  רב  אמר  יהודה    מדרב 

 

 ב  -דף ל 

ופשוטו של   לא יהיה בך אביון".  "אפס כי: כתוב: דאמר רב יהודה אמר רב

מקרא מדבר בענין שמיטת כספים בשביעית, שאסרה תורה על המלוה לתבוע את חובו 

החובות   על  יוותרו  שהמלווים  שאף  הכתוב,  ומבטיחנו  השמיטה.  שנת  סוף  הגיע  אם 

שחייבים להם, לא ייעשו אביונים מחמת זה. אלא אדרבה, "כי ברך יברכך ה' בארץ אשר 

   ה' אלקיך נתן לך נחלה לרשתה".

אלא שאם כן, מהו שאמר הכתוב "בך"? די היה לכתוב "אפס כי לא יהיה אביון"! אלא,  

אנו דורשים שכך מלמדנו הכתוב: לא יהיה בך, בעצמך, אביון. שלא תביא את עצמך לידי 

ולכן,   אדם,עניות.  כל  לשל  קודם  אם   שלך  אחר,  של  ממונו  להציל  מצווה  ואינך 

   תפסיד על ידי כך.

  ( 323)המוצא יפסיד על ידי שישיב את האבידה, אין עליו חיוב השבה!  אם כן, ודאי שאם

להשיב אבידה, ללמדנו   ואינו לפי כבודו  -  זקןענין  ל על כרחך שהמקרא נצרך רק    אלא,

  . (324)שאינו חייב להשיב 



הכה   הכישה, : אם היה זקן, שאינו לפי כבודו להשיב בהמה, ואף על פי כן  אמר רבה

   .(325)להשיבה לבעליה, כיון שהתחיל בהשבתה    חייב בה  -שיבה  בה הכאה אחת כדי לה 

עיזי  להנך  חזא  דרבה.  קמיה  יתיב  הוה  עיזים   דקיימו   אביי  אביי  ]ראה 

  שעומדות[, וניכר היה בהן שאבדו מבעליהן.

  והשליך עליהן[, כדי שיתחילו ללכת אל בעליהן.  - ]נטל אבן  ושדא בהו -  שקל קלא

ת בהשבתן, היית פטור מטעם זקן ואינה לפי כבודו. אבל  רבה: לולא שהתחל  אמר ליה

  ]נתחייבת בהשבתן, לך החזירם[. איחייבת בהו, קום אהדרינהועתה, שהתחלת, 

מקום שאין בני אדם רואים   להחזיר בשדה, של המוצא    דרכו: אם  איבעיא להו

לפי שהוא בוש משכניו, ועתה   ואין דרכו להחזיר בעיר, אותו שם כל כך, ואינו בוש,  

   או לא? -האם חייב להשיבה אל העיר  מהו,מצא מציאה בשדה, 

  וצדדי הספק:

אמרינן  בעיר ש  מי  להחזיר  דרכיה  דלאו  וכיון  בעינן,  מעליא  לא   -  השבה 

  אף להתחיל את השבתה בשדה. לחייב

להתחיל בהשבתה, שהרי זה לפי כבודו.   או דלמא: בשדה מיהת הוא דאיחייב ליה

   (326)  בעיר?אף   איחייב ליה -והזיזה ממקומה  וכיון דאיחייב עליה בשדה,

הוא היה   שלו,מקרה שהיתה האבידה  שב. אמר רבא: כל אופן  (327)  תיקוומסקינן:  

ו  מחזיר ביתו,  בכך  אותה אל  בוש  היה  נמי,  -לא  נמצאה אבידתו   בשל חבירו  אם 

שרובץ תחת משאו, הוא    שלו,חמור  באילו היה מדובר  וכל ש.  ( 328)   מחזיר  -באופן כזה  

אם נפל חמורו תחת משאו באופן   בשל חבירו נמי, עליו משא,    וטוען ממנו    פורקהיה  

   עמו, כפי שציוותה התורה: "עזוב תעזוב עמו", "הקם תקים ". פורק וטוען -דומה 

   ]היה הולך בדרך[. רבי ישמעאל ברבי יוסי הוה קאזיל באורחא

]פגשו אדם אחד, שהיה נושא משאוי   פגע ביה ההוא גברא, הוה דרי פתכא דאופי

   של עצים[.

   ]הניחם אותו אדם, ועמד לפוש[. וקא מיתפח -  אותבינהו 



]הטען   דלי לילרבי ישמעאל ברבי יוסי:    אמר ליהותו אדם את מנוחתו,  לאחר שסיים א

עלי[ את העצים! לא רצה רבי ישמעאל להטעינו, לפי שלא היה זה לפי כבודו, ומצד שני  

   עצים אלו?  כמה שויןלאותו אדם:  אמר ליהלא רצה להשיב את פניו ריקם. ולכן 

  חצי זוז. אמר ליה: פלגא דזוזא,

 (329)וקנה ממנו את העצים,    פלגא דזוזא, רבי ישמעאל לאותו אדם  נתן    יהיב ליה, 

]והפקיר רבי ישמעאל את    (330)  ואפקרה כדי שלא יפסיד אותו אדם מכך שלא הטעינו,  

   העצים[, כדי שאם יטלום בני אדם, לא יכשלו בלאו של "לא תגזול".

   נו את העצים. בעצים, מן ההפקר, ושוב בקשו להטעי  זכה בהו,ו  - חזר אותו אדם    הדר, 

   ואפקרה.  - פלגא דזוזאחזר רבי ישמעאל ונתן לו  הדר, יהיב ליה,

שהוא   דהוה קא בעי למיהדר למזכיה בהו,ראה רבי ישמעאל לאותו אדם,    חזייה,

  עומד לחזור ולזכות בעצים.

ולכן, אינך   (332)  ( 331)   לא אפקרנהו!  -  אפקרנהו, ולך  -  אמר ליה: לכולי עלמא

  יכול לזכות בהם.

  והתנן, בית שמאי אומרים: הפקר  ומי הוי הפקר כי האי גוונא?ותמהינן:  

   ופטור מן המעשר. הפקר,הרי זה   - לענייםשהפקיר אדם רק 

  לעשירים,גם  לעניים ו גם    ובית הלל אומרים: אינו הפקר, עד שיהא הפקר

   (333)ם והן לעשירים! שמותרים הן לעניי  שמיטה, כמו פירות השדות בשנת ה 

  ומוכח מכאן, שהפקר שאינו לכל העולם, אינו הפקר!

 לכולי עלמא אפקרינהו.   -  רבי ישמעאל ברבי יוסימתרצת הגמרא, שאכן    אלא,

]בדברים בעלמא העמיד ודחאו לאותו אדם[, כדי   ובמלתא בעלמא הוא דאוקמיה 

  שלא ישוב לזכות בעצים.

  ועוד תמהינן על מעשה זה:

ולא היה חייב כלל   זקן ואינו לפי כבודו הוה,  -   בי ישמעאל ברבי יוסיוהא ר 

   (334)להטעינו, ולמה הוצרך לטרוח בדבר!? 

לפנים משורת הדין הוא    -  רבי ישמעאל ברבי יוסיומבארת הגמרא: מה שעשה  

  ( 335) דעבד.



  ומביאה הגמרא ראיה, שיש לנהוג לפנים משורת הדין.

יתרו למשה, "והודעת להם את הדרך ילכו בה ואת המעשה : כך אמר  דתני רב יוסף

  אשר יעשון". וכך דורשים את המקרא:

ללמד אותם אומנות להתפרנס בה ]ולמדים זאת    זה בית חייהם.  -  "והודעת להם"

   מהמילה "להם", שמשמע דבר הנוגע לגופם ולעצמם[.

   זו גמילות חסדים. -  "את הדרך"

חולים  -  "ילכו" ביקור  החולה ]ודו  זה  של  שדרכו  משום  "ילכו",  מלשון  כך  רשים 

   לשכב, והמבקר הולך לבקר אצלו[.

   ]ודורשים כך מלשון "בה", דהיינו בתוכה, בתוך הדרך, באדמה[. זו קבורה -  "בה"

   זה הדין.  -  "ואת המעשה"

   "אשר יעשון"ומה שהוסיפה התורה לכתוב: 

   זו לפנים משורת הדין.  -

היינו גמילות ויש לתמוה, הרי בקור חולים    ביקור חולים.זה    -  אמר מר: "ילכו"

   שנלמדה כבר ממה שכתוב "את הדרך"! חסדים,

של החולה ]שנולדו שניהם בזמן אחד ובמזל    אלא לבן גילו  -   לא נצרכהומתרצינן:  

   אחד[, שאף הוא חייב לבקרו, אף שפעמים שביקור זה עלול לגרום לו רעה.

ואפילו הכי, מבעי של החולה.    דאמר מר: בן גילו, נוטל אחד מששים בחליו

   ליה למיזל לג ביה. 

   "בה"עוד יש לתמוה על מה ששנה רב יוסף: 

   ת חסדים!היינו גמילוהרי  זו קבורה, -

  . (336)שאף הוא חייב בקבורה  אלא לזקן ואינו לפי כבודו,   -  לא נצרכהומתרצינן: 

   זו לפנים משורת הדין.  -  "אשר יעשון"

   אלא על שדנו בה דין תורה.  - דאמר רבי יוחנן: לא חרבה ירושלים



אי, ]דינים של גוז  אלא דיני דמגיזתאולכאורה דבריו תמוהים, וכי באילו דינים ידונו,  

   לדיינו?!שדנים ביסורין ובחזקה[ 

שהעמידו דיניהם על דין תורה, ולא כך: לא חרבה ירושלים, אלא על    אלא אימא 

   עבדו לפנים משורת הדין. 

   מתניתין:

  היאך אפשר להבחין אם זו אבידה, או הנחה מדעת? אי זו היא אבידה?

ואינו חייב להחזירם,   אין זו אבידה,   -  חמור או פרה רועין בדרךאדם    מצא אם  

   שבעליהם הניחם שם מדעתו.

גבו[, או שמצא    וכליו הפוכין  -   חמור אבל אם מצא   ]שאוכפו הפוך, שאינו מונח על 

כי ניכר   הרי זו אבידה,   -שהיא מתקלקלת על ידי כך    רצה בין הכרמים, ש   פרה

  שברחו או אבדו מבעליהן.

אם קרה   וברחה, אפילו  -   החזירהושוב    וברחה,  -המוצא ]את האבידה[    החזירה

פעמיםכך   וחמישה  שנאמר: "השב תשיבם",   -  ארבעה  להחזירה.    חייב 

   . (337)שמשמע, צריך להשיב אפילו פעמים הרבה 

שהיה יכול להרויח   סלע, ריווח של  מעל ידי שעסק בהשבת אבידה    בטלהמוצא    היה

לבעל האבידה:   לא יאמר לואילו היה עוסק במלאכתו, ולא היה משיב את האבידה,  

]בגמרא יתבאר מה הכוונה    שכרו כפועל בעל האבידה    תן לי סלע! אלא, נותן לו

עוסק   היית  אילו  האבידה,  בעל  לו  שאומר  משום  והטעם,  כפועל[.  שכרו  לו  שמשלם 

   טול! -במלאכתך, הרי היה עליך לטרוח הרבה! ועתה, לפי מה שטרחת 

בכך, ואינו רוצה ליבטל ממלאכתו ואם עדיף למוצא לטרוח במלאכתו, משום שמרויח  

בית דין, מתנה שלשה בני אדם, שראויין להיות    אם יש שםולהרויח פחות, אזי,  

ואומר: ראו, אני משתכר כך וכך, ואי איפשי ליבטל על מנת ליטול שכר   בפני בית דין, 

אם תאמרו שאטול שכר שלם. ואז יכול באמת ליטול שכר    -מועט, אני אשיב את האבידה  

   שלם.

   בפני מי יתנה? -  אם אין שם בית דיןו

ויעסוק במלאכתו. שהרי אם יעסוק בהשבת   שלו קודם,  -כיון שאין לו בפני מי להתנות  

   יפסיד, והכלל הוא, ששלו קודם לכל אדם. -האבידה 



   גמרא:

אבידה",   היא  "איזו  משנתנו  שואלת  מה  דאמרינןותמהינן:  הני  כל  מה אטו  כל   ,

אמר רב יהודה: הכי קאמר,   לאו אבידה הוו?  - ת שלעיל  שדברנו עד כה במשניו

אבידה, כלל  היא  זו  מדעת    אי  שם שלא  נמצאת  שהיא  אבידה, שמוכח  סתם  מהי 

  להשיבה? שהוא חייב בההבעלים, 

   מצא חמור ופרה רועין בדרך, אין זו אבידה, ולא מיחייב בה.

   מיחייב בה.ו  -  חמור וכליו הפוכים, פרה ורצה בין הכרמים, הרי זו אבידה

שלא    ולעולם ותמהינן:   היא  הדרך  וכי  אבידה,  זו  אין  רועים,  ופרה  חמור  ימצא  אם 

   להכניסם חזרה לעיר?

אין חייב להחזיר. אבל    -   עד שלשה ימים : אם הם רועים  אמר רב יהודה אמר רב

  חייב להחזיר. -אם רועים יותר מכך 

  היכי דמי? והוינן בה:  

]שעה   חדא שעתאאם רועים רק    אפילו  -]בלילה[    בלילותאמדובר שהם רועים    אי

בלילה   נמי אחת[   לרעות  בהמתם  את  להשאיר  הבעלים  דרך  אין  שהרי  להחזיר,  חייב 

  אפילו לשעה אחת!

]יותר[ משלשה ימים   אפילו טובא   - ובלילות לא    ביממא,מצאם רועים בשדה רק    איו

לא  ולהחזירם   נמי  ביום,  בשדה  להניחן  הרגילות,  היא  כך  שהרי  להחזיר,  חייב  יהא 

  בלילה!

]לפני   בקדמתא המוצא    דהוה חזי להבמשנתנו מדובר    לא צריכא, ומבארת הגמרא:  

ום[, אבל לא ראה אותה בשאר שעות ]או לאחר שהחשיך הי   ובחשכתאעלות השחר[,  

  הלילה.

]קרה מקרה, ויצאה לחוץ   ונפקא  -  תלתא יומי אמרינן: איתרמויי אתרמי לה

   בשעות אלו[, ומדעת בעליה יצאה.

לפי שאין דרך להניחם    ודאי אבידה היא,  -משלשה ימים    טפיאבל אם ראה אותה כך  

יגנבו.  או  יינזקו  שמא  החשיכה,  בשעות    לרעות 

 



 א -דף לא  

וקרדום טלית  מצא  הכי:  נמי  קרדום[    תניא  כבושה    באסרטיא ]או  ]דרך 

   הרי זו אבידה.  -  ופרה רצה בין הכרמים לרבים[, 

מצא   אם  רועה,אבל  ופרה  גדר,  בצד  קרדום  גדר,  בצד  רצה,    טלית  בין ולא 

   לפי שדרך בעליהם להניחם כך מדעת. אין זו אבידה,  - הכרמים 

  הרי זו אבידה.  -  שלשה ימים זה אחר זהאבל אם ראה את הפרה 

הרי  יציפו את השדה,    -לשדה חבירו, ואם לא יעצרום    ראה מים ששוטפין ובאין

   כדי שלא יכנסו לשדה, שאף במקרה זה יש משום השבת אבידה. זה גודר בפניהם

לרבות אבידת  משמע    "לכל אבידת אחיך",דה:  : כתוב בענין השבת אביאמר רבא

  כלומר, שאף נזקי קרקע בכלל אבידה הם, וחייב למנעם. קרקע.

  -   אמר ליה רב חנניא לרבא: תניא דמסייע לך: ראה מים ששוטפין ובאין

בפניהם. גודר  זה  שהרי   הרי  בקרקע,  אף  אבידה  השבת  חיוב  עליו  שמוטל  ומוכח 

  א יאבדו את קרקעו של חבירו.חייבוהו לגדור בפני המים כדי של

הכא במאי  משום שאפשר לומר, ש  לא תסייעי.  -   אי משום הא רבא:    אמר ליה 

בשדה, וחיוב ההצלה אינו משום נזק הקרקע, אלא מחמת    בדאיכא עומרין  -  עסקינן

   הצלת העומרים, ועל מקרה שכזה בא הכתוב לרבות.

למימרא?ותמהינן:   מאי  עומרין,  דאיכא  אבידה   אי  מכל  זו  אבידה  שונה  במה 

   אחרת, ולמה צריך לרבותם מהמקרא של "לכל"? 

הגמרא:   צריכא,ומבארת  בהמדובר    לא  לקרקע,  מחובר  עומרין בשדה    דאית  ים 

כי גופה דארעא    -  לארעא. מהו דתימא: כיון דצריכי לארעאעדיין    דצריכי

 קא משמע לן]הרי הם נחשבים כגוף הקרקע, ולא יהיה עליהם חיוב השבה[,    דמיין

   .(338)מריבוי הכתוב שאין הדבר כן, וחייב בהשבתם 

   מצא חמור ופרה וכו'. שנינו במשנתנו: 

   הא גופה קשיא!

בדרך  ברישא:  אמרת  רועין  ופרה  חמור  אבידה.   -  מצא  זו  דווקא    אין  משמע, 

שהיא רועה ולא רצה. ועוד, שאף    -שיש כאן שתי מעלות, אחת    רועין בדרך, כשמצאם  



הוא דלא הוו   -אם היתה רצה, לא היתה מתקלקלת, כיון שאינה רצה בין הכרמים  

   אבידה. 

שיש   בין הכרמים,  רועהכן אם מצא פרה ש רצה בדרך, ו אם מצא פרה ש  הא משמע,  

כאן דבר אחד למעליותא, שהיא בדרך ולא בין הכרמים, או שהיא רועה ואינה רצה, ומצד 

  הויא אבי דה! -שני יש כאן דבר אחד לגריעותא 

  הרי זו אבידה!   -  אימא סיפא: חמור וכליו הפוכים, ופרה רצה בין הכרמים

שיש כאן שני דברים לגריעותא, גם שהיא רצה,    רצה בין הכרמים,משמע, שדווקא כש

הכרמים   בין  שהיא  הא  -וגם  אבידה.  דהויא  בין אם    הוא  ורועה  בדרך,  רצה 

  אין זו אבידה! -שיש כאן רק צד אחד לגריעותא   הכרמים,

: עיקר החילוק הוא בין רצה לרועה, ואין נפקא מינה אם היה זה בדרך, או אמר אביי 

]יעיד עליו חבירו[.   ( 339)  "יגיד עליו רעו"את דבריו בלשון  בין הכרמים. והתנא נקט  

  כלומר, הרישא והסיפא של משנתנו מעידים זה על זה:

הוא הדין לרועה אנו נלמד מכך, שרועה בדרך דלא הויא אבידה, וברישא    תנא

  שאין זו אבידה. בין הכרמים,

הוא הדין מכך שאנו נלמד  דהויא אבידה, ו  -  רצה בין הכרמיםבסיפא    תנאוכן  

  . (340)שהרי זו אבידה  לרצה בדרך,

  - והכלל הוא שכל רועה    "יגיד עליו רעו",שנה כך התנא משום    אמר ליה רבא: אי 

שישנה התנא את הקל    ליתני קילתא,הרי היא אבידה, אם כן,    -אינה אבידה, וכל רצה  

  :כל שכן חמירתא אנו נדע שויותר, 

כל שכן רצה אנו נדע שהויא אבידה, וגוונא    אף בכהאירצה בדרך, דבסיפא    ליתני

  שהרי היא מתקלקלת מהגפנים! בין הכרמים,

אף שפעמים גם כשרועה    רועה בין הכרמים, דלא הויא אבידה, ברישא    לתני כן  ו

שאינה מתקלקלת, אינה   כל שכן רועה בדרך, אנו נדע ש ושם מתקלקלת מהגפנים,  

  אבידה!

סיפא,  אבדרך הרי זו אבידה,    רצה מהרישא שמשמע ש: מה שהקשינו  אלא אמר רבא

   לא קשיא. -בדרך אין זו אבידה  רצהשמשמע משם ש



כלפי השדה[,   -]שפניה של הפרה שרצה    דאפה לגבי דברא הרישא, מדובר    הא,משום ש

  ולכן הרי זו אבידה.

  ]שפניה כלפי העיר[, ולכן אין זו אבידה. דאפה לגבי מתאהסיפא, מדובר  הא,ואילו 

סיפא, שמשמע  א בין הכרמים הרי זו אבידה,    רועה וכן מה שהקשינו מהרישא, שמשמע ש

באבידת גופה,   -  כאןמשום ש  נמי לא קשיא.  -בין הכרמים אין זו אבידה    רועהש

  באבידת קרקע.   - כאן 

דבריה:   את  מבארת  קתניוהגמרא  ש  כי  אבידה,ברישא  הויא  לא  בדרך   רועה 

שהפרה   באבידת קרקע.מדובר    ויא אבידה,ה  -  הא רועה בין הכרמיםשמשמע,  

   .(341)מפסידה ומזיקה לכרמים 

קתני ש   וכי  אבידה, בסיפא  הויא  הכרמים  בין  בין  שמשמע,    רצה  רועה  הא 

רצה אז, אם היא  דשל הפרה.    באבידת גופהמדובר    לא הויא אבידה,   -   הכרמים 

 -   רועה בין הכרמיםאילו אם היא  ו ]הרי גופה מתקלקל[,    מסקבא  -  בין הכרמים

   לא מסקבא.

ואין כאן אבידת גופה,   רועה בין הכרמים, נהי דלא מסקבא,כשהיא  וותמהינן:  

שהרי היא מזיקה   משום אבידת קרקע,שיהא חייב בהשבה    תיפוק ליה מכל מקום  

   לכרמים?

   שאין חייבין בהצלתו. דנכרי,כרם  בומתרצינן: מדובר 

]שמא יהרגו   ק ליה משום אבידת גופה, דדלמא קטלו להתיפועדיין,  וומקשינן:  

   אותה[ בעלי הכרם כשיראו שהיא מזיקה אותו!?

]במקום שקודם מתרים בבעל הפרה,  באתרא דמתרו והדר קטלי ומתרצינן: מדובר 

  ורק אחר כך, אם לא הועילה ההתרה, הורגים אותה[.

 - כשנכנסה פעם אחרת לכרם, ועתה אם לא ישיבנה    אתרו בה כבר    ודלמאומקשינן:  

   יהרגוה?

ודאי אבידה מדעת הבעלים,    לא אזדהרו בהבכל זאת  אי אתרו בה, וומתרצינן:  

  ואין חייבין בהשבתה. היא,

אפילו ארבעה וחמשה פעמים   החזירה וברחה החזירה וברחה וכו'שנינו במשנתנו:  

  חייב להחזיר וכו'.



היא, שצריך להחזיר   "השב" שמשמעות    לרבא: אימאאמר ליה ההוא מדרבנן  

זמנא  שכתוב    חדא  וממה  אחת[,  פעם,   "תשיבם",]פעם  עוד  להחזיר  שצריך  נלמד 

   אבל מנין לנו שצריך להחזיר אפילו ארבעה וחמשה פעמים?  תרי זמני. -דהיינו 

אפילו   -  "השב" : הדרשה אינה ממה שכתוב "תשיבם" יתירא, אלא שלשון  אמר ליה

   . (342)  מים משמעמאה פע

  נדרש לדרשה זו: "תשיבם" ומה שכתוב 

  של בעל האבידה. לביתו כשהשיב את האבידה  אלא  -שנחשבת השבה  אין לי

לנו שאף בכהאי גוונא נחשבת    מנין   -של הבעלים    לגינתו ולחורבתו אבל אם השיבה  

  השבה?

"תשיבם", לומר  מקום.   - שמשמע    תלמוד  ולחורבתו    מכל  לגינתו  הויא   -שאף 

  השבה.

  שהחזירה לגינתו ולחורבתו?  היכי דמיוהוינן בה:  

  שהרי זו השבה! פשיטא -]שמשתמרת[ שם  דמינטראהחזירה בצורה כזו  אי

  נחשבת השבה? אמאי -  אי דלא מינטרא

המקרא "תשיבם",    דמינטרא, והא קא משמע לןמדובר    לעולםומבארת הגמרא:  

שאין   לא בעינן דעת בעלים.לגינתו של בעל האבידה אף בלי ידיעתו, ואפשר להשיב  ד

   צריך להודיע לו: החזרתי לך את פרתך, שמצאתיה אובדת, ושמור עליה מעתה.

גזלן, וארבעה    רבי אלעזר, דאמר: הכל,ברי  וכד  גנב,  כל משיבי חפצים לבעליהם, 

להודיעו שהחזירום לו, כדי שישמרם. ואם לא הודיעו   צריכין דעת בעלים, שומרים,  

   לו, ונגנבו או מתו, חייבין המשיבים באחריותן.

שכיון שידע הבעלים שיצאה הבהמה מרשותו, ולא ידע שהשיבוה לו לאחר מכן, לא נזהר 

  בה לשמרה, ולא האכילה.

אבידה, מהשבת  לפי    חוץ  לו,  שהחזירה  לבעלים  להודיע  צריך  שהתורה  שאין 

   ואף השבה כזו, שלא הודיעו. שנאמר: "תשיבם". יבתה השבות הרבה,ר



שנאמר:   הקן,  שילוח  לגבי  לרבא,  מרבנן  ההוא  לו  אימא: אמר  תשלח",  "שלח 

ולא יהא חייב בשילוח הקן   תרי זמני,   -   חדא זימנא, "תשלח" משמע    -   "שלח" 

  יותר מפעמיים!?

   חייב בשילוח! -ש פעמים והרי שנינו במשנה, שאם שלחה וחזרה, אפילו ארבע וחמ

   אפילו מאה פעמים משמע.   - אמר ליה: "שלח" 

כשרוצה   אלאשחייב בשילוח האם,    אין ליאנו דורשים כך:    "תשלח"וממה שנאמר  

כגון לטהר בה   לדבר מצוה,לאכלה. אבל אם הוא זקוק לה    לדבר הרשות.לקחתה  

שאסור לו לקחת לצורך זה אם על הבנים?   מניןאת המצורע, שצריך לכך שתי צפרים,  

   מכל מקום. - תלמוד לומר "תשלח"

: כתוב: "לא תשנא את אחיך בלבבך, הוכח תוכיח אמר ליה ההוא מדרבנן לרבא

 חדא זימנא, "תוכיח"משמע    -  "הוכח"ש  ואימאאת עמיתך ולא תשא עליו חטא".  

  י זמני?תר  -

   .(343)  אפילו מאה פעמים משמע  - אמר ליה: "הוכח"

  אלא הרב לתלמיד.   -שצריך להוכיח    אין לי אנו דורשים:    "תוכיח" וממה שנאמר  

  לנו?  מנין  - לרבצריך להוכיח  תלמידאבל ש

. וממה שנאמר "כי תראה חמור (344)  תלמוד לומר "הוכח תוכיח", מכל מקום

  אנו דורשים כך:  עזב תעזב עמו",עזב לו שנאך רבץ תחת משאו וחדלת מ 

  עמו. של החמור    בעליוכש  אלא שצריך לעזור בפריקת חמור שנופל תחת משאו,    אין לי

  שצריך לפרוק לבדו? מנין -  שאין בעליו עמואבל  

   מכל מקום. -  תלמוד לומר "עזב תעזב"

וכן אנו דורשים במה שנאמר בענין טעינה על החמור "לא תראה את חמור אחיך או שורו  

  :הקם תקים עמו" נפלים בדרך והתעלמת מהם 

  שצריך לטעון? מנין - שאין בעליו עמוכ  בעליו עמו.כש  אין לי אלא

   מכל מקום. - תלמוד לומר "הקם תקים" 

הרי לכאורה די   טעינה,למה ליה למכתב פריקה, ולמה ליה למכתב מקשינן: ו

  היה לכתוב אחד מהם, והיינו למדים את השני ממנו?



שיש   פריקה, הוה אמינארק את מצות    צריכי. דאי כתב רחמנאומבארת הגמרא:  

שהרי החמור כורע תחת משאו,   משום דאיכא צער בעלי חיים, מצוה דווקא לפרוק,  

  לבעליו, שהרי החמור ניזוק. חסרון כיס גם    ואיכא

שהרי אין   עינה, דלאו צער בעלי חיים איכא, ולא חסרון כיס איכא,אבל ט 

יהא חייב, לכן כתבה התורה אף    לאש  אימא  -החמור ניזוק, ויש רק הפסד זמן לבעליו  

   את מצות טעינה.

אינו משום דהיינו סוברים שדווקא לטעון חייב,    טעינה,רק את מצות    ואי אשמעינן

   ]שיש מאן דאמר להלן שסובר כך[. בשכרחייב לטעון בחינם, אלא רק 

  אימאלולא שכתבה התורה בפירוש שחייב,   בחנם,חייב לעשותה אף אבל פריקה, ד

  יהא חייב! לאש

   לכתוב את שני הדברים.  צריכאלכן 

דומקשינן:   שמעון,  וולרבי  חכמים,  על  טעינהש   אמרנחלק  מאי   -  אף  בחנם, 

ינה, והיינו יכולים ללמוד ממנה למה לא כתבה התורה רק את מצות טע  איכא למימר?

   את מצות פריקה!

לנו   לא מסיימי קראי.  -  לרבי שמעוןומתרצינן:   סובר שאין  רבי שמעון  כלומר, 

  - משמעות מלשון הכתוב "עזב תעזב" ו"הקם תקים", איזה מהם מדבר בפריקה, ואיזה  

מסתבר בטעינה. ולכן, אם היה כתוב רק מקרא אחד, היינו אומרים שהיינו פריקה, ש

יותר שחייב בה, שהרי יש בה צער בעלי חיים וחסרון כיס, ולא היינו יודעים שחייב אף 

   בטעינה! לכן נכתבו שני המקראות.

תרתי, ומקשינן:   הני  למכתב  לי  וטעינה,    למה  למכתב פריקה  לי  גם   ולמה 

 אזהרות על ממון   -די היה לנו לכתוב אחד מהם, ואנו נדע על הכלל, שהרי כולם    אבידה?

  ישראל הם!

   להכתב. צריכיומבארת הגמרא: כולם  

פריקה וטעינה, היינו סוברים שדווקא   הני תרתי,רק את    דאי כתב רחמנאמשום  

צער הבעלים, העומד שם, ואינו יכול לפרוק    משום דצערא דמרה,בזה חייבה תורה,  

  ]ויש גם צער לבהמה[. צערא דידה איתאוגם   איתא,  -או לטעון 

  אימא לא - וצערא דידה ליתאאבל,  איתא,אמנם   אבידה, דצערא דמרהאבל 

   יהא חייב! לכן כתב התורה דין השבת אבידה.



אשמעינן השבת    ואי  דין  חייב,    אבידה,רק  בזה  שדווקא  סוברים  משום  היינו 

בהדה למרה  בהשבתה[.   דליתא  לעסוק  יכול  ואינו  שם,  בעליה    ]שאין 

 

 ב -דף לא  

כפי שכתוב בפסוק: "הקם   דאיתא למרה בהדה,פריקה וטעינה,    אבל הני תרתי,

יהא חייב, ואם הבעלים אינם   לא ש  אימאתקים עמו", שחייב דווקא אם בעליו עמו,  

  לים לפרוק ולטעון!יכולים לעשות זאת לבדם, ישכרו פוע

   לכתוב את שני הדברים.  צריכאלכן 

רצח   מות יומת המכהכתוב לגבי אדם שהרג את חבירו: "או באיבה הכהו בידו וימת  

   הוא וגו'". וכך אנו דורשים מכפילות הלשון "מות יומת":

   בסייף. -דהיינו  מיתה הכתובה בו,סוג ה בשצריך להרגו  אלא  - אין לי

כגון שהיה המכה בורח   אתה יכול להמיתו במיתה הכתובה בו, מנין שאם אי  

ותהא רשאי   שאתה רשאי להמיתו בכל מיתה שאתה יכול להמיתו,בספינה,  

  לזרוק בו חץ להמיתו?

   מכל מקום. - תלמוד לומר "מות יומת"

את יושבי העיר ההיא לפי חרב". וכך אנו דורשים   "הכה תכהכתוב לגבי עיר הנדחת:  

   ון:מכפילות הלש

  בסייף. בהכאה הכתובה בהן, להמיתן  אלא  - אין לי

רשאי  שאתה  בהן,  הכתובה  בהכאה  להמיתן  יכול  אתה  אי  שאם  מנין 

  להכותן בכל הכאה שאתה יכול?

   מכל מקום. -  תלמוד לומר "הכה תכה"

לו את העבוט כבא    השב תשיבכתוב לגבי משכון: "כי תשה ברעך משאת מאומה וגו'  

נו, שהנוטל מחבירו בגד כמשכון כנגד הלואה שנתן לו, צריך להשיבו לו השמש וגו'". והיי

  בערב, כדי שיוכל לישון בו.



אלא שמשכנו ברשות בית שחייב להשיב,    אין ליוכך אנו דורשים מכפילות הלשון:  

שהרי על מקרה כזה דבר הכתוב, שהרי כתוב לפני המקרא של "השב תשיב": "בחוץ    דין. 

יו וגו'  והאיש  דין תעמוד  בית  "בשליח  לקמן:  ואמרינן  החוצה",  העבוט  את  אליך  ציא 

הכתוב מדבר". והיינו, שהמלוה תבע את הלוה לדין על שלא השיב את הלוואתו, ושלחו  

  בית דין את שלוחם לתפוס את מטלטליו של הלוה.

אלא המלוה נכנס בעצמו לבית הלוה ליטול   משכנו שלא ברשות בית דין,אבל אם  

   שצריך השבה בערב? מנין -משכון 

   . (345)  מכל מקום  -  תלמוד לומר "השב תשיב"

שלמת רעך עד בא השמש   חבל תחבל וכן מה שכתוב בספר דברים בענין משכון: "אם  

אין לי אלא שמשכנו ברשות. משכנו שלא ברשות תשיבנו לו", אנו דורשים כך:  

   .(346)  מכל מקום - תלמוד לומר "חבל תחבל" מנין?

 -  "השב תשיב" ו"חבל תחבל" ]ושני מקראות אלו[,    והני תרי קראיותמהינן:  

  הרי שני המקראות מדברים באותו ענין! למה לי?

הגמרא:   כבא    חד, ומבארת  העבוט  את  לו  תשיב  "השב  דהיינו  אלו,  ממקראות  אחד 

דהיינו כסות שמשתמשין בה רק    יום,שניתן למשכנה רק ב  כסותענין  להשמש", מדבר  

למד על  ל המקרא של "חבל תחבל", בא    וחד, , שצריך להשיבה עם ערב לבעליה.  בלילה 

לפי שמשתמשין בה רק ביום, שצריך המלוה להשיבה   לילה, שניתן למשכנה רק ב  כסות 

ביום. והיינו דכתיב "עד בא השמש תשיבנו לו", שעד בא השמש תהא ביד הלווה, ובבא  

   .(347)השמש תיטלנו 

פתח צדקה: "כי יהיה בך אביון וגו' לא תאמץ את לבבך וגו'    ומהכפילות שנאמרה בענין

   את ידך לו וגו'", אנו דורשים כך: תפתח

   שאתה גר בה. לעניי עירך,  אלא  -שאתה מצווה לתת צדקה  אין לי

   מנין? - לעניי עיר אחרת

   תלמוד לומר "פתח תפתח", מכל מקום.

שח  השמיטה,  שנת  ערב  לעני  הלוואה  בענין  שנאמר  תשמטנו  וממה  שמא  המלוה  ושש 

שביעית, ויפסיד את כספו: "השמר לך וגו' קרבה שנת השבע וגו' ורעה עינך באחיך האביון  

  אנו דורשים כך: נתן תתן לו",וגו' 



  מתנה מרובה. שצריך לתת מי שביכולתו לתת  אלא  - אין לי

שאף אז   , מנין   ( 348) מתנה מועטתאבל אם אין ביכלתך לתת מתנה מרובה, אלא רק  

  צריך לתת לו?

   מכל מקום. - תלמוד לומר "נתן תתן"

נאמר בענין הענקה לעבד עברי לאחר שסיים את שנות עבודתו: "וכי תשלחנו חפשי מעמך 

' אלקיך תתן לו מצאנך ומגרנך ומיקבך אשר ברכך ה   העניק תעניקלא תשלחנו ריקם  

  לו". ומכפילות הלשון אנו דורשים כך:

לי לעבד    אין  להעניק  בגללוכ  אלא  -שצריך  הבית  אז   שנתברך  העבד[,  ]בגלל 

   לו. כלשון הכתוב: "אשר ברכך ה' אלקיך תתן לו". מעניקין 

תלמוד לומר "העניק שצריך להעניק לו?    לא נתברך הבית בגללו, מניןאבל אם  

   מכל מקום.  -  תעניק"

שאכן כך הוא הדין, שדווקא אם   רבי אלעזר בן עזריה, דאמרשיטת  ול ומקשינן:  

בגללו הבית  לו,  -  נתברך  אם    מעניקין  בגללואבל  הבית  נתברך  אין   -  לא 

   למה לי? -שכתבה התורה  "תעניק"לו, אם כן, מלת  מעניקין 

דברה תורה כלשון  ואמרינן: אכן לשיטתו אין דורשין דרשה מכפילות לשון זו, אלא  

   שדרכם לחזור על מילה כדי להדגיש את העניין.  בני אדם, 

די מחסורו   העבט תעביטנונאמר בענין המצוה להלוות לעני: "כי יהיה בך אביון וכו' ו

   וגו'". ודורשין מהכפילות "העבט תעביטנו" כך:

  ואינו רוצה להתפרנסלעני כדי פרנסתו,    אלא שאין לו  -יך להלוות לו  שצר   אין לי

   תן לו דרך הלואה.  -: "העבט תעביטנו" אמר רחמנאמן הצדקה. 

  מניןלהתפרנס משל עצמו, אלא מן הצדקה,    ואינו רוצה משלו כדי פרנסתו,    יש לואבל  

  שאתה צריך להלוות לו, ולהפרע ממנו לאחר מיתה?

   מכל מקום. - נו" תלמוד לומר "תעביט

ואין   אין נזקקין לו,  -   יש לו, ואינו רוצה להתפרנס: אם  ולרבי שמעון, דאמר 

   למה לי? -  "תעביטנו"צריך לתת לו כלום, אם כן, 

   .(349)  דברה תורה כלשון בני אדם



לו שנינו במשנתנו:   נותן  לי סלע, אלא  לו תן  היה בטל מן הסלע, לא יאמר 

   שכרו כפועל.

נותן לו כפועל שרוצה להתרפות ממלאכה   שכרו כפועל בטל.בעל האבידה    תנא: 

   ולישב בטל.

למה יתן לו רק כפועל בטל,    ( 350)  כפועל בטל? היא מה ששנינו שנותן לו    מאי ותמהינן:  

   הרי המוצא לא היה בטל ממלאכה, אלא טרח בהשבת האבידה!

: אין הכוונה שנותן לו כפועל בטל ממלאכה לגמרי, אלא נותן לו בעל האבידה אמר אביי

   .(351) כפועל בטל של אותה מלאכה דבטל מינה

כלומר, בעל האבידה מחשב ומפחית למוצא ממה שהפסיד בזה שבטל מהמלאכה שעסק  

בה, את הסכום שאדם היה פוחת משכרו כדי ליבטל ממלאכה זו, ולעסוק במלאכה קלה 

ה  אבידה  של  המלאכה  ( 352)שבת  כובד  לפי  הכל  מלאכה   -.  יש  שהרי  שכרה.  וריבוי 

   . (353)ושכרה רב, ויש להיפך, שטורחה רב, ושכרה מועט  -שטורחה קל 

   מתנה בפניהם. - אם יש שם בית דין שנינו במשנתנו: 

   ]עשו עסק בשותפות[. איסור ורב ספרא עביד עיסקא בהדי הדדי

]הלך רב ספרא וחלק    א דעתיה דאיסור באפי בי תריאזל רב ספרא, פלג ליה בל

   את הסחורה, שלא מדעתו של איסור, בפני שני בני אדם[.

   לקמיה דרבה בר רב הונא.רב ספרא  אתאלאחר מכן 

קמייהו דפלגת  תלתא  אייתי  זיל  ליה:  שחלקת   אמר  השלשה  את  הבא  ]לך 

  בפניהם[,

נמי,     אי 

 

 א -דף לב  

  ]שנים מתוך השלשה, שיעידו שהם היו שלשה בזמן החלוקה[, תרי מגו תלתאהבא 

   דפלגת באפי בי תלתא.אחרים, שיעידו   תרי סהדיהבא  ואי נמי, 



  והיות ורב ספרא חלק בפני שנים, ולא בפני שלשה, לא חלה החלוקה.

  יך לחלוק דווקא בפני שלשה, ואין די בשני עדים?שצר  מנא לך הארב ספרא:    אמר ליה

מתנה בפניהם. אין שם בית דין,    -  דתנן: אם יש בית דיןרבה:    אמר ליה

של שלשה בני אדם הוא. מוכח מכאן,   -וסתם בית דין    בפני מי יתנה? שלו קודם.

  שאין כח להפקיע ממון מזה לזה בפחות משלשה.

   למשנתנו? -[ המקרה שלנו ]וכי דומה  מי דמירב ספרא:  אמר ליה

דהיינו, שמתנים   דמפיק ממונא מהאי, ומותיב להאי, בענין השבת אבידה,    התם,

בית לשם כך    בעינן   -שיוכל המוצא להוציא מבעל האבידה את שכר הטיפול באבידה  

   דין. 

]וכי לקחתי משהו משל איסור[?! הרי   דידיה שקלי במעשה החלוקה, וכי    אבל הכא,

גילוי מילתא  חלקו! ומה שצריך דבר זה להעשות בפני אחרים, רק ל  כל אחד נוטל את

]די   בתרי סגי ליה  -שידעו שחלקתי את הסחורה בשוה! ולצורך זה    בעלמא הוא,

   בשני עדים, ככל עדות[.

שלא בפני מנכסי יתומים לצורך מזונותיה  דתנן: אלמנה מוכרת ראיה לכך,   תדע, 

  ובלבד שיראו שנים שאינה מוכרת בזול, כדי שלא יהיה הפסד ליתומים. בית דין,

אמר רב יוסף בר מניומי  ]על אותה משנה[:    אמר ליה אביי: ולאו מי אתמר עלה

מכל מקום   אלמנה אינה צריכה בית דין של מומחין, אבל: אכן  אמר רב נחמן

  בית דין של הדיוטות!?היא  צריכה 

יך לפחות בית דין של הדיוטות! והואיל ולא היו שם שלשה ואם כן, הוא הדין כאן, שצר

  בטלה החלוקה. -

   מתניתין:

   בה.לטפל    אין חייב -  ברפת]את הפרה[  מצאהא. 

ובגמרא יתבאר מה החידוש בדברי  בה.לטפל    חייב  -  ברשות הרביםאבל אם מצאה 

   המשנה.

]לא יעבור   להלא יטמא    -והמוצא היה כהן    בבית הקברות,האבידה    ואם היתהב.  

  על איסור טומאת כהנים כדי להשיב את האבידה[.



   (354)כדי להחזיר את האבידה!  היטמאהכהן:   אם אמר לו אביו וכן 

   אל תחזיר!אביו:  אמר לוהיתה האבידה במקום שמותר לו לקחתה משם, ואו ש

   לא ישמע לו.

עליה שוב את המשא, ושוב נפלה   וטען  - את המשא מבהמה שנפלה תחת משאה    פרקג.  

חזר   אפילווחזרה הבהמה ונפלה תחת משאה,    פרק וטען,הבהמה תחת משאה, ושוב  

ונשנה   פעמיםהדבר  וחמישה  ולטעון.    חייב  -  ארבעה  לפרוק  שנאמר  להמשיך 

ו פעמים רבות. ומכפל הלשון משמע, שצריך לחזור לפרוק ולטעון אפיל   "עזב תעזב". 

וישב לו, ואמר: הואיל ועליך מצוה, אם רצונך בעל הבהמה    הלך אבל אם    (355)

פטור  -  לפרוק לבדו,    פרוק!  מלפרוק  תעזב    שנאמרהרואה  ומלשון   עמו"."עזב 

"עמו" משמע, דווקא ביחד עם בעל הבהמה מצווה הוא לפרוק. אבל אם אין בעל הבהמה 

   ( 356) פטור.  -מסייע בפריקה 

  ( 357)שאינו יכול לסייע בפריקה ובטעינה    חולה, שהיה    זקן, אובעל הבהמה    היה אם  ו

   (358)הרואה לעשות זאת לבדו.  חייב -

]הדברים   לטעוןאבל לא קיימת מצוה מן התורה    ( 359)   מצוה מן התורה לפרוק.ד.  

   יבוארו להלן בגמרא[. 

   לטעון.מצוה מן התורה  רבי שמעון אומר: אף 

שהוא יכול   יתר על משאועל החמור,    ילי אומר: אם היה עליו,רבי יוסי הגל

לו   -לשאת   זקוק  לטעון.    אין  לו  משאו",לסייע  "תחת  דווקא    שנאמר  משמע, 

   לעמוד בו. החמור  משאוי שיכול

   גמרא:

ממה  שהרי  לכאורה,  תמוהים  בה"  חייב  אין  ברפת  "מצאה  משנתנו  של  הרישא  דברי 

ודאי  נעולה,  ברפת  מדובר  אם  ברפת   נפשך,  ואם  אבידה!  זו  אין  שהרי  בה,  חייב  שאין 

שאינה נעולה, למה לא יהא חייב להזקק כדי למנוע את אבידתה? והרי היא עלולה לצאת  

ולהאבד, ומדין השבת אבידה חייב האדם להציל את ממון רעהו מללכת לאיבוד עוד לפני 

   שנאבד הממון ממנו.

  ובא רבא לבאר את הדברים:



רבא ב:  אמר  שאמרו"מצאה  ש  רפת"  כזו  ברפת  מדובר  מתעה,במשנתנו,   אינה 

ולברוח.   לצאת  שבתוכה  לבהמה  גורמת  היא  ואינה  שני,  משמרתמצד  את    אינה 

   (360)יוצאת.  -הבהמה, לפי שאינה נעולה. ואם הבהמה רוצה לצאת 

  ומנין לנו דבר זה?

ש ברפת  שמדובר  מתעה זה  בה""  מדקתנימוכח    -  אינה  חייב  להשיבה   אינו 

  לבעליה. שאילו היתה הרפת מתעה, היה הרואה אותה חייב להשיבה.

אינו  "  מדאיצטריך למיתנימוכח    -   אינה משמרתה שאמרנו, שמדובר ברפת שוז

  הרי פשיטא שאינו חייב בה!   משמרת,שמדובר ברפת    חייב בה". דאי סלקא דעתך

מוצאה בחוץ,    ]אם היה   מעייל לה לגואי  -   משכח לה אבראי אם היה    השתא,כי  

  הוא היה מכניסה פנימה לרפת המשמרת, ומקיים בזה השבה[! 

  לנו לומר שאינו חייב בה?!   מבעיא  -]כשמצאה בתוך הרפת[    משכח לה מגואיעתה, כש

   אינה משמרת.שמדובר ברפת ש אלא, שמע מינה,

   שמע מינה.ומסקינן: 

  בה.חייב  -ברשות הרבים  מצאה ברפת אינו חייב. שנינו במשנתנו: 

יצחק רבי  ברפת, מדובר:  אמר  כשמצאה  חייב  אינו  מה ששנינו   והוא, שעומדת : 

   של העיר, שבכך היא מקום המשתמר. תוך לתחוםהרפת 

  ומדייקת הגמרא מדברי רבי יצחק:

למד,    מכלל אתה  אלו  ואפילוכשמצאה  ד דברים  הרבים,  זה    ברשות  בתוך  היה 

   (361)להשיבה.  התחום, נמי חייב

יצחק    דמתני להאיכא   רבי  דברי  בה:    אסיפא  -את  ברשות של משנתנו, ששנינו 

   חייב בה.   - הרבים 

   והוא, שעומדת חוץ לתחום. -: מה ששנינו חייב בה אמר רבי יצחק ועל זה 

ברפת, כשמצאה  דדבריו אלו של רבי יצחק אתה למד,    מכללועל זה מדייקת הגמרא:  

   (362) חייב בה. נמי אינו  - עומדת חוץ לתחוםאם היא   אפילו



   לא יטמא לה.  - בבית הקברותשנינו במשנתנו: 

בבית הקברות כדי להשיב   היטמאלבנו הכהן:    תנו רבנן: מנין שאם אמר לו אביו

אבידה! ]ואפילו אבידה הנמצאת    או שאמר לו: אל תחזיר   ( 363) אבידה שנמצאת שם!  

איש אמו ואביו  שנאמר: "   שלא ישמע לו? ,  (364) במקום שמותר לו להשיבה משם[  

   (365)  תיראו ואת שבתותי תשמרו, אני ה'".

  את שמירת השבת, וסיים: "אני ה'". -הסמיך הכתוב למצות כבוד אב ואם  

  אני ה'! -ומשמע מסמיכות הכתוב, שאף על גב שאמרתי לך ירא את אביך, מכל מקום 

   חייבין בכבודי. גם אתה וגם אביך,   כולכם,

אביך לעבור על דברי ולחלל את השבת, או אם אמר לך לא להחזיר ולכן, אם אמר לך  

   אל תשמע לו. -אבידה 

  דכתב רחמנא "את שבתותי תשמרו שלא ישמע לאביו, משום    טעמאוהוינן בה:  

  אני ה'".

  לאב לא להחזיר אבידה!   הוה אמינא: צייתא ליה לולא הכתוב הזה,    הא לאו הכי, 

   ואמאי?

 האי,אילו  ובלבד היא, "כבד את אביך ואת אמך".    עשהמצות    - מורא אב    האי, הרי  

שהרי כתוב בה "השב תשיבם", שהיא    לא תעשה ועשה היא,מצות השבת אבידה,  

  לא אתי הרי  ו מצות עשה, וגם כתוב בה "לא תוכל להתעלם", שהיא מצות לא תעשה.  

   (367) ( 366)  עשה, ודחי את לא תעשה ועשה!]לא יכול לבוא[ 

המקרא של "אני ה'", לדרוש שחייב להשיב   איצטריך רות זאת  ומבארת הגמרא: למ

  את האבידה כשאביו מצוה עליו לא להשיב.

 לכבודו של   -  כיבוד אב ואםבגזירה שוה    סלקא דעתך אמינא, הואיל והוקשכי  

"כבד את אביך ואת אמך", ונאמר  בענין כבוד אב,    , שנאמר כאן,   ( 368)   מקום

הבן לאביו    לציית ליההוה אמינא    מהונך". הלכך"כבד את ה'  בספר משלי    להלן,

   (369)אפילו לעבור עבירה! 

   דלא לשמע ליה. -המקרא "אני ה'"  קא משמע לן

   מצוה מן התורה לפרוק, אבל לא לטעון.שנינו במשנתנו: 



   "אבל לא לטעון"?מהו הביאור במה ששנינו   מאי,והוינן בה:  

לטעון חייב    אבל לא אם נאמר שהכוונה היא כפשוטו, שחייב רק לפרוק,    אילימא, 

  הרי זה לא יתכן! כלל,

דהיינו, עזור   דכתיב "עזב תעזב עמו",שחייב בה, משום    מאי שנא פריקה,שהרי  

   לו לפרוק,

  , שמשמעותו, עזור לו לטעון!טעינה נמי, הכתיב "הקם תקים עמו"

משום צער בעלי חיים    מן התורה לפרוק בחנם,מצוה  כך היא כוונת משנתנו:    אלא,

(370).   

  רבי שמעון אומר: אף לטעון   בשכר.רק    לטעון בחנם, אלאחייב מן התורה    ולא

  בחנם. חייב 

והגמרא מביאה ראיה לכך, שהחילוק בין פריקה וטעינה הוא בכך, האם חייב לעשות זאת  

  מברייתא. -בחינם, או רק בשכר  

   ]שנינו דבר זה בברייתא[. תנינא להא

   בשכר.רק   -  בחנם. טעינהחייב לעשותה  - דתנו רבנן: פריקה 

   בחנם. חייב לעשותן  -גם פריקה וגם טעינה  רבי שמעון אומר: זו וזו,

   מאי טעמייהו דרבנן? ומבארת הגמרא: 

  לכתוב רחמנאשאף טעינה חייב לעשות בחינם,    דאי סלקא דעתך כרבי שמעון, 

  פריקה, ואנא אמינאואין צורך לכתוב את מצות    טעינה, ולא בעי,רק את מצות  

ומה טעינה, דלית בה צער בעלי ]ואני כבר אומר זאת מעצמי, מכח קל וחומר[:  

ליכא אף  ואם לא יטעון, שהרי אין הבהמה מצטערת כשאין עליה את המשא,    חיים 

משא עליה, לבעלים אם לא יטעון, שהרי אין הבהמה מתקלקלת כשאין ה   חסרון כיס

  בה.  חייבבכל זאת 

חסרון  יש בה גם  וכשהיא כורעת תחת המשא,    פריקה, דאית בה צער בעלי חיים,

  שיהא חייב? לא כל שכן   -שהרי היא נשברת תחת המשא  כיס לבעלים,

  למצות פריקה?  למאי הלכתא כתביה רחמנאבהכרח,  אלא,



לך מצות  לומר  רק  לעשותה    -  פריקה:  מחוייב   -   ינהטע ואילו    בחנם.צריך  אינו 

   בשכר.לעשותה אלא 

ולכן היה צריך לכתוב את שניהם, משום שאם היה כתוב רק טעינה, והיינו למדים ממנה  

פריקה בקל וחומר, היינו סוברים שאף בפריקה חייב דווקא בשכר, שהרי "דיו לבא מן 

   ( 371)הדין להיות כנדון". לכן הוצרך לכתוב פריקה, ללמדנו שחייב לעשותה אפילו בחנם.  

מאי הסובר שגם טעינה חייב לעשותה בחינם,    מעון,ורבי שועתה מבארת הגמרא:  

הרי לפי דבריו יקשה, לשם מה כתבה התורה גם את מצות פריקה, כאשר אפשר   טעמא?

  ללומדה בקל וחומר מטעינה!?

   דלא מסיימי קראי. שהוא סובר  משוםומבארת הגמרא: 

כן, אם שאין משמעות מלשון הפסוקים, איזה מהם מדבר בטעינה, ואיזה בפריקה. ול

היה כתוב רק פסוק אחד, היינו סוברים שמדובר רק במצות פריקה, שפשוט יותר שחייב 

   בה, ולא היינו יודעים שחייב אף בטעינה. לכן הוצרך הכתוב לכתוב שני מקראות.

   -ישיבו על טענה זו  ורבנן

   אמאי לא מסיימי קראי?!

  בץ תחת משאו",רו "כי תראה חמור שנאך    כתיב באחד מן המקראות,    הכא, הרי  

  שצריך לפרוק ממנו. משמע, ש

נופלין בדרך", דרמו  "לא תראה את חמור אחיך,   כתיב במקרא השני,    התם,ואילו  

]משמע שהבהמה מוטלת בדרך, והמטען בצידה,   אינהו וטעונייהו באורחא משמע

   .(372)וצריך להטעינו עליה[ 

שמעון ש   ורבי  בדרך" סובר,  וט   -   "נופלין  משמע אינהו,  עלוייהו,    עונייהו 

ממנה[.  לפרוק  וצריך  עליה,  עדיין  כשהמשא  מוטלת  שהבהמה     ]משמע 

 

 ב -דף לב  

רבנן ורבי שמעון, הסוברים שחיוב פריקה עדיף מחיוב   מדברי שניהם,  :  אמר רבא

   (374) (373)הוא.  דאורייתאאיסור  -  צער בעלי חייםשאיסור   נלמד,טעינה, 

  שהרי חכמים סוברים, שהיינו יכולים ללמוד מצות פריקה מטעינה בקל וחומר.



שצריך לכתוב פריקה, ואי אפשר לכתוב רק טעינה,   ואפילו רבי שמעון לא קאמר

אם היה   אבל,  אלא משום דלא מסיימי קראי.  -ונלמד ממנה פריקה בקל וחומר  

  דים פריקה מטעינה.ולמ דרשינן קל וחומר,הוה  - מסיימי קראי

אפשר ללמוד בלימוד של קל וחומר את דין הפריקה מדין הטעינה, כי במה   משום מאיו

משום צער בעלי האם לא, מחמת שבפריקה יש צד חמור    לאו,פריקה חמורה יותר?  

   (375) כך!  דרשינן -  חיים

הלימוד של קל וחומר מטעינה לפריקה אינו משום שבפריקה יש   דלמאודוחה הגמרא:  

הפסד   חסרון כיס,בפריקה    משום דאיכא חומר של צער בעלי חיים. אלא החומר הוא  

  ממון לבעל הבהמה, שמא היא תתמוטט לגמרי ותמות תחת משאה.

כיס, חסרון  בה  דלית  טעינה,  ומה  קאמר:  למיתת    והכי  הפסד  חשש  שאין 

זאת  בכל  המשא.    חייב   -   הבהמה,  את  להטעין  לבעליה  בה  לעזור  דאית  פריקה, 

  שחייב לעזור לו לפרוק הימנה את משאה! לא כל שכן - חסרון כיס 

  לבעל הבהמה? אין בה חסרון כיס  -  טעינהכי וותמהינן: 

]האם לא מדובר[ אף באופן שבעל הבהמה היה בדרכו לסחורה, ואז   מי לא עסקינן

ו התפרק  ומשאה  הבהמה  ממנה,  נפלה  והכינפל  שהוא   דאדהכי  בזמן  ]שבינתיים[, 

   ]הוא מתבטל מעסקו, ומפסיד[?   בטיל משוקיה   -מתעכב מחמת נפילת המשא מהחמור  

אתו גנבי, ושקלי כל  בכך הוא נפסד, שבינתיים, בזמן שהוא מתעכב בדרך,    אי נמי,

ול  ]בהיותו עם הסחורה המפורקת בדרך יכולים לבוא גנבים וליט  מה דאיכא בהדיה

  ממנו את סחורתו[.

אלא, על כרחך, החומר שיש במצות פריקה יותר מאשר בטעינה הוא רק משום איסור 

   צער בעלי חיים, שהוא מדאורייתא, ולכן היה אפשר ללמוד פריקה מטעינה בקל וחומר.

   והגמרא מביאה עוד ראיה לדבר:

  לשיטת רבנן ורבי שמעון: תדע, דצער בעלי חיים דאורייתא,

משנתנו,    סיפא ב   דקתני על  של  יתר  עליו  היה  אם  אומר:  הגלילי  יוסי  רבי 

משמע, דוקא כשהיה טעון    . שנאמר: "תחת משאו", לפורקו  אין זקוק לו   -   משאו 

   משאוי שיכול לעמוד בו.



זקוק שאף בכהאי גוונא    סברשל רבי יוסי, רבנן ורבי שמעון,    לאו, מכלל דתנא קמא

  לו!

טעמא? כזה   מאי  מקרה  משאו",    הרי  "תחת  כתוב  שהרי  פריקה,  מצות  בכלל  אינו 

  שמשמע דווקא משא שיכול לעמוד בו!

   לאו, משום דצער בעלי חיים דאורייתא!אלא 

אכן כולם סוברים שאיסור צער בעלי חיים לא מן התורה הוא,    דלמאודוחה הגמרא:  

   "תחת משאו" פליגי.דרשה שדורשין ממה שנאמר בוהכא, 

   משאוי שיכול לעמוד בו. דווקא   - "תחת משאו" מ  שינןדרבי יוסי סבר: דר

שחייב לפרוק דווקא משאוי הראוי לו,    "תחת משאו"מ  ורבנן סברי: לא דרשינן

משום שהם סוברים ש"תחת משאו" משמע כל משא שעליו, אף שהיה טעון במשא שאינו 

  יכול לעמוד בו.

  ועתה מביאה הגמרא ראיה לאידך גיסא:

דצער בעלי חיים לאו דאורייתא, דקתני רישא: דחינו,  שכך הוא, כפי ש  תדע

פרוק, פטור, שנאמר    -   הלך וישב לו, ואמר לו הואיל ועליך מצוה לפרוק

   "עמו". 

 צער בעלי חיים דאורייתא, מה לי איתיה למריה בהדיה ש   ואי סלקא דעתך

עמו[,   הבעלים  אם  לי  בהדיה?]מה  למריה  ליתיה  כי  לי  הבהמה   ומה  סוף  סוף 

הגמרא:  מצטערת   ודוחה  המשא!  ש  לעולםתחת  לומר  חיים  אפשר  בעלי  צער 

הכוונה היא    פטור,שהדין אשר שנינו שאם אין הבעלים עמו    מי סברתכי    דאורייתא.

   מלפרוק?  פטור לגמריש

  ומשום צער בעלי חיים. בשכר,לפרוק   בחנם, וחייבמלעשות זאת   ודלמא, פטור 

בחנם. ]עשה עמו[    עבד גביה  -   בהדיהוהכי קאמר רחמנא: כי איתיה למריה  

בהדיה למריה  ליתיה  גביה,  -  וכי  ו  עבד  חיים,  בעלי  צער  ]שבעל   בשכרמשום 

   ולעולם צער בעלי חיים דא ורייתא.הבהמה יתן לו שכרו בעל כרחו[. 

   ( 376)[ סימ"ן: בהמ"ת בהמ"ת אוה"ב שונ"א רבצ"ן]

   מברייתא. לרבא, שאמר צער בעלי חיים דאורייתא, לימא מסייע ליה



הרואה   בברייתא:  שנינו  נכרישכך  משאה,    בהמת  תחת  בהרובצת  לפרוק   מטפל 

   בהמת ישראל.פי שהוא מטפל בכ  -משאה 

בשלמא אמרת  בה ש  אי  מטפל  הכי  משום  דאורייתא,  חיים  בעלי  צער 

   .(377)שהרי סוף סוף יש כאן צער בעלי חיים  כבהמת ישראל,

רייתא, אמאי מטפל בה כבהמת אלא, אי אמרת צער בעלי חיים לאו דאו 

   ישראל?

כדי   משום איבה.מה שמטפל לפרוק אף בבהמת נכרי, היינו    התם,ודוחה הגמרא:  

  שלא תהיה לנכרי איבה עליו.

שצער בעלי חיים לאו דאורייתא, והטעם הוא   הכי נמי מסתברא,ומוכיחה הגמרא:  

  טעונה יין נסךבהמת הנכרי    אם היתהבסיפא של הברייתא:    דקתני משום איבה,  

   אין זקוק לה. -

בשלמא אמרת  חיים    אי  בעלי  דאורייתא, צער  איבה    לאו  משום  הוא   - והטעם 

 משום שיכול הוא להשמט מהנכרי ולומר:   אין זקוק לה,בכהאי גוונא    משום הכי

   דבר איסור הוא לנו.

סוף סוף יש כאן   אמאי אין זקוק לה?  -   דאורייתאצער בעלי חיים    אלא אי אמרת

  צער בעלי חיים!

ו הכי ודוחה הגמרא: אין מכאן ראיה, משום שאפשר לומר, שבסיפא מדובר בטעינה, 

שהרי אין כאן צער בעלי חיים, ואף אין   אין זקוק לה,  -  קאמר: ולהטעינה יין נסך

  איבה.כאן 

משום צער   -ואילו ברישא, ששנינו מטפל בה, מדובר בין בפריקה ובין בטעינה. בפריקה  

  משום איבה. -בעלי חיים, ובטעינה 

שצער בעלי חיים לאו דאורייתא. ממה ששנינו בברייתא: דתניא: אם היתה   תא שמע

על זה אנו    ישראל,שעליה של    משאויה בהמת נכרי, והבהמה הנופלת תחת משאה  

מעזב לו". שאינו צריך לעזור   "וחדלת   - ורשים את מה שכתוב בפרשה של מצות פריקה  ד

  לו.

הרי סוף סוף יש צער   ואי אמרת צער בעלי חיים דאורייתא, אמאי "וחדלת"?

   ( 378)לקיים, שצריך לעזור לו!    מבעי ליה עמו"    "עזב תעזבלבהמה, ואם כן, את מצות  



בברייתא    התםו   צער בעלי חיים דאורייתא,אפשר לומר ש  לעולםודוחה הגמרא:  

   שאין לבהמה צער. בטעינה,מדובר 

בהמת ישראל,  של הברייתא: אם היתה הבהמה    אי הכי, אימא סיפא ומקשינן:  

מדובר   ואילסייע לו.   "עזב תעזב",צריך לקיים את מה שנאמר  נכרי,של   משאויה ו

  ההפסד הוא של נכרי! הרי  "עזב תעזב"?צריך לקיים  בטעינה, אמאי 

כיון שאינו יכול  משום צערא דישראל.ומבארת הגמרא: מה שצריך לסייע לו, היינו  

   להקים את הבהמה, הוא נאלץ להתעכב שם.

יהא   נמי שהחמור של נכרי, והמשא של ישראל,    רישא,ב   אי הכי, אפילוומקשינן:  

ב הגמרא:  ומבארת  שם!  מתעכב  שהישראל  משום  לטעון,    בחמרמדובר    רישאחייב 

והישראל בעל המשא אינו שם, שאז הטעינה מוטלת    נכרי,]האדם המנהיג את החמור[  

   על החמר הנכרי, ולכן אין מצוה לסייע לו.

   בחמר ישראל.מדובר   סיפאואילו ב

היאך קבעת דבר זה, שבכל מקרה, החמר של בהמת נכרי הוא    מאי פסקת? ותמהינן:  

   ראל!?נכרי, והחמר של בהמת ישראל הוא יש

]אדם הולך   איניש בתר חמריה אזילבדרך כלל,    סתמא דמלתא,ומבארת הגמרא:  

אחרי חמורו, ואינו מוסרו לאחרים[. ולכן, ברישא שמדובר בה בחמור של נכרי, מסתבר 

החמר  שאף  מסתבר  ישראל,  של  בחמור  בה  שמדובר  בסיפא,  ואילו  נכרי.  החמר  שגם 

  ישראל הוא.

  הברייתא בטעינה?ומקשינן: היאך העמדת את 

שהרי כך   פריקה הוא דכתיבי!עניין  ב  -  "וחדלת" ו"עזב תעזב"המקראות    והא

  כתוב שם: "כי תראה חמור שנאך רובץ תחת משאו וחדלת"!

   : אכן, אי אפשר ליישב את הברייתא למאן דאמר צער בעלי חיים דאורייתא.אמר ליה

משנתנו שאם היה עליה יתר ב  רבי יוסי הגלילי היא, דאמר  -ברייתא זו    הא מניו

משאה   ש  -מכדי  סובר  שהוא  ומוכח  בפריקה,  חייב  לאו  אינו  חיים  בעלי  צער 

   דאורייתא.

היה לפניו גם חמור לפרוק, ו]אוהבו[ שצריך    אוהב: אם היה לפניו חמור של  תא שמע

 כדי לכוף את יצרו,  -   שונא חמורו של ה בלעסוק    לטעון, מצוה שצריך    שונאשל  

   אומר לו לסייע לאוהב, ולא לשונא. שהרי ודאי יצרו



לפרוק את חמורו של האוהב  צער בעלי חיים דאורייתא, האש ואי סלקא דעתך

   משום צער בעלי חיים!  עדיף ליה,

  -   כדי לכוף את יצרולמרות שיש כאן צער בעלי חיים,    אפילו הכי,ודוחה הגמרא:  

   . (379) עדיף 

וסוברת הגמרא עתה,   שונא נכרי.שונא ישראל, ולא    -  תא שמע: שונא שאמרו

שמה שאומרת הברייתא "שונא שאמרו", הכוונה לשונא שאמרו במקרא, כפי שנאמר:  

"כי תראה חמור שנאך רובץ תחת משאו וגו'". ואם כן, מדובר בפריקה. ועל זה אומרת  

   הברייתא, שאם השונא נכרי, אין צריך לסייע לו.

לי שונא ישראל, ומה לי שונא   מה  -  צער בעלי חיים דאורייתאש  אי אמרתו

  סוף סוף יש כאן צער בעלי חיים! נכרי, 

  אשונא דקרא קאי  -מה שנאמר בברייתא "שונא שאמרו"    מי סברתודוחה הגמרא:  

   ]על השונא של המקרא נאמר[?

]על השונא המוזכר בברייתא דלעיל: "אוהב   אשונא דמתניתין קאילא כן הוא, אלא  

שמד לטעון"[,  ושונא  לו. לפרוק  זקוק  אין  נכרי,  השונא  אם  ולכן,  בטעינה.     ובר 

 

 א - דף לג 

  מהא דתניא: תא שמע

" ומשמע, דווקא אם מקרה הוא שרובץ עתה  רבץ.  כתוב בתורה "כי תראה חמור שנאך  

הרגיל תמיד לרבוץ   "רבצן",כאשר החמור הוא    ולאתחת משאו, אזי חייב לסייע לו.  

   .(380) תחת משאו, שאז אינו חייב לפרוק 

  עומד כשהוא    ולאדווקא כשהוא רובץ צריך לסייע לפרוק,    "רבץ",וכן דורשים מהמלה  

(381).   

שנאמר   משאו"וממה  משאו, דורש  "תחת  תחת  שנפל  משא,  טעון  חמור  דווקא  ים, 

לפרקו.   צריך  אותו  הכתוב,  כמשמעות  המשא,  תחת  הוא   מפורקחמור    ולאועדיין 

  ממשאו, שנפל ממנו, וכבר אינו עליו ]בגמרא להלן יתבאר דין זה[.



משאוי שיכול לעמוד  : דווקא אם יש עליו  "תחת משאו"ועוד דורשים ממה שנאמר  

  משא הראוי לו. -לפרוק. שכך היא משמעות "משאו"  צריך לסייע לו -  בו

ואי אמרת צער בעלי חיים דאורייתא, מה לי רובץ, ומה לי רבצן, ומה לי 

  סוף סוף יש כאן צער בעלי חיים! עומד? 

  רבי יוסי הגלילי היא, דאמר צער בעלי חיים דרבנן.  -  הא מני ודוחה הגמרא:  

  י יוסי הגלילי היא.בשיטת רב  -שברייתא זו  הכי נמי מסתברא,

   משאוי שיכול לעמוד בו. -  דקתני: תחת משאו

שאמר כך במשנתנו    רבי יוסי הגלילי,   -   מאן שמעת ליה דאית ליה האי סברא 

ומי מצית מוקמת כשיטת רבי יוסי הגלילי! ותמהינן:    -שברייתא זו    ! שמע מינה

זו    לה תחת  לברייתא  סיפא:  קתני  והא  הגלילי?  יוסי  ולא   -  משאוכרבי 

   מפורק. 

  לא מפורק"?היא מה ששנינו "ו  מאי

שאם החמור מפורק ממשאו, וצריך להטעינו עליו,   "לא מפורק",שהכוונה ב  אילימא

שצריך לקיים מצות טעינה,   כלל, הא כתיב "הקם תקים עמו",אין צריך לסייע  

  לסייע לו להקים את החמור!

אבל    אלא פשיטא, הברייתא:  כוונת  מפושכך  לטעון   בחנם,  -  רקלא  צריך  שאין 

   בשכר. רק   אלאבחינם, 

סברא,  האי  ליה  דאית  ליה  שמעת  בשכר    מאן  וטעינה  בחנם    רבנן   -שפריקה 

  במשנתנו דלעיל!

סבר    -  טעינהענין  רבי יוסי הגלילי היא, ובהברייתא בשיטת    לעולםומתרצינן:  

  שמעון, שנחלק עליהם.שחייב לטעון דווקא בשכר, ולא כרבי    כרבנן,רבי יוסי הגלילי    לה

  חמור שנאך רבץ תחת משאו". "כי תראה: כתוב: תנו רבנן

ממה    תלמוד לומר  מרחוק?רואה את החמור    אפילו אם שחייב ללכת לפרוק    יכול

שור איבך תעה וגו'", שלשון   "כי תפגעשנאמר בהמשך המקרא, בענין השבת אבידה:  

   .(382)חייב, ולא כשרואהו מרחוק  -"כי תפגע" משמע שדווקא אם פגשו בדרכו 



יכול לפניו,    פגיעה ממש, דווקא    אי "כי תפגע",  לומר: שרואהו ממש  תלמוד 

   שמשמע, אף שרואהו בריחוק קצת. "כי תראה",

   פגיעה?גם   , שיש בהכזו  ואיזו היא ראייה

]כלומר, השיעור המתקבל    אחד משבע ומחצה במילשהיינו שיעור    חכמים, שיערו  

   .(383) "ריס"שיעור הנקרא   וזה הואאם נחלק מיל לשבע וחצי[, 

כדי לוודא    פרסה,שיעור    מדדה עמו עדלאחר שהטעין עמו את החמור, אף  תנא: ו

  שלא יחזור החמור ויפול.

   על כך.  שכרהוא  אמר רבה בר בר חנה: ונוטל

   ניתין:מת 

   לשל אביו.  קודמתלעצמו   אבדתוהשבת   -  אבדת אביוגם אבדתו ואם היו לפניו 

  לשל רבו.  שלו קודם - אבדתו ואבדת רבווכן אם היו לפניו 

   ( 384)למצות השבה.  של רבו קודמתאבידתו  אבדת אביו ואבדת רבו,היו לפניו 

מביאו לחיי    -   שלמדו חכמה רבו  אילו  הביאו לעולם הזה. ו  -   שאביו והטעם, לפי  

  וזה עדיף. העולם הבא,

שהרי גם אביו מביאו לחיי העולם הבא    של אביו קודמת,  -   ( 385)  אביו חכם היה    ואם 

(386).   

אם   נושאין משאוי,וכן,  ורבו  אביו  ו  היה  פורק  לפרוק,  להם  לסייע    מניח וצריך 

. וכן, אם  (387)  מניח את של אביופורק ו  של רבו, ואחר כךהמשאוי    אתתחילה  

 את רבו, ואחר כך פודה את אביו קודם    היה אביו ורבו בבית השבי, פודה

(388).   

   את אביו, ואחר כך פודה את רבו.קודם   אביו חכם, פודההיה  ואם 

   גמרא:

  ששלו קודם לשל אביו ורבו? מנא הני מיליודנה הגמרא: 



ודורשים   ן".אמר רב יהודה אמר רב: אמר קרא "אפס כי לא יהיה בך אביו

שלך קודם  מהמקרא הזה, שיזהר האדם שלא יהיה בו עצמו עניות, ומלמד הכתוב כי  

: אף שאמרנו שלו קודם לכל אדם, ואמר רב יהודה אמר רב.  (389)   לשל כל אדם

ומדקדק תמיד להזהר שלא ליתן לאחרים כשיש   כל המקיים בעצמו כך,מכל מקום,  

שיש הפסד מוכח[, ואינו נוהג לפנים משורת  חשש שהוא ייעשה עני מכך ]אם לא במקרה 

   (390)שהוא נזקק לבריות.  סוף בא לידי כך, -הדין 

   היה אביו ורבו נושאין משאוי וכו'. שנינו במשנתנו: 

 רבו שלמדו חכמה, במשנתנו, שהוא עדיף על אביו, היינו    תנו רבנן: רבו, שאמרו

המשניות סותרות זו את זו, ולדעת את  שהיא סברת טעמי המשנה, להבין כיצד לא יהיו  

   טעמי איסור והיתר, והחיוב והפטור.

"גמרא".   נקראת  זאת  שלמדו  (391)ו"חכמה"  רבו  לא  ומשנה רק    אבל   מקרא 

זה נקרא "חכמה",   דברי רבי  ]המשניות כפי שהן שנויות, בלי טעמיהן[, שאין לימוד 

   מאיר.

אומר יהודה  ש"חכמה"רבי  לומר  המשנה  כוונת  אין  ו"רבו   :  הגמרא,  לימוד  היא 

   שלימדו חכמה" הוא רבו ללימוד הגמרא.

אלא הכוונה היא לחכמתו של התלמיד, והיינו, ידיעותיו בתורה, ו"רבו שלימדו חכמה" 

בין אם זו גמרא, בין אם זו   הימנו,של התלמיד    שרוב חכמתורב    כלהכוונה היא ל

   משנה, ובין אם מדובר במקרא.

שלא יכול היה להבין   לא האיר עיניו אלא במשנה אחת,  רבי יוסי אומר: אפילו

   זה הוא רבו.  -את טעמה, והוא ביאר לו את טעמה 

דאסברן סחורה,  רב  כגון  רבא:  במסכת    אמר  המשנה  דברי  את  לנו[  ]שהסביר 

ולא ידעתי איזה כלי הוא, ופירש   (392)   זוהמא ליסטרון",טהרות לענין טהרת כלים "

הי שהכונה  סחורה,  רב  והקלחת  לנו  הקדרה  זוהמת  את  בה  שמסלקין  גדולה  לכף  א 

  לצדדים, ומחמת שהסביר לנו זאת אנו חייבים בכבודו.

]קרע בבגדיו קרע שאינו מתאחה, כדין קריעה של תלמיד על רבו   שמואל קרע מאניה 

שביאר לו את דברי המשנה במסכת תמיד,   עליה ההוא מרבנן, דאסבריה, [  (393)

בש הנכנסים  הכהנים  מזבח לגבי  בדישון  שזכה  מי  ההיכל:  דלתות  את  לפתוח  חרית 

   אחד יורד לאמת השחי, ואחד פותח כיון.הפנימי וכו' ושני מפתחות בידו, 

   וכך הוא פירוש המשנה:



  לפני ההיכל של בית המקדש היה בנוי אולם, ודרכו נכנסו אל ההיכל.

  רוחב האולם היה צר, עשר אמות, ואורכו היה ארבעים אמות. 

וההיכל היה מאונך לו, אחד מן המפתחות הללו פותח את הפשפש ]פתח קטן העשוי כמין 

כפה קטנה[ הצפוני שנמצא לצידו של פתח ההיכל, כפי ששנינו שם: שני פשפשים ]פתחים  

קטנים צדדיים[ היה לו לשער הגדול המוביל אל ההיכל, משני צדדיו. פשפש אחד היה 

ש  לדרומו  והשני  ההיכל,  פתח  שבדרום  לצפון  הפשפש  דרך  הפתח.  אדם   -ל  נכנס  לא 

מעולם, כפי שמפורש שם במשנה. ובפשפש שבצפון היתה קבועה דלת, והמנעול של אותו 

פתח היה קבוע בעומק המזוזה של דלת הפשפש. והבא לפותחו שחרית, עומד מבחוץ,  

והיינו    ופותח.  - בתוך האולם, ומכניס ידו בחור שבכותל עד בית שחיו כדי להגיע למנעול  

   מה ששנינו "יורד לאמת השחי".

ולאחר שנכנס בפתח זה, ובא לתא שעל פני אחת עשרה אמה של האולם וקצת מן ההיכל,  

את   לפתוח  להיכל  ונכנס  להיכל,  התא  מן  שמביאה  אחרת  דלת  השני  במפתח  פותח 

, בלא טורח, כמו פתח רגיל (394)דלתותיו. ואת דלת זו הוא פותח "כיון", דהיינו מהר  

   ]ולא כמו הפתח הראשון, שהיה צריך לפתחו על ידי תחיבת ידו לעומק הפשפש[.

 אמר עולא: תלמידי חכמים שבבבל, עומדין זה מפני זה, וקורעין זה על זה,

כדין תלמיד לרב. משום שהיו יושבין תמיד בבית המדרש ביחד, ומקשין ומתרצין, וכולם  

  למדים זה מזה.

  אביו, אינן חוזריןשיש לפניו גם אבידה של    במקום של רבו,    אבדה החזרת    ולענין

שרוב חכמתו   לרבו מובהק,רק    אלא  - ]מחזירין[ את אבידת הרב לפני אבידת אביו  

  ממנו.

שאותו רב    תלמיד, וצריך לו רבו,רבו:    רב חסדא מרב הונאל  שא  קבעי מיניה

לענין (395)   מאי  -לומד מהתלמיד שמועות ששמע מתלמידי חכמים אחרים   דינו  , מה 

  השבת אבידה במקום אביו?

סבר רב הונא שרב חסדא מתכוין אליו, שהוא צריך לרב חסדא תלמידו, ולכן הקפיד עליו 

  את, צריכת לי!אבל  ריכנא לך!לא צאני  אמר ליה: חסדא חסדא, ו

]הקפידו זה על    , ולא עיילי לגבי הדדי  (396)  עד ארבעין שנין איקפדי אהדדי

  זה, ולא נכנסו זה אצל זה[.

משום דחלש דעתיה    -  יתיב רב חסדא ארבעין תעניתאלבסוף, כשנתפייסו,  

   בגללו.  דרב הונא



חשד שוא,   לרב חסדאמשום דחשדיה    -  רב הונא ארבעין תעניתאאף    יתיבו

   שהוא מזלזל בכבודו.

שאמר "רבו"  איתמר, רב יצחק בר יוסף אמר רבי יוחנן: הלכה כרבי יהודה,

   היינו רבו שרוב חכמתו ממנו, בין אם בגמרא, בין במשנה ובין במקרא. -

הכי, ותמהינן:   יוחנן  רבי  אמר  יהודה?    ומי  כרבי  יוחנן  שהלכה  רבי  והאמר 

שנינו במשנתנו כאן, שהיא סתם משנה, ש"רבו" היינו    נן,"הלכה כסתם משנה". ות

   "רבו שלמדו חכמה".

ולכאורה, היינו כרבי מאיר, שאמר רבו היינו דווקא מי שלימדו גמרא, שהיא סברת טעמי 

  המשניות!

ששנינו במשנתנו? אין הכוונה    חכמה" , מה היא הכוונה ל"רבו שלמדו  מאיומתרצינן:  

של התלמיד   רוב חכמתו", אלא הכוונה היא לרבו שלחכמת הגמרא הנקראת "חכמה 

היא ממנו, וכרבי יהודה, שאמר רבו הוא זה שרוב חכמתו של התלמיד היא ממנו, בין 

   שלמד ממנו גמרא, בין משנה, ובין מקרא.

יפה לגמרי.   ואינה מדהיפה היא במקצת,    מדה  -   במקרא רק    תנו רבנן: העוסקין 

יפים   והתלמוד  המשנה  שלימוד  פה  משום  בעל  אותם  שלומדים  לפי  יותר,   -הם 

   ומשתכחים, ולכן יש צורך לעסוק בהם תמיד.

לפי  אלא  ליכתב.  ניתנו  לא  וגם  בכתב,  ומשנה  גמרא  היו  לא  והגמרא  המשנה  בזמן 

   התחילו דורות האחרונים לכתבם. -שנתמעטו הלבבות 

   .ונוטלין עליה שכריפה היא,  מדה ואינם עוסקין בגמרא,  במשנה,העוסקים 

   (397)  אין לך מדה גדולה מזו. -  בתלמודאבל העוסקים 

   יותר מן התלמוד. -   משנהלימוד ה ולעולם הוי רץ ל

אין לך מדה   -   בתלמוד שהעוסקים    אמרת מתחילה    הא גופא קשיא! ותמהינן:  

והרי   יותר מן התלמוד!?  -  גדולה מזו, והדר אמרת: ולעולם הוי רץ למשנה

יותר! גדול    התלמוד 

 

 ב - דף לג 



שערך    בימי רבי, אין לך מדה גדולה מזו",    - : מה ששנינו "תלמוד  אמר רבי יוחנן

   ( 398)  נשנית משנה זו.את המשניות, 

כך   רבי, שמשום  כולא עלמא מתניתין,אבל כשראה  כולם מלחזור   שבקו  שחדלו 

הלכו רק אחר לימוד לברר הטעמים,    ואזלו בתר תלמודא, ולשנן את גרסת המשנה,  

חשש רבי שעל ידי כך ישתכחו המשניות, ויחליפו את שמות החכמים, ויחליפו בין פטור 

   -לחייב, ובין אסור למותר. לכן 

י שילמדו כד יותר מן התלמוד,  -  דרש להו: ולעולם הוי רץ למשנה]חזר[ ו  הדר 

  גם משנה.

   מתחילה, כשאמרו תלמוד גדול?  מאי דרוש

   :כדדריש רבי יהודה ברבי אלעאי

הגד  בספר ישעיהו ]ישעיה נח[: "קרא בגרון אל תחשך, כשופר הרם קולך, ו  מאי דכתיב

פשעם, שהוא    -למה נקט הנביא גבי "עמי"    לעמי פשעם ולבית יעקב חטאתם"?

   נקט חטאתם, שהיא עבירה בשוגג?עבירה בזדון, וגבי "בית יעקב" 

   כך אמר הקדוש ברוך הוא לנביא:

   "הגד לעמי פשעם".

ולכן אני קורא    נעשות להם כזדונות,  אלו תלמידי חכמים, ששגגות  -"עמי"  

פשע. והטעם ששגגותיהם נעשות כזדונות, לפי שהיו צריכים לתת לב בטעמי   -לחטאתם  

   עיקר, ולא יורו ממשנה שאינה עיקר.המשנה, שיבררו להם את המשנה שהיא 

   "ולבית יעקב חטאתם".

שאף    נעשות להם כשגגות,  -   שזדונות שאר העם,    אלו עמי הארץ,  -"בית יעקב"  

זדונותיהם   -לפשעם   ולכן אף  ידיעה,  לפי שחטאם בא מחמת חוסר  אני קורא חטאת. 

  נחשבים בעיני הקדוש ברוך הוא לשגגה.

אומ  יהודה  רבי  דתנן,  ב והיינו  זהיר  הוי  ה ר:  טעמי   תלמוד,לימוד  בביאור 

המשניות וסברותיהן, וכן, אם תשמע משנה מרבך, הזהר לשאול ממנו טעמיה, ומי שנאה. 

אם שגית, ולא ידעת את הטעם הנכון של המשנה, אלא סברת    ששגגת תלמוד,לפי  

   -שהטעם הוא אחר, ומתוך כך דימית למשנה דין שבא לידך, והורית שלא כדת 



ב  עולה, עשיתו  כאילו  בידך,  עוון  אותו  את    זדון!נחשב  שאלת  בכך שלא  מזיד אתה, 

  הטעם בשעה שלמדת מרבך!

שנאיכם,  אחיכם,  אמרו  דברו:  אל  החרדים  ה'  דבר  "שמעו  ישעיהו:  בספר  כתוב  עוד 

דרש רבי יהודה ברבי מנדיכם, למען שמי יכבד ה', ונראה בשמחתכם, והם יבשו".  

מאי, הבי  אלעאי:  בהא  מהו  ]סו[    דכתיבאור  ישעיהו  ה', בספר  דבר  "שמעו 

דברו! אל  ונראה   החרדים  ה',  יכבד  שמי  למען  מנדיכם:  שנאיכם,  אחיכם,  אמרו 

בעלי תלמוד,   אלו תלמידי חכמים,  -בשמחתכם, והם יבושו!"? "החרדים אל דברו"  

שהם "תלמידים של חכמים", והיינו, ששימשו הרבה חכמים, ושמעו מכל אחד מהם את 

טעמי משנתם, בענינים שונים. לפי שאין הכל בקיאים בכל הענינים בשוה, ולכן מי שלומד 

מכמה חכמים, יכול לדעת את התורה באופן יותר מעולה, ממי שלומד רק מחכם אחד. 

שהם נחשבים כ"אחים" לבעלי הגמרא, לפי   אלו בעלי מקרא,  -  "אמרו אחיכם"

מורים הלכה מתוך המקרא, כיון שאין בו שבעזרתם הם יודעים להורות הלכה. ואין הם 

 אלו "בעלי משנה",   -שונאיהם של בעלי התלמוד    "שונאיכם",תורה שבעל פה.  

"מבלי  שהם  משנה  בעלי  על  אומרים  תלמוד  שבעלי  לפי  התלמוד,  בעלי  את  השונאים 

אנשים  ]אותם  שה"תנאים"  סוטה,  במסכת  שנאמר  כפי  הפסד[,  בלאי,  ]מלשון  עולם" 

שניות בלבד[ הם "מבלי עולם", לפי שמורים הלכה מתוך משנתם גרידא, השונים פרקי מ

  בלי להבין טעמיה.

התלמוד    "מנדיכם", בעלי  של  הארץ,  - מנדיהם  עמי  חכמים   אלו  תלמידי  אשר 

  שנואים עליהם, ומתועבים להם כמו נדה.

  וכל אחת מהכתות האלו אומרת: למען שמי, יכבד ה', ונראה בשמחתכם!

ויראו אז כולם את שמחתם של  והיינו, שכול ם יחד מצפים לעת שבה יתגלה כבוד ה', 

  תלמידי החכמים.

של כל אלו, שהרי הכתוב אומר: "אמרו"   שמא תאמר, פסק סברם, ובטל סיכוים

אחיכם שונאיכם מנדיכם: למען שמי יכבד ה! ומשמע שהם אמנם אומרים כן ומצפים 

  ם!?לכך, אבל אכן לא יזכו לראות בהתקיימות בקשת

   תלמוד לומר: "ונראה בשמחתכם".

אמר הנביא "ונראה בשמחתכם", ולא אמר "ואני אראה בשמחתכם", ומשמע שכך אמר  

   כולנו נראה בשמחתכם. -הנביא: אני ואחיכם ושונאיכם ומנדיכם 

יבושו" מתייחסים לאלו שאינם תלמידי חכמים,   שמא תאמר, שדברי הכתוב "והם 

   לעתיד לבוא?  אל, יבושוישר והללו, על אף שהם מכלל 



שאינם מאתנו, ואינם נקראים על    נכרים,משמע, רק    תלמוד לומר: "והם יבשו". 

   ישמחו!  - יבושו, וישראל - שם ישראל 

 

 הדרן עלך פרק אלו מציאות 

 

 

 

 המפקיד -פרק שלישי 

 

 
 

 

בדיני   עוסק  "המפקיד"  חנם, פרק  שומר  הם:  שומרים  וארבעה  השומרים, 

  שומר שכר ]נוטל שכר עבור שמירתו[, שוכר ושואל.

   דין השומרים והשואל מפורש בתורה בפרשת משפטים ]פרק כב[:

: "כי יתן איש אל רעהו כסף או כלים לשמור, וגונב מבית  פרשת שומר חנם

פטור מלשלם, שאין  האיש ]כלומר: יאמר השומר שנגנב מביתו, ועל כן הוא  

השומר חייב בגניבה, אלא כשהיא באה על ידי פשיעה[, אם ימצא הגנב ישלם  

שנים". הרי למדנו, שאין שומר חינם חייב בגניבה, וכן אינו חייב על אבידה, 

  אלא אם כן באו אלו על ידי פשיעה.

"אם לא ימצא הגנב, ונקרב בעל הבית אל האלהים אם לא שלח ידו במלאכת  

כלומר: וכבר נשבע השומר שלא שלח ידו בפקדון של רעהו[. על כל דבר  רעהו ]

   פשע ... ". 

הרי למדנו, שאין השומר נפטר מידי תשלומים לבעלים, אלא כשנשבע תחילה 

שלא שלח ידו בפקדון, שכן אם שלח ידו בפקדון, כי אז חייב הוא לשלם, אפילו 

  אם נאנס הפקדון בידו.

לש שבועות משביעין אותו: שבועה שלא פשעתי ואמרו חכמים ]לעיל ו א[: ש

  בו, שבועה שלא שלחתי בו יד, שבועה שאין הפקדון ברשותי.



: "כי יתן איש אל רעהו חמור או שור או שה וכל בהמה פרשת שומר שכר

לשמור ]תמורת שכר[, ומת ]כדרכו[ או נשבר ]הפקדון באונס[ או נשבה ]על ידי 

   יעיד בדבר, אלא הוא טוען כך[ ".לסטים מזויין[, ]ו[ אין רואה ]ש

"שבועת ה' תהיה בין שניהם, אם לא שלח ידו במלאכת רעהו, ולקח בעליו ]את  

השבועה[ ולא ישלם ]השומר, שכל אלו אונס הם, ושומר שכר פטור על האונס[ 

."   

  "ואם גנב יגנב מעמו ]מעם השומר[, ישלם לבעליו". ]וכן חייב הוא על האבידה[.

יטרף טרף  שנטרפה   "אם  עדים  ]יביא  עד  יביאהו  אצלו[,  שהפקדה  ]הבהמה 

   באונס; ואת[ הטרפה לא ישלם ]שאין שומר שכר חייב באונסין[ ".

: "וכי ישאל ]בחינם, ולא בשכר[ איש מעם רעהו ונשבר או מת  פרשת שואל

]אף שאונס הם[, בעליו אין עמו ]אם בעליו לא היו עם השואל במלאכת השואל 

ופטור בשעת תחילת השאי ]שהשואל חייב אף על האונסין,  לה[, שלם ישלם 

כל   וכן  ]השואל,  ישלם  לא  עמו  בעליו  "אם  במלאכתו[.  עמו  בעליו  כשהיו 

   השומרים פטורים כשבעליהם עמם במלאכתם[. 

לא פירשה התורה את דינו: אלא אמרה: "אם שכיר הוא בא בשכרו",   השוכר

ומר: שוכר כשומר חינם; ורבי ונחלקו תנאים ]לקמן צג א[ בדינו: רבי מאיר א

   יהודה אומר: שוכר כשומר שכר.

  כללם של דברים:

א. שומר חינם חייב בפשיעה בלבד; שומר שכר חייב אף בגניבה ואבידה; שואל  

  חייב בכולם, ואפילו באונסין; ודין השוכר במחלוקת תנאים הוא.

כשבעליו ב. אף שחייבה התורה את השואל בכל האונסים, פטרה אותו התורה  

בו  שנחלקו  בפשיעה,  חינם  שומר  ]מלבד  השומרים,  כל  וכן  במלאכתו,  עמו 

   אמוראים לקמן צה א[.

ג. פטור נוסף בשואל למדו חכמים מן הסברא, והוא: אם מתה הבהמה מחמת  

לכך   לא  "וכי  למשאיל:  השואל  שאומר  ומשום  חייב,  השואל  אין  מלאכה, 

  שאילתיה"!? 

אפילו פטורים  השומרים  אין  כפי   ד.  שבועות,  שלש  כשנשבעו  אלא  באונס, 

   שנתבאר.

 

  

 



   מתניתין:

שהוא אינו    (1),  בהמה או כלים, ונגנבו או שאבדובחינם    המפקיד אצל חבירו

ולא רצה הנפקד    שילם אם    -חייב באחריותם, שאין שומר חינם חייב אלא בפשיעה  

שהרי אמרו: שומר חינם  שנגנבה שלא בפשיעתו, ואף שהיה יכול לעשות כן,    לישבע

   :נשבע ויוצא

הגנב,   טבח ומכר, ואם נמצא שאף  משלם תשלומי כפלהרי הוא    נמצא הגנבאם  

   (2).  משלם תשלומי ארבעה וחמשההרי זה 

, כלומר: לשומר, כי המפקיד מקנה לו את למי שהפקדון אצלוהגנב:    למי משלםו

  וכפי שיתבאר בגמרא, באיזה אופן חל קנין זה. הכפל,

   -  ולא רצה לשלםהנפקד שהוא פטור מאחריות הפקדון,  נשבעאבל אם 

הגנב, הרי זה   טבח ומכר, ואם אף  משלם תשלומי כפלהרי זה    נמצא הגנב אם  

ומשלם תשלומי ארבעה וחמשה גנב   למי משלם: לבעל הפקדון,  שאת שלו 

   (3) טבח ומכר. 

   גמרא:

  שנינו במשנה: המפקיד אצל חבירו בהמה או כלים:

  בהמה, ולמה ליה למתני : המפקיד אצל חבירו  למתנילתנא    למה ליהומקשינן:  

  , והרי די אם היה שונה התנא את אחד מהם!?כליםגם 

  להיות שנויים במשנתנו!  צריכיומשנינן: הן בהמה והן כלים 

   בלבד[:]אילו היה שונה התנא בהמה  בהמה רק  דאי תנא

אמינא אצלו    הוה  כשהפקיד  אומר[:  הוא]הייתי  אז[    בהמה,  ליה ]רק  דמקני 

ו  כפילא הכפל[,  את  לנפקד  המפקיד  טירחה ]מקנה  דנפיש  ]רב    משום  בהמה  של 

]להכניסה ולהוציאה[; ומשום שטרח בה   לעיולה ולאפוקה טרחתה של שמירת בהמה[  

   הנפקד הרבה, לכן מקנה הוא לו את תשלומי הגנב.

]אין טרחת הנפקד רבה בשמירת    כלים דלא נפיש טירחייהוכשהפקיד אצלו    אבל

   -כלים[ 



, ואף ששילם; לכך הוצרך  כפילאהמפקיד את ה   לא מקני ליה, הייתי אומר שאימא

   התנא לשנות כלים.

   ]אילו שונה היה התנא כלים בלבד[: כליםרק   ואי תנא

כפילא, משום דלא נפיש  המפקיד לנפקד    הוה אמינא: כלים הוא דקמקני ליה

]אין כפל הכלים מרובה[, כלומר: הרי אין הגנב משלם אלא כפל ולא ארבעה   כפלייהו

  -או חמשה כבהמה 

בהמה כפל,  אבל  מתשלומי  יותר  בה  שיש  ומכרהרי  ד,  טבח  משלם  הגנב    כי 

ליה מקני  לא  אימא:  וחמשה,  ארבעה  את כפילאאפילו    תשלומי  שכן  וכל   ,

   (4)הארבעה וחמשה.  תשלומי

   הן בהמה והן כלים! צריכאלפיכך  

   (5)על דין משנתנו:  מתקיף לה רמי בר חמא

, ואיך מקנה המפקיד את תשלומי הגנב והא אין אדם מקנה דבר שלא בא לעולם

הגנב!?   ואפילו לרבי מאיר, דאמר: אדם מקנה   (6)לנפקד קודם שנתחייב בהם 

]אמורים   דעבידי דאתו  (7)   כגון פירות דקלהני מילי  , הרי  דבר שלא בא לעולם

   (8)  -הם לבוא[ 

בכפל של גניבה, שיש כמה ספיקות בדבר, אם אכן יגיע לידי תשלומי כפל,   אבל הכא

והספיקות הם: לעולם;  עד שלא בא  יכול להקנותו    הרי אפילו רבי מאיר מודה שאינו 

 

 א -דף לד  

   (1)]מנין שתיגנב הבהמה כלל[.  מי יימר דמגנבא א. 

   ]מנין שיימצא הגנב[.   אם תימצי לומר דמגנבא, מי יימר דמשתכח גנבאפילו  וב.  

]אפילו אם יימצא הגנב, שמא לא יהא    אי משתכח גנב, מי יימר דמשלםאפילו  וג.  

כי   לשלם[,  וחייב  מודי  וייפטר[,   מפטר דלמא:  העדים,  שיבואו  קודם  יודה  ]שמא 

   ( 2)שהמודה בקנס פטור, ואפילו באו עדים אחר הודאתו. 



לותירץ    אמר כאומר  נעשה  הפקדון:    (3)  רבא:  מסירת  בשעת  לנפקד  המפקיד 

, וקנה אותה הנפקד  לכשתגנב, ותרצה ותשלמני, הרי פרתי קנויה לך מעכשיו

   (4)במשיכת הפרה! 

  : מתקיף לה רבי זירא

גיזותיה את    אפילו  -כדבריך, שהוא מקנה לו את הפרה מעכשיו אם ישלמנה    -  אי הכי

יקנה הנפקד אם נגנבה הבהמה לבסוף,   נמי   (5)שהיו לה משעת פקדון ואילך,    וולדותיה

בברייתא:    תניא ]ולמה[    אלמהשהרי הקנה לו המפקיד את הבהמה משעה שבאה לידו, ו

   חוץ מגיזותיה וולדותיה!?

   .אמר רבי זירא: נעשה כאומר לו: חוץ מגיזותיה וולדותיה  (6)  אלא

די שיזכה , מנין לך לפסוק ולומר, שכל מפקיד רוצה להקנות את הבהמה כומאי פסקא

  (7)בתשלומי הגניבה, ואינו רוצה להקנות אף את גיזותיה וולדותיה!? 

שבחא דאתא מעלמא, עביד  ]כך הוא סתמו של דבר[:    סתמא דמילתאומשנינן:  

]שבח הבא למפקיד שלא מגוף הבהמה, עשוי אדם להקנות[ כדי שיהא    איניש דמקני

   בטוח בתשלומי הגניבה.

]אין אדם   לא עביד איניש דמקני יזות וולדות,  של בהמה כג  שבחה דמגופא אבל  

המפקיד לנפקד:   אמר רבא: נעשה כאומר לו: כך  איכא דאמריעשוי להקנותו[.  

, ולא משעת פקדון קנויה לךתהא    לכשתגנב ותרצה ותשלמני, סמוך לגניבתה

קמא.   הלישנא  הגמרא:    (8)כדעת  בינייהוומפרשת  שתי   מאי  בין  מינה  הנפקא  ]מה 

   :כא בינייהואי הלשונות[?  

, שהקשה: "אי הכי אפילו גיזותיה וולדותיה נמי, אלמה תניא קושיא דרבי זירא א.  

ללישנא   אלא  קשה  אינה  שהיא  וולדותיה",  מגיזותיה  בתרא, חוץ  ללישנא  אבל  קמא, 

משעה שקונה הוא את הפרה הרי הוא קונה אף את גיזותיה וולדותיה, ומה ששנינו: "חוץ  

   (9)מגיזותיה וולדותיה" היינו קודם הגניבה, שעדיין לא נקנתה לו הפרה לכלום. 

]שאינו מקום קנין לנפקד[ בשעת    באגםהבהמה    דקיימאאיכא בינייהו: כגון    אי נמיב.  

   (10)שלפי לישנא בתרא אין הנפקד יכול לזכות בה. גניבה, 

, שהרי אמרו שומר חנם נשבע ויוצא, נמצא  שילם ולא רצה לישבעשנינו במשנה:  

הגנב משלם תשלומי כפל, טבח ומכר משלם תשלומי ארבעה וחמשה, למי משלם למי  

  שהפקדון אצלו:



   :אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן

ש במשנתנו,  ששנינו  הגנב,  זו  בתשלומי  הוא  זוכה  לישבע"  רצה  ולא  "שילם    לא אם 

אלא כיון שאמר: הריני משלם,  קודם שנמצאה הגניבה,    שילם ממש"  שילם"

  כשנמצא הגנב, הרי הגנב משלם את תשלומיו לנפקד. לא שילםעדיין אף על פי ש

   במשנתנו: תנן ומקשינן מהא ד

... למי    שילם ולא רצה לישבע משלם למי שהפקדון אצלו",  ... נמצא הגנב משלם 

לא אכן זוכה הוא בתשלומי הגנב, אבל אם    איןקודם שנמצא הגנב,    שילםומשמע:  

   (11)זוכה הוא בתשלומי הגנב, ותיקשי לרבי יוחנן!?  לאקודם שנמצא הגנב,  שילם

, נמצא הגנב נשבע ולא רצה לשלםדמשנתנו: "  אימא סיפא ומשנינן: והרי אדרבה  

הנפקד לשלם, אז אינו   טעמא דלא רצהבעל הפקדון", ומשמע:  משלם ... למי משלם ל

, זכה הנפקד  לא שילםשעדיין    אף על פיהנפקד לשלם,    הא רצהזוכה בתשלומי הגנב,  

  -בתשלומי הגנב, וכדברי רבי יוחנן 

, אין להוכיח לא לכאן  ליכא למשמע מינה  -מלשון משנתנו    -  מהאבהכרח ד  אלא

   ולא לכאן.

   :דרבי יוחנןתניא כוותיה 

]השוכר[: אכן נגנבה   ואמר הלה  (12)והוא חייב עליה    השוכר פרה מחבירו, ונגנבה

, הרי  ואחר כך נמצא הגנבלשקר שנאנסה,    הריני משלם ואיני נשבעהבהמה, ו

   .משלם תשלומי כפל לשוכרהגנב 

זכה  משלם",  "הריני  שאמר:  אלא  ששילם,  קודם  הגנב  שנמצא  אף  כי  למדנו,  הרי 

   הכפל. בתשלומי

   :אמר רב פפא

 מקנה ליה "  פשעתי : "אמרהודה וכיון ש  - החייב על פשיעה בלבד    -   שומר חנם 

]שהרי   גניבהטענת ושבועת  אי בעי פטר נפשיה בהרי  כפילא, דהמפקיד לנפקד  

   (13)היה יכול ליפטר בטענה ושבועה שנגנבה[, ולא עשה כן. 

שכר א  -  שומר  על  ופטור  ואבידה  גניבה  על  אף  ש  -ונס  החייב  וכיון  אמר: הודה 

טענת ושבועת  אי בעי פטר נפשיה ב הרי  כפילא, דהמפקיד    מקנה ליה",  "נגנבה

  , שהם אונס ופטור עליהם.שבורה ומתה



במאי  , כי  כפילאהמשאיל    לא מקני ליה  (14)"  הריני משלם: "שואל שאמראבל  

ליה למפטר נפשיה רק    הוה  לפטור את עצמו[!? הלוא  יכול  היה  טענת  ב]כי במה 

הוא, ואין נוח לו   לא שכיחדבר ש   מתה מחמת מלאכה", ומתה מחמת מלאכה"

   ( 15)לטעון טענה כזו. 

   : איכא דאמרי: אמר רב פפא

אי  הרי  כפילא, דהמשאיל    מקני ליה"  הריני משלם: "שואל נמי, כיון שאמר

  ", ואף שאינו שכיח.חמת מלאכהמתה מטענת "פטר נפשיה בשואל   בעי

עד  אינו זוכה בתשלומי הגנב,    הכי אמר אביי: שואל לרב פפא:    אמר ליה רב זביד 

   , אבל באמירת "הריני משלם" לבד, אינו מקנה לו את הכפל!שישלם

הוא, לכן   שלו   -של הדבר השאול    -  כל הנאהשואל  מאי טעמא: הואיל ו ומפרשינן:  

, שהרי מתוך שכל הנאה שלו צריך כפילאהמשאיל    ליה לא מקני  בעלמא    בדיבורא

היה להניח דעתו של משאיל שהשאילה לו בחנם, ולא עשה לו שום טובה במה שאמר  

   (16)"הריני משלם". 

   ודלא כרב פפא:  תניא כוותיה דרב זביד

השואל פרה מחבירו, ונגנבה, וקידם השואל ושילם, ואחר כך נמצא הגנב, 

, הרי שאין השואל זוכה בתשלומי הגנב אלא כששילם לשואלמשלם תשלומי כפל  

   קודם שנמצא הגנב, ולא די באמירת "הריני משלם".

שאמר: שואל שאמר "הריני משלם" לא    -   ללישנא קמא דרב פפאומוסיפה הגמרא:  

נפשיה, במתה מחמת מלאכה, מתה מחמת   למיפטר  ליה  הוה  כפילא, במאי  ליה  מקני 

שכיח   לא  ל  -מלאכה  תיובתאודאי  הויא  מבואר    א  שלכאורה  אף  זו,  מברייתא 

  בברייתא, שאף שואל זוכה בתשלומי הגנב, מכל מקום לא הויא תיובתא, כי:

רב פפא לא אמר אלא, שאם אמר "הריני משלם" לא מקני ליה כפילא, אבל אם קידם 

   (17)ושילם, מודה רב פפא שהוא זוכה בכפל, ולא קשה מן הברייתא. 

שאמר: שואל נמי, כיון שאמר "הריני משלם" מקני    - דרב פפא    א ללישנא בתר אבל  

מברייתא זו!? שהרי בברייתא זו שנינו: "קידם   לימא תיהוי תיובתיה  - ליה כפילא  

   השואל ושילם", ומשמע שבדיבורא בעלמא לא מקני ליה כפילא!?

   : אמר לך רב פפא



",  אמר"נא ב ואוקימ",  שילםבמשנתנו "  ממתניתין, דקתניהברייתא    מי אלימא

]וכי הברייתא "חזקה" יותר מן המשנה, שבה אנו נדחקים לפרש את לשון "שילם" דהיינו 

   שאמר "הריני משלם"[!?

בלבד    באמר בברייתא, אף על גב ששנינו: "קידם השואל ושילם", נפרשנה    הכא נמי

   ועדיין לא שילם, ולכן אין הוא זוכה בכפל.

  ]וכי דומה לשון הברייתא ללשון משנתנו[!?  מי דמי ומקשינן עלה: 

  - בברייתא   - הכאושילם" אלא "שילם" לבד, אבל   קידם: "לא קתניבמשנתנו  התם

   "!קידם"  קתניהרי 

   קידם ואמר!"? קידם "  מאיומשנינן: אמר לך רב פפא: 

הלה   ואמר : "גבי שוכרבברייתא הראשונה שנזכרה לעיל    הא מדקתני ותמהינן עלה:  

שמע השואל ושילם", הרי    וקידםקתני בברייתא זו "  גבי שואלהריני משלם", ואילו  

, אבל אם אמר בלבד, קתניקידם ושילם    דוקאדגבי שואל    -משינוי הלשונות    -  מינה

  לא זוכה בכפל!?

כי אטו שתי ברייתות אלו נשנו בבית המדרש ]ו  מידי גבי הדדי תניא אמר לך רב פפא:  

   כאחת[!? עד שאתה בא להוכיח משינוי הלשון ש"קידם ושילם" הוא בדוקא.

, ]שאלו לתנאים שבישיבת רבי שיילינהו לתנאי דבי רבי חייא ודבי רבי אושעיא

וישיבת רבי אושעיא[ שהם היו מסדרי הברייתות: האם נשנו שתי ברייתות אלו  חייא 

  ]כאחד נשנו[!  רי: גבי הדדי תניין ואמ כאחד? 

  ואכן תיקשי מן הברייתא ללישנא בתרא דרב פפא.

  אמר הוא, שאם    פשיטאמקדימה הגמרא לספיקותיה הבאות בדין משנתנו, שדין זה  

", הרי זה זוכה הריני משלם : "ואמר  (18)בו הנפקד    וחזר",  איני משלם בתחילה "

  ואף שמתחילה לא רצה לשלם!", הריני משלם : "הא קאמרבתשלומי הגנב, ד

הוא:   -  אלא  להסתפק  שיש    מה 

 

 ב -דף לד  



יהיה    מאי",  איני משלם : " ואמרבו    וחזר "  הריני משלםתחילה: "  אמר . אם  א

   דינו בזכיית תשלומי הגנב?

  וצדדי הספק הם:

]אכן כוונתו לחזור בו מהסכמתו[, ואם כן אינו   מי אמרינן: מהדר קא הדר ביה

   (1)זוכה. 

דלמא עדיין  או  קאי :  עומד[,    במילתיה  הוא  "איני ו]בדיבורו  עכשיו:  שאומר  מה 

למפקיד, כי רוצה הוא לדחות את זמן תשלומיו,   דחויי הוא דקא מדחי ליהמשלם",  

   ואם כן לא פקעה זכותו בתשלומי הגנב.

קודם שהספיק    ומת",  הריני משלםהאב הנפקד: "  ראמ. עוד מסתפקת הגמרא:  ב

  יהיה דינן בזכיית תשלומי הגנב?  ואמרו בניו: אין אנו משלמין, מאילשלם, 

]חזרו בהם בניו ואין בדעתם   מי אמרינן: מהדר קא הדרי בהווצדדי הספק הם:  

   לשלם[, ואם כן לא זכו בתשלומי הגנב.

ם בדיבור אביהם, ובדעתם לקיימה[, ]עומדים ה   או דלמא: במילתא דאבוהון קיימי

  זמנית. ודחויי הוא דקא מדחו ליה

   מאי? (2)של הנפקד שמת אחר שנגנבה,  שלמו בנים. עוד מסתפקת הגמרא: אם ג

  וצדדי הספק הם:

  כי אקנאי כפילא, לאבוכון דעבד לי נייח נפשאיהמפקיד:    מי מצי אמר להו

]לכם הבנים[ שלא עשיתם לי קורת    לדידכואבל    (3)]פעמים רבות עשה לי קורת רוח[,  

  .לארוח 

   (4) . או דלמא: לא שנא

 ( 5)של המפקיד, שמת קודם שנגנבה:    לבנים הנפקד    שילם. עוד מסתפקת הגמרא:  ד

   מאי?

, כי אקני לך אבונא כפילא בני המפקיד:    מי מצו אמרי ליהוצדדי הספק הם:  

דעבדת ליה נייח אבינו אכן היה מקנה לך את הכפל, לו היית משלם לו, משום    כלומר:

   . אבל אנן לדידן, לא]מפני שפעמים רבות עשית לו קורת רוח[,  נפשיה

   .או דלמא: לא שנא



   מאי?של המפקיד  לבניםשל הנפקד  שלמו בנים. עוד מסתפקת הגמרא: ה

הפקדון לא קיבל קורת רוח מן המשלם או וצדדי הספק הם: משום שבאופן זה, הרי בעל  

מאביו, והמשלם לא עשה קורת רוח לא לבעל הפקדון ולא לאביו, ויש לומר שבאופן זה 

   אינו מקנה לו את הכפל.

   או דילמא: לא שנא.

מערך הפקדון, וכך אמר מתחילה שלא    מחצההנפקד    שילם. עוד מסתפקת הגמרא:  ו

  צי מתשלומי הגניבה?הדין, האם זכה בח  מאיישלם אלא חצי, 

. עוד מסתפקת הגמרא: אם תמצי לומר שחצי מתשלומי גניבת פרה אחת אינו זוכה, ז

ושילם אחת מהןאם   פרה   מאיבלבד,    שאל שתי פרות,  שיזכה בתשלומיה של 

   אחת? וצדדי הספק הם:

  האם נאמר: כיון דשילם עבור פרה אחת יקנה את תשלומיה.

דון אחד הם, הרי זה כמי ששילם מחצה, שאינו זוכה או דילמא: כיון ששתי הפרות פק

   בכלום.

את חלקו בלבד,   שאל מן השותפין, ושילם לאחד מהן. עוד מסתפקת הגמרא:  ח

   מאי? (6)

  וצדדי הספק הם:

   האם נאמר, היות ושותף זה קיבל את כל המגיע לו, מקנה הוא את תשלומי הגניבה.

לא שילם אלא כיון שמכלל הפקדון  חצי   או שמא,  כמי ששילם את  זה  הרי  חציה  את 

  הפקדון שאינו זוכה בכלום

]מן השואלים[ את    שותפין ששאלו, ושילם אחד מהן. עוד מסתפקת הגמרא:  ט

  מאי?חלקו, 

מן הדין  עליו,  כל המוטל  והוא מצידו שילם את  היות  נאמר:  וצדדי הספק הם: האם 

   שיזכה הוא בחצי תשלומי הגניבה.

  לא שולם אלא מחצית הפקדון. או שמא: סוף סוף 

את הפרה   ושילםאת פרת נכסי מלוג שלה,    שאל מן האשה עוד מסתפקת הגמרא:    י.

  הוא דין הנפקד לזכות בכפל שהוא של האשה? לבעלה, מאי



  וצדדי הספק הם:

האם נאמר: היות והקרן אינו של בעלה, אם כן אין זה תשלום טוב לקנות על ידו את  

   הכפל.

שאפוטרופוס הוא על נכסי אשתו, שהוא אוכל הפירות, הרי הוא כבעלים   או שמא: כיון

   (7) על הפרה, ותשלומין הן. 

ושילם  פרה לצורך קרקע נכסי מלוג שלה,    אשה ששאלה. עוד מסתפקת הגמרא:  יא

   בעלה, מאי?

   :אמר רב הונא

   את המשלם את תמורת משביעין אותו

   ( 8) שבועה שאינה ברשותו!הבהמה ולא רצה לישבע: 

ברשותו של הנפקד היא, ומשלם הוא כי   חיישינן שמא, כי  מאי טעמאומפרשינן:  

  לרב הונא ממשנה בשבועות:  מיתיבי (9)בבהמה שהפקדה אצלו.  עיניו נתן בה

ה א. המלוה את חבירו על המשכון, ואבד המשכון אפילו באונס של המלוה, הפסיד המלו 

  את חובו שכנגד המשכון. 

ב. ואם היה ערך המשכון יותר מן החוב, הרי הוא עליו כדין שומר שכר החייב באחריות 

  גניבה ואבידה של המשכון, ופטור מן האונס.

ג. התובע את חבירו ממון, והודה לו במקצת הטענה, הרי זה נשבע שבועת התורה, אבל 

  הכופר בכל פטור מן השבועה.

   הוא ארבעה דינרים, והשקל מחצית הסלע.ד. הסלע 

עליו שבועות שלא   לגלגל  יכול המשביע  דין תורה הוא, שהמתחייב שבועה לחבירו,  ה. 

  נתחייב בהם מן הדין.

   :המלוה את חבירו על המשכון, ואבד המשכון

המשנה מתחלקת לשני חלקים שהם ארבעה, רישא העוסקת בתביעת המלוה מן הלוה, 

ביעת הלוה מן המלוה, ובכל אחד מהם, הרישא עוסקת ב"כופר הכל",  וסיפא העוסקת בת

   והסיפא עוסקת ב"מודה במקצת". 

   רישא דרישא:



שכנגדו אין צריך אתה  -, ואילו המשכון סלע הלויתיך עליוהמלוה ללוה: " ואמר לו

, ונמצא שעדיין חייב אתה לי שקל אחד היה שוהבלבד    שקל  -לשלם היות והוא אבד  

לא כי! אלא סלע הלויתני  : "אומרכופר הכל ו  -הלוה    -  ! והלהואה"  מיתרת ההל

   (10), ואיני חייב לך כלום": סלע היה שוה, והמשכון אף הוא עליו

  משבועה, כי כופר בכל התביעה הוא, וכופר הכל פטור משבועה. פטור הרי הלוה 

   סיפא דרישא:

, שקל היה שוהכון  , ואילו המשסלע הלויתיך עליוואם אמר לו המלוה ללוה: "

לא כי! אלא : "אומרמודה במקצת הטענה, ו  -הלוה    -  ! והלהוחייב אתה לי שקל"  

, וחייב אני לך דינר, אך לא  שלשה דינרים היה שוה, והמשכון  סלע הלויתני עליו

  שקל כאשר אתה תובע":

הלוה להשבע, שהרי מודה במקצת הטענה הוא, וכל המודה במקצת הטענה חייב   חייב 

  שבועה.

   רישא דסיפא:

היה סלעים    שנים , ואילו המשכון  סלע הלויתני עליוואם אמר לו הלוה למלוה: "

על  שוה המשכון  בערך  היתירה  הסלע  את  לי  אתה  וחייב  אתה,  שכר  שומר  והרי   ,

,  לא כי! אלא סלע הלויתיך עליו: "אומרכל וכופר ה  -המלוה    -  ! והלהההלואה"  

, ואיני חייב לך כלום, שהרי התקזזה אחריותי היה שוהבלבד    סלעואף המשכון כנגדו  

   כנגד חובך".

  משבועה, כי כופר בכל התביעה הוא, וכופר הכל פטור משבועה. פטורהרי המלוה  

  סיפא דסיפא:

היה סלעים    שנים ילו המשכון  , ואסלע הלויתני עליוואם אמר לו הלוה למלוה: "

מודה במקצת    -המלוה    -  ! והלה, וחייב אתה לי את הסלע הנותר מערך המשכון"  שוה

בלבד    חמשה דינרים, והמשכון  לא כי! אלא סלע הלויתיך עליו: "אומרהטענה ו

   , ואיני חייב לך אלא דינר בלבד". היה שוה

   המלוה לישבע. חייב

 מי שהפקדון  מי נשבע?וטל על המלוה, בכל זאת:  ואף שחיוב השבועה בעיקרו אינו מ 

 ויוציא הלההלוה   שמא ישבע זה, דהיינו המלוה, שאם לא כן, יש לחוש:  אצלו (11)



, ויווכחו הכל שאין ערך המשכון כפי שנשבע הלוה, וייפסל הלוה את הפקדוןהמלוה  

  ומפרש לה הגמרא ואזיל. (12)לעדות ולשבועה כדין הנשבע לשקר;  

הגמרא   מקשה  כך  ואחר  הברייתא,  של  האחרונה  הבבא  את  תחילה  הגמרא  ומפרשת 

  מבבא זו על רב הונא:

מלוה, ולא הלוה שעליו  , על איזה בבא אומרת הברייתא שמשום חשש זה נשבע ה אהייא

  מוטלת השבועה?

]סיפא דסיפא[, דהיינו מה ששנינו: "סלע הלויתני עליו, שנים היה    אילימא אסיפא

שוה, והלה אומר, לא כי, אלא סלע הלויתיך עליו, חמשה דינרים היה שוה, חייב"; כך 

   הרי אי אפשר לומר, כי:

הוא   בי מלוה היא, דהאג מעיקר הדין    שבועהאף בלא טעם זה  תיפוק ליה ד הרי  ו

, ]הוא זה שהודה מקצת הטענה, ועליו מוטלת השבועה[, קא מודי מקצת הטענהד

ואם כן אי אפשר לפרש שהטילו חכמים את השבועה על המלוה, שהרי הוא זה שחייב 

  להשבע מעיקר הדין.

אמר עולה  שמואלפירש    אלא  הברייתה  של  אחרונה  בבא  הברייתא    ארישא:  של 

  העוסקת בתביעת המלוה מן הלוה.

  ]על איזה בבא של הרישא, עולה בבא אחרונה זו[? מאי ארישאומפרשינן:  

סלע הלויתיך עליו, שקל היה שוה, והלה , והיא זו ששנינו: "אסיפא דרישא

   -" אומר: לא כי, אלא סלע הלויתני עליו, שלשה דינרין היה שוה, חייב

מכל מקום ו, שהוא הרי הודה במקצת הטענה,  גבי לוה הואמעיקר הדין    דשבועה

המלוה   ויוציא הלההלוה,    ישבע זה  שמאולא לוה, כי    אמור רבנן: לשתבע מלוה

הפקדון יוכיח   את  כאשר  ולשבועה,  לעדות  ללוה  ויפסלנו  שברשותו,  המשכון  הוא 

   שהלוה שיקר בשבועתו.

  ומכאן מקשה הגמרא על רב הונא:

   ואם 

 

 א -דף לה 



, האומר, שאף מי שמשלם עבור הפקדון ואינו פוטר את עצמו, צריך איתא לדרב הונא

אם כן למה הפכו חכמים את השבועה על המלוה, והרי   -  (1)לישבע שבועה שאינו ברשותו  

 ברשותו, היכי מצי מפיק לה ]המשכון[    (2)  משתבע מלוה שאינהבהכרח  כיון ד

   ]איך יוציאנה[!?

  (3),  שיש עדים שנשרפה: הברייתא עוסקת בכגון  רבא, אמר רב יוסףתירץ    אמר

  ואין צריך המלוה לישבע שאינו ברשותו.

מה יש לחוש אם יישבע הלוה שהשבועה מוטלת    -שודאי נשרפה    -  אי הכיותמהינן עלה:  

   (4)]מנין יביאנה[ המלוה כדי להכחיש את הלוה!?  מהיכא מייתי להעליו, והרי 

   .שיש עדים שנגנבהלתרץ: הברייתא עוסקת בכגון   אלא אמר רב יוסף

  ודאי נגנבה!?המלוה, והרי   סוף סוף מהיכא מייתי להואכתי מקשינן: 

למשכון ]יטרח לחפש אחר הגנב ויביא את    ומייתי לההמלוה    דטרחומשנינן: יש לחוש  

   המשכון[.

שחושש אתה, שמא יטרח האחד למוצאה כדי להכחיש את    -  אי הכי ומקשינן עלה:  

והרי    -הנשבע   בתקנתם!?  חכמים  הועילו  לוה מה  לטרח  נמי,  מלוה  משתבע  כי 

   אה כדי להכחיש את המלוה[!?]יטרח אף הלוה להבי וליתי

ידע מאן קא עייל  יכול הוא לטרוח ולמצוא את הגנב, כי    בשלמא מלוהומשנינן:  

; אלא ]יודע הוא מי הם באי ויוצאי ביתו[, ומביניהם יחפש את הגנב  ונפק בביתיה

]וכי מכיר הוא בבאי ויוצאי ביתו   לוה, מי ידע מאן עייל ונפיק בביתיה דמלוה

   יהא בידו למצוא את הגנב מביניהם!?של המלוה[, עד ש

  לתרץ את הקושיא מן המשנה על רב הונא: רב אשי אמר

אין כוונת המשנה, שישבע המלוה ולא הלוה כמה היה שוה, אלא כוונת המשנה לומר, 

  כיצד:  נשבע; -הלוה  - זהמלבד מה שנשבע, ו -המלוה  -  זהשאף 

   שאמר רב הונא., וכמו נשבע שאינה ברשותו -המלוה   - זה

  , שעליו מוטלת השבועה.נשבע כמה היה שוה -הלוה   - וזה

   :הכי קאמרמה ששנינו במשנה: "מי נשבע, מי שהפקדון אצלו", ו



שאין המשכון ברשותו, שאם לא    נשבע תחילההוא ש  נשבע תחילה, מלוהמהם    מי

   . את הפקדון -המלוה  - ויוציא הלההלוה כמה היה שוה,  שמא ישבע זה כן, 

  :רב הונא בר תחליפא משמיה דרבא, אמר 

   (5)   תיובתא לרב הונא!היא דהויא    -העוסקת בתביעת הלוה למלוה    -  רישא דסיפא

סלע הלויתני עליו, שתים היה שוה, והלה אומר, שהרי שנינו ברישא דסיפא: "

" המלוה משבועה, משום לא כי, לא סלע הלויתיך עליו, סלע היה שוה, פטור

  א.שכופר הכל הו

שהמלוה צריך לישבע שהמשכון אינו   -]אם כדברי רב הונא[    ואם איתא לדרב הונא

דמשתבע  ]מתוך[    מגואם כן למה פטור הוא משבועה, והרי אף שכפר הכל:    -ברשותו  

, יישבע אף לשתבע נמי אגילגול שבועהוכדאמר רב הונא,    מלוה שאינה ברשותו

   (6)  כמה היה שוה!?על מה שיגלגל עליו הלוה: 

   :אמר רב אשי

, אמרתי את דברי רב הונא, וקושיית רב הונא בר תחליפא עליו, אמריתה לשמעתא

  לתרץ את דברי רב הונא: ואמר לי]לפני רב כהנא[,  קמיה דרב כהנא

, המשנה עוסקת באופן שהלוה מאמין למלוה שאין המשכון ברשותו, תהא במאמינו

  אפשר לגלגל עליו שבועה.ואינו צריך לישבע על כך, ואם כן אי 

כן,  אם  למלוה,  מאמין  שהוא  בלוה  את המשנה  מעמיד אתה  אם  והרי  עלה:  ומקשינן 

, ]יאמיננו גם בטענתו על שוייות  ונהמניה לוה למלוה נמי בהא: כמה היה שוה

   (7)המשכון[, ולשם מה הוא משביעו כלל!? 

ש הלוה  שסובר  אלא  גוזלו,  שאינו  מאמינו  הלוה  אכן  ליהומשנינן:  קים  למלוה   לא 

]אין המלוה שאינו בעל המשכון מכיר במשכון וטועה הוא בחישוב ערכו[, ולכן    בגויה 

   (8)הוא משביעו. 

ואכתי מקשינן: והרי כיון שאתה מפרש את המשנה שהיא עוסקת באופן שהלוה מאמין 

 בגויה ללוה    קים ליההא  דכמה היה שוה,    ללוהאף הוא    ונהמניה מלוהאת המלוה,  

  ון כמה הוא שוה!?דמשכ

  ]אין המלוה מחזיק את הלוה לנאמן[. לא מהימן ליהומשנינן: 



ומאי שנא לוה דמהימן ליה למלוה, ומאי שנא מלוה דלא מהימן ותמהינן:  

ללוה!? שהלוה    ליה  מסוים  במקרה  עוסק  שהתנא  לפרש,  יש  טעם  מה  וכי  כלומר: 

  מאמינו למלוה, והמלוה אינו מאמינו ללוה.

העשיר את הפסוק:   לוה מקיים ביה במלוהמא דמילתא כך הוא, כי:  ומשנינן: סת

]תמימות הישרים תנהלם[ ", כלומר: אם לא שאדם נאמן וישר   תומת ישרים תנחם "

  הוא, לא היו מעשרים אותו מן השמים.

"  מלוה מקיים ביה בלוה ואילו   ]ישדדם[ ", כלומר:   וסלף בוגדים ישדםהעני: 

  כן עני ושדוד הוא.איש בוגד ולא ישר הוא, על 

ב כיפימעשה  דאפקיד  גברא  חבריה]נזמים[    ההוא  שהפקיד   גבי  באדם  ]מעשה 

  נזמים ביד חבירו[.

  ]הב לי את נזמי[! הב לי כיפאיהמפקיד לנפקד:  אמר ליהלאחר זמן 

  ]איני יודע היכן שמתים[. לא ידענא היכא אותבינהוהנפקד למפקיד:  אמר ליה

  לשאול בדינו:  נחמן לקמיה דרב  הנפקד  אתא

זיל , ולכן  פשיעותא היא"  לא ידענאהאומר "  ( 9)   כלרב נחמן לנפקד:    אמר ליה

ו  שלים   לא שילם ליה למפקיד את נזמיו; ומכל מקום לא ציית הנפקד לפסק הדין, 

  הנפקד.

]הלך רב נחמן וגבה ממנו את טרקלינו[ כפי   אזל רב נחמן אגביה לאפדניה מיניה

   ( 10)ערך הנזמים. 

]התייקרו[ הנזמים בינתיים,   ואיקור]לסוף מצאו את הנזמים[,    סוף אשתכח כיפי ל

  והיו שוים יותר מערך האפדנא ששולמה עבורם. 

   :אמר רב נחמן

]חוזרים הנזמים כמות שהם לבעליהם,   הדרי כיפי למרייהו, והדרא אפדנא למרה

  והטרקלין יחזור לנפקד שגבו אותו ממנו[.

  : אמר רבא



לפני רב נחמן,   -שבא דין זה    -, ישוב הייתי באותה שעה  יתיבנא קמיה דרב נחמןהוה  

עוסקים[,    הוה"  המפקיד "  ופרקין היינו  המפקיד  פרק  ליה  (11)]ובפרקנו   ואמרי 

  ]הקשיתי לו[:

שילם ולא והרי שנינו במשנתנו: "המפקיד אצל חבירו בהמה או כלים ונגנבו או שאבדו  

משלם תשלומי כפל ... למי משלם למי שהפקדון אצלו"; ... נמצא הגנב    רצה לישבע

והיה לנו לומר: כשם שזוכה הוא בכפל כך זוכה הוא ביוקר!? והיות והנפקד שילם את  

]לא   ולא אהדר לי  (12)הנזמים, ולא נפטר על ידי שבועה, מן הדין שיהא היוקר שלו!?  

עשה שלא השיבני[,  ]יפה    ושפיר עבד דלא אהדר ליהשיב לי רב נחמן על קושייתי[,  

  כי אין זו קושיא!

טעמא כי  מאי  אטרחיה   -במשנתנו    -   התם:  למפקיד    לא  דינאהנפקד  ]לא    לבי 

   הטריחו לתובעו בבית הדין[, אלא מיד כשתבעו בינו לבינו, הסכים לשלם.

, ובאופן בי דינאתובעו בלהנפקד למפקיד    אטרחיההרי    -במעשה הנזמים    -  הכאאבל  

ומקשה הגמרא על רב נחמן, שפסק    ( 13) ו מקנה לו לא כפל ולא יוקר.  זה, אף כששילם אינ

נכסי לוה   -  למימרא דסבר רב נחמן: שומאלהחזיר את הדין, ולבטל את הגביה:  

לפרעון חובו   בית הדין למלוה  ירצה לפרוע את חובו במעות!?   הדר  -ששמו  ללוה אם 

   ( 14)שהרי כך נראה ממה שהחזיר רב נחמן את הטרקלין למשלם!? 

באותו מעשה,   שאני התםומשנינן: לעולם יש לומר דסבר רב נחמן שומא לא הדר, ו

, שהרי בתחילת השומא היו הנזמים דשומא בטעות הוה, דהא הוו כיפי מעיקרא

בידו ולא היה יודע, ואילו היה יודע לא היו שמין את הטרקלין; אבל שומא שבית דין 

   הוא כמכר שמין על שאין לו מעות והוא חייב לו, הרי

   ( 15)גמור ואינו חוזר. 

   :אמרי נהרדעי

  ]חוזר לבקשת הלוה עד שנים עשר חודש[. שומא הדר עד תריסר ירחי שתא

,  סבירא לי: שומא הדר לעולםבכל זאת  אמר אמימר: אנא מנהרדעא אנא, ו

   ולא עד שנים עשר חודש בלבד.

   ".והטוב ועשית הישר : "והלכתא: שומא הדר לעולם, משום שנאמר

   הגמרא מביאה כאן פסקי הלכות בדין "שומא הדר":

  :פשיטאדינים אלו הם 



]והלך בעל   ואזל איהואת נכסי מי שלוה ממנו,   לבעל חובבית הדין  שמו ליהא. אם 

דידיההחוב[   חוב  לבעל  שלו[,    ושמה  חוב  לבעל  נכסים  לאותם  אז    (16)]פרעם  כי 

]אינך טוב מזה   מגברא דאתית מיניה   לא עדיף אתלבעל החוב השני:    אמרינן ליה

תחזיר ללוה   -שבאת מחמתו[, וכשם שהראשון היה צריך להחזיר, אף אתה שבאת מכחו  

   הראשון ששמו אותה ממנו.

]מכרה המלוה[ לקרקע שהגבוהו בית הדין משל הלווה, או   זבנהב. ופשיטא נמי: אם  

  שאנו אומרים: דאיו]או שנתנה במתנה[,  ויהבה במתנה]הורישה לבניו[,  אורתה 

מעיקרא אדעתא דארעא נחות ולאו אדעתא   -לוקח יורש ומקבל המתנה    -  הני

נחות צריכים דזוזי  ואינם  מעות[,  דעת  על  ולא  לה,  ירדו  קרקע  דעת  על  ]מתחילה   ,

  להחזיר אותה ולקבל מעות תמורתם. 

  או]נישאה[,    ואינסיבאאת נכסי מי שלוה ממנה,    שמו לה לאשהג. ופשיטא נמי: אם  

  : ואינסיבא, ומתה]או שהיתה היא הלווה ושמו את נכסיה[,    שמו מינה דאשה אם  

  אשתושל    (17)מלוג ]נכסים, שהבעל אוכל פירותיהם, והגוף שייך לאשה[    בעל בנכסי

ולא   לא מיהדרבגוף הקרקע ולא "יורש" כשאר יורשים, ולפיכך:    הוי"  לוקחשמתה, "

]אינו מחזיר, ואינו יכול לתבוע שיחזירו לו[, כשם שלוקח אינו מחזיר,    מהדרינן ליה

   (18)ואינו יכול לתבוע להחזיר את השומא. 

יוסי ברבי חנינא: באושאכך  דומשום   יושבים   אמר רבי  ]כשגלו סנהדרין שהיו 

   :התקינובלשכת הגזית, לשם[ 

בחיי בעלה, ומתה, הבעל   -ה  את הגוף השייך ל  -  האשה שמכרה בנכסי מלוג

   .מיד הלקוחותאת גוף הקרקע   מוציא

מן  להוציא  יכול  היה  לא  "יורש"  היה  אילו  כי  ללקוחות,  שקדם  הוא  ש"לוקח"  הרי 

יכול להוציא מיד לקוחות שקנו מאביו בחייו. "יורש" אינו  בן שהוא    הלקוחות, שהרי 

 

 ב -דף לה 

עוד מבארת הגמרא: כל זאת שאמרנו ד"שומא הדר", היינו כשהגבו בית הדין את נכסי 

   הלוה למלוה, אבל:



בדין    פליגי בה  ( 1)]הגבה הלוה מרצונו את נכסיו למלוה שלו[,    אגביה איהו בחובואם  

  ים ולפרוע מעות תמורתם:, אם יכול הוא לבקש להחזיר את הנכסרב אחא ורבינאזה  

, צריך המלוה להחזיר ללוה, אם יבקש הלוה לתת  הדרה : אף על פי כן  אמרמהם    חד

   לו מעות.

  .לא הדרה: אם מדעתו הגבה, שוב אמרמהם  וחד 

  ומפרשת הגמרא טעמו של כל אחד:

, ]פרעון נכסים אלו סבר: האי זביני מעליא היא, משום דמאן דאמר: לא הדרה

]שהרי מדעתו נתן לו[, וכשם שמכר   דהא מדעתא דנפשיה אגביהה[,  כמוהו כמכיר

   אינו חוזר, כך זה אינו חוזר.

, ]אין זה מכר גמור[, דסבר: לא זביני מעליא הוא, משום  ומאן דאמר: הדרה

, ]כי והאי דאגביה מדעתיה, ולא אתא לדינא, מחמת כיסופא הוא דאגביה

  דין, משום בושה עשה כן[.מה שהגבה לו מדעתו ולא הטריחו לבוא עמו ל

   מוסיפה הגמרא לדון עוד בדין נכסי לוה שמגבים בית הדין למלוה:

אכיל לאחר   פירי המלוה    ומאימת  כלומר:  לבסוף,  הדין  בית  שהגבוהו  הקרקע  של 

   שהגבוהו בית דין את הקרקע, מאימתי יכול הוא למפרע לתבוע את פירות הקרקע? 

אדרכתא   מטיא  מכי  אמר:  הדין לידיהרבה  מבית  שטר  המלוה  ליד  משהגיע   ,

  המרשה לו לחפש קרקע המתאימה לחובו כדי שיגבנה.

לו , כלומר: הרי הוא אוכל פירות משעת חתימת אביי אמר: עדיו בחתומיו זכין 

  השטר על ידי בית הדין, ואף קודם שהגיע השטר לידו.

מכי שלימו יומי פירות, אלא  : אף משהגיע שטר זה לידו אינו אוכל  רבא אמרואילו  

]ימי ההכרזה[, שכך הוא דין הגבייה, שלאחר מציאת קרקע, מכריזין עליה זמן   אכרזתא

מסויים, שכל הרוצה לקנות יבוא ויקנה כדי לשלם במעות את החוב, ואם המלוה מקבל  

ימי  שלמו  שלא  ועד  בידו;  אותה  מוסרים  אחרים,  ששמוה  ממה  ביותר  הקרקע  את 

   לוה אוכל פירות.ההכרזה אין המ

   מתניתין:

כדרכה ומתה  לאחר,  והשאילה  מחבירו,  פרה  חייב   השוכר  שהשואל 

  בתשלומיה, והשוכר פטור, שהרי פטור הוא מאונסים:



השוכר כדרכהלמשכיר    ישבע  הנשבעים שמתה  השומרים  כל  כשאר  וייפטר,   ,

  פרה שלימה. ישלם לשוכר  -ששאל מן השוכר  -  ; והשואלונפטרים 

   : יוסי אמר רבי

 אלא תחזור פרה המשכיר,    עושה סחורה בפרתו של חבירוהשוכר    כיצד הלה

  הוא המשכיר, וביאור סברותיהם יתבאר בגמרא.  לבעלים שמשלם השואל 

   גמרא:

שנינו במשנה: השוכר פרה מחבירו והשאילה לאחר, ומתה כדרכה, ישבע השוכר שמתה 

  כדרכה, והשואל ישלם לשוכר:

   (2)ביאור המשא ומתן בגמרא הוא על פי ה"קהלות יעקב" בשיטת התוספות. 

   :ליה רב אידי בר אבין, לאבייתמה    אמר

בגניבה  או  בפשיעה,  ]כגון  המשכיר  כלפי  נתחייב  שהשוכר  מה  כל  דלגבי  פשיטא,  והרי 

ואבידה לדעת הסובר: שוכר כשומר שכר דמי[, הוא הדין שהשואל נתחייב כלפי המשכיר, 

והשואל  כי   המשכיר,  מחמת  עליו  המוטלים  השמירה  חיובי  את  לשואל  מוסר  השוכר 

חכמים   של  וטעמם  זה;  לגבי  המשכיר  של  שומר  ולא    -נחשב  לשוכר  משלם  שהשואל 

הלוא הוא רק משום שהשוכר פטור כשמתה הבהמה כדרכה, ואילו השואל    - למשכיר  

   ל השוכר בלבד.חייב, שביחס לחיוב זה, אין השואל שומרו של המשכיר אלא ש

  ואם כן תיקשי:

  שנשבע הוא קונה אותה!?   בשבועה, הלוא  שוכר במאי קני להאי פרה]והרי[    מכדי

כדרכה,  נשבע שמתה  אינו  כדרכה אם  הוא במתה  חייב  עצמו  אף השוכר  הרי  כלומר: 

ואפילו אם כלפי שמיא גליא שנאנסה; נמצא, שאם לא היה השוכר נשבע, מן הדין היה 

ועד שלא נשבע    שישלם השואל למשכיר את תשלומיו על מיתת הבהמה כדרכה, היות 

ידי  שעל  אלא  הפשיעה,  על  חייב  שהוא  כשם  כדרכה  מיתה  על  חייב  הוא  הרי  השוכר 

השבועה הרי הוא נפטר מן המשכיר, ושוב ממילא "קונה" הוא את חיוב השואל, שישלם 

   -לו ולא למשכיר 

  ואם כן תיקשי:

דל אנת ודל שבועתך, ואנא מישתעי דינא בהדי  "   :ונימא ליה משכיר לשוכר

", ]יאמר לו המשכיר לשוכר: מוחל אני על שבועתך, ואני אתבע את השואל בדין שואל

   לשלם לי[!?



נפטר ממנו השוכר, וממילא   זה  ידי  ועל  לו למשכיר להשביע את השוכר,  כלומר: למה 

משביעך איני  לו:  יאמר  השואל!?  מן  תשלומים  לתבוע  הוא  על  זכאי  חייב  אתה  והרי   ,

  המיתה, וממילא ייחשב השואל ביחס למיתה כשומר שלי, וישלם לי.

  ולסברא זו אכן נתכוין רבי יוסי, אך מה היא סברתם של החכמים החולקים עליו!?

  אביי לרב אידי בר אבין: סברת חכמים החלוקים על רבי יוסי כך היא:  אמר ליה

לה דקני  הוא  בשבועה  שוכר  סברת  שקנה  ]ו  מי  הוא  שבשבועה  אתה,  סבור  כי 

 ושבועהלה השוכר,    משעת מיתה הוא דקניהשוכר את הפרה[!? אין כן הדבר, אלא  

  שלא יאמר פשעת בה. דעתו של בעל הביתאת   כדי להפיס לא נצרכה אלא 

כלומר: אין הדבר כפי שאתה סבור, שאם אין השוכר נשבע הרי הוא חייב אף אם כלפי 

הבהמה כדרכה, וסבור אתה מכח זה, שכל זכותו של השוכר בתשלומי שמיא גליא שמתה  

השואל הוא מחמת השבועה, כי עד שלא נשבע הרי הוא עצמו חייב; אין הדבר כן, כי אם 

מתה הבהמה כדרכה אף קודם שנשבע השוכר הרי הוא פטור מלשלם, וחיוב שבועה אינה  

כיר, והשוכר יישבע למשכיר אלא להפיס את דעתו של הבית; ואם כן, משלם השואל למש

   ( 3)כדי להפיס דעתו. 

   :אמר רבי זירא

במשנתנו:   המבואר  שהבעלים   (4) לפי  וחזר   -  פעמים  לאחד,  פרתם  את  שהשכירו 

, חלק מהם משלמין כמה פרות לשוכר  -והשאיל את הפרה ששכר, וכדין משנתנו  

ים בהם משלמים הבעלים והם של השוכר, וחלק מהם משלמים הבעלים לשוכר שישל

   (5)את ימי שכירותו! 

  היכי דמי? ומפרשינן:  

]למשך זמן   מאה יומידשמעון בעלי הפרה ל  מיניה]שכר[ ראובן השוכר    אגרה כגון ד

  של מאה יום[.

]חזר שמעון ושאל    תשעין יומידראובן השוכר ל  שיילה מיניהשמעון הבעלים ו   והדר

  ת הימים ששכר מהם ראובן. מראובן את פרתו שלו למשך זמן של תשעים יום[ מתוך מא

נפטר  דין משנתנו, שראובן השוכר  בזה את  היה  ימי השאלה,  בתוך  ואילו היתה מתה 

משלם   -היינו הבעלים    -משמעון הבעלים בשבועה שמתה כדרכה, ואילו שמעון השואל  

לראובן, כי מה לי אם שאלה אחר, מה לי אם שאלוה הבעלים; ועוד צריך שמעון הבעלים 

השוכר פרה אחרת משלו, כדי שישלים בה השוכר את עשרת ימי שכירותו   לתת לראובן

  העודפים על תשעים הימים שחזר השוכר והשאיל להם את הפרה.



תמנן  ל  - שהוא גם הבעלים    -דשמעון השואל    אגרה מיניהראובן השוכר הראשון ו  הדר 

תשעים הימים , ]ושוב שכר ראובן משמעון את אותה הפרה לשמונים יום[ מתוך  יומי

  ( 6)ששאל ממנו שמעון את פרתו שלו[. 

  שבעין יומידראובן השוכר ]בפעם השנית[    מיניהלפרה    שיילהשמעון הבעלים    והדר

  ]ושוב חזר שמעון ושאל את פרתו מראובן לשבעים יום[.

   . ימי שאלתהשבעים   ומתה בתוך

ושאלה שאלה  הבעלים דאכל  שמעון  ששאל  השאלות  משתי  אחת  כל  על  היינו:   ,

השוכר,   לו    מיחייבמראובן  שהשאילו  לראובן  לשלם  פרה;שמעון  צריך   חדא  ועוד 

שמעון הבעלים לתת לראובן השוכר שתי פרות, האחת, כדי להשלים לשוכר את עשרת  

הימי עשרת  את  להשלים  כדי  נוספת  פרה  ועוד  השניה,  בשכירות  העודפים  ם הימים 

   העודפים בשכירות הראשונה.

הרי נמצא, שהבעלים משלמים ארבע פרות לשוכר: שתים נחלטות בידו, ושתים נוספות, 

   (7)כדי להשלים בכל אחת מהן עשרה ימי שכירות, ומחזירן לבעלים. 

   :ליה רב אחא מדיפתי לרבינאתמה    אמר

בלבד היתה[, ]הרי פרה אחת    מכדי חדא פרה היא וכי למה ישלם לו ארבע פרות!?  

ש לשאלה[    עיילהאלא  משכירות  ד  ואפקה]הכניסה  הבעלים   אפקה]והוציאה[, 

  אפקה משאילה ועיילה לשכירות! , ושוב  משכירות ועיילה לשאילהבתחילה  

והיות ומתחילה לא היתה אלא פרה אחת שהשאלה שתי פעמים, אף הבעלים לא ישלמו 

ונה תחת שתי השאלות כאחד; אלא פרה אחת, ותעמוד במקום הראש  - משום שאלתם    -

   (8)ועוד פרה נוספת ישלמו הבעלים לשוכר שישתמש בה עשרים יום!? 

  רבינא לרב אחא מדיפתי: אמר ליה

]שיהיה יכול לומר    דנימא ליה הכי]וכי הפרה בעין היא[    ומי איתא לפרה בעינא

  לו כן[!?

  :מר בר רב אשי אמר

   :רותאלא שתי פדבעלים  עליהןלשוכר   אין לו אכן 

פרה   וחדא, פרה אחת בלבד משלמים הם מחמת השאלה הכפולה,  דשאלהפרה    חדא

  משום השכירות שהם חייבים לשוכר!   דשכירות



   .אחת היא שום שאלה אחת היא, ושום שכירות כי 

, ואילו חדא  לגמריליה השוכר    דשאלה קני ושתי פרות אלו חלוקות בדינן: חדא פרה  

בהפרה   עבד  עשרים    דשכירות  למרההשוכר  ליה  ומיהדר  שכירותיה,    ימי 

ומשיסיים  לבעלים,  השאיל  ולא  ששכר  הנותרים  הימים  עשרים  את  בה  הוא  ]מסיים 

  יחזירנה לבעלים[.

   :אמר רבי ירמיה

ששניהםא.   וחבירו   -   פעמים  לחבירו,  שהשאיל  השוכר  היינו:  במשנתנו,  הנזכרים 

רדת ]קרבן "שבועת ביטוי"[ על שבועת  עולה ויו   חטאתקרבן  במתחייבים    -ששאל ממנו  

שנשבעו.   שקר 

 

 א -דף לו 

גזילות" ]קרבן "שבועת הפקדון"[ על    אשםקרבן " במתחייבים    פעמים ששניהםב.  

  ( 1)שבועתם. 

   .השואל באשםאילו בחטאת, ומתחייב   פעמים שהשוכר ג. 

   . בחטאתמתחייב  והשואלבאשם,  מתחייב   פעמים שהשוכר ד. 

   :הא כיצד

גזילות", כשהודה   אשםבשבועה מחייבת את הנשבע ב"  כפירת ממוןדין תורה הוא, ש

]שבועת שקר שאינה באה לכפירת    ביטוי שפתיםאחר כך ששקר נשבע; ואילו שבועת  

עולה ויורדת; ומאחר שכן, תמצא את כל ארבעת    חטאת ממון[, מחייבת את הנשבע ב

  ו:האופנים שנזכר

  , כיצד:פעמים ששניהם בחטאתא. 

כדרכה  שמתה  חייב[,    כגון  והשואל  השוכר,  עליה  בשבועה:   ואמרו ]ופטור  שניהם 

   -על ידי לסטים ]שהשוכר פטור, והשואל חייב[   (2)  נאנסה

, הרי הוא  מיפטר פטור]הן לפי האמת, והן לפי מה שנשבע[    שוכר דבין כך ובין כך

  ביטוי שאינה באה לכפירת ממון.על שבועת  חייב בחטאת



על שבועת    בחטאת, הרי הוא חייב  שואל, דבין כך ובין כך חיובי מחייבואילו  

   השקר שאינה באה לכפירת ממון.

  , כיצד:פעמים ששניהם באשםב. 

שנגנבה עליה[,    כגון  חייבים  בשבועה:    ואמרו  (3)]ושניהם  מחמת שניהם  מתה 

   עליה[, ושניהם באשם, כיון:]ששניהם פטורים  מלאכה

דהא מיחייבי וקא  ]שניהם כופרים ממון בשבועתם[,    דתרוייהו קא כפרי ממונא 

   (4)]שהרי חייבים הם וטוענים ונשבעים שהם פטורים[.  פטרי נפשייהו

שה  פעמים  וג.  בחטאת,  כדרכהה שוכר  שמתה  כגון  באשם:  ]שהשוכר   שואל 

]ששניהם פטורים   מתה מחמת מלאכה   שניהם בשבועה:  ואמרופטור והשואל חייב[,  

והשואל באשם, שהרי:   זה השוכר בחטאת  ובאופן  כך,  עליה[,  ובין  כך  דבין  שוכר 

   .בחטאת, הרי הוא חייב מיפטר פטור

,  דמיחייב במתה כדרכה, וקא פטר נפשיה במתה מחמת מלאכה ואילו שואל,  

   (5) . באשםהרי הוא חייב 

  :שוכר באשם ושואל בחטאתד. 

, ובאופן זה מתה כדרכהשניהם בשבועה:    ואמרו ]ששניהם חייבים[,    נבהכגון שנג 

  שוכר באשם ושואל בחטאת, שהרי:

, וקא פטר נפשיה במתה כדרכהבלבד,    שוכר הוא דמחייב בגניבה ואבידה

   . באשםהרי הוא 

  . בחטאת, הרי הוא חייב שואל, דבין כך ובין כך חיובי מיחייבואילו 

במימרא זו, והרי יסוד דינו הן משניות    מאי קא משמע לןתמהינן על רבי ירמיה:  ו

  שלמות בשבועות!?

  :דאמר]להוציא משיטתו של רבי אמי[,    לאפוקי מדרבי אמיומשנינן: רבי ירמיה בא  

אותה  משביעין  שהדיינים  שבועה  כדי   כל  נשבעים  שהם  השומרין  כגון שבועת 

בפרשת    שנאמר, ומשום  ליה משום שבועת ביטויאין חייבין עליפטר מתשלומין,  

להרע או להיטיב ... ונעלם ממנו   או נפש כי תשבע לבטא בשפתים שבועת ביטוי: "



" הכתוב:  ואמר  לה'",  אשמו  את  והביא   ... ואשם  ידע  תשבע והוא  דמשמע: כי   ,"

   תשבע, ולא שבית דין השביעוהו. מעצמה 

שהרי השבועות שחייב עליהם רבי   ,דלא כרבי אמירבי ירמיה    קא משמע לןלפיכך:  

ירמיה חטאת, דיינים השביעוהו, שהרי נשבע כדי ליפטר מתשלומין, וגם כשבין כך ובין  

   כך חייב הוא בתשלומין, הרי חייבוהו לישבע שאינה ברשותו, כדרב הונא לעיל לה ב.

   :אתמר

  שלא מדעת הבעלים:  -אחר שישמרנה  לשומראת פקדונו   שומר שמסר

הוא השומר הראשון, מכל מה שהיה נפטר אם היה שומרו הוא עצמו;   פטוררב אמר:  

דהיינו, שאם שומר חינם היה הראשון, והשומר השני לא פשע בפקדון ונגנב הפקדון או  

שנאנס, אין השומר הראשון חייב לשלם לבעלים; ואם שומר שכר היה הראשון, ונאנס 

 - השומר הראשון    ורבי יוחנן אמר: חייב  (6)הפקדון ביד השני, הרי הראשון פטור.  

אפילו אם נאנס הפקדון ביד השומר השני.   -בין שהיה שומר חינם ובין שהיה שומר שכר  

שומר חנם שמסר  ב   לא מבעיאהסובר "פטור":    אביי: לטעמיה דרבפירש    אמר

]במסירתו לשני חיזק את שמירת הפקדון,   דעלויי עלייה לשמירתו  -  לשומר שכר 

ר מוסר את נפשו לשמור יותר מאשר שומר חינם, שהרי חייב הוא בגניבה כי שומר שכ

  שהראשון פטור, מכל מה שהיה פטור בתחילה. -  (7)ואבידה[, 

]נגרע    אלא אפילו שומר שכר שמסר לשומר חנם, דגרועי גרעיה לשמירתו

ערך השמירה, כי שומר חינם מוסר את נפשו לשמור פחות משומר שכר, שהרי אינו חייב 

הראשון  א השומר  הרי  זאת  בכל  בפשיעה[,  כתוצאה פטורלא  הפקדון  ניזוק  לא  אם   ,

   מגירוע השמירה, אלא שנאנס ביד השומר השני.

פטור השומר הראשון כשגרועי גרעיה לשמירתו, ואין אנו מחשיבים מסירה   מאי טעמא

   (8)כזאת כפשיעה? 

   (9)מירה מעולה. , ודרך בן דעת שהוא שומר שלבן דעתהשומר הראשון  דהא מסרה

יוחנן דרבי  חייב,    ולטעמיה  לשומר  הסובר:  שמסר  שכר  שומר  מבעיא  לא 

, ובודאי יש לומר "אין רצוני שיהא פקדוני ביד אחר"  חנם, דגרועי גרעיה לשמירתו

- (10)   

, בכל  אלא אפילו שומר חנם שמסר לשומר שכר, דעלויי עלייה לשמירתו

   ואפילו באונסין. חייב זאת הרי השומר 



", והרי זה אין רצוני שיהא פקדוני ביד אחרליה המפקיד לנפקד: "  דאמרומשום 

כאילו התנה עמו: שאם ימסרנה לאחר, יהא זה כמי שפשע בה במסירתה לאחר, וסובר 

אביי, שאם פשע אדם בבהמה והביאה לביתו של חבירו שאינו משומר, כי אז אפילו אם  

ייב, משום שאנו אומרים: שמא אם היתה בסופו של דבר מתה הבהמה כדרכה, הרי הוא ח

בביתו של השומר הראשון שם היא אמורה להיות, כי אז לא היתה הבהמה מתה, כי בריא  

   ( 11)בית אחד יותר מחבירו. 

ד הא  חסדא:  רב  דאמר  משמיה  פטור",  רבאמרינן  לשומר,  שמסר  "שומר  לאו : 

]מתוך מעשה[   מכללא ! אלא  משמו: "שומר שמסר לשומר, פטור"    בפירוש אתמר

   למדו התלמידים שרב סובר: "שומר שמסר לשומר, פטור". 

  דכל יומא הוו מפקדי מרייהו גבה דההיא סבתא ]גננים[,    הנהו גינאימעשה בד

  ]דרכם היה בכל יום להפקיד את אתי החפירה אצל זקנה אחת[.

אתיהם   ]באחד הימים הפקידו הגננים את  לגבי חד מנייהו  (12)  יומא חד אפקדונהו

]קול מצהלות חתנים[,   קלא בי הלולאאותו שומר    שמע ביד אחד מחבריהם[ בחינם,  

]יצא השומר לראות בשמחה, והפקיד   נפק, אזל אפקדונהו לגבה דההיא סבתא

]עד שהלך וחזר, נגנבו   אדאזל ואתא אגנוב מרייהואת אתי חבריו ביד אותה סבתא[,  

  האתים[.

רב ]ופטרו   ופטריה ]בא אותו גנן לפני רב לשאול בדינו[,    לקמיה דרבאותו שומר    אתא

  רב[ מלשלם. 

  משום]מי שראה מעשה זה היה סבור[:    מאן דחזא, סבר ומוסיף רב חסדא ואומר:  

", והיות ולא פשעה הסבתא בשמירה, אף  שומר שמסר לשומר, פטורשסובר רב: "

  השומר הראשון אינו חייב, שהרי שומר חינם היה.

, אין הדבר כן, ולעולם יש לומר שסובר רב: "שומר שמסר לשומר, חייב", יאלא ה אולם  ו

באותו מעשה שפטרו רב,   שאני התם ומשום ש"אין רצוני שיהא פקדוני ביד אחר", ו 

]כי   דכל יומא, נמי אינהו גופייהו גבה דההיא סבתא הוו מפקדי להו משום  

אין יכולים הם לומר: אין    בכל יום, אף הם עצמם היו מפקידים אצל אותה סבתא[, ושוב

   רצוננו שיהא פקדוננו ביד אותה סבתא.

]ישב רבי אמי ואמר שמועה זו של רבי יוחנן    יתיב רבי אמי, וקאמר להא שמעתא

ביד  פקדוני  רצוני שיהא  משום ש"אין  חייב,  לשומר,  שמסר  אומר: שומר  שהיה  רבו[, 

  אחר"!

  נן, מהא דשנינו במשנתנו: לשיטת רבי יוח   איתיביה רבי אבא בר ממל לרבי אמי



השוכר פרה מחבירו, והשאילה לאחר, ומתה כדרכה, ישבע השוכר שמתה 

  . כדרכה, והשואל משלם לשוכר

לדברי רבי יוחנן האומר: יכול המפקיד לומר: "אין רצוני שיהא פקדוני ביד   ואם איתא 

  אחר", ומטעם זה חייב השומר אפילו באונסין שיארעו, אם כן:

ליה  "  לימא  לשוכר:  הבעלים  לו[  אחר]יאמרו  ביד  פקדוני  שיהא  רצוני  ",  אין 

  ומאחר שעברת על רצוני, חייב אתה אפילו באונס מיתה כדרכה.

   רבי אמי לרבי אבא מר ממל: ליהתירץ    אמר

ב  -במשנתנו    -  הכא עסקינן:  הבעליםכגון  במאי  לו  רשות לשוכר    שנתנו 

   : "אין רצוני שיהא פקדוני ביד אחר".לאחר, ושוב אינו יכול לחייבו, משום להשאיל 

  לבעלים בעי  - שמדעת הבעלים השאיל השוכר את פרתו לאחר    -  אי הכי ומקשינן:  

]לבעלים היה על השואל לשלם על מיתת הפרה[, ואילו במשנתנו שנינו:   לשלומיהשואל  

  "והשואל משלם לשוכר"!?

בכגון   עוסקת  משנתנו  ליהומשנינן:  א  דאמרו  לשוכר:  לך הבעלים  אנו  מרשים  כי  ם 

ברם   שכירותך,  בימי  לאחר  נחשב   לדעתך להשאילו  ולפיכך  משאיל,  אתה  ]כרצונך[ 

השוכר כמשאיל, ואילו הבעלים אין יכולים לומר "אין רצוננו שיהא פקדוננו ביד אחר". 
(13 )   

   לרבי יוחנן מהא דשנינו במשנה לקמן מב א:  מתיב רמי בר חמא

 מסרן, או שוהפשילן לאחוריו בירו בסודרו,  ח   המפקיד מעות אצל חבירו, צררן 

ונעלהנפקד   ובתו הקטנים,  לחוץ   בפניהםאביהם    לבנו  יצאו  ]שלא  של הקטנים 

, אפילו אם שמרו הקטנים כראוי ונאנסו חייב, הרי זה  שלא כראויויאבדו המעות[  

   .שלא שמר כדרך השומריםהמעות מהם, ומשום 

ושמרום כראוי ונאנסו   גדוליםאם מסרן ל  קטנים, האמסרן לטעמא ד הרי משמע:  

   -  פטורמהם, הרי הוא 

אין רצוני המפקיד לנפקד: "  נימא ליהפטור השומר,    אמאיולדעת רבי יוחנן תיקשי:  

אחר  ביד  פקדוני  לבניך  שיהא  שמסרת  ומאחר   תתחייב!?   -", 

 



 ב -דף לו 

הנפקד  רבאתירץ    אמר פטור  לפיכך  ש:  משום  הגדולים,  ולבתו  לבנו  כל כשמסרן 

   . בניו הוא מפקידל אשתו ושהנפקד מוסרו ל על דעת   המפקיד 

   :אמרי נהרדעי

מאותה משנה, שהפטור אינו אלא משום ש"כל המפקיד על דעת אשתו ובניו    דיקא נמי 

הוא מפקיד", ואילו היה הוא מוסר את הפקדון לאחרים, אכן היה חייב אפילו נאנסו 

   -מהם 

הא ", ומשמע:  או שמסרן לבנו ובתו הקטנים, חייב באותה משנה: "  קתניהא  ד

   -  לבנו ולבתו הגדולים, פטור

גדולים, ולא מסרן ל  לא שנאשאינם מבני משפחתו,    חריםלא אם מסרן  מכלל, ד

  -אפילו אם נאנסו המעות בידיהם  חייבהרי הוא  קטניםמסרן ל שנא 

במשנה:   ליתני, ואף אם מסרן לגדולים אחרים הרי הוא פטור,  כן]לא[    דאםוהראיה:  

, ולמה הזכיר: "לבנו ובתו הקטנים", ובהכרח שהוא כדי סתמא"  קטנים"או שמסרן ל

השמיענו: רק לבנו ובתו אינו חייב אלא אם מסרן לקטנים ולא לגדולים, אבל אם מסרן ל

  לאחרים, לא שנא קטנים ולא שנא גדולים, הרי הוא חייב.

   שמע מינה!ומסקינן: אכן 

הלכתא  רבא:  שאמר:    אמר  יוחנן  חייב כרבי  לשומר,  שמסר  אפילו   שומר 

לא מבעיא שומר שכר שמסר לשומר חנם  באונסים שאירעו אצל השומר השני, ו

  .דגרועי גרעה לשמירתו, אלא אפילו שומר חנם שמסר לשומר שכר, חייב 

יוחנן   רבי  של  טעמו  שיהא    (1)ומיהו  רצוני  "אין  לנפקד:  המפקיד  שאומר  משום  אינו 

המפקיד לנפקד:   דאמר ליהדרבי יוחנן? משום    מאי טעמאפקדוני ביד אחר", אלא  

בשבועה" לי  מהימנת  אבל    את  שנאנס,  אומר  השני[    האיךכשאתה  לא ]השומר 

כשהוא אומר שנאנס, ואני אומר: שישנה בידו או אכלה או פשע    מהימן לי בשבועה

   ( 2) בה".

ביד שומר,  א, מביאה הגמרא מעשה באדם שהפקיד את מעותיו  מב  בגמרא לקמן  א. 

מקום  והוא  דאורבני[,  ]צריפא  ערבה  מענפי  העשוי  בבית  המעות  את  שם  שומר  ואותו 

השמור מפני גנבים, אך אינו שמור מפני אש, ולבסוף קרתה שם גניבה, שכלפיה אנוס היה 

  השומר.



יטת רב יוסף: לחד לישנא: "תחלתו בפשיעה וסופו באונס"  ונחלקו שם שתי לשונות בש

הרי הוא חייב, והיות ונתינת המעות באותו בית, פשיעה היא ביחס לאש, הרי שאם כי 

בסופו של דבר קרה שם אונס, הרי השומר חייב. ולאידך לישנא: "תחלתו בפשיעה וסופו 

   באונס", פטור.

פשיעה וסופו באונס חייב", אין זה אלא  שאף הסובר: "תחלתו ב  (3)וביארו התוספות,  

כשיש לומר שהאונס בא מתוך הפשיעה, כלומר: אם לא היה פושע, אף אונס לא היה 

קורה, וכדוגמת מקרה זה, שאם לא היה פושע לתתו באותו בית, הרי אפשר שלא היו  

 הגנבים גונבים את הכסף, כי הגנבים לאותו בית באו, ובמקום אחר שמא לא היו גונבים; 

אבל כשהאונס אינו בא מתוך הפשיעה, ואף אילו לא היה פושע היה קורה האונס, כי אז 

  אין עצם הפשיעה מחייבתו באונס שקרה לפקדון.

   ( 4)ב. סוגיית הגמרא כאן מתבארת על פי דברי התוספות. 

שהוא   לאגםהבהמה    ויצאתהשומר בבהמה שנמסרה לו לשומרה,    אתמר: פשע בה

גנבים,  מקום שאינו שמור מפנ ומפני  זאבים  ולא    כדרכההבהמה שם    מתהאולם  וי 

  מחמת זאבים או גנבים; נחלקו בדינו של השומר, שני אמוראים אליבא דרבה:

רבא משמיה דרבה, , וכדמפרש טעמא ואזיל.  אביי משמיה דרבה, אמר: חייב

   , וכדמפרש טעמא ואזיל.אמר: פטור

ו אביי משמיה דרבה, אמר: חייב דיינא  ,  דינא לאו כל  כי האי  דלא דאין 

ו   דיינא הוא  דיין[,  אינו  כן,  דן  דיין שאינו  חייב    -  לא מבעיא ]כל  למאן   -שהשומר 

באונס וסופו  בפשיעה  "תחלתו  הוא  דאמר:  הרי  שהוא  ד",  חייב,    חייב ודאי 

   (5) במקרה זה. 

במקרה זה   הכא",  פטור: "תחלתו בפשיעה וסופו באונס,  אלא אפילו למאן דאמר

לבהמה   הבלא דאגמא קטלה: שמא  דאמרינן משום    מאי טעמא?ר! והשומ   חייב

]הבל המצוי באגם הוא זה שהרג את הבהמה[, ונמצא שעל ידי הבאת הבהמה לאגם מתה 

   (6)הבהמה, ולכן הוא חייב. 

כל דיינא דלא דאין כי האי דינא, לאו  , ורבא משמיה דרבה, אמר: פטור

ולא הוא;  פטור    -  מבעיא  דיינא  דאמרלמ  - שהשומר  "אן  בפשיעה :  תחלתו 

  במקרה זה. פטור", דודאי שהוא וסופו באונס, פטור 

במקרה זה   הכא",  חייב: "תחלתו בפשיעה וסופו באונס,  אלא אפילו למאן דאמר

דאמרינן: מלאך המות מה לי הכא ומה לי משום    מאי טעמא?השומר! ו  פטור

היה הורגה[, כלומר:   ]מה איכפת לו למלאך המות היכן הבהמה, בין כך ובין כך  התם



אין האונס בא מתוך הפשיעה, שהרי אף אם לא היה מביאה לאגם היתה מתה, וכל שאין  

   (7)האונס בא מתוך הפשיעה אינו חייב. 

]אם חזרה הבהמה לבית הבעלים   דאי הדרה לבי מרה  -הסובר: חייב    -  ומודי אביי

  דהא הדרא לה משום    מאי טעמא?השומר! ו  מתה, דפטוראחר כך  ו או השומר[  

   .ליכא למימר: הבלא דאגמא קטלהשוב ו]הרי חזרה מן האגם[, 

כל היכא דאיגנבא ד  - הסובר: "מלאך המות מה לי הכא מה לי התם"    -   ומודי רבא 

]ומתה   ומתה כדרכה בי גנב]אם גנבה גנב באגם, שביחס לכך פשיעה היא[,    גנב באגם

  י בין כך ובין כך היתה מתה כדרכה!השומר! ואין אומרים: הר דחייבאצל הגנב[,  

אי שבקה מלאך המות, בביתיה הרי אף  דאין אומרים כן: משום    מאי טעמאו

, ]אף לו היה מלאך המות מניחה לנפשה, הלוא היתה אצל גנב[, דגנבא הוה קיימא

שעת   על  לו  בא  החיוב  הילכך  הבעלים,  מן  כאבודה  היא  חשובה  גניבה  משעת  כלומר: 

  (8)הגניבה. 

,  ליה אביי לרבא: לדידך דאמרת: מלאך המות מה לי הכא מה לי התם  אמר

]לעיל   רבי אבא בר ממל לרבי אמי]זו שהקשה[    האי דאותביהאם כן תיקשי:  

לדעת הסובר: שומר שמסר לשומר חייב, משום שאין רצוני שיהא פקדוני ביד   -בעמוד א[  

והשאילה לאחר,  -אחר   פרה מחבירו  ישבע    ממשנתנו ששנינו: "השוכר  כדרכה,  ומתה 

   -השוכר שמתה כדרכה", הרי שאין אומרים: "אין רצוני שיהא פקדוני ביד אחר" 

לשוכר   בשנתנו לו הבעלים]והוצרך ליישב לו[ רבי אמי, שמשנתנו עוסקת    ושני ליה

  , ושוב אין יכול לומר: "אין רצוני שיהא פקדוני ביד אחר".רשות להשאיל

מלאך המות מה לי מי לרב אבא בר ממל ישוב אחר:  רבי א  לימא ליההרי לדבריך:  ו

התם! לי  מה  שיהא   הכא  רצוני  "אין  סברת  שמשום  הטעם  עיקר  כל  הרי  כלומר: 

פקדוני ביד אחר", השומר הראשון חייב אפילו באונס, אינו אלא משום, שהוא כאילו 

אנו  ושוב  כפשיעה,  תיחשב  אחר  לידי  הפקדון  שהעברת  השומר  עם  המפקיד  התנה 

ם: "הבלא דאותו בית קטלא", ואילו לדבריך, שאנו אומרים: "מלאך המות מה אומרי

  לי הכא מה לי התם", למה יתחייב השוכר באחריות המיתה!?

ענה רבי אמי תשובה  בית    ומאחר שלא  זאת, הרי בהכרח שהוא סובר: "הבלא דאותו 

   (9)קטלה"; ותיקשי לרבא שאינו סובר כן. 

לאביי:    ליהתירץ    אמר אמי[   לדידכורבא  ורבי  אבא  ורב  אביי,  ]אתה  לשיטתכם 

יוחנן הסובר: שומר שמסר לשומר, חייב, דמתניתו , שמפרשים אתם בטעמו של רבי 



אכן   -"  צוני שיהא פקדוני ביד אחר אין ר שהוא משום שאומר המפקיד לנפקד: "

  ]יש מקום להקשות ממשנתנו לשיטת רבי יוחנן[. איכא לאותבה לההיא

לעיל בתחלת העמוד[    לדידי אבל   אני  יוחנן שהוא    דאמינא]לשיטתי  רבי  בטעמו של 

אנת מהימן לי בשבועה, והאיך לא מהימן חייב, מטעם שאומר המפקיד לנפקד: "

, הרי בלאו הכי אין מקום לקושיא כלל מן המשנה, כללליכא לאותבה  ",  לי בשבועה

לדעת    מתיב רמי בר חמא  (10)כי השוכר הוא שנשבע שמתה כדרכה, כמפורש במשנה.  

אביי משמיה דרבה הסובר: פשע בה ויצאה לאגם, חייב, ומשום שאנו אומרים: הבלא  

  ין לראשי צוק השומר את הבהמה    העלהדאגמא קטלה, ממשנה ששנינו לקמן צג ב:  

כי   אונס   אין זההבהמה מהם,    ונפלה]ראשי הרים חדים ומשופעים[,   אלא פשיעה, 

מתה אם לא נפלה הבהמה, אלא    האהשומר. ויש לנו ללמוד:    וחייב דרכה ליפול מהם,  

  השומר.  הרי זה אונס, ופטור  -בראש הצוק  כדרכה

נמצא שפשע  פטור השומר, והרי כיון שיכולה היא ליפול,    ואמאיולשיטת אביי תיקשי:  

כן   ואם  הצוקין,  לראשי  ליהבהעלאתה  שפשעת    לימא  מאחר  לשומר:  הבעלים 

לומר: שמא   לי  יש  נמי  ]צינת ההר הרגה[,    אוירא דהר קטלהבהעלאתה להר,  אי 

]או שיאמר לו: עייפות טורח מעלה ההר, הוא שהרג את הבהמה[,   אובצנא דהר קטלה 

   (11)מא הבלא דאגמא קטלה". וכשם שאומרים לדעת אביי כשפשע ויצאה לאגם: "ש

דלקמן    -   הכא ומשנינן:   עסקינן  - במשנה  בכגון  במאי  למרעה  השומר    שהעלה : 

שבראש הצוק, ודרך הרועים להעלות את בהמותיהם לשם לרעות, ולא פשע    שמן וטוב

   בהעלאתה לראש הצוק, והרי לא חייב רבא אלא כש"פשע בה ויצאה לאגם".

יש לו ליפטר, כי לא פשע    נפלה נמי  -שהעלה למרעה שמן וטוב    -  אי הכי ותמהינן עלה:  

  כלל בהעלותו אותה לראשי צוקין!?

שלא    שהיה לו לתוקפהומר משום פשיעה בהעלאה, אלא משום  ומשנינן: אין חיוב הש

   .ולא תקפהתיפול, 

של    אימא רישא  -שהמשנה עוסקת באופן שהיה בידו לתוקפה ולא תקפה    -  אי הכי

, הרי זה אונס מהם,    לראשי צוקין, ונפלההבהמה מאליה    עלתה אותה משנה:  

   ופטור השומר.

ות ובידו היה לתוקפה שלא תפול, אם כן ולדבריך תיקשי: למה ייפטר השומר, והרי הי

]היה לו לתוקפה[!? כלומר: הניחא אם נפרש את המשנה כאשר   איבעי ליה למיתקפה 

סברנו בתחילה, שחיובו הוא על ההעלאה, אם כן יש לומר שלא היה יכול לתוקפה אלא  

שחייב משום ההעלאה, וברישא עוסקת המשנה שלא העלה אותה מדעתו, אלא תקפתו 



ולכן אין לחייבו; אבל לפי מה שאתה מפרש את הסיפא, שהיא עוסקת באופן   ועלתה,

אנו  זה  באופן  שברישא  "נפלה"  אף  הסתם  מן  כן  אם  לתוקפה,  יכול  כשהיה  שנפלה 

  עוסקים, שהיה יכול לתוקפה בשעת נפילה שלא תיפול, ואם כן למה ייפטר!?

צריכאומשנינן:   בכגון  לא  עוסקת,  המשנה  של  הרישא  כלומר:  הבהמה   שתקפתו, 

, דהיינו: הרישא של המשנה אינה  וירדההבהמה    תקפתולראשי צוקין, ואף    ועלתה

עוסקת באופן שנפלה כשהיה יכול לתוקפה, אלא כשם ש"תקפתו ועלתה" שלא מדעתו, 

דומה  אינו  ואכן  בנפילתה,  גם  כך  ממנו,  היתה  שחזקה  כנגדה  לעמוד  יכול  היה  שלא 

   (12) "נפלה" שבסיפא ל"נפלה" שברישא. 

  של חבירו: אמר רבי יוסי: כיצד הלה עושה סחורה בפרתושנינו במשנה: 

יוסי!  כרבי  הלכה  שמואל:  אמר  יהודה  רב     אמר 

 

 א -דף לז 

אמר ליה רב שמואל בר יהודה לרב יהודה: אמרת לן משמיה דשמואל ]אמרת לנו משמו 

שבפרק זה, דהיינו   ראשונהדין המשנה ה אף ב   יוסי חלוק היה רבי  של שמואל[ ש

בדין "שילם ולא רצה לישבע", שלדעת תנא קמא זכה בכפל, ואילו לדעת רבי יוסי, אנו 

אומרים: כיצד זה הנפקד נותן לתוך כיסו את כפילו של זה המפקיד!? אלא ישולם הכפל 

   (1)למפקיד! 

   ה כמותו?או אין הלכבשני דינים אלו,   הלכה כמותוואם כן: 

חלוק היה רבי יוסי אף בראשונה, רב יהודה לרב שמואל בנו: אכן,    אמר ליה 

   .והלכה כמותו אף בראשונה

אתמר נמי: אמר רבי אלעזר: חלוק היה רבי יוסי אף בראשונה, והלכה 

   .כמותו אף בראשונה

   רבי יוחנן אמר: מודה היה רבי יוסי בראשונה, שכבר שילם!אילו ו

   לא שילם, לא!?אכן זוכה הוא בכפל, ואילו  שילם איןותמהינן: וכי אטו ב

שילם ממש, "  שילם"  לאעצמו:    והאמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן 

בכל זאת זכה   לא שילםעדיין  אף על פי ש "  הריני משלם: "אלא כיון שאמר

   בכפל!?



הריני : "אמרשכבר  , היות  מודה היה רבי יוסי בראשונהכך:    אימאומשנינן:  

   ".  משלם

   מתניתין:

   ".איזה מכם ל  גזלתי לאחד מכם מנה, ואיני יודע : "אמר לשנים

  אביו של אחד מכם הפקיד לי מנה, ואיני יודע איזה הוא שאמר לשנים: "  או

   -]כלומר: אביו של מי הוא שהפקיד בידי[ " 

זה   ולזה מנההרי   ( 2) , ויתבאר בגמרא.  שהודה מפי עצמו, כיון  נותן לזה מנה, 

זוז;   מאתיםהפקיד בידו    מנה, וזההפקיד בידו    שנים שהפקידו אצל אחד, זה 

  וכשבאו ליטול את פקדונם:

  הזוז, שאני הפקדתים. מאתיםהם  זה אומר: שלי

  הזוז, שאני הפקדתים. מאתיםהם  וזה אומר: שלי

הנפקד   עד שיבא  הרי  מונח  יהא  והשאר  מנה,  ולזה  מנה,  לזה   אליהונותן 

   ( 3)ויאמר: מי הוא המפקיד, אך הוא אינו חייב לתת מספק מאתים לזה ומאתים לזה. 

, והרי נטל  מה הפסיד הרמאי  -שאתה נותן לכל אחד מנה    -  אמר רבי יוסי: אם כן

   (4) את כל אשר הפקיד, ולא יודה לעולם על האמת!? 

שיש לו, וסופו   , כי אז יפסיד הרמאי את המנה אלא הכל יהא מונח עד שיבא אליהו

   שיודה.

   . שני כלים, אחד יפה מנה, ואחד יפה אלף זוזשנים שהפקידו  וכן

   .זה אומר: יפה שליאף זה אומר: יפה שלי, ו

ומתוך הגדול דמי קטן,   ( 5)לאחר שבירתו,    נותן את הקטן לאחד מהן,  נותן 

  .לשני; והשאר יהא מונח עד שיבא אליהו 

אלא הכל יהא מונח עד שיבא   הפסיד הרמאי!?אמר רבי יוסי: אם כן, מה  

   .אליהו

   גמרא:



שנינו במשנה: אמר לשנים, גזלתי לאחד מכם מנה, ואיני יודע איזה מכם; או אביו של  

   אחד מכם הפקיד לי מנה, ואיני יודע איזה הוא, נותן לזה מנה ולזה מנה:

שכאשר   -"אמר לשנים גזלתי ... נותן לזה מנה ולזה מנה"    -, הרי מוכח ממשנתנו  אלמא

מפקינן    מספיקאהאחד תובע, ואילו השני אינו יודע אם הוא חייב לו או לחבירו, כי אז  

מספק[,    ממונא  ממון  הנתבע  מן  אמרינן]מוציאים  "ולא  בחזקת :  ממונא  אוקי 

   (6)]העמד ממון בחזקת בעליו[ "!  מריה

  מדין פקדון האמור בהמשך משנתנו: מינהי ור

שנים שהפקידו אצל אחד, זה מנה וזה מאתים, זה אומר שלי מאתים, וזה 

אומר שלי מאתים, נותן לזה מנה, ולזה מנה, והשאר יהא מונח עד שיבא 

ואין אנו אומרים: יתן לכל אחד מאתים, הרי מוכח, שבאופן זה אנו אומרים:   אליהו;

תו", וקשיא רישא לסיפא!? כלומר: מאי שנא פקדון מגזל, שבגזל "העמד ממון על חזק 

  אנו אומרים: נותן לזה ולזה, ואילו בפקדון אנו אומרים: יהא מונח עד שיבא אליהו!?

   :(7)  אמר ליה

]מדין פקדון לדין גזל אתה מקשה[!? והרי חילוק רב יש   פקדון אגזל קא רמית וכי  

  ביניהם:

יכך, אף שמן הדין לא היה צריך ליתן כלל, אלא יהא מונח  , לפאיסוראהגזלן    גזל דעבד 

שיתן   קנסוהו רבנןעד שיבוא אליהו, ומשום שמספק אין לנו להוציא ממון, מכל מקום  

  לכל אחד מנה, כדי לצאת מידי ספק. 

, והעמידוהו על דין תורה איסורא, לא קנסוהו רבנןהנפקד    פקדון דלא עבדאבל  

מנה, שהוא חייב להם בודאי, ואילו השאר יהא מונח עד שיבא  שלא ישלם לכל אחד אלא  

  אליהו ויברר ספיקותינו.

ואכתי   ( 8)]והרי יש להקשות אף מדין פקדון על דין פקדון[,    רמי פקדון אפקדון אכתי  ו

  ]ואף מדין גזל על דין גזל[, ואין שייך לתרץ כפי החילוק שחילקה הגמרא!  רמי גזל אגזל

את הקושיא מפקדון על פקדון, ומיישבת, ושוב מבארת הגמרא   ובתחילה מבארת הגמרא 

  את הקושיא מגזל על גזל, ומיישבת!

   :פקדון אפקדוןרמי 

או אביו של אחד מכם הפקיד אצלי מנה, ואיני  של משנתנו: "  דקתני רישא

  ". יודע איזה מהן, נותן לזה מנה ולזה מנה



חד, זה מנה וזה מאתים, זה אצל א  שנים שהפקידו מדין פקדון שבסיפא: "   ורמינהי 

אומר שלי מאתים, וזה אומר שלי מאתים, נותן לזה מנה ולזה מנה, והשאר יהא מונח 

   עד שיבא אליהו"!?

  : לא קשיא פקדון אפקדון, כי:אמר רבא

המפקיד,   רישא הוא  מי  זוכר  הוא  שאין  אלא  בידו,  שהפקיד  יחיד  במפקיד  העוסקת 

לו הנפקד    נעשה וזה מאתים  שני אנש  כמי שהפקידו  זה מנה   בשני כריכות ים, 

]היה לו לדייק וליתן לבו מי הוא שהפקיד   דהוה ליה למידק]בשני כיסים נפרדים[,  

  בידו את המאתים[, ואף כאן היה לו לזכור מי הוא זה שהפקיד בידו.

נעשה כמי  העוסקת בשני אנשים שהפקידו בידו, זה מנה והשני מאתים,    סיפא ואילו  

בכרך אחד, דלא הוה שני אנשים זה מנה וזה מאתים, ונתנום    אותם  שהפקידו לו

   -]לא מוטל עליו לדעת, מי בעל המנה ומי בעל המאתים[  ליה למידק

ב עוסקת  הסיפא  זימנא כי  בחד  הדדי  בהדי  תרוייהו  דאפקידו  ]בכגון    כגון 

   שהפקידו שניהם בבת אחת, וזה בפני זה[!

להוומשום   למפקידים:    דאמר  אהדדיהנפקד  קפדיתו  לא  גופייכו  ]אתם    את 

  ]וכי עלי מוטל להקפיד[!? אנא קפידנאאינכם מקפידים ונשמרים זה מזה[, וכי 

הרואה את חבירו   -כלומר: הרי ראיתי שאין אתם חוששים, שמא לבסוף יאמר בעל המנה  

ואם כן, וכי   אני הוא זה שהפקדתי מאתים, כי נאמנים אתם זה לזה;  -מפקיד מאתים  

עלי היה מוטל לחשוש שמא ישקר האחד, ולכן לא דקדקתי, ומספק לא אתן, ש"העמד  

   ( 9)ממון על חזקתו". 

   : רמי גזל אגזלאכתי ו

אמר לשנים גזלתי לאחד מכם מנה, ואיני יודע איזה במשנתנו: "  קתני הכאד

  אביו של אחד מכם הפקיד לי מנה, ואיני יודע איזהו, נותן לזה  מכם, או

   מנה ולזה מנה!

   ממשנה ביבמות ]קיח ב[ ששנינו בה: ורמינהי 

וזה ",  אותי גזל : "גזל מאחד מחמשה, ואינו יודע מאיזה מהן גזל, זה אומר

ומסתלק, דברי רבי  של השנים  מניח גזילה ביניהם", הרי זה אומר "אותי גזל

  ל אחד ואחד[.. ]רבי עקיבא אומר: אין זו דרך מוציא מידי עבירה, עד שישלם לכטרפון



טרפון  אלמא שלרבי  מוכח  הרי  ממונא,  מפקינן  לא  : ואמרינן  (10),  מספיקא 

  "!?אוקים ממונא בחזקת מריה "

טרפון,  רבי  בשם  זה  דין  נשנה  ביבמות  במשנה  שהרי  הקושיא,  את  הגמרא  ומבארת 

, עד שאתה מקשה ממשנתנו לאותה מתניתין דהכא רבי טרפון היאאף  וממאי ד 

  ברייתא!?

משנה כדין משנתנו: דקתני התם:   עלה דההיאבברייתא    דקתניומפרשינן: משום  

מודה רבי טרפון, באומר לשנים: גזלתי לאחד מכם מנה, ואיני יודע איזה  

בכגון   - במשנה ביבמות    -  התםומשנינן:    (11)  מכם, שנותן לזה מנה ולזה מנה!

ליה תבעי  אין    דקא  כלומר:  אותו[,  הם  בדין ]שתובעים  ליפטר  אלא  מעונין  הוא 

  מתביעתם, ואינו חפץ לצאת ידי שמים, ואנו אכן אין לנו לחייבו מן הדין לתת לשניהם.

, ואינו בבא לצאת ידי שמים  -במשנתנו, ובברייתא שעל המשנה ביבמות    -   הכאואילו  

יוצא ידי שמים עד שיתן לכל אחד ואחד, שהרי אם תהא הגזילה מונחת עד שיבא אליהו  

   (12)צא הנגזל מפסיד על ידו. נמ

  קתניהא  דכאשר פירשנו את טעם משנתנו,    דיקא נמי ומסייעת הגמרא לתירוץ זה:  

   שמע מינה! -" שהודה מפי עצמו במשנתנו בטעם חיובו לכל אחד ואחד: "

   :אמר מר

מאחד מחמשה ואינו יודע ממי גזל, שמניח גזילה   במשנה ביבמות, ששנינו, גבי גזל  -  התם

 מה טוען  -הגזלן    -  והלה]הנגזלים[! ומפרשינן:    דקא תבעי ליה   -ביניהן ומסתלק  

   הוא לכל אחד? ונחלקו אמוראים בשם רב בזה:

רב  אמר  יהודה  אפילו  רב  שותק:     . הלה 

 

 ב -דף לז 

   , שאומר לכל אחד "איני מכירך"!צווח  רב מתנה אמר רב: הלה

אם שתק, כי אז נותן הוא לכל אחד   מאן דאמר: הלה צווח, אבלומבארת הגמרא:  

   (1). שתיקה כהודאהמאתים, ומשום ד

  , משום שהוא סובר:הלה שותק: אפילו מאן דאמראילו ו



ליה: האי דשתיקי  הגזלן    מצי אמר , משום ד שתיקה דהכא לאו כהודאה הוא

]מה ששתקתי לכל אחד, הוא משום שאכן   חד וחד, דאמינא, דלמא האי הואלכל  

   איני יודע ממי גזלתי מאתים, ושמא אכן הוא הנגזל[.

: גזל מאחד מחמשה, ואינו יודע איזה מהן גזל, זה אומר אותי גזל, וזה אומר אמר מר

   :מניח גזילה ביניהם ומסתלקאותי גזל, 

אטו  וומקשינן:   כולהו  כי  לה  הגזילה   ואזלישקלי  את  לקחת  מהם  אחד  כל  ]יכול 

   ולהסתלק[!? ונמצא, שהגזלן מוציא את הגזילה מידו, ונפסד על ידי זה הנגזל עולמית.

   : והאמר רבי אבא בר זבדא אמר רב

]ספק הניחוהו שם הבעלים מדעתם[, וכגון שמצא    ספק הינוחהמוצא דבר שהוא    כל

הוא מקום שאין הולכי דרכים באים דבר שאין בו סימן בצד מקום המשתמר קצת, ש

   שם, ולכן יש להסתפק, שמא הניחו אדם שם:

יטול לא  יכול   לכתחילה  אינו  הוא  ואילו  בעליו,  ימצאהו  שלא  היות  המוצא,  אותו 

  -להכריז עליו, שהרי אין בו סימן, ]וכל שכן, בודאי הינוח[ 

ו נותן בה סימן, לאף אדם הטוען שלי היא, ואינ   לא יחזיר, שוב  אם נטלמכל מקום  ו

כי שמא אינו שלו, והבעלים סופם שיבואו, ויביאו עדים שהניחוה שם; אלא יניחהו בידו 

   עד שיבא אליהו.

הרי למדנו, שאם יש ספק של מי הוא, צריך להניחו ביד מי שהוא עד שיתברר למי החפץ 

  שייך; ואם כן איך מוציא הגזלן את החפץ מתחת ידו, בלא שיתברר של מי החפץ!?

   :רב ספראתירץ    אמר

הגזילה  תהא  אלא  מידו,  שיוציאנה  לא  ומסתלק",  ביניהם  גזילה  "מניח  שאמרנו:  זו 

מונחת בידו עד שיתברר הדבר של מי הוא; ומה שאמרו "ומסתלק", היינו, שהוא מסתלק  

מן הדין, ויניח את הגזילה בפניהם בבית דין, ויאמר: בררו הדבר של מי הוא כדי שיטלנו,  

   ת הגזילה בידו עד שיבא אליהו.א  ויניח

   :ליה אביי לרבאתמה    אמר

: גזל אחד מחמשה ואינו יודע איזה מהן גזל, זה אומר אותי גזל  מי אמר רבי עקיבא

גזל,   זו הדרךוזה אומר אותי  מוציאתו מידי    -שיניח גזילה ביניהם ויסתלק    -   לא 

   .עבירה עד שישלם גזילה לכל חד וחד



עקיבא:    אלמא רבי  שסובר  מוכח,  אמרינן  הרי  ולא  ממונא,  מפקינן  מספיקא 

]מספק מחייבים אותו להוציא ממון, ואין מעמידים   (2)  אוקים ממונא בחזקת מריה

  את הממון בחזקת בעליו[.

   ממשנה בבבא בתרא: ורמינהי 

  -, והיו לאמו נכסים, ואין ידוע מי מהם מת ראשון נפל הבית עליו ועל אמו

מתה היא זו ש  האם: "אומרים  -קרוביו מצד אביו, כגון אחיו מן האב    -  הבן   יורשי

   , ואת נכסיה ירש בנה, שהוא קודם לכל קרובי האם, והרי אנו יורשים את בנה". ראשונה

, וכשמתה אמו כבר לא היה  מת ראשון הוא זה ש   הבן: "יורשי האם אומריםאילו  ו

  סים, שאנו יורשיה".וזכינו אנו בנכ (3)הבן בעולם כדי שיירשנה, 

יורשי הבן ויורשי האם בנכסי   מודים, שיחלוקו  -  (4)בית שמאי ובית הלל    -  אלו ואלו

  האם.

ובשאר נפילות שנזכרו במשניות   (5)שמבית שמאי אני,    -   ואמר רבי עקיבא: מודה אני

, ושם בבבא בתרא בזו, שהנכסים בחזקתן  - שם סבור אני כבית שמאי, שיחלוקו  

   (6) בגמרא ]קנח ב[ מתבאר, בחזקת מי. 

  רבא לאביי: ליהתירץ    אמר

, כל אחד מהספיקות אינו טוען ברי אלא  שמא ושמא  -במשנה בבבא בתרא    -  התם

  שמא, ולכן הנכסים בחזקתן.

הוא, שכל אחד מהחמשה טוען   ברי ושמא בני אדם",    אחד מחמשה מ   גזלואילו גבי "

"אותי גזלת", ואילו הנגזל המחזיק בממון אינו יודע את מי גזל, ולכן סובר רבי עקיבא, 

  שהוא משלם לכל אחד ואחד.

אמר לשנים גזלתי  ]והרי משנתנו[ ששנינו: "  והא מתניתין דהכאואכתי מקשינן:  

ים והנתבע אינם ]התובע  דשמא ושמא הואואיני יודע איזה הוא",    לאחד מכם מנה 

גזל[, וכפי שמוכיחה הגמרא בהמשך הענין   נותן מכל מקום  ו  -יודעים את מי  קתני: 

, הרי שאף בשמא ושמא מוציאים ממון מחזקת בעליו, ותיקשי לזה מנה ולזה מנה

ממשנתנו:   הקושיא  את  הגמרא  ומבארת  בתרא.  בבבא  למשנה  וממאי  ממשנתנו 

אף  ד עקיבא היאמשנתנו  שו רבי  שאתה  עד  בתרא  ,  בבבא  על המשנה  ממשנתנו  אל 

משנה ביבמות, בגזל    עלה דההיאבברייתא    דקתנימשום    ( 7)שהיא שיטת רבי עקיבא!?  

  אחד מחמשה, שנחלקו בה רבי טרפון ורבי עקיבא אם משלם לכל אחד ואחד:



טרפון רבי  ואחד:    מודה  אחד  לכל  נותן  שאינו  מחמשה  אחד  בגזל  באומר  הסובר 

", שנותן לזה מנה ולזה ם מנה, ואיני יודע איזה מכם גזלתי לאחד מכ : "לשנים

  -מנה 

מודהוהרי   וכי    למאן  טרפון,  פלוגתיהרבי  בר  עקיבא  לרבי  לרבי   לאו  לא  ]וכי 

עקיבא בר הפלוגתא שלו[!? הרי שרבי עקיבא סובר אף בשמא ושמא, שנותן לכל אחד 

   (8)ואחד, 

  שמא ושמא הוא!?ת, משנתנו וההיא ברייתא דיבמווממאי דעוד מבארת הגמרא: 

   ".תובעין אותו"  לא קתני הא  חדא: ד

בברייתא במפורש: "מודה רבי טרפון באומר לשנים גזלתי   ועוד: הא תני רבי חייא 

, שנותן לזה מנה ולזה אומר איני יודע  זה אומר איני יודע, וזהלאחד מכם מנה,  

  מנה".

   והברייתא דיבמות:ומשנינן על סתירת המשנה בבבא בתרא, עם משנתנו 

למשנתנו ולאותה ברייתא ]הרי כבר העמדנו את משנתנו והברייתא,   הא אוקימנא לה

, ושוב לא תיקשי ממשנה דיבמות ב"נפל הבית",  בבא לצאת ידי שמיםלעיל בעמוד א[  

   (9)שהנידון שם אינו אלא מן הדין. 

א מחייבת לתת  כאן שבה הגמרא למה שאמר רבא לעיל בעמוד א, לבאר את משנתנו שהי

וזה  אחד  ]זה  בידו  שנים  כשהפקידו  ופוטרת  בידו,  האחד  כשהפקיד  ואחד  אחד  לכל 

מאתים[, שהחילוק הוא משום שבהפקדת האחד הרי זה כמי שהפקידו לו שנים בשני 

כריכות זה האחד וזה מאתים, שהיה לו לדקדק וליתן אל לבו מי הוא זה שנתן לו את  

לדקדק מי הנותן, ולפיכך צריך הוא לשלם לכל אחד   המאתים, וכשנתן לו האחד היה לו

ואחד; ואילו כאשר נתנו לו שנים עוסקת המשנה באופן שנתנו לו שניהם זה בפני זה, 

  ומשום כך לא היה לו לדקדק מי הוא זה שנתן את המאתים.

  להבנת קושיית הגמרא כפי שהסבירוה התוספות כאן, יש להקדים:

לעיל, שמשנתנו עוסקת במי שהוא בא לצאת ידי שמים, א. מתבאר מכל סוגיית הגמרא  

   ובשמא ושמא, ודין משנתנו הוא בין לרבי טרפון ובין לרבי עקיבא.

ב. הנה רבי עקיבא לא מצינו לו שיאמר את דינו אלא בגזילה שעשה איסור, ובזה מצינו  

  שהוא מחייב בברי ושמא לתת לכל אחד ואחד; אך כיצד יהיה הדין בפקדון שלא עשה 

  זו לא שמענו. -אליבא דרבי עקיבא  -איסור 



ג. ואולם, יש ללמוד דין זה מדקדוק לשון משנתנו שהיא גם אליבא דרבי עקיבא, ואף 

בברי  עוסקת  היא  וגם  שמים,  ידי  לצאת  אלא  הדין  מן  בחיוב  עוסקת  אינה  שמשנתנו 

  ושמא; והיינו:

ד מכם" הפקיד, וכוונת  הרי ברישא כשהפקיד האחד בידו, שנינו במשנה: "אביו של אח 

עצמו    -התנא   על המפקיד  ולא  על אב שהפקיד  זה אמור   - שדיבר  דין  לומר, שבדוקא 

כשאין התובע טוען ברי ]כדרך בני המפקיד, שאין הם טוענים ברי על הפקדת אביהם[; 

ולרבי   אחת,  בדרך  לשיטתו[  גם  היא  ]שמשנתנו  טרפון  לרבי  מתפרש  זה  דיוק  ופירוש 

   עקיבא בדרך שניה:

ידי  לומר: אפילו בשמא ושמא, מכל מקום חייב הוא לצאת  לרבי טרפון באה המשנה 

   (10)שמים, באופן של הרישא דהוה ליה למידק. 

באה המשנה לומר: זו שאנו אומרים שהוא חייב משום "שהודה מפי   (11)לרבי עקיבא  

עוסקים עצמו" דהיינו דוקא משום שהוא בא לצאת ידי שמים, היינו דוקא משום שאנו  

בשמא ושמא, אבל אילו היינו עוסקים בברי ושמא, כי אז היה חייב לתת מן הדין אליבא  

  דרבי עקיבא.

הרי למדנו, שאף בפקדון שלא עשה איסור, מכל מקום אליבא דרבי עקיבא אילו היה זה 

ברי ושמא כי אז היינו מחייבים אותו לתת לכל אחד ואחד; ומיהו דקדוק זה שהוא מן 

סקת כשמסר לו אדם אחד, והיה לו לדקדק, מלמדנו רק שבפקדון כשהיה לו הרישא העו 

לדקדק אז הוא חייב מן הדין אליבא דרבי עקיבא, אבל אם לא היה לו לדקדק, זו לו 

למדנו שיהיה חייב בברי ושמא מן הדין, אליבא דרבי עקיבא; ואדרבה ממה שבסיפא 

ולא אביהם, משמע שבא   עצמם הפקידו,  לומר  נקט התנא שהם  דרבי   -התנא  אליבא 

שאפילו כשהם טוענים ברי, מכל מקום כיון שהפקידו זה בפני זה, ולא היה לו   -עקיבא  

   (12)לדקדק, אינו חייב אפילו לצאת ידי שמים, וכל שכן מן הדין. 

פירוש התוספות    - קושיית הגמרא הבאה   על המשתמע ממשנתנו    - לפי  סובבת הולכת 

חייב לרבי עקיבא, ואף שלא עשה איסור, כיון שהיה לו   שאילו היה זה ברי ושמא היה 

   לדקדק. 

  :ליה רבינא לרב אשיתמה    אמר

זה מנה   בשתי כריכותשהפקידו לו שני אנשים    כל]לעיל בעמוד א[:    ומי אמר רבא

   הוה ליה למידק!?וזה מאתים 

המפרש,   -שהיא גם אליבא דרבי עקיבא    -כלומר: לפי פירושו של רבא ברישא של משנתנו  

שהיות והפקיד לו אדם אחד בלבד, הרי זה כמי שהפקידו לו שנים בשתי כריכות שהיה 

  לו לדקדק, למדנו:



בכל מקום שיש לו לדקדק, אם היה המפקיד טוען ברי, כי אז היה חייב לשלם לכל אחד 

מן הדין, ולא רק משום "שהודה מפי עצמו" ולצאת ידי   -אליבא דרבי עקיבא    -ואחד  

רי משמעות לשון המשנה שנקטה את הציור ב"אביו של אחד מכם", והיינו שמים; שה 

שבניו טוענים שמא, הרי משמע: אילו היה המפקיד עצמו לפנינו, ומסתמא טוען ברי, כי 

לו  שהיה  משום  והטעם  שמים,  ידי  לצאת  רק  ולא  הדין  מן  חייב  שהוא  הדין  היה  אז 

   לדקדק. 

   ]ויש אומרים, רב פפא הוא שאמרה[:  והאמר רבא, ואיתימא רב פפא

זה טלה אחד   מודים, בשנים שהפקידו אצל רועה  -רבי טרפון ורבי עקיבא    -   הכל

  - מעיקר הדין  שוזה שנים, זה אומר בברי: שנים שלי, ואף זה אומר בברי: שנים שלי,  

, ואין ומסתלקאת הטלה השני,    מניח רועה ביניהן  (13)  -כשלא בא לצאת ידי שמים  

אומרים: ישלם לכל אחד ואחד ואפילו לרבי עקיבא המחייב בגזילה לתת לכל אחד   אנו

  ואחד מן הדין בברי ושמא; והטעם ]לפי הבנת הגמרא בקושייתה[:

משום שעד כאן לא נחלק רבי עקיבא לומר בברי ושמא שהוא חייב מן הדין לשלם לכל  

   -ור אחד, אלא בגזילה שעבד איסורא, אבל לא בפקדון שלא עשה איס

ולידע מי הפקיד בידו שנים ומי אחד, מכל מקום    ( 14)הרי משמע: אם כי היה לו לדקדק  

אין הוא חייב אליבא דרבי עקיבא, וזה שלא כמדוקדק ממשנתנו לפי מה שפירשה רבא  

  עצמו!?

כשהפקידו בעדרו של עסקינן:    -גבי רועה    -  התםרב אשי לרבינא:    ליהאמר תירץ  

   ( 15) : שלא בראייתו של רועה, ולכך לא היה לו לדקדק. , כלומררועה שלא מדעתו

, זה אומר: יפה וכן שני כלים אחד יפה מנה ואחד יפה אלף זוזשנינו במשנה:  

שלי, וזה אומר: יפה שלי, נותן את הקטן לאחד מהן, ומתוך הגדול נותן דמי קטן לשני; 

ד הרמאי!? אלא הכל  והשאר יהא מונח עד שיבא אליהו. אמר רבי יוסי: אם כן, מה הפסי

  יהא מונח עד שיבא אליהו:

משנתנו להשמיענו את מחלוקת חכמים ורבי יוסי הן בשנים שהפקידו מעות זה   וצריכא

  מנה וזה מאתים, והן בשנים שהפקידו כלים זה קטןוזה גדול:

]רק את הרישא[ העוסקת בהפקדת מעות,   הך קמייתאמשנתנו רק    דאי אשמועינן

שיתנו לזה מנה ולזה מנה,    קאמרי רבנן הוא ד  -במעות    -  בההיאהייתי אומר: רק  

דאיכא    -בשני כלים    -  אבל בהא]אין הפסד על ידי חלוקה זו[,    משום דליכא פסידאו

  (16) ]שכשיבוא אליהו נמצא בעל הכלי הגדול נפסד על ידי שבירת הכלי[,    פסידא דגדול

  , שיהא הכל מונח עד שיבוא אליהו.לרבי יוסיחכמים  אימא מודו ליה



  -   בהא היינו בכלים, הייתי אומר: רק    בהא במשנתנו את מחלוקתם רק    ואי אתמר 

אבל  שיהא הכל מונח עד שיבא אליהו, ומשום הפסד הכלי,    קאמר רבי יוסי   - בכלים  

מנה ולזה מנה, והשאר   , שיתן לזה לרבנןרבי יוסי    אימא מודה להו  -במעות    -  בהא

   יהא מונח עד שיבוא אליהו.

בכלים!   צריכאלפיכך   והן  במעות  הן  מחלוקתם  את  להשמיענו    משנתנו 

 

 א -דף לח  

בכלים  אלא  נחלק  שלא  אומר  הייתי  יוסי  רבי  שלפי  שאמרנו,  מה  על  הגמרא,  תמהה 

  מודה הוא לחכמים:ומשום פסידא דגדול, ואילו במעות 

, והיות ומטעם זה סובר משום הפסד הרמאי הואהוא:    והא טעמא דרבי יוסי 

רבי יוסי שיש להניח עד שיבוא אליהו ולא משום הפסד הגדול, אם כן אכתי תיקשי: ישנה  

  התנא את מחלוקתם בכלים ולא במעות!?

  מיישבת הגמרא באופן אחר: אלא

אף שהיה די להשמיענו איצטריך, ו הוא ד  לרבנן   -דין מעות ודין הכלים    -   תרווייהו 

  קתני "  לא זו אף זואת שיטתם בכלים, וכל שכן במעות שאין בהם הפסד, מכל מקום "

  במשנתנו.

   מתניתין:

על ידי עכברים או ריקבון, הרי זה   המפקיד פירות אצל חבירו, אפילו הן אבודין 

   למוכרן, וכדמפרש טעמא בגמרא. לא יגע בהןהנפקד 

בפני בית דין, מפני שהוא הנפקד    אומר: מוכרן חולק ו  ן שמעון בן גמליאלרב

   (1), שלא יפסיד את פירותיו. כמשיב אבידה לבעלים

   גמרא:

  שנינו במשנה: המפקיד פירות אצל חבירו, אפילו הן אבודין לא יגע בהן:

   מאי טעמא!?ומפרשינן:  



  לפרש את טעמם של חכמים:  אמר רב כהנא

, יותר מתשעה קבים של חבירו  (2)שעמל וטרח עליו,    אדם רוצה בקב שלוכי  

כלומר: לא איכפת לו שיופסדו הרבה מפירותיו, ובלבד שישאר בידו ולו קב אחד, ועדיף 

  לו זה מאשר לקנות בדמיו הרבה פירות של אחרים.

א עשאן המפקיד תרומה חיישינן שמ טעם אחר: כי    ורב נחמן בר יצחק אמר 

   (3), ואסור למוכרן לזרים שיאכלו מהם. ומעשר על מקום אחר

 המפקיד פירות אצל חבירו, הרי זה לרב נחמן בר יצחק מהא דתניא:    מיתיבי

  למוכרן. לא יגע בהןהנפקד 

את הפירות שבבית   -  לפיכך: בעל הבית עושה אותןומאחר שלא ימכרם המפקיד,  

, כלומר: על פירות שיש לו בביתו, כי הם תרומה ומעשר על מקום אחר  -הנפקד  

   בחזקת קיימין בידי הנפקד.

הסובר בטעם הדין שאסור למוכרן, שאינו משום חשש   -  בשלמא לרב כהנאומקשינן:  

ל  " בע לפיכךבברייתא: היות וודאי לא מכרן הנפקד, "  היינו דקתני  -תרומה ומעשר  

  הבית עושה אותן תרומה ומעשר על מקום אחר.

הסובר בטעם הדין שאסור למוכרן שהוא משום שאנו    -   אלא לרב נחמן בר יצחק 

והרי טעם   לפיכך!?"  מאי אם כן    - חוששים שמא עשאן תרומה ומעשר על מקום אחר  

הדין שאסור למכור הוא משום החשש שעשאן תרומה ומעשר, ואילו בברייתא מבואר 

  בהיפוך.

נזביןומשנינן:   ]היות ואמרו חכמים שלא    הכי קאמר: השתא דאמור רבנן לא 

שמא עשאן בעל הבית תרומה ומעשר על מקום אחר שלא כדין,   דחיישינןימכור[ ומשום  

ומעשר על מקום אחרלפיכך בעל הבית עושה אותן תר לו ומה  , שהרי אין 

  לחוש שמכרן הנפקד.

   :אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן

שנחלקו חכמים ורבן שמעון בן גמליאל במשנתנו אם ימכרם הנפקד כשהן   -   מחלוקת

רגילים בכדי חסרונןהיינו דוקא כשלא נחסרו אלא    -אבודין   , דהיינו השיעור שהם 

   (4) במשנה לקמן מ א. להתחסר, ושיעור זה מפורש 

   . יותר מכדי חסרונן, דברי הכל מוכרן בבית דיןאם חסרו הפירות   אבל



הגמרא:   יצחקומבארת  בר  נחמן  עשאן   -  אדרב  שמא  משום  הוא  חכמים  שטעם 

הלכה זו שאמר רבי יוחנן, כי לפי רב נחמן  ודאי פליגא -תרומה ומעשר על מקום אחר 

סרונן אין לו למוכרם, כי שמא עשאן בעל הבית  בר יצחק, אפילו כשחסרו יותר מכדי ח 

   תרומה ומעשר על מקום אחר.

מי לימא   -שאמר: אדם רוצה בקב שלו יותר מתשעה קבין של חבירו    -  אדרב כהנאאך  

  הלכה זו של רבי יוחנן, שהרי השיעור שאמר רב כהנא הוא יותר מכדי חסרונן!? פליגא

ו חלוקים:  הם  שאין  הגמרא  קאמר  ומבארת  כהנאכי  מטעם   רב  ימכרם  שלא  נמי 

   . קאמרבלבד הוא ד בכדי חסרונןשרוצה אדם בקב שלו, בכגון שחסרו 

,  בקב שלו מתשעה קבין של חבירו קאמראדם    רוצה  -רב כהנא    -  והאותמהינן:  

  וזה הוא הרבה יותר משיעור כדי חסרונן!?

  נקט רב כהנא. גוזמא בעלמאומשנינן: 

דתניא    מיתיבי מהא  מוכרן,  עלמא  לכולי  חסרונן  מכדי  ביותר  הסובר:  יוחנן  לרבי 

לפיכך בעל הבית עושה אותן בברייתא שהובאה לעיל: היות ואסור לנפקד למוכרן,  

   . תרומה ומעשר על מקום אחר

אם כדברי רבי יוחנן שביותר מכדי חסרונן מותר למוכרן, אם כן למה עושה אותן בעל  ו

ומעשר!? תרומה  וזבנינהו  הבית  חסרונן,  מכדי  יותר  להו  הוו  דילמא   ליחוש 

   . טבליםבעל הבית   וקא אכיל ]נחוש שמא הגיעו ליותר מכדי חסרונן, וכבר מכרן[ 

   , ואין צריך לחשוש לזה.יותר מכדי חסרונן לא שכיחומשנינן: 

הוא    מאי]אם נמצא שחסרו יותר מכדי חסרונן[    אי משתכחי הרי  וואכתי מקשינן:  

  ]מוכרים אותם[!?  מזבנינן להורבי יוחנן, ד הדין לדעת

, ונמצא הנפקד וליחוש דילמא עשאן בעל הבית תרומה ומעשר על מקום אחר

ומשנינן: אף כשחסרו יותר מכדי חסרונן לא אמר רבי יוחנן שימכור   (5)מאכילם לזרים.  

, ]אכן אין  כי מזבנינן נמי, לכהנים בדמי תרומה מזבנינן להואותם לכל, אלא  

  כרים אותם לזרים מפני חשש זה, אלא מוכרים את הפירות לכהן בדמי תרומה[.מו

נמיומקשינן:   יצחק  בר  נחמן  מכדי ולרב  יותר  כשחסרו  אותן  מוכרין  אין  למה   ,

]ימכרם   נזבנינהו לכהנים בדמי תרומהומשום חשש תרומה ומעשר!?    (6)חסרונן,  

  הנפקד לכהן בדמי תרומה[.



  רבה בר בר חנה משם רבי יוחנן, ורב נחמן בר יצחק:  בהא פליגיומשנינן: 

,  סבר: יותר מכדי חסרונן לא שכיח מידימשמו של רבי יוחנן    דרבה בר בר חנה 

לקמיה הוא דהויא יותר  ]וכאשר כבר קורה כן[    וכי משתכח]אינו דבר מצוי כלל[,  

אי ואם כן  -]אין הוא מגיע לשיעור יתר מכדי חסרונן אלא באיחור זמן[  מכדי חסרונן

]אילו היה עושה אותם בעל    עביד להו בעל הבית תרומה ומעשר על מקום אחר

הסתם   מן  אחר[  מקום  על  ומעשר  תרומה  מכדי  הבית  יותר  להו  דהוו  מקמיה 

  -]מן הסתם כבר עשאן קודם שהגיעו לשיעור יתר מכדי חסרונן[  חסרונן עביד להו

נזבנינהו חסרונן,  מכדי  יותר  להו  הוו  כי  תרומה  הלכך,  בדמי  , לכהנים 

ולפיכך, כאשר הגיע לשיעור זה, יכול הנפקד למוכרם לכהנים בדמי תרומה, ואין לחוש 

שמא סומך בעל הבית עליהם להפריש אותם כתרומה על מקום אחר, ואם ימכרם, נמצא  

   בעל הבית אוכל טבלים; שהרי כבר לא יעשם תרומה ומעשר.

די חסרונן משכח שכיח, וכי הוו יתר מכ : אף  רב נחמן בר יצחק סבראילו  ו

   -]ופעמים שמגיעים הם לשיעור זה מידית[  להו לאלתר הוא דהוו להו

זימנין דקדים ומזבין  לכהנים בדמי תרומה, יש לחוש ד  אי אמרת נזבנינהולכן  ו

וכי עביד להו בעל הבית תרומה ומעשר על ]פעמים שמכירה זו מוקדמת[,    להו

חוש שיעשם בעל הבית תרומה ומעשר להתיר טבל  ]ויש ל  ידע דזבנא  מקום אחר לא

מכרן[,   שכבר  יודע  אינו  שהוא  משום  אחר,  דושבמקום  אכילנמצא  הבית    קא  בעל 

   . טבלים

   לרבי יוחנן, מהא דתניא:  מיתיבי

שמן , או  יין והחמיץאו שהפקיד אצלו    המפקיד פירות אצל חבירו, והרקיבו;

לא יגע בהן, הנפקד    הרי זה מיץ[,  ]יצא טעם דובשנו והח   דבש והדביש, או  והבאיש

   .דברי רבי מאיר

   .וחכמים אומרים: עושה להן תקנה, ומוכרן בבית דין

ואינו   (7),  מוכרן לאחריםלפירות שהפקדו אצלו, הרי הוא    מוכרןהנפקד    וכשהוא

   , שלא יאמרו: קנה אותם בזול.מוכרן לעצמו

   :כיוצא בו



  פורטין את מעות הצדקה שבידם,    לחלקגבאי צדקה בזמן שאין להם עניים  א.  

  ( 8) ,  לאחרים]מחליפין פרוטות נחושת למטבעות כסף, כי הנחושת מתעפשת ונפסלת[  

   , שלא יאמרו: פרטו לעצמן בזול.ואינם פורטין לעצמן 

בזמן שאין להם ]אוכל שנאסף מבתי העיר ומתחלק לעניים[,    גבאי תמחויב. וכן  

לחלק אוכל,    עניים  ה   מוכרין להם  לעצמןשאריות  את  מוכרין  ואין  , לאחרים, 

  שלא יאמרו: קנו בזול.

שהברייתא עוסקת    מאי לאוהרי זה לא יגע בהן, ו  קתני מיהת: פירות והרקיבו

, ומכל מקום יש מי שסובר: לא יגע בהן,  יתר מכדי חסרונןכשהגיעו לשיעור    אפילו

  ואילו רבי יוחנן אמר: לדברי הכל ימכרם כשהגיעו לשיעור זה!? 

מכדי   לאמשנינן:  ו יתר  שהרקיבו  בפירות  עוסקת  שהיא  הברייתא,  את  פירשת  כאשר 

, ולכן סובר רבי מאיר שלא  כדי חסרונןשחסרו  בחסרונן, אלא אף הברייתא עוסקת  

  ימכרם, וכדעת תנא קמא שבמשנתנו.

עלה:   שנינו:    והאומקשינן  ברייתא  דבש  באותה  והבאיש,  שמן  והחמיץ,  יין 

, ומכל מקום לדעת רבי יתר מכדי חסרונן נינהואלו  דהרי זה לא יגע בהן,    והדביש 

  שאני הנימאיר לא ימכרם, וקשיא לרבי יוחנן האומר: לכולי עלמא ימכרם!? ומשנינן:  

]דין שונה לדברים אלו: יין והחמיץ, שמן והבאיש, דבש והדביש[, ומשום שדברים אלו 

ין הם מתקלקלים יותר, ולכן לא ימכרם; , כלומר: שוב אכיון דקם, קםמשנתקלקלו, 

מה שאין כן בשאר פירות, היות והם הולכים ומרקיבים תמיד, לכן סובר רבי יוחנן   (9)

ימכור.  חסרונן,  מכדי    שביותר 

 

 ב -דף לח  

  תו מקשינן על דברי הברייתא, המתירה למכור שמן שהבאיש ודבש הדביש:

]למה הם עדיין ראויים[ עד שאתה אומר:   למאי חזו   , דבש והדביששמן והבאיש

  והלא לא ימצא להם קונים!? (1)"ומוכרן", 

שהדביש ראוי   דבש]ראוי הוא לסיכת עורות[, ו  חזי לגלדאיוהבאיש    שמןומשנינן:  

  ]גב הגמל כחוש ומסוקב מחמת משאוי, והדבש מועיל לו[. לכתישא דגמלי הוא 

   :וחכמים אומרים: עושה להן תקנה ומוכרן בבית דיןעוד למדנו בברייתא: 



]מה תקנה יש במכירת השמן והדבש[ והרי שוב לא    מאי תקנתא עביד להוומפרשינן:  

  יופסדו, וכמו שמבואר בגמרא לעיל "כיון דקם קם"!?

, שבהם היה השמן והדבש, כי אם ישהה לקנקניםוא עושה  : תקנה ה אמר רב אשי

  הדבש והשמן בתוכו יתקלקלו הקנקנים.

רבי מאיר ורבנן אם עושה תקנה לקנקנים, היות ומודה רבי   במאי קמיפלגיומקשינן:  

 סבר: להפסד מרובה   -רבי מאיר    -   דמר  (2)מאיר ביותר מכדי חסרונן שהוא מוכרן!?  

חסר מכדי  יותר  שחסרו  הפירות,  כגון  לאבדן  הוא  וחושש  והתירו   חששו ונן  חכמים 

   חכמים. לא חששו -  (3)כגון של קנקנים  - להפסד מועט למכור, ואילו 

   . נמי חששו  -כגון הפסד הקנקנים    -  אפילו להפסד מועט]י[:    סבר  -חכמים    -  ומר

במשנה:   דין מפני שהוא  שנינו  בבית  ימכרם  אומר:  גמליאל  בן  רבן שמעון 

   :אבידה לבעלים  כמשיב

   :אתמר

   .רבי אבא ברבי יעקב, אמר רבי יוחנן: הלכה כרבן שמעון בן גמליאל

  . ורבא אמר רב נחמן: הלכה כדברי חכמים

גמליאל,   בן  כרבן שמעון  כאן שהלכה  ללמדנו  יוחנן  לרבי  לו  למה  כבר    והאומקשינן: 

את דברי רבן   , כבר אמר לנו רבי יוחנן כלל, הכולל אף אמרה רבי יוחנן חדא זימנא

  שמעון בן גמליאל שבמשנתנו!?

בן   שמעון  רבן  ששנה  מקום  כל  יוחנן:  רבי  אמר  חנה  בר  בר  רבה  דאמר 

  מה ששנה בשלושת הענינים הבאים: גמליאל במשנתנו, הלכה כמותו, חוץ מ 

חכמים אומרים: אף אם יש   -: אם אמר המלוה: "על מנת שאפרע ממי שארצה"  ערב

פרוע מן הערב תחילה; ורבן שמעון בן גמליאל אומר: בין כך ובין ללוה נכסים, יכול הוא ל 

  כך, לא יפרע מן הערב תחילה! והלכה כחכמים.

: אמר רבן שמעון בן גמליאל: מעשה בצידן, באחד שאמר לאשתו: הרי זה גיטיך וצידן

דמיה,   את  לו  תתן  חכמים:  ואמרו  איצטליתו,  ואבדה  איצטליתי,  לי  שתתני  מנת  על 

נאי בזה! ואין הלכה כרבן שמעון בן גמליאל, אלא קיימא לן, שאין מתקיים ונתריים הת 

  התנאי אלא באיצטלית עצמה, ולא בדמיה.



: אם אמר הבעל דין: "אין לי ראיה", ולאחר זמן הביא ראיה ומצא  ראיה אחרונהו

  עדים, הרי זה אינו כלום, ואין סומכים על העדים.

זה שלא ידע שיש לו עדים, ולבסוף מצא עדים   ורבן שמעון בן גמליאל אומר: מה יעשה 

   ]וכי מפני כן נפסלים העדים[?! ואין הלכה כרבן שמעון בן גמליאל[.

  ומאחר שכבר כלל, למה לו לפרט כן בדין המסוים של משנתנו!?

   ]אמוראים נחלקו בדעת רבי יוחנן[: אמוראי נינהו ואליבא דרבי יוחנןומשנינן: 

  יש הסובר: במשנתנו הלכה כמותו, ולא בהכרח שבכל מקום הלכה כמותו.

ויש הסובר: כלל הוא בכל המשניות, ומי שאמר מימרא זו לא אמר מימרא זו, ותו לא  

  קשיא מידי.

   מבארת הגמרא:

   ( 4)יטב"א. ביאור הנידון אם מורידין קרוב או לא, מתבאר כאן על פי שיטת הר

גמליאל בן  לפירות המפקיד שלא    -   מדרבן שמעון  עושים תקנה  שאמר במשנתנו: 

הראוי לירש   מורידין קרובלפי שיטתו: הוא הדין שעושים תקנה, ונשמע: ד  -ייפסדו  

   (5)לעובדן ולשומרן עד שיבואו הבעלים.  לנכסי שבויואין קרוב הימנו 

נלמד שחייבים בית דין ליטפל בנכסי שבוי להוריד כלומר: מדברי רבן שמעון בן גמליאל 

פירות   ייפסדו  שלא  במשנתנו  תקנה  שעשו  כמו  יאבדו,  שלא  כדי  לעובדם  אדם  להן 

המפקיד; ומאחר שמורידין אדם לנכסיו עדיף להוריד קרוב, או משום שלא יצטרכו בית  

תק לו  שיש  משום  או  השבוי,  שמת  ישמעו  אם  לנכסים  להורידו  שנית  לטרוח  וה דין 

   בנכסים אלו ליורשם, יעבדם יפה וישמרם יותר.

   :נשמע -הסוברים: אין עושים תקנה לפירות שלא ייפסדו  - מדרבנןואילו 

לעובדם ולשומרם, וכל שכן   קרוב לנכסי שבוי אפילו    אין מורידין לפי שיטתם:  ד

אדם  להוריד  שלא  הבעלים  מקפידים  דשמא  ומשום  לפירות,  זר  אדם  יורידו  שלא 

המפקיד, לקרקעות לפירות  תקנה  עושים  אין  זה  מטעם  וכאשר  יפסידם,  שמא  יהם, 

   ( 6)ומשום שיש לחשוש שמא יוקרו הפירות ונמצא בעל הפירות מפסיד. 

  דוחה הגמרא את תליית הדינים זה בזה:

  (7), שלדעת רבן שמעון בן גמליאל אף מורידין קרוב לנכסי שבוי!? וממאי



במשנתנו, שעושים   שמעון בן גמליאל הכאדלמא, עד כאן לא קאמר רבן  והרי  

]הפירות הולכים   קא כליא קרנאאם יניחם ולא ימכרם  אלא משום ד תקנה לפירות,  

   -ונפסדים לגמרי[ 

הכי שאין הקרקע אמורה ליפסד לגמרי גם אם לא יעבדוה,    -בנכסי שבוי    -  אבל התם

ים אלו; ומנין לנו לנכס  דאין מורידין קרובשיש לומר אף לרבן שמעון בן גמליאל    נמי

  לומר שלדעת רבן שמעון בן גמליאל מורידין קרוב לנכסי שבוי!?

  וכן דוחה הגמרא את תליית דין "אין מורידין קרוב לנכסי שבוי" בדברי רבנן שבמשנתנו: 

לומר:  ו יש  רבנן הרי  לנכסי המפקיד,   עד כאן לא קאמרי  הכא שאין עושים תקנה 

שהסביר בעמוד א את טעמם של חכמים, שהוא משום "רוצה אדם    אלא אי כרב כהנא 

  בקב שלו יותר מתשעה קבין של חבירו".

שנתן טעם אחר: משום "שמא עשאן המפקיד תרומה ומעשר  אי כרב נחמן בר יצחק

   על מקום אחר".

אפילו לרבנן ד דיש לומר    הכי נמי   -בנכסי שבוי שאין לומר טעמים אלו    -  אבל התם

  לנכסיו, ואין חוששין לשמא יפסידם!? וב מורידין קר

  תמהה הגמרא על הדחיה:

, כלומר: וכי הנידון במשנתנו שעושים תקנה לפירות, ודין למימרא דתרי טעמי נינהו

מורידין קרוב לנכסי שבוי, שני נידונים הם משני טעמים שאינם קשורים זה לזה, עד שיש 

והאמר   (8)מורידין קרוב לנכסי שבוי"!?  מי שיאמר "מוכרן בבית דין", ומכל מקום "אין  

עוד   ואמרשבמשנתנו,    רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבן שמעון בן גמליאל

   -  שמואל: מורידין קרוב לנכסי שבוי

, האין זה משום שהכל ספק אחד, ופסק ההלכה תלוי לאו משום דחד טעמא הואוכי  

   (9)זה בזה!? 

,  תרי טעמי נינהובזה שעושים תקנה, אלא  מטעם אחד פסק שמואל בזה ו  לא ומשנינן:  

  ומשני טעמים נפרדים הוא שפסק שמואל בזה ובזה שעושים תקנות אלו.

  דתרי טעמי נינהו!  הכי נמי מסתבראומסייעת הגמרא לזה: 

נחמן: הלכה כדברי חכמים הא  ד רב  עושים   אמר רבא אמר  שבמשנתנו שאין 

  .וב לנכסי שבוי אמר רב נחמן: מורידין קרמאידך  ותקנה לפירות, 



   , ואינם תלויים זה בזה!אלא שמע מינה: תרי טעמי נינהו

  דתרי טעמי נינהו! שמע מינהומסקינן: אכן 

   :אתמר

   , נחלקו בדין נכסיו רב ושמואל:שבוי שנשבה

   .רב אמר: אין מורידין קרוב לנכסיו

  .לנכסיו הראוי ליורשו ואין קרוב הימנו  ושמואל אמר: מורידין קרוב

  ומפרשת הגמרא באיזה אופן נחלקו: 

ש   (10)   בששמעו עלמאכבר  בו  כולי  שמואל    -  מת,  ובין  רב  פליגי,   -בין  לא 

  קרוב לנכסיו.  דמורידין

  וזה הוא טעם מחלוקתם: בשלא שמעו בו שמת;רב ושמואל   כי פליגי

מורידין אין  אמר:  כי    רב  לנכסיו,  להודקרוב  מפסיד  את    למא  יפסיד  ]שמא 

   הנכסים[.

כיון קרוב לנכסיו, ואם משום החשש שמא יפסידם, זה אינו,    ושמואל אמר: מורידין

מר  א:    דאמר  לט  להולקמן  שבוי    -   שיימינן  לנכסי  ודאי  כאריס  -ליורדים  לא , 

לשמואל הסובר: מורידין קרוב לנכסי שבוי, מהא דתניא:   מיתיבי   ( 11).  מפסיד להו

   : רבי אלעזר אומר

ובניכם  אלמנות  נשיכם  והיו  בחרב,  אתכם  והרגתי  אפי  "וחרה  כג[:  כב  ]שמות  כתיב 

יודע בחרב", כבר    וחרה אפי והרגתי אתכם : " ממשמע שנאמריתומים", והרי  

והיו  : "ד לומרנשותיהם אלמנות ובניהם יתומים, אלא מה תלמושיהיו    אני 

שכלל הכתוב קללה אחרת בדבריו, והיא:   מלמדאלמנות ובניכם יתומים"!?    נשיכם

 נשותיהם מבקשות לינשא, ואין מניחין אותן לא יהיו עדים למיתת הבעלים, וש

   כי שמא לא מת.

, כי אין אין מניחין אותןבית דין  ושמת,    בניהן רוצים לירד לנכסי אביהםאף  ו

  ו נשבה.אנו יודעים אם מת א

   הרי שאם נשבה האב אין מורידין את בנו לנכסיו, ותיקשי לשמואל!?



  : אמר רבא

זו ששנינו "בניהן רוצים לירד לנכסי אביהן", אין הכוונה שהוא רוצה לירד לעבוד את  

, ולזה אין מניחין  תנןאת הנכסים הוא ד  לירד ולמכורהשדה, וליטול בה כאריס, אלא 

   (12)בודאי שאביהם מת. אותם כל זמן שאין יודעים 

באדם שנשבה, וירד יורשו לנכסיו, ונסתפקו אם   בנהרדעא]מעשה היה[    הוה עובדא

דרבי אלעזר שאין מורידין,   ופשטה רב ששת מהא מתניתא מורידין קרוב לנכסיו, 

   .דלמא לירד ולמכור תנןלרב ששת לדחות את הראיה:   אמר ליה רב עמרםו

]שמא מבני פומבדיתא    פומבדיתא אתבני  דלמא מרב ששת לרב עמרם:    אמר ליה

]היודעים לדחוק פיל בחורו של מחט[, שהרי   דמעיילין פילא בקופא דמחטאאתה[  

בנשותיהם הכוונה   והא דומיא דנשותיהם קתני, מה התםדיחוי דחוק הוא, כי:  

ש לומר  לאהיא  לינשא,    כלל  אותן  הכאמניחין  שבאים  -  אף  בנים  לנכסי   גבי  לירד 

   מורידין. כלל לאכוונת הברייתא לומר ש נמי -אביהם 

  שנחלקו בדין זה: מורידין קרוב לנכסי שבוי, תנאי היאמבארת הגמרא, שדין  ו

   :דתניא

ולא עוד, אלא אפילו   ( 13),  מידו  אין מוציאין אותו",  שבוי"   היורד לנכסי א.  

, שהקדים ונשכר  שמע שממשמשין ובאין, וקדם ותלש ואכל, הרי זה זריז

   לאכול קודם שבאו הבעלים, כימיד שבאו הבעלים שוב אינו יכול לאכול הכל.

אביו שהיה  הרי  שבויין:  נכסי  הן  היורד,    ואלו  מן של  אחד  או  אחיו,  או 

  .המורישין, הלכו להם למדינת הים, ושמעו בהן שמת

   .דומוציאין אותו מי" ]כלומר: נכסים נטושים[, נטושים"  היורד לנכסיב. 

   :ואלו הן נכסי נטושים

או אחיו או אחד מן המורישין, הלכו להם למדינת  של היורד,    הרי שהיה אביו

   . הים, ולא שמעו בהם שמת

, שאין מוציאים ואמר רבן שמעון בן גמליאל: שמעתי שהנטושים כשבויין

   ( 14)אותם מידו. 



לנכסי ג.   עזובים[, רטושים "   היורד  נכסים  דהיינו  רטושים,  נכסים  ]כלומר:   "

   .מוציאין אותו מידו

  :ואלו הן נכסי רטושין 

   .הרי שהיה אביו או אחיו או אחד מן המורישין כאן, ואינו יודע להיכן הלכו

לנכסי שבוי" דהיינו   גמליאל בדין "מורידין קרוב  בן  ורבן שמעון  הרי שנחלקו חכמים 

וכמב שמת,  בו  שמעו  זו כשלא  בברייתא  שנחלקו  "נטושים"  נכסי  הן  ואלו  לעיל,  ואר 

  רשב"ג וחכמים.

  מבארת הגמרא את לשון הברייתא:

ומאי שנא הני ]למה אלו נקראים "נטושים"[,  מאי שנא הנך דקרו להו נטושים

רטושים  להו  "רטושים"[?  דקרו  נקראים  אלו    ]ואילו 
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של הבעלים, שהרי נשבו, וכמו   על כרחן " היינו נכסים שננטשו  נטושיםומפרשינן: "

בשביעית,   זה  לשון  "דכתיב שמצינו  ונטשתה:  תשמטנה  והרי והשביעית   ,"

  היא, ובעל כרחו של בעל השדה. אפקעתא דמלכאשביעית 

שננטשו    רטושים נכסים  וכ  מדעתןהיינו  הבעלים,  " דכתיבשל  בנים  :  על  אם 

  בברייתא: תנא  (1)" דהיינו נעזבה מדעת בעלה. רוטשה

   .כאריסבשכר עבודתם   שמין להםשירדו לנכסי קרוביהם  וכולם

על מי משלשת מיני היורדים שנשנו בברייתא, אומרת ברייתא    אהייא שואלת הגמרא:  

   זו ששמין להם כאריס?

]ששמעו בהם שמתו[, וכוונת הברייתא לומר, שאם באו   שבוייןיורד לנכסי  ילימא אא

הבעלים ועדיין לא אכל את כל הפירות כפי שהיה אוכל עד עכשיו, מכל מקום שמין לו 

   -כאריס על הפירות האלו 

כי:   לומר,  אפשר  אי  הרי  אמרו   השתאכך  ואכל,  וקידם  באים  שהבעלים  כששמע 

   - , ואינו צריך להחזיר כלום ממה שאכל הוה" רזריז ונשכ בברייתא ש" 



, כלומר: פשיטא שעל כל פנים יתנו לו שכר טרחו אם לא  מאי דאשבח מיבעיאאם כן  

   (2)אכל קודם שבאו הבעלים, ומה צריך להשמיענו זאת!? 

   -הוא דאמר בברייתא זו ששמין לו כאריס  רטושיםיורד לנכסי אתאמר ש אלא

  בברייתא. קתני" של יורד זה מוציאין אותן מידו" והאאף כך אי אפשר לומר, כי: 

]שבויים שלא שמעו בהם שמתו[ אמרו בברייתא זו ששמין   נטושיםי יורד לנכסאלא א

   (3)לו כאריס על כל זמן עבודתו. 

הגמרא:   מהתנאים  למאןתמהה  מי  של  לדעתו  נטושין    -,  לנכסי  יורד  בדין   - שנחלקו 

  אומרת ברייתא זו ששמין להם כאריס!?

   .ותו מידומוציאין א רבנן:  הא אמרי, כך הרי אי אפשר לומר, דאילימא לרבנן

אומרת ברייתא זו שהיורד לנכסי נטושין שמין לו   רבן שמעון בן גמליאל לדעת    אי

תיקשי:   הלוא  אמר כאריס,  גמליאל    הא  בן  שמעון  שהנטושים  רבן  שמעתי: 

  , ובשבויין הרי שנינו ש"זריז ונשכר" הוא, ויש לומר: "מאי דאשבח מיבעיא"!? כשבויין

לדעת   היא  הברייתא  לעולם  דינם ומשנינן:  והרי  לך:  ודקשיא  גמליאל,  בן  שמעון  רבן 

  כשבויין כמבואר בברייתא, לא קשיא:

דין  יש  אלא  דבר,  לכל  אינו  כשבויין,  שנטושין  גמליאל  בן  שמעון  רבן  שאמר  מה  כי 

דאין  הם, לענין    כשבויין המה:    לא כשבוייןיש דין שהנטושים  כשבויין ושהנטושין  

   .מוציאין אותן מידו

לענין    כשבוייןולא   ואילו הכאבשבויין    דאילו התםהן,  ונשכר,  בנטושין    זריז 

   (4). שיימינן ליה כאריס

שנאומקשינן:   כאריס,    מאי  לו  ששמין  שבוי  לנכסי  היורד  דתנןדין  במסכת   מהא 

  כתובות:

]קרקע שמכניסה האשה לבעלה, שהקרן   אשתומלוג של    המוציא הוצאות על נכסי

  הוציאומת או גירשה, והוא מחזיר את הקרקע לאשה: בין ש  שלה והוא אוכל פירות[,

  קימעא, ואכל, ובין שהוציא  קימעאפירות    ואכלהוצאות על הקרקע    הרבההבעל  

עד אז   -  הוציא, ומה שאכל   -עד שלא גירש את אשתו    -  הרבה, מה שהוציאפירות  

  , ומחזיר לה את הקרקע כמות שהיא ואינו נוטל כלום.אכל -

   (5)יורד לנכסי שבוי ששמין לו כאריס!?   ומאי שנא דין



לא דמיא, אלא להא דאמר רבי יעקב אמר    -היורד לנכסי שבוי    -   האומשנינן:  

  : רב חסדא

שהשיאוה אחיה ואמה וקידושיה דרבנן,   -  המוציא הוצאות על נכסי אשתו קטנה

, דמי על נכסי אחר,  הוצאות    כמוציאומיאנה בו,    -ואמרו שיוצאת במיאון בעלמא  

  שמין לו כאריס. (6)שאם הוציא ולא אכל כדי הוצאתו, 

של הבעל שתהא    לא סמכא דעתיה בשעה שהוציא הוצאות  כיון דהרי מוכח,    אלמא 

שיטול על כל פנים   תקינו ליה רבנןהקרקע מוחזקת בידו, כי חושש שמא תמאן, לפיכך  

שיזרעם תמיד , כדי שלא יפסיד את הקרקע שבידו,  כי היכי דלא לפסדינהוכאריס,  

  ולא יעבוד ולא יעדור כרמים.

שבוי    -  הכא לנכסי  רבנן  -ביורד  ליה  תקינו  כאריס,    נמי  דלא שיטול  היכי  כי 

   (7). לפסדינהו

   :וכולן שמין להם כאריסאמר מר: 

, מה בא לרבות לשון "וכולן" מלבד את היורד לנכסי לאיתויי מאי"  וכולןומפרשינן: "

  שבוי?

]כלומר: את מה שאמר רב   הא דאמר רב נחמן אמר שמואל, להביא את  לאיתויי

נחמן עצמו, בהקשר למימרתו בשם שמואל[ בבורח מחמת מרדין ]רצח[: דאמר רב נחמן 

   . שבוי שנשבה, מורידין קרוב לנכסיואמר שמואל: 

, כי היות ודעתו מיושבת היתה עליו בשעת  יצא לדעת אין מורידין קרוב לנכסיואבל  

   (8), ולא ציוה שיורידו לשדהו, שמע מינה לא ניחא ליה. יציאה 

ולא משמו של שמואל[:    רב נחמן דידיה אמר  שאין   בורח]תוספת של עצמו היא, 

  שמורידין קרוב לנכסיו! הרי הוא כשבוידעתו מיושבת עליו כיון שבהול הוא,  

  ]מה הניעו לברוח[? בורח מחמת מאיומפרשינן 

]מס המלך[, שאין לו ממה לפרוע את מס גולגולתו למלך,   כרגאמחמת  בורח    אילימא

  -ובורח לפני בוא הזמן 

" שכבר אמר רב לדעת "יצא    היינוכך הרי אי אפשר לומר, כי היות ואין כאן בהלה הרי  

נחמן משמו של שמואל, שאין מורידין קרוב לנכסיו, ולא היה צריך רב נחמן להוסיף את  

  דין ה"בורח".



שהרג את הנפש וחושש שידינוהו למיתה[, ובזה   (9)]רצח;    מת מרדיןאלא בורח מח

אמר רב נחמן שדינו כשבוי, וזו היא ששנינו בברייתא "וכולן" שמין להם כאריס", לרבות  

  את הבורח מחמת מרדין.

   :אמר רב יהודה אמר שמואל

, או ענבים לבצור, או  והניח קמה לקצורשמורידין קרוב לנכסיו,    שבוי שנשבה

זיתים  ]גדירה בתמרים, כבצירה בענבים ומסיקה בזיתים[, או שהניח    מרים לגדור ת

   :למסוק

מטעמם שאינו   ומעמידין אפוטרופוסשל השבוי,    לנכסיו תחילה    בית דין יורדין 

   .וקוצר ובוצר וגודר ומוסק ( 10)נוטל כלום בשכרו, 

  להשביח את הקרקע וליטול כאריס. אחר כך מורידין קרוב לנכסיו רק ו

לעולםומקשינן:   אפוטרופא  כמו ולוקים  ]הנוטל  הקרוב  את  כלל  מורידין  למה   ,

   (11)אריס[, ואין מעמידין אפוטרופוס ]שאינו נוטל כלום[ עד שיחזור השבוי!? 

]אפוטרופוס לאנשים שנתמלא זקנם[,   אפוטרופא לדיקנני לא מוקמינן ומשנינן: כי  

  ( 12)ומשום שבני אדם אינם נכונים לקבל תפקיד זה שיש בו טורח גדול לעבוד ולזרוע,  

אין מורידין : א.  אמר רב הונאאלא כשהוא בשביל יתומים קטנים שהוא דבר מצוה.  

, ואף שהוא ראוי ליורשו; אלא מורידים איש נכרי, ומפרש טעמא  קטן לנכסי שבוי

  ( 14)שנשבה,    לנכסי קטן הראוי לירש בנכסי קטן,    קרוב מורידין    ולא ב.    ( 13)יל.  ואז

   וכדמפרש טעמא ואזיל.

]קרובו של הקרוב לקטן, כגון אח מאם של אחי   קרוב מחמת קרובמורידין    לאאף  וג.  

   , וכדמפרש טעמא ואזיל.לנכסי קטן -הקטן מאביו[ 

]מתוך    דילמא מפסיד להוטעמא?  , מאי  אין מורידין קטן לנכסי שבויומפרשינן:  

  שקטן הוא שמא יפסיד את הנכסים[.

קטןמורידין    ולא לנכסי  קרוב  מחמת  קרוב"?  קרוב  מחמת  "קרוב  מאי  באחי  , 

  , אח מן האם של אחי הקטן מאביו.מאימא

]אינו יודע למחות[,   לא מחיהקטן  כיון ד, מאי טעמא?  קרוב לנכסי קטןמורידין    ולא

ביה  ירושתו מאביו הוא;  בקר  אתי לאחזוקי  ולומר שמחלק  זה אף   ( 15)קע  ומטעם 

קרוב מחמת קרוב אין מורידין, שמא יחזיק בה לצורך קרובו, לאמר: "מחלק ירושתו של  

   ( 16)קרובי הוא". 



, שאמר: אין מורידין קרוב לנכסי קטן, ומשמע: אמר רבא: שמע מינה מדרב הונא

הא אדם נכרי מורידין, ואין חוששים שיטען ויאמר: "אביו של קטן מכרה לי", ויבקש  

   ( 17)להאמינו כדין המחזיק שלש שנים בקרקע שנאמן לומר "קניתיה": 

בנכסי קטן בפניו אין מחזיקין  אין חזקתו  בפני קטן,  כלומר: האוכל שלש שנים   ,

מאביו  מועיל קניתיה  בטענת  להאמינו     - ה 
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הגדיל שנים   ואפילו  שלש  עוד  להחזיק  והוסיף  בקרקע,  זה  ישב  שכבר  לאחר  הקטן 

  בפניהם, אין זו חזקה.

ואף פרט זה מוכח מדברי רב הונא, שאם לא כן, איך מורידים נכרי לקרקע של קטן, והרי 

יה  שמא  לחוש  שני  יש  ואכלתים  משגדלת,  לי  מכרתו  "אתה  ויטעון  משיגדיל,  בידו  א 

   והוסיף רבא ואמר: (1)חזקה". 

]אח מאב[ הבא לירד   אלא באחי דאבאדאין מורידין קרוב לנכסי קטן,    ולא אמרןא.  

לית  ]אח מאם[    אבל באחי דאמא לנכסי הקטן בשדה שהיתה בחזקת אביו עד שמת,  

ירושה , להורידו לקרקע  לן בה יכול לטעון  כי אינו  שהיתה בחזקת אביו קודם שמת, 

   בקרקע, שהרי אינו קרוב של האב.

אבל ]בקרקעות[,    אלא בארעתאשאין מורידין קרוב,    ואחי דאבא נמי לא אמרן ב.  

על בית אינו יכול לטעון שלחלקו בא, שהשכנים יודעים   , כילית לן בה]בבתים[    בבתי

   שלחלקו של קטן באו.

]שלא    אלא דלא עביד עיטדאשאין מורידין את הקרוב,    ובארעתא נמי לא אמרןג.  

, קול יש לחלוקה אבל עביד עיטדא קלא אית להנעשה שטר חלוקה כשמת האב[,  

   נכסי אחיו.שנעשית בשטר, והכל יודעים שלחלקו של קטן באו, ולא ל

   כמו שאמר רבא! אלא: ולא היא ואולם הגמרא דוחה את דברי רבא: 

אין מורידין, ואף שקרקע זו מאביו באה   לא שנא אחי דאבא, ולא שנא אחי דאמא 

לו לקטן, ואין זה יכול לטעון שלחלקו באו, שהרי אינו קרובו של האב, מכל מקום שמא  

יה עושה כן משום זכותו באכילת פירות נכסי יטעון של אמי היו, ואבי שהיה מוחזק בה, ה 

   מלוג, אך משמת חזרה הקרקע לאמי, ואני ירשתיה.



לא שנא ארעתא, ולא שנא בתי, ולא שנא עביד עיטדא, ולא שנא לא וכן  

  (2)]אין מורידין[.  עביד עיטדא, לא מחתינן

 אישתבאי איהי וחדא ברתא;, דההיא סבתא דהויא לה תלת בנתא מעשה ב

   .רתי בנתא: שכיבא חדא מינייהו, ושבקה ינוקאאידך תו

הבנות   שתי  ומן  מבנותיה;  ואחת  היא  ונשבתה  בנות,  שלש  לה  שהיו  בזקנה  ]מעשה 

  הנוספות: האחת מתה והשאירה בן קטן, והשלישית כאן[.

דסבתא    לוקמינהו לנכסי ]כיצד נעשה[ לנכסי הסבתא?    אמר אביי: היכי נעביד

דאחתא את  בידא  לנכסים  גמליאל    ]נוריד  בן  שמעון  רבן  וכדעת  שלפנינו[,  האחות 

 שכיבא סבתא   דלמא זה אי אפשר, שהרי יש לחוש:    (3)שמורידין קרוב לנכסי שבוי.  

]עם שתי   (4)]שמא מתה הזקנה[   וירש הקטן שליש מנכסיה  עדיין חיה,  והבת השבויה 

מצא שיש דודותיו[, או שמא מתה אף בתה שנשבתה עמה, והוא יורשה יחד עם דודתו, ]ונ

   .אין מורידין קרוב לנכסי קטןהרי ולו סך הכל חצי מנכסי הסבתא[, 

  ]נעמיד את הנכסים בידי הקטן[? נוקמינהו לנכסיה בידא דינוקאשמא תאמר: 

ושלה הם   (5)]שמא לא מתה הסבתא[,    דלמא לא שכיבא סבתא אף זה אי אפשר, כי  

   . ואין מורידין קטן לנכסי שבויהנכסים, 

  כך נעשה:  אביי, הלכךאמר  

]לחצי מן הנכסים מורידים את האחות שלפנינו[, כי ממה   פלגא יהבינא לה לאחתא

נפשך יכולה היא לירד, שאם מתו הסבתא והבת, הרי היא יורשת את חצי נכסי הסבתא, 

   ואם שתיהן לא מתו, או שמתה רק אחת מהן, הרי מורידין קרוב לנכסי שבוי.

ציתם השניה של הנכסים[, שיש לחוש שמא של קטן הם, כי ]מח   אידך פלגאאילו על  ו

הבת,   והן  הסבתא  הן  מתו  לינוקא  ( 6)שמא  אפוטרופא  ליה  ]מעמידים   מוקמינן 

   אפוטרופוס לקטן[.

אפוטרופא   ליה  מוקמינן  לפלגא,  אפוטרופא  דמוקמינן  מגו  אמר:  רבא 

מוד הוא אף ]היות ובלאו הכי מעמידים אפוטרופוס למחצית הנכסים, יע  לאידך פלגא

   (7)על המחצית השניה של הנכסים[. 

]לאחר זמן שמעו שמתה הסבתא[, ועל בתה שנשבתה   לסוף שמעו דשכיבא סבתא

  עמה לא שמעו.

   , כך נעשה:אמר אביי



]שליש אחד מנכסי הסבתא יש לתת לאחות שקיימת    תלתא יהבינן לה לאחתא חד  

   לפנינו[ כי שלה הם, שהיא יורשת שליש מנכסי הסבתא.

]שליש מן הנכסים ניתן לקטן על ידי אפוטרופוס[   תילתא יהבינן ליה לינוקאחד  ו

  שהרי שליש מנכסי הסבתא שלו הם.

]והשליש הנוסף[ שספק של מי הם, אם של הבת השבויה כי לא מתה,   ואידך תילתא

  או שמא מתה אף היא, ומתחלק השליש בין הקטן והבת הקיימת, כך נעשה בהם:

]נוריד את האחות הקיימת לשתות מכל הנכסים שהוא חצי    אחתאיהבינן דנקא ל

השליש[, שהרי ממה נפשך יכולה היא לירד, שאם מתה אחותה הרי שלה הם, ואם לא 

  מתה, הרי היא הקרוב הראוי ליורשה, שמורידין אותו לנכסי שבוי.

]השתות הנוסף שהוא חצי השליש הנותר[, שספק הוא שמא של קטן   אידך דנקא אילו  ו

]מורידים לו   מוקמינן ליה אפוטרופא לינוקאהם, ואין מורידין קרוב לנכסי קטן,  

   :רבא אמראפוטרופוס בשביל הקטן[. 

דנקא  לאידך  אפוטרופא  נמי  מוקמינן  לדנקא,  אפוטרופא  דמוקים  ,  מגו 

]בא    אתא ליה אחא מבי חוזאי, דר איסקמרי ב מעשה ב  (8)וכסברת רבא דלעיל.  

 אמר ליה   (9)אליו אדם מהמקום הנקרא "חוזאי", וטען שאחיו של מרי בר איסק הוא[.  

  ]תן לי חצי מירושת אבינו[.  פלוג ליאותו אדם למרי בר איסק: 

  , איני מכיר אם אתה הוא אחי.לא ידענא לךמרי בר איסק לאותו אדם:   אמר ליה

  לשאול בדינו?  לקמיה דרב חסדא ]בא[ אותו אדם אתא

]יפה אמר לך[ מרי, כלומר: אין   שפיר קאמר לךרב חסדא לאותו פלוני:    אמר ליה 

שכשיצא   ומשום  לאו,  אם  אתה  אחיו  אם  יודע  שאינו  אפשר  אכן  כי  בדבריו,  רמאות 

   -מאצלך לא היה לך חתימת זקן, ועכשיו יש לך 

ויכר יוסף את אחיו,  ני יוסף: "כשבאו אחי יוסף למצרים ועמדו לפ  שנאמרוכעין  

]כי בן שבע   בלא חתימת זקןיוסף מבית יעקב    מלמד שיצא ",  והם לא הכירוהו

ולכן לא    בחתימת זקן;]כלומר: כשבאו אחי יוסף אליו, היה[    ובאעשרה שנה היה[,  

   ( 10)ידעו שהוא יוסף, ואילו יוסף הכיר את אחיו שהיו חתומי זקן כשיצא מהם. 

]לך והבא    זיל אייתי סהדה דאחוה אתרב חסדא לאותו אדם:    ליה אמר  ולפיכך  

   עדים שאחיו אתה[.



אית לי סהדי, ודחלי מיניה דגברא אלימא  אותו אדם לרב חסדא:    אמר ליה

]יש עמי עדים המעידים על אחוותנו, אלא שדא עקא, יראים הם להעיד נגד מרי כי   הוא

  אדם אלים הוא[.

  זיל אנת אייתי]למרי[: אם כן    לדידיהרב חסדא    אמר ליהכששמע כן רב חסדא,  

]לך אתה והבא את אותם העדים   דלאו אחוך הואשהביא האח, כדי שיעידו    סהדי הנך  

שאומר אחיך שהם מעידים על אחוותכם, לך אתה והביאם שיעידו כמוך[, או תביא עדים 

  אחרים.

המוציא מחבירו  , והרי קיימא לן:  נא הכידימרי לרב חסדא: וכי אטו    אמר ליה

, ומן הדין, שאדם זה הבא להוציא ממני, יביא ראיה שהוא אחי, ולמה עליו הראיה

  מטיל אתה את חובת הראיה עלי!?

]כך אני דן לך   הכי דיינינא לך ולכל אלימי דחברךרב חסדא למרי:    אמר ליה

   ( 11)ולכל האנשים האלימים כמוך[! 

סוף    -והרי אם אלים אני ושולט על העדים שהביא אחי    - חסדא  מרי לרב    אמר ליה

ולא מסהדיוכי    סוף  יבואו העדים להעיד כמוני משום   אתו סהדי  ]וכי לא  כמותי 

  יראתם ממני[, ואם כן מה תועלת יש בהבאת העדים שיעידו כמותי!?

יד ]שתים לא יעשו[, שלא להע   תרתי לא עבדירב חסדא: לזו איני חושש, כי    אמר ליה

   (12)למי שמבקשם להעיד עבורו, ועוד להעיד בהיפוך לטובת הצד הנתבע. 

]לאחר זמן באו עדים שהעידו על אחוותו של אותו   לסוף אתו סהדי דאחוה הוא 

   אדם[; ונפסק הדין לתת לו מחצית מהנכסים.

]יתן   לפלוג לי נמי מפרדיסי ובוסתני דשתלאחיו של מרי לרב חסדא:    אמר ליה

   ת מחצית הכרמים וביתני האילנות ששתל בשדה המשותפת לשנינו[.לי אחי אף א 

   בבבא בתרא: תנןהא דאחיך,   שפיר קאמר לךרב חסדא למרי:  אמר ליה

בנים גדולים וקטנים, והשביחו גדולים את הנכסים, השביחו  האב    הניח

עבדו. לאמצע שלא  הקטנים  ובין  שעבדו  הגדולים  בין  מתחלק  השבח   ,  
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אפילו השביחו האחים את הנכסים בידים, וכמעשה זה ששתל האח,   (1):  וכן אמר רב]

מקום   לאמצעמכל  אמרה השביחו  שלא  ב,  קמג  בתרא  בבבא  הסובר  כדעת  ]שלא   ,

   המשנה שהשבח לאמצע, אלא כששבחו נכסים מחמת עצמן של נכסים[.

   לרב חסדא:  אמר ליה אביי

   , וכי יש לדמות את נידון המשנה בבבא בתרא למקרה של מרי ואחיו!?מי דמי

, יודעים הם שסופם של  גדולים גבי קטנים ידעי  -במשנה בבבא בתרא    -  התםוהרי  

   גבי קטנים. קא מחלי מתחילה כשעבדו וקטנים ליטול מחצית מהנכסים, 

   (2)על עבודתו!?  דליחילמרי שיש לו אח  מי לידע -גבי מרי ואחיו   -  הכאאבל 

של רב חסדא ובא לפני   (3) ]נתגלגל הפסק    אגלגל מילתא ומטא לקמיה דרבי אמי

   רבי אמי[.

   רבי אמי:  אמר להם

דשמין גבי קרוב היורד לנכסי שבוי שאין לו חלק בנכסים כלל,    גדולה מזו אמרווהרי  

ליה יהבינן  לא  דידיה  כאריס, השתא  כלומר:להם  לנכסי   ,  היורד  בקרוב  אם 

שבוי, שהוא יורד לשדה על דעת שלכשיבואו הבעלים יטלו את שלהם, הרי הוא מקבל  

לו  ניתן  לא  וכי  האח[,  שיבוא  ידע  לא  ]שהרי  עצמו  לדעת  והשביח  שעשה  זה  כאריס; 

   (4) כאריס!? והרי כל שכן הוא שיש לתת לו כאריס. 

רב   אמר להומי לרב חסדא[,  ]החזירו את דברי רבי א  אהדרוה לקמיה דרב חסדא

   חסדא:

ירידת רמי לנכסי אחיו, לירידת קרוב לנכסי שבוי, והרי משני טעמים יש לחלק   מי דמי

  ביניהם:

]ירד הקרוב לנכסי   נחיתבית דין    ברשותהרי    -גבי ירידת קרוב לנכסי שבוי    -  התם

או ברשות  להלוא    -ירידת מרי לנכסי אחיו    -  הכאהשבוי ברשות בית הדין[, ואילו  

  ]לא שאל רשות מבית דין לירד לנכסי אחיו[. נחית 

אין מורידין אף אם היה שואל רשות, לא היו מניחים לו, ד והאח,    קטן הוא: הרי  ועוד

  ( 5) . קרוב לנכסי קטן

  ]חזרו ואמרו את דברי רב חסדא לרבי אמי[. אהדרוה לקמיה דרבי אמי 



]לא הוסיפו   לא סיימוה קמי דקטן הוארבי אמי: כשסיפרו לי את המעשה    אמר להו

  לומר שאחיו של מרי קטן הוא[.

   מתניתין:

הנפקד כשמחזיר   הרי זהועירבן הנפקד עם פירותיו,    המפקיד פירות אצל חבירו

חסרונותלו,   לו  רגילים יוציא  שהם  מה  כפי  אצלו[  שהפקיד  מהכמות  לו  ]יפחית   ,

  קבון ועכברים, שהרי חסרו משל המפקיד כשם שחסרו משל הנפקד. להחסיר, משום ר

  וכמה חסרונות יוציא לו: 

  . לחיטים ולאורז: תשעה חצאי קבין לכור

   . לשעורים ולדוחן: תשעה קבין לכור

   . לכוסמין, ולזרע פשתן: שלש סאין לכור

יכפילהכל לפי המדה זה, ואם היו כמה כורים  יוציא שיעור  כור  את    , כלומר: לכל 

  החסרון במספר הכורים.

, כלומר: השיעור האמור הוא לשנה אחת, ואם היו אצלו כמה שנים והכל לפי הזמן

  יכפיל את שיעור החסרון במספר השנים.

  לחלוק על שיטת חכמים שאמרו: "הכל לפי המדה": אמר רבי יוחנן בן נורי

 והלא אוכלות מה היא הכמות שהם אוכלות ממנו!?    וכי מה אכפת להן לעכברין 

אותו שיעור; כלומר: שיעור חסרון זה אינו משתנה בין    בין מהרבה ובין מקמעא הן  

כור אחד לעשרה כורין, שאם זה הוא שיעור אכילתן בשנה, לא יאכלו יותר משום שיש 

   (6)שם עשרה כורין. 

לו חסרונות אלא לכור אחד בלבד יוציא  כור, ,  אלא אינו  כשיעור החסרון של 

   (7)יוציא אפילו כשהפקיד אצלו כמה כורים. 

, אם הפקיד אצלו מידה מרובה שהוא  רבי יהודה אומר: אם היתה מדה מרובה 

לו את הפקדון בימות  והוא מחזיר  יבשות,  בימות הגורן בקיץ כשהחטים  כורין  עשרה 

]תופחות[, ויתרון   מפני שמותירות כלל,    אינו מוציא לו חסרונות הגשמים, כי אז  

זה משלים את החסרון שנחסרו; כלומר: החיסרון שעל ידי אכילת עכברים מעשרה כורין 

משלים  כורים  עשרה  של  החיטים  ותפיחת  כורין,  ושלשה  שנים  של  כשיעור  אלא  אינו 

   (8)חסרון זה. 



   גמרא:

  שנינו במשנה: לחטים ולאורז תשעה חצאי קבין לכור:

  (9), מחסיר הוא יותר מן השיעור ששנינו במשנה!? חסר  אורז טובאותמהינן: והרי 

, ובאורז קלוף אכן רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: באורז קלוף שנותירץ    אמר 

  השיעור הוא כפי שנתפרש במשנתנו.

   :לכוסמין ולזרע פשתן, שלש סאין לכורשנינו במשנה: 

   (10).  שנו  שלו רבי יוחנן אמר רבי חייא: זרע פשתן בגבעוליםפירש    אמר

תניא נמי הכי: לכוסמין ולזרע פשתן בגבעולין, ולאורז שאינו קלוף, שלשה  

  .סאין לכור 

  , והכל לפי הזמן:הכל לפי המדהשנינו במשנה: 

כן לכל כור וכור, וכן לכל שנה  בברייתא על שיעור החסרון המבואר במשנה:    תנא

  וזו היא ששנינו: "הכל לפי המדה, והכל לפי הזמן". ושנה;

וכי מה אכפת להן לעכברים והלא אוכלות בין   אמר רבי יוחנן בן נורישנינו במשנה:  

   מהרבה ובין מקמעא: 

לו אמרו  יוחנן חכמים    תניא:  נורי:    לרבי  הרבה בן  מהן,  אובדות  הרבה 

   (11). מתפזרות מהן

אמוריםבברייתא:    תנא דברים  כשה   במה  חסרונות,  לו  מוציא  עם  וא  שעירבן 

הנפקד    אומר לושהניח שם את פירותיו,    קרן זויתלמפקיד    פירותיו, אבל ייחד לו 

  , ואין עושה חשבון, כי כמה שחסרו חסרו.הרי שלך לפניךלמפקיד: 

כלומר: אף כשעירבן עם פירותיו למה   וכי עירבן עם פירותיו מאי הוי!?ומקשינן:  

ור קבוע לחסרון, והרי יש לקבוע את החסרון לגבי המפקיד לפי מה צריכים אנו ליתן שיע

   -שחסרו בפועל 

הוייןד כמה  לדידיה  באותו ליחזי  לו  שהיתה  הכמות  את  הוא  יודע  הרי  כלומר:   ,

מקום, ואת הכמות של פירות חבירו שהפקיד שם, ויבדוק כמה חסר משניהם גם יחד, 

ו; ]וכגון שכמות הפירות שלו כפולה משל ויחלק את החסרון באופן יחסי בינו ובין חביר 

כגון שהנפקד  בחבירו, כי אז יחשב שליש מהחסרון לחבירו[. ומשנינן: משנתנו עוסקת  



]מתערובת הפירות[, ואין הוא יכול לידע כמה מן החסרון שנחסר הוא    מסתפק מהם

  ממה שנסתפק, וכמה מן החסרון הוא מממה שנחסר על ידי העכברים והריקבון.

, יבדוק כמה הסתפק, וידע ששאר החסרון הוא  וליחזי כמה איסתפקואכתי מקשינן:  

בכגון  עוסקת  ומשנינן: משנתנו  ובין המפקיד!?  בינו  יחסי  באופן  ויחלקנו  רגיל,  חסרון 

   ( 12) , שאינו זוכר כמה הסתפק. דלא ידע כמה איסתפק

מדה מרובה, לא יוציא לו חסרונות מפני   רבי יהודה אומר: אם היתה שנינו במשנה:  

  שאינו מוציא חסרונות?  מדה מרובההיא  כמהשמותירות: ומפרשינן: 

   .אמר רבה בר בר חנה אמר רבי יוחנן: עשרה כורין

   .תניא נמי הכי: כמה מדה מרובה, עשרה כורין

שהוא   במה דברים אמוריםלפרש את דברי רבי יהודה:    תני תנא קמיה דרב נחמן

שמדד לו מתוך גורנו, והחזיר לו מתוך גורנו, אבל מדד  יא לו חסרונות, כגון  מוצ

מפני   חסרונות  לו  יוציא  אינו  ביתו,  מתוך  לו  והחזיר  גורנו,  מתוך  לו 

  .שמותירות 

ולכן אם   ומשמעות הדברים היא: מידת הגורן היתה מידה גדולה מאשר מידת הבית, 

ה מידה עצמה, כי אז יוציא לו חסרונות; קיבל פקדון לפי מידת הגורן, ומחזיר לו באות

אבל אם מחזיר לו במידת בית שהיא קטנה יותר, כי אז לא יוציא לו חסרונות, משום 

שכבר החסיר לו במה שהחזיר לו במידה קטנה, ו"מפני שמותירות" הכוונה היא שמידת  

  הגורן יתירה היא על מידת הבית.

   רב נחמן לתנא: ליהתמה    אמר

]וכי   עסקינן, דיהבי בכיילא רבא ושקלי בכיילא זוטאבשוטים[  ]   וכי בשופטני

בטפשים אנו עוסקים, המפקידים במידה גדולה, וכשבאים הם ליטול את פקדונם נוטלים 

, שמא לא היתה כוונתך לחלק בין דלמא בימות הגורן קאמרת  -הם במידה קטנה[  

  , וכך היא כוונתך:מידה של גורן למידה של בית, אלא בין ימות הגורן לימות החמה 

כשהתבואה   בימות הגורן ]הפקיד אצלו[ תבואה    במה דברים אמורים שמדד לו

בימות הגורן; אבל מדד לו בימות הגורן, והחזיר  את פקדונו  והחזיר לו יבשה, 

שמותירות מפני  חסרון  לו  יוציא  אינו  הגשמים,  בימות  הגשמים,   לו  בימי 

שם והקור; ונמצא, שכאשר מחזיר הוא  שהתבואה תופחת בימות הגשמים מלחלוחית הג

ממה  חלק  שהרי  התבואה,  כל  את  לו  מחזיר  הוא  אין  שהפקיד,  הכמות  אותה  את  לו 

שמחזיר לו אינו אלא אויר, ושיעור החסרון מן התבואה עצמה הוא שוה לשיעור החסרון  

   (13)שדרך תבואה להחסיר. 



   : ליה רב פפא לאבייתמה    אמר

כשנתן תבואה בכד בימות   -כדברי רב נחמן שבימות הגשמים התבואה תופחת    - אם כן

  ]ייפקע הכד[ שהרי התבואה תופחת!? לפקע כדאהחמה והגיעו ימות הגשמים 

]מעשה היה בתבואה שניתנה בכד שפקע הכד    הוה עובדא ופקע כדאומשנינן: אכן  

   (14)בימות הגשמים[. 

]דוחק[, כלומר:   משום איצצא בכד שאני,  : תבואה הנתונה בדוחק  איבעית אימא

   דוחק התבואה מונע את תפיחתה, ולכן אין הכד פוקע.

   מתניתין:

רגילות  בגין  המפקיד  של  מפקדונו  הנפקד  שמפחית  בשיעור  עסקה  הקודמת  המשנה 

שהיא הסיפא של המשנה   -הפקדון להחסיר בפקדון יבש כגון חיטים ואורז; ומשנה זו  

ר שהוא מפחית לו בפקדון לח; וכשם שהרישא עוסקת באופן עוסקת בשיעו  -הקודמת  

  שעירב הנפקד את הפקדון עם שלו, וכמבואר בגמרא לעיל, כך הסיפא עוסקת באופן זה.

לו  לו    יוציא  יפחית  פקדונו,  את  למפקיד  הנפקד  כשמחזיר  כלומר:  למפקיד,  הנפקד 

שהפקיד,    שתותהנפקד   זה    לייןממה  שכשיעור  ומשום  אצלו,  בולעים שהפקיד 

   הקנקנים.

  יפחית לו. רבי יהודה אומר: חומש

   לוגין שהפקיד אצלו, דהיינו: יוציא לו שלשה לוגין שמן למאה

, כלומר: חשבון זה הוא, כשהפקיד אצלו שמן מעורב בשמרים, לוג ומחצה שמרים

לו  יפחות  ולכן  והם בתחתית החבית,  ועירבו הנפקד עם שמנו ושקעו השמרים ושקטו 

ן המזוקק שהוא מחזיר לו, לוג ומחצה בגין השמרים שהיו מעורבים בשמן, מכמות השמ 

   ושיעור זה הוא למאה לוג.

של הקנקנים, שנבלע משל המפקיד שיעור לוג ומחצה   לוג ומחצה בלעועוד מוציא הוא  

  לכל מאה ולוג.

הנפקד   אינו יוציא לובשעה שהפקידו המפקיד, כי אז    שמן מזוקקה   אם היהאבל  

   .שמריםלמפקיד  

   . לא יוציא לו בלעשהם ספוגים ואינם בולעים יותר,  קנקנים ישניםה  אם היו ו



 רבי יהודה אומר: אף המוכר שמן לחבירו מזוקק כל ימות השנה, הרי זה 

לוג, כלומר: המוכר לחבירו שמן   מקבל עליו לוג ומחצה שמרים למאההלוקח  

יותיו לאורך ימות השנה, והשמן שנותן לו סתם, והוא מספק לו את הסחורה מתוך חב

לוג,  למאה  ומחצה  לוג  לו:  שמכר  מהשיעור  לו  פוחת  המוכר  הרי  מזוקק,  הוא  המוכר 

  בשביל השמרים, שאותם נותן הוא ללוקח בנפרד.

   גמרא:

  שנינו במשנה: יוציא לו שתות ליין, רבי יהודה אומר חומש:

  מר כי אתריה, ומר כי אתריהא  תנא קמא ורבי יהודה, אל  לא פליגימפרשינן דו

  ]כל אחד אמר את שיטתו בהתאם לחביות שהיו נהוגות במקומו[, כי:

]היו טחים את חביות היין בשעוה מבפנים[,   חפו בקירא  - תנא קמא    -   באתריה דמר

  -רבי יהודה    -   באתריה דמר]ואינו בולע יותר מאשר שתות[, ואילו    ולא מייץ טפי

בכופרא את  חפו  טחים  בזפת[    ]היו  מבפנים  טפיהחביות  היו    ומייץ  כך  ]ומשום 

   הקנקנים בולעים יותר[, ומגיע עד חומש.

לפרש, שהחילוק בין החביות אינו בחומר שטחים אותו מבפנים, אלא    איבעית אימא 

   ]הקרקע ממנה עשויים החביות[: משום גרגישתא

יהודה    -   הא   מייצא טפי  -הקרקע שממנה היו עושים את החביות במקומו של רבי 

   ]בולעת יותר[, והבלע מגיע לשיעור חומש.

  לא מייצא טפי   -הקרקע שממנה היו עושים את החביות במקומו של תנא קמא    -  והא

  ]אינה בולעת כל כך[, ואין הבלע אלא שתות.

יאה הגמרא מעשה זה, שיש לו קשר לאמור אגב שנזכר כאן, שהחביות בולעות שתות, מב

  במשנתנו:

כוזי בדנא, אזיל דנא: בשיתא  באתריה דרב יהודה, רמו ארבעים ותמני 

]במקומו של רב יהודה, היה הנוהג    רב יהודה, שיתא שיתא בזוזא, והוה פריס  זוזי

יין,   של  מסוימת  מידה  שהיא  "כוזא",  של  מידות  ושמונה  בארבעים  חבית  למלאות 

הסיטונאי של החבית בימות הבציר היה ששה זוז; ורב יהודה נעשה חנוני, והיה   ומחירה 

בזוז[.  כוזי  שש    מוכר 

 

 ב -דף מ 



  עושה הגמרא את החשבון, כמה כוזי מתוכם נשארו לו כדי להרויח בהם, ומקשה:

  דלכוזי לריוח,    פשו ליה תריסרזוזי שקנה,    בשיתאכוזי    דל תלתין ושיתאוהרי  

החבית,    שתותיבשביל    תמניא עוד   להושבולעת  רב    ארבעה רק    פשו  של  לריוח 

, אל ישתכר יותר על שתות  (1)   האמר שמואל: המשתכראם כן תיקשי:  ויהודה,  

   (2)אבל שיעור זה הרי מותר!? 

]הפחת מן היין שלשים ושש כוזי שמכרם בששה זוז, כדי לכסות את הקרן של כל החבית  

שהיה ששה זוז, ותמצא שנשארו לו שנים עשר כוזי למכור ולהרויח בהם; ואולם היה  

נפסד רב יהודה עוד שמונה כוזי שהם שתות של ארבעים ושמונה, משום בלע החבית, 

ונמצא שנותר לו לרב יהודה ארבעה כוזי בלבד שאת תמורתם הוא מרויח; ומקשה על כך 

החנו  ישתכר  שלא  שמואל  אמר  שהרי  הוא הגמרא,  יכול  שתות  אבל  משתות,  יותר  ני 

  להרויח, ואילו רב יהודה הרויח פחות משתות!?[.

]שמרי היין[,   ושמריא]החבית עצמה[    גולפי עוד ריוח לרב יהודה של    איכא ומשנינן:  

  שאת כולם היה קונה בששה זוז.

הכיותמהינן:   משתותהרי    אי  טפי  ליה  יותר  נפיש  הוא  שהריוח  נמצא  הרי   ,

  שמואל הרי אמר, שהמשתכר אל ישתכר יותר משתות!?משתות!? ו

כרזנייתאומשנינן:   ודמי  טרחיה  טרחתו, איכא  עבור  תוספת  יהודה  לרב  ]מגיע   ,

כלומר: שתות שאמרו חכמים,   (3)ותשלום שכר הכרוז המכריז על סחורתו של רב יהודה[,  

ש לחנוני, הוא הריוח על ההשקעה במחיר הסחורה, אך את שכר טרחתו ושאר הוצאות שי

  הרי הוא מגלגל על הלקוח.

, אם היו קנקנים ישנים יוציא לו שמרים  אם היה שמן מזוקק אינושנינו במשנה:  

   לא יוציא לו בלע:

]הרי אי אפשר   דלא בלע  -אפילו אם היו הקנקנים ישנים    -  והא אי אפשר ותמהינן:  

  לו בלע כלל!? שלא יבלעו הקנקנים כלל, ואף שהם ישנים[, ולמה שנינו שלא יוציא

   : רב נחמןתירץ    אמר

עוסקת   בזפת[,    מזופפין קנקנים  במשנתנו  מבפנים  כאלו    (4)]טוחים  כיון וקנקנים 

  ]משנטענו בבלע כשהיו חדשים, שוב אינם בולעים כשהם ישנים[. דטעון טעון

במשנה:   ימות שנינו  כל  לחבירו  מזוקק  שמן  המוכר  אף  אומר:  יהודה  רבי 

אבל חכמים חלוקים   מקבל עליו לוג ומחצה שמרים למאה;השנה, הרי זה  

  עליו, וסוברים שאינו מקבל עליו פחת מן השמן בשביל השמרים.



, כשתדקדק ותדע מיצויין של דברים, תמצא, שכך הוא אמר אביי: כשתמצא לומר

: המוכר לחבירו שמן סתם, לדברי רבי יהודהביאור מחלוקת רבי יהודה וחכמים:  

שק שכבר  מזוקק,  בזמן  בחזקת  והשמן  השמרים,  ושקטו  את   לערב למוכר    מותרעו 

  ( 5)שהיו בשמן וירדו לקרקעית החבית, ולתת ללוקח שמן מעורב בשמרים.   שמריםה 

, ומשום שבחזקת מזוקק לקח הלוקח לדברי חכמים: אסור לערב שמריםואילו  

   (6)הימנו, והמוכר מקלקל את השמן. 

   ומפרשת הגמרא:

, מטעם זה מקבל  מותר לערב שמרים, והיינו טעמא דמקבל  לדברי רבי יהודה

אי בעי  המוכר ללוקח:    דאמר ליההלוקח לפחות מכמות השמן שנמכרה לו, ומשום  

]הלוא אילו הייתי רוצה לערב לך    השתא נמי קביל!  לערובי לך מי לא ערבי לך!?

יתי נותן את השמרים בשמן, וכי לא הייתי יכול!? ואז הרי היה פוחת מידת השמן שהי 

   לך, ולכן אף שאיני מערב, אפחות לך ממידת השמן שאני נותן לך[.

לפני שהגמרא מסיימת את דברי אביי, מקשה הגמרא על דברי אביי: דקא סלקא דעתין 

שהנידון הוא בחנוני שקונה אצל סיטונאי כמות גדולה של שמן, והוא מספק לו את השמן 

   ]יאמר לו[ הלוקח למוכר: א ליהוליממעט מעט במשך זמן, ולפיכך מקשינן: 

לי מזדבן  הוה  ליה  ערבת  אבל  אי  ליה!? ,  אעביד  מאי  לא   השתא  לחודיה 

]אילו היית במשך כל זמן אספקת השמן מערב לי את השמרים בשמן, כי אז   מזדבן לי!

הייתי אף אני מוכר שמן מעורב בשמרים, אבל עכשיו שאתה נותן לי לוג ומחצה שמרים 

את השמן, וכי מה אעשה בהם!? הרי איני יכול למכור שמרים לבדם[. לאחר שכבר מכרתי  

משנתנו    (7) לבומשנינן:  הביתמוכר  לחנוני    בעל  דולא  אדרבה עסקינן,  הבית  בעל 

  ]נוח לו יותר לקבל שמן צלול, מאשר שמן מעורב בשמרים[. ניחא ליה בצילא

אביי:   דברי  על  הגמרא  מקשה  ליהעוד  למוכר:    ולימא  לי הלוקח  ערבית  מדלא 

   (8)]הואיל ולא עירבת לי בכל אספקה, הרי מחלת לגבי[!?   אחולי אחלת לי

מחילהומשנינן:   ליה  דלית  לטעמיה,  יהודה  לשיטתו רבי  יהודה  רבי  כלומר:   ,

   שאין תולים במחילה אם לא פירש.

, ]הוא העול המוטל על השוורים ומצמידם[, אם אמר הצמדתנן: מכר לו את  הא  ד

, מכר לו את הבקר ואם    לא מכר לו את הבקר;אדם לחבירו: "צמד זה מכור לך",  

   שעליהם. לא מכר לו את הצמד שאמר לו: "בקר זה מכור לך", 

  :רבי יהודה אומר: הדמים מודיעים! כיצד 



הדבר ידוע שאין  , הרי  זמכור לי צמדך במאתים זו הקונה למוכר:    אמר לואם  

  , וודאי שמכר לו הן את הצמד והן את הבקר במחיר זה.הצמד במאתים זוז

, כי אף על פי שאין הצמד לבד שוה כל כך, וחכמים אומרים: אין הדמים ראיה

  שהלוקח מוחל למוכר את יתרת הדמים. - מאחר שלא הזכיר אלא צמד  -אומרים אנו 

תו אינו  יהודה  שרבי  למדנו,  הדין  הרי  והוא  בהדיא,  הלוקח  פירש  לא  במחילה אם  לה 

זכותו לערב שמרים, אין  בנידון שלנו, היות והמוכר לא אמר במפורש שהוא מוחל על 

וכאן ממשיכה הגמרא להביא את דברי אביי ]שהקשתה הגמרא עליו    (9)תולים במחילה.  

   תוך כדי הבאת דבריו[:

דאמר  , ומשום  לא מקבללדברי חכמים אסור לערב שמרים, והיינו טעמא ד 

למוכר:    ליה לא הלוקח  נמי  השתא  לך,  שרי  הוה  מי  לערובי  בעית  אי 

, ]אילו היית רוצה לערב שמרים הלוא היה אסור לך, ואם כן איני מקבל פחת  מקבילנא

  בשמן עבור השמרים[.

   ליה רב פפא לאביי: אדרבא איפכא מסתברא!?תמה    אמר

דאמר  , משום שמרים, והיינו טעמא דלא מקבל לדברי חכמים: מותר לערב  

]היות ולא עירבת שמרים כפי   מדלא ערבת לי אחולי אחלית ליהלוקח למוכר:    ליה

   שהיה מותר לך, הרי מחלת[.

שמרים לערב  אסור  יהודה:  רבי  דמקבל  ( 10),  לדברי  טעמא  משום והיינו   ,

, ואם כן, לך  לא שרי לי לערובי, הרי  אי בעי לערוביהמוכר ללוקח:    דאמר ליה 

]אילו הייתי רוצה לערב    זבון וזבין תגרא איקרי!?  קבולי נמי לא מקבלת!?וכי  

לך שמרים, הרי לא הייתי יכול, ואם לא תקבל עליך את חסרון השמרים, אם כן מה ריוח 

יש לי, הלוא עיקר הריוח הוא בשמרים, והרי כך אומרים הבריות לשוטה: קנה ומכור 

   ( 11)![ בלי ריוח ותיקרא "תגר"

   בברייתא: תנא

ואחד המפקיד  על    פקטיםענין  לדינם שוה    אחד הלוקח  הגרעינים הצף  ]פסולת 

  השמן[, ומפרש לה ואזיל.

   מאי לפקטים?ומפרשינן:  

]כשם שאם מכר לו שמן סתם, אינו    אילימא כי היכי דלוקח לא מקבל פקטים

אין יכול להחזיר ]  מפקיד נמי לא מקבל פקטיםיכול לתת לו שמן עם פקטים[, כך  

  שמן עם פקטים, אלא שמן מזוקק[; כך הרי אי אפשר לומר, כי:



ליה למפקיד:  ולימא  הנפקד  לו  יאמר  להו,  איעביד  מאי  אעשה   פקטך  מה  ]וכי 

בפקטיך[!? כלומר: הרי אתה הפקדת בידי שמן עם פקטים, ולמה אחזיר לך שמן בלי 

  פקטים, ויהיו הפקטים בשבילי!?

  הברייתא: כך היא כוונת אלא

נמי מקבל    -שמכרו לו שמן סתם    -  דמפקיד מקבל פקטים, לוקח]כשם[    כי היכי

   .פקטים

   :והתניא: רבי יהודה אומר ומי מקבל לוקח פקטים!?ותמהינן: 

עכור עכירת  אלא למוכר בלבד]מעורב בפקטים[    לא אמרו שמן  כלומר: הפסד   ,

שהרי לוקח מקבל עליו לוג השמן היא למוכר, כי הלוקח זכאי לקבל שמן מזוקק,  

, כלומר: היות והלוקח לוקה בלוג ומחצה למאה לוג  ומחצה שמרים בלא פקטים

  עבור השמרים, לכן זכאי הוא לקבל שמן ללא פקטים.

   הרי מבואר בהדיא שאין הלוקח מקבל פקטים!?

  , כי:קשיא לאומשנינן: 

זוזי בתשרי, וקא  הלוקח    דיהיב ליהבכגון    -דתניא שהלוקח מקבל פקטים    -  הא

]באופן שנתן הלוקח כסף בתשרי כפי ערך  שקיל מיניה בניסן כי מדה דתשרי  ,

השמן בתשרי שהוא מעורב בפקטים, והוא נוטל בניסן שמן מזוקק לפי ערך של השמן 

   ם.בתשרי[, שהרי אז קיבל עליו הלוקח פקטי

כשהשמן מזוקק,   דיהיב ליה זוזי בניסן  -דתניא שאין הלוקח מקבל פקטים    -  הא

, והוא נוטל בניסן כפי ערך של ניסן שהוא  וקא שקיל מיניה בניסן, כי מדה דניסן

שמן מזוקק; ובאופן זה אינו מקבל עליו פקטים, כי הלוקח סתם והמוכר סתם אין מוכר 

  אלא מזוקק.

   מתניתין:

יחדו לה בעלים מקום  המפקיד חבית ולא  לנפקד:  אצל חבירו,  , שלא אמרו 

"זוית זו השאילני, ושם תנוח חביתי", ]ובגמרא יתבאר למה נקט "לא יחדו"[, והגביהה 

   : ונשתברההנפקד  וטלטלה 

   באונס, כלומר: קודם שהשיבה, כך הוא הדין: אם מתוך ידו נשברה



,  חייב]ונחלקו אמוראים בגמרא, מה הוא לצורכו[, הרי זה    לצורכו אם טלטלה הנפקד  

   ( 12) כי משעה שטלטלה לצורכו נתחייב באונסיה כגזלן, וכפי שיתבאר הטעם בגמרא. 

הנפקד   לישבר,   לצורכהואם טלטלה  עלולה  של החבית משום שהיתה במקום שהיא 

רה, והוא לא נעשה , שהרי באונס נשבפטורוכיוצא בזה, ונשברה אפילו מתוך ידו, הרי זה  

   עליה גזלן להתחייב באונסיה.

  , כך הוא הדין: נשברה - אחר שכילה תשמישו בה במקום משתמר  -  אם משהניחהו

ולצורכושטלטלה    בין זה  לצורכהשטלטלה    בין,  הרי  שכשהניחה  פטור,  ומשום   ,

  במקום המשתמר בבית, הרי זה כהשבת הגזילה, ושוב אינו חייב עליה מדין גזלן.

   : וטלטלה, ונשברהבביתו של שומר,  יחדו לה הבעלים מקוםואם 

]בגמרא יתבאר אם הניחה במקומה, או שהניחה שלא    בין מתוך ידו ובין משהניחה

   . פטורהרי זה  לצורכה, ואם טלטלה חייב, הרי זה לצורכובמקומה[, אם טלטלה 

   גמרא:

   לצורכה פטור:שנינו במשנה: אם משהניחה נשברה, בין לצורכו בין 

לא בעינן דעת : שומר שגנב מרשותו,  רבי ישמעאל היא, דאמרמשנתנו    הא מני

  עצמם בהשבתה.  בעלים

כלומר: אף שהגונב או גוזל צריך הוא דעת בעלים כשהוא משיב, ואם לא ידעו הבעלים 

מכל מקום כיון שהחזירו השומר והוא הרי יודע    (13)בהשבתה, הרי הוא חייב באונסין,  

בתה, הרי דעתו כדעת הבעלים; ואין אומרים: כיון שגנב, שוב אין הבעלים נותנים  בהש

בו אימון וכלתה שמירתו, ולא ייפטר עד שישיבנה מדעת הבעלים, אלא: עדיין הוא שומר 

   עליו, ודי בדעתו שלו.

ודלא כרבי עקיבא הסובר: שומר שגנב, כבר כלתה שמירתו, כי שוב אין הבעלים נותנים  

   (15)ואין מועילה דעתו אלא דעת הבעלים עצמם בלבד.  (14), בו אימון

שניתן   וסלע מן הכיסשניתן בידו כפקדון,    הגונב טלה מן העדר: שומר  דתניא

, כלומר: כיון יחזיר , לשם למקום שגנבבידו לפקדון, הרי שכדי לקיים מצות השבה: 

ידי   יצא  מהשבתו,  הבעלים  ידעו  שלא  אף  משם,  שגנב  למקום  שכבר שהחזרה  השבה, 

מן  הוא  ופטור  כידיעת הבעלים,  בידיעתו של השומר, שידיעתו  נתקיימה מצות השבה 

   .דברי רבי ישמעאלהאונסין, 



אומר עקיבא     : רבי 

 

 א -דף מא  

עצמם שידעו בהשבתה, אבל אין די בדעתו של השומר, כי מאחר   צריך דעת בעלים

   אין הבעלים נותנים בו אימון וכלתה שמירתו, ושוב אין דעתו כדעתשגנב השומר, שוב 

   (1)הבעלים. 

לא ברישא: "המפקיד חבית אצל חבירו ו  אי רבי ישמעאל, מאי איריא ומקשינן:  

לה הבעלים מקום", דמשמע: אבל אם יחדו לה הבעלים מקום, כי אז חייב הוא    יחדו

יוהרי    (2)באונסיה אף לאחר שהחזירה!?   כיון    -  נמילה הבעלים מקום,    חדואפילו 

   (4)יש לו להיות פטור!?  (3) -שהחזירה למקום שייחדו 

ומשנינן: אין כוונת המשנה ברישא לומר שאם יחדו לה הבעלים מקום יהא הדין שונה, 

להיפך:   קאמראלא  מיבעיא  המשנה,    לא  של  יחדוהתנא  מיבעיא  והחזירו   לא 

יון שבאותו מקום החזירה, חזרה גמורה , וכמקומה הואהרי  דלמקומה שהוא פטור  

, מכל מקום השבה דלאו מקומה הואלה הבעלים מקום    ; אלא אפילו לא יחדוהיא  

   ( 5).  לא בעינן דעת בעליםהיא, ד

והרי   סיפאומקשינן:  דקתני    אימא  הדין,  משתנה  שביחדו  בה,  שמבואר  דמשנתנו, 

מתוך  בסיפא:   בין  ונשברה,  וטלטלה  מקום,  הבעלים  לה  בין  יחדו  ידו 

   .לצורכו חייב, לצורכה פטור (6)במקום שייחד לה,  משהניחה 

ואי הסיפא רבי ישמעאל היא, מה לי יחדו לה הבעלים מקום והשיבה למקומה, מה לי 

  לא יחדו!?

ישמעאל, אלא   רבי  דעת  אינה  בהכרח שהסיפא  עקיבא, דאמר: אלא  לרבי  אתאן 

   . בעינן דעת בעלים

אפילו שהוא חייב, והרי    איריא יחדו  מאיהיא,    עקיבא רבי  הסיפא    איומקשינן:  

  יש לו להתחייב כיון שהשיבה שלא מדעת בעלים!? (7), לא יחדו נמי

ומשנינן: אין כוונת המשנה בסיפא, לומר שהוא חייב דוקא בשיחדו לה הבעלים מקום, 

והחזירה שלא מדעת בעלים   לא מיבעיא קאמר, לא מיבעיא לא יחדואלא להיפך:  



מקומהחייב,    שהוא יחדו המיוחד    דלאו  אפילו  אלא  מקום    הוא,  הבעלים  לה 

  ( 8).  בעינן דעת בעלים, מכל מקום נמי דמקומה הואוהחזירה לשם 

וכי   תיקשי:  כן  אם  היא,  עקיבא  שרבי  מוכח  שמהסיפא  רבי ומאחר  רבי  רישא 

  היא!? וסיפא רבי עקיבאהיא,  ישמעאל

דמת ומשנינן:   מאן  יוחנן:  רבי  דאמר  לי אין,  בדין    רגם  העוסקת  המשנה  את 

, ]מי שיפרש לי אליבא דחד תנא מובלנא מאניה בתריה לבי מסותא"  חבית"

   (9)את הרישא ואת הסיפא כשיטת תנא אחד, אוביל אחריו את כליו לבית המרחץ[. 

הגמרא מביאה כאן פירושים שאמרו אמוראים במשנה, כדי לבאר שאין צורך לפרש את  

וכולם מכוונים לדבר אחד, וכפי שיתבאר בסוף דבריהם; המשנה כשיטת שני תנאי ם, 

אלא שהאמוראים חלוקים ביניהם בפרט אחר, והוא כיצד לפרש את תחילת המשנה, 

שמבואר בה, שאם טלטלה לצורכו חייב הוא באונסיה עד שישיבנה; ובתחילה מפלפלת  

וש בסיפא  הגמרא בפרט זה שבדבריהם, ורק לאחר מכן מסיימת הגמרא להביא את הפיר

: זו רבי יעקב בר אבא קמיה דרב]פירש את משנתנו[    תרגמה  (10)שבו לא נחלקו.  

על לחבית    נטלההגביהה ושששנינו שאם טלטלה לצורכו הרי הוא חייב באונסיה, היינו  

כולה; והרי הוא נעשה עליה גזלן משום דין "שליחות יד" שחייבה התורה  מנת לגוזלה

את השומרים אפילו אם נאנס הפקדון לאחר שליחות ידם, וכמבואר בפרשת השומרים 

שהשומרים   כא[,  מאוננסים    -]משפטים  ליפטר  ידו   -הבאים  שלח  לא  "אם  נשבעים: 

   (11)במלאכת רעהו". 

דרב בר אבא קמיה  נתן  רבי  נתחייב   תרגמה  למה ששנינו שאם טלטלה לצורכו 

, כלומר: על  על מנת לשלוח בה ידוהגביהה לחבית    שנטלהבאונסיה, דהיינו בכגון  

מנת ליטול ממנה מקצתה לעצמו, ואף שלבסוף לא נטל; ומדין "שליחות יד" הרי הוא 

  נעשה גזלן על כל החבית.

הגמרא   קמיפלגי ומפרשת  אלו:    במאי  ידאמוראים  היא    בשליחות  צריכה אם 

לגוזלה, שנטלה על מנת    -רבי יעקב בר אבא    -  מאן דאמר  (12) הוא דקמיפלגי:    חסרון

: אם הגביהה על מנת ליטול ממנה מקצת ולא נטל אינו חייב באונסי הפקדון, כי קסבר

סרה, , אין השולח יד בפקדון חייב, אלא אם כן נתכוין לח שליחות יד צריכה חסרון

  ואכן חיסרה.

לשלוח בה יד, קסבר: שליחות שנטלה על מנת    -רבי נתן בר אבא    -  ומאן דאמר

, וכל שהגביהה על מנת לחסרה, הרי הוא חייב אף על פי שלא יד אינה צריכה חסרון

   -חיסרה בפועל 



ולכן: רבי יעקב בר אבא הסובר שהיא צריכה חסרון, אינו יכול לפרש שמשנתנו עוסקת  

כוין לגזול את כולה אלא רביעית ממנה, שאם כן הרי לא יתחייב אלא אם כן כשלא נת

זה;  באופן  עוסקת  שהיא  משמע  לא  הרי  ומשנתנו  לעצמו,  ונטלה  הרביעית  את  חיסר 

ובהכרח שטלטלה ונתכוין לגזול את כולה, ואז הוא אכן חייב מדין "שליחות יד", שהרי 

   (13)יש כאן חסרון, כיון שנטל את כולה לעצמו. 

  לשני הפירושים שנאמרו:  מתקיף לה רב ששת 

, דמשמע שנטלה על מנת לגזול הימנה את כולה או את מקצתה!? מידי נטלה קתני

ולשון זו אין במשמעה שרצה לגזול הימנה את כולה או את    קתני!?"  טלטלהוהרי "

   מקצתה, אלא שנטלה לתשמיש בעלמא.

והגביהה   עסקינן: כגון שטלטלהבמאי  במשנתנו    אלא אמר רב ששת: הכא

עליה גזלן,  גוזלות  להביא  עליה  נעשה  לבד  ובזה  דו,  סברמשום  של   קא  התנא 

וכאן מסיימת הגמרא את דברי האמוראים   (14).  מדעת גזלן הוי  שואל שלאמשנתנו:  

]כל    וכולהכולם, שהם מפרשים את הסיפא באופן שתהא כל המשנה כשיטת תנא אחד:  

וה  , הסובר: לא בעינן דעת בעלים, רבי ישמעאל היאן הסיפא[  משנתנו, הן הרישא 

ולכן מבואר ברישא שאם לא יחדו לה הבעלים מקום, הרי הוא נפטר משהחזירה, וכל  

המבואר בה שאם יחדו לה   ; וסיפאשכן כשייחדו לה הבעלים מקום, והחזירה למקומה  

במקום  לחבית    שהניחה הבעלים מקום הרי הוא חייב אפילו אם הניחה, היינו בכגון  

]לא במקום שיחדו הבעלים[, כי היות ולא הניחה במקום שייחדו לה   שאינה מקומה

   הבעלים אין זו השבה כלל, ואין זה תלוי במחלוקת רבי ישמעאל ורבי עקיבא.

שנדחק לפרש את משנתנו כשני תנאים, לפיכך לא יישב כפירושי   ורבי יוחנןופרשינן:  

   . במקומה משמע",  הניחהשנה בסיפא: "האמוראים האלו, משום דלשון המ

  :רב ולוי : נחלקו איתמר

  . אמר: שליחות יד צריכה חסרוןמהם   חד

   .אמר: שליחות יד אינה צריכה חסרוןמהם  וחד 

חסרון צריכה  אינה  יד  שליחות  דאמר:  הוא  דרב  מהא  תסתיים  דתניא: , 

עדרו והניח  עדרו,  רועה  שהיה  לעיר    רועה,  להכנס  הרועים  שדרך  ובא בשעה 

ובא ארי  שה מן העדר ונשאה לחורו לאוכלו ]כדרך הזאבים[,    לעיר, ובא זאב וטרף

   שה בעדר ואכלו ]כדרך האריות[: ודרס

  אומדין אותו: אם יכול היה להציל אילו לא היה מניח את עדרו הרי זה חייב.



   (15) .  פטור -ואם לאו שלא היה יכול להציל אפילו אם לא היה מניח את עדרו 

הוא על    חייב ]על שה אחת מן העדר[,    מקלו ותרמילו עליה הרועה    הניחאבל אם  

גזלן   ידי הנחת המקל והתרמיל נעשה הוא עליה  כדמפרש    -מעשי הזאב והארי, כי על 

  וגזלן חייב באונסים. -ואזיל 

 הא שקלינהו   חייב!?, הוא  משום דהניח תרמילו ומקלו עליה: וכי  והוינן בה

]והרי נטלם ממנה[!? כלומר: אפילו אם תמצי לומר שהנחת מקלו ותרמילו עליה חשובה 

שליחות יד ]ואף שלא משכה ועשה בה קנין[, מכל מקום הרי מיד כשנטל ממנה את מקלו 

   (16)ותרמילו הרי זה כאילו החזירה. 

ליישב את הברייתא: אין הברייתא    ה בר אבוה אמר רבאמר רב נחמן אמר רבו

, ששליחות יד היא, ושליחות יד מחייבתו באונסין שיארעו בעודן עליהמחייבתו, אלא  

  לה לאחר מכן, מאחר שלא נטלן מעליה ולא השיבה.

, וכל שלא עשה הא לא משכה]מה בכך[!?    וכי עודן עליה מאי הויואכתי הוינן בה:  

ואמר רב שמואל בר רב יצחק אין זו שליחות יד להתחייב עליה!?    קנין כגון משיכה,

ומשיכה היא זו,   שהכישה במקל ורצתה לפניו: הברייתא מחייבתו רק כאמר רב

  והיות ועודן עליה הרי הוא חייב באונסיה.

צריכה  אינה  יד  שליחות  סובר:  שרב  הגמרא  מוכיחה  זו,  ברייתא  בפירוש  רב  ומדברי 

   והא לא חסרה!?קשי: חסרון, שאם לא כן תי

  (17).  שליחות יד אינה צריכה חסרוןרב:    קסברד  שמע מינה , בהכרח  אלא לאו

ורצתה   שהכחישה במקל, כך תאמר בדברי רב: " אימאדוחה הגמרא את הראיה:  

   לפניו", ואם כן היה כאן חסרון.

, שהכישה במקלבדברי רב:    דקתני מלשונו של רב, שאכן הכחישה, מ  דיקא נמי

   אין כוונתו לומר שהכחישה, למה לו להזכיר מקל.ואם 

יד צריכה   שמע מינה ומסקינן: אכן   ואדרבה מוכח שסובר רב: שליחות  שהכחישה, 

  חסרון, שאם לא כן הכחשה למה לי.

לוי סבר: , בהכרח שומדרב סבר: שליחות יד צריכה חסרוןומוסיפה הגמרא:  

  .שליחות יד אינה צריכה חסרון 

   מא דלוי?מאי טעומפרשינן:  



כתיב בפרשת שומר חנם: "כי יתן איש אל רעהו כסף או כלים לשמור, וגונב מבית האיש 

]יטעון השומר שנגנב ממנו, ופטור הוא לשלם[ אם ימצא הגנב, ישלם ]הגנב[ שנים. אם 

לא ימצא הגנב ]כפי שטען השומר[, ונקרב ]וכבר נקרב[ בעל הבית ]השומר[ אל האלהים 

אם לא שלח ידו במלאכת רעהו ]כלומר: נשבע השומר שלא שלח ידו   ]בית הדין, לשבועה[

בפקדון קודם הגניבה, כי אילו שלח ידו, נתחייב בכל האונסין ואינו פטור כשטוען טענת  

גנב; כי אז:[ על כל דבר פשע ]שימצא שקרן בשבועתו[ על שור על חמור על שה על שלמה  

בעת עליו שנגנב ממך, הרי הוא בידך  על כל אבידה, אשר יאמר ]העד[ כי הוא זה ]שנש

שאתה גנבתו[, עד האלהים ]בית הדין[ יבא דבר שניהם ]העד והשומר, ו[ אשר ירשיעון 

]העד או השומר[  ]מי שיחליטו בית הדין שהוא השקרן העד או השומר[ ישלם  אלהים 

   שנים לרעהו".

וכל בהמה לשמור, וכתיב בפרשת שומר שכר: "כי יתן איש אל רעהו חמור או שור או שה,  

ומת או נשבר או נשבה ]אונסים הם[ אין רואה ]אין עדים בדבר, כי אז[. שבועת ה' תהיה 

בין שניהם, אם לא שלח ידו במלאכת רעהו", ומשום שאם שלח ידו הרי הוא חייב אפילו 

   באונסין.

  :אמר רבי יוחנן משום רבי יוסי בן נהוראי 

שכר, משליחות יד האמורה בשומר  משונה שליחות יד האמורה בשומר  

זו חנם כי  חינם,  שבשומר  לזו  שכר  בשומר  האמורה  יד  שליחות  דומה  אין  כלומר:   ,

שבשומר חינם נאמרה כדי ללמדנו את דין השולח יד בפקדון שהוא חייב באונסיה, אבל  

זו שבשומר שכר, לא נצרכה ללמד על עיקר דין שליחות יד, וכפי שיתבאר; אלא ללמד דין  

שיתבאר. מחו וכפי  יד,  בשליחות     דש 

 

 ב -דף מא  

לא כן,   אומר  -רבי יוחנן, תלמידו של רבי יוסי בן נהוראי    -  ואניהוסיף רבי יוחנן ואמר:  

  , ומפרש לה ואזיל.אינה משונהו

  שאמר רבי יוסי בן נהוראי!? ומאי משונהומפרשינן: 

יד האמורה בשומר  כי אין צורך לכותבה   יד כשם שצריכה שליחות  ללמד דין שליחות 

ומשום ש ותיתיחינם,  בשומר שכר,  יד  משומר  ]נלמדנה[    לא תאמר שליחות 

  , וכך נלמדנה:חנם



אפילו באונסין,   שלח בה יד חייב, אם  ומה שומר חנם שפטור בגניבה ואבידה

סיה אם שלח שיהיה חייב באונ   שומר שכר שחייב בגניבה ואבידה, לא כל שכן

  בה יד!?

יד בשומר    למאי הלכתא כתבינהו רחמנא אלא   ]לשם מה כתבה התורה שליחות 

   . לומר לך: שליחות יד אינה צריכה חסרוןשכר[, כדי 

כרבי אלעזר, דאמר: דא , הוא  ואני אומר אינה משונהומה שאמר רבי יוחנן:  

  ]זה וזה אחת הם[ כלומר: אינה משונה זו מזו. ודא אחת היא

", כלומר: למה נצרכה התורה ללמד שליחות יד דא ודא אחת היא"   מאיפרשינן:  ומ

  גם בשומר שכר, ולא למדנוה משומר חינם!?

מה לשומר חנם שכן משלם  על הלימוד משומר חינם:    משום דאיכא למיפרך

גנב בטוען טענת  כפל  שנים תשלומי  ישלם  ירשיעון אלהים  "אשר  וכמו שנאמר   ,

גנב, תאמר לרעהו"; כי היות ופטו ר הוא בגניבה, נמצא שפטר את עצמו כשטען טענת 

בשומר שכר שהוא חייב בגניבה, ואם טען טענת גנב ונמצא הגנב אינו חייב כפל, שהרי לא  

   פטר את עצמו, אלא הודה בחיוב.

  : סברעל הלימוד משומר חינם, הוא משום ד דלא פריך -רבי יוסי בן נהוראי  -  ומאן

]תשלום קרן בלבד[ שמשלם שומר שכר כשטען נגנבה   קרנא שומר שכר חמור יותר, כי  

שמשלם שומר חינם כשטען נגנבה   מכפילא]חמורה יותר[    בלא שבועה, עדיפאאפילו  

   .בשבועהרק   -

אמר ירבא  מקום  מכל  היא",  אחת  ודא  "דא  שאמר:  אלעזר  לרבי  אפילו  ללמוד :  ש 

לחייבו על אונסין שיארעו   -   לא תאמר שליחות ידששליחות יד אינה צריכה חסרון, כי  

שהוא שולח יד בפקדון   לא בשומר חנם ולא בשומר שכר, ותיתי משואל  -בפקדון  

ומה שואל דלדעת בעלים קא עביד, דשלח ]ברשות[ וחייב על אונסין; וכך נלמדם:  

יד ב  בה  יד  שולח  הוא  בעלים  בדבר  ]שמדעת  עושה  שהוא  השימוש  כלומר:  פקדון[, 

שומר חינם ושומר  הוא על אונסין.    חייב השאול, הלוא מדעת בעלים היא, ובכל זאת  

בפקדון,  שכר יד  שולחים  הם  בעלים  מדעת  שלא  שכן ,  כל  באונסין,   לא  שיתחייבו 

   שליחות יד בשניהם: למה נאמרואם כן   ( 1)לכששלחו יד בפקדון. 

   (2). יחות יד אינה צריכה חסרון לומר לך: שלמהם   חדא



, ]דיו לנלמד, דהיינו שומר  דיו לבא מן הדין להיות כנדון: " ואידך: שלא תאמר

]שבשעת תחילת    מה שואל בבעליםחינם ושומר שכר, שיהיו כמלמד, דהיינו שואל[ ",  

פטור, אף שומר חנם ושומר  השאילה היו הבעלים עם השואל במלאכתו של השואל[  

לכך הוצרכה התורה לכתוב עוד פרשת שליחות יד, כדי ללמדנו    טור;שכר בבעלים פ 

שליחות   -רב    - למאן דאמרמפרשינן  ו   (3) שהשולח יד בפקדון חייב אף כשבעליו עמו.  

למה האמורים בשומר חינם ושומר שכר    יד צריכה חסרון, הני תרתי שליחות יד 

   והרי יש ללומדם משואל. לי!?

   , וכדלעיל.דיו לבא מן הדין להיות כנדוןחדא, שלא תאמר  ומשנינן: 

   :לכדתניאפרשת שליחות יד לכך נכתבה,  ואידך 

אם לא שלח ידו במלאכת    ונקרב בעל הבית אל האלהיםכתיב בפרשת שומר חינם: "

  היא! לשבועהרעהו" קריבה זו 

או אינו אלא ואינו מתחייב כשנמצא שהוא גנבו אלא כשנשבע,    אתה אומר לשבועה

   (4)תחייב הטוען טענת גנב אפילו שלא בשבועה, אם נמצא שגנבו. , וילדין

אצל    ונאמרה שליחות יד למעלהאצל שומר שכר,    נאמרה שליחות יד למטה

היא, שאי אתה יכול לומר   לשבועהגבי שומר שכר קריבה זו    מה להלןשומר חינם,  

גנב, והוא פטור   לחייבו על טוען טענת גנב, כי בפרשת שומר שכר לא נאמר דין טוען טענת

, ולמדנו שאין ה"טוען טענת גנב" ונמצא  לשבועהגבי שומר חינם  אף כאןעליה מכפל, 

תחילה.  נשבע  כן  אם  אלא  חייב,  גנבו    שהוא 

 

 א -דף מב  

   מתניתין:

צררן  חבירו,  אצל  מעות  בסודרו    המפקיד  לאחוריו הנפקד  ונגנבו,   והפשילן 

שלא ]בפני אותם הקטנים[    לבנו ולבתו הקטנים ונעל בפניהם]או מסרן[    מסרן

   והם יצאו ואיבדו את המעות: ( 1)שלא יצאו לחוץ ויאבדו את המעות,  כראוי 

   .שלא שימר כדרך השומרים, משום חייבהרי זה 

   .פטור, הרי זה ואם שימר כדרך השומרים



   גמרא:

חבירו צררן והפשילן לאחוריו, או שמסרם לבנו ולבתו שנינו במשנה: המפקיד מעות אצל  

   הקטנים, ונעל בפניהם שלא כראוי, חייב, שלא שימר כדרך השומרין:

ונעל בפניהם   (2)  בשלמא כולהוותמהינן:   ולבתו הקטנים,  דהיינו "או שמסרם לבנו 

   - שלא שימר כדרך השומרים שלא כראוי", אכן ניחא מה ששנינו:  

למה מיקרי: "שלא שימר כדרך השומרין", הרי צררן   והפשילן לאחוריו אלא צררן  

  ]מה היה לו לעשות שמירה אחרת[!? מאי הוה ליה למיעבדו

  : רבא אמר רבי יצחקתירץ    אמר

וצרת הכסף  גבי מעות מעשר שני שנוטל אותם הבעלים לירושלים: "  אמר קראכי  

ודרשינן:  בידך  בידך",  יהיו  פי שצרורים,  על  כלאף  להפשילן ,  לו  היה  לא  ומר: 

  לאחוריו, אלא לפניו, כדי שיהיו לנגד עיניו.

ולא יפקידם לאחרים,   ואמר רבי יצחק: לעולם יהא כספו של אדם מצוי בידו

: שנאמרכדי שאם יזדמן לו לקנות סחורה לעשות בה ריוח, יהיו מזומנים תחת ידו,  

  "!וצרת הכסף בידך"

   :ואמר רבי יצחק

אדם   ישליש  שלישלעולם  מעותיו,  ישקיע   שליש   ( 3),  בקרקעישקיע    את 

ידויהיה    ושליש]בסחורה[,    בפרקמטיא ריוח  תחת  לצורך  בידו,  מזומנים  , שיהיו 

  הבא פתאום.

   :ואמר רבי יצחק

,  אלא בדבר הסמוי מן העין, שיתברך הדבר ויתרבה מאליו,  אין הברכה מצויה

ודרשינן לשון "אסמיך" מלשון ",  אתך את הברכה באסמיך   יצו ה': "שנאמר   (4)

  סמוי מן העין.

  :תנא דבי רבי ישמעאל

 יצו ה': "שנאמר  ( 5),  אין הברכה מצויה אלא בדבר שאין העין שולטת בו

   ", ודרשינן לה מלשון גנזים.אתך את הברכה באסמיך



   :תנו רבנן

אלהינו שתשלח ברכה   יהי רצון מלפניך ה': " ההולך למוד את גורנו, אומר

  ", כלומר: שיתברך ויתרבה גורנו.ידינובמעשה 

השולח ברכה בכרי  ]אתה ה' אלהינו מלך העולם[    ברוך: "התחיל למוד, אומר

לפי שאין הברכה   (7),  מדד ואחר כך בירך: הרי זה תפילת שוא   (6)".  הזה

   :מצוייה

לא בדבר השקול, ולא בדבר המדוד, ולא בדבר המנוי, אלא בדבר הסמוי  

   ".אתך את הברכה באסמיך יצו ה': " מן העין, שנאמר

   :אמר שמואל

אין להם שמירה אלא בקרקע היא כספים  ונגנבו, פשיעה  לא שמרן שם,  ואם   ,

   (8)וחייב. 

, בערב שבת בין השמשות שאם הופקדו אצלו מעות    אמר רבא: ומודה שמואל

   (9) . דלא אטרחוהו רבנןשאינו צריך להטמינם בקרקע,  

]אם נשתהה   שבת שיעור למקברינהו ולא קברינהואי שהא למוצאי  אולם  ו

   הנפקד, שהיה לו לקוברם מיד בצאת השבת.   מחייבכדי שיעור קבורה, ולא קבר[, ונגנבו,  

שהוא חרד למצות הבדלה, כי אז אינו חייב הנפקד   ( 10) המפקיד    ואי צורבא מרבנן הוא 

  לאבדלתא  דלמא מיבעי ליה זוזיהנפקד:    סבראם לא קברם מיד בצאת השבת, כי  

  ]שמא יצטרך המפקיד כסף לקנות יין להבדלה[, ולכן לא קברם.

   מוסיפה הגמרא על דברי שמואל, שאמר: כספים אין להם שמירה אלא בקרקע:

]בזמננו שמצויים גנבים המגששים בקרקע לידע היכן יש   והאידנא דשכיחי גשושאי

   ]בגג[. רה אלא בשמי קו לכספים   אין להן שמירהחלל והטמינו בו מעות[, 

אין להן שמירה  ]ובזמננו שיש גנבים שוברי תקרה[,    והאידנא דשכיחי פרומאי

   ]בין שורות הבנין שבכותל[. אלא ביני אורבי 

  : אמר רבא

  .בכותל, שהכספים יש להם שמירה ומודה שמואל



]בזמננו שמצויים גנבים המטפחים בכותל, לידע היכן יש   והאידנא דשכיחי טפוחאי

מעות[,   בו  והטמינו  בחלל,  אלא  שמירה  להן  באין  הכותל  הסמוך  תחתית  טפח 

  .בטפח הסמוך לשמי קורה בגובה הכותל  לקרקע, או

   :אמר ליה רב אחא בריה דרב יוסף לרב אשי

   ( 11) : תנןבמסכת פסחים  התםהנה 

הרי הוא כמבוער, רבן שמעון בן גמליאל אומר: חמץ שנפלה עליו מפולת  

חפישת הכלב: היא    כמהבברייתא:    כל שאין הכלב יכול לחפש אחריו; ותנא

   .שלשה טפחים

הוא שיעור העמקת הכספים בקרקע לררבן   מאי  -לענין שמירת כספים בקרקע    -  הכא

חים,  שלשה טפ אף כאן שיטמינם בעומק    מי בעינןשמעון בן גמליאל שהלכה כמותו?  

   רב אשי לרב אחא בריה דרב יוסף: אמר ליה צריך?  או לא

ריחא  משום  לכך    התם  ומוציאו[,  החמץ  את  מריח  ]שהכלב  שלשה  הוא  בעינן 

   - טפחים 

לא בעינן הוא ]כדי שיתכסו המעות מעין רואה[, ו  הכא משום איכסויי מעינא אבל  

   , כי אף בפחות מכך אין המעות גלויים.שלשה טפחים

  שיעור שצריך להעמיק בקרקע להטמנת הכספים?הוא ה  וכמה

   .אמר רפרם מסיכרא: טפח

ב אותבינהומעשה  חבריה,  גבי  זוזי  דאפקיד  גברא  בצריפא  הנפקד    ההוא 

ם שהפקיד אצל חבירו מעות, ונתנם הנפקד בצריף של  , ]מעשה באדדאורבנא, ואיגנוב

   ונגנבו המעות משם[. (12)עצי ערבה, 

   : אמר רב יוסף

, ]אם כי שמירה היא לענין גנבים, ואף שלא  אף על גב דלענין גנבי, נטירותא היא

הרי   לענין נוראקברם, ומשום שאין דרך גנבים לחפש מעות בצריף כזה[, מכל מקום  

נין שריפה אינו שמור, ופשיעה היא שפשע השומר ביחס לשריפה[, ]לע  פשיעותא היא

, כלומר: אפשר שעל ידי פשיעתו בא  הוה תחילתו בפשיעה וסופו באונסואם כן:  

כי שמא אם היו המעות במקום אחר, לא היו הגנבים באים לשם לגונבם,   (13)האונס,  

   .חייבלכן הוא ו



   כך אמר רב יוסף:  ואיכא דאמרי

דל גב  על  גנבי אף  לענין  היא,  פשיעותא  נורא  היא,  הרי    ענין  נטירותא 

   .ותחילתו בפשיעה וסופו באונס, פטור

   .והילכתא: תחילתו בפשיעה וסופו באונס, חייב

ההוא גברא דאפקיד זוזי גבי חבריה, אמר: הב לי זוזאי, אמר ליה: מעשה ב

ביד   ]מעשה באדם שהפקיד מעות  לא ידענא היכא אותבינהו; אתא לקמיה דרבא 

חבירו, וכשבא המפקיד לתבוע את פקדונו אמר השומר שאינו יודע היכן הטמינם; ובא 

  -הנפקד לפני רבא לשאול בדינו[ 

   רבא לנפקד:  אמר ליה

   (14)]צא ושלם למפקיד[ את מעותיו.  פשיעותא היא, זיל שלים" לא ידענא" כל

ם הראשון חייב אפילו לעיל דף לו נחלקו רב ורבי יוחנן, בדין "שומר שמסר לשומר" א

אם נאנס הפקדון ביד השומר השני; ונחלקו שם אמוראים בטעמו של רבי יוחנן המחייב 

את השומר הראשון אפילו באונסין, ולדעת רבא שם, הטעם הוא: משום שהמפקיד אומר  

לנפקד: "אנת מהימן לי בשבועה, איהו לא מהימן לי בשבועה", כלומר: אני איני מאמינו  

   אפילו כשנשבע, ואני אומר: שמא אכן פשע בה. לשומר השני 

ב לאימיה, מעשה  אשלמינהו  חבריה,  גבי  זוזי  דאפקיד  גברא  ההוא 

ואיגנוב בקרטליתא  נתנם ואותבינהו  והוא  כסף,  בידו  שהפקידו  באדם  ]מעשה   ,

שהוא איננו מקום   -לאמו ולא הודיעה שפקדון הם בידו, והיא הניחה את הכסף בארגז  

  משום שחשבה כי המעות של בנה הם, ולבסוף נגנבו[. -מגניבה שמירה 

   ]האיך ידונו הדיינים את הדין הזה[!? אמר רבא: היכי נדיינו דייני להאי דינא

אם   שליםשהרי  זיל  לדידיה:  ליה  שהשומר נימא  ומשום  לשלם[  לנפקד  ]נאמר   ,

חייב,   הוא  הרי  לשומר  לזכותו:   אמר  (15)שמסר    ]יאמר[ 

 

 ב -דף מב  



, ואם מוסר שומר  הוא מפקידשל נפקד    כל המפקיד על דעת אשתו ובניו הרי  

נימא לה לאימיה: שמא תאמר,    (1)לשומר אחר שהוא מבני משפחתו, אין הוא חייב.  

   (2)]נאמר לאמו, לכי ושלמי[, שהרי לא שמרה את הפקדון כדינו.  זילי שלימי

לומ  אמרה  היא  "]יכולה  הרי  לזכותה:  ליר[  אמר  נינהו, בני    לא  דידיה  דלאו 

   " ]לא אמר לי בני שאינם שלו אלא פקדון הם בידו, כדי שאקברם[.דאקברינהו

  שפקדון הם בידך!? אמאי לא אמרת להלנפקד:   נימא ליהשמא תאמר, 

כל שכן דכי אמינא לה דדידי נינהו, ]יאמר הלה[ לזכותו: "סבור הייתי ד  אמר

   " ]סבור הייתי שאם תחשוב ששלי הם, תיזהר בהם יותר[.מזדהרא בהו טפי 

]נשבע הנפקד    אלא, אמר רבא: משתבע איהו, דהנהו זוזי אשלמינהו לאימיה

ומשתבעא אימיה, דהנהו זוזי אותבינהו בקרטליתא,  שמסר את הכסף לאמו[.  

   (3)מלשלם.  הנפקד  ופטור]ונשבעת אמו, שהיא שמה את הכסף בארגז, ונגנב[,  ואיגנוב 

ההוא אפוטרופא דיתמי, דזבן להו תורא ליתמי, ומסריה לבקרא, מעשה ב

]מעשה באפוטרופוס של יתומים, שקנה עבורם   לא הוו ליה ככי ושיני למיכל, ומית

גדולות   שיניים  לשור  לו  היו  שלא  והתברר  לרועה,  האפוטרופוס  ומסרו  בכספם,  שור 

   ומת השור[. (4)וקטנות כדי לאכול בהם, 

  אמר רמי בר חמא: היכי נדיינו דיייני להאי דינא!?

   .נימא ליה לאפוטרופא: זיל שליםאם 

]אני מסרתיהו לרועה[, והיה לו להודיעני   אנא, לבקרא מסרתיה ]יאמר[:    אמר הרי  

   (5)שאינו אוכל. 

   ,זיל שלים]לרועה[:  נימא ליה לבקראשמא תאמר, 

ליה, לא הוה ידעינן דלא  אמר: אנא בהדי תורי אוקימתיה, אוכלא שדאי  

]אני שמתיו בין שאר השוורים, ושמתי לפניו אוכל כמו לכל השוורים, ולא ידעתי   אכל 

  שאינו אוכל[.

   ותמהה הגמרא, מהו הנידון של רמי בר חמא:

הרי  מכדי דיתמי הואזה,    בקרא,  הוא   שומר שכר  יתומים  ]הרי שומר שכר של 

כן   ואם  לעיוניהרועה[,  ליה  אוכל[    איבעי  לבדוק אם השור  לו  כלומר: אכן   -]היה 

חייב  שכר  ושומר  הבקרא,  הוא  שכר  שומר  הרי  אבל  כאן,  אין  הבקרא  מצד  פשיעה 



בשמירה יתירה, ובכלל חיוביו הא גם החיוב לעיין אם השור שנמסר לו לשמירה אוכל  

  תן לו אם לאו, והיות והוא לא עיין, עליו לשלם!?את המאכל הני

   הכי נמי!, שכלפיהם הוא שומר שכר, אי איכא פסידא דיתמיומשנינן: אכן, 

   -לו היו היתומים נפסדים מאי שימת הלב שלו, אכן היה צריך הרועה לשלם להם 

היתומים   דאשכחוהו, כיון  הכא במאי עסקינן, דליכא פסידא דיתמימיהו,  ו

   .דתורא, ושקול יתמי זוזי מיניהלמריה  

דהיינו, הנידון שהובא לפני רמי בר חמא, היה באופן שהיתומים אינם נפסדים ממיתת  

השור כלל, ומשום שמצאו את המוכר של השור, והוא החזיר להם את המעות ששילם 

  עבורו האפוטרופוס מכספם, כי מקח טעות היה, ולכן אין הרועה חייב לשלם ליתומים.

]מי הוא התובע    מאן קא טעיןמאחר שהיתומים לא נפסדו,    אלא מהה הגמרא:  אך ת 

  תשלומים[, ומה הוא הספק בדברי רמי בר חמא מי ישלם!?

" ]בעל השור הוא זה שתובע,  לאודוען   איבעי ליה: "מריה דתורא קטעיןומפרשינן:  

   (6)על שלא הודיעוהו שאין לשור שמכר להם שיניים[. 

]מה יש   מידע ידע דמקח טעות הויוהרי    עינן ליה!?מאי מודתמהה הגמרא:  

  להודיע לו, והרי יודע הוא בעצמו שמכר להם שור ללא שיניים[.

]מוכר    ספסירא, דזבן מהכא ומזבין להכא כגון שהיה המוכר  בומשנינן: כאן מדובר  

השור היה סוחר בהמות, שקונה מזה ומוכר לזה באותו היום[, ולכן לא ידע שאין לשור 

   שיניים, כיון שלא שהה השור ברשותו כלל.הזה 

שהיה  או  מיד,  שוחטו  הוא  היה  שיניים,  הזה  לשור  שאין  לו  מודיעים  היו  אילו  ולכן, 

  ( 7) מחזירו למי שמכר לו. 

  ועל תביעה זו של הספסירא הוא שדן רמי בר חמא.

חמא  , מחמת שלא היה מוכרע אצל רמי בר חמא כיצד הדין, לכך הטיל רמי בר  הלכך

  פשרה ביניהם:

לו   ומשלם ]נשבע הספסירא שלא ידע בחסרון השנים[,    משתבע איהו דלא הוה ידע

]הרועה צריך לשלם לו את דמי השור לפי ערך של בשר בזול[,    בקרא, דמי בשר בזולה 

   (8)ושיעור זה הוא ערך של שני שליש ממחיר בשר השור. 

, קיד כשותא גבי חבריהההוא גברא, דאפומביאה עתה הגמרא מעשה שהיה עם  

   שהפקיד אצל חבירו ירק כישות שעושים ממנו שכר.



  . אף לנפקד היה כרי של הכישות.הוה ליה לדידיה נמי כריא דכשותא

   אמר ליה לסרסיה: מהאי רמי! אזל רמא מאידך!

ביקש הנפקד מהמשרת שלו להביא כישות מהכרי שלו ולהטילה לתוך הגיגית כדי לעשות  

לא פירש לו שיש בידו כרי נוסף של כישות שאינו שלו ושלא יקח משם.   ממנה שיכר ]אך

והפועל שלא ידע מזה, נטל ירק מהכישות שהופקדה, ונתנה בתוך גיגית השכר של בעל  

 נימא ליה לדידיהאם    אמר רב עמרם: היכי נדיינו דייני להאי דינא!?הבית[.  

]אני הרי אמרתי   רמי!  אנא, אמרי ליה: מהאי]יאמר[:    אמר  זיל שלים!]לנפקד[:  

  לו שיקח מכרי אחר שהוא שלי[!

   זיל שלים!]לפועל[:  נימא ליה לסרסיה שמא תאמר, 

]לא אמר לי שאקח דוקא   לא אמר לי מהאי רמי, ומהאי לא תירמי ]יאמר[:    אמר

  מזה ולא מזה[.

  הילכך, שניהם פטורים, והפסיד המפקיד.

לאיתויי ליה ולא אייתי ליה, גלי אדעתיה ואי דשהא שיעור  ודנה הגמרא:  

]אם היתה ערימת הכישות של בעל הבית קרובה ואילו ערימת הכישות של   דניחא ליה 

המפקיד היתה רחוקה, וראה הנפקד שהפועל משתהה משך זמן יותר מאשר היה ראוי לו  

הפקדון  לשהות אילו היה מביא מכריו שלו הקרוב, הרי הבין מכך שהפועל לוקח מכרי  

  וניחא לו בכך[, ואם כן ישלם הנפקד!?

  הפועל! בדלא שהאומשנינן: הכא במאי עסקינן: 

מקשינן:   איכא!?ואכתי  פסידא  מאי  סוף  ליה   סוף  משתרשי  קא  ]הרי   והא 

הנפקד הרוויח על ידי הטלת כישות של חבירו את הכישות שלו, שנשארה שלימה כמות 

זה לש  כן צריך הנפקד מטעם  ואם  לדון כלל בתשלומים שהיתה[  יש  ומה  לם למפקיד, 

  מטעם שומר!?

]החמיץ השכר[,   דהוה שיכרא חלא: הכא במאי עסקינן  אמר רב סמא בריה דרבא

   ונמצא שלא נהנה מכישותו של חבירו, ופטור הוא מלשלם.

, שהיתה הכישות  בכיסיבישוב הקושיא האחרונה: הכא במאי עסקינן:    רב אשי אמר

  - השביח השכר כרצונו של הנפקד, וקשה בעיניו שהטילוהו לתוכו    של חבירו גרועה, ולא
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]דמי כישות של קוצים כפי מה שהשביח[, ומכל    דמי כיסיהנפקד    משלם ליהאכן  ו

   מקום דמים מלאים אינו משלם מדין שומר, מן הטעם שאמר רב עמרם. 

   מתניתין:

   בחינם: אצל שולחניהמפקיד מעות 

השולחני, שלכך קשרם כדי שלא    לא ישתמש בהן]קשורים[ הפקידם,    אם צרורין 

יותר[,   מתבאר  ]ובגמרא  השולחני,  בהם  חייב  ישתמש  אינו  אבדו  אם  לפיכך 

  , כי אינו אלא שומר חינם, ושומר חינם פטור מן האבידה.באחריותן

אם   בהןהפקידם,    מותרין אבל  ה   ישתמש  כי  תמיד השולחני,  צריך  והשולחני  יות 

בהם,   שישתמש  כדי  בידו  הפקיד  המפקיד  אף  חייב  למעות,  אבדו  אם  לפיכך 

   , ובגמרא יתבאר מאיזה טעם חייב הוא.באחריותן

]כלומר: אדם שאינו שולחני ואינו חנוני[,   אצל בעל הבית אבל המפקיד מעות בחינם  

   שהוא אינו צריך למעות תדיר:

לפיכך  בעל הבית,    מותרין, לא ישתמש בהן שהפקידן    בין , ו צרוריןשהפקידם    בין 

  , שהרי שומר חינם הוא.אם אבדו אינו חייב באחריותן

שאסור להשתמש במעות ואינו חייב על   כבעל הביתהרי דינו    חנוניואם הפקידן אצל  

אבידה, ומשום שחנוני אינו צריך תדיר למעות, שדרך חנוני שהוא קונה באשראי, ודי לו 

   .דברי רבי מאיר  (1)ת שבידו, במיעוט מעו 

שמותר להשתמש בהם וחייב אם אבדו, משום   רבי יהודה אומר: חנוני כשולחני

  (2)דלפעמים רגיל הוא להחליף כשולחני, ולפיכך דינו כשולחני. 

   גמרא:

   שנינו במשנה: המפקיד מעות אצל שולחני, אם היו צרורין, לא ישתמש בהן:

והרי אין כאן גילוי דעת    לא ישתמש בהן!?הפקידם    דצרוריןמשום  ותמהינן: וכי  

   שאינו חפץ שהשולחני ישתמש בהן, כי דרך כל אדם לצור מעותיו.

  , שלא ישתמש בהן.רב אסי, אמר רב יהודה: בצרורין וחתומין שנופירש    אמר



   .בקשר משונה: משנתנו עוסקת שצררן ]קשרן[ רב מרי אמר

  את משנתנו בקשר משונה. , לא פירש רב מריאיכא דאמרי

  , האם דינו כצרורין וחתומין?בעי רב מרי: קשר משונה מאיאלא,  

   .תיקוומסקינן: 

, לפיכך אם אבדו מותרין ישתמש בהןשנינו במשנה: המפקיד מעות אצל שולחני,  

  חייב באחריותן:

המעות ביד השולחני, הרי הוא חייב, ומשום שמשעת    אמר רב הונא: ואפילו נאנסו

  על המעות מאחר שניתנו לו המעות כדי להשתמש בהן.  ( 3)פקדון הרי הוא שואל 

במשנתנו, ומשמע: אם אבדו הרי הוא חייב כי דין   קתני "  אבדו "   והאומקשינן עלה:  

על   שואל  אינו  כי  לא,  נאנסו,  אם  אבל  במעות,  להשתמש  זכותו  מחמת  לו  שכר  שומר 

דאמר במקום אחר,    רבהפירש  כדהמעות!? ומשנינן: זו ששנינו במשנתנו "אבדו", היינו  

   : רבה

  , שהוא אונס.בלסטין מזויין" היינו שנגנבו נגנבו"

   -, שאנוס הוא שטבעה ספינתו ביםנו " היי אבדו "

  ואף כאן כוונת המשנה היא לאבידה באונס, כגון שטבעה ספינתו בים.

חייב השולחני באחריותן   לא המעות    נאנסו: אם  אמרנחלק על רב הונא ו  ורב נחמן 

המעות,  על  שכר  כשומר  אלא  שאינו  ומשום  מותרין,  כשהן  אצלו  הופקדו  אם  אפילו 

  כדמפרש לקמן.

   : ליה רבא לרב נחמןמה  ת  אמר

  אלמא לא הוי שואל עלייהו חייב הוא באחריותן,    נאנסו לא אם    לדידך דאמרת

-   

כלומר: והרי ממה נפשך,   שומר שכר נמי לא הוי!?, אף  אי שואל לא הויואם כן  

אם אומר אתה ששומר שכר הוא אף שלא נטל שכר אחר על השמירה, אלא מה שמותר  

עם זה עצמו יש לו להיות שואל, שהרי כל הנאת המעות  לו להשתמש במעות, אם כן מט

   שלו הם, כשואל; ואם אינו שואל משום היתר התשמיש, למה יהא שומר שכר מחמתו.

   רב נחמן לרבא: אמר ליה



לך מודינא  התשמיש בהא  שהיתר  לך  אני  מודה  שכר  שומר  להיות  לענין  כלומר:   ,

שכר,   לשומר  עושהו  ונהנהבמעות  בהם    דהואיל  להשתמש  את    מהנהשיכול  הוא 

 בההוא הנאה דאי מיתרמי ליה זבינא דאית בה רווחא זבן בהוהמפקיד, ד

ליטול    ]בהנאה זו שאם יזדמן לו איזה עסק שיש בו ריוח ויהיה זקוק למזומנים, יכול הוא

   .הוי עלייהו שומר שכרממעות אלו; בשכר זה[ 

הונא לרב  נחמן  רב  דתנן   איתיביה  באונסין, מהא  אפילו  חייב  הסובר שהשולחני 

  במסכת מעילה:

 אצל שולחני, אם צרורין לא ישתמש בהן של הקדש בשוגג    המפקיד מעותגזבר  

י לא אמר לו  , שהרלא מעל הגזברהשולחני את המעות    לפיכך אם הוציאהשולחני,  

   להוציאן.

השולחני    לפיכך אם הוציאהשולחני,    ישתמש בהן הפקידן הגזבר,    ואם מותרין

כי בשעה שהפקיד אצלו הגזבר הרי זה כנותן רשות לשולחני להוציאם,   מעל הגזבר;

ונעשה השולחני כשלוחו של הגזבר, וקיימא לן דבמעילה חייב אדם על מעשה שלוחו, ואף  

אם   אפילושבהפקידן מותרין חייב המפקיד    ואי אמרת  (4)היא.    ששליחות לדבר עבירה 

שהגזבר מעל כשהפקידן   -באותה משנה    מאי איריאהמעות ביד הנפקד, אם כן    נאנסו

  לא הוציאאם עדיין    אפילוהשולחני את המעות, והרי לדבריך    הוציאאם    -מותרין  

המעות,   את  משעה    נמיהשולחני  שהרי  למעול!?  המפקיד  לגזבר  אצלו יש  שהפקידו 

הגזבר, יצאו מרשות הקדש, ובאו לרשות שולחני, ונעשה כמו שהלוה לו, ואין לך הוצאה 

   (5)גדולה מזו. 

   רב הונא לרב נחמן: אמר ליה

השולחני    לא הוציאעדיין  אף על גב דדכשמסרן מותרין מעל הגזבר    הוא הדין אכן  

כשהוציא השולחני את   -  רישאב   איידי דתנאמה ששנינו: הוציא, הוא  ואת המעות,  

גזלן   (6)".  הוציא: "תנא סיפא נמי", לפיכך  הוציא"  -המעות הצרורין שהפקדו בידו  

נפטר בהשבת הגזילה עצמה, אפילו אם פחת ערכה משעת גזילה ועד שעת השבה, אלא  

  אם כן "השתנתה" הגזילה.

שהשתנתה, והוא בא לשלם את דמיה, הרי הוא משלם   אבל אם אין הגזילה בעין, או

כערך הגזילה בשעת הגזילה, ולא כערכה בשעת תשלומין, בין אם הוזלה הגניבה ובין אם  

הוקרה הגניבה. משנתנו עוסקת בדין תשלומי השולח יד בפקדון, כשאין הפקדון בעין, 

ב הפקדון  הוזל  אם  הוא  משלם  כיצד  גזלן,  כמו  בתשלומיה  חייב  היד והוא  שליחות  ין 

  לתשלומין.

   מתניתין:



   (7), ואחר כך הוציאו מן העולם: השולח יד בפקדון

, כלומר: אם חסרו דמי הפקדון משעת  בית שמאי אומרים: ילקה בחסר וביתר

שליחות יד, ישלם כערכו בשעת תשלומין, ואם הוקר הפקדון, ישלם כשעת הוצאה מן 

   הוצאה מן העולם. העולם, ויתבאר בגמרא למה הוא משלם כשעת 

, יתבאר בגמרא, אם הכוונה כשעת הוצאה מן ובית הלל אומרים: כשעת הוצאה

   העולם או כשעת הוצאה מבית בעלים, ועל איזה פרט מדברי בית שמאי נחלקו בית הלל. 

שיתבע המפקיד את    שעת התביעהערך הפקדון בכ : משלם הוא  רבי עקיבא אומר

  הנפקד לשלם, ובגמרא יתבאר הטעם.

   גמרא:

וכבר אין היין בעין, ודמים   אמר רבה: האי מאן דגזל חביתא דחמרא מחבריה 

זוזי, ]מי שגזל חבית   השתא שויא ארבעה, ומעיקרא שויא זוזאהוא בא לשלם,  

היא  שוה  שנשברה  בשעה  ועכשיו  הגזילה,  בשעת  אחד  זוז  שוה  שהיתה  מחבירו,  יין 

   ארבעה[; כיצד הוא משלם את דמי היין:

]שבר את החבית בידים ונשפך יינה, או ששתה את היין[, הרי זה   תברה או שתייהאם  

  זוז, כפי שהיא שוה בשעה זו. משלם ארבעה 

, זוזא אלא   משלם]נשברה החבית מאליה[ ונשפך היין, אינו    איתבר ממילאאבל אם 

  כשויה בשעת הגזילה.

מאי  ומפרשת הגמרא את טעם שני חלקי דינו של רבה: תברה או שתייה משלם ארבעה  

כיון דאי איתה הדרא למרא בעינא, ההיא שעתא דקא שתי ליה   טעמא?

גזל מיניה כיון שאו דקא תבר לה, קא  יינה, . כלומר,  עד ששברה או ששתה את 

שעת   היא  השתיה,  או  השבירה  שעת  כן  אם  לבעלים,  שהיא  כמות  לחזור  היא  אמורה 

איתבר ממילא משלם  .  תנן: כל הגזלנין משלמין כשעת הגזילההרי  והגזילה,  

לא עביד לה ולא , בשעת השבירה, הרי הוא עצמו  השתאכי    זוזא, מאי טעמא?

ו, ואין אתה מחייבו על שעה  מידי הלוא רק    קא מחייבת ליה?]על מה[    אמאיזו, 

]הלוא עכשיו אינו    ההיא שעתא זוזא הוא דשויא, והרי  אההיא שעתא דגזלה

עושה כלום, וחיובו הוא על שעת הגזילה הראשונה, ואותה שעה הרי זוז אחד בלבד היתה 

  (8)שוה[. 



שנתנו: השולח במ  תנן  (9)ומקשה הגמרא על רבה המחייב את הגזלן לשלם כשעת שבירה.  

ו וביתר,  בחסר  ילקה  אומרים  שמאי  בית  בפקדון,  כשעת יד  אומרים:  הלל  בית 

   . הוצאה

  "?כשעת הוצאה , מהי כוונת בית הלל באומרם " מאיוהרי 

  הרי כך אי אפשר לומר, משום דתיקשי: (10), אילימא כשעת הוצאה מן העולם

שאמרו: "ילקה בחסר וביתר" נחלקו , כלומר: על איזה פרט מדברי בית שמאי  ובמאי

   בית הלל?

הוא    -דהיינו שהוזל הפקדון משעת שליחות יד ועד שעת הוצאה מן העולם    -   אי בחסר

שאמרו בית שמאי "ילקה", והיינו שמשלם כשעת שליחות יד, ותאמר שנחלקו בית הלל 

   -לומר שמשלם כשעת הוצאה מן העולם 

]וכי יש מי שיסבור כדבר הזה[!?   מאן דאמר מי איכא לכך הרי אי אפשר לומר, כי:  

, ושעת שליחות יד היא שעת הגזילה, והתנן: כל הגזלנין משלמין כשעת הגזילה

  וודאי משלם הוא כיוקר שבשעת הגזילה, וכאשר אמרו בית שמאי.

הוא שנחלקו בית הלל לומר: כיוקר   -שהתייקר הפקדון עד שעת הוצאה    -   ואי ביתר

   ( 11)ם הוא משלם, שבשעת הוצאה מן העול

שאמרו: "ילקה ביתר", והיינו    היינו בית שמאיהרי אף כך אי אפשר לומר, כי: אם כן  

שמאי!?  בית  עם  הלל  בית  נחלקו  ובמה  העולם,  מן  הוצאה  כשעת  משלם    שהוא 
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פשיטא היינו    אלא  הלל,  דבית  הוצאה"  ש"שעת  הוצא]בהכרח[  מבית כשעת  ה 

, דהיינו בשעת שליחות היד, וללמדנו: לא ילקה בחסר ויתר, אלא כשם שבחסר בעלים

   משלם הוא כשעת שליחות יד, כך ביתר משלם הוא כשעת שליחות יד.

  וביאור מחלוקתם הוא:

בית שמאי מחייבים על שעת הוצאה מן העולם, משום ד"בההיא שעתא קא גזיל מינה", 

  העולם בידים.כיון שהוציאה מן 

  ואילו בית הלל אינם מחייבים על ההוצאה מן העולם, ואף שעשה כן בידים.



, ובית הלל אכן רבה דאמר כבית שמאי]האם נאמר[    לימאואם כן תיקשי לרבה:  

   :לך רבהישיב   אמרומתרצת הגמרא:   (1)נחלקו עליו!? 

עולם, ומיהו, לא  היינו כשעת הוצאה מן ה   -שאמרו בית הלל    - לעולם "כשעת הוצאה"  

ביתר כולי עלמא לא כפי שסברה הגמרא, שמחלוקתם של בית הלל הוא ביתר, אלא:  

, כלומר: לא ביתר נחלקו, וכשם שבית שמאי מחייבים ביתר משום מה שאמרתי, פליגי

   (2)  -אף בית הלל מודו לזה 

ד, , ]בחסר הוא שנחלקו[, שבית שמאי מחייבים אותו כשעת שליחות יכי פליגי בחסר

ודקשיא לך: וכי יש   - ואילו בית הלל אין מחייבים אותו אלא כשעת הוצאה מן העולם  

מי שיסבור שגזלן אינו משלם כשעת הגזילה!? לא תיקשי, שהרי אין אנו עוסקים בגזילה 

   ובזה נחלקו: ( 3)אלא בשליחות יד, 

, ונעשה גזלן בשעת הגבהה בית שמאי סברי: שליחות יד אינה צריכה חסרון

]דגזלן[  ברשותא דידיה]הוזל[ לאחר הגבהה   וכי חסרקודם שהוציאה וחיסרה,  ואף

, כלומר: היות ותורת שליחות יד על ההגבהה לבדה, כבר נעשה עליו גזלן באותה חסר

שעה וכאילו חפץ שלו הוא שהוזל, ואילו הוא מתחייב למפקיד על ההגבהה שהיתה בשעת  

   (4)ת הגזילה. היוקר, וכדין כל הגזלנין שהם משלמים כשע

, ועד שלא חיסרה והוציאה מן העולם, ובית הלל סברי: שליחות יד צריכה חסרון

, כלומר: חפץ ברשותא דמריה חסר]הוזל[    כי חסר אם כן  ואינו נעשה עליה גזלן,  

לגבות מן השומר שהרי בשעת   יכול  ואותו חסרון אין הוא  בעל הבית הוא שחסר,  של 

ורק כ נתחייב,  לא  עדיין  היא שעת  היוקר  הזול, אז  וחיסרו בשעת  מן העולם  שהוציאו 

אלא הא דאמר  ומקשינן:    (5)הגזילה שלו, והרי הוא משלם כערך הפקדון באותה שעה.  

רבא דאמר  ]וכי נאמר[    שליחות יד אינה צריכה חסרון, לימא]לעיל מא ב[    רבא

שהרי הם הסוברים כמותו ששליחות יד אינה צריכה חסרון, ואילו בית    כבית שמאי!?

  הלל נחלקו וסוברים שהיא צריכה חסרון.

מפרשת הגמרא את מחלוקתם באופן אחר, ואף לפי פירוש זה "שעת הוצאה" היינו    אלא

מן העולם, ומיהו הוצאה זו אינה בדוקא הוצאה בידים אלא אף יציאה ממילא; ואף לפי 

   מחלוקתם היא ב"חסר":  פירוש זה 

לחבית שהיתה אצלו   (6)הגביהה    -  במאי עסקינן: כגון שטלטלהבמשנתנו    הכא 

, שאין ההגבהה חשובה שליחות יד אלא "שאילה להביא עליה גוזלותכדי    -בפקדון  

  קא מיפלגי   -אם דין גזלן עליו    -בעלים    ובשואל שלא מדעתשלא מדעת בעלים",  

  הוא:בית שמאי ובית הלל אם גזלן 



  בית שמאי סברי: שואל שלא מדעת גזלן הוי, וכי חסר, ברשותא דידיה

, כלומר: כלומר: היות ותורת גזילה על ההגבהה לבדה, כאילו חפץ שלו הוא  חסר ]דגזלן[  

שהוזל, ואילו הוא מתחייב למפקיד על ההגבהה שהיתה בשעת היוקר, וכדין כל הגזלנין  

   (7)רו בית שמאי: "ילקה בחסר".  שהם משלמים כשעת הגזילה; וזו היא שאמ

ו  הוי,  שואל  מדעת  שלא  שואל  סברי:  הלל  כן  ובית  ברשותא  אם  חסר  כי 

, כלומר: חפץ של בעל הבית הוא שחסר, ואותו חסרון אין הוא יכול לגבות  דמרה חסר

ואפילו  - מן השומר שהרי בשעת היוקר עדיין לא נתחייב, ורק כשיצא הפקדון מן העולם 

שעת חיוב שלו, שהשואל חייב על יציאה מן העולם, והרי הוא משלם   זו היא  -מאליו  

וזו היא שאמרו בית הלל: "כשעת הוצאה", ואינו לוקה    (8)כערך הפקדון באותה שעה,  

   ( 9)בחסר. 

]החולקים על רבי   אלא הא דאמר רבא: שואל שלא מדעת, לרבנןומקשינן עלה:  

שהוא סובר כן, ולכן פירש את דעת    , ואם כן משמעגזלן הוייהודה בבבא בתרא פח א[  

   לימא רבא דאמר כבית שמאי!?רבנן כמותו, ואם כן 

  ומכח קושיא זו מפרשת הגמרא את מחלוקתם באופן אחר:

בשליחות יד עסקינן, ו"שעת הוצאה" היינו שעת הוצאה מבית בעלים, ומיהו "חסר   אלא

ויתר" דמשנתנו, היינו: מה שחסרה הבהמה עצמה ומה שהותירה הבהמה עצמה, כלומר: 

ו"יתר" הוא:   -בשעת שליחות היד    -"חסר" הוא: בהמה שהיתה   ונגזזה;  טעונה צמר 

   (10) -שהיתה ריקנית מולדות ונתעברה אצלו 

היינו הגיזות שנגזזו מהבהמה שהיתה טעונה בהם בשעת    -  הכא בשבח של גזילהו

היד   שליחות  בשעת  ריקנית  שהיתה  הבהמה  בהם  שנטענה  והעוברים  היד,    -שליחות 

   :קמיפלגי

, ו"לוקה" בה שולח היד, כי אינו זוכה בית שמאי סברי: שבח גזילה דנגזל הוי

  בה; ויחזיר לבעלים הכל.

, כלומר: הגיזות ש"נחסרה" מהם של הגזלן סברי: שבח גזילה דגזלן הויובית הלל  

והעוברים  היד;  שליחות  בשעת  שהיה  כפי  הצמר  ערך  את  לבעלים  יחזיר  והוא  הוא, 

  ש"ניתותרה" בהם הרי הם שלו, והוא מחזיר לבעלים בהמה ריקנית.

  וטעמם של בית הלל הוא:

", ולמדנו: "אם כעין שגזל" יחזיר משום שאמרה תורה: "והשיב את הגזילה אשר גזל

אותה כמות שהיא, ואם אין הגזילה כמות שהיא היתה בשעת גזילה לא "נשתנתה", לא  

  יחזיר הגזלן, שה"שינוי קונה"; ולכן זכה הגזלן בכל אלו שהרי נשתנו משעת גזילה.



  וטעמם של בית שמאי מתפרש בשני אופנים:

   האחד: שינוי אינו קונה.

   (11)שקנסו חכמים שלא יזכה ב"שבח", ואף ששינוי בכל מקום קונה.  השני: קנס הוא

הלל  ו ובית  שמאי  בית  תנאינחלקו  דהני  הבאה[,   בפלוגתא  התנאים  ]במחלוקת 

   :דתניא

הגוזל את הרחל גזזה וילדה, משלם אותה ואת גיזותיה ואת ולדותיה, דברי  

  , וכדברי בית שמאי.רבי מאיר

]כפי שהיתה בשעת גזילה[, וכדברי בית    ת בעיניה רבי יהודה אומר: גזילה חוזר 

   (12)הלל. 

ויתר ממש, דיקא נמי ויתר" היינו חסר ממש  יש לדייק מלשון משנתנו ש"חסר  וכן   ,

וביתר מ בחסר  ילקה  אומרים  שמאי  בית  ודקתני:  אומרים: ,  הלל  בית 

הוצאה המשנה  כשעת  שבאה  משמע  הרי  ויוקר",  בזול  "ילקה  המשנה  אמרה  ולא   ,

  - ענו שבחסר ויתר ממש ילקה להשמי

  כאשר פירשנו את מחלוקתם של בית הלל ובית שמאי! שמע מינהומסקינן: אכן 

   :רבי עקיבא אומר כשעת התביעהשנינו במשנה: 

  דברי רבי עקיבא מתפרשים על פי התוספות

, האומר, ש"שעת התביעה" עקיבא  אמר רב יהודה אמר שמואל: הלכה כרבי

היא השעה הקובעת,   (13)]לענין זול ואפילו כששברה בידים, ויוקר שלא בשבירה בידים[  

   (14)ולא שעת הגזילה כשיטת בית הלל ובית שמאי. 

היודעים כמה היתה שוה בשעת    מודה רבי עקיבא, במקום שיש עדים מכל מקום,  ו

  לה הימנו, דמשלם כשעת הגזילה.שליחות יד או גזילה וראו ששלח בה יד או שגז

טעמאו משום    מאי  הוא:  קראמודה  "דאמר  ביום  :  יתננו  לו  הוא  לאשר 

", ו"יום אשמתו" משמע: אם תבעוהו והודה, שעל פי עצמו הוא מתחייב, יום אשמתו 

   זה הוא יום אשמתו, וכאותה שעה הוא מתחייב לשלם.

העדיו ראיית  כשעת  מתחייב  הוא  עדים  יש  שאם  זה,  ד בכלל  ומשום  דאיכא ם,  כיון 

   .עדים, מההוא שעתא הוא דאיחייב ליה אשמה



שמודה רבי   אתה אומר כןוכי    ליה רבי אושעיא לרב יהודה: רבי!תמה    אמר 

  עקיבא במקום שיש עדים!?

הכי אמר רבי אסי אמר רבי יוחנן: חלוק היה רבי עקיבא אפילו במקום והרי  

  עדים!? שיש 

והשיב את הגזילה אשר גזל ... ושלם אותו בראשו : "דאמר קראמשום    מאי טעמא?ו

]ובית הדין[   ובי דינא",  לאשר הוא לו יתננו ביום אשמתו וחמישיתו יוסף עליו,  

  , ולא ראיית העדים.הוא דקמחייבי ליה אשמה

   :אמר ליה רבי זירא לרבי אבא בר פפא

עי  כי אזלת להתם, אקיף אסולמא דצור, ועול לגביה דרבי יעקב בר אידי, וב 

מיניה: אי שמיעא ליה לרבי יוחנן, הלכה כרבי עקיבא, או אין הלכה כרבי  

, ]כאשר תלך לארץ ישראל, תרבה לך את הדרך ללכת לשם דרך מעלות הר צור, עקיבא

כרבי  הלכה  אם  יוחנן,  מרבי  שמע  האם  ושאלהו:  אידי,  בר  יעקב  רבי  של  מקומו  שם 

  עקיבא, או שאין הלכה כרבי עקיבא[.

ווכך   ליהעשה,  יעקב:    אמר  עקיבא  רבי  כרבי  הלכה  יוחנן:  רבי  אמר  הכי 

   לעולם!

   "?לעולם"  מאיומפרשינן:  

שלא תאמר,  : משום שני טעמים אמר רבי יוחנן לשון "לעולם": א.  אמר רב אשי

אלא כך תאמר:    הני מילי היכא דליכא עדים, אבל היכא דאיכא עדים, לא;

  אפילו במקום שיש עדים.

, כלומר: ואמר רבי יוחנן: "לעולם" אף כדי להשמיענו את פסק ההלכה במי ואי נמיב.  

בפקדון   יד  לדוכתאששלח  כך    ואיתברא   ( 15)   דאהדרה  ואחר  למקומה,  ]שהחזירה 

  נשברה[, שהוא חייב על השבירה כי עדיין גזלן הוא:

בהשבה, ולשיטתו   מר: לא בעינן דעת בעלים לאפוקי מדרבי ישמעאל, דאוכדי  

פטור מלשלם שהרי השיב את הפקדון למקומו   לןלכך    -הוא  יוחנן    קא משמע  רבי 

בהשבה והוא חייב, כי הלכה כרבי עקיבא אף בזו,   דבעינן דעת בעליםשאמר "לעולם"  

   וכמבואר לעיל מ ב ומא א, שנחלק בזה רבי עקיבא על רבי ישמעאל. 

  וילקה בזול ויוקר. הלכה כבית הלללכה כרבי עקיבא, אלא : אין ה ורבא אמר 



   מתניתין:

שישלח יד בפקדון,   (16), כלומר: האומר בפני שני עדים  החושב לשלוח יד בפקדון

   (17)ואף שלא הגביה ולא עשה קנין בפקדון. 

  , ובברייתא בגמרא הוא נלמד מן הכתוב.בית שמאי אומרים: חייב

אם לא שלח : "שנאמר  (18),  יד  אומרים: אינו חייב עד שישלח בוובית הלל  

   ".ידו במלאכת רעהו

החבית את  לשמירה,    הטה  רביעיתשקיבל  הימנה  אינו  יין,    ונטל  ונשברה, 

שנטל, אבל על שאר החבית אינו חייב, כי אין שליחות   רביעיתאת דמי ה  משלם אלא

מעשה קנין בכולה על מנת ליטול יד מחייבת אותו על כל החבית, אלא אם כן עשה בה  

   ממנה רביעית.

אם   קנין,    הגביההאבל  מעשה  רביעיתשהיא  הימנה  יד",    ונטל  "שליחות  שהיא 

, שהשולח יד בפקדון נעשה גזלן על כל  משלם דמי כולהשהוא אונס, הרי זה    ונשברה 

באונסין.   ומתחייב  לשלמה,  וחייב    ( 19)הפקדון, 

 

 א -דף מד  

   גמרא:

   שנינו במשנה: החושב לשלוח יד בפקדון, בית שמאי אומרים חייב:

שמאי:   דבית  טעמא  מיליומפרשינן  דיבור  מנהני  שעל  חייב?    (1) ,  הוא  דתנו  בלבד, 

   :רבנן

נאמר בתורה: "ונקרב בעל הבית אל האלהים ]לשבועה[ אם לא שלח ידו במלאכת רעהו.  

", הרי שייתרה התורה תיבת "דבר", שהיה לה לומר: "על כל פשע"; על כל דבר פשע

   ונחלקו בדרשת תיבה זו בית שמאי ובית הלל:

]דיבור[   שחייב על המחשבההכתוב שאמר "דבר":    בית שמאי אומרים: מלמד

   , וזה הוא שאמר הכתוב "דבר פשע", כלומר: דיבור של פשע.כמעשהיד בפקדון,    לשלוח 



:  שנאמר, ומשום  עד שישלח בו ידבמחשבה לבד,    ובית הלל אומרים: אינו חייב

", הרי משמע ששלח את ידו בפקדון, ולא שחשב אם לא שלח ידו במלאכת רעהו"

   לעשות כן.

נא  כבר  והלא  הלל:  לבית  שמאי  בית  להן  " מראמרו  פשע:  דבר  כל  ",  על 

   ומשמע לרבות את החושב לשלוח יד.

אם לא שלח ידו : " הלא כבר נאמראדרבה  אמרו להן בית הלל לבית שמאי: ו

   ", ומשמע שליחות יד ממש.במלאכת רעהו

כל    על : "מה תלמוד לומר  -שאין החושב לשלוח יד, חייב    -  אם כןשמצא תאמרו:  

  לרבות!?", מה בא "דבר" דבר פשע 

  אין לי אלא הוא   -אם לא שאמר הכתוב: "על כל דבר פשע"    -  שיכולנאמר לכם:  

אם   אבל  בפקדונו,  יד  ששלח  עצמו  ולשלוחו השומר  לעבדו  יד    אמר  עבור   -לשלוח 

  שהוא חייב, ואף שבכל התורה כולה: "אין שליח לדבר עבירה".   מניןבפקדון,    -המשלח  

", לרבות את האומר לשלוחו שישלח עבורו על כל דבר פשע: " תלמוד לומרלפיכך  

  יד, ושלח, שהשומר חייב.

במשנה:   החביתשנינו  את  אלא    הטה  משלם  אינו  ונשברה  רביעית,  הימנה  ונטל 

  רביעית:

  : אמר רבה

כולה    לא שנו  נשברהשאינו משלם את  זה תוצאה   אלא  היין, שאין  ונשפך  החבית 

, מדין מזיק. משלם את כולההחבית שנטל ממנה רביעית,    אבל החמיצהממעשהו,  

(2)   

   מאי טעמא?ומפרשינן:  

]חיציו של השומר הם שהחמיצו את היין[, כי על    גירי דידיה הוא דאהנו להמשום ד

   ידי שחיסר את החבית החמיצה, שכן דרך יין להחמיץ בכלי חסר.

במשנה:   הימנהשנינו  ונטל  כולה:    הגביהה  דמי  משלם  ונשברה  אמר רביעית 

   :שמואל



, כלומר: זו שחייבה משנתנו את המגביה שנטל רביעית, אין החיוב לא נטל נטל ממש

אלא כיון שהגביהה ליטול, אף על פי שלא  נטל הימנה רביעית,    דוקא כשאכן

  הרי הוא חייב על כולה, וכדמפרש טעמא ואזיל. נטל

, ומשום לימא קסבר שמואל: שליחות יד אינה צריכה חסרוןשואלת הגמרא:  

כך סובר שמואל, שאין הוא צריך לחסר את הפקדון בפועל, אלא די שיגביהנה על מנת  

  אפילו למאן דאמר: "שליחות יד אינה צריכה חסרון". לחסרה, שזה צריך

   בני הישיבה לדחות: אמרי

שאני הכא תוכיח מכאן שסובר שמואל: "שליחות יד אינה צריכה חסרון", ומשום ד  לא

, ]נוח לו שתהא החבית  דניחא ליה דתיהוי הא חבית כולה בסיס להא רביעית

נוח לו שתהא הרביעית שמורה בתוך בסיס לרביעית שהוא רוצה לצרכו[, כלומר: היות ו

על   חייב  זה  והרי  החבית,  לתוך  והחזירה  וחזר  לצורכו  שנטלה  כמי  זה  הרי  החבית, 

   (3)הרביעית משום שליחות יד, ועל שאר החבית הרי הוא חייב משום שואל. 

   :בעי רב אשי

שיתחייב על כולו לדעת שמואל,   מהו, ולא נטל,  הגביה ארנקי ליטול הימנה דינר

   ם שהוא חייב בחבית על כולה?כש

]יין אכן   חמרא הוא דלא מינטר אלא אגב חמרא, אבל זוזא מינטרהאם נאמר:  

  לא משתמר אלא אגב יין אחר, אבל כסף משתמר הוא לבדו[, ואם כן אין זה דומה לחבית.

דילמא  כי  או  בארנק,  הדינר  שיהא  לו  ניחא  בזו  אף  מקום  מכל  נטירותא  :  שאני 

]שונה הוא שמירתו של ארנק הנראה מלא, משמירתו של    א דדינרדארנקי, מנטירות 

 תיקו! דינר בודד[ שהוא נוח יותר להיות נאבד, ואם כן דין ארנק כדין חבית. ומסקינן:  

(4)   
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 א -דף מד  

 

המשנה הראשונה בפרק זה, עוסקת בדין מכירת מטלטלין, ומלמדת כלל, שרק  

את   שפועלת  זו  היא  הקונה,  ידי  על  פירות[  או  כלי  ]כמו  המטלטלין  משיכת 

  הקנין, ולא נתינת המעות לידי המוכר עבור החפץ הנקנה.

ולכן, כל עוד לא משך אליו הקונה את החפץ הנקנה, הרי גם אם כבר שילם  

הקונה את דמי החפץ, עדיין יש אפשרות ]למוכר, או לקונה, או לשניהם, כפי 

   (1)שיבואר[, להתחרט מהמקח, ולבטלו, אם ירצה. 

כמו כן, מלמדת המשנה כי אם מחליפים שני אנשים ביניהם שני סוגים של  

נחשב המטבע הפחות   (2)ד שימושי והסוג השני שימושי פחות,  מטבעות, סוג אח 

גם  והנקראים  פירות,  "פירי",  חכמים  בדברי  ]הנקראת  כסחורה  שימושי 

"מטלטלים"[, והנותן אותו נחשב למוכר הסחורה, ואילו סוג המטבע השימושי  

וכפי  הסחורה,  לקונה  הנחשב  הוא  אותו  שנותן  ומי  ]"מעות"[,  לכסף  נחשב 

   (3)ה. שתבאר המשנ

ולפיכך, אם נתן אדם לחבירו סוג של מטבע פחות שימושי, הנחשב כ"פירי",  

והלה התחייב לו לשלם לו בתמורה מטבע שימושי, הרי חל הקנין כאשר משך 

אליו הלה את המטבע הפחות שימושי, וחל כאן קנין על ידי משיכת המוכר 

   חורה שקנה.אליו את ה"סחורה", והוא חייב עתה לשלם את המעות עבור הס

אך מאידך, אם תחילה נתן בעל המעות השימושיות את מעותיו לבעל המעות 

הפחות שימושיות, הרי משיכת המטבעות השימושיות, הנחשבות כ"מעות",  

אינה גומרת את הקנין לקנות את המעות הפחות שימושיות, כי הן נחשבות 

   לסחורה, ואפשר עדיין להתחרט ולבטל אותו.

מתו לפרק הזהב, מגדיר את ה"מטבע", כדבר המשמש לשני  החזון איש בהקד

   אמצעים:

  האחד, אמצעי לקביעת מחיר.

  השני, אמצעי תשלום.



דבר   או  מחיר,  לקביעת  אמצעי  מהווה  לא  אך  תשלום  אמצעי  המהווה  דבר 

נחשב  אינו  תשלום,  אמצעי  מהווה  לא  אך  מחיר  לקביעת  אמצעי  המהווה 

   למטבע, אלא ל"פירי".

לחברו, חייב הקונה ליתן לו את תשלומי החפץ במטבעות, אבל  המוכר דבר  

אינו יכול המוכר לקבוע חיוב תשלום בסחורה אחרת, אלא אם כן עשה זאת  

בקנין חליפין, ואז אין הסחורה האחרת נחשבת כתשלום עבור המקח, אלא  

  נקנית לו בקנין חליפין!

ע של זהב, שהוא מטב   (4) כל ה"מטלטלין" נקראים בסוגיית הגמרא "פירות".  

שהוא  כסף  של  למטבע  ביחס  ]"מטלטלין"[  "פירי",  כ  נחשב  שימושי,  פחות 

   שימושי יותר.

ומאידך, מטבע כסף נחשב כ"מעות" ביחס למטבע של זהב, היות ומטבע כסף  

זהב. מטבע  מאשר  יותר  לסוחר"    "עובר 

 

  

 

   מתניתין:

מטבע   משיכת  היא    הזהבלפיכך,  הרי  כסף,  מטבעות  עבורו  לשלם  המתחייב  ידי  על 

שהתחייב לשלם   הכסףמטבע    את]מחייבת את הקונה אותה, לשלם תמורתה[    "קונה"

שהרי משיכת הפירות פועלת את הקנין, והלוקח מתחייב לתת את דמי   (5)עבור הזהב,  

   ( 6)שהם דינרי הכסף.  -המקח 

ליתנו לקונה, כי  הזהבמוכר מטבע    את]אינה מחייבת[    הכסף אינו קונהאבל מטבע  

מטבע של כסף, הוא "עובר לסוחר"    (8)וכן,    (7)נתינת "מעות" גרידא אינה קונה את החפץ.  

יותר מאשר מטבע של נחשת, על כן, מטבע נחשת נחשב "פירי" ביחס למטבע כסף, שהוא  

  כ"מעות" לעומת מטבע הנחשת.

הכסף אינו קונה את אילו  הכסף, ומטבע    הנחשת קונה אתלפיכך, משיכת מטבע  

   (9)  הנחשת.

שהן ראויות לשימוש,   היפות,המעות    קונות את  ( 10)שנפסלו לשימוש,    מעות הרעות,

  היות ו"מעות הרעות" הן כמטלטלין ביחס ל"מעות היפות".

אתמעות  ו קונות  אינן  מן   הרעות,המעות    היפות  בו  לחזור  הוא  יכול  רצה,  ואם 

  המקח, ככל נתינת "מעות" שאינה קונה את המטלטלין.



הצורה  את  עליה  הטביעו  לא  שעדיין  מטבע,  של  בגודל  מתכת  חתיכת  הוא  "אסימון" 

   (11)והציור הרגילים באותו מטבע.  

 את המטבע, והמטבע אינו קונה את במשיכתו    קונההוא כמטלטלין ו  "אסימון" 

  ויכול הוא לחזור בו מן המקח עד שימשוך את האסימון. אסימון,ה 

  את המטבע, מטבע אינו קונה את המטלטלין במשיכתן    מטלטלין קוניןכל ה 

   (12) ויכול הוא לחזור בו עד שימשוך את המטלטלין. 

  וכיון שמשך אחד מהם, קנה חבירו את שלו. (13) כל המטלטלים קונין זה את זה,

  פירות" את המעות, ומעות אינם קונות את הפירות?"  -קונים מטלטלין  כיצד 

אינו יכול קנה ו  פירות, ולא נתן לו מעותמן המוכר, את ה   הימנו,הלוקח    משך

   היות ומשיכת הפירות קונה.  לחזור בו,

הלוקח וכן   פירות יכולאת ה   מעות, ולא משך הימנו למוכר, את ה   לו,הלוקח    נתן

  מן המקח. לחזור בו המוכר 

]הקדוש ברוך   מי שפרע  (14):  אמרומכל מקום,    אבל,שיכול הוא לחזור בו,  ואף על פי  

שנפרע[   המבול, הוא  דור  מעשיהם,    מאנשי  על  אותם  שפרע  ווהעניש  מדור  מי 

   (16)ולהעניש אותו.  הוא עתיד להפרע ממי שאינו עומד בדבורו, (15) הפלגה,

הלוקח ובין המוכר יכולים : חולק אני על תנא קמא הסובר שבין  רבי שמעון אומר

  לחזור בהם אחרי נתינת המעות, כל זמן שלא משך הלוקח את הפירות.

ורק    ידו על העליונה,  (17)המוכר, שקיבל את הכסף לידו,    כל שהכסף בידו,אלא,  

הוא יכול לחזור בו, אם ירצה לקבל על עצמו קללת חכמים, שיפרע ממנו מי שפרע מדור 

   המבול ומדור הפלגה.

הלוקח, שאין הכסף בידו ולא הפירות, אינו יכול לחזור בו, ואם ירצה המוכר לקיים   אבל

  את המקח, על הלוקח לקבל את הפירות בעל כרחו, ואינו יכול לבטל את המקח.

   גמרא:

בנוסח   מתני ליה רבי לרבי שמעון בריה, בנו את משנתנו  לרבי שמעון  רבי שנה 

במשנתנו, שמטבע זהב נחשב "פירי" ביחס כמו ששנינו   הזהב קונה את הכסף,הזה: 

  למטבע כסף. 



ו שמעון,  רבי  ליה,תמה  הרי    רבילאביו:    אמר  לנו]מורי[,  אותנו   שנית  ולימדת 

היות ומטבע כסף אינו חשוב כל כך,   הכסף קונה את הזהב,]בצעירותך[:    בילדותיך

ונחשב כ"פירי" ביחס למטבע זהב, ולכן מתחייב הלוקח את הכסף לשלם תמורתו במטבע  

  זהב.

   הזהב קונה את הכסף!?ש ותשנה לנו בזקנותיךבך   תחזורכי ו

אך רבי לא חזר בו ממה שלימד עתה את בנו, כי אכן רבי שינה את דעתו בזקנותו, וסבר  

   (18) הכסף.  שזהב קונה את

רבי? מה היתה   ובזקנותיה מאי סבררבי,    בילדותיה מאי סברומפרשת הגמרא:  

  סברתו של רבי מתחילה, ומדוע הוא שינה את דעתו?

רבי: כאשר מעריכים מטבע מול מטבע, כדי להחשיב אחד   בילדותיה סברומפרשינן:  

   (19) "פירות".   -כ"פירות" ואחד כ"מעות", המטבע החשוב הוא "מעות", והפחות חשוב  

  כספא, דלא חשיב ומטבע ד  דחשיב, הוי "טבעא",מטבע של זהב,    דהבא,על כן,  

משיכת מטבע הכסף    וקני ליה פירא,]פרי[ ביחס למטבע הזהב.    הוי "פירא" כל כך,  

  את חובת התשלום במטבע הזהב. לטבעא, 

סבראבל   ה   בזקנותיה  לסוחר",  ו"עובר  בהוצאה,  לצאת  ה"חריף"  המטבע  וא  רבי: 

כ"פרי".   שנחשב  לצאת  חריף  פחות  שהוא  למטבע  ביחס  "מעות"     (20) נחשב 

 

 ב -דף מד  

  דהבא, דלא חריף ואילו    ( 1)  הוי טבעא;יוצא בהוצאה,    דחריף,    כספאלפיכך,  

   פירא לטבעא.  וקני ליה (2)ביחס למטבע של כסף,  הוי פיראלצאת, 

את הכסף, כשם שמטלטלין ופירות מחייבים את תשלום המטבעות, לפיכך, הזהב קונה  

  ואין הכסף קונה את הזהב, כשם שמעות אינם קונות את המטלטלין.

  ( 3) ובודאי כך קיבל רבי מרבו    ילדותיה מסתברא,מו ששנה רבי באמר רב אשי: כ

   רבי מאיר.

היא נשנית.   "סתם משנה", כלומר משנה שלא נזכר בה מי שנה אותה, כדעת רבי מאיר

   לפיכך, אפשר להוכיח מדברי "סתם משנה" מה דעתו של רבי מאיר באותו ענין. (4)



מאיר[:    מדקתני רבי  כדעת  משנה",  "סתם  ]שהיא  את במשנתנו  קונה  הנחשת 

יש להוכיח שרבי מאיר סובר: כסף הוא "פירא" ביחס לזהב, כילדותו   (5)ומכאן    הזהב, 

   של רבי.

במה   יש  חידוש  קונה את  שהרי מה  זהב  קונה את הכסף, אחרי ששנינו  נחשת  ששנינו 

  הכסף!?

דהבא,  ]ביחס[    כספא לגביהכסף קונה את הזהב, היות ו  אי אמרת בשלמא,ואמנם  

   פירא הוי.

וחידוש   הנחשת קונה את הכסף,  -במשנה, בבא נוספת    דקא תניאתי שפיר,    היינו,

בדבר,   דיש  פי  על  הויא,כסף  דאף  פירא  דהבא,  כסף  מ  לגבי  מקום,  לגבי  כל 

   (6)  נחשת, טבעא הוי.

   כספא לגבי דהבא, טבעא הוי.: הכסף אינו קונה את הזהב, היות ואלא אי אמרת

   אם כן, הבבא הנוספת: הנחשת קונה את הכסף, משנה שאינה צריכה היא.

]אם כסף    מיניה, אמרת: טבעא הוי  לגבי דהבא דחשיב אם לענין כסף    השתאכי  

ויוצא ביחס לזהב, נחשב מ טבע, היות וזהב חשוב יותר מן הכסף[ למרות שכסף חריף 

  בהוצאה יותר מן הזהב.

לצאת בהוצאה   איהו חריףגם  ומן הנחשת    חשיב ]כסף[    כסף לגבי נחשת, דאיהו

  וכי אטו צריך לומר שכסף נחשב "מטבע" ביחס לנחשת!? מבעיא, ( 7)יותר מן הנחשת, 

נחשת וכסף, יש ללמוד שרבי מאיר לימד אותו וממה ששנה רבי מאיר לרבי בבא זו של  

שכסף קונה את הזהב, ועל כן היה צריך לחזור ולשנות לו שנחשת קונה את הכסף, למרות  

   שזהב אינו קונה את הכסף.

ודחינן: אין מכאן ראיה, כי לעולם יש לומר שרבי מאיר לימד את רבי כפי שהוא שנה 

לשנות לו שנחשת קונה את   איצטריךן,  בזקנותו; הזהב קונה את הכסף, ואף על פי כ

   הכסף.

שהם הולכים   באתרא דסגיי,של נחשת,    הני פריטיהיות ו  סלקא דעתך אמינאכי  

: אימא אם כן    (8)   טפי מכספא, ועוברים לסוחר    אינהו חריפיויוצאים בהוצאה,  

   ביחס לכסף.   טבעא הוינחשת 



]היות   פירא הוי  (9)  כלל,  דלא סגי ביה]מקום[    קא משמע לן, כיון דאיכא דוכתא

ויש מקום שבו מטבע של נחשת כלל אינו יוצא בהוצאה, על כן "פרי" הוא נחשב, ולא  

   (11)  (10) מטבע[. 

ולא פירא,   דהבא טבעא הויכדעת רבי בילדותו שמטבע של    רבי חייא סבר  (12)  ואף 

   כפי שיש להוכיח מהמעשה שמביאה הגמרא:

זהב,   דרבי חייא, לסוף אייקור דינריתו[  ]ב  מברתיהזהב    דינרי]לוה[    דרב אוזיף

לשאול אותו אם יכול הוא    לקמיה דרבי חייא ]בא[ רב    אתא  (13)ביחס לדינרי כסף.  

  לשלם לה את אותו סכום של דינרי זהב שהוא לוה ממנה.

כי אמנם הוא משלם לה את אותו סכום של דינרי זהב, אך היות וביחס לדינרי כסף, עלה 

דינרי   יותר ממה שקיבל ממנה ערכם של  לה  הוא מחזיר  זה כאילו  הרי  כן  הזהב, אם 

  מתחילה, ושמא אסור דבר זה משום ריבית?

ליה חייא:    אמר  ותקיליןרבי  טבין  לה  שלים  נחסר   זיל  שלא  טובות  ]מטבעות 

ממשקלם[. כלומר, צריך אתה לשלם לה את מלא הסכום שלוית ממנה, ואין לך לחשוש 

  משום ריבית.

  ה הגמרא שרבי חייא סובר שזהב נחשב מטבע ולא פירי:עתה מוכיח 

כאשר משתנה ערכו של חפץ כלפי מטבע, נחשב הדבר שהחפץ עלה בשויו, או ירד, ביחס 

למטבע, ואין אומרים: המטבע עלה או ירד בשויו ביחס לחפץ, כי המטבע עומד במקומו 

  ואילו ערכו של החפץ יכול להשתנות.

]אם תאמר שדינר זהב, נחשב "מטבע" ולא    הויאי אמרת בשלמא דהבא טבעא  

  מובן פסקו של רבי חייא, כי רב לוה והחזיר את אותו סכום שהוא לוה.   שפיר, "פירא"[  

א. כשם שאסור מן התורה לשלם ריבית על הלואת ממון, כך אמרו חכמים הלוה סאה 

ות של  פירות על מנת לשלם לו פרות, והתייקרו הפירות, אסור לו לשלם את אותה כמ

  פירות, ועליו לשלם רק כפי ערכם הממוני של הפירות בשעת ההלואה.

שמא   פירות,  סאה  לשלם  מנת  על  פירות  סאה  ללות  חכמים  שאסרו  אלא  עוד,  ולא  ב. 

  יתייקרו הפירות, ויבא לידי ריבית.

ג. איסור ריבית זה של "סאה בסאה" אינו אלא איסור דרבנן, ואם יש ברשותו של הלוה  

של פירות, בשעת ההלואה, אין כאן איסור, היות ונחשב הדבר כאילו הפירות   מאותו מין

שברשות הלוה נקנים ומשתעבדים למלוה, ואף אם יתייקרו הפירות, הרי הם התייקרו 

   ( 14)ברשותו של המלוה, ואין כאן ריבית.  



  סאהנמצא שרב הוא כלוה    "פירא" הוי, הוה ליה, : מטבע של זהב  אלא אי אמרת

   (15) אחרת של פירות.   בסאה, על מנת לשלם את חובו של פירות

והיות שדינרי הזהב התייקרו, הרי אסור לרב לשלם את אותו סכום של דינרי זהב, ועליו 

   לשלם לפי ערכם בשעת ההלואה.

וממה שפסק רבי חייא לרב שעליו לשלם לבתו את מלא סכום דינרי הזהב שהוא לוה, יש  

להוכיח שרבי חייא סובר: מטבע "טיבעא" הוי ולא "פירא", ואין כאן איסור ריבית, כי 

   (16)אין ערכו של מטבע משתנה. 

ואף   ודחינן: מכאן אין להוכיח, כי יתכן שאכן רבי חייא סובר שמטבע זהב נחשב "פירא",

ו זהב שהוקרו, היות  בדינרי  יכול רב לשלם  כן,  פי  דינריעל  בשעת    הוו ליהזהב    רב 

   ההלואה.

דינרי ליה  דהוו  הלויניזהב,    וכיון  כאומר לה:  מועט,    נעשה  לזמן  עד  דינרים 

   (17)כדי להוציא את הדינרים שלי.  מפתחאת ה   שיבא בני, או עד שאמצא

בשעת   ברשותו  פירות  לו  היו  כאשר  בסאה  סאה  ולשלם  ללות  חכמים  אסרו  לא  והרי 

   (18)ההלואה. 

   (19)א. האשה מתקדשת לבעלה בפרוטה ובשוה פרוטה 

ב. המוכר חפץ לחבירו במחיר גבוה מערכו של החפץ ]וכן הלוקח חפץ במחיר נמוך מערכו[ 

עליו להחזיר   (20)מחיר החפץ,  שישית מ  -הרי זו אונאה; אם היה שעור האונאה "שתות"  

  הרי המקח בטל. -את האונאה; אם הונה אותו ביתר מ"שתות" 

טז[: "אך פדה תפדה את בכור האדם. ופדויו מבן חודש   -ג. נאמר בתורה ]במדבר יח טו  

תפדה, בערכך כסף חמשת שקלים בשקל הקודש, עשרים גרה הוא". "שקל" של תורה, 

ח  בזמן  נוהג  שהיה  ל"סלע"  חמשת  שוה  נמצאו  דינרים,  ארבע  בסלע  שיש  והיות  ז"ל, 

סבר: דהבא טבעא דלקמן    אמר רבא: האי תנא   ( 21)שקלים עשרים דינרי כסף.  

   הוי.

  בברייתא:  דתניא

  אחד משמונה באיסר האיטלקי, חכמים, שיעורה הוא:    "פרוטה" שאמרוא.  

   (22)]"איסר האיטלקי" שוה שמונה "פרוטות"[. 

  , לדעת את ערכה של הפרוטה?לנו למאי נפקא מינהו



אשה, ב"איסר    לקדושי  משמונה  אחד  שוה  שהוא  מטבע  או  חפץ  לה  נתן  שאם 

   האיטלקי", הרי זו מקודשת, כדין מקדש אשה ב"פרוטה".

]"דינר"   אחד מעשרים וארבעה ב"דינר" של כסףהוא    איסר האיטלקי"ב. "

   של כסף שוה עשרים וארבעה "איסרים"[.

   מינה?למאי נפקא 

שאם מכר לו דינר ביותר מעשרים וארבעה איסרים, הרי נתאנה הלוקח,   למקח וממכר, 

   ( 23)ואם הוסיף "שתות" במחיר הדינר, חייב להחזיר את אונאתו. 

]"דינר" של    אחד מעשרים וחמשה ב"דינר" של זהבהוא    "דינר" של כסף ג.  

   ( 25) למאי נפקא מינה? (24)זהב שוה עשרים וחמשה דינרי כסף[. 

, שאם אבי הבן נתן לכהן דינר זהב לפדיון בנו, מחזיר לו הכהן חמשה דינרי לפדיון הבן 

כסף, שהם חמישית מערכו של דינר הזהב, שהרי אבי הבן צריך לתת לו חמשה שקלים 

   ארבע חמישיות של דינר זהב בזמן חז"ל. -של תורה, שערכם עשרים דינרים 

דינר זהב, שנפקא מינה לענין פדיון הבן, מוכיח רבא,   ומבבא זו, של ערך דינרי כסף לעומת

אי אמרת  כי,    ( 26) שתנא זה סובר: מטבע זהב נחשב "טבעא" ביחס למטבע של כסף.  

ביחס למטבע של כסף, ומטבע של כסף נחשב   "טבעא" הוי,מטבע של זהב    בשלמא,

   "פירא", ביחס למטבע של זהב.

 במידי דקיץ,ת שיעור חיוב פדיון הבן  א  תנאה   משעראם כן, מובנים דברי הברייתא ש

  במטבע שערכו קצוב.

   שהרי אם משתנה היחס שבין דינר זהב לדינרי כסף, אנו אומרים שערך ה"מטבע"

   דינר הזהב, עמד במקומו, וערך ה"פירא" -

   דינרי הכסף, עלה או ירד. -

בשלשים דינרי אם כן, בין כאשר ימכר דינר זהב בעשרים דינרי כסף, בין כאשר הוא ימכר  

   (27)כסף, שיעור פדיון הבן הוא ארבע חמישיות של דינר זהב. 

אם נתן אבי הבן לכהן דינר זהב ששוה עשרים דינרים, עליו להחזיר לו ארבעה דינרים, 

   (28)ואם שוה דינר הזהב שלשים דינרים, עליו להחזיר לו ששה דינרי כסף. 

ביחס למטבע של כסף, ומטבע של כסף ,  "פירא" הוימטבע של זהב    אלא אי אמרת

  נחשב "טיבעא" ביחס למטבע של זהב.



אם כן, כאשר משתנה היחס שבין דינר זהב לדינרי כסף, אנו אומרים שערך דינר הזהב 

  השתנה, וערך דינרי הכסף עמד במקומו.

נמצא שבכל אופן, על אבי הבן לתת לכהן ערך של עשרים דינרי כסף, ואם יתן לו מטבע  

   הב, עליו לשער את ערכו, בהתאם לדינרי הכסף.של ז

]בדבר שמחירו משתנה,    תנא במידי דאוקיר וזילה   משעראם כן תיקשי: וכי אטו  

  פעמים הוא מתייקר, ופעמים הוא זול[!?

על הכהן   מהדר ליה כהנא,אם אבי הבן נתן לכהן דינר זהב,  ד לפעמים,    זימנין,והרי  

  להחזיר לו חלק ממה שקיבל ממנו. ]כל עוד שדינר זהב שוה יותר מעשרים דינרי כסף.[

אם דינר זהב שוה פחות מעשרים   לכהנא, אבי הבן,    וזימנין, דמוסיף ליה איהו,

דינרי כסף, על אבי הבן להוסיף על דינר הזהב, ולהשלים את מה שנתן לכהן, לשיעור 

   (29)שרים דינרי כסף בזמן חז"ל. חמשת שקלים של תורה, שהם ע

ערכו, את שיעור  לפי  ויהיה אפשר לקבוע  והרי דרך התנא לשער בדבר שמחירו קצוב, 

   ( 30)מצות פדיון הבן, ולא מסתבר לומר שהתנא שיער, בדבר שאינו קצוב. 

  "טבעא" הוי,: התנא של הברייתא סובר: מטבע של זהב  שמע מינהודאי,    אלא, 

   ולא "פירא". ביחס למטבע של כסף,

  במסכת מעשר שני ]פרק ב משנה ז[: תנן התם שמע מינה.ומסקינן: אכן, 

כג[: "עשר תעשר את כל תבואת זרעך" וגו',   -א. בפרשת מעשר שני נאמר ]דברים יד כב  

"ואכלת לפני ה' אלהיך, במקום אשר יבחר לשכן שמו שם מעשר דגנך תירושך ויצהרך"  

  בירושלים.וגו'. ומכאן שמעשר שני נאכל 

כה[: "וכי ירבה ממך הדרך, כי לא תוכל שאתו" וגו', "ונתתה בכסף,   -ועוד נאמר ]שם כד  

וצרת הכסף בידך והלכת אל המקום אשר יבחר ה' אלהיך בו. ונתתה הכסף בכל אשר 

... ואכלת שם לפני ה' אלהיך, ושמחת אתה וביתך". כלומר, אם קשה לו  תאוה נפשך 

ני לירושלים, נתנה לו התורה רשות לפדות את הפירות בכסף, לשאת את פירות המעשר ש

בקדושה  ולאכלם  ומשקה,  מאכל  בכסף  לקנות  ושם  לירושלים,  הכסף  את  לקחת 

  בירושלים.

   ב. "סלע" הוא מטבע של כסף, שערכו ארבעה דינרי כסף.

של כסף שיש בהם קדושת    אדם, סלעיןיחליף,    בית שמאי אומרים: לא יעשה, 

זהב,מעשר שני, ב עליו את משא הדרך.    דינרי  ,  ובית הלל מתירין  (31)כדי להקל 

ובית   שמאי  בית  של  טעמם  ואזיל  ומפרש  זהב,  במטבעות  הכסף  מטבעות  את  להחליף 

   הלל:



   נחלקו במה חלקו בית שמאי ובית הלל: רבי יוחנן וריש לקיש 

וב  אמר: מחלוקתמשניהם    חד הוא   בסלעיםית הלל  בית שמאי  של כסף, שרוצה 

  של זהב. על דינריםלחללם 

הוא,   ודהבא "פירא"הוא ביחס לדהבא,    דבית שמאי סברי: כספא "טבעא"

   לא מחללינן. ]על פרי[  וטבעא אפירא

אל המקום אשר  "והלכת  פדית את המעשר,  "וצרת הכסף" שבו  שהרי הכתוב אומר: 

ושם   ה'",  בכל אשר    -יבחר  הכסף  אין "ונתת  מקום,  לאותו  מחוץ  אבל  נפשך",  תאוה 

   ( 32)מחללים את הכסף על פירות. 

והיות ומטבע של זהב נחשב פרי ביחס למטבע של כסף, על כן, המחלל סלעים של כסף על  

  דינרי זהב, הרי הוא כמחלל כסף על פירות, ואסור לעשות כן מחוץ לירושלים.

ופירא  הוא,    ודהבא טבעא  הוא ביחס לדהבא,  ובית הלל סברי: כספא "פירא"

   (34)  (33)  מחללינן.]על מטבע[  אטבעא

פירות שני,    אבל  למעשר  שהפרישן  דינריןהראשונים,  ל  על  זהב,  הכל  של  דברי 

כי אפילו בית שמאי הסוברים: זהב "פרי" הוא ביחס למטבע של כסף, מודים   מחללינן,

   הם שביחס לפרי ממש, גם מטבע של זהב, דינו כמטבע.

  מנין יש להוכיח דבר זה? טעמא,מאי  

דין מטבע זהב, לדעת בית שמאי, אנו למדים מדין   מידי דהוה אכסף לבית הלל,

בית הלל, אף על גב דעת  כסף למטבע כסף, לדעת בית הלל, כדמפרש ואזיל: הרי  

  שהרי מחללים סלעים של כסף על דינרי זהב.  דכספא לגבי דהבא, פירא הוי,

מקום,   פירא,ומכל  ממש,    לגבי  הוי,פירות  על    טבעא  שני  מעשר  פירות  ומחללים 

סלעים של כסף, שהרי שנינו: לא יעשה אדם סלעים דינרים, משמע שמתחילה נתחללו 

   הפירות על סלעים, ומודים בית הלל שנתקדשו הסלעים בקדושת מעשר. 

אף על גב דדהבא לגבי כספא, יש לומר:    בית שמאי,דעת  זהב נמי לאם כן,  

  ועל כן אין מחללים סלעים של כסף על דינרי זהב.  פירא הוי,

   ומחללים פירות מעשר שני על דינרים של זהב. לגבי פירא, טבעא הוי,מכל מקום, 

יוחנן או ריש לקיש[    וחד  ]רבי  בית  אמרמשניהם  נחלקו  דינרים  על  : לא רק בסלעים 

   אף בפירות על דינרין מחלוקת.שמאי ובית הלל, אלא 



דינרים "פירא" הם, ואין מחללים פירות על דינרי זהב, שהרי אין    בית שמאי סוברים:

   ( 35)מחללים פירות על פירות. 

ובית הלל סוברים: דינרי זהב "טבעא" הם, ומחללים פירות על דינרי זהב, שהרי מחללים 

   פירות על מטבע.

בית שמאי ובית    ולמאן דאמר, אף בפירות על דינרין, מחלוקתשואלת הגמרא:  

   הלל.

את   ולא  זהב,  דינרי  על  סלעים  חילול  לענין  מחלוקתם  את  המשנה  הזכירה  טעם  מה 

  מחלוקתם לענין חילול פירות על סלעים!?

ובית הלל,    אדמיפלגי, אדם שבא לחלל  בעד שהזכיר התנא את מחלוקת בית שמאי 

   של זהב. על דינריןשל כסף  סלעין

מחלוקתם    לפליג, במשנה  על  תוזכר  אין   דינרין,בפירות  אומרים:  שמאי  שבית 

מחללין, ואנו נאמר מעצמינו: כל שכן סלעים על דינרים אין מחללין, כי אם זהב ביחס  

  לפירות ממש נחשב כפרי, כל שכן זהב ביחס לכסף. 

  ומדוע הזכיר התנא דווקא את מחלוקתם לענין חילול סלעים על דינרים!?

ולא בסלעים על דינרים, אכן היינו   ינרין בפירות על דבמתניתין    אי איפלוג ומשנינן:  

  יודעים את דעתם של בית שמאי, בין לענין פירות על דינרים, בין לענין סלעים על דינרים.

לא נחלקו בית    הוה אמינא: הני מילי,אבל בדעת בית הלל, היה מקום לטעות, כי  

   בפירות על דינרין.הלל על בית שמאי, אלא  

מו  דינרין,  על  בסלעים  לגבי אבל  דדהבא  שמאי,  לבית  הלל  בית  להן  דו 

  סלעים על דינרין. כספא, פירא הוי, ולא מחללינן 

לן התנא במשנתנו, שבית הלל סוברים: זהב "טבעא" הוא, אפילו ביחס    קא משמע 

   (36)לכסף, וכל שכן ביחס לפירות עצמן. 

דרבי   לכאורה יש להוכיח מן המימרא הבאה של רבי יוחנן,  תסתיים,אומרת הגמרא:  

דאמר הוא  שמאי  יוחנן  בית  לדעת  זהב.  אין מחללין:  דינרי  על  שני    פירות מעשר 

 

 א -דף מה 



שמא יוקירו הדינרים,    דינר בדינר,מחבירו    ללוותלאדם    אסור :  דאמר רבי יוחנן

  ויבא לידי ריבית, כשישלם דינרים יקרים, עבור דינרים זולים שהוא קיבל בהלואה.

רבי יוחנן דיבר בדינרי זהב, ולשיטת בית שמאי האומרים: דינר זהב "פירא" הוא ביחס 

למטבע של כסף, כדמפרש ואזיל, ומכאן מוכיחה הגמרא להלן שרבי יוחנן הוא הסובר: 

  ם פירות על דינרי זהב.אין מחללי

  הויא, דינר של כסף או דינר של זהב? דמאישאמר רבי יוחנן,  דינרומפרשינן: 

ללוות    אילימא, יוחנן: אסור  רבי  בדינר של אם תאמר: כך אמר  דינר של כסף 

   כסף.

מי איכא למאן דאמר ]ביחס לעצמו[    לגבי נפשיהזה אי אפשר לומר, שהרי כסף  

רא", הרי אפילו לבית הלל הסוברים כסף ביחס לזהב נחשב אלא "פי  לאו טבעא הוי,

כאשר לוה כסף על מנת לשלם במטבעות של כסף,   -"פירא", מכל מקום ביחס לעצמו  

   (1) פשיטא שנחשבים הם כ"מטבע", זה כלפי זה, ולא פירא. 

אם כן לא יתכן לאסור ללוות דינרי כסף בדינרי כסף, כי אפילו אם יתייקרו דינרי הכסף 

חס לדינרי זהב, בכל זאת יהיה מותר לו לשלם בדינרי כסף היות והוא משלם את אותו בי

  סכום של דינרי כסף שהוא לוה.

יוחנן: אסור   אלא פשיטא, וכך אמר רבי  יוחנן, דינר של זהב הוא.  דינר שאמר רבי 

   (2)  דינר של זהב בדינר של זהב.ללוות 

   , לדעת מי דיבר רבי יוחנן?ולמאן

  אסר רבי יוחנן ללוות דינרי זהב בדינרי זהב.  בית הללשיטת  לאם תאמר,   אי,

ביחס לכסף, כל שכן זהב   טבעא הויבית הלל: זהב    הא אמריזה אי אפשר לומר, ד

   "לגבי נפשיה".

אם כן, בודאי אין איסור ללוות דינרי זהב בדינרי זהב, שהרי אפילו אם יתייקרו דינרי  

  לשלם לו את אותו סכום של דינרי זהב. זהב ביחס לדינרי כסף, יוכל

כי אין היוקר והזול תלויים בזהב, אלא בכסף, שהוא ה"פירא", ואם "יתייקר" הזהב,  

   ייחשב הדבר שהכסף נעשה זול ביחס לזהב, אבל הזהב במקומו עומד.

לאו, נאמרו    אלא  זהב  בדינרי  זהב  דינרי  ללוות  שאסר  יוחנן  רבי  בית דעת  לדברי 

   (3): זהב "פירא" הוא. האומרים שמאי,



   ולא רק ביחס לכסף נחשב זהב כ"פירא", אלא אפילו ביחס לפירות, וכן ביחס לעצמו.

פירות על דינרי זהב, לדעת בית    ושמע מינה: רבי יוחנן הוא דאמר: אין מחללינן 

שמאי, היות ובית שמאי סוברים, לדעת רבי יוחנן, שזהב "פירא" הוא, אפילו לגבי פירות  

   (4)ממש. 

תלמד מכאן שרבי יוחנן סובר בדעת בית שמאי, שאין מחללין פירות מעשר   לאודחינן:  

  שני על דינרי זהב.

לך, כי   לומר[:    לעולם אימא  יוחנן הוא דאמר מחללינן,]באמת אפשר  כי   רבי 

   ( 5)ביחס לפירות זהב הוא "טבעא". 

  שאני הלואה "פירא", אלא ד מה שאסר רבי יוחנן ללוות דינר בדינר, אינו משום דהוי  ו

   משום חומר איסור ריבית.

כדתנן הזהב קונה את הכסף,   כיון דלענין מקח וממכר שויוהו רבנן כי פירא,

   ביחס למטבע של כסף.   דאוקיר וזילהזהב,   דאמרינן איהו ניהו,

, ואסור ללוות דינר "פירא" הויהחמירו חכמים ואמרו:    לגבי הלואה נמיאם כן,  

  ( 6)זהב בדינר זהב, שמא יוקירו מטבעות של זהב, ויבא לידי איסור ריבית. 

אכן,   הגמרא:  מסתברא מוסיפה  נמי  בית   הכי  נחלקו  לא  שאמר:  הוא  יוחנן  שרבי 

שמאי ובית הלל אלא בחילול סלעין של כסף על דינרין של זהב, אבל פירות על דינרין  

  דברי הכל מחללין.

  רבי יוחנן: אף על פי שאמרובשם    אמרמארץ ישראל לבבל,    אתא רבין  כיהא  ד

על הדינר,   מעשר שני עליו,פירות    אסור ללוות דינר בדינר, אבל מחלליןחכמים  

כי משום חומר איסור ריבית אסור ללוות דינר בדינר, היות וסוף סוף יש לו שם "פרי" 

ומותר לחלל את הפירות על  ביחס למטבע אחר, אבל ביחס לפירות ממש, מטבע הוא,  

   הדינר.

רבי יוחנן הוא דאמר: לא נחלקו בית שמאי ובית הלל אלא    שמע מינהומסקינן: אכן,  

  בסלעין על דינרין, אבל פירות על דינרין דברי הכל מחללין.

   וריש לקיש הוא דאמר: אף בפירות על דינרין מחלוקת.

   שר שני ]פרק ב משנה ח[:כדברי רבי יוחנן, ממה ששנינו במשנה במע  תא שמע,

   א. דינר כסף שוה קצ"ב פרוטות נחשת.



   ב. "סלע" כסף שוה ארבעה "דינרים" שהם שני "שקלים".

, מי שיש לו הרבה מעות ]פרוטות[ נחשת של מעשר הפורט סלע ממעות מעשר שני 

  שני, ורוצה הוא להחליפן בסלע כסף, כדי להקל על משאו בדרכו לירושלים.

   ( 7) בכל הסלע מעות.: רשאי הוא להחליף ריםבית שמאי אומ

 בשקל: לא יחלל את כל פרוטותיו על הסלע, אלא את מחציתם,  ובית הלל אומרים

חצי מן הפרוטות, לא יפרוט    -  בשקלו  כסף, חצי סלע, יפרוט את פרוטותיו ויחללם על    -

  , פרוטות, של נחשת.מעותאלא ישאיר אותם כ

בירושלים משתמשים בפרוטות נחשת כאשר קונים צרכי  וטעמם של בית הלל הוא: הרי  

סעודה בכספי המעשר, ואם כולם יבואו לירושלים עם מטבעות של כסף, וירצו להחליפם 

  אצל השולחני, בפרוטות נחשת, יגרום הדבר שהפרוטות יתייקרו, ונמצא מעשר שני נפסד.

ם כשיבואו לירושלים, לפיכך, ישאו פרוטות עמהם לירושלים, כדי להוציאן בצרכי סעודת

יתייקרו  לא  ואז  מעט,  מעט  שבידו  הכסף  מטבעות  את  יפרוט  הפרוטות,  יכלו  וכאשר 

  הפרוטות, היות ולא תיווצר דרישה מרובה לפרוטות של נחשת.

   עתה מוכיחה הגמרא כדברי רבי יוחנן, ומקשה על ריש לקיש:

שהרי   חללינן, מ נחשת    פריטיעל,    לגבי,פירות    בית שמאידעת  לאם מצאנו    השתא 

אם יש בידו פרוטות נחשת, שרוצה הוא לחללם על כסף, שמע מינה שמתחילה הותר לו 

  לחלל את הפירות על פרוטות נחשת.

פשיטא שיוכל לחלל פירות   מיבעיא,שהוא חשוב הרבה יותר מן הנחשת,    לגבי דהבא,

  על מטבע של זהב, ותיקשי לריש לקיש!?

נחשת מדהבא, כי פרוטות נחשת    שאני פריטילומר:    ודחינן: אין מכאן ראיה, כי אפשר

שהרי   גדול,  דסגיין,כחן  בהוצאה,    באתרא  יוצאות  ועדיפי   חריפישהן  פרוטות, 

   (8)בחריפותן אפילו ממטבעות של כסף.  

על כן, לפרוטות נחשת יש שם של מטבע לענין חילול מעשר שני, אף על פי שהן "פירא"  

דלא חריפי בהוצאה, הרי הם כ"פירא" אף לענין מעשר   לענין מקח וממכר, אבל דינרי זהב

  שני, אף על פי שחשיבותם גדולה מן הכסף ומן הנחשת.

בלשון    רבי יוחנן וריש לקישיש אומרים את מחלוקת    לישנא אחרינא, אמרי לה,

א מחלוקתמהם    חדאחרת:  דוקא    אמר:  היא  הלל  ובית  שמאי  על  בית  בסלעין 

   דינרים. 



: נאמר ]דברים יד כה[: "ונתתה בכסף וצרת הכסף בידך והלכת אל  דבית שמאי סברי

 כסף" מיעוט הוא, ללמדך: ה הכסף המקום אשר יבחר ה' אלהיך בו". ולשון הכתוב: "

תחלל אותו   ולאעליו חיללת את הפירות, אותו אתה צריך לצור בידך ולהוליך,    ראשוןה 

   כסף שני. כסף על 

דינרים על  סלעים  מחללים  אין  מחללים לפיכך,  ואין  ראשון",  "כסף  הם  הסלעים  כי   ,

  ועושים מהם "כסף שני", ולקמן מפורש דאף סלעים על סלעים אין מחללים.

 "הכסף" "כסף" ריבה ודרשינן:    (9): "כסף" מיותר כתוב בפרשה,  ובית הלל סברי

   (10)  ואפילו כסף שני. הכתוב לצור בידו ולהעלות, 

הכל, דברי  דינרין,  על  פירות  הלל,  בי  אבל  לבית  בין  שמאי,  לבית  מחללינן,  ן 

   (11)  דאכתי "כסף ראשון" הוא.

נמי  של זהב    אמר: אף בפירות על דינרין[  (12)משניהם ]רבי יוחנן או ריש לקיש    וחד

   מחלוקת.

בית שמאי סוברים: מטבע של זהב "פירא" הוא, ואין מחללים עליו סלעים של כסף, היות  

כן אין מחללים עליו פירות ממש, היות ופירא אפירא    וטיבעא אפירא לא מחללינן, וכמו

  לא מחללינן.

ובית הלל סוברים: מטבע של זהב "טבעא" הוא, ואפשר לחלל עליו מעשר שני, בין פירות 

  על דינרי זהב, ובין סלעים על דינרי זהב.

וסוברים ולא בפירות על דינרין,    ולמאן דאמר סלעין על דינרין מחלוקתותמהינן:  

   כסף ראשון ולא כסף שני. - בית שמאי: "הכסף" 

בסלעין על  מדוע שנה התנא את מחלוקת בית שמאי ובית הלל    אדמיפלגי,אם כן,  

היות    דינרין, הוא  לחלל  האוסרים  שמאי  בית  של  שטעמם  ולומר  לטעות  מקום  ויש 

  ומטבע זהב נחשב "פירא".

ויהיה ברור שבית שמאי אוסרים   (13)ששניהם של כסף,    לפלגי בסלעין על סלעין,

  מטעם כסף ראשון ולא כסף שני!?

ל  אכן לא היה מקום לטעות בהבנת טעמם ש   אי אפלגי בסלעין על סלעין, ומשנינן:  

   בית שמאי.

מה שהתירו   הוה אמינא: הני מילי,אבל בדעת של בית הלל היה מקום לטעות, כי  

   בסלעין על סלעין.בית הלל לחלל, הוא דוקא 



אבל בסלעין על דינרין, מודו להו בית הלל לבית שמאי, דדהבא לגבי כספא 

   טבעא אפירא. "פירא" הוי, ולא מחללינן

   (14)לל לדעת בית הלל, אפילו סלעים על דינרים. התנא, שיכול הוא לח קא משמע לן

  , שאף לבית שמאי אין אומרים: כסף ראשון ולא כסף שני.תא שמע

מי שיש לו סלע של מעשר שני, ורוצה הוא להחליפו   הפורט סלע של מעשר שני,

  בפרוטות של נחשת.  בירושלים 

הסלע, בכל  אומרים:  שמאי  הוא    בית  יכול  הסלע,  כל  ללהחל  (15)את   מעותיף 

  ]פרוטות[ של נחשת.

: לא יחליף את כל הסלע בפרוטות של נחשת, שמא לא ישהה בעיר ובית הלל אומרים

יתעפשו  ובינתיים  הבא,  ברגל  שוב  שיבא  עד  בעיר  אותם  ויפקיד  כולן,  את  שיוציא  עד 

   (16)פרוטות הנחשת. 

ל  בשקל ו  כסף, חצי סלע, ישארו בידו מטבעות של    בשקל,לפיכך,   של    מעות יפרוט 

  נחשת.

   עתה מוכיחה הגמרא שאפילו לדעת בית שמאי לא אמרינן: כסף ראשון ולא כסף שני:

מחללינן, ולא אמרינן: כסף ראשון של נחשת    כספא לגבי פריטי אם    השתא,

   ולא כסף שני.

כסף ראשון ולא כסף  , וכי אטו אמרינן, לגבי דהבא דחשיב מיניה, מי אמרינן

 ירושלים קמותבת : וכי אטו מחילול מעשר שני ברבאחה,  ד   אמר,   ( 18)  ( 17)  שני!? 

  ]אתה מקשה[!?

ונתתה הכסף בכל במעשר שני ]דברים יד כו[: "  שאני ירושלים, דכתיב ביה, הרי  

וביין ובשכר, ובכל אשר תשאלך נפשך, ואכלת שם   אשר תאוה נפשך, בבקר ובצאן 

על פי שאין מחללים טיבעא  לפני ה' אלוקיך", אם כן, יכול הוא לקנות מאכל ומשקה, אף  

אפירא חוץ לירושלים, וכן יכול הוא לחלל בירושלים כסף ראשון על כסף שני, כדי לקנות 

   (19)בכסף השני מאכל ומשקה. 

שאף חוץ לירושלים, מתירים בית שמאי לחלל מטבע על מטבע, ולא אמרינן:    תא שמע,

שני:   כסף  ולא  ראשון  שני,כסף  מעשר  ממעות  סלע  מעות  מי    הפורט  שמחליף 

   ]פרוטות[ נחשת בסלע של כסף. 



   בכל הסלע מעות.: יכול הוא לפרוט בית שמאי אומרים

לא יפרוט   בשקלו   כסף,בחצי סלע, יפרוט את המעות ל   ובית הלל אומרים: בשקל, 

  נחשת. מעותאותם, וישאיר בידו 

ע נחשת, ומכאן יש ללמוד, שבין לדעת בית שמאי ובין לדעת בית הלל, מותר להחליף מטב

   שעליו חיללו פירות מעשר שני, במטבע כסף, ואין אומרים: כסף ראשון ולא כסף שני.

   (20)  אלא, דכולי עלמא: "הכסף כסף" ריבה, ואפילו כסף שני.

איתמר  אי  לקישפלוגתא    אלא  בן  שמעון  ורבי  יוחנן  זו,    דרבי  הכי  במשנה 

מחלוקתם:    איתמר,  נשנתה     ( 21)כך 

 

 ב -דף מה 

דבית  דוקא,    בסלעין על דינריןבית שמאי ובית הלל    אמר: מחלוקתמהם    חד א

   (1) לרגל.  עליותיואת   שמא ישהה   שמאי סברי: גזרינן

]לפעמים לא    בדינרא  (2)  זימנין, דלא מלו זוזיאם הוא יתרגל לחללם על דינרי זהב,  ד

זהב[   דינר  על  לחללם  כדי  סלעים  מספיק  לו  להו,יהיו  מסיק  יתעכב    ולא  הוא 

על   אותם  שיחלל  שני,  מעשר  פירות  הבאה  בשנה  לו  שיהיו  עד  לירושלים,  מלהעלותם 

  סלעים נוספים, ובצירוף מה שכבר בידו, יגיעו הסלעים לדמי דינר זהב.

   דינרי זהב.  על כן גזרו ואמרו: לא יחלל אדם את סלעיו על

כאשר לא יהיו   עליותיו,את    שמא ישההאין חשש,  ובית הלל סברי: לא גזרינן, 

   לו מספיק סלעים, כדי לחללם על דינר זהב.

שהרי אין משאן של כמה סלעים   בדינרא, אסוקי מסיק להו,זוזי    דכי לא מלו נמי

  ו לירושלים.כבד כל כך, וזה לא ימנע אותו מלעלות לרגל, ולהעלות את הסלעים שביד

ואין שום חשש   מחללינן,אף לדעת בית שמאי,    אבל בפירות על דינרין, דברי הכל,

זהב,  ד בדבר,   דינרי  על  לחללם  יוכל  שלא  פירות  מעט  אלא  לו  יהיו  לא  אם  כיון  אף 

   לא משהי להו.]הפירות עשויים להרקב[,   דמרקבי 

בית   נמי מחלוקת  אמר: אפילו בפירות על דינרין]רבי יוחנן או ריש לקיש[    וחד 

   שמאי ובית הלל.



בית שמאי סוברים: אף בפירות יש לחשוש, שמא ישהה אותם עד שיוכל לחללם על דינר 

  זהב.

   (3)ובית הלל סוברים: אין חשש בדבר, לא בפירות ולא בדינרים. 

לישנאותמהינן:   להך  שרי, אחרונה,    בשלמא  משרא  דמדאורייתא    דאמרת 

   ורבנן הוא דגזרי ביה.לחלל סלעים על דינרים, 

כמו ששנינו: בית שמאי   יעשה ולא יעשה,המשנה בלשון:    דקתני, אתי שפיר,  היינו

  אומרים: לא יעשה אדם סלעין דינרי זהב, ומשמע שבדיעבד חילולו חילול.

   ולא נשנתה המשנה בלשון "חילול": אין סלעין מתחללים על דינרי זהב.

אין כאן אלא גזירה דרבנן, על כן בדיעבד, אם עבר וחילל סלעים על דינרי זהב, כי היות ו

  נתפסה קדושת מעשר שני בדינרי הזהב, ומה שעשה עשוי.

וטעמם של בית שמאי הוא, היות    אלא להך לישנא, דאמרת דמדאורייתא פליגי,

ראשון ולא    או היות ודרשינן: כסף  (4)ודהבא "פירא" הוא, וטיבעא אפירי לא מחללינן,  

  כסף שני.

כי לשון "אין מתחללים" משמע שאף   מבעי ליה,   (5)   מחללינן ולא מחללינן אם כן,  

   בדיעבד לא נתפסת קדושת מעשר שני בדינרי הזהב.

ואם אכן, מדין תורה אי אפשר לחלל סלעים על דינרי זהב, היה ראוי לשנות את המשנה 

   דין זה!?בלשון "אין מתחללים", כדי שלא יבואו לטעות ב 

   להנך לישני דמדאורייתא פליגי.  קשיא,ומסקינן: אכן, 

א. במגילת רות ]ד ז[ נאמר: "וזאת לפנים בישראל על הגאולה ועל התמורה לקיים כל  

דבר, שלף איש נעלו ונתן לרעהו, וזאת התעודה בישראל. " ונאמר ]שם ח[ "ויאמר הגואל  

   לו. "לבועז קנה לך ]בועז קנה מן הגואל[, וישלוף נע

   ב. מפסוקים אלו למדו חכמים על "קנין סודר" ועל "חליפין".

"קנין סודר" היינו שמכר לו המוכר מכירה גמורה בדמים, ועדיין לא משך הקונה, ולא  

נתן מעות למוכר, ובאים הם לקיים דבר מכירתם על ידי קנין. קנין זה קרוי "קנין סודר"  

החפץ נקנה ללוקח, והוא נתחייב דמים   - ר  היות שבמסירת הסודר מזה לזה נתקיים הדב

   למוכר.

"חליפין" היינו שמחליף כלי אחד בחפץ שכנגדו, ובמשיכת האחד נקנה משנהו לחבירו. 
(6)   



ג. בסוגיות הבאות יתבארו כמה פרטים בקניינים אלו: מה הוא החפץ שבו נעשה הקנין, 

ידו חל ה  זה, מי מוסר למי את ה"סודר" שעל  וכו', כפי שיבואר  מה קונים בקנין  קנין 

  להלן.

   :איתמ ר

את   קנה  לא  הוא  למוכר,  מעות  הקונה  נתן  ואם  קונות,  מעות  שאין  למדנו  במשנתנו 

  הפירות, ויכולים הוא והמוכר לחזור בהם מן המקח.

ולוי, וכאן נחלקו   מעות, בתורת קנין, כדרך שקונים   - האם אפשר לקנות במטבע    רב 

   בסודר.

לוי[    חדא או  ]רב  נעשה חליפין,מהם  נתן את המטבע בתורת    אמר: מטבע  ואם 

  חדא ו (9)בכל מקום שהוא.  (8)כיון שמשך זה את המעות נקנה החפץ לחבירו  (7)חליפין, 

  ובסמוך מפורש טעמו. אמר: אין מטבע נעשה חליפין, מהם 

  ( 10)  רב פפא: מאי טעמא דמאן דאמר: אין מטבע נעשה חליפין?פירש,    אמר, 

על הצורה שהוטבעה במטבע, היות ואין המטבע  אצורתא,של מקנה  משום דדעתיה

   *(10)חשוב אלא על ידי הצורה שהוטבעה בו. 

"צורה" הוא דבר שיכול להתבטל ולהשתנות, שהרי המלך   וצורתא עבידא דבטלא,

   ולגזור לעשות צורה אחרת. יכול לפוסלה 

אם כן, יש לומר: כשם שאין עושים "חליפין" בדבר שאינו מסויים ושלם, כגון חצי אגוז 

וחצי רימון, כך אין מטבע נעשה חליפין, היות ודבר שיכול להתבטל אין לו חשיבות כדבר  

   במשנתנו כמאן דאמר מטבע נעשה חליפין: תנן  (12) ( 11)מסוים ושלם. 

לאו מאי  הכסף,  את  קונה  מטבע    חליפיןב   ( 13) אף    הזהב  את  זהב  מטבע  קונה 

   ושמע מינה מטבע נעשה חליפין.הכסף, 

בלבד, כלומר, אין   דמיםתורת  בבתורת חליפין קונה הזהב את הכסף, אלא    לאודחינן:  

הכסף נקנה לבעל הזהב כחליפין של הזהב, אלא היות וזהב "פירא" הוא ביחס לכסף, על  

  כן משיכת הזהב קונה את הכסף, בתורת חיוב תשלומין על הזהב.

   לדבריך, שהמשנה לא דיברה בחליפין אלא בדמים. אי הכי,ותמהינן: 

הרי לשון זו לא שייכת אלא   הזהב "קונה" את הכסף,מדוע נשנית המשנה בלשון:  

עליו  ונעשה  בכל מקום שהוא,  בעל הזהב את הכסף  ידי משיכת הזהב, קנה  על  כאשר 

  למיתני!? מבעי ליהאת הכסף  מחייבולדבריך, הזהב  ( 14)בעלים גמור. 



כאן  אין  משך;  הזהב שהוא  עבור  לשלם  הכסף  בעל  נתחייב  הזהב  משיכת  ידי  על  הרי 

בעצם הזהב,  בעל  של  בעל    "קנין"  על  "התחייבות" שמוטלת  רק  מטבעות הכסף, אלא 

   הכסף, לשלם על הזהב שהוא קנה.

את הכסף, כלומר "קונה" במשנתנו לאו דוקא קנין   תני הזהב מחייב ומשנינן: אכן,  

גמור, אלא התחייבות על הגברא, לשלם את מטבעות הכסף בתמורה לזהב שהוא משך. 
(15 )   

ינו: הזהב קונה את הכסף, ולא בתורת חליפין,  שבתורת דמים שנ הכי נמי מסתברא ו

  ואי אפשר להוכיח מן המשנה אם מטבע נעשה חליפין או לא.

וכאן בודאי מדובר בדמים   הכסף אינו קונה את הזהב, דמתניתין:    מדקתני סיפא 

  ולא בחליפין.

  דאמרינן: דהבאאתי שפיר,    היינו,עוסקת,    בדמיםמשנתנו    אי אמרת בשלמאכי  

שהרי מעות אינם   פירא לא קני,את ה   טבעא, וטבעאנחשב    וכספאפירא  נחשב  

  קונות את המטלטלין.

כשם שמטבע זהב   תרוייהו לקנו אהדדי,עוסקת משנתנו,    אלא אי אמרת בחליפין

ומדוע   הזהב,  את  לקנות  חליפין  כסף  מטבע  יעשה  כך  הכסף,  את  לקנות  חליפין  נעשה 

  שנינו: אין הכסף קונה את הזהב!?

   (16) אלא, שמע מינה, אין משנתנו עוסקת בחליפין, אלא בדמים. 

ד  ועוד בחליפין,  ולא  בדמים  עוסקת  שמשנתנו  את    תניא ראיה,  המפרשת  בברייתא 

  ( 17)משנתנו: 

   הכסף אינו קונה את הזהב, כיצד? 

אחד   בדינר  (18)   עשרים וחמשה דינר של כסף,לבעל הזהב,    לו,בעל הכסף    מכר

ויכולים הם לחזור   את הכסף, לא קנה,בעל הזהב    של זהב, אף על פי שמשך

   עד שימשוך את הזהב. בהם, 

  ני משום הכי לא ק מיירי,  בדמיםהזהב קונה את הכסף  אי אמרת בשלמאוהרי, 

   כסף את הזהב, כי מטבע כסף, טיבעא הוא ביחס למטבע זהב, וטיבעא אינו קונה "פירא". 

   נמי כסף לזהב!? בחליפין, נקניהזהב קונה את הכסף  אלא אי אמרת

כי כשם שמטבע זהב נעשה חליפין לקנות את הכסף, כך מטבע כסף יעשה חליפין לקנות  

   (19)!? את הזהב, ומדוע לא קנה את הזהב במשיכת הכסף



   היא עוסקת?  בדמיםבמה עוסקת הברייתא לדעתך, וכי אטו  אלא מאי,ותמהינן: 

   דברייתא: אימא רישא אם כדבריך שבדמים עוסקת הברייתא,  אי הכי, 

   הזהב קונה את הכסף, כיצד?

דינר  לו  דינר אחד    מכר  וחמשה  בעשרים  זהב,  כיון, ים  של  כסף,  מיד   של 

קא סלקא    בכל מקום שהוא.]דינרי הכסף[    כסף ה   הזהב נקנה דינר    שמשך אתכ

דעתין: "בכל מקום שהוא", היינו, בכל מקום בעולם, בו נמצאים מטבעות הכסף, הרי 

   הם נקנים לבעל הזהב.

דקתני:  , אתי שפיר, בחליפין, היינוהברייתא מדברת   אי אמרת בשלמא,אם כן, 

ל הזהב את הכסף וזכה כי על ידי משיכת הזהב, קנה בע  בכל מקום שהוא, כסף    נקנה

  בו, אף על פי שלא משך אותו ואינו נמצא לפנינו.

כסף בכל  ה   נקנהוכי אטו    האי,אם כן,    בדמים,הברייתא מדברת    אלא אי אמרת

   (20) מקום שהוא!?

הרי משיכת הזהב אינה מקנה את המעות לבעל הזהב, אלא חיוב גברא יש על בעל הכסף,  

   ( 21)למיתני!?    נתחייב גברא מיבעי ליהמורתו, ושמחוייב הוא לתת לבעל הזהב את ת 

   ונתחייב גברא לשלם את הכסף. בדמיםמדובר  אמר רב אשי: לעולם

  כמות שהוא, דקתני? לאו בכל מקום שבו נמצא הכסף, אלא    ומאי בכל מקום שהוא

   כמו שהתנה בעל הזהב עם בעל הכסף.  כדאמר ליה, הגברא התחייב לתת את הכסף, 

]אתן   יהבינא לךסלעים חדשים,    מארנקי חדשה,בעל הכסף    אי אמר ליה כיצד?  

ו לו דוקא סלעים חדשים,   לא מצי יהיב ליה מארנקי ישנה לך[, חייב הוא לתת 

  ]סלעים ישנים[.

מכל מקום עליו   (22)מסלעים חדשים,    עדיפי מינייהו,סלעים ישנים  אף על גב דו

  לתת לו סלעים חדשים כמו שהוא התחייב לתת.

מחוייב הוא לתת סלעים חדשים, הלא הישנים מעולים מן החדשים!?   מאי טעמא,ו

רוצה   לישנן קא בעינא להו,: לי עדיף מטבעות חדשים דוקא, כי  משום דאמר ליה

ם יותר מדאי, כאשר אני להניחם אצלי זמן מרובה, ונוח לי בחדשים, כדי שלא יהיו שחורי

רב.   זמן  אין מטבע    (23)אניח אותם אצלי  רב פפא: אפילו למאן דאמר:  אמר 

  אקנויי, מיקנו בחליפין. אבל    נעשה חליפין, מיעבד הוא דלא עביד חליפין,

כלומר, אפילו מי שסובר: אי אפשר לפעול קניין חליפין על ידי מטבע, מכל מקום, מודה 



מידי דהוה אפירא לרב  וראייה לכך:    ( 25)   (24)סודר.    הוא שאפשר לקנות מטבע על ידי

   נחמן. 

לא עושים   לא עבדי חליפין,פירי,    פירא לרב נחמן, לאו, אף על גב דאינהו,הרי  

  בהם קנין חליפין.

   אקנויי מקנו בחליפין.מכל מקום, 

מפירא, וכשם שפירא נקנים בחליפין כך טיבעא נקנה בחליפין,   טבעא נמי, לא שנא 

   ( 26)פי שאינם נעשים חליפין, לקנות בהם דבר אחר. אף על 

ממשנה ]מעשר שני פרק ד משנה ה[: א. הפודה מעשר שני שלו מוסיף חומש על    מיתיבי

שויו של המעשר שנאמר ]ויקרא כז לא[: "אם גאל יגאל איש ממעשרו, חמישיתו יוסף  

   עליו".

ואינו מוסיף חומש, שהרי נאמר ב. הפודה מעשר שני של אחרים, פודה את המעשר בשויו  

   על מעשר שלו הוא מוסיף חומש ולא על של אחרים. -]שם[: "ממעשרו" 

אדם   (27)ג. מותר להערים בפדיון זה, להקנות את פירותיו לאחרים, ולפדותם בלא חומש.  

של פירות מעשר שני, ורוצה הוא לפדות את פירותיו בלא להוסיף   היה עומד בגורן ש

כדי לתת אותם לחבירו, ויחזור חבירו ויפדה את הפירות בלא   ו מעות ואין בידחומש,  

  חומש.

לחבירו במתנה.:  (28)  אומר  לך  נתונים  הללו  פירות     ( 29)  הרי 
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שיש לי חולין    מחוללין על מעותפירות הללו,    ואומר: הרי הן, הראשון    וחוזר

   , היות ואין הפירות שלו בשעת הפדיון.ואינו מוסיף חומש בבית,

   דאין בידו מעות.הא דנותן לו את הפירות, הוא משום  טעמא, ודייקינן: 

לחבירו,   לאידך,את המעות,    מעות, ליקני להו, בגורן,    הא אם יש בידו,משמע,  

שברשותו,    ופריק   ( 1)  במשיכה,  הפירות  את  מעות,   דהכי,]יפדה[  לחבירו  להקנות 

הפירות,    עדיף את  לו  להקנות  ואינו    נכריחבירו,    ליה,  דהוהמאשר  המעשר,  לגבי 

   (2)מחוייב להוסיף חומש. 



מדוע מקנה בעל הפירות לחבירו את הפירות   ואי אמרת: מטבע נקנה בחליפין,

  שבגורן, הרי יכול הוא להקנות לו את המעות!?

קנה לו את המעות  ]שי  ניקנו ליה מעות להיאך אגב סודר ואף שאין המעות בידו,  

לפדות, את המעשר, במעות אלו,   לפרוק,יחזור חבירו  ובקנין סודר[ בכל מקום שהם,  

  בלא חומש!?

  אלא, שמע מינה ממשנה זו, אין מטבע נקנה בחליפין.

ודחינן: לעולם, מטבע נקנה בחליפין, ומה שאינו מקנה לו את המטבעות אגב סודר, הוא  

   (3)בגורן.   דלית ליה סודר כגון 

כל המטלטלין נקנים "אגב קרקע", שאם הקנה לחבירו קרקע בכסף, שטר או חזקה, יכול 

נפרד   קנין  מעשה  לעשות  צריך  ואינו  המטלטלים,  את  הקרקע  אגב  לו  להקנות  הוא 

   במטלטלים.

למעות   ונקנינהו אף אם אין לו כאן סודר, מכל מקום, הרי יש לו קרקע,    (4)ותמהינן:  

  ( 5)  קרקע!?אגב  לחבירו,   נהליה,

  (6) ואינו יכול להקנות את המעות אגב קרקע.    קרקע,לאדם זה,    דלית ליהומשנינן:  

הרי הוא עומד בגורן, שבו נמצאים פירותיו, ומדוע    והא עומד בגורן קתני!?ותמהינן:  

  (7)  בגורן שאינו שלו.אינו יכול להקנות את המעות אגב קרקע זו!? ומשנינן: מדובר  

]ערום   גברא ערטילאי דינו של    לאשמועינן וטרח    איכפל תנא כי אטו  וותמהינן:  

   , הרי דבר שאינו מצוי הוא!?דלית ליה ולא כלום[  (8)

   (9) שמע מינה: אין מטבע נקנה בחליפין. על כרחך    אלא לאו,

  אין מטבע נקנה בחליפין. שמע מינה,ומסקינן: אכן 

[ לומר: אין מטבע נקנה ]חזר בו  הדר ביה שאמר: מטבע נקנה בחליפין,    ואף רב פפא,

   בחליפין.

א. שומר פקדון שמסר את הפקדון לשליח ונאבד הפקדון בדרך, חייב השומר באחריות  

הפקדון, לפיכך, אין השומר מחוייב למסור את הפקדון לשלוחו של המפקיד, שמא יאבד  

  הפקדון, והשומר יפסיד.

כי הא דרב פפא הוו ליה תריסר אלפי וראיה לכך רב פפא חזר בו, ממעשה שהיה,  

שנים עשר אלף דינרים במקום שנקרא בי  (10)]לרב פפא היו מופקדים  בי חוזאי דינרי

   חוזאי[.



  לרב שמואל בר אחא, אגב אסיפא דביתיה , רב פפא הקנה אותם מעות  אקנינהו

]מפתן ביתו[, כדי שרב שמואל, שהזדמן לו ללכת לבי חוזאי, יביא משם את מעותיו של  

   רב פפא.

אתא המעות,    כי  עם  חוזאי  מבי  אחא,  בר  שמואל  פפא    נפקרב  ]יצא    לאפיהרב 

   ( 12)  תווך.מקום שנקרא   עד (11)לקראתו[ מרוב שמחה, על שהביא את מעותיו, 

את המעות בקנין אגב קרקע, ולא הקנה אותם   וממה שהיה רב פפא צריך לטרוח להקנות

   (13) בקנין סודר, שמע מינה: חזר בו רב פפא וסבר: אין מטבע נקנה בחליפין. 

וכן אמר רבי אסי:   אין מטבע נעשה חליפין.כמאן דאמר:    אמר עולא  (14)   וכן

   אין מטבע נעשה חליפין.

   חליפין. רבי יוחנן: אין מטבע נעשהבשם   וכן אמר רבה בר בר חנה אמר

   האומר שאין מטבע נעשה חליפין, מברייתא: רבי אבא לעולאהקשה,   איתיביה,

חמריו שהיו  שלו[    הרי  החמורים  אותו]מנהיגי  תובעין  שכרם   ופועליו,  את 

   ולא היו בידו מעות. בשוק,ומזונותיהם  

]אתן להם   ואפרנסם]פרוטות בשווה דינר[    ואמר לשולחני: תן לי בדינר מעות 

צרכיה  לך,ם[,  את  אעלה  לך,    ואני  וטריסית אשלם  דינר  קטנה    יפה  [ ( 15)]מעה 

   לי בביתי. ממעות שיש

   מותר.הרי זה  מעות,עתה  יש לואכן   אם

   משום ריבית. אסור אם עתה אין לו מעות, הרי זה   ואם לאו,

כי כאשר יש לו מעות בביתו, אין כאן   ( 16)אם תאמר: מטבע נקנה בחליפין, אתי שפיר,  ו

באלו  השולחני  של  מעותיו  שהחליף  "חליפין",  אלא  מעות,  המתנת  שכר  ולא  הלואה, 

  ( 17)שבביתו, ומחמת דוחקו מכר לו את שלו בזול, לתת לו טריסית יותר. 

הויא ליה הלואה, הרי    חליפין,  (18)   אי סלקא דעתך: אין מטבע נעשהאבל  

   לעשות כן!? אסור ת בביתו, אפילו אם יש לו מעוו

  עולא, ולא השיב לרבי אבא על קושייתו. אשתיק

  אולי אפשר לתרץ את קושייתי כך:  דלמא,רבי אבא לעולא:  אמר ליה



בין מעותיו של השולחני, בין מעותיו של בעל הבית, לא פרוטות ממש   (19)  אידי ואידי,

אלא   שנהן,  נחשת    ו,ינבפרוטטות  של  טבעא,עדיין  דמעות  עלייהו  צורת    ליכא 

   מטבע.

 אמר ליה   בחליפין.פרוטות אלו    ומשום הכי נקנו  (20),  ואידי ואידי "פירא" הוו

  אכן, כך יש לתרץ את הברייתא. אין,עולא לרבי אבא: 

נמי, במטבעות   ודיקא  ולא  ב"פרוטטות"  מדברת  שהיא  הברייתא  מלשון  לדייק  יש 

   ממש:

, משמע  , ולא קתני דינר יפה וטריסיתיפה דינר וטריסיתבברייתא:    דקתני

שאינו נותן לו דינר ממש, יפה ויוצא בהוצאה, אלא פרוטטות שהם יפים, שווים, דינר 

   (21)וטריסית. 

  שהברייתא מדברת על "פרוטטות" ולא על מטבעות ממש. שמע מינהומסקינן: אכן, 

בדמים לעולם  אמר:  ב"פרוטטות"  (22)  ובפרוטטות,  רב אשי  מדובר  כמו אכן   ,

  שמשמע מלשון הברייתא: יפה דינר וטריסית, ולא קתני: דינר יפה וטריסית.

אך אין טעמו של דבר דוקא מחמת החלפת הפרוטטות אלו באלו, שמיד כאשר משך מן 

  השולחני, הוא הקנה לו את הפרוטטות שבביתו כנגדן.

ים, שלא הקנה אלא, אפילו התנה עמו, לתת לו פרוטטות יפות דינר וטריסית, בתורת דמ

לו פרוטטות מסויימות, אלא התחייב לשלם לו ממה שיש לו בביתו, אין כאן ריבית ושכר  

   המתנת מעות.

עד שיבא : הלויני,  נעשה כאומרבביתו,    כיון דאית ליהשאפילו בתורת הלואה,  

   ( 23)ואין בזה איסור ריבית.  בני, או עד שאמצא מפתח.

   , שמטבע נעשה חליפין:ראיה ממשנה ]קידושין כח א[  תא שמע,

בחליפין, זה  נתחייב  זה,  שזכה  כיון  באחר,  דמים  הנעשה  לה   כל  ומפרש 

  ואזיל:

   מטבע.  -]מה הוא[?    מאי ניהוששנינו במשנה בקידושין,    כל הנעשה דמים באחר,

קא סלקא דעתין, דהכי קאמר: כל הרגיל להיות ניתן בתורת דמים עבור חפץ אחר, דהיינו  

   מטבע.



כיון שזכה המוכר במטבע, נתחייב   (24) אם נתנו בעליו בתורת חליפין, ולא בתורת דמים, 

שאם מתו או נאבדו, הפסיד הלוקח, היות    (25)הקונה באונסי החליפין בכל מקום שהוא,  

ושמע    (26)שבזכיית המוכר, חל המקח, ועל הלוקח לשלם למוכר את הדמים שפסק עמו.  

יקשי ממשנה זו על מאר דאמר: אין מטבע נעשה ות   מינה: מטבע נעשה חליפין,

: משנה זו אינה עוסקת בדין חליפין במטבע, אלא בדין רב יהודהתירץ,    אמר,חליפין!?  

ו ממטבע,  חוץ  המטלטלים  בכל  קאמרחליפין  דמתניתין:   הכי    תנא 
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נותנו למוכר בתורת דמים, צריך ]כל דבר, שכאשר הקונה    כל הנישום דמים באחר

[, כאשר נתן אותו הלוקח למוכר בתורת חליפין, דינו (1)לשום אותו, כדי לדעת את ערכו  

   חליפין.אונסי בהלוקח,  נתחייב זה,המוכר, בחפץ,   כיון שזכה זה, הוא, ש

וקא בכלי כדי לקנות  ובא התנא להשמיענו שמטלטלים ופירות נעשים חליפין, ואין צורך ד

  ( 2) בחליפין, ואף שנאמר: "שלף איש נעלו", מכל מקום מ"לקיים כל דבר" אנו למדים  

   (4) (3)שבכל דבר מתקיים הקנין. 

מדקתני   (5), לפרש כך את המשנה, ולא במטבע.  הכי נמי מסתבראומוסיפה הגמרא:  

 ור בשור,החליף שור בפרה, או חמהוא דין חליפין?    כיצד דאותה משנה:    סיפא

  כיון שזכה זה נתחייב זה בחליפיו.

  והרי כשנאמר בסיפא "כיצד", כוונת המשנה היא לפרש את הדין שנאמר ברישא.

: לא במטבע עוסקת המשנה, אלא בשאר המטלטלים, ועל זה אמר  שמע מינהאם כן  

  (6)התנא: כיצד? החליף שור בפרה או חמור בשור, כיון שזכה זה נתחייב זה בחליפיו. 

, וקא  מטבעשהרישא מדברת על    מעיקרא  (7)  ולמאי דסליק אדעתיהומקשינן:  

איך היינו מפרשים את הסיפא, אם   מאי כיצד!?משמע לן דמטבע נעשה חליפין, אם כן  

   תימצי לומר שהרישא עוסקת בחליפין על ידי מטבע!?

שים על הרי התנא היה צריך לומר: כיצד החליף מעות בפרה, היות ומדובר בחליפין הנע

   ידי מטבע!?

  (8)ומשנינן: שני דברים בא התנא ללמדינו: מטבע נעשה חליפין, ופירות נעשים חליפין. 

: כל הנעשה דמים באחר, דהיינו מטבע, עושים בו חליפין, וכיון שזכה זה, הכי קאמרו

   נתחייב זה בחליפין.



  בפרה, או חמור בשור,  (11)  שור  עבדי חליפין, כיצד? החליף  (10)  נמי  (9)   ופירי

   כיון שזכה זה, נתחייב זה בחליפיו.

בכל   או  בכלים,  רק  נעשה  חליפין  קנין  אם  א[  מז  ]לקמן  נחלקו  ששת  ורב  נחמן  רב 

   ( 12)המטלטלים. 

הגמרא:   מתניתין,  האומרת  לא  פירידעת  ניחא  דאמר:  ששת  עבדי נמי    רב 

   חליפין.

ן דאמר מטבע נעשה חליפין, כדקא  כי, לדעת רב ששת, אפשר לפרש את המשנה, בין למא

בין למאן דאמר אין מטבע נעשה חליפין, וכמו שתירץ רב    (13)סלקא אדעתין מתחילה,  

   יהודה, היות ולדברי כולם, סיפא דמתניתין קא משמע לן שפירות נעשים חליפין.

אין   אבל פירי, לא עבדי, אכן עושים בו חליפין,    כלי אין, : באלא לרב נחמן דאמר 

   חליפין, מאי כיצד!?בהם, קנין עושים 

כיון   בשור,  חמור  או  בפרה,  שור  החליף  כיצד,  דקתני:  דמתניתין  סיפא  תתפרש  היאך 

   שזכה זה נתחייב זה בחליפיו?

רב  לדעת  חליפין,  בהם  עושים  ואיך  ככלי,  ולא  נחשבים,  הם  כ"פירי"  וחמור  שור  הרי 

   (14)נחמן!? 

ורק משיכת המטלטלין קונה, ובטעמו של    במשנתנו מבואר שאין מעות קונות את המקח,

   דבר נחלקו אמוראים ]להלן מז ב[:

רבי יוחנן סובר: דבר תורה מעות קונות, כמו שמצינו לענין הקדש, שמעות קונות בו ולא  

במשיכת   אלא  מעות,  בנתינת  הקונה  יקנה  שלא  היא  חכמים  שתקנת  אלא  משיכה. 

בתור מפורשת  משיכה  סובר:  לקיש  וריש  מעות   (15)ה,  המטלטלין.  אין  ומדאורייתא 

  קונות.

   תנא דמתניתין:  הכי קאמרומשנינן: אליבא דרב נחמן, 

  יש דמיםאף על פי ששנינו אין מעות קונות, אלא משיכת המקח קונה, מכל מקום,  

כל    -וכך תתפרש המשנה: כל הנישום דמים באחר    (16)  כחליפין. קונים    שהן ומעות  

  לחבירו ונותן לו שומת דמיהן, בשביל חפץ אחר שיש לו ללוקח.המטלטלין שאדם שם 

זה   לוקח ראשון במטלטלין הראשונים, שמשכן, ואפילו לא משכן בתורת    -כיון שזכה 

  חליפין, אלא בתורת דמים, על מנת להקנות לו חפץ שלו בדמים.



זה   כנגדו בתורת דמים  - נתחייב  לקנות חפץ  ורוצה  , בכל  לוקח שני, מי שמשכו ממנו, 

 ( 18)  (17)אונסי החליפין, לפי שקנו לו מעותיו את החפץ, ומתחייב הוא ממילא באונסיו.  

   כיצד? 

   מכר לו שור בכך וכך מעות, ומשך את השור, ונתחייב לו המעות.

   אמר לו לוקח: פרה יש לי, שאני נותן לך בדמי השור שאני חייב לך.

   בפרה.שור ה  דמיאת   החליףנתרצה בעל השור, ו

 בשור. שנתחייב לו הלוקח דמים על חמור שמכר לו, ונתרצה להחליפם    או דמי חמור,

הרי נתחייב בעל הפרה לתת לו את הפרה, ואין אחד מהם יכול לחזור בו; וכן נתחייב בעל  

הבא תמורת דמי החמור, לתת לבעל החמור את השור, ואין אחד מהם יכול לחזור   -השור  

  בו.

  שאנו אומרים לשיטתו: כאן מעות קונות? מיה דרב נחמןמאי טעומפרשינן:  

  את המקח. מעות קונותמדאורייתא,  סבר לה כרבי יוחנן דאמר: דבר תורה,

יניחם לוקח   שמאהיא,    גזירהולא מעות!?    משיכה קונהחכמים:    ומפני מה אמרו 

לכבות אותה, בבית מוכר זמן מרובה, ואם תפרוץ שריפה בשכונת המוכר, הוא לא יטרח  

   , נשרפו חטיך בעלייה.ללוקח  יאמר לו,היות ואין המטלטלין שלו, ו

גזרו  , דבר המצוי להיות,  מילתא דשכיחאהיות שתקנת חכמים היא זו, יש לומר:  ו

   ביה רבנן. 

   מלתא דלא שכיחא, לא גזרו ביה רבנן.

לטלים. ואף כאן, מכר שאינו שכיח הוא, שאין דרך בני אדם לשום מטלטלים כנגד מט
(19 )   

  על כן, לא גזרו חכמים בדבר, וקנו לו מעותיו כדין תורה.

מקשינן: ביאור זה, לדעת רב נחמן, מבוסס על דברי רבי יוחנן שאמר: דבר תורה מעות  ו

  קונות מטלטלים, וחכמים הם שביטלו את קנין המעות, ותיקנו שמשיכה קונה.

בודאי אין לחלק בין קנין   לריש לקיש דאמר: משיכה מפורשת מן התורה, אבל,  

מעות רגיל, לבין מחליף דמי שור בפרה, שהרי קנין מעות אינו מועיל מדאורייתא כלל,  

אם כן, לריש לקיש, אי   (20)ואין לחלק בזה בין מילתא דלא שכיחא למילתא דשכיחא.  

הניחא,  אפשר להעמיד את המשנה בקנין מעות, ובהכרח מדובר בה בקנין חליפין. אך,  



לקיש  נימ  אי שריש  ששת, א  כרב  לה  ובכל    סבר  בפירות  חליפין  שעושים  האומר 

  המטלטלים. 

]ולא   כרב ששת,, למשנה דקידושין,  מתרץ להכי אז,   שמדובר במחליף שור בפרה 

  ב"דמי שור"[.

  סבר לה כרב נחמן, דאמר: פירי לא עבדי חליפין,נימא שריש לקיש    אלא, אי

   ( 21)ליפין. ובחליפי שור ופרה שהם פירי. אם כן אי אפשר לפרש את המשנה בקנין ח 

אף במחליף "דמי שור" בפרה אי אפשר להעמיד את המשנה, היות ולדעת ריש לקיש ו

  מדין תורה.  לא קנימעות,   מטבע,

   ריש לקיש, למתניתין. היכי מתרץ לה, אם כן תיקשי: 

כרב ששת צריך לומר, שריש לקיש סובר: פירי נמי עבדי חליפין ו  על כרחךומסקינן:  

  למתניתין.  מתרץ לה 

, שנינו תנןאומרת הגמרא: תא שמע ממתניתין, שמטבע נעשה חליפין ונקנה בחליפין:  

  וכיון שמשך האחד, קנה חבירו את שלו.   כל המטלטלין קונין זה את זה,במשנתנו:  

  אפילו הא קא משמע לן  ו   (22)ינו, בא לרבות,  : "כל" המטלטלין ששנואמר ריש לקיש

קונים הם זה את זה, ועל    מלא מעות, בכיס מלא מעות,]ארנק[    כיסאם החליפו  

   כרחך בתורת חליפין קאמר, ולא בתורת דמים, שהרי מעות אינם קונות כלל.

  שמע מינה: מטבע נעשה חליפין, שהרי במשיכת כיס המעות נתקיים המקח. 

נקנה בחליפין, שהרי כיס המעות השני נקנה, על ידי קנין החליפין    ושמע מינה: מטבע

  שנעשה בכיס הראשון.

נקנה   מטבע  אין  דאמר  למאן  ותיקשי  חליפין,  נעשה  מטבע  אין  דאמר  למאן  ותיקשי 

  ( 23)בחליפין. 

כיס  באת דברי ריש לקיש: לא בכל מעות אמר ריש לקיש, אלא    רב אחאפירש,    תרגמא,

ומה הם   (24)" שהחליפום זה בזה.  אניגראבכיס מלא "דינרי  ו אנקא"  י  "דינר מלא  

   "דינר אנקא" ו"דינר אניגרא"? 

המלך ציוה שלא יוציאו דינר זה בהוצאה, בכל    שפסלתו מלכות,מהם, הוא דינר    אחד

  מדינות מלכותו. ]אבל בני המדינה לוקחים אותו בצינעא.[



דינר    ואחד הוא  מדינה,מהם,  ונמנעים   שפסלתו  שנאוהו  הזאת  המדינה  בני 

מלהשתמש בו, ובשאר מדינות המלך מוציאים דינר זה בהוצאה, היות והמלך לא ציוה  

  עליו.

והיות ואין מטבעות אלו יוצאים בהוצאה, על כן אין להם דין של מטבע, והרי הם קונים 

   (25)ונקנין בחליפין. 

להשמיענו, בין בדינר שפסלתו מלכות, בין בדינר שפסלתו מדינה, שאין הם   ( 26)  וצריכא 

   נחשבים כמטבע.

אשמועינן ש   דאי  מלכותדינר  ללמוד   פסלתו  יכולים  היינו  לא  מטבע,  נחשב  אינו 

   מדינר זה, לדינר שפסלתו מדינה.

  משום דלא סגי, כי היינו אומרים: דוקא מטבע שפסלתו מלכות, אינו נחשב מטבע  

   באף אחת ממדינות המלך. כלל,יוצא בהוצאה,  אינו

ש  אבל מדינהמטבע  מלכות,    פסלתו  פסלתו  אחריתי,ולא  במדינה  ליה    דסגי 

  מטבע הוא]עדיין[    אכתי היינו אומרים:    אימא,שאינם שונאים את המטבע הזה,  

   אין מטבע נקנה בחליפין. הרי ו  (27)נחשב, 

שב מטבע, לא היינו יכולים ללמוד אינו נח   פסלתו מדינהדינר ש  אי אשמועינןכן,  ו

   מדינר זה לדינר שפסלתו מלכות.

במדינה זו, משום דכי היינו אומרים: דוקא מטבע שפסלתו מדינה, אינו נחשב מטבע,  

   לא בצנעא ולא בפרהסיא.מטבע זה כלל,  לא סגי ליהעל כל פנים, 

בצנעא, על כל פנים,    דסגי ליה,ולא פסלתו מדינה,    פסלתו מלכות,מטבע ש  אבל

   אין מטבע נקנה בחליפין. הרי ונחשב,  אימא: אכתי מטבע הוא

להשמיענו במפורש את דינם של שני הדינרים האלו, היות ואי אפשר   צריכא,לפיכך:  

   ללמוד את דינו של האחד, מדינו של השני.

 חפץ זה  מכור לי: אדם שאחז בידו מעות, ואמר לחבירו,  אמר רבה, אמר רב הונא

  שבידי, ולא הקפיד המוכר לשאול כמה הם, וקיבלם מן הלוקח.  אלומעות  ב

בו.  קנה לחזור  יכול  מהם  אחד  ואין  הללו,  במעות  החפץ  את     הלוקח 
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המוכר חפץ לחבירו, ונתן לו הלוקח דמים שאין בהם כדי דמי החפץ, הרי זו "אונאה"; 

שישית[ מן הדמים, קנה ומחזיר אונאה, ואם פיחת יותר משתות, הרי אם פיחת שתות ]

   המקח בטל.

, שאם יש במעות שנתן לו שתות פחות מדמי החפץ, חייב הלוקח  אונאה דין    ויש לו עליו

רב הונא    (1)להשלים למוכר את הדמים.   לוקח את החפץ    קנהאת דבריו:    (2)ומפרש 

  במעות, ואין אחד מהם יכול לחזור בו.

קנה, לשאול כמה מעות נתן לו,    דכיון דלא קפיד את החפץ,    אף על גב דלא משך

   וקנה בנתינת המעות. דכי חליפין דמי,

קא סלקא דעתין: בקנין חליפין הוא קונה, ומטבע נעשה חליפין, דאי קנין כסף בעלמא  

  נם קונות, ויכולים הם לחזור בהם.הוא, הא קיימא לן: מעות אי

   ולקמן פרכינן: הא קיימא לן דאין מטבע נעשה חליפין!?

והוא לשון מכר שיש בו   "מכור לי באלו" קאמר ליה,הא  ויש לו עליו אונאה, ד 

: אדם שאחז בידו רב הונאבשם    אבא אמר  (4)  רב   (3)דין אונאה, ולא לשון חליפין.  

היות   אלו, קנה, ואין לו עליו אונאה,מעות  בץ זה  חפ  מכור לי מעות, ואמר לחבירו:  

לנו, ואין ספק   פשיטאאומרת הגמרא:    (5)ולא הקפיד לשאול כמה מעות הוא נותן לו.  

לראות אם יש בהם כדי שיווי המקח   מקפיד עליהן, המוכר    דמים ואין בדבר, שהנותן  

דמו.,  (6) דכחליפין  דקני,  קאמרינן  ב  הא  להסתפק:  יש  ומקאבל  פיד חליפין 

אדם הנותן לחבירו חפץ עבור חפץ כדי לקנותו בחליפין, והמקבל מקפיד לראות   עליהן, 

  ( 8)  (7)מה ערכו של החפץ שהוא מקבל.  

דינו? האם "תורת חליפין" יש כאן, אף על פי שהוא מקפיד עליהם, וקנו שניהם   מאי

  במשיכת אחד החפצים.

כמעות, ו"בתורת דמים" הוא קונה, ואין המקח או שמא, הואיל והקפיד עליהם, הרי הן 

  נגמר עד שגם השני ימשוך.

בר אהבה: תא שמע רב אדא  קנה   אמר  לא  עליהם,  ומקפיד  מברייתא שחליפין 

   ב"תורת חליפין", אלא "תורת דמים" יש להם;

 ובא חבירו ואמר לו: פרתך למה בשוק,    שהיה תופס פרתו ועומדאדם,    הרי, 

  הבאת לשוק!?



  ורוצה אני למכור את הפרה ולקנות בדמיה חמור.   לחמור אני צריךבעל הפרה:  אמר לו  

   לך.מוכן למכור,  יש לי חמור, שאני נותן,אמר לו חבירו: 

  אתה רוצה למוכרה? פרתך בכמה

  בסכום פלוני. בכך וכך, אמר לו בעל הפרה: רוצה אני למכור אותה 

  אתה חפץ למוכרו?  חמורך בכמהשאל בעל הפרה את בעל החמור: 

משך בעל אם    (9)בסכום פלוני.    בכך וכך,ענה לו בעל החמור: רוצה אני למכור אותו  

  לאחר שהסכימו ביניהם להחליף את הפרה בחמור.  החמור את הפרה,

   את החמור, עד שמת החמור.אליו  ולא הספיק בעל הפרה למשוך 

  אף על פי שהוא כבר משך אותה. מור את הפרה, לא קנה בעל הח

קא סלקא דעתין: הפרה נחשבת כדמים על החמור, היות ובעל החמור הקפיד לדעת את  

  שוייה, ועל כן אין משיכת הפרה קונה, דקיימא לן: אין מעות קונות את המקח.

להם , לדעת את שויים, אין  עליהןהוא    "חליפין" ומקפידמברייתא זו:    שמע מינה 

   לא קנה.תורת "חליפין", אלא תורת "דמים" ו

: לדבריך, שחליפין ומקפיד עליהם לא קנה, נמצא שחליפין שהוזכרו , רבאהקשה   אמר, 

  במגילת רות, הן חליפין שאינו מקפיד עליהם.

]שוטים[   בשופטנידקרא    אטו חליפיןוהרי אי אפשר לפרש כך את המקראות, דוכי  

רך הדבר שהם מקבלים בתמורה, כדי להחליט אם טוב לדעת את ע  עסקינן דלא קפדי

  בעיניו לתת את שלו כנגד אותו חפץ!?

בני אדם עליהם, לדעת כמה הם שוים,   מיקפד קפדי, מסתמא  כל חליפיןודאי,    אלא

   קנה.אף על פי כן ו  (10)

דלעיל,    והכא, חמורברייתא  ליה:  דאמר  עסקינן  לך    במאי  מוכר  בפרה אני 

   ה, ועדיין לא משך את הטלה.וטלה, ומשך את הפר

ואכן, אם היה מושך גם את הפרה וגם את הטלה, הרי זו משיכה גמורה, והיה החמור 

  נקנה לבעל הפרה והטלה בקנין חליפין.



אבל, היות והוא עדיין לא משך את הטלה, לא קנה בעל הפרה והטלה את החמור, כיון  

עתה חוזרת הגמרא לדון   (12)   (11)  משיכה מעליא.משיכת הפרה בלבד,    דלא הוה ליה

  בדברי רב הונא:

   (13) מכור לי באלו קנה, ויש לו עליו אונאה.לעיל:   אמר מר,

  קא סלקא דעתין: בחליפין הוא קונה. 

הרי כבר   סבר רב הונא: מטבע נעשה חליפין!?וכי אטו נאמר ש  לימא,ומקשינן:  

  הוכחנו לעיל שאין מטבע נעשה חליפין!?

סבר רב הונא שמטבע נעשה חליפין, והכא לאו מטעם חליפין הוא קונה,    לאומשנינן:  

  אלא בתורת דמים.

דכי חליפין דמי, הכי קאמר: מעות אלו קונות בלא משיכת    (14)והא דאמר רב הונא:  

  החפץ הנקנה. כשם שבחליפין אין צורך למשוך אותו.

רב הונא סבר לה כרבי יוחנן דאמר: דבר תורה מעות וטעם הדבר הוא: היות ו 

אמרו מה  ומפני  קונהחכמים    קונות,  מעות?    משיכה  שמא  היא,    גזירהולא 

   נשרפו חטיך בעלייה.ללוקח:  לו,המוכר  יאמר

כגון קנין כסף, במעות,   מלתא דשכיחא,והיות שאין כאן אלא גזירת חכמים, יש לומר:  

והכי נמי, כיון דהוי מילתא   ה רבנן, ומלתא דלא שכיחא לא גזרו בה רבנן,גזרו ב

על כן המעות    (15)דלא שכיחא, שיהא אדם מוכר חפץ בלא שידע כמה מעות הוא מקבל,  

   (16)קונות כדבר תורה. 

אתם   אמר ליה מר הונא בריה דרב נחמן לרב אשי: אתון, הכי מתניתו לה,

שיש להסתפק, אם לדעתו מטבע נעשה חליפין, או שמודה שונים את דברי רב הונא באופן  

  הוא שאין מטבע נעשה חליפין.

אמר רב הונא: אין    ( 17)  וכן, כך אנו שונים בדעת רב הונא:  אנן הכי מתנינן להאבל  

   מטבע נעשה חליפין.

אם כן, פשיטא, שדברי רב הונא: קנה אף על פי שלא משך, יתפרשו על פי דברי רבי יוחנן  

   הסובר: מעות קונות דבר תורה, וכאן אפילו מדרבנן לא פקע קנין המעות, כדלעיל.

כלומר, בכלי של מי נעשה קנין החליפין, בכליו של המקנה,   במה קונין?חוקרת הגמרא:  

   או בכליו של הקונה?



אמר קונה,רב  של  בכליו  קנין   :  חל  זו,  נתינה  ידי  ועל  למקנה,  כלי  נותן  הקונה 

  החליפין, וזוכה הקונה בחפץ שהמקנה התרצה להקנות לו.

ניחא ליה לקונה, אף על פי שהקונה עתיד לשלם למוכר את דמי החפץ, מכל מקום  ד

  גם את הכלי שהוא נותן לו עתה. דלהוי מקנה קונה

כדי שהמוכר יתרצה להקנות לו כבר מעכשיו את החפץ,    , כי היכי דלגמר ולקני ליה

   (18)אף על פי שהוא ישלם לו את מעותיו רק לאחר זמן. 

נעשים  ולוי אמר חליפין  הוא:    בכליו של מקנה, :  למימר  וטעם הדבר  כדבעינן 

   לקמן.

ולשאל,    אמר, רב הונא מדסקרתא לרבא:  בכליו של דעת  ליה  לוי, דאמר: 

בחליפין,    מקנה, קרקע  לקנות  ירצה  אם  אגב הרי  ארעא,  קני  קא  משיכת    הא 

קונה הוא את    -שהלוקח מושך את הסודר, וקונה אותו בקנין משיכה, ואגבו    גלימא,ה 

   הקרקע.

   אם כן, הוו ליה "נכסים שיש להן אחריות"

  מטלטלין. -  "נכסים שאין להן אחריות", אגב, ונקנין עם, (19)קרקעות  -

מטלטלין,   נכסים שאין להן אחריות,במשנה ]קידושין כו א[:    כא תנןואנן, איפ 

שכאשר קונה את הקרקע בכסף, שטר    נכסים שיש להן אחריות,אגב,    נקנין עם,

או חזקה, מועיל קנין זה גם למטלטלין, אף על פי שאין קנין זה מועיל למטלטלין, כאשר 

   (20)הוא קונה אותם בפני עצמם, בלא קרקע. 

  ומשמע, דוקא מטלטלין נקנין אגב קרקע, ולא קרקע נקנית אגב מטלטלין.

 אי הוה לוי הכא,רבא לרב הונא מדסקרתא:    אמר ליה אם כן מאי טעמא דלוי!?  

היה מוציא לפניך ניצוצות    הוה מפיק לאפך פולסי דנורא,והיה שומע את שאלתך,  

   ( 21)ך את דין חליפין. של אש, ולשון נידוי הוא, על שחשד את לוי, שדעתו לפרש כ

   את הקרקע!. גלימא מקנה ליה, וכי אטו סבור אתה, שאגב משיכת ה מי סברת

ומה הוא מוסר   ( 22) אלא, אין אלו אלא כחליפין, כאילו זה מוסר לו חפץ אחר תחת קרקע.  

  לו?



אותה הנאה, שהוא מחשיב אותו, ומוכן לקבל    בההיא הנאה דקא מקבל מיניה,

הנותן   גמרה, נחשבת אצלו כאילו נותן לו הקונה מתנה מרובה, וממנו את הכלי במתנ

   ( 24) ( 23)את הקרקע.  ואקני ליה בדעתו, 

כבר נחלקו תנאים, במחלוקת רב ולוי אם קנין חליפין וסודר   כתנאי,אומרת הגמרא:  

  נעשה על ידי שהקונה נותן את הסודר, או על ידי שהמקנה נותן אותו.

  מה שנאמר במגילת רות ]ד ז[: "שלף איש נעלו ונתן לרעהו".   שהרי המקור לקנין זה, הוא

יש ללמוד מכאן שקנין חליפין  כן,  ונתן למקנה, אם  נעלו  נפרש שהקונה שלף את  ואם 

  נעשה על ידי נתינת הקונה.

ואם נפרש שהמקנה שלף את נעלו ונתן לקונה, יש ללמוד מפסוק זה שקנין חליפין נעשה 

  על ידי נתינת המקנה.

הנידון אם חליפין בכליו של קונה או בכליו של מקנה, שנחלקו בה התנאים, כדלקמן,   אגב

מביאה הגמרא בשלימות את הברייתא המפרשת את כל המקרא העוסק בקנין חליפין. 
(25 )   

ז[:   ]ד  רות  במגילת  התמורה, נאמר  ועל  הגאולה,  על  בישראל,  לפנים  וזאת 

לרעהו". ונתן  נעלו  איש  שלף  דבר,  כל  הכתוב    "גאולה"  לקיים  זו  שאמר 

שמכר לו מכירה גמורה בדמים, ועדיין לא קיבל המוכר את דמי המקח, ולא    מכירה,

   משך הלוקח, ובאים הם לקיים דברי מכירתן על ידי קנין.

]ויקרא כז לב לג[: "וכל מעשר   כן הוא אומרמנין ש"גאולה" לשון מכירה היא? שהרי  ו

בקר וצאן, כל אשר יעבור תחת השבט, העשירי יהיה קודש לה'. לא יבקר בין טוב לרע,  

  לא יגאל". ולא ימירנו, ואם המר ימירנו, והיה הוא ותמורתו יהיה קודש, 

"גזירה שוה":   (26)ומה שאמר הכתוב: "לא יגאל" רצונו לומר: לא ימכר, כמו שלמדנו  

   ( 27)במעשר בהמה מ"ולא יגאל" בחרמים, שאסור למוכרן.  "לא יגאל"

   ( 28)שמחליף כלי זה בחפץ שכנגדו.  זו חליפין,שאמר הכתוב,   "תמורה" 

י[: "ואם בהמה   -]ויקרא כז ט    כן הוא אומרמנין ש"תמורה" לשון חליפין היא. שהרי  ו

  יפנו ולא ימירלא יחלאשר יקריבו ממנה קרבן לה', כל אשר יתן ממנו לה' יהיה קודש.  

טוב ברע או רע בטוב, ואם המר ימיר בהמה בבהמה, והיה הוא ותמורתו יהיה   אותו,

   קודש ".

   את הנעל?  ונתן לרעהו". מי נתן למי (29) "לקיים כל דבר, שלף איש נעלו



:  רבי יהודה אומרו  נתן לגואל.שקנה את רות ואת השדה,    בועז, חכמים אומרים:  

   ( 30) את הנעל.  נתן לבועזשהקנה,  גואל,ה 

הקונה,   - שאמר: בועז    ( 31)הרי, שדברי רב האומר שבכליו של קונה, הם כדעת תנא קמא,  

  המקנה. - נתן את נעלו לגואל 

המקנה, נתן   - ודברי לוי האומר שבכליו של מקנה, הם כדעת רבי יהודה, שאמר: הגואל  

  הקונה. -את נעלו לבועז 

 שוה פרוטה.בכלי,    אף על פי שאין בו,יפין בכלי,  קנין חל  קונין בברייתא:    תנא 

(32 )   

כל דבר שאינו    אלא בכלי, אבל בפירי,  (33)דקונין קנין,    אמר רב נחמן: לא שנו,

   קונים.  לא (34)כלי, 

  ( 35)  אפילו בפירות.: קונים רב ששת אמר

   האומר שאין קונים אלא בכלי? מאי טעמא דרב נחמן,ומפרשינן:  

  קונים בו.   לא  -  מידי אחרינאקונים בו,    אין,  -  נעלמשמע,    "נעלו",אמר קרא:  כי  

דרב ששתו נעל    מאי טעמיה  אלא  במקרא  הוזכר  לא  הרי  פירות,  שאפילו  האומר 

  שהוא כלי!?

   כלומר, לקיים ולפעול קנין זה, בכל דבר.  אמר קרא: "לקיים כל דבר",כי 

ומה בא    "לקיים כל דבר" כתיב:  א  לרב נחמן נמי, ה ותמהינן: אם כן תיקשי:  

  אם לא נרבה אפילו פירות!? (36)הכתוב להשמיענו, 

  דנקנין במנעל.  (37)גאולה ותמורה,  ההוא לקיים כל דבר, ומשנינן: 

  , דמשמע כלי ולא פירי!?כתיב: "נעלו"א  ורב ששת נמי, הותמהינן: 

כיר הכתוב : לעולם קונים אפילו בפירות, ומה שהזלך רב ששתיתרץ,    אמר,ומשנינן:  

דבר    אף כל ]דבר שלם[ הוא,    "דבר המסויים"  -   נעל, בא ללמדינו: מה "נעלו"

שיהיה   צריך  בו,  המסויים".שקונים  וחצי ]להוציא[    לאפוקי  "דבר  רימון  חצי 

המקנה בסודר,    ( 40)  ( 39) בהם, היות ואינם "דבר המסויים" ושלם.    (38)קונים    אגוז דלא

   (41)כך. דעתו שיכתבו לקונה שטר ראייה על  



אנו נוהגים לכתוב,   כתבינן האידנא, כדעת מי,    כמאן,אמר רב ששת בריה דרב אידי:  

   במנא דכשר למקניא ביה?נוסח זה: קנינו ממנו  -בשטר של "קנין סודר" 

   כלומר, לשון זו שבשטר, את מה היא באה למעט?

קונין  רב ששת, דאמר:  ברי  לאפוקי מדהוא:    במנא,ומפרשינן: מה שכותבים:  

קא משמע לן: "במנא", בכלי, קנינו ממנו ולא בפירות, כדעת רב נחמן, ודלא   בפירות. 

   כרב ששת.

במנא   שכותבים:  דאמרמדברי    לאפוקי הוא:    דכשר, ומה     :שמואל, 

 

 ב -דף מז 

בקר,    במרוקא,   קונין  מגללי  העשוי  אין    (1) כלי  אלא  כשמואל,  הלכה  קונין ואין 

  במרוקא, ועל כן תיקנו לכתוב במנא "דכשר" ללמדנו שאין קונין במרוקא.

:  דאמר  (2)  לוי.עת  לאפוקי מד, הוא:  למקניאומה שכותבים בשטר: במנא דכשר  

   בכליו של מקנה.חליפין נעשים 

לןו משמע  הלשון קא  משמעות  וזוהי  קונה,  של  בכליו  אלא  חליפין  עושים  אין   :

  לקנות בו, כדרך לוקח הנותן דבר מה כדי לקנות חפץ. למקניא,שכותבים בשטר: 

כי לשון "לקנויי", יכול להתפרש כמו לאקנויי, להקנות בו, כדעת    לקנויי,אמרו:    ולא

  לוי.

  ( 3) מיעוט: בו ולא בדבר אחר.  ומשמע ביה, ומה שכותבים בשטר: במנא דכשר למקניא 

   (4) שאין קונים במטבע.  למעוטי מטבע, -: "ביה"  רב פפא אמר

למעוטי איסורי   -: "ביה"  רב אשי אמר]יש אומרים[ ש  ואיתימאאמר,    ורב זביד

   (5)שאין קונים בכלי האסור בהנאה.  הנאה,

 ע,רב פפא: למעוטי מטבפירש,    אמר, שכותבים בשטר,    איכא דאמרי: "ביה" 

   כדלעיל. ואף רב אשי סובר ש"ביה" בא למעט מטבע.



אלא    "דכשר"ו בא,  הוא  מרוקא  למעוטי  לאו  בשטר,  זביד  שכותבים  רב  אמר 

   ואיתימא רב אשי: למעוטי איסורי הנאה.

למעט אותו, ולומר שאין קונין במרוקא, היות ודבר פשוט   אבל מרוקא, לא אצטריך 

   (6)הוא שאין קונין במרוקא. 

  והמטבע אינו קונה את האסימון. אסימון קונה את המטבע,שנינו במשנה: 

   מאי "אסימון"?ומפרשינן:  

  בית המרחץ,בלן  סימן לתור  הניתנות בפחותות ורעות,    רב: מעותפירש,    אמר,

יחמם   -המעות, כמה באו לרחוץ בבית המרחץ, ולפי מספר הבאים    כדי שידע, לפי מספר 

  מברייתא, על דברי רב:  מיתיבי (7)מים ויכין להם מגבות לאחר הרחיצה. 

נאמר בפרשת מעשר שני ]דברים יד כה[: "ונתתה בכסף, וצרת הכסף בידך, והלכת אל  

הסוגיא[ מלשון "וצרת  המקום אשר יבחר ה' אלהיך בו. " ולמד רבי עקיבא ]להלן בסוף  

  הכסף" שאין מחללים פירות מעשר שני אלא על כסף שיש בו צורה.

ו אסימון,  על  שני  מעשר  מחללין  שני  אין  מעשר  מחללין  מעות   (8)  עלאין 

  הניתנות בסימן לבית המרחץ. 

בסימן,   הניתנות  ומעות  אסימון  דברים:  שני  בברייתא  ששנינו  משמע,   מכלל,וממה 

   ( 9) מעות הניתנות בסימן לבית המרחץ!?ו היינ דאסימון לאו

א פרושי ק: דין מעות הניתנות בסימן דסיפא, אינו דין שני בברייתא, אלא  וכי תימא

סיפא לרישא, והכי קאמר: אין מחללין מעשר שני על אסימון, ומה הוא אסימון?   מפרש

   ( 10)מעות הניתנות בסימן לבית המרחץ.  -

  בברייתא אחרת!? והא לא תנא הכי,

   דברי רבי דוסא.אלו הם   מחללין מעשר שני על אסימון,דתניא: 

  מעשר שני על אסימון. אומרים: אין מחלליןחולקים ו וחכמים 

וחכמים,    ושוין  דוסא  לבית  רבי  בסימן  הניתנות  מעות  על  מחללין  שאין 

   המרחץ.



נות בסימן, מוכח וממה שנחלקו רבי דוסא וחכמים באסימון, ולא נחלקו במעות הנית

שאסימון ומעות הניתנות בסימן, שני דברים הם, ותיקשי על רב שאמר: אסימון היינו 

  מעות הניתנות בסימן לבית המרחץ!?

מטבע חלק   פולסא,ששנינו במשנתנו?   רבי יוחנן: מאי אסימון פירש,    אלא, אמר,

דברי רבי   ,ואזדא רבי יוחנן לטעמיה  ( 11)שעדיין לא הטביעו בו את צורת המטבע.  

דבר שאין בו צורה, מתאימים לדברי רבי יוחנן להלן:   -יוחנן שאסימון הוא "פולסא"  
(12 )   

אמרו בברייתא להלן,    ורבי ישמעאל,בדבריו לעיל,    דאמר רבי יוחנן: רבי דוסא, 

   דבר אחד.

מה שכבר הוזכר לעיל, שרבי דוסא אומר שמחללין מעשר שני   הא דאמרן,  -   רבי דוסא

   .על אסימון

  דתניא היכן שנינו בדברי רבי ישמעאל כדעת רבי דוסא?    רבי ישמעאל מאי היא?ו

: (13)ולמדנו מכאן    וצרת הכסף בידך"בברייתא: נאמר ]דברים יד כה[: "ונתתה בכסף  

ביד, הנצרר  דבר  כל  לו   -  לרבות  שיש  במטבע  דוקא  צורך  ואין  אסימון,  ואפילו 

   ( 14)כספיהם" ]בראשית מב לה[.  "צורה", כי ו"צרת הכסף" הוא לשון "צרורות

וכדברי רבי דוסא, הסובר אף הוא, שמחללים מעשר   דברי רבי ישמעאל,אלו הם:  

   שני על "אסימון" שאין בו צורה, כדברי רבי יוחנן לעיל.

ויש ללמוד   (15): "וצרת הכסף" שאמר הכתוב, הוא מלשון "צורה",  רבי עקיבא אומר

   (16)פרט לאסימון שאין עליו צורה.   - עליו צורה לרבות כל דבר שיש  ממנו: 

כיצד, משך הימנו פירות ולא נתן לו מעות, אינו יכול לחזור  שנינו לעיל במשנה:  

   בו, וכו' 

  וחוזרת ומביאה עתה הגמרא את דברי רבי יוחנן, שהובאו בדף הקודם:

קונות מעות  תורה,  דבר  יוחנן:  רבי  המטלטלים.    אמר  אמרו את  מה    ומפני 

 גזירה, שמא יאמר לו את המטלטלים ולא מעות,    קונה בלבד    משיכה מים שרק  חכ

   (1)  נשרפו חטיך בעליה".המוכר לקונה "

   ודנה הגמרא בביאור דבריו:

מדוע יש לנו לחשוש להפסדו של הלוקח אם תיפול דליקה וישרפו החיטים בשעה שהם 

הרי  עי שלומי!?סוף סוף, מאן דשדא דליקא, במצויים עדיין בידי המוכר? והרי 



בסופו של דבר, מי שיבעיר את הדליקה יתחייב לשלם לקונה החיטים את כל היזקו, ואם 

כן, לא יגרם הפסד לקונה החיטים, ומדוע הוצרכו חכמים לתקן שלא יקנה את החיטים 

   כל עוד לא משך אותם אליו!?

הגמרא:   מעות,    אלא,ומבארת  יקנו  שלא  חכמים  תיקנו  תפוללכך  שמא   גזירה 

  אי מוקמת להו,מאליה, מבלי שיהיה אדם האחראי לגרימתה, ולכן,    דליקה באונס, 

מסר  ברשות המוכר, עד שיבוא הקונה וימשכם אליו,  ברשותיה, אם נעמידם לחיטים 

ימסור המוכר את נפשו כדי להצילם, שהרי עדיין הם שלו, ואם   נפשיה, טרח ומציל.

אם לא   ואי לא,שקיבל ממנו עבורם,    לא יצילם הוא יצטרך להחזיר לקונה את המעות

נעמידם ברשות המוכר, אלא יקנו מעותיו של הקונה את החיטים גם אם לא משכם אליו, 

אין הוא מוסר נפשו כדי לטרוח ולהצילם עבור   נפשיה, טרח ומציל.המוכר    לא מסר

  הקונה.

  כמעשה קנין.  ריש לקיש אמר, משיכה מפורשת מן התורהואילו 

הגמרא:   לקיש?ומבארת  דריש  טעמא  התורה   מאי  מן  המקור  הוא  מה  דהיינו, 

   לדבריו?

אל   וכי תמכרו ממכר לעמיתך, או קנה מיד עמיתך,]ויקרא כה[: "  אמר קרא

דבר  תונו איש את אחיו". מלמד הכתוב "או קנה מיד עמיתך" על קנין משיכה, שהוא  

   ה מידיו של המוכר.שמושך הקונה בידיו את הדבר הנקנ הנקנה מיד ליד,

  ומבארת הגמרא מדוע חולק רבי יוחנן על לימוד זה:

אין כוונתו ללמד על קנין משיכה. אלא    "מיד",מה שאמר הכתוב    ורבי יוחנן אמר,

ו הכתוב,  עוסק  שבה  אונאה,  דיני  לגבי  ללמד  בא  קרקע,הוא  אפשר   למעוטי  שאי 

כיון שאינה נקחת   אונאה,  במכירת קרקע, דין  דלית ביה,להעבירה מיד ליד, ולומר,  

   ( 2)מיד ליד. 

אם נאמר כדבריך שכוונת הכתוב רק    אם כן,ענה על טענתו של רבי יוחנן:    וריש לקיש

עמיתך, אל   (3)  לכתוב קרא "וכי תמכרו ממכר מידלמעט קרקע מדיני אונאה,  

  והיה די בכך למעט קרקע מאונאה, לפי שקרקע אינה מועברת מיד ליד. תונו",

  למה לי!?מיד עמיתך",   "או קנה זה שהוסיף ואמר הכתוב  

והיינו, בא הכתוב המיותר    משיכה". קנין  לבא הכתוב המיותר ללמד    שמע מינה,

רק  אלא  לקונה  נקנים  מטלטלים  לומר שאין  עמיתך",  ל"מיד  הקנין  את  להסמיך  כדי 

   (4)משיצאו מיד המוכר ליד הקונה, שהוא קנין משיכה. 



לאיזה ענין הוא   מאי עביד ליה? מיד עמיתך",    "או קנההכתוב המיותר    יוחנן, ורבי  

  דורשו?

  :מיבעי ליה לכדתניא

   "וכי תמכרו ממכר, אל תונו". דתניא: 

   על ידי המוכר. שנתאנה לוקחלמקום  אלאללמוד מדברי הכתוב הזה  אין לי

  תלמוד לומר, ?  לי שגם כאן נוהג דין אונאה   , מנין על ידי הקונה   נתאנה מוכר אם  

מיד עמיתך, אל תונו", ללמד דבר נוסף, שגם הקונה   "או קנהלכך הוסיף הכתוב ואמר,  

   (5)לא יאנה את המוכר. 

  תרתי גמר מיניה.הדורש מן הכתוב הזה שמשיכה קונה דבר תורה,    וריש לקיש,

את שני הדברים הוא לומד מהפסוק המיותר הזה. את דין אונאת המוכר על ידי הלוקח, 

הוא לומד מעצם דברי הכתוב "או קנה מיד עמיתך, אל תונו". ואילו את קנין המשיכה, 

אל   הסמיכה  ולא  קנה",  "או  אל  "מיד"  המילה  את  הכתוב  שהסמיך  מכך  לומד  הוא 

"ממכר". שהרי יכול היה הכתוב לומר "וכי תמכרו ממכר ליד עמיתך". ומכך שהסמיך 

ע שבא הכתוב ללמד על דין הקנין הנעשה הכתוב את המילה "מיד" דוקא אל "קנה", משמ

   (6)מיד ליד, שהוא קנין משיכה. 

בתחילת   במשנתנו,  ]הנזכרים  שמעון  רבי  מדברי  לקיש,  ריש  על  הגמרא  עתה  ומקשה 

מעות  למוכר  הקונה  נתן  שאם  הסוברים  חכמים,  על  חולק  שהוא  א[,  מד  בדף  הפרק, 

כסף בידיו יכול לחזור בו, ולא  שניהם יכולים עדיין לחזור בהם, ולדעתו רק המוכר, שה 

  הקונה:

]דהיינו, רק המוכר, שקיבל את המעות    תנן: רבי שמעון אומר, כל שהכסף בידו

שאם רוצה לחזור בו, מתבטל המקח, אך אם אינו חוזר בו,   ידו על העליונה,לידיו[,  

   קיים המקח גם אם יחזור בו הקונה.

מוכר הוא דמצי  לדברי רבי שמעון, רק  ומוכיחה הגמרא מכאן נגד דברי ריש לקיש: הרי  

הוא בלבד יכול לחזור מן המקח כל עוד לא משך הקונה את החפץ אליו, אבל    הדר ביה,

   לוקח לא מצי הדר ביה.ה 

דבר תורה", ורק חכמים תיקנו שאפשר לחזור לפני   אי אמרת בשלמא "מעות קונות

   ה.משום הכי, מוכר מצי הדר ביה, לוקח לא מצי הדר ביהמשיכה, 

דהיינו, שפיר יש לחלק בין חזרת המוכר לחזרת הלוקח, כי סובר רבי שמעון, שדיינו בכך 

לכך שהוא יטרח להציל את    שיתקנו חכמים שהמוכר בלבד יכול לחזור בו, כדי לגרום



הצד  משום  ולהציל,  לטרוח  לו  שכדאי  בלבו,  יחשוב  המוכר  כי  מהשריפה.  החיטים 

התייקרות   את  ולהרוויח  מהמקח  בו  לחזור  יוכל  הוא  ואז  בעתיד,  החיטים  שיתייקרו 

   (7)החיטים. ואין צורך להפקיע את המקח אם רוצה הקונה לחזור בו. 

לוקח דבר תורה, כמו שסובר ריש לקיש,    ונותאי אמרת מעות אינן קאבל,    אלא, 

  שהרי מן התורה הוא לא קנה עד שימשוך, לדברי ריש לקיש!? ליהדר ביה,  נמי

לא אמרתי שמעות    אליבא דרבי שמעון, לא קאמינא,: אכן,  אמר לך ריש לקיש

אינן קונות דבר תורה אלא משיכה, כי הוא סבור שמשיכה היא רק תקנת חכמים, ומעות  

נות דבר תורה, ולכן, לפי רבי שמעון דיינו שנפקיע את קנין המעות רק לגבי חזרת  הן הקו

   המוכר ולא לגבי חזרת הקונה.

אמרתי את    אליבא דרבנןלדברי, שמשיכה קונה דבר תורה ולא מעות,    כי קאמינא

  דברי, ולכן, כל עוד לא משך, שניהם יכולים לחזור בהם מן התורה.

  י יוחנן:ועתה מקשה הגמרא לדברי רב

לקיש, לריש  התורה,    בשלמא  מן  הקונה  היא  משיכה  רבנן,  שלפי  היינו  הסובר 

שבזה עצמו הם נחלקו, אם משיכה קונה מן התורה   שאיכא בין רבי שמעון לרבנן,

  או מעות קונות.

רבי שמעון סובר שרק המוכר חוזר, כיון שקנין המעות, לדעתו, הוא מן התורה, ודיינו  

עות מן התורה ולתקן שיוכל המוכר לחזור בו עד שיעשה הלוקח קנין להפקיע את קנין המ

  משיכה, ולא להפקיע את קנין המעות לגבי חזרת הלוקח.

כל תקנת משיכה היא רק כדי שיטרח המוכר להציל את חיטי הלוקח בשעה שהם  כי 

, אצלו, ולכן, רק לגבי חזרתו של המוכר תיקנו חכמים שיוכל לחזור בו עד שימשוך הלוקח 

שלכן הוא יציל את החיטים, שמא הם יתייקרו ויוכל לחזור מהמקח, ולהרוויח, אך אין 

  טעם לתקן שיוכל הלוקח לחזור בו.

ואילו חכמים סוברים שרק משיכה קונה מן התורה, ולכן, לדעתם, כל עוד לא משך הקונה 

  את החיטים, שניהם יכולים לחזור בהם.

יוחנן, לרבי  ש  אלא  לרבי  שבין  תקנת הסובר  רק  הוא  משיכה  קנין  לרבנן  ובין  מעון 

תיקשי:   שניהם,  לדברי  קונות  מעות  התורה  ומן  איכא,חכמים,  טעם   מאי  מהו 

  בין רבי שמעון לרבנן!?המחלוקת, 

   דרב חסדא.טעם מחלוקתם הוא ב איכא בינייהו,ומתרצת הגמרא: 



שיוכל המוכר לחזור   משיכה במוכרין,חכמים    דאמר רב חסדא: כדרך שתיקנו

שיוכל    משיכה בלקוחות, חכמים    כך תיקנו בו מן המקח כל עוד לא משך הלוקח,  

   הלוקח לחזור בו לפני שמשך.

לפני  המוכר  חזרת  את  חכמים  שתיקנו  עצמה  סיבה  אותה  שמחמת  דבר,  של  וטעמו 

זה  שדבר  לחזור,  הלוקח  שיוכל  תיקנו  גם  כך  החיטים,  בהצלת  שיטרח  כדי  המשיכה, 

ם למוכר לטרוח בהצלת החיטים, משום שיחשוש המוכר שאם לא יצילם, יחזור בו יגרו

  הלוקח מן המקח מיד בראותו את הדליקה, ואז יהיה כל הנזק על חשבון המוכר.

אלא הוא סבור, שדיינו בכך שנתקן את אפשרות   רבי שמעון לית ליה דרב חסדא,

   ל את החיטים.החזרה של המוכר בלבד כדי לגרום לכך שהוא יטרח ויצי

דרב חסדא.  נוספת שתגרום למוכר לטרוח    רבנן אית להו  שהוסיפו חכמים סיבה 

את   המוכר  יציל  ולכן  בו,  לחזור  הקונה  גם  שיכול  שתיקנו  בכך  החיטים,  את  ולהציל 

הפסד  ויהיה  הדליקה,  את  כשיראה  בו  יחזור  הלוקח  שמא  החשש  מחמת  החיטים 

  השריפה עליו.

  לדברי ריש לקיש:ועתה מקשה הגמרא 

אבל אמרו: מי בסוף המשנה: נתן לו מעות ולא משך הימנו פירות יכול לחזור בו,   תנן

  שפרע מדור המבול, הוא עתיד ליפרע ממי שאינו עומד בדיבורו!

 משום הכי קאי,דבר תורה,    אי אמרת, בשלמא מעות קונותוטוענת הגמרא:  

מי שפרע מדור המבול, הוא עתיד אמרו,    "אבלקללת  בלכן עומד החוזר בו מהמקח,  

  ליפרע ממי שאינו עומד בדיבורו".

מי   אמאי קאי דבר תורה, כדברי ריש לקיש,    אלא, אי אמרת מעות אינן קונות

מהמקח,   בו  "בשחור  ממי   אבלקללת  ליפרע  עתיד  הוא  המבול  מדור  שפרע  מי  אמרו 

   ן קונות!שאינו עומד בדיבורו"!? והרי המקח עדיין לא חל, כיון שמעות אינ

ידי קנין מעות, ובכל זאת הוא מתחייב ב"מי  ומתרצת הגמרא: אכן המקח לא חל על 

  על כך שלא עמד בדיבורו שהסכים למקח. משום דברים, שפרע",  

  מי קאי ב"אבל"!?על הפרת הבטחתו בדיבור גרידא,    ובדברים,אך תמהה הגמרא:  

   :והתניא

 



 א -דף מח  

  שני דברים: רבי שמעון אומר 

 אף על פי שאמרו טלית "קונה" דינר זהב, ואין דינר זהב קונה טלית, א.  

]ולא   זהב  בדינר  מחירה  את  לשלם  והתחייב  טלית,  מחבירו  אדם  משך  אם  והיינו, 

אין דינר זהב קונה טלית,   אך   ( 8)במטבעות כסף כפי שנהוג[, הוא חייב ליתן לו דינר זהב.  

  כי לגבי סחורה ]"פירי"[ נחשב דינר הזהב למטבע, ומעות אינן קונות.

דהיינו, אף על פי שפורענות עתידה לבוא על החוזר בו מהמקח,   מכל מקום,ודין זה הוא  

שיכולים לחזור מן המקח אחרי נתינת המעות, ואין בית   הלכה,היא ה   כך בכל זאת,    (9)

   מלחזור. דין יכול לעכב

אמרו  הפלגה, חכמים:    אבל  דור  ומאנשי  המבול,  דור  מאנשי  שפרע  מי 

ומאנשי סדום ועמורה, וממצרים בים, הוא עתיד ליפרע ממי שאינו עומד  

   בדיבורו. 

והנותן בדברים,ב.   לא  שמדבר בפיו מבלי שיעשה מעשה קנין כל שהוא,    והנושא 

   קנה.

   ין רוח חכמים נוחה הימנו.אממה שנשא ונתן בדברים,  החוזר בואולם, ו

אין אנו סבורים ]דהיינו, כך יש לנו לפרש את דברי   רבא: אנו, אין לנו, על כך    ואמר 

אנו   , אלאהברייתא[ שתהא קללת "מי שפרע" על מי שחוזר בו ממה שנשא ונתן בדברים

   ( 10) אין רוח חכמים נוחה הימנו. סבורים שאדם זה הוא רק בכלל מי ש

ומוכח מכאן, שחזרה ממקח שלא היה בו אלא משא ומתן בדברים, ולא נעשה בו קנין, 

אין לחוזר בו "מי שפרע", אלא רק אין רוח חכמים נוחה הימנו. ואם כן, תיקשי לריש, 

בו מן  לקיש הסובר שמעות אינן קונות דבר תורה, מדוע אמר רבי שמעון שכל החוזר 

שפרע, והרי מקח זה לא חל לדברי ריש לקיש, המקח שנעשה במעות הרי הוא בכלל מי  

  ואם כן, מדוע יש כאן "מי שפרע" למי שחוזר בו!?

  ומתרצת הגמרא, שיש לחלק, ולומר:

שעליהם התלוותה נתינת מעות,   מעות,  דברים, ואיכא בהדייהו מקח שהיו בו דבורי  

]כיון שמע למרות שלא חל הקנין  נתינת מעות, הרי  כאן מעשה של  אינן כיון שהיה  ות 

עומד החוזר בו בקללת "מי שפרע"    קאי ב"אבל",קונות לדברי ריש לקיש[, בכל זאת,  

   על הפרת הבטחתו בדברים, לפי שהדברים באו גם לכלל מעשה, בנתינת המעות.



  דברים, וליכא בהדייהו מעות, לא קאי ב"אבל".אבל מקח שהיו בו רק דבורי  

(11 )   

קרא, רבא:  הכתוב,    אמר  הברייתא,    ,ומתניתאדברי  לריש  דברי  ליה  מסייע 

  הסובר שמעות לא קנו כלל, אפילו לא מדברי תורה. לקיש,

]ויקרא ה[ לגבי מי ששיקר וכפר בתביעת ממון של    דכתיב המסייע לו, הוא, מהא    קרא

   ( 12)חבירו, ואף נשבע על כך לשקר, שחייב להביא קרבן אשם על כפירתו בשבועה: 

  תביעת ממון שתבעו חבירו[, כגון:  ]נשבע לשקר על "וכחש בעמיתו

שכפר, בשבועה, בהלואה   או בתשומת יד,שהופקד בידו, ב.    בפקדוןא. שכפר בשבועה  

  שהלוה לו חבירו,

  שגזל את חבירו, ומשתבעו על כך, כפר בשבועה,  או בגזל, ג. 

לו שכר   או עשק את עמיתו",ד.   וחייב המעביד לשלם  שכיר שעבד עבור המעביד, 

   לא שילם לו את שכר עבודתו, וכשתבעו השכיר, הוא כפר בשבועה בתביעתו.שכיר, אך 

  ומביא רבא את ביאורו של רב חסדא לדברי הכתוב הללו:

   האמור בכתוב הזה, אין משמעותו שכפר בשבועה בהלואה סתם, אלא,   "תשומת יד",

   להלואתו.כלי  הלוה למלוה  כגון שיחד לו: הכתוב מדבר דוקא באמר רב חסדא

כלי  הלוה  ייחד  אם  אלא  אשם  בקרבן  בהלואה  בשבועה  הכופר  מתחייב  שלא  דהיינו, 

   למלוה לגבות ממנו את החוב.

צריך להשקיע את  הלווה  ואין  ניתנו,  להוצאה  עצמן,  כי מעות המלוה  דבר,  וטעמו של 

ו,  הממון בדבר בר קיימא, ולכן, אם כפר בהן הלווה, אינו מתחייב בקרבן אשם על שבועת

הלווה  כפר  כאילו  הדבר  נחשב  החוב,  את  ממנו  לגבות  למלוה  כלי  ייחד  הוא  אם  ורק 

   בפקדון, ומתחייב על כך קרבן.

האמור בכתוב,   "עשק"וממשיך רבא להביא את דברי רב חסדא בביאור דברי הכתוב: 

   אין משמעותו שכפר המעביד לעובד בחיובו לשלם לו שכר שכיר, גרידא, אלא,

חסדא רב  ב:  אמר  דוקא  לו,מדובר  שייחד  לעובד    כגון  לעושקו,המעביד   כלי 

דהיינו, שייחד המעביד כלי לעובד, שיהיה משועבד לו לגבות ממנו את שכר עבודתו. ולכן, 

הוא  ובזה  לתשלום השכר,  בכלי המשועבד  נמצא שכפר  שכרו,  בחיוב  משכפר המעביד 

   דומה לכפירת פקדון.



ביאור הפסוק, הוא מוכיח מדברי הכתוב כריש ועתה, משהביא רבא את דברי רב חסדא ב

  לקיש:

שבועת   קרבן  עליו  שמתחייבים  החטא  מהו  כא[  ה  ]ויקרא  הכתוב  אמר  תחילה  הרי 

  הפקדון:

   "נפש כי תחטא, וכחש בעמיתו בפקדון, או בתשומת יד, או בגזל, או עשק את עמיתו.

   או מצא אבידה, וכחש בה, ונשבע על שקר".

שר לאחר מכן, חוזר הכתוב על רשימת הדברים שכפר בהם, כא  וכי אהדריה קרא,

להביא   וצריך  בו,  ]שצריך להשיב את הדבר שכפר  לגבי תיקון החטא כשהודה בחטאו 

  אומר הכתוב כך: כתיב,קרבן על שבועת השקר[,  

"והיה כי יחטא, ואשם, והשיב את הגזילה אשר גזל, או את העושק ]שם כג[  

   הפקד אתו",אשר עשק, או את הפקדון אשר 

לא ]הלואה, אשר לדברי רב חסדא מדובר בה בייחד לה כלי[,    "תשומת יד"את    ואילו

   לא חזר והזכיר הכתוב אותה בכלל מצות ההשבה. אהדריה, 

  ולכן מדייק רבא מדברי הכתוב:

מדוע לא חזר וכלל הכתוב במצות תיקון החטא גם את החובה להשיב את    מאי טעמא,

  הכלי שייחד הלווה למלוה לפרעון הלואתו?

לא,    לאו, לו להלואתו    משום דמחסר האם  כיון שלא משך    משיכה!הכלי שייחד 

המלווה את הכלי הזה מידי הלוה, לא נקנה לו הכלי, ואין הלוה חייב להחזיר לו אותו, 

חיוב כל  ולא  אלא  כלי,  קונה  ומוכח מכאן, שרק משיכה  בלבד.  לפרוע מעות  רק  הוא  ו 

  מעות!

: אין להביא ראיה מכך שלא חזר הכתוב לומר הלואה לגבי אמר ליה רב פפא לרבא

הוא דהדר שכר שכיר    מעושק יש לומר להיפך,    אימא, מצות ההשבה, אלא אדרבה,  

   קרא!

ואמר את מצות ההשבה   כיון שחזר הכתוב  עושק שכר שכיר, שגם אותו דהיינו,  לגבי 

העמדנו בייחד המעביד לעובד כלי לגבות ממנו את שכר עבודתו, הרי גילה הכתוב ששכר 

כלי  בייחד  הדין  הוא  כן,  ואם  במשיכה.  צורך  ואין  הכלי,  את  קונה  גרידא  עבודתו 

להלואתו, קונה אותו המלוה במעות ההלואה גרידא, ואינו צריך למשוך את הכלי. ולכן 

הוצרך הכתוב לחזור ולומר זאת גם לגבי הלואה, כי יש ללמוד את דין ההלואה מדין  לא 

  עושק שכר שכיר.



ולפי זה, לא רק שאין מפסוק זה סיוע לריש לקיש, אלא יש מכאן הוכחה נגדו, מכך ששכר  

  שכיר קונה את ייחוד הכלי גם בלי משיכה!

   ומתרץ רבא, שאין מכאן קושיה לריש לקיש, כי:

ב עסקינן,הכא,  ההשבה   מאי  מצות  את  והזכיר  שחזר  הכתוב  מדבר  אופן  באיזה 

שנטל ]משך[ השכיר ממעבידו את הכלי שייחד   כגון שנטלו ממנו, בעושק שכר שכיר, ב

שיש כאן משיכה הקונה את ייחוד הכלי, ואינו    וחזרו והפקידו אצלו,לתשלום שכרו,  

   נקנה ייחוד הכלי בשכר השכיר גרידא.

הגמרא   תמהה  שכזה:  אך  באופן  הכתוב  העמדת  הכי, על  באופן   אי  הכתוב  שמדבר 

מה בין פקדון זה   היינו פקדון!שמשך השכיר את הכלי וחזר והפקידו בידי מעבידו,  

לבין פקדון שכבר אמר הכתוב, ומדוע הוצרך הכתוב לומר את ענין עושק שכר שכיר באופן 

   של פקדון!?

   ון!תרי גווני פקדומתרצת הגמרא: הכתוב מדבר ב

בשני אופנים של פקדון מדבר הפסוק הזה: האחד, פקדון שמפקיד האדם את ממונו בידי 

חבירו, וכפר בו הנפקד, ונשבע על כך לשקר. והשני, פקדון שקיבל השכיר כמשכון עבור 

תשלום שכרו, שאינו ממונו ממש של השכיר אלא הוא רק משכון המבטיח את תשלום 

שכון בידי מעבידו, כפקדון, ועתה כפר הנפקד בפקדון שכרו, וחזר והפקיד השכיר את המ

   הזה.

ומחדש הכתוב, שגם במקרה של שבועה על כפירת פקדון שהוא משכון, חייב עליו קרבן 

  שבועה, וחייב להשיבו כדי לתקן את חטאו.

הגמרא:   תמהה  שעדיין  הכי,אלא  דין   אי  את  הפסוק  וכתב  שחזר  מה  את  שהעמדת 

שכ שכר  עושק  לגבי  והפקידו, ההשבה  וחזר  המשכון,  את  אליו  משך  שהוא  באופן  יר, 

יד תיקשי,   ליהדריה,]הלואה[    תשומת  מצות    נמי,  לגבי  ויכתבנה  הכתוב  יחזור 

ו ב  לוקמיההשבה,  לו   כגון שנטלו הימנו,ויעמידנה  שמשך הלוה את הכלי שייחד 

שהעמדת את דין , את המשכון, בידי המלוה, כשם  והפקידו אצלוהלווה    וחזרהמלוה,  

עושק שכר שכיר, ומדוע לא חזר הכתוב, כשהוא מפרט את כל דיני השבה, לכתוב גם את  

  דין ההשבה של תשומת יד!?

ומתרצת הגמרא: אכן היה לו לכתוב לחזור ולומר גם את דין תשומת יד באותו אופן של  

  עושק שכר שכיר.

לא תיובתא לתשומת יד באותו האופן של עושק שכר שכיר,   אי אהדריה קראאלא,  

לא היה מדברי הכתוב לא פירכא ולא ראיה למחלוקת רבי יוחנן וריש   ולא סייעתא,

   לקיש.



כי רבי יוחנן יעמיד את בשני המקרים של הלואה ושכר שכיר באופן שלא משך את הכלי 

בשני המקרים באופן שמשך   שייחד לו, כי לשיטתו מעות קונות. ואילו ריש לקיש יעמיד

  אליו את הכלי, וחזר והפקידו אצלו.

הא קרא    מסייע ליהלתשומת יד אלא רק לעושק,    השתא, דלא אהדריה קרא אבל  

  לריש לקיש!

והיינו, כיון שהשמיט הכתוב את דין תשומת יד לענין השבה, ואילו את דין עושק הוא  

ה בשני אופנים חלוקים: בשכר שכיר חזר וכתב, יש לנו ללמוד בכוונת הפסוק שמדובר פ

אליו  משך  שלא  מדובר  בהלואה  ואילו  והפקידו,  וחזר  הכלי  את  שמשך  באופן  מדובר 

המלוה את הכלי. ולכן לא חזר הכתוב לכלול זאת במצןת השבה, שהיות והמלוה לא משך 

מד  אליו את הכלי שייחד לו הלווה, הוא לא קנאו, ולכן אין הלווה מצווה להשיבו. וכאן מל

   הכתוב, שרק משיכה קונה, ואילו מעות אינן קונות, וכדברי ריש לקיש.

   ודנה עתה הגמרא:

  תשומת יד לא אהדריה קרא!?כי ו

בתחילת הפרשה,   האמור למעלה,כל    והתניא: אמר רבי שמעון: מנין ליתן את

  למטה,כאשר מונה הכתוב את כל האופנים של כפירת ממון ]וכולל בהם תשומת יד[, גם  

  שמונה הכתוב את מצות ההשבה?כ

כלל בכך הכתוב כל    "או מכל אשר ישבע לשקר",למטה, במצות ההשבה,    דכתיב 

  תביעת ממון שכפר בה ונשבע עליה.

רב אמר  אבוה,  בר  רבה  אמר  נחמן,  רב  בא  ואמר  שמעון,  רבי  של  זה  לימוד   :

   לרבות תשומת יד להישבון!

   יבים להחזירה.לומר, שגם על כפירת הלואה חייבים קרבן וחי

דייקנו  כיצד  הכתוב,  השמיטה  ולא  השבה,  במצות  נכללת  יד  תשומת  שגם  כן,  ואם 

   מהשמטתה מהרשימה שמשיכה אינה קונה!?

הגמרא:   לשקר"[,    בהדיא,ומתרצת  עליו  ישבע  אשר  "כל  של  מלימוד  ]ולא  במפורש 

  לכלי שיוחד לתשומת יד, להשבון!   מיהא, לא אהדריה קרא

שנמנ מכך  להלואה והיינו,  שייחד  הכלי  את  להשיב  שחייב  במפורש,  מלומר  הכתוב  ע 

ולכן אין הוא צריך  על כפירתו בשבועה, אנו דנים שמשיכה אינה קונה,  ולהביא קרבן 

  להשיב את הכלי, ולא להביא קרבן על כפירתו בשבועה.



בכגון   נעמיד  עליו לשקר",  ישבע  "כל אשר  יד, באמרו  ומה שריבה הכתוב את תשומת 

שמשך אליו המלוה אליו את הכלי, וחזר והפקידו אצל הלוה, ומשתבעו לכלי, כפר בו  

לו,  כקנוי  נחשב  הוא  אליו,  המלוה  משכו  וכבר  שהיות  לשקר,  עליו  ונשבע  הלוה 

  ומשהפקידו אצל הלוה, דינו כמו פקדון.

   ועתה ממשיך רבא ומבאר את מה שאמר "קרא ומתניתא מסייע ליה לריש לקיש":

   מנלן?המסייעת לריש לקיש,   מתניתא,

ודתניא ]האיש העובד בבית    לבלןכתשלום שכר    נתנה: מי שנטל פרוטה של הקדש, 

הנותן את הפרוטה, בהקדש. וחייב לשלם להקדש את    מעל  (13)המרחץ[, כדי שירחצנו,  

   הפרוטה ועוד חומש, ולהביא קרבן על מעילתו בהקדש.

לן, ועוד לא נהנה השוכר את הבלן מהפרוטה וכל זאת, אף על פי שעדיין לא רחץ אותו הב

  של הקדש, כיון שבעצם חלות קנין השכירות הוא הוציא את הפרוטה של הקדש לחולין.

רב את    ואמר  דוקא  שנקטה  הברייתא  מלשון  לדייק  שיש  הזאת,  הברייתא  דברי  על 

זה שמועל מיד   דוקא בלן, הואהדוגמא של בלן ולא נקטה דוגמא של שכיר אחר, כי  

שאין לו לבלן כלי עבודה, אלא הוא   דלא מחסרא משיכה,תינת הפרוטה, משום  בנ

עושה את עבודת הרחיצה בידיו, ולכן חל קנין השכירות שלו בנתינת מעות גרידא, מבלי 

שיצטרך השוכר למשוך אליו את כלי עבודתו של העובד כדי שתחול השכירות. ומשום 

  מיד מעל הנותן. כך, משעה שחל קנין השכירות בנתינת הפרוטה,

קנין שכירות של עובד אחר, שיש לו כלי עבודה, לא חלה השכירות    אבל מידי אחרינא,

עד שימשוך אליו השוכר את כלי עבודתו של השכיר, היות וקנינו הוא הן לגבי עבודת  

שעדיין חסרה המשיכה בכלי   דמחסרא משיכה,השכיר והן לגבי הימוש בכליו, וכיון  

השוכר את כלי    עד דמשיך וכר על ידי נתינת הפרוטה לשכיר,  הש  לא מעלהעבודה,  

עבודתו של השכיר, כי רק במשיכתם של כלי העבודה אליו חל קנין השכירות, ורק אז  

   ( 14)נעשית המעילה בהקדש, בפרוטה שנתן לו. 

   ומוכח מדברי רב, בביאורו לדברי הברייתא, שמעות אינן קונות עד שימשוך.

   ממה ששנינו בברייתא אחרת:אך מקשה על דברי רב 

כיון    ספר,הרי  ו  לספר, מעל!המועל בהקדש, לפרוטה של הקדש,    והתניא: נתנה

צריך השוכר אותו למשוך אליו את    הא בעי לממשך תספורת, שיש לו כלי תספורת,  

כלי התספורת כדי שתחול השכירות, לדברי רב, ומדוע מעל נותן הפרוטה מיד כשנתנה 

   לספר!?

   הכא במאי עסקינן, בספר נכרי, דלאו בר משיכה הוא!ומתרצת הגמרא: 



מיד  קנה  "או  במשיכה  העוסק  הכתוב  שאמר  משום  משיכה,  קנין  אין  בנכרי  והיינו, 

   עמיתך", ונכרי אינו "עמיתך", ולכן קנין השכירות שלו הוא במעות.

הוא דוקא שבהכרח, קנין השכירות המדובר פה,    תניא נמי הכי,ומדייקת הגמרא:  

  בספר נכרי, שאין בו דיני משיכה:

לספר או לספן או לכל בעלי אומניות, לא מעל לפרוטה של הקדש    נתנהדתניא:  

   אליו את כלי האומנות!  עד דמשך

  אהדדי. דברי שתי הברייתות,  קשייןולכאורה, 

שלא שהברייתא הראשונה אומרת, נתנה לספר, מעל מיד. ואילו הברייתא השניה אומרת  

   מעל עד שמשך.

הברייתא הראשונה   כאן, בהכרח צריכים אנו לחלק ולומר,    אלא, לאו, שמע מינה,

נכרי,מדברת   בו.    בספר  קונות  מעות  ולכן  משיכה,  בו  השניה כאןשאין  הברייתא   ,

ישראל,מדברת   כלי   בספר  את  שימשוך  עד  מעל  לא  ולכן  משיכה,  קנין  בו  שיש 

   התספורת.

  מינה! שמעומסיקה הגמרא: אכן  

ועתה, לאחר שביארה הגמרא את מחלוקתם של רבי יוחנן וריש לקיש אם מעות קונות  

  או משיכה קונה, מביאה הגמרא שגם רב נחמן סובר כרבי יוחנן:

   דבר תורה מעות קונות.כרבי יוחנן:  וכן אמר רב נחמן,

פתא  והוסיפה בתוס  במתניתיה,להלכה זו שמעות קונות,    לויהגיהה    בדקהכמו כן,  ו

   ומצא ברייתא שמשמע ממנה כרבי יוחנן:  ואשכח,  (15)שסידר והיה שונה בה, 

   החנווני.  לסיטון, מעללפרוטה של הקדש  נתנהדתניא: חנווני אשר 

"סיטון" הוא סוחר גדול, אשר ממנו קונים החנוונים הקטנים את פירותיהם כדי למכרם 

   בחנותיהם לקונים.

והחנונים הקטנים פוסקים עם הסיטון לקנות כמות גדולה של פירות, אך הם לא לוקחים 

בפעם אחת את כל הפירות שפסקו עמו, וכמו כן הם אינם משלמים מיד עבור כל הכמות 

קצב  לפי  לו  ומשלמים  מהפירות,  חלק  לוקחים  הם  פעם  מידי  אלא  עמו,  שפסקו 

  מכירותיהם. 

  ן מעט דמים, כדמי קדימה, לקיום כל המקח.אלא, שבתחילה הם נותנים לסיטו



כל   עבור  התשלום  של  קדימה  כדמי  הקדש,  של  פרוטה  לסיטון  החנווני  נתן  אם  ולכן, 

הכמות של הפירות שפסק עמו, קנה הלוקח את כל הפירות שפסק עמו בפרוטה זו, ומעל  

  בכך בהקדש.

ו, שהרי הוא אינו וכל זאת, אף על פי שעדיין לא משך הקונה את כל הפירות שפסק עמ

   לוקח את כל הכמות בבת אחת.

ומוכח מכאן, שמועיל קנין במעות. כי אם רק משיכה קונה, מדוע מעל החנווני בנתינת  

דבר!  הפרוטה  קנתה  לא  עדיין  והרי  לסיטון,    הפרוטה 

 

 ב -דף מח  

   לריש לקיש!ברייתא זו,  אלא קשיא

לך ריש לקיש: הא, אמ ומתרצת הגמרא:   זו    ר  בשיטת מי אמורה?   מני,ברייתא 

שהרי רבי שמעון אומר במשנתנו שהלוקח אינו יכול לחזור   רבי שמעון היא!בשיטת  

עליו,  חלוקים  רבנן  אבל  תורה.  דבר  קונות  שמעות  סבור  הוא  כי  דבר,  של  וטעמו  בו, 

   ( 16)וסוברים שמשיכה קונה, וכמותם פוסק ריש לקיש. 

בו,   לחזור  יכול  פירות,  הימנו  ולא משך  לו מעות  נתן  מי שנינו במשנה:  אבל אמרו: 

   נשי דור המבול ומדור הפלגה הוא עתיד להפרע ממי שאינו עומד בדבורו.מא שפרע

   :איתמר

אמר  לו  אביי  כשאומרים  בפיהם,   (1):  אותו  לקלל  כוונתם  אין  וכו',  שפרע"  ש"מי 

ואומרים לו: דע לך שעבירה היא,   אודועי מודעינן ליה,כדמפרש טעמא בסמוך, אלא  

  ל הדבר הזה.ואם תחזור בך מן המקח, סופך שיפרעו ממך ע 

ליה, לייטינן  מילט  אמר:  אותו    רבא  ומקללים  היא;  קללה  לשון  זו,    ( 2)אמירה 

אביי    (3)שיפרע ממנו הבורא ויעניש אותו, על מה שהוא חוזר בו, ואינו עומד בדיבורו.  

ליה מודעינן  אודועי  אותו,    אמר:  מקללים  "אלהים   דכתיב ואין  כז[:  כב  ]שמות 

, ולא רק דיין ונשיא אסור לקלל, אלא כל  לא תאור"  ונשיא בעמך]דיין[ לא תקלל,  

   (4)שהוא "בעמך" נכלל באיסור זה. 

אם כן, אי אפשר לקלל אותו שיענש על מה שאינו עומד בדיבורו, ובעל כרחך, אמירה זו, 

   (5)אינה אלא הודעה בעלמא: דע שהעושה כמותך נענש. 



ף אחד מישראל, את מי ואף על פי שאסור לקלל א  רבא אמר: מילט לייטינן ליה,

משמע, אין איסור קללה אלא   כתיב "בעמך",הא דשאינו עומד בדיבורו מותר לקלל,  

   מעשה עמך.ונוהג כ עושהאדם ש ב

והרי אדם זה אינו נוהג כמנהג ישראל הכשירים, דכתיב ]צפניה ג יג[: "שארית ישראל לא  

   יעשו עולה ולא ידברו כזב".

אם כן, אין איסור לקללו ולומר לו מי שפרע מדור המבול ומדור הפלגה, הוא יפרע ממנו 

   (6)על שאינו עומד בדיבורו. 

לה,  אמינא  מנא  רבא:  ולא    אמר  היא,  גמורה  קללה  זו  שאמירה  אומר,  אני  מנין 

   הודעה בעלמא?

יהבו ליה  מכר מלח ו  דרבי חייא בר יוסף, ממעשה שאירע עם רבי חייא בר יוסף:  

ורצה רבי חייא בר יוסף   לסוף, אייקר מלחא, ]שילמו לו על המלח[,    זוזי אמלחא

   (7)לחזור בו מן המקח, ולא למכור את המלח במחיר שסוכם עם הלקוחות מתחילה. 

שרוצה הוא לחזור בו   (8), ואמר לו  לקמיה דרבי יוחנן, בא, רבי חייא בר יוסף  אתא

  מן המקח.

את המלח, היות והלקוחות    להו]תן[    זיל, הבבי יוחנן לרבי חייא בר יוסף:  ר   אמר ליה

  כבר שילמו עליו.

מכאן, סובר רבא, ו  קביל עליך מי שפרע. אם אינך רוצה לעמוד בדבורך,    ואי לא,

  שיש להוכיח כדבריו, שאמירת "מי שפרע" קללה ממש היא:

תיקשי: וכי אטו   נן ליה, אודועי מודעי"מי שפרע" אינה קללה, אלא ד  אי אמרתכי  

   רבי חייא בר יוסף בר אודועי הוא!?

ואינו   נפרע מן השקרנים,  יודע הוא שהקדוש ברוך הוא  ובודאי  הרי תלמיד חכם היה, 

   צריך הודעה על כך. 

   (9)אלא, על כרחך, יש ללמוד מכאן דמילט לייטינן ליה. 

ינו מיושב, דוכי אטו הרי גם זה א  מילט לייטינן ליה,לדעתך,    ואלא מאי,ודחינן:  

]וכי רבי חייא בר יוסף עשוי    דרבנן   רבי חייא בר יוסף אתי לקבולי עליה לטותא

   (10)להסכים לקבל על עצמו קללת חכמים[!? 

אם כן, אף לשיטתך, לא יתכן שרבי חייא בר יוסף רצה לחזור בו מן המקח, ועלינו לפרש 

   כיצד היה המעשה.



המעשה:    אלא, היה  ערבון,כך  יוסף,  בר  חייא  חשבון   *(10)"מקדמה",    רבי  על 

   לקוחות. הוא דיהבי ליההתשלום עבור המלח, 

לומר שכאשר אדם נותן "מקדמה" אין אנו אומרים   (11) והסתפק    סבררבי חייא,    הוא,

הוא בלבד    כנגדושכל החפץ נקנה לו מיד ושאר התשלום נזקף עליו בחוב, אלא ערבון  

כפי ערך ה"מקדמה" שנתנו הלקוחות, כך קונים הם בחפץ הנקנה. אם במכירת    ה,קונ

ואם במכירת מטלטלין, כדי לחייב ב"מי שפרע" את מי   (12)קרקע, כדי לקנות קנין גמור,  

  שיחזור בו מן המקח.

ועל אותו חלק שהלקוחות עדיין לא שילמו שאל רבי חייא את רבי יוחנן, אם הוא יכול  

המקח, כי אם נאמר שערבון כנגדו הוא קונה, לא זכו הלקוחות במלח אלא  לחזור בו מן  

   (13)כנגד מעותיהם. 

המקדמה, שקיבלת   -: אינך יכול לחזור בך כלל וכלל, כי הערבון ואמר ליה רבי יוחנן

ובנתינת חלק מן המעות נקנה כל המקח ללוקח, ושאר המעות   כנגד כולו הוא קונה, 

   הפכו למלוה וחוב.

ה הגמרא בדין ערבון, ומביאה מחלוקת אם ערבון כנגדו בלבד הוא קונה, או כנגד עתה דנ

  כולו:

כל    אתמר: ערבון, עבור קניית  על התשלום  מי ששילם חלק ממעות המקח, כערבון 

  המקח.

  כי המעות הם תשלום רק על חלק מן החפץ הנקנה.   הוא קונה,בלבד    רב אומר: כנגדו 

המעות שנתן, קונות את כל החפץ, ושאר    וא קונה,ורבי יוחנן אמר: כנגד כולו ה

   המעות נזקפות עליו בחוב.

   מברייתא על דברי רב:  מיתיבי

חייב אדם לחבירו, אם לא אעשה דבר פלוני ]וכן היא התחייבות שמת  ( 14)"אסמכתא",  

אם אעשה[, הריני מתחייב לתת לך חפץ פלוני. ונחלקו בה תנאים: רבי יוסי אומר   -להיפך  

"אסמכתא" קונה ומחייבת, ורבי יהודה אומר "אסמכתא" אינה קונה, היות ולא גמר  

   ( 15)בלבו להתחייב, כי סבור היה שיתקיים תנאו. 

ואמר לו: אם  על מקח שהסכימו עליו שניהם,    לחבירו,   (16)כון  ומש  הנותן ערבון

   מחול לך. קנוי ו  ערבוני שיהיה  -מן המקח, יוטל עלי קנס  אני חוזר בי



מן המקח,   אמר לו: אם אני אחזור ביהמוכר שקיבל את הערבון והמשכון,    והלה,

שנתת, אתן , כלומר עבור הערבון ערבונךאת  אכפול לךיוטל עלי קנס, ואני מתחייב ש

   ( 18)מערך הערבון שנתת.   (17)לך מן המקח כפליים 

התנאים,  יכפול    נתקיימו  המוכר,  בו  חזר  ואם  ערבונו,  הפסיד  הלוקח,  בו  חזר  אם 

הם   אלו  יוסי.ערבונו,  רבי  הגמרא:    דברי  לטעמיה, ומפרשת  יוסי  הולך   רבי 

   "אסמכתא" קניא. בבבא בתרא קסח א:  דאמרלשיטתו, 

: "אסמכתא" אינה קונה; לא ימחול הקונה על אומרל רבי יוסי וחולק ע  רבי יהודה 

, ואין כנגד ערבונוהלוקח  דיו שיקנהולא יכפול המוכר.  (19)ערבונו אם הוא חזר בו, 

ועל    (20)המוכר ולא הלוקח יכולים לחזור בהם מלקיים את המקח כנגד ערך הערבון,  

  השאר, יכולים הם לחזור בהם.

שאינו קונה אלא כנגד   ן גמליאל: במה דברים אמורים,שמעון ב   (21)  אמר רבן

]יקנה[, את הכל, כי היות ומתחילה פסק    ערבוני יקוןהלוקח:    בזמן שאמר לוערבונו,  

אבל, מכר לו בית או שדה באלף    ( 22)לתת לו יותר, על כן לא קנה את הכל בערבונו.  

לו מהם, ופרע  זוזמתוך האלף,    זוז,  פרעון, או שסתם   חמש מאות  לשם תחילת 

  מיד את כל הבית והשדה. קנהדבריו ולא אמר: "ערבוני יקון", 

נזקפים עליו במלוה,   את השאר, אפילו למוכר,    לו,הלוקח    ומחזיר ושאר המעות 

   (23) לאחר כמה שנים. 

בקרקע קנה הערבון כנגד כולו, קנין גמור, כאשר נתן לו מקצת דמיו בסתמא,   מאי לאו,

לענין "מי שפרע", כדעת רבי   הוא הדין למטלטלין בדסתמא קני להו לכולהו,ו

  יוחנן, ותיקשי לרב האומר אין ערבון קונה אלא כנגדו!?

כנגד  את כולו, אלא    מטלטלין בדסתמא לא קנידמי מטלטלין לקרקע, וב   לאודחינן:  

  מעותיו בלבד הוא קונה. 

אם שילם הלוקח    קרקע דבכספא,קרקע ממטלטלין!? ומשנינן:    ומאי שנאותמהינן:  

   היות וקרקעות נקנים בכסף. קני ליה ממש,את דמי המקח, הרי 

, לכולהמעותיו בסתמא,    קני ליהעל כן יפה כחו של הערבון ואפילו אם לא פירש בהדיא  

   את כל הקרקע.

"מי  עליו    לקבולילענין    אלאלהו במה ששילם את מחירם,    דלא קני  מטלטלי,אבל  

  היות ומטלטלים אינם נקנים אלא במשיכה, ולא בקנין כסף. שפרע", 



לא על כן אין כוחו של הערבון יפה, ואם לא פירש בהדיא שרוצה הוא לקנות את הכל.  

   בסתמא, אלא כנגד מעותיו.  כוליהל  קני ליה 

האם נאמר שכבר נחלקו התנאים במחלוקת רב ורבי   לימא כתנאי?שואלת הגמרא:  

אלא    יוחנן, ודברי רב אינם אלא כדעתו של אחד התנאים, וכן, דעתו של רבי יוחנן אינה 

   כדעת התנא השני בברייתא?

א. חוב שעברה עליו שביעית, הרי הוא נשמט, ואסור למלוה לתבוע את הלוה לשלמו, 

ג[: "וזה דבר השמיטה, שמוט כל בעל משה ידו אשר ישה ברעהו,   -שנאמר ]דברים טו ב  

לא יגוש את רעהו ואת אחיו, כי קרא שמיטה לה'. את הנכרי תגוש, ואשר יהיה לך את  

   יך תשמט ידך. "אח 

חובו[, אין שביעית משמטת את   עבור  נתן למלוה משכון  ]הלוה  על המשכון  ב. המלוה 

   (24)החוב, שאין אני קורא בו: "לא יגוש את רעהו", שהרי אינו תובעו כלום. 

אף על    (25)  המלוה את חבירו על המשכון, ונכנסה השמיטה,שנינו בברייתא:  

]החוב אינו נשמט[,   אינו משמטחצי[ מן החוב,  ]  אינו שוה אלא פלגהמשכון  פי ש

   דברי רבן שמעון בן גמליאל.אלו הם 

]ערך המשכון   אומר: אם היה המשכון כנגד הלואתוחולק ו  רבי יהודה הנשיא 

אם ערך המשכון פחות מסכום ההלואה, הרי   אינו משמט, ואם לאו,שוה להלואה[  

"אינו משמט" דקאמר רבן    מאיאת החוב. ומפרש ואזיל לפלוגתייהו:    משמט הוא  

   שמעון בן גמליאל?

קאמר, כנגד חצי החוב שהוא תופס עליו משכון,   כנגדואם נאמר, אינו משמט    אילימא, 

   אבל משמט הוא את השאר.

דאמר: אם לא היה משכון כנגד הלואתו, הרי   דרבי יהודה הנשיא משמע,    מכלל,

משמט,   פלגאהוא  להך  משכון,    סבר:  עליו  תופס  משמט. שהוא     נמי 

 

 א -דף מט  

מה תועלת יש לו בו, לדעת רבי יהודה   למה ליה,מלוה    משכון דנקיטלדבריך,    אלא,

   פילו כנגד שוויו!?הנשיא, ולשם מה הוא תופסו, אם אין לו בו קנין א

כי אם המלוה קונה במשכון כנגד שוויו, הרי בכדי ערך זה אין אני קורא בחוב "לא יגוש",  

   ומדוע אמר רבי יהודה הנשיא ששביעית משמטת אף כנגד המשכון!?



שמע מינה: מאי "אינו משמט" דקאמר רבן שמעון בן  על כרחך    אלא לאו,

   חוב נשמט כלל.כלומר אין ה  גמליאל? אינו משמט בכולו, 

אותו חלק מן החוב,   ומאי "משמט" דקאמר רבי יהודה הנשיא, להך פלגא,

אבל חצי החוב שהוא תופס משכון עליו, אפילו לדעת רבי   דלא נקיט עליה משכון,

   יהודה הנשיא, אינו משמט.

   רבן שמעון בן גמליאל ורבי יהודה הנשיא: ובהא קמיפלגי

; לפיכך, אף במשכון קונההמשכון,    כולו הוא,  דרבן שמעון בן גמליאל סבר: כנגד

   שאינו שוה אלא מחצה, אין החוב נשמט כלל.

אבל אינו קונה כנגד כולו; לפיכך,   כנגדו הוא קונה,: רק  ורבי יהודה הנשיא סבר

   שאר החוב שאינו תופס משכון כנגד, נשמט בשביעית.

ת רבי יהודה הנשיא, ורבי לפי ביאור זה, רב האומר: ערבון כנגדו הוא קונה, סובר כדע 

   (1)יוחנן האומר, ערבון כנגד כולו הוא קונה סובר כדעת רבן שמעון בן גמליאל.  

, אין מכאן ראיה, כי אפשר לומר שאף לרבן שמעון בן גמליאל, אין משכון לאודחינן:  

להך    -  מאי "אינו משמט" דקאמר רבן שמעון בן גמליאלו  ( 2)קונה אלא כנגדו.  

עליה משכון, דנקיט  הוא    פלגא  הרי  כנגדו,  אבל שאר החוב, שאינו תופס משכון 

   משמט.

למד    מכללותמהינן:   אתה  סברזה  הנשיא  יהודה  דנקיט  דרבי  פלגא  להך   :

אם   משכון דנקיט למה ליה,אם כן,    אלא,ותיקשי:    עליה משכון נמי משמט,

  אינו מתכונן לגבות ממנו את החוב.

שלא ישמט    לזכרון דברים בעלמא, ומשנינן: מה שהוא תופס את המשכון אינו אלא  

  יא.ממנו הלוה, ולא ירצה לפורעו, אבל אין לו קניין במשכון, לדעת רבי יהודה הנש

ו  רב כהנאמספרת הגמרא:   ]הלקוחות שילמו   יהבו ליה זוזי אכיתנאמכר פשתן, 

  חלק מדמי הפשתן[, ועדיין לא משכו אותו.

כיתנא, אייקר  כהנא    אתאו  לסוף,  דרברב  הוא    לקמיה  יכול  אם  אותו,  לשאול 

  לחזור בו מן המקח, ולדרוש מן הלקוחות לשלם עבור הפשתן, כפי שהוא שוה עתה?

אותו חלק שכבר שילמו לך הלקוחות,  במאי דנקיטת זוזי,רב לרב כהנא:  אמר ליה 

   ]תן להם[, ואם לא תתן להם חלק זה, תצטרך לקבל עליך קללת "מי שפרע" כו'.   הב להו



הפשתן, שעדיין לא קיבלת עליו תשלום, יכול אתה לחזור בך מן המקח, , שאר  ואידך

   (3)ולתבוע עליו תשלום יותר גבוה. 

ואף על פי שסוכם ביניכם שאתה תתן להם את הפשתן, והם ישלמו לך כך וכך, רשאי 

   ]אין אלו אלא "דיבורים" בעלמא[. "דברים" נינהואתה לחזור בך, כי 

מי שחוזר בו ואינו מקיים את    משום "מחוסרי אמנה",ו"דברים", אין בהם  

   (4)דיבורו אינו נקרא "אדם מחוסר אמנה". 

מתנה "דברים"  (5):  דאיתמר לו  לתת  או  חפץ  לו  למכור  לחבירו  שהבטיח  אדם   ,

   וכיוצא.

   ורשאי הוא לחזור בו. רב אמר: אין בהן משום "מחוסרי אמנה",

יוחנן אמר: יש בהם משום "מחוסרי   אסור לו לחזור בו, ואם   אמנה",ורבי 

   ( 6)יחזור בו הרי הוא נקרא "אדם מחוסר אמנה" 

: נאמר רבי יהודה אומרן  רבי יוסי בעל דברי רב מדברי הברייתא, דתניא:    מיתיבי, 

במדה, במשקל ובמשורה. מאזני צדק, אבני   ( 7) ]ויקרא יט לה לו[: "לא תעשו עול במשפט,  

   ם".צדק, איפת צדק והין צדק יהיה לכ

יש שלש סאין שהן שבעים  לוג; ב"איפה" של תורה  בו שנים עשר  יש  "הין" של תורה 

  ושנים לוגין.

והלא צדק"?  "הין  לומר:  תלמוד  ה   מה  מדת  את  לעוות  בכלל  "הין"האיסור   ,

   (8). "איפה", היההאיסור לעוות את ה 

לך: לומר  בא הכתוב    אלא,ולשם מה כפל הכתוב ואמר גם "הין צדק יהיה לכם"!?  

כאשר אתה אומר "לאו", ו ואמת,    יהא "הן" שלך צדקכאשר אתה אומר "הן",  ש

   ( 9)ואמת.   "לאו" שלך צדק יהא 

וקא סלקא אדעתין, שכוונת רבי יוסי בן רבי יהודה היא לומר, שעל האדם מוטל לקיים 

ותיקשי לרב, האומר: "דברים" אין בהם  יוחנן.  וכדברי רבי  את דיבורו ולאמת אותו, 

  מחוסרי אמנה"!?משום "

, מקרא זה, אינו מדבר על חובת האדם לקיים את דבריו,  אמר אביי: ההואומשנינן:  

   ( 10)  שלא ידבר אחד בפה, ואחד בלב.אלא על חובת האדם בשעה שהוא מדבר: 

  בשעה שהוא אומר את הדיבור יהיו פיו ולבו שוים, ולא יהא בדעתו לשנות מדבריו.



"הן" או "לאו", היה בכוונתו לקיים את דבריו; בשעת אמירת  אבל אם בשעה שהוא אמר  

  ה"הן", היה "הן" שלו צדק ואמת, ובשעת אמירת ה"לאו", היה "לאו" שלו צדק ואמת.

שינוי השער,   (11) כאשר אחר כך השתנה השער, ועלו המחירים, והרי הוא חוזר בו בגלל  

   (13) ( 12)אין כאן "חסרון אמנה". 

   לדברי רב:  מיתיבי

  דינרמחייבת, את    טלית קונה,: משיכת ה רבי שמעון אומר: אף על פי שאמרו

 טלית,את ה   זהב קונהה   ואין דינר שהתחייב הלוקח לתת בתמורה לטלית,    זהב, ה 

  שהרי מעות אינן קונות.

מכל מקום, כך ואף על פי שכל החוזר בו ואינו עומד בדיבורו, סופו להענש בידי שמים,  

ור בו, ואין בית דין כופים אותו לעמוד בדיבורו, ואינם יכולים שיכול הוא לחז  -  הלכה

  למנוע אותו מלחזור בו.

מי שפרע מאנשי דור המבול ומאנשי דור הפלגה, הוא חכמים:    אבל אמרו 

ולהענישו, אם חוזר הוא בו אחרי שהלוקח   עתיד ליפרע ממי שאינו עומד בדיבורו

  שילם לו את המעות.

אף לענין מי שפרע;   -א ונותן בדברים, בלבד, לא קנה, כלל  ומסיימת הברייתא: והנוש

וממה שאמרו: אין רוח חכמים   *(13)והחוזר בו, מדיבורו, אין רוח חכמים נוחה הימנו.  

ותיקשי לרב האומר: דברים   (14)נוחה הימנו, משמע, שאסור לאדם לחזור בו מדיבורו,  

   (15)אין בהם משום מחוסרי אמנה!? 

, אכן, רבי שמעון סובר: "דברים" יש בהם משום "מחוסרי אמנה", יאתנאי הומשנינן:  

  אבל תנא דלקמן סובר: אין ב"דברים" משום "מחוסרי אמנה", ורב סובר כתנא דלקמן.

ברבי יוחנן בן מתיא שאמר לבנו: היה    מעשהבהשוכר את הפועלים ]פג א[:    דתנן, 

  למלאכתנו. צא ושכור לנו פועלים

  ולא פירש כמה מזונות יתן להם.  "מזונות"הבטיח להם,   להם, ופסק הבן  הלך

 אפילו רבי יוחנן:    אמר לווסיפר לו מה שהתנה עם הפועלים,    אצל אביו, הבן    וכשבא

בשעה שהיה מלך,   כסעודת שלמה בשעתו,סעודה גדולה    אתה עושה להםאם  

תו וסעוד  הן בני אברהם יצחק ויעקב,הרי  לא יצאת ידי חובתך עמהם, שעדיין  

  של אברהם גדולה היתה מסעודת שלמה, ועליך לתת להם כסעודתו של אברהם!



 עד שלא יתחילומה תעשה, כדי שלא תהיה מחוייב להם סעודה כל כך יקרה?    אלא

על מנת שאין : איני שוכר אתכם אלא  במלאכה, צא ואמור להם]לפני שיתחילו[  

   אלא פת וקטנית בלבד.תביעה,   לכם עלי

"דברים" אין בהם משום "מחוסרי עתה מוכיחה   בן מתיא סובר:  יוחנן  הגמרא שרבי 

  אמנה":

ואי סלקא דעתך, "דברים" יש בהן משום "מחוסרי אמנה", היכי אמר  

  חזור בך מהתחייבותך!? זיל הדר בך,רבי יוחנן בן מתיא לבנו:  ליה

ב סובר  אלא על כרחך, רבי יוחנן בן מתיא סובר: אין בהם משום "מחוסרי אמנה", ור

  כמותו.

"מחוסרי  משום  ב"דברים"  סובר שאין  מתיא  בן  יוחנן  שרבי  ראיה  מכאן  אין  ודחינן: 

  אמנה".

ו אמנה"  "מחוסרי  משום  בהם  יש  לומר:  יש  התם,כי  בן   שאני  יוחנן  דרבי  במעשה 

  על דברי הבן. דפועלים גופייהו לא סמכא דעתייהומתיא, 

  לא סמכה דעתם של הפועלים על דברי הבן? מאי טעמאו

הבן, שאם יסכים האב למה שהתחייב בנו   דעל אבוה סמך פועלים,    מידע ידעי, כי  

  עבורו, יתקיים ההסכם שביניהם, ואם לא יסכים האב, יתבטל ההסכם.

אם כן, אין בדברי הבן, שפסק מזונות לפועלים, "דברים" של התחייבות, שהחוזר בו הרי 

מחוסרי אמנה, אלא דיבורים בעלמא היו כאן, עד שיסכים האב לדברי בנו.   הוא בכלל
(16 )   

הכי,ומקשינן:   שיש   (17)לדבריך    אי  מודה  מתיא  בן  יוחנן  רבי  גם  אומר:  שאתה 

  ב"דברים" משום "מחוסרי אמנה", ושאני הכא דפועלים גופייהו לא סמכא דעתייהו.

יחז שהוא  לבנו,  מתיא  בן  יוחנן  רבי  אמר  הפועלים מדוע  שיתחילו  לפני  דווקא  בו  ור 

  במלאכתם!?

נמי יוכל    אפילו התחילו במלאכה הרי אמרת שכלל אין כאן סמיכות דעת, אם כן,  

  לחזור בו, כיון דלא סמכה דעתם על דבריו.

כי    התחילו במלאכהומשנינן: אם   בו,  לו לחזור  של    ודאי סמכי דעתייהו אסור 

  בר התחילו במלאכתן.אחרי שכ  (18)הפועלים, על דברי הבן, 



 קמיה דאבוה, בודאי כבר הספיק הבן לומר,   מימר אמר,הפועלים בלבם:    אמרוכי  

  לאביו.  וניחא ליהמה שהוא התחייב להם,  

שאם לא היה האב מתרצה בכך, כבר היה הבן חוזר בו מהתחייבותו, ואם עד עכשיו לא  

עלים שהוא לא יחזור בו חזר בו הבן, שמע מינה: נתרצה האב בכך, וסמכה דעתם של הפו

  יותר.

על כן אמר רבי יוחנן בן מתיא לבנו: עד שלא התחילו פועלים במלאכה יכול אתה לחזור 

   (19)בך, אבל אם כבר התחילו הפועלים במלאכתן שוב אינך יכול לחזור בך. 

  שאסור לאדם לחזור בו מדיבורו!? ומי אמר רבי יוחנן הכי,ותמהינן: 

חנה אמר רבי יוחנן: האומר לחבירו: מתנה אני נותן אמר רבה בר בר  א  וה

   לחזור בו.הוא  לך, יכול

שהרי לא משך, ואין כח בבית דין   יכול, פשיטא!?וקשיא לן על לשונו של רבי יוחנן:  

  לכופו על כך!?

מותר לחזור  על כרחך כך אמר רבי יוחנן: האומר לחבירו: מתנה אני נותן לך,    אלא

שלדברי רבי יוחנן: "דברים" יש בהם משום "מחוסרי אמנה",   ותיקשי: הא אמרינן  בו.

  ואיך אמר רבי יוחנן שמותר הוא לחזור בו!?

מודהתירץ,    אמר,  פפא:  יוחנן,  ( 20)  רב  בו,    רבי  לחזור  מותר  במתנה שאמר: 

של מקבלים, על דיבורו של נותן.   דסמכא דעתייהושאסור לחזור בו, כיון    מועטת

(21)  (22)   

יוחנן: מותר לחזור בו, במתנה מרובה נאמרו הדברים, שאין דעתו של    ומה שאמר רבי

  המקבל סומכת על דברי הנותן במתנה מרובה, ואינו בטוח בו שהוא יקיים את דבריו.

שב"מתנה מועטת" מודה רבי יוחנן שאסור   (23)   הכי נמי מסתבראאומרת הגמרא:  

  הוא לחזור בו.

ישרא ]בארץ  ישראל  אצל  שגדלו  פירות  עד  א.  באכילה  ואסורים  "טבל",  הם  הרי  ל[ 

  שיפריש מהם "תרומה גדולה" שניתנת לכהן, ו"מעשר ראשון" שניתן ללוי.

שני",  "מעשר  גם  מהם  להפריש  עליו  השמיטה,  משנות  ה'  ד'  ב'  א'  שנים  של  בתבואה 

גם "מעשר  ו' משנות השמיטה, עליו להפריש  ג'  שנאכל בירושלים, ובתבואה של שנים 

  לעניים.  עני", שניתן



המעשר  מן  מעשר  הלוי  ממנו  שיפריש  עד  נאכל  אינו  ללוי,  שניתן  ראשון",  "מעשר  ב. 

  ]"תרומת מעשר"[ שניתן לכהן.

ג. בעל הפירות רשאי לתת את התרומה לכל כהן שירצה, וכן את המעשרות, יכול הוא  

כהן לכל  המעשר"  "תרומת  את  לתת  הלוי  יכול  כן  ]כמו  שירצה.  עני  או  לוי  לכל    לתת 

  שירצה[.

מתוך אותם פירות על עצמם,   -ד. אין הכרח להפריש תרומות ומעשרות "מיניה וביה"  

אלא יכול הוא להביא "טבל" ממקום אחר, להפריש עליהם ולהתירם באכילה. ]וכן הדין  

  בהפרשת "תרומת מעשר" על "מעשר ראשון" שמקבל הלוי[.

  תבואתו של חבירו.ה. אין אדם יכול להפריש לתרומות ומעשרות את 

כור מעשר  :  ( 24)   אמר רבי אבהו אמר רבי יוחנן: ישראל שאמר לבן לוי הא  ד

הפרשתי מתבואתי "כור" ]שלשים סאה[ "מעשר ראשון", ואני אתן אותו  בידי, יש לך

   לך.

לוי,   בן  אותו  לעשותהרי  ל  רשאי  ראשון",  "מעשר  של  הכור  אותו  "תרומת את 

יש לו תשעה כורים "מעשר ראשון" במקום אחר, שאם    (25)  על מקום אחר.  מעשר"

יכול הוא לומר: הרי כור מעשר ראשון שיש בידו של ישראל פלוני, עשוי "תרומת מעשר"  

   על תשעה כורים אלו. ורשאי הוא לאכול את מה שבידו בחזקת פירות מתוקנים.

מדיבורו,   מדברי רבי יוחנן אלו, מוכיחה הגמרא שרבי יוחנן סובר: אסור לאדם לחזור בו

   כשאמר שהוא יתן "מתנה מועטת":

לחזור בו, על כל פנים  למיהדר ביה,אין אדם רשאי,   אי אמרת בשלמא, לא מצי, 

הלוי לעשות את אותו כור ל"תרומת מעשר" על    משום הכי רשאימ"מתנה מועטת",  

   מקום אחר.

טת",  כי ההבטחה לתת את המעשר ללוי זה ולא לאחר, אינה אלא בבחינת "מתנה מוע

   להחליט למי לתת אותו. -שהרי אין לישראל במעשר זה אלא "טובת הנאה" בעלמא  

על   ואם תימצי לומר: אין אדם רשאי לחזור בו מ"מתנה מועטת", רשאי הלוי לסמוך 

  הישראל שהוא לא ישנה בדיבורו, ולא יתן את המעשר ללוי אחר.

לא ידברו כזב", ואין ישראל שהרי נאמר ]צפניה ג יג[: "שארית ישראל לא יעשו עולה ו

לעשות.   הבטיח  שהוא  ממה  לשנות  עשוי  אמרת  ( 26) כשר  אי  ב"מתנה אלא,  אף   :

זה ל"תרומת    אמאי רשאי מדיבורו,    מצי למיהדר ביה מועטת"   הלוי לעשות כור 

  מעשר" על מקום אחר!?



ו אחר  ללוי  הישראל  נתנו  שמא  לחשוש  יש  נמצא,  אישתכחהרי  הלוי  ד,  הפרשת  אין 

ו אכילהפרשה  "תרומת   טבלים הלוי    קא  עליו  הופרשה  שלא  ראשון"  ]"מעשר 

   (27) מעשר"[!? 

ומכאן יש ללמוד: אסור לאדם לחזור בו מ"דברים" שאמר, כאשר התחייבותו אינה אלא  

   "מתנה מועטת".

אפילו  מדיבורו  בו  לחזור  אדם  רשאי  לעולם  לומר:  יש  כי  ראיה,  מכאן  אין  ודחינן: 

ב"מתנה מועטת", ומה שאמר רבה בר בר חנה בשם רבי יוחנן שרשאי הלוי לעשות את  

 ממנו,הלוי    הכא במאי עסקינן כגון שנטלוהכור "תרומת מעשר" על מקום אחר,  

גמור,   בקנין  בכך  אותו  וקנה  הישראל,  אצלוהלוי    חזרכך  אחר  ומן  ]אצל    והפקידו 

אימא , לדבריך שבנטלו וחזר והפקידו אצלו עסקינן,  אי הכיומקשינן:    (28)הישראל[.  

   תיקשי לך הסיפא של אותה מימרא דרבי יוחנן: סיפא,

נתנו לבן לוי אחר, אין  אם אחרי שאמר ללוי: כור מעשר יש לך בידי, חזר הישראל ו 

הי  עליו, ללוי הראשון,    לו, על    אלא "תרעומת"שראל,  על  לו להתרעם עליו,  מותר 

  שהבטיחו וגרם לו תוחלת ותקוה שנכזבה.

אמאי עסקינן,    כגון שנטלו ממנו וחזר והפקידו אצלו דהכא   ואי סלקא דעתך,

  אין לו עליו אלא תרעומת!?

דישראל, ואם   גביהללוי,    ממונא אית ליה,הלוי מן הישראל,    כיון דמשכיה,הרי  

נתנו לאחר, גזל גמור הוא, ויכול לתבוע אותו בבית דין, ומדוע אמר רבי חזר הישראל ו

   יוחנן: אין לו עליו אלא תרעומת!?

  הלוי מן הישראל. בדלא נטלודמיירי  שמע מינהעל כרחך,    אלא לאו,

אם כן, שמע מינה קסבר רבי יוחנן: אסור לאדם לחזור בו מדיבורו שהבטיח לתת "מתנה 

   מועטת".

   שמע מינה. ומסקינן: אכן, 

אשומשמי, לסוף אייקר שומשמי,    ההוא גברא דיהיב זוזי מספרת הגמרא:  

שקול למכור לך,    לית לן שומשמילההוא גברא:    ואמרו ליהמוכרים,    הדרו בהו

   זוזך.

]מעשה באדם שקנה שומשמין, ונתן את דמיהם, אך עדיין לא משך אותם אל רשותו, 

התחרטו מן המקח ואמרו ללוקח   -ומחירם עלה, המוכרים    אחר כך התייקרו השומשמין

  בא וטול את מעותיך[. (29)אין לנו שומשמין למכור לך, 



שקיל  המוכרים,    זוזיה, הלוקח    לא  מן  כספו,  מבית   איגנוב,את  נגנב  ]הכסף 

  המוכרים[.

   לקמיה דרבא. המוכרים והלוקח   אתו

הרי   ל זוזך, ולא שקלית,שקוהמוכרים:    כיון דאמרי לךרבא ללוקח:    אמר ליה

  המעות באחריותך המלאה.

א. "שומר חנם" חייב לשלם למפקיד אם הפקדון הוזק בפשיעתו של השומר, אבל אינו 

  חייב לשלם על גניבות ואבידות.

ב. "שומר שכר" חייב לשלם למפקיד גם אם אבד הפקדון או נגנב, ורק במקרה של אונס  

   פטור השומר מלשלם. 

  המוכר, ופטור הוא על גניבת המעות. ר שכר" דלא הוילא מבעיא "שומ 

ואי אפשר לתבוע אותו לשלם, אפילו על   אלא, אפילו "שומר חנם" נמי לא הוי, 

  "פשיעה" בשמירה.

בעי לקבולי עליה "מי כיון שהמוכר קיבל מעות,    אמרו ליה רבנן לרבא: והא

והיה   שפרע" שפרע",  "מי  קללת  עליו  לקבל  מוכן  המוכר  היה  לא  ושמא  חזרתו;  על 

   (31)מקיים את המקח, ונמצא שמעותיו של המוכר אבדו, לא של הלוקח!? 

  , כדבריהם כן הוא.הכי נמירבא לחכמים:  אמר להו 

יש למוכרים שתי אפשרויות: או שיתנו את השומשמין ללוקח, והמעות שאבדו, אבדו 

   למוכרים.

  או שיקבלו עליהם קללת "מי שפרע", המקח יתבטל, והמעות שאבדו, אבדו ללוקח.

ההוא מרבנן ורב טבות ]לי סיפר[    אמר רב פפי: אמר לי רבינא: לדידי אמר לי

  ( 32)  שמיה, ואמרי לה: רב שמואל בר זוטרא שמיה.

עד   כך במדת האמת,  כל  מופלג  היה  ליה  ואותו תלמיד חכם,  יהבי  כל חללא דאי 

]הוא לא היה משנה בדיבורו, אפילו אם יתנו   דעלמא, לא הוי קא משני בדבוריה 

   לו את כל חלל העולם[.

של לוקח שרצה לקנות שומשמין   עובדאאותו    בדידי הוהוכך סיפר אותו תלמיד חכם:  

כדי לתת    (34)שאילו קיבלתי את המעות    ( 33) וכו', אך לא היה המעשה כפי שהובא לעיל  

ן, לא הייתי חוזר בי בכל חללו של עולם, ולא על כך באנו לדין, אלא כך היה שומשמי



יומא, המעשה:   המעשה,    ההוא  בו  שבתא שאירע  דמעלי  לכניסת    אפניא  ]סמוך 

]הייתי יושב, ובא   הוה, והוה יתיבנא, ואתא ההוא גברא וקאי אבבא [  (35)השבת  

   אותו אדם ועמד בפתח[.

לי אדם:    אמר  שומשמ אותו  לך  לזבוניאית  למכור?   י  שומשמין  לך  יש    האם 

 

 ב -דף מט  

   אין לי שומשמין למכור. לא,לאותו אדם:  ליה,אמרתי,  אמרי,

לי  אדם:    אמר  זוזי,אותו  הנך  השומשמין,   ליהוו  את  לקנות  כדי  לכאן,  שהבאתי 

   בשבת.ואינני יכול להביאם לביתי  בפקדון גבך, דהא חשכה לי,

  הרי ביתי לפניך! אמרי ליה: הא ביתא קמך, 

מעותיו,    אותבינהו,  את  אדם  אותו  חכם,   בביתא,הניח  תלמיד  אותו  של  בביתו 

   המעות. ואיגנוב 

   לקמיה דרבא.אותו אדם   אתא

  "הא ביתא קמך" אמירת:   כלרבא:  אמר ליה

דלא   לא מיבעיא "שומר שכר"אינה נחשבת כקבלת אחריות על החפץ, ועל כן    -

   ( 1)ופטור בעל הבית משמירת המעות.  הוי,אלא אפילו "שומר חנם" לא  הוי,

אם כדבריך, שלא  ולאותו תלמיד חכם שסיפר את המעשה הזה:    אמרי ליהאמר רבינא:  

הא אמרו ליה רבנן לרבא: הא בעי לקבולי עליה קיבלת מעות עבור השומשמין,  

אין "מי שפרע" אלא במי שחוזר בו , ולדבריך, אין לשאלתם מובן, הרי  "מי שפרע"

  אחר קבלת מעות!?

לי זו    ואמר  שמועה  אכן,  חכם:  תלמיד  "מי   -אותו  קללת  על  רבא  את  שאלו  שרבנן 

   ולא היו דברים מעולם.שפרע", בהקשר לאותו מעשה בשומשמין, אינה נכונה, 

המוכר ]בין  בו  לחזור  יכול  פירות,  הימנו  משך  ולא  מעות  לו  נתן  במשנה:  ובין   שנינו 

  הלוקח[.



, אם רצה המוכר, ידו על העליונההמוכר,    רבי שמעון אומר: כל שהכסף בידו, 

   יכול הוא לחזור בו, ואם רצה לקיים את המקח, אי אפשר ללוקח לבטלו.

  בברייתא לפרש דברי רבי שמעון: תניא 

  יש למוכר אפשרות לחזור ולבטל את המקח? אמר רבי שמעון: אימתי,

שהכסף  קח את המעות, ועדיין אין הפירות בידו, שלא משכם, ונמצא  ששילם הלו  בזמן 

נמצאים  והפירות כדי   ביד מוכר,, שניהם,  בו,  נתנו חכמים רשות למוכר לחזור  אז 

  שאם תפרוץ שריפה הוא יטרח להציל את הפירות.

אינו יכול לחזור   ביד לוקח,כבר נמצאים    ביד מוכר, ופירותשנמצא כבר    אבל כסף

   כספו בידו.מפני ש בו, 

לא תפרש את    אלא,   ביד מוכר הוא!?הרי    בידו, ותמהינן: וכי אטו כספו של הלוקח  

והכי קאמר:   בידו,  של    בידו הפירות,    מפני שדמי כספו,הברייתא כפשוטה, כספו 

  הלוקח.

   סלקא אדעתין דמשך לוקח את הפירות והרי הן בביתו. קא

לרבי שמעון שאינם   פשיטא!?ותמהינן:   רבנן מודים  לוקח, אפילו  הלא כאשר משך 

   (2)יכולים לחזור בהם, ומה חידש רבי שמעון!? 

  רבי שמעון סובר: מעות קונות דבר תורה.

: לא מדובר באופן שהלוקח עשה משיכה וקניין גמורים בפירות, אלא  רבאתירץ,    אמר,

  עלייה של לוקח : כגון שהיתה העלייה שבה מונחים הפירות,  הכא במאי עסקינן

   ]למוכר[. מושכרת ביד מוכרה 

ואמנם אין אותה עלייה קונה ללוקח את פירותיו של המוכר בקנין חצר, אפילו אחרי 

   (3)רו של מוכר היא, היות והוא שכר אותה מן הלוקח. שהוא שילם את מעותיו, כי חצי

ומכל מקום, במקרה כזה, סובר רבי שמעון: מעות קונות, ואף על פי שחכמים ביטלו את  

  קניין המעות, כאן לא תקנו חכמים שלא יקנו לו מעותיו.

   קונה ולא מעות?   טעמא מאי תקינו רבנן: משיכהכי 

   שרפו חיטיך בעלייה.נמוכר ללוקח:  גזירה שמא יאמר לו,



בעלייתו,   ברשותיה,אין צורך לגזור גזירה זו, ואין חשש בדבר, שהרי הפירות    הכא

  (5)   טרח ומייתי לה. לוקח,    איהו,   ( 4)  אי נפלה דליקה באונסו  דלוקח נינהו,

שילם כסף בעבור חמור   ההוא גברא דיהיב זוזי אחמרא,מספרת הגמרא: מעשה ב

  שהוא רצה לקנות.

רופילא,  לסוף שמע, פרזק  דבי  למנסביה  בעי  של    דקא  שמשרתיו  שמע  הוא 

  "פרזק" משנה המלך, רוצים ליטול את החמור.

אינני    בעינא חמרא,החזר לי את מעותי, לא    הב לי זוזי,לוקח למוכר:    אמר ליה

  רוצה את החמור.

ולבטל את המקח,    אתא לקמיה דרב חסדא, בו  יכול הלוקח לחזור   (6)אמר ליה: 

כך  , כדי שיוכל המוכר לחזור בו,  במוכריןשמשיכה קונה ולא מעות,    כדרך שתיקנו ש

  שיוכל הלוקח לחזור בו, אם ירצה, כל זמן שלא נתן מעות.   תיקנו משיכה בלקוחות,

   מתניתין:

כול המתאנה לדרוש את תשלום  משנה זו עוסקת בדיני אונאה, מהו שיעורה, ועד אימתי י

   הונאתו.

ה"אונאה" היא במחיר החפץ הנקנה, בין מצד המוכר ובין מצד הקונה. דהיינו, אם העלה 

המוכר.  ידי  על  הקונה  נתאנה  הקונה,  מכך  שיידע  מבלי  החפץ  של  מחירו  את  המוכר 

ומאידך, אם שילם הקונה במחיר שהוא פחות מערך החפץ, נתאנה בכך המוכר על ידי 

  קונה.ה 

בשלש  נקראו  הם  חכמים  ובלשון  נאמרו,  אונאה  של  שיעורים  לשלשה  כללים  שלשה 

   לשונות: "מחילה", "אונאה" ו"בטל מקח":

פחות משישית ממחירו   "מחילה".א.   בשיעור שהוא  נמוך  או  גבוה  היה המחיר  אם 

  האמיתי של החפץ, חל המקח, ואין המתאנה זכאי לדרוש את תשלום הונאתו, כיון שהוא

   והוא קרוי "נקנה מקח". ( 1)מוחל על האונאה המועטת. 

אם היה שיעור האונאה ששית ]הנקרא "שתות"[ מהמקח, זכאי המתאנה   "אונאה".ב.  

ושיעור   ( 2)לדרוש בחזרה את דמי הונאתו. אך אין הוא יכול לדרוש את החזרת המקח.  

  .זה של שתות, הוא הקרוי "אונאה", וקרוי גם "קנה, ומחזיר אונאה"

אם היתה האונאה ביותר משתות, בטל המקח אפילו אם רצה המאנה   "בטל מקח".ג.  

   לשלם למתאנה את דמי הונאתו, ואופן כזה נקרא "בטול מקח".

   בחלק הראשון, מבארת המשנה את שיעור האונאה של שתות, ונותנת לכך דוגמא:



של    האונאה, ביחס  האונאה  היתה  כאשר  היא:  כסף,   ארבעה לדוגמא,  ]מעות[  זוזי 

  מעשרים וארבעה כסף, לסלע. 

]בסלע יש ארבעה דינרים,  בו עשרים וארבע מעות כסף  יש  דהיינו, סלע העשוי מכסף, 

ובכל דינר יש שש מעות כסף[, ולכן, אם היה המקח בסלע, שהוא עשרים וארבע מעות, 

   ( 3)  למקח.שתות והיתה בו אונאה של ארבע מעות כסף, הרי זו אונאה, ששיעורה הוא 

תשלום  את  לדרוש  אפשר  שבו  הזמן  שיעור  את  המשנה  מבארת  השני,  בחלק  ועתה, 

   האונאה:

   את דמי הונאתו?  להחזירלו למתאנה לדרוש מהמאנה אותו  (4)  עד מתי מותר

שיראה כדי  החפץ    עד  את  במחירים,    לתגר, המתאנה  לקרובוהמכיר  של   או 

  (5)המתאנה. 

השל בחלקה  המשנה,  עתה  וומביאה  שהיה,  מעשה  בלוד: ישי,  טרפון  רבי  הורה 

שליש  שהוא    שמונה כסף מעשרים וארבע כסף לסלע,היא בשיעור של    האונאה

   למקח.

לוד, במחיר   ושמחו תגרי  ומוכרים  יקרנים,  והיו  בקיאים במחירים,  היו  כיון שהם 

 שהוא גבוה יותר משתות, ומעתה יכלו לייקר את מחיריהם מבלי שהלקוחות יוכלו לדרוש 

  את החזרת דמי האונאה, בשיעור של עד פחות משליש.

בו, ולדרוש את    לחזור למתאנה    כל היום מותר רבי טרפון לאחר מכן:    ואמר להם 

   דמי אונאתו, גם לאחר שעבר פרק הזמן בכדי שיראה לתגר או לקרובו.

  אין אנו צריכים את הוראותיו.  אמרו לו: יניח לנו רבי טרפון במקומינו!

חכמים, לדברי  המתאנה   וחזרו  בו  לחזור  יכול  אינו  אך  שתות,  עד  היא  שהאונאה 

  במשך כל היום, אלא רק בכדי שיראה לתגר או לקרובו.

   גמרא:

התנא במשנה נקט ששיעור האונאה, הוא "שתות למקח". ורק באופן כזה הדין הוא שלא  

  המאנה להחזיר למתאנה את דמי האונאה.בטל המקח, אלא חייב 

אין   אך  המקח.  של  האמיתי  מערכו  ששית  היא,  למקח",  "שתות  הלשון  ומשמעות 

  במשמעות זו ששית מסכום המטבעות המשולמות עבור המקח.

  ולפעמים יש הבדל ביניהם.



כגון, אם ערך המקח האמיתי היה שש מעות, והונה המוכר את הקונה, ומכרו לו בשבע 

. הרי יחסית למחירו האמיתי של המקח, יש כאן אונאה של מעה אחת שהיא ששית מעות

האחת  המעה  הרי  המקח,  עבור  ששולמו  המעות  לשבע  יחסית  אבל  המקח.  משיווי 

   הנוספת, היא אונאה של שביעית בלבד.

   ומביאה הגמרא מחלוקת אמוראים בענין זה:

כזה צריך המאנה לשלם  ורק באופן    שנינו, דוקא    אתמר: רב אמר: "שתות מקח"

את דמי האונאה, ואי אפשר לבטל את המקח אם הוא משלם את דמי האונאה, אך אם 

היה שיעור האונאה של שתות במטבעות המקח, ולא בערכו של המקח, לא נאמרו בו דיני 

   האונאה של שתות מקח.

שנינו. נמי  מעות",  "שתות  אמר:  שתות    ושמואל  האונאה  שהיתה  באופן  גם 

ו שצריך מעות,  והיינו,  שתות.  בהונאת  כמו  הונאה  דיני  בה  נוהגים  המקח,  שתות  לא 

דמי  את  להחזיר  המאנה  מסכים  אם  המקח  מתבטל  ולא  האונאה,  דמי  את  להחזיר 

   האונאה, כמו שהדין הוא בהונאת "שתות מקח". ומבארת הגמרא את מחלוקתם:

בחמש מעות,   א,בחמששש מעות כסף, ונמכר    שיתא,שוה    שוי,אם היה שיווי המקח,  

ונתאנה המוכר במעה אחת, שהיא שתות מערכו האמיתי של המקח ]אך חמישית מסכום 

   המעות ששולמו[,

זוזים ]מעות[, ונתאנה הקונה במעה   בשבעה ונמכר    שוי שיתא,או אם היה המקח  

   -אחת שהיא שתות מערכו האמיתי של המקח ]אך שביעית מסכום המעות ששולמו[ 

עלמא,בכך   פליגי,ושמואל,    רב   כולי  של    לא  אונאה  דיני  כאן  שנוהגים  נחלקו  לא 

   דבתר מקח אזלינן, ו"אונאה" הויא. שתות, היות  

כי גם שמואל, הסובר ששתות מעות נמי שנינו, מודה הוא ששתות במקח עצמו, ודאי נוהג 

בו דין אונאה של שתות, על אף שאין כאן שתות במעות המקח ]כשהם אחד לחמש, או 

   .אחד לשבע[

  רב ושמואל, בכגון:  כי פליגי

שאז האונאה היא   בשיתא.והוא נמכר    חמשא,שוויו האמיתי של המקח היה    שוי,

שתות   הוא  אך  המקח,  של  האמיתי  מערכו  חמישית  שהוא  אחד,  בזוז  הקונה,  כלפי 

   מהמעות ששולמו עבורו בפועל.

שאז האונאה היא בזוז אחד כלפי המוכר, שהוא שביעית  ושוי שבעה בשיתא.  

   מערכו האמיתי של המקח, אך הוא ששית מדמי המקח ששולמו.



בשני המקרים, כיון שיש   אידי ואידי,  אזלינן",  נמי  לשמואל, דאמר "בתר מעות 

   אונאה הוי.בהם ששית מדמי המקח ששולמו, 

דאמר אזלינן,רק    לרב,  מקח  במקרה   בתר  הרי  המעות,  מהונאת  לנו  אכפת  ולא 

בשיתא,שנמכר   חמשא  מערכו,    שוי  חמישית  הוא  המקח  אונאת  ביטול ששיעור 

   מקח הויא.

שהיחס הוא שביעית מערך המקח,   בשבעה,  שוי שיתאואילו במקרה השני, שנמכר  

   מחילה הויא!

מחילה אמרינן  כי  אמר,  משתות    ושמואל  מקחבפחות  משתות,   ובטול  ביותר 

  לא מצד ערך המקח ולא מצד תשלום המעות. היכא דליכא שתות משני צדדים, 

ומחזיר   אונאה הויא. בלבד,    מצד אחדאפילו    אבל היכא דאיכא שתות שקנה 

  אונאה.

  הגמרא ראיה ממשנתנו לשמואל: ומביאה 

   תנן: האונאה ארבעה כסף מעשרים וארבעה כסף לסלע, שתות למקח.

לאו, הלוקח,    מאי  את  המוכר  שהונה  בכגון  בפשטות,  כאן,  מדובר  לא    דזבין,האם 

שהוא   דבר  לו  עשריםשמכר  וארבעה זוז,    שוי  האונאה   בעשרים  שהיתה  זוזים, 

ששולמו, מהמעות  ששית  זוזים[  של    ]ארבעה  האמיתי  מערכו  חמישית  שהיתה  אף  על 

  וכדברי שמואל! ושמע מינה שתות מעות נמי שנינו,המקח, 

כי לא בהונאת הלוקח עוסקת המשנה כפי   לאודוחה הגמרא:   תוכיח מכאן כשמואל, 

זוזים, ובאופן   בעשריםזוזים    וארבעה  דזבין שוי עשריםשהיית סבור, אלא באופן  

  זה היתה האונאה ששית מהמקח.

עשרים  שוה  שהיה  המקח  שנמכר  באופן  שהעמדת  לדבריך,  הגמרא:  טוענת  עדיין  אך 

בהכרח,   הרי  זוז,  בעשרים  זוז  ש  מי וארבע  זה  ה   נתאנה? הוא  זה    מוכר בודאי  הוא 

   שנתאנה על ידי הלוקח.

להחזיר, עד שיראה לתגר או  עד מתי מותר ששנינו בה:    אימא סיפא,ואם כן, 

   לקרובו.



שאין יכול לחזור בו אלא רק בפרק זמן קצר עד שיראה   רב נחמן: לא שנועל כך    ואמר

דהיינו, יכול הוא לתבוע   לוקח. אבל מוכר, לעולם חוזר!רק    אלאלקרובן ]או לתגר[,  

   את החזר אונאתו או את החזר המקח, לעולם.

נה בה הקונה ולא שהתאנה בה המוכר, בניגוד ומוכח, שהמשנה מדברת באונאה שהתא

  לדבריך שהעמדת את משנתנו באופן שהתאנה המוכר!

כך יש להעמיד את משנתנו, שהיא מדברת באופן שהונה המוכר את הלוקח בששית    אלא,

וז, דזבין שוי עשרים וארבעה זשלדברי הכל יש בו אונאה, וכגון,    המקח,משווי  

ה זוז, שארבעת הזוזים הנוספים הם ששית משווי בעשרים ושמונ   בעשרים ותמניא,

  המקח ]עשרים וארבעה[, ולדברי הכל הויא הונאה.

באופן  ודוחה אותה  דומה לשמואל, מהסיפא של המשנה,  ועתה מביאה הגמרא ראיה 

   (6)דומה: 

תנן: הורה רבי טרפון בלוד: האונאה שמונה כסף מעשרים וארבעה כסף  

   שליש למקח.שהם  לסלע,

האם לא עוסקת המשנה באונאת הקונה על ידי המוכר,   מאי לאו,חה הגמרא:  ומוכי

  בעשרים וארבע ]ששה עשר זוזים[    שוי שיתסרי שמכר לו דבר אשר    דזבין,וכגון  

זוזים, והיתה האונאה בשמונה זוזים יותר משווי המקח, שהיא אונאה של מחצית משיווי  

המקח ]ביחס של שמונה לשש עשרה[, ואונאה של שליש מהמעות ששולמו עבור המקח 

שליש מעות  כשמואל, ש  ושמע מינה]שמונה מעות מתוך עשרים וארבע ששולמו[,  

  נמי שנינו. 

דזבין שוי עשרים  ר כאן באופן כזה, אלא מדובר  מדוב   לאודוחה הגמרא את הראיה:  

בשיתסר, שליש   וארבע  ולא  מהמקח,  שליש  זוזים  שמונה  של  האונאה  שהיתה 

   מהמעות.

הוא זה שנתאנה, בכך   מוכר באופן הזה,    מי נתאנהאך מקשה הגמרא: הרי בהכרח,  

  שמכר את החפץ בפחות משוויו.

   ור.אימא סיפא: אמר להם, כל היום מותר לחזאם כן, 

אלא שיכול לחזור בו רק במשך כל היום, ותו לא,    רב נחמן: לא שנועל כך    ואמר 

חוזר. לעולם  מוכר,  אבל  ולא    לוקח.  הלוקח  כשהתאנה  מדברת  שהמשנה  ומוכח 

   המוכר, בניגוד לדבריך.



דזבין שוי עשרים וארבעה כך יש להעמיד את משנתנו, שהמשנה מדברת באופן    אלא

שניים זוזים[, שהתאנה הלוקח בשליש מן המקח, שלדברי ]בשלשים ו  בתלתין ותרין

  הכל הויא אונאה.

   ועתה מביאה הגמרא ברייתא הסוברת כשמואל:

  שבין שתות מקח ובין שתות מעות שנינו: תניא כוותיה דשמואל

  ידו על העליונה!הפסד האונאה, דהיינו, מי שמתאנה,  מי שהוטל עליודתניא: כל  

   כיצד?ומבארת הברייתא: 

  לוקח. בודאי שנתאנה    מי נתאנה?הרי    מכר לו שוה חמש בשש, אופן אחד, אם  

   :יד לוקח על העליונהולכן, 

תן הוא למוכר שהונה אותו:    אומר הלוקח, יכול הוא לחזור בו לגמרי מן המקח, ו  רצה 

  חזרה, ובכך מתבטל המקח.  לי מעותי

אם רצה הלוקח לקיים את המקח, יכול הוא לקיימו, אלא יכול הוא לומר למוכר:   או,

לי שיעור    תן  שאוניתני!את    מה 
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  מוכר.בודאי שנתאנה    מי נתאנה?הרי    שוה שש בחמש,  מכר לואופן שני, אם  

   :יד מוכר על העליונהולכן, 

 או חזרה!    תן לי מקחיללוקח שהונה אותו:    אומר לוהמוכר לבטל את המקח,    רצה

תן לי מה שא אם רוצה המוכר לקיים את המקח, אומר הוא ללוקח שהונה אותו:  

   וניתני!

נוהג בין בשתות מקח ובין בשתות מעות,  ומוכח מדברי הברייתא הזאת, שדין אונאה 

י הזוז שלא שילם הוא ששית משיווי  שהרי הקונה שוה שש בחמש, הוא שתות מקח, כ

המקח. ואילו המוכר חמש בשש, בהכרח שהוא שתות מעות, כי לגבי שיווי המקח ]שהוא  

   חמש[, הזוז שהוסיף על השיווי האמיתי הוא חמישית מערכו.

   הסוגיה שלפנינו קרויה "סוגיית תגרי לוד", ובה דנה הגמרא בשתי שאלות יסודיות:



יכול המתאנה לחזור בו מן במשנה   ובברייתא שנינו, שאם היה שיעור ההונאה שתות, 

לא   אך  לקרובו,  או  לתגר  שיראה  עד  זאת,  וכל  הונאתו,  החזר  את  לדרוש  או  המקח, 

התבאר בהן מה דין מחילה בפחות משתות, האם המחילה היא מיד, או רק אחר שעבר 

  הזמן בכדי שיראה לתגר או לקרובו.

באר בהן מה דין בטול מקח ביותר משתות, האם יכול המתאנה לבטלו וכמו כן, לא הת

או  לתגר  שיראה  בכדי  עד  רק  לבטלו  הזכות  את  לו  יש  שמא  או  לעולם,  שירצה,  מתי 

   לקרובו.

   בשתי שאלות אלו דנה עתה הגמרא:

   שאלה ראשונה:

לרבנן,  משתות  פחות  להו:  אוהאם    איבעיא  מחילה,  הויא  זו   לאלתר  אין 

עבר הזמן  מחילה אלא   או לקרובו. אם  לומר,  בכדי שיראה לתגר   ואם תמצי 

דהיינו, שמא תאמר, ודאי הוא שלאלתר הויא מחילה, משום שיקשה לך על הצד שאין 

  מאי איכא,אם כן,    בכדי שיראה לתגר או לקרובו,מחילה אלא רק אם עבר הזמן  

כדי שיראה והרי בשניהם לפני שיעבור הזמן ב  בין שתות לפחות משתות,מה ההבדל  

   לתגר או לקרובו לא הוי מחילה, ואילו לאחר שיעבור הזמן בשניהם הויא מחילה!?

להשיב:   יש  כי  כך,  לומר  לך  הבדל,    איכא, אין  ביניהם  ידוב  דאילויש  של    שתות, 

באופן מוחלט, שיכול לדרוש אפילו את ביטול המקח, שהרי   על העליונההמתאנה היא  

בברייתא:   שנינו  חוזרכך  המקח,  המ   רצה  מן  לגמרי  קונהתאנה  המקח,   רצה,  את 

   אונאה. לו המאנהו את ה   ומחזיר

קנה, אינו יכול המתאנה לחזור בו לגמרי מן המקח, אלא רק  פחות משתות, ב ואילו 

   אונאה. לו המאנהו את ה   ומחזיר

  כיצד יש לפסוק בבעיה זו?  מאי,ולכן, הבעיה היא, 

   ראיה ממשנתנו, לפשוט ממנה את הבעיה: תא שמע

שהיה נוח להם יותר כדבריהם,   לדברי חכמים,תגרי לוד    חזרושהרי שנינו בה בסופה,  

ששיעור ההונאה הוא שתות, אבל יכול המתאנה לחזור רק עד שיראה לתגר או לקרובו, 

אנה מאשר לנהוג כרבי מאיר, ששיעור ההונאה הוא עד שליש, אבל יכול לחזור בו המת

  במשך כל היום.

פחות משליש לרבי  סברו החכמים שבאו לפשוט את הבעיה מכאן, שדין    סברוה,

  הוא דומה. פחות משתות לרבנן, דמי, דין כ  (7)  טרפון,



פחות משתות  אם נאמר כפי הצד האחד שבבעיה, ש  אי אמרת בשלמא,ומעתה,  

ר או לקרובו, בכדי שיראה לתג אין בו מחילה מיד, אלא רק משיעבור הזמן    לרבנן

אין מחילה בפחות משליש, אלא יכול לדרוש את   לרבי טרפון כל היום בדומה לזה  ו

תגרי לוד לנהוג כרבנן   משום הכי חזרוהחזר ההונאה של פחות משליש במשך כל היום,  

  ולא כרבי טרפון.

והיינו, מעיקרא, כשאמר להם רבי טרפון ששיעור ההונאה הוא שליש ולא שתות, שמחו 

ל וביותר  תגרי  כל ההונאה שבשתות  רבי טרפון את  של  דבריו  לפי  וד, משום שהרויחו 

משתות, עד שליש. כי לרבנן בשתות מחזיר אונאה, וביתר משתות יכול המתאנה לחזור 

אלא קנה ומחזיר אונאה, עד   (9)ואילו לרבי טרפון אינו יכול לחזור בו,    (8)בו מן המקח,  

  בנן בפחות משתות[.בכדי שיראה לתגר או לקרובו ]כמו לר 

הונאתו,   דמי  את  ולבקש  היום  כל  בו  לחזור  שיכול  טרפון  רבי  להם  הוסיף  כאשר  אך 

  מפרוטה אחת ועד שליש, התברר להם כי הם מפסידים לדבריו יותר מאשר לדברי רבנן.

כי לדבריהם של רבנן, ההונאה של שתות ופחות משתות, לאחר שעבר הזמן בכדי שיראה 

ולקרו  להמשיך לתגר  המתאנה  יכול  טרפון  רבי  לדברי  ואילו  גמורה.  מחילה  היא  בו, 

היום.   כל  במשך  הזאת  ההונאה  תשלום  את     (10)ולדרוש 

 

 ב -דף נ 

 ולרבי טרפון   פחות משתות לרבנן לאלתר הויא מחילה,ש  אלא אי אמרת

  תיקשי:  נמי לאלתר הויא מחילה,בדומה לזה בפחות משליש, 

  בדרבי טרפון ניחא להו טפי!תגרי לוד לנהוג כרבנן, והרי  אמאי חזרו

"אונאה",היות   להו  משוו  קא  דרבנן  שליש,   דמאי  עד  משתות  ויותר  בשתות 

זאת,   לעומת  הרי  הונאתו,  דמי  את  ולדרוש  בו  לחזור  יכול  טרפון,  שלדבריהם  לרבי 

ונמצאו מרויחים הרבה לפי רבי טרפון, שהרי יכולים הם להמנע    מחילה.מיד    הויא

מלהעלות את המחיר בשליש, וכל מה שיעלו את המחיר בפחות משליש יהיה הכל מחול  

  להם לאלתר!?

אלא, מוכח מכאן, שלרבנן לא הויא מחילה לאלתר בפחות משתות, ובדומה לזה לרבי 

ון שרבי טרפון הרחיב את זמן המחילה טרפון לא הויא מחילה לאלתר בפחות משליש. וכי

שאינה חלה לשיטתו אלא משעבר כל היום, העדיפו תגרי לוד לחזור לדברי חכמים, כי 

לדבריהם, לאחר שעבר הזמן בכדי שיראה לתגר ולקרובו חלה המחילה, עוד לפני סוף 

   היום.



  אך דוחה הגמרא את הראיה:

   אין ראיה מתגרי לוד. לעולם בפחות משליש לאלתר הויא מחילה לרבנן, ו

כמו   פחות משליש לרבי טרפון כפחות משתות לרבנן דמי, שכל    מי סברתכי  

  כך הוא! לאשאמרת, והכל מחול מיד!? 

  משתות ועד שליש לרבי טרפון, כשתות עצמה לרבנן דמי!אלא, 

וכמו שלרבנן בשתות עצמה לא הויא מחילה מיד לאונאה, כך לרבי טרפון בשתות וביתר 

   עד לשליש, לא הויא מחילה מיד. משתות,

ורק לגבי ביטול המקח הוא חלוק על חכמים. שלדבריו בשתות וביתר משתות עד שליש, 

ידו של המתאנה על העליונה, ואילו לדברי רבנן בטל המקח ביתר משתות, ושניהם יכולים 

  לחזור בהם.

שרבי טרפון רק על ביטול מקח ביותר   אי הכי, אלא, שטוענת הגמרא על הדחיה הזאת:  

משתות עד פחות משליש נחלק על רבנן, אבל לגבי מחילה מיד סבור הוא שביתר משתות  

תגרי   במאי שמחואין נמחל מיד, ואין זה דומה לפחות משתות שנמחל מיד, תיקשי,  

גם  כשאמר להם רבי טרפון שהאו   מעיקרא,לוד   והרי  ולא בשתות?  נאה היא בשליש 

לדרוש את החזר  יכול המתאנה  מיד, אלא  נמחל  לא  ביותר משתות  רבי טרפון  לדברי 

  אונאתו, ומה הרווח הגדול שהיה להם עד ששמחו בדבריו?

את הבעיה שמסתפקת הגמרא לקמן, האם לרבנן ביתר   תפשוטובהכרח, שלפי דבריך,  

לים שניהם לחזור מן המקח, או שמא האפשרות  משתות בטל המקח לעולם, ותמיד יכו

  לחזור ולבטל את המקח היא רק עד שיראה לתגר או לקרובו.

   לעולם חוזר.ביותר משתות,   דבטול מקח ולפי דבריך יש לפשוט  

דכיון דאמר להו רבי טרפון כי לפי הצד הזה, מובן מדוע שמחו תגרי לוד מעיקרא,  

כי לאונאה יש זמן מוגבל,    שמחו, ל מקח,  ולא ביטו  אונאהרק    הויאביתר משתות  ד

בכדי שיראה לתגר, ואילו לביטול מקח אין זמן מוגבל, ולעולם יכול המתאנה לחזור בו, 

ולכן הרויחו הרבה, שלא יוכל הלוקח המתאנה לחזור בו מן המקח אחר שיעבור הזמן 

   בכדי שיראה לתגר. 

מתאנה לחזור, ולא רק בכדי יכול ה   כל היוםרבי טרפון ש  כי אמר להואבל לאחר מכן,  

תגרי לוד לדברי רבנן. כי הרווח מדברי רבי טרפון שאינו יכול לחזור   חזרו שיראה לתגר,  

המתאנה לעולם אלא רק עד סוף היום אינו רווח גדול עבורם, כי במשך הזמן של כל היום 

מפסידים את החזר יש לו שהות מרובה דיה כדי להתחרט בו. ומאידך, לפי רבי טרפון הם  



האונאה בשתות עצמה, כי לרבנן מחזיר רק עד בכדי שיראה לתגר, ואילו לרבי טרפון 

  מחזיר במשך כל היום. ולכן היה להם עדיף לחזור לדברי רבנן.

ביתר משתות, הוא רק   דבטול מקח לרבנןכצד השני של הבעיה,  דאי סלקא דעתך

לקרובו, או  לתגר  שיראה  תי  בכדי  באונאה,  שמחוקשי,  כמו  לוד   במאי  תגרי 

  ( 11)מעיקרא כשאמר להם רבי טרפון שהאונאה היא בשליש ולא בשתות? 

והרי גם לרבנן משיעבור הזמן של בכדי שיראה לתגר, שוב לא יכול המתאנה לבטל את  

   המקח, כמו לרבי טרפון.

וש ואילו מחילה ביותר משתות, לא הוי מחילה מיד גם לרבי טרפון, ויכול המתאנה לדר

את החזרת דמי אונאתו עד בכדי שיראה לתגר, ואם כן, מה הרוויחו תגרי לוד לפי רבי 

   טרפון עד ששמחו על דבריו!?

אלא בהכרח, תפשוט מכאן את הבעיה לקמן, שביטול מקח לרבנן ביותר משתות, הוא  

לעולם, ולכן שמחו תגרי לוד בכך שהגדיר רבי טרפון את יותר משתות ]עד שליש[ כהונאה 

  לא כביטול מקח, ויש גבול לזמן תביעת האונאה.ו

אך דוחה הגמרא, שאין לפשוט מכאן את הבעיה שלקמן. כי גם אם נאמר שלרבנן ביתר 

משתות הוי ביטול מקח רק בכדי שיראה לתגר, בכל זאת היה מקום לשמחה לתגרי לוד 

והם   טרפון,  רבי  טרפוןבדברי  דלרבי  עצמה,  בשתות  הויא    שמחו  עצמה  שתות 

ולא    אונאה, שתות עצמה הויא    לרבנן, אילו  ומיד, כמו בפחות משתות לרבנן,    חילה מ

  מחילה.

והיינו, מה שאמרנו לעיל שמשתות ועד שליש לרבי טרפון הוא כמו שתות לרבנן, הכוונה 

היא ליותר משתות, אך שתות עצמה אינה בכלל, אלא לרבי טרפון היא מחילה מיד, ואינו 

, ואילו לרבנן יכול המתאנה לתובעה עד בכדי שיראה לתגר יכול המתאנה לתובעה כלל

  או לקרובו, ובדבר זה שמחו מעיקרא בדברי רבי טרפון.

   ועתה מביאה הגמרא את הבעיה השניה:

שבידי שניהם   לעולם חוזר,ביותר משתות, האם    איבעיא להו: בטול מקח לרבנן

די שיראה לתגר או  בכ גם בטול מקח אינו אלא    או דלמאלחזור מן המקח לעולם,  

   לקרובו?

שמא תאמר ודאי שלעולם הוא חוזר, כי אם גם ביטול מקח לרבנן   ואם תמצא לומר,

מה איכא בין שתות ליתר על תיקשי,   בכדי שיראה לתגר או לקרובו,הוא רק 

אין לך לומר כך, כי יש להשיב, שגם אם נסבור שהן באונאה של שתות והן    ( 12)   שתות?

ן, ביתר משתות, הזמן הוא רק בכדי שיראה לתגר או לקרובו, בכל בביטול מקח, בשתיה 



מי שנתאנה חוזר, ואילו יתר על רק    דאילו שתות,יש הבדל ביניהן,    איכא,זאת  

  שתות, שניהם חוזרין!

האם ביותר משתות לרבנן חוזרים   מהו הדין בספק זה,  מאי,ולכן מסתפקת הגמרא:  

  שניהם לעולם, או רק בכדי שיראה לתגר או לקרובו?

שמע בה:    תא  ששנינו  ממשנתנו,  זו,  שאלה  לפשוט  לוד    חזרוראיה  לדברי תגרי 

   חכמים. 

אי אמרת בשלמא בטול מקח לרבנן בכדי שיראה לתגר או ומוכיחה הגמרא:  

תגרי לוד לנהוג כדברי רבנן, כי   ו לקרובו, ולרבי טרפון כל היום, משום הכי חזר

לתביעת   הזמן  טרפון  לרבי  ואילו  לתגר,  שיראה  עד  רק  הוא  המקח  בטול  לדבריהם 

   (13)האונאה הוא כל היום. 

   לנהוג כרבנן?  אלא, אי אמרת בטול מקח לרבנן לעולם חוזר, אמאי חזרו

דקא ,  יותר נוח להם לנהוג בשיטת רבי טרפון  בדרבי טרפון ניחא להו טפי,והרי  

להו  בגדר   משוי  משליש  פחות  עד  משתות  מייקרים  שהיו  המחיר  של  הייקור  את 

ואילו   כל היום, ותו לא!שיכול הלוקח לתבוע את החזר אונאתו רק במשך    אונאה,

   (14)לרבנן יותר משתות בטל מקח, ושניהם חוזרים לעולם! 

רבנן, לעולם ודוחה הגמרא את הראיה: לעולם אפשר לומר שבטול מקח ביתר משתות ל

הוא חוזר, ובכל זאת לא נוח להם בדברי רבי טרפון הסובר שיתר משתות זה רק אונאה, 

  בטול מקח לא שכיח!ומחזיר אונאה רק באותו היום, כי  

והיינו, אין להם רווח בכך שלפי רבי טרפון אין בטול מקח ביתר משתות אלא רק מחזיר 

שכי מקח  ביטול  שאין  כיון  היום,  באותו  השהות  אונאה  הרי  קורה,  הוא  אם  וגם  ח, 

הנרחבת שנותן רבי טרפון להחזרת האונאה במשך כל היום, דיו לאנשים הנמלכים, כדי 

   לחזור בהם, והוא שוה לבטול מקח לעולם לרבנן.

ומאידך, בשתות לרבנן, הרי הוא מחזיר את האונאה רק בכדי שיראה לתגר או לקרובו, 

זרה של הונאת שתות לכל היום, ולכן היה עדיף ואילו רבי טרפון מרחיב את זמן ההח 

  להם לחזור לשיטת רבנן.

  אם היתה ההונאה: אמר רבא: הלכתא, 

  לאלתר, ואין תביעת הונאה, מצד מחילה. נקנה מקח  - פחות משתות

   ושניהם יכולים לחזור במשך הזמן שיבואר. בטל מקח,  - יותר על שתות



למי   אונאההמאנה את ה   ומחזירואין אחד מהם יכול לחזור מן המקח,    קנה,  -  שתות

   ( 15)שהונה אותו, אם תבע את האונאה במשך הזמן שיבואר. 

בין התביעה על החזר האונאה בשתות, ובין האפשרות לבטל את המקח ביתר   וזה וזה, 

   בכדי שיראה לתגר או לקרובו.משתות, הן רק 

   -  תניא כוותיה דרבא: אונאה

  לאלתר, ואין תביעת הונאה, מצד מחילה. נקנה מקח  - פחות משתות

   בטל מקח.  - יתר על שתות

   קנה, ומחזיר אונאה. -  שתות

   דברי רבי נתן.

רוצה, אומר לו   (16)  על העליונה,שהתאנה    רבי יהודה הנשיא אומר: יד מוכר

   "תן לי מה שאניתני".אם רצה, אומר לו  אובחזרה".  "תן לי מקחי

וזה, בכדי שיראה תביעת החזר אונאה, או אפשרות של בטול המקח, הם רק    וזה 

   לתגר או לקרובו.

  ראה לתגר או לקרובו.עד כדי שי  עד מתי מותר להחזיר,שנינו במשנה: 

  אלא לוקחשיכול לתבוע הונאתו רק בכדי שיראה לתגר,    אמר רב נחמן: לא שנו 

  שהתאנה, כיון שמקחו בידו, ויכול להראותו לתגר אחר.

שהתאנה, כיון שכבר יצא המקח מידו, ואינו יכול להראותו לתגר, ואינו יכול    אבל מוכר

 לעולם חוזר. להווכח באונאתו עד שיראה חפץ דומה כשהוא נמכר במחיר גבוה יותר,  

(17 )   

הגמרא:   ליהודנה  מסייע  דתנן:    לימא  נחמן,  לרב  במשנתנו  לוד   חזרוהתנא  תגרי 

   לדברי חכמים. 

בשלמא אמרת  נחמן,  אי  חוזר, ש  כרב  לעולם     מוכר 

 

 א - דף נא 



  תגרי לוד לנהוג כרבנן. משום הכי חזרו

לפי שהם היו מוכרים, ואם כן, גם אם היו הקונים מאנים אותם וקונים בזול, אין להם 

שום תועלת בהרחבת הזמן של רבי טרפון להחזרת האונאה במשך כל היום, שהרי לרבנן, 

עמיד רב נחמן, יכולים הם, בתורת מוכרים, לחזור אפילו לעולם. כי רק ביחס  כפי שה 

ולכן  למוכר,  ולא  או לקרובו,  לתגר  בכדי שיראה  רק  הוא  ללוקח אמרו חכמים שזמנו 

   שפיר חזרו לנהוג כרבנן.

שאינו יכול לחזור לפי רבנן   מוכר נמי כלוקח דמי,שלא כרב נחמן, ו  אלא, אי אמרת

ן שנקבע ללוקח ]כדי שיראה לתגר או לקרובו, אם כי המוכר אינו  אלא בכדי פרק הזמ

איזה תועלת יש להם בזה שחזרו לנהוג   מאי נפקא להו מינה!? יכול להראות לתגר[,  

כחכמים שאין הקונה יכול לדרוש את ההונאה אלא בכדי שיראה לתגר, והרי מצד שני 

יותר הרחבת הזמן של רבי טרפון לכל היום, שאם הם טעו ומכרו בזול,  מועילה להם 

יכולים הם לתבוע את החזרת הונאתם במשך כל היום, ולא רק במשך הזמן המצומצם 

  בנן.של ר

החזרת   זמן  את  חכמים  הרחיבו  אכן  טרפון  רבי  לפי  כי  ומבארת,  הגמרא  וממשיכה 

]כמו   כי היכי דעבדי ליה רבנן תקנתא ללוקחהאונאה לכל היום, גם לגבי המוכר,  

הכי  שאליבא דרבי טרפון, תיקנו חכמים את זמן החזרת האונאה ללוקח, לכל היום[,  

  לדרוש את החזרת אונאתו בכל היום. שיוכל נמי עבדי ליה רבנן תקנתא למוכר,

ונמצא, שעדיף היה להם להשאר בשמחתם לפי שיטת רבי טרפון, שאם תארע להם טעות  

ויאנו אותם הקונים, תהא להם אפשרות לדרוש כל היום את החזרת אונאתם, ולא לחזור 

לשיטת חכמים המאפשרים את דרישת חזרת האונאה למוכר רק בפרק הזמן המצומצם 

   ללוקח, כדי שיראה לתגר, בלבד.שנקבע 

אלא, מכאן ראיה כרב נחמן שמוכר לאו כלוקח הוא, והוא יכול לדרוש את החזר אונאתו 

  לעולם לפי חכמים, ולכן העדיפו תגרי לוד לחזור לדברי חכמים.

ולכן לא היה להם ענין    תגרי לוד, לא שכיח דטעו, אך דוחה הגמרא את הראיה:  

נים אותם הקונים[ במשך כל היום, אלא הם היו מעונינים בהחזרת טעות האונאה ]שמא

להיפך, שהקונים לא יוכלו לדרוש את החזר ההונאה אלא רק בפרק זמן מצומצם, בכדי  

   שיראה לתגר.

ואם כן, גם אם נאמר שהמוכר אינו יכול לדרוש את החזרת אונאתו לעולם לדברי חכמים, 

ח את צמצום הזמן של הקונה להחזרת  שפיר חזרו תגרי לוד לדברי חכמים, כדי להרוי

   הונאתו.

במחירו,   וטעהמכר יין,    דרמי בר חמא זבין חמרא, בעל האכסניה,    אושפזיכניה,

   ומכרו בזול יותר ממחיר השוק, בשתות.



   דהוה עציב. מצאו רמי בר חמא למארחו   אשכחיה,

  אמאי עציבת?רמי בר חמא למארחו:  אמר ליה

טעיתי במחירו, ומכרתיו בזול בששית    וטעאי, מכרתי יין,    אמר ליה: זביני חמרא, 

  פחות.

   לך וחזור בך ממחיר זה, ותבע את אונאתו! זיל הדר בך!רמי בר חמא:  אמר ליה

לי, שהאי  הא  ליה:  המכירה    אמר  אחר  או  השתהיתי  לתגר  משאראה  יותר 

  ואיני יכול לתבוע את אונאתי. לקרובי,

  לשאלו מה יעשה. לקמיה דרב נחמן, ו שלח רמי בר חמא את מארח  שדריה, 

לוקח. לגבי    אלא שיכול לחזור רק בכדי שיראה לתגר    לא שנו רב נחמן:    אמר ליה 

   אבל מוכר, לעולם חוזר!

  לוקח מקחו בידו, כל היכי דאזיל, מחוי ליה,שונה מוכר מלוקח? כי    מאי טעמא

ואמרי ליה אי טעה כול הוא להראות את מקחו בכל מקום שהולך, לתגר או לקרובו,  י

  ומשעבר הזמן ולא בירר את מחיר מקחו, מחל. אי לא טעה.

שהרי לאחר המכירה נמצא המקח בידי הקונה,    מוכר, דלא נקט מיקחיה בידו, אבל  

ר הדומה  שיזדמן לו מקח אח   עד דמיתרמי ליה זבינתא כזבינתיה,יש לנו להמתין  

   ועד אז חוזר הוא לעולם. ידע אי טעה אי לא טעה,למקח שמכר והתאנה, ורק אז 

הבית  שבעל  חסדא,  ורב  רבא  פסקו  שבהם  דומים,  מקרים  שני  הגמרא  עתה  ומביאה 

  המוכר כלי תשמישו ביוקר, אין בכך אונאה.

, שהחזיק בידיו שרוכי משי כדי למוכרם ההוא גברא דהוה נקט ורשכי לזבוני,א.  

היו שוים אותם שרוכי   ושויא,שהוא ששה זוזים,    שיתא,היה מכריז על מחירם,    קרי,ו

ואי הוו יהבי ליה חמשא ופלגא, הוה חמשה זוזים בלבד,    חמשא,משי באמת,  

זוז, הוא היה מוכן לקחתם, ולמכור    שקיל. לו עבורם חמשה ומחצה  אם היו נותנים 

  במחיר זה.

גברא  ואמ  אתא ההוא  ופלגא, ר בלבו:  ורצה לקנותם,    אי יהיבנא ליה חמשה 

על    הויא מחילה בחצי זוז יותר משוויו, הרי תהיה האונאה בפחות משתות, ואם כן,  

האונאה מצדי לאלתר, ולא אוכל לתבוע אותה לאחר שאקנה ממנו את שרוכי המשי. לכן, 



שיתא, ליה  זוז,   אתן  של  אונאה  בכך  ותהא  עבורם,  דורש  שהוא  כפי  זוזים  ששה 

   להחזיר את האונאה, לאחר הקניה בכדי שיראה לתגר. וכך עשה.  ה לדינא,ואתבעי

דרבא, לקמיה  כפי   אתא  זוזים,  ששה  לו  ששילם  לאחר  בזוז,  אונאתו,  את  לתבוע 

  בקשתו של המוכר.

שקונה סחורה   אלא בלוקח מן התגר, שיכול לתבוע אונאה    לא שנורבא:    אמר ליה

 אבל בלוקח מבעל הביתסחורה הנמכרת.  בזול ומוכרה ברווח, ואין לו רגש כלפי ה 

כי היות והמוכר   אין לו עליו אונאה, הנאלץ למכור את כלי תשמישו החביבים עליו,  

מוכרם ביוקר מחמת חביבותם עליו, הרי זה כאילו הודיע המוכר במפורש שהוא מבקש 

מחיר יותר יקר ממחירו האמיתי, ואחרת אינו מוכן למוכרו. ובכהאי גונא אין בו אונאה 

   כלל.

  החזיק בידו בשמים כדי למכרם. ההוא גברא דהוה נקט כיפי לזבוני, ב. 

הכריז עליהם שמחירם חמישים זוז בעוד שהיו שוים חמשים   ,קרי שתין ושוו חמשין

   . ואי הוו יהבי ליה חמשין וחמשה, הוה שקילבלבד, 

זוזי, שהם תוספת    אי יהיבנא ליה חמשין וחמשהבלבו:    אתא ההוא גברא ואמר

הויא מחילה. אתן ליה  של חמשה זוזים על חמישים, שהיא עשירית מהמחיר בלבד,  

   להחזירם, בכדי שיראה לתגר. עיה לדינא,ואתבששים זוז,  שתין

שמחזיר המוכר את דמי   לא שנורב חסדא:    אתא לקמיה דרב חסדא. אמר ליה

   אלא בלוקח מן התגר. אבל בלוקח מן בעל הבית, אין לו עליו אונאה. האונאה  

   מחזק אני את דבריך. יישר!לרב חסדא:  אמר ליה רב דימי

   וכן אמר רבי אלעזר: יישר!

   והא אנן תנן, כשם שאונאה להדיוט כך אונאה לתגר!גמרא: ומקשה ה 

"תגר",    מאן, לגבי  "הדיוט"  הנקרא  הוא  לא  לאומי  האם  הבית,  כלי   בעל  המוכר 

  תשמישו, ומוכח שבבעל הבית כן נוהגת אונאה!

חסדא רב  מדברת  אמר  המשנה  רגיל   בצדרייתא,:  הבית  בעל  שגם  קנבוס,  בגדי 

א אונאה  בהם  יש  ולכן  הבית,  למוכרם,  בעל  דיקירי  צל  תשמישתיה  מאני  אבל 

והרי זה   לא מזבין להו אי לאו בדמי יתירי,כלי תשמישו שיקרים הם עליו,    עליה,

  כמי שמודיע במפורש שמוכר במחיר יותר יקר, שאין בו הונאה.



   מתניתין:

   משנתנו תבאר, במי נאמרו דיני אונאה הנזכרים במשנה הקודמת:

, שמכר בפחות מדמיו  , ואחד המוכרששילם עבור מקחו יותר מדמיו  אחד הלוקח

   הנזכר לעיל.  אונאה.דין   יש להן

"וכי תמכרו ממכר לעמיתך, או קנה מיד עמיתך, אל תונו". הרי הוזכרו בפסוק  -שנאמר 

   .(1)המוכר והלוקח   -שניהם 

דין  כשם שו דין    כךשאינו בקיא בסחורה,    אונאה להדיוט, יש    תגראונאה ליש 

  ]סוחר[, הבקיא במסחר. ולא אמרינן ודאי הרגיש באונאה ומחל עליה.

   (2) יבואר בגמרא.  ורבי יהודה אומר: אין אונאה לתגר.

  הלכה נוספת בדיני אונאה:

 רצה אומר לו לתבוע כפי רצונו:    ידו על העליונה.]מי שנתאנה[,    מי שהוטל עליו,

 או, תן לי מה שאניתני. ונבטל את המקח. ]אם נתאנה הלוקח[,    תן לי מעותי,  -

  והמקח קיים.

  ובגמרא יבואר, כמאן סברה משנתנו.

   גמרא:

  הגמרא מבארת, מנלן שיש דין אונאה למוכר וללוקח:

   מנהני מילי?

 "וכי תמכרו ממכר לעמיתך, אל תונו : נאמר בתורה ]ויקרא כה יד[  דתנו רבנן

   ", אין לי אלא שנתאנה לוקח, נתאנה מוכר מנין? איש את אחיו

   אל תונו".מיד עמיתך,  תלמוד לומר "או קנה

   ואיצטריך למכתב לוקח ואיצטריך למכתב מ וכר. 

שלא יטעה את הלוקח, הוא אמינא, רק    מוכר,אזהרת אונאה רק ל  דאי כתב רחמנא 

סחורתו, בכמה קנה אותה[,   ]יודע ערך   משום דקים ליה בזבינתיה.המוכר הוזהר,  

  ובודאי שהטעה את הלוקח במזיד.



  אבל לוקח, דלא קים ליה בזבינתיה, אימא לא אזהריה רחמנא ב"לא תונו" 

(3).   

הוא אמינא, רק הלוקח הוזהר,   לוקח,אזהרת אונאה רק ל  אי כתב רחמנאכן להיפך,  ו

נים החפץ נמצא  אינו מפסיד כל כך במקח, כיון שעל כל פ  - כלומר    משום דקא קני.

   בידיו.

. ]אם לקחת חפץ המתקיים, הרווחת! כיון שמעותיך (4)   זבנית, קנית  -  דאמרי אינשי

   לא יתבזבזו בהוצאות שוטפות[.

  זבין אוביד  -  דאמרי אינשי]מעותיו אובדות[,    אבל מוכר, דאבודי קא מוביד

, אימא לא אזהריה רחמנא ]מכרת חפציך, הפסדת! כיון שמעותיך אובדות בהוצאה[  

ומותר לו להעלות את המחיר, כדי לכסות את ההפסד שיגרם לו לאחר   ב"לא תונו".

   .(5)מכן 

  ]הוצרך הכתוב לפרש איסור אונאה למוכר וללוקח[. צריכא.ולכן: 

יהודה אומר אין אונאה לתגר"שנינו   רבי   : הגמרא "רבי  מבארת את טעמו של 

  יהודה:

   משום שהוא תגר, אין לו אונאה?!וכי 

   שנו.]סוחר הקונה ומוכר מיד ליד תמיד[  אמר רב נחמן, אמר רב: בתגר ספסר

  אין לו אונאה? מאי טעמא

שהרי לא שהה זמן רב בין קנייתה למכירתה,  מידע ידע זבינתיה כמה שויא, כיון ד

   אחיל גביה. אחולי בודאי אם מכרה בזול  ו

]מצא עיסקא אחרת,   והאי דזבנא הכי, משום דאתרמיא ליה זבינתא אחריתי.

   .(6)ונזקק למעות בדחיפות[ 

  אם תאמר, אם כן מדוע חזר לתבוע את האונאה?ו

  .( 7)אך בשעת המכר, ידע באונאה, ומחל  השתא מיהא קא הדר ביה.ד  -צריך לומר 

   אשי אמר: מאי אין לתגר אונאה? רבאך



אונאה  מכדי  פחות  שאפילו  אונאה!  בתורת  שחייו    חוזר.]שתות[    אינו  כיון 

  תלויים בכך, תקנו לו שיחזור אפילו בפחות מכדי אונאה.

בברייתא   לו ברם,  אין  תגר  אומר:  יהודה  "רבי  נחמן:  דרב  כוותיה  תניא 

   אונאה, מפני שהוא בקי".

י בכדי אונאה אינו חוזר. כיון שבקי במקחו, ובודאי מחל בשעת  ומוכח, דלרבי יהודה אפ

   המקח על האונאה. כרב נחמן.

   :"מי שהוטל עליו, ידו על העליונה" וכו'שנינו 

רבי  כדברי    לא]כדעת מי סברה המשנה[? לכאורה, אין המשנה    מני מתניתיןומקשינן:  

נקנה    נתן פחות משתות  "אונאה  ב[  נ  לעיל  בטל מקח, ]הנזכרים  על שתות  יתר  מקח, 

  שתות, קנה ומחזיר אונאה".

  "יד מוכר על העליונה". -]שם[  רבי יהודה הנשיאכדברי  ולא

ד הגמרא:  נתןומבארת  רבי  "רצה  -  אי  קתני  מעותי",    מתניתין  לי  תן  לו  אומר 

  קנה ומחזיר אונאה. -ולעולם בשתות   וברייתא לא קתני "רצה.. ", 

שהרי אומר לו   לוקח,במקרה שנתאנה ה   מתניתין קתני  -  אי רבי יהודה הנשיאו

   ". (8)על העליונה   מוכר"יד ה   ברייתא קתני"תן לי מעותי". ואילו ב

   [ סימן ז"ב ר"ש]

  ואין ההלכה כמותה.  איני יודע מי שנאה.]משנתנו זו[    אמר רבי אלעזר: אונאה זו

 -בדברי רבי נתן    בברייתאנמי  ]נגרוס[    רבה אמר: לעולם רבי נתן היא. ותני

   .(9)אומר לו תן לי מעותי, רצה קנה ומחזיר ואנאה"  "רצה 

קא  במתניתין,  דשייר  ומאי  היא.  הנשיא  יהודה  רבי  לעולם  אמר:  רבא 

ולכן, במשנה מדובר כשנתאנה הלוקח, ולכן יד הלוקח על העליונה,   מפרש בברייתא.

   יונה.ובברייתא מדובר כשנתאנה המוכר, ולכן ידו על העל

   דקתני כדברי רבא,  אמר רב אשי דיקא נמי

אילו לאחר אחד הלוקח ואחד המוכר, ו"מי שהוטל עליו ידו על העליונה", ומשמע,    -

   ללוקח.רק באופן שהאונאה  מפרש ליהמכן 



  כרבא.  שמע מינה. ומסקינן: אכן  (10)כרבא    שמע מינה שיוריה שייריה למוכר, 

האומר לחבירו "על מנת שאין לך עלי [:  ]נאמרה מימרא בבית המדרש  איתמר

   , ונמצאה אונאה במקח.(11)אמכור לך חפץ זה"  אונאה

   .(12)   אונאהדין   רב אמר: יש לו עליו

   אונאה. דין   ושמואל אמר: אין לו עליו

  המובא להלן. כרבי מאיריש לו אונאה, סבר  לימא רב דאמרוהוינן בה: 

האומר לאשה "הרי   -   דתניא   כרבי יהודה. אין לו אונאה, סבר    ושמואל דאמר 

את מקודשת לי על מנת שאין לך עלי שאר כסות ועונה", הרי זו מקודשת, 

   ותנאו בטל. דברי רבי מאיר.

   .(13) כל המתנה על מה שכתוב בתורה, תנאו בטל. אפילו בדבר שבממון  -וסבר 

שהרי מחל על    תנאו קיים. סות,  כגון בשאר וכ  רבי יהודה אומר: בדבר שבממון

   .(14)לא ניתנה למחילה  -אותו ממון. אבל עונה שהיא צער הגוף 

  ולכאורה דמי לנדון דידן, שהתנה על מה שכתוב בתורה בדבר שבממון.

 רבי יהודהדעת  אפילו ל"יש לו עליו אונאה",    אמר לך רב, אנא דאמריודחינן:  

   .שבדבר שבמון תנאו קיים, כאן יודה לדברי

במתנה עם האשה קודם הנישואין,   עד כאן לא קאמר רבי יהודה התם, אלאכיון ש

וכסות,    דידעה  שאר  לתובעו  תוכל  מחלהשלא     .(15)  וקא 

 

 ב - דף נא 

   .(16)ולכן תנאו בטל   דמחיל?!,הלוקח שיש במקח אונאה,   אבל הכא, מי ידע

דאמרי אנא  אמר,  אונאה",    ושמואל  עליו  לו  ל"אין  מאיר, דעת  אפילו    רבי 

  שהמתנה על מה שכתוב בתורה בדבר שבממון תנאו בטל, כאן יודה לדברי, שתנאו קיים. 

 דודאי קא עקר. משום    אלאתנאו בטל,    עד כאן לא קאמר רבי מאיר התם,ד

  ]ודאי עבר על מה שכתוב בתורה[.



]שמא    מי יימר דקא עקר מידי שהתנה "על מנת שאין לך עלי אונאה",    אבל הכא,

   .(17)תמצא בו אונאה, ונמצא שלא נעקר דין התורה[? 

מיניה דמר לי  לדידי מפרשא  ענן:  רב  פירוש   שמואל,  אמר  לי  ]שמואל מסר 

 האומר לחבירו "על מנת שאין לך עלי אונאה", אין לו עליו אונאה. לדבריו[:  

לעיל   יימר   - כמבואר  ד"מי  גוונא, תנאו קיים,  על מה שכתוב בתורה בכהאי  שהמתנה 

   דעקר". 

הרי יש בו או  ונמצאה בו אונאה,    "על מנת שאין בו אונאה",ברם, אם יאמר לו  

   נאה. 

כאן  אין  אלא שבמציאות  על תביעת האונאה,  לו  זו שמחל  לשון  כיון שאין במשמעות 

   .(18)אונאה, והרי נמצאה בו אונאה 

הגמרא חוזרת לדון בדברי רב ושמואל, האם מחלוקתם תלויה במחלוקת רבי מאיר ורבי 

]דהיינו, אמר    הנושא והנותן באמנה,שנינו בתוספתא:    מיתיבי,יהודה: ומקשינן:  

ו, מכור לי חפץ זה בכמה שתמצא, ותן לי דמיו לזמן פלוני. והנני סומך עליך, ונתן לחבר

אמכור   האומר לחבירו "על מנת שאין לך עלי אונאה כן  ו[,  (19)לו שכר טירחתו  

  .( 20) עד כאן התוספתא  אונאה.דין  אין לו עליולך חפץ זה", 

דאמר דעת  לוהנה,   דאמרי   -לעיל    רב  אונאה   "אנא  עליו  לו  לרבי ,  יש  אפילו 

   ]כדעת מי סברה התוספתא הנ"ל[? יהודה", הא מני 

   הלא לפי דבריו, לית מאן דפליג שאם אמר "על מנת שאין לך עלי אונאה", תנאו בטל?

ד  אמר אביי: מחוורתא זו[,  כרבי תנאו בטל, סבר    אמרש  רב]מוכח מכח קושיא 

   .(21)  כרבי יהודהתנאו קיים סבר   מאיר, ושמואל דאמר

   עמיד את התוספתא הנ"ל כדעת רבי יהודה.ורב י

אמר לו "על מנת שאין לך עלי אונאה",    -כלומר    רבא אמר: לא קשיא. כאן בסתם.

גוונא, לדעת רב אף רבי יהודה מודה  ולא אמר בפירוש שיש בחפץ זה אונאה, ובכהאי 

   שתנאו בטל. כיון ש"לא ידע דמחיל".

אמר לו "חפץ זה יש בו אונאה, והריני מוכרו   -כלומר    במפרש.]בתוספתא מדובר[    כאן

   . (22)לך על מנת שאין לך אונאה" 

   תנאו קיים. כמו ב"על מנת שאין לך עלי שאר וכסות". -ובכהאי גונא סבר רבי יהודה 



שיש להם אונאה זה על זה, אם מכר לו   במה דברים אמורים בברייתא:    דתניאוכמו  

"חפץ זה שאני מוכר לך    -  שאמר ללוקח  כגון  בסתם, אבל במפרש מוכר,

על מנת שאין  , והריני מוכרו לך  (23)  במאתים, יודע אני בו שאינו שוה אלא מנה

   . (24)  לך עלי אונאה", אין לו עליו אונאה

בו   אני  יודע  במנה,  ממך  לוקח  שאני  זה  "חפץ  למוכר,  שאמר  לוקח  וכן 

מאתים, לוקחו    ששוה  אונאוהריני  עלי  לך  שאין  מנת  עליו  על  לו  אין  ה", 

   אגב שהזכרנו לעיל דין "נושא ונותן באמנה", הובא כאן דין נוסף בענין זה: אונאה.

תנו רבנן: הנושא והנותן באמנה, הרי זה לא יחשב את הרע באמנה, ואת 

   היפה בשוה.

יין רע    -יין משובח שיש עליו קופצים, והשני    -מי שהיה לו שני סוגי יינות, האחד    -כגון  

   נמכר אלא בחנות אט אט.  שאינו

הרי לך יין יפה בשוויו,   -ובא לתת לאחד את היין הרע שימכרהו באמנה, כדלעיל, ואמר לו  

   על מנת שתמכור לי את היין הרע בחנות כפי שתוכל. ולכשימכר, תן לי מעות שניהם.

שתשאיר בידך דמי היין היפה עד שתמכור את היין הרע.    -וזה יהיה שכרך בעד עמלך  

   .(25) שכר המתנת מעות. והוי כריבית ואסור  -יינו דה 

   זה וזה באמנה, או זה וזה בשוה.יתן לו  אלא, או

]סבל המוליכו מביתו   נותן לו שכר כתף,אם נתן לו באמנה, כשיבואו לחשב את שכרו  ו

   שכר פונדק. ו שכר גמל,לחנות[, ואם היה צריך גמל, נותן לו גם 

   שכבר נתן לו שכרו משלם.שכר עצמו אינו נוטל, אך 

  ]היכן נתן לו[? שכרו משלם מהיכא קא יהיב ליהומקשינן: 

להם בשכר טרחת    דיהבי   - ]מוכר בגדי קנבוס[ ששכרם קבוע    אמר רב פפא בצדרויי,

   למאה.פרוטות    ארבעמכירתם 

   מתניתין:

ע  . שכן מטב (26)כשם שיש דין אונאה במחיר הסחורה, כך יש דין אונאה אף במטבעות  

היוצא בשוק נשחק מחמת השימוש בו, ונחסר ממשקלו. משנתנו באה ללמד מהו שיעור 

   האונאה במטבעות.



   אונאה?דין  ולא יהא בהממשקלה,  כמה תהא הסלע חסירה

בה  רבי מאיר אומר לדינר.לסלע,    ארבע איסרות: אם חסרים   - דהיינו    איסר 

   . (27)איסרים   24. שהסלע, ארבעה דינרים, והדינר 1/24

. שהדינר 1/12  -דהיינו    פונדיון לדינר.לסלע,    ורבי יהודה אומר: ארבע פונדיונות

והמעה   כסף,  מעות  שש  פונדיונים.   -שוה     שני 

 

 א -דף נב 

שתות    -. דהיינו  (28)  שני פונדיונים לדינרפונדיונות לסלע,  ורבי שמעון אומר: שמונה  

  , כשיעור האונאה במקח.(29)

  ובגמרא יבואר מאי שנא דין אונאה במעות מדין אונאה במקח.

   את האונאה במעות? עד מתי מותר להחזיר

   בכרכים, עד כדי שיראה לשולחני.

אה עבור צרכי שבת, אז  כשבא להוצי  שבתות.  עד ערבי  -שאין בהם שולחני    בכפרים

   . (30) ידע אם יקבלוה ממנו או לא 

, אפילו לאחר שנים עשר חדש  שהיא אותה סלע שנתן לו  מכירההנותן    אם היהו

. ובגמרא יבואר שאינו חייב לקבלה מן הדין, אלא מידת חסידות  (31)  מקבלה הימנו

  היא.

   . (32) אלא תרעומת   אין לו עליו -אם אינו רוצה לקבלה ממנו ו

מותר לפדות באותה סלע החסירה כדי שיעור אונאה,   - כלומר    ונותנה למעשר שני, 

  פירות של מעשר שני, בשיעור סלע יפה.

מי שאינו מקבלה בשוויה בתורת  ששמא דינה כמטבע שנפחת צורתו. כיון    ואינו חושש

  ]קמצן וצר עין[. אינו אלא נפש רעה. מטבע  

   גמרא:



שהשיעורים   - הא הסלע חסרה ולא יהא בה אונאה". משמע  "כמה ת  -במשנתנו שנינו  

   שנאמרו במשנה אינם נחשבים כאונאה, עד שיותיר עליהם משהו.

"עד כמה תהא הסלע חסירה, ויהיה    -]הקשתה הגמרא מהברייתא[    ורמינהי,

   בה אונאה".

  משמע להיפך, שאם נחסרה כשיעור הנזכר במשנה, יש בה דין אונאה?

   קשיא.אמר רב פפא, לא 

  לעולם, יש לומר שאם חסרה כשיעור הנזכר במשנה, הויא אונאה.

   שאין אונאה עד השיעור, ולא עד בכלל. תנא דידן קא חשיב ממטה למעלה.ו

דהוי   קא חשיב מלמעלה למטה.  -]תנא חיצוני, ששנה את הברייתא[    תנא בראו

   .(33) אונאה עד השיעור הנזכר, ועד בכלל 

הנה בדין אונאה האמור במקח לא מצינו מחלוקת, ולכולי עלמא שיעורו בשתות. ואילו 

  בדין אונאה האמור במטבע, נחלקו בכמה הוי אונאה.

ומאי שנא  בו בכמה הוי אונאה,    סלע, דפליגי דין אונאה דמאי שנא ב ומקשינן:  

   דלא פליגי?ור במקח וממכר[ ]דין אונאה האמ בטלית

רבי  שיעור אונאה בשתות,    טלית,ב   תנאד  מאן: אכן נחלקו גם בטלית. אך  אמר רבא

   .(34) הנזכר במשנתנו, דשיעור אונאה במטבע אף הוא בשתות  שמעון היא.

  ואמנם התנאים החולקים עליו במשנה לענין מטבע, חלקו עליו גם לענין טלית.

עד שתות מחיל י עלמא שיעור האונאה בשתות. כיון שלכול  טלית: באביי אמראך  

  -  ושוי]בגדים לגופך קנה אפילו ביוקר[    לגביך.  -  דאמרי אינשי, עשיק   איניש.

   .(36) [ (35) קנה בשויו  -]מזון לאכילה  לכרסיך

  ולכן אינו מקפיד אם קנה ביוקר, עד שתות.

]כיון    כיון דלא סגי ליה]אם נתאנה במטבע[, מקפיד אף בפחות משתות.    סלעאבל  

   . (37) לא מחיל שאינו יכול להשתמש במטבע פגומה זו[ 

  הגמרא דנה בגוף הדינים שנשנו במשנתנו:

   עד כמה תהא הסלע חסירה ויהא בה אונאה?שנינו בתוספתא בענין זה:    גופא.



   ר לדינר.איס לסלע,  רבי מאיר אומר: ארבעה איסרות

   פונדיון לדינר.לסלע,   רבי יהודה אומר: ארבעה פונדיונות

   שני פונדיון לדינר.לסלע,  רבי שמעון אומר: שמונה פונדיונות 

  . (38)  מוכרה בשויה]לקמן יתבאר[  יתר על כן, 

ולא נחוש שמא ישתמשו בסלע זה על מנת   עד כמה תיפחת ויהא רשאי לקיימה, 

   לרמות בו?

]חצי סלע[. ואין חשש שמא    שקלשהגיע לשיעור    עדלך, מותר לקיימו  שנפחת והו  בסלע

   ירמו בו, כיון שהפחת ניכר בו.

אך אם פחת יותר משקל, אסור לקיימו. כיון שאין הפחת שלו ניכר לגבי שקל ]שהרי רחב 

   הוא כסלע, ונראה לעין כאילו שוקל לפחות כשקל[. ויבואו לסחור בו בתורת שקל.

   ]לקמן יבואר השיעור המדוייק[. עד רובע. שנפחת והולך מותר לקיימו   בדינר ו

   ]לקמן יבואר[. פחות מכן איסר, אסור.

]שודד[   הרי זה לא ימכרנה, לא לתגר, ולא לחרםובמטבעות אלו שאסרו לקיימם,  

וכופים אותם לקבלה כמטבע    , מפני שמרמין בה את אחרים.]רוצח[    , ולא להרג 

   .(39)מעולה 

   עד כאן דברי התוספתא.   בצואר בנו או בצואר בתו.כסגולה    יקבנה, ויתלנהאלא  

   והגמרא חוזרת לבאר דברי התוספתא, קטע אחר קטע:

   , בדינר עד רובע".  (40) אמר מר "בסלע עד שקל

]דהיינו מחצית מערכו[,   עד שקלשחסרונו מותר רק    מאי שנא בסלעמבארת הגמרא:  

  מערכו? עד רובעשחסרונו מותר  ומאי שנא בדינר

   דהינו מחצית הדינר. נמי רובע שקל. -גבי דינר  אמר אביי, מאי רובע דקתני

דקא   - כדברי אביי, שאין הכוונה לרובע דינר, אלא לרובע שקל    אמר רבא, דיקא נמי 

   תני "רובע", ולא קתני "רביע". שמע מינה.



ל ומקשינן:   למתלייה  ליה  חסרון  למה  בשיעור  לומר   שקל? רובע  דינר  לנו  היה 

  בדינר עד מחציתו?  -בפשטות 

כלומר   מלתא אגב אורחיה קא משמע לן, דאיכא דינר דאתי משקל.ומשנינן:  

  יש דינר הנוצר ממטבע של שקל שנחסר עד כדי דינר. ודינר זה מותר לקיימו. -

לו ליה  מותר  דברי  מסייע  משקל  הבא  דינר  אמי:  רבי  דאמר  אמי,  רבי 

  בו כדינר.ולהשתמש  לקיימו, 

כיון שהסלע היא מטבע   אסור לקיימו.שנחסר עד כדי דינר,    דינר הבא מסלעאך  

   . (41)עבה, יבואו לטעות בדינר זה ולהשתמש בו כשקל 

   ? (42)   מאי קאמר : מבארת הגמרא:  "פחות מכן איסר, אסו ר"עוד שנינו בברייתא:  

  אסור   איסר,ב  סלע יותר מכדי אונאה ה   פחתה: אם  אמר אביי, הכי קאמר

  להשתמש בה כסלע יפה. 

הכי, אי  רבא:  ליה  יותר    אמר  לפחות  צריכה  מדוע  אונאה[  מכדי  יותר  ]שפחתה 

   ?(43)אסור להשתמש בה כסלע יפה   משהו נמיאם פחתה ב  אפילובאיסר, הא  

, כרבי 24:  1]  סלע איסר לדינר,ה   פחתהאם    -: כונת הברייתא לומר  אלא אמר רבא

  להוציאה, דהוי אונאה.  אסורמאיר[, 

מאיר.דברייתא,    וסתמא  התם  כרבי  כלים:    תנן  שנפסלה, במסכת  סלע 

כלומר, מקבלת טומאה   , טמאה.  (45)   שיהא שוקל בה משקלות  (44)   והתקינה

   .(46)ככלי. שהרי עשאה כלי 

   עד כמה תיפחת ויהא רשאי לקיימה?

   ]דהיינו שקל. כדלעיל[. לסלע, שני דינרים. 

]יחתוך את המטבע לשנים, שלא יבואו להשתמש בה   פחות מכן, יקוץ.ואם נפחתה  

   כשקל[.

כלומר, אם פחתה מסלע יותר מכדי אונאה, אך נשאר    יתר על כן מאי?ומספקא לן,  

   בה יותר משקל, האם מותר לקיימה, ולא נחוש שמא יבואו להוציאה כסלע מעולה?

]שמא יבואו להוציאה כשקל[,   יקוץ,   -  פחות מכןבין אם נשאר בה  :  אמר רב הונא

  .( 47) את היתר, ויעמידה על שקל. ]שמא יבואו להוציאה כסלע[   יתר על כן יקוץובין 



  רק במקרה שנשאר בה שקל בדיוק מותר לקיימה כמות שהיא, ולהשתמש בה כשקל. 

ואין אנו חוששים   יקיים.  -   יתר על כן אך    רבי אמי אמר: פחות מכן יקוץ.אך  

וניכר בו שנחסר ממשקלו.  גדול הוא,  כיון שהסלע מטבע  יבואו להוציאה כסלע.    שמא 

 

 ב -דף נב 

יתר  הרי שנינו לעיל "עד כמה תהא הסלע חסרה.    מיתיבי,ומקשינן לדברי רב הונא:  

בשויה", מוכרה  כן,  "  על  הברייתא  כונת  בשויה"  ובפשטות  ערכה    -מוכרה  לפי 

  האמיתי.

ובכל זאת מותר    שפחתה יותר מכדי אונאתה?]האם לא מדובר במקרה[    מאי לאו

  לקיימה, ולמוכרה לפי דמיה, ולא כדברי רב הונא?

וקא משמע    יתירה, דאכתי לא פחתה בכדי אונאתה,מדובר במטבע    לא.ומשנינן:  

  עולה.דהיינו כמטבע יפה ומ מוכרה בשויה,לן שיכול ל

מיתיבי, "עד כמה תיפחת ויהא רשאי לקיימה? עוד מקשינן לדברי רב הונא:  

   ". (48) עד שקל -  בסלע

לאו  לא מדובר במקרה[    מאי  פורתא]האם  פורתא  ]שנפחתה מעט מעט[,   דפחית 

   ובכל זאת מותר לקיימה עד שקל, ולא כדברי רב הונא?

]נפלה המטבע לאש,   דנפיל לנורא ואפחות בחדא זימנאמדובר באופן    לא.ומשנינן:  

   ונפחתה בבת אחת עד כדי שקל[.

  הגמרא חוזרת לבאר את הברייתא שהובאה לעיל:

   אמר מר "יקבנה ויתלנה בצואר בנו או בצואר בתו". 

"לא   -הרי שנינו בברייתא גבי מטבע שנפחת יותר מהשיעור שהתירו לקיימו    ורמינהי,

גרוטותיו בין  יזרקנה  ולא  משקלותיו,  בין  משקל  כסף    יעשנה  כלי  ]שברי 

או ישחוק, או   -  , ולא יקבנה ויתלנה בצואר בנו ובצואר בתו, אלאשברשותו[  

"יקבנה ויתלנה    -א דידן שנינו  ואילו בבריית  יתוך, או יקוץ, או יוליך לים המלח".

  בצואר בנו"?



אמר רבי אלעזר ואמרי לה רב הונא אמר רבי אלעזר: לא קשיא.  ומשנינן:  

  ובכהאי גונא שרי, כיון שאי אפשר עוד להשתמש בה בשום צורה.  באמצע,שנקבה   כאן 

ובכהאי גונא חיישינן שמא הרמאי יקוץ סביב עד שיוציא את    מן הצד, שנקבה    כאןו

   (49), ויוציאנה בשוק כשקל. הנקב

במשנה:   בכרכיםשנינו  להחזיר?  מותר  מתי  לשולחני.    -  "עד  שיראה  עד 

   עד ערבי שבתות".   -  בכפרים

או  לתגר  שיראה  כדי  עד  להחזיר,  מותר  מתי  "עד  שנינו  במקח  אונאה  דין  גבי  ואילו 

  לקרובו", ולא חילקנו בין כרכים לכפרים.

ומאי שנא בטלית, דלא בין כרכים לכפרים,    דמפליגמאי שנא בסלע,  ומקשינן:  

   מפליג?

אביי  ואמר  לכפרים.  כרכים  בין  לחלק  יש  בטלית  אף  אכן  מתניתין :  נמי  תנן  כי 

   שיעורו עד ערבי שבתות, כבמטבע. -אך בכפרים   בטלית, בכרכין תנן. 

]כל אדם בקי בה[, ולכן אף בכפרים   רבא אמר: טלית, כל איניש קים ליה בגוה.

  עד שיראה לתגר או לקרובו. -שיעורו 

בכרכים    -  סלע, כיון דלאו כל איניש קים ליה בגוה אלא שולחני, הלכך אך  

בכפרים דליכא שולחני, עד ערבי  ו   דאיכא שולחני, עד שיראה לשולחני.

וא  שבתות, דסלקין לשוקא יכולים ]שהולכים העירה, לשוק לקנות צרכי שבת[,  ז 

   להראותה לשולחני.

   :"ואם היה מכירה אפילו לאחר שנים עשר חדש.. " כו'שנינו במשנה: 

   ]באיזה מקרה מדובר[? היכאומקשינן: 

אי בכרכין, הא אמרת עד שיראה לשולחני. אי בכפרים, הא אמרת עד ערבי 

   שבתות? 

זיר לו אלא  ומן הדין אין צריך להח   שנו כאן.  (50)  אמר רב חסדא: מידת חסידות 

   .(51)כפי השיעורים שנזכרו לעיל במשנה 

סיפאומקשינן:   אימא  הכי,  למאן  -  אי  תרעומת",  אלא  עליו  לו  ]מי   "אין 

   המתרעם[?



שהסכים לקבלה לאחר יב' חודש, אמר שיש לו תרעומת, וכי כפה אותו לקבל    אי לחסיד

  ממנו שיתרעם עליו?!

   ליה. לא קבולי ליקבלה מיניה, ולא תרעומת תיהוי

ו מיניה,  דקבלה  להאיך  תיהוי  כי  ואלא,  תרעומת  מיניה  דמקבלה  לבתר 

  ליה?!

אף על פי שאין מקבלה הימנו, שאינו חסיד,    הכי קאמר: הא אחר,ומשנינן:  

   אין לו עליו אלא תרעומת.

  דאיהו הוא דאפסיד אנפשיה, שלא החזירו בזמנו. 

   נפש רעה"."ונותנה למעשר שני ואינו חושש שאינו אלא  -שנינו 

]מי שאינו מוכן לקבל כסף   אמר רב פפא: שמע מינה, האי מאן דמוקים אזוזי

  .( 52)  מיקרי נפש רעהכשמוצא בו איזה פגם[ 

כשיכול להוציאם על ידי הדחק. אך אם הכסף   -כלומר    והני מילי הוא דסגי להו,

   פגום לגמרי, אינו חייב לקבלו.

  הגמרא דנה בגוף דברי המשנה:

חזקיה, דאמר  דברי  מסייע ליה לאמרה "נותנה למעשר שני ואינו חושש",  משנתנו ש

פורטה לפרוטות,    בא לפורטה: מי שהיה בידו סלע חסר מעט, כדי אונאה, וחזקיה

  לפי חסרונה. ולא ירמה את חברו לפרוט לו כסלע יפה.  בשויה.

   יפה".דמי סלע  במעשר   העלי  ה, מחללמעשר שני עלי בא לחללאך אם  

שאם בא לפורטה פורטה   -מה חידש חזקיה בדבריו    -כלומר    מאי קאמר? :  ומקשינן

  בשויה, והלא משנתנו היא, שאם יש בסלע חסרון כדי אונאה, אסור להוציאה כסלע יפה? 

בירושלים לסעודת המעשר, על    הכי קאמר, אף על פי כשבא לפורטה ומשנינן:  

בשויה,כרחו   שמה   פורטה  עדיין  מקום  מכל  אונאה,  בכדי  שחסרה  כיון  ביפה,  ולא 

   יפה. דמי סלע מחללה במעשר שני  העלי כשהוא מחלל "סלע", ו

שיחלל עליה    -"נותנה למעשר שני ואינו חושש", לומר    -ולדברי חזקיה, כוונת המשנה  

   .(53)בדמי סלע יפה, ולא רק בשוויה 



בה:   דמזלזלינןוהוינן  חזקיה  דסבר  שני.  למימרא  דמי   במעשר  ומצמצמים 

   פדיונו.

פרוטה שוה  בו  שאין  שני  מעשר  חזקיה:  פדיונו    והאמר  לתפוס  כח  בו  ואין 

   .(54)בקדושתו 

   אומר "הוא וחומשו מחולל על מעות הראשונות".אם רוצה לפדותו, 

   אם יש בידו מעות נוספות של מעשר שני, מחלל את המעשר על אותן מעות.  -כלומר 

אין אדם מחלל את המעשרות    - כלומר    ר לו לאדם לצמצם מעותיו. לפי שאי אפש

בצמצום, שמא יפחות בטעות, ונמצא שלא פדה את המעשר כראוי. אלא מותיר מעט על  

  ערך המעשר. 

   .(55)ולכן יכול לחלל מעשר השוה פחות מפרוטה על אותו עודף 

, ואם (56)על כל פנים מבואר, שאין פודים מעשר בצמצום, וכל שכן שאין פוחתים משויו  

  כן, היאך יכול לחלל מעשר בשוי סלע יפה, על סלע שנחסר?

  ומשנינן: אכן אינו מחלל עליה אלא בשויה האמיתי.

לומר    ביפה",דאמר חזקיה "כשהוא מחללה, מחללה    מאיו יפה.  -כוונתו   בתורת 

  בדמי השוי הודאי שלה.  -כלומר 

כשם שכשבא לפורטה בירושלים לא יקבלוה ממנו אלא בשויה, ויש שיזלזלו   -והכי קאמר  

   בדמיה יותר מכדי פחתה, כך כשבא לחללה, מחללה בדמים הפחותים.

זילי לא מזלזלינן ביה.ובא להשמיענו,   ]אין מזלזלין במעשר שני פעמיים[,   דתרי 

נו זילותא דמעשר שני, שיכול לפדות מעשר שני על סלע שנפחתה והגם ששנינו במשנת

   סלע זה אינו ראוי לפדיון כמטבע שנפסל, -בכדי אונאה, ולא אמרינן 

מכל מקום, אין מזלזלין במעשר זלזול נוסף, ומחללים עליו כפי שויו הודאי בלבד. ולא  

   .(57)כדמי סלע יפה 

   גופא.הגמרא חוזרת לדון בדברי חזקיה 

חזקיה: "מעשר שני שאין בו שוה פרוטה, אומר: הוא וחומשו מחולל   אמר

   ". (58)   על מעות הראשונות. לפי שאי אפשר לו לאדם לצמצם מעותיו



וביכורים   מיתיבי ומקשינן:   בתרומה  דברים החמירו  באלו  חלה,  במסכת  שנינו  הלא 

עליהן חייבין  או כהן טמא,    (59)שאכלום זר    "התרומה והביכוריםיותר ממעשר:  

   מיתה.

וו קרן  לשלם  חייבים  בשוגג,  אכלום     חומש. אם 

 

 א -דף נג 

כן במעשר, שהותר באכילה   לזריםבאכילה    ואסורים  יאכל". מה שאין  ד"לא  בלאו 

   לזרים.

ויכול לקדש בהן אשה. מה שאין כן מעשר, סתמא דמתניתין כרבי מאיר,    והן נכסי כהן,

   .(60)מעשר ממון גבוה הוא, והמקדש בו לא קידש  - דאמר 

אינם בטלים ברוב כמעשר,   -כלומר  באחד ומאה.להיתר   עוליםאם נתערבו בחולין, ו

,  (61)ורק אם יש מאה חלקים חולין וחלק אחד מעשר מעורבים, נותן חלק אחד לכהן  

   .(62)והשאר מותר 

   . (63)קודם אכילתן  וטעונין רחיצת ידים והערב שמש

ה   הרי  החומרות  במעשר". כל  כן  שאין  מה  ובכורים,  בתרומה  כאן   אלו  עד 

   המשנה.

מה שאין כן במעשר", לאו מכלל דמעשר  ועולין באחד ומאה  מאי "ומקשינן:  

   בטיל ברובא?!

על מעות  דאף מעשר השוה    חזקיה,ברי  דל  ואם איתא  לפדותו  יכול  פחות מפרוטה 

[ (64)]על ידי פדיון    הוה ליה דבר שיש לו מתירין,הראשונות, מדוע בטל ברוב, הא  

   ?(66)  וכל דבר שיש לו מתירין, אפילו באלף לא בטיל,  (65)

  דבטיל ברובא, דלמא כונתינו לומר    ממאי ד"מה שאין כן במעשר"הוינן בה:  ו

  אפילו באחד ומאה?  לא בטיל כללבמעשר 

לא מצית אמרת הכי! דלגבי תרומה, חומרי דתרומה קתני, קולי ודחינן:  

בו   דתרומה לא קתני! ובודאי כונת המשנה לומר שמעשר קל מתרומה, ואין צריך 

   "אחד ומאה", אלא סגי ברוב.



והיינו קולי דתרומה, שממון כהן היא    "והן נכסי כהן",  -  והא קא תניומקשינן:  

   ון גבוה כמעשר?ולא ממ

  -   דתניא בהדיאלומר שמעשר אינו בטל ברוב כלל,    לא סלקא דעתךודחינן: אכתי  

   "מעשר שני בטיל ברובא!

במעשר שאין בו שוה פרוטה, ושנכנס לירושלים    ובאיזה מעשר שני אמרו?

   ".ולקמן יבואר, דבכהאי גונא אין לו תקנה, לא באכילה ולא בחילול   ויצא,

פרוטה, יכול לחללו, ואינו בטל ברוב. ד"כל דבר שיש מתירין אפילו   אך אם יש בו שוה 

   באלף לא בטיל".

חזקיה, ליעבד ליה לדחזקיה, וניחל ליה על מעות ברי  אם איתא לדקשה,  ו

  ומדוע בטל ברוב, ולא הוי כ"דבר שיש לו מתירין"? הראשונות?

עשרות נוספים, ואינו יכול לחללו על ]לא פדה מ   דלא פריק.ומשנינן: מדובר במקרה  

  .( 67) מעות הראשונות[, ולכן בטל ברוב 

פרוטה    ניתי מעשרמקשינן: אכתי  ו חצי  ליהבשוי  ונצטרפינהו   (68)  דאית  אל    , 

   (69)המעשר המעורב, ויפדה את שניהם על פרוטה? 

המעשר המעורב אינו מחוייב אלא    -דהיינו    דאורייתא ודרבנן לא מצטרפי.ומשנינן:  

בטל ברוב, אפילו שיש לו מתירין. ואילו המעשר הנוסף שהביא,   -מדרבנן, דמדאורייתא  

  מחויב בפדיון מדאורייתא, ולכן אינם מצטרפים להחיל קדושת מעשר על פרוטה אחת.

דמאי מקשינן:  ו מדרבנן    ניתי  במעשר  שחייבת  הארץ,  מעם  הלקוחה  [, (70)]תבואה 

  ויצרפו למעשר המעורב, ובכהאי גוונא, הרי חיוב שניהם שוה? 

מדרבנן,   כן  לעשות  אסור  לאתוייומשנינן:  אתי  שחיובו   ודאי,מעשר    דלמא 

ונמצא   על פרוטה אחת,  ויחללו את שניהם  ויצרפוהו למחצית המעורבת,  מדאורייתא, 

  שאותה מחצית שאינה מעורבת נאכלת בלא פדיון.

י פרוטות, ונחלל עלייהו מעשר בפרוטה ומחצה, ונחלל ניתי שתמקשינן:  ו

   על היאך יתירא?]את מחצית הפרוטה המעורבת[  האי

  ה שתי פרוטות?!בקדוש  פרוטה ומחצה, תפסמעשר שוה  מי סברתומשנינן: 

תפסה  פרוטה  תפסה,מהמעשר   פרוטהשוה    לא!  לא  פרוטה  וחצי  מחצית   , 

   הפרוטה מעשר כנגדה.



   צטרף להשלים לפרוטה נוספת?המעורב י - ואם תאמר  

ד כן.  לומר  לא אין  ודרבנן  ודאורייתא  ודרבנן.  דאורייתא  ליה  הויא  הדר 

   כדלעיל. מצטרפי.

מעות   על  מעשר  הפרוטה  מחצית  לחלל  יכול  חזקיה  לדברי  מדוע  כן  אם  תאמר,  ואם 

הראשונות, הרי העודף במעות הראשונות לא נתפס בקדושה, ושוב הוי מחצית הפרוטה 

  חולין, ואין בה כח לתפוס פדיון?

יש לומר, משכחת לה, כשחילל את המעות הראשונות על איסר שלם, ולא על פרוטות, 

ובכהאי גוונא, אפילו אם המעשר שווה שלש פרוטות בלבד נתפס כל האיסר בקדושה, 

  ואפשר לחלל עליו מעשר נוסף, אפילו בפחות משוה פרוטה.

שלם, ויחלל עליו מעשר בפחות מדמיו, ויחלל את    ר נייתי איס אם כן קשה, אף כאן  ו

   המעשר המעורב על הנשאר?

ויעשר בפרוטה ומחצה, ונמצא שוה חצי    דלמא אתי לאתויי פרוטות,ומשנינן: גזרינן  

   ( 71)טוב יותר לומר שיתבטל ברוב.  -פרוטה נאכל בלא חילול. הלכך 

   הגמרא חוזרת לבאר דברי הברייתא שהובאה לעיל:

ברייתא, מעשר שני שנתערב בחולין בטל ברוב, ומדובר במעשר שני פחות משוה,  שנינו ב

   "ושנכנס לירושלים ויצא".

מעשר שאין בו שוה   - הגמרא סברה כעת, שהברייתא מדברת בשני מקרים שונים, האחד  

  מעשר השוה פרוטה, שנכנס לירושלים ויצא. -פרוטה. והשני 

ברוב  אמאימקשינן,  ו ונעיבטל  וליהדר  אם   יליה??  מתירים,  לו  יש  הרי  כלומר, 

   ?(72)יחזירנו לירושלים ויאכלנו שם 

  ואינו יכול לחזור ולאוכלו בירושלים. שנטמא. מעשר  בומשנינן: מדובר 

  ]יפדהו[?   נפרקיה ומקשינן:  

 

 ב -דף נג 

שנטמא שפודין  דאמר רבי אלעזר: מנין למעשר שני    - ומנין שיכול לפדותו?  

   ?(73)  אפילו בירושלים   אותו



ונתתה בכסף   כי לא תוכל שאתו, וכי ירבה ממך הדרך  "כה[    -]דברים יד כד    שנאמר

", ואין "שאת" אלא אכילה, שנאמר "וישא משאת מאת וצרת הכסף בידך

   פניו".

ילו ואם כן, כונת התורה לומר שאם אינו יכול לאוכלו, כגון שנטמא, מותר לפדותו. ואפ

   .(74)בירושלים 

   ואם כן, מעשר שני מעורב שנטמא יש לו פדיון, ומדוע בטל ברוב?

   שקנאו בירושלים, ויצא משם, ונטמא.  לקוח בכסף מעשר שני.מזון ה במדובר    אלא,

  לקוח בכסף מעשר, נמי ליפרקיה?ומקשינן: 

יהודה, כרבי  האי תנא סבר    דתנן,: הלקוח בכסף מעשר שני שנטמא, יפדה.

כדי   יקבר"."הלקוח בכסף מעשר שני שנטמא,    דאמר ואין קדושתו חמורה מספיק 

   .(75)לתפוס דמיו בפדיון 

]מדוע העמדנו במעשר שיצא    רבי יהודה, מאי איריא "יצא",סבר כ   איומקשינן:  

   אין לו פדיון? אפילו לא יצא נמימחוץ לירושלים[, 

ב  לעולם  יצאמעשר  אלא  ומאי  חומות   -כלומר    מחיצות.דנפול    -  טהור,  נפלו 

החומות.   (76)ירושלים   שיעמדו  עד  נאכל שם  שני  מעשר  אין  ושוב  לעיר,  שנכנס  לאחר 

   .(77)"לפני ה' תאכלנו"  -דבעינן 

וגם אי אפשר לפדותו, לאחר שנכנס לירושלים, כיון שקלטוהו מחיצות. ואין לו תקנה 

   אלא באכילה בין החומות.

רבאמקשינן:  ו דין  האמר  לאכול,:  נאכל    -]כלומר    מחיצה  שני  מעשר  שאין  הדין 

   דאורייתא.בירושלים לאחר שנפלו החומות[ הוא מ

שאם נכנס לירושלים, שוב אין לו פדיון אפילו חוצה   - ]כלומר    מחיצות לקלוטאך דין  

   דרבנן. לה, כיון שקלטוהו מחיצות[ אינו אלא מ

]כגון שנפלו[   יתנהו למחיצות כי לאך    כי גזרו רבנן כי איתנהו למחיצות,אם כן,  ו

   ויש לו פדיון? לא גזרו רבנן,

   . (78) לא פלוג רבנן בין איתנהו למחיצות בין ליתנהו למחיצות ומשנינן: 



ויצא" לפי תרוץ זה  ולסיכום: באור דברי הברייתא "ושנכנס לירושלים 

   :של הגמרא

לירושלים בזמן שהחומות קיימות, מדובר במעשר שני טהור, שיש בו שוה פרוטה, שנכנס  

ונפלו החומות. ובכהאי גונא, אם נתערב בחולין, בטל ברוב. כיון שאין לו מתירין על ידי 

  פדיון.

  אפשרות נוספת לבאר את דברי הברייתא:

רב הונא בר יהודה אמר רב ששת: חדא קתני. מעשר שני שאין בו שוה 

   פרוטה, שנכנס לירושלים ויצא.

  ליטת המחיצות מעכבתו מלהפדות על המעות הראשונות ]כדברי חזקיה[. ובמקרה זה, ק

ובטל ברוב  אמאיומקשינן:   לו מתירין"  וניכליהחשיב כ"אין  ונעייליה  וניהדר   ?  

  ]יחזירנו לירושלים, ויאכלנו שם[?

   כדלעיל. דנפול מחיצות.ומשנינן: במקרה 

  ]יפדה אותו[? ונפרקיה ומקשינן: 

   כול דאורייתא, מחיצה לקלוט דרבנן.אמר רבא, מחיצה לא א הד

כן,  ו למחיצותאם  איתנהו  כי  רבנן,  גזרו  גזרו    כי  לא  למחיצות  ליתנהו  כי 

   רבנן?

   כדלעיל. לא פלוג רבנן.ומשנינן: 

]מדוע העמדנו במעשר פחות    אי הכי, מאי איריא "אין בו שוה פרוטה", ומקשינן:  

   אין לו פדיון, כדלעיל? נמישוה פרוטה  אפילו יש בו משוה פרוטה[ 

   לא מיבעיא קאמר. ומשנינן: 

דקלטן ליה מחיצות, אבל אין שוה פרוטה, אין לו פדיון כיון    לא מיבעיא יש בו 

   .(79) אימא לא קלטו ליה מחיצותשוה פרוטה,  בו

   אף במקרה זה אין לו פדיון אחר שקלטוהו מחיצות. קא משמע לן.

  פרוטה" בפדיון מעשר:הגמרא מבארת מהו המקור לדין "שוה 



חמישיתו   אם גאל יגאל איש ממעשרו,ו": נאמר בתורה ]ויקרא כז לא[  תנו רבנן

  ".יוסף עליו

  ]כלומר, לא כל המעשרות ראויים לפדיון[.  ולא כל מעשרו. -  "ממעשרו"ודרשינן: 

שאינו תופס פרוטה בפדיונו    פרוטה.   פרט למעשר שני שאין בו שוהובא למעט:  

(80) .   

  והנה, נחלקו האמוראים איזה חלק של המעשר צריך לשוות פרוטה:

שוה פרוטה, אינו תופס פרוטה בפדיונו. אך   אין בו: מעשר ש איתמר: רב אמי אמר

  תופס בו פדיון, אף על פי שחומשו שוה פחות מפרוטה. -אם יש בו שוה פרוטה 

שוה פרוטה, ]דהיינו שאינו שוה לפחות ארבע    אין בחומשו: מעשר שרב אסי אמראך

   .(81)פרוטות[ אינו בר פדיון 

  וכן נחלקו כהאי גונא רבי יוחנן וריש לקיש:

   רבי יוחנן אמר, אין בו.

   רבי שמעון בן לקיש אמר, אין בחומשו. 

בברייתא:    מיתיבי,ומקשינן:   דיו  שנינו  פרוטה,  שוה  בו  שאין  שני  "מעשר 

וחומשו מחולל על מעות הראשונות".שיאמר: הו ואין מחייבים   א  כחזקיה. 

  אותו להעלותו לירושלים, או להמתין עד שיצטרף אליו מעשר נוסף.

  בשלמא למאן דאמר "אין בחומשו", היינו דקתני "דיו", מדייקת הגמרא:  

כיון דבחומשיה שוה פרוטה,    דאף על גב דבדידיה אית ביה השמיענו,    - כלומר  

לשון    שפיר רוטה, אינו נחשב, ודיו בכך שיפדה על המעות הראשונות. ואתי  שוה פ   ליכא 

  הברייתא.

  - היה לו לומר    "דיו"?חידושא השמיענו במילה    אלא למאן דאמר "אין בו", מאי

   "אומר: הוא וחומשו מחוללים על מעות הראשונות"?

   .(82) קשיא ומסקינן ב

]ויק רא כז לא[ "ואם גאל יגאל איש הגמרא מסתפקת בדין חומש האמור במעשר שני 

  חמישיתו יוסף עליו". כמה עליו להוסיף על פדיונו: -ממעשרו 



יחלק את הקרן לחמשה חלקים, ויוסיף עליה    -כלומר    איבעיא להו: חומשא מלגיו,

   כשיעור חומשה. ]כגון אם היה שוה עשרים, יוסיף ארבע[. 

מישי מבחוץ. ]כגון אם היה  כלומר, על ארבעה רבעים יוסיף את הח  או, חומשא מלבר

  שוה עשרים יוסיף חמש[? 

  מה ששנינו במסכת ערכין: שמע,ו  אמר רבינא, תא

"הבעלים אומרים בעשרים, וכל אדם בעשרים,  מי שהקדיש חפץ, ובא לפדותו,  

על הקרן. ונמצא עשרים שלהם כעשרים   הבעלים קודמין. מפני שמוסיפין חומש 

אינו   אדם  כל  שאר  אך  חומש. וחמש.    מוסיף 

 

 א -דף נד 

   עשרים ושש.על כרחן   הבעלים נותנין   אמר אחד הרי עלי בעשרים ואחד, 

כיון שאי אפשר לתת לזה בעשרים ואחת, שנמצא ההקדש נפסד בארבעה סלעים שהיה  

  על הבעלים להוסיף בחומשן.

  אדם אחר.ומאידך, אי אפשר לפחות לבעלים מהקרן ששמאה 

החומש  עבור  חמשה  ועוד  האחר,  ששמאה  כפי  הקרן  עבור  ואחד  עשרים  נותים  לכן, 

   מהקרן כפי ששמאה הוא.

   עשרים ושנים, הבעלים נותנין עשרים ושבע.וכן אם אמר 

   בעשרים ושלש, הבעלים נותנין עשרים ושמונה.

   בעשרים וארבע, הבעלים נותנין עשרים ות שע.

   הבעלים נותנין שלשים. עשרים וחמש, 

אלא החומש נמדד לפי מה ששמו הם   לפי שאין מוסיפין חומש על עילוי של זה, 

   ".בתחילה. דהיינו חומש מעשרים

  בעשרים ושש, אין כופין את הבעלים לפדותו. וזכה בו.  - ואם אמר 



  חומשא מדקתני חומש על עשרים סלעים חמשה סלעים, הרי    שמע מינה על כל פנים  

   מלבר. 

   .(83) שמע מינהומסקינן: אכן 

   ברם, לפי האמת נדון זה תלוי במחלוקת תנאים:

בערכך,    כתנאי. ופדה  הטמאה,  בבהמה  "ואם  כז[  כז  ]ויקרא  בתורה  ויסף  נאמר 

   חמישיתו עליו".

   דברי רבי יאשיה.דהיינו חומשא מלבר.  שיהא הוא וחומשו חמשה.ודרשינן: 

   דהיינו חומשא מלגיו. שו של קרן. חומ  - רבי יונתן אומר: "חמישיתו"אך 

  נידון נוסף בהלכות חומש:

כלומר, אם פדה את המעשר ולא הוסיף   איבעיא להו: חומש מעכב או אינו מעכב?

חומש, האם מותר לו לאכול את המעשר חוץ לחומת ירושלים, או עליו להמתין עד שיתן 

  את החומש.

זים פדו את המעשר שכנגדם[, ]ארבעה זו  ארבעה בארבעה פריק,וצדדי הספק: האם  

אלמא חומש    -ולפי צד זה    מוסיף חומש,]מאליו, ואינו בכלל הפדיון[    ואכנפשיה 

   לא מעכב. 

דלמא  ד  או  הכתוב  פריק, גזירת  בחמשה  נפדה   ארבעה  ארבעה  שוה  מעשר  ואין 

  . (84)  חומש מעכב -לפי צד זה ובפחות מחמשה. 

שמע, תא  רבינא:  בברייתא:    אמר  שתקנו   הדמאישנינו  דמאי,  של  שני  ]מעשר 

]אינו צריך להוסיף חומש    אין לו חומשחכמים להפריש מתבואה הלקוחה מעם הארץ[,  

]אינו צריך לבערו בשנה השלישית, כשאר מעשרות, שנצטוו   ואין לו ביעורכשפודהו[,  

יד   ]דברים  כאמור  בשנה השלישית,  תו  - כח[    - לבערם  כל  "מקצה שלש שנים  ציא את 

   מעשר תבואתך בשנה ההיא והנחת בשעריך"[.

  כלומר, אם בא לפדותו חייב לתת כשויו.   הא קרן יש לו.מדייקת הגמרא: חומש אין לו,  

  דרבנן,פדיון מעשר  דאורייתא, איתא ב פדיון מעשר  קרן דמעכב ב  מאי טעמא?

   .(85) חומש דלא מעכב בדאורייתא ליתא בדרבנן אך 

  אינו מעכב. וקא משמע לן שחומש



  ם המובאת להלן:תנאי מחלוקת ה כספק זה,   לימאודנה הגמרא: 

שנינו בתוספתא ]מעשר שני פרק ד הל ד[: מי שהיה בידו פירות מעשר שני, ובא לפדותם, 

   נתן את הקרן ולא נתן את החומש,ולאוכלם מחוץ לחומות ירושלים, ו

   רבי אליעזר אומר: יאכל. 

   יאכל. רבי יהושע אומר: לא 

דמפני כבוד השבת לא יעכב מלאוכלם   אמר רבי: נראין דברי רבי אליעזר בשבת, 

   עד שיתן את החומש.

גזירת חכמים שלא יאכלם עד שיתן את החומש. שמא יפשע    ודברי רבי יהושע, בחול.

  וישכח להוסיף את החומש.

, יו דבר  מכללמשמע    "נראין דברי רבי אליעזר בשבת",רבי,    מדאמרוהוינן בה:  

  ולדעת רבי אליעזר מותר לאוכלו בלא חומש גם בחול. דפליגי אפילו בחול.

 מדאמר "נראין דברי רבי יהושע בחול", מכלל דפליגי אפילו בשבת.וכן  

   ולדעת רבי יהושע, אסור לאוכלו אף בשבת.

סבר אליעזר  דרבי  קמיפלגי,  סברא  בהא  לאו  מעכב.  -  מאי  לא   חומש 

   פשיה מוסיף חומש", כדלעיל.ד"ארבעה בארבעה פריק, ואכנ

   ד"ארבעה בחמשה פריק". חומש מעכב.   - ורבי יהושע סבר 

  , מעיקר הדין."חומש לא מעכב"סברי   אמר רב פפא, לא! דכולי עלמאודחינן: 

   "חיישינן לפשיעותא" קמיפ לגי.סברת והכא, ב

שמא יפשע ולא ישלם את החומש. ולכן גזרו עליו   מר סבר, חיישינן לפשיעותא. 

   .(86)שלא יאכל עד שיוסיף חומש 

   ומר סבר: לא חיישינן לפשיעותא.

יוחנן רבי  במעשר,  אמר  פי שנחלקו  על  אף  מודים בהקדש שחילל:  ולא  הכל  ו 

   הוסיף חומש, שהפדיון חל.

   .(87)  בשוקלשלם את החומש  הואיל וגזברין תובעין אותוולא חיישינן לפשיעותא,  



  בהקדש לא פליגי?!כי וומקשינן: 

  "נתן את הקרן ולא נתן לו את החומש, רבי אליעזר אומר: חילל.  - והתניא

   וחכמים אומרים: לא חילל. 

   אמר רבי: נראין דברי רבי אליעזר בהקדש, ודברי חכמים במעשר".

בהקרבי    מדאמרומדייקינן:   אליעזר  רבי  דברי  דפליג "נראין  מכלל,  דש", 

   אפילו במעשר.

מדקאמר "נראין דברי חכמים במעשר", מכלל, דאינהו פליגי אפילו  וכן  

   בהקדש.

   ולא כדברי רבי יוחנן, דבהקדש לא נחלקו.

   ]אם נאמרו דברי רבי יוחנן, כך נאמרו[: אלא אי אתמר הכי אתמרומסקינן: 

יוחנן, הכל מודים בשבת, בהקדש, ש לא הוסיף חומש, ו  חיללאם  אמר רבי 

  מותר לאוכלו.

הואיל וגזברין תובעין    -  חדא, דכתיב "וקראת לשבת עונג". ועודמאי טעמא:  

   .(88) אותו בשוק

אך בימות החול, דליכא סברת "וקראת לשבת עונג", נחלקו רבי אליעזר ורבנן, האם יכול  

  לאוכלו קודם שיתן חומש.

  נידון נוסף בדין "חומש":

משום   "הקדש אינו מתחלל על הקרקע",  -  א, הרי אמרואמר רמי בר חמ

טו[: "ואם המקדיש יגאל את    -]דכתיב ]ויקרא כז    דרחמנא אמר ונתן הכסף וקם לו

  .( 89)ביתו ויסף חמישית כסף ערכך עליו והיה לו"[ ודרשינן, דבעי כסף דוקא, ולא קרקע 

 תרומהכל  ? וכן יש להסתפק בזר שא(90)   חומשו, מהו שיתחלל על הקרקע אך  

  שראויים להקדישם.  מן החולין,בפירות    אלא במעות,    אינה משתלמת, ש (91) בשוגג  

"ואיש כי יאכל קדש בשגגה, ויסף חמישיתו   -יד[    -]ויקרא כב    דרחמנא אמרמשום  

   ונתן לכהן את הקדש".עליו, 

  . (92)דהיינו פירות חולין   דבר הראוי להיות קדש.ודרשינן: עליו לתת 



  ]אלא במעות או בגדים[? הו שישתלם שלא מן החוליןחומשה, מאך 

  ]מטבע שאין עליו צורה[, אין מתחלל על האסימוןש  מעשר,וכן יש להסתפק ב

"וצרת הכסף בידך", לרבות כל דבר שיש  ]דברים יד כה[  דרחמנא אמרמשום 

  עליו צורה. 

   חומשו, מהו שיתחלל על האסימון?אך 

]ויקרא כב יד, כד   דרבא: אמר להו, אמר קראאתגלגל מלתא, ומטא לקמיה  

   חומשו כמותו.   עליו", לרבותויסף חמישיתו "טז, יט, דברים ידכה[ 

"הגונב תרומה ולא אכלה, במסכת תרומות:    אמר רבינא: אף אנן נמי תנינא

יף , מוס (93)כלומר, מלבד התרומה שחוזרת בעין    משלם תשלומי כפל דמי תרומה.

   .(94)עוד תשלום כפל, מעות, כדמי התרומה 

וחומש מן החולין, אך אם   וחומש. קרן    -כלומר    אכלה, משלם שני קרנים 

דמי מעות    -הנוספת, הבאה כתשלום כפל    והקרןמפירות חולין הראויים להיות תרומה,  

   תרומה". 
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  ף הוא צריך לבא מן החולין, כתרומה עצמה.וא שמע מינה: חומשו כמותו.

   שמע מינה.

   עוד בדיני חומש:

יש לדון, האם החומש נחשב כמו הקרן לגמרי, ואם גזל את החומש, או נהנה מן החומש 

   בתרומה וקדשים וכיו"ב, האם חייב חומש על החומש.

   או דילמא אין החומש נחשב כקרן לענין זה.

]אם גזל, וכפר, ונשבע לשקר, מביא אשם גזילות, ונותן לנגזל קרן   אמר רבא: גבי גזל

ודרשינן, "חמישיתיו", לשון    "וחמישיתיו יסף עליו",]ויקרא ה כד[    כתיבוחומש[  

  רבים, משמע חמישיות הרבה.



" וותנן:  וחומש,  קרן  והתחייב  והודה,  לשקר,  ונשבע  שגזל,  הקרן, מי  את  לו  נתן 

, חזר וכפר את החומש, ואמר נתתיו לך, ונשבע לשקר, ]כלומר  ונשבע לו על החומש,

   הרי זה מוסיף חומש על חומש, והודה[, 

]עד   עד שיתמעט הקרן וכן אם כפר את החומש השני, מוסיף חומש נוסף על החומש,  

   .(95)  פחות משוה פרוטה"שיהא החומש שנשבע עליו לשקר[ 

  יבים חומש נוסף עליו.ומבואר, שהחומש הניתן בגזל, נחשב כקרן לגמרי, ומתחי

"איש כי  ]ויקרא כב יד[    כתיבבשוגג, המתחייב בקרן וחומש,    תרומההאוכל    גביוכן  

   יאכל קדש בשגגה ויסף חמישיתו עליו",

תנן "האוכל תרומה אף על פי שהכתוב אומר "חמישיתו", לשון יחיד, מכל מקום  ו

שמן של    אחד האוכל, ואחד השותה, ואחד הסך  בשוגג משלם קרן וחומש.

חומשה,   (96)תרומה   משלם  טמאה,  תרומה  ואחד  טהורה,  תרומה  אחד   ,

]כגון אם נתן קרן וחומש מפירות חולין, ונעשו אותן פירות תרומה,   וחומשא דחומשא

  ".וחזר ואכלן בשוגג, משלם חומש על החומש[ 

]לא מצאנו בכתובים לימוד לומר שמביא חומש    ואילו גבי מעשר, לא מכתב כתיב.

על חומש, כגון שחזר וחילל את החומש הראשון על פירות, אינו מוסיף חומש נוסף על  

ופשיטא לן,   ולא איבעויי איבעיא לן.בענין זה,    ולא מיתנא תנאהחומש הראשון[,  

  שאינו מוסיף חומש.

"ואם  ]ויקרא כז טו[    כתיבו, ומוסיף חומש, יש להסתפק, ד הקדשהפודה את    גביאך  

   המקדיש יגאל את ביתו, ויסף חמישית כסף ערכך". 

   ותנן: "הפודה את הקדשו, מוסיף חומש".

   חומשא תנן, חומשא דחומשא לא תנן. 

האם מוסיף חומשא דחומשא, במקרה שחזר וחילל את החומש?   מאי?ויש להסתפק:  

שתי תוספות, ולכן מוסיף דמשמע  גבי תרומה כתיב "ויסף", וצדדי הספק הם:  ( 97)

ונדרוש גם כן להוסיף חומשא    גבי קדש נמי הא כתיב "ויסף", חומש על חומש. ו

  דחומשא.

ודרשינן ליה,  כתיב "ויסף",מוסיף חומש על חומש, ד גבי תרומהדוקא   או דלמא,

ולכן,   ודורשין",  ומוסיפין  "גורעין  לן  קיימא  הבא:  לוי"ו באופן  ליה  שקלת  אי 



ושדית ליה  ד"ויסף"  הוה  "חמישיתו",  על  ונקרא:   ליה  "חמישיתוו", 

  לשון רבים. ולכן מוסיף חומש על חומש.  "חמישיתיו",

כן,    גבי הקדש כתיב "ויסף חמישית",אך   גב דכי שקלת ליה ואם  אף על 

  לוי"ו ד"ויסף" ושדית ליה על "חמישית", סוף סוף הוה ליה חמישיתו.

   ש על חומש.לשון יחיד. ואין לדרוש מכאן להוסיף חומ

דהקדש,  ו חומש  בדין  רבא  הסתפק  מדוע  דמקשינן:  ליה  את  תיפוק  וחילל  חזר  אם 

   הוה ליה הקדש שני?החומש הראשון אינו מוסיף חומש נוסף, משום 

  (98)   ואמר רבי יהושע בן לוי, אהקדש ראשון מוסיף חומש, על הקדש שני

   אין מוסיף חומש!?

אינו נחשב כ"הקדש   אמר רבא: חומש  לרבינא, הכי אמר ליה רב פפי  ומשנינן:  

ולכן   כתחילת הקדש דמי., ו(99)שני", שהרי מאליו נתוסף, ולא נתפס תחת הראשון  

  אין לפשוט את הספק מדין "הקדש שני".

   ]מה נפסק בספיקו של רבא[?  מאי הוי עלהעל כל פנים, 

   חמישית כסף ערכך","ויסף   - אמר רב טביומי משמיה דאביי: אמר קרא

מקיש חומשו לכסף ערכו, מה כסף ערכו מוסיף חומש, אף כסף  ודרשינן:  

   .(100)  חומשו נמי מוסיף חומש

   :גופא

אמר רבי יהושע בן לוי: על הקדש ראשון מוסיף חומש ועל הקדש שני אין  

   מוסיף חומש.

  אמר רבא: מאי טעמא דרבי יהושע בן לוי?

ויסף חמישית כסף ערכך  אם המקדיש יגאל את ביתו "ו]ויקרא כז טו[  אמר קרא

   ".עליו והיה לו 

זה תחת   ולא המתפיס הוא מוסיף חומש, כשפודה את הקדשו.    "המקדיש" ודרשינן:  

   קדש אחר, שהשני נתפס בקדושת הראשון, ואין הקדושה באה אליו מחמת עצמו.

   עוד באותו ענין:



]אחד התנאים אמר מימרא זו לפני רבי אליעזר[: נאמר   תני תנא קמיה דרבי אלעזר

  ויסף חמישיתו עליו",  "ואם בבהמה הטמאה ופדה בערכךבתורה ]ויקרא כז כז[  

שהם  בהקדשות  רק  משמע,  טמאה",  בהמה  "ואם  ולא  "בבהמה",  מדכתיב  ודרשינן: 

  כבהמה טמאה מוסיף חומש.

הקדש,וב שתחילתה  מיוחדת?  טמאה  בהמה  יבוא  מה  וכולה ר[,  ]לקמן 

היא[,   לשמים, הבית  לבדק  טמאה,  בהמה  הקדש  דסתם  כלום,  בה  לבעלים  ]ואין 

   ]לקמן יבואר[, ומועלין בה

   אף כל שתחילתה הקדש וכולה לשמים מועלין בה.

  הבין רבי אליעזר שכונת התנא לומר, שמי שיש בו גדרים אלו, יש בו דין מעילה,

לה לשמים", למעוטי קדשים אמר ליה רבי אלעזר לתנא: בשלמא "כוולכן  

   קלים, כיון דאית להו לבעלים בגוייהו לית בהו מעילה.

   אלא "תחילת הקדש" למעוטי מאי?

מעילה,וכי   ביה  דאית  הוא  הקדש  הקדשאך    תחילת  שני    סוף  הקדש  ]כגון 

  דלמא לענין חומש קאמרת? וכרבי יהושע בן לוי,   לית ביה מעילה?!כדלעיל[  

  ש שני.שאין מוסיפין חומש בהקד

קאמינא.  הכי  אין!  ליה,  כונתי[    אמר  היתה  זו     .(101)]אכן, 

 

 א -דף נה 

לרבינא, אשי  רב  ליה  איתא, וכי    אמר  הקדש  בתחילת  טמאה    בהמה 

ומדוע    ליתא?!]כגון שהתפיסה תחת בהמה אחרת, ורוצה לפדותה[    באמצע הקדש 

  דרשינן מינה שאין מוסיף חומש בהקדש שני?

כלומר, אינה ראויה למזבח, ואי אפשר לשקעה   אמר ליה, לפי שאינה בסוף הקדש. 

   בבנין בית המקדש. וילפינן אמצע הקדש, היינו הקדש שני, מסוף הקדש, כדלהלן.

שהרי   באמצע הקדש מיהא איתא,: הרי  יפתי לרבינאאמר ליה רב אחא מד

  לוסיף נמי חומש?אם כן ויכול להתפיסה על בהמה אחרת, 



הרי הוא כסוף הקדש, מה סוף הקדש אינו מוסיף  : אמצע הקדש  אמר ליה

   חומש אף אמצע הקדש אינו מוסיף חומש.

אמר ליה רב זוטרא בריה דרב מרי לרבינא: מאי חזית דמדמית ליה לסוף  

   קדש, נדמייה לתחילת הקדש?ה

נתפס, עדיף ללמוד    אמר ליה: מסתברא לסוף הקדש הוה ליה לדמויי, שכן

   מנתפס.

דבר שיש  עדיף ללמוד    אדרבה, לתחילת הקדש הוה ליה לדמויי שכן ומקשינן:  

מה שאין כן   שיש אחריו קדושה?  מדבר]כלומר, שאפשר לפדותו[    אחריו קדושה

  פדותו, אלא להקריבן או לשקעו בבנין?ב"סוף הקדש", אי אפשר עוד ל 

 כדאמר רבא, "העולה" עולה ראשונה ומשנינן: דרשינן ליה מדכתיב "הטמאה",  

נמי  (102) למעוטי הקדש שני שאין   "הטמאה" טמאה ראשונה.דרשינן:    , הכי 

  מוסיפין עליו חומש.

  (103)  "פרה זו תחת פרה של הקדש: האומר  תניא כוותיה דרבי יהושע בן לוי

זו תחת טלית של הקדש", היו דמיהם שוים,    , טלית  פי שלא  על  הקדשו אף 

וחייב   פדוי. ממנו,  ליהנות  ומותר  מחולל.  פרוטה,  שוה  על  שחיללו  מנה  שוה  דהקדש 

  לשלם להקדש את ההפרש.

מקום,  ו העליונה.מכל  על  הקדש  תפסה    יד  יותר,  שוה  השניה  הפרה  היתה  ואם 

ה  אם  וכן,  כולה.  את  יותר  הקדושה  שוה  הדמים   -הקדש  את  להשלים  אותו  כופין 

   החסרים.

"טלית זו  או    "פרה זו בחמש סלעים, תחת פרה של הקדש",וכן אם אמר  

אף על פי שההקדש שוה   בחמש סלעים תחת טלית של הקדש", הקדשו פדוי.

יותר. כדלעיל. ולא אמרינן הואיל ושם לה דמים, ואינה שוה כמו שאמר, אין דבריו כלום. 

  לא ההקדש פדוי, וישלים את דמיו.א

על הקדש ראשון מוסיף חומש, על הקדש שני אין מוסיף  ומסיימת הברייתא:  

   חומש. 

  והיינו כדברי רבי יהושע בן לוי.

   מתניתין:



לכל סלע, שבסלע    כסףמעות    ארבעהבמקח שחייבים להחזיר הוא    האונאהא. שיעור  

יש עשרים וארבע מעות כסף, ואם הונה אותו בארבע מעות יותר, דהיינו שישית מסכום 

   המקח, חייב להחזיר את ההונאה.

אם אדם תבע את חבירו ממון, וחבירו הודה לו רק במקצת החיוב, בית    -  והטענה ב.  

ה  הטענה  כן  אם  אלא  במקצת,  מודה  בשבועת  הנתבע  את  מחייבים  אינם  לכל  דין  יא 

דהיינו שליש דינר. כי אין שבועת דיינים על טענה   כסף, מעות    שתיהפחות סכום של  

   . (1)הפחותה משתי מעות כסף 

שהיא אחת   שוה פרוטה,של הנתבע בחיוב צריכה להיות לכל הפחות על    וההודאה

חלקי שלושים ושתים ממעה. כי אם מודה על פחות משוה פרוטה, אינו נחשב שהודה כלל  

(2).   

   בחמשה דברים נאמר שיעור פרוטה:  - חמש פרוטות הן ג. 

על    ההודאהא.   במקצת שמודה הנתבע נחשבת הודאה במקצת רק אם הודה לפחות 

   כמו שנתבאר כאן במשנה. שוה פרוטה,

   פר וטה. בשוהלבעלה בכסף   והאשה מתקדשת ב. 

  וחייב להביא קרבן מעילה. והנהנה בשוה פרוטה מן ההקדש, מעל ג. 

עליה ולהשיבה לבעלים, אבל    שוה פרוטה חייב להכריז אבידה שהיא    המוצא וד.  

פחות משוה פרוטה אינו חייב להכריז, שנאמר ]דברים כב ג[ "וכן תעשה לכל אבידת אחיך 

פרט לאבידה שאין בה   -אשר תאבד ממנו ומצאתה", ודרשו חכמים: "אשר תאבד ממנו"  

  שווה פרוטה שאינה קרויה אבידה.

לשקר שלא גזל, ואחר   ונשבע לו  (4)  פרוטה  שוהשל    (3)בשיעור    את חבירווהגוזל  ה.  

, שאין לו כפרה עד שישיב את הגזילה (5)   למדי  יוליכנו אחריו אפילו  -כך הודה שגזל  

, ואפילו הוא במדינה רחוקה. שנאמר ]במדבר ה ז[ "ונתן (6)לידי הנגזל עצמו ולא לשלוחו  

   לאשר אשם לו".

   גמרא:

  במשנה: האונאה ארבעה כסף וכו'שנינו 

שנינו פעם אחת דין זה לעיל ]מט ב[: כי שיעור   תנינא חדא זימנא ומקשינן: הרי כבר  

הוא    האונאה להחזיר  כסף  מעות    ארבעהשחייבים  וארבעה  מעשרים  כסף, 

  אחד משישית מסכום המקח! שתות למקח!דהיינו:   לסלע,



  ומדוע חזרה כאן המשנה על דין זה?

הטענה שתי כסף וההודאה שוה פרוטה, : כי הדין שנשנה במשנתינו:  ומתרצינן

הוצרכה המשנה לחדש, ואגב דין זה הביאה המשנה גם את הדין שנשנה   אצטריכא ליה

  לעיל, כי שיעור ההונאה שחייבים להחזיר היא שישית מסכום המקח.

גם כן נשנה   דין זה ]שהטענה שתי כסף וההודאה שווה פרוטה[  הא נמי תנינא,ופרכינן:  

ב[:   ]לח  בשבועות  שנינו  לחדשו, שהרי  הוצרכה המשנה  ולא    -   שבועת הדיינין כבר, 

השבועה שהדיינים מחייבים בה את הנתבע, כשהוא מודה במקצת הטענה, אין הנתבע 

דהיינו שליש   כסף,מעות    שתי היא לפחות סכום של    הטענהמתחייב בה אלא אם כן  

   שוה פרוטה!של הנתבע היא לכל הפחות סכום של  וההודאהדינר. 

משנתינו    סיפאומתרצינן:   ליה,של  הדין   אצטריכא  ואגב  לחדש,  המשנה  הוצרכה 

   שבסיפא הובאו הדינים שברישא.

שבחמשה דברים נאמר שיעור פרוטה,   חמש פרוטות הן.בסיפא של משנתינו:    דקתני

הדינים שברישא אף על פי שכבר  , הביאה המשנה את  (7)ואגב דין זה שהוצרכו לחדש  

  נשנו במקומות אחרים.

   חמש פרוטות הן כו'שנינו במשנה: 

  במשנה הובאו רק חמשה דברים בהם נאמר שיעור פרוטה.

נמי,ומקשינן:   אם    וליתני  אפילו  כי  גם  תשנה  של    האונאהשהמשנה  בסכום  היא 

דהיינו שהמקח   פרוטה,ששית מן המקח, אינו מחזיר אלא אם כן האונאה היא בשווי  

   הוא לכל הפחות סכום של שש פרוטות.

אומרת זאת  כהנא:  רב  כי    אמר  משמע  זה,  אופן  הביאה  לא  שהמשנה  אין מכך 

למקח של "פרוטות" שהם מטבעות של נחושת, אלא רק במקח של   -  אונאה לפרוטות

[, ולכך לא הוצרכו להביא  (9)]ששוויו שמונה פרוטות    (8) "איסר" שהוא מטבע של כסף  

במשנה שהאונאה צריכה להיות לפחות פרוטה, כיון שאין אונאה אלא על מקח שהוא 

   . (10)לפחות איסר 

  ח בסכום של פרוטות נחושת.למק - לפרוטותגם   ולוי אמר: יש אונאה

ויש  כי דין אונאה נאמר רק באופן שהאונאה שוה לפחות פרוטה,  כן צריך לפרש  ואם 

  לכלול את אונאה בכלל הדברים שנאמר בהם שיעור פרוטה.



]במשנתו[ כי אונאה נכלל בכלל חמשת הדברים שנאמר    לוי במתניתיה]גרס[    וכן תני 

  בהם שיעור פרוטה:

   בחמשה דברים אלו נאמר שיעור פרוטה: - חמש פרוטות הןוכך שנה במשנתו: 

   פר וטה. שמחזיר ]כשהיא ששית מן המקח[ חייבת להיות לכל הפחות שוה    האונאה א.  

לכל    וההודאהב.   להיות  צריכה  ההודאה  במקצת,  מודה  שבועת  המחייבת  במקצת 

   פרוטה.הפחות על סכום השוה 

   בפרוטה.ידי כסף, צריכה להיות לפחות לבעלה על   וקדושי אשהג. 

אם נשבע לשקר, ואחר כך הודה שגזל חייב קרבן שבועה ולהוליכו אחריו, אם   וגזל, ד.  

   בפרוטה.היה גזל 

הדיינין ה.   ומסרב   וישיבת  לחבירו  חייב  כי  ראיה  שיש  אדם  ולכוף  לדון  שיושבים 

   בפרוטה. לשלם, אפילו 

נאה שדינה להחזיר רק אם היא יותר מפרוטה, אם כן לגירסת לוי, המשנה הביאה את או

כיון שלדעתו יש אונאה גם במקח של פרוטות הפחותות מאיסר, ולכן יש צורך לפרש שדין 

  אונאה במקח נאמר רק אם האונאה עצמה היתה לפחות שוה פרוטה.

  לגירסת לוי אחד מחמשת הדברים שנאמר בהם שיעור פרוטה הוא: ישיבת הדיינים.

מה הטעם שלא שנה את    מאי טעמא לא קתניוהתנא שלנו    נא דידןותומקשינן:  

  בכלל הדברים שנאמר בהם שיעור פרוטה. ישיבת הדיינין

שנה את ישיבת הדיינים, שנכלל יחד   תנא ליהומתרצינן: לדעת התנא של משנתינו כבר  

  ין.כי כיון שיש גזל על שוה פרוטה, אם כן ממילא ממון הוא ודנים עליו בבית ד  גזל,עם 

ומקשינן: עדיין המשנה היתה צריכה להביא את ישיבת הדיינים, שהרי המשנה פירטה 

בגזל,   הנכללים  אופנים  תניגם  לא  שנה    ומי  לא  וקתני וכי  גם    גזל   אבידהושנה 

הכלולה בגזל? שהרי אם יש גזל על שוה פרוטה, אם כן ממון הוא, וקיימת עליו חובת  

  השבת אבידה.

כמו ששנה   כן  ישיבת  אם  גם  לשנות  צריך  היה  כך  בגזל,  הכלולה  אבידה  גם  ושנה  גזל 

   הדיינים אף על פי שכלול בגזל.

ומתרצינן: מה שהמשנה הביאה גם את גזל וגם את אבידה, אף על פי שאבידה כלולה 

כי   ליהבגזל,  אצטריכא  החידושים   הנך  את  לאשמיענו  כדי  להביא  הוצרכו  אלו 



י  כן  שאין  מה  תפרט.  כעת  התנא  שהגמרא  הוצרך  לא  חידוש  בו  שאין  הדיינים  שיבת 

  להשמיענו.

לשקר שלא גזל,    הגוזל מחבירו שוה פרוטה ונשבע לונכתב להשמיענו כי    -   גזל

   יוליכנו אחריו ואפילו למדי. -ואחר כך הודה 

המוצא אבידה שוה פרוטה חייב להכריז, ואף על נכתב להשמיענו כי    -  אבידה 

  ועכשיו אינו שוה פרוטה. שהוזל משעת המציאה, גב דזל

  בפרוטה? היא    אבידה כי השבת    מאי טעמא לא תני שלא גרס במשנתו אבידה,    ולוי

ואם שייך גזל על שוה פרוטה, הרי זה ממון וחייב עליו    תנא ליה גזלומתרצינן: כי כבר  

  בהשבת אבידה.

רי אף על פי שכלול בגזל? שה   ומי לא קתני גזל וקתני ישיבת הדייניןומקשינן:  

אם יש גזל על שוה פרוטה, ממילא ממון הוא, ודנים עליו בבית דין. ובכל זאת שנה את  

הדין  את  גם  שנה  לא  מדוע  כן  אם  פרוטה,  שוה  על  דנים  דין  שבית  הדיינים"  "ישיבת 

  שמכריזין על אבידה השוה פרוטה.

שהמשנה  ומה  בגזל,  הכלולים  הדברים  כל  את  לפרט  צורך  אין  לוי  לדעת  ומתרצינן: 

את  ה  הדיינין ביאה  בגזל,    ישיבת  שכלול  פי  על  ליהאף  לאפוקי כדי    אצטריכא 

   מדרב קטינא. 

נזקקין דין  בית  קטינא:  רב  אדם    דאמר  ולחייב  משוה לדון  לפחות  אפילו 

   פרוטה.

לכך הוצרכה המשנה להביא את ישיבת הדיינים כדי להשמיענו שאין ישיבת הדיינים על 

  הכלולים בגזל, לא הוצרכו להביאם.פחות משוה פרוטה, אבל שאר דברים  

שחייב במעילה אם מעל בהקדש   ולוי, מאי טעמא לא קתני הקדש,ותו מקשינן:  

שיעור  בהם  ]שנאמר  הדברים  מחמשת  באחד  כלולה  אינה  מעילה  שהרי  פרוטה?  שוה 

  פרוטה[ המובאים במשנתו.

רק   המשנה  לוי,  לדעת  קמיירי,ומתרצינן:  קמייריאבל    בחולין  לא    ,בקדשים 
   ולפיכך לא הביאה המשנה דין זה שמעילה בקדשים בפרוטה.

שהרי היא הביאה את    אלא תנא דידן דקא מיירי בקדשים,ומקשינן לתנא דידן:  

   ואין פדיונו חל על פחות מפרוטה.  בפרוטה,שדינו  נתני מעשרמדוע לא   -מעילה 



פודים מעשר עד שיהיה בו ארבע פרוטות,   כמאן דאמר: אין ומתרצינן: תנא דידן סובר  

כי יש דין שצריך להוסיף חומש בפדיון מעשר, ורק אם    בחומשו פרוטה,כדי שיהיה  

   יש במעשר סכום של ארבע פרוטות, אפשר להוסיף חומש השוה פרוטה בפדיונו.

יוצא שדין פדיון מעשר הוא ביותר מפרוטה ולכן לא הביאו תנא דידן יחד עם שאר דברים 

  דינם בפרוטה.ש

 וליתניומקשינן: כיון שתנא דידן סובר כי אין פודין מעשר אלא כשיש בחומשו פרוטה,  

  בפרוטה!הוא   מעשרבפדיון  חומששהתנא יביא כי דין תוספת 

רק   המשנה  דידן,  תנא  לדעת  הקרן    בקרנא ומתרצינן:  מיירי, בתשלומי  אבל    קא 

   בחומש לא קא מיירי.

לעיל:    גופא, רב שנינו  נזקקין  אמר  דין  בית  אדם    קטינא:  ולחייב  אפילו לדון 

פרוטה.  משוה     לפחות 

 

 ב -דף נה 

"ואת אשר חטא  : נאמר בתורה גבי המועל בהקדש בשוגג ]ויקרא ה טז[:  מתיב רבא 

מועל בהקדש    לרבות  ודורשים את "ואת"    "ישלם ואת חמישתו יוסף עליו  מן הקדש 

   .(11)שחייב בהשבתו גם אם הוא פחות משוה פרוטה  פחות משוה פרוטה להישבון

רק   כי  משוה    אין  -   לקדשמשמע  פחות  גם  להשיב  חיוב  שיש  מהפסוק  נתרבה  ]כן[, 

  נתרבה בפסוק שחייב להשיב פחות משוה פרוטה. לא -  אבל להדיוטפרוטה. 

  ייב על פחות משוה פרוטה.אם כן כיצד אמר רב קטינא שבית דין דנים לח 

   : הכי אתמרדברי רב קטינא  אלא, אי אתמר

ותוך כדי הדיון קודם   לשוה פרוטהלדון    אמר רב קטינא: אם הוזקקו בית דין 

את    גומרין שעמדו בית דין מהדיון תבע הנתבע את התובע פחות משוה פרוטה, בית דין  

  .( 12)  משוה פרוטהאפילו לפחות הדין ונזקקים לדון ולפסוק בתביעה 

 לא בעינן   -  גמר הדין אבל    פרוטה,שיהיה על שוה    בעינן  -  תחילת הדיןכי רק  

  ואפילו על פחות משוה פרוטה גומרים את הדין.  פרוטה,שיהיה על שוה 



   מתניתין:

  בחמשה דברים מוסיפים חומש בתשלום. -חמשה חומשין הן 

   :אלו הן

   -בשוגג  האוכלא. 

  גדולה. תרומה

  שמפריש הלוי ממעשרו לכהן. מת מעשרותרו

דמאי של  מעשר  מפריש   ותרומת  שהלוקח  הארץ,  מעם  הלקוחה  מתבואה  שהיא 

תרומה  מפריש  אינו  ]אבל  מעשרותיה,  הופרשו  לא  שמא  מספק,  מעשר  תרומת  ממנה 

   גדולה, לפי שהיו הכל זהירים בה, כמבואר בסוטה מח א[.

  שמפרישים מן העיסה. והחלה

   -  והבכורים 

ועליו   הקרן  את  משלם  בשוגג,  מאלה  אחד  חומש,האוכל  בתרומה   מוסיף  שנאמר 

נקראים  וכל אלו  עליו",  ויסף חמישיתו  יאכל קודש בשגגה,  כי  "ואיש  יד[:  כב  ]ויקרא 

  תרומה.

תרומת מעשר נקראת תרומה, שנאמר ]במדבר יח כו[: "והרמותם ממנו תרומת ה' מעשר 

ויה תרומה, שנאמר ]במדבר טו כ[: "חלה תרימו תרומה, ואף מן המעשר", וכן חלה קר 

הביכורים קרויים תרומה, שנאמר ]דברים יב יז[: "ותרומת ידך" וביארו בברייתא ]מכות  

ד[:  כו  ]דברים  שנאמר  "ידך"  לשון  ביכורים  גבי  מצינו  כי  לביכורים,  הכוונה  כי  א[  יז 

   "ולקח הכהן הטנא מידך".

רות האילן בשנה הרביעית לנטיעתו ]לאחר שנגמרו שלוש פי  -  והפודה נטע רבעיב.  

שנות הערלה[, שדינם להעלותם או להעלות את דמי פדיונם לירושלים ולאכלם שם כדין 

   מעשר שני.

  הפודה פירות מעשר שני שלו, ומעלה את המעות לירושלים. -  ומעשר שני שלו

בפדיונו, שנאמר ]ויקרא כז, לא[: "ואם גאל יגאל איש ממעשרו, חמישיתו   מוסיף חומש

יוסף עליו", ולמדים נטע רבעי ממעשר שני בגזירה שווה "קודש" "קודש", שכן בנטע רבעי 

כתוב ]ויקרא יט כד[: "ובשנה הרביעית יהיה כל פריו קודש הלולים לה'", ובמעשר שני  



וגו' קודש לה'", ודורשים: מה מעשר שני יש לו כתוב ]ויקרא כז ל[: "וכל מעשר הארץ  

  חומש, אף נטע רבעי יש לו חומש.

ורק הפודה מעשר שני שלו מוסיף חומש, אבל הפודה מעשר שני של אחרים, אינו מוסיף 

   חומש, שנאמר ]ויקרא כז, לא[: "איש ממעשרו" דהיינו מעשר שלו.

שנאמר ]ויקרא כז יט[:   מוסיף חומש,  -שהקדיש הוא בעצמו    הפודה את הקדשוג.  

  "ואם גאל יגאל את השדה המקדיש אותו, ויסף חמשית כסף ערכך עליו". 

שחייב קרבן מעילה   מוסיף חומש,  -   שוה פרוטה מן ההקדשבשוגג    הנהנה ד.  

וחומש, שנאמר ]ויקרא ה טז[: "ואת אשר חטא מן הקודש ישלם, ואת חמישיתו יוסף  

  עליו ונתן אותו לכהן".

שנאמר ]ויקרא ה   מוסיף חומש,   -   ת חבירו שוה פרוטה ונשבע לווהגוזל אה.  

   כד[: "או מכל אשר ישבע עליו לשקר, ושלם אותו בראשו, וחמישיתיו יוסף עליו".

   גמרא:

בן פדת, ששנינו במשנתינו כי   קשיא ליה לרבי אלעזר : משנתינו היתה  אמר רבא

צריך להוסיף חומש, וחיוב הפרשת תרומת מעשר   תרומת מעשר של דמאי האוכל  

לו   קשה  והיה  מדרבנן,  רק  הוא  כשל  בדמאי  לדבריהם  חיזוק  חכמים  עשו  וכי 

  להוסיף על תרומת מעשר של דמאי חומש? תורה

רבי מאיר היא, דאמר: עשו  משנתינו    אמר רב נחמן אמר שמואל: הא מני

   חכמים חיזוק לדבריהם כשל תורה.

  י מאיר סובר כי עשו חכמים חיזוק לדבריהם שיחשבו כחיוב מן התורה.והיכן מצינו שרב

שהבעל עשה אותו שליח   ממדינת הים, לאשה מבעלה    המביא גט: שליח  דתניא

להוליך את הגט לאשה שתתגרש בו, הצריכוהו חכמים לומר לאשה: בפני נכתב הגט ובפני 

הגט לשמה, ואין עדים   נחתם, ]כיון שבני מדינת הים אינם בקיאים שצריך לכתוב את

  מצויים כאן לקיים את הגט שנעשה כדין[.

ובפני נחתם,ואם השליח   ולא אמר לה בפני נכתב  מי שנשאה אחרי   נתנו לה 

כיון שהשליח לא   ממזר, שנולד להם נחשב    והולדאותה ממנו   יוציאשנמסר לה גט זה  

, והרי היא עדיין  מסר את הגט כתקנת חכמים, ולפיכך אינה נחשבת מגורשת בגט שקיבלה 

  דברי רבי מאיר. אשת איש של בעלה הראשון, 



בזה שלא מסר את הגט כתקנת חכמים, אלא    וחכמים אומרים: אין הולד ממזר!

   צריך לחזור ולתת לה את הגט בכשרות, כדי שלא תצטרך לצאת מבעלה השני.

ם,  ממנה, ויחזור ויתננו לה בפני שני ]את הגט[    יטלנוזאת השליח?    כיצד יעשה

   בפני נכתב ובפני נחתם. בשעת הנתינה   ויאמר לה

רק    ולרבי מאיר,ותמהה הגמרא:   נכתב השליח    משום דלא אמר להוכי  בפני 

והרי הגט כשר   ממזר?שלהם נחשב    והולדאותה ממנו    יוציא מחמת כן    ובפני נחתם,

. הוא, ונכתב בפניו, אלא שהשליח לא אמר לה: "בפני נכתב ובפני נחתם" כתקנת חכמים

   האם יתכן שרק בגלל זה יחשב הולד ממזר?

דעת    אין ומתרצינן:   מאיר]כן[,  היא    רבי  גם    -  לטעמיהכאן  ושיטתו  טעמו  לפי 

  במקומות אחרים.

כל המשנה כלל:    דאמר רב המנונא משמיה דעולא, אומר היה רבי מאיר

   יוציא והולד ממזר.הדין הוא:  ממטבע שטבעו חכמים בגיטין, 

בברייתא, כי דעת רבי מאיר היא שחכמים עשו חיזוק לתקנתם שיחשב אם כן מבואר  

כדין תורה, ומשום כך, כל שלא מסר השליח את הגט כתקנתם, נחשב כאילו לא חל הגט  

   מן התורה, ולכן נחשב הוולד ממזר.

: וכי דעת רבי מאיר היא שחכמים עשו חיזוק לתקנתם שיחשב כדין מתיב רב ששת

בי מאיר מיקל בפדיון מעשר שני של דמאי שהוא מדרבנן ואינו תורה? והרי שנינו כי ר

  מחשיבו כמעשר ודאי שחיובו מן התורה.

ששנינו במשנה בדמאי ]פ"א מ"ב[: אם יש לו מטבע הקדוש בקדושת מעשר שני של דמאי 

מטבע    עלשיש בו קדושת מעשר שני של דמאי,    כסףמטבע    מחללין אותווהוא זקוק לו,  

ש לו במקום אחר, והכסף הראשון יוצא לחולין, וקדושת המעשר חלה ]של חולין[ שי  כסף

   נחושת.מעות של    נחושת עלעל הכסף השני. וכן יכול לחלל מעות  

אפילו   על הפירותאפשר לחלל    נחושת, ונחושתמטבע    עלמחללים גם    כסף ומטבע  

ואחרי בירושלים[,  אלא  לאוכלם  אפשר  אי  כי  אכילתם,  מקום  ]שאינו  לירושלים   חוץ 

במטבע כסף, ויעלה את    ויחזור ויפדה את הפירותשפדה את מטבע הנחושת בפירות,  

הכסף לירושלים, שנאמר ]דברים יד כה[: "וצרת הכסף בידך והלכת אל המקום אשר 

   דברי רבי מאיר. יבחר ה' אלקיך בו" 

: אינו צריך לחזור ולחלל את הפירות בכסף כדי להעלות את המעשר וחכמים אומרים

כי   ויאכלו בירושלים,עצמם    יעלו פירותדמאי לירושלים, אלא אם רוצה  שני של  

  הקילו בדמאי.



מבואר במשנה, כי רבי מאיר מיקל בפדיון מעשר שני של דמאי לחלל מטבע כסף על מטבע  

  כסף, ומטבע כסף על מטבע נחושת.

ון  ]שדומה לפדי  כסף על נחושת באופן זה, אפילו    ומי מחללינןשהרי במעשר שני ודאי  

   יותר מחילול כסף על כסף[?

והוא   סלע של מעשר שני ושל חולין שנתערבו במעשר שני ]פ"ב מ"ו[:    והא תנן 

   רוצה להוציא את הסלע של חולין חוץ לירושלים, ואינו יודע איזהו, כיצד הוא עושה?

 - מביא מעות של נחושת בשווייה של סלע כסף ]בתוספת חומש    -  מביא בסלע מעות

ואומר: כל מקום שישנה סלע  [,  (13)אם המעשר שלו, כי בפדייה צריך להוסיף חומש  

נמצאו שני הסלעים חולין, ומעות    מחוללת על מעות הללו.הרי היא    של מעשר שני

  הנחושת מעשר שני.

על    עליה,את מעות הנחושת    ומחללווחוזר    היפה שבהן,הסלע    ובורר אתואחר כך  

הסלע היפה. נמצא שהסלע היפה מעשר שני, והסלע השנייה ומעות הנחושת הם חולין 

  כבראשונה,

 

 א -דף נו 

ולחלל את המעות   ולחזור  לחלל תחילה את הסלע במעות,  זה,  לכל  ולפיכך הזקיקוהו 

יטול תיכף את הסלע היפה שבהן ויאמר: "אם זו של מעשר, בסלע היפה, ולא אמרו, ש

   הרי טוב, ואם זו של חולין, הרי של מעשר מחוללת על סלע זו".

שאמרו מדוחקחכמים:    מפני  נחשת  על  כסף  אותו  הדוחק,   -  מחללין  בשעת 

כשאין לו דרך אחרת, מותר לחלל כסף על נחושת, אבל כסף על כסף אין מחללים אפילו 

  שאין זה דרך חילול.  ,(1)מדוחק 

לכן מחלל תחילה את הסלע שבתערובת על מעות נחושת, וכיון שלא התירו לחלל מעות  

להשאיר את מעות    לא שיקיים כןשל כסף על מעות של נחושת אלא בשעת הדחק, לכן  

כי    על הכסף,את מעות הנחושת    אלא שחוזר ומחללןהנחושת להיות מעשר שני,  

  . (2)להשאיר את מעות הנחושת כמעשר שני, בזיון מעשר הוא, ועוד, שהפרוטות מחלידות  

   עד כאן דברי המשנה.



 מדוחק.מעות של כסף על מעות של נחושת    מחלליןגבי מעשר ודאי: כי    קתני מיהת

מחללין אפילו על    לא  -  שלא מדוחק]כן[, מחללין, אבל    אין  -   מדוחקמשמע כי רק  

  של נחושת.

ואילו גבי דמאי נתבאר ששיטת רבי מאיר כי מחללין מעות של כסף אפילו על מעות של  

כסף, אם כן מבואר שרבי מאיר מקל במעשר שני של דמאי שהוא רק מדרבנן, ואינו סובר 

  כי עשו חכמים חיזוק לדבריהם כמו חיוב של תורה.

דמאי,   של מעשר שני של  אמר רב יוסף: אף על פי שמיקל רבי מאיר בפדיונו

מקום   באכילתומכל  הוא  תורה,   מחמיר  של  שני  מעשר  באוכל  כמו  חומש  לחייבו 

   ומשנתינו מדברת רק לענין אכילה.

לענין אכילה,   דמאי    לא התירו:  ( 3)   דתניאוהראיה שרבי מאיר מחמיר במעשר של 

אלא בלא לעשר את התבואה והפירות   למכור דמאיללוקח תבואה פירות מעם הארץ  

התירו למכור   בלבדונאי[ חבר המוכר בכמויות גדולות לחנוונים, רק לו  ]סיט  לסיטון

בלא לעשר את הדמאי, והלוקח ממנו יפריש מעשרותיו, כי כולם יודעים שהסיטון לוקח 

   מכמה עמי הארץ, שדרך הסיטון לקנות פירות מרובים מהרבה בעלי שדות.

  בין כך ובין כך הארץ,    חבר שיש לו גם יבול של עצמו, אם לוקח מעם  ובעל הבית אבל  

גדולות    - בכמויות  למכור  בא  אם  למכור   (4)בין  בא  אם  ובין  הסיטון,  כמו  לחנוונים 

את הדמאי קודם שימכור, כי הלוקחים ממנו   צריך לעשרבכמויות קטנות כמו חנווני, 

מחזיקים אותו בחזקת שעישר, ואוכלים   -סבורים שהם מפירות ארצו, וכיון שהוא חבר  

   דברי רבי מאיר.בלא לעשר,  

שבא למכור בכמויות גדולות    וחכמים אומרים: אחד הסיטון ואחד בעל הבית

שיש   מוכר, ושולח לחבירו, ונותן לו במתנה, ואינו חושש,  -כדרך הסיטונאים  

דמאי,  עישרו  שלא  בחזקת  שהם  גדולות,  בכמויות  והנותנים  המוכרים  כל  על  חזקה 

   והלוקח ומקבל מהם מעשר ואוכל.

להפריש מעשר  צריך  גבי אכילה, שבעל הבית  רבי מאיר מחמיר  כי  רואים מהברייתא 

יאכלו  שמא  מחשש  גדולות,  בכמויות  מוכר  אם  אף  התורה,  מן  במעשר  כמו  מדמאי 

   לעשר. הלוקחים בלא 

   : רבינאמקשה   מתיב

מ"ג[:   ]פ"ה  בדמאי  במשנה  הנחתוםשנינו  מן  דמאי,    הלוקח  של    -  מעשרככרות 

כלומר מפת שנאפתה היום   הצוננת, הכיכר    החמה עלהככר    מןמפריש מעשרות דמאי  

אתמול,   שנאפתה  פת  החמה,על  על  הצוננת  פת    ומן  על  אתמול  שנאפתה  ומפת 

תרום מן הרע על היפה, היינו לכתחילה, אבל בדיעבד שנאפתה היום, ואף על פי שאסור ל 



סובר התנא שהתורם מן הרע על היפה תרומתו תרומה ]כמו שתבאר הגמרא בהמשך[, 

  ובדמאי התירו אף לכתחילה לתרום מן הרע על היפה.

עשויות    ואפילו  היו  זו  על  זו  מעשרן  שהוא  הככרות  הרבה, אם  בצורות   מדפוסים 

מא קנה הנחתום את הככרות מאנשים שונים, ואחד עישר שונות, ויש מקום לחשוש ש

ואחד לא עישר, ונמצא מעשר מן הפטור על החייב או מן החייב על הפטור, ולא חל שם 

מעשר על מה שהפריש, מכל מקום אין חוששים לכך בדמאי, ותולים לומר שהנחתום קנה 

   דברי רבי מאיר.את כל החיטים מאדם אחד, 

לד כי  אומרים  אנו  ]לענין ואם  תורה  כשל  לדבריהם  חיזוק  חכמים  עשו  מאיר  רבי  עת 

 עלשנאפתה אתמול    הצוננתהפת    מןבמפריש מעשרות דמאי    בשלמאאכילה[, אם כן  

אף על פי שהפת החמה יפה מן הצוננת, לא חוששים לכך,   -שנאפתה היום    החמה הפת  

   כדרבי אילעאי.

על היפה שתרו מן הרעה  מנין לתורם  אילעאי:  רבי    -   מתו תרומה דאמר 

  "ולא תשאו עליו חטא בהרימכם את חלבו ממנו",]במדבר יח לב[:    שנאמר

ו"חלבו" הכוונה מן היפה ]כמבואר בתמורה ה א[, כלומר אם תרימו מן היפה לא תשאו 

מה שהרים תרומה מן הרעה   אםחטא, אבל אם תרימו מן הרעה על היפה תשאו חטא, ו

? מכאן אנו (5)  נשיאת חטא למה ם כן  א  -והתרומה לא חלה    אינו קדשעל היפה  

היפהלומדים   על  הרעה  מן  לתרום,    לתורם  שאסור  פי  על  אף  שתרומתו כי 

   תרומה. 

יכול   מדפוסים הרבה,אם הככרות היו עשויות    אפילומה שאמר רבי מאיר, כי    אלא

ליחוש  לעשרן מזו על זו, קשה, כי אם לדעתו חכמים עשו חיזוק לדבריהם כשל תורה,  

לאפרושי, אתי  להפריש    דלמא  יבוא  שמא  ומן נחשוש  הפטור,  על  החיוב  מן 

ובאופן זה לא חל שם מעשר על מה שהפריש? ומדוע רבי מאיר לא    הפטור על החיוב, 

  דאי.חשש לכך בדמאי, כמו שחוששים לכך גבי מעשר ו

בן פדת שהקשה לעיל על המשנה, שחייבה בתוספת חומש את    אמר אביי: רבי אלעזר

דמאי   של  מעשר  תרומת  חיזוק   -האוכל  עשו  חכמים  וכי  מדרבנן,  רק  תרומה  שהיא 

שתירץ לו כי משנתינו דעת רבי   ושמואל   שפיר קא קשיא ליה.לדבריהם כשל תורה,  

ם כשל תורה, והביא ראיה משליח שמסר מאיר היא שסובר כי עשו חכמים חיזוק לדבריה 

את הגט ולא אמר לה בפני נכתב ובפני נחתם כתקנת חכמים, שלדעת רבי מאיר הגט לא  

איש,   אשת  עדיין  ונחשבת  ליה,חל,  משני  קא  שפיר  על    לא  טוב  תירוץ  תירץ  לא 

   הקושיא שהקשה רבי אלעזר בן פדת.

מים חיזוק בתרומת מעשר וכי עשו חכ  לרבי אלעזר שהיה קשה לו    דקשיא ליהמשום  

מיתה של דמאי שהיא קלה, שהרי אפילו תרומה ודאית אם אכלה זר אינו נענש אלא  



ושמואל תירץ לו, שחכמים עשו חיזוק לדבריהם   דבידי שמים, ומשני ליה שמואל,

  והיא חמורה. מיתת בית דין, גבי אשת איש, שעל איסור תורה שבה חייב 

מים חיזוק גבי אשת איש, שחכמים עשו חיזוק גם וכיצד הוכיח שמואל ממה שעשו חכ

אולי שונה אשת איש שהחמירו בה חכמים כיון    דלמא שאני בתרומת מעשר של דמאי,  

   מיתת בית דין דחמירא. שיש באיסור שבה חיוב  

שהקשה לשמואל מחילול מעשר שני של דמאי, כי מוצאים אנו שרבי מאיר   ורב ששת

אף על פי שגבי מעשר שני ודאי אין מחללין מטבע   הקל לחלל מטבע כסף על מטבע כסף,

כסף אפילו על מטבע נחושת אלא בשעת הדחק, ולא עשו חכמים חיזוק בחילול של דמאי, 

  לא יפה הקשה לו. לא שפיר קא מותיב ליה,

שהרי הם ]רבי אלעזר ושמואל[ שאמרו כי לדעת רבי מאיר   דקאמרי אינהו מיתה,

כשל   לדבריהם  חיזוק  חכמים  הוא  עשו  בדאורייתא  שעונשם  אופנים  על  דיברו  תורה, 

מיתה ]רבי אלעזר דיבר על זר האוכל תרומה, שעונשו מיתה בידי שמים, ושמואל דיבר 

  על גט המתיר אשת איש, שעל איסור תורה שבה יש חיוב מיתה[.

מחילול מעשר שני, ]שלדעת רבי מאיר חכמים לא עשו בו   רב ששתוהקשה    ומותיב

שאם לא חילל כדין, האוכלו חוץ לירושלים   -ה[, שאיסורו איסור לאו  חיזוק כשל תור

ויש   "לא תוכל לאכל בשעריך".]דברים יב יז[:    לאו, דכתיבעובר רק על איסור  

מקום לחלק ולומר כי רק בדברים שעונשם בדאוריתא הוא מיתה, עשו חכמים חיזוק 

  לדבריהם.

מחילול מעשר שני, שחכמים לא עשו בו   רב ששתולפי מה שהקשה    ולמאי דמותיב

יפה תירץ לו, שאף על פי שהיקל    רב יוסף שפיר קא משני ליה,  -חיזוק כשל תורה  

רבי מאיר בפדיון מעשר שני של דמאי, החמיר באכילתו לחייבו חומש כמו במעשר שני  

   של תורה.

של  שהקשה ממה שאמר רבי מאיר כי יכול הנחתום לעשר מכיכר אחת    אלא רבינא,

דמאי על השניה אפילו היו עשויות מדפוסים הרבה, ולא עשו חכמים חיזוק כשל תורה 

לחשוש שמא הכיכרות הם מאנשים שונים, ואחד עישר ואחד לא, והוא מפריש מן על  

  הפטור על החייב במעשר.

שלדעת רבי מאיר לא עשו בו חכמים   מנחתוםשמקשה    עד דמותיב קשים דבריו, כי  

שיביא לו ראיה, כי חכמים עשו לדבריהם חיזוק כשל    לסייע ליהחיזוק כשל תורה.  

שהוא סיטונאי של ככרות, שקונה    מפלטר, תורה, מהמשנה שאחרי המשנה של נחתום,  

  כמויות גדולות של כיכרות, ומוכרן לחנוונים ונחתומים.



מ"ד[:    דתנן  פ"ה  ]דמאי  דמאי    הלוקחשם  של  הפלטר פת  כיכרות   -  מן  קנה  אם 

   דברי רבי מאיר.בנפרד,  מן כל דפוס ודפוסהוא   מעשרים, מדפוסים שונ

כמו  הפטור,  על  החיוב  מן  להפריש  שיבוא  דמאי  במעשר  חושש  מאיר  רבי  כי  מבואר, 

  במעשר של תורה.

אלא מה יש לך לומר, מדוע רבי מאיר חושש בפלטר שמא    אלא מאי אית לך למימר, 

משנים שלושה   תא גברא זבין, מתרי תל  פלטר יבוא להפריש מן הפטור על החיוב, כי  

  אנשים קונה.

שרבי מאיר לא חשש בו שיפריש מן הפטור על החיוב לא קשה, כי יש   נחתום נמי אם כן  

מחד  לומר שרבי מאיר סובר כי נחתום, כיון שאינו קונה הרבה יחד, אנו תולים שרק  

ים מאדם אחד הוא קנה, ואותו אדם שקנה ממנו עשה ככרות בדפוס  גברא הוא זבין, 

  .(6)שונים 

יפה תירץ לו לרבי אלעזר בן פדת להוכיח    רבא אמר: שמואל שפיר קא משני ליה,

מגט לזר האוכל תרומה של דמאי, שחכמים עשו חיזוק לדבריהם כשל תורה, ואף על פי 

שבגט יש איסור אשת איש שחיובו מיתה בידי אדם, ובתרומה, זר האוכלה חייב מיתה 

מקום   מכל  שמים,  בידי  בעולם,ש רק  מיתה  חיזוק    ם  עשו  שחכמים  מצינו  ואם 

לדבריהם בדבר שחייבים על איסור תורה שלו מיתה, יש לומר שעשו חיזוק בכל הדברים 

  שחייבים על איסור תורה שלהם מיתה, ואפילו בדבר שאין מיתתו אלא בידי שמים.

   מתניתין:

במקחם, ואם נתאנה המוכר או הלוקח אפילו   אונאהדין    אלו דברים שאין להם

   ביותר מששית מן המקח, אינם יכולים לתבוע את האונאה.

גיזבר המוכר הקדש,   -   העבדים, והשטרות, והקרקעות, וההקדשותואלו הם:  

  או המוכר עולתו שנפל בו מום.

   ובגמרא יתבאר מנין לומדים שבדברים אלו אין אונאה.

  אם נגנבו. תשלומי כפלקרקעות והקדשות, לעבדים, שטרות,  אין להן 

אם גנב שור או שה של הקדש וטבחו או מכרו, אינו    ולא תשלומי ארבעה וחמשה,

חייב לשלם ארבעה צאן תחת השה וחמישה בקר תחת השור, שהואיל ופטור מכפל הרי 

ולא שלושה וארבעה.  אין כאן אלא שלושה וארבעה, והתורה אמרה ארבעה וחמישה, 

זה נאמר רק ]וגבי עב וה', כי תשלום  ד'  דים, שטרות וקרקעות, לא שייך כלל תשלומי 

   בשור ושה שגנבו וטבחו או מכרו[.



שנמסרו לו עבדים או שטרות או בהמת הקדש לשמירה ואבדו, או שנמסרה   שומר חנם 

  ונושא שכר,,  (7)עליהם שלא פשע בשמירתם    אינו נשבעלו קרקע לשמור ונתקלקלה,  

   אם נגנבו או אבדו. משלם אינוושומר שכר 

אומר שמעון     : רבי 

 

 ב -דף נו 

שאם מתו או נגנבו או אבדו, חייב להביא אחרים   -  קדשים שהוא חייב באחריותן

   תחתיהם, והיינו באופן שהקדיש את הקרבן בלשון: "הרי עלי קרבן".

כי הואיל וחייבים הבעלים באחריותם   אונאה,דין    יש להןאם נפל בהם מום ומכרם  

   הרי הם כנכסיהם, וקוראים בהם: "אל תונו איש את אחיו".

באחריותן, חייב  אחרים   אם   ושאינו  להביא  צריך  אינו  אבדו  או  נגנבו  או  מתו 

   תחתיהם, והיינו באופן שהקדישם בלשון: "הרי זו קרבן".

ואין חייבים להחזיר את האונאה,   אונאה,  אין להןאם נפל בהם מום ומכרם באונאה,  

  כי אין כאן משום "אל תונו איש את אחיו".

ומרגל בהמה,  תורה,  ספר  המוכר  אף  אומר:  יהודה  להם    -  ית רבי  אין 

  ובגמרא יתבאר מדוע אין להם אונאה. אונאה.

העבדים והשטרות והקרקעות    לא אמרו אלא את אלו,חכמים לרבי יהודה:    אמרו לו

  וההקדשות, שאלו בלבד אין להם אונאה, אבל שאר הדברים יש להם אונאה.

   גמרא:

  , אין דין אונאה?מנין אנו לומדים כי בעבדים, שטרות, קרקעות והקדשות  מנהני מילי?

  : דתנו רבנן

  "וכי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך נאמר בפסוק ]ויקרא כה יד[:  

דבר הנקנה מיד  ודורשים מהמילים "מיד עמיתך" כי רק    -אל תונו איש את אחיו"  

   נכלל באזהרה של "אל תונו". ליד



   ואינם נקנים מיד ליד., (8)  שאינן מטלטליםמכלל דין אונאה, כיון  יצאו קרקעות

]ויקרא כה מו[:   שהוקשו לקרקעות,מכלל דין אונאה, כיון    יצאו עבדים שנאמר 

הוקשו עבדים   -"והתנחלתם אותם לבניכם אחריכם לרשת אחזה, לעלם בהם תעבדו"  

  לאחוזה ]לקרקע[, מה קרקע אין בו דין אונאה אף עבדים אין בהם דין אונאה.

שטרות אונאה   יצאו  דין  כיון  מכלל  אונאה    דכתיב ,  איסור  גבי  תמכרו שם  "וכי 

   ממכר"

יצאו נאמר עליו דין אונאה,    שגופו מכור וגופו קנויואנו לומדים משם כי רק דבר    -

שאין גופן מכור ואין גופן קנוי, ואינן עומדין אלא מכלל דין אונאה כיון    שטרות

אלא משום שאין   . מכאן אמרו: כיון שלא נתמעטו בברייתא שטרות(9)  לראיה שבהם

בשביל שישמש לו כיסוי עבור   המוכר שטרותיו לבשםגופן קנוי ומכור, מבואר כי  

   כיון שהם נמכרו לצורך שימוש בגופן.  יש להם אונאה, -צנצנות הבשמים שלו 

בזה,   החידוש  מה  שונים   פשיטאומקשינן:  במה  כי  זה,  באופן  אונאה  דין  להם  שיש 

  ם, משאר מטלטלים שיש בהם אונאה.שטרות אלו המיועדים לשימוש בגופ

אין  לעיל ]נה א[: כי    לאפוקי מדרב כהנא, דאמרומתרצינן: מימרא זו נאמרה כדי  

למקח של "פרוטות" שהם מטבעות של נחושת, אלא רק במקח של   -  אונאה לפרוטות

  יש אונאה. -שהוא מטבע של כסף  -"איסר"  

לן שהרי   אונאה לפרוטות,  יש בזה שאמרו שיש אונאה לשטרות: כי    קא משמע 

   בסתם מוכר שטרות לבשם, אין המקח בסכום המגיע לאיסר, אלא רק סכום של פרוטות.

]ויקרא כה יד[: "אל תונו   אמר קרא  -מנין לומדים שאין בהם דין אונאה    הקדשות,

  הקדשגבי    ולאיש דין אונאה    אחיוודורשים מ"אחיו" כי רק גבי    -   אחיו" איש את  

   שאינו אחיו.

: על מה שהברייתא דייקה לעיל מ"מיד עמיתך" שהכוונה מתקיף לה רבה בר ממל

ידו הכוונה    דכתיב "ידו"]מקום[    כל היכאלמטלטלים דווקא הנקחים מיד ליד, וכי  

  ממש הוא?

הכי נמי  וכי    "ויקח את כל ארצו מידו",]במדבר כא כו[:    אלא מעתה דכתיב

וכי גם שם תפרש שכל הקרקע היתה תפוסה בידו,    ה? דכל ארעא בידיה הוה נקיט ל

  ומידו לקחה?

  והרי אי אפשר לפרש כן!



הכא ו"ידו" הכוונה "רשותו",    מרשותו,כי לקח את הקרקע    -ודאי הכוונה שם    אלא

הכוונה    נמי, כי  כן,  תפרש  כן  גם  עמיתך"[  "מיד  שכתוב  אונאה  ]גבי   -  מרשותוכאן 

   כתוב "מיד עמיתך". מרשות עמיתך, ואף קרקעות בכלל ה 

ידו אין הכוונה    -  דכתיב "ידו", לאו]מקום[    וכל היכאומתרצינן: באופן של שאלה,  

  ממש הוא?

הגניבה וגו'   "אם המצא תמצא בידובברייתא: כתוב בפסוק ]שמות כב ג[:    והתניא

באופן שלקח הגנב את הגניבה   אלאללמוד משם שחייב הגנב כפל,    אין לי  -שנים ישלם"  

את    (10)ונעל בפניה    חצירו וקרפיפואו לתוך    גגואבל אם נכנסה לתוך    ידו.י  על יד

   שגם אז קנתה לו חצירו וחייב כפל? מניןהפתח כדי לגנבה 

חייב כפל, אף אם לא    מכל מקוםלרבות כי    תלמוד לומר: "אם המצא תמצא" 

  גנב בידו ממש אלא על ידי רשותו.

  דכתב רחמנא "אם המצא תמצא",]מחמת[    טעמארואים אנו מהברייתא, כי רק מ

כל ]היינו אומרים[ כי    הוה אמינא  -  הא לאו הכי אנו לומדים לרבות את כל רשותו,  

   ידו ממש הוא.הכוונה  - "ידו" הכתוב  דכתב]מקום[  היכא

   ועוד ראיה, מברייתא נוספת. ותו,

בידה" אין    ונתןבברייתא: כתוב בפסוק ]דברים כד א[: "וכתב לה ספר כריתות    תניא 

   ממש.  ידהשמגורשת באופן שנתן את הגט לתוך  אלאללמוד משם  לי

   שגם באופנים אלו מגורשת? גגה חצירה וקרפיפה מניןואם נתן את הגט לתוך 

ומכך שלא כתב "ובידה יתננו" אלא "ונתן" אנו לומדים לרבות   תלמוד לומר: "ונתן", 

  ידה ממש אלא לתוך רשותה. מגורשת, גם אם לא נתן את הגט לתוך מכל מקוםכי 

אנו לומדים לרבות   דכתב רחמנא "ונתן" ]מחמת[    טעמא מבואר בברייתא, כי רק מ

כל היכא היינו אומרים, כי    אמינא,   הוה   -   הא לאו הכי את כל רשותה לקבלת הגט,  

   ידו ממש.הכוונה  - דכתב "ידו"

   ידו ממש הוא. הכוונה  -שבכתוב   כל "ידו"ודאי, מוכח מברייתות אלו, כי   אלא

שאי אפשר   דליכא למימר הכי,גבי הכתוב "ויקח את כל ארצו מידו"    ושאני התם

   ברשותו.הכוונה שם  אלא לפרש את "ידו" כך ]שהכוונה לידו ממש[ 



   אבל בשאר מקומות, אנו אומרים כי הכוונה ידו ממש.

זירא רבי  גבי  בעי  האם    שכירות,:  השכירות,  בסכום  אותו  הונה  לואם  דין   יש 

   לו אונאה?דין   אונאה או אין

  וצדדי הספק:

רק   כי  למעט,  אונאה  גבי  הכתוב  מ"ממכר"  את  אנו  דורשים  אמר  האם  "ממכר" 

   אבל לא שכירות.  -  רחמנא

   אין הבדל בין מכר לשכירות, ובשניהם יש דין אונאה?  לא שנא,]שמא[  או דלמא

"ממכר לעולם"? "ממכר" סתמא כתיב,  גבי אונאה    אמר ליה אביי: מי כתיב

ליום השכירות היא מכירה, ששכירות חפץ   נמי ביומיה מכירה היא,שכירות    והאי

   נחשבת מכירה לזמן.

וזרען בקרקע, יש האם    הו?מאם מכרם לאחר שזרען בקרקע    בעי רבא: חטין 

   וצדדי הספק: להם אונאה או אין להם אונאה?

ועדיין הם   כמאן דשדיין בכדא דמיין האם   נחשבים[,  בכד  הונחו החיטים  ]כאילו 

על גב  ביטלם    בטלינהו או שמא    ויש להם אונאה, או דלמא,נחשבים מטלטלים  

   הקרקע, והרי נחשבים כקרקע שאין להם דין אונאה? ארעא

כיצד היתה אופן ההונאה שבה הסתפק רבא האם יש דין אונאה   היכי דמי? והוינן בה:  

   לחיטים שזרען או לא.

 שדאי בה שיתא, ]המוכר[:    דאמר איהואם נאמר, שההונאה היתה באופן    אילימא

 בה אלא חמשה, זרע    שדאואתו סהדי ואמרי דלא  זרעתי בה ]בקרקע[ שש סאין,  

  ובאו עדים ואמרו שלא זרע בה אלא חמשה סאין. 

  באופן זה אין להסתפק אם נחשב קרקע או מטלטלים לענין אונאה.

אפילו פחות מכדי   -  והאמר רבא: כל דבר שבמדה ושבמשקל ושבמניןכי  

מחמת שמקח טעות הוא, שהרי המוכר אמר במפורש את המדה, והתברר    אונאה, חוזר

נו כן, וכיון שהמקח טעות, אפילו אם החיטים שזרעם בטלים לקרקע, חוזר בו הלוקח שאי

מן המקח, כי אף על פי שנתמעטו קרקעות מדין אונאה, מכל מקום לא נתמעטו מדין 

מקח טעות, שהרי במקח טעות אין מכר כלל, כי לא היה בדעת הלוקח לקנות לפי מה 

  שהתברר בסוף שהמקח לא היה כמו שסיכמו.



 דאמר איהו יש לומר שהספק בחיטים וזרעם אם יש להם דין אונאה הוא באופן    אלא

זרעתי בקרקע כמה זרעים שהיא צריכה,    בה כדאבעי לה,זרעתי    שדאי:  (11)המוכר  

שדא דלא  מילתא  לה,זרע    ואיגלאי  כדאבעי  כמה   בה  בה  זרע  שלא  והתברר 

  שהקרקע צריכה.

אומד, ולכן דינו כדין אונאה ]ולא כדין מקח שדבר זה תלוי באומד, ושכיח הוא שיטעו ב

   יש להם אונאה או אין להם אונאה?טעות[, ובאופן זה הסתפק רבא, האם 

כאילו הניחם בכד נחשבים,   -   כמאן דשדי בכדא דמיין וצדדי הספק: האם החטים  

או שמא ביטלם   -   או דלמא בטלינהו אגב ארעאכדין מטלטלים,    ויש להם אונאה

  אגב הקרקע ואין להם אונאה?

וכמו כן יש להסתפק בחטים אלו שזרעם בקרקע, לענין שבועת מודה במקצת, כגון: אם  

טענו התובע: פסקת עמי לזרוע שש סאין שמסרתי לך, וזרעת רק חמש, והנתבע טוען: 

  זרעתי חמש וחצי סאין.

כדין קרקע    ין נשבעין עליהןאו אכדין מטלטלין,    נשבעין עליהןהאם באופן זה  

(12) ?   

כאילו הניחם בכד נחשבים,   -   כמאן דשדיין בכדא דמיין שיש להסתפק: האם החטים  

או שמא ביטלם   -  או דלמא בטלינהו אגב ארעא כדין מטלטלים,    ונשבעין עליהן

   כדין קרקע? ואין נשבעין עליהןאגב הקרקע  

האם  בקרקע,  שזרעם  אלו  בחטים  להסתפק  יש  כן  קרבן    וכמו  מתירןהבאת    עומר 

  מאיסור חדש? או אין עומר מתירן מאיסור חדש 

הגמרא הבינה שהספק האם העומר מתירן מאיסור חדש הוא על הגידולים של החיטים, 

   האופן שנסתפקו בו? היכי דמיולכן הקשתה, 

  תנינא  -שהשרישו כבר החיטים קודם הקרבת העומר כבר    דאשרוש נסתפקו באופן    אי

   יר את כל הגידולים שכבר השרישו קודם לעומר.שהעומר מת 

שלא השרישו החיטים קודם הקרבת העומר, גם כן   דלא אשרושנסתפקו באופן    אי

   שהעומר אינו מתיר מאיסור חדש את הגידולים שהשרישו לאחר הבאת העומר. תנינא

  עומר מתירן   - אותם גידולים שגדלו אחר העומר    דתנן: אם השרישו קודם לעומר 

לאו,ור חדש,  מאיס לא השרישו אלא אחר הבאת קרבן העומר    ואם    אסורין   -ואם 

  בשנה הבאה.  עד שיבא עומר הבאאותם גידולים באיסור חדש 



  אם כן קשה באיזה אופן הסתפקו האם עומר מתיר את החיטים שבקרקע מאיסור חדש. 

שקצר   דחצדינהו וזרעינהולא הוצרכו להסתפק אלא באופן   לא צריכא,ומתרצינן:  

בקרקע   וזרעם  החדשה  התבואה  מן  החיטים  עומר  את  ליה  ואתא  לעומר,  קודם 

ולא והגיע זמן הקרבת העומר ועבר עליהם כשהיו זרועים בקרקע,    וחליף עילוייהו,

החיטים    -  אשרוש  השרישו  לעומר. ולא     קודם 
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האם יכול לקחת ולאכול מן   מינייהו?  מהו למינקט ומיכלבאופן זה יש להסתפק  

   החיטים הללו שדרעם בקרקע? 

וזה פשוט שעל הגידולים של החיטים אין להסתפק, שהרי אפילו אם התיר העומר הקודם 

לאחר   עד  השרישו  שלא  כיון  העומר,  קודם  וזרעם  שנזרעו  קודם  הזרעים  העומר, את 

הזרעים  על  הוא  להסתפק  שיש  הספק  וכל  הבא,  העומר  עד  אסורים  שלהם  הגידולים 

להוציאם  ואפשר  העומר  בהבאת  הותרו  האם  בקרקע,  שנמצאים  עצמם  ]החיטים[ 

   ולאוכלם לאחר העומר, או לא.

אלו   חיטים  האם  הספק:  דמי וצדדי  בכדא  דשדיין  בכד    -  כמאן  הניחם  כאילו 

או כמו שאר חיטים שהותרו בשעת הקרבת העומר.    עומר,  והתירם  ושרינהונחשבים,  

או שמא ביטלם אגב הקרקע, והרי הם נחשבים כקרקע,   -   דלמא בטלינהו אגב ארעא

  ולא שייך אצלם דין זה שהעומר יתירם?

על כל הספיקות הללו שנסתפקו גבי חטים שזרעם בקרקע האם הם נחשבים כמטלטלים 

   תיקו.או כקרקע נשארת הגמרא ב

   :אמר רבא, אמר רב חסא

   אונאה אין להם.: הרי שנינו במשנה כמה דברים שבעי רבי אמי

  ]אם היתה האונאה ביותר משתות[. ביטול מקח יש להםומעתה יש להסתפק, האם 

   (1) אין להן.אפילו ביטול מקח  או



ספק זה,   אמר רב חסא: פשיט רב אמילאחר מכן, חזר ו  אמר רב נחמן: הדר,

ביטול מקח לדברים האמורים במשנה, מכל מקום,    אונאה אין להםשאף על פי ש

   יש להם.

זה,  ענין  לגבי  יוחנן,  דרבי  אליבא  שנחלקו  אמוראים,  מחלוקת  הגמרא  עתה  ומביאה 

  שאונאה אין להם, אבל ביטול מקח יש להם:

   אהקדשות,שדין זה נאמר  רבי יונה אמר

   אקרקעות.שדין זה נאמר  רבי ירמיה אמר ואילו 

ירמיה,    תרוייהו,ו ורבי  יונה  יוחנן אמרורבי  דרבי  ש  משמיה  אין  זאת,  אונאה 

   להם, ביטול מקח יש להם.

דין ביטול   מאן דאמרומבארת הגמרא:   יוחנן, שיש  רבי  יונה, שאמר משמו של  ]רבי 

   אקרקעות.שאמר רבי יוחנן כך  אהקדשות, כל שכן מקח[ 

כי היות והשמיענו שביטול מקח אינו בכלל אונאה, הרי אין לנו כל מיעוט של קרקעות  

מדין ביטול מקח, והרי אם בהקדשות, שאין בהם טעות כלפי שמיא, בכל זאת נאמר בהם 

דין ביטול מקח, הרי ודאי שכך הוא הדין במכירת קרקעות, שנעשית בין בני אדם, ששייך 

   ביטול מקח.בהם מקח טעות, שיהא בהם דין 

שנוהג בהם דין ביטול מקח, אמר זאת דוקא בקרקעות,   מאן דאמר אקרקעות, אך  

משום שאין ביטול המקח מדיני אונאה, אלא שהמקח נעשה בטעות. ולכן, אין זה אמור 

בקרקעות.   לא.אלא  אהקדשות,  כלפי   אבל  וטעות  היות  להן,  אין  מקח  ביטול  אף 

או מדין  ואילו  בהקדש.  שייכת  לא  אונאה,  שמיא  מדין  נתמעט  הקדש  הרי    (2)נאה, 

  הקדש שוה מנה, שחללו על שוה פרוטה : חפץ של  דאמר שמואל  כדשמואל. 

   מחולל.הרי הוא 

   (3)הרי שאין בהקדש ביטול מקח, גם כאשר ההקדש נתאנה ביותר משתות.  

: במסכת תמורה ]כו ב[ שהאומר על קרבן תמים שיהא מחולל על בהמת חולין,  תנן התם

ומר "בהמה זו תמורת בהמה זו", או "זו חילופי זו", לא אמר כלום, שאין קרבן או שא

   תמים מתחלל.

היהאך   של[    אם  מום,]בהמה  בעל  חולין,    קודש  בהמת  על  לחולין, וחללו  יצא 

דמים לו  לעשות  הוא   וצריך  צריך  ההקדש,  כבהמת  שווה  החולין  בהמת  אין  ]אם 

   פסה בקדושת הקרבן[.להוסיף להקדש את ההפרש, למרות שהבהמה נת 



 דבר תורה, הוא    יצא לחולין": זה ששנינו במשנה "אמר רבי יוחנןובביאור דין זה,  

שאף על פי שאין שתי הבהמות שוות בערכן, יצא הקודש בעל מום לחולין, משום שאין  

   אונאה להקדש,

ש במשנה  ששנינו  זה  דמים,ואילו  לו  לעשות  שביניהם   צריך  ההפרש  את  להוסיף 

  שחייבוהו חכמים לשלם להקדש את האונאה. מדבריהם. הוא דין להקדש, 

   מן התורה.הרי הוא  צריך לעשות לו דמים, מה שאמרו  וריש לקיש אמר: אף

ואף על פי שאין אונאה להקדש, הרי נאמר בחילול הקדש "ערכך", מלמד הכתוב שיהא  

  החילול כפי שווי ערכו.

   (4)ואילו רבי יוחנן סובר, שהכוונה היא לפי מה שיעריכו, גם אם אין זה שוויו הנכון. 

  מה הוא ההפרש בין שווי ההקדש והחולין?   במאי עסקינן?ודנה הגמרא: 

בהא לימא ריש לקיש, היינו פחות משתות, האם יתכן ש  אילימא בכדי אונאה,

  יש אונאה להקדש.ונמצא שסבור הוא ש צריך לעשות לו דמים דבר תורה,

א[,    והתנן נו  והעבדים  ]לעיל  הקרקעות  אונאה:  להם  שאין  דברים  אלו 

תמורה   וההקדשות.  והשטרות  במסכת  המשנה  את  להעמיד  אפשר  אי  כן,  ואם 

צריך  ואינו  להקדש,  אונאה  שאין  ודאי  זה  במקרה  שכן  משתות,  פחות  הוא  שההפרש 

   להוסיף דמים כלל. 

בכ  אלא,  כך    ביטול מקח, די  שמא תאמר, שההפרש היה  ועל  על שתות,  היינו ביתר 

  נאמר, שצריך להוסיף לו דמים.

האם   כי  יתכן,  לא  זה  דבר  דמים  הרי  לו  לעשות  "צריך  יוחנן  רבי  לימא  בהא 

להוסיף משום שאין אונאה להקדש אפילו ביתר    אבל מן התורה אינו צריך  מדבריהם",

   משתות.

אק רקעו  דין זה    אהקדשות, ורבי ירמיה אמראת האמור להלן    והאמר רבי יונה

   ת,

ביטול מקח אבל    משמיה דרבי יוחנן: אונאה אין להםאמרו דבר זה    ותרוייהו

   יש להם.

קח ביתר משתות, ונמצא שלדעת רבי יונה, סובר רבי יוחנן שהקדשות יש להם ביטול מ

  וזה סותר למה שאמר רבי יוחנן, שצריך להוסיף דמים רק מדבריהם?



היינו   בביטול מקח,הנאמר במשנה שצריך לעשות לו דמים, הוא    לעולם ומתרצינן:  

   שההפרש היה יתר משתות,

   ואיפוך דרבי יוחנן לריש לקיש, ודריש לקיש לרבי יוחנן.

הפוכה, רבי יוחנן סובר שצריך להוסיף מן התורה, היינו, שלדעת רבי יונה המחלוקת היא  

   וריש לקיש סובר שאינו צריך להוסיף אלא מדבריהם, ואין סתירה בדברי רבי יוחנן.

   בדשמואל. רבי יוחנן וריש לקיש,   במאי קמיפלגיומבארת הגמרא: 

ואף על פי   דאמר שמואל: הקדש שוה מנה שחיללו על שוה פרוטה מחולל,

שיש כאן אונאה ביותר משתות, הרי שנתמעט הקדש מאונאה אפילו היתה האונאה בכדי 

   ביטול מקח.

שאין   אית ליה דשמואל,ריש לקיש, הסובר שצריך להוסיף דמים מדבריהם,    מר,

   אונאה להקדש כלל. 

אלא סובר    לית ליה דשמואלרבי יוחנן, הסובר צריך להוסיף דמים מן התורה,    ומר,

   ( 5)אף בהקדש המיעוט אינו אלא מאונאה אבל ביטול מקח יש להם. ש

   ואמנם אין אונאה להקדש כלל, איבעית אימא דכולי עלמא אית להו דשמואל,

   :והכא, בהא קמיפלגי

רק אם כבר   שחיללו, אין,דוקא    סבר,הסובר שצריך להוסיף דמים מן התורה,    מר,

  , כיון שאין אונאה להקדש.חילל על שוה פרוטה הרי הוא מחולל, בדיעבד

כיון ש"ערכך" הנאמר בתורה   (6)  לא.כשבא לחללו על פחות מערכו,    לכתחילה,אבל  

  משמעו בשוויו, ולכן, למרות שהחילול תופס, חייב הוא להוסיף דמים מן התורה.

שאין צריך להוסיף אלא מדבריהם, משום שהוא סובר שדינו של שמואל הוא   ומר סבר

ומה שנאמר במקרא "ערכך", משמעו בשווי כל שהוא, ורק מדרבנן    אפילו לכתחילה,

   ( 7)צריך להוסיף. 

מה שנאמר במשנה שצריך לעשות לו דמים, היינו כשההפרש   איבעית אימא, לעולם

שיטת רבי יוחנן לדריש לקיש כמו שתרצנו לעיל, אלא    בכדי אונאה, ולא תיפוך הוא  

   מן התורה.ריש לקיש הוא שסובר שצריך לעשות לו דמים 

   ומה שהקשינו מהמשנה שאין אונאה להקדש, ומדוע צריך להסיף דמים מן התורה.



   ובדרב חסדא קמיפלגי. התשובה על כך היא: 

   דאמר רב חסדא: מאי "אין להם אונאה"

  הנאמר בהקדשות?

אינן בתורת אין פירושו כמו בקרקעות, שאינו מחזיר את האונאה, אלא שההקדשות  

   אונאה,
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ולכן סובר ריש לקיש שצריך לעשות לו   דאפילו פחות מכדי אונאה חוזר.והיינו,  

אונאה כלל,  דמים מן התורה, ורבי יוחנן חולק על רב חסדא ומפרש כפשוטו, שאין להם  

  ולכן אינו צריך להוסיף אלא מדרבנן.

רבית ואונאה להדיוט, ואין רבית ואונאה  ממה ששנינו בברייתא: יש    מיתיבי 

   להקדש. 

ובפשטות הכונה היא, שאין דין אונאה נוהג כלל בהקדש. וקשה על רב חסדא, הסובר  

  שגם פחות מכדי אונאה חוזר?

שפירשנו את מה שכתוב בה   ממתניתין, דאוקימנא הברייתא    מי אלימאומתרצינן:  

   בתורת אונאה!?"אין להם אונאה" שאינן 

   ואדרבה, אפילו פחות מכדי אונאה חוזר.

ריבית ודין אונאה להדיוט, ואין רבית ודין אונאה  נפרש את הברייתא:    הכי נמי 

  וכרב חסדא, שחוזר אפילו בפחות מכדי אונאה. להקדש. 

  זה חומר בהדיוט מבהקדש, בברייתא:    אי הכי, היינו דקתני סיפאומקשינן:  

   אינו מתפרש כהוגן, שהרי באונאה ההקדש חמור שחוזר אפילו בפחות מכדי אונאה!?

שההדיוט    ארבית,ומתרצינן: אכן, מה שאמרנו "חומר בהדיוט מבהקדש" אינו אלא  

  חמור בזה, שאין רבית להקדש.



שההקדש חמור,   "זה חומר בהקדש מבהדיוט", אאונאה,ליתני נמי  ומקשינן:  

הרי אין   הכי השתא!?שחוזר אפילו בפחות מכדי אונאה? ודוחה הגמרא את הקושיה:  

  הענינים שוים!

מבהקדש",כי   בהדיוט  חומר  "זה  חמור   בשלמא  שההדיוט  חידוש,  בזה  יש 

   שבשאר דברים ההקדש חמור מן ההדיוט. ותו לא,מההקדש, 

זה חומר", ותו חמור הוא מן ההדיוט, האם אפשר לומר חידוש, "ש  אלא הקדש,

   לא!

   הרי אדרבה, אכן כך הוא בדרך כלל, ואין בזה שום חידוש.

  באיזה אופן נאמרה הלכה זו?  היכי דמי,שאין בה איסור,  רבית דהקדשוהוינן בה: 

 מאה ועשרים, רבית  ב על מנת להחזיר    גזבר מאה ]שהלוה[ ה   אילימא דאוזפיה 

  זה נאמר שאינו אסור, ועל

שסבור היה שאין בזה איסור,  (8)כשהלוה את המעות בשוגג,  והלא מעל הגזברקשה, 

להקדש.   שמרויח  להו כיון  והוו  לחולין,  מעותיו  יצאו  הגזבר,  שמעל  וכיון 

וברשות הגזבר הם, ואין על הגזבר אלא חובת תשלום קרן וחומש להקדש,   דהדיוט,

   בית במעות אלו?ואם כן, ודאי שיש איסור ר

כגון שקיבל  דין זה אמור, ב  אמר רב אושעיא, הכא במאי עסקינן,ומתרצינן:  

על מנת    עליו  עבור קרבן מנחה של    לספק סלתותזה שקבל מעות מהקדש  להקדש 

יהיה   שהמחיר  והתנו  השנה,  במשך  התיקרו   מארבעצבור,  ושוב  בסלע,  חטים  סאה 

סאה בסלע, ונמצא שאם יספק עתה במחיר שקבעו, הרי הוא   ועמדו משלש החטים  

נותן על כל סלע סאה נוספת, והרי זה רבית, ובהקדש מותר משום שאין רבית להקדש. 
(9)   

סלתות לספק  עליו  המקבל  והתייקרו   מארבעלהקדש,    כדתניא,  בסלע,  סאה 

סאה   מארבעסלתות במחיר שקבעו, היינו    מספקבסלע,    סאה   ועמדו משלשהחטים  

   בסלע, 

סאה בסלע,    ועמדו מארבעסאה בסלע, ושוב הוזלו    משלשואם המחיר שקבעו הוא  

סאה בסלע, כפי המחיר כעת, ולא כפי שקבעו מראש,   מארבעלהקדש   מספקהרי הוא 

רבית,   כדי שלא יהא הפסד להקדש, ואין בזה איסור  שיד הקדש על העליונה,משום  

  שאין רבית להקדש:



לגזבר המסורות  בנין  באבני  הכא,  אמר,  פפא  הקדש,   רב  עבור  לבנות  כדי 

ואבנים אלו אין מקדישים אותן אלא לאחר שבנו אותן, וכעת הם אינם עדיין   עסקינן.

רבית,  על מנת לשלם תוספת  זה הלוה אותם  וגזבר  ואין בהם קדושה,  ברשות הקדש, 

הרי האבנים עדיין חולין הם, ועל זה אמרו שאין בזה איסור ובמקרה זה אין מעילה, ש

  ( 10)רבית, משום שאין רבית להקדש. 

בחול,  בונין  שמואל  דאמר  ואין   כדשמואל,  בהקפה  לוקחם  הקדש  הבנין  אבני 

ואחר כך  מקדישים אותם עד גמר הבנין, כדי שלא יבואו לידי מעילה בהם בזמן הבניה,  

ם מעות של הקדש על הבנין והמעות ניתנים לסוחרים ובגמר המלאכה מחללי  מקדישין,

ואינו  לגבאי,  נותנם  הוא  הרי  להקדישן,  אבנים  להתנדב  שרוצה  מי  וכן  והאומנים, 

   מקדישם אלא לאחר גמר הבנין.

   כפל.  אין בהם תשלומישנינו במשנתנו: העבדים והשטרות והקרקעות וההקדשות, 

  ?מהיכן למדנו דין זה  מנהני מיליוהוינן בה:  

: נאמר בדין הגנב שמשלם כפל, ]שמות כב[ "על כל דבר פשע, על שור, על  דתנו רבנן 

   חמור, על שה, על שלמה, על כל אבדה אשר יאמר: כי הוא זה! ישלם שנים לרעהו".

   ופסוק זה נדרש בלימוד של כלל ופרט וכלל:

   כלל.הרי זה  "על כל דבר פשע", 

   פרט.הרי זה  שלמה","על שור על חמור על שה על  

   חזר וכלל.כי הוא זה",   "על כל אבדה אשר יאמר

ולימוד זה הוא זה אחת משלוש עשרה המידות שהתורה נדרשת בהם. ולפי מידה זו, כל  

ענין שבתחילתו הוא נכתב בצורה כללית, ושוב חוזר הענין ונכתב בצורת פרט, ולאחר מכן 

אי אתה כי כאשר באים ללמוד מפסוק זה,  חוזר הענין באופן כללי, הרי זה בא ללמד,  

  האמור בפסוק. דן אלא כעין הפרט

ואם   דבר המטלטל וגופו ממון,בפסוק זה, הוא    מה הפרט מפורשוכך אנו דנים:  

חייבים על    אף כל דבר המטלטל וגופו ממון,הוא נגנב חייבים עליו תשלומי כפל,  

   גניבתו תשלומי כפל.

   ואין חייבים עליהם כפל. מטלטלין,יצאו קרקעות, שאינן 



 שהוקשו לקרקעות, שאין חייבים על גניבתם כפל, משום    יצאו עבדים, וכמו כן,  

בענין ירושה, שנאמר ]ויקרא כה[ "והתנחלתם אותם לבניכם אחריכם לרשת אחוזה", 

לשאר   וכן  קנינים,  לענין  אחוזה,  לשדה  הכתוב  שהקישן  ב[  כב  ]קידושין  מכאן  ולמדו 

   בכללם תשלומי כפל.דברים, ו

בכל   מטלטלין,הם  שאף על פי ששאין חייבים על גניבתם כפל,    יצאו שטרות,וכן  

   שאין גופן ממון.זאת נתמעטו מכפל, משום 

ובכך    רעהו",]שמות כב[ "  אמר קראאין על גניבתם חיוב כפל, שכן    הקדשות,וכן  

   של הקדש.כשגנב  ולאחייב כפל,  רעהוממעט הכתוב שדוקא כשגנב משל  

   ולא תשלומי ארבעה וחמשה. עוד שנינו במשנתנו, שאין בדברים אלו חיוב כפל, 

   מאי טעמא?והוינן בה:  

ולא בחיוב טביחה ומכירה,    תשלומי "ארבעה וחמשה" אמר רחמנאומשנינן: רק  

ובדברים האלו, כיון שאינו משלם עליהם כפל, נמצא    תשלומי "שלשה וארבעה". 

על ישלם  חיוב   שהוא  זה  ואין  בלבד,  וארבעה  שלשה  תשלומי  מכירתם  או  טביחתם 

   שחייבה התורה. ולעולם אין תשלומי ארבעה וחמשה אלא רק כשיש חיוב כפל.

נגנב הפקדון או   שומר חנם אינו נשבע,עוד שנינו במשנתנו, שעל דברים אלו,   אם 

  נאנס.

   מנהני מילי?והוינן בה:  

כסף או כלים   "כי יתן איש אל רעהושמות כב[  נאמר בפרשת שומרים ]  דתנו רבנן, 

   לשמור", ופסוק זה נדרש בכלל ופרט וכלל.

זה   הרי  רעהו"  אל  איש  יתן  "כי  כלים",דהיינו:  או  "כסף  זה    כלל,  פרט, הרי 

   חזר וכלל. הרי הכתוב  "לשמור " 

אי  הרי כאשר אתה בא ללמוד ממנו במידה זו,    כלל ופרט וכלל,וכיון שיש בכתוב הזה  

   : כעין הפרטדבר שהוא  דן אלא אתה

   דבר המטלטל וגופו ממון.בפסוק, אינו אלא   מפורש ה  מה הפרט, 

דבר המטלטל הנלמד מכאן אינו בדין שבועת השומרים, אלא אם הוא    אף כל דבר

   וגופו ממון.



  ואין בהם שבועה. יצאו קרקעות, שאינן מטלטלין,

   שהוקשו לקרקעות,שאין נשבעים עליהם משום  יצאו עבדים,

ולכן אין בהם   אין גופן ממון, אבל    יצאו שטרות, שאף על פי שמטלטלין,וכן  

]שמות כב[ "כי   אמר קראשאין בהם שבועה, הוא משום ש  הקדשותוטעם    (11)שבועה.  

   רעהו" ולא של הקדש.", ובא הכתוב למעט ולומר, " רעהו יתן איש אל  

  אם נגנבו או שאבדו אצלו.  נושא שכר אינו משלם,דברים אלו ועוד שנינו, שב

   מנהני מילי?והוינן בה:  

נאמר בפרשת שומר שכר ]שמות כב[ שהיא פרשה שניה שבפרשת שומרים,   דתנו רבנן, 

פרט,  הרי זה    כלל, "חמור או שור או שה",הרי זה    "כי יתן איש אל רעהו",

   "וכל בהמה לשמור", חזר וכלל.

   : אי אתה דן אלא כעין הפרטולכן  כלל ופרט וכלל,זה נדרש בוהרי כתוב 

ממון, וגופו  דבר המטלטל  מפורש,  הפרט,  או   מה  גנבתו  על  חייב  שומר שכר 

   שומר שכר חייב עליו. אף כל דבר המטלטל וגופו ממוןאבדתו, 

יצאו   לקרקעות,  שהוקשו  עבדים  יצאו  מטלטלין,  שאינן  קרקעות,  יצאו 

אמר  היות ו  הקדשותויצאו    לטלין, אין גפן ממון,פי שמט  שטרות, שאף על

   קרא "רעהו", רעהו ולא של הקדש. 

  : שומר חנם אינו נשבע וכו'שנינו במשנה אודות קרקעות והקדשות: 

בני העיר ששלחו את סתירה לכך ממה ששנינו בתחילת מסכת שקלים:    ורמינהו

גובים מכל אחד כדי לקנות מהם את קרבנות הציבור   שקליהן,  מחצית השקל שהיו 

עבור כלל ישראל, אם שלחו בני העיר את שקליהם לבית המקדש באמצעות שליחים,  

  השקלים מן השליחים השומרים, הרי: ונגנבו או שאבדו שהוא נחשבים לשומרים, 

משנתרמה בתורת נתבעים על שנאבדו השקלים או נגנבו מהם,    באו השלוחים לדין  אם

ונאספו   ה"תרומה", הגיעו  שכבר  השקלים  מכל  "תרמו"  שבו  הזמן  לאחר  דהיינו, 

   (1)במקדש.  

 



 א - דף נח 

במקרה כזה, יצאו בני העיר ידי חובה בתרומת השקלים בלשכה, שנתרמה גם עבורם, 

יהם לא הגיעו, והם אינם צריכים לתרום שקלים אחרים במקום השקלים למרות ששקל

שאבדו, ולכן אין השלוחים נתבעים על ידם על שאיבדו את שקליהם, ואין הם חייבים  

  להשבע שבועת השומרים לבני העיר.

של הקדש שלא פשעו בשמירתם. כי מאחר שהבעלים   לגזבריןהשלוחים    נשבעיןאלא  

שלום השקלים, הרי השלוחים הם מעתה שומרים של הקדש, אינם אחראים עוד על ת 

ולכן גזברי הקדש הם בעלי הדין, והשלוחים חייבים להשבע לגזברים שלא פשעו בשמירת  

  השקלים, כדין שומר, שצריך להשבע שלא פשע בשמירתו.

שבאו השלוחים לדין לפני שנתרמה תרומת השקלים בלשכה שבמקדש, הרי   ואם לאו, 

נו אלו כיון שכבר  עבור  עוד התרומה  לא מועילה  לפני התרומה במקדש,  דעה האבידה 

שיודעים שנאבדו שקליהם, כי תורמים עליהם את תרומת השקלים שבלשכה רק על מנת  

שהמאבדים יחזרו ויתרמו שוב את מחצית השקל וישלחום ללשכה, ולכן עליהם לחזור 

   ולתרום שנית.

השלוחים   נשבעין , ולא הגזברים של הקדש, וולכן, בעלי הדין של השלוחים הם בני העיר

   ובני העיר שוקלין אחרים תחתיהן. שלא פשעו בשמירת שקליהם,  לבני העיר 

השקלים   נמצאו ואם לאחר שנאבדו השקלים, ותרמו בני העיר שקלים אחרים תחתיהם,  

הישנים שנמצאו   אלו ואלו,לשקלים שנגנבו. הרי,    או שהחזירום הגנביםשנאבדו,  

כיון שהוקדשו, והם   שקלים הם,או הוחזרו, והחדשים שהקדישו בני העיר תחתיהם,  

בלבד,   זאת  לשנה  השקל  מחצית  כתרומת  נחשבים  להםכולם  עולין  כתרומת    ואין 

   לשנה הבאה. מחצית השקל 

למשנתנו  לכאורה,  יש מכאן סתירה,  הרי  לגזברים",  "נשבעים השלוחים  וכיון ששנינו 

  ת שאין השומרים נשבעים על ההקדשות.האומר

הכא,  שמואל:  שהיא    אמר  השומרים  בשבועת  לא  להקדש,  השלוחים  שנשבעים 

להפטר מהתשלומים עסקינן, היות ובמשנתנו שנינו שאין שבועה ואין תשלומים בשומר 

  הקדשות.

שקיבלו השלוחים שכר עבור שמירתם, והם אינם חייבים   בנושא שכר עסקינן,אלא,  

אינם לשלם   וגם  במשנתנו,  כמבואר  נגנבו,  או  שאבדו  השקלים  תמורת  את  להקדש 

   נשבעים להפטר.

   (2) ליטול שכרן. השלוחים שאם "נושאי שכר", כדי  ונשבעין



הגמרא:   הכי,ותמהה  הם    אי  זה  כיצד  שכרם,  לקבל  כדי  היא  נשבעין  ששבועתם 

העיר,והרי    לגזברין!?  שכרם,    לבני  את  השלוחים  תובעים  ליה,מבע שמהם   י 

   כלפיהם צריכים הם להשבע!

רבה אכן  אמר  העיר, השלוחים    נשבעין:  להם    לבני  להשבע  הם  שצריכים  אלא 

שלא יהיה חשד   כי היכי דלא נחשדינהו,כיון שההקדש מפסיד,    במעמד גזברין,

  לקנוניה בין השלוחים לבני העיר כדי להפטר מהחיוב לשוב ולתרום להקדש.

כי היכי דלא לקרו  גזברים, כדי לאמת את דבריהם,  נשבעים השלוחים ל  ואי נמי,

   "פושעים".שלא יקראו בשם   להו,

   ועתה תמהה הגמרא, מדוע בכלל נוטלים השלוחים שכר:

או שאבדו" "נגנבו  ושומר שכרהשקלים,    והא  בהקדש[    קתני.  בגניבה  ]שלא 

ואין מגיע לו שכר כשלא שמר ונגנב, אלא אדרבה, הוא חייב   ואבידה, חיובי מיחייב!

  לשלם על שלא שמר כראוי.

  , נהי דשלומי לא משלמיבשלוחים השומרים את השקלים של הקדש  והכא נמי, 

שומרים מתשלומי  התמעט  שהקדש  כיון  הגניבה,  אגרייהו,על  השמירה,   ,  שכר  את 

   מיהא, לפסיד!?

קו על  תירוצים  שני  הגמרא  א.  ומביאה  זאת:  כאן שאמר רבהשיה  מדובר    -  נגנבו: 

   שנחשב הדבר לגניבה באונס, שלא קיבלו על עצמם את שמירתה. בלסטין מזויין,

שהיא אבידה באונס, שלא קיבלו   שטבעה ספינתו בים,  -  אבדווכמו כן מדובר כאן ב

   על עצמם את שמירתה.

   מי היא?שיטת זה ששנינו במסכת שקלים,   רבי יוחנן אמר: הא מני,ב. 

שחייבבשיטת   קדשים  דאמר:  היא,  שמעון  נחשב   באחריותן,המקדיש    רבי 

אלא   הקדש,  כדין  דינם  אין  ולכן,  בעליהם,  הוא  שהמקדיש  אונאה, הדבר  להן  יש 

   ונשבעין עליהם. 

לתרום  הם  חייבים  נאבדו  שאם  שקליהם,  אבדן  על  באחריות  הבעלים  חייבים  וכאן 

  שקלים אחרים במקומם.

של השקלים   עד שלא נתרמה התרומהאם נגנבו השקלים    התינח א:  אך דנה הגמר

בלשכה שבבית המקדש מתוך כלל השקלים שנאספו והובאו שמה, שאז אין תורמים את  

יחזרו  שהם  מנת  על  אלא  להם,  ונודע  אבדו שקליהם  או  שנגנבו  האנשים  על  התרומה 



ול באחריותם,  הבעלים  שחייבים  ונמצא  אחרים,  שקלים  להקדש  נשבעים ויתרמו  כן 

  עליהם.

 משנתרמהאבל אם אירע שנגנבו השקלים או נאבדו ולא נודע הדבר לבעליהם, הרי  

   קדשים שאינו חייב באחריותן נינהו!הרי מאז,   התרומה,

 נמצאים בלשכה,את תרומת הלשכה עבור כל האנשים ששקליהם   דתניא, תורמין

עבור אנשים ששלחו שקליהם ונאבדו,   על האבוד, וכמו כן תורמים את תרומת הלשכה  

נודע להם על האבידה,   שנגבה מהם אך עדיין לא הגיע ללשכה אלא   ועל הגבוי, ולא 

   ( 3)ממי שנאנס ולא שלח עדיין שקלו.  ועל העתיד לגבות,נמצא בדרך,  

תקנת חכמים  אינה שבועה ליטול שכר, אלא    אלא, אמר רבי אלעזר: שבועה זו,

ואילו משנתנו הפוטרת הקדש   שלא יהו בני אדם מזלזלים בהקדשות.כדי    היא,

   משבועה ומתשלומי שומרים היא מעיקר הדין, מן התורה.

   :נושא שכר אינו משלםשנינו במשנה: 

   רמי ליה רב יוסף בר חמא לרבה: תנן, נושא שכר אינו משלם.

הקדש, סתיר  ורמינהי של  גזבר  ח[:  פרק  בתוספתא  ]בברייתא  ששנינו  ממה  לכך,  ה 

   השוכר את הפועל

 לשמור את התינוק האדומה שלא תפסל, או ששכר פועל כדי    לשמור את הפרהכדי  

בטהרה, כדי שיהיה ראוי להביא מים טהורים בשביל להזות על הכהן השורף את עבודת  

של התבואה עבור קציר   את הזרעיםלשמור  שכל מעשיה בטהרה, או    (4)פרה אדומה,  

משום   שבת,עבור יום    אין נותנין לו שכר  (6)אם היה הפועל שכיר יום,    (5)העומר,  

   שאסור לשלם לפועל שכר שבת.

אם אירע בה קלקול, לפי שביום השבת הוא אינו   לפיכך, אין אחריות שבת, עליו,

  חייב לשמור. 

  שכיר חדש, שכיר שנה, שכיר שבוע, שבועי,    היה שכיר שבת, אבל אם השכיר  

כי מותר להבליע את שכר השבת בימים   נותנין לו שכר שבת,לשבע שנות השמיטה,  

   לפיכך, אחריות שבת עליו.אחרים. 

   אחריותו של הפועל היא, לשלם אם אירע קלקול.   מאי לאו,

  ומוכח שיש תשלום של שומרים להקדש!



שאם לא    להפסיד שכרו,ריותו, אלא  לשלם את הקלקול היא אח   לאוענה לו רבה:  

  שמר כראוי והתקלקל הדבר, אין הוא מקבל שכר שמירה.

על האוקימתא של רבה:   בר חמא  יוסף  רב  אין  אך תמה  רישא דקתני:  הכי,  אי 

   דלהפסיד שכרו!?נאמר שהכוונה היא  הכי נמיהאם  אחריות שבת עליו!

   ו שכר שבת!?שכר שבת? והא קתני: אין נותנין לבכלל   ומי אית ליה

   רבה! אשתיק

  האם שמעת ממישהו את ביאור הענין? אמר ליה: מידי שמיע לך בהא?

שעשה ההקדש קנין מיד   בשקנו מידו.מדובר כאן    אמר ליה: הכי אמר רב ששת, 

]על אף שמדיני שמירה הוא   השומר על כך שאם יתקלקל הדבר יצטרך השומר לשלם 

לכך ונכסיו  עצמו  ששיעבד  וכיון  וחייב   פטור[,  התחייבותו,  חלה  סודר,  קנין  באמצעות 

  לשלם להקדש

   :וכן אמר רבי יוחנן: בשקנו מידו

רבי שמעון אומר, קדשים שחייב באחריותן, יש להן אונאה. שנינו במשנה:  

   ושאינו חייב באחריותן אין להן אונאה.

כגון מי שנדר   תני תנא קמיה דרבי יצחק בר אבא: קדשים שחייב באחריותן, 

להביא קרבן, והפריש בהמה לקרבן עבור נדרו, והפקיד את הקרבן הזה בידי שומר,    נדר

יצטרך להביא קרבן אחר כדי   ]וחייב הבעלים באחריותו של הקרבן הזה, שאם יאבד, 

לקיים נדרו[, ולאחר מכן כפר השומר בפקדון, ונשבע לשקר על כפירתו, ולאחר מכן הודה 

שקר היתה  בשבועה  חייבשכפירתו  הכופר  השו  ,  כדין  כפירתו,  על  שבועה  בקרבן  מר 

   בפקדונו של חבירו, ונשבע על כך לשקר.

היתה  ולא  הבעלים,  הוא  ההקדש  אלא  המוחלט,  בעליו  הקרבן  בעל  שאין  פי  על  ואף 

הכפירה כנגד הקדש, אלא כלפי המפקיד, בכל זאת, כאן, שהיה הבעלים חייב באחריות  

קורא בהן "בה'   שאנילבעלים, משום    הקרבן, חייב השומר קרבן שבועה על כפירתו

   וכחש". 

והיינו, לפי שנאמר בפרשת קרבן שבועה על שבועת הפקדון ]ויקרא ה[: "נפש כי תחטא, 

  ומעלה מעל בה' וכחש בעמיתו".

גבוה,   ומניחה עתה הגמרא, שהחיוב הוא משום שהקדשים שחייב באחריותם הם של 

וכחש", שעל השבועה בכחש על קדשי ה' בא קרבן   -ואני קורא בהם כך "ומעלה מעל בה'  

  השבועה.



   שאני קורא בהן "בעמיתו וכחש".לפי   ושאינו חייב באחריותן פטור,

ומניחה עכשיו הגמרא, דהיינו, שבקדשים אשר אינו חייבים באחריותם, אין לחייבו קרבן 

זה אין חיוב שבועת הפקדון על כפירתם, לפי שבהם אני קורא "בעמיתו, וכחש", ובאופן כ

   וכחש". -קרבן, אלא רק בקדשים אשר אני קורא בהם "בה' 

כך?    אמר ליה לומר  יתכן  בר אבא: האיך  יצחק  לייא!?רבי  כלפי מה הדבר   כלפי 

   (7)נוטה?  

 

 ב - דף נח 

מסתברא!והרי   יותר    איפכא  הם  הקדשים  באחריות  חייב  המקדיש  אין  כאשר  כי 

הגמרא   ולפי ההנחה של  ה' מאשר קדשים שחייב המקדיש באחריותם,  קרויים קדשי 

את  שבועה  בקרבן  לחייב  יש  וכחש",  "בה',  בו  שקרינן  במקום  רק  הוא  שהחיוב  עתה, 

באחריותם!   שחייב  מאלו  יותר  באחריותם  חייב  שאינו  ליה:   (8)הקדשים  אמר 

   אם כן, אסיר אותה ממשנתי, ולא אשנה זאת עוד.  סמיה!אי 

אל תסיר ענין זה ממשנתך, אלא יש לך לתקנו, ולגרוס באופן שונה, כי   אמר ליה: לא!

ההנחה שהנחת שהפסוק "בה' וכחש" בא לומר שרק על קדשי שמים מתחייבים בקרבן 

  שבועה, אינה נכונה.

לגבי כפירה בשבועה כלפי הדיוט, ולא  אלא להיפך, בא הכתוב לומר, שהחיוב הוא רק  

כלפי שמים, והיינו, במקום שאני קורא בו "בעמיתו, וכחש". אלא שבא הכתוב ומרבה 

  גם קדשים שחייב באחריותם, שיהיה דינם כדין ממון הדיוט. 

חייב,ו באחריותן,  שחייב  קדשים  קאמר:  מ"בה' משום    הכי    -  דאיתרבו 

   להיות כאילו היו ממון הדיוט.  וכחש",

   וכחש".  -   ושאינו חייב באחריותן, פטור. דאמעיט מ"בעמיתו

רבי יהודה אומר אף המוכר ספר תורה מרגלית ובהמה אין  שנינו במשנה:  

  :להם אונאה

תניא, רבי יהודה אומר: אף המוכר ספר תורה, אין לה אונאה, לפי שאין  

   קץ לדמיה.

   , אין להם אונאה, מפני שאדם רוצה לזווגן. בהמה ומרגליתוכן המוכר 



הקונה בהמה מחפש את הבהמה המתאימה לזווג לבהמה אחרת שיש לו כדי שירכיבם 

כי בהמה חלשה  ומחפש דוקא בהמה המתאימה,  עגלה,  יחד כצמד, לחרוש או למשוך 

   שתהיה בצמד עם בהמה בריאה, תזיק

  החלשה לבריאה.

  למרגלית אחרת המשובצת יחד עמה.וכן במרגלית, צריך הוא להתאימה 

   ולכן אין בהם הונאה כאשר נוטל המוכר מחיר מופרז עבורם. 

   אדם רוצה לזווגןגם בשאר דברים,   אמרו לו: והלא הכל,

   הני חשיבי ליה, והני לא חשיבי ליה.סבר:  ורבי יהודה

  לא תהא בהם אונאה?  ועד כמה

  היינו, עד כפליים ממחירם.ד עד כדי דמיהם, : עד שתהיה האונאה אמר אמימר

מגן,   המוכר סוס וסייף וחטיטום,   תניא, רבי יהודה בן בתירא אומר: אף

   :מלחמה, אין להם אונאה, מפני שיש בהן חיי נפששעת  ב

   מתניתין:

כך נאמר איסור  כשם ש וממכר,    אונאה בדברים. נאמר איסור    אונאה במקח 

מאלוהיך"   ויראת  עמיתו,  את  איש  תונו  "ולא  מהכתוב  בגמרא,  חכמים,  זאת  ולמדו 

  ]ויקרא כה יז[.

  כיצד היא הונאת דברים? 

  חפץ זה? והוא אינו רוצה ליקח. מהו מחירו של    בכמה,אדם למוכר:    לא יאמר לו

(1)   

   (2)  בעל תשובה, לא יאמר לו: זכור מעשיך הראשונים!חבירו  אם היהוכן 

  ק לבעל תשובה עצמו אסור להזכיר מעשה אבותיו,ולא ר

אף   אבותיך!אלא  זכור מעשה  לו:  יאמר  לא  גרים,  בן    שנאמר   (3)  אם הוא 

   לא תונה, ולא תלחצנו". "וגר]שמות כ"ב[  

   גמרא:



  ויראת מאלוהיך".  "לא תונו איש את עמיתו: נאמר ]ויקרא כה יז[ תנו רבנן

   אונאת דברים הכתוב מדבר.איסור ב

  אונאת דברים?איסור בשפסוק זה עוסק   אתה אומר מנין 

   אונאת ממון!?איסור אלא ב עוסק   או אינו

  "וכי תמכרו ממכר לעמיתך, או קנה מיד עמיתך, ]ויקרא כה יד[    כשהוא אומר

   הרי אונאת ממון אמור.אל תונו איש את אחיו", 

מקיים,  אני  מה  נאמר    הא  מה  עמיתו"?לשם  את  איש  תונו  כר  "לא  חך על 

   הכתוב מדבר. דברים  אונאתאיסור ב

   הא כיצד? ומפרשת הברייתא: 

זכור מעשיך הראשוניםחבירו    אם היה  לו  אם  , או  בעל תשובה, אל יאמר 

גר ובא  חבירו    אם היה וכן    היה בן גרים, אל יאמר לו זכור מעשה אבותיך.

לו יאמר  אל  תורה,  כיצד  ללמוד  שקצים  :  וטריפות  נבילות  שאכל  פה 

   בא ללמוד תורה שנאמרה מפי הגבורה? (4) ורמשים 

אם היו חלאים באין עליו, או שהיה על חבירו, או    אם היו יסורין באין עליו, 

לאיוב חביריו  לו  שאמרו  כדרך  לו  יאמר  אל  בניו,  את  שקיבל    מקבר  בשעה 

]אילו היית ירא    "הלא יראתך כסלתך, תקותך, ותום דרכיךיסורים ]איוב ד ו[  

]אילו היית נקי לא היית   זכר נא מי הוא נקי אבדאת ה' באמת זה היה תקוותך[,  

   .(5) אובד[ " 

תבואה ממנו, לא יאמר להם  לקנות    מבקשין מוליכי חמורים,    אם היו חמרים, 

שלא מכר  באותו פלוני    יודע בו הוא  לכו "אצל פלוני שהוא מוכר תבואה", ו

   .(6)לקנות תבואה יתבייש בכך , ואם יבואו אליו מעולם

בשעה כאילו בכוונתו לקנותו,    רבי יהודה אומר: אף לא יתלה עיניו על המקח

ואינו יכול לקנותו, כי על ידי כך שנראה לאנשים אחרים שדעתו לקנות    שאין לו דמים

   ,(7)את החפץ, יתכן שהם ימנעו מלקנותו, ונמצא מפסיד את בעל הבית 

כוונתו לקנות או להפסיד את בעל    שהרי הדבר מסור ללב, יודע בעצמו אם  והוא 

הבית, ולכך נאמר בסיום הפסוק "לא תונו איש את עמיתו, ויראת מאלהיך", לומר לך, 

   הוי ירא מן היודע מחשבות, שהוא יודע אם כוונתו של האדם היא לטובה או לא.



דברכן  ו איסור    כל  דבר  או  הלב    ללב  המסורמצווה  בכוונת  תלוי  בו  שהוא  נאמר 

  .( 8)  "ויראת מאלהיך"

גדול  יוחאי:  בן  שמעון  רבי  משום  יוחנן  רבי  דברים  איסור    אמר  אונאת 

לא תונו איש "]ויקרא כה[    נאמר בו אונאת דברים    שזה, ,  (9)  אונאת ממוןאיסור  מ

  . לא נאמר בו "ויראת מאלהיך"אונאת ממון,    ויראת מאלהיך", וזה, את עמיתו,  

אומר אלעזר  ש:  ורבי  משום  מאונאת ממון,  דברים  אונאת  איסור  ]אונאת    זה גדול 

   בגופו וזה בממונו.דברים[ 

זה, אמר:  נחמני  בר  שמואל  ממון,    רבי  וזה,אונאת  להישבון.  אונאת    ניתן 

   ,לא ניתן להישבוןדברים, 

תני תנא קמיה דרב נחמן בר יצחק: כל המלבין פני חבירו ברבים, כאילו  

   .שופך דמים

דאזיל לאותו שדברו בגנותו    שפיר קא אמרת, דחזינא ליהחמן:  רב נ  אמר ליה 

   (10)בא במקומו צבע לבן  ואתי חוורא, מסתלק צבע האדום בפניו  סומקא,

במה מדקדקין  במאי זהירי,בארץ ישראל,   אמר ליה אביי לרב דימי: במערבא, 

  שלא ליכשל? 

  בהלבנת פנים, באחוורי אפי, רב דימי:  אמר ליה

   ,חנינא: הכל יורדין לגיהנם, חוץ משלשה  דאמר רבימשום 

   סלקא דעתך!?יורדים לגהינם   הכלוהוינן בה: וכי 

  עולים בסופו של דבר הם    כל היורדין לגיהנם,כך אמר רבי חנינא:    אלא, אימא,

עוליןלגהינם    שיורדיןבעלי עבירה,    חוץ משלשהויוצאים ממנו,     ( 11)משם.    ואין 

והמכנה שם  ,  (12)   והמלבין פני חבירו ברביםואלו הן: הבא על אשת איש,  

  .רע לחבירו 

  היינושם לחבירו הוא בכך שמביישו, ואם כן,    מכנהומקשינן: והלא חומר עוונו של  

  פני חבירו ברבים, ומדוע נמנו מכנה ומלבין כשתי עבירות נפרדות!?  מלבין אותו עוון של  



אף על שתו של המכונה, אלא  ומתרצינן: אין איסורו של מכנה שם לחבירו רק מחמת בו

והורגל בשם זה ואין פניו מלבינות, בכל זאת אם נתכוין    דש ביה בשמיה,כבר  גב ד

  הוא אינו עולה מהגיהנום. (13)המכנה להלבין פניו, 

שנינו במסכת שבת ]נו א[: אמר רב שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן, כל האומר דוד חטא  

מר "ויהי דוד לכל דרכיו משכיל, וה' עמו". ומפרשת  במעשה בת שבע אינו אלא טועה, שנא

, ולא עבר דוד (14) הגמרא, משום שכל היוצא למלחמת בית דוד, כותב גט כריתות לאשתו  

   על איסור אשת איש.

יוחנן רבי  אמר  חנה  בר  בר  רבה    : אמר 

 

 א -דף נט 

כי מצינו   ילבין פני חבירו ברבים, נוח לו לאדם שיבא על ספק אשת איש ואל  

   .(15) שאמר דוד המלך שהלבנת פנים חמורה ממעשה של בת שבע 

  :מנא לן? מדדרש רבא 

דכתיב מאי  רבא:  לה[  דדרש  ]תהלים  ולא :  קרעו,  ונאספו.  שמחו  "ובצלעי 

   דמו". 

בשעה אמר דוד לפני הקדוש ברוך הוא: רבונו של עולם גלוי וידוע לפניך ש

כי   בשרי, לא היה דמי שותת לארץ, את    אם היו מקרעיםני,  שמלבינים את פ

   מרוב בושה נסתלק הדם ממקומו.

עוד,  דמי,    ולא  את  שופכים  הם  בטלים  שהם  בזמן  רק  בשעה לא  אפילו  אלא 

ו ש ב לומדים  של  עוסקין  החמורות  ואהלותסוגיות  עם  נגעים  שייכות  להם  שאין   ,

רים לי: דוד, הבא על אשת אומענייני אשת איש, הרי הם מפסיקים מלימודם, ו

  וכוונתם להלבין את פני. איש, מיתתו במה?

יש לו חלק מכל מקום,  מיתתו בחנק. ו: הבא על אשת איש  (16)  ואני אומר להם

 לעולם הבא. אבל המלבין את פני חבירו ברבים, אין לו חלק לעולם הבא. 

   נמצא, שמעשי טובים משלכם. (17)

זוטרא בר  [  אמר]  )ואמר( טוביה אמר רב, ואמרי לה אמר רב חנא בר  מר 

יוחנן משום רבי שמעון   ביזנא אמר רבי שמעון חסידא, ואמרי לה אמר רבי



לו לאדם שיפיל עצמו לכבשן האש, ואל ילבין פני חבירו    ( 18)  בן יוחאי: נוח 

   ,ברבים

לן  זה,    מנא  ו מדין  יהודה  במעשה  שמצינו  שהכירה, תמרמה  ללא  ליהודה  שנבעלה   ,

נתעברתי" ולכשנתע "ממך  ליהודה  לומר  שיכלה  פי  על  ואף  בזנות,  נחשדה  ממנו  ברה 

   נמנעה מלומר כן, כדי שלא לביישו, ומסרה את נפשה על כך.

 היא מוצאת והיא שלחהויאמר יהודה הוציאוה ותישרף,  "]בראשית ל"ח[    דכתיב

לא  לרמוז לו שלא זינתה תחתיו, עד שאמר "צדקה ממני". ומוכח, שאילו    אל חמיה",

היה יהודה מודה, היתה יוצאת להישרף. ומכאן ראיה שעדיף לו לאדם להישרף מאשר 

   . (19)להלבין פני חבירו ברבים 

"ולא תונו איש  ]ויקרא כ"ה[    דכתיבהאי    אמר רב חנינא בריה דרב אידי: מאי

  את עמי תו"?

  אל תונהו.  (20)השומר מצוות,    עם שאתך" בתורה ובמצות,מלמד הכתוב, שרק " 

   .(21)י שהמילה "עמיתו" נדרשת כאילו נאמר "עם אתו" לפ

באונאת זהיר  אדם  יהא  לעולם  רב:  את[    אמר  ש]מלצער  יצערנה אשתו,  אם 

  לבא עליו. אונאתה קרובה, פורענות הבאה מחמת מתוך שדמעתה מצויה

  אמר רבי אלעזר: מיום שנחרב בית המקדש, ננעלו שערי תפלה, שנאמר 

ג[   כי  ]איכה  ואשוע, שתם תפלתי"."גם  סתם הקב"ה את חלוני הרקיע    אזעק 

  בפניה.

שכל המוריד דמעות    ואף על פי ששערי תפלה ננעלו, שערי דמעות לא ננעלו.

נשמעת.   תפילתו  "  שנאמר בתפילתו,  ל"ט[  ושועתי  ]תהלים  ה',  תפלתי  שמעה 

ומשמע, בטוח אני שלא תחרש אל דמעתי, משום   האזינה, אל דמעתי אל תחרש".

   ערי דמעות לא ננעלו.שש

רק  ]מלכים א' כ"א[ "   ואמר רב: כל ההולך בעצת אשתו, נופל בגיהנם. שנאמר

  אשר הסתה אותו איזבל אשתו".  היה כאחאב לא

דרך העולם לומר:    והא אמרי אינשי,: כיצד אמר רב כן?  אמר ליה רב פפא לאביי

י לדבר עמה התכופף אליה כד  גחין ותלחוש לה,אם אשתך נמוכה,    איתתך גוצא,

  ולשמוע את דבריה.



במילי דאמר רב נופל בגהינום מדובר בשומע לעצת אשתו    לא קשיא. האומתרצינן:  

והא מדובר    דעלמא.  אשתך,  לעצת  האזן  אנשי  דביתא,דאמרי  הנוגעים   במילי 

   להנהגת הבית.

הא  אחרינא:  אשתו    לישנא  לעצות  בשומע  מדובר  בגיהנם,  נופל  רב  במילי דאמר 

   במילי דעלמא.דאמרי אינשי להאזין לעצת האשה, מדובר  דשמיא. והא

השערים כל  חסדא:  רב  תפילה    אמר  אונאה,של  משערי  חוץ   ( 22)  ננעלים, 

נצב על חומת אנך, ובידו   "הנה ה' ]עמוס ז[   שנאמרשתפילת המתאנה מתקבלת, 

ראה עמוס חומה שנבנתה בצורה ישרה על ידי פלס. והוא משל לעולם, שנברא   אנך".

רה ישרה על פי הדין והמשפט, וה' ניצב על החומה, העולם, להשגיח על העולם שלא  בצו

וביד ה' האנך, הפלס, לדון את החוטאים. ומכאן, שה' משגיח   (23)יעשה בו עוול ואונאה.  

   ביותר על מעשי אונאה, ומקבל את תפילת המתאנה.

בידי מהחוטא    נפרעקדוש ברוך הוא  כל שאר העבירות, ה   הכל,: על  אמר רבי אלעזר

שהקדוש ברוך הוא בכבודו ובעצמו   חוץ מאונאה,ואינו נזקק להענישו בעצמו,    שליח,

ומשמע שלא מסר לשליח את האנך, אלא    שנאמר "ובידו אנך",  (24)נפרע מהחוטא.  

  דן בעצמו את המאנה.

לצבא  מחיצה המפסקת בין השכינה    אין הפרגוד,דברים    אמר רבי אבהו: שלשה

  אלא הקדוש ברוך הוא צופה ומביט בחוטא בהם עד שיפרע מהם.  ננעל בפניהם,מרום,  

  ,אונאה וגזל ועבודה זרהואלו הם: 

ומשמע שמחזיק בידו את הפלס לראות בעצמו את    אונאה, דכתיב "ובידו אנך",

  החוטאים באונאה.

   . "חמס ושוד ישמע בה על פני תמיד"]ירמיהו ו'[  גזל, דכתיב

   [וגו']  העם המכעיסים אותי על פני תמיד" ]ישעיהו ס"ה[ "  ה זרה, דכתיב עבוד

, בתוך ביתומצויה    תבואהכך שתהא  אמר רב יהודה: לעולם יהא אדם זהיר ב 

שאם    מריבה מצויה בתוך ביתו של אדם אלא על עסקי תבואה.ה   שאיןלפי  

"השם  ז[  ]תהלים קמ"  שנאמר אין לו תבואה בביתו, הוא בא לידי מריבה עם אשתו,  

ישביעך". חטים  חלב  שלום,  חלב   גבולך  כאשר  בגבולך  השלום  יהיה  ומשמע, 

   חיטים ישביעך.



ואתי  נקיש  מכדא,  שערי  כמשלם  אינשי,  דאמרי  היינו  פפא:  רב  אמר 

בביתא. עד  תיגרא  בבית,  מהכד  השעורים  חלול    כשנגמרים  צליל  משמיע  שהכלי 

   כשנוקשים עליו, נוצרת תגרה, מריבה בבית.

מצויה    תבואהכך שתהיה  ואמר רב חיננא בר פפא: לעולם יהא אדם זהיר ב 

   שלא נקראו ישראל דלים אלא על עסקי תב ואה., לפי בתוך ביתו 

ועלה מדין ועמלק    והיה אם זרע ישראל,ויתנם ה' ביד מדין,  "]שופטים ו'[    שנאמר

וגומר,  וישחיתו את יבול הארץ"    "ויחנו עליהם,]בהמשך שם[    וגומר וכתיבעליו"  

מדין".  מפני  מאד  ישראל  "וידל  מחמת   וכתיב  דלים  ישראל  שנקראו  ומשמע 

   שנלקחה מהם תבואתם.

 שאין, לפי  חלבו: לעולם יהא אדם זהיר בכבוד אשתו[  אמר רבי ]  )ואמר רבי(

]בראשית י"ב[    שביל אשתו, שנאמרברכה מצויה בתוך ביתו של אדם אלא ב ה 

  בעבור שרה אשתו.  "ולאברם הטיב בעבורה",

כי  כבדו את נשותיכם,    והיינו דאמר להו רבא לבני מחוזא: אוקירו לנשייכו, 

  על ידי כך תשרה הברכה בביתכם, ותתעשרו.  היכי דתתעתרו!

  ועתה מביאה הגמרא מעשה ברבי אליעזר, אודות צער בדברים.

הגמר בדיני  ומקדימה  המחלוקת  עקב  אליעזר  רבי  את  חכמים  נידו  כיצד  ומספרת  א 

  טומאה וטהרה, כאשר לא קיבל רבי אליעזר את דעת חכמים. 

כלים העשוים מגללי בקר או מאדמה, אינם מקבלים טומאה. אבל כלי חרס העשוי העשוי  

  מטיט שנצרף בכבשן, מקבל טומאה, ואין לו אפשרות להיטהר מטומאתו אלא בשבירה.

התנור בזמנם, היה עשוי מחוליות של חרס, המונחים זה על גבי זה, שנצרפו בכבשן, עד 

  שנעשו חתיכה אחת.

: תנור העשוי חרס, שנטמא, הרי מן הדין צריך לנתצו כדי לטהרו. אבל אם לא  תנן התם

חלקים עגולים שאפשר להניחם זה על גבי זה, ואז    חוליות,ונעשה    חתכו,ניתצו אלא  

   ונתן חול בין חוליא לח וליא. ור מחדש, בנה את התנ

לפי שהחיתוך לחוליות נחשב כמו שנתצו כדין תורה, ועכשיו הוא    רבי אליעזר מטהר,

   (25)כלי חדש. 



כיוון שכל התנורים עשויים חוליות חוליות, אין זה נחשב לנתיצה   וחכמים מטמאין, 

לחוליות.  שחתכו    בכך 

 

 ב -דף נט 

   . (26)  תנור של עכנאישנקרא  וזה הוא 

   מאי עכנאי?

ובראיות    דבריםאת דברי רבי אליעזר ב   אמר רב יהודה אמר שמואל: שהקיפו 

   .וטמאוהונחש שמכניס את זנבו לתוך פיו,  עכנא זו,מו  כשלא כדעתו, 

ש תשובות  כל  אליעזר  רבי  השיב  היום  באותו  קיבלו  תנא,  ולא  בעולם, 

   הימנו. 

חרוב זה שהתנור טהור,    הלכה כמותי אכן    אםרבי אליעזר לחכמים:    אמר להם

   יוכיח!

, לסייע לרבי נעקר חרוב ממקומו מאה אמה, ואמרי לה, ארבע מאות אמה

   אליעזר.

   .אין מביאין ראיה מן החרובחכמים:  אמרו לו 

   אם הלכה כמותי, אמת המים יוכיחו!רבי אליעזר לחכמים:  חזר ואמר להם

   חזרו אמת המים לאחוריהם.

   . אין מביאין ראיה מאמת המיםחכמים:  אמרו לו 

אם הלכה כמותי כותלי בית המדרש  רבי אליעזר לחכמים:    חזר ואמר להם

   יוכיחו! 

   ( 27) הטו כותלי בית המדרש ליפול. 

תלמידי חכמים מנצחים זה את זה    להם: אםאמר  ו  גער בהם רבי יהושע,

  להתערב במחלוקת שביניהם!? בהלכה, אתם, מה טיבכם 



ולא שגער בהם,    לא נפלו מפני כבודו של רבי יהושענשארו הכתלים על עמדם, ו

   .ועדיין מטין ועומדיןשביקש מהם לסייע לו,    זקפו מפני כבודו של רבי אליעזר,

להם ואמר  לחכמים  חזר  אליעזר  יוכיחו :  רבי  השמים  מן  כמותי  הלכה   אם 

  שההלכה כדברי.

בכל   כמותו  שהלכה  אליעזר  רבי  אצל  לכם  מה  ואמרה:  קול  בת  יצאתה 

   מקום!

: אף על פי שבשמים הסכימו לדעת רבי אליעזר, עמד רבי יהושע על רגליו ואמר

   (28) "לא בשמים היא".נאמר בתורה ]דברים ל יב[ 

   "לא בשמים היא".טענתו של רבי יהושע, שאמר,   מאיומבארינן:  

אין אנו לבני ישראל, שוב    שכבר נתנה תורה מהר סיני: מאחר  אמר רבי ירמיה

קול בבת  לפי  משגיחין  בהר,  כתבת  בתו  שכבר  כ"ג[    רהסיני  "אחרי  ]שמות 

לא    (29)  רבים להטות" קול, שהתורה  כבת  יהושע שאין הלכה  רבי  כך אמר  ומשום 

   . (30)בשמים היא 

אמר ליה: מאי עביד קודשא בריך הוא בההיא  , ואשכחיה רבי נתן לאליהו

  שלא קיבלו חכמים את הבת קול שיצאה מהשמים?  שעתא,

  ואמר: נצחוני בני! נצחוני בני!קא חייך,  אליהו: הקדוש ברוך הוא   אמר ליה

 ( 31)שנאפו בתנור זה, או שנגעו באויר התנור,    אמרו, אותו היום, הביאו כל טהרות

לפי   (32)נידוהו,    נמנו עליו וברכוהו,אף  ו  שטיהר רבי אליעזר, ושרפום באש.

   שלא קיבל את דבריהם.

   שהוא מנודה. מי ילך ויודיעו החכמים:  ואמרו

שמא ילך אדם שאינו הגון ויודיעו,  להודיעו,    עקיבא: אני אלךאמר להם רבי  

  על ידי צערו של רבי אליעזר, כדלקמן. ונמצא מחריב את כל העולם כולו,

לפני רבי   מה עשה רבי עקיבא? לבש שחורים ונתעטף שחורים וישב לפניו,

   ושתק. ברחוק ארבע אמות,אליעזר,  

   שאתה מתנהג כך. םאמר לו רבי אליעזר: עקיבא, מה יום מיומי



   . (33)  רבי, כמדומה לי שחבירים בדילים ממךרבי עקיבא:    אמר לו

ונשמט וישב על כדין מנודה,    בגדיו וחלץ מנעליו,את    קרערבי אליעזר:    אף הוא,

   לאות צער ואבל. גבי קרקע, 

עיניו  אליעזר    זלגו  רבי  ושליש  ו  דמעות,של  בזיתים,  שליש  העולם  לקה 

   .םבחטים, ושליש בשעורי 

   התקלקל.  ויש אומרים: אף בצק שבידי אשה טפח,

שבכל מקום שנתן בו עיניו רבי , לפי  גדול היה באותו היוםלשון צער    תנא, אך

   אליעזר, נשרף.

מפני צערו   היה בא בספינה, עמד עליו נחשול לטבעוהנשיא    ואף רבן גמליאל

   ( 34) של רבי אליעזר, לפי שהיה רבן גמליאל נשיא והכל נעשה על פיו.

גמליאל:    אמר בשבילרבן  אלא  זה  שאין  לי  בן  צערו    כמדומה  אליעזר  רבי 

שלא  לפניך  וידוע  גלוי  עולם,  של  רבונו  ואמר:  רגליו  על  עמד  הורקנוס. 

לכבוד בית ולא  כדי  אבא עשיתי, אלא לכבודך  לכבודי עשיתי  ירבו  ,  שלא 

   וילמדו שיש ללכת אחר הרוב ואין ליחיד להחזיק בדעתו. מחלוקות בישראל,

   . נח הים מזעפומיד 

דרבן  אחותו    דרבי אליעזר, אחתיהאשתו    דביתהו,]כך היה שמה[,    אימא שלום

   הואי. הנשיא  גמליאל

מעשהו אליעזר,    מההוא  רבי  בעלה  את  החכמים  שבקה  שנידו  הוה  לא  ואילך, 

ליפול על פניו בשעת אמירת תחנון,   אפיה,  לרבי אליעזר למיפל עללא הניחה    ליה,

  .( 35)כדי שלא יבכה, ועל ידי כך יארע נזק לאחיה, רבן גמליאל 

יומא, אחד,    ההוא  הוה, יום  ירחא  סבורה   ריש  היתה  והיא  חודש,  ראש  הגיע 

שהחודש הקודם הוא רק עשרים ותשע יום, ולפי זה יום השלשים של החודש החולף הוא  

החודש   של  החודש  החודש ראש  כי  טעות,  זאת  היתה  אך  אפים.  נפילת  בו  ואין  הבא, 

ואיחלף   ( 36) הקודם היה של שלשים יום, ולא נקבע ראש חודש עד יום שלושים ואחד.  

, וחשבה שיום  מלא לחסרחודש    ביןנתחלף לאמא שלום, אשתו של רבי אליעזר,    לה,

ביום השלשים השלושים הוא ראש חודש, ומשום כך לא הלכה לשמור על רבי אליעזר  

  שלא יפול על פניו. ואכן, כשהגיע רבי אליעזר לתפילת תחנון נפל על פניו,



אתא עניא  כך היה המעשה, בזמן שהגיע רבי אליעזר לנפילת אפיים,    איכא דאמרי, 

ו  וקאי אבבא, הוציאה לו אמא שלום   אפיקא ליה ריפתא,הגיע עני ועמד בפתח, 

  לחם,

   ,דנפל על אנפיהמצאה את רבי אליעזר    אשכחתיהכשחזרה, 

רבן גמליאל  קטלית ל, בוודאי כבר  קוםאמא שלום לבעלה רבי אליעזר:    אמרה ליה 

   אחי.

  דשכיב,להודיע    מבית רבן גמליאליצא קול שופר    נפק שיפורא,בו בזמן,    אדהכי,

   מת רבן גמליאל.

   שאם אפול על פני ימות רבן גמליאל? מנא ידעת רבי אליעזר לאשתו:   אמר לה

אבא, אבי  מבית  מקובלני  כך  ליה:  משפחת   אמרה  אבי  שהיה  המלך  דוד  הוא 

   ]צער[. כל השערים ננעלים חוץ משערי אונאההנשיאים: 

הגר את  המאנה  רבנן:  דברים,    תנו  והלוחצו,באונאת  לאוין.  בשלשה   עובר 

   .עובר בשניםשתובע ממנו ממון, 

   והם: שלשה לאוין,בו   דכתיביבדברים, שאמרת   שנא מאנה  מאיוהוינן בה:  

   (37) וגר לא תונה.]שמות כ"ב[  

   וכי יגור אתך גר בארצכם לא תונו אותו.]ויקרא י"ט[ 

   ולא תונו איש את עמיתו.]ויקרא כ"ה[ 

   , גר בכלל עמיתו הואקיימא לן ו

   בו! כתיבילאווין  לוחצו נמי, שלשההרי 

   תלחצנו.ולא ]שמות כב[ 

   וגר לא תלחץ. ]שמות כג[ 

   ולא תהיה לו כנושה.]שמות כב[ 

   וגר בכלל הוא!



 בשלשה הלוחצו, שניהם עוברים    ואחד זהמאנה את הגר,    אלא, אחד זהומסקינן:  

   לאווין.

תניא רבי אליעזר הגדול אומר: מפני מה הזהירה תורה בשלשים וששה 

ב מקומות,  וששה  בארבעים  לה,  ואמרי  לצערו!?    גרמקומות,  מפני שלא 

מאי דכתיב "וגר לא תונה   (38)שיכול לחזור לסורו מפני שהונו אותו.    שסורו רע, 

: רבי נתן אומר [  תניא]  ולא תלחצנו כי גרים הייתם בארץ מצרים"? )תנינא(

כיוון שאתם הייתם גרים בארץ מצרים, הרי זה גנאי לכם לקוראו גר, כי אמרו חכמים, 

לחבר תאמר  אל  שבך  זקיפא  .  ךמום  ליה  דזקיף  אינשי,  דאמרי  והיינו 

אל    לא נימא ליה לחבריה, מי שיש לו קרוב משפחה שנידון לתלייה,    בדיותקיה,

  תלה לי דג, לפי שכל הזכרת לשון תלייה גנאי הוא לו:  זקיף ביניתא!יאמר לחבירו: 

   מתניתין:

פירות שדה זו פירות  בעל הבית שאמר פירות שדה פלונית אני מוכר לך, לא יערב בתוך  

   ,(39)  אין מערבין פירות בפירות אפילו חדשים בחדשיםמשדה אחרת, לפי ש

 

 א  -דף ס 

לפי שיש שרוצים דווקא את    חדשים בישנים,שאין לערב פירות    ואין צריך לומר

   .(41), אבל ישנים בחדשים מותר (40)הישנים 

קשה ברך, מפני  יין    לערב לו    התירו רך לחבירו    יין מוכר  בחכמים,    באמת אמרו

הקשה משביח את הרך, אבל אם קנה יין קשה, לא יערב עמו רך   (42)  שהוא משביחו.

(43) .   

   של חבית אחרת, בייןשל חבית זו  אין מערבין שמרי יין 

   של אותו יין בתוך היין. את שמריוהמוכר  נותן לוהקונה יין  אבל

ללוקח שהיין   ביינו, לא ימכרנו בחנות, אלא אם כן הודיעומי שנתערב מים  

   מזוג במים,

, מפני אף על פי שהודיעוהמוכר בשוק,    לתגרימכור את היין שנתערב בו מים    ולא

   אחרים. לרמות בוכדי   אלארוצה לקחת את היין המזוג  שאינושאינו 



וכן , ואין צריך  להטיל מים ביין, יטילוכולם    מקום שנהגואבל   להודיע ללוקח 

   מותר למוכרו לתגר.

את   ונותןשמכרו לו בעלי התבואה,  מחמש גרנותתבואה  נוטלמוכר בחנות,  התגר,

, ואף על פי שמערב תבואה מכמה מקומות, מותר לפי שבחזקת  לתוך מגורה אחתהכל  

  כן לוקחים ממנו.

אחרים, לפי שהלקוחות  אבל בעל התבואה, אסור לו לערב בתבואתו תבואה ממקומות  

   סומכים על כך שקונים את תבואתו בלבד.

יין   נוטל  גתות וכן התגר  אחד,  גיגית    לתוך פיטוםאת הכל    ונותןשונים,    מחמש 

יהא מתכוין  קול    ובלבד שלא  כדי שיצא  רוב התבואה ממקום משובח  לקנות את 

מוסיף   כך  ואחר  משובחת,  ומטעה    לערבשהתבואה  משובחת,  פחות  תבואה  את  בה 

   ( 44)הלקוחות הסבורים שכל התבואה נלקחה מהמקום המשובח. 

   גמרא:

  שנינו במשנה: אין מערבין פירות בפירות.

סאין בסלע    וישנות משלשסאין בסלע    תנו רבנן: אין צריך לומר חדשות מארבע

   , דאין מערבין

כן    וישנות מארבע סאין בסלע    אלא אפילו חדשות משלש גם  אין  סאין בסלע 

   :(45) מפני שאדם רוצה לישנן מערבין,

באמת אמרו ביין התירו לערב קשה ברך מפני שהוא משביחו  שנינו במשנה: 

   :)וכו'(

  כל "באמת אמרו", הלכה היא זאת אומרת,    אמר רבי אלעזר: עדא אמרה, 

(46) .   

הא שהתירו לערב יין קשה ברך, דווקא בזמן שהיין נמצא בשלב שהוא  אמר רב נחמן: ו

שעדיין הוא תוסס, וכשמערבו עם יינות אחרים הרי הם תוססים ביחד   בין הגיתות,

שמותר לערבן, אבל אם כבר תסס היין אין תועלת במזיגתו    שנוונעשים טעם אחד, ובו  

  עם יין אחר והוא נפגם.

א  והאידנא, דקא מערבי בין הגיתות פילו  יינות  לאחר שנגמרה התסיסה,   שלא 

  מדוע אין חוששין לאונאה,



   .ידעי וקא מחליהקונים ד: משום  אמר רב פפא

הא אמר:  איקא  דרב  בריה  אחא  לאחר   רב  אפילו  יין  לערב  שנוהגים  דמצינו 

   , מני רבי אחא היאהתסיסה, 

ן אחר מכיר וכל הטועם יין המזוג ביי  בדבר הנטעם.לערב    דתניא, רבי אחא מתיר

בכך שהיין מעורב משום כך אין חוששין לאונאה, שהרי הלוקח טועם ממנו קודם שהוא  

  לוקחו.

   :ואין מערבין שמרי יין ביין אבל נותן לו את שמריו )וכו'(שנינו במשנה: 

שמרי יין    והא אמרת רישא אין מערבין כללומקשינן: כיצד נותן לו את שמריו,  

   ביין,,

ללוקח שבתוך היין נתן את    תן לו את שמריו, דקא מודע ליהוכי תימא, מאי נו

לא ימכרנו בחנות אלא אם מי שנתערב לו מים ביינו    הא מדקתני סיפאשמריו,  

  לתגר אף על פי שמודיעו ימכרנו    ולאללוקח שיש לו מים בתוך היין,    כן מודיעו

בו אחרים,   לרמות  דמפני שמתכווין  ללוקמכלל,  ח. אבל דווקא שם התירו כשמודיע 

  , אף על גב דלא מודע ליהשמערב את השמרים ביין, התירו  רישא, ב

יין  אמש ב יין שנעשה    אמר רב יהודה: הכי קאמר, אין מערבין שמרים של

, משום ששמרי יין זה מקלקלין את יין זה, אמשיין    של יום בשליין    של יום, ולא

   , (47)והוא הדין שאין נותנין שמרי יין זה ביין זה גם אם נעשו באותו זמן 

  של אותו יין שאין שמריו מקלקלין אותו. אבל נותן לו את שמריו

יין לחבירו, הרי זה  מערה בנחת    תניא נמי הכי: רבי יהודה אומר: השופה,

יום ולא של יום בשל אמש. אבל מערב של אמש   של אמש בשליין    לא יערב

   בשל אמש ושל יום בשל יום.

   אלמא אין איסור לערב שמרים ויין של אותו יין:

מי שנתערב מים ביינו הרי זה לא ימכרנו בחנות אלא אם כן שנינו במשנה:  

  :מודיעו וכו'

מחנותא, ליה חמרא  אייתו  מהחנות,    רבא  יין  לו  בו    מזגיה,הביאו  מים הוסיף 

שלחו חזרה   שדריה,טעמו, ולא היה מבוסם וטוב,    טעמיה. לא הוה בסים,כדרכו, ו

   ,לחנותא



ולא לתגר  מי שנתערב לו מים ביין לא ימכרנו וכו'    אמר ליה אביי: והא אנן תנן 

, ואיך החזרת את היין המזוג במים לתגר? הרי הוא יבא למוכרו אף על פי שהודיעו

  ור!לאחרים, נמצאת עובר בלפני עו

לפי שאני מוסיף הרבה מים עד שנראה לכל   מזגא דידי מידע ידיע,רבא:    אמר ליה 

  שהיין מזוג ואין חשש שיבא התגר להונות בו אחרים,

תימא לחשוש    וכי  ומחייליה,יש  רבא   דטפי  שמזגו  יין  לאותו  יין  התגר  שיוסיף 

  לאחרים,  ומזבין ליהבהרבה מים עד שלא תראה המזיגה לכל אדם, 

ואף מים יהא אסור למוכרם לחנווני שמא יערבם ביין, אלא    אם כן, אין לדבר סוף,

על כרחך לא אסרו למכור לתגר אלא דברים שיכול לרמות בהם עצמם את לקוחותיו, 

   מזוג. אבל יותר מכך אין חוששין: כגון למכור לו יין

  :מקום שנהגו להטיל מים ביין יטילו וכו' 

   , למחצה לשליש ולרביע, הכל כמנהג המדינה, תנא

כשהיין עוד תוסס, שיש אז   בין הגיתות שנו, לא התירו לערב סתם, אלא  אמר רב: ו 

  מעלה בעירוב היינות, אבל לאחר התסיסה אסור:

   מתניתין:

לא יחלק החנוני קליות ואגוזין לתינוקות, מפני שהוא   רבי יהודה אומר:

   .וחכמים מתירין, ונמצא מקפח את פרנסת שאר החנוונים. מרגילן לבא אצלו

מותר, ואדרבה   וחכמים אומרים למכור בזול,    את השערהחנווני    לא יפחותכן  ו

   . זכור לטובהמוזיל את המחיר 

, שמתוך כך הוא מרבה במחירם מהפסולת המצויה בתוכם  לא יבור את הגריסין וכן  

   .דברי אבא שאול, וחכמים מתיריןיותר מדי, 

המקום שבו שומר את    -  מעל פי מגורהאת הפסולת רק    שלא יבורחכמים    ומודים

שהלקוחות    שאינו אלא כגונב את העיןהפירות, ואילו בפנים השאיר את הפסולת,  

   .(48)סבורים שברר את הפסולת מתוך המגורה 

   :לא את האדם ולא את הבהמה ולא את הכליםמייפים  אין מפרכסין 



   גמרא:

  המתירים לחנווני לחלק קליות ואגוזים לתינוקות,  מאי טעמייהו דרבנן

ואת  אני אחלק אגוזים,    אנא מפליגנא אמגוזי,לשאר החנוונים    דאמר ליה משום  

ולא יפחות אתם תחלקו שזיפים ]רש"י יומא פא א[: שנינו במשנה:    סקי,פליג שי 

  :את השער וחכמים אומרים זכור לטוב וכו'

בה:   דרבנןוהוינן  טעמא  המחיר?    מאי  את  המוזיל  את     ( 49)שבירכו 

 

 ב  -דף ס 

יורד המחיר אצל שאר    קא מרווח לתרעא,על ידי שהוא מוזיל  משום דומבארינן:  

  . ]תרעא, שער[:(50)המוכרים 

  :ולא יבור את הגריסין דברי אבא שאול וחכמים מתירין וכו'שנינו במשנה: 

   .מאן חכמים? רבי אחאומבארינן:  

בדבר הנראה רבי אחא מתיר  הגריסין   דתניא,  לראות כמה  הלוקח  ויכול  לעין, 

לעלות   ומסכים  יותר מחמת הוצאת הפסולת  לבררם שווים  יצטרך  כדי שלא  בדמיהם 

   בעצמו:

   :אין מפרכסין לא את האדם וכו' ולא את הכליםשנינו במשנה: 

משרבטין, אין  רבנן:  זוקפים    תנו  שתראה   הבהמהשער    את אין  כדי  כשרביט 

   שמינה,

  הנמכרים באיטליז כדי שיראו גדולים, ואין נופחין בקרביים 

  ושמן.כדי שיראה לבן  ואין שורין את הבשר במים

  את הבהמה? כיצד מזקיפים את שערות הבהמה,  מאי אין משרבטיןומבארינן:  

מי סובין, שערותיה   מיא דחיזרא,, על ידי שמשקים את הבהמה  תרגמובבבל    הכא

   נזקפות, ועל זה אמרו במשנה שאין לעשות כן.



כהנא רב  ידי  זעירי אמר  על  נזקפות  את    מזקפתא, : שערות הבהמה  שמקרצפים 

   שערותיה במגרדת.

  לתפור חוטי משי סביב הבגד ליפותו. למרמא תומי לסרבלא,התיר  שמואל שרא, 

  לשפשפף בגדי צבעונים במי סובין. רב יהודה שרא לכסכוסי קרמי,

  להדק את חוטי הבגד עד שיראו דקים.  רבה שרא למידק צרדי,

  לצייר על הבגד חיצים.  צלומי גירי,רבא שרא ל

  לצייר על הבגד סלים. רב פפא בר שמואל שרא לצלומי דיקולי,

והא אנן תנן אין  ומקשינן: איך התירו כל אותם אמוראים למוכרי בגדים ליפותם,  

הכלים את  ולא  הבהמה  את  ולא  האדם  את  לא  ומתרצינן:  מפרכסין  לא , 

בגדים בכרים ליפות את מרכולתם מדובר  דמצינו שהתירו האמוראים למו  קשיא. הא 

   חדשים, שאין בכך אונאה וכל הרוצה להוסיף על מחירם מחמת נוים יוסיף, חדתי,

מדובר    האו הכלים,  את  ליפות  במשנתנו  אותם עתיקיכלים  בדאסרו  ייפה  שאם  ם, 

  עלולים הלקוחות לטעות בהם ולשלם עליהם כאילו הם חדשים.

   האדם. שנינו במשנה: אין מפרכסים את

   פירכוס דאדם, מאי היא?ומבארינן: 

שצבע    דאזל צבעיה לרישיה ולדיקניה,עבד זקן,    כי הא דההוא עבדא סבא,

קנה   אמר ליה, זיבנן!ו  לקמיה דרבא,אותו עבד זקן    אתאבשחור את שערו וזקנו,  

   ,(51) אותי לעבד 

"יהיו עניים רבא: אני מעדיף לקחת עניים שישמשוני ולפרנסם, כמו ששנינו    אמר ליה

   בני ביתך".

   וקנאו רב פפא.   זבניה , ולקמיה דרב פפא בר שמואלהזדמן העבד    אתא,לאחר זמן  

  השקיני מים. אשקיין מיא!רב פפא לעבדו:    יומא חד אמר ליה

הסירו   רישיה ולדיקניה,חווריה להלך להביא מים, וניתזו המים על העבד, ו  אזל,

  המים את הצבע השחור מראשו וזקנו, ונתגלה שהוא זקן.



ליה  פפא:    אמר  לרב  מאבוך.העבד  קשיש  דאנא  מאביך,   חזי,  זקן  שאני  ראה 

   שמואל.

]רבא,   צדיק מצרה נחלץאת הפסוק ]משלי י"א[ "  אנפשיהרב פפא בר שמואל    קרי

   נאו[ ".]רב פפא, שק ויבא אחר תחתיושלא קנה את העבד[ 

 

 הדרן עלך פרק הזהב 

 

 

 

 איזהו נשך -פרק חמישי 

 

 
 

 

 

 הקדמה לפרק איזהו נשך

   פרק זה עוסק בדיני ריבית.

  איסורי ריבית נכתבו בתורה בשלשה מקומות:

לא בשמות פרק כב פסוק כד כתיב: אם כסף תלוה את עמי, את העני עמך,  

   :תשימון עליו נשך

לו כתיב: וכי ימוך אחיך ומטה ידו עמך והחזקת    -בויקרא פרק כה פסוק לה  

ובמרבית לא תתן  ,  את כספך לא תתן לו בנשךבו. אל תקח מאתו נשך ותרבית.  

   :אכלך

, תשיך לאחיך נשך כסף נשך אוכל  לא כא כתיב:    -בדברים פרק כג פסוק כ  

   נשך כל דבר אשר ישך. לנכרי תשיך ולאחיך לא תשיך למען יברכך ה'.



איסור ריבית הוא בין על המלוה בין על הלוה, ככתוב "את כספך לא תתן לו",  

וזהו האיסור על המלוה. ואילו במשנה תורה כתוב לא "תשיך" לאחיך, ופירשו 

  תן הלוה למלוה לנושכו בריבית.חז"ל פסוק זה על הלוה, שלא י

   :ואבק ריבית, ריבית קצוצה. א 

חז"ל   אסרוהו  והשני  התורה,  מן  אסור  האחד  לשנים:  נחלק  ריבית  איסור 

משום שהוא קרוב ודומה לריבית. איסור ריבית מן התורה קיים רק על ריבית 

סכום  על  תוספת  מראש  והלוה  כלומר, שקצצו המלוה  הלוואה,  דרך  שבאה 

. והיא ניתנת למלוה כ"אגר נטר", דהיינו, כתוספת שכר על המתנת ההלוואה 

זו קרויה "ריבית קצוצה". אולם   המעות אצל הלוה. ובלשון המשנה, ריבית 

רבנן אסרו כל ריבית, אף אם היא באה דרך מקח וממכר, ולא נקצצה מראש, 

מכל מקום אסור. ונקראת ריבית   -אלא שבאה דרך מקרי היוקר והזול שבשוק  

  ו בלשון המשנה "אבק ריבית".ז

  .חומרת ריבית דאורייתא . ב

ש"ריבית  בזה,  דרבנן,  בריבית  מהמלוה  תורה  של  בריבית  המלוה  דין  חמור 

קצוצה יוצאת בדיינים". כלומר אם גבאה המלוה באיסור, כופין אותו בית דין 

]ונדרש    -להחזיר את הריבית   גזילתו  הגזלן שחייב להחזיר את  לדין  בדומה 

רא לקמן מפסוק[. ואילו "אבק ריבית" אינה יוצאת בדיינים. היינו, אם בגמ

נחלקו  ואמנם  להחזיר.  אותו  כופים  דין  בית  אין  באיסור,  המלוה  גבאה 

הראשונים אם חייב על כל פנים להחזיר את הריבית בכדי לצאת ידי שמים 

   ]עיין לקמן סא עמוד א[. 

ריבית", שאינם קיימים מלבד זאת יש היתירים מסויימים שנאמרו ב"אבק  

   ב"ריבית קצוצה", עיין להלן אות ד'.

  .וריבית דרך מקח , ריבית דרך הלואה. ג

כגון  במעות,  הם  הריבית  ופרעון  כשההלואה  בין  היא  הלוואה,  דרך  ריבית 

כגון  בחפץ,  הם  הריבית  ופרעון  כשההלואה  ובין  במאתיים,  מנה  שהלווה 

קצוצה,   - שני האופנים הריבית  שהלווה סאה חיטים וקצץ עבורה סאתיים. ב

  והיא ניתנת כשכר על ההלוואה, לכן היא אסורה מן התורה.

ריבית   והוא  מדרבנן,  רק  האסור  הלוואה,  דרך  ריבית  של  נוסף  אופן  גם  יש 

להחזיר  ומתחייב  פירות,  סאה  בהלואה  נוטל  שהלווה  היינו  בסאה".  "סאה 

יקרו הפירות בין זמן למלוה סאה פירות אחר, לאחר זמן, וחיישינן שמא יתי

ההלואה לזמן הפרעון, ויהיה בזה משום אבק ריבית. ואולם מדאורייתא דבר  

זה אינו אסור, משום שאין הרווח וודאי, כי יתכן גם שיוזל מחיר הפירות או 

שיעמוד בשויו. ואין כאן קציצה של ריבית כלל. ]ויש עוד סיבה להיתר, כי לגבי 

בהתחייבו היתה  לא  ההלוואה,  כל שעת  הסאה,  תמורת  הסאה  להחזרת  ת 



התורה   מן  ומותר  אזלינן",  מעיקרא  ו"בתר  כאמור   -ריבית,  רק  ראשונים[ 

שנויה   זו  ריבית  ריבית".  "אבק  משום  בסאה  סאה  הלואת  נאסר  מדרבנן 

  במשנה שבסוף הפרק ]דף עה עמוד א[. 

  ריבית דרך מקח,

   "פסיקה".היא בצורה של   -ריבית דרך מקח המדוברת במשנה הראשונה 

וכך היא הפסיקה, הלוקח מקדים ליתן מעות למוכר החיטים מיד בתחילת  

הקציר, כשמחיר החיטים זול, על מנת שיספק לו המוכר את החיטים במחיר 

זה, במשך כל השנה. ולרוב, כשמגיע זמן ההספקה, החיטים יקרים אז יותר  

  מאשר שילם עליהם הקונה.

משתי   מותר  זה  דבר  התורה  א  מן  דרך    -סיבות:  באה  הריבית  ואין  מאחר 

הלואה כי אם דרך מקח, והתורה אסרה רק ריבית דרך הלוואה ]כן כתב רש"י[. 

מאחר ואין כאן ריבית וודאית, כי שמא יוזלו הפירות, או על כל פנים ישארו   - ב  

כמות שהם ]כן כתב הריטב"א[. אך אף על פי כן, נראית עסקה זו כהלוואה 

מקדים הלוקח למוכר מעותיו כשעת הזול, לפני שיקבל מקחו,  בריבית, מאחר ו

פירות יקרים מהן, על כן אסרוהו    -ומקבל תמורתן בשכר שהקדים לו מעות  

  חכמים.

אופן נוסף של ריבית בצורת מקח, נידון לקמן ]דף סג ב ובמשנה בדף סה[, והוא 

   על ידי שהמוכר מייקר או מוזיל לקונה את המחיר.

מחיר, על זה שהוא נותן לו את הפירות בהקפה. או שמוזיל לו מייקר לו את ה 

את   לו  שיספק  לפני  עוד  מעותיו  הלוקח  לו  שמקדים  זה  בעד  המחיר,  את 

   הפירות. והכלילו חכמים ריבית מסוג זה בכלל "אגר נטר", ואסרוהו.

היתר של "יצא   -ד. יש שני היתירים עיקריים ל"פסיקה" על פירות שבשוק: א  

   היתר של "יש לו". ונבארם בקצרה:  - השער". ב 

: אם בשעת הפסיקה שבין הלוקח למוכר היה כבר השער חזק היתר יצא השער

על   לפסוק  חכמים  התירו  זה  בכגון  להתייקר.  עוד  עשוי  שאין  באופן  ויציב, 

יוכל המוכר במעות   הפירות, ולא חששו שמא יתייקרו. כי מאחר וכבר עתה 

פירות, הרי זה נחשב כאילו יש לו כבר  שקיבל להשיג בהרבה מקומות את ה 

נתייקרו  כאילו  דנים  אנו  שיתייקר,  ומה  עליהם,  המקח  וחל  פירות,  אותן 

  הפירות ברשות הלוקח.

": אף אם לא יצא השער ]או במקרה אחר, שאין השער מתיר לו[, יש לו "  היתר 

אם בשעת הפסיקה קיימים ברשות המוכר סך הפירות שפסקו עליהם, הרי זה 

   כאילו חל המקח על אותן פירות, ומותר.נחשב 



לעיל,  האמור  בסאה"  "סאה  של  ריבית  על  גם  נאמר  לו"  "יש  של  זה  ]היתר 

הפרק[.  שסוף     במשנה 

 

  

 

 

חלק מהדברים שלעיל מתבארים מתוך המשנה שלפנינו, ועיקרה של משנתנו, 

ריבית  אבק  ומהי  תורה,  שאסרה  הלוואה  דרך  ריבית  מהי  לבאר,  באה 

  מים.שאסרוהו חכ

   מצינו בתורה, וכן בדברי חכמים, שני לשונות המגדירים "ריבית".

אותה  מגדיר  והשני  הלווה,  את  הנושך  כ"נשך",  הריבית  את  מגדיר  האחד 

  בלשון "ריבוי", שמתרבה ממונו של המלוה על ידי נטילת הריבית מהלוה.

  ".נשך ותרביתבלשון הכתוב בספר ויקרא ]כה, לו לז[ נאמר "אל תקח ממנו 

לו   תתן  לא  כספך  "את  הכתוב  שם  אמר  כן  תתן   ובמרבית,  בנשךוכמו  לא 

   אכלך". 

ושניהם אסורים מן התורה, כאשר הנשך והמרבית איסור אחד הם, אלא שיש 

   בכתוב כפל לשון.

לגבי   חכמים  של  ביטוי  שהוא  "נשך",  בין  חילוק  מצינו  חכמים,  בדברי  אך 

"תרבית", שהוא ביטוי של חכמים לגבי איסור איסור ריבית מן התורה, ובין  

מדרבנן.   ריבית 

 

  

 

  ולכן, דנה המשנה:

   מתניתין:

נשך, מן התורה,    איזהו  ריבית האסורה  לגבי   ואיזהו תרבית, שהוא לשון חכמים 

  שהוא לשון חכמים לגבי ריבית האסורה רק מדרבנן?

   - איזהו נשך?ומבארת המשנה: 



סלע,זה   דינרים,    המלוה  ארבעה  עבורם,  בשהיא  הלווה  לו  שיחזיר  חמשה  תנאי 

   דינרין.

   זהו אופן אחד האסור מן התורה, מפני שבא דרך הלוואה, ונקצץ מראש. 

סאין   שלשתנאי שיחזיר לו עבורן  בחיטין    סאתייםהאופן השני הוא: כגון שהלווה  

  חיטין.

  מפני שהוא, מן התורה, והשתמשו חכמים לגבי איסור זה בלשון "נשך",    אסור כל זה  

   על ידי קציצה זו את הלווה, בכך שמכריחו לשלם יותר מאשר קיבל ממנו.   נושך המלווה,  

   -שהוא לשון חכמים לגבי ריבית שאינה אסורה אלא מדרבנן?  איזהו "תרבית",

   המרבה בפירות. זה 

מרבה הלוקח את ממונו על חשבונו של המוכר, בדרך  כלומר, האופן של תרבית הוא, ש

  של פסיקה על הפירות במקח וממכר.

איך ומתי, יש איסור של "פסיקה" על הפירות שהוא דרך    כיצד?וממשיך התנא ומפרט:  

  ריבית.

  ומביא התנא דוגמא של פסיקה, שתחילתה בהיתר וסופה באיסור:

ן המוכר, שיספק לו שמעון חיטין ראובן הלוקח, פסק עם שמעו  לקח הימנו חיטין,

כלומר, שילם ראובן לשמעון על כור חיטים דינר   בדינר זהב הכור.למשך ימות השנה,  

   זהב, ששויו הוא כ"ה דינרי כסף.

כך היו החיטין נמכרים בשוק באותה שעה. ולכן, גם אם אין עתה חיטים   -  וכן השער

ה, במעות שקיבל מראובן, בכל  לשמעון המוכר, יכול הוא להשיג עתה חיטים בשער הז

מקום שירצה. והרי זה כמי שיש לשמעון חיטים בביתו, שפשוט הדבר, שיכול לפסוק עם 

  ראובן שיתן לו אותם חיטים מעט מעט במשך השנה, וליטול עתה את כל הכסף עבורם.

והתועלת בכך היא, כי מאחר ויצא השער, אין המוכר נחשב כאילו לוה מעות מהקונה 

מיד לו חיטים במשך השנה ]אפילו אם יתייקרו אז החיטים, וירויח הקונה על  כדי שיע

חשבון המוכר[, אלא אנו דנים כאילו נגמר המקח מיד על החיטים שבשוק. ומעתה אין 

   מקום לחשוש שמא יתייקרו החיטים, ויהיה בזה ריבית. עד כאן חלק ההיתר.

  וממשיך התנא לבאר כיצד יש איסור בדבר, בהמשך:



זמן,    אך כעבור  ה   עמדואם  הוא    חטין,]נתייקרו[  בשוק  עתה  בשלושים  ומחירן 

   ולא בכ"ה, כאשר היו נמכרין עד עתה. דינרים, 

שאני שפסקתי עמך, משום    תן לי חטייראובן הלוקח לשמעון המוכר:    אמר לוואז,  

  יין.   -]בדמי החיטים שהתייקרו, ושוים עתה שלשים[    וליקח בהןעתה,    למוכרן  רוצה 

וכאן מתחלק הדין, באופן זה: אם המוכר אכן יתן ללקוח חיטים בשווי שלושים, כפי 

שביקש, אין בזה כל איסור, מאחר ויצא השער בשעת הפסיקה, ונחשב המקח כאילו נגמר  

   תבאר.אז, וממילא נחשבים החיטים כאילו התייקרו ברשות לוקח, וכפי שה 

המוכר לקונה: למה לך לקחת את החיטים, ולטרוח ולמכור אותם, כדי   אמר לואך אם  

  לקבל שלשים דינרים, ולקנות בהם יין בשלשים הדינרים?

זה,   חיטיך, במקום  דינרים,   הרי  שלושים  כיום  ששוים  לך,  להעמיד  איתי  שפסקת 

עלי, כסף    עשויות  עבורן  לך  מתחייב  של  ב הנני  ששווים  דינרי  שלשיםערך  כפי  ם, 

ו היום.  בהן,החיטים  אצלי  לך  עבור   הרי  אצלי  לך  שיש  הדינרים  שלשים  במקום 

  בשווי שלושים דינרים. יין החיטים, יהיה לך אצלי כנגדם פסיקה על  

  הרי אם אכן היה לו יין, ניתן לו לעשות פסיקה חדשה על יין, בשיווי שלשים דינרים.

כיון שו לואולם,  אין  היין למוכר החי  יין,  כדי שיוכל להעמיד עתה את פסיקת  טים, 

במקום החוב של שלשים הדינרים ]עבור החיטים[, אי אפשר להתייחס אל דבר זה כמו 

   אלא נראה הדבר כנטילת ריבית, ולא כדרך מקח, וכפי שיבואר בגמרא.   (1) אל מקח, 

  זהו האופן של "מרבה בפירות", שאסור.

   גמרא:

רא "את כספך לא תתן לו בנשך ובמרבית לא תתן אכלך".  נאמר באיסור ריבית בספר ויק

ושניהם הם  ב. תרבית".  "נשך"  א.  ריבית,  היא, שיש שני סוגים של  ומשמעות הכתוב 

  ריבית מהתורה.

המשנה:   לשון  את  הגמרא  התנא    מדשביקומדייקת  שהניח[  לריבית ]מכך 

וקא בית" באופן שאין בה "נשך" מן התורה,  , ולא רצה לפרש איזהו "תרדאורייתא

   דרבנן.איזוהי תרבית רק באופן של ריבית  מפרש 

בריבית    מכלל כי  למד,  אתה  ריבית    דאורייתא,זה  של  מציאות  התנא  מצא  לא 

ולדעתו,   נשך.  בלי  כתרבית  המוגדרת  ריבית  או  תרבית,  בלי  כנשך  נשך  המוגדרת 

   חדא מילתא היא!   -  ותרבית



ממה שהתורה   אוכל".   -  כסף", "ריבית  -  נשך "  קראי כתיבי הרי,    והא,ומקשינן:  

חלקה את נשך ותרבית לשני לאוין, לאיסור נשך בכסף, ולאיסור תרבית באוכל, מבואר  

   כי שני סוגים של ריבית הם מן התורה!

מזה.   - "נשך"   מרוויח  לא  שהמלוה  אף  הלווה,  את  ומחסרת  הנושכת  ריבית  פירושו, 

מתרבה ממון המלוה על ידי הפרעון מבלי שייחסר הלוה. ואם כן, היינו ש  -ו"תרבית"  

   מדוע סבור התנא כי נשך ותרבית מן התורה הם דבר אחד?!

המקשה:   על  סבור![    ותיסבראותמהינן  הנך  כך  אפשרות    דאיכא]האם  ]שקיימת[ 

  בלי רווח למלוה?  תרבית, שהיא תהיה  בלאכלפי הלוה,  נשךשתהיה הריבית 

אצל    בלא נשךרווח למלוה,    תרבית,נך סבור, כי קיימת אפשרות של  וכמו כן, האם ה 

   הלוה!?

  כיצד היא אפשרית? נשך בלא תרבית, היכי דמי?הגע עצמך,  

שמא תאמר, קיימת אפשרות שכזאת עקב השינוי היחסי של המטבעות. לפי שהמטבע  

   חושת.ה"חזק" והקבוע הוא מטבע העשוי מהכסף, והמטבע ה"חלש" והנייד הוא מטבע נ

יחסי  באופן  לפעם  מפעם  המשתנה  נייד,  שער  הוא  הנחושת  פרוטות  של  שהשער  וכיון 

למטבע הכסף, הרי אם היתה ההלואה בפרוטות נחושת, וחל שינוי בשער המטבעות בין 

שדנה  וכפי  ההלואה,  של  בנוסח  הריבית  ועומדת  תלויה  הפרעון,  לשעת  ההלואה  שעת 

  הגמרא עתה.

תנאי בפרוטות נחושת,    מאהם נעמיד, במקרה שהלווה המלוה הלווה  א  אי דאוזפיה,

   פרוטות, מאה ועשריםשיחזיר לו 

היו שווים מאה פרוטות של נחושת    קיימא מאה בדנקא,בשעה שהלווהו,    מעיקרא,ו

  כשווי מעה אחת כסף, שהיא שישית הדינר, ונקראת "דנקא". 

הפרעון,    ולבסוף, הנחו  קיימי,בשעת  פרוטות  שווים  הוזלו  שכיום  באופן  מאה שת 

חסרון ללוה,   נשך, ]מעה של כסף[, ולכאורה, באופן כזה, רק    דנקא פרוטות    ועשרים

ליה,משום    איכא,  נכית  בכך    דקא  הלוה,  את  ומחסר  נושך  שקיל המלוה  דקא 

 דלא יהיב ליה, דבר, ]עשרים פרוטות נוספות[,    מידי,]שהוא לוקח מן הלוה[    מיניה

  ה.שאותו לא נתן לו המלו

אין לו שום   דלית ליה רווחא,משום    ליכא. התרבות ממון, למלוה,    תרבית,אילו  ו

מעה   דנקא אוזפיה,רווח כספי מזה, כי מאחר שהוזלו הפרוטות, נמצא בסך הכל, כי  



ערך של מעה   דנקא שקיל מיניה,כסף היתה ההלוואה שהלוהו, וגם בסך הכל, רק  

   כסף הוא גובה ממנו היום, ולא יותר.

  גם במקרה הזה אין חילוק בין נשך ובין תרבית. סוף סוף,הגמרא:  דוחה 

מקדימה כאן הגמרא חקירה יסודית בצורת הגדרת הריבית שאסרה תורה ]ובחקירה זו 

  תלויה גם ההלכה של פרוטות שהוזלו בין ההלואה לפרעון[:

  כי יש שתי אפשרויות להגדיר את הריבית:

הריב את  להגדיר  היא,  האחת  הקציצה האפשרות  בשעת  שאם  הקציצה.  שעת  לפי  ית 

ריבית   שם  עליו  יקרא  עליה,  שיתווסף  מה  כל  הרי  מסויים,  בסך  הקרן  היתה  ביניהם 

  לעולם, גם אם בשעת הפרעון נעשית התוספת לחלק מהקרן, משום מה.

הפרעון   רק בשעת  ריבית, אלא  כאן  היתה  לא  לפי שעת הקציצה  להיפך, אם  כן  ]וכמו 

   ן זו ריבית מן התורה, ומותר[.נתהוותה ריבית, אי

והאפשרות השניה היא, להגדיר את הריבית לפי "שעת הפרעון". שאם בשעת הפרעון,  

חלק מהסכום שקצצו ביניהם נעשה משום מה כ"תוספת" על הקרן, הרי גם אם בשעת  

  ההלוואה לא היה בו משום ריבית, מכל מקום, אסור.

הפרעון אין התוספת מוגדרת כריבית, הרי היא מותרת, גם ]והוא הדין להיפך, אם בשעת  

  אם לפי שעת ההלואה, היתה כאן התחייבות לתשלום נוסף על הקרן[.

בלי  "נשך  של  אפשרות  תמצא  לא  הנזכר,  בספק  תכריע  שרק  איך  נפשך,  ממה  ועתה, 

   תרבית".

אם הנך מתייחס אל שעת הקציצה להגדרת הריבית, הרי   אי בתר מעיקרא אזלת!

ריבית ממש, על אף שלאחר מכן חל שינוי בערך המטבע. מאחר  זו היא  במקרה הזה, 

בעשרים  התחייב  והוא  בדנקא,  מאה  שוות  הנחושת  פרוטות  כשהיו  הקציצה,  ובשעת 

  פרוטות נוספות, מוגדרת ההתחייבות הזאת כריבית!

 גם הלוה נחסר עשרים  הרי נשך, והרי תרבית,ואם כן, בהתייחסות לשעת הקציצה,  

  פרוטות נוספות, וגם המלוה מרוויח אותן עשרים פרוטות?

ואם הנך מתייחס אל שעת הפרעון כשעה המגדירה את הריבית,   אי בתר בסוף אזלת! ו

   לא נשך איכא, ולא תרבית איכא!אם כן, 

אין כאן ריבית כלל, לא מצד הלוה ולא מצד המלוה, מאחר והיום ערך המאה ועשרים 

  רך מאה הפרוטות ]דנקא[ שקיבל בהלוואה.פרוטות ]דנקא[, הוא כע



גם על כוונתך לומר    ותו!ואם כן, האיך סבור הנך לומר כי יש מושג של נשך בלא תרבית?  

יש   נשךכי  בלא  דמי?  - קשה    תרבית  הנשך   היכי  מתחלק  שבו  המקרה  מהו 

  מהתרבית!?

ו כן תנאי שיפרע לו כמבפרוטות נחושת,    מאהאם הלווה המלוה ללוה    אי דאוזפיה,

מאה היו שווים פרוטות הנחושת בערך של    קיימיבשעת ההלוואה    מעיקראו  מאה,

בשעת הפרעון, התייקרו הפרוטות,   , ולבסוףמעה כסף שהיא שישית הדינר  בדנקא,

]חמישית הדינר[, ונמצא שהדנקא שוה עתה,   בחומשאושווים עתה מאה פרוטות נחושת  

   למלוה כשבע עשרה פרוטות ]בערך[.  בערך, שמונים ושלש פרוטות נחושת, ויש רווח 

 אי בתר מעיקרא אזלת!גם בזה יקשה, ממה נפשך: האיך שיטתך בריבית כעיין זו?  

אין כאן   לא נשך איכא, ולא תרבית איכא!אם הנך מתייחס אל שעת הקציצה, הרי  

שום קציצה להחסיר ללוה או להרבות למלוה, שהרי בשעת ההלואה היא היתה מאה 

  פרוטות נחושת, על מנת לפרוע מאה פרוטות נחושת, ואין כאן שום צד ריבית.

אם הנך מתייחס אל שעת הפרעון, אם כן, מאחר ובשעת הפרעון   אי בתר בסוף אזלת, ו

מהם ]בערך[ עולים לערך דנקא, נמצא כי אם   נתייקרו הפרוטות, באופן ששמונים ושלשה 

יחזיר הלוה כל מאת הפרוטות שלוה, הרי הוא מוסיף בזה יותר ממה שקיבל. ובאופן זה, 

   (2)יש בזה גם נשיכת הלוה, וגם תרבית למלוה!  הרי נשך, והרי תרבית,

נשך בלא אופן של    אתה מוצא, לא  אין: מסקנת הדברים הם, כי  אלא, אמר רבא

   כאשר הוכחנו עתה.  (3)  תרבית בלא נשךאופן של   ולא תרבית,

את נשך ותרבית ]באומרו: כספך לא    לא חלקן הכתובובהכרח, צריכים אנו לבאר, כי  

   לעבור עליו בשני לאוין.בכדי    אלאתתן לו בנשך, ובמרבית לא תתן אכלך[ 

מצד התרבית שבדבר,  שבכל גביית ריבית, עוברים על שני לאוין, הן מצד הנשך שבדבר, הן  

   (4)ולכן כפלה התורה את האיסור בשני לשונות. 

את כספך לא תתן לו בנשך, ובמרבית  : בספר ויקרא ]פרק כה[ נאמר, " תנו רבנן

ומשמע, שהתורה תלתה את הלאו של "נשך" בהלוואת כסף, ואילו   לא תתן אכלך".

  את הלאו של "ריבית" בהלוואת אוכל. 

]בהלוואת   נשך" בכסףלאסור איסור " אלאקור מן הפסוק מ  אין ליודנה הברייתא: 

  ]בהלואת אוכל[, כגון סאה חיטין בסאתיים.  "ריבית" באוכלכסף[, וכמו כן איסור 

   אוכל, מנין?הלוואת נשך" באיסור "



לומר, לאחיך    תלמוד  תשיך  "לא  כג[  ]פרק  בדברים  נאמר  אוכללכן  ריבתה נשך   ."

   ת פירות.התורה בזה איסור "נשך" גם בהלווא 

   כסף מנין?בהלוואת  ריבית" ועדיין מקור לאיסור "

לומר,  תשיך    תלמוד  "לא  ]שם[  בדברים  נאמר  כסף". הרי     נשך 

 

 א -דף סא  

בו   נאמרכבר    כסף, שהרילהלוואת    נשךאיסור  ל]מאחר ואינו נצרך[    אם אינו ענין

" הפסוק  בתחילת  ענין איסור  תנהו  לאחיך",  תשיך  אתה[    לא  לריבית  ]דרשהו 

   כסף.

   מעתה יש לנו מקור לאיסור נשך וריבית, בין בהלוואת כסף בין בהלוואת אוכל.

שהרי   לוה,כלפי האיסור של ה   אלא מקור לאיסור נשך אוכל וריבית כסף    אין ליועדיין  

  ל", כפי שדרשנו כעת.בו נאמר הפסוק של "נשך כסף, נשך אוכ

בו מצאנו רק איסור נשך בכסף, וריבית באוכל,    מלוה,אבל לגבי האיסור האמור על ה 

   שיהיה בו גם איסור נשך באוכל, וגם איסור ריבית בכסף? מנין

את כספך לא תתן ונאמר נשך במלוה "לא תשיך לאחיך נשך",  נאמר נשך בלוה, "

   לו בנשך".

בין בכסף  בו    "נשך" האמור בלוה, לא חלקתכמו    מה,ולומדים אנו בגזירה שוה:  

   לעולם עובר על שני הלאווין, כפי שדרשנו לעיל. בין באוכל, בין בנשך בין ברבית.

תחלוק לא  במלוה,  האמור  "נשך"  אסור,    אף  הוא  לעולם  אלא  בין  באיסוריו. 

   בכסף בין באוכל, בין בנשך בין ברבית.

ה  ופירות,  וממשיך  כסף  בהלוואת  רק  ריבית  לאסור  מקור  למדנו  כאן  עד  מנין תנא: 

   ?(5)]כל מינים שבעולם[ שהלוואתן בריבית אסורה  לרבות כל דבר

מכאן, שכל דבר ודבר הרי הוא בכלל    ישך".  נשך כל דבר אשר : ]שם[ "תלמוד לומר

  האיסור של ריבית.



של נשך באוכל, ואיסור נוסף של    שאלנו לעיל, מנין שגם על המלוה נאמר איסור נוסף

  תרבית בכסף כאשר מצינו אצל הלווה? והוצרכנו ללמוד אותו מגזירה שוה.

 לא נשך באוכל, ולא ריבית בכסף צריכי קרא! : לאיסורי המלוה,  רבינא אמרו

   אין צורך לו בריבוי מיוחד, היות והכל נשמע מן הפסוק.

חלקי  אילואמנם    כי שני  את  כותבת  התורה  כך:    היתה  אחת,  בצורה  "את  הפסוק 

במרבית". תתן  לא  ואכלך  בנשך.  לו  תתן  לא  הכתוב   כספך  מן  מדוייק  היה 

נשך" אמור על כסף דוקא, ואילו "מרבית" אמור "]כאשר היית סבור[, כי    כדקאמרת 

   על אוכל דוקא. ואם כן, באמת אין לנו מקור לאיסור נשך באוכל ומרבית בכסף.

  -  לא תתן לו בנשך ובמרבית לא תתן אכלך"השתא, דכתיב "את כספך  אך  

מאחר ושינתה התורה וכתבה את המילים "נשך ומרבית" בין "את כספך לא תתן", לבין 

   "לא תתן אכלך",

את כספך לא עליך לדרוש את המקרא לשני הצדדים, ובאופן זה:    קרי ביה הכי,

והרי זה כאילו כתוב   בנשך ובמרבית לא תתן אכלך.  -  תתן לו בנשך ובמרבית.

במפורש נשך ומרבית גם כלפי את כספך לא תתן לו ]הלוואת כסף[, וגם כלפי לא תתן 

   אכלך ]הלוואת פירות[.

"   תנא לשון ה   והאומקשינן:   ו  נאמר בברייתא שלעיל הוא כך:  נשך   נאמר נשך בלוה 

   מבואר כי הלימוד הוא מגזירה שוה! " קאמר,במלוה 

וכפי שדרשה   אילו לא נאמר קרא,ת התנא היא לומר,  כוונ  הכי קאמר,ומתרצינן:  

  מלווה למלוה. הייתי אומר גזירה שוהרבינא לעיל, אזי 

של "בנשך ובמרבית לא תתן אכלך", כפי שדרש רבינא,   עכשיו, שנאמר קראאבל  

   גזירה שוה לא צריך.

   אלא גזירה שוה, למה לי?ומקשינן: 

הנכתב   "נשך כל דבר אשר ישך",ת של  ענין התוספלומתרצינן: נצרכה הגזירה שוה  

  דלאיחד עם איסורי הלוה, שריבינו מזה לעיל, שכל מין ומין הוא בכלל איסור ריבית, ומ

אלא בלוה, משום כך נצרכה הגזירה שוה ללמד, שגם המלוה   במלוהריבוי זה    כתבנ

   עובר באיסור על כל מין ומין.

התורה לייחד שלשה לאווין מדוע צריכה היתה    אמר רבא: למה לי דכתב רחמנא,

   נפרדים על ענין אחד, ואלו הן:



   אל תקח מאתו נשך ]ויקרא כה פסוק לו[, לאו ברבית 

  לא תגזול ]ויקרא יט פסוק יג[, לאו בגזל

  לא תונו איש את עמיתו ]ויקרא כה[ לאו באונאה

לל העולה מכל האיסורים האלו הוא, כי נאסר לאדם לחסר את ממון חבירו בכל  הלא הכ

אופן שהוא! ואם כן יכלה התורה לכתוב רק אחד מהם והשאר יהיו למדים ממנו "במה  

   (6)הצד" ומדוע נצרך לאו מיוחד על כל אחד ואחד? 

  באמת חלוק כל אחד מחבירו באופן שלא יתכן שנלמד זה מזה.  צריכי,ומתרץ: 

לא הייתי לומד מזה לאסור בכל מקום שיש בו חסרון   דאי כתב רחמנא לאו ברבית,

בפרשת ריבית. והראיה לכך   הואמיוחד    דחידוששהייתי אומר    משוםממון ]כגון גזל[,  

בלוה,היא,   ידי שפורע את הריבית, אלא    דאפילו  על  לא מחסר ממון מחברו  שהוא 

את   ובכל  הנחסר,  הוא  רחמנא.אדרבה,  ריבית משום וב  אסרה  איסור  הכרח, שאין 

"חיסור הממון" של חברו, אלא חידוש הוא בריבית דוקא, ואין ללמוד מזה לגזל. לכן 

   ייחדה התורה לאו בגזל.

ולא באונאה וריבית. לא הייתי לומד מזה   בגזל,רק    רחמנא לאוה  כתבלו  אי כמו כן,  

הרי  בעל כרחיה,משום דלאסור ריבית ואונאה, כי שמא דוקא גזילה אסרה התורה, 

שנעשית דרך מקח וממכר ]וכמו   אבל אונאה,הוא חוטף הממון על כרחו של הבעלים.  

שמא לא יהא בזה לאו. לכן ייחדה התורה   אימא לא.כן ריבית שנעשית דרך הלוואה[,  

  גם לאו באונאה.

לא הייתי לומד מזה לאסור "גזל", כי הייתי אומר,   אי כתב רחמנא לאו באונאה, ו

גזל, הנגזל רואה את הגזילה ומתייאש, הרי הוא מוחל, ואין בזה איסור, ואילו היות וב

הלוקח בשעת המקח כי נתאנה על    משום דלא ידעמה שאסרה התורה באונאה, הוא  

  ]בכדי שימחל לו[. דמחילידי המוכר, 

   לכן נכתבו שלשתן.

נ  מחדא]כל אחד מהם[    חדאומקשינן תו: אכן   כתב רק  ]מכל לאו מסויים אילו היה 

   ]לא היה נלמד[ מן הטעמים שנומקו לעיל. לא אתיאהוא[ 

אחר ששנים מהלאוין נכתבו, הרי השלישי כבר לא    תיתי חדא מתרתי  -עדיין קשה  

  נצרך, כי נוכל ללמוד אותו מן שני הלאוין שכבר נכתבו!

  איזה לאו ניתן ללמוד מן השנים האחרים? הי תיתי, ודנה הגמרא: 



כוונתך   ותיתיד  -אם  ברבית,  לאו  רחמנא  לכתוב  נלמד    לא  מגזל    מהנך, יהא 

  ואונאה?!

חסרון הממון   שכןגזל ואונאה, מה שאסרתם התורה,    , מה להנךהלא יש לחלק ולומר:  

 ! תאמר ברבית, דמדעתיה. ]שלא מרצון[ הנחסר    שלא מדעת שבגזל ואונאה נעשה  

מרצונו של הלוה הוא נותן את הריבית למלוה, ואם כן הוכרחה התורה לייחד לאו על  

  ריבית.

ד איסורו[ ]יהא נלמ  לא לכתוב רחמנא לאו באונאה, ותיתיואם כוונתך לומר, ד

  מריבית וגזל?! מהנך, 

שכן אין דרך  ריבית וגזל, מה שאסרתם התורה,    מה להנך, הלא יש לפרוך ולומר:  

מה שאין כן באונאה, מאחר ויש בני אדם המוכנים לשלם על חפץ    מקח וממכר בכך.

אפילו יותר משוויו, נחשבת האונאה כחלק מדרכי המסחר. ושמא דבר כזה לא נאסר מן 

   התורה.

לא לכתוב רחמנא וודאי כוונת המקשה בשאלתו "תיתי חדא מתרתי", היתה, ד  א,אל

מאיסור ריבית ואונאה, בקל וחומר: אם חסרון ממון הנעשה   לאו בגזל, ותיתי מהנך,

  מדעת אסור, חסרון הנעשה על ידי גזל, לא כל שכן!

   ועל לימוד זה אין תשובה!

בזה שגם הלוה,   חידוש יש בו    ן רבית, שכלאיסור    מהאם תפרוך,    במאי פרכת? כי  

   שאינו מחסר ממון, אסור, ולכן אין מקור מכאן לאיסור גזל!

לך, שאין האיסור בריבית    תוכיח  -שלא נאמר בה חידוש זה ואסורה    אונאה, אומר לך,  

   דוקא, וממילא נלמד גם לגזל.

" משום  מאונאה,  הלימוד  את  תדחה  ידעואם  לא  שכן  לאונאה  המתאנה    מה 

  מה שאין כן בגזל, שיודע הנגזל מן הגזילה ומתייאש ממנה, ושמא היא מותרת?   ומחיל", 

   לך, שאסורה, למרות שיודע הלוה מההפסד שלו. רבית תוכיחעל זה 

]כך הוא הכלל בילפותא של "במה הצד", כשיש שני "מלמדים", שבכל מלמד   וחזר הדין

ישי[ משום שאין לו את החומרא  יש חומרא מסויימת, אין אנו דוחין את הנלמד ]השל

]אינם דומים  לא ראי זה כראי זה המסויימת שבכל מלמד. מאחר והמלמדים עצמם[ 

הצד השוה זה לזה[, והרי זו הוכחה כי לא החומרא המסויימת שבהן גורמת הדין. אלא,  

ואונאה    שבהן ריבית  באיסור  השווה  הצד  והרי  הדין,  את  גוזלוגורם  ]המלוה   שכן 

  של הלוה, והמוכר מחסר ממונו של הלוקח[.מחסר ממונו 



  שאין לך מחסר ממון גדול ממנו, וודאי יהא אסור! אף אני אביא גזל,

אכן ניתן ללמוד איסור גזל מאיסור אונאה וריבית בלימוד   אמרי, הכי נמי,ומשנינן:  

   . (7)של במה הצד 

  לאו בגזל, למה לי!?אם כן, תחזור הקושיה,  אלא

לא של  הלאו  לאו    נתרץ:  לרבות  בא  שכיר, תגזול  שכר  ונמנע    לכובש  שכופר  למי 

מלשלם שכר שכיר. ואיסור זה לא היה נלמד מריבית ומאונאה, כי כובש שכר שכיר איננו  

   מפסיד ממון לחבירו, אלא שמונע ממנו את שכרו המגיע לו.

" והרי  ריבוי?  צריך  שכיר  שכר  לכובש  האם  בהדיא  ותמהינן:  שכיר"  שכר  כובש 

  לא תעשוק שכיר עני ואביון"!?איסור, שנאמר ]בדברים כד[ "  הכתיב בי

בשני ]הכובש שכר שכיר[    לעבור עליוומשנינן: מה שכתבה התורה פסוק נוסף, היינו  

   לאווין.

ומקשינן תו: אם כדבריך, שהפסוק לא נצרך לגופו אלא לרבות במקום אחר שני לאוין, 

  דוקא!מנין לך להעמיד את הפסוק על כובש שכר שכיר 

לאוין? בשני  עליו  לעבור  ואונאה,  ברבית  הלמד  ומשנינן:    ולוקמה  "דבר 

הפסוק.   מעניינו".  מדבר  שעליו  לענין  הדומה  ענין  הפסוק  מיתור  לרבות    עדיף 

 

 ב -דף סא  

לא תעשוק, ולא  "שנאמר ]ויקרא יט[    בעניינא ד"שכיר" כתיב. איסור לא תגזול  ו

תגזול". וכבישת שכר שכיר היא הנקראת בתורה "עושק", לכן יש לרבות מן היתור לאו 

  נוסף לכובש שכר שכיר, ולא לריבית ואונאה.

עד עתה דיברנו למה נצרך הלאו של "גזל", שהוא חטיפת הממון בפני הבעלים, ונאמר בו 

   ית ואונאה.]ויקרא יט יג[ לא תעשוק ולא תגזול. הרי ניתן ללמוד את האיסור מריב

עתה תשאל הגמרא על הלאו של "גניבה", הנאמר קודם לכן ]פסוק יא[. וגניבה פירושה, 

  כגון בלילה. -לקיחת הממון שלא בפני הבעלים 

]ויקרא יט פסוק יא[ לאסור גניבת ממון,   לא תגנובו" דכתב רחמנאוהכי מקשינן: "

   מאונאה!הלא נוכל ללמוד איסור לחסר ממון חברו מריבית ו למה לי?



הם  שגם  גזילה  של  אופנים  עוד  לרבות  כדי  נכתב  תגנובו  לא  של  הפסוק  ומתרצינן: 

  אסורים.

בלשון רבים, אנו למדים כי איסור גניבה   לא תגנובו": ממה שכתבה התורה "כדתניאו

אם   כי  עצמו,  הגנב  להנאת  היתה  לא  הגניבה  כשכוונת  גם  אופן,  בכל  מנת הוא  על 

  זל.בכדי לצער את הנג למיקט, 

קיים, גם אם כוונת הגנב היתה לטובתו של הנגזל. כגון   "לא תגנובו"וכמו כן, איסור  

כלומר באופן שידע הגנב כי לא ירצה חבירו לקבל    -   תשלומי כפל.לו    על מנת לשלם 

ממנו מתנות. לכן הלך וגנב לו ממון, על מנת שיתחייב לשלם לו "תשלומי כפל" ויהנה 

  אסרה התורה. אותו בכך, אף גניבה זו 

כלומר,   ובמשורה".  במדה  במשפט  עול  תעשו  "לא  לה[  פסוק  יט  ]ויקרא  בתורה  נאמר 

התורה אסרה למוכר או לקונה לשקר במשקולות באופן שיגרם הפסד לקונה או למוכר 

  על ידי זה.

לאו, דכתב רחמנא במשקולות, : איסור  רב יימר לרב אשיהקשה    אמר ליה 

משקר במשקולותיו, מחסר הוא ממון מחברו שלא כדין, הרי מוכר או קונה ה  למה לי?

  וכבר נאמר בתורה איסור על גזל ואונאה?

ליה איסור  אמר  לרבות  אלא  הלאו,  נצרך  לא  במלח. :  משקלותיו  קונה   לטומן 

ומפסיד  למשקל,  כובד  נוסף  במלח  הטמנתם  ידי  שעל  במלח,  המשקולת  את  שמטמין 

היינו  : טומן משקלותיו! הלזה צריך ריבוי,  ומקשה ליה   (8)הלוקח את המוכר שלא כדין.  

  ומה חידוש יש באיסורו, הרי בזה גוזל הקונה את המוכר בידיים? גזל מעליא הוא!

ליה:   עליו,ומתרץ  את    לעבור  המטמין  עובר  כי  לומר  הוא  זה,  בלאו  התורה  חידוש 

ואף אם בסוף לא שקל במשקל זה, ולא חיסר    משעת עשייה. משקולותיו במלח מיד  

  חברו, או שתיקן אותו, אף על פי כן עובר הוא ב"לאו" על עצם "ההטמנה". את

   "לא תעשו עול במשפט במדה במשקל ובמשורה".: כתוב בתורה תנו רבנן

  וכך פירשוהו חכמים:

לשני   שלא ימדודהזהירה התורה על מודד הקרקעות    זו מדת קרקע.   -   "במדה"

לחלוק שדה   לקוחות הבאים  ]או לשני  לחלוק את השדה  לכל אחד (9)אחים הבאים   ,]

כגון   שונה.  ימדוד    לאחדבמצב  החמה, האחים  יותר,    בימות  וקצר  יבש  כשהחבל 

ימדוד    -   ולאחד השני[  הגשמים]לאח  הרטיבות   בימות  בסיבת  מתפשט  כשהחבל 

כי זה שמדדו לו בקיץ יקבל שדה   ונעשה ארוך יותר. כי על ידי זה אין החלוקה נכונה,

   .(10)גדולה יותר מזה שמדדו לו בחורף 



במלחפירושו    - "במשקל"   משקלותיו  יטמין  שעובר    שלא  לעיל  למדנו  וכאשר 

   המטמין ב"לאו" על עצם ההטמנה.

   שלא ימהר המוכר במזיגת היין לתוך "המשורה"   שלא ירתיחפירושו    -  "ובמשורה"

   .(11)באופן שמעלה היין קצף, ונראה כאילו הכלי כבר מלא   -הכלי שמודדים בו יין  -

וחומר, דברים קל  וחומר.    והלא  בקל  מזה  ללמוד  הכלי הקטן   ומה משורה,יש 

שלא ירתיח בה   בלוג. הקפידה עליו תורה [  וששה]  היא אחד משלושיםשמדתה  

לכלי מדות גדולים   קל וחומרלמרות שמדת הקצף קטן כל כך ]פחות ממאית הלוג[.    יין,

   חצי הין, ושלישית ההין, ורביעית ההין.או אפילו  הין,יותר, כגון, 

גדולות ממש, כמו   וחומר, למדות  בנו של קל  בן  וחומר  ורביעית  וקל  לוג  וחצי  לוג 

  שודאי ההרתחה בהן אסורה. הלוג,

 יציאת מצרים"מדוע ראתה התורה להזכיר "  דכתב רחמנא,אמר רבא: למה לי  

  לח[? -]בויקרא פרק כה פסוק  ריביתבסוף פרשת  

]במדבר בפרק טו   ציציתפרשת  יציאת מצרים" בכמו כן, מדוע כתבה התורה ענין "

   פסוק מא[? 

]בויקרא   משקלותבפרשת איסור  יציאת מצרים"וכמו כן מדוע כתבה התורה ענין "

   לה[?פרק יט פסוק 

ולומר,  ומפרש רבא: טעם הזכרת יציאת מצרים בשלשת המקומות האלו באה להעיד 

   :אמר הקדוש ברוך הואשכך 

במצרים  שהבחנתי  הוא  בכורות    אני  מכת  לטפה בשעת  בכור,  של  טפה  בין 

בכל משפחה במצריים, מלבד הבן הגדול לאביו, הבחין הקב"ה מי   שאינה של בכור.

  עוד מהבנים היה "בכור" דרך זנות, דבר שעיני אדם לא יבחינו, והרגו.

אדם   ממי שתולה מעותיו בנכר.]לתבוע עונש[    אני הוא שעתיד ליפרעכמו כן,  

מלוה   מישראל המשקר על מעות שלו, ואומר עליהם שהם של נכרי, ועל ידי שקר זה,

, והקב"ה, המבחין ויודע כי הם שלו, עתיד לתבוע ממנו (12)  אותם לישראל בריבית

  עונש על שהלווה את כספו בריבית, ועל שהכשיל והטעה את חבירו באיסור ריבית.

וזוהי גם הסיבה שנזכרה "יציאת מצרים" בפרשת משקולות, ללמדנו כי עתיד ה' להפרע 

כדי להכביד על המשקל, ובכך לרמות את  ב   משקלותיו במלחבסתר    ממי שטומן

  המוכר. אף שעיני בני אדם לא מבחינים ברמאותו, הקב"ה יודע ויעניש.



]קושר[   ממי שתולהולכן גם נזכרה יציאת מצרים ב"ציצית" ללמד: כי עתיד ה' להפרע  

" הנקרא  לתכלת  הדומה  בצבע  ציצית  של  בבגדו,חוט  אילן"    ואומר ומשקר    קלא 

כביכול לקיים מה שאמרה התורה "על פתיל תכלת". והקב"ה   -   א תכלת הובלבבו כי  

   .(13) הבוחן לבבות עתיד להפרע ממנו על הקשירה עצמה, גם אם בסוף לא לבש את הבגד  

לעיר "סורא" הסמוכה לנהר פרת, ופגש    לסורא דפרת]נזדמן לו לבוא[    רבינא איקלע

   שם את רב חנינא,

  כך שאל אותו: ,אמר ליה רב חנינא מסורא דפרת לרבינא

לאחר דיני השרצים הטמאים שבסוף   יציאת מצרים, דכתב רחמנא גבי שרצים,

מה ענין יציאת    למה לי  -פרשת שמיני נאמר, "כי אני ה' המעלה אתכם מארץ מצרים"  

  מצרים לשם?

   רבינא לרב חנינא מסורא: הזכרת יציאת מצרים שם באה לומר לך, אמר ליה

בין טפה בשעת מכת בכורות    שהבחנתי זה    הוא  אמר הקדוש ברוך הוא: אני

שלא להורגו, ולא רק הגדול שבבית    טפה שאינה של בכורבין  , ללהורגו  של בכור

  מת, אלא המית הקב"ה גם את הבכורים דרך זנות, דבר שעיין אדם לא יודעת להבחין.

כן   ליפרע,כמו  עתיד  עונש,    אני  קרבילתבוע  שמערב  של[    ממי  דגים  ]מעיים 

היקרים, ובתערובת    דגים טהורין ]מעיים של[    קרבייחד עם  בשהם זולים,    טמאין

נמצא שמכשילן על ידי זה באיסור, עתיד הקב"ה היודע   כרן לישראל. מושקר זו הוא  

  מחשבות להפרע ממנו.

יציאת    אנא,רב חנינא דפרת לרבינא,    אמר ליה  נזכרה  לא התכוונתי בשאלתי מדוע 

]אני ה'   "המעלה"מצרים באיסור שרצים כלל. אלא על מה ששינתה התורה בלשון  

   קא קשיא לי! -"המעלה אתכם"[ 

במה נתייחדה   מאי שנא הכא, "המעלה", דכתב רחמנא? קושיא היא:  ותוכן ה 

פרשת שרצים שנקטה בה התורה בלשון "המעלה" אתכם, ולא "המוציא" אתכם כמו 

   שנאמר בשאר מקומות.

   לכדתניא דבי רבי ישמעאל.רבינא: מה שנאמר שם לשון "המעלה" הוא    אמר ליה

א הוא  ברוך,  הקדוש  אמר  ישמעאל:  רבי  דבי  את דתנא  העליתי  ילמלא 

שרצים,  אכילת  בעצמם    ישראל ממצרים אלא בשביל דבר זה, שאין מטמאין



שוה היה להעלותן בשביל מעלה זו בלבד. וזהו לשון המעלה אתכם מלשון "עילוי"   דיי.

  וגדולה.

האם כל כך גדול שכרו של הפורש מאכילת    ומי נפיש אגרייהו?]רב חנינא[:    אמר ליה 

והנזהר   ציציתשכר הלובש  רבית, ומכרו של הפורש מאיסורי  ]יותר[ מש  טפי שרצים  

עד שתאמר כי רק למעלת הפורש משרצים בלבד היתה שוה יציאת מצרים,   ממשקלות,

  !?ואילו למצוות ריבית ומשקולות לא היו שוה להוציא את ישראל ממצרים 

אמנם לא מצינו כי גדול יותר    אף על גב דלא נפיש אגרייהו,]רבינא[:    אמר ליה

אכילתם של   טפי מאיסי למכלינהו. השכר של הנמנע מאכילת שרצים, מכל מקום,  

   שרצים מאוסה היא בעיני ה' יותר מאשר ריבית ומשקולות,

בלבד   זו  ולמעלה  מעלתן,  היא  גדולה  השרצים,  מאכילת  הנטהרים  ישראל,  בני  ולכן, 

  כדאית היתה יציאתם ממצרים:

ואיזהו "תרבית"? המרבה בפירות, כיצד, לקח הימנו חיטין  שנינו במשנה:  

   בדינר זהב וכו' 

ששנינו  מה  ואילו  כ"תרבית",  מוגדר  בפירות"  "המרבה  רק  כי  המשנה  מלשון  ומשמע 

   לא.  -קודם 

עד השתא,ותמהינן:   דאמרינן  הני  כל  המשנה,   אטו  של  ברישא  ששנינו  מה  וכי 

  לאו ריבית הוא?  -דינרים, וכן סאתיים בשלש סאין  איזהו נשך המלוה סלע בחמשה 

: וודאי, כי גם דין הרישא בכלל ריבית הוא, אלא שחלוקת המשנה כך  אמר רבי אבהו

  היא:

כאן  ריבית    עד  על  התנא  ואילך דיבר  מכאן  תורה,  תרבית"    של  "איזהו  מפיסקת 

   ]האסורה רק מדרבנן[.  של דבריהםואילך, מדבר התנא רק על ריבית 

  בפירוש דברי המשנה:  ן אמר רבאוכ

   של תורה,כלומר ברישא "איזהו נשך" מדבר התנא על ריבית  - עד כאן

   של דבריהם."איזהו תרבית" מדבר התנא על ריבית   - מכאן ואילך

  מוסיף רבא לחדד את חלוקת המשנה על פי הפסוק באיוב ]פרק כז פסוק יז[. 



ואומר   הרשע.  דרכי  על  שם  מדבר  שם  נקי   -הפסוק  וכסף  ילבש  וצדיק  ]הרשע[,  "יכין 

  יחלוק".

   ופירשו חכמים בתוספתא כי זה המקרא מדבר על "מלוה בריבית",

וזהו פירוש הכתוב, הרשע שלקח ריבית, הרי הוא חייב להשיב את הריבית ללוה. אך בנו 

   היורש אותו "ילבש צדיק" כלומר לו מותר ליהנות מן הריבית ואיננו חייב להחזיר ללוה. 

  ועל דרך זה מתפרש החילוק שבין הרישא לסיפא: 

על ריבית דאורייתא    -כלומר עד "איזהו תרבית"    עד כאן בו   -דיבר התנא  ומתקיים 

  כלומר, אין בניו חייבים להחזיר את הריבית! יכין רשע וילבש צדיק""

וכי הפטור של היורשים להחזיר את הריבית    עד כאן, ותו לא?ומיד תמהה הגמרא:  

  נאמר רק על ריבית דאורייתא, ולא על ריבית דרבנן?

יהיו הבנים חייבים להחזיר את  אדרבה הלא איסור דרבנן קל יותר, וכל שכן שבו לא 

   הריבית?!

"  אלא היא:  רבא  כוונת  כאן "  אפילובהכרח  תורה   -   עד  של  בריבית  אפילו  כלומר 

גם בה   חלוק דין המלוה מבניו בכך, שהמלוה עצמו חייב בהשבת הריבית,   - החמורה, 

" הפסוק  וכדברי  הריבית.  את  מלהשיב  פטורים  היורשים  וילבש  ואילו  רשע  יכין 

   צדיק". 

  אך כל זה "עד כאן", כלומר בריבית מן התורה.

אפילו הרשע עצמו "ילבש" את הריבית ואינו   -כלומר באבק ריבית    -אך מכאן ואילך  

   .(14)השבה כלל, כמו שיבואר בהמשך הסוגיא חייב ב

מביאה הגמרא ביאור נוסף על לשון התנא "ואיזהו תרבית" ותמהנו הרי עד עכשיו גם 

  דיברנו על ריבית.

כגון המלוה סלע בחמשה דינרין,   ריבית "קצוצה" דיברנו על    -  עד כאןומתרצינן:  

ואילך שקצץ המלוה עם הלוה משעת ההלוואה. אך   על "מד  -  מכאן  אבק בר התנא 

כלומר ריבית שאינה קצוצה מראש, אלא נעשית ממילא דרך היוקר והזול, ולכל    ריבית" 

   אבק ריבית קרא התנא ואיזהו "תרבית".

האסורה מן התורה, אם גבאה המלוה באיסור, הרי   אמר רבי אלעזר: ריבית קצוצה

בדיינים. היא   ללו  יוצאה  להשיב  ]בגופו[  המלוה  את  כופים  דין  תוספת בית  את  ה 

  הריבית שלקח ממנו.



   אינה יוצאה בדיינין." האסורה רק מדרבנן, אבק ריבית אבל " 

האסורה מן התורה,   רבי יוחנן אמר: אפילו ריבית קצוצהזוהי דעת רבי אלעזר:  

   .(15) אינה יוצאה בדיינין]גם היא[  נמי

  ומחלוקת רבי אלעזר ורבי יוחנן מקורה בפסוקים כדלהלן:

  מנין לו כי ריבית קצוצה יוצאה בדיינים? יצחק, מאי טעמא דרבי יוחנןאמר רבי 

בנשך נתן ותרבית לקח וחי לא יחיה ביחזקאל יח נאמר, "   דאמר קראומבאר:  

למיתה ניתן,   -", שמענו מזה כי עונש הלוקח ריבית  את כל התועבות האלה עשה

   ולא להשבון.

  לרבי יוחנן יש מקור אף מן התורה: רב אדא בר אהבה אמר,

". אל תקח מאתו נשך ותרבית ויראת מאלוהיךבויקרא כה נאמר "  אמר קרא 

   ומדוייק

]לפחד[ מעונש הקב"ה בלבד הוא   למורא מדברי הכתוב כי העובר על איסור ריבית, רק  

ולא להשבון. כי אין עונש ממון לעובר על איסור ריבית,   ניתן,  יוחנן  מזה למד רבי 

   אשר לעובר על איסור גזל.כ

קצוצה  שריבית  יוחנן  רבי  כדעת  יח[  ]פרק  ביחזקאל  הפסוק  את  לעיל  דייק  יצחק  רבי 

  יוצאה בדיינים.

מהמשך הפסוק עצמו   מגופיה דקרא: כי גם בלי הדיוק של "וחי לא יחיה"  רבא אמר

  .מות יומת דמיו בו יהיה"למד רבי יוחנן דינו, שנאמר בהמשך הפסוק "  שמיע ליה,
והנה לשון "דמיו בו" אמור על "שופך דם" שהזכיר הנביא יחזקאל קודם לכן בפסוק י'  

לשופכי    -שגורמים בידם עניות לחבריהם ולמותם ברעב    הוקשו מלוי ריביתהרי ש

  ]לרוצחים ממש[, דמים

להשבון, נתנו  לא  דמים  שופכי  המצב   מה  בהשבת  תקנה  אפשרות  להם  אין 

ולא נאמר להם חיוב השבה כאשר   ניתנו להשבון,   אף מלוי בריבית לא לקדמותו.  

   בגזל.

הסובר "ריבית קצוצה אינה    אמר רב נחמן בר יצחק: מאי טעמא דרבי אלעזר

  יוצאה בדיינים?



  ]ויקרא כה[: את כספך לא תתן לו בנשך ובמרבית וכו',   דאמר קראומפרש מקורו ממה  

 

 א -דף סב  

   וחי אחיך עמך","

אם לקחת ממנו ריבית, החזר לאחיך הלוה את הריבית,   אהדר ליה,ופירש רבי אלעזר:  

   בכדי שיוכל לחיות עמך. כי היכי דניחי בהדך. 

הגמרא:   יוחנן, ומקשה  בדיינים",    ורבי  יוצאה  אינה  קצוצה  ש"ריבית  האי הסובר 

  למה נדרש הפסוק?  - , מאי עביד ליה?"וחי אחיך עמך" 

   למה ששנינו: -  לכדתניאהפסוק נצרך,  מבעי ליהומתרצת הגמרא: 

  במדבר, או בכל מקום אחר שאין בו מים, שנים שהיו מהלכין בדרך 

והמים שבכד היו שייכים לו. ובכד לא היה   של מים.]כד[    קיתוןהיה    וביד אחד מהן

  יגיעו למקום שיש שם מים.מספיק מים להחיות את שניהם עד ש

לאחר זמן, כי לא    מתיםכל אחד מחצית הכד, הרי הם    אם שותין שניהםבאופן, ש

  יספיק להם המים עד שיגיעו לישוב.

אך חבירו בוודאי ימות.   לישוב,הוא לבדו    מגיעאת הכד כולו,    ואם שותה אחד מהן

  מה יעשו?

בן פטורא: מוטב שישתו שניהם, יתחלקו במים בשווה לצורך חיי שעה,   דרש 

על ידי שישתה רק הוא   ואל יראה אחד במיתתו של חבירו, לאחר זמן.    וימותו 

   . (16) והשני ימות בצמא 

הוי אומר,   וחי אחיך עמך",דין חדש, הכתוב אומר "  עד שבא רבי עקיבא ולימד

חבריך, לחיי  קודמים  היינ  חייך  להחיות את אחיך  כל החיוב  כי  דוקא  ללמדינו  ו 

"עמך", כשגם אתה תוכל לחיות איתו, אבל במקום שחיי אחיך הוא במקום חייך, חייך 

  קודמים.

ועל כן, בשנים שהולכים בדרך וביד אחד מהם קיתון של מים, פוסק רבי עקיבא, שישתה 

בעל הקיתון את המים, ואינו חייב להחיות את חבירו, במקום שהוא עצמו ימות על ידי 

   .(17)כך 



יוחנן, אם ריבית קצוצה יוצאה בדיינים או חוזר ת הגמרא למחלוקת רבי אלעזר ורבי 

   אינה יוצאה בדיינים.

  ומקשינן על רבי יוחנן הסובר כי אין חיוב להחזיר ריבית

מעות של בירושה    הניח להם אביהם: שנינו בברייתא בבא קמא, יורשים שמיתיבי

הלוה.    ריבית מן  באיסור  שיודעים שגבה  פי  על  אינם    אף  ריבית,  של  שהם 

  ללוה,  חייבים להחזירן

שכל המקור  הוא משום  להחזיר  היורשים  שפטורים  הסיבה  כי  הגמרא,  היתה  סבורה 

הכתוב  ומלשון  עמך",  אחיך  מ"וחי  הוא  הריבית  את  ללוה  להחזיר  המלוה  את  לחייב 

   משמע שדוקא למלוה הזהירה התורה ולא ליורשיו.

הא אביהן, רשים פטר התנא להחזיר את הריבית,  ודייקינן מהברייתא: דוקא את היו

כי אם גם אביהם לא חייב להחזיר את הריבית, כדעת רבי יוחנן, היה    חייב להחזיר,

  לו לתנא לכתוב שהאב עצמו פטור, וכל שכן היורשים?

להחזיר,ומתרצינן:   מחייב  לא  נמי  דאבוהון  הוא  יוחנן,    בדין  רבי  מה וכדעת 

   התנא את הפטור רק על היתומים?ששאלת אם כן מדוע כתב 

המלוה בירושה   איידי דקא בעי למתני בסיפא "הניח להם אביהםאתרץ לך:  

  שלקח מן הלוה עבור הריבית שנתחייב לו, פרה וטליתלבניו 

   שניכר ממנו שעל ידי ריבית הגיע לאביהם,  כל דבר המסויים או 

שלא יוציאו   ד אביהן",מפני כבואת החפצים הללו ללוה,    להחזירהיורשים    חייבין

  עליו לעז שהלוה בריבית, והלא חייבים הבנים לכבד את אביהם בחייו ובמותו.

העמיד   תני, ומאחר ודין הסיפא נאמר רק על היורשים מהלכות כבוד אב ואם, משום כך,  

"הניח להם אביהן מעות של ריבית אין חייבים   רישא]גם[ את ה   נמיהתנא דברייתא  

  ביורשים.  בדידהו,להחזיר", 

  ובעיקר הדין של פרה וטלית מקשינן:

וכי יש   מפני "כבוד אביהן" מי מיחייבי? כלומר, בניו של המלוה בריבית,    -   והני 

   מקום לחייבם במצוות כיבוד אב?

כאן, הפסוק    קרי  על  אחר  במקום  שדרשנו  מה  עליו  לדרוש  הראוי  מן  ונשיא  הלא 

". כי עושה מעשה עמךלל "נשיא שהוא בכבשמדובר דוקא    ב"עמך" לא תאור,



דוקא אותו אסרה התורה לקלל, יצא מי שאינו מקיים תורה ומצוות שאינו בכלל עושה 

  ומותר לקללו. וכמו כן נדרוש כך לענין כבוד אב ואם!? - מעשה עמך  

במסכת חגיגה על ברייתא   רב פנחס משמיה דרבאכאשר העמיד    כדאמרומתרצינן:  

שמדובר   הכאאחרת,  תשובה,  לענין   נמי   בשעשה  הברייתא  את  אנחנו  גם  נתרץ 

וחזר להיות בכלל "עושה מעשה עמך". ושוב   תשובה,אביהן    בשעשהריבית, כי מדובר  

  מוטל על היתומים לכבדו ולהחזיר את הריבית.

ומקשינן:   גביה!?והדרינן  בעי  מאי  תשובה,  בשעשה  ממעשה   אי  חלק  הרי 

התשובה הוא לתקן את אשר עיוות, ואם כן ודאי שהחזיר את הריבית, ומדוע הוא מוטל  

  על היורשים. 

כגון   לה:  להחזיר ומוקמינן  הספיק  התשובה    שלא  את  ולהשלים  הריבית  עד  את 

   שמת.

   מביאה הגמרא קושיא נוספת על רבי יוחנן מברייתא:

   ":י ריבית אף על פי שגבו מחזיריןהגזלנין ומלו: נאמר בברייתא "מיתיבי

מאי "אף על ש לתמוה,  י" שנאמר בברייתא, גזלנים ממש כפשוטו,  גזלניםואם נפרש "

מה שייך כלפי גזלנים ענין של "גביה", וכי יש חוץ מהגזילה עצמה,   פי שגבו" איכא?

  שלב נוסף של גבית הגזילה שתפטור אותו מלהחזיר?

  - אם כבר גזלו את החפץ, הרי החפץ גזול מן הבעלים    !אי גזול, גזולוהרי ממה נפשך,  

   ונתחייב ב"והשיב את הגזילה אשר גזל".

הרי עדיין לא גזלו   קרית להו?!"  גזלניןאם עדין לא גזלו, מדוע אם כן "  אי לא גזול,ו

  כלום, ואת מה יחזירו?

וי  מוכרחים אנו לפרש את הברייתא בהמשך אחד, ודיבר התנא רק על מלו   אלא אימא,

   בריבית המכונים "גזלנים".

אף על   - בריבית"ם  מלוי]הלא הם[ ה  מאי נינהו -  "גזלניןוכך מתפרשים דבריו: ה 

   פי שגבו מחזירין!

על כל פנים מבואר בברייתא, כי המלווים בריבית שגבו את החוב, חייבים להחזיר ללוה. 

   נים?וקושיא היא על רבי יוחנן, הסובר שריבית קצוצה אינה יוצאת בדיי



מחלוקת   אלעזר,  ורבי  יוחנן  רבי  של  מחלוקתם  יוחנן    היא,ם  תנאיומפרקינן:  ורבי 

רבי  בשיטת  הולכת  לעיל  הברייתא  ואילו  הריבית,  מהשבת  הפוטר  התנא  כמו  יסבור 

  נחמיה המחייב להחזיר את הריבית.

   :דת ניא

והעדים שבשטר. המלוה, הלוה, הערב,    -מבואר בסוף הפרק. כי באיסור ריבית עוברים  

על "הקציצה", וגם על אל    -המלוה עובר ]בין השאר[ גם על איסור לא תשימון עליו נשך  

על "הלקיחה". ואילו הלוה עובר רק על איסור לא תשיך לאחיך ]ועל    -תיקח ממנו נשך  

  לפני עור לא תתן מכשול[.

יש על המלוה   הערב והעדים עוברים רק על איסור של לא תשימון עליו נשך. ולענין אם 

  והערב עונש מלקות, נחלקו בו לפנינו תנא קמא ורבי נחמיה ורבי אליעזר בן יעקב:

  תנא קמא, מחייב את המלוה והערב בעונש מלקות.

מהלאו  רבי נחמיה ורבי אליעזר בן יעקב פוטרין את המלוה ואת הערב ביןו

הם עשיית דבר משום שמוטל עלי  מפני שיש בהן קום עשהעצמו, בין מעונש מלקות.  

לכן  עליו,  לוקין  כי לאו הניתק לעשה אין  ידוע,  והכלל הלא  מה לתיקון העוול שפעלו. 

   המלוה והערב פטורין ממלקות.

ודייקינן: מהו ה"קום עשה" המוטל על המלוה והערב לאחר שגבו את הריבית שמטעם 

   זה פטרו אותם רבי נחמיה ורבי אליעזר בן יעקב ממלקות?

החזירו את    -  משום דאמרינן להו, "קומו אהדורו" אין זה אלא  לכאורה,    -  לאו

הריבית שלקחתם כמצות התורה "וחי אחיך עמך", וסברו רבי נחמיה ורבי אליעזר בן 

יעקב דריבית קצוצה יוצאת בדיינים, ולכן החשיבוה כ"לאו הניתק לעשה" שאין לוקין  

  עליו.

החולק על רבי נחמיה, ומחייב גם את    דתנא קמאיוצא איפוא לפי הנחה זו,    מכלל,

אינם חייבים   לאו בני אהדורי נינהו.כי המלוה והערב,    סברהמלוה והערב במלקות,  

להחזיר ריבית וכדעת רבי יוחנן, וממילא אין האיסור של ריבית ניתק לעשה ועל כן לוקים 

  עליו.

   במחלוקתם של רבי אליעזר ורבי יוחנן? הרי לנו הכרח כי נחלקו התנאים

לעולם ניתן לומר כי אם כבר גבה המלוה את הריבית, הרי הוא לוקה על    לא,ודחינן:  

הלאו של "אל תקח ממנו נשך" לכולי עלמא, משום שאין לו חיוב בקום ועשה להחזיר 

  את הריבית, וממילא גם אין זה "לאו הניתק לעשה",



ששאלת   כוונת  מאי ומה  ב  ]מה[  שישנו  משום  לפטור  אליעזר  ורבי  נחמיה   "קוםרבי 

  אפרש לך באופן אחר,  עשה"?!ו

רבי נחמיה ורבי אליעזר בן יעקב דיברו כשעדיין לא גבה המלוה את הריבית, ולא דנו על  

הלאו של "לא תקח", כי אם על הלאו של "לא תשימון", האוסר את עצם הקציצה של  

   אם יגבו בסוף את הריבית או לא.  הריבית, אולם איסור זה תלוי ועומד

ועל כן במלוה בשטר, כל זמן שלא גבו עם השטר, מוטל על המלוה "בקום עשה" לתקן 

  ]לקרוע את השטר[ כדי למנוע אפשרות של גביה. לקרוע שטראאת האיסור, ו

ופטרום  לעשה,  הניתק  כלאו  יעקב  בן  אליעזר  ורבי  נחמיה  רבי  החשיבוהו  זו  ומסיבה 

   ממלקות.

  רבי נחמיה?  מאי קסברשינן על אוקימתא זו: ומק

פירוש: מלוה שיש   שטר העומד ליגבות כגבוי דמי", אם הוא סובר, כי "   אי קסבר 

בידו שטר חוב, נחשבים קרקעותיו של הלוה המשועבדים על ידי השטר, כאילו הם כבר 

   גבויים ומוחזקים בידו של המלוה, עוד לפני שיגבה אותם בפועל.

אם כן בשטר שיש בו ריבית כמו כן, נחשבת הריבית גם היא כאילו כבר גבויה, אם כן מה  

  ור,תועיל קריעת השטר לתיקון האיס 

מיד עם קבלת השטר מן הלוה. ומדוע איסור   איסורייהוהמלוה והערב    עבדו כבר    והא

   ?(18) הריבית נחשב כ"לאו הניתק לעשה" 

אם כן פשוט וברור הוא   לאו כגבוי דמי,  -סובר רבי נחמיה כי שטר העשוי להגבות    ואי

ית לא נעשה שאין ללקות על לאו של לא תשימון כלל, מאחר וכל זמן שלא גבו את הריב

הא לא איסור כלל, ואם כן במה נחלק עליהם תנא קמא ומחייב את המלוה מלקות?  

   ולא כלום?המלוה  עביד 

ועל מה ששאלת   לעולם קסבר שטר העומד ליגבות לאו כגבוי דמי.ומתרצינן:  

  אם כן מה טעם תנא קמא המחייב את המלוה מלקות, על איזה איסור עבר קודם הגבייה? 

משמע   קא  קמא,    לןהא  היא.תנא  מילתא  תשימון   דשומא  לא  איסור  כלומר, 

עוברים כבר משעת כתיבת הריבית בשטר, על עצם ה"שימה" של הריבית. ואיסור זה לא  

  ניתן לתיקון בקריעת השטר, על כן לוקים עליו.

: מביאה הגמרא ראיה לסברת תנא קמא, כי איסור לא תשימון  הכי נמי מסתברא

ה  "יצירת  עצם  על  תלויה היא  ואיננה  השטר[  וכתיבת  הלוואה  משעת  ]כלומר  ריבית" 

  בגביית הריבית.



ואלו עוברין בלא תעשה: המלוה והלוה, הערב במשנה שבסוף הפרק, "  -   דתנן 

יש   -   עבוד מעשה המלוה, הלוה והערב,    בשלמא כולהו, וצריך להבין:    והע ד ים" 

  י ריבית.להם שייכות למעשה גביית הריבית. ולכן הם עוברים באיסור

   המלוה גובה מן הלוה, עובר ב"אל תקח" וב"לא תתן". -

   הלוה נותן ביד המלוה, עובר ב"לא תשיך" -

הערב פורע למלוה את הריבית, וגובה שוב מן הלוה ריבית גם הוא שייך למעשה הגבייה.   -

   .(19)ואיסורו כאיסור המלוה והלוה 

במה הם שייכים ללקיחת הריבית ומדוע אסורים באיסור   אלא עדים, מאי עבוד?

"לא תשימון"? והרי לרבי נחמיה גם איסור לא תשימון עליו נשך מותנה בגביית החוב, 

ולגביית החוב!?   לעדים  מוכח   אלא לאו שמע מינה, דשומא מילתא היא, ומה 

א הדין מכאן כי איסור לא תשימון עוברים העדים כבר משעת עשיית השטר! אם כן הו

יש לנו לומר כלפי המלוה והערב כי עוברים על לא תשימון מיד עם קציצת הריבית כדעת  

   תנא קמא.

  . (20)אכן ראיה נכונה היא   שמע מינה.ומסקינן: 

אם תרצה לדעת איזו ריבית יוצאת בדיינים ואיזו ריבית אינה יוצאת   אמר רב ספרא, 

   בדיינים, נקוט האי כללא בידך:

בדיניהםשאיל ריבית    כל והם   ו  חוקית,  מבחינה  חלה  היא  העולם  אומות  של 

   את הריבית. והיינו ריבית קצוצה ביניהם. לוה למלוהן ה מוציאים מ

כלומר, היא    מחזירין ממלוה ללוה.אם כבר גבאה המלוה באיסור,    בדיננו,ריבית זו  

  יוצאה בדיינים.

נו אין מחזירין  שאילו בדיניהם אין מוציאין מלוה למלוה, בדינ ריבית"  וכל "

   ממלוה ללוה.

   אמר ליה אביי לרב יוסף, וכללא הוא? 

של אומות העולם חלה ההתחייבות    בסאה, דבדיניהם פירות    סאה הלוואת    והרי 

   אף אם נתייקרו בין ההלואה לפרעון.   לוה למלוהן ה מוציאין מלהחזיר סאה פירות, ו

אין  ריבית סאה בסאה מאחר והיא אסורה רק מדרבנן הדין הוא ש  בדיננו כל זאת  וב

   כדין אבק ריבית שאינה יוצאת בדיינים? מחזירין ממלוה ללוה



רב יוסף לאביי: אין דוגמת סאה בסאה מהוה סתירה להכלל של רב ספרא,    אמר ליה

 העכו"ם   אינהוכי מה שהעכו"ם גובים ריבית סאה בסאה אין זה בתורת "ריבית". אלא  

כאילו   סאה  הלוואת  את  לידיה מחשיבים  אתא  פקדון  וצריך   בתורת  הלוה,  של 

  להחזיר את הסאה כמות שהיא בין הוקרה בין הוזלה.

   להלן מקשה רבינא על הכלל של רב ספרא מדין "משכנתא בלא נכייתא":

דין משכנתא בלא נכייתא, כך הוא: המלוה מעות ללוה בתנאי שיעמיד לו הלוה לתקופת 

מסכום ההלווא  חלק  פורעת  הפירות  אכילת  שאין  ובאופן  פירות,  לאכילת  כרם  ה 

ההלוואה, אלא ניתנת חוץ מסכום ההלוואה. מדאורייתא דבר זה מותר, מאחר ואין זכות  

זו פירות כלל. אך   אכילת הפירות בטוחה, כי שמא תלקה הכרם ולא תצמיח בתקופה 

  ריבית אינה יוצאה בדיינים.  חכמים אסרוהו משום "אבק ריבית". והרי למדנו כי אבק

של    אמר ליה רבינא לרב אשי: והרי "משכנתא בלא נכייתא", דבדיניהם

העולם   של    -אומות  הנוהג  כמו  למלוה,  לתיתם  במקום  כרמו  פירות  הלוה  אכל  אם 

  את דמי הפירות שאכל. מוציאין מלוה למלוה"משכנתא בלא נכייתא", 

שבדיננו אם אכל המלוה באיסור, נוציא ריבית   אם כן לפי הכלל של רב ספרא מן הדין היה 

בדיינים,     זו 

 

 ב -דף סב  

מאחר ומשכנתא בלא נכייתא הוא רק בגדר "אבק    בדינינו,האמת היא לא כך, אלא  ו

   והרי זו סתירה לכללו של רב ספרא? אין מחזירין ממלוה ללוה!?ריבית", 

ליה  לרבינא:    אמר  אשי  מה רב  כי  ספרא,  רב  של  הכלל  את  לסתור  מכאן  ראיה  אין 

שמוציאים העכו"ם פירות מיד הלוה ליד המלוה, לא בתורת ריבית של החוב הם מגבים 

אלא   אותן,  כאילו   אינהו, לו  היא,  נכייתא  בלא  משכנתא  על  העולם  אומות  הבחנת 

לוה לא של המלווים. היינו, שכל זמן שה   אתא לידייהו, ]מכירה ממש[    בתורת זביני

פורע את חובו, הרי הכרם קנוי ממש למלוה עד זמן הפרעון, וממילא גם הפירות שייכים 

  למלוה, ולכן מוציאים בדיניהם מלוה למלוה.

מאחר ובין בהלוואת סאה בסאה ובין במשכנתא בלא נכייתא,   ואלא, ומקשה הגמרא:  

שאין יוצאים בדיינים, לא מתקיים הכלל של רב ספרא, מאחר וגם בדיניהם מוציאים 

   מלוה למלוה מהטעמים שנימקה הגמרא לעיל.



מתי כן בא    "כל שבדיניהן" דקאמר רב ספרא, מאי אתא לאשמועינן?אם כן,  

, מהי הריבית שבדיניהם אין היא נתפסת מבחינה חוקית, לידי ביטוי הכלל של רב ספרא

  ובדינינו נחשב הדבר "ריבית" של איסור ולא יוצאת בדיינים? 

כל שאילו בדיניהן אין מוציאין,  "  לאשמועינן,רב ספרא    הכי אתאומשנינן:  

   בדינינו אין מחזירין".

ניתנת קודם ריבית ה   -  ריבית מוקדמתב  -מתי בא הדבר לידי ביטוי?    ומאי ניהו?

  ההלוואה בכדי שילווה לו,

לו   -   ריבית מאוחרתוב בלי שקצץ  לפרעון  בין ההלוואה  הניתנת מדעת הלוה  ריבית 

   המלוה על כך,

באלו, מתקיים הכלל של רב ספרא, שהרי בדיניהם של אומות העולם אין תביעה משפטית  

סיבה בדיננו גם   על ריבית מוקדמת או מאוחרת כי היא ניתנת מדעת הלוה בלבד, מאותה 

כן, ריבית מוקדמת ומאוחרת היא רק "אבק ריבית", דרבנן, ולכן הדין הוא שאינה יוצאת  

   בדיינים:

  :הקדמה לדין פסיקה

השער,  יצא  השער.  שיצא  עד  הפירות  על  פוסקין  אין  ב[:  עב  ]בדף  להלן  במשנה  שנינו 

  פוסקין. ואף על פי שאין לזה יש לזה.

: כשבא אדם למוכר ונותן לו מעות, כדי שיספק לו כל סחורה ביאור המושג "פסיקה" הוא

שהיא. ואין רצונו לקבל את הסחורה כעת. אלא הם "פוסקים" ביניהם שתהא הקניה 

   למשך זמן מסוים, שבשמך הזמן הזה תסופק הסחורה. אבל לא בשעת מתן מעות.

ם הם באו ועל אופן זה אומרת המשנה "אין פוסקין על הפירות עד שיצא השער", שא

לעשות מכר, באופן של פסיקה, שהמוכר לא נותן את הסחורה בשעה שקיבל את המעות, 

לעשות כן. דרבנן[.   אסוראלא לזמן שקבעו ביניהם, ואין למוכר עכשיו את הסחורה בידו,  

והטעם לכך, ]ואיסור זה משום שאם אין עדיין שער קבוע בשוק לסחורה, אנו חוששים 

וס בזמן שמא תתייקר הסחורה,  שווה  בזמן הפסיקה מאה, תהיה  שווה  חורה שהיתה 

הפרעון מאה ועשרים. ונמצא שהלוקח, בשכר זה שנתן למוכר מעות בהקדמה, קיבל יותר 

שנתנו  פי  על  אף  כהלואה,  מעותיו  נחשבות  ולפיכך  שנתן.  המעות  של  מהשווי  סחורה 

בפסיקה[. ואסרו בתורת מקח ביניהם. ]וזה ברור שסתם להוזיל מותר, אלא שכאן מיירי  

   זאת חכמים משום שהרי זה "אבק ריבית".

יצא   רק באופן ש"לא  נאמר  פסיקה  זה של  כי איסור  להלן,  עוד מבואר במשנה  אמנם 

   השער".

  אבל יצא השער, מותרת הפסיקה.



והסיבה לחילוק זה: כי חכמים חששו שמא תתייקר הסחורה, וחשש זה קיים רק כאשר 

כשיש מחיר קבוע לסחורה, יכול המוכר להשיג מיד את    (1)ל  אין מחיר קבוע לסחורה. אב

הסחורה בכסף שקיבל. בגלל שזהו המחיר בשוק, ולכן, אנו מחשיבים זאת כאילו קנה  

כבר המוכר את הסחורה, וכאילו הסחורה כבר ברשותו של המוכר, והרי זה כמו שיש 

משנה בדף עב ב. למוכר את הסחורה. ומותר לפסוק כשיש למוכר את הסחורה כמבואר ב

ובמשנתנו שנינו, שאם נעשתה פסיקה באופן המותר: "לקח הימנו חטין בדינר זהב   (2)

הכור, וכן השער". והגיע זמן הפרעון, וביקש הלוקח את חיטיו משום שרוצה ליקח בהם 

  יין. ואמר לו המוכר: "הרי חטיך עשויות עלי בשלושים דינרין".

]דהיינו   היום.  שווים  שהם  כמו  החטין  של  מהחוב  חדשה  פסיקה  ונעשה  בוא  כלומר 

  שלשים דינרין[ על יין, ואני אספק את היין לזמן פלוני, ואפילו יתייקר.

   באופן זה הדין הוא, שאם "יש לו יין, מותר. אין לו, אסור".

   היא תרבית, האסורה מדרבנן? כיצדובמשנתנו, בתחילת הפרק, שנינו: 

בשלשים   חטין  עמדו  השער.  וכן  הכור.  זהב,  בדינר  חטים  הימנו  לקח 

תן לי חטיי, שאני רוצה למוכרן וליקח בהן יין. אמר לו,   דינרים. אמר לו

כיון שאין לו  חטיך עשויות עלי בשלשים, והרי לך אצלי בהן יין. ויין אין לו.

   יין, אסור לו לעשות כן.

   מה בכך.  - יין, מאי הוילמוכר כעת  וכי אין לוודנה הגמרא: 

לקבלם לזמן מאוחר, עד שיצא    אין פוסקין על הפירות]במשנה לקמן, עב ב[:    והתנן

   השער הקבוע בשוק.

   פוסקין.הקבוע בשוק,  יצא השעראבל כאשר כבר 

לאיש אחר בשוק.   (3)  יש לזה,ר אין את הסחורה. הרי  למוכ  אף על פי שאין לזה,כי,  

   ויכול המוכר לקנות כעת את הסחורה במעות שקיבל.

שיצא השער,    (4)ואם כן, הרי כאן, במשנתנו, יש פסיקה חדשה ביניהם על היין, ומדובר  

ומותר לפסוק גם אם אין למוכר את הסחורה. ומדוע אומר התנא במשנתנו, שאם אין לו 

  ( 5)לפסוק כך!?  יין, אסור

משנתנו אינה מדברת באופן שהמוכר נתן ללוקח את    אמר רבה: מתניתין, ומתרצינן:  

  דמי החטין, וחזר הלוקח ונתנם למוכר, ופסק עמו על יין.

שהמוכר, במקום לשלם לו את דמי החטין, הוא    בבא לחוב בדמיהן, עסקינן.אלא  

וב הספקת החטין ל"חוב". והרי הוא . כלומר, הוא זוקף את חי(6)"פוסק" על עצמו חוב  



מחוייב ללוקח את סכום שיווי החטים, ובמקום לשלם לו חוב זה, הוא מקבל על עצמו 

  את חיוב הספקת היין.

ומחדש רבה, שבאופן כזה אסור לעשות את הפסיקה, ואע"פ שיצא השער, משום שכל  

שאין נתינת מעות, אלא  ההיתר הוא, כשהלוקח נותן בפועל מעות למוכר. אבל כאן, כיון  

  אסור לפסוק באופן כזה. -רק פסיקה בחוב 

זה מהברייתא. האומרת:    וכדתניא, ליסוד  לנו הוכחה  נושה פלוני    הרייש  שהיה 

ואומר,  של הלוה, ותבע ממנו את חובו.    ועמד על גורנוהמלוה    בחבירו מנה, והלך

 אמר לו  ים.חטבמעותי,    שאני רוצה ליקח בהםשאתה חייב לי,    תן לי מעותי

   לספק לך.  - חטים יש לי, שאני נותן לךהלוה: 

כשער  תפסוק עמי עכשיו את כמות החטים השווה את גודל החוב,    צא ועשאם עלי,

במשך   כל י"ב חודש, אספק לך אותם    ואני אעלה לךכפי שוויה כעת.    של עכשיו,

  י"ב חודש.

גבוה מהמחיר שסיכמנו  וגם אם תוך כדי תקופה זו יעלה מחיר החטים, ומחירם יהיה  

   עליו עתה, בכל אופן אספק לך את כל כמות הסחורה ששוה כעת את מחיר החוב.

שאין זה דומה   לאו כ"איסרו הבא לידו", דמי.  (7)לעשות כן. משום שהוא    אסור

למי שבא לפסוק עם המוכר כשיש לו מטבע ]"איסר"[ בידו, ונותנו למוכר עבור הפסיקה, 

  ורת חוב.אלא כאן היא פסיקה תמ

והרי זו הוכחה לתירוצו של רבה, שאם בא לחוב בדמיהן, ואינו נותן מעות, אסור לעשות 

  כזאת פסיקה.

אם אנחנו מסתמכים על הברייתא הזאת, והחסרון הוא   אמר ליה אביי לרבה: אי,

מאי שהלוה לא נתן למלוה כסף ביד, יש להקשות,    דלאו כאיסרו הבא לידו, משום  

אפילו יש מדוע האיסור במשנה הוא רק ב"אין לו למוכר יין". והרי    איריא "אין לו",

צריך להיות אסור, שהרי במשנה מדובר באופן שהמוכר לא קיבל מהלוקח   נמייין,    לו

   מעות תמורת היין.

  יש להעמיד את המשנה שאוסרת באין לו למוכר יין, באופן אחר. אלא, אמר אביי,

בדין   ב"רבית דבי רבי חייא".כמו ששנה רב ספרא,    מתניתין, כדתני רב ספרא.

  רבית שהתחדש במדרשו של רבי חייא.

מעיקר הדין   דתני רב ספרא, ברבית דבי רבי חייא: יש דברים שהם מותרין

   של רבית.



למרות שבאמת אין כאן ריבית. אבל כביכול    מפני הערמת ריבית.לעשותם    ואסורין

   יש כאן ריבית מוסתרת. 

  ר זה?איסו כיצד 

   מאה דינרים, השוים כ"ה סלעים. אמר ליה לחבירו, הלויני מנה, 

יש  ששוים מנה,    חטין במנה,במזומן לתת לך. אבל    מנה אין ליהמלוה:    אמר ליה

  אותם בהלואה, ותמכור אותם, ויהיה לך מנה. וכן היה. לי, שאני נותן לך

יטים שהלוה לו, המלוה מהלוה, את הח   נתן לו חטין במנה, וחזר ולקחן הימנו,

]בהוזלה של סלע אחד מהמחיר של הלואת החיטים[. כי אומר   בעשרים וארבע סלע 

המלוה ללוה, הרי אתה צריך עכשיו לחפש קונה. הנה אני הקונה, ותמכור לי אותם ביותר 

   זול, ולא תצטרך לחפש קונה, ויהיו לך המעות שאתה צריך.

עתה ללוה, כשעשה עמו את המקח,    מעיקר הדין לעשות כן, אע"פ שהמלוה נתן   מותר

של   האמיתי  השווי  שזהו  סלעים,  כ"ה  אח"כ  לו  להחזיר  חייב  והלוה  סלעים,  כ"ד  רק 

  החטים שלוה ממנו.

שזה נראה שהלוה קיבל כ"ד,    אסור לעשות כן, מפני "הערמת ריבית".  ( 8) אך  

  ומחזיר כ"ה. 

  יני שלשים דינרהלולחבירו:    דאמראצלנו במשנה, נעמיד כגון    הכא נמיולפי זה  

  שלשים דינרים אין לי המלוה,    אמר ליה]ולא מדובר כלל במכר אלא בהלואה[, ו

אבל   לך,  לתת  לך בשווי    חטין במזומן  נותן  שאני  לי,  יש  דינרים  כדי   שלשים 

שלשים דינרים, שווי  חטין בלו המלוה    נתןשתמכרם ויהיה לך מהם שלשים דינר, ו

שהם כ"ה דינרי כסף בלבד. דהיינו, שהמלוה    זהב. ולקחם הימנו בדינר  המלוה    וחזר

קנאם עתה מן הלוה במחיר מוזל יותר, בגלל שהלוה זקוק לכסף, וכעת בא המלוה לבקש  

   את חובו בסך שלשים דינרים, מן הלוה.

שנותן   דיהיב ליה בשלשים דינר,שיש ללוה יין,    אי אית ליה חמרא ללוה,ואז,  

   למלוה בשווי שלשים דינר.

בגלל  הרי   מותר,  מיניה,זה  הוא דקא שקיל  כסף אלא    שפירא  נוטל  לא  המלוה 

אין כאן איסור הערמת ריבית. משום שהאיסור הוא מה שהמלוה   -  ולית לן בהפירות,  

  מקבל יותר כסף ממה שנתן ]על המכירה[.

אבל כאן, שההחזר של ההלואה הוא פירות, גם אם הם שווים שלשים דינר לא נראה פה 

   ועל כן ביש לו יין ומחזיר אותו מותר. שום ריבית



ובגלל שאין לו יין צריך הוא לשלם    כיון דלית ליה חמרא, שאין ללוה יין,    ואי לא,

  -  כריבית נראית    מיחזילקיחת כסף ממש,    ודאי משקל זוזי מיניה,כסף, אם כן,  

  ואסור. שהרי המלוה נתן כ"ה דינר. וקיבל שלשים.

האם   תן לי חטי"?לפי תירוצך, מה ביאור המילים "  אי הכי, לאביי:    אמר ליה רבא

  דמי חטי", מיבעי המלוה תובע חטים!? הרי לדבריך, הוא תובע מעות. ואם כן, "תן לי  

  לו לתנא לומר!

   דמי חטי. תתקן במשנה, ותשנה בה: תן לי  -  תניומיישב אביי: 

 " לשון המשנה  זה, מהו  תירוץ  לפי  מוכרן"?ועוד מקשינן,  "   שאני  כרתים שמהרי 

  לומר, שהרי הוא דורש מעות של דמי החטים שמכר לו. לך", מיבעי ליה

   תני "שמכרתים לך".ומיישב אביי: 

" הלשון  מהו  מקשינן:  דינרים" עוד  בשלשים  עלי  עשויות  חטיך  שאומר   הרי 

כך   נמי, הכי אוקמינהו עילויה.מתחילת ההלואה,    מעיקרא,הלוה למלוה? והרי  

   העמידו ביניהם את החוב, שתמורת החטים יחזיר הלוה שלשים דינרים.

  שעשית עליבשווי החטין    בדמי חטיך, הלוה למלוה:    הכי קאמר ליהומתרצינן:  

שלשים דינר, הרי לך אצלי בהן יין בשווי שלשים דינר. ויין  בתחילה, בשווי  

   אין לו. 

ומבואר ששווי החטין    " קתני!בדינר זהב הכור, וכן השערבמשנה "  והאומקשינן:  

כבר   לדבריך,  ואילו  כסף.  דינרי  כ"ה  שהוא  זהב  דינר  שווים  החוב  את  איתם  שפסקו 

  מתחילה הם שווים שלשים דינרין, אלא שהמלוה קנה אותם בכ"ה דינרים. 

רבא, אמר  הוי":  אלא,  מאי  יין,  לו  אין  "וכי  הקושיה  על  אחר     תירוץ 

 

 א -דף סג  

ייצא לקראתי. מפני   רבי אושעיא נפק לוותי,לכשאמות,    כי שכיבנא, וכך אמר:  

את    דמתרצנא,  ליישב  תמיד  רגיל  כוותיה.שאני  על   מתניתא  קשה  יהיה  שלא 

   הברייתות שלו מהמשניות.



שחבירו היה    שהיה נושה בחבירו,פלוני    הריששנה רבי אושעיא בברייתא:    דתני,

תן לי את    ואמר: תן לי מעותי,בא לתבוע חובו,    והלך ועמד על גורנו, חייב לו מנה,  

  בדמי החוב אני חפץ לקנות חטים. שאני רוצה ליקח בהם חטים, חובי, 

  אני יכול לספק לך חטים בשווי החוב. חטין יש לי, שאני נותן לך, הלוה:  ואמר לו 

י אספק לך אותם לזמן מאוחר, והריוח שלך ואנ  צא ועשאן עלי כשער של עכשיו,

הגיע זמן יהיה היוקר של החטין, לפי מה שיהיו שווים יותר בזמן שאפרע לך אותם.  

תן לי חטי, שאני  המלוה ללוה:    ואמר לומחיר החטים התייקר.    חטים למכור,

אמר  כיון שהמחיר עלה אני רוצה את הריוח ולקנות בהם יין.    רוצה ליקח בהן יין, 

ועשאן עלי כשער של עכשיו. הגיע    יש לי יין, שאני נותן לך. צאלוה:  ה   לו

תן לי ייני, שאני רוצה המלוה ללוה:    ואמר לו שמחירם התייקר.    זמן יין למכור,

למוכרו, וליקח בו שמן. אמר לו: שמן יש לי, שאני נותן לך. צא ועשאן עלי 

את    אם יש לו  (9)הפסיקות הנזכרות,    כולםומסיקה הברייתא:    כשער של עכשיו.

   .(10)אבל אם אין לו, אסור  מותר, הסחורה שפוסקים עליה, 

שביש לו חשיב כשלו, וכאילו נתייקרה הסחורה ברשותו של המלוה.   (11)והטעם, משום  

   אבל באין לו ללוה, ומקבל המלוה יותר, הרי זה דמי לריבית.

זה שכתוב במשנה "לקח הימנו דינר זהב",    ומאי "לקח"?והיישוב על המשנה הוא:  

מדובר שחבירו היה חייב לו דינר זהב, ופסקו עליו חטים, ואח"כ   (12)  לקח בהלואתו,

באו מהחטין לפסוק על יין, אז, אם אין לו יין, יהיה אסור לפסוק, כי זה דומה לריבית  

  אם יתייקר.

  שלשה חידושים.   ת, תלמתוך דבריו יוצא    -   אמר רבא, שמע מינה מדרבי אושעיא 

על גבי  דהיינו, מחליפהים את חוב מעות המלוה    דמעמידין מלוה,   (13)  שמע מינה,

  להתחייב הלוה במקום המעות פירות. פירות,

אמרינן "  ולא  מצד  חסרון  פה  לידו",שיש  הבא  כאיסרו  כסף    דלא  קיבל  שלא 

]ולא כברייתא מהמלוה. אלא, כל שיש ללוה פירות, יכול הוא להתחייב בהם תחת חובו  

  דלעיל סב ב, שתמיד צריך לתת מעות[. 

שכל מה שאפשר לפסוק גם בלי נתינת   והוא, דיש לו.חידוש שני:    שמע מינה עוד  ו

   מעות, זה דווקא כשיש ללווה פירות, אבל באין לו, אפשר רק על ידי נתינת מעות.

של רבי שאנו מקיימים דבריו    איתא לדרבי ינאי,חידוש שלישי:    שמע מינהעוד  ו

   ינאי.



רבי ינאי חידש בכל פסיקה, שאם הגיע   דאמר רבי ינאי: מה לי הן מה לי דמיהן,

זמן הפרעון, ולמוכר אין את הסחורה לתת ללוקח, יכול הוא לתת לו את שווי הסחורה  

  במעות, ואע"פ שזה יותר מעות ממה שקיבל מהלוקח.

דסבר רבי ינאי, מאחר שהתירו לתת את הפירות, התירו לתת גם את דמיהן. ובברייתא  

של רבי אושעיא, רואים גם כן את אותו החידוש, שהרי כשהגיע זמן פריעת החטים, אומר 

הלוה אין לי חטים, ובמקום נתינת החטים, הוא מעריך את שווי החטים כיום, ותמורת 

הזאת של שווי החטים, היא הרי "דמיהן" של רבי ינאי, שווי זה, הוא פוסק יין, והערכה  

פוסקים  העכשווי  השווי  של  זה  ובסכום  ערכה.  את  שמים  הסחורה,  נתינת  שבמקום 

  הלאה.

   ומביאה הגמרא את מקור דבריו של רבי ינאי:

ואין  כלומר פסיקה רגילה על פירות,    דאתמר, רב אמר עושין "אמנה" בפירות.

אבל לא נותנים מעות על פירות, באופן שהמוכר מתחייב לפרוע   עושין אמנה בדמים. 

  מעות, כפי ערכם של הפירות בזמן הפרעון.  (14)

  שווים של הפירות. מה לי דמיהןהפירות עצמם,  ורבי ינאי אמר, מה לי הן

לקבל גם את דמיהם, ולא חוששים שזה וכל שהיתה פסיקה מותרת על הפירות, אפשר  

   נראה כריבית.

  כולם, אם יש לו, מותר.מקשינן על רב, מהאמור בברייתא של רבי אושעיא:    מיתיבי

  לעשות כן. מותראם יש ללוה את הפירות שעליהם רוצים להעמיד את החוב, 

ייב ואע"פ שכאשר מחליפים מחטים ליין, עושים הערכת שווי החטין, ולפי שווים מתח

הלוה יין. ושומא זו היא בעצם "דמיהן", שרב אמר שאין עושים אמנה בדמים. ואם כן, 

   רואים כרבי ינאי ולא כרב.

בשמשך.ומתרצינן:   רב,  אמר  הונא  רב  על    (15)  אמר  פסיקה  כשעשו  מתחילה, 

הוא,  ברשותו  והיוקר  שלו.  הם  והרי  אותם,  וקנה  החטין,  את  משך  המלוה  החטים, 

נגמרה.   של  וההלואה  בממונו  שומא  זוהי  היין,  על  מהחטים  פסיקה  לעשות  וכשבאים 

  וכן עשו בכל פעם שהיתה פסיקה, שמשך המלוה וקנה. -המלוה ]ולא בממונו של הלוה[ 

הרי זה פשוט, ולא צריך לחדש זאת   בשמשך, צריכא למימר!?מדובר  איומקשינן, 

   בברייתא.

לא היתה   גון שיחד לו קרן זוית,כנעמיד את הברייתא באופן אחר,    אלא,ומתרצינן:  

  כאן משיכה ממש, אלא ייחוד מקום, שהלוה ייחד למלוה את מקום החטים.



הוא,    ואשמעינן,  היא.והחידוש  מלתא  כאילו   שיחוד,  הסחורה  את  להחשיב 

  התייקרה ברשות המלוה, כדי שלא תהיה כאן בעיה של ריבית.

   לתרץ תירוץ אחר על הקושייה על רב. ושמואל אמר

  רבי יהודה, דאמר, צד אחדהיא לשיטתו של    מני? הברייתא דרבי אושעיא,    הא,

כשיש ספק אם תהיה בסוף ריבית או לא, כגון בדרבי אושעיא. שאם    ( 16)   בריבית מותר.

החטין שנתחייב המוכר ינתנו בזמנם הרי אין כאן שום צד של ריבית, והבעיה מתחילה 

לצד האחר, במקרה שאין לו את החטין, הרי זה "צד אחד בריבית", וסובר בזה רבי   רק

  יהודה, שמותר לפסוק במקרה זה.

  ומביאה הגמרא את מקור דבריו של רבי יהודה:

בא לגבות חובו מחבירו   נושה בחבירו,פלוני המלוה    הרי שהיהבברייתא,    דתניא

כך אמר לו: אם אני לא אפרע לך את  ו  שדהו מכר.הלוה את    ועשה לושחייב לו.    מנה

חובי עד זמן פלוני, השדה שיש לי מכורה לך, ועוברת לרשותך. והמעות שנתת לי בהלואה, 

   יהיו מעות מכר.

הגדלים בשדה ]מדובר על    הפירותאת    אוכלשהוא הלוה,    בזמן שהמוכר,הדין הוא:  

  מותרה[, הרי זה  אכילת פירות, קודם שהגיע הזמן שקבעו ביניהם שהשדה תעבור למלו

   לעשות כן, כי אין כאן שום חשש ריבית.

לעשות כן, משום שאולי הלוה    אוכל פירות, אסורשהוא המלוה,    לוקח,אבל בזמן שה 

יחזיר את הכסף למלוה, ואז יתברר שלא היה כאן כלל מכר אלא מעות הלואה. והמלוה 

  אוכל פירות מהקרקע של לוה בשכר המתנת המעות. והרי זה ריבית.

   רבי יהודה אומר: אף בזמן שהלוקח אוכל פירות, מותר.

אמר רבי יהודה, מעשה בביתוס בן זונין שעשה ומביא רבי יהודה ראיה לדבריו:  

שדהו מכר על פי רבי אלעזר בן עזריה. ולוקח אוכל פירות היה. אמרו לו: 

   משם ראיה!? מוכר אוכל פירות היה. ולא לוקח. 

  נן ורבי יהודה.במה נחלקו רב מאי בינייהו?

חכמיססוברים שצד אחד בריבית    (17)  אמר אביי, צד אחד בריבית איכא בינייהו. 

ולכן אע"פ שיש צד שההלואה תשתנה למכר, אסור. אבל   רבי יהודה סובר    (18)אסור. 

   שכאשר יש צד שיהיה ריבית וצד שלא יהיה ריבית מותר.



אמר, אבל   לרבי   רבא  חכמים  בין  והמחלוקת  שאסור,  יהודה  רבי  מודה  אחד  שבצד 

כלומר כשהלוקח אכל    ריבית על מנת להחזיר איכא בינייהו.ב   (19)יהודה היא  

ה  יחזיר  בסוף מכר,  יהיה  לא  זה  ביניהם שאם  סיכמו  לוקח את מה שאכל. פירות הם 

ואעפ"כ אוסרים חכמים, בגלל שבשעת האכילה זה ריבית. ומה יעזור מה שיחזיר אח"כ 

  את הריבית שלקח. אבל רבי יהודה סובר שתנאי כזה מועיל, אע"פ שצד אחד יהיה אסור. 

השתא רבא,  רבי    אמר  של  חידושו  ינאי, לאחר  רבי  דאמר     ינאי, 

 

 ב -סג   דף

הממון שאפשר להחזיר דמים כנגד שווי הפירות,   -  מה לי דמיהןהפירות,    -  מה לי הן

   ואע"פ שמחזיר יותר משקיבל.

כלומר רבא בא לחדש    נמי אמרינן,הדמים,    -  ומה לי הןהפירות,    -  מה לי דמיהן

שר ביד המוכר ודאי שהיה אפ   (20)פה את דין פסיקה. כמו שאם היו דמיהן ]שהם הפירות[  

לפסוק עליהם, כך אם אין את הפירות אצל המוכר, אלא יש אצל המוכר כסף שקיבל מן 

הלוקח ]"הן"[ מותר לפסוק עם מעות אלו כיון שהמוכר יכול ללכת ולקנות עם דמים אלו 

  ופוסקין על שער שבשוק ואע"פ שאין לו. . ועל כן, (21)את הפירות, וחשיב יש לו 

מהברייתא של רבי   הונא בריה דרב יהושע לרבא,רב פפא ורב  שאלו    איתיביה,

   כולם, אם יש לו מותר, אין לו אסור.אושעיא: 

מבואר בברייתא זו, שבשביל היתר פסיקה צריך שלמוכר תהיה את הסחורה, ואם כן, 

  איך רבא בא ומחדש שמותר לפסוק על ידי נתינת מעות אפילו אם אין לו.

התם,ומתרצינן:   רבא,  להו  אושעיא,    ברייתא  אמר  רבי  כן   הלואהשל  ועל  היא, 

דווקא ביש לו התירו, אבל באין לו, כיון שהפסיקה היא ע"י חוב, ולא ע"י נתינה ממשית  

  של מעות, לא התירו.

זהו מכר. ובמכר אמרינן, כל שנותן מעות, גם אם   זביני,במה שאני חידשתי,    הכא, אבל  

  אין פירות, הרי זה מותר.

מאי טעמא אמרו רבנן פוסקין  אמרו שניהם,    וייהו, רבה רב יוסף, דאמרי תר

   מה הטעם בהיתר פסיקה של יצא השער? על שער שבשוק ואע"פ שאין לו,

תיטול את "טובתך" שעשית לי,   שקילא טיבותיך,הלוקח למוכר,    דאמר ליהמשום  

לא הועלת לי כלום   מאי אהנית לי!?הנח אותה על הקוצים, כי    ושדייא אחיזרי,



אי הוו לי זוזי בידי, הוה מזבנינא לי סחורה בזול, והיום היא ביוקר, כי  בזה שקנית  

כלומר אם הכסף היה בידי הייתי אני קונה בו את הסחורה שביקשתי   בהיני ובשילי.

ממך לספק לי. שהרי גם לך אין את הסחורה, והיית צריך לקנותה. ואם כן, גם אני יכלתי 

   .(22) לבד לקנותה. ולא הרווחת לי כלום 

  אלא מעתה, מותר : לפי הטעם שנתת בהיתר פסיקה,  אמר ליה אביי לרב יוסף

ואע"פ שתמיד אנו חוששים שמא תתייקר הסאה ויחזיר יותר    ללות סאה בסאה,יהיה  

שקילא המלוה ללוה,    משום דמצי אמר ליהממה שלוה, אבל לדבריך יהיה מותר.  

אחיזרי, ושדיא  ההלואה,    טיבותיך  בהחזרת  לי  הוספת  ליה, מלא  דאמר  שום 

וכי אם לא הייתי מלוה לך, וחטי היו נשארות בביתי, כלום   חטי דקדחי באכלבאי.

  הם היו מתקלקלות, הרי הם היו נשארות אותו דבר, והיו מתייקרות גם בלא ההלואה.

היא, ולא התירו מהטעם הנזכר,    הלואהבסאה בסאה,    אמר ליה: התם ומתרצינן:  

  מכירה, בזה התירו, מהטעם הנזכר. זביני, בפסיקה, שזה   הכא, אבל 

  ומקשינן: איך אתה אומר שבפסיקה מותר כי הלוקח אומר שהמוכר לא הרויח לו כלום? 

למתווך, שהיה    זוזי לספסירא,לתת    למיתבצריך הלוקח שקונה בעצמו,    והא בעי,

ם. לפי שכך היה דרכם, שהרוצה לקנות חטים, הולך למתווך. מארגן לו את קניית החטי

והוא היה משיג לו מוכר חטין, והיה צריך לשלם לו את שכר התיווך. ובפסיקה שנותן 

  כספו למוכר, חוסך את דמי התיווך. ואם כן, יש לו ריווח מהקדמת המעות.

ליה,ומתרצינן:   יהיב  ליה: דקא  ה   אמר  נותן  גם בהקדמת המעות  לוקח שבאמת 

  למוכר, חוץ מדמי הפירות גם את דמי הספסירות.

 זוזי דאינש, אינהולתרץ על הקושיה "בעי למיתב זוזי לספסירות":    רב אשי אמר

אין כלל דמי ספסירות, כיון שבעלי החטים מחפשים בעצמם    עבדי ליה ספסירותיה.

   לביתם.  (23)את הקונים, ומוליכים את הסחורה 

דם שפסק עם חבירו בדמים על פירות, ועדיין לא יצא המחיר הגמרא שלפנינו עוסקת בא

הקבוע בשוק, אלא רק שער חלש, שהוא קודם לכן, באיזה אופן צריכים לסמוך האחד 

   על השני שהעסקה ביניהם קיימת.

שפסק    רבה ורב יוסף, דאמרי תרוייהו: האי מאן דיהיב זוזי אתרעא חריפא,

א יצא השער הברור, מכל מקום, מותר להם הלוקח עם המוכר סמוך לקציר, ועדיין ל

לפסוק על הפירות, כיון שיש למוכר גורן, והרי מותר לפסוק ביש לו, אף שלא יצא השער  

   .(1) כלל 



לבי על הלוקח להופיע    צריך לאיתחזויי,אולם הסמיכות דעת ביניהם היא בתנאי, ש

  למקום גורנו של המוכר, בשעה שדש וזורה את התבואה. דרי,

  צריך הלוקח לבוא לגורן של המוכר? למאינן: ומקשי

שהרי נתן לו    הא לא קני!מהמוכר, שלא יוכל לחזור בו יותר מן המקח.    אי למקנא 

   מעות, ומעות אינן קונות עד שימשוך את הסחורה שבא לקנות.

עליה  להופיע    מי שפרע" "  (2)מוכר    אי לקבולי  צריך  ולכן  בו מהמקח,  יחזור  אם 

מקבל  אצל גורן המוכר,    כי לא מתחזי נמיבגורנו. הרי אין צורך שיבוא לגורן לשם כך,  

   מי שפרע.המוכר  עליה

בו,  שיחזור  למי  שפרע  מי  קללת  לענין  אבל  קונה,  שאינה  הגם  מעות,  נתינת  כל  שהרי 

   מועילה נתינת המעות.

ולא די בנתינת כסף, אלא צריך לבוא   יה מי שפרע. לעולם לקבולי עלומתרצינן:  

  ומאן דיהיב זוזי אתרעא חריפא, לבי תרי תלתא יהיב, לגורן, מפני שהדרך היא,  

כיון שאין הלוקח יודע למי מהמוכרים אכן תהיה תבואה, דרך הלוקח על שער חריף, היא 

שפסק עמהם,   לפסוק עם כמה בעלי גרנות. וכדי לדעת על איזה בעל גורן מתוך השלושה 

של    סמכא דעתיההלוקח בגורן,    אי מתחזי ליההוא יכול לסמוך שיתן לו סחורה,  

המוכר, ויודע שהלוקח מצפה שהוא יספק לו את התבואה, ולכן יש עליו מי שפרע אם 

  .(3)יחזור בו 

המוכר, כשהוא חוזר בו בלי לקבל על עצמו מי   אמר ליההופיע הלוקח בגורן,    ואי לא

כיון שלא הופעת אצלי   , דאשכחת פירי דשפירי מדידי, ושקלת.אמינאשפרע,  

ולכן  כן.  גם  עמו  שפסקת  אחר,  אדם  אצל  יותר  טובים  פירות  שמצאת  שיערתי  בגורן, 

  חזרתי בי.

לגורן    אמר רב אשי: השתא דאמרת לבוא הלוקח  יהיה   משום שצריך  שהמוכר 

דעתיה, הרי    מסמך  לקנות,  מתכוין  אשכחיהשהלוקח  למוכר   הלוקח   אפילו 

של המוכר, ויש   סמכא דעתיההלוקח, תראה שעליך אני סומך,    בשוקא, ואמר ליה

  כבר מי שפרע אם יחזור בו. אף שלא ביקר הלוקח בגורנו.

שנותן הלווה למלווה   אגר נטר ליה,  (4)  כלכך הוא:    אמר רב נחמן: כללא דרביתא

הלו שהקדים  או  החוב.  זמן  את  לו  שהמתין  מה  בשכר  משלווה  קודם יותר  מעות  קח 

שמקבל את הסחורה, ובשכר מה שמשהה את המעות אצל המוכר עד שיהיה לו סחורה 

   משום ריבית. אסור , מוזיל לו המוכר את המקח, (5)



אלא   אצלו.  הסחורה  את  למוכר  יש  אם  המחיר,  את  להוזיל  אופנים שמותר  יש  אולם 

את   רואים  שאנו  לפי  ההיתר,  וטעם  למוכרה.  ממש  לפניו  הנקנית  שאינה  הסחורה 

בפסיקה, כאילו היא קנויה ללקוח מעכשיו, במחיר זול. ואין בזה משום ריבית, שהרי אין 

מעות.  מהקונה  המוכר  קיבל  התבואה  של  המכירה  בזמן  אלא  מעות,  הקדמת  כאן 

  וכדלהלן.

הקדים הלוקח ליתן מעות למוכר   ואמר רב נחמן: האי מאן דיהיב זוזי לקיראה,

  בזוז.  ד' ד'חלות השעווה היו נמכרות אז  וקא אזלי,השעווה. 

עבור כל זוז, ומה   ה' ה'בעוד זמן מסויים חלות שעוה,    יהיבנא לךהמוכר:    ואמר ליה 

שנותן המוכר ללוקח חלת דבש נוספת על המחיר הרגיל, הוא בגלל שהלוקח מקדים לו 

  את המעות, בזמן שדברו.

או שאבד    (6) אפילו אינן בעיר,  נמצאות החלות אצל המוכר,    איתנהו גביה,הרי, אם  

המפתח של מקום הדבש, ומחמת שהיה המוכר דחוק למעות עד שיגיע לשם, או ימצא  

  את המפתח, הוסיף ללוקח את החלה הנוספת.

מותר לעשות כן, לפי שאנו רואים את החלות שיש למוכר בעיר האחרת, או בבית   שרי,

הנעול, כמכורות מיד ללוקח, ואין כאן הקדמת מעות אלא תשלום בשעת המכר, ולתת  

   חמש במחיר ארבע, הוא הוזלת מחיר המקח, ולכן מותר.

  אסור.,  שאין למוכר כלל חלות דבש, לא כאן ולא במקום אחר  ליתנהו גביה,אבל אם  

מאחר ואין כאן מקח עכשיו, אלא רק התחייבות לספק אחר כך, והרי יש כאן הקדמת    (7)

   . (8)מעות. ובשכר ההקדמה מוזיל לו את מחיר החלות ונותן לו ה' בזוז 

אסור להקדים לו את    (9)שבמקום שאין למוכר את החפץ הנמכר,    פשיטאומקשינן:  

דאית להשמיענו, אלא במקום    לא צריכא :  ומתרצינן  ( 10) המעות, ולהוזיל את המכר.  

שהמוכר הזה גם הוא פסק אצל אחרים בעירו, ועתיד לקבל מהם   ליה אשראי במתא,

   שעווה.

הרי זה נחשב כאילו יש למוכר כבר    מהו דתימא, כיון דאית ליה אשראי במתא,

מו המלוה סאה בסאה, שמותר כאת השעווה שעתיד לקבל, ומותר לפסוק ביש לו, שדינו  

ששם   "עד שיבוא בני" או "עד שאמצא מפתח", דמי,לו ללוות כשההלוואה היא  

כיון שעל ידי מה שמצוי לו בביתו הנעול,   (11)הותר להלוות סאה בסאה במקום שיש לו,  

  או במקום אחר נחשב יש לו.

אפילו שיש לו אשראי בעיר, כיון שעדיין    ( 12)   קא משמע לן, כיון דמחסרי גוביינא,

  לא גבאו, אין להחשיב כאילו יש לו עכשיו.



שנחשב   דמי,משום  דליתנהו  קודם   כמאן  המעות  הקדמת  זה  הרי  לו,  שאין  וכיון 

  המכר, ואסור משום ריבית.

הגמרא עוסקת עתה באדם הלווה כסף מחבירו, ואמר לו המלוה: יש כאן כך וכך מעות, 

ם יותר. האם יש לתלות את היתרה בטעות של הנותן. או יש לומר שנתן ונמצא שיש ש

  את היתרה במתנה.

יש כאן   (13)ואמר לו המלוה:    ואמר רב נחמן: האי מאן דאוזיף פשיטי מחבריה,

יותר ממה שאמר לו. יש לדון, האם המעות    טופיינא, הלוה    ואשכח ביהכך וכך מעות,  

  בטעות, או בתורת מתנה.היתרות שקיבל הלוה, נתנו לו המלוה  

טועה, שהדעת  בכדי  בטעות,   אי  לתלות  יש  אופנים  באיזה  להלן  שיבואר  וכמו 

   למלוה את המעות היתרות שנתנו בטעות. לאהדוריה ליההלווה  מיחייב

המלוה ללוה, והבליע    מתנה בעלמא הוא דיהיב ליהשאין לתלות בטעות,    ואי לאו,

  לו את המתנה יחד עם מעות ההלואה.

   שיש לחוש שהיתרה ניתנה בטעות.   היכי דמי "בכדי שהדעת טועה",דנה הגמרא:  ו

יוסף דרב  בריה  אחא  רב     : אמר 

 

 א -דף סד  

היינו שתולים טעות בעודף של חמישיות או עשיריות, אבל   בעשורייתא וחומשייתא,

למנות חמש    ( 1)לא בפחות מחמש, כגון אחת שתיים שלוש או ארבע. לפי שהיה דרכם  

יש  ונמצא שנתן חמישים,  ולכן, כשהיה המלוה צריך לתת ארבעים,  ועשר עשר.  חמש, 

   להניח שטעה ונתן עשיריה נוספת.

היו חמי  וטעות של  וכן כאשר המעות שעודפות  שים וחמש, תולים טעות של חמישים, 

חמש, ואף אם נתן עשרים וחמש יותר ממה שהיה לו לתת, יש לתלות שטעה חמש פעמים 

היו סופרים (2)של חמש   כיון שלא  מגיע לחמש, אין לתלות בטעות,  . אבל במה שאינו 

   בקבוצות של שתים וארבע, ולכן תולים שהוסיף לו מתנה של שתים או ארבע.

שאינו רגיל   מר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי: ואי איניש תקיפא הוא,א

איך יתלה הלווה שהמעות היתרות מתנה הם,   מאי?לגמול חסדים ולתת מתנות חינם,  

   באדם כזה.



המלוה מן הלוה לפני ימים רבים. ועכשיו רוצה    דלמא מגזל גזליהרב אשי:    אמר ליה

  ההלואה. בחשבוןזלו המלוה את הסכום שג ואבלע ליהלהשיב. 

דתניא, הגוזל את חבירו, והבליע לו בחשבון, ואם מחזיר גזילה בהבלעה יצא,  

ואי המלוה איניש דאתי מעלמא, דלא שקיל וטרי בהדיה, ומקשינן:    יצא.

   כיון שלא היה לו עסק עמו עד היום, במה יש לתלות, לא במתנה ולא בגזילה. מאי?

את סכום העודף מן   איניש אחרינא גזליה  דלמארב אשי:    אמר ליהומתרצינן:  

גזלן למלווה:    ואמר ליההלווה,   יזיף פלוני פשיטי מינך, אבלע ליה אותו  כי 

  .( 3)את מה שגזלתי ממנו, וכך, בלי שיכיר אותי, אצא ידי חובת השבת הגזילה  בחשבון

לפסוק מותר  אצלו  פירות  למוכר  יש  שאם  קיראה,  בסוגיית  לעיל  בגמרא  אתו   מבואר 

  שיספק פירות לזמן מסויים, ולהקדים לו מעות. אע"פ שמוזיל המוכר את המחיר.

וטעם ההיתר, שהרי זה כאילו מכר לו את מה שיש אצלו בזול. וכל פסיקה ביש לו, אפילו 

   להוזיל, מותרת.

לא שמעתי את תחילת דברי   אמר רב כהנא: הוה יתיבנא בשילהי פירקי דרב,

בשעורו הזכיר מספק פעמים   ושמעית דקאמר קרי קרי,יו,  רב, אלא באתי בסוף דבר 

  דלועין.

  לאיזה ענין הוזכרו הדלועין. ולא ידענא מאי קאמר,

מאי קרי קרי דקאמר לתלמידים,    אמרי להווסיים את דרשתו,    בתר דקם רב 

   רב? 

  בדרשתו:  הכי קאמר רבהתלמידים:  אמרו לי

לגינאה, זוזי  דיהיב  הגינה,    האי מאן  לו אותם   אקרי לבעל  דלועין שיספק  עבור 

זמן,   הגינה,  ולאחר  לבעל  הדלועין  על  מעות  הלוקח  שנתן  זמן  אזלי,באותו  היו    קא 

שהם דלועין קטנים בגודל זרת, נמכרים היו    עשרה קרי בני זרתא, נמכרים בשוק  

  מידי,בני גראתן לך בעוד זמן מסוים    יהיבנא לךבעל הגינה:    ואמר ליהעשרה בזוז,  

   שהם גדולים, בני אמה כל אחד.

דווקא אם יש למוכר בזמן תשלום המעות בביתו דלועין   איתנהו שרי. והדין הוא שאם  

דלועין  לו  שיתן  בתחילה  לפסוק  מותר  אז  לו,  לספק  שהתחייב  כמו  אמה,  בני  גדולים 

של  גדולים לאחר זמן. ואף על פי שהוזיל לו במחיר מחמת הקדמת המעות, ונתן לו מחיר  

בני זרת, כיון שאנו רואים את הגדולים בני אמה שיש למוכר בביתו כאילו מכר לו אותם 

   .(4) עכשיו בזול 



כיון שאין לו בביתו גדולים, אלא קטנים אלו הגדלים עדיין, אי   ליתנהו, אסור,אך אם  

אפשר להחשיב כאילו מכר לו אותם, שהרי הלוקח צריך לקבל גדולים. נמצא שהמוכר 

לו   לו  נותן  פי ששילם מחיר קטנים, בשכר שהלוקח הקדים  על  גדולים אף  פלוני  לזמן 

  המעות, והרי זה אסור.

לו   פשיטא,ומקשינן:   אין  ואם  בביתו,  לו  ביש  דווקא  הותרה  בהוזלה  פסיקה  שהרי 

   אסור.

רבו, ומתרצינן:   דממילא קא  כיון  דתימא,  הקטנ  מהו  מעצמם  הדלועין  יעשו  ים 

  ונחשב שיש לו גדולים אף על פי שעכשיו הם עדיין קטנים. שפיר דמי, גדולים, 

לן משמע  כיון   קא  הזול,  במחיר  לפסוק  אפשר  בביתו,  גדולים  לו  יש  אם  שדווקא 

  שדווקא ביש לו אותו הדבר ממש הותרה פסיקה בהוזלה.

הגמרא:   קטנים  כמאן,ומבארת  שדלועין  זה,  דין  אמור  מי  לו"   כפי  "יש  נחשבים  לא 

  :כי האי תנא שיוכל לפסוק עליהם, 

כוורתו,  את  ולרדות  רחליו,  את  ולגזוז  עיזיו,  את  לחלוב  ההולך    דתניא, 

   בדרכו, ורצה לקנות ממנו את החלב שעתיד לחלוב, או הצמר או הדבש. מצאו חבירוו

היה  בין יהיה הרבה חלב ובין אם י  מה שעזי חולבות, מכור לך,המוכר:    ואמר לו

כיון שקיבל הלוקח   (5)   מותר.בכך וכך זוז,    מה שכוורתי רודה, מכור לךמעט, וכן  

על עצמו שאם יהיה מעט חלב יפסיד את המחיר ששילם, ממילא גם אם יהיה יותר אין 

כאן ריבית, אף על פי שהקדים מעות וקיבל יותר, כיון שאין העודף שקיבל בשכר הקדמת  

  על עצמו שיהיה פחות.המעות, אלא מחמת הסיכון שלקח 

בסכום מסויים,   מה שעזי חולבות כך וכך, מכור לךהמוכר:    אבל אם אמר לו

או   הרגיל,  מהמחיר  זול  לך,שהוא  מכור  וכך,  כך  גוזזות  שרחלי  מה וכן    מה 

אסור.  לך,  מכור  וכך,  כך  רודה  כמות   שכוורתי  לו  שיספק  עמו  והתנה  מאחר 

מה שהוזיל לו המוכר במחיר, הוא בשכר מה מסויימת, אין כאן שום סיכון על הלוקח, ו

  שהקדים לו הלוקח את המעות ואסור משום ריבית.

והיה מקום להחשב שיש עכשיו למוכר חלב צמר או   ואף על גב דממילא קא רבו, 

כיון דליתנהו דבש כיון שמעצמם מתרבים, ומותר להוזיל במקום שיש לו, מכל מקום,  

שדבר זה נחשב פסיקה ב"אין לו",   אסור.נו,  שעדיין אינם ממש לפני  בההיא שעתא, 

   שאסור להוזיל אפילו במקום שיצא השער.

לו קטנים, אפילו שממילא   יש  נמצא שיש לגמרא ראיה מעזים חולבות לדלועין, שאם 

  יגדלו, נחשב אין לו, ואסור להוזיל.



   איכא דאמרי, 

: גם אם אין לו דלועין גדולים בביתו, מותר לפסוק במחיר דלועין קטנים על אמר רבא

ונחשב יש לו דלועין    כיון דממילא קא רבו, שפיר דמי. מנת שיקבל דלועין גדולים,  

   . (7) (6)גדולים, כיון שקטנים אלו מאליהם יעשו גדולים 

, מבואר שאם מכר  לגבי חלב גיזות ודבש  והתניא, כך וכך, אסור. ומקשינן על דעה זו:  

   כמות מסוימת בזול אסור ונחשב "אין לו", ואע"פ שממילא קא רבו.

החלב שיבוא לאחר זמן, אינו בא מחמת החלב    התם, לאו מיניה קא רבו.ומתרצינן:  

  שנמצא בבהמה בשעת המכירה.

 אתי אחרינא בדוכתיה, חלב שנמצא עכשיו,  שקיל ליה להאיאם דוהראיה לכך: 

. ומוכח, כי זה שיבוא אחר כך חלב, אינו בא מחמת מה שנמצא עכשיו, יבוא אחר במקומו

   ואם כן, נחשב החלב שיבוא אחר כך כמו ש"אין לו" עכשיו, ואסור לפסוק עליו בזול.

מתוך הדלועין הקטנים   מיניה קא רבו,מה שנוסף על הדלועין הקטנים,    הכא,אבל  

לכך,   והראיה  בא,  להאי,הוא  ליה  שקלי  אחרינא הקטנים,    דכי  אתי  לא 

כבר   בדוכתיה. מונחת  היה  הקטנה  שבדלעת  מוכח  במקומו,  אחר  בא  שלא  ומזה 

  הגדולה, ונחשב שיש לו גדולים, ולכן מותר לפסוק גם כשיש לו רק קטנים אפילו בהוזלה. 

הרוצה לקנות מחברו יין, אלא שחושש שהיין שחבירו   אמר אביי: שרי ליה לאיניש 

הילך ארבעה זוזי אחביתא המוכר:    לחבריה,קונה  ה   למימר ליהיספק לו יחמיץ,  

, וארבעה זוז, זהו שוויה בשעה שמשלם (8)ויש למוכר את אותה חבית בביתו    דחמרא, 

  לו, ומסכם אתו שיספק לו את החבית בזמן מאוחר יותר.

   (9)אלא שהתנה עם המוכר:  

  תהיה עליך.  (10)האחריות במקרה שהיין יחמיץ   ברשותך. -  אי תקפה 

אם   אי זילא,אם יהיה היין בשעה שיספק לו שווה יותר, וכן    אי יקרא,אך מאידך,  

פחות,   שווה  היין  הלוקח.   ברשותי יהיה    של 

 

 ב -דף סד  



האי קרוב  : איך מותר לסכם כך, והרי  אמר ליה רב שרביא לאבייומקשינן:  

שהרי אם יחמיץ היין,   ורחוק להפסד,,  הוא, שהרי אם יתייקר ירויח הלוקח   לשכר

   הלוקח אינו מפסיד, אלא מרחיק מעצמו את ההפסד.

 ( 11)וכיון שהלוקח אינו מקבל עליו את אחריות היין, נמצא שאין כאן מקח, אלא הלואה  

, זהו (12)שנתן הלוקח למוכר. וקריבת השכר, שהלוקח מקבל יין ששוה יותר אם יתייקר  

  ריבית,בשכר ההלואה, ויש כאן 

ליהומתרצינן:   עליהאביי:    אמר  דמקבל  חלק    זולא,הלוקח    כיון  גם  כאן  יש 

ואין בזה איסור ריבית.   (13) קרוב לזה ולזה הוא,מהאחריות על הלוקח, ובאופן כזה  

  כי דוקא בקרוב לשכר ורחוק להפסד נאמר לקמן ]ע א[ שרשע הוא, שאוכל ריבית.

   הנאה מלווה למלוה.המשנה הבאה עוסקת באיסור קבלת  

   מתניתין:

ידור לא  חברו,  את  ב  בחצרוהמלוה    המלוה  הלווה  שהסיבה   חינם,של  מפני 

  שמסכים הלוה לתת לו לדור בחצרו חינם היא בגלל ההלואה, ואסור משום ריבית.

שמחמת ההלואה הפחית לו   מפני  (1)  בפחות,את חצרו    ממנוהמלוה    ולא ישכורוכן  

   מפני שהוא ריבית.ור הלווה משכירות החצר ואס

   גמרא:

]במס' ב"ק כא א,   אמר רב יוסף בר מניומי אמר רב נחמן: " אף על פי שאמרו

באופן שבעל החצר ממילא לא עומד להשכירה,   הדר בחצר חברו שלא מדעתו, צז א[  

אבל האדם שבא לגור, מחפש לשכור חצר, ואם לא שהיה לו את החצר הזו, היה שוכר  

צר חברו בלי שהודיעו, ואם כן הוא נהנה מחמת שצריך בית לדור חצר אחרת, ונכנס לח 

בו, ובעל החצר לא חסר, שהרי בין כה וכה לא חשב להשכיר את חצרו, והדין כאשר זה 

ואין לבעל החצר זכות לתבוע את   אינו צריך להעלות לו שכר,נהנה וזה לא חסר ש

אם הנכנס    בחצרו,המלוה    הלוהו ודרשכר החצר כיון שלא הפסידו. אבל במקרה ש

חינם, ו נתן לבעל החצר הלואה, אסור למלוה להתגורר בחצר הלוה  לגור  צריך  לחצר 

   להעלות לו שכר.

לן? תנינא,ומקשינן:   בפירוש   מאי קא משמע  והלא משנתנו  יוסף?  רב  חידש  מה 

ולא ישכור ממנו בפחות אמרה, ש ידור בחצרו חינם,  המלוה את חברו לא 

  וא"כ כתוב מפורש שאסור לגור בחצר חברו בחינם, אם הלוהו?  ,מפני שהוא ריבית



אילולי דינו של רב יוסף בר מניומי היה אפשר   אי ממתניתין, הוה אמינא,ומתרצינן:  

שבעליה    (2)   בחצר דקימא לאגראמדובר רק    הני מילי,לומר, שהאיסור במשנה הוא,  

וצה לשכור חצר ]ובלי שהיה  והנכנס לגור ר  וגברא דעביד למיגר,,  (3)רוצים להשכירה  

לו את החצר הזו היה שוכר חצר אחרת[. ואם דר בחצר בלא דעת הבעלים, נמצא שבעל  

שלא צריך לשלם   -שמפסיד שהיה יכול להשכירה בשכר, והמתגורר נהנה    - החצר חסר  

את שכר החצר, שהיה משלם בשביל חצר אחרת, וא"כ המתגורר נהנה, ובעל החצר חסר, 

  - יב עפ"י דין להעלות לו שכר ]כפי ששנינו למעלה[. וא"כ מרויח המלוה  ובאופן הזה חי

מחויב  היה  ההלואה  ובלי  חינם,  שם  מתגורר  שהרי  הלואתו,  מחמת  ריוח  המתגורר, 

   לשלם, ולכן באופן הזה אסור.

והוא לא חסר,    -שבעל החצר ממילא לא עמד להשכירה    אבל חצר דלא קימא לאגרא,

  -המתגורר לא צריך לשכור חצר ]שיש לו חצרות אחרות[  ו  וגברא דלא עביד למיגר, 

יהיה אסור למלוה    אימא, לאוהוא לא נהנה, ועפ"י דין פטור מלשלם על שכירות החצר,  

רב יוסף   ב(3)  קא משמע לןלהתגורר בחצר הלוה חינם כיון שאינו מרויח מכך כלום,  

ב יוסף בר מניומי  איכא דאמרי, אמר רשמחזי כריבית.    (4) בר מניומי שאסור, מפני  

אמר רב נחמן, אף על פי שאמרו הדר בחצר חברו שלא מדעתו אינו צריך  

 צריך להעלות לוחינם,    ( 5)  הלויני ודור בחצריאבל אם אמר לו    להעלות לו שכר,

כיון שאומר בעל החצר למלוה: תלוה לי, ואני אתן לך לדור בחצרי חינם, וקצץ   (6)  שכר.

ת להלואה שמקבל ממנו, אם כן היא רבית קצוצה, וכדי לו את דמי השכרת החצר כריבי

  למנוע זאת חייב המלוה להעלות לו את דמי השכירות.

  והנפקא מינה בין שתי הדעות בדעת רב יוסף היא:

יוסף סבר שחייב לשלם את השכירות    למאן דאמר בחצירו,   בהלוהושרב  ודר  כבר 

הרי   בריבית,  הבית  את  שקצץ  בלא  הואפילו  שכן  שבגלל    לויני,כל  שקצץ  באופן 

  ההלואה ידור בחצירו חינם, שחייב להעלות שכר. 

  אבל הלוהו לא רק אז צריך להעלות לו שכר,    הלויני,שרב יוסף דבר ב  ולמאן דאמר

את   לו  יתן  ההלואה  שמחמת  מפורש  כשקצץ  רק  הוא  האיסור  כי  שכר,  להעלות  צריך 

 פיה, לית לן בה,מאי טעמא? כיון דמעיקרא לאו אדעתא דהכי אוזהחצר,  

והטעם שמותר בלי קציצה מראש הוא, שהמלוה לא הלוהו בשביל שיקבל את החצר, ומה 

שגר אחר כך בחצר בחינם, לא חוששים שהוא בגלל ריבית. ולפי מאן דאמר זה, צריך 

להעמיד את משנתנו שאוסרת, באופן שכן קצץ לו את דירת הבית, או בשעת מתן מעות 

  או לאחר מכן.

רב יוסף היה לוקח את    בר חמא תקיף עבדי דאינשי דמסיק בהו זוזי,  רב יוסף

חובותיו,   בעלי  של  עבידתא, העבדים  בהו  את    ועביד  לעשות  העבדים  את  וחייב 

   מלאכתו.



מאיזה טעם מותר לקחת את    אמר ליה רבא בריה: מאי טעמא עביד מר הכי,

  העבדים של בעלי החובות שלו, והרי זה נראה כריבית.

: אנא כרב נחמן סבירא לי, דאמר רב נחמן, עבדא נהום כרסיה,  אמר ליה

שאני סובר כרב נחמן, שאמר עבד לא שוה אפילו את מאכלו ומזונותיו, ואני    לא שוי. 

הרי נותן לעבדים הללו את מאכלם ביום שעובדים אצלי, ואין אני נהנה מהעבד חינם, 

  ולכן לא חששתי לריבית.

נחמן רב  ליה: אימור דאמר  אפילו את    אמר  לא שוה  נחמן סבר שעבד  מה שרב 

דמרקיד בבי  ]דארי היה שם העבד של רב נחמן[,    כגון "דארי" עבדיה מזונותיו, רק  

שהיה ליצן ורוקד בחנויות בשביל לשתות יין, ועבד כזה באמת לא שוה אפילו לא   כובי,

וים  רב נחמן שאינם ש  מי אמרשעושים מלאכה אחרת,    עבדי אחריני,את מזונו, אבל  

  את מזונותיהם?

אנא, כי הא דרב דניאל בר רב קטינא אמר רב, רב יוסף בר חמא:    אמר ליה

התוקף  דאמר,  לי,  ב  סבירא  חברוהמחזיק  של  ידיעתו,    עבדו  בו  ללא  ועשה 

פטור  העבד.   מלאכה,  לבעלי  מתשלום  בעבד     המחזיק 

 

 א -דף סה  

נוח לבעליו שיעבוד העבד תמיד ולא יתרגל    ( 1)  נסתרי עבדיה. דניחא ליה דלא  משום  

   להתעצל;

ולכן, הסיבה שהחזקתי בעבדי בעלי חובותי ולא חששתי לריבית, היא, מפני שעל פי דין 

  אני פטור מלשלם, ואם כן לא קיבלתי שום הנאה ממונית מבעלי חובותי, ואין כאן ריבית.

]נושה[   הני מילי היכא דלא מסיקשלום,  רבא: כל מה שרב דניאל פטר מת  אמר ליה

  שבעלי העבד לא חייבים למחזיק בעבד כסף מחמת הלואה. בהו זוזי,

זוזי, בבעליהם של העבדים, חוב של הלואת    בהו, שנושה אתה    אבל מר, כיון דמסיק 

ולכן, אף על פי שמעיקר הדין אתה פטור מלשלם, אך כיון שקדמה כאן   מחזי כריבית.

   ריבית, ואסור.הלואה, מיחזי כ

ומביאה הגמרא ראיה שאפילו במקום באופן שמעיקר הדין פטור מלשלם, בכל זאת, אם 

   קדמה הלואה, חייב לשלם, כיון שנראה כריבית ]מהגמרא לעיל[.



דאמר רב יוסף בר מניומי אמר רב נחמן: אף על פי שאמרו הדר בחצר חברו  

נה וזה לא חסר ]באופן שבעל כי זה לא נה  שלא מדעתו אינו צריך להעלות לו שכר,

החצר לא עומד להשכיר את חצירו, והדר בה לא צריך חצר, כיון שיש לו חצר משלו[, ולכן 

מתשלום,   ודראם    אבלפטור  צריךהמלוה    הלוהו,  לו המלוה    בחצרו,  להעלות 

  ללווה, כי אחרת, נראה הדבר כריבית. שכר,

  לשלם, ואף על פי שבלא זה היה פטור.ונמצא, כי באופן שקדמה הלואה, תמיד חייב 

חוזרני בי ממה שסברתי שמותר להחזיק    אמר ליה רב יוסף בר חמא: הדרי בי!

  בעבדים של בעל החובות שליי, כי היות שקדמה הלואה, אסור, שנראה כריבית.

   הסוגיא הבאה עוסקת באופני הוצאת ריבית קצוצה מהמלוה ללווה 

דמסיק מאן  האי  אביי:  נושה    אמר  בחבריה,שהיה  דרביתא,  זוזי   זוזי  את 

   הריבית הקצוצה.

  והלווה שילם לו את הריבית בחיטים.

   אחד.  בזוזא]סאים[   ארבעה גריוינמכרים החיטים במחיר של  וקא אזיל חיטי,

שילם הלווה את הריבית, ובמקום לתת לו עבור הזוז האחד   ויהיב להו איהו חמשה.

בע סאים של חיטים, הוא הוסיף על כך, ושילם לו חמש  של הריבית שהוא נשה בו, אר

   סאים חיטים עבוד וז אחד של ריבית.

כאשר בית דין מוציאים מידי המלווה את הריבית הקצוצה   כי מפקינן מיניה,הרי,  

  שלקח מהלוה, שהרי ריבית קצוצה יוצאת בדיינים,

וצאים בית הדין מ  מפקינן מיניה,סאים של חיטים    ארבעהכמה יוציאו מהמלוה? רק  

הסאה הנוספת, שהוסיף ושילם   אידך, מהמלוה, אף על פי שנתן לו הלווה חמש סאים. כי  

היא נחשבת הוזלה   אוזילי הוא דקמיזיל גביה.הלווה על שיווי הזוז שתבעו המלווה,  

שהוזיל הלווה למלוה, בכך שנתן לו עוד סאה אחת חיטים יותר מארבעה סאים, שהוא 

   עבור זוז. ולא בתורת תשלום ריבית היא ניתנה לו. המחיר המקובל בשוק

גם את הסאה החמישית שהוסיף הלווה    רבא אמר: חמשה מפקינן מיניה. אבל  

לידיה, מעצמו, מוצאים מהמלוה. משום   ריביתא אתאי  גם    דמעיקרא, בתורת 

ואינה מתנה בעלמא על ידי   (2)הסאה החמישית, באה לידי המלוה בתורת ריבית קצוצה,  

   ה.הוזל



בחבריה, דריביתא  זוזי  ארבעה  דמסיק  מאן  האי  אביי:  נושה   ואמר  היה 

  גלימא בגוייהו,נתן לו הלווה תמורתם,    ויהיב ליה,מחברו ארבעה זוזים של ריבית,  

   בגד השוה ארבעה זוזים, בשווי הריבית.

כאשר בית הדין באים להוציא את הריבית מהמלוה, ולהחזירו    כי מפקינן מיניה,הרי  

מוצאים ממנו זוזים בערך של הבגד,    מפקינן מיניה,זוזי כסף,    ארבעה , רק  ללווה 

כיון שהמלוה כבר קנה את הגלימא    (3)  לא מפקינן מיניה.עצמה,    גלימאאבל את ה 

  עצמה לו עצמו, והוא חייב להחזיר רק את שוויה הממוני, ארבעה זוזים.

   (4)את הגלימא עצמה מוצאים מהמלוה.  רבא אמר: גלימא מפקינן מיניה.

טעמא?ומקשינן:   עליו    מאי  מוטל  כספי  חוב  ורק  לעצמו,  המלוה  קנאה  כבר  הרי 

  להשיב!?

שלא יאמרו אנשים עליו:   לא לימרו, גלימא דמכסי וקאי,כי היכי ד ומתרצינן:  

   . (5)  גלימא דרביתאהבגד שלובש המלוה, הוא 

היה נושה בחבירו   אמר רבא: האי מאן דמסיק תריסר זוזי דריביתא בחבריה,

ריבית,   זוזים  ליה,תריסר  למלוה,    ואגר  הלווה  דמתגרא בעשרה, והשכיר  חצר, 

   ואגריה ניהליה בתריסר.

ווה למלוה את חצרו ]שבאופן רגיל משכירים אותה בעשרה זוזים[, במחיר של  השכיר הל

היו המגורים של המלווה  כסף תמורת ההשכרה, אלא  לקח ממנו  ולא  זוז,  עשר  שנים 

לפי מחיר ההשכרה  זוזים,  בחינם, בתורת תשלום הריבית של הלווה, בסך שנים עשר 

  הגבוה שהסכימו ביניהם.

אים הדיינים להוציא את הריבית מהמלוה, על שגר בחצר כאשר ב  כי מפקינן מיניה,

מוציאים ממנו שנים עשר   מפקינן מיניה. זוזי    תריסרהלווה בחינם בתורת ריבית,  

זוזים, אף על פי ששכירות החצר שוה רק עשר זוזים, כיון שכאן נקבע המחיר בין הלווה 

כן מוצאים ממנו שנים   למלוה בשנים עשר זוזים. וזהו שויותו של הבית לגבי המלוה. על

   . (6)עשר זוז 

כי אגרא  יאמר המלוה ללוה:    אמר ליה רב אחא מדיפתי לרבינא: ולימא ליה,

הסיבה שהסכמתי לגור בחצרך לפי ערך שכירות גבוה של שנים עשר זוז, אף על פי  הכי, 

 דהוה קא משתרשי לי, שמחיר השכירות של החצר שוה רק עשרה זוזים, היא משום  

רווח של הריבית על ידי שקבלתי ממך מגורים בחינם, כתשלום ריבית, ולכן שנהניתי מה

  הייתי מוכן לגור במחיר הגבוה שקבעת לי, שהוא מעל המחיר הרגיל.



עכשיו שמוציאים ממני את כל הנאתי, וחייב אני   השתא, דלא משתרשי לי,אבל  

לי המגורים לא שוים    כדאגרי כולי עלמא הוא דאגרנא,לשלם לך את דמי השכירות,  

זוזים, ואין אני חייב להחזיר לך אלא עשרה  בחצרך אלא במחיר הרגיל, שהוא עשרה 

  זוזים.

כיון שהסכמת    סברת וקבלת!הלווה למלוה:    משום דאמר ליהותירץ לו רבינא:  

לגור בחצרי חינם עבור שנים עשר הזוזים של ריבית שהיית נושה בי, הרי קיבלת מחיר 

   זה עבורך כתשלום של שנים עשר זוזים, וכיון שהם ריבית, עליך להשיב לי את כולם.

   מתניתין:

כלומר, מותר לשוכר בית לשלם למשכיר,   מרבין על השכר ואין מרבין על המכר, 

ה מהראוי, בעבור שממתין לו בתשלומי השכירות. אך אסור לקונה בית או שכר יותר גבו

המכר,  בתשלומי  לו  שממתין  עבור  מהראוי,  יותר  גבוה  תשלום  עבורם  לשלם  שדה, 

  מהטעם שיתבאר בגמרא. 

   מרבין על השכר:  כיצדומפרשת המשנה, 

את    אם מעכשיו אתה נותן ליהמשכיר לשוכר:    השכיר לו את חצרו, ואמר לו

   הרי הוא לך בעשר סלעים לשנה.דמי השכירות של שנה שלימה,  כל

, תשלם לי  (1)בסוף כל חודש    של חודש בחודש,אתה רוצה לשלם דמי שכירות    ואם 

   ובסך הכל תשלם עבור שכירות של שנה י"ב סלעים. סלע לחודש,

לשלם בסוף כל חודש, ובכך לשלם י"ב סלעים לשנה. כי מה שמשלם באופן זה,   מותר,

ותר מאילו היה משלם הכל בתחילת השכירות, אינו שכר עבור המתנת המעות, כי השווי  י

בתחילת   השכירות  דמי  כל  את  משלם  שאם  אלא  לשנה,  סלעים  י"ב  הוא  האמיתי 

  השכירות, המשכיר מוזיל לו את גובה דמי השכירות.

  וכיצד אין מרבין על המכר:

הרי  את דמי השדה,    מעכשיו אתה נותן לי, ואמר לו: אם    (2)  מכר לו את שדהו

   היא שלך באלף זוז.

עד    ואם  התשלום,  את  לאחר  רוצה  עשיית    לגורן,אתה  זמן  עד  לך  שאמתין  כלומר, 

  שהם אלף ומאתיים זוז. בשנים עשר מנה,, אני מוכר לך אותה (3)הגרנות 



לשלם בזמן עשיית הגרנות י"ב מנה, כי השווי האמיתי הוא אלף זוז, וכשמשלם   אסור

בזמן הגורן, משלם יותר משום שכר המתנת המעות, וזה אסור משום ריבית. ובגמרא  

   יתבאר טעם החילוק בין שכירות למכר.

   גמרא:

האומרת שהשווי האמיתי של שכירות בית, הוא הסכום   מאי שנא רישא,והוינן בה:  

האומרת, שבתשלום   ומאי שנא סיפא,משלמים כאשר משלמים בסוף כל חודש,  ש

   עבור מכר, השווי האמיתי הוא הסכום שמשלמים כשמשלמים מיד בזמן המכר.

  לבאר את המשנה:  רבה ורב יוסף, דאמרי תרוייהו 

כלומר, מן הדין, הזמן שהשוכר צריך לשלם    שכירות, אינה משתלמת אלא בסוף.

  , הוא בסוף השימוש.את דמי השכירות

שעדיין לא הגיע הזמן לגבות את דמי   כיון דלא מטא זמניה למיגבא, משכיר,    והאי

השכירות לפני שהתגורר השוכר בבית, הרי מה שאומר לו, שאם ישלם בסוף כל חודש 

   לאו אגר נטר ליה.יהיה השכר י"ב סלעים לשנה, 

והאי דקאמר ליה, ית.  כך שוה השכר של שכירות ב  משווא הוא דהכי שויא.אלא  

נותן לי הרי הוא לך בעשר סלעים  את כל דמי השכירות,    אם מעכשיו אתה 

   .(4)מהשווי האמיתי  לשנה, אוזולי הוא דקא מוזיל גביה, 

   בעי למישקל דמי מעכשיו.מן הדין  סיפא, כיון דזביני נינהו,

  . (5) אגר נטר ליה הוא, ואסור זה שכמשלם בזמן הגרנות משלם י"ב מנה,  הלכך, 

למצוא מקור למה ששנינו,    בהא מילתא,דקדקו חכמים    אמר רבא, דקו בה רבנן

  שכירות אינה משתלמת אלא לבסוף. 

נג[    אקרא, והסמיכוהו    ואוקמוה  כה  ]ויקרא  עברי,  בעבד  הכתוב  דבר  "כשכיר על 

   שנה בשנה".

" שכתוב  משמע  מזה  בשנה"  אלא שנה  משתלמת  אינה  זו,  שנה  של  שכירות 

  כלומר, שנה זו, שכרה ישולם בשנה שאחריה.  בשנה אחרת,

   ואם לגורן בשנים עשר מנה אסור.שנינו במשנה: 



נחמן: טרשא שרי, רב  בשביל   אמר  מדמיה,  ביותר  סחורה  למכור  מותר  כלומר: 

גובה", כמו שנקראו סלעים שהלוקח משלם לאחר זמן. פירוש המילה "טרשא" הוא "

   . (6)גבוהים "טרשים". ועל שם שהוא מעלה את הערך קוראו רב נחמן "טרשא" 

  איתיביה רמי בר חמא לרב נחמן, ואמרי לה רב עוקבא בר חמא לרב נחמן,

מפורש במשנה, שאסור   ואם לגורן בשנים עשר מנה אסור. ממה שכתוב במשנה:  

  חר את התשלום!לייקר את מחיר השדה בשביל שהלוקח מא

התםומתרצינן:   ליה,  ליה,במשנה,    אמר  שלך    קץ  היא  הרי  עכשיו  תשלם  שאם 

בפחות, ובזה ניכר כי מה שאומר לו אם לגורן בשנים עשר מנה, זה שכר המתנת המעות. 

   .(7)ולכן אסור 

לא אמר לו אם תשלם עכשיו הרי הוא שלך    לא קץ ליה.בדין שאמר רב נחמן,    הכא, 

כן לא ניכר שהוא נוטל שכר המתנת המעות, כי אפשר לומר שהוא מוכר , ול(8)בפחות  

   .(9)ביוקר 

כלומר, אף על פי שרב נחמן אמר שבקץ ליה אסור   אמר רב פפא: טרשא דידי שרי.

תמרים  למכור שכר  מותר  כן  לי  המעות,  המתנת  בשביל  מדמיה  ביותר  סחורה  למכור 

בחודש תשרי, שזה זמן הזול, ולקבוע ללוקח שישלם לי בחודש ניסן, כשער של ניסן, שזה 

   . (10)זמן היוקר, אפילו שבתשרי יוצא השער בזול, ויציאת השער זה כקץ ליה  

אני יכול להצניעו עד חודש ניסן, מבלי שיתקלקל,    שכראי, לא פסיד.  -  מאי טעמא?

  ולמוכרו בזמן היוקר.

בשביל להשתמש    (11)וגם אם הלוקח היה משלם מיד, לא הייתי מוכר לו בשער של עכשיו  

   צ ריכנא. זוזי, לאעכשיו בדמים, כי 

וא דקא עבידנא מילתא גבי אנא ה  (12)וזה שאני נותן ללוקח את השכר עכשיו,  

כלומר, אני עושה לו טובה, כי הוא ביקש ממני, ולא שאני רוצה למכור עכשיו.   לוקח.

   ולכן אין כאן שכר המתנת המעות.

דקא מה ראית,    אמר ליה רב ששת בריה דרב אידי לרב פפא: מאי חזי מר, 

ה למכור להתחשב רק בצד שלך, ולכן אתה אומר מכיון שאתה רוצ  אזלת בתר דידך,

   את השכר בחודש ניסן כשער של ניסן, אין כאן שכר המתנת המעות.

   הלוקחים. זיל בתר דידהו, 

  בשער הזול.   כי השתא,ממוכרים אחרים,    הוו שקלי מזומנים,    דאילו הוו להו זוזי



וממילא הם משלמים   שקלי כיוקרא דלקמיה.מזומנים,    השתא, דלית להו זוזי

   יותר בגלל המתנת המעות, וזה ריבית.

שיוליכוהו   כדי  הזול  במקום  לאנשים  סחורה  שנתן  חמא,  ברב  מעשה  הגמרא  ומביאה 

למקום היוקר, וימכרו שם את הסחורה בשבילו ביוקר, ואחריות הדרך על רב חמא. ואת  

ורה, ומביאים הדמים שיקבלו עבור הסחורה הוא מלוה להם, והם קונים בזה שם סח 

  לכאן ומשתכרים בזה.

   אמר רב חמא: טרשא דידי, ודאי שרי.

כלומר, אפילו שרב נחמן אומר ש"קץ ליה, אסור", וכאן זה כקץ ליה, כי במקום זה יצא 

בכל זאת מותר,  (13)השער בזול, והוא פסק עמהם שישלמו לו כפי השער במקום היוקר, 

והם רק היו שליחים שלו למכור עבורו את    (14)היות שאחריות הדרך נשארה על רב חמא,  

הסחורה, וממילא הדמים שהם מקבלים עבור הסחורה, במקום היוקר, הם של רב חמא. 

  ואת זה הם לווים ממנו, ופורעים לו.

מותר? הרי יש כאן ריבית, כי הם טורחים עבור רב חמא להוליך סחורתו   מאי טעמא

למקום היוקר ולמוכרה בשבילו בשכר ההלואה, והרי זה דומה למי שאומר לחבירו הולך 

  חבילתי למקום פלוני או עשה עמי מלאכה בשביל שאלוך, שאסור.

י על ידי זה כ  ברשותי,]שעומדת[    דליקולהוליך סחורה,    ניחא להומפרש רב חמא:  

  יוצא עליהם שם שהם מוליכים סחורתו של רב חמא, שהוא אדם חשוב.

שבקי גם בחזרה שהם מוליכים סחורה שלהם,    דכל היכא דקא אזלי,ועל ידי זה,  

   ]לא גובים מהם מכס[ מפני חשיבותו של רב חמא. להו מיכסא

להם, ש יש  טובה  להו שוקא. ועוד  מוליכי  נקוט  שהם  בחזרה,  גם  סחורה כלומר,  ם 

הם   שימכרו  עד  סחורתו  למכור  רשאי  אדם  שאין  מכריזין  הם ( 15)שלהם,  וממילא   .

מותר   ולכן  ההלואה,  בשכר  חמא  רב  בשביל  ולא  עצמם  בשביל    . ( 16)טורחים 

 

 ב -דף סה  

  . (1)שאומר באופן הנזכר למעלה שאין איסור ריבית  והלכתא כרב חמא, 

   .(2)שאומר ריבית קצוצה יוצאה בדיינין  בי אלעזר,והלכתא כר

וכמו שבפוסק על הפירות    והלכתא כרבי ינאי, דאמר מה לי הן ומה לי דמיהן,

ונתייקרו מותר למוכר לתת לו את הפירות שפסקו עליהם, כך מותר  כשער של עכשיו 



למוכר לתת לו את דמי הפירות, שלא כשיטת רב, שסובר אסור למוכר לתת ללוקח את  

דמי הפירות, כי כשהוא נותן לו לאחר זמן כסף יותר ממה שקיבל ממנו, זה נראה כריבית 

(3).   

   ין:מתנית

המוכר ללוקח בשעת    מקצת דמים, ואמר לו הלוקח    מכר לו את השדה, ונתן לו 

  שקנית ממני.  שלךהשדה  מעות וטול את את יתר ה   אימתי שתרצה הבאהמקח, 

לעשות כך, מפני שכל זמן שלא שילם את יתר המעות, יש באכילת הפירות איסור   אסור

  ריבית. ובגמרא מפרש למי הן אסורין.

המלוה:   ואמר לוכלומר, היתה השדה של הלוה משכון על החוב,    הו,הלוהו על שד

לי נותן  אתה  אי  שהלויתיך    אם  מה  הריאת  שנים,  שלש  ועד  השדה   מכאן 

  בשביל פירעון החוב. היא שלי,הממושכנת בידי 

   .(4)  הרי היא שלו. וכך היה ביתוס בן זונין עושה על פי חכמיםהדין הוא ש

   גמרא:

כלומר: ברישא כתוב שאסור לעשות כן, לפי שיש באכילת הפירות    מי אוכל פירות, 

   .(5)איסור ריבית, למי הם אסורים ולמי הם מותרים 

  וכונת המשנה שהם אסורים ללוקח. רב הונא אמר, מוכר אוכל פירות,

ושניהם אסורים באכילת   את הפירות,]מפקידין ביד שליש[    רב ענן אמר, משלשי 

   או יבטל.הפירות עד שיגמר המקח 

ענן,    ולא פליגי  ורב  כגון:   הא רב הונא  ולוקח אסור,  דרב הונא, שמוכר אוכל פירות 

ועד שתגמור לפרוע, השדה   קני,את יתר המעות    לכי מייתיתמוכר ללוקח,    דאמר

שייכת לי. ולכן כל זמן שהלוקח לא שילם את כל המעות, מוכר אוכל פירות כי השדה 

כי עדיין השדה לא שלו, ואם אוכל זה בשביל הקדמת    שלו, וללוקח אסור לאכול פירות 

  המעות, דהיינו המקצת דמים שנתן למוכר ועדיין לא קנה תמורתם. וזה ריבית.

 לכי מייתית מוכר ללוקח,    דאמרדרב ענן, ששניהם אסורים לאכול פירות. כגון:    הא

ור ולכן כל זמן שהלוקח לא שילם את כל המעות אס  קני מעכשיו.את יתר המעות  

לשניהם לאכול את הפירות, למוכר אסור כי אם הלוקח ישלם את יתר המעות יתברר  

שהשדה כבר היתה קנויה לו מיום המכר, על ידי שנתן למוכר מקצת דמים, ואם המוכר 

אוכל את הפירות זה בשביל שכר המתנת מעותיו שהלוקח עדיין לא פרע. וללוקח אסור 



המעות ויתברר שהשדה לא קנויה לו, והמקצת לאכול פירות כי שמא לא ישלם את יתר  

דמים שנתן למוכר בשעת המקח זה הלואה והפירות שייכים למוכר, ואם הלוקח אוכל  

   .(6)זה בשביל המקצת דמים שנתן למוכר שהם הלואה 

  פעמים, ששניהםיש    דבי רבי חייא,ששנאום    ריביתהלכות  תני רב ספרא ב

לאכול את    פעמים ששניהם אסורין ת.  לאכול את הפירו  מותריןהמוכר והלוקח,  

ופעמים שהמוכר מותר ולוקח אסור. ופעמים שהלוקח מותר ומוכר  הפירות.  

   אסור.

   ופירש את הברייתא. עני רבא בתריה

מוכר ללוקח כשמשלם מקצת דמים,   דאמר ליהכגון:    פעמים ששניהם מותרין,

ואת שאר השדה תקנה כשתשלם הכל. שניהם מותרים,   כשיעור זוזך,מיד בשדה    קני

   .(7)והלוקח אוכל פירות הקרקע ששוה למעות שנתן, ואת שאר הפירות אוכל המוכר 

את יתר    לכי מייתיתמוכר ללוקח,    דאמר ליהכגון:    פעמים ששניהם אסורין, 

   .(8)שניהם אסורים כנ"ל בדברי רב ענן  מעכשיו.הכל  קני הדמים, 

 לכי מייתית מוכר ללוקח,    דאמר ליהכגון:    ותר ולוקח אסור,פעמים מוכר מ

  מכאן ולהבא. מוכר מותר ולוקח אסור, כנ"ל דברי רב הונא.  קניאת יתר הדמים, 

הכל    קנימוכר ללוקח,    דאמר ליהכגון:    פעמים שהלוקח מותר ומוכר אסור,

וזוזאי השדה,    מעכשיו,  קניית  עבור  לי  חייב  שאתה  הדמים  שאר  וו ליהכלומר: 

. ובזה גם אם הלוקח לא ישלם את יתר הדמים, המקח לא יתבטל. ולכן (9)   הלואה גבך

לוקח מותר לאכול את הפירות, כי הוא קנה מיד את כל השדה. ומוכר אסור, כי אם יאכל 

  פירות זה עבור שהלוה ללוקח את יתר הדמים.

לו כשתביא את  של המשנה לדעת רב ענן, ושל ברייתא דבי רבי חייא, שבאמר   מאן תנא 

   לאכול את הפירות?  שניהם אסוריןיתר הדמים קנה מעכשיו, 

אמר רב הונא בריה דרב יהושע. דלא כרבי יהודה דאי רבי יהודה הא אמר 

כלומר: לעיל בדף סג. הגמרא מביאה ברייתא שנחלקו ת"ק    צד אחד בריבית מותר.

לך לא אפרע  לו אם  ואמר  כסף  יהודה, בראובן שלוה משמעון  פלוני שדי   ורבי  יום  עד 

מכורה לך מעכשיו בשביל פירעון החוב, אם מותר למלוה שהוא הלוקח לאכול את פירות  

פירות שמא   עד שיתברר אם קנה את השדה, ת"ק סובר שאסור ללוקח לאכול  השדה 

הלוה יפרע לו ולא יבוא לידי מכר. ורבי יהודה סובר שמותר ללוקח לאכול פירות. מפרש 

"י, שסובר "צד אחד בריבית מותר" דהיינו שאם בשעת ההלואה יש אביי את טעמו של ר

צד שלא יבוא לידי ריבית, כמו כאן שיש צד מכר, אין בזה איסור ריבית. וגם כאן בין אם  



המוכר יאכל פירות, בין אם הלוקח יאכל את הפירות, זה צד אחד בריבית, כי אם המוכר  

יבית, ואם הלוקח אוכל ואח"כ שילם  אוכל והלוקח לא ישלם את יתר הדמים אין כאן ר

את יתר הדמים אין כאן ריבית. וכתוב שהם אסורים לאכול את הפירות, וזה כדעת ת"ק  

   .(10)שאוסר צד אחד בריבית 

 ואמר לו בשביל שהלוה לו,    משכן לו שדהאו    משכן לו בית  ( 11)כתוב בברייתא:  

עמו.   התנה  כלומר:  ללוה,  תרצה    לכשתרצה המלוה  אם  לא כלומר:  למוכרם, 

 בדמים הללובין אם עשו קנין על זה, ובין לא עשו קנין, אם אמר לו    תמכרם אלא לי.

משום   אסור, והבית שוה יותר.  (12) כלומר: תמכור לי את הבית בדמי ההלואה שנתתי לך  

   .(13)בשביל ההלואה  ריבית, כי הלוה מוזיל למלוה את מחיר הבית

   כלומר: בשוייהןואם אמר לו תמכור לי  

  . (14)  מותרחלק בבית, ששוה לדמים שהלויתיך, 

   מאן תנא בדמים הללו אסור?

   אמר רב הונא בריה דרב יהושע דלא כרבי יהודה,

וכאן זה צד אחד בריבית כי אולי   דאי רבי יהודה האמר צד אחד בריבית מותר,

, וזה לא יבוא לידי ריבית. ולרבי יהודה גם אם אחר (15)רה לעולם  הלוה לא ירצה למוכ

כך הלוה מוכר את השדה למלוה בזול, מותר לו לקבלה, כי בשעת ההלואה זה היה צד 

   . (16)אחד בריבית 

מוכר ללוקח בשעת המכר,    מכר לו שדה, ואמר לואו    מכר לו ביתשנינו בברייתא:  

את הבית או השדה, ואני אחזיר   ת החזירם לילכשיהיו לי מעואני מוכר לך בתנאי ש

   לך את המעות שנתת לי.

לעשות כן. כי הלוקח דר בבית, ואם אחר כך המוכר יחזיר לו מעותיו יתברר שלא   אסור

נתן למוכר הם הלואה, נמצא שדר בבית  (17)היה כאן מכר מעולם   והמעות שהלוקח   ,

  בשכר המתנת מעותיו.

מרצו למוכר,  אומר  הלוקח  שואם  מקנה  אני  המכר,  בשעת  מעות, נו,  לך  לכשיהיו 

   הגמרא להלן מפרשת הטעם. מותר.את הבית או השדה,  אחזירם לך

   של הברייתא האומר ברישא אסור? מאן תנאאומרת הגמרא, 

   יהודה.  אמר רב הונא בריה דרב יהושע: דלא כרבי



וכאן זה צד אחד בריבית, כי אם   דאי רבי יהודה, האמר צד אחד בריבית מותר.

   . (18)המוכר לא יחזיר את הדמים שקיבל, השדה מכורה ללוקח, והוא דר בבית שלו 

  עכשיו הגמרא מפרשת את הברייתא.

שאם הלוקח מתנה   ומאי שנא סיפאשאם המוכר מתנה אסור,    מאי שנא רישא

   מותר.

ליה  דאמר  סיפא  רבא,  למוכר,    אמר  ארצה  כלומ  ( 19)   מדעתיה. לוקח  אם  ר: 

עד  כי  ריבית,  כאן  אין  ברצונו  תלוי  שזה  בתנאי  מפרש  שהלוקח  ומכיון  לך.  אחזירם 

שמחזיר למוכר, הבית קנוי לו, וכשמחזיר לו הוא חוזר ומוכרה לו, נמצא שכשהוא דר 

   בבית הוא דר בשלו.

כלומר: בשטר מכירה   ההוא גברא דזבין ליה ארעא לחבריה שלא באחריות,

לא מקבל עליו אחריות למקח, ואם בעל חוב שלו יגבה את הקרקע    היה כתוב שהמוכר

  מהלוקח, לא יתן לו כלום.

כי המוכר לא רצה למוכרה באחריות, והוא לא    דהוה קא עציב,מוכר ללוקח,    חזייה

   רצה להניח מלקנותה בשביל כך, והצטער מחמת שחשש שבעל חוב יגבה ממנו, ויפסיד.

  אי אין לך לדאוג,    אמאי עציבת וקים בענין המקח,  מוכר ללוקח, בעוד שעס  אמר ליה 

שלי   חובות  שופראבעלי  לך  מגבינא  מינך,  לה  אפילו   טרפו  שבנכסי[  ]מעידית 

  שיגדלו ברשותך. ופירי שתשביח את השדה,  שבחא

המוכר.  דברי  את  חיזק  ולא  שתק,     והלוקח 

 

 א - דף סו 

ואין כאן תנאי, ואם בעלי חובות טרפו   מילי בעלמא הוא, פטומי     אמר אמימר,

  מהלוקח, המוכר לא צריך לתת לו כלום.

מאי לאמימר, טעמא  רב אשי  ליה  שדעתו   אמר  אומרים  ולא  מילי?  פטומי  זה 

  לתנאי גמור. 

לאתנויי,כי,   בעי  דלוקח  לטובתו,    כיון  התנאי  מתני, שהרי  קאי  מוכר    והכא 

   .(1) אמרת פטומי מילי בעלמא הואזקו, לכן והלוקח לא חזר על התנאי לח 



לכשיהיו  בסיפא,    דקתני שהגמרא הביאה לעיל,    אלא, מתניתאומקשינן על אמימר:  

כי התנאי לטובתו,   מוכר הוא דבעי לאתנויי,ובזה    לך מעות אחזיר לך, מותר.

   מוכר לא אתני, ולוקח קא מתני.ומדובר ש

סיפא? ואמר רבא, סיפא דאמר  מאי שנא רישא ומאי שנא  לעיל,    ואמרינן 

  ]מרצוני[. מדעתיה לוקח למוכר בפירוש  ליה

אסור   מדעתיה, בפירוש    טעמא דאמר ליה מדעתיה. הא לא אמר ליהמבואר,  

לא לעשות כן, כי יש כאן תנאי גמור שאם המוכר יחזיר את הדמים המכירה תתבטל, ו

  ואין כאן תנאי!? אמרינן פטומי מילי בעלמא הוא,

אמימר לרב אשי: אין כונת רבא שמדובר באופן שאמר לו בפירוש   אמר ליה:  ומתרצינן

כלומר: מפני שהמוכר צריך   נעשה כמאן דאמר ליה מדעתיה אתמר.מדעתי. אלא  

להתנות, וכאן הלוקח התנה, זה פטומי מילי. והלוקח לא צריך להחזיר את הבית למוכר,  

   . (2)כמו אם אמר לו בפירוש אחזיר לך מדעתי 

]אשתו[, כדי שאם ימות לא תזקק    שכיב מרע דכתיב לה גיטא לדביתהו  ההוא

 אמאי קא מתנחת,אשתו, לפני שגירשה,    אמרה ליה]נאנח[,    אנגיד ואתנח,ליבום.  

דידך  ]תתרפא[,    אי קיימת אין לך לחשוש שאולי תתרפא ואני אתחתן עם בעל אחר, כי  

   ואחר כך נתן לה את הגט. (3) אנא.

כי זה לטובת הבעל והוא לא התנה. ולכן   י מילי בעלמא הוא,אמר רב זביד, פטומ

   אפילו אם התרפא מהחולי, מותר לה להתחתן עם אדם אחר.

למה אתה אומר, שאין כאן תנאי   אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא,ומקשינן:  

  בגירושין בגלל שזה פטומי מילי?

הרי רק    תנאה בגיטא,בדידה קיימא למישדי  וכי    ואי לאו פטומי מילי, מאי, 

כי לא צריך את דעת האישה בגירושין, ומתגרשת    בדידיה קיימא למישדי תנאה,

   אפילו בעל כורחה?

גיטא, ומתרצינן:   ויהיב  גמיר  קא  דידה  אדעתא  גופיה  הוא  דתימא,    מהו 

   ומכיון שהוא גירש אותה על דעת התנאי שהיא אמרה, הוא עשה תנאי בגירושין.

תנאי בגירושין. כי אפילו שהוא נותן את הגט על דעתה, כאן    שאין כאן  קא משמע לן

   .(4)גם היא לא אמרה תנאי גמור, כי מה שאמרה זה פטומי מילי בעלמא 

  הקדמה לסוגיית אסמכתא 



המתנה עם חבירו, שאם לא יעשה כך וכך, הוא קונס את עצמו בהתחייבות ידועה, הרי 

ליש שטרו, ואמר לשליש אם לא אפרע  זו "אסמכתא". כגון: מי שפרע מקצת חובו, והש 

למלווה את יתר החוב, עד יום פלוני, תן לו שטרו ויגבה ממני כל החוב. דהיינו: שסומך 

בלבו בשעת התנאי, שיוכל לשלם המותר כשיגיע הזמן, וקנס את עצמו שאם לא ישלם 

   לאותו זמן, יתן השליש את השטר למלווה, ויגבה את כל הכתוב בשטר.

  ם במשנה במסכת בב"ב דף קסח. אם ההתחייבות חלה או לא. ונחלקו תנאי 

רבי יוסי אומר, שאם הגיע הזמן ולא שילם את המותר, יתן השליש את השטר למלווה, 

  שאסמכתא קונה. ורבי יהודה סובר, שאסמכתא אינה קונה, שלא גמר בדעתו להקנות.

ב ]דף קסח. ד"ה בפירוש המושג "אסמכתא", יש מחלוקת בין הראשונים: הרשב"ם בב" 

אסמכתא, ובדף קעג: ד"ה ר"י סבר[ מפרש, שסומך בדעתו שאותו התנאי שבאי קיומו 

תלה את ההתחייבות, יקויים, וממילא לא תבוא ההתחייבות לידי קיום. ובמקרה הנ"ל  

  הוא סומך בלבו בשעת התנאי, שיוכל לפרוע המותר כשיגיע הזמן.

א קניא, ולעיל בדף מח: ד"ה אסמכתא קניא[ ורש"י ]כאן בדף סו. ד"ה אני אומר אסמכת

מפרש, שמסמיך את חבירו, היינו, שמבטיחו שאם לא יקויים תנאו, יתן לו כך וכך, כדי 

  שיסמוך עליו. ובמקרה הנ"ל הוא מסמיך את חבירו, שיפרע את יתר החוב עד יום פלוני.

ים, הרי היא שלי, במשנתינו כתוב, "הלוהו על שדהו, ואמר לו, אם לא תפרע לי עד ג' שנ

הרי היא שלו". ומבואר בסוגיא שהתנאי הזה הוא אסמכתא. ונחלקו הראשונים באיזה 

אופן זה אסמכתא, רש"י ]בד"ה אני אומר אסמכתא קניא[ סובר, כי רק כשהשדה שוה 

   יותר מההלואה, ואם לא יפרע עד ג' 

ברים שאפילו שנים הוא מוזיל לו את שווי השדה, זה אסמכתא. והרמב"ן והרשב"א סו 

בשיוויה זה אסמכתא, לפי שאין אדם רוצה למכור נכסיו, וכך שיטת תוספות בע"ב ד"ה 

  ואי.

   וכו'. הלוהו על שדהו כתוב בסיפא של המשנה: 

כלומר: אם המלוה אמר ללוה בשעה שנתן לו את    אמר רב הונא: בשעת מתן מעות,

שלי,   היא  הרי  שנים  ג'  עד  לי  תפרע  לא  אם  הכההלואה,  השדה   ל, קנה  כל  את 

   הממושכנת, אפילו שהיא שוה יותר מהדמים שהלוהו.

המלוה בשדה הממושכנת    לא קנה ההלואה,    לאחר מתן מעותואם אמר לו את זה  

   .(5)כי הלוה לא גמר בדעתו להקנות יותר מכנגד ההלואה  אלא כנגד מעותיו,

   .(6)   ורב נחמן אמר: אפילו לאחר מתן מעות, קנה הכל



שהיה להם שטר שכתוב בו, שאמרו ללוה   נחמן עובדא גבי ריש גלותא,עבד רב  

לאחר מתן מעות אם לא תפרע עד זמן פלוני השדה הממושכנת תהיה קנויה לנו, והלוה 

  שקנו הכל. כשמעתיה, לא פרע,  

   של ריש גלותא, כי סבר שהשטר פסול.  קרעיה רב יהודה לשטריה

גלותא ריש  ליה  נחמן,    אמר  יהודה קרע לשטרך,לרב  שאתה הכשרת את    רב 

  השטר.

ליה  וכי    אמר  נחמן,  בחכמה[    ברקדארב  קטן  רבה הרי    קרעיה!? ]אדם  גברא 

   קרעיה.שהשטר פסול, ולכן  חזא ביה טעמאודאי  קרעיה,

   איכא דאמרי, 

   אמר ליה: דרדקא קרעיה! דכולי עלמא לגבי דידי בדינא, דרדקי נינהו. 

אפילו בשעת מתן מעות, לא לא כמו שסבר בתחילה, אלא,    חמן,הדר, אמר רב נ

   .(7)  קנה ולא כלום

  ממשנתינו: איתיביה רבא לרב נחמןומקשינן: 

 אם אי אתה נותן לי מכאן ועד שלש שנים הרי היא שלי, הרי היא שלו. 

   מבואר שהמלוה קונה את כל השדה, וקשיא לרב נחמן.

   אבל על רב הונא לא קשה, כי הוא יעמיד את המשנה שאמר בשעת מתן מעות.

ולכן אמרתי בתחילה אפילו   אסמכתא קניא,]הייתי רגיל לומר[    אני אומראמר ליה,  

והוא    מניומי, אמר אסמכתא לא קניא לאחר מתן מעות קנה הכל. והאמורא ששמו  

   חזירני מדברי, תשאל אותו מה יענה על משנתינו.ה 

   ולמניומי, קשיא מתניתין!?

  איבעית אימא, מתניתין רבי יוסי היא, דאמר אסמכתא קניא.ומתרצינן:  

יוסי.  רבי  על  שחולק  כהתנא  סובר    ואני 

 

 ב - דף סו 



לך עד ג' שנים הרי היא שלך  אם לא אפרע    איבעית אימא, דאמר ליה קני מעכשיו,

   .(1)מעכשיו. וכשמקנה מעכשיו, זה לא אסמכתא אלא גומר בדעתו להקנות 

בני דרב חסדא, לרב אשי, הכי אמרי   ומר קשישא  ינוקא  ליה מר  אמרו 

אסמכתא, האי  נחמן,  דרב  משמיה  המשנה,   נהרדעאי  שמדברת  באופן  כגון 

ג' שנים השדה תהיה ש עד  לי  לא תפרע  לו אם  הגיע הזמן שקבעו   בזמניהלי.  שאמר 

פרע,   ולא  למלוה.    קניא לפרעון,  זמניה,השדה  הפרעון,    בלא  זמן  שהגיע  לא קודם 

   קניא.

ומדוע נהרדעאי אמרו את    אמר להו, כל מידי בזמניה קני, בלא זמניה לא קני,

   זה באסמכתא?

קאמריתו הכי  אם   דלמא  אחר[,  לדבר  התכונו  שנהרדעאי  לומר,  כונתכם  ]שמא 

למלוה    אשכחיה זמניה,לוה  הפרעון,    בגו  זמן  קני קודם שהגיע  ליה,  את   ואמר 

המלוה את השדה. ואין כאן   קניהשדה, ולא אפדנה עוד, ובזה אני פורע לך את החוב,  

   . (2)חסרון של אסמכתא 

וכבר   בתר זמניה,וה פגש את המלוה  ומה שאמרו בלא זמניה לא קניא, כונתם, שאם הל

   לא קני.את השדה, ולא אפדנה עוד,  ואמר ליה קני הגיע זמן הפרעון, 

  לא קני? מאי טעמא

שאין לו כסף לפרוע את    מחמת כיסופא הוא דקאמר ליה,כי מה שאמר לו קני,  

ת  החוב, ודעתו לפדות את השדה. אבל כשאומר לו בגו זמניה, קני, ודאי אין בדעתו לפדו 

   את השדה, שאם לא כן למה אומר לו קני, הרי המלוה לא יכול לתובעו עכשיו.

כי בדעתו   בגו זמניה, נמי לא קני, אמר לו כן    דאפילו ]אין הדין כך[.    ולא היא,

קא אפילו שעתה המלוה לא יכול לתובעו,    והאי דקאמר ליה קני,לפדות את השדה,  

זמניה הלוה,    סבר ליתישל הפרעון,    כי מטי  יטרידני    ליטרדן, המלוה,    לא  שלא 

  שאפרע לו מיד את החוב.

  אמר רב פפא: האי אסמכתא, זימנין קניא, וזימנין לא קניא. 

  דקא שתי שיכרא , ורואהו  (3)מלוה ללוה, ביום שצריך לפרוע את החוב    אשכחיה

כי ניכר מתוך תנועותיו, שאינו    כדי לשמוח, ולא פרע עד סוף היום. קני,בחנות,  

מחזר אחרי כסף, כדי לפדות את השדה הממושכנת. וגמר בדעתו לתת את השדה למלוה 

  .(4)בשביל פרעון החוב 



   לא קני.]מחזר אחרי כסף[,  דקא מהפך אזוזיואם מצאו 

איך אפשר להוכיח מזה שהלוה שותה שכר,   אמר ליה רב אחא מדיפתי לרבינא,

   קא שתי.]להפיג דאגתו[  דלמא לפכוחי פחדיהרי כסף, שהוא לא מחזר אח 

שיתן   איניש אחרינא אסמכיה אזוזי, הוא שמח ולא מחזר אחר כסף, כי    אי נמי,

לו לאחר זמן. ואין ראיה משתיית השכר, שדעתו לתת את השדה למלוה בשביל פרעון 

   החוב.

  קפיד בדמי ביום שצריך לפרוע את החוב, כשמוכר חפציו,    אלא אמר רבינא, אי 

כי זה ראיה שהוא לא מחזר אחרי כסף, וגמר בדעתו    ודאי קני, שלא להוזיל משוויין,  

  .(5)לתת את השדה למלוה בשביל פרעון החוב 

: איך אפשר להוכיח מזה שהלוה מקפיד שלא  אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא

   מחזר אחר כסף.  להוזיל את חפציו, שהוא לא

להוזיל,    דלמא  שלא  מקפיד  ארעיה, הוא  תיתזיל  דלא  היכי  כי  סבר  שאם    כי 

   יראוהו מוכר חפציו בפחות משוויין, ידעו שהוא דחוק למכור, ויזולו קרקעותיו.

ודאי שלא למכור קרקעותיו אפילו בשויין,    אלא, אמר רב פפא: אי קפיד בארעא 

   כסף.כי זה ראיה שהוא לא מחזר אחרי   קני,

ואמר רב פפא: אף על גב דאמור רבנן אסמכתא לא קניא, אפותיקי הויא  

מפרשים את המילה   (6)והמלוה קונה בשדה, כנגד ההלואה ]הראשונים    מינה,  למיגבא

  "אפותיקי" שהיא מילה מורכבת, אפה, תהא, קאי, כלומר: מזה יהא לך פרעון[.

: מדוע אתה אומר שהמלוה קונה כנגד אמר ליה רב הונא בריה דרב נתן לרב פפא 

הרי הוא אמר לו קני הכל, ומכיון    קני לגוביינא!?הלוה    מי קאמר ליהההלואה?  

   שאין דבריו קיימים, במה זכה המלוה לגוביינא.

 אמר ליה מר זוטרא בריה דרב מרי, לרבינא: ואי אמר קני למיגבא מיניה, 

  כנגד מעותיו?  קניאנו מבינים את דברי רב פפא ש

כי הוא מקנה לו את השדה לגוביינא רק אם לא יפרע    סוף סוף אסמכתא היא, הרי  

   ( 7) ואסמכתא לא קניא!לו עד ג' שנים, 

  . (8)שלא יתכן שרב פפא טעה בזה  אלא, אפותיקי דקאמר רב פפא, מאי היא,



ומקנה לו זכות בשדה לגבות ממנה את    דאמר ליה: לא יהא לך פרעון אלא מזו. 

. כלומר, מלבד (9) י זה, הלוה לא יכול לפרוע לו במטלטלין או בקרקע אחרת חובו, ועל יד

זה שהלוה אמר למלוה אם לא אפרע לך עד ג' שנים כל השדה תהיה שלך, אמר לו עוד  

שגם בתוך ג' שנים לא יהא לך פרעון אלא מזו, ואני לא יוכל לפרוע לך בדבר אחר. על זה 

רב פפא, שאפילו שהקנאת כל השדה ל חל,  אמר  והאפותיקי  זה אסמכתא,  כי  א חלה, 

   .(10) והלוה לא יכול לפרוע לו בדבר אחר 

]המוכר כותב ללוקח אחריות,   ההוא גברא דזבין ליה ארעא לחבריה באחריות,

כדי שאם הקרקע גזולה והנגזל יקחנה ממנו, או בעלי חובות של המוכר יגבוה ממנו, יתן 

   לו קרקע אחרת[.

הרי על אף   אי טרפו ליה מינאי,ני רוצה שתתחייב לי שלוקח למוכר, א  אמר ליה

המוכר,   אמר ליה  מגבית ליה מעידי עידית, דאית לך.שדיני לגבות ממך בינונית,  

למיקם קמאי דבעינן  לך,  לא מגבינא  עידית  ברשותי[.   מעידי  תעמוד  ]שהיא 

   מגבינא לך מעידית אחרת דאית לי. אני מסכים להתחייב ש אלא

  ]שטף נהר[. אתא בדקא, וגם (11)דלוקח  הלסוף טרפוה מיני

   של המוכר.  שקיל לעידי עידית 

  והא קיימאשיגבה אם יטרפו ממנו,    סבר רב פפא למימר, מעידית אמר ליה

   העידית ביד המוכר, וצריך לתת אותה ללוקח.

כי אמרי לך אנא, מוכר ללוקח:    אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא, ולימא ליה

קיימא,מעידית   עידית  עידי  דהוה  לך,  שבנכסי   מגבינא  המובחרת  והקרקע 

קיימא ליה עידית במקום  שהעידי עידית התקלקלה,    השתא,נשארת ברשותי. אבל  

כי זו היא עתה הקרקע המובחרת ביותר שבנכסי, ואני התחייבתי לך את    עידי עידית.

   .(12)הפחותה ממנה 

רב בר שבא    אמר ליה  הנא זוזי. ביה רב כ]היה נושה[    רב בר שבא, הוה מסיק 

כלומר:   מהאי חמרא.את חובך,    אי לא פרענא לך ליום פלוני, גבילרב כהנא:  

   אני מקנה לך את היין בשביל פרעון החוב.

שאם לא פרע עד יום פלוני, רב כהנא קונה את היין, ואין בזה   סבר רב פפא למימר,

, הני מילי בארעא,  כי אמרינן אסמכתא לא קניא חסרון של אסמכתא. מפני ש

שאדם לא רגיל למכור קרקעותיו, ולכן גם כשאומר לו, אם לא    דלאו לזבוני קיימא,

  אפרע לך תקנה את השדה בשביל פרעון החוב, לא גמר בדעתו להקנות.



  ואין בדעתו להקנות. אבל חמרא, כיון דלזבוני קאי, כזוזי דמי.

מרינן משמיה דרבה, אמר ליה רב הונא בריה דרב יהושע לרב פפא: הכי א 

כי זה אסמכתא, ו"כל" כולל גם   לא קני.שאדם מקנה אם לא אעשה כך וכך,  כל דאי,

   .(13)מטלטלין 

אמר רב נחמן, השתא דאמור רבנן, אסמכתא לא קניא, אם הלוהו על שדהו, והמלוה אמר  

א  ללוה, אם לא תפרע לי עד שלש שנים הרי היא שלי, והלוה לא פרע בתוך שלש שנים, אל

  לאחר שלש שנים. הדר ארעא ללוה, כי זה אסמכתא וההקנאה לא חלה.

ואם סברו שהמכירה חלה, והמלוה אכל פירות לאחר שלש שנים. כשיודע להם שהמכירה 

  לא חלה, הדרי פירי שאכל לאחר שלש שנים.

ומקשינן: למימרא דסבר רב נחמן, מחילה בטעות לא הויא מחילה, ולכן אומר, שאפילו 

שהמוכר והלוקח סברו שהמכירה חלה, ויש כאן מחילה מצד המוכר, כי דעתו שהלוקח 

יאכל את הפירות, כשנודע להם שהמכירה לא חלה "הדרי פירי", כי המוכר מוחל מחמת  

   שסובר שהמכירה חלה, וזה טעות.

  והאיתמר במקום אחר, שרב נחמן סובר מחילה בטעות הויא מחילה.

. ואומר לו, לכשיבואו לעולם, (1), לפני שהפירות באו לעולם  המוכר פירות דקל לחבירו

   הם יהיו שלך.

אמר רב הונא עד שלא באו הפירות לעולם, המוכר יכול לחזור בו, כי עדיין ההקנאה לא  

  חלה, שאין לקנין על מה לחול.

נקנים  כי מיד שהפירות באים לעולם, הם  בו,  יכול לחזור  משבאו הפירות לעולם, אין 

  ללוקח.

ורב נחמן אמר, אף משבאו לעולם, יכול לחזור בו. כי סובר שאין אדם מקנה דבר שלא  

  , ובשעה שעשו את הקנין, הפירות לא היו בעולם.(2)בא לעולם 

פירות,  שמיט  הלוקח  לעולם  באו  כשהפירות  דאי  הונא,  לרב  מודינא  נחמן,  רב  ואמר 

, שהמכירה לא חלה, לא מפקינן ואכיל, מחמת שסברו שהמכירה חלה. גם כשיודע להם

מיניה, את הפירות שאכל עד שנודע לו. סוברת הגמרא שהטעם שלא מוציאים ממנו, כי 

כשהלוקח אכל את הפירות, הם סברו שהמכירה חלה, וממילא יש מחילה מצד המוכר 

. ואפ' שהוא מוחל, מחמת שסובר שהמכירה חלה, וזה טעות, סובר רב נחמן, שמחילה (3)

  יא מחילה?בטעות הו

ומתרצינן: התם, במוכר פירות דקל, זה זביני, ובזה סובר רב נחמן, שמחילה בטעות הויא  

   מחילה, ולכן לא מוציאים מהלוקח את הפירות שאכל.



שמחילה  שאפילו  סובר,  ובזה  הלואה,  זה  אסמכתא,  לגבי  אמר  נחמן  שרב  במה  הכא 

ואה, כשהמלוה אוכל פירות בטעות הויא מחילה, מוציאים מהמלוה את הפירות. כי בהל

קצוצה   כריבית  נראה  זה  עבורם,  לשלם  בדיינין. (4)בלי  יוצאה  קצוצה  וריבית   ,   

 

 א -דף סז 

רבא נחמן, :  אמר  דרב  קמיה  יתיבנא  למעלה,   הוה  הנזכר  הדין  את  כשאמר 

מיניה.   מפקינן  לא  ואכיל  שמיט  שאם  דקל,  פירות  לאותביה במוכר  ]רציתי   ובעי 

  הגמרא להלן מפרשת את הקושיא. אונאה.להקשות לו על זה[, מדין שמצינו לגבי 

  ]השגיח בי, וראה שיש בדעתי להקשות על דבריו[. ואודיק.

והגמרא להלן   איילונית. מדין שמצינו לגבי    ]קדמני להראות לי ראיה לדבריו[  חזיתן

   מפרשת את הראיה.

שמצינו   מדין  נחמן,  רב  על  להקשות  רצה  שרבא  הקושיא,  את  מפרשת  הגמרא  עתה 

   בהונאה.

במשא ומתן, בין מצד המוכר, שמכר ביותר משויו, בין מצד הלוקח, שלקח   והרי אונאה

תו, ודעתו שזה יהיה של  כי המתאנה נתן מדע  דמחילה בטעות היא, בפחות משויו,  

  המאנה. אלא שזה בטעות, שהוא סבור שזה השווי האמיתי.

מחילה. הויא  צריך   ולא  שהמאנה  אופנים,  שיש  הזהב,  בפרק  במשנה  כתוב  שהרי 

  להחזיר למתאנה את האונאה. וקשה על רב נחמן שסובר מחילה בטעות הויא מחילה?

   ואודיק, חזיתן איילונית. 

   הראיה, שרב נחמן מביא לדבריו, מדין שמצינו לגבי איילונית. עתה, הגמרא מפרשת את

  הרי איילונית, שמחילה בטעות היא, והויא מחילה.

קטנה יתומה מאביה, שהשיאוה אמה   דתנן: הממאנת, וראיה שהויא מחילה, מהא  

או אחיה נשואי דרבנן, ויצאה ממנו במיאון, שכן לפי תקנת חכמים הרשות בידה, בעודה 

   אן בבעלה, והיא יוצאת ממנו בלא גט.קטנה, למ

אשה שהיא אסורה לבעלה, מדין "שניות" לעריות. שגזרו עליהו חכמים, כדי   והשניה,

  להרחיק את האדם, מאיסור ערוה שבתורה.



אשה שאינה מסוגלת ללדת מטבע ברייתה, והיא מכונה כך מלשון איל   והאיילונית,

אשה.  )זכר( סימני  לה  שאין  לפי  איילונית, ,  שהיא  בה  הכיר  לא  שבעלה  כאן,  ומדובר 

  כשנשאה.

הממאנת אין לה כתובה, לפי שלא נתגרשה על ידי בעלה, אלא    אין להן, לא כתובה,

יצאה בעל כרחו. השניה אין לה כתובה, לפי שקנסוה חכמים. והאיילונית אין לה כתובה, 

  והיא לא אשתו.לפי שמקחו מקח טעות, הואיל ולא הכיר בה שהיא איילונית,  

שאין הבעל משלם להן, בעד הפירות שאכל מנכסיהן, אפילו שאין כאן את   ולא פירות,

   .(1)תקנת חכמים, שהבעל אוכל פירות מנכסי אשתו 

   .(2)שאינו חייב במזונותיהן  ולא מזונות,

לא יחזיר בלאותיהן.    (3)אם הכניסה לו בגדים בנדונייתה, אפ' הם קיימים    ולא בלאות.

  לו מחמת שימוש[.]שב

והטעם באיילונית, שהבעל לא צריך להחזיר לה מה שהכניסה לו בנדונייתה, ולא צריך 

לשלם לה בעד הפירות שאכל מנכסיה, כי אפילו שזה מקח טעות, כיון שבזמן שהכניסה 

לו את זה, היה דעתה שזה יהיה שלו, יש כאן מחילה. ואפילו שזה בטעות. שהרי היא 

רת שהיא אשתו. מחילה בטעות הויא מחילה. ומזה רב נחמן מביא  מוחלת, מחמת שסוב

  ראיה לשיטתו.

ולא איילונית דרב נחמן,    ולא היא, לא אונאה הויא תיובתיהודוחה הגמרא:  

  לרב נחמן. מסייע ליה

כדי   דאיתיה הונאה, המתאנה,    לא אונאה תיובתיה, דלא ידעומפרשת הגמרא:  

אין כאן כלל מחילה, כי המתאנה לא יודע את    דהמאנה. כלומר,  דמחיל גביהשנאמר,  

   המציאות שהוא משלם יותר מהמחיר.

פ במוכר  טועה אבל  ורק  הפירות,  אוכל  שפלוני  המציאות,  את  יודע  המוכר  דקל,  ירות 

בסיבה. שהוא חושב שזה מגיע לו בדין, והאמת היא שזה לא מגיע לו בדין. ולכן יש כאן  

   .(4)מחילה, ומחילה בטעות הויא מחילה 

לאיילונית,   דניחא להכי בזה המחילה אינה בטעות,    ולא איילונית מסייע ליה.

ואפילו אם היתה יודעת שאין נישואיה נישואין, רוצה   ה שמא דאישות,דתיפוק על

  להאכילו.

   הקדמה לסוגיית משכנתא



ענין המשכנתא הוא: המלוה מקבל לרשותו ולחזקתו את אחד הנכסים של הלוה, בתורת  

  משכון ובטחון לפירעון החוב.

בעלים, עובד בה, ואוכל  באותן שנים שהמשכנתא נמצאת ביד המלוה, הוא נוהג בה מנהג  

הקרן   מלבד  כי  בריבית,  הלואה  היא  משכנתא,  על  הלואה  שכל  נמצא  פירותיה.  את 

  שהמלוה עתיד להפרע מן הלוה, הוא אוכל עתה את פירות השדה.

  ומצינו שהיו סוגים שונים של משכנתאות:

זמן   יש מקומות שהיו נוהגים שהלוה אינו יכול לסלק את המלוה מן המשכנתא עד שמגיע

הפירעון, ואפילו אם רוצה לפרוע את החוב תוך הזמן, יכול המלוה לעכב את המשכנתא  

   ". אתרא דלא מסלקיתחת ידו, ולא לקבל את הפירעון. וזה נקרא בגמרא "

ויש מקומות שהמנהג היה, שבכל שעה שהלוה מביא את מעות הפירעון, הוא רשאי לסלק  

   ". אתרא דמסלקיה נקרא בגמרא "את המלוה מהמשכנתא, והיא חוזרת אליו. וז

היא  קלה  מסלקי",  דלא  ב"אתרא  משכנתא  ריבית,  שלענין  סוברים  הראשונים  רוב 

ממשכנתא ב"אתרא דמסלקי". עד שרש"י ותוס' סוברים, שבאתרא דלא מסלקי, מותר 

  למלוה לאכול פירות אפילו שלא מנכה כלום מהחוב.

ול פירות, כי זה אבק ריבית, אבל גם  אך הרמב"ן חולק על זה, וסובר שאסור למלוה לאכ

הוא סובר, שזה יותר קל מבאתרא דמסלקי. כי באתרא דמסלקי, כשאוכל המלוה את  

  פירות הקרקע ואינו מנכה אותם מהחוב, זו היא ריבית קצוצה.

והטעם שמשכנתא באתרא דלא מסלקי, איסורה יותר קל, כתבו הראשונים: כיון שהלוה  

השדה עד זמן פלוני, אפילו לאחר שכבר פרע לו את החוב, לא יכול לסלק את המלוה מ

נחשב הדבר כמכר של הקרקע לתקופה מסויימת, ולא כהלואה. וכאילו המלוה קונה את  

  הקרקע מהלוה בשעת ההלואה, וחוזר ומקנה לו אותה בשעת הפירעון.

  ".בלא נכייתא " ומשכנתא "בנכייתא עוד מצינו בגמרא משכנתא "

" שנה   "בנכייתא משכנתא  כל  שתמורת  ביניהם,  קובעים  והלוה  שהמלוה  הוא,  ענינה 

את   אוכל  אינו  שהמלוה  נמצא  מסוים.  סך  מהחוב  ינכו  המלוה,  יד  תחת  שהמשכנתא 

הפירות בחנם, אלא משלם עבורם את סך הניכוי הזה. אמנם סכום זה של הניכוי, היה 

ולעיתים היו מנכים דינר אחד לשנה, עבור שדה שעושה פ ירות בשווי אלף נמוך מאד, 

  דינרים, כמבואר ברמב"ם.

", ענינה הוא, שהמלוה אוכל את פירות השדה, בלי שום ניכוי, בלא נכייתא משכנתא "

   ועתיד לקבל בסוף תקופת ההלואה את פירעון החוב במלואו.

  במשכנתא בלא נכייתא, יש מחלוקת ראשונים אם זה איסור מן התורה או מדרבנן.



כו בנכייתא,  אסור במשכנתא  זה  אם  ונחלקו  התורה,  מן  אסור  לא  שזה  סוברים  לם 

  מדרבנן.

   ".ד ס ורא עוד מצינו בגמרא משכנתא אשר היא מותרת לכל הדעות, והיא, משכנתא "

שהיו כותבים בשטר "כמישלם שניא אלין, תיפוק ארעא דא בלא כסף". והיינו שהמלוה  

זיר אותה ללוה, ואין הלוה מקבל את השדה לרשותו, ואחרי סך מסוים של שנים הוא מח 

צריך לפרוע כלל מעות. נמצא, שאכילת הפירות היא הפרעון ואין כאן פירעון אחר. ובזה, 

   אפילו שמנכה לכל שנה דבר מועט, מותר. וראה לקמן את טעם ההיתר במשכנתא זו.

זיל זבין  שליח:    דאמרה ליה לההוא גברא,אשה    ההיא איתתא,מעשה שהיה, ב

  ]מקרובי[. מקריביי, לך וקנה לי קרקע לי ארעא

  וקנה עבורה קרקע מקרוביה. זבן לה,הלך השליח,  אזל,

לאחר זמן,   אי הוו לי זוזימוכר לשליח בשעת המכר: אני מוכר בתנאי, ש  אמר ליה

   תחזיר לי את הקרקע, ואני אחזיר לך את כסף שנתת לי. מהדרת לה ניהלי,

]קרובים   אחי ]כך היה שם האשה המשלחת[    לאאת ונוושליח למוכר: הרי    אמר ליה

   אתם[. ובודאי תתפשרו ביניכם.

ואפשר לפרש את כונת השליח בשני אופנים: האחד, איני מכניס עצמי לתנאי זה, ואני  

קונה בלי תנאי, אלא שאתם תתרצו ביניכם לאחר מכן, כיון שקרובים אתם. ולפי הצד 

  ח, ומכר בלי תנאי.הזה, כיון שהמוכר שתק, קיבל את דברי השלי

והשני, שכוונתו לומר, הרי קרובים אתם ובודאי האשה השולחת אותי מרוצה מכל מה 

  שאתה רוצה, וחל המכר בתנאי הזה.

כל רב הונא:  בר  ונוולא אחי", סמכא מקום שאומר השליח    אמר רבה  "את 

לדבריו,    דעתיה ומקנישל המוכר שהשליח מסכים  גמר  לו את הקרקע, אלא    ולא 

את בתנ בחזרה  ולקבל  אותן,  לה  ליתן  יוכל  הוא  מעות,  לו  יהיה  מכן  לאחר  שאם  אי 

   (1)הקרקע. 

  חוזרת הקרקע למוכר.  ארעא הדרה,ולכן, אם המוכר מביא לאחר זמן את הכסף, אכן  

מה דינם?   מאי,שאכל הלוקח עד שהמוכר מביא לו את הכסף,    פיריאבל יש להסתפק:  

   לא. האם גם אותם הוא צריך להחזיר, או



הדמים שקיבל,    כי כשהמוכר נותן לו את  ריבית קצוצה הוו,וצדדי הספק הם: האם  

מתברר שלמעשה היתה כאן הלואה ולא מקח בתנאי, וממילא הפירות שהלוקח אכל, זה 

   ויוצאין בדיינין. ריבית קצוצה, 

   בדיינין.  יוצאין  כי אבק ריבית הוו, ואיןרק   או דילמא, 

  ולהלן הגמרא מבארת את הטעם שיש לומר שזה רק אבק ריבית.

   מסתברא, כי אבק ריבית הוו, ואין יוצאין בדיינין.אמר רבה בר רב הונא: 

   וכן אמר רבא: כי אבק ריבית הוו, ואין יוצאין בדיינין.

   אמר ליה אביי לרבה: משכנתא, מאי?

כלומר, אם הלווה משכן את שדהו למלוה, וכל זמן שהוא לא פורע את החוב, המלוה 

ן זה רק אבק ריבית, או שזו אוכל את פירות השדה ולא מנכה ללווה מהחוב, האם גם כא

  היא ריבית קצוצה.

  וצדדי הספק הם:

הלוה   משום דלא קץ ליה,זה רק אבק ריבית,    טעמא מאיבמעשה הנזכר,    התם,

לא קבע עם המלוה שיאכל את פירות השדה כל זמן שהוא לא נותן לו את הכסף, אלא  

ו לא ריבית קצוצה מדעתו הוא אוכל את הפירות. וכל שלא קצצו בפירוש את הריבית, ז

(2).   

לא קבעו ביניהם   לא קץ ליה,במשכנתא, זה לא ריבית קצוצה, כי    הכא נמיואם כן,  

  הלוה והמלוה את אכילת הפירות.

שאכילת הפירות היא   זביני,הטעם שזה לא ריבית קצוצה, כי זה    או דילמא, התם

   .(3)בדרך מקח, שהרי המלוה ירד לשדה בתורת מקח 

   הלואה.שכנתא, זו ריבית קצוצה, כי זה אכילת פירות בדרך במ הכאואם כן, 

ליה  הנזכר,    התם,רבה:    אמר  מאי, במעשה  אכילת    טעמא  שנחשבת  הטעם  מהו 

   משום דלא קץ ליה. הפירות לאבק ריבית, 

כי    נמיבמשכנתא,    הכאולכן,   ריבית,  ליה.זה אבק  קץ  עבד    לא  פפי:  רב  אמר 

כשהיה מעשה כעין המעשה הנזכר, שאמר ליה זיל זבין לי ארעא וכולי,  רבינא עובדא, 

שאכל. כי סובר   פיריהוציא מהלוקח את דמי ה   ואפיקכמה פירות אכל הלוקח,    וחשיב



שאמר לעיל שזה אבק    דלא כרבה בר רב הונא,שזה ריבית קצוצה ויוצאה בדיינין.  

  ריבית.

  .(4)וקל וחומר למשכנתא, שזו ריבית קצוצה 

שהלווה משכן למלוה    אמר מר בריה דרב יוסף משמיה דרבא: הא משכנתא,

   סתם, ולא

   - ( 6), ואוכל פירות בלא נכייתא (5) פירש לו שיאכל פירות 

אם היה המנהג של אותו המקום, שאפילו אם לא הגיע זמן הפרעון,    באתרא דמסלקי,

את המשכון ללוה אם הלוה מביא למלוה את מעות הפרעון הוא צריך לקבלם ולהחזיר  

זוזיהמלוה פירות    אכל. הרי כאשר  (7) החוב, והלוה בא לפנינו ואומר איני    בשיעור 

ו בחובו,  ויטלם  שאכל,  פירות  ישומו  בריבית,  פירותי  שיאכל  ליהרוצה   מסלקינן 

   מהמשכנתא. כי החוב נפרע בזה שאכל פירות.

ה אבק ריבית, ואבק  ואף על פי שרבא אמר לעיל שמשכנתא בלא נכייתא ולא קץ ליה, ז

ריבית אינה יוצאה בדיינין, בכל זאת כאן, הוא יכול לדרוש את כספו, כי הוא אינו נחשב 

כמי שתובע מהמלוה את החזרת אבק הריבית, אלא תביעתו היא, כיון שהמלוה אכל את  

ריבית, הרי הלוה  פירש שאוכלם בתורת  ולא  פירות המשכנתא סתם בשביל ההלואה, 

   .(8)ילת הפירות שהיא בשביל הקרן יכול לפרש את אכ

כי רבא סובר שזה אבק ריבית,    לא מפקינן מיניהמשווי הקרן,    טפי המלוה    אכל

  ואבק ריבית אינה יוצאה בדיינין.

  ולא מחשבינן משטרא לשטרא. 

כלומר, אם הלוה חייב למלוה מעות בשטר אחר, לא מחשבים את מה שאכל יותר משווי  

יה פרעון לחוב השטר האחר. כי כשהמלוה אכל את הפירות, ודאי לא  הקרן, לומר שזה יה

אכל בשביל החוב האחר. ולהוציא ממנו את הריבית אי אפשר, כי אבק ריבית אינה יוצאה 

   .(9)בדיינין 

   המלוה אוכל פירות מקרקע שמשכנו לו אביהם בלא נכייתא.  ובדיתמי,

  אדם.  כמו בשאר בני אכל שיעור זוזי, מסלקינן ליה,ואם 

כי בית דין שבעיר הם אביהם של יתומים, והם מודיעים   אכל טפי, מפקינן מיניה.

לכל אדם שאוכל פירות בלא נכייתא משדה של יתומים, שאחר שאכל בשווי הקרן נפרע  

החוב, ועליו להסתלק מהשדה, וממילא אם הוא ממשיך לאכול פירות, זה גזל, ומוציאים 

  ממנו כדין גזלן.



   .(10) מהטעם הנזכר  טרא לשטרא, ומחשבינן מש

 לא מפקינן מיניה,משווי הקרן    אכל טפיאם    אמר רב אשי: השתא דאמרת, 

   כי אבק ריבית אינה יוצאה בדיינין.

זוזי שיעור  הקרן,    אכל  ליהשל  מסלקינן  לא  זוזי. מהמשכנתא    נמי  ורק   בלא 

  מחזיר לו את השדה המושכנת. כשפורע לו החוב הוא

זוזי, אפוקיאת המלוה    סלוקי  -  מאי טעמא? כי אנן    מיניה הוא!ריבית    בלא 

   סהדי שאכל את הפירות בתורת ריבית.

   .(11) בדיינין  הוי אבק ריבית, ואבק ריבית אינה יוצאה 

   פירות: ומביאה הגמרא, כי מהטעם זה שאי אפשר לפרוע את החוב בזה שהמלוה אכל  

 

 ב -דף סז 

ואפילו באכל שיעור זוזי, לא   כגדולים.   עבד רב אשי עובדא ביתומים קטנים

   .(12)סילק את המלוה מהמשכנתא, עד שיפרעו לו את החוב 

  אמר רבא בריה דרב יוסף, משמיה דרבא: האי משכנתא, באתרא דמסלקי

שצריך ליישר דרכיו,   וצורבא מדרבנן,   אלא בנכייתא.  המלוה פירות  , לא ניכול  ( 1)

אפילו בנכייתא לא   (2)ולהתקדש אף במותר לו, כי שמא ילמדו ממנו לזלזל באיסורין,  

לו את דמי אכילת הפירות בשביל    ניכול. כריבית, שהרי הלוה מוזיל  נראה  זה  גם  כי 

ההלואה. ומדינא זה מותר, כי המלוה מנכה לו דבר קצוב לכל שנה, אפילו אם תלקה 

השדה ולא יהיו בה פירות, ולכן זה נראה שמוזיל לו בשביל הספק.[ אפילו שספק כזה 

מדרבנן צורבא  אבל   .[ דמים  ביותר  בשוק  לזלזל נמכר  ממנו  ילמדו  שמא  לחוש  צריך   ,

  באיסורין.

   במאי ניכול?צורבא מדרבנן  אלאומקשינן: 

זה   בקיצותא.ומשנינן:   מה  תבאר  להלן  והגמרא  בנכייתא,  ממשכנתא  עדיף  שזה 

  קיצותא.

אלא למאן דאמר קיצותא אסירא,    קיצותא שריא. לקמן    הניחא למאן דאמר

   רבא מדרבנן לאכול את פירות המשכנתא?באיזה אופן מותר לצו מאי איכא למימר?



   ומצינו מחלוקת אמוראים אם קיצותא שריא,

דאתמר: קיצותא, פליגא בה רב אחא ורבינא. חד אמר קיצותא שריא. וחד 

   .(3) אמר קיצותא אסירא

עד חמש שנין, מלוה ללוה:    היכי דמי קיצותא? דאמר ליהומפרשת הגמרא:  

ואיל מכאן  נכייתא.  בלא  לה  פיריאכילנא  כולהו  לך  שיימנא  שהם   ך,  כמו 

נמכרים בשוק וכל הסכום יורד לך מההלואה. וזה כמשכנתא בנכייתא, כי מנכה לו חצי 

מדמי הפירות, אלא שהוא אוכל חמש שנים ראשונות. והלוה אוכל חמש שנים אחרונות  

  . ועדיף ממשכנתא בנכייתא, כי דרך אריסין בכך, והוא נראה כאריס, שמסכם עם בעל (4)

   .(5)הבית שהוא יאכל פירות בשנים הראשונות, ובעל הבית יאכל בשנים האחרונות 

   ולא נחלקו בזה רב אחא ורבינא. איכא דאמרי, כל בלא נכייתא אסור.

  שנחלקו בזה? אבל היכי דמי קיצותא

ליה ללוה:    דאמר  ואילך  מלוה  מכאן  בנכייתא.  אכילנא  שנין,  חמש  עד 

הם נמכרים בשוק, וזה עדיף ממשכנתא בנכייתא כי כמו ש   שיימנא לך כולהו פירי.

   המלוה נראה כאריס, כנ"ל.

ללישנא קמא, שהמחלוקת היא כשאוכל את    מאן דאסר בקמייתא,ומבארת הגמרא:  

הוא   גם  שאוסר,  מי  יש  ובזה  נכייתא,  בלא  ראשונות  שנים  בבתרייתא,חמש   שרי 

  כשאוכל את חמש שנים ראשונות בנכייתא. ובאופן זה צורבא מדרבנן יכול לאכול פירות.

בבתרייתא, דאסר  שנים   מאן  חמש  את  כשאוכל  היא  שהמחלוקת  בתרא,  ללישנא 

  היכי שרי למיכל פירי? ראשונות בנכייתא. ויש מי שאוסר בזה, ולפיו חוזרת הקושיא  

-   

כי משכנתא דסורא, דכתבי בה הכי: במשלם שניא אילין, תיפוק   שרי, 

   ארעא דא בלא כסף.

היא,  בזה  והכונה  הנזכר.  הנוסח  את  משכנתא  בשטר  לכתוב  נהגו  סורא  בעיר  כלומר, 

שהמלוה מקבל את השדה לרשותו, ואחרי סך מסויים של שנים הוא מחזיר אותה ללוה, 

   ואין הלוה צריך לפרוע כלל מעות.

ין כאן פירעון אחר. וזה מותר לפי כולם, ואפילו דהיינו, שאכילת הפירות היא הפרעון, וא

לצורבא מדרבנן, כי היות שמפרש בשטר את הנכייתא על כל הקרן, זה לא נראה כהלואה, 

   .(6)אלא כלוקח ממנו פירות של שנים הללו באותן דמים 



באתרא   רב פפא ורב הונא בריה דרב יהושע, אמרי תרוייהו: האי משכנתא,

   (7)  גובה הימנה. אין בעל חוב  - דמסלקי

ולכן  לפירות,  שעבוד  רק  אלא  המשכנתא,  בגוף  קנין  למלוה  אין  דמסלקי,  באתרא 

כשהמלוה מת, ובניו ירשו את השדה הממושכנת, אין בעל חוב של אביהם גובה ממנה  

של   ומטלטלין  כמטלטלין,  נחשב  זה  כי  שירשו,  קרקעות  משאר  שגובה  כמו  חובו  את 

   .יתומים לא משועבדים לבעל חוב

כי לאביו לא היה קנין בגוף השדה אלא רק שעבוד   ואין הבכור נוטל בה פי שנים. 

לפירות, וזה נחשב "ראוי"[ למאן דאמר במסכת ב"ב קכד ב, שחוב אשר שחייבים לאבא,  

   נחשב "ראוי" ], ואין הבכור נוטל בו פי שניים.

   . (8)את המלוה, וממילא המשכנתא חוזרת ללוה   ושביעית משמטתה 

יש למלוה קנין בגוף המשכנתא. ולכן, כשהמלוה מת, ובניו    -  ובאתרא דלא מסלקי 

  כמו שגובה משאר קרקעות שירשו.  בעל חוב גובה הימנו,ירשו את השדה הממושכנת,  

   כי לאביו היה קנין בגוף המשכנתא והיה מוחזק בזה. ובכור נוטל בו פי שנים. 

סלקי זה נחשב מכר ולא הלואה כי משכנתא באתרא דלא מ  ואין שביעית משמטתה,

(9).   

דמסלקי,  באתרא  משכנתא  האי  פפא:  דרב  משמיה  זוטרא  מר    ואמר 

[ שהם תלושין דאבודיא  מסלקי ליה אפילו מתמרי כשהלוה פורע למלוה את החוב,  

  ונמצאים על המחצלות ].

פרי  כל  המשכנתא,  בזמן  כי  למלוה,  שייכים  אלו  תמרים  שלכאורה  פי  על  אף  כלומר, 

שמגיע לעולם מיד הוא זוכה בו, בכל זאת, אין הדין כך. אלא, הלוה מסלק אותו אפילו 

מתמרים שכבר נתלשו. כי כך היה התנאי ביניהם ועל דעת כן ירד המלוה לשדה, שאם  

   .(10)הלוה יפרע לו את החוב, הוא יחזיר לו את כל הפירות שלא זכה בהם בקנין 

בהגבהה, ולא צריך   קננהופני שהלוה פרע לו,  [ סלים ]לאגבהנהו בסיסניהמלוה    ואי

   .(11)להחזירם ללוה כשפורע 

לוקח", קנה  מוכר  ברשות  לוקח  שלו  "כליו  דאמר  כמו   ולמאן  הם  כליו  כי 

וקונה בקנין חצר, הרי   כי   אפילו בלא אגבהנהו בסיסני, קננהורשותו,  המלוה, 

  מחצלותיו קונים לו את הפירות בקנין חצר.

   א, הלכות נוספות בענין משכנתא:ומביאה עתה הגמר



ולאחר שסיכמו את כל עניני ההלואה, מישכן   באתרא דמסלקי,, כי  פשיטאדבר זה  

הלוה את שדהו למלוה סתם, ולא אמר שלא יסלק מן הקרקע אלא כשיעבור פרק זמן 

   מסויים, ועדיין המלוה לא נתן לו את ההלואה.

ואה: אני נותן לך את ההלואה על המלוה ללוה, בשעה שנותן לו את מעות ההל  ואמר

  עד כך וכך שנים, והלוה הודה לו. לא מסתלקנאמנת ש

והלוה לא יכול לסלקו עד הזמן שקבעו. אפילו   דלא מסתלקנא!המלוה    הא קאמר

שכבר נגמר השעבוד בסתם. כיון שקודם מתן מעות אמר המלוה במפורש שלא מסתלקנא  

דעת כן קיבל הלוה את המעות, שלא יסלקנו   למשך תקופה מסויימת, והלוה הודה לו, ועל

   .(12) אלא בזמן שקבעו. והמלוה קונה את הזכות שלא יוכל לסלקו, בקנין כסף 

  ולכן דבר זה פשוט הוא.

שלא מסלקים את המלוה מהשדה   באתרא דלא מסלקי,מה שיש להסתפק, הוא    אלא 

רעון החוב, והלוה אפילו כשאכל פירות בשיווי כל ההלואה, עד תום התקופה שקבעו לפ

  משכן את שדהו למלוה סתם, ועדיין לא קיבל את ההלואה.

המלוה ללוה בשעה שנותן לו את ההלואה: איני נוהג כמנהג המקום הזה, אלא   ואמר 

שאסתלק מאכילת פירות הקרקע הממושכנת בידי,   מסתלקנא,אני מלוה לך על דעת ש

  וב.מיד כאשר אכילת הפירות שלי ממנה תהיה כנגד כל הח 

   מאי?

מיניה,האם   למקנא  לאכול    צריך  זכותו  על  המלוה  ויתור  על  ביניהם  קנין  לעשות 

פירות עד תום מועד המשכנתא, ובלא קנין יכול המלוה לחזור ממה שאמר "מסתלקנא",  

  שהרי הלוה כבר משכן לו שדהו סתם, לפי מנהג המקום, ובדיבור גרידא לא פקע זכותו.

יכול להפקיע את זכותו   אין צורך לעשות על כך מעשה קנין, כי גם דיבור גרידא  או לא, 

   של המלוה מהמשכנתא לאכול עד תום המועד של המשכנתא.

  ( 13)  רב פפא אמר, לא צריך למקנא מיניה.

   רב ששת בריה דרב אידי אמר, צריך למיקנא מיניה.

   והלכתא, צריך למקנא מיניה.

   ומביאה הגמרא הלכה נוספת:



שמזומנים   זוזיי ללכת ולהביא,  רצונ  איזיל, ואיתי,לוה למלוה באתרא דמסלקי,    אמר

   לי במקום פלוני, ואפרע לך, ומעכשיו אל תאכל עוד פירות.

   .(14)כי הלוה כבר עומד לפרוע  לא אכיל,הדין הוא שמעכשיו המלוה 

  איזיל ואטרח, ואם אין ללוה מעות מזומנים במקום אחר, אלא הוא אומר למלוה:  

  פירות. ואפרע לך, ומעכשיו אל תאכל עוד ואייתי זוזי

   נחלקו אמוראים אם גם בזה המלוה מפסיק עכשיו לאכול פירות:

   רבינא אמר, אכיל. 

   ומר זוטרא בריה דרב מאי אמר, לא אכיל.

   .(15)  והלכתא, לא אכיל

רבינא   בנכייתא.פירות המשכנתא, אפילו    רב כהנא ורב פפא ורב אשי, לא אכלי

   . (16)  אכיל בנכייתא

הרי המלוה מנכה פחות    טעמא דמאן דאכיל בנכייתא?אמר מר זוטרא: מאי  

   משווי הפירות בשוק, והלוה מסכים בכלל שהלוהו ממילא זה מחזי כריבית?

בדומה לשדה אחוזה[ שיורש אדם מבית אבותיו    מידי דהוה אשדה אחוזה,ומבאר:  

], שאם אדם הקדישה, אמרה תורה, כשבא לפדותה מהקדש, מחשבים לו כמה שנים יש 

  ובל, ונותן סלע ופונדיון לכל שנה, לבית זרע חומר שעורים.עד הי

והפירות של    פירי טובא,הקדש מהשדה    שדה אחוזה, לאו, אף על גב דקא אכיל 

ופונדיון.  מסלע  יותר  הרבה  להקדש  שוים  שנה     כל 

 

 א -דף סח  

  בארבעה זוזי. שפודה אותה מהקדש,    קא פריק לה   אמר רחמנא,אפילו הכי,  

   דהיינו סלע, בגלל שהפודה יורד לספק, ספק יהיו בה פירות, ספק לא יהיו בה פירות.

   לא שנא.במשכנתא בנכייתא,   הכא נמי, 



לו  ינכה  הוא  פירות,  בה  יהיו  ולא  תלקה  השדה  אם  שאפילו  לספק,  המלוה  וכשיורד 

כי מפדיון שדה אחוזה רואים, שכך הוא מהחוב, הרי זה מותר, כי זה לא נראה ריבית.  

ולכן, גם כשמנכה לו הרבה פחות   (1)דרך מקח, שמוזילים הרבה מהשווי בגלל הספק.  

   .(2)משווי הפירות בשוק, נראה הדבר שמוזיל בגלל הספק, ולא בגלל ההלואה 

היא משום   ( 3): הסיבה שאני לא לומד משדה אחוזה להתיר,  ומאן דאסר, אמר לך

התורה היא שהעמידה את הסכום   ה, הקדש היא, ורחמנא אוקמיה,שדה אחוזש

ובגלל שזה פדיון, מספיק פדיון כל שהוא, ואי אפשר ללמוד מזה   , אפדיון.הנמוך הזה 

   שדרך מקח בכך.

  כיון שאוכל פירות יותר מסכום ההלואה.   הכא, הלואה היא, ומיחזי כריבית,ואילו  

כלומר,    א מחסיא, סתם משכנתא,דמת ]הזקנים[    אמר רב אשי: אמרו לי סבי 

ולאכול  בה,  להחזיק  זכות  למלוה  יש  לסלק,  יוכל  ממתי  פירשו  ולא  דמסלקי,  באתרא 

   שנה אחת. שתא,פירות, 

   מסלק ליה.הלוה  שתא, מצי המלוה  דאי אכיל לה  - למאי נפקא מינה?

אפילו אם נהגו לסלק גם בתוך שנה ראשונה.  לא מצי מסלק ליה.אכל שנה,  ואי לא

  אבל אם פירשו שיוכל לסלק בתוך שנה ראשונה, יכול לסלקו. (4)

מאי מחסיא,  דמתא  סבי  לי  אמרו  אשי:  רב  "  ואמר   -  משכנתא"?לשון 

גביה.  כ"שכונה"    דשכונה  חשובהדבר  לו,  הממושכנת  בחצר  דר  שהוא  זה  כלומר, 

   גמורה, שאין לך שכן כמוהו.

   לדינא דבר מצרא.  - פקא מינה?למאי נ 

  "דינא דבר מצרא" הוא כך:

אם ראובן רוצה למכור את שדהו, ולשמעון יש שדה סמוכה אל המצר ]הגבול[ של שדהו 

את   לקנות  קדימה  זכות  לו  ויש  אדם,  לשאר  קודם  ]ה"מצרן"[  שמעון  הרי  ראובן,  של 

וך לחצרו יש חצר השדה מראובן. אך אם הלוה רוצה למכור את החצר הממושכנת, וסמ

ל"מצרן",   קודם  והוא  ביותר,  הקרוב  כשכן  המלוה  נחשב  אחר,  אדם  כולה   (5)של  כי 

   "שכונה" היא בידו, והרי הוא נחשב ל"מצרן" מד' רוחות.

ולא  מחוזנאי,  כשטרי  ולא  פפונאי,  כטרשי  לא  הלכתא  לית  רבא:  אמר 

   כחכירי נרשאי.

   והגמרא מפרשת את דברי רבא.



  שאמר לעיל בדף סה א, טרשא דידי שרי. כטרשי דרב פפא,יינו  ה  כטרשי פפונאי,

דזקפי ליה לרווחא ]של בני עיר מחוזא[, היו כותבים אותם, באופן    שטרי מחוזנאי

   אקרנא, וכתבי ליה בשטרא. 

כלומר, כשהיו נותנים סחורה לתגר על מנת שימכרנה למחצית שכר ]היינו שחצי הריוח 

וזה נקרא בלשון חכמים "עיסקא", ונתנו לו שכר כפועל    יהיה שלו, וחצי לבעל הסחורה,

בטל, כמו שמבואר במשנה הבאה[ הם לא היו כותבים בשטר העיסקא את שווי הקרן 

שהתגר קיבל ואת הסכם העיסקא, אלא העריכו כמה ריוח צריך להיות, וכתבו בשטר 

צי הריוח  העיסקא את סך הקרן וחצי הריוח כסכום אחד. כגון: אם הקרן הוא מאה, וח 

, ואין הלכה  (6)הוא עשר, כתבו בשטר: פלוני חייב לפלוני מאה ועשר בשביל העיסקא  

  כמותם, ואסור לעשות כן.

ואם לא יהיה ריוח נמצא שנוטל   מי יימר דהוה רווחא,והטעם שאסור לעשות כן, כי 

  ממנו את העשר הנוספים על הקרן, בשביל שהלוהו, וזה ריבית.

אמימר בר  מר  ליה  אבא,  אמר  אשי:  הכי,אמימר,    לרב  בשטר    עביד  כתב 

התגרים, ואומרים לו לא היה   וכי אתו לקמיההעיסקא את ערך הקרן וחצי הריוח,  

   . (7) מהימן להוריוח, 

בשעת פרעון, שהוא יאמין לתגרים ואין   אמר ליה: תינח היכא דאיתיה לדידיה 

  חשש איסור.

הרי היתומים   ונפל שטרא קמי יתמי, מאי!?אם ימות,    אי שכיב,אבל מה יקרה  

לאביך  ואסור  בשטר,  הכתוב  כל  את  מהתגרים  יגבו  העיסקא,  שטר  את  שיירשו  שלו 

   .(8)לעשות כן, כי שמא ימות, ובניו יבואו לידי איסור 

   דאמימר.הסתלקה נפשו,  פני השליט", ונח נפשיה,הוי כ"שגגה שיוצא מל

]חכירות הוא: המקבל שדה מחבירו בעשרה   חכירי נרשאי"ומה שרבא אמר "ולא כ 

כורין חטין לשנה, בין שהשדה תעשה הרבה בין תעשה מעט, "נרשאי" היינו עניים, שהיו 

  מחכירים שדות לעניים[.

הכיהיינו   החכירות:    דכתבי  פלניבשטר  ליה  והדר  משכן  לפלניא,  ארעיה  א 

כלומר: שהיו מלוים מעות לעניים, ולוקחים את שדות העניים בתורת    חכרה מיניה.

   משכון, וחוזרים ומחכירים להם בכך וכך כורין לשנה.



כי   אסור,  שזה  קנאהוהטעם  בתורת    אימת  מהם  המלוה  שקנאה  אירע  אכן  אימתי 

חכירות? ומכיון שאין כאן לבעלים בתורת    דאקנייה נהליהמשכון, עד שיכול לומר  

   .(9)חכירות, נמצא שהפירות שהיה הלוה נותן למלוה בכל שנה הם ריבית 

מיניה  קנינא  הכי:  כתבי  דקא  משכון,    והאידנא,  בתורת  השדה  ושהינא  את 

 והדר חכרה]שנים[ ביד המלוה, ועבד בשדה, ואכל פירותיה בנכייתא,    (10)  כמה עידנין

כדי וגם בזה היה ראוי לאסור מדרבנן, והקילו    ר דמי,שפיהלוה שהוא הבעלים, ממנו,  

   שלא תנעול דלת בפני לווין.

שאפילו אם השדה שהתה ביד המלוה שלש שנים בתורת משכון,   ולאו מילתא היא!

   (12) ( 11)אסור לו אח"כ להחכירה ללוה. 

  ( 1)": עיסקא "  מבוא לדין

תקנו חכמים, שאדם המקבל כסף מחבירו לצורך עיסקא, והיינו שמקבל את הכסף כדי 

לעשות בו עסק, וברווחים יתחלקו הוא ונותן הכסף, יכול הוא לעשות זאת בלא שיהיה 

בדבר חשש ריבית, אם תיעשה העיסקא בדרך שקבעו חכמים, שכל העיסקא תהיה בנויה  

   פי שיבואר.על היסוד "מחצה מלוה, ומחצה פקדון", וכ

שיהיה   באופן  העיסקא,  נותן  מאת  הכסף  את  העיסקא  מקבל  שיקבל  היתה,  התקנה 

המקבל אחראי על מחצית הכסף כאילו היתה מלוה בידו, שבכל ענין שהוא, חייב המקבל  

המקח  הוזלת  או  אונס  של  פטור  טענת  כל  לו  ואין  למלוה,  הכסף  מחצית  את  להחזיר 

  וכדומה.

הכסף, תהיה בידו בתורת פקדון, כך שאם ייפסד העסק מחמת  ואילו המחצית השניה של  

אונס, או שתוזל הסחורה, הוא לא ישא באחריות על מחצה זאת, אלא יהיה ההפסד כולו 

   על חשבון נותן הכסף.

לפי תקנה זו, כיון שחצי מהקרן ניתנת למתעסק בתורת הלואה, שהרי הוא חייב באונסין  

שיבואו מהחצי הזה, אכן מגיעים לו, כמו כל רווחי של חצי הכסף שקיבל. לכן הרווחים  

  כספו, ואין בזה ריבית.

ואילו חצי הקרן השניה, כיון שהיא ניתנת בידו בתורת פקדון, הרווחים של חצי הפקדון 

  מגיעים לנותן, שהרי הם רווחים מכספו.

מקבל העיסקא צריך לקבל שכר על טרחתו עבור העיסוק במחצית הפקדון, כי אם הוא  

יתעסק בחלק הפקדון ללא שכר, נמצא שהוא טורח בו בגלל ההלואה שקיבל, ויש כאן 

  ריבית.

לכן, יש לנותן העיסקא לשלם שכר למתעסק בה, על טרחתו בחלק הפקדון ]שהוא כאמור, 

   של נותן העיסקא[.



  שכר זה ניתן לשלמו בשני אופנים:

   האחד, לשלם לו שכר על עבודתו בכל יום, כפועל.

מחצי   והשני, יותר  למתעסק  שיתן  ידי  על  השותפות,  ימי  כל  על  כללי  שכר  לו  לשלם 

   הרווחים.

או שהנותן יקבל על עצמו יותר מחצי האחריות. והמתעסק ישא באחריות בפחות מחצי, 

   כי הפחתת היקף האחריות גם היא נחשבת לשכר. 

ור כל הטירחא  כמו כן, יש אופנים בהם מספיק ליתן שכר מועט, כמו דינר אחד בלבד, עב

   בעיסקא.

   לפי הרמב"ם, ניתן לעשות זאת אם קצץ כך בשכרו מראש, לפני תחילת העסק.

ולפי הרי"ף, שכר של דינר אחד מספיק, דווקא ביש לו למתעסק בהמות אחרות, שבלאו 

   הכי מתעסק בהם, ואין לו תוספת טרחה בשמירת בהמות נוספות.

פשטות הוא אינו איסור מן התורה, וכמו העיסוק במחצית הפקדון מבלי לקבל שכר, ב 

שכתבו התוס' להדיא לקמן ע ב ד"ה אין, שהאיסור לתת פירות לחנוני כדי שיעסוק בהן  

  למחצית שכר ומבלי שיקבל שכר על טרחתו, הוא רק מחמת ריבית דרבנן.

ואף על פי שהמעות נמצאות אצל המתעסק בתורת מלוה, וכשמוסיף לו המתעסק את  

   עבורו, יש לדון מדוע אין זו ריבית מדאורייא, יש בזה כמה טעמים.הטרחה בחינם 

א. לפי דברי רבא לקמן ]קד ב[ שאין למתעסק רשות להוציא את המעות להוצאותיו אלא  

לעיסקא, אם כן, אין זה מלוה גמורה אצלו. שכל מלוה להוצאה ניתנה לכל צרכי הלווה,  

  וה גמורה.וזה שלא קיבל המעות לכל צרכיו אין לזה שם מל

ב. אם דנים את כל כסף העיסקא כנתינה אחת, הרי לא קיבל המתעסק על עצמו אחריות 

  אלא על חצי, ומלוה גמורה אינה אלא במי שקיבל על עצמו את כל האחריות.

המעות שאצלו כמלוה גמורה, מכל מקום, התוספת שמוסיף לו   ג. אף אם דנים את חצי

על ההלואה בטרחתו, אינה ריבית גמורה מן התורה, כיון שהמתעסק טורח גם עבור עצמו 

בחצי המלוה, ואין הטרחא הנוספת שטורח בחלק הפקדון נחשבת נתינה גמורה שתחשב 

  ריבית.

כי נובע מדין עיסקא הנ"ל,  כיום,  כאשר אדם מפקיד כספו בבנק    היתר עיסקא הנהוג 

]שיש לו היתר עיסקא[, ומקבל ריבית, או לווה מהבנק ומשלם ריבית, הכסף המופקד על  

ידו נעשה חלקו פקדון באחריות המפקיד, והרווחים של חלק זה מגיעים למפקיד, וחציו 

   נעשה מלוה באחריות הבנק, והרווחים מחצי זה מגיעים לבנק.



הפקדון. אלא שהבנק או הלווה, אינם נאמנים על חלק הפקדון תשלום הריבית הוא רווחי  

   לטעון שנאנס אלא רק באופנים מסויימים, ולכן במציאות, הלווה נשאר נושא באחריות. 

   מתניתין:

לא יאמר אדם שיש לו כסף להשקיע בעסק, לחנוני ]שהוא אדם   אין מושיבין חנוני,

א גבוה ממחיר השוק, שבו נמכרות  המוכר בחנות פירות מועטים לכל אדם, במחיר שהו

כמויות גדולות במחיר זול[: קח לך כמות גדולה של פירות הנמכרים בשוק בזול, ותמכרם 

שנתחלק ברווחים של העיסקא, חצי לי, כיון שאני   למחצית שכר,בחנות במחיר גבוה,  

ר  נותן לך את המעות להתעסק, וחצי לך, על שאתה עוסק במעות כחנוני, ולא אתן לך שכ

   על עבודתך.

כיון שסתם אדם הנותן לחבירו מעות כדי להתעסק בהן על מנת לחלוק ברווח, נותן אותן 

על דעת שמקבל העיסקא יהיה אחראי על חצי הקרן, הן לגבי אונסים, והן לגבי הוזלת  

   מחירו.

חייב   שהוא  כיון  העיסקא,  ברווחי  חלקו  את  החנוני  מרויח  שממנו  הקרן,  חצי  ולכן, 

הרי הוא אלו כמלוה. ואילו החלק השני בקרן, שממנו מרויח נותן העיסקא,   באחריותו,

הוא אצלו בתורת פקדון. ולכן, אסור למתעסק לטרוח בחלק הפקדון חנם, כדי שלא תהיה  

   הטרחה שלו בחלק הפקדון, כשכר על חלק ההלואה שקיבל.

פירות. בהן  ליקח  מעות  יתן  שי  ולא  מעות,  לאדם  ליתן  שאסור  הדין,  טרח הוא 

ביוקר,   בחנות  וימכרם  בזול,  בשוק  פירות  לקנות  לחלוק   למחצית שכר,בעצמו  כדי 

   ברווחים.

על התעסקותו בחלק של    שכרו, למתעסק, את תשלום    נותן לו,בעל הבית    אלא אם כן

   כפועל.הנותן, 

   ויבואר בגמרא כאיזה פועל מדובר.

יר עיסקא זו, שהרי אינו וכיון שמשלם לו את שכר פעולתו בחלק הפקדון, מעתה יש להת

   עובד בחלק הפקדון בשכר ההלואה שקיבל.

אסור לו לאדם לעשות עיסקא באופן שהוא נותן   אין מושיבין תרנגולין למחצה.וכן  

לאדם אחר ביצים, כדי שהלה יושיב עליה תרנגולת ויגדל אפרוחים מהביצים, ויחלקו 

   ברווח.

ומתחייב מקבל העיסקא באחריות על  והעיסקא נעשית באופן ששמים את ערך הביצים,  

מחצית הערך של הביצים, הן באונס והן בהוזלה, והרווח שיש בהפרש בין מחיר ביצים 

   (2)למחיר אפרוחים יתחלק ביניהם. 



למחצה.  וסייחין  עגלין  שמין  ומקבל    ואין  עכשיו,  עגלים  שוים  כמה  לשום  אין 

  .(3)המתעסק על עצמו חצי אחריות. וכשירויחו יחלקו ביניהם 

שמאכיל    ומזונומה שטורח להוציאה ולהכניסה.    אלא אם כן נותן לו שכר עמלו,

   . (4)אותם 

בעיסקא, מבלי לשום אותם בשעה שמקבל    אבל מקבלין עגלין וסייחין למחצה,

, אלא רק יחלקו ביניהם ברווחים (5) , ואין אחריותם על המקבל  אותם כמה הם שוים

כי באופן הזה אין כאן מלוה כלל, שהרי המתעסק לא קיבל על    (6) בשכר שמתעסק בהם. 

  עצמו כל אחריות, ואין כאן מקום לאיסור ריבית.

עד שיהו משולשין,  אותן  של    ומגדלין  מגידולו  לשליש  והסייחין  העגלים  שיגיעו 

   .(7)שליש מגידולו של סוס, ואז יחלקו ביניהם שור, או ל

יש למתעסק לגדל החמור עד שתהא טוענת משאוי, ואז   עד שתהא טוענת.   -   וחמור

  יחלקו.

   גמרא:

דהיינו, מה ששנינו במשנה שיש לשלם למתעסק כפועל, שיעורו הוא   תנא: כפועל בטל.

ממלאכה  ובטל  יושב  שיהיה  מועט,  שכר  לקבל  רוצה  שאדם  מה  שיעבוד לפי  במקום   ,

  ויתפרנס הרבה ממלאכה.

הלא המתעסק אינו בטל, אלא טורח למכור הפירות,   מאי "כפועל בטל"?ומקשינן:  

עבודתו.  כפי  לו  לשלם     ויש 

 

 ב -דף סח  

   אמר אביי: כפועל בטל של אותה מלאכה דבטל מינה. ומתרצינן:  

מוכן  בעבודתו,  הרבה  שמרויח  נגר,  כגון  קשה,  במלאכה  המתעסק  אדם  כמה  שמים 

להסתפק בכדי לעבוד במלאכה קלה יותר, שיש בה פחות רווח, כחנוני. וכך יהיה שכרו. 
(8)   

  הוצרכה המשנה לומר גם את כל יתר האופנים. וצריכא.



חנוני,  כי אם היה היתה המשנה אומרת רק את האופן של חנוני, היה מקום לומר, כי רק  

דווקא חנוני מספיק לשלם לו שכר כפועל בטל.   כפועל בטל,בשכרו    הוא דסגי ליה

מאחר וקיבל מהמתעסק את הפירות, בידו למכור אותם   משום דלא נפיש טרחיה,

   .בחנות בקלות, ואין לו טורח לקנות את הפירות

כשנותן למתעסק מעות, שיקנה בעצמו הפירות    מעות, ליקח בהן פירות,ליתן    אבל

ביוקר,   מעט  מעט  לאנשים  וימכרם  בזול,  טרחיה, מהשוק  למתעסק    דנפיש  שיש 

כי   כפועל בטל, לא מספיק לשלם לו שכר    אימא לא סגי ליה,טירחא מרובה בדבר,  

בטל, ונמצא, כי מה שטרח בכזו טירחא, שמא לא מספיק לשלם על התעסקותו כפועל  

   המתעסק בקנית הפירות, הוא שכר עבור ההלואה, והוי ריבית.

אם התנא במשנה היה אומר רק את האופן השני,    ואי תנא מעות ליקח בהן פירות,

הוה אמינא, התם הוא  שקונה המתעסק עצמו את הפירות בשוק, ומוכרם בחנות,  

ומר שדווקא באופן זה שטרח הייתי א  דבעי כפועל בטל, משום דנפיש טרחיה. 

   .(9) הרבה, צריך לשלם לו כפועל בטל 

שאין לו טורח לקנות הפירות בשוק אלא מקבלם   אבל חנוני, דלא נפיש טרחיה, 

אולי מספיק לשלם לו שכר מועט    אימא סגי ליה במשהו בעלמא,מנותן העיסקא,  

שהרשה הנותן למתעסק, לטבול את    דאפילו לא טבל עמו אלא בציר,בלבד, והיינו,  

או אכל אצל הנותן תאנה   ולא אכל עמו אלא גרוגרת אחת, פתו בציר של הנותן,  

  בזה מספיק להחשב שכר למתעסק על עבודתו.  זהו שכרו,יבשה, 

הוצרך התנא במשנה לומר את כל האופנים הללו, שבכל אחד מהם יש לשלם   צריכא, לכן  

   על התעסקותו כפועל בטל.

   (10) עיזי, ותרנגולין, מעליו, סימן.  כמה,

   של המתעסק?  תנו רבנן: כמה הוא שכרו

   בין מרובה בין מועט, דברי רבי מאיר.

בין שישלם לו הרבה ובין מעט, נחשב הדבר כתשלום שכר על התעסקותו בחצי הפקדון, 

   (11)ואין כאן איסור ריבית על חצי המלוה שקיבל המתעסק.  

ו לא טבל עמו אלא בציר, ולא אכל עמו אלא גרוגרת רבי יהודה אומר: אפיל

   אחת, זהו שכרו.



והיינו, רבי יהודה מיקל יותר, שמספיק שכר כל שהוא. וכיון שטבל עם המתעסק בציר 

   ( 12)של דג, די בכך, שזהו שכרו על התעסקותו בפקדון. 

משלם.  שכרו  לו  נותן  אומר:  יוחאי  בן  שמעון  יותר   רבי  מחמיר  שמעון  רבי 

לם, וסובר שיש לשלם לו שכר גמור. ושמין כמה רוצה ליטול ולבטל ממלאכה קשה מכו

  שעסק בה, ויעסוק במלאכה זו הקלה, ובכך יהיה שכרו על עבודתו.

את שויים של בהמות, כדי שיגדלם המתעסק עבור חבירו, ויקבל    תנו רבנן: אין שמין

את העזים, ולא את לא  בשכרו חצי מהרווחים, וכן ישא באחריות חצי מההפסדים,  

   הרחלים, ולא כל דבר שאינו עושה ואוכל, למח צה. 

רחל  להטעין  או  בעז,  לחרוש  לו  אי אפשר  הנאה, שהרי  אלו,  בכל  לפי שאין למתעסק, 

במשא. ונצמא שאם יתחלקו במחצית הרווח, בלא שתהא תוספת שכר למתעסק, נמצא 

  זה משום איסור ריבית.המתעסק עובד בחלק הפקדון של הנותן בשכר ההלואה, ויש ב 

אבל פרה או חמור, יש להתיר ליתנם להתעסק למחצית הרווח, אף בלי שום תוספת שכר  

למתעסק, מאחר ויש שכר למתעסק ]על עמלו ומזונו שטרח בחלק הפקדון[, בכך שהוא 

   יכול לחרוש בפרה בשדותיו, ולטעון את החמור במשאו. כך דעת תנא קמא.

אומ יהודה  ברבי  יוסי  העזיםרבי  את  שמין  לחוש   ר:  ואין  ברווחים,  לחלוק 

שמתעסק בשל חבירו חנם בשכר ההלואה, מפני שיש לו למתעסק שכר על עמלו ומזונו,  

  שהחלב הנחלב מהם מגיע למתעסק. חולבות",בכך שהעיזים "

הרחליםגם  ו ובהפסד,    את  ברווח  לחלוק  כדי  בעיסקא,  לשום  מפני  מותר 

למתעסק,    ש"גוזזות", שייך  גיזתם  מורידים   ושוטפותשצמר  והמים  בנהר,  עצמם 

את צמרם כשעוברות בין הקוצים, והצמר הזה   ומורטותמצמרם, והמתעסק נוטלם,  

   מגיע למתעסק, בשכר עמלו ומזונו.

מפני חלוק ברווח גידולה, ובהפסד,  מותר לשום אותה על מנת ל  התרנגולת, גם את  ו

, והרי הביצים והאפרוחים מגיעים למתעסק  ואוכלתביצים ואפרוחים,    שהיא עושה

  בשכר עמלו ומזונו בחלק הפקדון.

שאמר אין לשום עזים ורחלים, מאחר ואין למתעסק בהם רווח    ותנא קמא, ומקשינן:  

  על עבודתו.

לשכר עמלו אינם מספיקים,    פק,לא סשנוטל המתעסק לעצמו,    גיזה וחלב,האם  

   ומזונו!?



הלא ודאי נטילת הגיזה והחלב, היא מספיקה כדי להחשב כנתינת שכר למתעסק על עמלו 

  ועל המזונות שסיפק לבהמות!

כולי עלמא לא של העיזים,    בגיזה וחלבומתרצינן:, אם מקבל המתעסק את שכרו  

בחלק הפקדון, ואין כאן איסור   שיש בזה שכר הגון למתעסק על עמלו ועל מזונו  פליגי

  ריבית על חלק ההלואה שבידו.

פליגי מועט,   כי  שכר  הרועה  שמקבל  במקום  יהודה,  ברבי  יוסי  ורבי  קמא  תנא 

  שהוא שטיפת ומריטת הרחלים. ותותרי, שהוא מי פסולת החלב,  בנסיובי,

הבעל הבית למתעסק    תנא קמא, סבר לה כרבי שמעון בר יוחאי, דאמר, נותן לו

ששמים כמה רוצה אדם ליטול כדי ליבטל מעבודתו הקודמת, ולעסוק   שכרו משלם,

בעבודה זו. ולכן שכר זה של נטילת פסולת החלב או מריטת הצמר, אינו מספיק להחשב 

   . (13)שכר על טרחתו בחלק הפקדון של בעל הבית 

דאמר: אפילו לא טבל רבי יהודה,    רבי יוסי ברבי יהודה, סבר לה כאבוה,

העסקה,    בצירהמתעסק    עמו  נותן  זהו  של  אחת,  גרוגרת  אלא  עמו  אכל  ולא 

ואין צריך לשלם לו שכר לפי עבודתו, אלא בכל שהוא נחשב שכר על עבודתו.   שכרו.

  ונטילת פסולת החלב ומריטת הצמר, יכולה, לדעתם, להחשב שכר על עבודתו.

שיש לה. דהיינו, בעלת התרנגולת   תנו רבנן: "משכרת" אשה לחברתה תרנגולת

, ואני אושיב עליהן את  אומרת בלשון של שכירות דוקא, לבעלת הביצים: תני לי ביצים

אפרוחים   בגידול  עבודתי  עבור  שכרי  ויהיה  אפרוחים,  מהביצים  לך  ואגדל  תרנגולתי, 

שלך,   אפרוחים מהביצים  אין    בשני  "שכירות",  בלשון  הדבר  ונעשה  ומאחר  לשנה. 

אחריות בעלת התרנגולת על הביצים כלל, ואין כאן הלואה, וממילא אין לחוש לאיסור 

  ריבית.

לחברתהאשה  אבל   ברווח    שאמרה  ונחלוק  עיסקא,  ונעשה  הבה  עסק:  בלשון 

אני אושיב התרנגולת    ביצים שליכי.ואת תביאי  תרנגולת שלי,ובהפסד. אני אביא 

שלי על הביצים שלך, ואגדל את האפרוחים, וכן אקבל על עצמי אחריות על חצי משווי  

   וחין.נחלוק באפרבעלת הביצים,  ואתבעלת התרנגולת,  ואניהביצים, 

באופן זה, אף שנעשה בלשון עסק וחלוקה, ויש כאן חצי הלואה,   רבי יהודה מתיר, 

ברשותה  שיהיו  מהביצים  חצי  שקבלה  בשכר  חברתה,  של  בחצי  שעובדת  לחוש  ויש 

   כהלואה ותרוויח מהם, ובכל זאת, אין בזה משום איסור ריבית.

מאחר והוא הולך לשיטתו, שיש לשלם למתעסק שכר מלא על    רבי שמעון אוסר.אבל  

  עבודתו בחלק של חברו, שאם לא כן, יש בזה משום ריבית על חלק ההלואה.



אין צורך, לדעת, שישלם נותן העיסקא למתעסק    רבי יהודה לא בעי, כי  וומקשינן:  

  במה שטרח בחלק הפקדון של חבירו!? שכר עמלו ומזונו,את 

טרחתו,    ,איכאומתרצינן:   בשכר  למתעסק  לו  מוזרות,יש  קולטות   ביצים  שאינן 

  אפרוח, והן מותרות באכילה.

ורבי יהודה לשיטתו, שמספיק ליתן שכר כל שהוא למתעסק, ובכך כבר אין לחוש לריבית  

(14) .   

: אם באו להתעסק בגידול עגלים וסייחים קטנים, שאחד יגדלם עבור חבירו, תנו רבנן

יות וכן ברווח, נמצא החצי שמרויח בו המתעסק הוא מלוה, והחצי  ויחלקו בנטילת אחר

שמרויח ממנו בעל העגלים הוא פקדון. ואין למתעסק לטרוח בחצי הפקדון חנם, משום 

   איסור ריבית.

שהיו נוהגים להעלות   להעלות שכר ל"כתף" למעות לבהמה,  (15)  מקום שנהגו

]לשלם[ מעות כשכר למתעסק בעגלים קטנים ]מלבד מה שמגיע לו מחצית הרווח[, על  

 מעליןדהיינו, על טרחתו בנשיאתם של העגלים הקטנים על כתפו,    (16)עבודתו ב"כתף",  

   ואין משנין ממנהג המדינה.לו את שכר הכתף, 

ז על פי רוב, נמשך העגל אחרי אמו  ואפילו במקום שגם אמו של העגל נכללה בעיסקה, וא

מעצמו, ואין צורך למתעסק לטרוח לסוחבו על כתיפו, ולא מגיע לו שכר כתף, בכל זאת, 

כיון שיש פעמים מועטות שהוא כן צריך לטרוח ולשאת את העגל על כתיפו, צריך לשלם  

א  לו שכר כתף, ואם לא ישלמו לו שכר זה, יש לחוש לריבית, במה שטורח חנם, כך הי 

   .(17)דעת תנא קמא 

: בעגלים קטנים יש להקל, ואין צורך לשלם למתעסק  רבן שמעון בן גמליאל אומר

כיון    עם אמו.קטן    עם אמו, וסיחקטן הנכלל בעיסקא    שמין עגלשכר כתף. ולכן,  

שאין טורח להוציאם ולהכניסם על כתפו, מאחר וטבעו של עגל או סייח קטן להמשך 

ורך לשלם למתעסק עבור הוצאותיו למזונות העגל, כי אמו של  אחר אמו. וכמו כן אין צ

   העגל עושה ואוכלת, וזה נחשב כתשלום שכר.

להעלות שכר  שאם מקבלים אותו לגדל בלי אמו, דרכם היה    ואפילו במקום שנהגו

על הטרחא שבהוצאתו, מכל מקום, במקום שאמו נכללת בעיסקא אתו,   כתף למעות,

  . (18)העגל נמשך מעצמו אחר אמו אין לשלם שכר כתף, מאחר ו

 שכר עמלו ומזונו,שישלם למתעסק    רבן שמעון בן גמליאל, לא בעיכי  וומקשינן:  

  . (19)שהרי גם עם אמו פעמים שיש לו טורח בעגל וסייח הקטן 



שזוכה בהם המקבל, ועל ידם נפטר הנותן מלשלם שכר טרחא   איכא גללים,ומתרצינן:  

   .(20)למתעסק בעגלים 

להסתפק    ך,ואיד ואין  בהוצאתם,  הטרחא  על  שכר  לשלם  שצריך  הסובר  קמא,  תנא 

ש סבר,  ש  גללים,בגללים,  הוא  הבעלים  להו,דרך  מפקר  חוסר   אפקורי  מחמת 

   ואין זכיית המקבל בהם נחשבת לתשלום שכר. (21)חשיבותם, 

שאפילו לא טבל המתעסק עם הנותן אלא בציר,   אמר רב נחמן: הלכה כרבי יהודה,

  בכך קיבל שכרו על טרחו בחלק הנותן.

שנקט לענין פסולת החלב ומריטת הצמר, שהמתעסק    והלכה כרבי יוסי בר יהודה, 

   קיבל בזה את שכרו.

שהמתעסק בעגל עם אמו, מקבל גללים בשכר מה   והלכה כרבן שמעון בן גמליאל,

  ל על כתפו.שפעמים צריך לסחוב את העג

מאיסור  להסתלק  כדי  למתעסק,  שהוא  כל  שכר  לשלם  שמספיק  אחת,  בשיטה  וכולם 

  ריבית.

ומה שנחלקו הוא באופן שבא הנותן לשלם שכר המתעסק כפועל עבור עבודתו שבכל יום. 

  ולכן יש לדון כמה השתכר קודם לכן, וכמה מזוני מקבל, כל אחד לפי שיטתו.

  התעסק בחלק הפקדון של חבירו.ושומה זו, היא שכר על מה ש

אך יש עוד אופן לשלם שכר למתעסק, על ידי שהמתעסק מקבל תוספת רווח בעיסקה, 

  יותר ממה שהיה מגיע לו לפי חלק ההלואה.

לעוסק   ומחשיבה אותו  עיסוקו בחלק הפקדון,  עבור  תוספת הרווח הזאת, היא השכר 

   בחלק הפקדון של חבירו בשכר.

חשב ריבית מה שעוסק בחלק הפקדון של חבירו תמורת ההלואה ובלי תוספת השכר, י

   .(22)שקיבל 

עם   היה  עיליש,מעשה  רב  להתעסק,    בני  מעות  קיבל  עלייהו שאביהם  יצא    נפק 

ביהעליהם   כתיב  דהוה  שטרא,  השטר:    ההוא  פלגא  בלשון  באגר,  פלגא 

וחצי   בהפסד. במלוה  חציה  העסקה  את  קיבל  עיליש  שרב  נראה  היה  זה  ה ומלשון 

כיון  לו,  מגיעים  הרווחים  חצי  וגם  עיליש,  רב  על  המלוה  חצי  אחריות  ולכן  בפקדון, 

  שהמעות במלוה אצלו.

ויש לדון, שרב עיליש מתעסק בחצי הפקדון של נותן העסקה בשכר מה שהנותן הלוה לו 

  את החצי השני, וכיצד זה יתכן.



 ( 23)   רבה הוא,רב עיליש גברא  : אין לחוש בשטר זה לריבית, מאחר ואמר רבא

  הוא לא יגרום לאנשים שיעברו על איסור. (24)  ואיסורא לאינשי לא הוה ספי.

ומאחר וברור לנו שלא היה מאכיל איסור ריבית לנותן העסקא, יש לנו לפרש לשון השטר 

איכך:   נפשך,  עיליש    מה  רב  יקבל   (25)רצה  שהנותן  בצורה  הרווח  חלוקת  שתהיה 

וכיון שאחריות שני    תרי תלתי בהפסד.באופן זה יקבל הנותן על עצמו,    פלגא באגר,

השליש  רק  זה  ומחמת  בלבד.  בשליש  אחריות  עיליש  לרב  נשאר  הנותן,  על  היא  שליש 

ת והיות שהשכר של רב עיליש הוא חצי מהרווחים, הרי השישי  (26)מוגדר אצלו כמלוה.  

על מה שהתעסק בשני  לו בחלקו, הוא שכרו  יותר ממה שמגיע  הנוספת, שמקבל שכר 

חבירו.  של  פקדון     שליש 

 

 א -דף סט  

ויהיה נחשב החצי אצלו   פלגא בהפסד, רצה רב עיליש לקבל על עצמו בעסקא זו    אי

והשישית ברווח,   באגר,  תרי תלתיבמלוה שהרי קיבל אחריות על חצי, יקבל בשכרו  

  שהיא נוספת על ההלואה, היא שכרו על התעסקותו בחצי הפקדון של חבירו.

זו של רבא שאמר במעשה עם בני רב עיליש,   אמר רב כהנא: אמריתא לשמעתא

שמפרשים השטר או שהמתעסק יקבל לעצמו יותר ברווחים, או שישא המתעסק בפחות 

התעסקותו,   בשכר  זבאחריות  דרב  ליקמיה  ואמר  מנהרדעא,  לפרש   יד  שאין 

   במעשה זה שרב עיליש היתה כוונתו להתנות על כזה שכר.

והיה שכרו מנותן העסקה בטבילה   טובל עמו בציר הוה,  -  דלמא, רב עילישאלא,  

  זו שטובל פתו.

שטבילת ציר מספיקה להחשב שכר על עבודת   ואמר רב נחמן, הלכה כרבי יהודה,

   המתעסק.

   ( 27)  אתמר.כרבי יהודה  לאו הלכתא רב כהנא:  אמר ליה

   שיטה איתמר.כולם התכוונו לאותה  אלא,

שאין כוונת הגמרא שהלכה כרבי יהודה, אלא שרבי יהודה ורבי   הכי נמי מסתברא

  יוסי ברבי יהודה ורבן שמעון בן גמליאל, כולם בדרך אחת הלכו.



שהלכה גם    לכה,דאי לא תימא הכי, למה ליה למיחשב ולמימר: הלכה, ה

כרשב"ג,   וגם  יהודה  ברבי  יוסי  כרבי  וגם  יהודה  יהודה, כרבי  כרבי  הלכה  לימא 

ומתיר בשכר של טבילת ציר, וכל שכן שמספיק שכר של מריטת הצמר    דמיקל מכולהו,

  או גללים, ולא היו צריכים לומר שהלכה כשלשתם.

יוסי ברבי יהודה והלכה כרשב"ג , כוונת הגמרא היא  ואם בכל זאת נאמר הלכה כרבי 

  לומר, שכולם לשיטה אחת נתכוונו.

רב שהבהמה אמר  בשכר  וכן  בהפסד  נחלוק  אנו  למתעסק,  העסקה  נותן  אמר  אם   :

ו מדמיה,  שליש  עד  שליש תשביח  יותר    בשכרך,  מותר  הבהמה  שתשביח  ובחלק 

משליש דמיה תקבל לעצמך, ונמצא ששכרו במה שאינו חולק עם הנותן, בשבח היותר  

   .(28)שהשביחה הבהמה משליש 

  ואין לחוש לאיסור ריבית. הרי זה מותר,

ואף על פי שפעמים שלא תשביח הבהמה יותר משליש ולא ישתכר כלום, מכל מקום כיון  

   .(29) שאם תשביח יותר משליש יקבל לעצמו השבח, הרי זה מותר 

כי אם  ושמואל אמר כך,  יתכן לומר  לא  אלא    מותר שליש,המתעסק    לא מצא: 

שהוא  הש יוצא  שליש,  עד  רק  הבהמה  ריקן, ביחה  לביתו  השתכר   ילך  שלא  ונמצא 

   כלום, ומה שעסק בחלק הנותן חנם, מחמת שהלוהו החצי, ויש כאן משום איסור ריבית. 

   :אלא, אמר שמואל

  .א(30)בשכרו, כדי שיהיה למתעסק שכר בין ירויח ובין כשלא ירויח  (30)  קוצץ לו דינר

אלא מספיק שיקבל שכר אשר יהיה   אין קוצצין לו דינר, ש  סבר רב כי  וומקשינן:  

  תלוי על הספק אם ירויח. 

רב, המתעסק    והאמר  יטול  בשוה,  בשכרו  ויחלקו  לפטמו,  לחברו  עגל  אדם  נתן  אם 

שיטול המתעסק בפיטום את ראש העגל בשכר טרחתו   ריש עגלא, לפטומא.בשכרו  

   ]מלבד מחצית הרווח[.

וכיון   מותר שליש בשכרך,הנותן למתעסק,    דאמר ליהפן  מדובר באו  מאי לאו,

שלא ברור שיגיע לו שכר, לכן צריך ליתן לו את ראש העגל כולו בשכרו, על הצד שהבהמה 

לו שכר ודאי. ומוכח שסבר רב שצריך לקצוץ לו  לא תשביח יותר משליש, כדי שיהיה 

  דינר.

   באופן כזה אמר רב.  לאומתרצינן: 



הנותן למפטם: יש לך ברירה לבחור בין שני סוגי תשלום עבור   יהדקאמר לאלא באופן  

   ובאופן זה לא ברור שיהיה לך שכר.  מותר שליש".או שיהיה שכרך "  איטרחתך: 

"   אי ובזה שכרך ברור וקצוב, שגם אם לא    ריש עגלא לפטומא". או שיהיה שכרך 

   תשביח הבהמה שליש, תקבל בכל ענין את ראש העגלן.

ן צריך ליתן למתעסק שכר ודאי, אלא מספיק ליתן לו אפילו ספק שכר נמצא, שלרב אי

  כדי להמנע מאיסור ריבית.

לעולם יש לשלם למתעסק שכר ודאי, וזהו מה שאמר רב שצריך ליתן   איבעית אימא,

  ראש העגל בשכר הפיטום.

מותר שליש בשכרך, מותר, הוא כגון שאפילו שכר מסופק, של    כי קאמר רבו

ליה   זו    (31)  בהמהדאית  עסקה  בלי  גם  בבהמותיו  לטרוח  לו  , א(31)למתעסק, שיש 

  ובשביל בהמה נוספת אין כאן עוד טורח.

 גביל לתורי, בטורח שמגבל שעורים לפני שור אחד,    דאמרי אינשי: גביל לתורא, 

  יכול לגבל בלי תוספת טורח עבור שני שוורים. (32)

ולא רצה לטרוח בה בעצמו, אלא ליתנה   בהמה,קנה    רבי אלעזר מהגרוניא זבין 

  לאדם אחר שיטרח בה בתורת עסקה.

   נתנו לאריסו בעסקא, שהוא יפטמו ויחלקו שניהם בשבח. ויהיב ליה לאריסיה

את ראש הבהמה כולו   ה,ויהיב ליה רישיה באגריפיטמו האריס,    מפטים ליה,

   נתן לאריס, בשכר שטרח בחלק הפקדון של רבי אלעזר.

לאריס, כיון שחצי הבהמה בתורת מלוה   פלגא רווחא נתן רבי אלעזר,    יהיבכמו כן  ו

   היא אצלו, והריוח מגיע לו כאילו היתה הבהמה של האריס.

ס, לבעלה:  אשתו של הארי  אמרה ליה דביתהו,רצתה אשתו של האריס שירויח יותר,  

אם היית משתתף עם רבי אלעזר בקניית הבהמה, וחצי הבהמה   אי משתתפת בהדיה,

מלוה,   בתורת  ולא  כשותף,  גמורה  בבעלות  שלך,  לך היתה  אלעזר    יהיב  נמי  רבי 

  .( 33) את כל האליה, בחלקך  אליתא,

קנה עם רבי אלעזר בהמה אחרת בשותפות גמורה. והיה   זבין בהדיה,האריס,    אזל

רבי אלעזר    פליג ליהטורח בחלקו ובחלק רבי אלעזר. וכשבאו לחלוק ברווחים,  האריס  

  כמו שחלקו את כל הבהמה.  מאליתא,



ותקח את חלקך המגיע לך, שהוא חצי   תא נפלגיה לרישא, רבי אלעזר:    אמר ליה

  הראש.

נמצא שעתה, כאשר נעשיתי שותף   השתא, כמעיקרא נמי לא!האריס:    אמר ליה

   שכרי גרוע ממה שהיה לי בעבר, כשהייתי מקבל עיסקא גרידא.בבהמה, נעשה 

  רבי אלעזר, אמת הדבר שאיני צריך לשלם לך עכשיו שכר אפילו כבתחילה. אמר ליה

אי לא ואתה טרחת במעות שלי.    דידי הוו,של חלק הפקדון,    עד האידנא, זוזיכי  

יהיבנא לך טפי פורתא לך מכח המלוה   הוה  שלך, היה   על חלק הרווחים שמגיע 

משום   ואסור,  לך,  שהלויתי  מה  בשכר  שלי  הפקדון  בחלק  טורח  שאתה  מיחזי  נראה 

   כריבית.

שהשתתפת אתי בקנית הבהמה, אין כאן שום מלוה, ואין לחוש לריבית,   השתא,אבל  

   שותפי אנן.אלא  

ומגיע לך שכר במה שאתה טורח בחצי שלך   מאי קאמרת, טרחנא טפי פורתא,

איני צריך לשלם לך מעט שכר   (34)ד עם החצי שלך, וכדין כל פועל,  להכניס ולהוציא יח 

  זה, כיון שאתה אריס שלי בשדותי.

אמרי אינשי: סתם אריסא, למרי ארעא קמשעבד נפשיה לאתויי  וכמו ש

וכמו שסתם אריס מביא מרעה לצאן חינם, כך פה שכר מועט על תוספת    ליה רעיא, 

  הטרחה שלך בחלקי, איני צריך לשלם. 

רבנן העסקה תנו  מתקיימת  מתי  עד  בהם,  להתעסק  מחבירו  מעות  שקיבל  אדם   :

וגם חצי   השם בהמה לחבירו,ביניהם?   ויהיו חצי הרווחים למתעסק,  שיעסוק בה 

ואינו יכול לומר לנותן איני רוצה להתעסק    עד מתי חייב לטפל בה,מהאחריות עליו,  

  .( 35)בה יותר 

שהם בהמה דקה וטיפולה    דש, בגודרותסומכוס אומר: באתונות שמונה עשר ח 

   כ"ד חודש.מרובה יותר, 

חברו כשעדיין לא עברו י"ח או כ"ד חודש,    לחלוק בתוך זמנו, המתעסק    ואם בא 

  מלחלוק עד שיגיע הזמן. מעכב עליו 

   לטיפולה של שנה אחרת.הראשונה  אבל אינו דומה טיפולה של שנה זו



דקאמר!?ומקשינן:   "אבל"  על    מאי  הבהמה  בעל  שמעכב  הטעם  זהו  אדרבה 

  המתעסק מלחלוק. ומלשון "אבל", משמע שבאים לסייג את הדין הקודם.

טעם הדין שהמתעסק אינו יכול לבטל את העסקה קודם סיום זמנה,    אלא,ומתרצינן:  

זו   לטיפולה של שנה אחרת.הראשונה    לפי שאינו דומה טיפולה של שנה 

  ם מטפלים עד זמן זה, אינו יכול להפסיק קודם לכן.וכיון שמנהג המדינה שהמקבלי

שהנידון עד מתי מחוייב להתעסק לא מדובר על הבהמה עצמה שקיבל,    תניא אידך,

עד מתי והולידה,    השם בהמה לחבירו אלא על הוולדות שנולדו ממנה, לפי ששנינו:  

בוולדות,המתעסק    חייב מרוו  לטפל  העסקה  לנותן  שייכים  הוולדות  חצי  חי שהרי 

  חלק הפקדון, והמקבל אינו רוצה להתעסק בחצי זה שאינו מרויח ממנו כלום.

כמו שמצאנו שהתורה הטילה על הישראל לטפל בבכור   בדקה ל' יום ובגסה נ' יום,

לפני שמוסרו לכהן, כך הוא הטיפול של ל' יום ונ' יום הוא חלק מהעסקה לפני שמוסר  

  את הוולדות לבעלים.

   ה, ג' חודשים, מפני שטיפולה מרובה.רבי יוסי אומר: בדק 

  מאי טיפולה מרובה?ודנה הגמרא: 

  ואינה יודעת לאכול לבדה, וצריכה לאמה ולאדם שיטפל בה. מפני ששיניה דקות, 

ואילך, המתעסק    נוטלשעבר זמן זה שהיה צריך לטפל בוולדות עבור הנותן,    מכאן 

יח מחצי המלוה של העסקה, שהרי החצי מגיע לו, שהרו   מחצה שלו,לעצמו בוולדות,  

ועוד רבע מקבל המתעסק שהוא החצי מחלק חבירו, כיון    וחצי מחצה בשל חבירו. 

כעסקה  לזמן העסקה הקודמת,  בו מעבר  חבירו שהוא מתעסק  רואים את חלק  שאנו 

   .(36) חדשה ויש לחלק את החצי של בעל הבית רבע למתעסק ורבע לבעל הבית 

  היה עוסק בבהמה בעיסקה, והולידה וולדות. רב מנשיא בר גדא 

ברווחים שהגיעו מהוולדות, כיון שחצי הבהמה היתה מלוה,   מחצה שלונטל    שקל,

לקח   וחצי מחצה בשל חבירו,מגיע למתעסק חצי הוולדות רווחי המלוה, ובנוסף לזה  

עוד רבע מתוך החצי שהרויח הפקדון של בעל הבית, כיון שעכשיו עוסק בחצי זה של בעל  

   הבית בתורת עיסקה, ומגיע רבע לו ורבע לחבירו.

  לברר אם נהג כדין,  ה דאבייאתא לקמי



וכיון שחלקת בעצמך בלי שומה, ואולי היה מגיע לחלק    מאן פלג לך!?אביי:    אמר ליה

, והעסקה של הבהמה הראשונה נמשכת, וממילא מגיע לו (37)חברך יותר, השומה בטלה  

  . (38)רק חצי מהוולדות, ומהרווחים של הוולדות כדין, העסקה של הבהמה 

ל  ועוד יותר מחצי, שהרי  טעם למה  מקום שנהגו לגדל הוא, א מגיע לך ברווחים 

יגדילו. לגדל,  ועדיין לא הגיע כלל זמן החלוקה, שהרי מדין    ותנן, מקום שנהגו 

   העסקה הקודמת, עדיין מחובתך לגדל את הוולדות.

   בהדי הדדי.של שותפות  דעבוד עסקאכותים,   הנהו תרי כותאי,מעשה ב

חילק    פליג זוזי,אחד מהם לסיים את השותפות ביניהם.  רצה ה   אזיל חד מינייהו, 

  ונטל את מחצית המעות לעצמו. בלא דעתיה דחבריה, לשניים את מעות השותפות 

שיפסוק להם, האם החלוקה בטלה, מאחר ונעשתה בלא דעת    אתו לקמיה דרב פפא,

   השותף, או שהיא קיימת.

לך במה שחלק שותפך   נהמאי נפקא מי רב פפא למי שטען נגד החלוקה:    אמר ליה

   הכי אמר רב נחמן: זוזי, כמאן דפליגי דמו.לבדו? והרי 

כיון שהמעות קיימות בעין, הרי הן כאילו הן חלוקות בין שניכם, כי אין צורך בשומה כדי 

לחלוק מעות ]כמו בשאר חפצים[, אךא כל אחד מהשותפים יכול ליטול את מעותיו, בלי 

  צורך בשומה.

עשו  לשנה ו  אחרת,  בשותפות,  עסק  שוב  חמראביניהם  יין    זבון  שניהם  בהדי  קנו 

  בשותפות ביחד כדי למוכרו במחיר יקר. הדדי,

השני, שבשנה הקודמת טען אצל רב פפא נגד חלוקת השותפות שלא בשומה,   קם אידך,

ביין,   השותפות  את  עוד  רצה  לא  הוא  ליה,ועתה  לשניים,    פליג  היין  את  בלא חלק 

דחבריה. פפאשוב    אתו  דעתיה  דרב  בשנה    לקמיה  הכסף  את  כשהחולק  לדין, 

  הקודמת טוען עתה נגד חלוקת היין שלא בשומה.

מי הוא הבר סמכא    מאן פלג לך!?למי שחלק את היין לעצמו:  רב פפא    אמר ליה 

   שחלק לך את היין!? אולי לא היתה השומה שלך כראוי, והרי היא בטלה.

אותו שותף שחלק עתה את היין, ובשנה החולפת טען נגד חלוקה שכזאת:   אמר ליה

סק  נוכח אני לדעת כי אתה פו  קא אתי מר!  ( 39) דבתר דידיהרואה אני,   קא חזינא 

תמיד לטובת זה שכנגדי. כיון שכבר פעמיים פסקת לטובתו, בשנה שעברה, כשהוא חלק  

המעות לבדו, פסקת שחלוקתו חלוקה, ואילו השנה, כשאני חלקתי את היין לבדי, פסקת 



בטלה.  וחלוקתי  עמו,     שהדין 

 

 ב -דף סט  

שיש לו לטוען כך מקום לחשוד שהיתה טעות, כיון   (40)  כהאי גוונא :  אמר רב פפא

למי שפסקי לרעתו,   לאודעיהאני    ודאי צריךשפעמיים פסקתי לטובתו של אחד מהם,  

   (41)את טעם הדבר. 

לקח זוזים טובים,   שקיל טבי,האם הוא  מי,אפשר לחלוק לבד, כי  זוזיוהוא, דווקא 

עות אותו דבר הם, ואין צריך לקח מטבעות רעים!? הלא כל המטב  שקיל חסרי,חברו  ו

   שומת בי"ד לחלוקת של מטבעות.

דאיכאאבל   ידעי,  עלמא  כולי  וטוב,    דבסים, יין    חמרא,  דלא טעים  ואיכא 

לפני    בסים. דווקא  יש לחלוק  וכדומה, שצריך לכך שומת בי"ד,  יין,  ולכן כדי לחלוק 

  שלושה, ואם חלק לבדו, החלוקה בטלה.

ואין צריכים שומת בית דין כדי   כמאן דפליגי דמו,   -  גופא: אמר רב נחמן, זוזי

  לחלוק את השותפות, אלא יכול כל אחד מהשותפים לחלוק לעצמו.

בחלוקת זוזים באופן שוה, כשכל הזוזים טובים, ולכל אחד   הני מילי, טבי וטבי,אך  

מהשניים מגיעים זוזים טובים, כגון, זוזים בעלי משקל קל, שהורגלו בהם האנשים, לפי 

   שקל להם לשאת אותם, והם יוצאים בהוצאה יותר מהמטבעות הכבדות,

להיפך,   ותקולי,או  כסף   תקולי  ששוקל  למי  הן  וחביבות  כבידות,  מטבעות  שהם 

  במאזניים, והמטבעות שלקח החולק לעצמו, שוות הן לסוג המטבעות שהניח לחבירו.

   ותקולי, לא.ולהניח לחבירו  טבי, לקחת לעצמו   אבל

יודיע  ואם   או  שלשה,  בפני  שישום  עד  בטלה,  החלוקה  השונות,  המטבעות  את  חלק 

  לשותפו והלה יסכים.

כל זוז, תמורת תשלום של מטבע פשוט,   זוזי בפשיטא,משכיר    רב חמא הוה מוגר

   ליומא. 

זה תמורת   זוז  לך  לחבירו בלשון שכירות, שהיה אומר: הריני משכיר  זוזים  נותן  היה 

והיינו, כשתפרע את הזוז, תוסיף על הזוז ששכרת מטבע פשוט עבור מטבע פשוט לכל יום.  

  כל יום מהשכירות. ומטבע זו ערכה הוא שמינית זוז.



כל כספו ירד לטמיון, כדאמרינן לקמן ]דף עא א[ המלוין בריבית,   כלו זוזי דרב חמא.

  נכסיהם מתמוטטין.

   ומבארת הגמרא מדוע עשה כך רב חמא:

במה שונה השכרת כסף    מאי שנא ממרא, מותר לעשות כן, כי    סבר, רב חמא,    הוא, 

   מהשכרת כלי חרישה, שמותר להשכירו ולקחת עבור השימוש בו שכר קצוב בכל יום.

   בלשון שכירות ולא בלשון הלואה. (1) ולכן סבר רב חמא, שכמו כן מותר להשכיר מעות 

לשכירות כלי, ובודאי שאסור לעשות    אין זה דומה   ולא היא!אך אומרת על כך הגמרא:  

  כן.

חמא,  רב  של  מעשיו  ובין  שמותרת  מרא,  השכרת  בין  החילוקים  את  הגמרא  ומבארת 

  שאסורים:

אותו הכלי בעצמו חוזר לבעליו, ואין זה נחשב להלואה, ולכך   הדרא בעיניה.  -   מרא 

   אין שכרו נחשב ריבית, אלא רק לשכר השתמשות בכלי.

ניכר הפחת, הקלקול בכלי מחמת ההשתמשות בו, ולכך   פחתיה.ידיע  עוד, במרא,  ו

   מותר לקחת עבורו שכר.

מעות ההלואה אינן חוזרות הן עצמן לבעלים, שהרי   זוזי, לא הדרי בעינייהו, אבל  

ניתנו להוצאה, וחל חיוב על הלוה לשלם אם סכום ההלואה למלוה. וכשהוא מוסיף על  

   זה, הוי ריבית.

בכהאי גוונא שאינו מלוה להוצאה רק להשתמשות. והזוזים חוזרים בעין, עוד, אפילו  ו

כגון שולחני השוכר מטבעות מחבירו כדי להתלמד בהו צורת המטבעות, ומחזירן כמו 

ש משום  אסור.  מקום,  מכל  פחתיה,שהן,  ידיע  כתוצאה   לא  קלקול  כל  בהם  שאין 

  י ריבית.מההשתמשות בהן, ולכן, אם נוטל עבור השימוש הזה שכר, הו

   ונמצא לפי סוגיית הגמרא שאיסור ריבית יש בשני אופנים.

א. באופן שמלוה מעות או פירות להוצאה ומחזיר לו אחרים, אז אם מוסיף על כך שכר 

אסור משום ריבית. ב. אפילו אם משכיר לחבירו כלי להשתמשות ואחר כך מחזירו בעין, 

משום ריבית. ורק אם הכלי גם נפחת   אסור (2)אם אין בו שום פחת כתוצאה מהשימוש, 

   . (3)על ידי השימוש, מותר ליטול עבורו שכר 

עד כאן דנה הגמרא בענין זה. ולקמן בהמשך, בסוגית ספינתא אגרא ופגרא, מתבארים 

   הדברים יותר.



לאיניש. ליה  שרי  רבא:  לאדם,    אמר  לו  לחבריה, מותר  ליה  לומר    למימר 

תמורת   ואוזפיה לפלניא זוזי.עה זוזים במתנה,  קח לך ארב   הילך ד' זוזי, לחבירו:  

   המתנה שאני נותן לך, הלוה לפלוני מעות.

ונמצא שהמלוה מקבל תוספת על ההלואה שמלוה לאותו פלוני, ובכל זאת מותר לעשות  

   לא אסרה תורה אלא ריבית הבאה מלוה למלוה.כן, כי 

המלוה מאדם אחר, ולכך   ואילו כאן, הלוה יפרע רק את החוב, ואילו את התוספת יקבל 

   . (4)מותר 

ד'  קח לעצמך,    ואמר רבא: שרי ליה לאיניש למימר ליה לחבריה: שקיל לך,

זוזי. לאיזפן  לפלוני,  ליה  ואמור  ונמצא    זוזי,  מעות.  לי  שילוה  לפלוני  ותאמר 

   שהלווה משלם תוספת עבור הלואתו כמו בכל ריבית, ובכל זאת כך מותר לעשות.

אין המעות האלו ניתנות על ידי הלווה    (5)   מירה קא שקיל!שכר א  -  מאי טעמא?

כתוספת עבור ההלואה, על המתנת המעות בידיו, אלא היא משלומת לממליץ על ההלואה 

  בפני המלוה, כיתר הוצאותיו של הלוה כדי להשיג את ההלואה.

היה    מר בריה דרב פפא הוה שקיל  דאבאדין זה דומה למעשה שהיה,    כי הא,

אבא מר   ואמר ליה לאבוה,מסוחר שעוה,    מקיראיחלת שעוה    נא דקיראאוגלוקח  

   הלוהו מעות לאותו סוחר. אוזפינהו זוזי, אמר לאביו רב פפא, 

בנך אוכל ריבית הוא שקיבל    אמרו ליה רבנן לרב פפא: אכיל בריה דמר רביתא!

   חלת שעוה מאותו סוחר בשביל שיפייס את אביו להלוות לו מעות וזהו ריבית.

   שאין בזה חשש איסור. אמר להו, כל כי האי רביתא, ניכול

   לא אסרה תורה אלא ריבית הבאה מלוה למלוה.והטעם, משום ש

  לאביו שילונו.  קיבל הבן שכר עבור אמירתו הכא, שכר אמירה קא שקיל, ושרי.

בגדול שאינו סמוך על שולחן אביו, שאל"כ בקטן או גדול הסמוך הרי זה כמו   (6)ומדובר  

   ואינו רק שכר אמירה.  (7)שקיבל אביו, שהוא המלוה, את השעוה ואסור משום ריבית 

   מתניתין:

ואוכל,  וכל דבר שהוא עושה  וחמור,  מותר לשום כל דבר שאפשר   שמין פרה 

שיית מלאכה, כמו פרה שאפשר לחרוש בה, וכמו חמור שאפשר לרכוב להשתמש בו לע

בעיסקא   וליתנו  שכר    למחצה, עליו,  לשלם  מבלי  ובוולדות,  השבח  של  ברווח  לחלוק 



לעשות   שיכול  השימוש  ידי  על  שכרו  את  מרויח  והמתעסק  היות  בו,  למתעסק  טירחה 

   בחפץ של העיסקא.

מזונות שהוא מאכיל את הבהמות, ואין כמו כן, אין צריך הנותן לשלם למקבל עבור ה 

בכך משום נטילת ריבית, היות והשימוש שעושה מקבל העיסקא בבהמות בחינם, הוא 

   תשלום של נותן העיסקא עבור טירחתו ועבור המזונות.

כשיבוא זמן החלוקה, כדאמרינן    מקום שנהגו לחלוק את הוולדות מיד, חולקין,

  לעיל בעמוד א, בבהמה דקה ל' יום, והגסה נ' יום, חולקין הוולדות.

 יגדילו שנהגו שהמקבל ממשיך לגדל הוולדות בתורת עיסקא,    מקום שנהגו לגדל, 

הוולדות אצלו. ונמצא שמתוך כל הוולדות, מחצה הם שלו. ובמחצה האחר, גם מקבל  

   ם אצלו בתורת עיסקא.חצי מהרווחים, משום שכול

שמים עם אמו, ושל פרה    עגלליתן בעיסקא,    רבן שמעון בן גמליאל אומר: שמין

ואין צריך נותן העיסקא לתת למקבל שכר   עם אמו,של חמור,    סייחליתן בעיסקא,  

עמלו ומזונו של העגל והסייח, משום שאין לו בהם טירחה מיוחדת יתר על האם, כיון 

   שהעגל נמשך אחר אמו לכל מקום.

וגבי מה שמוציא לכלכלת הפרה או החמור, כבר שנינו בתחילת המשנה, שכל דבר שעושה 

  .(8)קבל עבור טרחתו והוצאותיו ואוכל, השימוש במלאכתו הוא תשלום השכר למ 

מפריז לשון הפרזה, הגדלה. ויש   ומפריז על שדהו, ואינו חושש משום ריבית.

  גורסים "ומפרין", מלשון פריה ורביה.

  ובגמרא יבואר דין זה של המשנה.

   גמרא:

   על שדהו, ואינו חושש משום ריבית.אדם  תנו רבנן: מפריז

   עשרה כורים חיטים לשנה.יר של מח כיצד? השוכר את השדה מחבירו ב

אדאג לתיקון   ואפרנסנה,בהלואה,    תן לי מאתיים זוזלמשכיר:    לו,השוכר    ואומר

בדמי   ואני אעלה לךהשדה, בזיבול ובחרישה וכדומה, וכל עבודות השדה, במעות אלו,  

לעשות    מותרוגם אחזיר את מעותיך שהן מאתיים זוז,    י"ב כורין לשנההשכירות,  

כן, ואין חשש ריבית בכך שמוסיף על דמי השכירות ב' כורים חיטים, מלבד תשלום הקרן 

שלוה. כי מה שפירנס את השדה במעות אלו שלוה, נשתבח השדה יותר, וי"ב הכורים הם 

  דמיה לשנה.



ואף על פי שמעיקר הדין אין בכוחו לחייבו להוסיף בתשלום עבור השתבחותה של שדהו, 

יכול השוכר לשלם עבור כך, משום שרואים את ההלואה לעצמה, ואת תוספת    מכל מקום,

   .(9)דמי השכירות כתמורה לשדה טובה יותר 

משום שבהן לא שייך לומר שנשתבחו   אבל אין מפריז לא על חנות ולא על ספינה,

  יותר. ואם כן, ההוספה בתשלום, היא בהכרח תמורת ההלואה, ואסור משום ריבית.

לצור בו  כגון    מן אמר רבה בר אבוה: פעמים שמפריז על חנות, אמר רב נח

בציורים   צורה, החנות  של  החיצוני  ביופיה  להוסיף  כדי  שלוה  במעות  כשמשתמש 

  וכדומה, ועל ידי כן מתרבים הקונים ומשתבחת החנות, כמו בשדה.

  וילון ותורן לספינה, ושאר כלי ספינה. ספינה לעשות לה איסקריא,וכן מותר ב

   ארת הגמרא:ומב

אנשים   דצבו בה אינשי, והוי אגרא טפי,מותר, משום    חנות לצור בה צורתא

  מביטים בה, ואז הכל רצין לתוכה לקנות ולאכול שם.

כיון דשפירא איסקריא טפי, מותר, משום    ספינה לעשות לה איסקריא וכן  

   אגרא טפי.

  ספינה העומדת להשכרה:  ספינתא, 

 פגרא, השוכר מקבל על עצמו את ה ושכר,    אגרא,ת  : מותר להשכירה, תמוראמר רב

  שאם תשבר באונס מתחייב הוא לשלם את דמיה, על אף שכל שוכר אחר פטור מאונסין.

הוא משלם עבור ההשתמשות בספינה,   אמר ליה רב כהנא ורב אסי לרב: אי אגרא

  אגראאפשרי שישלם את ה   לאהוא משלם    ואי פגרא  פגרא.אפשרי לשלם את ה   לא

  שהם דמי השכירות!

והטעם לכך הוא, מכיון שנישומה הספינה בדמים לשוכר, וחייב הוא להעמידה לבעליה 

כהלואת   זו  שכירות  נחשבת  הרי  דמיה,  את  יתן  ותנזק  תשבר  שאם  או  שהיא,  כמות 

  הספינה, ובהלואה אם נוטל שכר, זהו ריבית.

   ולא השיב לטענותיהם של רב כהנא ורב אסי. שתיק רב 

ר  רב?אמר  שתיק  טעמא  מאי  ששת:  ליהוכי    ב  שמיעא  את    לא  הא  לרב 

   אין מקבלין צאן ברזל מישראל. לקמן במשנה ]ע ב[  דתניא: אע"פ שאמרו



פירוש, עסק שאדם מקבל מחבירו, להתעסק בו ולהתחלק ברווחים. ומקבל על עצמו את  

ישום כל אחריות העסק, שאם ייאנס ויפסד ישלם את דמיו לבעלים, כפי מה שהעסק נ

עכשיו. ומשום כך נקראת עיסקא זו "צאן ברזל", שקשה היא כברזל, שקיימת לבעליה 

  כברזל, ולעולם אינו מפסיד מערכה. 

   ומכיון שרוב מקבלי עסקאות אלו התעסקו בבהמה דקה, לכן נקראו "צאן".

על   היא  העסק  של  אחריותו  שכל  משום  כהלואה,  היא  שהרי  אסורה,  שכזו  עיסקא 

   כי הרווחים שמקבל הבעלים, הם ריבית עבור הלואת העסק למקבל.המקבל, ונמצא 

משום שאין איסור לישראל ללוות מן הנכרי   אבל מקבלין צאן ברזל מן הנכרים,

  בריבית.

לו: הרי פרתך עשויה  המקבל    השם פרה לחבירו, ואמרחכמים:    אבל אמרו 

שזוהי שוויה כפי שנישומה עתה, וסכום זה חובה הוא עלי כלפיך,   עלי בשלושים דינר,

   סלע לחודש. דמי שכירות הפרה  ואני אעלה לךשאם תמות, אשלם לך את דמיה, 

  ולכאורה זה ממש צאן ברזל, שהרי מקבל הוא על עצמו כל אחריות הפרה.

ש הוא  הדין  מקום,  דמים.והטעם    מותר, מכל  עשאה  שלא  לשון   לפי  כאן  עד 

   רייתא. וביאורה, בגמרא להלן.הב

דמים!? והרי שם לו את דמיה של    לא עשאהכי  וותמהה הגמרא על לשון הברייתא:  

   הפרה, שיתחייב בתשלומיה אם תמות או תנזק.

וישיבנה   אמר רב ששת: לא עשאה דמים מחיים.ומתרצינן:   שאם לא תמות, 

ף הוזל מחיר הפרות, אינו  לבעליה בתום זמן השכירות כמות שהיא, ובינתיים, בזמן שחל

 לאחר מיתה", רק שם אותה לגבי "  אלאמשלם לבעלים את הנחסר משוויה בזמן זה,  

   או אם תשבר, ישלם את החסר.  (1)שישלם את שויה אם תמות, 

והיות שאת ההפסד של "זולא" ]הוזלת המחירים[ אין השוכר מקבל על עצמו, לכך אין 

שבהלואה, אין למלוה שום צד הפסד בממונו, כיון שהוא מלוה זה נחשב להלואה. משום  

את הממון ללוה באופן שמתחייב הלוה לפרוע את ההלואה בין אם הוא השתמש בכסף 

הדבר  נחשב  הבעלים,  על  הם  הזולא  של  שההפסדים  באופן  אבל  ממנו.  נאבד  אם  בין 

   לשכירות חפץ, ומותר ליטול שכר עבור השכרת חפץ.

ברזל" ב"צאן  "מקבל אבל  חייב  זאת  בכל  במעט,  אפילו  מערכו  יורד  העסק  שכאשר   ,

העסק" להשלימו לנותן, זה נחשב "שמוהו מחיים", שאין לבעלים שום צד הפסד בדבר, 

   ולכן הרי זה כהלוואה ולא כשכירות. והרווחים שנוטל הם ריבית.



  אגרא, מותר להשכירה תמורת    אמר רב פפא, הלכתא: ספינה ומסיימת הגמרא:  

   פגרא. שיתחייב השוכר לשלם את ה  וגם

וכדברי רב לעיל. ומה שטענו עליו רב כהנא ורב אסי שאסור לקבל אחריות על אונסי דבר 

ולשלם שכר על ההשתמשות בו, יש לומר, שספינה אינה דומה ל"צאן ברזל" אלא ל"שם 

ויירד  יוזל מחירה  בזמן השכירות  היות שגם בספינה, אם  לחבירו לאחר מיתה",  פרה 

ומותר  ע הלואה,  זו  אין  כך  ומשום  לבעלים.  זה  חסרון  לשלם  חייב  השוכר  אין  רכה, 

עבורה. שכר  ליטול    למשכיר 

 

 א  -דף ע 

כופרא, בני  בני    ונהגו  הם  נקראים  בזפת  אותה  שזופתים  ]ומשום  הספינות  בעלי 

ואף על פי שכבר קיבל    נותן השוכר שכר בשעת משיכת הספינה,  אגרא,כופרא[, ליתן  

דמי   עצמו  על  ליטול  לשוכר  לו  מותר  הספינה,  שכר  את  תשבר   פגרא, המשכיר  שאם 

   הספינה או תנזק הוא ישלם את ההפסד. ואינו חושש משום ריבית, וכמו שאמר רב. 

  וכי משום שנהגו כן, זוהי סיבה להתיר!? אטו במנהגא תליא מילתא!?ומקשינן: 

   תנא מנהגא! משום דמתניתא,ומתרצינן:  

דהיינו, ההיתר הוא כמו ששנינו לעיל, משום שלא מתחייב דמים מחיים, ולכך נהגו כך 

   על פי הברייתא, וכשיטת רב.

לבית דין או לאפוטרופוס,    אמר רב ענן אמר שמואל: מעות של יתומים, מותר 

   . (2)  להלוותן בריבית

נחמן רב  ליה  וכי    אמר  ענן:  נינהו,  לרב  דיתמי  איסורא,משום  להו    ספינא 

הרי   ריבית!?  לקיחת  באיסור  כורחם  בעל  דידהו,  נלעיט אותם  דלאו  דאכלי  יתמי 

שבקייהו! בתר  אביהן    ליזלו  אחרי  ילכו  שלהם,  שאינו  ממה  שאוכלים  יתומים 

  שהותיר אותם, לקבורה. ואין להתיר איסור דאורייתא של ריבית, ליתומים.

 גופה דעובדא, היכי הוה!?]חביבי[,    זיאימא ליה אי רב נחמן לרב ענן:    אמר ליה

היתומים  של  מעותיהם  להלוות  מתיר  ששמואל  למדת  שמזה  הנדון  היה  מה  לי  אמור 

  בריבית.

שהרי בודאי לא נאמרה אימרה זושאמרת בשם שמואל, בפירוש, אלא מתוך שראית אותו 

   נוהג, העדת כך משמו.



ליה נחמן:    אמר  לרב  ענן  דודא,רב  שה   ההוא  גדול,  בבעלותם  דוד  מר  יה  דבני 

  ויתומים קטנים היו, וירשו כלי זה ממר עוקבא אביהם. עוקבא.

  שהיה אפוטרופוס על כלי זה של היתומים. מר שמואל,בבית   ביכלי זה  דהוה

ולמד רב ענן ממעשיו של שמואל שמותר להלוות מעותיהם של יתומים בריבית, כי כך  

שהיה   זה,  בכלי  שמואל  של  דרכו  משקל  ש   תקיל,היה  את  לדעת  כדי  הכלי,  את  וקל 

  והיה משכירו בדמים עבור רווח ליתומים. ויהיב ליה,הנחושת שלו, 

שוקל אותו שוב,   תקיל,ובסוף השכירות, כשהיה השוכר מחזיר את הדוד, היה שמואל  

ולוקח חזרה את הדוד, ומשוה את משקלו בשעת החזרה למשקלו בשעת    ושקיל לה,

את השיווי של   שקיל פחתא,גם  ואת דמי השכירות,    לוקח   שקיל אגרא,ההשכרה, ו 

   מה שנפחת מהנחושת עקב השימוש בכלי.

שמו ענן  רב  מזה  עשה ולמד  האיך  כן  לא  שאם  בריבית.  יתומים  של  מעות  להלוות  תר 

נוטל,   אי אגרא שמואל כן? והרי הדין הוא שאם משכיר חפץ רגיל, שאינו של יתומים,  

   אגרא. יטול את ה  פחתא, לאנוטל הוא את ה  פחתא, ואייטול  לא

ר  וכטן, כיון שנוטל את החסרון של הנחושת שנחסר תוך כדי השימוש, דומה הדבר לשוכ

זה כהלואה  והרי  וכל מה שנחסר מהחפץ משלים הוא לבעלים.  המקבל עליו אחריות, 

שאין למלוה צד הפסד בדבר, והשכר הוא ריבית. ומכאן הסיק רב ענן, שבהכרח, מותר 

  להלוות את מעותיהם של היתומים בריבית.

ליה ענן:    אמר  לרב  נחמן  הא,רב  כזה,    כי  בדקנני,בנדון  גדולים   אפילו  יתומים 

   נמי שרי למיעבד הכי.שנתמלא זקנם, שאצלם גם לדבריך אין להתיר, 

עלייהווהטעם,   מקבלי  את    דהא  המשכירים,  שהם  דנחשא, היתומים,    חוסכא 

  חסרונו של הנחושת הקיים

בציר  הנחושת של הכלי שנשרף באש על ידי שימוש השוכר,    דכמה דמקלי נחשא'

שויותה של הנחושת הקיים ואפילו שמשלמים הם את חסרון הנחושות במשקל,   דמיה.

אבל חסרון זה בשויות של הנחושת הקיים אינם משלמים. ומכיון שיש לבעלים צד הפסד  

בדבר, אינה כהלואה אלא שכירות, והשכר אינו ריבית, וכמו ששנינו לעיל: אבל אמרו, 

ם, משום שיש לבעלים צד הפסד בדבר אם השם פרה לחבירו וכו' מותר, וכמו שנתבאר ש

   .(3)יוזלו הפרות, ולכך אינה כהלואה 

ונשארה הגמרא בדחייתו של רב נחמן את דברי רב ענן, ואסור להלוות את מעותיהן של 

   יתומים בהלואה גמורה בריבית. ובענין זה הוא המשך דברי הגמרא:



וסף בר חמא  אמר רבה בר שילא אמר רב חסדא, ואמרי לה אמר רבה בר י

לא כהלואה גמורה אלא    אמר רב ששת: מעות של יתומים, מותר להלוותם.

זה לפי    קרוב לשכר בעיסקא, באופן שיהיה   ליתומים שיטלו חלק ברווחים של עסק 

שיותנה בעיסקא שכל אחריות ההפסדים   רחוק להפסד,המסוכם ביניהם, ומצד שני  

   .(4)על המקבל ולא על היתומים המלווים 

, בודאי שדבר זה אסור, כמו שכבר נתבאר לעיל, שבאופן שאין לנותן שום צד ובעלמא

  הפסד, הרי זה הלואה. והשכר הוא ריבית.

אך ריבית זו אינה אסורה מן התורה, אלא רבנן אסרוהו. וביתומים לא גזרו כדי שלא  

  יכלו מעותיהם, שהרי אינם יודעים להתעסק בהם.

התורה, מן  מותרת  זו  שריבית  הקרן   והטעם  יחזור  כלל  ירויח  לא  העסק  שאם  מכיון 

ליתומים בלא ריבית. ורק אם יהיו רווחים יטלו היתומים חלק בהם לכך אין זה ריבית  

בה'  סלע  "המלוה  הפרק  בתחילת  שנאמרה  ריבית  כדוגמת  מהתורה  שאסור  "קצוצה" 

   .(5)דינרים" שקוצץ ריבית מוחלטת 

ולא   אדם  בכל  מדובר  הגמרא  דברי  לענין  ובהמשך  הסוגיא  חוזרת  כך  ואחר  ביתומים 

  מעותיהם של יתומים.

אם   קרוב לשכר,אדם שנותן את כספו בעיסקא, בתנאי כזה שהנותן הוא    תנו רבנן, 

שכל האחריות הוטלה על    רחוק להפסד, מאידך הוא  ויהיו רווחים יטול בהם חלקו.  

  מקבל הכסף.

שנוטל ברוח מלבד הקרן זהו משום שזה הלואה ולא שכירות. וכל חלק    רשע,איש זה  

  ריבית.

שהנותן   כזה  באופן  להפסד,אך  ייפסד,   קרוב  העסק  אם  באחריות  שותף  הוא  שגם 

שיטול ברווחים פחות מכדי חלקו   רחוק לשכרמאידך גיסא מחמיר על עצמו להיות  ו

אם   בהפסד,  פלגא  ב[  סח  ]לעיל  חכמים  מתקנת  יותר  ומחמיר  העיסקא,  באחריות 

גא פלגא הרי אז תרי תילתא באגר יטול המקבל שני שליש בשכר  האחריות מתחלקת פל 

זה  ואדם  הנותן.  של  בחלקו  המקבל  של  עבודתו  עבור  התשלום  בשביל  שליש  והנותן 

שמתחסד עם קונו ועושה לפנים משורת הדין   חסיד,מתרחק יותר מהשכר, הלא הוא  

  להזהר מאיסור ריבית.

ולזה, לזה  ח   קרוב  כתקנת  שנוהג  ולשכר  שליש להפסד  שני  עצמו  על  ונוטל  כמים, 

באחריות העסק אם ייפסד, והרי קרוב הוא להפסד, וכן בשכר אינו נוטל שני שליש כמו 

  בהפסד, אלא פלגא. וזה מותר כתקנת חכמים.



שנוהג כתקנה האחרת של חכמים, שהזכרנו לעיל    רחוק מזה ומזה, או באופן שהוא  

  רחוק מהשכר שאינו נוטל מחצה.שאינו נוטל מחצה ברוחים אלא שליש ובזה הוא  

ובהפסדים מקבל על עצמו אחריות על חצי מהעיסקא אם תפסד. ומכיון שהפסד אינו 

   שכיח והרוחים שכיחים לכך נחשב בזה רחוק מההפסד.

  ומותר כתקנת חכמים בסוגיא לעיל סח ב, סט א.   זו היא מדת כל אדם 

שהרי יתומים   ן להו?אמר ליה רבה לרב יוסף: הני זוזי דיתמי, היכי עבדינ

  אלו קטנים הם ואינם יודעים להתעסק במעותיהם שלא יכלו.

לפי    מותבינן להו בי דינא, ויהבינן להו זוזא זוזא,רב יוסף לרבה:    אמר ליה

   צורכם כל יום ויום.

ליה יוסף:    אמר  לרב  זה    והארבה  קרנא!באופן  כליא  של    קא  מעותיהם  קרן 

   היתומים יכלה כך.

   כדי לשמור על כספם שלא יכלה? מר, היכי עבידרב יוסף:  אמר ליה

ליה דהבא פריכא, רבה:    אמר ליה גברא דאית  מיני מתכות של כסף    בדקינן 

וזהב, ובודאי סחורה זו לא נמצאת אצלו בתורת פקדון, אלא שלו הם, משום שאין דרך  

   להפקיד חתיכות זהב וכסף.

לאדם זה   ניהלי,את מעותיהם של היתומים,    ונקטינן דהבא מיניה. ויהבינן להו

שברוחים יטלו   ורחוק להפסד. ליתומים    קרוב לשכרבעיסקא, שתהיה באופן של  

היתומים את חלקם ואם יופסד העסק האחריות רק על המקבל. ובשביל זה לוקחים ממנו 

   זהב כערבון שמזה יגבו את ההפסדים לכשיהיו.

   דבר זה בעלמא אסור מדרבנן וביתומים לא גזרו וכדברי רב ששת לעיל. ו

סומכים על זה כערבון שיגבו   דבר מסוים, לאאם אין לו זהב או כסף אלא רק    אבל

 ואתי מריה החפץ המסוים אצלו,    נינהו,  דלמא פקדוןמזה אם יהיו הפסדים. משום  

ומים מופסדים שלא יהיה לחפץ זה, ונמצאו הית  יהיב סימנין, ושקיל ליהשל החפץ  

  מהיכן לגבות את ההפסדים.

תינח אשי  רב  רבה    אמר  כדברי  לנהוג  ליה שאפשר  דאית  גברא  משתכח  אי 

וכי   אי לא משתכח גברא דאית ליה דהבא פריכאאבל מה נעשה    דהבא פריכא 

   ניכלו זוזי דיתמיאז 



פו חזינן גברא דמש עוד אפשרות להבטיח כספם של היתומים    אלא אמר רב אשי

  אדם שנכסיו שקטים ובטוחים ואין איש מערער על בעלותו בקרקעותיו.  נכסיה

   מהימן.כן אדם זה יהיה ו

   שמע דינא דאורייתא. עוד יהיה בו שהוא ו

   לא מקבל שמתא דרבנן. עוד שו

בפני הדיינים שיש לב"ד    ניהליה בבי דינא את מעותיהם של היתומים    ויהבינן להו

כח להפקיר נכסי המקבל עבור היתומים אם העסק ייפסד. וב"ד יתנו עמו שהעסק יהיה 

   קרוב ליתומים לשכר ורחוק מהם להפסד.

המשנה הבאה עוסקת באדם המקבל מחבירו מעות או כל דבר אחר להתעסק, ויחלקו 

   הנותן והמקבל ברווחים שיבואו מן העסק.

ששם קיבל על עצמו מקבל העסקה אחריות רק   )ס"ח ע"א(ה לעיל  אלא שבשונה מהמשנ

   , כאן קיבלן על עצמו אחריות בכל סכום העסקה.(1)על חצי המעות 

מהם  שיש  כצאן,  ממנה  רווחים  לנותן  שבאים  לומר  ברזל",  "צאן  זו  עסקה  ונקראת 

וגיזות   וולדות  לבעלים (2)לבעליהם  בשוויה  עומדת  שהיתה  מחמת  נקראת  ו"ברזל"   . 

   כברזל שהוא חזק, ולעולם אינו פוחת מערכו.

וכיון שקיבל על עצמו אחריות גמורה שאם ייאנס או יפסד ישלם לבעלים, יש לראות את  

כהלואה גמורה, ומה שנותן לבעלים חלק מן הרווחים הרי זה אסור משום   (3)העסק אצלו  

אצלו.  הנמצאת  ההלוואה  על    ריבית 

 

 ב  -דף ע 

   מתניתין:

סחורה להתעסק, וכל האחריות תהיה על מקבל העסקה, וממילא תהיה   אין מקבלין

שלעולם אינו פוחת, ותמיד נשמר לבעלים   צאן ברזל,הסחורה נשמרת בערכה לבעלים, כ 

  באותו שווי שהיה בזמן שקיבל את העסקה.

ברווחי העסק, הרי   (4)מה שנותן לישראל זה חלק    מישראל,ומאחר שקיבל את המעות  

   . (5)  מפני שהוא ריביתזה אסור 



העכו"ם מן  ברזל  צאן  מקבלין  העסקה   אבל  מקבל  עצמו  על  שקיבל  פי  על  אף 

   כום העסק.אחריות על כל ס

  , כיון שנותן העסקה הוא גוי אין איסור לתת לו חלק מן הרווחים.(6)אין בזה איסור 

  מלויןאף  ומהעכו"ם שלא נאמר איסור ללוות מגוי בריבית    -  מהםיהודים    לויןכן  ו

   שלא נאמר איסור מן התורה להלוות לגוי בריבית, אותן בריבית הישראל 

ין כמו לגוי, וכשם שמותר ללוות ולהלוות לגוי בריבית, יש לו אותו הד  (7)   וכן בגר תושב

   .(8)כך מותר ללוות ולהלוות לגר תושב בריבית 

שקיבל הישראל את המעות   מלוה ישראל מעותיו של עכו"ם מדעת העכו"ם, 

הללו בהלואה מן הנכרי, והרי הוא מעמיד את המעות אצל הנכרי המלוה, והרי הם כאילו 

כן נותן את אותם המעות לישראל חבירו, הרי זה מותר, שאנו הוחזרו למלווה, ולאחר מ

  רואים כאילו הנכרי הוא שהלוה לישראל השלישי.

שכיון שלא העמיד הלווה את המעות חזרה   מדעת ישראל,הותר להלוות    אבל לא

  אצל הנכרי, יש כאן הלוואה גמורה מישראל לישראל, ואסור משום ריבית.

   גמרא:

   רואים מן המשנה שאדם המקבל מחבירו סחורה להתעסק בצאן ברזל, למימרא,

הרי העסקא באחריות גמורה אצל המקבל, ולכן נאסרה   דברשותא דמקבל קיימא 

  ת, שאנו רואים אותה כהלוואה עם רווח.העסקה משום ריבי

המקבל צאן ברזל יש להקשות סתירה לכך מן הברייתא האומרת: ישראל    ורמינהו

הנכרים שקיבל    מן  הבהמות  והולידו  ברווחים,  הנכרי  עם  ולחלוק  בהם,  להתעסק 

להתעסק וולדות, אין לוולדות הנולדים מן הבהמה שקיבל דין בכורה, שהרי נאמר בבכור 

  ל" למעט בהמת גוי, ובהמה זו שקיבל בעסקה הרי היא של הגוי."בישרא

ואף אותן וולדות שהם רווחי הבהמה שקיבל, ומגיע לישראל המקבל חלק מהם בתור 

ואע"פ שיש   הרי הם פטורין מן הבכורה,מחצית מן הרווחים, אם ילדו, וולדותיהם  

ת גוי שאין בה דין  לישראל חלק בוולדות המולידות מכל מקום אנו רואים אותם כבהמ

   בכור.

אם   ( 9)מוכח שצאן ברזל הרי הוא ברשות הנותן דהיינו הגוי, שאם היה ברשות המקבל  

הבהמה   מן  שנולדו  הוולדות  אף  להתחייב   (10)כן  צריכין  היו  בעסקה,  שקיבל  עצמה 

   בבכורה, כדין בהמת ישראל.



ור מחמת  שנאמר בבכורות שפטורות מן הבכ  אמר אביי לא קשיא האומתרצינן:  

באופן   הנותן,  הגוי  של  נחשבים  עליהשהם  וזילא,הגוי    דמקבל  יש   אונסא  ולכן 

  להחשיבם כשל הגוי.

שמבואר במשנתינו שנחשב ברשות המקבל, ולכן יש איסור ריבית, הוא   האמה שאין כן  

אלא היא באחריות המקבל לכן   אונסא וזולאנותן העסקה    דלא קביל עליהבאופן  

   המקבל, ויש איסור ריבית מחמת הרווח שיתן לבעלים.היא כלוה אצל 

  מריה אונסא וזולא,במשנה בבכורות    אמר ליה רבא, אי דקביל עליהומקשינן:  

בתמיה, הלא    צאן ברזל קרית ליהוכיון שקיבל עליו הגוי אחריות פטור מן הבכורה,  

שהוא עומד    אם יפסדו הבהמות יפסיד הגוי. אם כן אין לקרוא לזה צאן ברזל, שמשמעותו

   .(11)לבעלים בשווי הראשון 

  אבל מקבלין צאן ברזל מן העכו"םשל משנתינו    אדתני סיפא יש להקשות    ועוד

שמשתמע מזה שאין להתיר קבלת עסקה בצאן ברזל רק באופן שמקבל מן הגוי, הרי יש 

   היתר אף בישראל.

במשנה   צריכים  בדידיהוהיו  ולומר    ליפלוג  עצמו,  בישראל  דברים  לחלק  במה 

הבעלים   דלא קביל עליה שאסור לקבל עסקה בצאן ברזל מישראל באופן    אמורים 

  צל המקבל כיון שכל אחריות עליו.ולכן הרי זה הלואה א אונסא וזולא,

ואין לאסור משום ריבית,   אונסא וזולא שפיר דמי הבעלים    -  קביל מרהאבל אם  

  שאין כאן הלואה אצל המקבל כיון שהבעלים קיבל על עצמו את האחריות. 

רבא אמר  על    אלא  אחריותו  ברזל  שצאן  נראה  במשנתינו  הקושיה:  על  אחר  תירוץ 

  אחריות על הגוי הנותן.המקבל, ובבכורות נראה שה 

דלא קביל עליה מריה אונסא  בין בבכורות ובין במשנתינו, מדובר    אידי ואידי,

   והרי זה באחריות גמורה אצל המקבל.  וזולא, 

ומה שיש להקשות גבי בכורות היינו טעם דוולדות פטורין מן הבכורה אף שהם באחריות  

יחזיר הישראל בסיום העסקה אם לא    כיון דאי לא יהיב זוזי,גמורה של הישראל,  

  את הסכום שנישומה הבהמה בתחילה.

לבהמה לה  תפיס  נכרי  שלו    אתי  שהיתה  לה ,  (12)הראשונה  משכח  לא  ואי 

בתחילה,    לבהמה שנתן  בהמה  אותה  את  הנכרי  מצא  לא  להוואם  הנכרי   תפס 

שהיו צריכים להגיע לישראל בחלקו מן הרווחים, והנכרי יתפוס אותם עבור   לוולדות

  הסכום שמגיע לו בחזרה.



שיש לנכרי כח תפיסה בוולדות  יד נכרי באמצעמחמת אפשרות תפיסה זו,  והוי ליה

הבכורהאלו,   מן  פטור  באמצע  נכרי  יד  שהבהמה (13)  וכל  אף  שם  דווקא  לכן   ,

  כרי כח לתפוס פטור,באחריות הישראל, כיון שיש לנ

אבל לענין איסור ריבית, כשהמקבל קיבל על עצמו אחריות, נחשב כאילו קיבל הסחורה 

  או הכסף בהלוואה, ואסור לתת לנותן שום רווח משום איסור ריבית.

מרבה הונו בנשך ותרבית, לחונן ומביאה הגמרא את דברי הכתוב במשלי ]כח ח[ "

  ודנה בביאורו: דלים יקבצנו",

  יקבצנו"? אי "לחונן דליםמ

שהיה מלך פרס, והיה מטיל מסים כבדים, והיה לוקח   אמר רב: כגון שבור מלכא, 

דלים  שהם  העניים,  הגויים  את  בהם  חונן  והיה  בריבית,  המלוים  שעשו  העושר  את 

  מהמצוות.

נצרכא לא  הונא:  לי  אמר  נחמן,  רב  זה    אמר  להתרחק    אלאפסוק  שיש  לומר 

לא יקח אדם מישראל, כי בסופו של דבר   ית דעובד כוכבים,דאפילו רב מהריבית,  

   היא תרד לטמיון

מדברי הכתוב המתיר במפורש להלוות לגוי בריבית, כי הא    איתיביה רבא לרב נחמן

   לנכרי תשיך". כתיב "

שהכתוב מצוה את הישראל שהוא ינשוך את הגוי,   מאי "תשיך"? לאו, "תשוך",

   בריבית שיקח ממנו!

בכך דיבר הכתוב, אלא בישראל הנאלץ ליטול הלואה בריבית מגוי,    לאחמן:  ומתרץ רב נ

  נשך מכספך לנכרי עבור הלואה שתיטול ממנו. תשיך ואני קורא בו, 

האם אין   לא סגי דלאו הכי, ותמהה הגמרא: וכי יצוה הכתוב לתת נשך לנכרי, וכי  

  אדם מישראל יכול לוות מגוי שלא בריבית!?

 לאפוקי אחיך, דלא. ת הכתוב המצווה ללוות מגוי בריבית, היא  ומתרצת הגמרא: כוונ

   אמר זאת הכתוב בלשון ציווי, כדי ללמדנו איסור לא להלוות לישראל אחיו בריבית.

אחיך, בהדיא כתב ביה "ולאחיך  אך תמהה הגמרא: הרי האיסור להלוות בריבית ל

   לא

   תשי ך"!?



   לעבור עליו בעשה ולא תעשה.ומתרצת הגמרא: כונת הכתוב היא, 

   לרב נחמן ממשנתנו: איתיביה

, שאינו יהודי, ומלוין אותם ברבית. וכן בגר תושבמעכו"ם,    לוין מהן,דתניא:  

נח.  בני  מצוות  את  לשמור  עליו  קיבל  רק     אלא 

 

 א -דף עא  

לא התכוונה המשנה להתיר להלוות    ב הונא: לא נצרכא,אמר רב חייא בריה דר 

כדי שיוכל הישראל להתקיים, אבל מעבר    בכדי חייו,   אלאלגוי בריבית בכל ענין,  

   לזה אסור, כדי שלא יבוא לאיסור ריבית בישראל.

בתלמידי חכמים עסקינן, טעמא  ההיתר במשנתנו,    הכא,לתרץ:    רבינא אמר

ממעשיו. וכיון דתלמיד  הישראל    שמא ילמודעל ריבית של גוי,    מאי גזור רבנן

   חכם הוא, לא ילמוד ממעשיו

]יש שהיו שונים את דברי    איכא דמתני לה להא דרב הונא, אהא דתני רב יוסף

  רב הונא האמורים לעיל, כפירוש על הברייתא דרב יוסף[:

  א:", ודורשת הברייתעמך  אם כסף תלוה את עמי, את העניכתיב: "

, מצוה עמי קודםשבאו ללות ממך,    וגוי]ישראל[    עמילכך נאמר "את עמי" כדי ללמד:  

  להלוות לישראל קודם לגוי.

  .עני קודם  -שבאו ללוות    - עני ועשיר "את העני" לכך נאמר:  

ועניי עירך, ענייך ]קרוביך העניים שהם "עמך"[    ענייךולכך נאמר "עמך" כדי ללמד:  

   .קודמין

   שהם יותר "עמך"   - עניי עירךוכן ללמד: 

   . ועניי עיר אחרת, עניי עירך קודמין -

   בברייתא: אמר מר ולפרש ברייתא זו בא רב הונא, ד

  , ולמה הוצרכנו ללומדו מפסוק!?פשיטא, והרי קשה: עמי וגוי עמי קודם



דאפילו הברייתא ללמדנו אלא    לא נצרכאלפרש:    אמר רב נחמן, אמר לי הונאו

בחנםלגוי   ולישראל  ואף  בריבית  הישראל,  את  להלוות  להקדים  אתה  צריך   ,

  שבהלואה לגוי יש לך ריוח של ריבית.

   : תניא אמר רבי יוסי

  ]עד כמה עורים הם[: בוא וראה סמיות עיניהם של מלוי בריבית

עם זה שכינהו    -  יורד עמו", הרי זה שכינוהו כן,  רשע"  אדם קורא לחבירווהרי כש

   ( 1) -, מתקוטט עמו כאילו הכהו וכאילו בא להורגו ולחיי -"רשע" 

כדי לכתוב    וקולמוס ודיו ]סופר[    מביאין עדים ולבלר  -מלוי בריבית    -  הםאילו  ו

שהרי   כפר באלהי ישראל  -המלוה    -   פלוני זה בו:    וכותבין וחותמיןאת השטר,  

  ם לזה.הלוה את ישראל בריבית, והרי זה הרבה יותר מלקרותו "רשע" ואינם חוששי

   :תניא, רבי שמעון בן אלעזר אומר

   :עליו הכתוב אומר  (2),  כל מי שיש לו מעות, ומלוה אותם שלא בריבית

"  לא ימוט לעולם   (3)  כספו לא נתן בנשך, ושוחד על נקי לא לקח, עושה אלה"

-   

שכל המלוה ממה שאמר הכתוב על המלוה שלא בריבית שהוא "לא ימוט",    הא למדת

  אתה שומע הן. -"עושה אלה לא ימוט"  -, שמכלל לאו בריבית נכסיו מתמוטטין

וומקשינן:   ]והרי   קא מתמוטטין בכל זאת  והא קא חזינן דלא מוזפי בריבית 

ילו הכתוב אומר רואים אנו אנשים המלוים שלא בריבית, ומכל מקום מתמוטטין[, וא

   (4)עליהם "לא ימוט"!? 

ו  - המלוים שלא בריבית    -   רבי אלעזר: הללותירץ    אמר  , עוליןשוב  מתמוטטין 

וכמאמר הכתוב "לא ימוט לעולם", דמשמע: אף אם ימוט לא תהא זו מוטת עולם, אלא  

  מתמוטט ושוב עולה.

  . אינן עוליןשוב  מתמוטטין, ו -המלוים בריבית  - והללו

  יאה הגמרא ביאור בפסוק אחר השייך לענין האמור לעיל:עוד מב

תחריש כבלע רשע  ]על נבוכדנצר אמר כן; ו[    בוגדים]ב[    תביט]ה'[    למהכתיב: "

   ]שסימא נבוכדנצר את עיני צדקיהו המלך[ ": צדיק ממנו



   :אמר רב הונא

  , שאףצדיק גמור אינו בולעהרשע, אבל    בולע ]יותר צדיק מן הרשע[    צדיק ממנו

  אם הוא מתמוטט חוזר ועולה.

   : תניא: רבי אומר

  וגר תושב האמור ]של עבד, כדמפרש ואזיל[,    לענין מכירה בתורה    גר צדק האמור 

, כלומר, יש להקשות על שניהם, ומפרש לה לענין ריבית, איני יודע מה הואבתורה  

   הגמרא ואזיל.

   ומפרשת הגמרא:

   שהוקשה לו לרבי, היינו: גר צדק האמור לענין מכירה

בפירות  ונותן  נושא  אדם  שביעית,  של  אבקה  קשה  כמה  וראה  בוא  בברייתא:  שנינו 

שביעית, לסוף מוכר את מטלטליו, שנאמר "בשנת היובל הזאת תשובו איש אל אחוזתו", 

וכתיב ]בסמוך[ "וכי תמכרו ממכר לעמיתך או קנה מיד עמיתך" דבר הנקנה מיד ליד ... 

וכי  ]ויקרא כה לט[: "  דכתיבדו ]כלומר, לא חזר בו[ לסוף מוכר את עצמו,  לא באת לי

יימכר, כלומר, לא באת לידו עד שיימכר לא לך    ולא לך",  ימוך אחיך עמך ונמכר לך

]פסוק מז[: "וכי תשיג יד גר ותושב עמך, ומך אחיך עמו, ונמכר    אלא לגר, שנאמר

: שנאמר  (5) ,  לגר תושבמכר אף  אם לא באת לידו, יי  ; ולא לגר צדק, אלא"  לגר

   -עמך"  לגר תושב "ונמכר 

זה " משפחת גרוכתיב בהמשך הפסוק: "או לעקר משפחת גר", ומפרשת הברייתא: "

להיות   זה הנמכרמשפחת גר"    או לעקר "  כשהוא אומרשהגר הוא ממשפחתו,    הגוי

   וסופו שיימכר לכל אלו. ( 6), לעבודת כוכבים עצמהשמש 

  בברייתא:  אמר מרהוקשה לו לרבי: דומפרשת הגמרא מה 

  , ולא לגר ]צדק[ אלא לגר תושב"; והלוא תיקשי:ולא לך אלא לגר, שנאמר לגר"

]וכי גר יכול לקנות עבד עברי[ עד שהכתוב אומר    קני עבד עברי  ( 7)צדק    למימרא דגר

   , והלוא תיקשי מברייתא ששנינו בה:ורמינהיעל אחיך שיימכר לגר!? 

, הרי שאין קונין עבד עבריצדק  נקנה בעבד עברי, ואין אשה וגרצדק  אין הגר 

  גר הצדק יכול לקנות את אחיך!?

   ואגב שהובאה הברייתא מפרשת הגמרא אותה:



, כי נאמר "וכי ימוך אחיך עמך ונמכר לך ... עד שנת היובל  בעבד עבריגר לא נקנה  

שהרי   בעינן, והא ליכא "  ושב אל משפחתו יעבוד עמך. ויצא מעמך הוא ובניו עמו  

   (8)אין לגר משפחה, כי "גר שנתגייר כקטן שנולד דמי". 

  , הטעם הוא:ואין אשה וגר קונין עבד עברי

  ארץ וצניעות[ כי הוא מתייחד עמה. ]אין זה דרך אשה לאו אורח ארעא

ד  גר נמי קני,    -  דמיקני]הלכה למשה מסיני[: מאן    גמירישאינו קונה הוא משום 

]מי שנקנה בעצמו יכול לקנות, ומי שאינו נקנה בעצמו אין הוא    דלא מיקני לא קני

  -קונה את אחרים[, והגר היות ואינו נקנה בעבד עברי, אף הוא אינו קונה את אחרים 

   ועל כל פנים למדנו: הגר אינו קונה עבד עברי, והאיך הכתוב אומר: "ונמכר לגר"!?

קונה תירץ    אמר אינו  יצחק:  בר  נחמן  כישראל  רב  את    ודינו  הגר  קונה  ]אינו 

, דינו כגוי הישראל להיות בתורת עבד הנמכר לישראל[, אבל קונה הגר את הישראל ו

כלומר, הנמכר לגר דינו כישראל הנמכר לגוי, אשר דיניו שונים מעבד הנמכר לישראל,  

   (9) וכמבואר בברייתא בסמוך, ובאופן זה הוא שאמר הכתוב "ונמכר לגר". 

   :דתניא

וכן הנמכר לגר,   -  והנמכר לגוי]אחר שש שנים, ודינו לצאת ביובל[,    הנרצעעבד עברי  

מה   ולא את הבת;של האדון    נו עובד לא את הבןאיומת האדון,    -וכפי שנתבאר  

   (10)שאין כן עבד הנמכר לישראל הרי זה עובד את הבן. 

את   לפרש  הגמרא  מסיימת  ריבית,  בענין  רבי  דברי  את  לפרש  ממשיכה  שהגמרא  לפני 

   הברייתא שהובאה:

   :ואין אשה וגר קונין עבד עבריבברייתא:  אמר מר

האם   הגמרא:  היא  שברייתא    נימאשואלת  גמליאל; זו  בן  שמעון  כרבן  דלא 

   :דתניא

 ואינה קונה את כלומר, יכולה היא לקנות אשה כשפחה,    אשה קונה את השפחות

   .העבדים

קונה אף  אומר:  גמליאל  בן  שמעון  העבדיםהאשה    רבן  נמצא, את  כן  ואם   ,

   אינה כרשב"ג?  -האומרת: אין אשה קונה עבד עברי  -שהברייתא 



   :רבן שמעון בן גמליאל, ולא קשיא אפילו תימא ומשנינן: 

רשב"ג האומר: אף קונה את    -  בעבד עברי; כאן  -ששנינו: אין אשה וגר קונים    -כאן  

  . בעבד כנעני -העבדים 

   ומפרשת הגמרא את טעם החילוק:

לה צניע  עברי  את  עבד  יפרסם  לא  עמו  תזנה  שאם  וסומכת,  בעיניה,  הוא  צנוע   ,

  האשה. הדברים, ולכן לא תקנה אותו 

, פרוץ הוא בעיניה, וחוששת שאם תפקיר לו את עצמה, ילך הוא עבד כנעני פריץ לה

   ויפרסם את הדברים, ולכן תקנה אותו האשה לדעת רשב"ג.

ומקשה הגמרא על הסברא שאין אשה חשודה לזנות עם מי שיש חשש שיפרסם אותה: 

   : אלא הא דתני רב יוסף

]אלמנה לא    תשרי בר בי רב באושפיזא לא  כן  ו   (11)   ארמלתא לא תרבי כלבא

  תגדל כלב, ואף לא תאכסן בביתה תלמיד ישיבה[ משום לזות שפתים של זנות.

  ואם תאמר שאין אשה חשודה לזנות עם מי שיש חשש שיפרסם אותה, תיקשי:

]צנוע הוא בעיניה, ואינה    יע להנצ, ניחא שלא תאכסן אותו ומשום דבשלמא בר בי רב

  מירתתא   -  כיון דמסריך בה למה לא תגדל, והרי    אלא כלבא חוששת שיפרסם[,  

  ]מאחר שאם תזנה עמו ייסרך הוא אחריה, מפחדת היא[ שמא יתפרסם הדבר!?

  בני הישיבה לתרץ: אמרי

אינשי אמרי  בתרה,  מסריך  אומצא  ליה  שדיא  דכי  אומצא "  כיון  משום 

ליה הוא דמסריך  נותנת היא בשר לכלב, הרדשדיא  ואף אם  ]היות  נסרך "  י הוא 

   אחריה, סומכת היא שיאמרו האנשים "לכן נסרך הכלב אחריה, כי נותנת היא לו בשר"[.

  וכאן שבה הגמרא לפרש את המשך דברי רבי:

   ]מה קושיא יש לו לרבי בענין זה[: גר תושב האמור לענין ריבית מאי היא

אל .  עמךוכי ימוך אחיך ומטה ידו עמך והחזקת בו, גר ותושב וחי  "  דכתיב 

ויראת מאלהיך, וחי ", ומפורש איסור אחיך עמך  תקח מאתו נשך ותרבית, 

   -לקיחת ריבית מגר תושב 

  , כלומר, והוקשה לו לרבי ממשנתנו ששנינו:ורמינהי



, הרי מבואר שמותר ומלוין אותן בריבית, וכן בגר תושב]מן הגויים[    לווין מהן

   ליקח ריבית מגר תושב!?

   : ר יצחקרב נחמן ב תירץ    אמר

כתיב מאתם "   מי  תקח  תושב אל  ומגר  מאחיך  ותרבית  נשך  תקח  לא  דמשמע:   "

אחיך האמור למעלה הוא    מישראל , והיינו רק  כתיב"  מאתוהאמורים לעיל!? והרי " 

   ( 12)שאסרה תורה ליקח נשך ותרבית, אבל מגר תושב מותר ליקח נשך ותרבית. 

   :תנו רבנן

  -  אבל אתה נעשה לו" ודרשינן:  רביתנשך ות ]מישראל[    אל תקח מאתוכתיב "

ואזיל.   ערב  - לישראל   לה  ומפרש  נוטל,  שהוא  בריבית  הלואה     על 

 

 ב -דף עא  

  ומקשינן עלה:

, מי הוא המלוה שהתירה הברייתא לישראל להיות ערב לו על הלוואה שהוא ערב למאן

   נותן לישראל אחר!?

על הלוואה בריבית   ערב לישראלשהתירה הברייתא לישראל להיות    אילימאוהרי  

  שהוא מלוה לישראל אחר, כך הרי אי אפשר לומר, כי:

עוברין בלא תעשהבברייתא:    והא תנא כשהיתה ההלואה בריבית מישראל    אלו 

, הרי שאסור להיות ערב על הלואה בריבית המלוה והלוה, הערב והעדיםלישראל:  

   - מישראל לישראל 

על הלוואה שהוא נותן   לגוי, שמא תאמר: התירה הברייתא לישראל להיות ערב  אלא

  לישראל אחר, והרי אף זו תיקשי:

]כיון שהגויים בדיניהם אינם תובעים אלא את   וכיון דדיניה דגוי דאזיל בתר ערבא 

ד ניהו דקא שקיל מיניה ריביתאהערב, הרי נמצא  זה הנוטל   איהו  ]הערב הוא 

   ( 1)[, כאילו ערב זה הלוה מן הנכרי וחזר והלוה לישראל!? ריבית מישראל

שקיבל עליו לדון בדיני  : הכא במאי עסקינן בגוי מלוה בריבית  רב ששתתירץ    אמר 

   (2)שאין נפרעין מן הערב תחילה.  ישראל



, קיבל עליו לדון בדיני ישראלכדבריך שהברייתא עוסקת בגוי ש  איומקשינן עלה:  

  ]לא יטול הגוי ריבית כלל, וכדיני ישראל[!? לא לשקולריבית נמי אם כן 

שקיבל עליו לזו, ולא קיבל עליו : הכא במאי עסקינן בגוי  רב ששתתירץ    אמר 

ליטול  לזו עצמו שלא  על  קיבל  לא  אך  תחילה,  הערב  מן  לפרוע  עצמו שלא  על  ]קיבל   ,

  ריבית[.

   :תנו רבנן

לישראל אחר, רק    -שלוה הישראל ממנו בריבית    -  מעותיו של גוי את   מלוה ישראל

  , ומפרש לה ואזיל.מדעת הגוי, אבל לא מדעת ישראל

   : כיצד

לגוי, ואז    להחזירם לוהישראל    ישראל שלוה מעות מן הגוי בריבית, וביקש

תנם לי ללוה: "אל תחזירם עכשיו לגוי, אלא    ישראל אחר, ואמר לוללוה    מצאו 

, שהרי נמצא הלווה  אסור" הרי זה  כדרך שאתה מעלה לוריבית    (3)  ואני אעלה לך

  מלוה את ישראל אחר בריבית; וזו היא שאמרו "מלוה ישראל ... אבל לא מדעת ישראל".

ועל פי ציווי הגוי נתן הלווה את המעות לישראל    אצל גויהלווה לישראל    ואם העמידו

  וי מדעת הגוי"., וזו היא שאמרו "מלוה ישראל מעותיו של גמותראחר, הרי זה 

  מצאו לישראל,    להחזירם לוהגוי    וכן גוי שלוה מעות מישראל בריבית, וביקש

לו לגוי   ואמר  אחר,  לי "   ישראל  לךבהלואה,    תנם  אעלה  כדרך  ריבית    ואני 

  , כי הישראל לוה מן הגוי בריבית ולא מן הישראל.מותר", הרי זה שאתה מעלה לו

   .אסור, הרי זה ישראלאצל הגוי הלווה  ואם העמידו

"ואם העמידו אצל ישראל, אסור", ניחא, כי אף    סיפאמה ששנינו ב  בשלמא ומקשינן:  

 לחומראש"אין שליחות לגוי" ]אין הגוי יכול לעשות ולהיעשות שליח[, מכל מקום היות ו

   ( 4) -הוא אסור מדרבנן 

  "ואם העמידו אצל גוי, מותר", תיקשי: רישאמה ששנינו ב אלא

, הרי נמצא שאין הישראל שלוחו של גוי, אלא הוא המלוה דאין שליחות לגויכיון  

]נמצא הישראל שלוה מן הגוי נוטל    איהו ניהו דקא שקיל מיניה ריביתאלישראל ו

רב הונא בר מנוח משמיה דרב אחא תירץ    אמר  (5)ריבית מן הישראל הלווה[!?  

   : בריה דרב איקא



".  הניחם על גבי קרקע, והיפטר י ללוה ": כגון דאמר ליה הגוהכא במאי עסקינן

(6)   

  ]מה חידוש יש בדבר[!? אי הכי מאי למימראומקשינן עלה: 

   :רב פפאתירץ   אלא אמר

, ביד לישראל שני    ונתןהגוי את המעות מן הישראל    כגון שנטלהכא במאי עסקינן:  

  ואם כן ודאי שהגוי הוא המלוה ולא הישראל.

   למימרא!?מאי תיקשי:  ואכתי

  מהו דתימא: גוי גופיה כי עביד אדעתא דישראל קא גמיר ויהיבומשנינן:  

]גוי עצמו כשנתן לישראל את המעות, על דעת הישראל הוא שנתן לו[ שהרי הוא הביאו 

אצלו והוי הגוי שלוחו, ואף שאין שליחות לגוי, נחמיר מדרבנן כמו שאנו מחמירים בסיפא  

- (7 )   

  .קא משמע לן

אשי להלוות   אמר   רב  ישראל  ללוה  מותר  איך  הברייתא:  על  הקושיא  את  ליישב 

  כשהעמידו אצל הגוי המלוה, והרי אין שליחות לנכרי:

כי שם יש דרשה לזה, כמובא    -  כי אמרינן אין שליחות לגוי, הני מילי בתרומה

   .אבל בכל התורה כולה יש שליחות לגוי  -בהמשך הגמרא 

   דוחה הגמרא את דברי רב אשי:

]שאין בה שליחות לגוי[  מאי שנא תרומה דלאכי   ( 8),  והא דרב אשי ברותא היא

" כלומר, משום דכתיב "כן תרימו גם אתם", והיה לו אתם, גם אתם : "דכתיבמשום  

לומר "כן תרימו אתם", ולכך אמר הכתוב "גם אתם" כדי ללמד שיש שליחות בתרומה, 

דורשים:   אנו  בני ברית, אף שלוח ושוב  בני בריתמה אתם  נמי  כן   -   כם  ואם 

נמי כולה  התורה  דכל  הרי שליחות  התורה  בכל  שליחות  דין  עיקר  כלומר,   ,

ואם כן דין שליחות בכל התורה כדין התרומה שאין שליחות    (9) ,  מתרומה גמרינן לה

  לגוי.

   .דרב אשי ברותא היאמשום כך,  אלא

  לתרץ את הקושיא: אמר רב אשיכך   איכא דאמרי



]הם לנו[, כלומר, גוי אינו    כי אמרינן אין שליחות לנכרי, הני מילי אינהו לדידן 

, ישראל לגוי הוינא להו שליח]אנחנו להם[    אבל אנן לדידהונעשה שליח לישראל,  

  נעשה שליח, ולכן ברישא אסור משום שהישראל נעשה שליח של גוי.

   ואף את התירוץ הזה דוחה הגמרא:

, הרי הוא משום מאי שנא אינהו לדידן דלאכי    -  ברותא היא נמי    הא דרב אשיו

מה אתם בני ברית, אף  , ודרשינן:  לרבות שלוחכם"  אתם גם אתם"  דכתיב 

איננו נעשים להם שליח, שהרי   אנן לדידהו נמי, ואם כן ממילא  שלוחכם בני ברית

   . קאמר" בני ברית -השולחים  -  מה אתם"

   .הא דרב אשי ברותא היאמשום כך,  אלא

לתרץ את הקושיא על הברייתא: איך מותר להלוות לישראל כשהעמידו   רבינא אמר

  אצל הגוי, והרי אין שליחות לנכרי:

, מדרבנן אית ליה  -שיזכה הישראל לגוי    -   נהי דשליחות לגוי לית ליה, זכיה 

ליה  ( 10) דלית  גב  על  אף  לאו  קטן  אקטן,  דהוי     ( 11) ,  שליחות  מידי 

 

 א -דף עב  

גבי   ; הכא וכמו ששנינו ]בבא בתרא קנז ב[ "זכין לקטן"    (1)  אית ליה זכיה מדרבנן

  , וזוכה ישראל לגוי.נמי לא שנאישראל לגוי  

  דוחה הגמרא אף את תירוצו של רבינא:

גוי לא י שליחות[, אבל ]עתיד לבוא ליד  ישראל אתי לכלל שליחות , קטן ולא היא

   , ולא תיקנו לו חכמים זכיה.לכלל שליחותלעולם    אתי

   :תנו רבנן

עליו    -את החוב עם הריבית    -הגוי    ישראל שלוה מעות מן הגוי בריבית, וזקפן

, כלומר, לאחר זמן חישב הגוי עם הישראל על הריבית, וזוקף הכל ביחד במלוה במלוה

   :ונתגיירך וכך אני חייב לפלוני", וכתב הישראל לגוי שטר עליהם "כ



 וגובהמן הישראל,  את הקרןהגר   אם קודם שנתגייר זקפן עליו במלוה: גובה

  , ומשום דמשעת זקיפה הרי זה כגבוי.את הריביתממנו אף 

את   גובה  ואינו  הקרן,  את  גובה  במלוה:  עליו  זקפן  שנתגייר  לאחר  ואם 

   (2).  הריבית

  :עליו במלוה, ונתגייר הישראל   מישראל בריבית, וזקפןוכן גוי שלוה מעות 

 את הקרן וגובה הישראל מהגר    אם עד שלא נתגייר זקפן עליו במלוה, גובה

   .את הריביתאף 

את הקרן, ואינו גובה הישראל מהגר    אם משנתגייר זקפן עליו במלוה, גובה

  .את הריבית

   :אומרחולק על הסיפא שבדברי תנא קמא ו רבי יוסי 

]בין זקפן עליו במלוה קודם   י שלוה מעות מישראל בריבית, בין כך ובין כךגו

את  אף    גובה את הקרן וגובהשנתגייר, ובין לא זקפן עליו במלוה קודם שנתגייר[,  

   . הריבית

, שאמר: גוי שלוה אמר רבא אמר רב חסדא אמר רב הונא: הלכה כרבי יוסי

  ם נתגייר קודם שזקפן עליו במלוה.מעות בריבית הרי הישראל גובה את הריבית אף א

   :אמר רבא: מאי טעמא דרבי יוסי

יאמרו שלא  "  כדי  הגר:  מעותיו על  לשלמם    -  בשביל  יצטרך  שלא  ריבית    - של 

", ולכן אמרו חכמים, שישלם את הריבית אף לאחר שנתגייר, ולא הרויח נתגייר זה 

  בגרותו כלום.

   :תנו רבנן

  ואינו גובה לא את הקרן ]את המלוה[  קונסין אותו  ( 3): שטר שכתוב בו ריבית

ולא את הריבית, דברי רבי    ( 4)ואפילו מנכסים בני חורין ועל פי הודאה או עדים,  

   .מאיר

,  (5)שאין בו איסור ואפילו מנכסים משועבדים    וחכמים אומרים: גובה את הקרן

   שיש איסור לגבותו. ואינו גובה את הריבית



  רבי מאיר וחכמים: גיבמאי קמיפלומפרשינן: 

  ]ריבית[.  משום איסורא]קרן[  רבי מאיר סבר: קנסינן התירא 

   .ורבנן סברי: לא קנסינן התירא משום איסורא

   ]שנינו במסכת שביעית[: תנן התם 

, שהיה התאריך הכתוב בשטר קודם לזמן המלוה בפועל, הרי שטרי חוב המוקדמין

שהיה התאריך הכתוב בשטר מאוחר למלוה, הרי אלו   המאוחרין אילו  פסולין, ואלו  

   . כשרין

נהי דלא ואין גובים בהם כלל, והרי    מוקדמין אמאי פסוליןומקשינן: שטרי חוב ה 

  ניגבו מזמן שני!? , שהרי הוא מוקדם, מכל מקום  מזמן ראשון  -מן הלקוחות    -   גבו

   :רבי שמעון בן לקישתירץ    אמר

איסורא    -  במחלוקתאכן   משום  התירא  קנסינן  אם  ריבית  גבי  וחכמים  מאיר   -רבי 

היא  מאיר  ורבי  כשם   שנויה,  חכמים,  לדעת  אבל  איסורא,  משום  התירא  הקונס 

ריב בו  שיש  בשטר  איסורא  משום  התירא  קונסים  את שאינם  קונסים  הם  אין  כך  ית, 

   (6)המלוה מלגבות מזמן שני שהוא היתר. 

היא שאינם קונסים התירא משום איסורא,   ורבי יוחנן אמר: אפילו תימא רבנן

   (7).  יגבה מזמן ראשון גזירה שמא מכל מקום כאן אין הוא גובה משום 

ההוא גברא דמשכין ליה פרדיסא לחבריה לעשר שנים, אכלה תלת מעשה ב

אי מזבנית לה ניהלי, מוטב, ואי לא כבישנא לה המלוה ללוה:    י, אמר ליהשנ

קם אקנייה לבנו הלוה   ; אזל "  לקוחה היא בידי: "לשטר משכנתא, ואמינא

   .קטן, והדר זבנה ניהליה

חובו  כנגד  שנים  עשר  פירותיה  את  שיאכל  לחבירו  שדהו  את  שמשכן  בלוה  ]מעשה 

שהם "שני חזקה" שעל ידיהם יכול המחזיק   -ים  ויחזירנה לו, והיתה היא בידו שלש שנ

ונתאהב המלוה בשדה,   -בשדה לטעון "לקוחה היא בידי" ואינו צריך להביא שטר מכירה  

ואמר ללוה: אם תמכור לי את השדה הרי טוב, ואם לא, אעלים את שטר המשכנתא, 

והרי   ואומר בבית הדין שכל שלשת השנים אכלתי את הפירות משום שלקוחה היא בידי,

מכירה  שטר  כתב  כך  ואחר  הקטן,  לבנו  השדה  את  והקנה  הלוה  נתחכם  נאמן;  אהיה 

   למלוה וחתם הוא עצמו על השטר[.



]המכר אינו חל[, שהרי   זביני ודאי לא הוי זביני ומקדימה הגמרא: הא פשיטא לי ד 

  ברם יש להסתפק:  (8)השדה של קטן היא, והקטן הרי לא הקנה ולא כלום; 

אותם נותן   כמלוה בשטר דמו, וגובהעות שניתנו ללוה בטעות, האם  , אותם מזוזי

או דילמא: כמלוה על   ( 9)כדין מלוה בשטר.    מנכסים משועבדיםהמעות אפילו  

  פה דמו, ואינו גובה מנכסים משועבדים? 

   :אבייעל כך    אמר

אסי!? דרבי  היינו  אסי  ולאו  רבי     : דאמר 

 

 ב -דף עב  

, המודה על שטר שהוא כתבו אלא שטוען פרוע הוא השטר, כיון  מודה בשטר שכתבו 

שוב   מזויף,  שאינו  בשטר  צריךשהודה  בו,   לקיימוהמלוה    אינו  החתומים  בעדים 

  לאביי:  אמר ליה רבא (1). מנכסים משועבדיםהמלוה  וגובה

  יננו להא דרבי אסי[!?]וכי יש לדמות את ענ מי דמי

לא ניתן הרי השטר    הכא, אבל  להכתבהשטר    ניתן  -בדינא דרבי אסי    -  התםוהרי  

   (2), שהרי אינה של כותב השטר ועל כרחו כתב לו את השטר. להכתב

   ]יושב היה מרימר ואומר את חילוקו של רבא[. יתיב מרימר וקאמר להא שמעתא

   :אמר ליה רבינא למרימר

לומר בטעם הדין   רבי יוחנן, הא דהוצרך  הא דאמרתיקשי    - אם כדברי רבא    -  אלא

   - גזירה שמא יגבה מזמן ראשון שאין גובים משטרות מוקדמין כלל משום 

  ליכתב!?השטר    ניתן  לא: לפיכך אינו גובה בשטר זה משום שנימאוהרי אף בלאו הכי  

  ]וכי הראיה דומה לנידון[!? הכי השתאמרימר לרבינא:   אמר ליה

ליכתב מזמן ראשון, אבל ניתן  השטר    נהי דלא ניתן   -במימרא דרבי יוחנן    -  התם

  , ולכן אין סיבה שלא יגבה מזמן שני אם לא משום הגזירה.ליכתב מזמן שני



רבא    -   הכאאבל   ניתן   -בדברי  כותב ב כללליכתהשטר    לא  כיון שאין השדה של   ,

  השטר.

   ואכתי מקשינן על סברת רבא:

לפרש את מה ששנינו "אין מוציאין לאכילת פירות ולשבח קרקעות    אלא הא דתניאו

שאין מוציאין לו מנכסים   -   לשבח קרקעותמנכסים משועבדים מפני תיקון העולם":  

   :כיצד - משועבדים 

ומכרה   מחבירו,  שדה  שגזל  והשביחההרי  אחר,    לאחר,  היא  אותו  והרי 

מן המוכרה לו את    גובה הלוקח    כשהוא של הלוקח,    מתחת ידו על ידי הנגזל    יוצאה

מנכסים    -היינו מעות המקח    -  גובה את הקרןמעותיו ואת השבח שהפסיד, הרי זה  

   . מנכסים בני חוריןאלא  גובהאינו  שבחאילו את ה משועבדים, ו

ות המקח הרי הוא גובה מנכסים משועבדים, ולשיטת רבא, ועל כל פנים מבואר שאת מע

הרי  נימא ניתן:  מנכסים   ליכתבהשטר    לא  יגבה  ולא  מוכר  של  אינה  כי  כלל, 

   (3)משועבדים!? 

  הכי השתא!?ומשנינן: 

גרסינן בגמרא לעיל טו ב: בעא מיניה שמואל מרב: חזר ]הגזלן שמכר שדה שאינה שלו 

  מהו ]האם של לוקח הוא, או של מוכר[? לאחר[ ולקחה מבעלים הראשונים,

  אמר ליה: מה מכר לו ראשון לשני כל זכות שתבא לידו, כלומר, הרי היא של לוקח.

נקרייה  דלא  ]למוכר[  ליה  ניחא  ]כי[  אמר:  זוטרא  מר  טעמא:  מאי  התם:  ומפרשינן 

שי ]הלוקח[ גזלנא ]ולפיכך, כשקנה את השדה מן הבעלים, עבור הלוקח הוא שקנה[; רב א

אמר: ]לכך יש לומר שלצורך הלוקח קנאה הגזלן, כי[ ניחא ליה ]למוכר[ דליקו בהמנותיה 

  ]להיות מוחזק בעיני הלוקח כאדם נאמן[.

כשחזר   -  למאן דאמר]בין[    איגבי שטר מכר מן הגזלן, לפיכך השטר קיים, שהרי    התם

הראשונים   מבעלים  ד  -וקנאה  משום  הלוקח  בשביל  לקנותו  נ שכוונתו  ליה לא  יחא 

אי גזלנא,  דאמר]ובין[    דליקרייה  דלמאן  משום  דליקום  :  ליה  ניחא 

]דעתו של הגזלן   מפייס ליה למריה ומוקים ליה לשטריה, סוף סוף  בהימנותיה

ניתן  השטר  והרי  שלו[  המכירה  שטר  את  ולהעמיד  הראשונים,  מבעלים  לקנות  היא, 

   -ליכתב משום זה 



]לכך מכרה לו כדי להבריחו   לאברוחי מיניה קמכויןהרי    -בנידון דידן    -  הכאאבל  

]וכי דעתו לחזור ולקנותה מבנו, כדי להעמידו   שטרא מקיים ליההימנו[, ואם כן וכי  

  הלוקח[!? ואם כן שטר שלא ניתן ליכתב הוא, ולכן אינו גובה בו. ביד

   מתניתין:

 על הפירות, וליתן סך מעות למוכר בשעת הזול,    (2)להקדים    ( 1)אסור    אין פוסקין,

על מנת שיתן המוכר לבעל המעות ]הלוקח[ פירות באותו שער הזול, בזמן מאוחר, כשיעור 

]המחיר[ המפורסם וקבוע בשוקי העיר לפירות    עד שיצא השערמעותיו, והאיסור הוא  

וטעם האיסור: כיון שעדיין לא יצא השער בכמה נמכרים פירות אלו, חיישינן   (3)אלו.  

   .(4)שמא יתייקרו כשייצא השער שלהם, ונמצא הלוקח משתכר בהמתנת מעותיו 

אם   השעראבל  אלו,    (5)   יצא  לפירות  העיר  בשוקי  וקבוע  מותר   פוסקיןהמפורסם 

וקח לפסוק עמו שיתן לו פירות לזמן מאוחר, כפי אותו השער שכבר יצא, ואפילו אם  לל

   (6)נתייקרו אחר כך הפירות, אין בזה ריבית. 

 יש לזה למוכר פירות בשעת הפסיקה,    על פי שאין לזה  (7)   ואף ופסיקה זו מותרת,  

ומותר ללוקח לפסוק שיתן לו   ( 8)לאיש אחר, ויכול המוכר לקנות עכשיו במעות שקיבל.  

 ( 9)   תחילה לקוצרים,המוכר    היה הואהמוכר חטין, אפילו אם לא יצא השער, אם  

עם המוכר,   עמוהלוקח    פוסקויש לו כבר גדיש ]תבואה קצורה מגודשת על פני השדה[,  

וטעם ההיתר: כיון שיש למוכר, אין כאן רבית, כי מעכשיו   (10)שיש למוכר.   על הגדיש

וכשיש   ( 12)ואע"פ שלא משך, שהרי כשאין לו, האיסור הוא רק מדרבנן,    (11)י לו  הוא קנו

מותר ללוקח לפסוק שיתן לו המוכר יין, ואף   ועל העביט של ענבים.  (13) לו לא גזרו.  

על פי שלא יצא השער, אם ענבי המוכר צבורין בכלי גדול ]היינו עביט[ שמניחין בו לפני 

   ( 14)ם להוציא יינם יפה. דריכה, והם מתחממים ומתבשלי

מותר ללוקח לפסוק שיתן לו המוכר שמן, ואע"פ שלא יצא   ועל המעטן של זיתים.

   (15) השער, כדין היין לעיל, אלא שהכלי של זיתים קרוי "מעטן". 

מותר ללוקח לפסוק שיתן לו המוכר ]היוצר[ קדירות,  ( 17)  של יוצר. ( 16)  ועל הביצים

  ם הכין היוצר ביצים, כדורי טיט שמעגל הקדר, אף על פי שלא יצא השער, א

שיתן לו   (18)ומותר ללוקח לפסוק לעשות מהן קדירות.    ועל הסיד מששקעו בכבשן.

המוכר סיד, אף על פי שלא יצא השער, מששקעו אבני הסיד והעצים בכבשן כדי לשרפן  

   ולעשות מהן סיד.

שיספק לו זבל ]לזבל    ( 19)  ל,על הזב עם המוכר,    עמוהלוקח, באיזה שער שירצה,    ופוסק

:  רבי יוסי אומר  (20)בין בימות החמה בין בימות הגשמים.    כל ימות השנה,שדות[  



זבל  למוכר    אין פוסקין על הזבל אלא אם כן היתה לוחולק על תנא קמא וסובר,  

   (21)  באשפה.

  ובגמרא ]עד א, ב[ מתבארת מחלוקת תנא קמא וחכמים. וחכמים מתירים. 

היינו בזול, שנותנין הרבה פירות בדמים   בשער הגבוהעם המוכר    עמוהלוקח    ופוסק

ואם   ( 22)מועטין,   הזול  כשער  לו  יתן  עכשיו  שהוא  ממה  יותר  השער  דכשיוזל  כלומר: 

   ( 23)יתייקר יתן לו כשער של עכשיו. 

עם    עמוהלוקח    אף על פי שלא פסק נא קמא וסובר,  : חולק על תרבי יהודה אומר

או   (24)פירות כשער בזול,    תן לי כזהלמוכר:    לומרהלוקח    יכולהמוכר ]כשער הגבוה[  

   (25) מעותי! תן לי

   גמרא:

משום שאינו    (26)  אמר רב אסי אמר רבי יוחנן: אין פוסקין על שער שבשוק 

   קבוע.

אפילו כשער  שאין פוסקין    רבי יוחנןאמר  : האם  אמר ליה רבי זירא לרב אסי

  ששערו קבוע?  הזה (27)]איטליז רב וגדול[  דורמוס 

אלא בשוק של שאין פוסקין    לא אמר רבי יוחנן רב אסי לרבי זירא:    אמר ליה

  שאין שער שלהם קבוע. דלא קביעי תרעייהו (28) עיירות,

 מר רבי יוחנן דאלפי הבנת רבי זירא,    ולמאן דסליק אדעתין מעיקרא,ומקשינן:  

פוסקין   כ שאין  בה   דקתני  (29)   דורמוס הזה, אלא מתניתין,שער  אפילו  ששנה 

השער פוסקין, היכי   אין פוסקין על הפירות עד שיצא השער, יצאהתנא,  

  היכן תמצא מקום שמותר לפסוק על שער שלו!? משכחת לה?

]ספינות[   וארבי]אוצרות[    בחיטי דאכלבידיצא השער פוסקין,    מתניתיןומשנינן:  

שנמשך שער שלהם יותר משער דורמוס הזה, כלומר: משיתחילו   דמשוך תרעיה טפי, 

וספינות מביאות תבואה למכור, נמשך  פירות לפתוח אוצרותיהם,  בעלי בתים ואוצרי 

   ( 30)שער להם זמן רב, שהרי יש הרבה תבואה. 

   אין פוסקין על הפירות עד שיצא השער. : שנינו בתוספתא: תנו רבנן

   (1)  אף על פי שאין לזה, יש לזה.כי  יצא השער, פוסקין



במחיר ארבע סאין לסלע,    מארבע, שעדין לא יבשו כל הצורך    חדשות,תבואות    היו

  ( 2)על חדשות מארבע,    אין פוסקין במחיר שלש סאין בסלע,    ישנות משלשתבואות  ו

  שהוא שער קבוע. לחדש ולישן,בארבע  שיצא השער  עד

של עניים, שנלקטות מכמה שדות, ואינן יפות, שמערבין שבלי   לקוטות,תבואות של    היו

חטין,   שבלי  עם  דגן[  מיני  מחמשת  ]אחד  בסלע.    מארבע  (3)שיפון  סאין  ולכל  ארבע 

עם בעל הבית   אין פוסקיןשלש סאין בסלע,    משלש,תבואות של שאר בני אדם,    אדם,

בעל    ולמוכר, לתבואת העני הלוקט,    ללוקט,של ארבע    עד שיצא השער  (4)מארבע,  

   הבית רגיל.

בשער  , לעניים הלוקטים, בתבואה של לקוטות,  אמר רב נחמן: פוסקין ללקוטות

   שהוא ארבע סאין בסלע.  הלקוטות,

ליה  לוקט,שאל    אמר  שנא  מאי  נחמן:  לרב  הלוקט,   רבא  של  דינו  שונה  במה 

שהרי אם אין לו   ית ליה,דאי לשמותר גם כשאין לו, מדינו של בעל הבית, שאסור,  

ולכן, חשוב כ"יש לו"    מלקוט חבריה,לווה הוא תבואה מעורבת    יזיף,ללוקט תבואה,  

ואם כן מדוע בעל הבית אסור   בעל הבית נמי, יזיף מלקוט. ולכן מותר, אם כן,    (5)

לפסוק עם אדם רגיל על תבואת לקוטות לפי שער לקוטות, לפי שנחשב הדבר ש"יש לו", 

  כי יכול הוא ללוות מהלקוטות!?

למיזף גנאי הוא לו,    בעל הבית, זילא ביה מילתא,תירץ רב נחמן לרבא:    אמר ליה

   ולכן חשוב "אין לו", ואסור. מלקוט

  לבעל הבית, אפירי שפירי יהיב,הנותן מעות    יהב זוזי,איבעית אימא: מאן ד 

   (6) על דעת שיתן לו פירות טובים, ולא של לקוטות. 

כלומר: אין לוין במעות    אמר רב ששת אמר רב הונא: אין לוין על שער שבשוק,

כדרך הלואה על מנת שאם לא יפרע המעות עד זמן פלוני, יתן לו פירות בשער של עכשיו. 

   שום שמא יתיקרו הפירות.ואסור מ  (7)

לה, הקשה    אמר  ואמרי  ששת,  לרב  חמא  בר  יוסף  רב  הישיבה   ליה  מבני  יש 

וכי   רב יוסי בר אבא לרב ששת: ומי אמר רב הונא הכישאמרו קושיה זו בשם  

  הני בני בי רב, הרי נשאל רב הונא,    והא בעי מיניה מרב הונא,רב הונא אמר כן?,  

בשער של תשרי,   בטבתפירות    בתשרי, ופרעי   ( 8)  שלווין מעות  דיזפי בני הישיבה,  

   מותר או אסור? שרי או אסיר,



שם   והא חיטי בשילי,שם מקום,    הא חיטי בהיני,ענה להם רב הונא:    אמר להו

ליה.מקום,   ופרעי  זבני  בעי,  חיטין   אי  לקנות עכשיו  יכולים הם  בכך,  אם רצונם 

  ן בני הישיבה,במקומות הסמוכים, ולפרוע עכשיו, ולכן כדין עושי

  ואם כן, כיצד אמר רב ששת בשם רב הונא שאין לוין על שער שבשוק!?

   על שער שבשוק. סבר רב הונא, אין לויןבתחילה  מעיקרא, ומתרץ רב ששת: 

שאמר לוין,    כיון דשמעה להא דאמר רב שמואל בר חייא אמר רבי אלעזר,

  ולכן אמר שכדין עושין בני הישיבה. אמר איהו נמי לוין,חזר בו רב הונא, ו

היוקר,   למקוםהזול    ממקוםסחורה ]של עצמו[    המוליך חבילה: אדם  תנו רבנן

ואני אעלה ואוליכנה למקום היוקר,    ואמר לו תנה לי, במקום הזול    מצאו חבירו

באותו מקום, לך  כדרך שמעלין  זמן   לך  עד  במעות  צרכי  ואעשה  ואמכרנה שם, 

כפ לך  ואפרע  שם.פלוני,  ששוה  מה    י 

 

 א - דף עג 

שאין כאן   מותר,]בעל הסחורה[, שאחריות הדרך עליו,    ברשות מוכר אם הסחורה  

   (9)מלוה עד שתמכר, נמצא שהלוקח ]השליח[ לוה ופרע אותו סכום. 

כי מעכשיו ]במקום הזול[,   אסור,שאחריות הדרך עליו,    ברשות לוקח,ואם הסחורה  

   מלוה היא אצלו, נמצא שכשפורע המעות כמקום היוקר, נותן רבית למוכר.

במקום  מצאו חבירוהיוקר,  למקוםהזול  ממקום]של עצמו[  המוליך פירותאדם 

מפירות אפרע לך לאחר זמן    ואני אעלה לךואוכלם כאן,    ואמר לו, תנם לי הזול  

  היוקר, שיש לי באותו מקום

אף שנוטל פירות בזול ומחזיר פירות ביוקר,    יש לו פירות באותו מקום, מותר,  אם 

מותר, שאין זה אלא כחליפין, ואף שלא משך בעל הפירות את פירות חבירו, מכל מקום, 

   כיון שסאה בסאה הוי רק אבק רבית, ב"יש לו", לא גזרו.

לאו, מקום,    ואם  באותו  פירות  לו  נ  אסור,שאין  המתנתו  בשכר  כבמקום כי  לו  תן 

   היוקר.



המשתכרים בהולכת תבואה ]על גבי חמורים[ ממקום הזול למקום היוקר,   והחמרין

כלומר: מותר להם ללות    חוששין!   מעלים במקום היוקר כמקום הזול, ואינן

]שעתידין   ( 10) מעות במקום היוקר על מנת לפרוע לזמן מאוחר, תבואה כשער מקום הזול  

  להביאה ממקום הזול[.

  מהו טעם ההיתר? י טעמאמא

דמגלו לחמרים שהולכים למקום הזול,    ניחא להו: מפרש טעם ההיתר,  רב פפא אמר

תרעא, הזול    להו  שמקום  הבתים  ובעלי  כסוחרים,  הם  ניכרים  מעות,  שקבלו  כיון 

ואם כן אין שכר להלואה, אלא    (11)מוכרים להם בהקפה, ומשתכרים החמרים אצלם  

   חרם.שנוח כן לחמרים לצרכי מס

אמר איקא  דרב  בריה  אחא  אחר:  רב  באופן  ההיתר  טעם  מפרש  להו:   ניחא 

הזול,   למקום  שהולכים  גבייהו,לחמרים  שאין    דמוזלי  כששומעין  הזול,  מקום  בני 

החמרים משתכרים בקניית תבואה זו ]שהרי צריכים להחזירה לבעל המעות[, מוכרים 

להם יותר בזול, כדי שלא ימנעו החמרים מלסחור עמהם, ואם כן אין זה שכר הלואה, 

  אלא שנוח כן לחמרים לצרכי מסחרם.

   של רב אחא?מה הנפקא מינה בין טעמו של רב פפא ל מאי בינייהו?

סוחר ]חמר[ חדש, שאין בני מקום הזול מכירין אותו.   איכא ביניהו: תגרא חדתא.

לרב פפא מותר, כיון שהמעות בידו וניכר כסוחר, אין זה גורע שהוא חדש. אבל לרב אחא  

אסור, כיון שהוא חדש, אין מאמינים לו שהוא נותנם במקומו ]מקום היוקר[ בזול, ואינם 

  מוזילים לו.

   נמכרים החטים ארבעה סאין בסלע.  אזלי ארבעה ארבעה,שם מקום,  בסורא

   שש סאין בסלע. אזלן שיתא שיתא  (12)שם מקום,  בכפרי 

לחמרים שהולכים לכפרי   לחמרי,סלע    זוזיבסורא, ]שהוא מקום היוקר[    רבנתן    יהיב

  ( 13)ני,  ]שהוא מקום הזול[ שיביאו לו משם חטים, והתנו עמו החמרים לפרוע לזמן פלו

  שאם יאנסו החטים בדרך אחריותן עליו.  אונסא דאורחא רב  וקביל עליה

   סאין. חמשהמן החמרים כשחזרו   מינייהורב    ושקיל

כפי שער דכפרי, שהרי רב   ונשקול שיתא!ותמהינן:   יטול רב מהחמרים שש סאין, 

   (14)קיבל עליו אונסא דאורחא, ואין כאן רבית. 



שאני.ומשנינן:   חשוב  הדין.    אדם  משורת  לפנים  לעשות  לו  לעיל:   (15)יש  שנינו 

  החמרים מעלים במקום היוקר כבמקום הזול.

יוחנן: מהו לעשות בגרוטאות,[  שאל ]   בעא שברי זהב   מיניה רב אסי מרבי 

מתכות,   מיני  ושאר  שרגילין   כן?וכסף  משום  התירו,  בתבואה  שרק  אפשר  כלומר, 

 א.החמרים לילך ולחזור ממקום הזול למקום היוקר, ובזה נאמרו שני טעמים להיתר:  

בהקפה[,   להם  ]שימכרו  תרעא"  שלא    ב."דמגלו  כדי  להם  ]מוזילים  גבייהו"  "דמוזלי 

ילך ולחזור, ולא  ימנעו מלסחור עמהם[, ובגרוטאות, שאינן מצויין כתבואה, ואין רגילין ל

שייך הטעם הראשון, כי מי שמכר לו עכשיו, לא ימכור לו מחר ]שאינו מצוי בידו[, וממילא  

לוקח מחר.   אינו  היום  שייך הטעם השני, שפרגמטיא שלקח  לא  וגם  לו,  יקיף    ( 16)לא 

  וממילא, לא שייך הטעם שלא ימנעו מלסחור עמו.

לעשות כן בכלי פשתן, ולא    ביקש רבי ישמעאלענה לו רבי יוחנן:    אמר ליה 

   (17)מפני שכלי פשתן רוב בני אדם עושין בבתיהם ואינן מצויים כתבואה.   הניחו רבי 

ולא הניחו רבי ישמעאל  כן,  איכא דאמרי: ביקש רבי לעשות בגרוטאות 

  ברבי יוסי. 

כרם, ומקדים מעות עכשיו, כשענבי הכרם בוסר או סמדר, לקנות ממנו בזול,   פרדיסא,

  ]מתיר[. רב אסר, ושמואל שרימן הכרם לזמן הבציר.  (18)יין 

אסר.  הוא:    רב  דלקמיה,וטעמו  הבציר,    כיון  טפי, בזמן  יותר   שויא  היין  שוה 

הרי זה נראה כי מה שמוזיל לו,   מיתחזי כי אגר נטר ליה.מהמחיר שפסקו עכשיו,  

   (19)הוא בשכר הקדמת מעותיו. 

כיון שלפעמים לוקה הכרם   (20)  תיוהא,  כיון דהוי ביהוטעמו הוא:    ושמואל שרי,

לא מיחזי כי  בברד או בגשמים, ומתקלקל, ומקבל עליו הקונה כל הפסד זה, אם יארע,  

שהרי מה שמוזיל לו הוא משום שעלול הקונה להפסיד כספו, ואין זה   אגר נטר ליה.

   (21)נראה כשכר הקדמת מעותיו. ורב אינו מתחשב בזה, משום שאין הקלקול מצוי. 

בשוורים. כלומר: במקום   בתורי.מודה רב שמותר ]ואף שבכרם רב אוסר[,    ומודי רב,

בין שורות    ( 22) שבו בוצרים כרמים בעזרת שוורים הרתומים לעגלה, ומוליכין את העגלה  

פסידייהו, הכרמים,   בקלחי   דנפיש  השוורים  רגלי  שמתקלקלין  הפסדן,  גדול 

השרשים, ואם כן מה שמוזיל לו המוכר הוא מפני הפסד השוורים, ואינו נראה כשכר  

   המתנת מעות.



לבעלי בתים המלוים תבואה לאריסיהם    אמר להו שמואל, להנהו דשבשי שבשא,

ח  תבואה  האריסים  להם  ומשלמין  התבואה[,  בגרעיני  השדות  ]לזרוע  בזמן לזרע  דשה 

   (23)הגורן. 

]בחריש ובקציר[,    הפוכו בארעא, כדי   כי היכיסייעו מעט לאריס בעבודת האדמה 

גוף הקרקע, ועל ידי זה נראין ]בעלי הבתים[   גופא דארעא, שיקנה לכם    דקני לכו,

   (24)כמלוים לעצמם. 

של סאה   כהלואההרי הלואתכם לאריס היא    הויא לכי,אם לא תעשו כן,    אי לא,ו

השער   ואסור,אה,  בס יצא  לא  ועדיין  לאריס,  לו"  "אין  עדיין  כאן  ]שהרי  האסורה. 

  לתבואה שבזמן הגורן.

]שדות שבבקעה[, כלומר: רבא אמר   באגי]לשמרם[    אמר להו רבא, להנהו דמנטרי 

לשומרי הקמות ]תבואה בשיבוליה[, ששומרים עד זמן הקציר, ונותנים להם בני הבקעה 

כי בשכר שממתינים השומרים לקבלת שכרם   (25)ונראה כרבית,  בשכרם חטין מן הגורן,  

אמר  זה,  דבר  להתיר  וכדי  שכרם.  על  הבקעה  בני  להם  מוסיפים  היו  הגורן,  גמר  עד 

סייעו מעט לבני הבקעה בדישת התבואה בגורן ובהולכה   הפוכו בבי דרי, לשומרים:  

שעתא.והבאה,   ההיא  עד  דידכי  שכירות  תשתלם  דלא  היכי  כן  כי  , ואם 

נחשבים אתם לשכירים של בני הבקעה עד זמן זה ]ולא נתחייבו עדיין לשלם לשומרים 

ואין כאן המתנה, אלא    דשכירות אינה משתלמת אלא לבסוף,בגמר השמירה[,  

בזמן   שעתא, אוזולי דקא מוזלי גבייכו.  וההיא רק עכשיו הוא זמן פירעון שכרכם,  

   כהוזלת החטין, ואין כאן רבית. הפרעון נחשבת התוספת שמוסיפים לכם על שכרכם,

לרבא: קא אכיל תלמידי חכמים ]שעסקו בהחכרת שדות[ אמרו    אמרו ליה רבנן, 

   מר רבית! 

עלמא, לאריסים,    דכולי  שדותיהם  המחכירין  כל  ארבעה, שהרי  נוטלין   שקלי 

שדה,   בהחכרת  כורין  ארבעה  בניסן,מהאריסים  לאריסא  את    ומסלקי  וכופין 

רבא, המחכיר שדהו    ומר,האריסים לקצור התבואה בניסן, ומסלקין אותן מן השדה.  

ונוטל מהם   ושקיל שיתא,ממתין לאריסים עד אייר,    נטר להו עד אייר,לאריסים,  

שישה כורין. וסברו אותם תלמידי חכמים, כי משום שרבא היה ממתין להם מניסן עד  

   לרבא עוד שני כורין, ונמצא רבא אוכל רבית. אייר, לכן היו מוסיפים האריסים

אתם הם   אתון קא עבדיתון שלא כדין!רבא לאותם תלמידי חכמים:    אמר להו

השדה המוחכרת, משועבדת    ארעא, לאריס משתעבד.העושים שלא כדין, משום ד

אי אתון ומסלקיתו להו בניסן, מפסידתו לאריס עד שתתבשל התבואה כל צרכה,  

בכמה, אתם  וכשאת  להו  לגמרי,  בשלה  התבואה  אין  שעדיין  בניסן  אותן  מסלקין  ם 



עושין שלא כדין. אבל,   גדול לאריסים, נמצאתם  ]רבא[,   אנא,גורמים בכך הפסד  אני 

ומרווחנא להו ממתין להם עד אייר, שהתבואה בשלה אז,    אייר,   נטרנא להו עד

כך אני נוטל ומרויחים האריסים, בכך שיש להם לקצור תבואה בשלה. ומשום    בכמה,

שכרם. המתנת  עבור  זה  ואין  ביוקר,  יותר  חכירות     מהם 

 

 ב - דף עג 

מישכן    ומשכן ליה ההוא נכרי ביתא.היה נכרי חייב לו מעות,    רב מרי בר רחל,

  הנכרי הלוה את ביתו לרב מרי, והיה רב מרי דר באותו בית.

המתין רב מרי   נטרר את ביתו הממושכן לרבא.  חזר הנכרי ומכ  הדר, זבנה לרבא.

ונטל דמי שכירות    שקל אגר ביתא,שנה,    שתאשנים עשר חדש שהן    תריסר ירחי

   הבית, עבור שנה הבאה.

   והביאן לרבא, שהוא עכשיו בעל הבית. אמטי ליה לרבא,

 אגר ביתא לרבא    למרזה שלא הבאתי    האי דלא אמטאי רב מרי לרבא:    אמר ליה

והממשכן את ביתו   דסתם משכנתא שתאעד עכשיו, משום    עד האידנאשכר הבית  

ואם היה הנכרי רוצה לסלקני בתוך השנה,   ואי בעי נכרי לסלקו סתם, וממשכנו לשנה,  

   לא היה יכול לסלקני, וחשוב כמכר אצלי ]כדלעיל סז ב[  לא היה מצי מסלקי לי,

  (26)שכר הבית.    אגר ביתאיטול רבא, שהוא בעל הבית,    לשקול מרעכשיו,    השתא

שבית זה    דהוה ממושכןאם הייתי יודע,    אי הוה ידענארבא לרב מרי:    אמר ליה

   (27)לא הייתי קונהו מן הגוי.  לא הוה זביננא ליה,לרב מרי,  ליה למרממושכן 

רי עדיין כדיני נכרים אעשה עימך ]מכיון שהנכ  כדיניהם עבדינן לך,עכשיו    השתא, 

  כל אימת דלא מסלקי בזוזילא שילם חובו[, ובדיני הנכרים אפילו במשכן בית סתם,  

אף אני,   אנא נמי, אינו נוטל שכר הבית,    לא שקיל אגר ביתא כל זמן שלא פרע הלוה  

עד  שכר הבית    אגר ביתאלא אטול ממך    לא שקילנא מינך,שאני בא מכח הגוי,  

   כרי לשלם לך מעותיך.עד שאכוף את הנ דמסלקנא לך בזוזי,

הנכרי.   אלא  כלום  מרי  לרב  חייב  לא  רבא  דהא  רבית  זו  רבא   ( 28)ואין  ליה  אמר 

תלמידי חכמים ]הסוחרים ביין[   מר רבנן]ראה[    לרב אשי: חזישם מקום    מברניש

   דקא אכלי רביתא!



מקדמין מעות על יין בתשרי, כשער של תשרי, ]ועדיין   דיהבי זוזי אחמרא בתשרי,

ונוטלין יין טוב   (30)  לה בטבת  (29)  ומבחרילא יצא השער[, על מנת לקבל יין בטבת,  

נמצא שיש כאן רבית, שאילו קבלו יינם בתשרי   ( 31) בטבת, ואחריות החימוץ על המוכר, 

חריות, ואף על פי ששנינו  אולי היה מחמיץ ומשום שהקדימו מעות בתשרי, קיבל המוכר א

במשנתנו ]עב ב[ שמותר לפסוק על החטין כשיש לו למוכר ]וכאן יש למוכר יין בתשרי[ 

ואף שלא יצא השער, ואף שמקבל המוכר כל אחריות, אינו דומה, משום שבמשנה מדובר 

 אמר ליה   (32)בחטים ובפירות שאינן רגילין להתקלקל, מה שאין כן יין שרגיל להחמיץ.  

נתנו   נמי אחמרא קא יהביאותם תלמידי חכמים שקנו היין,    אינהו,שי לרבא:  רב א

לא נתנו מעות    אחלא לא קא יהבי,מעות על מנת לקבל יין טוב שאינו ראוי להחמיץ,  

יין טוב הוא מתחילתו ]מזמן שלקחו   מעיקרא דחמרא, חמרא.על מנת לקבל חומץ,  

נמצ חומץ,  ולא  יין  שהוא  ניכר  שאז  בתשרי[,  אותם אותו  עושין  וכדין  רבית,  שאין  א 

  תלמידי חכמים.

רבינא נתן מעות לאותם שיושבים   דשנוותא.  (33)  רבינא הוה יהיב זוזי לבני אקרא

על שפת הנהר ]ששמו שנוותא[, והקדים להם המעות לפני הבציר, שיתנו לו יין בעת הבציר 

פכו לו מעט יין  וכשנתנו לו את היין ש  (34)   כופיתא.  ושפכי ליה טפיכשער היוצא,  

  יותר ממה שפסק עמהן, ולפיכך היה חושש רבינא משום רבית,

בא לפני רב אשי לשאול האם מותר   אתא לקמיה דרב אשי, אמר ליה: מי שרי?

   לעשות כן?

  ( 35)   אחולי הא דקא מחלי גבך כן, מותר, משום ד  אין, רב אשי לרבינא:    אמר ליה 

מזכירים  ואינן  לך,  נותנים  ומרצונם  לך,  שיוסיפו  עמהם  פסקת  ולא  הואיל  כלומר: 

רבינא    אמר ליה   (36)שהתוספת בשכר מעותיך, ומתנה בעלמא היא, ואין כאן חשש רבית  

הרי הקרקע אינה שלהם! כלומר: אותם אנשים   הא ארעא לאו דידהו היאלרב אשי:  

אים בני אדם שהניחו שדותיהם וברחו משום שמכרו יין לרבינא עשירים היו, וכשהיו רו

והכרמים  השדות  ונוטלין  עשירים  אותן  באים  למלך,  הקרקע  מס  לשלם  להם  שאין 

שהרי  בידו,  הוא  גזל  מהן,  שלקח  היין  שמא  רבינא  חשש  כן  ואם  למלך,  המס  ופורעין 

   הקרקע אינה נגזלת, ושייכת לבעלים ראשונים, והפירות ]והיין[ גזל הוא בידם.

ל לרבינא:    יהאמר  אשי  משעבדא רב  לטסקא  למי   ארעא  משועבדת,  הקרקע 

  ומלכא אמר, מאן דיהב טסקט ליכול ארעא.שמשלם את מס הקרקע, למלך,  

חוק המלך הוא, שמי שמשלם לו את מס הקרקע, הוא אוכל פירותיה, נמצא שאין כאן 

   חשש גזל.

דיהבי  כמים,  תלמידי ח   (37)  מר, הני רבנן ]ראה[    אמר ליה רב פפא לרבא: חזי 

שפורעין מס גולגולת, למלך, עבור אלו שאין בידם לפרוע המס    זוזי אכרגא דאינשי, 

   ]המוטל על כל יהודי[



ומשעבדים אותם יותר מדי, כלומר: חשש רב פפא שפרעון   ( 38)   ומשעבדי בהו טפי 

המס עבור העניים, נעשה כאילו הלוו להם, וכשעובדים אצל אותם תלמידי חכמים הרי 

  ית.זה רב

לא אמרי לכן הייתי מת    שכיבא אילו    איכועכשיו    השתארבא לרב פפא:    אמר ליה 

   לא הייתי אומר לכם דבר זה, כלומר: טוב שנזדמן הדבר לידי לומר לכם. הא מילתא

דהני]כך[    הכי מוהרקייהו  ששת:  רב  אלו  אמר  של  ]עבדות[  בטפסא  חותם   ,

לא יהיב כרגא, לשתעביד  ומלכא אמר, מאן דבארגז המלך מונחין,    דמלכא מנח

וחק המלך מי שאינו משלם המס, משתעבד למי שמשלום עבורו,   דמאן דיהיב כרגא

שהפורע מס למלך עבור אחר, קנאו מהמלך כקונה עבד   (39)כלומר: דינא דמלכותא דינא  

עד שיפרעו המס, ואין כאן הלואה אלא מכר, והתוספת שנוטלין משל המלך הם נוטלין 

  אותן תלמידי חכמים.וכדין עשו  (40)

דרבא אחוה  סעורם,  רבא[,    רב  של  תקיף]אחיו  מעלו כופה    הוה  דלא   אינשי 

מהוגנים   שאינם  להו  (41)אנשים  אותם    ומעייל    דרבא   (42)עגלה    בגוהרקאורותח 

   ( 43) להוליך את רבא. 

שהרי   דתנינאכדין אתה עושה,    שפיר קא עבדת]לאחיו, רב סעורם[:    אמר ליה רבא

נוהג כשורה, מנין שאתה רשאי להשתעבד בו? ]אדם[    ראיתשנינו:   שאינו 

לומר מו[:    תלמוד  כה  ובאחיכם. ]ויקרא  תעבודו,  בהם  מילת    לעולם  כלומר: 

"ובאחיכם" נדרשת גם לפניה, שאם אינו נוהג כשורה אתה רשאי להשתעבד בו כעבד, 

תלמוד לומר: כעבד[  ]אתה רשאי להשתעבד בו    אפילו נוהג כשורה ]אפשר[    יכול 

]לא תרדה בו בפרך[, כלומר: מילת "ובאחיכם"    ובאחיכם בני ישראל איש באחיו

נדרשת גם לאחריה, שאם היה נוהג כשורה אי אתה רשאי להשתעבד בו כעבד, שנאמר 

   ( 44)ובאחיכם בני ישראל וגו' 

למיזבן ליה הנותן מעות לשלוחו,    אמר רב חמא: האי מאן דיהיב זוזי לחבריה

לקנות יין בזמן הבציר ]שהיין בזול[, והבטיחו השליח שאם לא יקנה לו יפרע לו   מראח

ולא קנה לו יין ]וכבר עברו הגתות והיין ביוקר   ולא זבין ליההשליח,    ופשע  (45)משלו  

 כדקא אזילהשליח לבעל המעות,    משלם ליה[, וגרם בזה הפסד לבעל המעות,  (46)

   (48)שם מקום שהוא עיקר מסחר היין.  (47) אפרותא דזולשפטכפי מחיר היין, 

לשמעתא אמריתא  אמימר:  זו,    אמר  שמועה  זביד  ]לפני[    קמיהאמרתי  דרב 

הני מילי שחייב השליח לשלם,    כי קאמר רב חמא ]לי[ רב זביד:    מנהרדעא, ואמר 

דוקא שלא ייחד לו בעל המעות לשלוח יין מסוים, אלא אמר לו יין סתם,   ביין סתם

   שביד השליח לקנותו, ומכיון שלא קנה גרם הפסד לבעל המעות,



אבל אם ייחד לו בעל המעות שקנה לו יין מסוים, לא אמר רב חמא   אבל ביין זה, לא,

אין הדבר    המי יימר דמזבני ליה ניהלי שחייב השליח לשלם לבעל המעות, והטעם:  

ודאי שימכרו לו יין זה, נמצא שאין זה ברור שגרם השליח הפסד לבעל המעות, ופטור 

   מלשלם.

לא    אפילו יין סתם, נמי לא,: חולק על רב חמא ורב זביד, וסובר:  רב אשי אמר

  רק ביין זה פטור השליח, אלא אפילו ביין סתם, פטור.

קנין על הבטחת השליח ]שאם    כלומר: הואיל ולא עשו  מאי טעמא? אסמכתא היא!

מחייבת,   הבטחת השליח  אין  משלו[,  יפרע  לו  יקנה  בלבו   (49)לא  ובטח  "סמך"  שהוא 

  שיקנה יין, ופעמים שאין השליח יכול, או שאינו רוצה, אח"כ לקנות.

  והלכה היא שאסמכתא אינה קונה. ואסמכתא לא קניא

מהדין ששנינו במשנה   תנןמהא דבמה שונה דין זה    ולרב אשי, מאי שנאומקשינן:  

]קג א[ לגבי המקבל שדה ]בקבלנות[ מחבירו למחצה ]שיחרוש ויזרע ויתחלקו בתבואה[, 

והובירה ]שלא חרש ולא זרע, והניחה בורה[ שמין את ההפסד כמה היתה ראויה לעשות, 

]אעשה בורה[,   אם אוביר ומשלם הקבלן לבעל השדה, והטעם: שכך כותב לו מתחילה  

לה[  ]  ולא אעביד פעולה הראויה  כפי מה שהיתה   אשלם במיטבא,ולא אעשה בה 

ראויה לעשות אם היה חורש וזורע כראוי. כלומר: למדנו מהמשנה שכיון שהפסידו אין 

משום שמקבל עליו לשלם רק את ההפסד ולא יותר, ואם כן מדוע    (50) זה כדין אסמכתא  

המשנה.  לדין  דומה  זה  הרי  השליח,  את  אשי  רב    פטר 

 

 א -דף עד  

]בשליח לקנות   הכא   ( 51)לחרוש ולזרוע, ולכן חייב    בידו]בדין המשנה[    התםומשנינן:  

  שמא לא ימכרו לו יין.  לאו בידויין[, 

שלשה שנתנו מעות   אמר רבא: הני בי תלתא, דיהבי זוזי לחד, למזבן להו מידי

  זבן לכולהו  (52)וקנה השליח לאחד מהם    וזבן לחד מינייהו לקנות להם מקח,    לאחד

   הרי המקח של כולם.

שאין   אלא דלא צר וחתים איניש איניש לחודיה.ואין דין זה אמור    ולא אמרן

כל   שערבו  וכגון  נתכוונו,  שלהשתתף  לחוד,  וחתומין  צרורין  ואחד  אחד  כל  של  מעות 

   ם.ולכן המקח של כול ( 53)המעות 



אם מעות של כל אחד ואחד צרורין וחתומין    אבל צר וחתום איניש איניש לחודיה,

לא קנה אלא זה שנקנה המקח   למאן דזבן זבן, ולמאן דלא זבן לא זבן.   ( 54)לחוד,  

  במעותיו.

כלומר, במקום   (55)חותם,    דרבא: האי סיטומתא, ]בשם[    אמר רב פפא משמיה

אחת   אחת  מולכין  כשצריכין,  כך  ]ואחר  שקנו  החביות  את  בחותמן  שהחנונים  שנהגו 

משום שנהגו כך, ולמרות שלא נתן מעות   (57)קונים בחתימה,    (56)   קניא.למכור בחנות[,  

  ולא משך, ולא עשה שום קנין מהקנינים.

ענין איזו הלכה אמר כיון שלא עשה שום קנין מהקנינים, ל  למאי הלכתא?!ותמהינן:  

קונה ממש לגמרי, כאילו   רב חביבא אמר: למקניא ממש.רב פפי שקנה?! ומשנינן:  

  עשה קנין גמור.

שמקבל עליו   לקבולי עליה: שאינו קונה ממש, אלא רק לענין  אמרי בני הישיבה    רבנן ו

   ]כדין מי שנתן מעות ולא משך[. ( 58)  מי שפרעמי שחוזר בו, קללת 

   לקבולי עליה מי שפרע,במחלוקת זו: ההלכה  והלכתא, 

שרגילין לרשום על מנת שבדבר זה  למקני ממש,שנוהגים   דנהיגוובמקום  ובאתרא

נקנה המקח ואין אחד מהם   (59)  קנה.תהא קנויה לו קנין גמור, כאילו עשה קנין משיכה,  

   יכול לחזור בו כלל.

נה ]עב ב[ שפוסק  : דין זה שנתבאר במשהיה הוא תחילה לקוצריםשנינו במשנה:  

אדם על הפירות אף על פי שלא יצא השער, הואיל ויש לו למוכר מאותו המין, אע"פ שלא  

שגמר מלאכה שלו מחוסר ]מלאכה   מחוסר שתים : דוקא  אמר רבנגמרה מלאכתו,  

מלאכות,   שתי  או[  מות  פוסקאחת  היה  אז  אם  אבל  לו",  "יש  דחשוב  עליו  לפסוק  ר 

הרי זה כמי "שאין לו", ואינו פוסק אלא אם כן יצא    אינו פוסקמלאכות    שלשמחוסר  

  השער.

חולק על רב וסובר: שאין הדבר תלוי במספר המלאכות שחסר, אלא    ושמואל אמר

מכיון שהדבר   פוסקמלאכות,    מאהחסרות    אפילולעשותן,    שבידי אדםמלאכות  

אלא  בי לעשותן,  דם  בידי  אין  החסרות,  המלאכות  אם  אבל  לו",  "יש  חשוב  בידי דו 

אחת, אינו  אם חסרה מלאכה    אפילו לעשותן ]ומי שמבטיחו שאכן יעשה כן[,    שמים

   הרי זה כמי "שאין לו", ואינו פוסק אלא אם כן יצא השער. פוסק

  מחוסר דיש  והרי הג  תנן: פוסק עמו על הגדיש, והאומקשינן, על רב מהמשנה:  

   שלש מלאכות ]עד שתגמר מלאכתו[:



  לשטוח העומרין בשמש להתיבש. משדא החמה למיבש,א. 

  לדוש התבואה. ולמידש,ב. 

המוץ לאחר הדישה, ברחת, כדי שיתפזר ברוח וישארו הגרעינים    (60)לזרות    ומידרא, ג.  

  וקשה על רב שאמר שמחוסר שלש אינו פוסק!

שכבר שטח העומרין    דשדא בחמה ויבש. באופן    כגון  ומשנינן: רב מעמיד את המשנה 

ב,  בשמש, ונתיבשו, ואם כן מתורצת השאלה על רב, שהרי חסר רק שתי מלאכות ]לעיל  

  [ג

והאומקשינן:   פוסק,  אינו  אחת  אפילו  שמים  בידי  דאמר:  והרי   ולשמואל 

שצריך רוח שאינה מצויה,    דבידי שמים היא]זרייה ברוח[    מחוסר מידרא הגדיש  

   ואם כן מדוע אמרה המשנה שפוסק על הגדיש?

נפה גדולה, שמנפים על ידה את המוץ    בנפוותאגם בידי אדם, כגון    אפשרומשנינן:  

  מהגרעינים.

   : ]סוגיה זו היא המשכה של הסוגיא הקודמת[.ועל העביט של ענביםשנינו במשנה: 

וק על יין כשיש למוכר עביט ]כלי גדול שצוברין ומקשינן על רב מהמשנה: למה מותר לפס

והרי ]עד שיהיה    והאבו את הענבים לפני דריכה כדי שיתחממו ויתבשלו, ויוציאו יין יפה[  

מלאכות:    מחוסר יין[   מכמרארבע  הענבים.    א  ועיולישיתחממו  לבי להכניסן    ב 

בור שלפני למשוך היין אל ה   ד ולמנגדלדרוך הענבים בגת.    ג למידשליקב.    מעצרתא

   [.(61)הגת ]ולהכניס לחביות 

  וקשה על רב, שאמר מחוסר שלש אינו פוסק, ובעביט הרי מחוסר ארבע, ובכל זאת פוסק! 

  רבי חייא: על הכומר של זיתים,כמו ששנה    כדתני: רב שונה במשנה  ומשנינן

בכלי שעדיין  צבורין  ]זיתים  זיתים  "המעטן" של  על  עמו  פוסק  שנינו,   כלומר: במשנה 

צריכים להתחמם[, ואילו רבי חייא שנה, פוסק עמו על ה"כומר" של זיתים ]זיתים שכבר 

  נתחממו[,

  "הכומר" של ענביםפוסק עמו על    ( 62)רב שונה כך במשנה גם בענבים    הכא נמי 

ענבים  של  "העביט"  על  עמו  פוסק  במשנה,  ששנינו  כמו  ולא  נתחממו[,  שכבר  ]ענבים 

כן מתורצת הקושיה על רב מכיון שאינו חסר "מכמר"    ]שעדיין צריכין להתחמם[, ואם

  ]לעיל אות א[.



[, וקשה על רב ב, ג, דשלש מלאכות ]לעיל:    מחוסרי תלתוהרי עדיין    והאומקשינן:  

  שאמר שלש אינו פוסק.

שזה שקונה    דההוא דזביןבמקום ]שנוהגין[    באתראומשנינן: רב מעמיד את המשנה  

דנגיד  לחביות    הוא  ]ומכניס  הגת,  שלפני  הבור  אל  היין  את  מושך  נמצא (63)הוא   .]

[ ומיושבין דברי רב שאמר ב, גשהענבים אצל המוכר חסרים רק שתי מלאכות ]לעיל  

   מחוסר שתים פוסק.

   : ]סוגיא זו היא המשכה של הסוגיא הקודמת[.ועל המעטן של זיתיםשנינו במשנה: 

מות למה  מהמשנה:  רב  על  גדול ומקשינן  ]כלי  מעטן  למוכר  כשיש  השמן  על  לפסוק  ר 

ארבע   מחוסרוהרי ]עד שיהיה שמן[   והאשצוברין בו את הזיתים שיתחממו ויתבשלו[, 

   מלאכות:

  שיתחממו הזיתים. א מכמר

  לבית הבד של שמן. לבי דפא להכניסן  ב ועיולי 

  לדרוך הזיתים.  ג ולמידש

[ וקשה על רב שאמר שמחוסר (64)למשוך השמן אל הבור ]ולהכניס לחביות    ד ולמנגד

   שלש אינו פוסק, ובמעטן הרי מחוסר ארבע, ובכל זאת פוסק!

כלומר: על זיתים שכבר   על כומר של זיתיםרבי חייא שנה:    תני רבי חייא ומשנינן:  

ר "מכמר" ]לעיל נתחממו ]נתבאר לעיל[, ואם כן מתורצת הקושיא על רב, מכיון שאינו חס

   [אאות 

[, וקשה על  ב, ג, דוהרי עדיין מחוסר שלש מלאכות ]לעיל:    והא איכא תלתומקשינן:  

  רב שאמר מחוסר שלש אינו פוסק

זה שקונה   דההוא דזבין במקום ]שנוהגין[    באתרא ומשנינן: רב מעמיד את המשנה,  

אצל    מנגיד  (65)  הוא שהזיתים  נמצא  לחביות[,  ]ומכניס  הבור  אל  השמן  מושך  הוא 

[ ומיושבין דברי רב שאמר מחוסר שתים ב, גהמוכר חסרים רק שתי מלאכות ]לעיל:  

   פוסק.

  : ]סוגיא זו היא המשכה של הסוגיא הקודמת[ועל הביצים של יוצרשנינו במשנה: 

אם יש ליוצר ביצים ]כדורי ומקשינן על רב מהמשנה: למה מותר לפסוק על הקדירות  

ארבע   מחוסרוהרי ]עד שתהיה קדירה[    והאטיט שמעגל הקדר לעשות מהן קדירות[,  



לגלגל הביצים ]לעשות להן בית קיבול[ לפי מדת הכלי שרוצה לעשות    א לפופימלאכות:  

ג   (67)לכבשן    לאתונאלהכניסן,    ב עיוליוליבשן    ויבושי  (66)מהן, קטנות או גדולות  

  ולהוציאן מהכבשן.  ד ולמיפק צרפן בכבשן.  ל למשרף

וקשה על רב שאמר מחוסר שלש אינו פוסק, ובביצים הרי מחוסר ארבע ובכל זאת פוסק! 

שהביצים כבר מלופפות   דמלפפה ויבישובאופן    כגוןומשנינן: רב מעמיד את המשנה,  

]לעיל אות    ואם כן מתורצת הקושיא על רב מכיון שאינו חסר "לפופי ויבושי"  (68)ויבשות  

   א[.

והרי עדיין מחוסר שלש מלאכות ]לעיל ב, ג, ד,[ וקשה על    והא איכא תלתומקשינן:  

  רב שאמר מחוסר שלש אינו פוסק.

זה שקונה    דההוא דזבין במקום ]שנוהגין[    באתרא ומשנינן: רב מעמיד את המשנה  

את הביצים מהכבשן, נמצא שהביצים אצל היוצר חסרים רק    הוא מוציא  הוא דמפיק

   [ ומיושבין דברי רב שאמר מחוסר שתים פוסק.ב, ג שתי מלאכות ]לעיל  

: ]סוגיא זו היא המשכה של הסוגיא ועל הסיד משישקענו בכבשןשנינו במשנה:  

הקודמת[. ומקשינן על רב מהמשנה: למה מותר לפסוק על הסיד משישקענו ]את אבני 

שלש   מחוסרוהרי ]עד שיהיו סיד[    והאיד[ בכבשן ]כדי לשרפן, ולעשות מהן סיד[  הס

מקלהמלאכות:   בכבשן.    א  ואפוקישריפה  מהכבשן    ב  ומידקלהוציא  לאחר   ג 

כקמח  מאליהן  "ונידוכות"  מים  מעט  בהן  נותנין  שרופות,  חתיכות  מהכבשן  שהוציאו 

באבני סיד הרי מחוסר שלש    טחון, וקשה על רב שאמר שמחוסר שלש אינו פוסק, וכאן

רב מעמיד את המשנה   ומשנינן:  פוסק!  זאת  ]שנוהגין[    באתראובכל  דבהוא במקום 

הוא עושה את מלאכת הדיקה ]לעיל אות ג[ נמצא שאצל    ההוא דייקזה שקנה    דזבין

בעל אבני הסיד חסרים רק שתי מלאכות ]לעיל: א, ב[ ומיושבין דברי רב שאמר מחוסר 

  שתים פוסק.

ולשמואל דאמר בידי אדם אפילו מאה פוסק, למה לי משישקענו  שינן:  ומק

כלומר: למה הצריכה המשנה ]כדי להתיר פסיקה[ שבעל אבני הסיד "ישקיעם"    בכבשן?

]ולרב  בכבשן, הרי לדעת שמואל מותר לפסוק אפילו אם חסרות שבידי אדם לעשותן! 

   כדלעיל א, ב[ ניחא, שהמשנה הצריכה זאת כדי שיהיה חסר רק שתי מלאכות

]במשנה[    אימאומשנינן:   בכבשןאמור  "לשקעו"  לפסוק   ( 69)  משראוי  ומותר 

  משהכין את אבני הסיד ואת העצים והכל בידו ומוכן לשקען בכבשן ]אע"פ שלא שיקען[. 

   : ועל הביצים של יוצרשנינו במשנה: 



יוצר עד שיעשו, דברי רבי מאיר,  תנו רבנן: אין פוסקין על הביצים של 

ועד שיעשה היוצר כ לו היוצר קדירות,  יצא השער[ שיתן  לא  ]אם  לומר: אסור לפסוק 

   ביצים שלהם ]שאז חשוב "יש לו"[.

  בעפר לבןשצריך שיהיה ביד היוצר ביצים,    אמר רבי יוסי: במה דברים אמורים

שהוא מצוי, מותר לפסוק על הכלים הנעשין ממנו, אע"פ    אבל בעפר שחורשאינו מצוי,  

עשה   השחור[,  שלא  ]מהעפר  ממנו  ביצים  וחברותיההיוצר  חנניה  כפר   כגון 

]המקומות הסמוכים[, שבכל אלו מצוי    כפר שיחין וחברותיה ]המקומות הסמוכים[  

   ותמיד חשוב "יש לו". אע"פ שאין לזה יש לזה,עפר שחור, וטעם ההיתר: 

זוזי יהיב  קדירות,    אמימר  לקנות  כדי  מעות  עפראנתן  מעיילי  משהכניס   מכי 

   המוכר וצבר עפר בביתו, ועפר שחור היה.

   כמו מי אמימר סובר? כמאןותמהינן: 

]ביצים[ ואמימר נתן המעות עוד לפני שעשאן   אי כרבי מאיר, האומר עד שיעשו 

מר נתן ומדוע אמי  אי כרבי יוסי, האמר אע"פ שאין לזה יש לזה.המוכר ביצים,  

מעות רק לאחר שהכניס המוכר וצבר עפר בביתו, הרי לרבי יוסי אין צריך כלל שיהיה לו 

   עפר!

ובמקומו של אמימר   כרבי יוסי, ובאתריה דאמימרסבר אמימר    לעולםומשנינן:  

אם כבר הכניס המוכר וצבר   אי דמעיילי עפראהעפר ]השחור[,    עפראיקיר    עשיק

בדעתו שיעשה מן העפר ביצים וקדירות, שהרי כבר סומך    סמכא דעתיה,עפר בביתו,  

   צבר העפר, ומי שחוזר בו יקבל מי שפרע, כיון שנתן לו מעות.

אינו סומך בדעתו, ואינו בטוח   לא סמכא דעתיהאבל אם לא צבר העפר    ואי לא,

שימצא עפר ]שאינו מצוי[, והחוזר בו אינו מקבל מי שפרע, אף שנתן מעות, משום שלא  

   הספק.  נתן אלא על 

   :ופוסק עמו על הזבל כל ימות השנהשנינו במשנה: 

   זו דעת תנא קמא.

ובמה   היינו תנא קמאמתירים, ואם כן קשה    וחכמיםומקשינן: הרי שנינו במשנה,  

וחכמים?  קמא  תנא    חולקין 

 



 ב -דף עד  

   ימות הגשמים איכא בינייהו. :  רבאמתרץ    אמר

בדבר:   בין    אושלש מחלוקות  ימות השנה,  כל  על הזבל  עמו  תנא קמא סובר: שפוסק 

בימות החמה ובין בימות הגשמים, אף על פי שאין לו למוכר זבל, מפני שהוא מצוי תמיד 

לו"[.    ( 70) בין    ב ]וחשוב "יש  וסובר: שאינו רשאי לפסוק  יוסי חולק על תנא קמא  רבי 

מים אלא אם כן היתה לו למוכר זבל ]צבור[ באשפה ובין בימות הגש  ( 71)בימות החמה  

הזבל[.   בו את  זבל,   ג]מקום שצוברין  להם  יש  בימות החמה, שכולם  חכמים מתירים 

שכבר נרקב ונישוף ]משתפשף ברגלי אדם הדורסים עליו[ בימות הגשמים ונעשה זבל,  

נישוף עדיין,  ואפילו אין לו, יש לאחרים. אבל בימות הגשמים אינו פוסק, הואיל ואינו  

   (72)חשוב כ"אין לו" 

   :ופוסק עמו כשער הגבוהשנינו במשנה: 

כלומר: אדם שמינהו    דבי חמוה,]תכשיטי הבנות[    ההוא גברא דיהיב זוזי לנדוניא

חמיו שליח, לפסוק ולקנות תכשיטין, ]וכבר יצא השער[, ונתן השליח המעות למוכר כדי 

   שיתן לו לכשיטין לזמן פלוני.

התכשיטין  כשה   לסוף  לו  ליתן  המוכר  שצריך  הזמן  נדוניאגיע  התכשיטין   זל  הוזלו 

]משער שיצא[, ורוצה השליח לחזור בו, משום שאין חמיו רוצה לקנותם כשער שיצא, 

  אלא כשער הזול.

   לקמיה דרב פפא, באו, השליח וחמיו והמוכר לדין  אתו

כלומר: שנינו    הגבוהכשער  עם המוכר    אי פסקת עמו רב פפא לשליח:    אמר ליה

יצא השער[  ]אם  לפסוק  הזול[, שמותר  ]היינו שער  הגבוה"  עמו כשער  "ופוסק  במשנה 

שאם יוזל יותר משער שיצא, יתן לו כשער הזול, ולכן אמר לו רב פפא אם פסקת במפורש 

הגבוה",   "כשער  המוכר  כהשתאעם  עכשיו   שקיל  של  כשער  מהמוכר  הנדוניא  טול 

ואם לא פסקת עמו במפורש על שער   ואי לא כך פסקת עמו,  שהוא שער הזול, שהרי  

  טול הנדוניא מהמוכר כשער הקודם, לפני שהוזל.  שקיל כי מעיקראהגבוה, 

"ואי לא ]על מה שאמר רב פפא[    לרב פפאבני הישיבה    רבנןהקשו לו    אמרו ליה

כמעיקרא" שקיל  כשער פסק  השליח  שנוטל  פפא  רב  שכונת  הישיבה  בני  וסברו   :

מעות הרי לא משך השליח את הנדוניא, אלא  -, ואינו יכול לחזור בו ולכן הקשו הקודם

וכסף בלא משיכה אינו קונה במטלטלין, ואם    ומעות לא קנומעות נתן למוכר,    נינהו

   ( 73)כן יכול השליח לחזור בו. 



אף אני סובר כמותכם, ואין המקח קנוי, אלא    אנא נמיענה לבם רב פפא:    אמר להו 

וכל דברי היו רק לענין שהחוזר זו מקבל עליו קללת   י שפרע קא אמינאלקבולי מ

דברי:   את  ואפרש  שפרע.  פסקמי  המוכר    אי  עם  במפורש  הגבוה, השליח  כשער 

מקבל  וחוזר בו המוכר מהתנאי, ואינו רוצה ליתן כשער הזול,    והמוכר קא הדר ביה

   מי שפרע.קללת  עליה מוכר

פפא,הקשה    אמר לרב  רבינא  השליח   על  ליה  פסק  לא  שאם  פפא  רב  שאמר  מה 

שפרע,   מי  קללת  ולקבל  בו  לחזור  הלוקח  יכול  הגבוה",  "שער  על  המוכר  עם  במפורש 

ומסתמך על המשנה שרק אם התנה השליח במפורש על "שער הגבוה" צריך המוכר ליתן 

  "כשער הגבוה",

רבינא:   זה הקשה  על    וממאיועל  לפסוק במפורש  לך שהמשנה שהצריכה  "שער מנין 

רבנן:   היא, דפליגי עליה דרבי שמעון, דאמרי]לעיל מד א, מז ב[    דרבנןהגבוה",  

שהנותן מעות לקנות מקח, ולא משך, לא קנה, ויכולים הלוקח והמוכר   מעות לא קנו,

סוברת משנתנו שאם הוזל    ואפילו הכי לחזור בהם, ומקבל עליו החוזר קללת מי שפרע,  

נוטל   כשער הגבוה, שקילהלוקח עם המוכר במפורש    אי פסקהשער בינתיים, דוקא  

וכר במפורש עם המוכר הלוקח עם המ  אי לא פסקכשער הזול, אבל    כדהשתאהלוקח  

  כשער הקודם, או יקבל מי שפרע,  כדמעיקרא,נוטל הלוקח,  שקיל"כשער הגבוה", 

ד  דלמא, רק אליבא  לומר, שמשנתנו  היא, דאמר: מעות הרי אפשר  רבי שמעון 

שהנותן מעות לקנות מקח, ולא משך, קנה, ואין הלוקח יכול לחזור בו אפילו   קונות,

   ( 74)וכר יכול לחזור בו ויקבל מי שפרע  יקבל עליו מי שפרע, ורק המ

ולכן אף במשנתנו, שמדובר שנתן מעות על מנת לקבל לאחר זמן, ובינתיים הוזל השער, 

נוטל הלוקח   כשער הגבוה, שקילאם פסק הלוקח עם המוכר במפורש    כי פסקדוקא  

השתא אבל    כי  במפורש,  כן  פסק  שהרי  הזול,  פסקכשער  לא  במפורש   אי  הלוקח 

  כשער הקודם.  כמעיקראנוטל הלוקח  שקילגבוה", "כשער ה 

הואיל ומעותיו קנו לו, אינו יכול ]הלוקח[ יכול לחזור בו אפילו   משום דקני להו זוזי.

   יקבל מי שפרע.

יש מקום לחלק ולומר, שכל מה שאמרו רבנן מעות לא קונות, והחוזר בו   אבל לרבנן,

אופן שלא נתן הלוקח מעותיו על מנת  ]בין הלוקח בין המוכר[ מקבל מי שפרע, זה רק ב 

לקבל לאחר זמן ולא נשתנה השער, אבל משנתנו, שמדובר בה שלא נתן המעות על מנת 

לקבל עכשיו, אלא על מנת לקבל המקח לאחר זמן, ובינתיים הוזל השער, יש לומר, כי 

הלוקח אם המוכר   בין לא פסקהלוקח במפורש עם המוכר "כשער הגבוה",    בין פסק 

  כשער הזול.  כי השתא, נוטל הלוקח    שקיל,הגבוה",  כ"שער



כי הנותן מעות, סתם, על מנת לקבל המקח   דדעתיה דאיניש אתרעא זילא. והטעם:  

לאחר זמן, על "שער הגבוה" הוא פוסק ]ליטול בזול, אם יוזל בינתיים[. ואפילו לא התנה 

לחזור בו, ואפילו מי   כן במפורש. ולכן אם המוכר מסרב ליתן לו כשער הזול, יכול הלוקח 

[, ואם כן קשה על רב פפא, שאמר אם (1)שפרע אין עליו ]כדעת רבי יהודה במשנה ]עב ב  

   לא פסק במפורש כ"שער הגבוה" וחזר בו הלוקח, מקבל הלוקח מי שפרע.

רבי  מתי מצינו שאמר    אימור דאמר,תירץ רב פפא את קושית רבינא:    אמר ליה,

בשער אחד, כגון    בחד תרעאשקנה הלוקח במעותיו ואינו יכול לחזור בו, דוקא    שמעון

שלא נשתנה השער, או אפילו שנשתנה אלא שפסק הלוקח על מנת לקבל המקח מיד, 

והמתין, ובתוך כך הוזל השער, כי היות ופסק על מנת לקבל מיד, ודאי הוא שלא פסק על  

  דעת שיוזל השער, אלא על שער שיצא.

בשני שערים, כגון: שיצא השער ופסק הלוקח עם המוכר על מנת   תרי תרעא,באבל  

לקבל המקח לאחר זמן, ובינתיים הוזל השער, שזהו האופן שדיברה בו המשנה, לא מצינו  

שאמר רבי שמעון שמעות קונות ואינו יכול לחזור בו, אלא מודה הוא לרבנן שיכול הלוקח 

ם פסק במפורש "כשער הגבוה" אין עליו אפילו מי לחזור בו, ואין עליו אלא מי שפרע, וא

שפרע ]ואם חזר בו המוכר יש עליו מי שפרע[, נמצא שמשנתנו אליבא דכולי עלמא היא, 

   בין רבי שמעון ובין רבנן ]שהרי לא מצינו מחלוקת בין רבנן לרבי שמעון "בתרי תרעא"[. 

רב פפא לחזק את דבריו:   ]כדברי[ שאם לא תא  דאי לא תימא הכי, ומוסיף  כן  מר 

שמודה רבי שמעון "בתרי תרעי" שיכול הלוקח לחזור בו ואין עליו אלא מי שפרע, אלא  

תאמר ]כדבריך[ שגם ב"תרי תרעי" סובר רבי שמעון שקנה הלוקח במעותיו, ואינו יכול 

כלומר:   מי שפרע בלוקח, לרבי שמעון, לית ליה?!לחזור כלל, נמצא ]לדבריך[  

ואין עליו אלא מי וכי אפשר לומר שלרבי ש בו  יכול הלוקח לחזור  מעון אין אופן שבו 

   שפרע?!

   הכי נמי!ואם תעמוד בסברתך ותאמר,  וכי תימא 

מכל  שהרי שנינו בברייתא ]מח א[ שרבי שמעון עצמו אמר:    והתניאאי אפשר לומר כן:  

   וכו' אבל אמרו חכמים מי שפרע]שמהתורה מעות קונות[.  מקום, כך הלכה

פ רב  מקום?פא:  ומפרש  מכל  "מכל    מאי  שאמר  בברייתא  שמעון  רבי  כוונת  מהי 

בהכרח, שכוונת רבי שמעון לומר    לאו,מקום", שדברים אלו נראים שכוונתו לריבית,  

מוכר! שנא  ולא  לוקח  שנא  אין   דלא  במוכר  ]כי  כמוכר  שדינו  הלוקח,  לרבות 

   רע,מחלוקת בין רבי שמעון לרבנן[ שיכול לחזור בו, ויקבל עליו מי שפ

ואם כן, לכאורה נראים דברי רבי שמעון בברייתא שהם סותרים למה שאמר במשנה ]מד 

   א[ שאין הלוקח יכול לחזור בו כלל, ואפילו אם יקבל עליו מי שפרע.



בתרי תרעי לא אבל    בחד תרעא,במשנה, רק    כי קאמר רבי שמעוןבהכרח,    אלא

   ]ודבריו בברייתא יתפרשו בתרי תרעי[. אמר

על דברי רב פפא, שאמר, אם לא פסק השליח במפורש עם   ומוסיפה  הגמרא להקשות 

   - המוכר "כשער הגבוה", וחזר בו הלוקח, מקבל עליו הלוקח מי שפרע, 

   אמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי: ותיפוק ליה דשליח שוייה!

פסק    כלומר, במעשה זה שעשאו חמיו שליח לפסוק ולקנות נדוניא, ונתן השליח מעות ולא

   "כשער הגבוה", והוזלה הנדוניא, אין על החוזר בו מי שפרע.

כי על השליח אין קללת מי שפרע, שהרי הוא רוצה לעמוד בדיבורו, אלא שהמשלח ]חמיו[ 

   ( 2)מעכבו, וחוזר בו. 

מפני שיכול לטעון כנגד השליח: רק לתקן שלחתיך,   - וגם על המשלח אין קללת מי שפרע  

לעוות,   כן, אין אתה שלוחי ולא  ולא פסקת  לפסוק "כשער הגבוה",  יכול  וכיון שהיית 

  במקח זה.

   ואם כן קשה על רב פפא, שאמר, הלוקח חוזר בו מקללת מי שפרע.

דזבין בסוחר,    בתגראתירץ לו רב אשי לרב אחא ]ליישב דברי רב פפא[:    אמר ליה,

  ( 4), אלא חמיו פסק  (3)  שקונה ומוכר, כלומר, לא נעשה החתן שליח של חמיו  ומזבין

]כדי למכור לחמיו[, ובזה ]החתן[  לקנות מחתנו, וחתנו, שהוא סוחר, פסק עם אחרים 

   משתכר.

   מתניתין:

  מלוה אדם את אריסיו אף על פי שאסור להלוות סאה בסאה, אם לא יצא השער,  

ם  על מנת שיחזירו לו חטין ]אפילו א  חטין, בחטין.מותר לבעל שדה להלוות לאריסיו  

הלואה זו מותרת רק במלוה לאריס לצורך זריעת    לזרע, אבל לא לאכול. יתייקרו[.  

  השדה, אבל אסור להלוותו חטין לאכול ]על מנת שיחזיר לו חטין[.

מלוה מחמיר בדבר, והיה    שהיה רבן גמליאלוהוצרך התנא לשנות משנה זו, משום  

ביוקר, כגון שעמדה   אם בשעת הלואה חטין  את אריסיו חטין בחטין לזרע, ביוקר,

   החטין בשעת פרעון ועמדה סאה בסלע.  והוזלוסאה בשני סלעים, והלוה להם סאה,  

בזול סאה,    או  להם  והלוה  בסלע  סאה  שעמדה  כגון:  בזול,  חטין  הלואה  בשעת  אם 

  חטין והוקרו



  בשעת פרעון ועמדה סאה בשני סלעים,

כלומר: ]באופן א'[ כשהוזלו החטין, נטל    כשער הזול.מאריסיו    מהן רבן גמליאל    נוטל 

מהן רק סאה כשער הזול של שעת פרעון ]אע"פ שבשעה שהלוה להן עמדה סאה בשני  

  סלעים, ובשני סלעים אפשר לקנות עכשיו שתי סאין[.

]ובאופן ב'[ שהוקרו החטין, נטל מהן רק חצי סאה כשער הזול של שעת הלואה, שעמדה 

כאילו להן  וחישב  בסלע,  ועכשיו, שהוקרו חטין,   סאה  ]ולא סאה[,  סלע  רק  להן  הלוה 

   ( 5)אפשר לקנות בסלע רק חצי סאה בלבד. 

מפני שהלכה כן, אלא שרצה להחמיר  עשה רבן גמליאל    ולאומשמיעה המשנה:  

   (6)   על עצמו.

   גמרא:

מלוה אדם את אריסיו חטים בחטים לזרע. במה : שנינו בברייתא.  תנו רבנן

עדיין   שלא ירדלבעל השדה להלוות לאריסיו חטים לזרע,    שמותר  דברים אמורים

  האריס לשדה לעובדה, בשום עבודה.

   לבעל השדה להלוותו אפילו לזרע.  אסורהאריס לשדה לעובדה,  ירדאם כבר   אבל

דלא קא ]במשנתנו[    תנא דידןמה טעמו של ההבדל, ש  מאי שנא,שואלת הגמרא:  

תנא ]ומדוע[    בין ירד ובין לא ירד, ומאי שנאשאינו מחלק ומתיר להלוותו,    מפליג,

האריס לשדה לעובדה, שאז    בין ירד שהוא כן מחלק    דקא מפליג, ]בברייתא[    ברא

   ]שאסור[. ובין לא ירדמותר להלוותו, 

אסברה אידי  רב  רבא:  לבין   ניהלי]הסביר[    אמר  משנתנו  בין  ההבדל  את  ]לי[ 

  הברייתא:

הזרע ]כדי לזרוע את    ביזראנותן    אריסא יהיבנהגו ש  דתנא דידן]במקומו[    באתרא

כל זמן   כמה והטעם:    בין ירד ובין לא ירד, השדה[, ולכן לא חילקה המשנה, ומותר  

אפילו "ירד" האריס וחרש, יכול בעל    ביזרא, מצי מסליק ליה. ]האריס[    דלא יהיב

המקום שהאריס נותן הזרע, ולכן   השדה לסלקו, משום שאין לאריס זרע לזרוע, ומנהג

כשנתן לו בעל השדה חיטין לזרע, אין זו הלואה ]שאסורה משום שמא יתייקרו החטין[, 

   אלא תנאי בחלוקת התבואה בין בעל השדה לאריס,

 מהכי קא נחית,]לפחות[    לבצירכשיורד האריס עכשיו לזרוע,    כי קא נחית,ולכן,  

כיורד לתוכה מעכשיו, הוא  פחות משאר אריסין, כשיעור   כלומר: הרי  על מנת שיטול 

   הזרע שנתן לו בעל השדה, ובעל השדה נוטל בנוסף לחלקו, גם את הזרע שנתן לאריס.



ברא ]במקומו[    באתרא  כי    דתנא  ארעא, נהגו,  ש   מרי  זה  הוא  השדה,  יהיב  בעל 

האריס    ביזרא, עם  והתנה  העיר,  ממנהג  שינה  יפה,  שלו  קרקע  שהיתה  זו  שדה  ובעל 

עדיין, והתנה עמו כן, מותר,    אי לא ירדיתן את הזרע, ולכן מחלק תנא ברא:  שהוא  

כי  שיכול בעל השדה לסלקו ]אם אין לאריס זרע[, אם כן    דמצי מסליק ליה,משום  

]על דעת כן ירד[ ואין זה הלואה אלא   לבציר מהכי קא נחית]האריס[,    קא נחית

  תנאי.

האריס על דעת מנהג המקום שבעל השדה נותן הזרע, ואחר כך התנה עמו   אי ירדאבל  

שלאחר שירד   דלא מצי מסליק,כן, ונתרצה האריס ]משום שנתן בעל השדה וכד'[,  

   (7) ואסור. שוב אין בעל השדה יכול עכשיו לסלקו, הרי זו הלואת סאה בסאה, 

לחבירו  אדם  אומר  רבנן:     :תנו 
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לו דמים,ולא יצא השער,    הלויני כור חטין לו הלוה   וקוצץ  קוצץ המלוה שיפרע 

   חטים,הלוה כור  נותן לוחטין,  הוזלומעות, כשער של עכשיו, הרי אם 

  דמי כור חטין, כפי שהיו שוים בשעת הלואה.   דמיהם, לו הלוה    נותןחטין,    הוקרו ואם  

ץ המלוה שיפרע הלוה מעות, ואם כן גם בהוזלו, והרי קצ  והלא קצץ!שואלת הגמרא:  

כפי  מעות  שנוטל  מעות,  שהלוה  כמי  זה  שהרי  הלואה,  כשעת  דמיהם  הלוה  לו  יפרע 

שהלוה, ולמה שנינו בברייתא שנותן לו הלוה חיטים ]מכיון שהוזלו[, והרי נמצא שהמלוה 

שהלוה!   ממה  פחות  שנוטל  ששת תירץ    אמרמפסיד,  לרב  השמיעה  דינים  שני  נו  : 

הברייתא: א. אם קצץ, בין הוזלו בין הוקרו משלם מעות כפי שקצץ. ב. אם לא קצץ ]היינו  

שהלוה לו כור חטים על מנת שיפרע לו כור חטים, ומכיון שלא יצא השער, הרי זו הלואת  

כור חטים כמו שהלוה לו   חטיו,המלוה    הוזלו, נוטלסאה בסאה, שאסורה[, הרי אם  

  ]ששוים עתה, לאחר שהוזלו, פחות ממה שהיו שוים בשעת הלואה[.

ואסור לו ליטול כור חטין שהרי זה ריבית, כי כור  דמיהם. לו הלוה  הוקרו, נותן ואם 

  חיטים שוה עכשיו יותר ממה שהיה שוה בשעת הלואה.

   מתניתין:

   (1) אין לוין סאה בסאה, אם אין לו ללוה חטין, ולא יצא השער. 



  ( 2)  לך לגורן]אפרע[    לא יאמר אדם לחבירו הלויני כור חטין ואני אתןולכן,  

   ישינן שמא יתייקר בזמן הגורן, ונמצא שיש כאן רבית.]בזמן הגורן[, והטעם: חי 

עד שאמצא או   הלויני עד שיבא בני,]הלוה[:  אומר לואם יש לו ללוה חטין  אבל

וטעם ההיתר: כיון שאיסור   (3) ואף על פי שלא יכול ליתנו עכשיו, חשוב "יש לו".    מפתח

   ( 5)הרי ב"יש לו" לא גזרו.  (4)סאה בסאה הוא רק מדרבנן, 

  להלוות סאה בסאה אפילו יש לו.  אוסר  (6) הללו

משום ששמע שחכמים מתירים לאשה להלוות כיכר לחברתה   וכן היה הלל אומר, 

נחלק עליהם בדין זה ]בנוסף    (7) אפילו אין לה ולא יצא השער, מכיון שהוא דבר מועט,  

 לא תלוה אשה ככר לחברתה למה שנחלק לעיל בדין סאה בסאה[. ולכן היה אומר:  

וכך מעות כשער של    עד שתעשיה דמיםעל מנת שתחזיר לה ככר   שתקצוץ לה כך 

 שמא יוקרו חטין עכשיו ]ונתבאר לעיל בברייתא הסמוכה למשנה זו[. וטעם האיסור:  

   (8)  ו באות לידי רבית. ונמצא]ממה שהן עכשיו[ 

   גמרא:

  שנינו במשנה: אם יש לו מותר ללוות סאה בסאה.

 סאתים לוה יש לו ללוה    סאה, עליה רק    סאה, לוה]ללוה[    אמר רב הונא: יש לו 

   סאתים. עליהן 

סאה, לוה עליה כמה רק    ואומר: אפילו יש לוחולק על רב הונא    רבי יצחק ו

   כורין. 

אה, נאמר תהא הסאה שיש לו, תחתיה, שהרי אין הסאה וטעם ההיתר: שעל כל סאה וס

שלו קנויה למלוה, וביד הלוה לאוכלה או למוכרה, וכשלוה כל סאה וסאה, בהיתר לוה. 
(9)   

כלומר: שנינו במשנה    לסיועיה לרבי יצחק,]בברייתא וממנה יש[    תני רבי חייא

י בהן יין, ויין אין בראש הפרק: "אמר לו הרי חטיך עשויות עלי בשלשים, והרי לך אצל

טיפת שמן אין או    וטיפת יין אין לושנה רבי חייא:    (10)לו", ועל סוף אותה משנה  

לוה עליה טיפה,  הא יש לו]באופן שהיתה פסיקה על שמן[, ומדייקת מזה הגמרא  לו

   .(11)ומוכח מכאן כרבי יצחק  כמה טיפין

   : והלל אוסרשנינו במשנה: 



   .(12) שמואל: הלכה כדברי הללאמר רב נחמן אמר  

הגמרא:   כוותיהומסיקה  הלכתא  כחכמים   ולית  ]והלכה  שמואל  בשם  נחמן  דרב 

   במשנה דמותר להלוות סאה בסאה אם יש לו[.

  ]וכו'[: וכן היה הלל אומר לא תלוה אשהשנינו במשנה: 

ואומרים: חולקין    אמר רב יהודה אמר שמואל: זו דברי הלל, אבל חכמים

]כהלל[,    סתם,  (13)ות  ככר  לוים  דמים  לעשותן  צריך  סתם,ואין  וטעם    ופורעים 

   .(14)ההיתר: שלא החמירו לדקדק באיסור סאה בסאה כל כך  

ההולכין בדרך, או יושבין בבית וכל   אמר רב יהודה אמר שמואל: בני חבורהעוד  ו

לוות שאינן מוחלין על דבר מועט, ומקפידין לה   המקפידין זה על זהאחד סועד לעצמו  

טובים,   וימים  בשבתות  כשמלוין  ובמנין.  ובמשקל  במדה  זה  את  משום  זה  עוברין 

בדבר שרגילין לשוקלו,   משקלאיסור    ומשום  (15)בדבר שרגילין למודדו    איסור מדה

ו, שכל אלו הן דברים שאסור לעשותן בשבת  בדבר שרגילים למנות  מניןאיסור    ומשום

ופורעין ביום טוב איסור    משום כן עוברין  ו .  (16)ויו"ט   כלומר: שנינו במשנה    לוין 

הלויני",   לו  יאמר  ובלבד שלא  וכו'  יין  כדי  אדם  שאלה[  ]בלשון  שואל  א[:  קמח  ]שבת 

לשון שאלה, דבלשון הלויני אסרו חכמים שמא יכתוב, ואלו בני חבורה אינן רוצים לומר ב

בלבם  וחושבים  ששאל,  דבר  אותו  את  להחזיר  שצריך  משמע  שאלה  דלשון  משום 

  , ולכן אומרים בלשון הלואה.(17)שיצטרכו להחזיר מיד 

"ופורעין", הכוונה שאם פורע ביו"ט לא יאמר לשון פריעה ]שאסרו חכמים שמא יכתוב[, 

  וקטים לשון פריעה.ובני חבורה אלו מתוך שקפדנים הם, נ  (18)אלא לשון חזרה 

זה   (19)]במשנתינו[ שאמר לא תלוה אשה ככר וכו', בני חבורה המקפידין    וכדברי הלל

   .(20) רבית אף משום על זה, כשמלוין זה לזה, עוברין 

אמר רב יהודה אמר שמואל: תלמידי חכמים מותרים ללוות זה מזה  עוד  ו

  נה הוא דיהיבו , ומת   ( 21)   ברבית! מאי טעמא? מידע ידעי דרבית אסורה

זה לזה, ודוקא דבר מועט שיודע הת"ח בלבו שגם בלא הלואה היה נותן   אהדדי]נותנין[  

   ( 22)לו, ודוקא ת"ח מותרין לעשות כן ולא שאר בני אדם 

אמר ליה שמואל ומביאה הגמרא שיש אמוראים שנהגו ללוות זה מזה ברבית, כהא ד

  , ואריך   (24)  ועשרין פלפלין   בר איהי: הלויני מאה פלפלין, במאה   (23)   לאבוה

   ]ומותר הדבר[. (25)וטוב 



לאדם  לו  מותר  רב:  אמר  יהודה  רב  ביתו לו  (26)  בניו, ל   להלוות  אמר  בני 

   ברבית! 

ההיתר:   רבית וטעם  טעם  להטעימן  כמה   כדי  ויבינו  הנותנו,  מצטער  כמה  שידעו 

   וימנעו לעתיד מאיסור רבית. (27)עונשו גדול, 

משום  אינו נכון ואסור להלוותן! וטעם האיסור:    ולאו מילתא היא!ומסיקה הגמרא:  

   (28)שיתרגלו בכך, ויחמוד לבם שכר רבית.  דאתי למסרך

   מתניתין:

אני והיום,    עמי  ( 29)תלוש עשבים רעים מתוך הטובים    אומר אדם לחבירו: נכש

  למחר.  עמך   ואעדורהיום,  עמי   (30) חפור  עדורלמחר, או:   אנכש עמך 

והחידוש במשנה: שאין אומרין שמא נכוש או עדור של יום זה קשה משל אתמול, ובשכר 

שהמתין הוא לחברו על שכר עבודתו ]של אתמול[, עושה חבירו עמו היום עבודה קשה 

   .(31)יותר 

היום   עדור עמיאו:    (32) למחר,    עמךאעדור  אני  והיום    ולא יאמר לו: נכש עמי

למחר. וטעם האיסור: שפעמים העדור קשה מהנכוש, ופעמים הוא    אנכש עמךאני  ו

להיפך, ובשכר שממתין לו על שכר עבודתו עד אותו זמן, הוא מקבל על עצמו מלאכה  

שעשה. ממה  יותר  קשה    שהיא 

 

 ב -דף עה  

הם,   אחדון יובש, שהארץ יבשה בימות החמה שאין גשמים יורדין[,  ]לש  כל ימי גריד

ביום אחר בימות   ואעדור עמך  בימות החמה,  זה,  ביום  עמי  עדור  לומר  כלומר: מותר 

   החמה, ואין חוששין שמא יום אחד יהא ארוך מחבירו או קשה מחבירו.

  אחת [,  (1)   ]ימות הגשמים, על שם שהגשם רובע את הקרקע  ימי רביעהתקופת    כלוכן  

ביום אחר  עמך  ואעדור  בימות הגשמים,  זה  ביום  עמי  עדור  לומר  כלומר: מותר  היא, 

  בימות הגשמים.

ביום אחר   בגריד, ואני אחרוש עמךביום זה    עמי   (2)   לא יאמר לו: חרושאבל  

  . (3)כי ימי רביעה קשין למלאכה בשדות   ברביעה,



ושניהם אסורים   מאוחרתרבן גמליאל אומר: יש רבית מוקדמת, ויש רבית  

   . (4)משום אבק רבית 

והוא משלח הימנו,  ללוות  עיניו  נתן  ואומר: בשביל   (6)דורון,    לו  ( 5)  כיצד: 

   שתלוני, זו היא רבית מוקדמת. 

ואומר: בשביל דורון    החזיר לו את מעותיו, והוא משלח לוכבר  לוה הימנו ו

   .(7)  שהיו בטילות אצלי, זו היא רבית מאוחרת  מעותיך

הלוה  לא יאמר לוכגון:   ( 8)שאסורה מדרבנן  רבי שמעון אומר: יש רבית דברים 

פלוני ]ואסור רק כשלא היה עושה   בא איש פלוני ממקום  (9)   דע כילמלוה לבשרו:  

   [.(10)כן אם לא הלוהו 

עוברין מהתורה:    ואלו  רבית  איסורי  והעדים.  על  והערב,  והלוה,  המלוה, 

   (11)ותב את השטר[ ]הכ  וחכמים אומרים אף הסופר

, ( 12)]שם[    ומשום אל תיקח מאיתו]ויקרא כה לז[, ב.    משום לא תתן: א.  עוברים

 ומשום לא תשימון עליו נשך ]שמות כב כד[, ד.    ומשום לא תהיה לו כנושהג.  

]ויקרא    (13)  ומשום ולפני עור לא תתן מכשול ויראת מאלהיך אני ה']שם[, ה.  

  יט יד[.

שכולם עוברים בכל אלו הלאוין, אלא המלוה בלבד עובר בכולן, ואילו הלוה  ואין הכוונה  

   והערב והעדים, מבואר בגמרא על איזה לאו מהלאוין, עוברים.

   גמרא:

הלוה   תניא, רבי שמעון בר יוחאי אומר: מנין לנושה בחבירו מנה ואינו רגיל

מר: נשך  שלום, שאסור להקדים לו שלום? תלמוד לולמלוה    להקדים לו   ( 14)

שכך משמע מהלשון "כל    ואפילו דיבור אסור, ]דברים כג כ[.    כל דבר אשר ישך

   . (15) דבר" 

   :ואלו עובריןשנינו המשנה: 

הלאוין המנויים במשנה: א. לא תתן,   (16) בכל חמשת    אמר אביי: מלוה עובר בכולן!

ן, ג. לא  והוא נותן כספו בנשך בשעת הלואה, ב. אל תקח, והוא לוקח רבית בשעת פרעו

   , (17)תהיה לו כנושה, והוא לו כנושה כשתובעו ודוחקו  

   ד. ולא תשימון, והוא שם עליו נשך בשעת פסיקת הרבית,



ה. ולפני עור לא תתן מכשול, והוא נותן מכשול לפני הלוה, להעבירו על לא תשיך שהוא  

  אזהרה ללוה.

]דברים כג כ[, "תשיך" הוא    משום לא תשיך לאחיך בשלושה לאוין: א.    לוה עובר

 ולאחיך לא תשיךלשון מפעיל לאחרים, כלומר: לא תגרום שאחיך ישוך. ב. משום  

כא[   לשנות אלא אותם   (18)]שם  לפי שלא רצתה  לאוין אלו,  שני  לא הזכירה  והמשנה 

במלוה   משום    ( 19)שכולם  מכשול,ג.  תתן  לא  עור  לפני    ולפני  מכשול  נותן  והוא 

  כל הלאוין המנויין לעיל. המלוה, להעבירו על

   .(20)  ערב והעדים, אין עוברין אלא משום: לא תשימון עליו נשך

מנטילת הרבית,   תניא רבי שמעון אומר: מלוי ברבית, יותר ממה שמרויחים

א[.    מפסידים!  עא  לעיל  ]כמבואר  לעולם  מתמוטטין  אלא שנכסיהן  עוד   ולא 

]הלשון "חכם" ו"אמת"    מתשמשימים משה רבינו חכם ותורתו אשחוטאים בזה  

אילו היה יודע משה רבינו שיהיה  המלוי ברבית:    ואומרין הוא בלשון סגי נהור[,  

  בתורה שאסור להלוות ברבית. ריוח בדבר, לא היה כותבו

אמר: מנין לנושה בחבירו מנה ]מארץ ישראל[ לבבל,    רב דמיכשבא    כי אתא

תלמוד לומר: לפני הלוה,    פניולעבור ללמלוה    שאסורללוה לפרוע,    שאין לו  ויודע

כלומר: כשהמלוה יודע שאין ללוה לפרוע, והוא עובר לפניו, הוא    לא תהיה לו כנושה.

  .( 21) נראה בעיני הלוה, "כנושה", והוא מתבייש שאין לו לפרוע 

: אם המלוה עובר לפני הלוה ויודע שאין רבי אמי ורבי אסי, דאמרי תרוייהווכן  

זה   דנו לו, הרי  ללוה    כאילו  יב[    בשני דינין, שנאמר המלוה  הרכבת ]תהילם סו 

כלומר: כשעובר המלוה לפני הלוה כשאין   במים,ב.    באש א.    באנו  (22)  אנוש לראשנו 

]חיורון[, וסומק הוא מתולדות "האש", וחיורון   -לו   אזל סומקא ]סומק[ ואתי חיורא 

   .(23) הוא מתולדות "המים" 

שיש לו מעות, ומלוה אותן שלא בעדים, אמר רב יהודה אמר רב: כל מי  

שמכשיל את הלוה שעולה על רוחו לכפור   עובר משום ולפני עור לא תתן מכשול

(24) .   

קללה לעצמו, שנאמר: תאלמנה שפתי שקר  המלוה    וריש לקיש אמר: גורם 

כלומר: כשהלוה בלא בלא עדים ובא לתבוע חובו, והלוה   הדוברות על צדיק עתק,

ן הבריות את המלוה, ואומרין שהוא דובר על צדיק עתק ]דבר שאינו  כופר הכל, מקללי

   נכון[.



לרב אשי: קא מקיים רבינא כל מה דאמור רבנן! בני הישיבה    אמרו ליה רבנן

רב אשי לרבינא, כדי לנסותו ולראות אם נכונים הדברים שאמרו עליו בני   שלח ליה

  הישיבה.

לי ]שישלח[    לישדרניסת השבת[,  ]סמוך לכ  במעלי שבתאלפנות ערב    בהדי פניא

דאתרמיבהלואה    מר, זוזי,  דארעא]שנזדמן[    עשרה  קטינא  קטנה[   לי  ]קרקע 

]יביא[   ניתי רבינא לרב אשי:    שלח ליה]לקנות[ ומשום כך אני זקוק להלואה,    למזבן

   [,(25)]שטר  ונכתב כתבאסהדי ]עדים[  מר

וכי גם לי שאני ת"ח אסור להלוות בלא    אפילו אנא נמי?!רב אשי לרבינא:    שלח ליה

   !(26) עדים משום ולפני עור, הרי איני חשוד שיעלה על לבי לכפור 

]שטרוד בלימודו[, וגדול   כל שכן מר, דטריד בגירסיהרבינא לרב אשי:    שלח ליה 

כדברי ריש   ( 27)  גורם קללה לעצמי נמצא שאני  ושישכח ההלואה,    דמשתליהחשש  

   לקיש לעיל.

שהרי הם גרמו לעצמן   ואינן נענין,   (28) בבית דין של מטה    : שלשה צועקיןתנו רבנן

  לבא לידי כך.

הן א.  ואלו  בעדים. :  שלא  אותן  ומלוה  מעות  לו  שיש  אדון  ב.    מי  והקונה 

  ( 29)שקיבל על עצמו לתת לה ממון  ומי שאשתו מושלת עליוג.  לעצמו.

   מרא בכמה אופנים:ומתרצת הג קונה אדון לעצמו, מאי היא?שואלת הגמרא: 

כלומר: שכדי שלא יראה עשיר, אומר שמעותיו  איכא דאמרי: תולה נכסיו בנכרי. 

אינן שלו אלא של פלוני הנכרי הן, ופעמים שהנכרי שומע דברים אלו, ומעמיד עדים על  

  זה, ותובעו בדיניהם.

  ולא שייר לעצמו מזונות ופרנסה. איכא דאמרי: הכותב נכסיו לבניו בחייוו

ואינו הולך   ולא אזיל]בעיר זו[    בהא מתא]רע מזלו[    יכא דאמרי: דביש ליה וא

]לעיר אחרת[, והרי שנינו ]ראש השנה טז ב[ דשנוי מקום הוא מכלל    למתא אחריתא

   .(30) הדברים שמקרעין גזר דינו של אדם 

 

 הדרן עלך פרק איזו נשך



 

 

 

 השוכר את האומנין  -פרק שישי 

 

 
 

 

בפרק זה מתבארות ההלכות של שכירות פועלים, בין אם הם שכירי יום, ובין 

   אם הם קבלנים.

ומתבאר בו, בין השאר, כיצד חלה ההתקשרות בין המעסיק לעוסק, אימתי 

וכיצד יש לנהוג כאשר אחד מהם מפר את הסכם  יכול אחד הצדדים לחזור בו,  

כדין.  שלא  שביניהם,    השכירות 

 

  

 

   מתניתין:

המשנה הראשונה עוסקת בהונאת הפועל בשעת שכירותו, ובהפרת ההסכם בין המעסיק 

   לעוסק.

  ( 1)פועלים שכירי יום, או בעלי מלאכה העובדים בקבלנות,    השוכר את האומנין, א.  

  - ]עיין בהערה[  (2)  ו זה את זה,והטעלעשות את מלאכתו, 

   אין להם זה על זה אלא תרעומת.

כלומר, אף על פי שזה אשר הוטעה יש לו סיבה מוצדקת להתרעם על חברו, בכל זאת,  

  הוא אינו יכול לתובעו ממון, אלא רק יכול ורשאי להתרעם עליו.

   ודין זה יבואר בגמרא.



את כן אם שכר אדם  והמנהיג את החמור עם משא עליו,    את החמר, אדם    שכרב. אם  

עצים מחוטבים ונאים, כדי לעשות לו    להביא פריפרין,שהוא בעל קרון, כדי    הקדר 

  לשמח אותה בנגינתם ביום שמחתה. חלילין לכלה,כדי להביא  ומהן אפריון,  

  למת.או ששכר אותם כדי להביא את החלילים לקונן בהם 

אשר שורים בה את הפשתן,   העלות פשתנו מן המשרה, פועלים לכן אם שכר  ו

  כשהוא עדיין בגבעוליו.

אם הוא לא ייעשה מיד, ואינו יכול לדחות את    כל דבר שאבד,כן אם שכר פועלים לו

  מלאכתו לזמן אחר.

הפועלים, ואינם עושים את המלאכה, והשוכר אינו יכול למצוא עתה פועלים    וחזרו בהן 

ר במחיר  לעבוד  כגון  שיסכימו  במקומם,  אדםגיל,  שם  שאין  לשוכרו   (3)   במקום 

  למלאכה במחיר הרגיל בשוק.

הוא   עליהן,הרי  הפועלים   שוכר  ועל  רב.  במחיר  ואפילו  אחרים,  פועלים  במקומם, 

   (4)הראשונים מוטל לשלם את שכרם של האחרונים מחשבון המשכורת שלהם. 

טיחם להעלות להם שכרם כדי מטעה בעל הבית את הפועלים הראשונים, ומב  או מטען,

שלא יחזרו בהם, אך אינו מחויב לקיים את הבטחתו, כיון שאין הם רשאים לחזור בהם  

   ולהפסידו, שהרי נשכרו למלאכת דבר האבד.

אך אם אינה מלאכת דבר האבד, אינו רשאי להטעותם, ולכן, אם ישכור פועלים אחרים 

   שבונם.במקומם במחיר יקר, אין הם חייבים לשלם להם מח 

שלא נשכרו לו לשעות או לימים,   ( 5)לעשות מלאכתו בקבלנות,    השוכר את האומנין 

אלא קבלו על עצמם לעשות לו מלאכה מסוימת תמורת מחיר נקוב מראש, בין אם יעבדו 

 ידם על התחתונה  ( 6)לאחר שהתחילו מלאכתם,    וחזרו בהםזמן רב ובין אם מעט,  

-   

דהיינו, אם עלה שכר הפועלים בשוק, ואינו יכול למצוא עתה פועלים שיסיימו מלאכתו 

רת שכר הדומה למה שקבע עם הראשונים, רשאי הוא לנכות משכרם של הראשונים תמו

   את שיעור השכר שיצטרך להוסיף לשכר פועלים אחרונים.

ולדוגמא, אם קבע עם ראשונים שיהיה שכרם מאה זוזים, ועשו רק מחצית המלאכה, 

שישים וחזרו בהם, ועתה אינו מוצא פועלים אחרים להשלים את מחצית המלאכה אלא ב

מה  את  להפסידו  רשאים  שאינם  לפי  בלבד.  זוזים  ארבעים  לראשונים  ישלם  זוזים, 

   שהוצרך להוסיף לשכר האחרונים.



אכן, אם הוזל שכר הפועלים בשוק, ויכול הוא למצוא פועלים אחרים בשלושים זוזים,  

נכנסו  האחרונים  שהפועלים  בטענה  זוזים  שבעים  לתובעו  יכולים  הראשונים  אין 

דמי מחצית  זוזים, שהם  רק חמישים  להם  ישלם  הוא. אלא  והרווח שלהם  תחתיהם, 

עמהם.  שקבע     המלאכה 

 

 א - דף עו 

. וחייב על התחתונהשל בעל הבית היא    חוזר בו, ידוהוא זה ש  אם בעל הביתאבל,  

  לשלם להם את שכרם, יחסית למה שעשו.

הוזל שכר הפועל פועלים להשלים את מחצית המלאכה אך אם  ויכול עתה לשכור  ים, 

זוזים, אף שלא עשו אלא   הוא חייב לשלם לראשונים שבעים  זוזים,  השניה בשלושים 

   (7)מחצית המלאכה! 

במסכת בבא קמא מתבאר דין "היורד לשדה חברו שלא ברשות", שאם נטע אדם נטיעות 

ל היורד היא על התחתונה. כלומר, בתוך שדה חברו שלא ברשות בעל השדה, הרי ידו ש

יש לשום כמה השביחה הקרקע מחמת עבודתו, ואם השבח הוא יתר על הוצאותיו, נוטל  

היורד מבעל הבית רק את דמי הוצאותיו ואינו זכאי כלל בשבח. ואם דמי הוצאותיו של  

ם היורד היו יתר על השבח, נוטל מבעל הבית רק כדמי השבח, כי אין בעל הבית חייב לשל 

   לו עבור הוצאותיו יותר ממה שהשביחו.

  וגם במשנתנו מתבאר אחד האופנים של דין זה:

  בעבודתו ממה שהורה לו בעל הבית כיצד לבצע את עבודתו,  המשנהאומן  כל

עו בצבע אדום, ואילו האומן שינה וצבעו  כגון בעל הבית שנתן צמר לאומן והורה לו לצוב

ואינו משלם לו בעל הבית את שכרו על    על התחתונה. של האומן היא    ידובצבע שחור,  

  עבודתו, אלא רק את הסכום כדלהלן:

  אם היה השבח פחות מדמי הוצאותיו, אינו משלם לו אלא את שיעור השבח.

אתיו על הצבע, אך אינו משלם ואם היה השבח יותר על היציאה, משלם לו רק את הוצו

  לו את השכר הראוי לו כפי עבודתו.

וזאת, על אף ששכרו מתחילה וקבע לו בשכרו תשלום מלא. כי היות שלא שכרו למלאכה 

  באופן הזה, נעשה דינו כדין פועל העושה שלא מדעת בעל הבית, שידו על התחתונה.

בו בעל הבית ובין שחזר בו הפועל  מהשכירות של פועל, בין שחזר    כל החוזר בוכמו כן,  ו

   . ויבואר דין זה בגמרא.על התחתונהשל החוזר היא  ידו -



   גמרא:

ודנה הגמרא ומבארת את מה ששנינו בתחילת המשנה "השוכר את האומנין והטעו זה 

   את זה".

 " הגמרא:  בזהומדייקת  זה  משכירותם",    חזרו  הבית  בעל  או  קתני הפועלים   לא 

  במשנה.

   . הטעו זה את זה"נא בלשון " נקט הת אלא

  שהטעו הפועלים זה את זה. דאטעו פועלים אהדדי, והיינו, 

   היכי דמי?ומבארת הגמרא: 

לך ושכור עבורי פועלים,   זיל, אוגר לי פועלים,בעל הבית לאחד מפועליו:    דאמר ליה

   וקצב לו סכום מסוים לשכרם.

איהו, השליח,    ואזל  בשכרם   ואטעינהו,הפועל  להם  שהבטיח  בכך  אותם,  והטעה 

  סכום אחר ממה שאמר לו בעל הבית.

   כיצד הוא הטעה אותם? היכי דמי? והוינן בה:  

בעל הבית ליה  פועלים    אי דאמר  לי  "לך שכור  זוזים",    בארבעהלשלוחו הפועל 

בשלשה זוזים בלבד,   בתלתא,לפועלים שיהיה שכרם    ואמר להוהשליח    ואזל איהו

   , מדוע יש להם תערומת עליו.אם כן, תמוה 

  איזו תרעומת יכולה להיות להם על השליח? מאי עבידתיה!? - "תרעומת"

הם   בשכרם,    -   סבור והרי  להם  שנקב  המוזל  הסכום  את  בדעתם   ( 8)  וקביל,שקלו 

  הסכימו לעשות מלאכתו אף תמורת שלושה זוזים.

זל איהו ואמר  בתלתא, וא לשליח, שכור לי פועלים    אי דאמר ליה בעל הבית ו

   , אם כן, תלוי הדבר כיצד התנה עמם השליח, וכפי שיתבאר.בארבעה לפועלים  להו

מחוייב אני בעצמי לשלם לכם   "שכרכם עלי",השליח    היכי דמי? אי דאמר להו

כן,   דינר   ניתיב להו מדידיה,שכרכם, אם  יתן להם השליח מממונו שלו את אותו 

  שהוסיף מדעתו, יתר על מה שנתרצה בעל הבית לשלם, וכפי שמבואר דין זה בברייתא.



השוכר   והראהו  (9)  שלו,שדה  במלאכה    לעשותכדי    דתניא, השוכר את הפועל

ת מלאכתו בשדה חברו, והיינו, שציוהו לעשו  בשל חברו,לפועל שיעשה את המלאכה  

כשכר פועל   שכרו משלם,השוכר לפועל את   נותן לואך הראהו כאילו היא שדה שלו,  

  בשוק, שהרי הוא זה ששכרו למלאכה.

את שיעור שכר המלאכה המגיע   ונוטל מבעל הבית מה שההנהו,השוכר,    וחוזר

  עבור עבודה שכזו.

ר שהוא גבוה ממה שאמר לו בעל  ואם כן, אף בנידון דידן, כיון שסיכם עמם השליח שכ

הבית, ישלם זאת השליח משלו, שהרי הוא זה ששכרם, ואין להם דין ודברים עם בעל  

  הבית אלא עמו.

המגיע   השכר  את  השליח  ויטול  יחזור  שהוציא,  מה  כשיעור  השדה  השביחה  אם  אכן, 

   (10) לעבודה שכזאת, מבעל הבית, כמבואר לעיל. 

  הם עליו אלא תרעומת, הרי חייב לשלם להם דינר זה משלו? ואם כן, קשה, מפני מה אין ל

דאמר להו אכן מדובר שלא אמר שכרכם עלי. אלא,    לא צריכא,ומבארת הגמרא:  

. ומשום כך אינו חייב להוסיף להם השליח משלו, לפי שאין שכרכם על בעל הבית

   הוא אלא שלוחו של בעל הבית, והוא הסכים לשוכרם רק בשלושה זוזים.

ן, אין להם על השליח אלא תרעומת, על שהונה אותם ואמר להם במרמה שנתרצה ולכ

   ( 11)בעל הבית לשלם להם ארבעה זוזים. 

נראה מהו השכר שבו נשכרים   (12)  מתגרי!?  וליחזי פועלים היכיומקשה הגמרא:  

פועלים למלאכה כזאת? שהרי אם השכר של פועל הוא שכר קבוע של ארבעה זוזים, אם  

לא סכמו עמו שישלם ארבעה, מכל מקום ישלם להם כדין העושה בשדה בעל  כן, אף ש

הבית שלא מדעת בעל הבית שמשלם לו שכרו ]אם אינו יתר על שבח שהשביח במלאכתו 

  וכמבואר לעיל[.

ואם דרך לשכור פועל בשלושה, אם כן אפילו תרעומת אין להם עליו שהרי לא הפסידם 

   (13)דבר. 

   ת בארבעה אופנים:ומתרצת הגמרא שאלה זא

   האופן הראשון:

ואין    בארבעה ואיכא דמתגר בתלתא המשכיר עצמו    לא צריכא, דאיכא דמוגר

   המחיר קבוע בשוק.



אי לאו דאמרת לן בארבעה, טרחינן, ומתגרינן פועלים לשוכר:    דאמרו ליה

לאדם אחר. ואם כן הזקתנו בזה שאמרת נתרצה בעל הבית בארבעה, ויש לנו   בארבעה

   (14)תערומת עליך. 

   אופן נוסף מבארת הגמרא:

. שאדם חשוב בעל הבית עסקינן פועל שהוא בעצמו    אי בעית אימא, הכא בשוכר

ואינו נשכר למלאכה   לו שדות בעצמו,  כיון שיש  יותר משאר פועלים,  הוא הפועל הזה 

אח  גבוה.  בשדה  שכר  מקבל  אם  אלא  ליהרים  אותם   דאמרו  לשוכר  שכאלו  פועלים 

אין   אי לאו דאמרת לן בארבעה, הוה זילא בן מילתא לאתגורי.לעבודה אצלו:  

  דרך אדם נכבד כמונו להשכיר את עצמו כשאר פועל אלא רק בשכר מרובה.

  ואופן שלישי:

ועל שהוא בעל הבית, ולא בפ  עסקינן,רגילים    ואי בעית אימא, לעולם בפועלים

  דאמרי ליה: כיון דאמרת לן בארבעה, טרחינן ועבדינן לך עבידתא שפירתא 

  יותר מעולה ואיכותית ממנהג פועלים רגילים המשתכרים בפחות.

, אם אכן טרחו בה יותר משאר פועלים. שהרי אם אכן וליחזי עבידתייהווהוינן בה:  

וסיף בשכרם, כדין משביח שדה חברו, השביחו קרקעו יותר מהמקובל, על בעל הבית לה 

   שנוטל ממנו שכר על מה שההנהו.

  שחפרו חריץ סביב השדה. בריפקא,ומתרצינן: מדובר שאין ניכר הדבר בשדה, כגון 

  אם חפרו חריץ מעולה יותר משאר פועלים!  ריפקא נמי, מידע ידיעומקשה הגמרא:  

. ומשום כך אין להם ולא ידע  מיא,התמלא החריץ    דמלי, ומתרצינן: מדובר כאן בכגון  

   עליו אלא תרעומת.

דאמר ליה בעל הבית בארבעה, ואזל אכן מדובר    ואי בעית אימא, לעולםד.  

   .בתלתאלפועלים   ואמר להוהשוכר  איהו

וקביל",מה  ו "סבור  נתרצו   דקאמרת  תרעומת שהרי  אפילו  השוכר  על  להם  ואין 

לשוכר: וכי   דאמרי ליהלעשות מלאכתם בשלושה, עדיין יש להם להתרעם עליו, משום  

לך, כז[:    לית  ]ג  במשלי  הכתוב  דברי  לפי  לנהוג  שיש  סבור  טוב אינך  תמנע  "אל 

   ( 15)ואם כן, לא היה לך לפחות לנו מהשכר שאמר בעל הבית.   מבעליו"?

ה  כפי ודנה  אנו  שמקבלים  ששכרם,  בשעה  השליח  לדברי  הפועלים  השיבו  אם  גמרא, 

  שאמר בעל הבית. מה היא כוונתם?



הבית  בעל  ליה  אמר  אי  להו לשליח    פשיטא,  אמר  איהו  ואזל  בתלתא, 

ליה ואמרי  רצוננו    בארבעה,  לשליח,  הבית,פועלים  בעל  שאמר  ודאי   כמו 

אתה עלינו שרצון בעל הבית להוסיף על  וכוונתם לומר, נאמן    (16).  דעתייהו אעילויה

   (17)שכרינו יותר משאר פועלים. 

 ואזל איהו אמר להו בתלתא, ואמרי,  אלא, אי אמר להו בעל הבית בארבעה,

, יש להסתפק,  "כמו שאמר בעל הבית"והם ענו לו שהם מוכנים להשכיר את עצמם 

   מאי?

, והיינו, שלא נתכוונו להתנות קא סמכיעל דבריו של השליח,    אדיבורא דידיה, האם  

עמו שלא יפחות מדברי בעל הבית, אלא כוונתם לומר שמקובל עליהם כי אכן זה המחיר 

מהימנת לן הפועלים לשליח:    דאמרי ליהשאמר בעל הבית, ועל דעת כן הם נשכרים,  

  .דהכי אמר בעל הבית 

  תרצו לעשות מלאכתן אפילו בשלושה.אולם, אף אם לא אמר בעל הבית כן, נ

ואינם מאמינים לדבריו, ולא נתרצו אלא    או דלמא, אדיבורא דבעל הבית סמכי, 

   למה שאמר בעל הבית, ומחויב לשלם להם ארבעה זוזים.

ומביאה הגמרא עתה ראיה לדבר, משליח גירושין. שנאמר בתורה בפרשת גירושין "וכתב 

בידה". ודרשו חכמים במסכת גיטין, שאין האשה מתגרשת אלא  לה ספר כריתות, ונתן  

  בנתינת הגט מידו לידה באופן ישיר.

אכן, אם מינה הבעל שליח לנתינת הגט, יד השליח היא כידו, ומתגרשת האשה בנתינת  

  הגט מיד השליח לידה.

כמו כן, אם מינתה האשה שליח מטעמה לקבלת הגט, עומד השליח במקומה, ומתגרשת  

   ה שנותן הבעל או שלוחו את הגט ליד שלוחה, ושליח זה קרוי "שליח קבלה ".בשע

כלומר אמור לבעלי שישלח לי גיטי   הבא לי גיטי, אשה האומרת לשלוחה:    תא שמע, 

  בידך, ותיעשה אתה לשלוחו של הבעל, לגרשני בנתינת הגט לידי.

מרה "התקבל אמינתה אותי כשליח קבלה, וכך   אשתךובא השליח לבעל, ואמר לו:  

   לי גיטי". 

  האשה! כמו שאמרההגט  הילךלשליח:  אומרהבעל,  והוא,

באמצעות   אמר רב נחמן, אמר רבה בר אבוה אמר רב: אפילו הגיע גט לידה,

   אינה מגורשת. השליח, היא 



שהרי הבעל לא מינהו לשליח הולכה, והאשה אף היא לא מינתה אותו כשלוחה לקבלה, 

   בגט זה, שהרי לא נמסר לה ישירות מהבעל.ומשום כך אינה מתגרשת 

ש  שמעת מינה, ומכל מקום,   רב,  דידיה סמיך, מדברי  הבעל    אדיבורא  שמאמין 

לדבריו של שליח האשה, ובאומרו שהוא נותן את הגט כמו שאמרה האשה, הוא סומך  

את דבריו על דברי השליח, ולא התכוון לומר שהוא עושה זאת כפי שהוא עצמו רוצה, 

  א לא עשה אותו לשליח הולכה.ולכן הו

  ]וכיון שהאשה לא עשתה אותו שליח קבלה, היא אינה יכולה להתגרש על ידו[.

דאי סלקא דעתך דאדיבורא דידה קא סמיך, אם כן, מכי מטי גיטא לידה, 

שהרי לא האמין הבעל לדבריו, ולא שלח בידו את הגט אלא כרצון   (18)   מיהא תגרש,

הוא, ומגורשת לכשיגיע גט לידה. שהרי רצון האשה שיעשהו   האשה, ואם כן שליח הולכה 

  הבעל לשלוחו.

ואם כן, הוא הדין במקרה של הפועלים, הם אינם מאמינים לדברי השליח, ומשום כך 

   התנו שתהא שכירותם לפי מה שאמר בעל הבית.

אשי רב     : אמר 

 

 ב - דף עו 

  מהו הדמיון!? והרי אין הנידון דומה לראיה. הכי השתא!?

איפכא, אתמר  אי  לשלוחה    בשלמא  אומרת  גיטישהאשה  לי  ואמר התקבל   ,

כמו גט זה,    אומר הילךהבעל,    אשתך אמרה הבא לי גיטי", והוא,השליח לבעל "

   .שאמרה

כך  ו לידו, על  גט  משיגיע  רב:  אמר  אבוה  בר  רבה  אמר  נחמן,  רב  אמר 

   . מגורשת

, ולכן, נותן לו את הגט כמו לשליח  דאדיבורא דידה קסמיךז היה מוכח,  א  אלמא, 

   קבלה. ומשום כך היא מגורשת מיד.

והשליח אינו אלא שליח   משיגיע לידה מגורשת,אם היה אומר רב נחמן:    אי נמי,

ולא נתן לו את הגט אלא על    אדיבורא דידיה קסמיך,היה מוכח,    אלמא,להולכה,  

   (19), ולא לקבלה כרצון האשה. דעת ששליח להולכה הוא 



לי גיטי", ובא לבעל ואמר לו: אשתך    אלא התם, כאשר אמרה האשה לשליח "הבא 

והטעם   מגורשת.  אינה  היא  הרי  גיטי,  לי  התקבל  שליח אמרה  דעקר  משום 

   לשליחותיה לגמרי!

השליח,   של  דעתו  אנו  אומדים  ליה,כלומר,  רוצה   דאמר  איני  לבעל,  השליח  שאמר 

כן,   ועל  ולא    שליח לקבלה הוינא,לטרוח לתת את הגט ביד האשה.  ותתגרש מיד, 

כשליח   האשה  לבית  לטרוח  אבל  אותו.  לה  לתת  כדי  לטרוח  לא אצטרך  להולכה, 

ולא    הוינא! לקבלה  לא  שליח,  אינו  שהרי  מתגרשת,  אינה  כך  ומשום  בכך.  חפץ  איני 

  להולכה.

הגמ שבה  אחר: ועתה  באופן  זה",  את  זה  "הטעו  במשנה  ששנינו  מה  את  ומבארת  רא 

תנא האי  אימא,  בעל    איבעית  או  פועלים  בהם  חזרו  אם  לומר,  כוונתו  במשנתנו, 

חזרו" הבית, אין להם זה על זה אלא תרעומת, ומה דנקט לשון "הטעו", הוא משום ש"

   התנא. נמי, "הטעו" קרי ליה

לחזרה   התנא  שקורא  בלשון  והראיה  פועלים  חזרת  לגבי  ששנינו  מזה  הטעיה,  בלשון 

   "הטעו".

הבית, בעל  את  והטעו  האומנין,  את  השוכר  משכירותם,    דתניא,    או שחזרו 

]שחוזר בו[   על זה]שאינו חוזר בו[    אין להם זהוחזר בו,    בעל הבית הטעה אותן,ש

   (20). אלא תרעומת

ם עבודתם בשדה, וחזר בו עדיין הפועלים למקו  במה דברים אמורים: שלא הלכו

   בעל הבית, שאז אינו חייב להם שכר, כיון שלא התחיל עדיין קנין השכירות.

  תבואהשם את ה   ולא מצאועל דעת השוכר להביא תבואה,    הלכו חמרים,אם    אבל

  שנשכרו לקצור או להביא.

שנשכרו לחרוש,   שדה את ה   ומצאו שנשכרו לחרוש שדה, אל השדה,    או הלכו פועלים

  ואי אפשר לחורשה, יא לחה,כשה 

   (21). שכרם משלםבעל הבית   נותן להם 

 הבא מן השדה פועל    אינו דומהדוקא כפי הראוי להם, וכפי שיתבאר, שהרי    אבל

   , ריקןמן השדה  לבאתבואה  טעוןכשהוא 

   . עושה מלאכה, ליושב בטלאינו דומה  ו



וליבטל ממלאכה, וסכום על כן אומדים דעתם של חמרים, כמה יסכימו לפחות משכרם  

  זה ישלם להם בעל הבית.

  וחילוק זה בין הלכו פועלים או לא, נאמר לענין שכיר יום.

  ועתה מבארת הברייתא דבר זה בקבלן.

 שלא התחילומה ששנינו, אין להם זה על זה אלא תרעומת, ב  במה דברים אמורים,

   (22).  במלאכההקבלנים 

, וסכום זה שמין להן מה שעשובלנים,  וחזרו בהם הק  אבל התחילו במלאכה,

   ישלם להם בעל הבית.

   ולדעת התנא הזה, אין ידם של החוזרים על התחתונה.

   כיצד? 

   שני סלעים, וקצרו חציה והניחו חציה,תמורה יקבלו קיבלו קמה לקצור, וב

, ובא הפועל או בעל  או קיבלו בגד לארוג בשני סלעים, וארגו חציו והניחו חציו

  וחזר בו,הבית 

, אם עשו מחצית המלאכה, יקבלו מחצית השכר, שהוא שמין להן את מה שעשו

   סלע, לפי מה שסיכמו ביניהם.

]שוה[ שכר העבודה כדי להשלים   היה יפהוזאת, אפילו מפסיד בכך בעל הבית, כגון אם  

מלאכתם,   במחצית  שהשאירו  מה  את  דינריםעתה  כיון    ששה  וחצי,  סלע  ]שהם 

  המלאכה[.שהתייקר מחיר 

   שהוא התשלום המתאים למחצית עבודתם. נותן להם סלע,בכל זאת 

מלאכתם יגמרו  המלאכה[,    או  את  ולסיים  להמשיך  רצונם  שני  אז    ויטלו]אם 

]על כל העבודה. על אף שלקבלן אחר שהיה בא במקומם להשלים את מחצית   סלעים

, ובסך הכל היה משלם העבודה, היה בעל הבית משלם לו עבור השלמת העבודה סלע וחצי

   על כל העבודה שנים וחצי סלעים[.

. ולקמן יתבאר מה סלע, נותן להם סלעואם היה יפה חלק העבודה שצריך להשלים  

  החידוש בכך.

  וזה אחרת מהמבואר במשנה, שכל החוזר בו ידו על התחתונה.



ים, שהרי לדעת תנא קמא בברייתא, אף אם היה החלק שנשאר להשלים יפה שישה זוז

וחזר בו הקבלן, בכל זאת מחויב בעל הבית לשלם לו סלע, ומפסיד בזאת בעל הבית חצי 

  סלע, שאותו הוא צריך להוסיף לפועלים האחרים עבור השלמת העבודה!

לקבלנים   שמין להם: כל החוזר בו, ידו על התחתונה. ומשום כך  רבי דוסא אומר

להעשות שעתיד  ה   -  מה  בעל  לשלם  יצטרך  זוזים  שיגמרו כמה  כדי  לפועלים  בית 

   מלאכתו.

, מנכה בעל הבית משכר  שישה דינריםמה שעתיד להעשות    היה יפההילכך, אם  

שהוא מחצית הסלע. שהרי   שקל, אלא    נותן להםפועלים הראשונים שני דינרים, ואינו  

נמצא שהוא מפסיד שני  לפי חשבון מחצית המלאכה,  הבית סלע  בעל  להם  ישלם  אם 

   דינרים.

   .מלאכתן, ויטלו שני סלעיםעתה הפועלים הראשונים עצמם   רואו יגמ 

אלא   אינם  אחרונים  הפועלים  של  השכירות  דמי  סלע,ואם  להם  נותן  שכר    סלע, 

  מחצית המלאכה.

פועלים  השלמת שכר  מדמי  יותר  הפועלים  את  מחייבין  אין  דוסא,  לרבי  ונמצא, שאף 

   אחרונים.

  בדבר שאינו אבודכאשר שכרם בעל הבית לעשות מלאכה    במה דברים אמורים,

   אם יבטלו ממלאכתם. 

בעל הבית פועלים אחרים, ואפילו ביוקר רב, על    אבל בדבר האבוד, שוכר עליהן

   .או מטעןחשבון הפועלים הראשונים, 

  כיצד מטען?

בשכר מחצית העבודה, אבל    קצצתי לכםאחד    סלע: אמנם מתחילה רק  אומר להם 

בואו וטלו לה אני לכם את שכרכם כדי שתתרצו להשלים לי את העבודה, ולכן,  עתה, מע 

אך למעשה, אינו משלם   ( 23)סלעים עבור השלמת מחצית העבודה, שנשארה.    שתים

  להם אלא סלע אחד עבורה.

   לשלם שכרם? ועליהןפועלים  שוכרזוזים  ועד כמה

   .עד ארבעים וחמישים זוז



אמורים, דברים  "  במה  ביוקר",  ששנינו  עליהן  פועלים שוכר  שם  שאין    בזמן 

   לשכור.אחרים 

אחד מהפועלים שחזרו בהם לבעל    ואמר בזול,    אבל יש שם פועלים אחרים לשכור 

לו הפועלים הנשכרים בזול,    צא ושכור מאלוהבית:   עליהן אלא לבעל הבית    אין 

   (24) . תרעומת

תנא דרב ]אמורא[    תני  הברייתא:    קמיה  דברי  מצאו  את  ולא  חמרים  הלכו 

   תבואה, נותן להם בעל הבית שכרם משלם.

  אמר: אילו אנא הואי, רבי חייא, דודי    חביבי,רב לאמורא ששנה לפניו:    אמר לו 

. וכמו שנתבאר  לא הוה יהיבנא להן אלא כפועל בטלאילו אני הייתי בעל הבית,  

  לעיל, שאינו דומה הבא טעון לבא ריקן.

כשכר פועל    נותן להם שכרם משלם,בברייתא ששנית לפני עתה, ש  את אמרתלו  איו

  שעשה מלאכתו!?

   אך מיד תמהה הגמרא, על מה שאמר רב לאותו אמורא:

  הכיצד הבין כך רב בדבריו של אותו אמורא ששנה לפניו את הברייתא?

 אינו דומה הבא טעון לבאבברייתא במפורש, כטענתו של רב:    והלא עלה קתני

   ואכן, אינו משלם לו אלא כפועל בטל! עושה מלאכה ליושב ובטל. ריקן, 

אותו האמורא לא הספיק לסייים את דברי הברייתא,   לא סיימוה קמיה,ומתרצינן:  

   עד ששאלו רב עליה.

דאמרי,  קמיהכן    איכא  אילו דרב  סיימוה  אמר:  חביבי  רב:  והכי קאמר   ,

 את אמרת אילו  ואף לא כפועל בטל,    לא הוה יהיבנא ליה כלל,השוכר,    הואי אנא 

   ( 25) כפועל בטל!?משלם לו  

ברייתא, החולקת על דברי   הךלדברי רב בשם רבי חייא,   אלא קשיאומקשה הגמרא:  

רבי חייא, והיא גם מסתברת מסברא, כי מפני מה לא ישלם לו כלל? והרי הפסידו, שהרי 

  יכול היה להשכיר עצמו לאחרים!?

   לא קשיא. ומפרשינן: 

לארעא   (26)עם הפועלים    דסיירא בעל הביתמה שאמר רבי חייא, הוא במקום    הא,

מבערב. ומכיון שראו הפועלים את הקרקע,    שלקחם בעל הבית לסיור בשדה   מדאורתא. 



היה עליהם לתת לבם לכך שהקרקע לחה, ואף אם בערב לא הבחינו בלחות הקרקע וסברו 

שהיתה יבשה, הרי על מנת כן נשתכרו. וכמו כן קבלו על עצמם כל נזק שיבא אחר כך, גם 

   אם יירד במשך הלילה גשם, ולא יצטרכו להם.

באופן    הא, מדברת  סייראהברייתא,  הפועלים    דלא  עם  הבית  לארעא  בעל 

ולכן, היה עליו להתנות עמם שאם תמצאו שדה לחה, לא אשלם לכם כלל,    מדאורתא, 

   ומכיון שלא התנה, ישלם שכרם כפועל בטל. 

מי ששכר פועלים כדי לחפור   כי הא דאמר רבא: האי מאן דאגר אגורי לרפקא,

בשדהו,   מיא,חריצים  ומלייה  מטרא,  כך ומילא    ואתא  במים,  השדה  את  המטר 

   שאינם יכולים לעשות מלאכתם,

סיירא, סייר    אי  הביתאם  הפועלים    בעל  מאורתא,עם     מבערב,  לארעא 

 

 א -דף עז 

הוא. ואין הם יכולים לתובעו, כיון   דפועליםשל איבוד יום עבודתם, הפסד    פסידא 

  שעל מנת כן נשתכרו לו.

שכר    ויהיב להו הוא,    לא סיירא לארעא מאורתא, פסידא דבעל הביתאך אם  

   כמתבאר לעיל. כפועל בטל,

 לדוולא, ששכר פועלים  דאוגיר אגורי,מי שהוא בעל שדה,  ואמר רבא: האי מאן,

שדותיו,   להשקות  כדי  מים  צריך   מטרא,  ואתאלשאוב  אינו  הוא  ושוב  מטר,  וירד 

הוא, שעל מנת כן נשכרו, היות וזה מצוי שיבוא גשם ולא    פסידא דפועליםלמלאכתם,  

  יהיה צורך בהם.

בא נהר והציף את חריצי התעלות של שדהו, ואינו זקוק   אם אתא נהרא,מה שאין כן  

דעת כן, והיה    עוד לשאוב מים להשקיה, כיון שדבר זה אינו מצוי כל כך, ולא נשכרו על

פסידא דבעל הבית, ויהיב  על בעל הבית להודיעם על כך, הרי אם לא הודיעם, הוא  

   (28)  (27).  כפועל בטלשכר   להו

הנהר שממנו שאבו   ואמר רבא: האי מאן דאוגיר אגורי לדוולא, ופסק נהרא, 

מימיו   נפסקו  המים,  דיומא,את  להשלים   בפלגא  יכולים  ואינם  היום,  באמצע 

   מלאכתם, 



עביד דפסיק,  דפועליםאם אין דרך הנהר שיפסקו מימיו,    אי לא  הוא,    פסידא 

   שהרי אף בעל הבית לא ידע, ולא יכול היה להודיעם על כך, ומזלם גרם. 

, בני העיר, היודעים את  בני מתאהפועלים הם    אימימיו,    אבל אם עביד דפסיק

  הוא, משום שעל מנת כן נשכרו לו.   פסידא דפועליםמנהגו של הנהר להפסיק לעיתים,  

שהיה לו להודיעם   לאו בני מתא, פסידא דבעל הבית, משום אבל אם הפועלים  

   על כך. 

מי ששכר פועלים ליום אחד לעבודה   ואמר רבא: האי מאן דאגר אגורי לעבידתא,

וסיימו את העבודה הזאת באמצע היום,   בידתא בפלגא דיומא,ושלים עמסוימת,  

  הרי:

ליה, היום    אי אית  להם לעבוד בהמשך  יש לבעל הבית לתת  דניחא אם  עבידתא 

ממנה,    מינה, קלה  שהיא  להו,עבודה  להמשיך   יהיב  לחייבם  היא  הבעל  של  זכותו 

   ולעבוד בה.

מפקד  ה ממנה ולא קלה,  לא קש  דכוותה,וכן אם יש לו לבעל הבית עבודה    אי נמי, 

  זכותו לחייבם לעשותה. להו,

אינו יכול לחייבם לעבוד,   קשה הימנה, לא מפקד להו.אם יש לו רק עבודה    אבל

כאילו עבדו כל היום   ונותן להם שכרן משלם,שהרי לעבודה קשה כזו הם לא נשכרו.  

  כולו.

וכמו   טל!וליתיב להו כפועל במשלם להם תשלום מלא!?    ואמאי ומקשה הגמרא:  

   שנתבאר.

רבאומתרצינן:   קאמר  משלם",    כי  שכרם  להם    (29)סבלים    באיכלושי,ש"נותן 

  הם נחלשים. דמחוזא, דאי לא עבדי, חלשי,

  ( 30)ומשום כך, אינו מנכה משכרם, שהרי הם מעדיפים לעבוד כל היום ולא לישב בטל.  

שנינו לעיל בברייתא, שלקבלנים החוזרים בהם לאחר שהתחילו במלאכה,   אמר מר,

 שמין להם את מה שעשו. כיצד? היה יפה שישה דינרים, נותן להם סלע.

ת משישה דינרים, ונמצא שהוא ואף שבעל הבית לא ימצא פועלים להשלים מלאכתו בפחו

   נפסד בשני דינרים, מכל מקום נותן להם סלע.

ולעולם רשאי הוא לחזור בו. כמו   קא סברי רבנן, יד פועל על העליונה.והטעם,  

   (31)שכתוב "כי עבדי הם", ולא עבדים לעבדים ]קידושין כב ב[. 



   .או יגמרו מלאכתן, ויטלו שני סלעיםעוד שנינו בברייתא: 

שיקבלו שני סלעים, שהרי עשו מלאכתן, ואם כן,   פשיטאשינן: אם יגמרו מלאכתן,  ומק

  ודאי יתן להם כפי שהתנו בתחילה?

ואזל   (32)חזרו בהם.    לא צריכא, דאייקר עבידתא, ואימרו פועלים,ומתרצינן:  

   , פייס אותם עד שנתרצו לשוב למלאכתם.הבית, ופייסינהו  בעל

פועלים עתה לבעל הבית,   מצי אמרי ליהל העליונה,  כיון שיד פועל ע  מהו דתימא,

, על דעת שתוסיף לנו על שכרנו, ותשלם לנו כי מפייסינן, אדעתא דטפת לן אאגרה

   עבור חציה השני של העבודה כשיעור השכר של פועל בשעה שנתרצינו לשוב למלאכתך.

להו דאמר  לן,  משמע  נתרצתם  קא  שמא  באכילה  :  לכו  דטרחנא  אדעתא 

   (34) (33).  ושתיה

נותן להם  יוציא בעל הבית בכדי להשלים מלאכתו,    ואם סלעעוד נתבאר בברייתא:  

   . סלע

לא צריכא, דזל עבידתא הרי לא הפסידוהו כלום? ומתרצינן:    פשיטא!ומקשינן:  

הקבוע   מעיקרא, בשכר  לו  להשכר  נתרצו  לא  אלו  ופועלים  מתחילה,  ששכרם  בשעה 

  שכרם בזוז נוסף על השכר הרגיל. זוזא,אגרינהו בטפי  משום כך ובשוק, 

התייקר שכר הפועלים הרגיל   וקם בטפי זוזא,מחיר הפועלים בשוק,    ולסוף, אייקר

  בזוז, ונהיה השכר הרגיל כמו השכר שסיכם עם הפועלים הללו מתחילה.

ליה אמרו  דתימא,  עתה:    מהו  לןהפועלים  אמרת  זוזא  ששכרתנו   טפי  בשעה 

  מתחילה.

   תה עליך להוסיף לנו יותר משכר שאר פועלין,ואם כן, גם ע

דלא הוה , כיון  טפי זוזאאשלם לכם    קא משמע לן, דאמר להו: כי אמרי לכו

לכו כן   (35) .  קים  ועל  מועט,  תמורת שכר  מלאכה  לעשות  לכם  ראוי  היה  לא  כלומר, 

   נתרציתי לשלם יותר.

כבר נתרצתם לסכום זה. ומה נשתנה בכך שאף שאר פועלים   השתא, קים לכו.אבל  

   משתכרים כך.



רבי דוסא אומר, שמין להן את מה שעתיד להעשות. היה יפה עוד שנינו שם:  

ומשום   קא סבר יד פועל על התחתונה.עם,  . והטשישה זוזים, נותן להם שקל

   כך עליו לשאת בנזק בעל הבית, וכמו שנתבאר.

   . או יגמרו מלאכתן, ויטלו שני סלעיםעוד שנינו שם: 

  כדלעיל. פשיטא!?ומקשה הגמרא: 

חזר בו בעל   ואימר בעל הבית,שכר פועלים.    לא צריכא, דזל עבידתא,ומתרצינן:  

   ואזול פועלים, ופייסוהו.הבית משכירותם, 

  מצי אמר להו  (36)כיון שדעת רבי דוסא היא שיד פועל על התחתונה,    מהו דתימא,

   שתפחתו משכר עבודתכם. אדעתא דבצריתו לי מאגרייכו,בעל הבית: נתרציתי 

דאמרי ן  שעל אף שיד פועל על התחתונה, משלם בשכרם שני סלעים, כיו  קא משמע לן,

   (37) . אדעתא דעבדינן לך עבידתא שפירתא: נתרצית ליה

   סלע, נותן להם סלעעוד שנינו בברייתא: 

   הרי לא הפסידוהו? פשיטא!?ומקשינן: 

הפועלים   אמר רב הונא בריה דרב נתן: לא צריכא, דאוזילו אינהו ומתרצינן:  

   משכרם. בשעה ששכרם מתחילה, פחתו לו זוז זוזא מעיקרא, בעל הבית   גביה

  הוזל שכר פועל בשוק, ונקבע כשכר שהתנו עמו. ולסוף זל עבידתא, 

בציר  , אם כן, אף עתה,  בציר זוזא אמריתו לייטען עתה בעל הבית:    מהו דתימא,

   זוזא יהיבנא לכו. 

משום   בציר זוזא,מתחילה    כי אמרנא לךהפועלים:    קא משמע לן, דאמרי ליה 

לך, קים  הוה  סל   דלא  לתת  נתרצית  אבל  לא  לך.ע.  קים  תלוי   השתא,  זה  ואין 

  בשיעור דמי שכר פועל בשוק.

   שכל החוזר בו ידו על התחתונה. אמר רב: הלכה כרבי דוסא,

  ומי אמר רב הכי?ומקשה הגמרא: 

   (38) והאמר רב: פועל יכול לחזור בו אפילו בחצי היום.



   (39)ואם כן, למה ידו על התחתונה, הרי כדין עשה? 

תימא  ולומר:    וכי  שכירות,לחלק,  בין  דוסא  לרבי  ליה  יום,   שאני  שכיר 

המקבל עליו מלאכה מסוימת, ושכיר יום רשאי לחזור בו ]משום "עבדי הם",    לקבלנות, 

יחזור ידו ורק קבלן אינו רשאי לחזור בו, ואם    ( 40)ולא עבדים לעבדים[ גם לרבי דוסא.  

   על התחתונה ]משום שאין זה דרך עבדות כל כך[. 

   אי אפשר לחלק כך!

  לרבי דוסא בין שכירות לקבלנות!? ומי שאני ליה -כי 

, קרוב שמת לו מתהפועל    והא תניא, השוכר את הפועל, ולחצי היום שמע 

עליו,   להתאבל  חמה,שחייב  שאחזתו  הפועל,  או     חלה 

 

 ב -דף עז 

ואין ידו על    ( 41)כשיעור מה שעבד.    שכרובעל הבית    נותן לו    אם שכיר יום הוא, 

התחתונה ]לפחות משכרו כשיעור מה שיצטרך על הבית להוסיף לפועל האחרון[, משום 

  שאנוס הוא, ולכן אין לקנסו.

   ( 42) . אם קבלן הוא, נותן לו קבלנותווכן 

   כדברי מי הולכת הברייתא הזאת?  מני,והוינן בה:  

  היא, זה לא יתכן. רבנןכדברי  אילימא

, ומשום כך נותן "שמע שמת לו מת או שאחזתו חמה", דאניסמאי איריא כי 

   לו בעל הבית שכרו.

רבנן, יד פועל  שהרי אמרו    הא אמרו,יתן לו שכרו, כי    כי לא אניס, נמיוהרי גם  

  , ורשאי לחזור בו.על העליונה

   דברי רבי דוסא היא. הברייתא הזאת, ל   אלא לאו,

דהיינו, מכך   שכירות לקבלנות. ושמע מינה, לא שאני ליה לרבי דוסא בין  

שנקטה הברייתא את החיוב לשלם מצד שהם אנוסים בין בשכיר ובין בקבלן, הרי מוכח 



ואפילו  על התחתונה,  היא  ידו של החוזר  ובין בקבלן,  בין בשכיר  שאם אינם אנוסים, 

   בשכיר.

שכיר  ובין  קבלן  שבין  הסובר  דוסא,  כרבי  פוסק  הוא  אחד  שמצד  לרב,  קשה  כן,   ואם 

החוזרים בהם ]שלא מחמת אונס[ ידם על התחתונה, ומצד שני פוסק ששכיר יכול לחזור 

  באמצע היום, וידו על העליונה!?

: מה שמשמע מדברי הברייתא שכל החוזר בו בלא  אמר רב נחמן בר יצחקומתרצינן:  

בין לרבנן   בדבר האבוד היא, ודברי הכל,אונס ידו על התחתונה, ואפילו בשכיר,  

   רבי דוסא, אפילו שכיר אינו יכול לחזור בו, שהרי נפסד בעל הבית בחזרתו של פועל. ובין ל

בין   ידו על התחתונה. וכל החוזר בו,מדברי בעל הבית השוכרו,    תנן: כל המשנה

   .ידו על התחתונהבעל הבית ובין פועל, 

ידו על התחתונהוהוינן בה:   , הוצרכה המשנה לומר, בכדי בשלמא כל המשנה 

הסובר כן ]בפרק הגוזל עצים ב"ק ק ב[, ושלא כרבי   דסתם לן תנא כרבי יהודה לבאר  

   מאיר, שסובר נותן לו דמי צמרו ]בנותן צמר לצבע לצובעו אדום וצבעו שחור[.

  אלא, "כל החוזר בו, ידו על התחתונה", לאתויי מאי?

ולא רק  שכיר יום, שאף הוא, אם חוזר בו ידו על התחתונה,    לאו, לאתויי פועלהאם  

  קבלן, וכרבי דוסא!

  ואם כן, מבואר שאף אם אינו דבר האבד, אם חוזר בו, ידו על התחתונה.

שגם פועל וגם קבלן החוזרים בהם, ידם  אלא, רבי דוסא, תרתי קאמר,ומפרשינן:  

  על התחתונה.

ופליג עליה  שקבלן החוזר בו ידו על התחתונה,    בחדא, דרבי דוסא    ורב, סבר כוותיה

  פועל החוזר, שלדעת רב יכול לחזור בו באמצע היום, וידו על העליונה.ב בחדא, 

  ועל כן פסק שפועל חוזר בו בחצי היום.

לא נאמר בכדי לרבות שכיר   אי בעית אימא, "כל החוזר בו ידו על התחתונה",

   :לכדתניאיום לפי רבי דוסא. אלא  

   "כל החוזר בו", כיצד?

זוז,   לוהרי שמכר שדה לחברו באלף  זוז,הלוקח    ונתן    מעות מהן מאתים 

  כהתחלת פרעון דמי השדה,



  :בזמן שהמוכר חוזר בו, יד לוקח על העליונה

או תן לי חלק מן אותן מאתים זוז שנתתי לך,    אם רצה, אומר לו תן לי מעותי,

  .הקרקע, כנגד מעותי

  קרקע כנגד מעותיו? מהיכן מגביהו יתירה מזו,  

   ]לקמן יתבאר[. מן העידית

  :ובזמן שלוקח חוזר בו, יד מוכר על העליונה

   הילך מעותיך. ]המוכר[:  רצה, אומר לו

  .רצה, אומר לו: הילך קרקע כנגד מעותיך 

   . מן הזיבוריתהמוכר כנגד מעותיו?  ומהיכן מגביהו 

לוקחים שאין בידם   אותן את    רבי שמעון בן גמליאל אומר: בית דין מלמדין 

היינו, מלמדים אותם לעשות דבר, שעל    שלא יחזרו,לשלם מיד את דמי הקרקע כולה,  

  ידי זה לא יוכלו המוכר והקונה לחזור בהם מהמקח.

אני פלוני בן פלוני, מכרתי שדה פלונית לפלוני  המוכר לקונה:    כיצד? כותב לו

מי כאילו נתן לי את הסכום . ומקבל אני על עצ באלף זוז, ונתן לי מהם מאתים זוז

הריני נושה בו ח' ומעתה,    (43)של אלף זוז כולו, ולווה ממני לאחר מכן שמונה מאות.  

   .מאות זוז

וממילא, נקנתה הקרקע כולה ללוקח מיד, שהרי נחשב הדבר כאילו שילם לו את הסכום 

  כולו, ומחזיר לו הלוקח את השאר, אפילו לאחר כמה שנים.

מן  הלוקח מן קרקע המוכר, אם חזר בו המוכר מן המקח?    מהיכן מגביהו אמר מר:  

   המשובחת ביותר. העידית, 

הגמרא:   דנכסיו. וסברה  מעידית  דעתך,  סלקא  המשובח   קא  החלק  לא  היינו 

   מהקרקע שבה נעשה המקח, אלא מהקרקע המשובחת ביותר מכל נכסיו של המוכר.

שהרי ממון    ולא יהא אלא בעל חוב,ת?  ומקשה הגמרא: למה מחויב ליתן לו מן העידי

   ותנן, בעל חוב דינו בבינונית!?הוא חייב לו, 



הרי הוא עצמו חפץ לקנות קרקע זאת, שהרי   הא ארעא דיהיב עליה זוזי,  (44)   ועוד,

  ( 45)שילם עבורה דמים, ולמה לא יתן לו המוכר ממנה עצמה כנגד מעותיו? 

נותן מעאמר רב נחמן בר יצחק  מעידית שבה,ידית של נכסיו, אלא  : אכן אינו 

מהחלק המובחר בקרקע שרצה לקנות. וכן מה שאמרנו בלוקח החוזר בו מהמקח שמקבל  

   .מזיבורית שבהכנגד מעותיו זיבורית, הכוונה היא 

  רב אחא בריה דרב איקא אמר: אפילו תימא נותן לו מעידית דנכסיו אך  

להקשות   אין  שדה[,  שבאותה  המשובח  החלק  רק  ויטול ]ולא  חוב  בעל  אלא  יהא  לא 

  מבינונית.

דזביןכי   מאן  זוזא,שקונה    סתם  באלפא  ללא   ארעא  תמורתה  לתת  יכול  אינו 

הוא מוזיל   אוזולי מוזיל,שימכור מנכסיו, ויקבל תמורתם מעות. ובכדי למוכרם מהר,  

  נכסיו בזול. נכסיה, והוא מוכר את   ומזבין,את מחירם,  

  ו. שהרי מכר נכסיו בזול ואינו יכול לרוכשם שוב.ועתה, כשחוזר בו המוכר, הפסיד

]במיטב קרקעותין   תנן, הניזקין שמין להן בעידיתבניזק  ו  (46)  והוה ליה כניזק,

   של המזיק[.

בברייתא:   יחזרו.  שנינו  שלא  אותן  מלמדין  אומר,  גמליאל  בן  שמעון  רבי 

וכו' ומקבל אני על עצמי שיחשב הדבר כאילו   כיצד? כותב: אני פלוני בן פלוני 

   (47) התקבלתי. 

  ומשום כך קני ואינו יכול לחזור בו. טעמא דכתב ליה הכי,והוינן בה:  

   הא לא כתב הכי, לא קני. 

לחברו, ואמר לו: אם אני חוזר בי מהמקח,  משכון    והא תניא, הנותן ערבון

אם אני חוזר  אף הוא:    והלה אומר , ורשאי אתה להותירו בידך,  ערבוני מחול לך

נתקיימו התנאים, אשיב לך כפול מדמי הערבון,    אכפול לך ערבונך,מהמקח,    בי

  ועל החוזר בו לעמוד בהתחייבותו. דברי רבי יוסי. 

ומשום כך, אף שלא    רבי יוסי לטעמיה, דאמר אסמכתא קני,ומבארת הגמרא:  

חייב מקום,  מכל  מקח,  חל  לא  ועתה  בעתיד,  שיתנו  אלא  לעמוד נתחייבו  הם  ים 

  בהתחייבותם.

   . רבי יהודה אומר: דיו שיקנה כנגד ערבונו



   כלומר, הערבון משמש כקנין כסף, וקונה הלוקח קרקע כשיעור דמי הערבון.

בזמן שקונה רק כנגד ערבונו,    אמר רבי שמעון בן גמליאל: במה דברים אמורים

א קונה כנגד מעותיו  יקנה כקנין כסף, שאז הו  ערבוני יקון!לוקח למוכר:    שאמר לו

   בלבד.

  מכר לו שדה באלף זוז, ונתן לו הלוקח מהם חמש מאות זוז, קנהאם    אבל 

חמש  ומחזיר לו את השאר,הלוקח את כל הקרקע, אף יותר משווי הדמים שנתן לו. 

   .אפילו לאחר כמה שניםמאות הזוזים הנותרים,  

הדבר כאילו קיבל כבר את כל  ואם כן, מוכח, שאף אם לא כותב לו המוכר שיהא נחשב  

  דמי הקרקע, וכמו שנתבאר, קנה הלוקח את כל הקרקע, ולא רק כנגד מעותיו.

   לא קשיא. ומתרצינן: 

 דקא עייל ונפיק אזוזי,מה ששנינו אינו קונה אלא כנגד מעותיו, מדובר באופן    הא,

מכר שדהו שהמוכר נכנס ויוצא לבית הלוקח, ותובע ממנו את כספו, וניכר הדבר ש  ( 48)

   רק מחמת שהיה דחוק ונצרך למעות.

וכיון שאינו נותן לו את דמי השדה כולה, אומדים אנו דעתו, שעל דעת לקבל רק חלק  

   מהדמים עתה, לא נתרצה למכור לו.

ששנינו בברייתא, שקנה את כולה ומחזיר לו את השאר אפילו לאחר כמה שנים,   האאבל  

שאין המוכר נצרך כל כך למעות, וניכר   אזוזי,דלא קא עייל ונפיק מדובר בה באופן 

   ( 49)הדבר שאף על דעת לקבל חלק מהמעות עתה, נתרצה למכור לו. 

ו ונפיק אזוזא המוכר  דאמר רבה: האי מאן דזבין מידי לחבריה,    קא עייל 

   (50)אלא כנגד מעותיו.   לא קני]כמו שנתבאר[, 

   את כולה. לא קא עייל ונפיק אזוזא, קני 

.  מאה זוזי לחבריה, ופרעיה זוזא זוזאהלוה,    רבא: האי מאן דאוזפיה,ואמר  

ביום הראשון זוז, וכן למחרת נתן לו זוז נוסף, וכן   -כלומר, פרע לו את חובו טיפין טיפין 

   ואין המלוה רשאי לתבוע שישלם לו בבת אחת.  (51) , פרעון הויהלאה. 

  , והיא:אלא, דאית ליה למלוה תרעומת גביה

אילו קיבלתי מידך בבת אחת היו נשמרים   אפסדתינהו מינאי!ללווה,    יה דאמר ל

   יותר בידי, ולא הייתי מבזבזם.



זוזאחמור    ליה חמרא מכר    ההוא גברא דזבין, , טרם לחבריה, ופש ליה חד 

היה מחזר אחר אותו   וקא עייל ונפיק אזוזא,שילם לו את הזוז האחרון עבור החמור,  

  הזוז האחרון.

   כהאי גוונא, מאי?ונסתפק:   יתיב רב אשי, וקא מעיין בה,

, שהרי ניכר או לא קני, כיון שסוף סוף את רובו הגדול של החוב כבר פרע לו,  קניהאם  

  הדבר שדחוק הוא מחמת חסרון אותו הזוז האחד.

משמיה דרבא: אמר ליה רב מרדכי לרב אשי: הכי אמר אבימי מהגרוניא  

   .ולא קנירבים דמי,   כזוזיאחד,   זוזא

  אמר ליה רב אחא בריה דרב יוסף לרב אשי: והא אמרינן משמיה דרבא

כזה,   במקרה     קני? שאף 
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שמעתיך  תתרגם  ליה:  דוקא    אמר  שדהו שקונה,  רעתה,    במוכר    מפני 

ומוכיחים הדברים שחפץ למוכרה אף אם לא יקבל מעותיו מיד, שהרי לא מכרה מחמת  

   שהיה דחוק במעות.

ועתה הגמרא דנה, באלו מקרים מעשיו מוכיחים שאכן דחוק הוא, ובאלו מקרים הוא 

  מסכים למוכרה אפילו שלא נתן לו מעותיו מיד.

קונה לשדהו,   א אשכח ולזוז,    במאהשדה קטנה המוערכת    בעי לזבוניאם    פשיטא,

וקא זוז, ונתן לו מאה, ונשאר חייב לו עוד מאה,    במאתייםשדה גדולה המוערכת    וזבין

שהרי על כרחו מכר שדה זו, מחמת שלא מצא קונה   לא קני. ודאי    עייל ונפיק אזוזי, 

לשדה הקטנה יותר, ויכול לומר שרוצה את מעותיו בכדי לקנות לכל הפחות שדה אחרת  

  קטנה במקומה.

ואי טרח  קונה לשדהו,    ולא אשכחזוז,    במאהשדה המוערכת    אלא, אי בעי לזבוני

המוכר    במאתים, וקא עיילשדה גדולה המוערכת    הוה משכח, ולא טרח, וזבין 

משום שאומדים   כמוכר שדהו מפני רעתה, דמי,האם הוא    ונפיק אזוזי, מאי?

היה טור זו ברשותו  להותיר שדה  חפץ  היה  דעתו שאם  לשדהו אנו את  קונה  ומוצא  ח 

   או לא?הקטנה. ואם לא טרח, ודאי חפץ הוא למוכרה אף בלא שהיה זקוק למעות,  



   תיקו.ומסקינן: 

   : שכר את החמר ואת הקדר וכו' שוכר עליהן או מטעןשנינו במשנה: 

   ועליהם לשלם שכרם? עד כמה מעות שוכרו עליהן, והוינן בה: 

  שקצב עמהן בתחילה. אמר רב נחמן: עד כדי שכרן

עד ארבעים ממה ששנינו: שוכר עליהן    איתיביה רבא לרב נחמןומקשה הגמרא:  

  , והוא סכום גדול בהרבה משכרן?וחמישים זוז

, כגון שבאתה ששוכר עליהן עד ארבעים וחמישים זוז  אמר ליה: כי תניא ההיא, 

הפועלים האחרונים ומהם הוא רשאי לגבות את שכר    (52) ,  לידוכלי אומנותן,    חבילה,

  עד ארבעים וחמישים זוז. 

   מתניתין:

  החלק הראשון של משנתנו עוסק בשוכר בהמה אשר מפיר את תנאי השכירות שלו:

, כלומר בראש ההר, להוליכו בהראם שכרו על מנת    את החמור,מחבירו    השוכר

השכירות,   מתנאי  בבקעהושינה  א   ( 53) ,  והוליכו  הרים,  ומוקף  נמוך  מקום  ו שהוא 

]הדרך שבהר[   זואם    בבקעה והוליכו בהר, אפילולהיפך, ששכרו על מנת להוליכו  

וזואורכה   מילין,  אורכה    עשר  שבבקעה[  מילין]הדרך  הדרך עשר  אם  ואפילו   ,

השוכר לשלם   , חייבהחמור  ומתה  (54) שבראש ההר חלקה וישרה כמו אותה שבבקעה,  

   ( 55)למשכיר את שווי הנזק שנגרם לחמור. 

  וממשיכה המשנה:

החמור את  מנת    השוכר  בהרעל  השכירות,  להוליכה  מתנאי  ושינה  והוליכה  , 

מלשלם את הנזק, לפי שלא   פטור וניזוקה, השוכר    החליקההחמור    אם , אזי,  בבקעה

פשע בשמירתה. והטעם, שאם היה מוליכה בהר, הסבירות שהבהמה תחליק היתה רבה 

  יותר, שהרי ההר חד ומשופע לצדיו.

בשמירת   הוחמה, הבהמה    ואם  פושע  נחשב  השוכר  וההבל,  החום  מחמת  ניזוקה 

החמור, כי אפשר שאם היה מוליכה בהר היא לא הייתה מתחממת, שהרי אוויר ההר קר 

   לשלם את הנזק. חייבולכן הוא  ( 56)מאוויר הבקעה, 



והוליכה , ושינה מתנאי השכירות,  להוליכה בבקעהואם שכר את החמור על מנת  

משום שפשע בשמירתה, לפי שהסיכוי להחליק   אם החליקה חייב. , אזי להיפך,  בהר

   בהר, שהוא חד ומשופע, רב יותר מאשר בבקעה.

פטור.  תתחמם   ואם הוחמה,  שהבהמה  האפשרות  בבקעה,  מוליכה  היה  אם  שהרי 

  היתה רבה יותר, ולכן אין הוא נחשב פושע בשמירתה.

  חייבהיינו מקושי העליה לראש ההר,  , דמחמת המעלההחמור התחממה    אםאלא, ש

   (57)השוכר, לפי שהעלאת החמור להר, היא שגרמה להתחממות החמור. 

החלק הבא של המשנה עוסק בחמור שניזוק בתוך זמן השכירות, אימתי חייב המשכיר 

  להעמיד לשוכר חמור אחר:

  או שנעשית אנגריא,התעוורה,    -  , והבריקהלזמן מסויים  השוכר את החמור

במקומה, ש אחרת,  חמור  לו  להעמיד  מהמשכיר  תובע  והשוכר  המלך,  לעבודת  נלקחה 

  למשך הזמן שנותר עד תום תקופת השכירות,

טול את החמור ]שעדיין ראויה למלאכה[   הרי שלך לפניך!המשכיר לשוכר:    אומר לו

כפי שהיא, כי כשם שמזלי הרע גרם לי להפסיד, כך גם מזלך הרע הוא שגרם לך להפסיד,  

  ואין אני חייב להעמיד לך חמור אחרת. (58)

רגלה, ואינה ראויה עוד למלאכה כלל, שנמצא השוכר    מתה או נשברהאבל אם החמור  

, דהיינו, למכור את  חמור[  לו]  להעמידהמשכיר    חייבמפסיד את כל דמי השכירות,  

עור החמור ואת נבלתו ]להאכילה לכלבים[, ולהוסיף כסף, ולקנות חמור עבור השוכר, או 

   ( 60) (59)ישכור עבורו חמור, למשך הזמן שעד תום תקופת השכירות. 

   גמרא:

שאינה מחלקת בין המקרים, אם   מאי שנא רישא, דלא קא מפליג,מקשה הגמרא:  

דקא סוף המשנה,    ומאי שנא סיפא,החליקה החמור או שהוחמה ]בהר ובבקעה[,  

  שמחלקת בין אם החליקה לבין אם הוחמה. - מפליג

כלומר, הרי מתחילת דברי המשנה נראה שאין חילוק בין אם החליקה לבין אם הוחמה, 

ר. ומשמע שבשני המקרים השוכר חייב. ואילו בהמשך המשנה מבואר שיש חילוקים בדב

   ויש להבין מה ההבדל ביניהם.

   ומביאה הגמרא ארבעה הסברים לדברי המשנה ברישא.



הראשון:   רישאההסבר  ינאי,  רבי  דבי  ולא    אמרי  החליקה  שלא  בבהמה  עוסקת 

ולומר,   יכול לטעון  ב  מחמתהבהמה    שמתההוחמה, אלא שהמשכיר    אויר ששהתה 

שאינה מורגלת בו. ולכן, אם שכר את הבהמה על מנת להוליכה בבקעה, והוליכה בהר 

אנו אומרים שאויר ההר גרם למותה,   דאמרינן: אוירא דהר קטלה!ומתה, חייב.  

  ונמצא שפשע בשמירתה. 

היות   חייב.  ומתה,  בבקעה  והוליכה  בהר,  להוליכה  מנת  על  הבהמה  את  שכר  אם  וכן 

ק  דבקעה  אוירא  ונמצא   (61)  טלה,ואמרינן:  למותה,  גרם  זה  הוא  הבקעה  אויר 

   שפשע בשמירתה. לכן, השוכר חייב בשני המקרים שבראש משנתנו.

   ומביאה הגמרא הסבר נוסף:

אמר חנינא  בר  יוסי  ברבי  הוא  המשנה  של  הרישא  עוסקת  שבו  המקרה  כגון : 

   העייפות והמאמץ מסחיבת המשא. מחמת אובצנא, הבהמה  שמתה

זה, הבהמה לא החליקה ולא הוחמה, אלא מתה משום שהתאמצה יותר   וגם לפי הסבר

מכפי כוחה, ולכן, אם שכרה על מנת להוליכה בבקעה, ושינה והוליכה בהר, יכול המשכיר 

לטעון כי בגלל השינוי היא מתה, מכיוון שהתאמצה לעלות לראש ההר, ולא נותר בה עוד 

  די כוח לעבודת הסחיבה, וזה גרם למותה.

כרה על מנת להוליכה בהר, ושינה והוליכה בבקעה, יכול המשכיר לטעון כי בגלל  ואם ש

השינוי מתה, מכיוון שאין די אויר בבקעה, לא היה לה כוח לעבודת הסחיבה ]אפילו שלא  

הוחמה, כי אם הייתה בהר, היה האוויר שם נותן בה כוח[. והואיל ומחמת פשיעת השוכר 

  קרים שבראש משנתנו.]ששינה[ מתה, יש לחייבו בשני המ

   ההסבר השלישי:

, ומתה. כגון שהכישה נחש: המקרה שבו עסקינן בתחילת המשנה, הוא  רבה אמר

  ]גם לפי הסבר זה הבהמה לא החליקה ולא הוחמה[.

במקום שעליו  רק  ומוליכה  היה משנה,  לא  היא, אם השוכר  רבה, טענת המשכיר  לפי 

ום ששינה והוליכה למקום אחר ]שבו היה סוכם ביניהם, לא הייתה הבהמה מוכשת, ומש

   (62)נחש[, הוכשה ומתה. לפיכך יש לחייב את השוכר בשני המקרים שבראש משנתנו. 

  ההסבר האחרון:

]הרישא של המשנה[ בשיטת מי   רבי יוחנן: הא מני?בשם    רבי חייא בר אבא אמר

בשיטת   אמורה?  דאמרהיא  היא,  מאיר     :רבי 
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   נקרא גזלן.  כל המעביר על דעת בעל הבית,

דהיינו: כל הנוטל חפץ מחברו ]כגון שוכר או אומן[ כדי לעבוד בו, ומשנה בעבודתו מרצונו 

   ( 63)של בעל החפץ, נחשב כגוזל את החפץ.  

  ולפיכך עומדת הבהמה ברשותו, לחייבו בכל אונסיה, כדין גזלן.

דעת   על  שאינו  במקום  הבהמה  את  והוליך  השכירות,  מתנאי  השוכר  שינה  אם  ולכן, 

נחשב הוא לגזלן. ואם כן, אפילו אם מתה הבהמה כדרכה ]באונס[, חייב השוכר   הבעלים,

   (64) לשלם עבורה למשכיר. 

יוחנן    הי רבי מאיר?והוינן בה:   רבי  רבי מאיר, התכווין  ידועה שאמר  לאיזו הלכה 

   לומר, שממנה אפשר ללמוד את הכלל: "כל המעביר על דעת בעה"ב נקרא גזלן"?

  לדין שאמר רבי מאיר לענין צבעי, רבי מאיר דצבע,להכוונה היא  אילימא

ב[:    דתנן  ק  קמא  לצבע]בבא  צמר  לצביעה[    הנותן  אומן  לו]צבעי,  אותו    לצבוע 

וכן להיפך, אם   שחור.בצבע    וצבעווהצבע שינה ממה שאמר לו בעל הצמר,    באדום,

  ,וצבעו אדום , והצבעי שינה, שחורבעל הצמר ביקש לצבעו  

  מאיר ורבי יהודה:נחלקו רבי 

, כפי ששווה בשוק צמר דמי צמרולבעל הצמר את  נותן לו: הצבעי רבי מאיר אומר

שאינו צבוע. כי היות שהצבעי שינה ממה שאמר לו בעל הבית, נחשב הוא גזלן על הצמר, 

וקנה אותו בשינוי, והרי הוא חייב לשלם את דמיו, כפי שהיה שווה בשעת הגזילה.   ( 65)

: אין הצבעי נחשב גזלן, ועליו לתת לבעל הצמר את צמרו הצבוע. מררבי יהודה או

   אבל בעל הצמר לא יתן לו את שכרו המלא על הצביעה, אלא:

 , יתר על היציאה,ההפרש בשבין שווי הצמר הצבוע לצמר שאינו צבוע  אם השבח,

גדול יותר מהסכום שהשקיע הצבעי בצביעת הצמר ]חמרי הצבע, והעצים ששרף הצבעי 

, שזהו את היציאהבעל הצמר לצבע רק  נותן לוי לבשלם, ולהכין מהם את הצבע[, כד

  הסכום הנמוך יותר.

שהואיל ושינה    את השבח.רק    היציאה יתירה על השבח, נותן לולהיפך,    ואם 

  ממה שאמר לו בעל הצמר, יש לקנוס אותו, ולכן לא יקבל את שכרו המלא. 



ת בעל הצמר נקרא גזלן, יש ללמוד את הכלל  וממה שסובר רבי מאיר שצבעי המשנה מדע

ש"כל המעביר על דעת בעל הבית, נקרא גזלן", ולפיכך אף השוכר שבמשנתנו נחשב גזלן, 

  על ששינה מדעת המשכיר, וחייב בכל אונס שיקרה לבהמה.

  דלמא שאני התם, אין זו הוכחה שמשנתנו היא כדעת רבי מאיר! ו  ממאי? ופרכינן:  

  דקניא עי, רק שם נחשב הצבעי לגזלן, וקנה את הצמר, משום  במקרה שנתן צמר לצב

מחמת שעשה שינוי בגוף הצמר ]שצבעו[. וסובר רבי   בשינוי מעשה,הצבעי את הצמר  

בשעת   שהיה  מכפי  משתנה  הוא  כאשר  לגזלן  נקנה  גזול  שחפץ  האומר,  כדעת  מאיר 

  הגזילה.

והוליכה במקום אחר אבל אין להביא ראיה מכאן למקרה של משנתנו, שאם שכר בהמה  

גזלן. לפי שבמקרה כזה, לא נעשה כלל שינוי   ממה שהרשה לו המשכיר, נחשב השוכר 

ולכן, אין ללמוד מכאן את הכלל, ש"כל המעביר על דעת בעל הבית   (66)בגוף הבהמה.  

   נקרא גזלן".

רבי מאיר, האומר כל    אלא,ולכן מביאה הגמרא מקור אחר, שכך היא שיטת רבי מאיר:  

   א רבי מאיר ד"מגבת פורים",וההמעביר על דעת בעל הבית נקרא גזלן, 

מעות שגובין גבאי צדקה מבני העיר כדי לחלק לעניים לצורך   דתניא, מגבת פורים, 

, ולא יתנו פוריםצורך  לת דוקא  סעודת פורים, יתנו הגבאים את הכסף של המגבית הזא

   (67)את המעות לצורך צדקה אחרת. 

אותה העיר, ואין מדקדקין עניי  למעות שגובין בעיר זו, יתנם דוקא    מגבת העיר,

   (68)לאמור דיים לעניים בפחות. ושאר המעות יוותרו בקופת הגבאי.  בדבר 

  ואוכליםי הצורך,  , ושוחטין אפילו יותר מכדאת העגליםבמעות אלו    לוקחין  -  אבל

   (69) יפול לכיס של צדקה.מן הבשר,  אותן, והמותר

   פורים.צורך סעודת רבי אליעזר אומר: מגבת פורים ל

 רצועה לסנדלו, אלא אם כן התנה מעות לקנות    ואין העני רשאי ליקח מהן

ואמר: רצוני ליקח מעות אלו לצורך אחר ולא לצורך   במעמד אנשי העיר  (70)העני  

   (71)  דברי רבי יעקב, שאמר משום רבי מאיר. !הסעודה 

  מתיר ליקח ממעות אלו לצרכיו. ורבי שמעון בן גמליאל מיקל,

וסברה הגמרא, שלדעת רבי מאיר אין לשנות ממעות הצדקה, משום שכל המעביר על  

  דעת בעל הבית נקרא גזלן. ומכיון שנתנו לו לצורך הסעודה, אין לו לשנות מדעת הנותנים.



נמי, ופרכינן:   התם  את    דלמא  שהנותנים  משום  הוא  הטעם  פורים,  במגבית  גם 

ליההצדקה,   דיהיב  הוא  דפורים  אבל    אדעתא  המעות.  דמידי  את  אדעתא 

   ועדיין נותרו המעות ברשות הבעלים. לא יהיב ליה,כגון רצועה לסנדלו  אחרינא

שיקח העני ממעות  והיינו, שמתחילה אין דעת הבעלים לתת לעני מעות אלו אלא דעתם  

האלו מה שצריך לצורך הסעודה, ואת המותר יחזיר. ואם כן, בודאי שבמקרה כזה הוא  

נקרא גזלן, שהרי לא ניתנו לו המעות לצורך דבר אחר, ואין זה ככל מעביר על דעת בעל  

באופן  הבעלים  מדעת  שינה  רק  אלא  לעצמו,  החמור  את  נוטל  לא  הוא  שם  כי  הבית, 

  הסובר שכל המעביר על דעת בעל הבית נקרא גזלן:   הא רבי מאיר, אלא,    ( 72)שימושו.  

דתניא, רבי שמעון בן אלעזר אומר משום רבי מאיר: הנותן דינר לעני ליקח 

וכן להיפך, אם נתן לו לצורך קנית    טלית.העני    חלוק, לא יקח בוהעני במעות אלו    לו

הבית, בעל  של  דעתו  על  שמעביר  מפני  חלוק.  בו  יקח  לא  לו   טלית  שנתן 

   (73)המעות לצורך אחר. 

וסברה הגמרא, שזהו המקור לדברי רבי מאיר, שכל המעביר על דעת בעל הבית נקרא  

   גזלן.

, משום דאתו מה שאין לו לשנות מדברי בעל הבית  ודלמא שאני התם,ופרכינן:  

הבטיח בעל הבית,   דאמרי אינשי: אמר פלניא,הבריות את בעל הבית,    למיחשדיה

, לא קנה לו לא זבן ליהלבסוף  לפלוני עניא, ו]אקנה טלית[    ה לבושא זבנינא לי 

  את הבגד, והרי הוא נודר ואינו מקיים.

נמי, שאמר:   אי  יאמרו,  טלית,  וקנה  חלוק  ליקח  לו  שאמר  השני,  במקרה  כן,  כמו 

  ולא זבן ליה. ]אקנה לו לעני חלוק[,  זבנינא ליה גלימא

המעביר על דעת בעל הבית", אלא זוהי תקנה עבורו ואם כן, אין הטעם שם משום "כל  

  מפני החשד.

  מפני החשד!בברייתא שטעם הדבר הוא  אם כן, ליתני ומקשה הגמרא: 

   מפני שמעביר על דעת בעל הבית"? מה זה שנקט התנא "  מאי,

, וכל המעביר על ששינה מדעתו  -  משום דשני הוא כי אכן    אלא, שמע מינה, 

   נקרא גזלן.דעת בעל הבית,  

  :השוכר את החמור והבריקה שנינו במשנה: 



בני בבל,    הכא,מה פירוש הביטוי הבריקה? ומפרשינן:    מאי והבריקה?והוינן בה:  

היינו תבלול המכסה את אישון העין, שכיסה   נהורייתא.  -ביארו: הבריקה    תרגמו, 

  את עיניה.

  תולעים ברגלי הבהמה. רבא אמר: אבזקת,

   אה מקרה העוסק בענין זה:ועתה הגמרא מבי

תולעים   אבזקתלאנשי בית המלוכה: ראיתי    דאמר להואותו אדם,    ההוא,מעשה ב

   בבגדי המלך. במילתא דמלכא

או בבגדי פשתן ראית,    בטלי כסף,באלו בגדים ראית זאת? האם    אמרו ליה: במאי,

  צמר הצבוע אדום? בטלי זהב, בבגדי 

שאין תולעים בבגדי פשתן, וכוונתו היתה   איכא דאמרי, בטלי כסף אמר, וקטלוה,

  לבזות את המלך, ולכן הרגוהו.

שחררו אותו, כי יתכן שאכן כך ראה!   איכא דאמרי, בטלי זהב אמר, ושבקוהו.

(74 )   

,  הרי שלך לפניךהמשכיר    אנגריא, אומר לוהבהמה    או שנעשית שנינו במשנה:  

  ואינו חייב להעמיד לו אחרת.

שנטלוה   , אלא באנגריא חוזרת,שיכול לומר לו הרי שלך לפניך  אמר רב: לא שנו

  עבדי המלך לזמן קצוב, ולאחריו יחזירוה לשוכר.

אחר תחתיו, כי   באנגריא שאינה חוזרת, חייב להעמיד לו חמוראם נטלוה    אבל

  נחשב הדבר כאילו מתה הבהמה, ושנינו במשנה ש"חייב להעמיד לו חמור".

א חוזרת לא בטלה השכירות אלא הוא רק מתאחר במלאכתו. וטעם הדבר הוא, שבאנגרי

אבל באנגריא שאינה חוזרת, בטלה השכירות. ולכן, או יחזיר לו מעותיו, או יעמיד לו 

   ( 75)אחרת במקומה. 

בין באנגריא חוזרת ובין באנגריא  : אינו חייב להעמיד לו אחרת,  ושמואל אמר

   שאינה חוזרת. 

הבהמה, וממשיכים  ניטלה הולך השוכר לצרכיו,  , בדרך בה אם בדרך הליכתהאלא 

, שכך הןא דרכם, שכאשר אומר לו: הרי שלך לפניךעבדי המלך להוליכה בדרכו, אז  

מוצאים בהמשך הדרך חמור אחר, משיבים את הראשון לבעליו, ונוטלים עמם את השני,  

   ( 76). ולכן לא בטלה השכירות בכך, כיון שיש לו להלך עמם עד שישיבו לו את החמור



, אלא הולכים עמה אנשי המלך בדרך אחרת מזו ואם לאו בדרך הליכתה ניטלה 

לו חמור, שרוצה השוכר ללכת בה  יכול לטעון, עליך   , חייב להעמיד  ואין הבעלים 

   להלך בעקבותיהם, שכן בכך הוא מפסיד, שהרי רצונו ללכת בדרך אחרת.

   ומקשה הגמרא:

 ת החמור והבריקה, או שנשתטתה השוכר אממה ששנינו בברייתא:    מיתיבי

,  הרי שלך לפניךהמשכיר לשוכר:    אומר לוהבהמה, אך עדיין ראויה היא למשא,  

  ואינו חייב להעמיד לו אחרת.

המשכיר   חייבניטלה לעבודת המלך כדלעיל,    מתה או שנעשית אנגריא,אבל אם  

שבאנגריא אומר    -וזהו לכאורה שונה מהמתבאר במשנתנו    להעמיד לו חמור אחר.

   לו "הרי שלך לפניך".

   אין זו סתירה, שהרי ניתן לחלק ולומר: בשלמא לרב, לא קשיא,והוינן בה: 

   , ומשום כך אומר לו הרי שלך לפניך.באנגריא חוזרתבמשנתנו, מדובר  - כאן 

  ך מעמיד לו חמור אחר., ומשום כחוזרת  באנגריא שאינהבברייתא, מדובר   וכאן 

  קשיא! שאינו מחלק בין אנגריא חוזרת לשאינה חוזרת,  אלא לשמואל,

   -שהרי יכול לתרץ  וכי תימא, לשמואל נמי לא קשיא,

   שבדרך הליכתה ניט לה.במשנתנו מדובר  כאן, 

ומשום כך אינו יכול המשכיר   שלא בדרך הליכתה ניטלה.בברייתא מדובר,    כאן, 

וכמו  אחריה,  ללכת  כדי  מדרכו  לשנות  חייב  אינו  שהרי  לפניך,  שלך  הרי  לשוכר  לומר 

   שנתבאר לעיל.

לפרש   יתכן  לא  סיפאזה  מדקתני  דהא  שם    !  אלעזר  בברייתא  בן  שמעון  רבי 

אומר, אם בדרך הליכתה ניטלה אומר לו הרי שלך לפניך, ואם לאו חייב  

   ,להעמיד לו חמור 

שאמר חייב להעמיד לו חמור, בלא לחלק בין דרך הליכתה לדרך   מכלל, דלתנא קמא,

  ומחייב את המשכיר להעמיד לו אחרת בכל מקרה. לא שאני ליה. אחרת, 



, אכן תנא קמא אינו סובר כמותי אלא כרב, ומכל מקום אין שיטתי אמר לך שמואל

האם   שהרי  רבידחויה,  איכא  מי  ד  לאו  אלעזר  בן  אנא שמעון  כוותי?  קאי 

   דאמרי כרבי שמעון בן אלעזר!

   ולפי זה מתבאר, שדעת תנא קמא כרב, ואילו רבי שמעון בן אלעזר סובר כשמואל.

א על שמואל, אלא יתכן לפרש שאכן אין שתי אין להקשות מהבריית  אי בעית אימא,

   כולה רבי שמעון בן אלעזר היא.דעות בברייתא, אלא 

  : וחסורא מיחסרא, והכי קתני

הרי  המשכיר:    , אומר לוהבהמה   השוכר את החמור והבריקה, או נשתטית

   שלך לפניך.

  מתה הבהמה או שנעשית אנגריא, חייב המשכיר להעמיד לו חמור. אבל 

   ממנו הבהמה.  אם שלא בדרך הליכתה ניטלהדוקא  ם אמורים,במה דברי 

היינו בדרך שבה חפץ השוכר ללכת מתחילה, הולכים   אבל ניטלה בדרך הליכתה,

, הרי יכול אתה הרי שלך לפניךהמשכיר:    , אומר לועימה עתה עבדי המלך שנטלוה 

לך.  ישיבוה  מועט  זמן  ואחר  אחריהם,     ללכת 

 

 א -דף עט  

   דברי רבי שמעון בן אלעזר. 

לו  אומר  ניטלה,  הילוכה  בדרך  אם  אומר,  אלעזר  בן  שמעון  רבי  שהיה 

   שלך לפניך. ואם לאו חייב להעמיד לו חמור.  המשכיר הרי

  ופרכינן, לפי המתבאר, שכל הברייתא דברי רבי שמעון בן אלעזר היא, תיקשי:

   את הרישא של הברייתא, כרבי שמעון בן אלעזר?  ומי מצית מוקמת לן

ברישא  קתני  הברייתא:    והא  או  של  והבריקה  החמור  את  "השוכר 

   הרי שלך לפניך".השוכר,  שנשתטתה, אומר לו



השוכר את החמור לרכוב עליה במקום אחר:    רבי שמעון בן אלעזר אמרואילו  

   .להעמיד לו חמור אחר המשכיר  והבריקה, או שנשתטתה, חייב

בן אלעזר היא, שהרי הוא  ואם כך, אי אפשר לבאר שכל הברייתא מדברי רבי שמעון 

   עצמו אמר שאם הבריקה מעמיד לו חמור אחר, שלא כמבואר בברייתא.

בן   אמר רבה בר רב הונא,ומתרצינן:   לדברי רבי שמעון  בין הברייתא  אין לדמות 

חייב להעמיד לו חמור אחר", אלעזר אלו, כיון שרבי שמעון בן אלעזר אומר את דינו "

   לרכוב עליו.דוקא אם שכר את החמור 

ששכרה   שאני, וזה   מדובר  בברייתא  אבל  עיוור.  חמור  על  לרכוב  אפשר  שאי  משום 

  למשא, ויכול להוליכה בדרכים אף אם עיוורת היא. 

ו שמועדים   כלי זכוכיתאפילו למשא, אם שכרה בכדי לשאת עליה  אמר רב פפא: 

   (77) עליה דמי. , כלרכוב  להשבר

לרכוב עליה, ומתה בכדי    אמר רבה בר רב הונא אמר רב: השוכר את החמור

כשהיה    לו להגיע,   בחצי הדרך,החמור  ביקש  אליו  למקום  באמצע הדרך, המובילה 

לו  עד  שכרו של חצי הדרךהשוכר למשכיר    נותן  , כלומר, שכר הדרך שרכב עליה 

  שמתה.

  על כך שהשכיר לו חמור כחוש. א תרעומת, אלעל המשכיר עליולשוכר  ואין לו 

  היכי דמי? והוינן בה:  

דשכיח אחרים    אי  חמורים  הבהמה,  מתה  בה  כן, לאגוריבמקום  אם  לשכור,   ,

אין לו אפילו להתרעם עליו, אלא ישכור חמור אחר וימשיך   תרעומת מאי עבידתיה?

   בדרכו.

חמורים אחרים, אם כן לא רק תרעומת יש לו   לאגוריבאותו מקום    אי דלא שכיח

שהרי לא הועיל לו כלום   למיתב ליה!  בעידמי חצי דרך,    אגרא, עליו, אלא אפילו  

  בחמור זה, שהרי לא חפץ להגיע למקום זה.

חמור אחר. ומה   דלא שכיח לאגוריאכן מדובר שמתה במקום    ,לעולם ומפרשינן:  

אילו בעית המשכיר לשוכר:    משום דאמר ליהשחייב לשלם לו דמי חצי הדרך, הוא  

אם כן הרווחת מעט במה    לאו אגרא בעית למיתב?וכי    מתחילה למיתי עד הכא,

   ( 78)שלכל הפחות התקרבת למחוז חפצך. 



המשכיר אלא תרעומת, ואין חייב המשכיר לשכור לו   שאין לו על היכי דמיוהוינן בה:  

  חמור אחר.

היינו,    "סתם",בשעה שהשכיר לו את החמור, הריני משכיר לך חמור    אי דאמר ליה

כיון שלא    הא חייב להעמיד לו חמור אחר!שלא נתחייב לו חמור מסוים, אם כן,  

זה,   חמור  על  דוקא  השכירות  חלה  לא  ולכן  מסוים,  חמור  לו  נתבטלה השכיר  ולא 

   השכירות אף לאחר שמת.

וימשיך עמו   יקח,לקנות בהם חמור אחר,    ליקח,של הנבילה    אם יש בדמיהולכן,  

, אכן מדובר לא צריכאומבארת הגמרא:    (79)בדרכו, ולמה אין לו עליו אלא תרעומת?  

  לקנות חמור אחר.  ליקח,של נבילה  בשאין בדמיה

  לשכורשל נבילה    אם יש בדמיה רא: אף אם אין בדמיה לקנות אחר,  ומקשה הגמ

  וימשיך עמו בדרכו. , ישכור,חמור אחר

   רב לטעמיה.ומתרצינן: 

כלומר,    לא מכלינן קרנא.אף שחייב המשכיר להעמיד לו אחר, מכל מקום    דאמר רב,

לו אחר, דוקא אם יכול בדמי הנבילה לקנות אחר, חייב המשכיר לעשות כן. אבל לשכור  

  אינו חייב. כיון שאם ישכור, יכלה ממונו בדמי השכירות, וזה לא נתחייב לו. 

אמר רב,  , כמבואר לעיל,  דאתמר, השוכר את החמור, ומתה לו בחצי הדרך 

. אבל אם יש בדמיה רק כדי יקחלקנות חמור אחר,    ליקח של נבילה    אם יש בדמיה

   . לשכור, אל ישכור

   . לשכור ישכורהנבילה רק כדי אם יש בדמי  ושמואל אמר, אף

   רב ושמואל? במאי קמיפלגיומפרשינן: 

   , כיון שלכלות ממונו לא נתחייב לו.רב סבר, לא מכלינן קרנא

  אף זה נתחייב. ושמואל סבר, מכלינן קרנא

בפרק איזו נשך ]סז ב[ נתבאר שישנו אופן בו ממשכן הלוה שדהו למלוה, והדבר משמש 

ר נותן הלווה למלוה את הזכות ליטול את פירות השדה במשך לפרעון החוב. והוא, כאש

  כמה שנים תמורת החוב, ולאחר אותם שנים, חוזרת השדה לבעלים ופטור מלשלם חובו.

  ועתה דנה הגמרא, אם יבש האילן בתוך אותם שנים ואינו מוציא פירות, מה יעשו.



   לרב, שאמר לא מכלינן קרנא, ממה ששנינו:  מיתיבי

הלווה והמלוה,   שניהם, ואינו מוציא פירות,    , או נקצץבתוך אותם שנים  יבש האילן

   לבקע ממנו עצים להסקה לעצמם. אסורים בו,

  שהרי אם יבקע ממנו הלווה, יפסיד המלוה, שלא יוכל יותר לגבות ממנו את חובו.

  ואם יבקע ממנו המלוה, יפסיד הלווה, שהרי לא יחזור אליו בתום שנות המשכון.

י  בו,כיצד  ילקח  בדמי   עשה?  ויקח  העצים,  את  וימכור  האילן,  את  המלווה  יבקע 

   קרקע.העצים, 

  עד דמי החוב. אוכל ממנה פירות,המלוה,  והוא,

  ומכאן מקשה הגמרא לרב:

 יובל, קא הדרא, לכשתגיע שנת ה  כיון דכי מטיאם יקנה בדמיו קרקע,   והא הכא, 

אותה   למרהתחזור  לבעארעא  קרקעות  חזרת  כדין  ביובל,  ,  כליא   (80)ליהן  וקא 

   (81)שהרי בהגיע היובל, יוותר הלווה ללא הקרקע, וללא עציו!?  קרנא!

ליה,ומתרצינן:   דזבין  עסקינן,  במאי  הקרקע    הכא  אותה  את  המלווה  שמוכר 

, לששים שנה. וכיון שמכרה לזמן קצוב, ואותו הזמן לשיתין שניןשקונה בדמי העצים,  

  חוזרת הקרקע לבעליה ביובל, ולא מכליא קרנא. מסתיים רק לאחר היובל, לא

דאמר רב חסדא אמר רב קטינא: מנין למוכר שדהו לשישים שנה, שאינה  

   ביובל?  חוזרת

   ]לעולם[. "והארץ לא תמכר לצמיתות"]בטעם חזרת הקרקעות לבעליהן[  שנאמר

  . אין שם יובל, נצמתתאם מי שכלומר, דין יובל נאמר ב 

   מדובר שמוכר לשישים שנה, ולכן אינה חוזרת ביובל.ואם כן, אף כאן 

שנה?   לשישים  שיקנה  בזה  יועיל  מה  הגמרא:  שיתין ומקשה  מטו  לכי  סוף,  סוף 

  וקא כליא קרנא , שהרי קנה אותה רק לשישים שנה,  שנין, קא הדרא ארעא למרה

   ( 82)לאחר שישים שנה יוותר בלא עציו, ובלא הקרקע!?  -



הוא    אי עסקינן, אלא, הכא במומתרצינן:   בהם קרקע",  "ילקח  בזמן זה ששנינו 

נוהג. היובל  לעולם.    שאין  הלווה  ביד  הקרקע  תשאר  הגמרא,   (83)ולכן  ומוסיפה 

  ואומרת:

   כדברי רב, שלא מכלינן קרקע.  הכא נמי מסתברא,

דעתך סלקא  מדובר    דאי  קרנאשאכן  ומכלינן  נוהג,  שהיובל  ]כשקונה   בזמן 

   ובל[, אם כן, למה ימכור את העצים ויקנה בדמיהם קרקע? קרקע, וחוזרת לבעליה בי

  יקחם לעצמו, להסקה, וכדומה!?   ונשקליה,יבקע המלוה את העצים,    נצלחיה לציבי,

רוצה אתה להוכיח נגד דברי שמואל, ולומר שמוכח מכאן    אי משום הא,ומפרשינן:  

   לא קשיא! שלא מכלינן קרנא, 

קר בהם  שילקח  חכמים  שתקנו  יתכן,  שכי  משום  דוקא,  שני  קע  דשלמו  זמנין 

, ולכן עדיף לקנות קרקע, שאז יוכל גם הלווה להנות ממנה כמה משכנתא מקמי יובל 

   שנים עד היובל.

   אבל אם יקח המלוה את העצים עצמם, לא יהנה הלווה מהם כלל. 

ופריק שיבואו לידי הלווה מעות ברבות השנים,    דמטו ליה ללווה זוזי, יתכן    אי נמי, 

ויוכל אף הוא    ארבע וחמש שנין מקמי יובל,ויפדה את הקרקע מיד המלוה    לה,

  להנות ממנה כמה שנים.

רבי נתן אומר: אם    תנו רבנן: השוכר את הספינה וטבעה לה בחצי הדרך,

  אותם השוכר בחזרה.   לא יטולהשוכר למשכיר את דמי שכירות הספינה או חלקם,    נתן

  כלל, אף לא דמי חצי הדרך. ןלא יתאת דמי השכירות,  ואם לא נתן

  היכי דמי? והוינן בה:  

ו דבריו  ב שכאשר שכרה, הזכיר    אילימא זו,  ה ספינה  להוליך   יין לגבי  ]שאותו חפץ 

יין  אמר  אלא  דוקא,  זה  יין  להוליך  כדי  לשוכרה  רצוני  לו  אמר  שלא  מדובר  בספינה[ 

  בחזרה?לא יטול אותם  אמאי, אם כן, אף אם נתן לו את דמי השכירות, "סתם"

   הב לי ספינתא, דאנא מייתינא חמרא!שוכר למשכיר:   נימא ליה



כלומר, יטען השוכר, הרי לא נתבטלה השכירות בטביעת הספינה, אלא עליך להוציא את  

הספינה ממצולות ים, ואני אביא יין אחר להוליך בה ]ואין יכול המשכיר לשכור לו ספינה  

  אחרת, שהרי לא שכר ממנו אלא ספינה זו[.

  וכיון שאינו יכול לעשות כן, ישיב לו את מעותיו.

זה   היה  ממנו,  שכר  שכאשר  מדובר,  בהכרח,  סתם, אלא,  ממנו   בספינה  שכר  שלא 

  , שאמר לו, הריני שוכר להוליך בה יין זה דוקא,ויין זה ספינה זו דוקא, 

  הרי השוכר אינו   אמאי לא יתן?לו עדיין את דמי השכירות,    אם לא נתןאם כן, אף  

דוקא!  זה  יין  בה  להוליך  שכרה  שהרי  תנאו,  לקיים    יכול 

 

 ב -דף עט  

ליה  לשוכר:    נימא  חמראמשכיר  ההוא  לי  בספינתי  הב  להוליך  ואנא  שרצית   ,

  אחרת. מייתינא ספינתא 

   (84)שהרי לא שכר ממנו דוקא ספינה זו. וכיון שאינו מביא יינו. ישלם. 

]ויש להוסיף: מה שאמר לו ביין זה, אינו סיפור בעלמא, אלא שדוקא לצורך פעולה זו 

שכר ממנו את הספינה, ולכן אינו יכול להוליך בה יין אחר, שלזה לא שכרה, ומשום כך 

   (85)נחשב השוכר כמעכב השכירות מלהתבצע[. 

 אלא בספינה זו ויין זה.לדינו של רבי נתן,    לא משכחת לה: אכן  אמר רב פפא

שאז שניהם מעכבים את ביצוע השכירות: המשכיר, ספינתו הטבועה בלב ים, והשוכר, 

   יינו אבד.

אבל   (86)ומשום כך יד התובע על התחתונה, ומי שהכסף בידו אינו חייב לחברו דבר.  

כלומר ודאי יכולים להשלים את השכירות   (87) ,  בספינה סתם ויין סתם, חולקים

   (88)אם ירצו. אבל אם לא, ישלם לו שכר חצי הדרך. 

 קה להופרבכדי להוליך בה חפציו למקום פלוני,    תנו רבנן: השוכר את הספינה 

   בחצי הדרך,השוכר את חפציו 

על השוכר    עליולבעל הספינה    ואין לו השוכר את שכרו של חצי הדרך בלבד,    נותן לו

   אלא תרעומת.



שיכול   דקא משכח לאגורא,שפרק חפציו במקום    אלימא  היכי דמי? והוינן בה:  

והרי לא    (89)   אמאי אית ליה תרעומת?בעל הספינה להשכיר ספינתו לאדם אחר,  

  הזיקו כלום, אלא ישכירה לאחר!

במקום    ואי משכחפרקה  קא  כן    לאגוראהמשכיר    דלא  אם  אחר,  כוליה  לאדם 

ודאי חייב לשלם לו, שהרי הזיקו בכך שהביאו למקום זה, ולמה   אגרא בעי שלומי!

   (90)חצי הדרך? משלם לו רק דמי 

דקא משכח לאגורא, אלא אמאי אכן מדובר שפרקה במקום    לעולם ומפרשינן:  

   והרי יכול להשכירה כאן לאדם אחר? אית ליה תרעומת,

דספינא, רפסא  חבילות    משום  והכנסת  בהוצאת  ומתקלקלת  מתרועעת  הספינה 

   לעיתים תכופות.

לו עליו אלא תרעומת,   ולמה אין  אי הכי, טענתא מעלייתא היא,ומקשה הגמרא:  

   השוכר, ויש לו לשלם את נזקי הספינה. גביהלבעל הספינה  ממונא אית ליה הרי 

   כך יש לתרץ:  אלא,

, שלא פרק חפציו דפרקה לטועניה בגוויהבחצי הדרך",    פרקהמהו ששנינו "  מאי,

  מן הספינה, אלא להיפך, הוסיף והטעין עליה דברים נוספים באמצע הדרך. 

באופן שמחיר ההובלה נקבע לפי כמות החפצים שמטעין לתוכה, ומשום כך   ומדובר כאן

צריך לשלם לו על אותם החפצים שהטעין עתה, את דמי חצי הדרך ]שהרי לא הובילם 

דמי  כל  את  לו  משלם  ודאי  מתחילה,  עליה  שהיו  החפצים  על  אבל  הדרך.  חצי  אלא 

   (91)שכירותו[. 

   הרי לא הזיקו כלום?  אלא מאי תרעומת?

, כי בדעתו של המשכיר את הספינה היה להוליכו מהר משום שינוי דעתאומפרשינן:  

   ( 92)ולחזור לביתו, ועתה שהטעינה בדרך היה עליו להמתין. 

, משום שדרך ספינה, ככל  יתירא]חבלים[    לאשלאטוען המשכיר: צריך הייתי    אי נמי,

תר, ועליה לעגון במקום מרוחק יותר מהחוף, שהיא כבידה יותר, היא שוקעת עמוק יו

שבו המים עמוקים. ולכן נצרך לחבלים ארוכים יותר כדי לקושרה למקום עגינתה בחוץ.  

שוכר מניח  ולא למשא,    לרכוב עליה, כדי    תנו רבנן: השוכר את החמור  ( 93)

ולגנותו, כסותו,  מים,    עליה  הדרךחמת  אותה  של  בעל  ומזונות  רשאי  ואין   ,

כב עליו מלהניחם שם, כי היות ושכרו כדי לרכב עליו, ודאי נתכוון שיוכל לקחת  החמור לע



עמו מעט דברים הנצרכים לו לאותה הדרך. ואפילו תמשך הדרך ימים רבים, רשאי ליטול  

   עמו מזונות לכל אותה הדרך.

   , חמר מעכב עליו., אם רוצה להטעין עליה דברים נוספיםמכאן ואילךאבל 

ומזונותיו של החמר שיוכל להאכילו,  ניח עליו שעורים ותבן, החמר מ וכמו כן, 

ואין יכול השוכר למנוע ממנו מלהטעינו בדברים אלו, שהרי ודאי על דעת    לאותו היום.

  כן נשכר לו.

  ואפילו אם תמשך הדרך ימים רבים, אינו נוטל עמו אלא מזונות אותו היום!

  ., שוכר מעכב עליו ו, אם רוצה החמר להוסיף ולהטעינמכאן ואילךאבל 

]מה שהשוכר רשאי ליטול עמו כל מזונותיו, והחמר נוטל עמו רק   היכי דמיוהוינן בה:  

   מזונות אותו היום[?

על השוכר מליטול עמו   חמר נמי ליעכבמזונות באמצע הדרך,    אי דשכיח למזבן 

  יותר ממזונות אותו היום.

למזבן שכיח  דלא  הדרך,    ואי  באמצע  ליעכבמזונות  לא  נמי  החמר    שוכר  על 

   מליטול מזונות כל אותה הדרך?

  אמר רב פפא: לא צריכא, דשכיח למטרח ולמזבן מאוונא לאוונאומפרשינן:  

]פונדק דרכים[ כלומר, אין בנמצא חנויות קבועות לממכר מזון, אלא יכול לטרוח ולחפש 

  בכל לילה היכן ניתן לקנות מזון.

, ודאי נשכר על דעת שיטרח בערב ויקנה מזונות. חמר, דדרכיה למטרח ולמזבןולכן,  

  ומשום כך נוטל רק מזונות אותו היום.

   , ולכן נוטל מזונות של כל אותה הדרך.שוכר, לאו דרכיה למטרח ולמזבןאבל  

. לרכוב עליה איש, לא תרכב עליה אשהכדי    תנו רבנן: השוכר את החמור 

שים בקיאות כל כך ברכיבה, ושמא לא נתרצה המשכיר שתרכב  דרך העולם הוא שאין נ 

   (94)עליה אשה, פן תנזק בהמתו. 

, שהרי ודאי נתרצה המשכיר שירכב אשה, רוכב עליה אישאבל אם שכרה לרכיבת  

  עליה איש הבקי יותר ברכיבה.

 גדולה ובין קטנה, ואפילו מעוברת אם היא    ביןרשאית לרכוב במקרה כזה,    ואשה

  ובנה עמה. ואפילו מניקהשכבידה יותר, 



   ומקשה הגמרא: מה חידוש הוא במעוברת?

שרשאית לרכב, אפילו שהיא ובנה שני גופים הם,   אמרתובנה עמה,    השתא מניקה

   (95)הרי ודאי הוא שרשאית היא לרכב!  מעוברת, מיבעיא!?אם כן, 

  .מניקהגם  והיאמעוברת : מדובר באותה אשה שהיא גם אמר רב פפאומתרצינן:  

 ( 96)ממה ששנינו שמעוברת כבידה מאשה שאינה מעוברת,    אמר אביי, שמע מינה,

  לפי גודל כריסו, כך משקלו. - אכרסא תקלה]דג[,  ביניתא

, שהקונה דג וכריסו גדול, לא יקנהו במשקל אלא  למאי נפקא מינה? למקח וממכר

שחלק נכבד ממשקלו הוא מעיים, שאינם אם כן יוציא המוכר את בני מעיו קודם, כיון  

למאכל.     ראויים 

 

 א -דף פ 

   מתניתין:

, ושינה מתנאי השכירות, לחרוש בהר, אם שכרה על מנת את הפרהמחברו    השוכר 

הקנקן,  (97)   בבקעה,עמה    וחרש נשבר  בקרקע    אם  ננעץ  שחודו  המחרישה  יתד 

תלמים   אותה  פטור,תלמיםועושה  לחרישה   (98)  ,  יותר  קלה  בקעה  שאדמת  משום 

   מאדמת ההר.

ואם נשבר הקנקן בבקעה, ודאי הוא שהיה נשבר גם אם היה חורש בהר, ואין הנזק מחמת 

  ששינה מתנאו של בעל הבית.

בהר, אם  עמה    וחרש, שבה הקרקע רכה יותר,  בבקעהאבל אם שכרה על מנת לחרוש  

אם לא היה משנה מתנאו של בעל הבית, יש להניח שלא  שהרי    נשבר הקנקן, חייב.

   היה נשבר הקנקן, משום שקרקע ההר קשה יותר, ואם היה חורש בבקעה לא היה נשבר.

  ודין נוסף מתבאר במשנה:

, והחליקה הפרה והוזקה, לדוש בקטנית, ודש בתבואהכדי    השוכר את הפרה

ת ששינה, אלא להיפך, אם  . משום שקטנית חלקה מהתבואה, ולא בא הנזק מחמפטור

  לא היה משנה הסבירות גבוהה יותר שתחליק.



שכרה   אם  בתבואהאבל  ושינה  לדוש  שהקטנית ,  מפני  חייב.  בקטנית,  ודש 

  , ואם לא היה משנה מתנאו של בעל הבית, לא היתה מחליקה.מחלקת

   גמרא:

הקנקן, , כגון ששכרה לחרוש בהר וחרש בהר, ונשבר  היכא דלא שני בהוהוינן בה:  

את דמי הקנקן? האם אשם בדבר המנהיג את הבהמה, או הפועל האוחז   מאן משלם

   (99)ביתד המחרישה? 

, לפי שאם היה משלםשתופס את המוסרה,    דנקיט פרשא,: המנהיג,  אמר רב פפא

  מוליכה יפה בתוך התלם, לא היה נשבר הקנקן.

, משלםהאוחז ביתד המחרישה    רב שישא בריה דרב אידי אמר: דנקיט מנא,

  שאם לא היה מעמיק כל כך את חוד המחרישה בקרקע, לא היה נשבר.

  והלכתא: דנקיט מנא, משלם. 

תרוויהו מקום אבנים וטרשים,    דוכתא דמחזקא גונדרי,מקום החרישה הוא    ואי

באשמת  משלמים וגם  המנהיג  באשמת  גם  לקרות  הדבר  יכול  זה  שבמקום  משום   ,

   (100)הוא, ומספק חולקים את התשלום ביניהם. החורש, וספק 

פרה זו  בשעת מכירה, דע לך, כי    אמר רבי יוחנן: המוכר פרה לחבירו, ואמר לו

כל המומין האלו יחדיו,    נגחנית היא, נשכנית היא, בעטנית היא, רבצנית היא,

שלא היו    בין המומיןהזכירו המוכר    וסנפו,מהן בלבד,    היה בה מום אחדבאמת  ו

הרי זה כגון שהיתה בעטנית, ואמר לו "רבצנית היא, בעטנית היא, נגחנית היא",    בה,

לפי שיכול הלוקח לטעון, נוכחתי שאינה רבצנית ונגחנית, וסבור הייתי   מקח טעות.

  שבכולן שיקרת, ואף נגחנית אינה, ועתה נתברר שנגחנית היא, ועל דעת כן לא קניתי.

, ומום אחר כגון נגחנית,    ( 101),  מום זהיש בה  המוכר בשעת מכירה,    אבל אם אמר לו

ולא פירש לו מהו אותו מום אחר, ואכן נתברר שנגחנית היא, אף אם אין בה מום אחר, 

, שהיה לו לבדוק אם נגחנית היא, שהרי מום זה אמר לו במפורש. אין זה מקח טעות

(102)   

שפחה זו    ,המוכר בשעת מכירה   לו   תניא נמי הכי: המוכר שפחה לחברו, ואמר

משוגעת, ויש בה כל    , משועממת היא,]מחלת נפילה[    שוטה היא, נכפית היא

 וסנפו,מהם בלבד, כגון שהית שוטה,    והיה בה מום אחד  (103)המומין האלו יחדיו,  

שמנה, כגון שאמר לו "שוטה היא, משועממת היא, נכפית    בין המומיןהזכירו המוכר  



, שיכול הלוקח לטעון, נוכחתי שאינה נכפית, וסבור הרי זה מקח טעותהיא" כדלעיל,  

   הייתי שמשקר היית בכל ואין בה מומין כלל,

אין  , ולא נקב במום מסוים,  ומום אחריש בה, כגון שוטה,    אבל אם אמר לו מום זה

ו יכול לטעון נוכחתי שאין בה מום אחר, שהיה לו לבדוק אם שוטה , ואינזה מקח טעות

   היא, שהרי זה אמר לו במפורש.

: המוכר שפחה לחבירו, ומנה לו את כל  אמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי

, והוא אינו מקפיד אלא על מום אחד היו בה כל המומין הללוהמומין דלעיל, ואכן  

  , מהו?מהם

האם יכול הוא לטעון, סבור הייתי שאתה מונה מומין רבים, מה שיש בה ומה שאין בה, 

  ( 104) ואילו ידעתי שמום זה אכן יש בה, לא הייתי קונה, או לא? 

כל  בה  היו  דרבא,  משמיה  אמרינן  הכי  אשי:  לרב  מרדכי  רב  ליה  אמר 

   ( 105) המומין הללו, אין זה מקח טעות.

   מתניתין:

שהם   להביא עליה חיטין, והביא עליה שעורין,על מנת    השוכר את החמור 

בכמות   חיטין  למשקל  שהגיעו  עד  שעליה  השעורים  כמות  על  והוסיף  מהחיטין,  קלים 

   (106) . חייבשרגילה היא לשאת בחיטין, וניזוקה הבהמה, 

שמשקלו הוא קל מן התבואה   תבואה, והביא עליה תבן,וכן אם שכרה להביא עליה  

]תבואה היא החלק העליון של השיבולת עם הגרעינים, והתבן הוא החלק התחתון שאינו 

   חייב. אלא קש[, והוסיף על כמות התבן עד שהגיע למשקל התבואה שרגילה היא לשאת,  

, כלומר, אף שמשקל התבן פחות, כמשאוילבהמה    קשה של המשא,    מפני שהנפח

, קשה עליה המשא, אפילו שמבחינת המשקל שווה הוא עתה למשקל  אם הוסיף על הנפח 

   התבואה שהיא רגילה לשאת.

לתך שעורים,  עליה    והביא  (107)   חיטין, ]חצי כור[    לתךעליה    להביאאבל אם שכרה  

   כמו שנתבאר. משאו חייב.  ואם מוסיף עלשהרי לא הוסיף בנפח.  פטור,

   וכמה יוסיף על משאו ויהא חייב.

א  לחמורסומכוס  קבין  שלושה  לגמל,  סאה  מאיר:  רבי  משום  אבל  ומר   .

   (108)בפחות משיעור זה, אף שהוסיף מעט על הנפח פטור. 



   גמרא:

  , מה ששנינו, שהנפח קשה לבהמה,איתמר

   אביי אמר, קשה כמשאוי תנן.

   רבא אמר, קשה למשאוי תנן.

תנןומפרשינן:   כמשאוי  קשה  אמר  כמשאוי  אביי  לבהמה  הנפח  קשה  כלומר   , - 

הנפח כמשקל הוא, וכיון שנפחם של השעורים שווה    -  נפחא כתקלאכמשקל, והיינו  

   לנפחם של חיטין, אין לו להוסיף משקל נוסף, שאין לו להגדיל את הנפח.

, לדעת אביי אפילו אם עדיין יהיה משקל המשא קל ממשקל  ואי מוסיף שלושה קבין

  משום שהנפח קשה לה כמשקל.  חייב!ת, חיטין שרגילה לשא

, כלומר, אם ירבה את הנפח עד שיגיע המשקל למשקל  רבא אמר: קשה למשאוי תנן

משקלם בשעה זו לאחר התוספת    שתקלא כתקלא,חיטין שרגילה לשאת, חייב. משום  

  ומקשה הוא עליה במה שהוסיף על הנפח. , ונפחא הוי תוספת,זהה 

סיף במשקל המשא עד שיגיע למשקל חיטין, דוקא אז חייב כלומר, לפי רבא דוקא אם יו

  משום תוספת הנפח. אבל אם קל המשא ממשקל החיטין, אף שבנפח רב הוא מאוד, פטור.

   ומוכיחה הגמרא ממשנתנו כאביי:

. שהרי תנן, השוכר את החמור להביא לתך חיטין, והביא לתך שעורין, פטור

 ואם הוסיף על משאו רים קלים מן החיטים.  לא הוסיף, וודאי אונס הוא, שהרי השעו

   , חייב. של החמור עוד שעורים

, וחייב למרות שאף לאחר שלושת קבין, מדובר באופן שהוסיף  מאי לאווהוינן בה:  

אם  אפילו  נפח  בתוספת  המחייב  כאביי,  ומוכח  חיטים,  ממשא  המשא  קל  התוספת 

   המשקל פחות ממשקל חיטין שסיכמו ביניהם, ]לתך[.

, ואז משקל השעורים הוא  סאה, מדובר במשנה בכגון שמוסיף  לאחה הגמרא:  אך דו

   כמשקל החיטין, וחייב משום תוספת הנפח אף לרבא.

  ומקשה הגמרא: כיצד יתכן לפרש דברי המשנה כשהוסיף סאה לחמור?



וכמה יוסיף על משאו  במשנתנו:    קתניעל מה שנאמר אם הוסיף חייב,    והא עלה, 

סומכוס  חייב?  קבין    ויהא  שלושה  לגמל,  סאה  מאיר,  רבי  משום  אומר 

   לחמור. 

ואם כן מבואר במשנתנו כאביי, שאם הוסיף שלושה קבין לחמור חייב, אפילו שמשאו 

   ( 109)קל ממשא חיטין!? 

חיטין והביא אלא כגון,    היכא דלא שני, התנא במשנתנו:    הכי קאמר ומתרצינן:  

יוסיף על משאו ויהא חייב? סומכוס  חיטין, או שעורין והביא שעורין, כמה  

כלומר, אם התנה    אומר משום רבי מאיר, סאה לגמל שלושה קבין לחמור. 

עמו להביא חיטין במשקל מסוים, והביא במשקל רב יותר, אם שיעור התוספת הוא סאה 

עליה  והביא  חיטין  כגון  בנזקי הבהמה. אבל אם שינה,  חייב  ג' קבין לחמור,  לגמל או 

   אם קל המשא ממשא חיטין, אף שהוסיף הרבה פטור, כדעת רבא.שעורין, הרי  

שמע  ששנינו:    תא  חיטין, ממה  לתך  להביא  החמור  את     השוכר 
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   חייב. היינו, סאה יותר משיעור לתך,   שש עשרה שעורים,   והביא

  שלושת קבין, פטור. אם הוסיף   האמשמע, 

מבואר כדעת רבא, שדוקא בתוספת סאה חייב. שאז משקלם שווה ללתך חיטים אם כן, 

  שסיכמו ביניהם, וקשה לאביי.

בכגון שהיו שש עשרה הסאין  תרגמא אביי לא    במחיקתא,, מבאר אביי, שמדובר 

גדושות, ואילו שיעור לתך הוא חמש עשרה סאין גדושות. וההפרש בין מחוקות לגדושות  

  שלושה קבין. -הוא חצי סאה 

   ( 110)המחצית השניה מהסאה שהוסיף.  -ולפי זה לא הוסיף אלא ג' קבין 

  : השוכר סבל לישא משא על כתפו, כמה יוסיף על משקלו ויהא חייב?תנו רבנן

   נושא על כתפו[.]פועל ה  קב לכתף

הוסיף   אם  חייב  משא,  ספינות  קטנה.    לעריבה, לתך    אדריב,והשוכר  כור  ספינה 

   (111) גדולה.ספינה  ושלושת כורים לבורני, בינונית.  לספינה



אם איתא דלא  חייב, למה חייב? והרי    קב לכתף , מה ששנינו אם הוסיף  אמר מר

ישליכנו לארץ! ואם לא    דיה,בר דעת הוא, לשאם אינו יכול לשאתו, הרי    מצי ביה,

  השליכו, אחריותו היא, ולמה חייב השוכר בנזקיו?

, בטרם הספיק לפורקו מעל  לאלתרהמשא לארץ    בשחבטוכאן מדובר    אמר אביי,

  כתפו. אבל אם אכן היה יכול לפורקו ולא פרק, פטור השוכר.

ורקו  , והיה יכול להספיק לפבשלא חבטו לאלתרשמדובר    רבא אמר: אפילו תימא

נעמיד משנתנו, שאין כוונתה לחייב את השוכר בנזקי הפועל, אלא    -   , לא צריכאמעליו

   (112)על כך שנשא משא כבד ממה שסיכמו בתחילה.  אגרא יתירא, שלם לו ל

: אף אם היה יכול הסבל להספיק לפרוק את המשא מעליו, חייב השוכר  רב אשי אמר

בנזקיו, ואין לשוכר לטעון, היה לך לפרוק מעליך, שהרי לא ידע הפועל שמשא זה כבד 

, ושיוכל להתגבר  הוא דנקיט ליהזמנית    סבור חולשאהיה    הואמכפי רגילותו, אלא  

   ( 113)על כך במשך הדרך. 

התוספת שיעור  נתבאר  הוא    לעיל  לספינהבספינות,  כורין  בינונית,    כור  שלושת 

  גדולה.ספינה  לבורני, 

הן, שהרי   בת תלתין כורין]בינוניות[,    אמר רב פפא: שמע מינה, סתם ספינות

[ ואם 109שיעור תוספת לחייבו בנזקים הוא אחד משלושים, כמבואר בחמור ]עיין הערה  

   לושים כור.שיעור התוספת הוא כור, הרי שמשאה הרגיל הוא ש

הגמרא:   וממכרומבארת  למקח  מינה?  נפקא  לו למאי  שימכור  עמו  סיכם  אם   ,

  ספינה בינונית, על המוכר ליתן לו ספינה בת שלושים כור.

   מתניתין:

על החפץ אותו קיבלו על עצמם לתקנו, וחייבים   (114)   כל האומנין, שומרי שכר הן

   (115) אם נגנב או אבד, כדין שומר שכר. 

שכבר סיימנו מלאכתנו,    שלך,החפץ    טול אתלבעל החפץ,    , שאמרוהאומנין  -   וכולן

   ]בגמרא יתבאר[.  שומר חינםבשכר מלאכתנו, נעשים מכאן ואילך  מעותלנו  והבא 

אני   , ואשמור על שדי היום שמור לי ודין נוסף מתבאר במשנה: אדם האומר לחבירו,  

הוא, שהרי בשכר שמירתו היום ישמור לו חבירו את    , שומר שכראת שדך מחר  לך

   שדהו מחר, וחייב בגניבה ואבידה כדין שומר שכר.



את חפציך, אף שלא    הנח לפניחבירו    ואמר לוחפצי,    שמור ליאדם האומר לחברו,  

הוא, שמפרשים אנו את דבריו "הנח לפני"   שומר חינם אמר לו במפורש אשמור לך,  

   (116)שומרם, ואם פשע בשמירתם חייב כדין שומרים. ]שנתכוון בכך להתחייב ל

, כלומר, נתן לו הלווה משכון שאם לא יפרע לו חובו, על המשכוןאדם לחבירו    הלוהו

על המשכון, שהרי קיים בהלוואתו מצות   שכר   שומריטלנו עבור מעותיו, נחשב המלוה  

  "פתוח תפתח את ידך", וכיון שנהנה מכך, שומר שכר הוא.

הוא על המשכון. וטעמו, שאין שכר   דה אומר: הלוהו מעות, שומר חינםרבי יהו 

   המצוה נחשב הנאה להתחייב משום כך כשומר שכר.

הוא עליו, כיון שאם לא היה מלוה   , שומר שכרונתן לו משכון  הלוהו פירות, אבל אם  

ן, את פירותיו, הם היו נרקבים אצלו, כיון שעתה אין לו צורך בהם, והיה מפסידם. ולכ

נהנה הוא בכך שהלוום לחבירו, והלה יאכלם, ויחזיר לו לאחר זמן פירות אחרים עבורם, 

   בשעה שיהיה צריך להם, ולכן מתחייב הוא על המשכון כדין שומר שכר.

, להיות הנמצא בידו  אבא שאול אומר, רשאי אדם להשכיר משכונו של עני

, כלומר, רשאי המלווה להשכיר את המשכון, אם הלווה עני הוא פוסק והולך עליו

חובו,   כפרעון  השכירות  דמי  את  וליטול  מעותיו,  לו  לפרוע  בידו  שהוא ואין  מפני 

שהרי אם לא ישכירנו, רשאי הוא ליטלו לעצמו כשיגיע זמן הפרעון    כמשיב אבידה. 

   (117)תמורת חובו, אם לא יפרע לו העני מעותיו. 

   גמרא:

  שנינו במשנה: כל האומנין שומרי שכר הן.

   והטעם, סברה הגמרא, משום שנהנים הם בכך שישלם להם שכר פעולתם.

   (118) לימא, מתניתין דלא כרבי מאיר. והוינן בה: 

השוכר? האם כשומר חינם,   כיצד משלםבהמה למלאכה, וניזוקה,    דתניא, השוכר

רבי יהודה יב אם נגנבה או אבדה?  שחייב רק אם פשע בשמירתה, או כשומר שכר שחי

שכר כשומר  עימה אומר,  לעשות  שיכול  אצלו,  שהבהמה  בזה  הוא  שנהנה  משום   ,

   מלאכתו.

, אין הנאה זו נחשבת כשכר על שמירתו, שהרי משלם דמי שכירותה רבי מאיר אומר

   .כשומר חינםלבעלים, ואינו חייב אלא  



לא מקבל תשלום עבור שמירתו אלא    ודין אומן דומה הוא לדין שוכר, שהרי אף האומן

רק שכר מלאכתו, ואם כן, לדעת רבי מאיר, אף האומן דינו כשומר חינם, שלא כמתבאר  

   במשנתנו!?

תימאומפרשינן:   מאירמשנתנו    אפילו  כיון    רבי  משוכר,  האומן  דין  שונה  היא, 

ף שבאומן, מלבד התשלום עבור מלאכתו, נהנה הוא הנאה נוספת, מכך שהבעלים העדי 

  לתקן את החפץ דוקא אצלו.

עלמא,  כולי  הבעלים  שביק  דקא  הנאה  שאר    ובההיא  את  הבעלים  שעזב 

   הוי עילויה שומר שכר. ושכר רק אותו מבין כולם,    ואגיר ליה לדידיה, האומנים,  

 בההיא הנאה דקא שביקמדוע לא נאמר כי    אי הכי, שוכר נמי,ומקשה הגמרא:  

ומשכיר דוקא לו, נהנה הוא בכך שלא סמך    יה, כולי עלמא ומוגר ליה לדידהמשכיר  

   הוי עילויה שומר שכר!?המשכיר אלא עליו, ומכח הנאה זאת 

אלא, מבארת הגמרא, מה ששנינו "כל האומנין שומרי שכר הן" לדעת רבי מאיר באופן 

  אחר:

תימא כדברי    אפילו  מאיר משנתנו  שאומן   רבי  כיון  מהשוכר,  האומן  שונה  היא, 

העושה מלאכתו בקבלנות ]היינו שאם יתקן את החפץ יקבל בשכרו כך וכך[, הרי הוא  

משתכר מעט יותר משכיר יום ]פועל, הנשכר למלאכה לשעות או ימים[. ואם כן נהנה הוא 

   בכך ששכרו בקבלנות, שעל כן מקבל מעט יותר.

, מאשר אם היה שוכרו כפועל רו טפי פורתאובההיא הנאה דקא יהיב ליה בשכ 

   הוי עילויה שומר שכר.שכיר יום, 

  מה שאין כן השוכר בהמה, לא נהנה השוכר בכך כלום, ולכן, שומר חינם הוא.

במקרה שמוזיל לו   שוכר נמי, מי לא עסקינן דקא משוי ליה,ומקשה הגמרא:  

א שמענו שאכן במקרה מדמי שכירות הבהמה הקבועים בשוק. ול  טפי פורתאהמשכיר  

  כזה יודה רבי מאיר ששומר שכר הוא?

  אלא מפרשת הגמרא באופן אחר:

שונה אומן משוכר, כי באומן יש הנאה נוספת מלבד   רבי מאיר,משנתנו    אפילו תימא

   התשלום עבור מלאכתו, שבידו לעכב אצלו את החפץ עד שישלם לו הבעלים שכרו.



למיעל שלא צריך האומן    יה, דלא בעיאאגר את החפץ    בהיא הנאה דתפיס ליה

על דמי השכר של עבודתו, אלא    אזוזי,לעלות ולהכנס לבית הבעלים בבקשתו    ולמיפק,

   . הוי עליה שומר שכרהוא מחזיק את החפץ אצלו עד שיקבל את שכר עבודתו, 

אבל שוכר חפץ, כל הנאתו היא רק ההשתמשות בחפץ, ועבור הנאה זו הרי הוא משלם 

   (119)אינו אלא שומר חינם.  דמים, ולכן

כדמחליף  , מה ששנינו "שומר שכר משלם", יש לשנות את הגרסה,  אי בעית אימא

  : רבה בר אבוה, ותני

   כיצד משלם?בהמה  השוכר

   .רבי מאיר אומר כשומר שכר, רבי יהודה אומר כשומר חינם

   ( 120)ולפי גירסא זו מה ששנינו "כל האומנין שומרי שכר הן", כדברי רבי מאיר הוא. 

החפץ    טול אתלבעל החפץ,    וכולן שאמרושנינו במשנתנו: כל האומנין שומרי שכר הן,  

שכר מלאכתנו, אם לא לקח עדיין את החפץ, נעשה האומן מכאן   -  שלך, והבא מעות

   בלבד. שומר חינםואילך 

התם להשאילו,  :  תנן  נאות  והלה  פרתך,  השאילני  מחבירו,  המבקש  לו   ואמראדם 

שלח פלוני,    השואל:  ביד  בהמתך  בידיו,    ושלחהלי  קודם   ומתההמשאיל  בדרך, 

השואל בנזקי הבהמה. כי משעת מסירתה לשליח, לפי   חייבשהגיעה לביתו של השואל,  

   בקשת השואל, נתחייב השואל באונסיה.

שמחזירה בשעה  בקשת    השואל  וכן  לפי  שלא  לשליח,  מסרה  אם  המשאיל,  לבית 

   המשאיל, חייב באונסיה עד שתגיע ליד הבעלים.

שחייב השואל בנזקי הבהמה עד   אמר רפרם בר פפא אמר רב חסדא: לא שנו

קודם שנסתיים   בתוך ימי שאילתה, השואל    אלא שהחזירהשתגיע ליד משאיל,  

להשאלתה,   המשאיל  לו  שקצב  החזירה    אבל  ( 121)הזמן  ימי  שנסתיימו    לאחר אם 

השואל ואפילו אם מתה בביתו. משום שמיד עם תום ימי השאילה   שאילתה, פטור

  בטל ממנו דין שואל, ואינו אלא כשאר שומרין, הפטורים אם מתה באונס.

שלך  החפץ   שאמרו טול את מנין[ ]האו וכולן , הרי שנינו "מתיב רב נחמן בר פפא

בשכרינו, בטל מראובן דין שומר שכר החייב בגניבה ואבידה, ואינו אלא    מעות  והבא 

   ".שומר חינם



שלך, את  טול  לו  שאמר  משום  דוקא     ומשמע, 

 

 א -דף פא  

הוא, עד שיאמר לו   (122)  שומר שכראת החפץ, עדיין    גמרתיואם רק יאמר לו    הא

   (124) (123)בפירוש טול את שלך. 

  תדייק כך!  לאומתרצת הגמרא: 

   אלא, אף אם אמר גמרתיו, נעשה שומר חינם.

שומר  , עדיין  טול את שלךואחר כך    הבא מעותאם אמר לו    האוכוונת המשנה לומר,  

   הוא. שכר

   ( 125)יק בחפץ כמשכון עד שישלם לו מעותיו.  והטעם הוא, כיון שגילה דעתו שרצונו להחז

הוא,   גמרתיו מאי? שומר חינםאם אמר    אבלומקשה הגמרא: לפי המתבאר משמע,  

   אפילו שלא אמר במפורש טול את שלך.

אדתני  הכי,  שומר  במשנה,    אי  מעות  והבא  שלך  את  טול  שאמרו  "וכולן 

ש  חינם", עדיף  והרי  "גמרתיו",  בנשמעינן  נדע  שכממילא  את כל  "טול  ן, 

   שלך". 

   ולמה השמיעה המשנה את דינה ב"טול את שלך" דווקא?

, לתנא של המשנה, לומר את דינו דוקא טול את שלך" איצטריכא ליהומתרצינן: "

   במקרה זה.

, שהרי אמר לו שומר חינם נמי לא הוישבמקרה זה,    סלקא דעתך אמינא,כי  

ששמירת שומר חינם לא    מע לןקא משבמפורש טול את שלך, והסיר אחריותו ממנו,  

   (126)הסיר מעצמו. 

, אכן אם רק אמר לו לבעל החפץ "גמרתיו",  איכא דאמרי, אמר רב נחמן בר פפא

  עדיין שומר שכר הוא.

   אף אנן, נמי תנינא: וכולם שאמרו טול את שלך והבא מעות, שומר חינם. ו



  שומר חינם הוא. גמרתיו אם אמר    מאי לאו, הוא הדין

, שהסיר אחריותו מהחפץ במפורש. אבל אם לא! טול את שלך, שאניגמרא:  ודוחה ה 

כאשר   הונא מר, בר מרימר,  (127)רק אמר לבעלים גמרתיו, עדיין שומר שכר הוא.  

מתניתין אהדדי, בענין זה, סתירה לכאורה של שתי    קמיה דרבינא, רמיהיה עומד  

  ]ומיישב את הסתירה בין המשניות, וכפי שיתבאר להלן[: ומשני

   וכולן שאמרו טול את שלך והבא מעות, שומר חינם.שנינו כאן:    תנן, מצד אחד  

   ]כלישנא קמא[. והוא הדין לגמרתיו ומשמע, 

  סתירה לכך, ממה ששנינו לקמן ]צח ב[ במשנה:  ורמינהו

 ומתההמשאיל,    ושלחהי,  בהמתך ביד שליח זה אל  שלחלמשאיל:    אמר לו שואל

   , וכפי שנתבאר לעיל.וכן בשעה שמחזירההשואל.  , חייבקודם שבאה ליד השואל

וסברה הגמרא, כי בשעה שמחזירה, דומה הוא לאומן האומר לבעלים "גמרתיו". ולמרות  

זאת, נתבאר שדיני שואל החייב באונסין לא סרו מעליו, עד שתבא הבהמה ליד משאיל  

   אם אמר לו גמרתיו, יתחייב כשומר שכר, כדין אומן!? ממש. ואם כן, אף

בשואל שחייב,   אמר רפרם בר פפא אמר רב חסדא, לא שנולפי מה ש  ומשני,

, שאז עדיין אלא שהחזיר בתוך ימי שאילתהאפילו ששלחה ביד השליח לבעליה,  

  שואל הוא, שהרי קיבל עליו חיובי אונסין עד זמן פלוני.

  פטור. לאחר ימי שאילתה, אבל 

לשואל   דומה  גמרתיו  שהרי  חינם,  כשומר  דינו  גמרתיו,  לבעלים  האומר  אומן  ולכן, 

   המחזיר לאחר ימי שאילתה.

]אונסין[,   שואלחיובי  פטור מ, האם שואל המחזיר לאחר ימי שאילתה  איבעיא להו

  ]בגניבה ואבידה[, וחייב כשומר שכר 

נמי לא הוי חינם, שאינו חייב אלא אם פשע  , אלא שומר  או דלמא, שומר שכר 

  בשמירתה?

   . אמר אמימר, מסתברא, פטור משואל, וחייב כשומר שכר

הוא את הבעלים, בכך    מהנההשואל מכך שהשאילו לו בעליה,    הואיל ונהנה והטעם,  

   [.1 12שמקבל על עצמו חיובי שומר שכר ]עיין הערה 



לשלוח   לשגרן, , כדי  כלים מבין האומןקונה    תניא כוותיה דאמימר: הלוקח,

אותן   אם מקבלין לאומן:    ואמר לואותם לבית חמיו כסבלונות ]מתנות[ לארוסתו,  

לך לפי טובת הנאה   , אני נותן לך דמיהן. ואם לאו, אני נותןבבית חמי  ממני

כלומר, ישומו כמה דמים יתרצה החתן לתת כדי שתכיר לו ארוסתו טובה על כך   שבהן.

  הכלים, ונשברו.   ונאנסו שרצה לתת לה מתנות, ודמים אלו יתן לו, ואת הכלים ישיב לו,  

לשלם דמיהן, שהרי נתכוון לקנותם באופן גמור,  חייבלבית חמיו,  בהליכהאם נאנסו 

אבל כל עוד שלא נתברר כך נחשבים   (128)יתברר שאינם רוצים ליטלם ממנו,  אלא אם כן  

   ( 129)כקנויים לו לגמרי. 

נשברו    אבל לקנותם,    בחזירה,אם  דעתו  שאין  נתברר  שהואשכבר  מפני    פטור, 

]שומר שכר[ הפטור באונסין. ומכל מקום נתבאר כאמימר,   כנושא שכר באותה שעה  

   .ששומר שכר הוא, ולא שומר חינם

  לחבריה. חמור  ההוא גברא, דזבין ליה חמראמעשה ב

לדוכתא אני מתכוון להביא את החמור    קא ממטינא ליה,הקונה למוכר:    אמר ליה

ואשלם לך דמיו,   מוטב,]אם יימכר[    , אי מזדבנאלמקום פלוני כדי למוכרו שם  פלוני

, אליך, כי איני חפץ ניהליךאחזיר לך את החמור    מהדרנא ליהימכר שם,    ואי לא 

   לקנותו אלא אם אצליח למוכרו שם.

  ולא מכר את החמור. ולא אזדבנא, לאותו מקום.  אזל

   החמור. , איתניסחזרה למקום המוכר ובהדי דקא אתא

   את הקונה לשלם דמיו למוכר. אתא לקמיה דרב נחמן, חייביה

בהליכה חייב. ובחזרה : דוקא אם נאנסו  , הרי שנינואיתיביה רבה לרב נחמן

הפטור   כנושא שכר, אלא    הוא כבר נתברר שאינו חפץ לקנותו, ואין  פטור, מפני ש

   מאונסין.

דהאי,  חזרה  ליה:  בכלל    אמר  היא  גם  למוכרו,  כדי  חמור  הלוקח  אדם  אותו  של 

   נחשבת. הליכה היא

הוא, סברא  טעמא?  הרי    מאי  אשכח כי  אילו  מוצא    בחזירתו,  קונים  היה 

  מי לא זבנה!?למכור להם,   לזבוניה, 



ולכן, שונה הוא מדין הלוקח כלים מבית האומן, שהרי שם, לאחר שלא קיבלו ממנו בבית  

  חמיו, נתברר שאינו חפץ לקנותם.

את שדך, הרי הוא    לךאני    ואשמור שדי    שמור לישנינו במשנה: אדם האומר לחבירו,  

  שמדובר כאן כאשר שניהם שומרים באותה שעה.וסברה הגמרא,   (130)  שומר שכר.

  שמירה בבעלים היא!חייב כשומר שכר? הרי  ואמאי ומקשה הגמרא: 

]ואפילו אינו נמצא יחד עימו, אם באותה שעה עושים שניהם כל אחד לחבירו, אף היא 

  שמירה בבעלים היא, ופטור מחיובי שמירה[.

.  לי היום, ואשמור לך למחר  דאמר ליה: שמור : כאן מדובר בכגון  אמר רב פפא

ואינם עושים במלאכה באותה שעה, ולכן לא נחשב הדבר כ"שמירה בבעלים", אלא שומר  

  שכר גרידא הוא, לפי שבשכר שמירתו היום, ישמור לו חבירו מחר.

   תנו רבנן: אמר לו, שמור לי ואשמור לך.

השאילני  שואל  ואשאילך בהמתך    או  נחשב  אינו  כזה  במקרה  ]אף  החייב   בהמתי 

שואל   ודין  מחר,  בהמתו  להשאילו  עליו  ממנו  זו ששאל  בהמה  תמורת  באונסין, שהרי 

   נאמר דוקא אם כל ההנאה שלו, כלומר, אינו חייב ליתן שום דבר בתמורה[.

   שמור לי, ואשאילך.או 

   השאילני ואשמור לך.או 

   כולן נעשו שומרי שכר זה לזה.

 (131)   שמירה בבעלים היא?ר הן, הרי  שומרי שכ  ואמאיומקשה הגמרא: ]כדלעיל[  

]כדלעיל[   לך  ומתרצינן:  ואשמור  היום  לי  ליה: שמור  דאמר  פפא:  רב  אמר 

  , ואינם עושים במלאכה באותה שעה.מחר

דכל יומא הוה   (132)]מוכרי בושם הקרוי אוהל או אהלות[,    הנהו אהלויי מעשה ב

  איש איש ביומו. -  חד מינייהוהיה אופה להם לחם  אפי לה, 

לך ואפה לנו   לחד מינייהו: זיל, אפי לן!מוכרי הבשמים    ההוא יומא, אמרו ליה

   לחם היום.

   שימרו את בגדי עד שאסיים לאפות לכם לחמכם. אמר להו: נטרו לי גלימאי,

   ואגנוב.חבריו, ולא שמרו את בגדו,   פשעו בה עד שחזר האופה ממלאכתו,   אדאתא



   , משום שפשעו בשמירתם.חייבינהולדין.  פפאאתו לקמיה דרב 

, שהרי פשיעה בבעלים היאחייבת אותם? הרי    אמרו ליה רבנן לרב פפא: אמאי

   עשו במלאכתם יחדיו, כי בשעה ששמרו גלימתו, אפה להם את לחמם?

   , בוש על שנכשל בדבר הלכה.איכסיף רב פפא

  הוה קא שתי,   , שכראשנגנבה הגלימה   לסוף איגלאי מילתא, דההוא שעתא

וחייבים   בבעלים  פשיעה  אינה  ולכן  באותה שעה,  מלאכתם  עשה  ולא  האופה,  השתכר 

  לשלם דמיה.

,  הניחא למאן דאמר פשיעה בבעלים פטור, משום הכי איכסיףוהוינן בה:  

   שהיה לו לפוטרם.

ואינו דומה לדין שמירה בבעלים   ( 133)  אלא למאן דאמר פשיעה בבעלים חייב, 

  רב פפא, והרי כדין חייבם? אמאי איכסיף עיין בהערה[. שפטור ]והטעם 

לא היה זה היום הקבוע בו   אלא, ההוא יומא, לאו דידיה הוה,ומבארת הגמרא:  

היום,   ואמרו ליה לדידיה, זיל אפי לן אתחייב מוכר זה לאפות לכולם את לחמם.  

  ואפילו שאין זה יומך הקבוע.

אפינא   אגרא דקא  בההוא  להו,  גלימאיואמר  לי  נטורו  כזה לכו,  ובמקרה   ,

נעשים הם שומרי שכר על גלימתו, שהרי אינו מחויב לאפות ביום זה, ואין אפייתו אלא  

הגלימה.  שמירת  על    כתשלום 

 

 ב -דף פא  

  שלא בפשיעה גמורה! עד דאתא איגניב,

  ה.לשלם את דמי הגלימ אתו לקמיה דרב פפא, חייבינהו

ובשמירה   הא שמירה בבעלים היא, : למה חייבתם?  אמרו ליה רבנן לרב פפא

בבעלים אין חולק שפטור השומר, ורק בפשיעה גמורה יש הסובר שאפילו אם בעליו עמו 

   חייב?

, ולא היתה איכסיף, לסוף איגלאי מילתא דההיא שעתא שיכרא הוה שתי

  שמירה בבעלים.



גבוה,   אריך,מהם    חדהלכו בדרך יחדיו,    חא,הנהו בי תרי, דהוו קא מסגו באור 

  נמוך.  וחד גוצא,

  חלוק פשתן דק. רכיב על חמרא, והוה ליה סדינא,הגבוה  אריכא,

הלך    וקא מסגי בכרעיה, היה לבוש בגד צמר עבה,    גוצא, מיכסי בסרבלא, ואילו  

   ברגליו.

לסרבליה, נטל הנמוך, המהלך ברגליו,    שקליהכאשר הגיעו לנהר,    כי מטי לנהרא, 

חמרא,והניחו    ואותביה מים   עילוי  העבה  הצמר  בגד  יספוג  שלא  כדי  החמור,  על 

  מרובים.

דההוא, לסדיניה  החמור,   שקליה  על  הרוכב  הארוך,  של  סדינו  את  הגוץ  נטל 

והתכסה בו, במקום סרבלו, כשעבר במים, היות ובגד דק הוא, ולא יספוג    ואיכסי ביה,

  ם מרובים.מי

   ואבד. שטפוה מיא לסדיניה,

  לשלם לארוך, בעל החמור, את סדינו. אתא לקמיה דרבא, חייביה

, שאילה בבעלים היא חייבתו בדמי הסדין? הרי    אמרו ליה רבנן לרבא: אמאי 

שהרי בשעה ששאל סדינו, עשה עמו המשאיל במלאכתו, שהרי נשא אז את סרבלו של  

   (134)הגוץ על חמורו. 

   איכסיף רבא. 

נטל הגוץ את הסדין,   שקליה,של בעל החמור    לסוף, איגלאי מילתא דבלא דעתיה

הניח עליו הגוץ את סרבלו, ולא נתכוון בעל    אותביה, של בעל החמור    ובלא דעתיה

   (135)החמור להשאילו, ולא לשמור לו את סרבלו. וכדין חייבו רבא. 

המשכיר   חבריה. אמר ליהחמרא לשהשכיר    ההוא גברא, דאוגר ליה מעשה ב

ש  חזי,לשוכר,   הזהרתיך,  פקוד, ראה,  דנהר  באורחא  תיזול  בדרך   לא  תלך  אל 

, לפי שיש מים בדרך העוברת לאורך הנהר דאיכא מיאהעוברת לאורך הנהר "פקוד",  

ינזק חמורי מהמים, אלא   כדי שלא  ורצוני שתזהר מכך,  דנרש,  הזה,  באורחא  זיל 

   ונוחה.והדרך שם סלולה  דליכא מיא,

ולא    ואזיל באורחא דנהר פקוד, ומית חמרא.אך השוכר שינה מדעת הבעלים,  

   ידוע מחמת מה מת.



  הלכתי. באורחא דנהר פקוד אזלי, אכן,    אמר: אין,כאשר חזר השוכר,  כי אתא, 

ואם כן, אנוס אני במיתת החמור. שהרי כמו שמת במקום   ומיהו, ליכא שם מיא!

   זה, יכול היה למות גם בנהרא דנרש.

: נאמן השוכר שלא מת החמור מחמת המים אלא מחמת דבר אחר, כי אמר לו רבא

  ולומר שהלך שם ולא היו מים. ליה לשקרלמה  מה,

תני! ואז  כאשר ציווי  אמר ליה: אנא, באורחא דנרש אזלי, לשקר,    אי בעיוהרי  

   (136)לא היה יכול המשכיר להכחיש דבריו, והיה פטור, ואם כן, ודאי אמת בפיו.  

אביי ליה  סברת  אמר  עדים:  במקום  לשקר",  לי  כנגד,    "מה  לא המעידים 

   אמרינן!

ולכן, כאן, שיודעים אנו שתמיד מצויים מים מרובים במקום זה, נחשב הדבר כאילו עדים 

  ותה שעה, ואינו נאמן לטעון להיפך, שלא היו שם מים.מעידים שאכן היו שם מים בא

,  לפניאותם    , ואמר לו הנחמטלטלי  שמור לישנינו במשנה: אדם האומר לחבירו,  

   :שומר חינםנעשה 

אינו לא שומר חינם ולא ולא לפני,    אמר לו הנח לפניך,: אם  אמר רב הונא

   מטלטליך., לפי שכל כוונתו לומר, שב ושמור אתה בעצמך את שומר שכר

האם   , מאי?, ולא אמר לא לפני ולא לפניךהנח סתמא, אם אמר לו  איבעיא להו

   נתכוון להתחייב לשומרם, או לא?

, נעשה הוא  שמור לי, ואמר לו הנח לפניממה ששנינו במשנה: אמר לו    תא שמע,

   .שומר חינם

   ולא כלום., אינו שומר סתמאאם אמר  הא ומשמע, 

הנח לפניך, הוא דאינו לא לעיל, שאם אמר לו    מדאמר רב הונאאדרבה,  ודחינן:  

הא סתמא, שומר חינם  כמו שנתבאר, הרי משמע,    שומר חינם ולא שומר שכר,

ומסקינן,  הוי מהא,.  מינהממשנתנו    אלא  למשמע  הוא    ליכא  חינם  שומר  אם 

   בסתמא או לא.

   ,כתנאידין זה   לימאוהוינן בה: 



שהכניסו קדרותיו לחצר חבירו, ושברן שורו של בעל הבית, שהרי שנינו ]ב"ק מז א[ "קדר  

חייב חצר  בעל  ברשות,  הכניס  להכניסן   אם  הרשהו  שכאשר  קדרותיו.  בנזקי 

  ( 137)לחצרו, נתכוון לומר שמתחייב הוא לשומרן. 

ולכאורה, אף אם לא אמר לו במפורש שישמרם, חייב לשלם. וכמו כן כאן, שאמר לו הנח, 

  נתחייב לשומרן.

אינו חייב עד שיקבל ]כל אותם מקרים שנתבארו בגמרא שם[,  בי אומר, בכולםר

  לשמור. במפורש   עליו בעל הבית

עצמו  לחייב  נתכוון  אם  "סתמא",  הנח  לו  כשאמר  היא  שמחלוקתם  הגמרא,  וסברה 

   בשמירתם או לא.

  מנין לומר שבכך נחלקו?  ממאי,ופרכינן: 

בחצר,  כשהכניסם    , אלא"חייב בעל החצר"   דלמא, עד כאן לא קאמרי רבנן התם

קדרותיך,    עיילבעל החצר    כי קאמר ליה לכן  ו, שגדורה ונעולה,  דבת נטורי היא

שהיות והשמירה בחצר היא דבר   עייל, דאינטר לך, קאמר ליה.כוונתו היא לומר,  

   קל, הסכים בכך לשמור. 

,  בר נטורי הוא  שוקא לאוכשבקשו לשומרם בשוק, ואמר לו הנח, כיון ד  אבל הכא,

"הנח",   באומרו  כוונתו  לשומרם,  היא  רבה  וטרחה  שם  ושבים  עוברים  אנח,  שהרבה 

לך נטר  ליה.אתה    ותיב,  נתחייב   ! קאמר  יודו שלא  רבנן  זה אף  כלומר, במקרה 

  לשומרן.

שאינו חייב עד שיקבל    עד כאן לא קאמר רבי התם,אפשר לבאר להיפך,    אי נמי,

לשמור,   הבית  בעל  לשומרן    אלאעליו  היות  בחצירוכשבקשו  להכניס   דלעיולי,, 

, צריך לבקש רשות, הרי בבקשתו מבעל  רשותא קא בעי למשקל מיניהלחצירו,  

באומרו   רשותא,בעל החצר    וכי יהיב ליההחצר נתכוון לבקש שירשהו להכניסם שם,  

בלבד, נתכוון לתת לו, להענות לבקשתו, אך לא לעצם השמירה,   לעיולי"הנח", רשות  

   תיב נטר לך", קאמר ליה. שלגביה הלשון "הנח" שאמר בעל החצר, משמעותו היא "

ברשות הרבים, הרי להניחם שם אינו צריך לבקש רשותו, שרשות הרבים   אבל הכא, 

ואנא מנטרנא, ודאי נתכוון לומר, הנח,    הנח", היא, וכשבקשו להניח לפניו וענה לו " 

   קאמר ליה.



הרי   ונטר" קאמר ליה,ושב אתה    אנח, ותיב שכוונתו לומר "  דאי סלקא דעתך

אלא    רשותא בעי למשקל מיניה!?אם להניח ברשות הרבים, וכי    אי לאותבה,

   ודאי משמעות הדברים, לומר שישמרם.

   : שומר שכרנעשה המלוה   הלוהו על המשכוןשנינו במשנה, 

עבור   ערבון,  משכון,  לו  ונתן  לחברו  מעות  המלוה  אדם  המלוה כלומר,  נעשה  מעותיו, 

  כשומר שכר על המשכון.

וסברה הגמרא, שהוא נעשה שומר שכר מפני שהמשכון ניתן לו לשם גוביינא, במקרה 

כדי  בידו,  המשכון  שמצוי  מכך  המלוה  הוא  נהנה  ולכן,  בזמן.  חובו  הלווה  יפרע  שלא 

  ( 138)שבבוא העת הוא יוכל לגבות ממנו את חובו. 

האומרת שאם הלווהו על המשכון נעשה המלוה לשומר    ,לימא מתניתיןוהוינן בה:  

   דלא כרבי אליעזר!?שכר, היא 

, מתחת יד המלווה  המלווה את חבירו על המשכון, ואבד המשכוןאדם    דתניא,

ויטול ]כדין שומר חינם הטוען אבד פקדונך[    ( 139)המלוה שלא פשע בשמירתו,    ישבע 

   יעזר.דברי רבי אלפרעון חובו מיד הלווה,  מעותיו,

כלום הלוויתני אלא על  למלווה, הרי    לומר לוהלווה    רבי עקיבא אומר: יכול

   אבד המשכון, אבדו מעותיך!ואם כן, כיון ש המשכון,

כלומר, כוונתך בנטילת משכון זה היתה, שאם לא אפרע לך מעותיך, תחזיק אתה משכון 

  זה כפרעון חובך.

לי, מחזיק אתה חפץ תמורת מעותיך. ואיני   ואם כן, כל עוד משכון זה בידך, ולא החזרתיו

   חייב לך דבר אלא אם כן תחזיר לי משכוני.

הוא  אלא  זה,  ממשכון  חובו  לגבות  מתחילה  דעתו  היתה  סבר, שלא  אליעזר  רבי  אבל 

יוציא   ממך,  לויתי  לא  ויאמר  הלווה  יכחיש  שאם  בעלמא,  דברים  לזכרון  רק  מחזיקו 

ברי רבי אליעזר, שומר חינם הוא, שהרי אינו המלוה את המשכון כהוכחה לדבריו. ולד

  נהנה משמירתו, שהרי לא יוכל לגבות ממנו.

אבד  אם    הלוהו אלף זוז בשטר, והניח לו משכון עליהם, דברי הכל,אם    אבל

כי היות שהלוהו בשטר, ודאי הוא אינו צריך את המשכון   המשכון, אבדו מעותיו.

  לקחו כערבון, לגבות ממנו חובו. לזכרון דברים, שהרי השטר בידו. אלא ודאי

   , ולא קשיא.היא רבי אליעזראפשר לומר, שמשנתנו  אפילו תימא,ומשנינן: 



  שמשכנו בברייתא, אמר רבי אליעזר שהוא שומר חינם, משום שמדובר באופן    כאן,

  , שאז אנו מפרשים כוונתו שנתנו לו לזכרון דברים.בשעת הלוואתו

שמשכנו במשנה, אמר רבי אליעזר שהוא שומר שכר, משום שמדובר באופן    כאן,אבל  

שאם כן, היה נוטל   (140), שאז, ודאי לא עשה כן לזכרון דברים,  שלא בשעת הלוואתו 

ממנו משכון כבר בשעת ההלואה. אלא עשה כן לאחר שתבעו פעם אחת בבית דין, ולא  

ז משכנו, כדי שאם לא יפרע לו עד היו לו מעות לשלם, וקצב לו זמן מאוחר יותר, ורק א

  אותו זמן, יגבה חובו מהמשכון.

ולפי זה, אם משכנו שלא בשעת הלואתו, יודה רבי אליעזר שכוונתו לגוביינא, ושומר שכר  

  הוא.

 

 א -דף פב  

המשכון", "הלווהו על  המשנה והברייתא, בשתיהן,    והא אידי ואידי,ופרכינן:  

   (141), ומשמע שבשתיהן מדובר באופן שנטל את המשכון בשעת הלואתו!? קתני

   (142), אכן המשנה והברייתא, שתיהן לדברי רבי אליעזר הן.  אלא לא קשיאומתרצינן:  

, ולא  שהלוהו מעותבברייתא, שאמר רבי אליעזר שומר חינם הוא, מדובר בכגון    כאן,

  ל היה להותירם בידו.נהנה המלוה מהלואתו, שהרי יכו

ונהנה המלוה בהלואתו, שאם   שהלוהו פירות,במשנתנו, שומר שכר הוא, כגון    כאן, 

היה מותירם ברשותו, הם היו נרקבים ונפסדים, ולכן שומר שכר הוא על המשכון שנטל  

  על הלואת הפירות.

"רבי יהודה ואמר הלוהו מעות דמשנתנו,    והא מדקתני סיפאומקשה הגמרא:  

דלתנא קמא, לא זה אתה למד,    חינם, הלוהו פירות שומר שכר", מכללשומר  

ליה  על    שני  הוא  שכר  ששומר  הוא  סבר  ובשניהם  מעות,  להלוהו  פירות  הלוהו  בין 

  המשכון??

וחיסורא מחסראלדברי    כולה,ומפרשינן: משנתנו   והכי בה,    רבי יהודה היא, 

  במשנתנו: קתני

   הלוהו על המשכון, שומר שכר.



דב מעות,במה  הלוהו  אבל  פירות.  שהלוהו  אמורים,  הוא    רים  שומר  הרי 

   חינם. 

שומר  לפי   פירות,  הלוהו  חינם.  שומר  מעות,  הלוהו  אומר:  יהודה  שרבי 

   .שכר

ולפי זה, כל משנתנו לדברי רבי יהודה היא, המחלק בין הלוהו מעות שאין המלוה נהנה 

  שלא ירקבו הפירות בביתו.מהלואתו, להלוהו פירות שלטובתו הוא מלוה, כדי 

   ואף רבי אליעזר יסבור כמותו, וכמו שנתבאר.

הכיופרכינן:   הלוהו אי  אם  דוקא  היא  שכר",  המשכון, שומר  על  "הלוהו  , שמשנתנו 

כן,   אם  עקיבא פירות,  כרבי  דלא  מתניתין  לה  "אבד   קמה  הסובר  דברייתא, 

   המשכון אבדו מעותיו", משום שנטלו לגוביינא, ואינו כשומר חינם הפטור באבידה.

ודבר זה לא יתכן! שהרי סתם משנה רבי מאיר היא, ורבי מאיר היה שונה אותן אליבא 

  דרבי עקיבא, שהיה רבו של רבי מאיר!

דלא כרבי  כר, היא  שמשנתנו האומרת הלווהו על המשכון שומר ש  אלא מחוורתא, 

   אליעזר.

על המשכון    לימאוהוינן בה:   ורבי עקיבא, החולקים בדין המלוה חבירו  רבי אליעזר 

שהלוה לו, אלא שווה המשכון פחות מדמי   בדלא שוי משכון שיעור זוזיואבד, דנים  

  ]רבי אליעזר ורבי עקיבא[. , ובדשמואל קמיפלגיההלוואה 

זוזי לחבריה, ואנח ליה אלף    אלפאוה  הל  דאמר שמואל, האי מאן דאוזפיה,

, כלומר הניח לו כמשכון חפץ פחות ערך כמו "קת המגל", הרי קתא דמגלא עילוויהו 

   (143)  אבד קתא דמגלא, אבדו אלפא זוזי!אם 

כלומר, אינו חייב לשלם לו מעות שהלווהו, כי סבר שמואל, שכל משכון שניתן לגוביינא, 

   חפץ זה תמורת מעותיו.  הרי זה כאילו מתרצה המלוה לקבל

חובו  את  לו  פרע  כאילו  הדבר  נחשב  המשכון,  את  ללווה  המלוה  יחזיר  לא  אם  ולכן 

  במשכון.

וסברה הגמרא שבזה נחלקו. רבי עקיבא סבר כשמואל, ורבי אליעזר חולק, וסובר שאין 

   (144)משכון זה אלא לזכרון דברים. 



בין   דכולי עלמאשהלווהו,    זוזישיעור  משכון    בדלא שוי מדובר    ! איופרכינן: לא  

, כ היות שאין המשכון שווה ערך לדמי לית להו דשמואלרבי עקיבא ובין רבי אליעזר,  

ההלוואה, ודאי לא נתכוון לקחתו לגוביינא, אלא רק לזכרון דברים, ואם אבד המשכון 

  לא אבדו מעותיו של המלוה.

זוזי.המשכון    בדשוימדובר    והכא, רבי עקיבא ורבי אליעזר   מיפלגיוקא    שיעור 

   בדרבי י צחק.

   דאמר רבי יצחק, מנין לבעל חוב ש"קונה" משכון?

ולך תהיה  "השב תשיב לו את העבוט כבוא השמש, ושכב בשלמתו וברכך,    שנאמר

  לפני ה' אלהיך". ( 145) צדקה 

הרי כדין הוא משיב   המשכון, "צדקה" מנא ליה!?המלוה את    ואם אינו קונה

  י את שלו הוא משיב!?לו, שהר

כלומר, ודאי אין כוונתו של רבי יצחק שנקנה   אלא מכאן לבעל חוב שקונה משכון.

וסברה הגמרא, שדעת רבי  (146)המשכון לגמרי למלוה, אלא נקנה לענין שחייב באונסין, 

עקיבא "אבד המשכון אבדו מעותיו", היא כרבי יצחק, ואילו רבי אליעזר לא סבר כרבי 

וכי סבור אתה לומר, שבדברי רבי יצחק נחלקו? והרי   ותסבראופרכינן:    (147)יצחק.  

יצחק  רבי  דאמר  דוקא    אימור  משכון,  קונה  חוב  בשעת בעל  שלא  במשכנו 

   שהרי הפסוק "ולך תהיה צדקה" מדבר במקרה זה ]כמבואר לקמן קיג[. (148)  הלואתו,

   אבל משכנו בשעת הלואתו, מי אמר?

מר, שגם במשכנו בשעת הלואתו קונה המלוה את המשכון, כי ואין לדמות ביניהם, ולו 

הסברא נותנת שאם משכנו שלא בשעת הלואתו, ודאי נתנו לגוביינא, כאשר תבעו לדין,  

לזכרון  רק  אז  לו  שנתנו  ייתכן  הלוואתו,  בשעת  משכנו  אבל  לשלם.  מעות  לו  היו  ולא 

   (149)דברים, ולא לגוביינא. 

, ואם תו, כולי עלמא אית להו דרבי יצחקאלא, אם משכנו שלא בשעת הלוא

   אבד המשכון אבדו מעותיו.

הלואתו, מדובר    והכא, בשעת  קמיפלגי   במשכנו  אבידה"  רבי   וב"שומר 

   אליעזר ורבי עקיבא.

אבידה, שומר  שימצא    דאיתמר,  עד  וממתין  ביתו,  לתוך  והכניסה  אבידה  המוצא 

   בעליה, מה דינו?



אינו  כשומר חינםנחשב המוצא    רבה אמר,  רק אם פשע בשמירתה, שהרי  וחייב   ,

   מקבל שכר על שמירתו.

, שהרי מקיים מצות השבת אבידה. וקיום מצוה הוא  רב יוסף אמר, כשומר שכר

   שכר.

שהעוסק במצוה    (150)אבידה פטור מלתת לו צדקה,  ועוד, שאם יבא עני בזמן שמטפל ב 

   (151)פטור מן המצוה. 

מחלוקת תנאים היא? כאשר, רבי אליעזר סובר כרבה, ורבי   לימא דרב יוסף,אם כן,  

   (152)עקיבא כרב יוסף, שהרי אף המלוה מקיים מצוה בהלואתו. 

יוסף.ומפרשינן:   דרב  להו  אית  עלמא  דכולי  אבידה  בשומר     לא! 

 

 ב -דף פב  

, כלומר קבוע ביניהם שיוכל המלוה להשתמש במלוה צריך למשכוןמדובר     והכא,

   (153)במשכון, ותמורת זה יפחות לו מהחוב, 

   :קמיפלגיובמקרה זה 

   מצוה קא עביד שהלוהו, והוי שומר שכר.]רבי עקיבא[,   מר סבר

, שהרי רוצה הוא  לאו מצוה קא עביד, שלהנאתו מתכוין]רבי אליעזר[,    ומר סבר 

   והוי שומר חינם.להשתמש בו, ולכן שומרו, 

   מתניתין:

  ביןתוך כדי הילוכו,    ממקום למקום, ושברהשל בעל הבית    המעביר חביתו פועל  

  שומר שכראם    , ביןהוא הפועל, כגון שאינו נוטל שכר עבור מלאכתו  שומר חינם אם  

  וא,ה 

   הפועל שלא פשע בשמירתה, ויפטר מלשלם דמיה. ויבואר הטעם בגמרא. ישבע

 וזה ]שומר חינם[    זה: אכן, גם אני שמעתי מרבותי שאמרו, "רבי אליעזר אומר וכן  

   ויפטר. ישבע",]שומר שכר[  



ולהפטר!? ולהלן   יכולים זה וזה לישבע אכן    אם]רבי אליעזר[,    תמיה אני אולם,  ו

   בגמרא יתבאר.

   גמרא:

אם הוא   בין הפועל,    למקום, ושברה  תנו רבנן: המעביר חבית לחבירו ממקום 

   .דברי רבי מאירשלא פשע ויפטר,  שומר שכר, ישבעאם הוא   שומר חינם, בין

   שלא פשע בשמירתה, ויפטר. שומר חינם, ישבע, אם הוא  רבי יהודה אומראבל  

   (154) כר, ישלם!נושא ש אבל אם הוא 

שהרי אפילו אם לא פשע, חייב, כדין שומר שכר, החייב בגניבה ואבידה. ואף "אונס" זה, 

  נחשב הוא כעין גניבה ואבידה, ואינו אונס גמור:

 זה, בין  ושומר חינם,    זה,אף אני שמעתי, שבין    רבי אליעזר אומר,שנינו במשנה:  

  ויפטר, כדברי רבי מאיר. ישבעשומר שכר,  

   :יכולין זה וזה להשבעאכן   ותמיה אני, אםומוסיף, 

שהוא תנא קמא במשנתנו, והוא פוטר את    למימרא, דסבר רבי מאיר, והוינן בה:  

   נתקל", לאו פושע הוא.הפועל מלשלם, ש"

כלומר פועל המעביר חבית, ונתקלה רגלו באבן וכדומה, ונפל, ונשברה החבית, אף שהיה 

עליו לתת ליבו אם הדרך פנויה ללא מכשולים, לא נחשב התקלותו באבן כפשיעה, ופטור 

  מלשלם עליה.

   בברייתא, ששיטת רבי מאיר היא להיפך, לפי שכך שנינו בברייתא: והתניא

נשברה כדו, אדם המהלך בדרך, וכדו על שכמו, ונתקל בדרך הילוכו בקרקע, ונפל, ו

  כדי שלא יזיקו השברים את ההולכים ושבים שם, לא סילק את השברים ולא סילקו,

אם   העמידהוכן  ולא  גמלו,  והוזק נפלה  אדם,  שם  ועבר  שם,  השאירה  אלא   ,

  מהשברים:

   ( 155) רבי מאיר מחייב בהיזקן. 

  בדיני שמים. וחכמים אומרים, פטור בדיני אדם, וחייב



   פליגי.הוא נחשב, או לא,  פושעוקיימא לן, דבנתקל, האם 

לדעת רבי מאיר, נתקל פושע הוא, ולכן בעל הכד נחשב פושע בכך שלא נזהר ונתקל ונפל,  

  ומחמת כן נשברה כדו, וכשעבר שם אדם וניזוק בשברים, חייב בעל הכד בנזקיו.

   ( 156)ולדעת חכמים, נתקל לאו פושע הוא, ופטור. 

בסוגייתנו נתבאר שנתקל לאו ואם כן, דברי רבי מאיר סותרים את עצמם, לכאורה. כי  

   פושע הוא, ולכן ישבע ויפטר, ואילו שם מבואר שלרבי מאיר נתקל פושע? 

ובהכרח,   זו.משנה    זו, לא שנהמשנה    מי ששנהאכן    אמר רבי אלעזר: תברה!

   שאחת משתי המשניות אינה דברי רבי מאיר.

  ומבארת הגמרא את המשך המשנה:

נושא שכר ויפטר, ואם    שומר חינם, ישבע אם הפועל    ואתא רבי יהודה למימר,

   , וכמו שנתבאר.ישלם

שומר חינם פטור, כי נתקל לאו פושע, ושומר חינם חייב אלא רק אם   האי כדיניה,

   פשע.

שומר שכר חייב, שהרי אף שאינה פשיעה, מכל מקום לא נחשב אונס   והאי כי דיניה, 

   ממש.

אין! למימר,  אלעזר  רבי  גם  גמרא,אכן,    ואתא  מרבותי,    כך  שמעתי  כרבי אני 

   מאיר. ומיהו, תמיה אני, אם יכולין זה וזה לישבע. 

ופטור, שהרי שומר חינם חייב    בשלמא שומר חינם משתבע דלא פשע בה,שהרי  

  רק אם פשע. 

  שלא פשע!? אלא, שומר שכר, אמאי משתבע

  כי לא פשע, נמי שלומי בעי!הרי 

א כעין גניבה ואבידה, ושומר שכר חייב שהרי "נתקל", ודאי לא נחשב אונס ממש, אל

   לא בכל מקום הוא נשבע, ונפטר. ואפילו שומר חינם נמי,בגניבה ואבידה? 

  שהדרך תלולה, יתכן שאינה פשיעה. ( 157) במקום מדרון,אם נתקל    התינחכי 



הרי   שלא במקום מדרון, מי מצי משתבע דלא פשע!?אבל אם נתקל במישור,  

בדרכו! מכשול  יש  אם  ליבו  לתת  עליו  שהיה  לפי  היא,  גמורה    פשיעה 

 

 א -דף פג 

  לא בכל המקרים אנוס הוא. במקום מדרון, נמי,אם נתקל  ואפילו 

כגון עדים היכולים להעיד שנתקל באונס, אז ודאי   התינח היכא דליכא ראיה,כי  

  ישבע, ויפטר.

, כגון שנתקל במקום שרבים מצויים, ויכולים להעיד, למה כא דאיכא ראיהאבל, הי

: כתיב דתניא, איסי בן יהודה אומר  (158)  ניתי ראיה, ונפטר!?נאמינו בשבועה,  

לגבי שבועת השומרים ]שמות כב[: "כי יתן איש אל רעהו חמור או שור או שה וכל בהמה 

אם לא   ת ה' תהיה בין שניהם,אין רואה. שבועלשמור, ומת או נשבר או נשבה,  

  שלח ידו. "

יביא  היכול להעיד שמתה באונס, לא נאמינו בשבועה, אלא    הא יש רואה, ומשמע,  

   . ויפטרעדים,  ראיה,

   (159)ואם כן, אף כאן לא נאמינו תמיד בשבועה. 

ליישב את סתירת דברי רבי מאיר   נתקל לאו   -ועתה שבה הגמרא  שבסוגייתנו משמע 

  ואילו בברייתא מבואר שנתקל פושע הוא:פושע, 

: אין מדובר כאן בשני תנאים כמו שהעמיד רבי ורבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן

אלעזר, אלא תנא אחד הוא, ואכן נתקל פושע הוא לדעת רבי מאיר. ומעיקר הדין אין 

  (160)שישבע הנתקל,    שבועה זו, תקנת חכמים היא,לפוטרו בשבועה, שהרי פשע, ו

  יפטר.וי

,  שאם אי אתה אומר כן, אין לך אדם המעביר חבית לחבירו ממקום למקום

   לפי שכל אחד יחשוש שמא יתקל באבן, ויתחייב לשלם דמיה.

מהו נוסח השבועה לרבי חייא בר אבא אליבא דרבי    היכי משתבע,ועתה דנה הגמרא:  

  הוא!מאיר? שהרי לדבריו, הוא אינו יכול להשבע שלא פשע, כי נתקל פושע 

שלא שברה בכוונה   בכוונה שברתיה.  שבועה שלא : לדבריו הוא נשבע:  אמר רבא

  תחילה.



כך  ו למימרעל  יהודה  רבי  שרק    אתא  ולומר,  לחלוק  חינם  ]בברייתא[,  שומר 

ויפטר. אבל לא תקנת חכמים היא, אלא סבר רבי יהודה שנתקל, לאו פושע הוא   ישבע, 

לא פשע ונפטר, כדינו מן התורה, ואילו אם היה ולאו אנוס הוא, ולכן שומר חינם נשבע ש

   נושא שכר, ישלם.

ודינו של שומר שכר   כי דיניה.שומר שכר    כי דיניה, והאי, שומר חינם    האי,והיינו,  

הוא, שחייב בגניבה ואבידה. וכיון שלדעתו נתקל אינו אונס גמור, אלא כעין גניבה הוא, 

  חייב לשלם.

דהיינו, גם אני שמעתי   כרבי מאיר,  גמראאכן    ואתא רבי אלעזר למימר, אין!

  ששניהם פטורים בשבועה.

   יכולים זה וזה לישבע!? ומיהו, תמיה אני אם 

לפי שאף אני סבור שאין השבועה   בשלמא שומר חינם, משתבע שלא פשע בה. כי  

הזו תקנת חכמים, היות וסבור אני כרבי יהודה, שנתקל אינו פושע ואינו אנוס, ולכן פטור 

  שומר חינם בשבועה שלא פשע, מעיקר הדין.

   י בעי לשלומי!?כי לא פשע, נמוהרי  אלא, שומר שכר, אמאי משתבע?

  וממשיך רבי אלעזר וטוען:

  שאז אנוס הוא. במקום מדרון,אם נתקל  ואפילו שומר חינם נמי, הא תינח

   ]נתבאר לעיל[ אבל שלא במקום מדרון, מי מצי משתבע שלא פשע!?

  ]עדים[. היכא דליכא ראיהאם נתקל   ואפילו במקום מדרון נמי, התינח

   , ואין לפוטרו בשבועה בלבד?ראיה ויפטרועל הפ  אבל היכא דאיכא ראיה, ניתי

: כתיב "כי יתן איש אל רעהו חמור או שור או שה וכו', דתניא, איסי בן יהודה אומר

   ". אין רואה שבועת ה' תהיה בין שניהםומת או נשבר או נשבה 

היכול להעיד אם מתה באונס, אין לפוטרו בשבועה, אלא דוקא    הא יש רואה,ומשמע,  

   , ויפטר.יביא ראיה

היה מעביר   ההוא גברא דהוה קא מעבר חביתא דחמרא בריסתקא דמחוזא.

נשברה החבית על ידי שנתקלה בקורה   ותברה בזיזא דמחוזא,חבית יין בכיכר העיר,  

  היוצאת מהכותל לרשות הרבים, בשעה שנשא את החבית.



   כדי שיפטרנו מתשלומי הנזק של החבית. לקמיה דרבא,בא אותו אדם,   אתא,

שכיחי בה הרי היא מקום אשר    ריסתקא דמחוזארבא לאותו אדם:    אמר ליה

זיל, אייתי היכולים להעיד אם נשברה באונס. ולכן איני מאמינך בשבועה, אלא    אינשי

   . ראיה, ואיפטר

פסקת את דינך? האם הוא    כמאןבנו של רבה, לאביו:    אמר ליה רב יוסף בריה,

   ]בברייתא לעיל "הא יש רואה יביא ראיה ויפטר"[. כאיסי?

   (161) אמר ליה אין! כאיסי, וסבירא לן כוותיה. 

  לי ארבע מאה דני חמראלך וקנה    ההוא גברא, דאמר ליה לחבריה: זיל, זבין

  קנה לו אותם. זבן ליה, השליח,  אזל]כדי יין[. 

ך ארבע המאה  , אמר ליה: זביני לאל המשלח   לקמיה,בא השליח    לסוף, אתא

  החמיצו ונתקלקלו. - דני חמרא, ותקיפו להו

ליה  אמר  דרבא,  לקמיה  כאשר    אתא  תקיפי, רבא:  חמרא  דני  מאה   ארבע 

כיון שהנזק גדול הוא, יוצא קול בעיר שהחמיצו   קלא אית לה למילתא,מחמיצים,  

  בשבועה. יינות בבית פלוני, ויכול אתה למצוא עדים שיעידו מתי החמיצו, ולכן לא נאמינך  

, דמעיקרא כי מזבנת להו, חמרא מעליא הוהעדים,    זיל אייתי ראיה,אלא,  

, ואין אתה נאמן בשבועה שכשקנית אותם לא היו ואיפטרולא החמיצו אלא אחר כך,  

   חמוצים.

   כאיסי?פסקת דין זה, האם  אמר ליה רב יוסף בריה: כמאן

וסבירא לן ]בברייתא לעיל "הא יש רואה יביא ראיה ויפטר"[,    אמר ליה אין, כאיסי

   כוותיה.

בסיכרא  יוסף  בר  חייא  רב  מקום[:    איתקין  באגרא ]שם  דדרו  פועלים    הני 

]שנושאים משאות באמצעות מוט ארוך, שקושרים משא בשני קצותיו ונושאו הפועל על  

  דמי הנזק. מחצית פלגא, ישלם הפועל  , נשלם,ונשבר המשא ואיתבר, כתפו[, 

טעמא? שהוא    מאי  משא  זה  מוט  על  להטעין  היא  שהדרך  מידי   נפיש,משום  כבד 

   פועלים.  לתריקל מידי  אחד, וזוטר, פועל ל



הוא, משום שאין דרך ליתן משא זה לשני פועלים. אך   קרוב לאונסולכן, מצד אחד,  

לו ליטלו   הוא, שהרי משא זה כבד הוא לפועל אחד, ולא היה   וקרוב לפשיעהמצד שני,  

   ( 162)לבדו אם אינו יכול לשאתו. 

]מוט אשר לו שני רגלים, והדרך היא לקשור משא על שני    בדגלאאבל פועל הנושא משא  

  משלםרגלי המוט, ומכניס ראשו ביניהם, ומוטלים על שני כתפיו[, אם נשבר המשא,  

ם, וכיון . כיון שעל מוט זה הדרך היא לקשור משא כבד כמשא שני בני אדכולה הפועל  

   (163)שנשאו לבדו, פשיעה גמורה היא, ועליו לשלם נזקיו. 

רבה   שקל  חביתא דחמרא.]סבלים[    רבה בר בר חנה תברו לי הנהו שקולאי

   (164)]בגדיהם[ כתשלום נזקיו.   לגלימייהובר בר חנה 

   אמרו לרב. הסבלים,  אתו

   הב להו גלימייהו.לרבה בר בר חנה:  אמר ליה

  הרי חייבים הם לי את דמי החבית!? דינא הכי!?: וכי אמר ליה

אין. ליה:  עליך   אמר  הדין  משורת  לפנים  אבל  לך.  הם  חייבים  הדין  מעיקר  אמנם 

   (165)  "למען תלך בדרך טובים".להשיב להם גלימותיהם, שנאמר 

  עניי אנן, וטרחינן כוליה יומאהסבלים לרב:    אמרו ליה   יהיב להו גלימייהו. 

  הפסדנו שכרינו. -  ולית לן מידירעבים אנו,  וכפינן, לביתנו, להביא טרף  

  שלם להם את שכרם כאילו עשו מלאכתם בשלימות. אמר ליה, זיל הב אגרייהו,

ליה וכי  אמר  הכי!?:  שנשברה   דינא  ניזקתי  עוד  מלאכתם,  עשו  שלא  רק  לא  הרי 

  החבית?

לפנים משורת הדין   אכן, מעיקר הדין פטור אתה מלשלם שכרם. אבל  אמר ליה: אין.

   (166). שנאמר "וארחות צדיקים תשמור"עליך לשלם שכרם, 
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במשנה זו מבואר, כי מנהג המקום לגבי התנאים של העסקת פועל, מחייב את  

  המעביד ואת העובד.

והמשנה מביאה כמה דוגמאות לכך, הן לגבי שעות העסקת הפועל, והן לגבי 

מזון.  לו  לספק    החיוב 

 

  

 

   מתניתין:

בשעה ששכרם  (1)לעבודת יום שלם, ולא התנה עמהם כלום  השוכר את הפועליםא. 

הסיום,   שעת  היא  ואימתי  העבודה  התחלת  שעת  היא  כך  ואימתי  להם, אחר   אמר 

לסיימה לאחר צאת    ולהעריב,ולצאת למלאכה קודם נץ החמה,    להשכים שעליהם  

הכוכבים, והיינו, שהוא רוצה שיתחילו לעבוד מוקדם מהרגיל ולסיים מאוחר מהרגיל,  

  וכפי שיבואר.

ושלא למלאכה קודם הנץ החמה,    ו שלא להשכיםמקום שנהגהרי אם היה זה ב

לסיימה לאחר צאת הכוכבים, אלא נוהגים כפי המנהג הרגיל, לצאת למלאכה   להעריב, 

הכוכבים,   צאת  עם  ולסיימה  הנץ,  לכופן,אחר  רשאי  שישכימו   אינו  הפועלים  את 

באותו  הפועלים  מנהג  דעת  על  נעשית  מלאכה"  ל"סתם  התחייבות  שכל  לפי  ויעריבו, 

  ם.מקו

   חייב לתת להם מזונות. יזון,לתת לפועלים מזונות,   מקום שנהגו לזון,ב. 

חייב   יספק, להוסיף להם גם לפתן במזונותיהם,    לספק במתיקה,ובמקום שאף נהגו  

   להוסיף להם לפתן.

  . כמנהג המדינה  - הכלזה הכלל: 

  מעשה ברבי יוחנן בן מתיא, שאמר לבנו: צא שכור לנו פועלין!



התנה עמהם במפורש שיתן להם מזונות.   ופסק להם מזונות,ושכר פועלים,    הלך,

לו אמר  אביו,  אצל  בלי וכשבא  גם  מזונות  לפועלים  לתת  המקום  ומנהג  הואיל   :

להתנות אתם, ואתה התנית אתם, הרי התכוונת להבטיח להם מזונות יותר מהמקובל.  

שהיה מלך,   בשעה   אפילו אם אתה עושה להם כסעודת שלמה בשעתו,ולכן,  

עמהן, חובתך  ידי  יצאת  לפי    לא  ויעקב! כלפיהם,  יצחק  אברהם  בני    שהן 

   ]וסעודתו של אברהם היתה גדולה מסעודת שלמה, כפי שיתבאר בגמרא[.

לפני שהם מתחילים במלאכתן, שעדיין אין כאן   אלא, עד שלא יתחילו במלאכתן,

   ( 2)אלא "דברים" בלבד, אתה יכול לחזור בך. 

אלא במזונותיכם    מנת שאין לכם עלי  על: איני שוכר אתכם אלא  הםצא ואמור ל

   (3) פת וקטניות בלבד!

להם זאת, כי אף על פי שהוא    רבן שמעון בן גמליאל אומר: לא היה צריך לומר

ואין   הכל כמנהג המדינה,פסק להם מזונות ללא שהיה צריך לעשות כן, מכל מקום,  

   י המנהג.הוא מתחייב לתת להם מזונות אלא רק כפ

   גמרא:

על   לכפות  יכול  אינו  הבית  שבעל  להשמיענו  צריכה  המשנה  היתה  מדוע  בה:  והוינן 

  הפועלים שישכימו ויעריבו בניגוד למנהג המקום? 

  הוא, מאחר שלא התנה עמהם על כך מראש!? פשיטא והרי דין זה,  

המדובר באופן שבעל הבית פסק להם   לא צריכא: דטפא להו אאגרייהו. ומשנינן:  

   בשכר עבודם שכר הגבוה מהמקובל.

דתימא, אומר,    מהו  להו,הייתי  הפועלים:    אמר  כלפי  לטעון  יכול  הבית  הא בעל 

אדעתא דמקדמיתו מה שהוספתי לכם על שכרכם, היה    דטפאי לכו אאגרייכו,

  זה היה על דעת כן שתשכימו ותעריבו במלאכתכם.  ומחשכיתו בהדאי, 

האי  שהפועלים יכולים לומר לו:    דאמרו ליה,התנא במשנתנו,    קא משמע לןלכן  

לן,  היה    דטפת  שכר,  תוספת  לנו  שפסקת  עבידתא מה  לך  דעבדינן  אדעתא 

על דעת שנעשה לך מלאכה יפה יותר ]באיכות טובה יותר[ משאר הפועלים,   שפירתא, 

  ולא התחייבנו לך לעבוד יותר מן המקובל, שנשכים ונעריב.

לקיש ריש     :אמר 

 



 ב -דף פג 

  למקום העבודה, וממנו לביתו, חלוק: פועלזמן הליכתו של 

צריך   בכניסתו, הוא  לעיר,  מהשדה  ונכנס  היום,  בסוף  מלאכתו  את  מסיים  כשהוא 

זאת   בצאת    משלו,לעשות  מלאכתו  את  לסיים  עליו  דהיינו,  שלו.  הזמן  חשבון  על 

על  הכוכבים,   יהא  לביתו  ההליכה  זמן  ואילו  הפועלים,  של  המלאכה  זמן  סוף  שהוא 

חשבונו. משום שהחזרה לביתו, אינה לצורך בעל הבית, אלא לצורכו, ולכן אין לו לגרוע  

   מזמנו של בעל הבית בשביל כך.

 משל בעל הבית, כשהוא יוצא למלאכתו בבקר, הוא יכול לעשות זאת    ביציאתו,אך 

על חשבון זמנו של בעל הבית, שיכול הפועל לצאת מביתו לשדה רק בשעת הנץ החמה, 

מותר  ולכן  הבית,  בעל  לצורך  היא  שההליכה  כיון  המלאכה.  זמן  תחילת  כבר  שהוא 

יאספון ]החיות[,   תזרח השמש, בתהלים ]קד כב[ "  שנאמר   (4)לעשותה על חשבונו.  

   ".יצא אדם לפעלו ולעבודתו עדי ערבואז,   ואל מעונתם ירבצון. 

  הרי, שרק בזריחת השמש יוצא אדם למלאכתו, ועובד עד החשיכה.

  והוינן בה: מה שייך בכלל לפסוק הלכה לגבי זמן המלאכה של הפועלים?

נהיגי!? היכי  ש   וליחזי  כמו  לפיו,  וננהג  המקום,  מנהג  כיצד  במשנתנו נבדוק  שנינו 

   "הכל כמנהג המדינה"!

שלא נקבע בה עדיין מנהג לגבי זמן   בעיר חדשה,ומשנינן: ריש לקיש בא לפסוק הלכה  

   מלאכת הפועלים.

נבדוק מהיכן באו רוב אנשי העיר   וניחזי מהיכא קא אתו?אך עדייין מקשה הגמרא:  

אותו המקום?   לפי  וננהג  כולם ש  בנקוטאי.ומשנינן:    ( 5)הזאת החדשה,  באו  לא  הם 

ממקום אחד, אלא התלקטו ממקומות רבים, שיש בהם מנהגים שונים. ולא נשאר אלא  

  לנהוג כפי שמשתמע מהפסוק בתהלים.

אימא באופן  איבעית  נוגעת  זו  הלכה  להו,:  לפועליו:   דאמר  אמר  הבית  שבעל 

מן   כפי הראוי לנהוג  כפועל דאורייתא, הריני רוצה שתהיו נשכרים לי,    דאגריתו לי,

  התורה, ולא לפי המנהג.

לה, ואמרי  זירא,  רבי  אומרים,    דרש  דכתיב יש  מאי  יוסף:  רב  כ[   תני  ]שם 

   " כך הוא נדרש:תשת חשך ויהי לילה בו תרמוש כל חיתו יער"

   ( 6). זה העולם הזה שדומה ללילה  -" תשת חשך ויהי לילה"



יער " חיתו  כל  תרמוש  שבו  -"  בו  רשעים  הזה,    אלו  לחיה שבעולם  שדומין 

  שמניחים להם משמים, שינהגו בעולם הזה ברשעותם, ולא נפרעים מהם. שביער,

   ".תזרח השמש יאספון ואל מעונתם ירבצון "

   בעולם הבא. לצדיקים - " תזרח השמש"

   .רשעים לגיהנם - " יאספון "

ור לפי  אין לך כל צדיק וצדיק שאין לו מד  -" ]הצדיקים[  ואל מעונתם ירבצון "

   (8)  (7).  כבודו

   . יצאו צדיקים לקבל שכרן -"  יצא אדם לפעלו"

עד יום   במי שהשלים עבודתו עדי ערב,  - "  ולעבודתו עדי ערב באיזה צדיקים? "

  מותו.

פגש באדם   רבי אלעזר ברבי שמעון אשכח לההוא פרהגונא, דקא תפיס גנבי. 

   שהיה ממונה מטעם המלך לחפש אחר הגנבים, ולתופסם.

ליה אמ שמעון:    ר  ברבי  אלעזר  להו?רבי  יכלת  על    היכי  לעמוד  יכול  אתה  כיצד 

וכי   הגנבים,  של  מתילי? תחבולותיהם  כחיותא  לחיות,   לאו  נמשלו  הם  הרי 

   "?בו תרמוש כל חיתו יער"  דכתיב המתחבאות ביום במקומות מסתור,  

את הפסוק הזה אמר לו רבי אלעזר ברבי   איכא דאמרי: מהאי קרא קאמר ליה, 

", שהגנבים אורבים במסתר, וקשה יארב במסתר כאריה בסוכושמעון ]שם יט[: "

  לתפוס אותם.

שמא אותם שאתה תופס הם צדיקים,   דלמא שדלת צדיקי ושבקת רשיעי.ואם כן,  

   ואילו את הגנבים אינך מצליח בכלל לתפוס?

שהרי אני   הרמנא דמלכא הוא!לי לעשות,  מה ע  ומאי אעביד? הממונה:    אמר ליה

   מצווה מהמלך על כך. 

ליה  שמעון:    אמר  ברבי  אלעזר  תעביד,רבי  היכי  אגמרך  כיצד   תא  ואלמדך  בא 

   לנהוג!

היכנס לחנויות בשעה הרביעית של היום, שאז זמן סעודה   עול בארבע שעי לחנותא, 

   וכולם נכנסים לחנויות לסעוד.



וקא נקיט כסיה אם תראה אדם ששותה יין,    כי חזית איניש דקא שתי חמרא,

וקא מנמנם,  בידו את הכוס כשהוא מנמנם,    בידיה  עילויה, ומחזיק  שאל    שאול 

  עליו מי הוא!

וניים, מרבנן,  צורבא  הוא    אי  חכם.  אם  משום   (9)תלמיד  מנמנם  הוא  לכן  הרי 

   כי השכים בעוד לילה לתלמודו. אקדומי קדים לגרסיה.

הוא, פועל  כי    אי  מנמנם,  הוא  יום,  שכיר  הוא  עבידתיה,אם  עביד  קא   קדים 

   השכים למלאכתו.

אם יגידו לך שהוא עובד בלילות, אף על פי כן אין לך לחשוד   ואי עבידתיה בליליא,

גנב, ואפילו אם לא שומעים שום רעש מהעבודה בביתו בלילה, כי שמא   בו שמא הוא 

הוא עוסק בעשיית מחטים מחוטי נחושת וברזל, מלאכה שאינה עושה   רדודי רדיד,

   רעש כלל.

שהוא גנב, שהוא ער בלילה   סימן ותפסיה! גנבא הוא,אם אינו אחד מאלו,  ואי לא,

  כדי לארוב לעוברי דרכים או לחתור תחת הבתים. ועליך לתופסו.

מלכא, בי  מילתא  ברבי   אישתמע  אלעזר  רבי  של  עצתו  דבר  המלך  בית  עד  הגיע 

  שמעון.

]כותב האיגרת הוא יהיה   ליהוי פרוונקא!  -  קריינא דאיגרתאמבית המלך:    אמרו

   הציע את ההצעה, הוא גם יבצע אותה.גם השליח למוסרה[. ולכן, הוא ש

מינו את רבי אלעזר ברבי שמעון לתפוס גנבים,   אתיוהו לרבי אלעזר ברבי שמעון,

  והוא אכן הצליח בכך לתפוס את הגנבים. וקא תפיס גנבא, ואזיל.

עד מתי  כלומר, רשע בן צדיק,    שלח ליה רבי יהושע בן קרחה: חומץ בן יין, 

   ( 10)שגם ישראלים היו בין הגנבים.  הריגה!אתה מוסר עמו של אלקינו ל

   קוצים אני מכלה מהכרם!רבי אלעזר ברבי שמעון:   שלח ליה 

כלומר, הקדוש   יבא בעל הכרם ויכלה את קוציו!רבי יהושע בן קרחה:    שלח ליה

ברוך הוא בעצמו שהוא בעל הכרם ]כמו שנאמר "כי כרם ה' צבאות בית ישראל"[ הוא  

  לך לגרום להם הריגה.יכלה את הרשעים. ומה 

יום אחד פגש את רבי אלעזר ברבי שמעון אדם שהיה   יומא חד פגע ביה ההוא כובס,

על שום שהוא   חומץ בן יין"!כינה הכובס את רבי אלעזר ברבי שמעון "  קרייהכובס.  

  תופס את הגנבים.



ברבי שמעון:    אמר אלעזר  האי,רבי  כולי  חצוף,    מדחציף  כזה  שהוא  שמע  מכיון 

   מינה רשיעא הוא!

  ושמו אותו בבית הסהר. תפסוהו והם אכן   (11)  תפסוהו!לאנשי המלך:  אמר להו 

אזל בתריה לאחר מכן, כשנחה דעתו של רבי אלעזר ברבי שמעון,    לבתר דנח דעתיה,

  ולא הצליח. ולא מציהלך וניסה להוציא אותו מהמאסר.   לפרוקיה.

שומר  הכובס את הפסוק במשלי ]כא כג[ " קרא רבי אלעזר ברבי שמעון על    קרי עליה, 

נפשו ולשונו, שומר מצרות  ידי פיו  על  על עצמו את הצרה הזאת  ". שהוא הביא 

   (12)שקרא לו חומץ בן יין. 

   תלו את הכובס. זקפוהו, 

  נעמד רבי אלעזר ברבי שמעון תחת עץ התליה, ובכה. קם תותי זקיפא, וקא בכי. 

הוא ובנו בעלו נערה הרי  שכך שהוא נתלה.  על    אמרו ליה: רבי! אל ירע בעיניך

שעונשם בסקילה. וכל הנסקלין נתלין לאחר הסקילה.   המאורסה ביום הכפורים!

   (13)והרי קיבל עונשו. 

אמר: שישו בני מעי, שישו! .  ידו על בני מעיורבי אלעזר ברבי שמעון    הניח 

אלא מתוך   כגון הכובס הזה, שלא הייתי בטוח ברשעותו,  ומה ספיקות שלכם כך,

כגון אלו שמנמנמים בחנויות,   ודאית שלכם,שהתחצף כנגדי, ולבסוף נתגלה רשעותו.  

גנבים,   שהם  לודאי  וכמה שקרוב  כמה  אחת  אותם    על  שמסרתי  כהוגן  שעשיתי 

   למלכות.

   שאין רמה ותולעה שולטת בכם!בבני מעי  מובטח אני בכם 

עדיין לא נחה דעתו של רבי אלעזר ברבי שמעון   ואפילו הכי, לא מייתבא דעתיה,

  על כך שגרם מיתה לכובס.

  ועיילוהו לביתא דשישא,השקו אותו בסם המרדים,    אשקיוהו סמא דשינתא,

   (14)פתחו לו את הבטן.  וקרעו לכריסיהוהכניסו אותו לבית העשוי משיש, 

לאים שומן, הוציאו לו מהבטן סלים מ   הוו מפקו מיניה דיקולי דיקולי דתרבא,

כדי   בתמוז ואב,הניחו אותם בשמש,    ומותבי בשמשא, לפי שהיה בעל בשר מאוד,  

  ולא מסרחי!לנסות אם יסריח וירום תולעים. 



הרי כל שומן בדרך כלל לא מסריח אלא אם כן   כל תרבא נמי לא סריח!ומקשינן:  

   הוא ביחד עם בשר?

הגוונים האדומים שבו   שורייקי סומקי,אך    לא סריח,אמנם    כל תרבאומשנינן:  

בשר,   מין  שמעון,    הכא,.  מסריחשהם  ברבי  אלעזר  רבי  דאיכא אצל  גב  על  אף 

   . שורייקי סומקי לא מסריח

אף  קרא רבי אלעזר ברבי שמעון על עצמו את הפסוק בתהלים ]טז ט[ "  קרי אנפשיה

לבטח ישכון     (15)"!  בשרי 

 

 א -פד  דף 

הגיע מעשה כזה   כי האי מעשה לידיה,   ואף רבי ישמעאל ברבי יוסי מטא 

  לידו, שמינה אותו המלך לתפוס גנבים ושודדים.

   .אליהופגש אותו   פגע ביה

  עד מתי אתה מוסר עמו של אלהינו להריגה! אליהו:   אמר ליה

ליה  יוסי:    אמר  ברבי  ישמעאל  אעביד, רבי  שהרי    מה  לעשות!?  עלי  מנא הרמה 

   .הואציווי המלך,  דמלכא,

  ללודקיא.אתה ברח    את ערוק.  לאסיאאביך ברח    אבוך ערק,אליהו:    אמר ליה

   כדי שלא תצטרך למלאות את מצות המלך.

מקלעי, הוו  נפגשים,    כי  ברבי כשהיו  אלעזר  ורבי  יוסי  ברבי  ישמעאל  רבי 

 דתורי בינייהו, הוה עייל בקרא  ביחד, ועמדו פנים אל פנים,    שמעון בהדי הדדי, 

והשור לא היה נוגע    ולא הוה נגעה בהו.היה יכול לעבור שור ביניהם, תחת כריסם,  

   בהם, מרוב שהיה כריסם כל כך גדול.

שאינכם יכולים   בניכם אינם שלכם!שרה נכרית:    אמרה להו ההיא מטרוניתא 

  להזדווג עם נשותיכם.

]פירוש אחר: תאותה של    (16)   גדול משלנו.כריסן של נשותינ, ו    אמרו לה: שלהן,

   אשה גדול מזו של איש[.



משלכם,   גדול  שכריסן  כן,  אם  המטרוניתא:  להם  שכןאמרה  יכולים   כל  שאינכם 

להזדווג? ]לפי הפירוש השני היא שאלה: אם כריסן של הנשים היתה כל כך גדולה, כל  

  שים אחרים[. שכן שבניכם אינם שלכם, כי מתוך שאינכם יכולים להזדווג, הן נבעלות לאנ

כי  השיבו לה על פי הנאמר בספר שופטים ]ח כא[: "   איכא דאמרי: הכי אמרו לה,

  ", שכגודל הכרס כך גודל אבר התשמיש שלו.כאיש גבורתו

   .איכא דאמרי: הכי אמרו לה: אהבה דוחקת את הבשר

במשלי ]כו ד[   והא כתיבמדוע הם ענו לה כלל,    ולמה להו לאהדורי לה?והוינן בה:  

   "?ל תען כסיל כאולתוא"

  שהם אינם שלהם.  שלא להוציא לעז על בניהם, ומשנינן: כדי 

כחמת  גודלו    דרבי ישמעאל ברבי יוסי,אבר התשמיש    אמר רבי יוחנן: איבריה,

   . בת תשע קבין

   . אמר רב פפא: איבריה דרבי יוחנן כחמת בת חמשת קבין

   . בת שלשת קביןיש אומרים:  ואמרי לה, 

גדול כמו עלים   כי דקורי דהרפונאי,איברו של רב פפא עצמו,    גופיה,דרב פפא  

   ( 17)שעושים בהרפניא. 

אני נשארתי מהאנשים   אמר רבי יוחנן: אנא, אישתיירו משפירי דירושלים,

   (18)היפים שהיו בירושלים בבנינה. 

הרוצה לדעת כיצד היה נראה קירון    האי מאן דבעי מיחזי שופריה דרבי יוחנן,

יקח כוס מכסף מיד כשהוא   נייתי כסא דכספא מבי סלקי, פניו של רבי יוחנן,  עור  

האש,   להב  ממראה  צהוב  עדיין  כשהוא  האומן,  מבית  פרצידיא  יוצא  ונמלייה 

סומקא.  אדומים.    דרומנא  רמון  גרעיני  דוורדא וימלאנו  כלילא  ליה  ונהדר 

ה בין שמשא ונותבייעשה שפה על פי הכוס סביב, מוורד אדום,    סומקא לפומיה,

   וישים את הכוס בין השמש לצל. לטולא, 

מעין שופריה  מראה הזוהר הנשקף מהכוס על פני הארץ, הוא רק    ההוא זהרורי, 

  ועדיין לא כל יופיו. יוחנן, דרבי 

  והלא רבי יוחנן כלל לא היה אדם יפה? איני!ומקשינן: 



   .והאמר מר: שופריה דרב כהנא, מעין שופריה דרבי אבהו

   .שופריה דרבי אבהו, מעין שופריה דיעקב אבינו

  .שופריה דיעקב אבינו, מעין שופריה דאדם הראשון 

רבי יוחנן לא נמנה כלל ביניהם. ומשמע שלא    ואילו רבי יוחנן לא קא חשיב ליה,

  היה יפה.

לא היה לו זקן. ולכן לא    שאני רבי יוחנן, דהדרת פנים לא הויא ליה.ומשנינן:  

  אבל לעולם הוא היה אדם יפה. נמנה ביניהם.

היה רגיל לשבת בשער בית הטבילה   רבי יוחנן, הוה אזיל ויתיב אשערי טבילה.

  של הנשים.

יפגשו אותי,   בנות ישראל מטבילת מצוה, לפגעו בי,כשיעלו    אמר: כי סלקן

ביופיי,   יפים   בני שפירי כוותי,כדי שיולידו    כי היכי דלהוו להו,ויסתכלו  בנים 

   ( 20)בנים לומדי תורה כמותי.  גמירי אורייתא כוותי,  ( 19)כמותי, 

   (21)וכי אינך חושש מעין הרע?  אמרו ליה רבנן: לא מסתפי מר מעינא בישא!?

דלא שלטא ביה אני מזרעו של יוסף,    אמר להו: אנא מזרעא דיוסף קאתינא,

  שלא שולטת בהם עין הרע. עינא בישא

בן פורת יוסף, בן פורת עלי קב אבינו בספר בראשית ]מט כב[ " בברכת יע  דכתיב 

   ".עין 

", שהם עולים למעלה מהעין, עולי עין"   אלא "  עלי עין"   ואמר רבי אבהו: אל תקרי 

   שהעין למטה, והם למעלה, והיא אינה יכולה לשלוט בהם.

 מכאן אנו למדים שזרעו של יוסף לא שולטת בהם  רבי יוסי בר חנינא אמר: מהכא,

וידגו לרוב עין הרע, ממה שנאמר בברכת יעקב אבינו לאפרים ומנשה ]שם מח טז[ " 

הארץ  ודרשינן:  בקרב  העין  ",  ואין  אותם  מכסים  מים  שבים,  דגים  מה 

   .שולטת בהן, אף זרעו של יוסף, אין העין שולטת בהן

יום אחד היה רבי יוחנן רוחץ בנהר   יומא חד, הוה קא סחי רבי יוחנן בירדנא.

   ן.הירד



ראה אותו ריש לקיש, בזמן שהוא עוד היה לסטים, מעברו השני    חזייה ריש לקיש,

דילג ריש לקיש את כל רוחב הנהר לעברו של רבי   ושוור לירדנא אבתריה,של הנהר,  

   יוחנן.

  כחך הרב, יפה הוא לסבול עול תורה. חילך לאורייתא!רבי יוחנן:  אמר ליה

  יופייך ראוי לנשים. לנשי!שופרך ריש לקיש:  אמר ליה

יהיבנא לך אחותי    (22)אם תחזור בתשובה,    אי הדרת בך, רבי יוחנן:    אמר ליה

   ( 23)אתן לך את אחותי, שהיא יותר יפה ממני, לאשה.   דשפירא מינאי.

  קיבל ריש לקיש על עצמו לחזור בתשובה. קביל עליה

הנהר כדי לקחת משם   רצה ריש לקיש לדלג בחזרה את  בעי למיהדר לאתויי מאניה,

לא הצליח לחזור בקפיצה. כי מיד שקיבל עליו עול תורה, תשש   ולא מצי!את בגדיו,  

  כחו.

 ושוייה גברא רבא, לימד אותו רבי יוחנן מקרא ומשנה,    הדר אקרייה ואתנייה,

   עד שהיה לאדם גדול.

מדרשא, בי  מפלגי  הוו  חד,  בבית   יומא  לקיש  וריש  יוחנן  רבי  נחלקו  אחד  יום 

  המדרש בנוגע לדין בהלכות קבלת טומאה של כלים, וכך נחלקו:

שפיו חלק    והרומח, ומגל יד סכין בעלת שני פיות,    והסכין, והפגיון,החרב,    הסייף, 

עצים,   ולחתוך  עצמות  לשבר  עשוי  קציר,והוא  מלא    ומגל  ופיו  תבואה  בו  שקוצרים 

   מאימתי מקבלין טומאה?  -פגימות כמסור 

  . משעת גמר מלאכתן

   גמר מלאכתן? הוא   ומאימתי

  משעה שהכניס אותם לכבשן כדי לחזקם. רבי יוחנן אמר: משיצרפם בכבשן,

   . ריש לקיש אמר: משיצחצחן במים

משום שהיית לסטים,   בלסטיותיה ידע.  -  לסטאהרבי יוחנן לריש לקיש:    אמר ליה

  לכן אתה בקי באותם כלים המשמשים לליסטיות.



מה הועלת לי בכך שהחזרת אותי בתשובה?   ומאי אהנת לי?ריש לקיש:    אמר ליה

הכא, רבי קרו גם כשהייתי לסטים הייתי ראש להם,    התם, "רבי" קרו לי,הרי  

הועלתי   אהנאי לך,   רבי יוחנן:  אמר ליה  (24)כלומר, אינני חשוב עתה יותר מאז.    לי.

  . תחת כנפי השכינהשקירבתי אותך  דאקרבינךלך בכך 

  חלשה דעתו של רבי יוחנן על דבריו של ריש לקיש כלפיו. חלש דעתיה דרבי יוחנן. 

   ריש לקיש חלה בגלל הקפידא של רבי יוחנן עליו.  חלש ריש לקיש.

אשתו של ריש לקיש, הגיעה אחותו של רבי יוחנן, שהיתה  אתאי אחתיה, קא בכיא.

  ובכתה לפני אחיה שיתפלל על בעלה שיבריא מחוליו.

   אמרה ליה: עשה בשביל בני!

לה "אמר  יא[  מט  ]ירמיה  אחיה :  אני  יתומיך  לכל  עזבה  אדאג  אני  כלומר   ."

  מחסורם.

   עשה בשביל אלמנותי!אמרה ליה: 

   אדאג.". שגם לך אני ואלמנותיך עלי תבטחו: המשך הפסוק הוא "אמר לה

   נפטר מהקפידא של רבי יוחנן. נח נפשיה דרבי שמעון בן לקיש ריש לקיש.

רבי יוחנן התחרט על שגרם למותו של    והוה קא מצטער רבי יוחנן בתריה טובא, 

  ריש לקיש, כי לא מצא תלמיד חשוב כמותו.

  מי ילך ליישב את דעתו של רבי יוחנן? אמרו רבנן: מאן ליזיל ליתביה לדעתיה,

   שהוא חריף.  רבי אלעזר בן פדת, דמחדדין שמעתתיה, ילך   ילניז 

   הלך רבי אלעזר בן פדת וישב לפני רבי יוחנן. אזל, יתיב קמיה.

אמר ליה, על כל דבר חידוש שאמר רבי יוחנן,    כל מילתא דהוה אמר רבי יוחנן,

  היה רבי אלעזר בן פדת מביא לו ראיה על כך מברייתא.  תניא דמסייעא לך!

וכי אתה יכול למלאות את    כבר לקישא!? - אתי יוחנן לרבי אלעזר בן פדת: רב אמר

  מקומו של ריש לקיש?!



לקישא, לקיש,    בר  מילתא,ריש  אמינא  הוה  שאמרתי,    כי  חידוש  כל  הוה על 

לי עלי    מקשי  מקשה  קושייתאהיה  וארבע  ליה, קושיות,    עשרין   ומפריקנא 

 וממילא רווחא שמעתא,  (25)ם,  תירוצי  עשרין וארבעה פרוקי, והייתי מתרץ לו  

   ומתוך כך היו הדברים מתבררים.

   ואילו אתה מביא לי ראיות מברייתות. ואת אמרת "תניא דמסייע לך". 

  וכי אינני יודע כי מה שאמרתי, הוא נכון? אטו לא ידענא דשפיר קאמינא,

והיה    וקא בכי, ואמר,   (26)קרע רבי יוחנן את בגדיו,    הוה קא אזיל וקרע מאניה,

היכו אתה ריש לקיש,  לקישא!? היכא את בר לקיש, היכא את בר בוכה ואומר: 

  היכן אתה ריש לקיש!?

   (27)[, עד שנטרפה דעתו. מיניה] עד דשף דעתיה כך היה צווח  והוה קא צווח

   ונפטר רבי יוחנן.   נפשיה   ונחהתפללו החכמים עליו שימות,    בעי רבנן רחמי עליה, 

 

 ב -דף פד  

ועתה הגמרא חוזרת לסיפור של רבי אלעזר ברבי שמעון, שאמר על עצמו "שישו בני מעי, 

  שישו. ומה ספיקות שלכם כך, ודאית שלכם על אחת כמה וכמה".

סמך על עצמו, הוא לא    ואפילו הכי, לא סמך רבי אלעזר ברבי שמעון אדעתיה.

רחמים  מבקש  והיה  צדיק,  שהוא  אדם  למלכות  הסגיר  בטעות  שמא  דואג  היה  אלא 

   ומחילה על כך.

  הוא קיבל על עצמו יסורים כדי לכפר על עונו. קביל עליה יסורי.

נמטי, שיתין  ליה  מייכי  הוו  ששים   באורתא  במטתו  תחתיו  מציעים  היו  בערב 

נקיים.   שיתסדינים  מתותיה  נגדי  וכיבא.לצפרא  דמא  משיכלי  היו   ין  בבקר 

למחר,    (28)מוציאים מתחתיו ששים עריבות מלאות דם שנעשה לבן, מהשחין שבא עליו.  

לו רפואה,    עבדא ליה דביתהו,   שיתין מיני לפדא,כל בקר היתה אשתו מכינה 

   והיה אוכל מהם ומבריא. ואכיל להו, וברי,ששים מיני מאכל עשויים מתאנים, 



לו   שבקא ליה דביתהו למיפק לבי מדרשא.ולא הות   נותנת  אשתו לא היתה 

כדי שלא יצערו אותו החכמים,   כי היכי דלא לדחקוהו רבנן,ללכת לבית המדרש,  

   שהיו מקפידים עליו על שהיה מוסר גנבים למלכות.

   (29)  אחיי ורעיי, בואו!בערב היה אומר ליסורים:  באורתא אמר להו,

 מפני ביטול תורה, עיזבו אותי    זילו,ה אומר להם:  בבקר הי  בצפרא אמר להו,

  שהיה לומד כל היום בביתו.

יום אחד שמעה אשתו איך שהוא אומר בערב ליסורים   יומא חד, שמעה דביתהו,

  שיבאו עליו.

עילויך! להו  מייתית  קא  את  ליה:  את    אמרה  עצמך  על  שמביא  הוא  אתה 

אבא. היסורים.   בית  של  ממון  ה   כלית  את  מכלה  אבי אתה  מבית  שהבאתי  ממון 

   במאכלים הרבים שאני צריכה להכין לרפואתך ובבגדים הנרקבים מחמת היסורים.

  והלכה לבית אביה. אזלה לבית נשא,מרדה בו,   אימרדה, 

ששים ספנים שהיו נתונים בסכנה כשספינתם   ( 30)   ספונאי[  שיתין]   סליקו ואתו הנך

ניצלו  וכאשר  ברבי שמעון.  רבי אלעזר  של  בזכותו  להינצל  בים, התפללו  לטבוע  עמדה 

מהים,   ועלו  ליהבזכותו  כדורון    עיילו  לו  שיתין שלחו  נקיטי  כי  עבדי  שיתין 

והם   ועבדו ליה שיתין מיני לפדא.ששים עבדים ובידיהם ששים ארנקים.    ארנקי. 

והוא היה אוכל אותם   ואכיל להו.מכינים לו לרפואה את ששים מיני המאכלים.  היו  

  ומבריא.

זילי, בקי באבוך,  יום אחד אמרה אשתו לבתה:    יומא חד, אמרה לה לברתיה,

  לכי ותבדקי מה אביך עושה היום. מאי קא עביד האידנא!?

ו, גדול שלנ: העושר  אמרי לאמךלכי    זילי, אביה:    אמר לההיא הגיעה.    אתיא,

   . משלהם

היתה כאניות סוחר, ממרחק תביא קרא על עצמו את הפסוק "  קרי אנפשיה

". שנאמר על התורה. כלומר, בזכות התורה, הוא זכה לעשירות מהספנים שבאו לחמה

   ממרחק.

  עד שהתחזק.  אכל ושתי וברי,

  יצא לבית המדרש ]מאחר שאין מי שיעכב בעדו עתה[. נפק לבי מדרשא, 



הביאו לפניו הנשים ששים גוונים של דם אשה כדי   יה שתין מיני דמי, אייתו לקמ

  שיבדוק אם הוא דם נדה או דם טהור.

  טיהר את כל המראות, והתיר את הנשים לבעליהן.  טהרינהו.

החכמים שבבית המדרש ריננו אחר רבי אלעזר ברבי   הוה קא מרנני רבנן, ואמרי,

כיצד יתכן שלא יהא אפילו אחד   ק!?סלקא דעתך לית בהו חד ספשמעון, ואמרו:  

  מאותן המראות בספק דם נדה?

להו שמעון:    אמר  ברבי  אלעזר  הוא,רבי  כמותי  מותרות    אם  הללו  הנשים  שכל 

יש   אלא  ואם לאו,יתעברו כולן הלילה, ותלדנה זכרים.    יהיו כולם זכרים,לבעליהן,  

טהורה,   ספק  שהיא  מהן  אחת  ביניהםאפילו  אחת  נקבה  כולם    (31) .  תהא  היו 

על שמו של רבי אלעזר   על שמיה,",  רבי אלעזר קראו להם "   זכרים! ואסיקו להו, 

  ברבי שמעון.

מישראל,  זו  רשעה  ביטלה  ורביה  פריה  כמה  רבי:  אמר  המלכות   תניא: 

גנ לתפוס  שמעון  ברבי  אלעזר  רבי  את  שמינתה  פריה הרשעה  לביטול  דרך  גרמה  בים, 

ורביה בישראל, שלא היה יכול רבי אלעזר ברבי שמעון לבא לבית המדרש תמיד ולפסוק 

על מראות הדם של הנשים. ]פירוש אחר: ה"רשעה" הכוונה לאשתו שעיכבה אותו שנים 

   ( 32)רבות מלבא לבית המדרש[. 

 ר לה לדביתהואמכשנפטר רבי אלעזר ברבי שמעון,    כי הוה קא ניחא נפשיה,

יודע אני שהחכמים כועסים עלי על שמסרתי   ידענא בדרבנן דרתיחי עלי, לאשתו:  

הם לא    ולא מיעסקי בי שפיר,גנבים למלכות וביניהם היו גם קרובי משפחה שלהם,  

השכיבי את גופתי בעליית    אוגנין בעיליתאי,  ( 33) יתעסקו בי אחרי מותי בכבוד הראוי.  

   ( 34) ואינך צריכה לפחד כלל.  ולא תידחלין מינאי,הגג, 

סיפרה לי אמו   אמר רבי שמואל בר נחמני: אישתעיא לי אימיה דרבי יונתן,

שסיפרה לה   דאישתעיא לה דביתהו דרבי אלעזר ברבי שמעון, של רבי יונתן,  

לא פחות מתמני סרי ולא טפי מעשרין ותרין אשתו של רבי אלעזר ברבי שמעון:  

הוא    אגניתיה בעיליתא,לי אפילו עשרים ושתים שנה,  לפחות שמונה עשרה, ואו  שנין

  שכב בעליית הגג.

סליקנא, הוה  לשם,    כי  עולה  במזייה, כשהייתי  ליה  בודקת   מעיננא  הייתי 

הוה כשהיתה נושרת ממנו שערה,    כי הוה משתמטא ביניתא מיניה,בשערותיו,  

  היה יוצא משם דם!  אתי דמא

  יום אחד ראתה תולעת יוצאת מאזנו.   מאוניה,יומא חד, חזאי ריחשא דקא נפיק  



   דאגתי שמא מעתה גופו מתחיל להסריח ולהרקיב.  חלש דעתאי,

אל תדאגי   אמר לי: לא מידיהוא!ו  (35)הוא נגלה אלי בחלום,    איתחזי לי בחלמא,

יומא חד, שמעי בזילותא דצורבא מרבנן, ולא משום שהדבר בא לי כעונש על כך ש

אחת שמעתי שפגעו בכבודו של תלמיד חכם ולא מחיתי כראוי פעם    מחאי כדבעי לי.

   ( 36)]ולכן נענשתי באזני[. 

וכל אותה עת שגופו של רבי אלעזר ברבי שמעון היה מונח בעליית הגג, לא ידעו אנשים 

   כלל שהוא מת.

כשהיו באים שני בעלי דין לביתו של רבי אלעזר ברבי   כי הוו אתו בי תרי לדינא, 

אמר מר מילתיה, היו עומדים בפתח.    הוו קיימו אבבא, דיין בפניו,  שמעון כדי להת

   וכל אחד השמיע את טענותיו. ומר מילתיה.

מעיליתיה, קלא  הגג,    נפיק  מעליית  קול  יוצא  אתה  והיה  פלוני  איש  ואמר: 

   (37)  איש פלוני אתה זכאי! חייב!

ל רבי יום אחד רבה אשתו ש  יומא חד, הוה קא מינציא דביתהו בהדי שבבתא.

  אלעזר ברבי שמעון עם שכנתה.

   תהא כבעלה, שלא ניתן לקבורה! השכנה:   אמרה לה

ודאי לאו אורח ארעא. כולי האי,  נודע ברבים   אמרי רבנן:  מאחר והדבר כבר 

   שהוא אינו חי ולא נקבר, שוב אין זה כבודו להשאירו כך, ולא לקברו.

רבי שמעון בן  : הסיבה שהחכמים התעוררו להביאו לקבורה, מפני שאיכא דאמרי

נגלה לחכמים בחלום,   איתחזאי להו בחלמא,שהיה אביו של רבי אלעזר,    יוחאי,

פרידהו להו:  יש  גוזל    אמר  להביאה אחת  רוצים  אתם  ואי  ביניכם,  לי 

   אצלי?! 

  הלכו החכמים להביא אותו לקבורה. אזול רבנן לאעסוקי ביה, 

]שם מקום הסמוך לעירו של רבי אלעזר ברבי שמעון[. בני אותו   לא שבקו בני עכבריא

נתנו להוציא את רבי אלעזר ברבי שמעון מביתו,   משום דכל שני דהוה מקום לא 

בעיליתיה,  שמעון  ברבי  אלעזר  רבי  מונח   ניים  היה  שהוה  השנים  אותם  שכל 

   ( 38)לא נכנסה חיה רעה לעירם.   לא סליק חיה רעה למתייהו, בעליית גגו,  

   הגיע ערב יום כפור. יומא, חד מעלי יומא דכיפורי הוה,



שלחו חכמים לבני    שדרו רבנן לבני בירי,כשאנשי עכבריא היו טרודים,    הוו טרידי, 

לקחו   ואסקוהו לערסיה, ואמטיוה למערתא דאבוה.כפר בירי הסמוך לעכבריא,  

רבי שמעון בן   את מטתו של רבי אלעזר ברבי שמעון, והביאו אותה אל פתח מערת אביו

  יוחאי.

היה שם נחש, שהקיף את המערה סביב,   אשכחוה לעכנא דהדרא ליה למערתא. 

  כשזנבו לתוך פיו.

והרחיקי את זנבך מעל פיך,   פתחי פיךנחש נחש,    עכנא עכנא,לנחש:    אמרו ליה

   ויכנס בן אצל אביו!

  הנחש פתח פיו, ונתן להם ליכנס למערה. פתח להו

  של רבי אלעזר ברבי שמעון, שתסכים לינשא לו. שלח רבי לדבר באשתו

   (39)  ישתמש בו חול!?  -   כלי שנשתמש בו קודששלחה לו בתשובה:    שלחה ליה 

לו:   שלחה  אמרי,ועוד  זה:    תמן  כגון  על  משל  אומרים  ישראל  דמרי  בארץ  באתר 

 כולבא רעיא, על היתד שהגבור היה רגיל לתלות את כלי זיינו,    ביתא תלי זייניה,

   תלה שם את תרמילו! קולתיה תלא,הנבל הרועה, 

גדול ממני, אבל במעשים טובים,  בעלך היה    דבתורה אמנם    נהי רבי:    שלח לה 

   מי גדול ממני!

אני אינני יודעת    בתורה מיהא, גדול ממך, אנא לא ידענא, לרבי:    שלחה ליה

   אם הוא היה גדול ממך בתורה אלא שאתה מודה בכך.

גדול ממך,    ידענאטובים,    במעשים אבל   היה  יודעת שהוא  עליה אני  דהא קביל 

  שהרי הוא קיבל על עצמו יסורים. יסורי,

מהיכן ידע רבי שרבי אלעזר ברבי שמעון היה   בתורה, מאי היא?ומבארת הגמרא:  

בתורה?   יתבי, גדול ממנו  הוו  הדור,    דכי  גדולי  שני  יושבים  בן כשהיו  רבן שמעון 

על הספסלים בבית    אספסלי ועוד הרבה חכמים    גמליאל ורבי יהושע בן קרחה, 

על   רבי אלעזר ברבי שמעון ורבי, אארעא ישבו לפניהם    יתבי קמייהו המדרש,  

   והיו מקשים ומתרצים בסוגיות הנידונות בבית המדרש. מקשו ומפרקוהארץ, 



של רבי אלעזר ברבי    מימיהןאמרו החכמים יושבי הספסלים שבבית המדרש:    אמרי,

ורבי   שותים,אשמעון  תורה,    נו  מהם  למדים  אנו  גבי  כלומר  על  יושבים  והם 

   קרקע?!

  והושיבו אותם עליהם. אסקינהוהתקינו גם להם ספסלים   עבדו להו ספסלי

גוזל    פרידה אחת שהיה אביו של רבי, לחכמים:    אמר להן רבן שמעון בן גמליאל,

חשש שמא תשלוט   ואתם מבקשים לאבדה הימני?והוא בני    יש לי ביניכם אחד  

   ( 40) בו עין הרע על ידי שהעלוהו לשבת על הספסל. 

   הורידו אותו בחזרה לשבת על הארץ. אחתוהו לרבי

מי שיש לו אב יחיה, ומי שאין לו לחכמים:    אמר להן רבי יהושע בן קרחה

יוחאי, כבר   אב ימות?! בן  וכי ברבי אלעזר ברבי שמעון, שאביו, רבי שמעון  כלומר, 

   לדאוג שלא תשלוט בו עין הרע? נפטר, אין

   הורידו גם אותו בחזרה לארץ. אחתוהו נמי לרבי אלעזר ברבי שמעון,

וכי הוא חשוב   אמר: קא חשביתו ליה כוותי,חלשה דעתו של רבי,    חלש דעתיה

   (41)כמותי שאתם חוששים גם לו לעין הרע? 

ה אומר דבר מה  כשרבי הי  כי הוה אמר רבי מילתא,עד אותו יום,    עד ההוא יומא,

היה רבי אלעזר ברבי שמעון    הוה מסייע ליה רבי אלעזר ברבי שמעון,בתורה,  

   מביא לו על כך ראיה.

כי הוה אמר  שראה רבי אלעזר ברבי שמעון שרבי אינו מחשיבו כראוי,    מכאן ואילך,

אמר  כשרבי רק היה מתחיל לומר שיש לו מה להקשות, מיד    רבי: יש לי להשיב,

בודאי אתה רוצה להקשות    ר ברבי שמעון: כך וכך יש לך להשיב,ליה רבי אלעז 

  מיד אמר לו את התירוץ. זו היא תשובתך!כך וכך, ו

בהרבה   תשובות חבילותלולי עניתי לך מיד, היית מקיף אותנו ב  השתא, היקפתנו,

כיון שנוכח לדעת שרבי אלעזר ברבי   חלש דעתיה דרבי,   שאין בהן ממש!קושיות,  

  מנו בתורה.שמעון גדול מ

  הלך והשיח את צערו לפני אביו. אתא, אמר ליה לאבוה.

   ( 42)  אמר ליה: בני! אל ירע לך! שהוא ארי בן ארי, ואתה ארי בן שועל!



הן  ענוותין  שלשה  רבי:  דאמר    . והיינו 

 

 א -דף פה 

  .ובני בתירה, ויונתן בן שאול ,  ואלו הן: אבא

  ומבאר רבי מהיכן אנו יודעים שהם היו ענוותנין:

  שאמר לבנו שהוא ארי בן שועל. רבן שמעון בן גמליאל: הא דאמרן!

במסכת פסחים ]סו א[, שבני בתירא היו נשיאים, וכשנוכחו    בני בתירה: דאמר מר

את    הושיבוהו,בגדלותו בתורה של הלל, שזה עתה עלה מבבל, ויתרו על נשיאותם, ו

   .אש, ומינוהו לנשיא עליהןברהלל, 

ואתה תמלוך על ישראל : ]שמואל א כג יז[ "יונתן בן שאול: דקאמר ליה לדוד

   ".ואני אהיה לך למשנה

  מה הראיה שהם היו ענוותנין? ממאי?ומקשינן: 

דחזא דגריר עלמא בתר  הסכים להיות משנה לדוד משום    דלמא יונתן בן שאול, 

  שהוא ראה את העם נוטה אחר דוד, ולא בגלל ענוותנותו. דוד,

שהם נוכחו   דחזו להלל דעדיף מינייהו,ויתרו על הנשיאות משום    בני בתירה נמי,

שנשאלו  שאלות  הרבה  על  להשיב  יודעים  אינם  הם  ואילו  בתורה,  מהם  גדול  שהלל 

  בהלכה, והתביישו בכך.

  נוותן הוה!אלא, רבן שמעון בן גמליאל, ודאי ע ומסקינן: 

מתוך שראה שהועילו היסורין לרבי אלעזר ברבי שמעון,   אמר רבי: חביבין יסורין!

   (43)שלא שלטה בו רימה. 

  קיבל רבי על עצמו יסורין למשך שלש עשרה שנה. קבל עליה תליסר שני,

  שש שנים של יסורין מאבן הנמצאת במקום יציאת נקבים קטנים. שית בצמירתא, 

  מחלה שבתוך הפה.  נא,בצפרשנים   ושבע



היה    הוה עתיר משבור מלכא,שומר הסוסים בבית רבי,    אהורייריה דבי רבי,

   (44)יותר עשיר מ"שבור", מלך פרס.  

לחיותא  כיסתא  רמי  הוה  לבהמות,    כד  מספוא  נותן  קלא כשהיה  אזיל  הוה 

   היה נשמע קול נהמת הבהמות עד למרחק שלשה מילין. בתלתא מילי

דרמי   מכוין  שעתא,הוה  בדיוק   בההיא  הבהמות  את  להאכיל  מכווין  היה  הוא 

שאז היה מתייסר וצועק מתוך   לבית הכסא,כשרבי נכנס    דעייל רביבאותה שעה  

יסוריו. וכדי שלא ישמעו את קולו של רבי לכן האכיל אז את הבהמות, כדי שקולם יגבר 

   על קולו.

ולו של רבי על קול  למרות הכל, גבר ק  ואפילו הכי, מעבר ליה קליה לקלייהו.

ימא.הבהמות.   נחותי  ליה  הים    ושמעו  יורדי  רבי   (45)ואפילו  של  קולו  את  שמעו 

   כשהוא מתייסר.

   .דרבייסורי ואפילו הכי, יסורי דרבי אלעזר ברבי שמעון עדיפי מ

הלכו, ומאהבה  באו  מאהבה  שמעון,  ברבי  אלעזר  רבי  מזמין   דאילו  שהיה 

  בעצמו את היסורים כל ערב שיבאו, ובבקר היה אומר להם שילכו מפני ביטול תורה.

   (46) . דרבי, על ידי מעשה באו, ועל ידי מעשה הלכוואילו היסורים 

מה היה המעשה שבגללו נענש   על ידי מעשה באו", מאי היא? ומבארת הגמרא: "

  רבי ביסורים?

אזל, תליא  הובילו עגל לשחיטה,    ממטו ליה לשחיטה,דההוא עגלא, דהוו קא  

וקא בכי רבי, לרישיה בכנפיה דרבי,  כנפי כסותו של  , העגל ברח והתחבא תחת 

   (47)ובכה. 

   לכך נוצרת!לך ומסור עצמך לשחיטה, כי  זיל,רבי לעגל:   אמר ליה

ליתי  מפני שהוא אינו מרחם על העגל,    הואיל ולא קא מרחם,אמרו בשמים:    אמרי

  היסורים. ועל ידי מעשה הלכו יסורין!יבאו על רבי  עליה,

יום אחד היתה   יומא חד, הוה קא כנשא אמתיה דרבי ביתא,וכך היה המעשה:  

הבית.   את  מטאטאת  רבי  של  כרכושתא,שפחתו  בני  שדייא  על    הוה  מוטלין  היו 

  והיא רצתה לטאטא אותם ולהשליך אותם לאשפה.   וקא כנשא להו,הארץ בני חולדה,  

   "!ורחמיו על כל מעשיו"  כתיבהניחי להם, שהרי  שבקינהו,רבי:   אמר לה



  עליו. ונסתלקו יסוריו.  מרחם, נרחם עליההוא  הואיל ואמרו בשמים:  אמרי,

לא שכיב  ברבי שמעון, כל השנים שהוא התייסר,    כולהו שני יסורי דרבי אלעזר 

לא מת שום אדם קודם זמנו, בזכות היסורין של רבי אלעזר ברבי   איניש בלא זמניה,

   ( 48)שמעון. 

 לא איצטריך עלמא למיטרא. כל השנים שרבי התייסר,    כולהו שני יסורי דרבי,

  לא היה העולם זקוק לגשם והוא התקיים בלעדיו.

יום הגשמים קשה   דאמר רבה בר רב שילא: קשי יומא דמיטרא כיומא דדינא.

מי שני וחמישי, שבהם יושבים בתי דין ]כתקנת עזרא[, ובעלי הדין מתקבצים לעולם כי

   (49)לדין, ונשמעים קולות רמים. כך ביום הגשמים. 

לעלמא,  צריך  לאו  אי  אמימר:  לגשם,    ואמר  זקוק  שהעולם  רבנן  אילולי  בעו 

  היו רבנן מתפללים שלא יהיו גשמים! רחמי עליה, ומבטלי ליה.

  רבי התקיים העולם ללא גשמים.ובזכות היסורים של 

הכי,ו השנים,    אפילו  אותם  כל  גשמים  ירדו  שלא  פוגלא למרות  עקרי  הוו  כי 

מהערוגה,    ממשרא, צנון  תולשים  קיימא כשהיו  מיא,   הוה  מליא  היתה   בירא 

  נשארת בקרקע, גומא מלאה מים!

רבי נקלע לעירו של רבי אלעזר   איקלע רבי לאתריה דרבי אלעזר ברבי שמעון.

   ברבי שמעון לאחר מותו.

האם רבי אלעזר ברבי   יש לו בן לאותו צדיק?שאל רבי לאנשי העיר:    אמר להם, 

  שמעון השאיר אחריו בן?

שמשלמים לה בשכרה שני זהובים,   אמרו לו: יש לו בן! וכל זונה שנשכרת בשנים

משלמת לבנו של רבי אלעזר ברבי שמעון שמונה זהובים בגלל    שוכרתו בשמנה.   ( 50)

   יופיו.

רבי הסמיך אותו שיקראו לו "רבי" כדי לעודדו ללימוד התורה,   אסמכיה ב"רבי".

אחי    לרבי שמעון בן איסי בן לקוניא, אחוה דאמיה,ומסר אותו    ואשלמיה, 

   (51)אמו, כדי שילמד עמו. 

כל יום היה אומר אותו בן של רבי אלעזר   יל. כל יומא הוה אמר: לקרייתי אנא איז

   ברבי שמעון לדודו, שהוא רוצה לחזור לעירו.



ליה  יתך.דודו:    אמר  עבדו  חכם.    חכים  ממך  יעשו  ללמוד  תשאר  וגולתא  אם 

ואת יקראו לך "רבי".    ורבי קרו לך,ויפרסו עליך חופת זהב,    דדהבא פרסו עליך,

  חזור לעירך?ואתה רוצה ל "לקרייתי אנא איזיל"!   אמרת

בשבועה, התחרטתי,   מומי, עזובה דא!הבן של רבי אלעזר ברבי שמעון:    אמר ליה 

  ואינני רוצה עוד לחזור לעירי.

הגיע לישיבתו של רבי, וישב   אתא יתיב במתיבתא דרבי.כשגדל בתורה,    כי גדל,

  בה.

הקול הזה דומה   אמר: הא קלא דמי לקליה, שמע רבי את קולו,    שמעיה לקליה,

  דרבי אלעזר ברבי שמעון!קולו, ל

  אכן זהו בנו של רבי אלעזר ברבי שמעון! אמרו ליה: בריה הוא,

"  קרי עליה  ל[  ]יא  עליו את הפסוק במשלי  רבי  ולוקח קרא  פרי צדיק עץ חיים 

   ".נפשות חכם

שהוא בנו ופריו   זה רבי יוסי ברבי אלעזר ברבי שמעון,  -"  פרי צדיק עץ חיים"

   של צדיק.

שלימדו תורה וכאילו   זה רבי שמעון בן איסי בן לקוניא,  -"  ולוקח נפשות חכם "

   (52)קנאו לבן. 

נח נפשיה, הביאו את מטתו   למערתא דאבוה,  אמטוהו כשנפטר אותו הבן,    כי 

  לפתח המערה של אביו, רבי אלעזר ברבי שמעון.

  שהקיף את המערה. היה שם נחש   הוה הדרא לה עכנא למערתא.

   עכנא עכנא! פתח פיך, ויכנס בן אצל אביו!לנחש:   אמרו ליה

   לא רצה הנחש לפתוח את פיו שיוכלו ליכנס למערה. לא פתחא להו.

שרבי אלעזר ברבי שמעון היה גדול מבנו,   כסבורים העם לומר: שזה גדול מזה!

  שהרי לרבי אלעזר ברבי שמעון פתח הנחש את פיו, ולבנו לא הסכים לפתוח.

בצער  היה  שזה  אלא  מזה,  גדול  שזה  מפני  לא  ואמרה:  קול,  בת  יצתה 

מפחד   מערה, שנה  עשרה  שלש  במערה  אביו  עם  התחבא  שמעון  ברבי  אלעזר  רבי 

   ( 53). לא היה בצער מערה עזר ברבי שמעון, בנו של רבי אל וזה,הרומאים. 



  רבי נקלע לעירו של רבי טרפון לאחר מותו. איקלע רבי לאתריה דרבי טרפון.

האם השאיר אחריו בן, אותו רבי   יש לו בן לאותו צדיק?לאנשי העיר:    אמר להו 

שהיה רגיל לישבע בנוסח "אקפח את בני" ]אם אין   שהיה מקפח את בניו,טרפון  

   הדבר כך או כך[?

 וכל זונה שנשכרת בשנים שבן בתו קיים.    בן בת יש לו,אבל    אמרו לו: בן אין לו,

   .שוכרתו בשמנה

  הביאו את אותו נכד של רבי טרפון לפני רבי. אתיוהו לקמיה,

אתן לך את    ך ברתאי,יהיבנא לאם תחזור בתשובה,    אי הדרת בך,רבי:    אמר ליה

   בתי לאשה.

  חזר בתשובה.  הדר ביה,

נכדו של רבי טרפון נשא את בתו של רבי, וגירש אותה   איכא דאמרי: נסבה וגירשה.

   לאחר מכן.

כלל,  נסבה  לא  דאמרי:  כלל,    איכא  אותה  נשא  יאמרולא  שלא  הבריות:   כדי 

  בתשובה! זו חזר זהאשה   בשביל

מדוע השתדל רבי כל כך והתעניין על אחרים לדעת    י? ולמה ליה כולי האוהוינן בה:  

  האם השאירו אחריהם בן?

ואמרי לה: אמר רבי חייא בר אבא אמר  .  דאמר רב יהודה אמר רבומשנינן:  

יוחנן כל .  רבי  יונתן:  רבי  אמר  נחמני  בר  שמואל  רבי  אמר  לה:  ואמרי 

   (54). המלמד את בן חבירו תורה, זוכה ויושב בישיבה של מעלה

]שאמר ירמיה לישראל, שהקדוש ברוך   אם תשוב ואשיבך]ירמיה טו יט[ "  אמר שנ

". תעמוד ותתקיים לפני תעמוד הוא אמר לי, אם תשובו למוטב על ידי תוכחתי, אז[  

   לפני תמיד.

וכל המלמד את בן עם הארץ תורה, אפילו הקדוש ברוך הוא גוזר גזירה, 

  ( 55). מבטלה בשבילו

" כפיו כפי תהיה]תלמיד חכם מעם הארץ[    תוציא יקר מזוללואם  ]שם[ "  שנאמר 

   של הקדוש ברוך הוא, שהוא גוזר גזירה ואתה מבטלה.



תלמיד חכם, ובנו תלמיד  עצמו    אמר רבי פרנק אמר רבי יוחנן: כל שהוא

   ( 56). חכם, ובן בנו תלמיד חכם, שוב אין תורה פוסקת מזרעו לעולם 

אמר ה' רוחי אשר עליך ודברי אשר שמתי   ריתי ואני זאת ב]ישעיה נט כא[ "  שנאמר 

   "לא ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעך אמר ה' מעתה ועד עולםבפיך 

  '? אמר ה""  מאיומבארת הגמרא: 

   (57). אמר הקדוש ברוך הוא: אני ערב לך בדבר הזה

   "?מעתה ועד עולם"  מאי

ירמיה רבי  זרעו הם תלמידיאמר  וזרע  וזרעו  ואילך  חכמים    : שכיון שהוא  מכאן 

   ( 58). תורה מחזרת על אכסניא שלה 

והתפלל שלא תיפסק    (59)הוא צם ארבעים תעניות    רב יוסף יתיב ארבעין תעניתא 

   ".לא ימושו מפיך מהשמים הקריאו לו את הפסוק "  ואקריוהותורה מזרעו 

אחריני תעניתא  ארבעים  תעניות    יתיב  ארבעים  עוד  צם  לא "  ואקריוהוהוא 

   ".ימושו מפיך ומפי זרעך 

אחריני  תעניתא  מאה  תעניות    יתיב  מאה  עוד  צם  ואקריוהוהוא  באו   אתא 

   ".לא ימושו מפיך ומפי זרעך ומפי זרע זרעךוהקריאו לו "

יוסף:    אמר צריכנארב  לא  ואילך  על   מכאן  ולהתענות  להתפלל  עוד  צריך  אינני 

   .תורה מחזרת על אכסניא שלהים, שהרי הדורות הבא

דישראל לארעא  סליק  כי  זירא  ישראל    רבי  לארץ  מבבל  מאה כשעלה  יתיב 

הוא צם מאה תעניות והתפלל שישכח את   תעניתא, דלשתכח גמרא בבלאה מיניה

כדי שלא יטרד מדרך הלימוד של האמוראים   כי היכי דלא נטרדיההתלמוד בבלי  

בבבל שהיא שונה מזו של האמוראים בארץ ישראל שמיישבים את הדברים בלי להקשות  

   (60)ולתרץ זה לזה אלא מעיינים יחד ומתקנים זה את דברי זה עד שהענינים מתבררים. 

דלא לשכוב רבי אלעזר הוא צם עוד מאה תעניות והתפלל    יתיב מאה אחרניתא

ויפול עליו עול   ונפלין עילויה מילי דצבוראשרבי אלעזר לא ימות בחייו    ניהבש 

  עניני הציבור.



שלא    נשלוט ביה נורא דגיהנםהוא צם עוד מאה תעניות דלא    ויתיב מאה אחריני

  ישלוט בו אש הגיהבם.

כל שלשים יום היה רבי זירא בודק את עצמו   כל תלתין יומי הוה בדיק נפשיה

שגר תנורא סליק ויתיב  תו התקבלה ואש הגיהנם אינה שולטת בו  לראות אם תפיל

והאש    ולא הוה שלטא ביה נוראהוא היה מסיק את התנור ונתיישב בתוכו    בגויה 

  לא שלטה בו.

 ואיחרכו שקיהיום אחד נתנו בו חכמים עין הרע    יומא חד יהבו ביה רבנן עינא 

"  קטין חריך שקיהומאז קראו לרבי זירא "  וקרו ליהונתרכו שוקיו כשנכנס לתנור.  

  חרוך השוקיים.  ( 61)קטן ]שהיה נמוך[ 

מי האיש החכם ויבן את ]ירמיה ט יא[ "   אמר רב יהודה אמר רב: מאי דכתיב 

הארץ אבדה  מה  על  ויגידה  אליו  ה'  פי  דבר  ואשר     ".  זאת 

 

 ב -דף פה 

חכמים שאלו מדוע נחרבה ארץ ישראל   אמרו חכמים, ולא פירשוהו.   דבר זה

   בחורבן בית ראשון ]כמו שנאמר "מי האיש החכם"[.

גם הנביאים שאלו כן ]כמו שנאמר "אשר דבר פי ה'   אמרו נביאים, ולא פירשוהו. 

  אליו"[.

  את סיבת החורבן.  עד שפירשו הקדוש ברוך הוא בעצמו

   ".ויאמר ה': על עזבם את תורתי אשר נתתי לפניהם]שם יב[ " שנאמר

העונש בא על כך שלא ברכו   אמר רב יהודה אמר רב: שלא ברכו בתורה תחילה.

ברכת התורה לפני הלימוד, שגילו דעתם בכך, שהתורה אינה מתנה חשובה להם עד שיודו 

בלב נבון תנוח בספר משלי ]יד לג[ "  תיבאמר רב חמא: מאי דכ  (62)להשם עליה.  

   ". חכמה ובקרב כסילים תודע

נבון תנוח חכמה" שהחכמה שוכנת    זה תלמיד חכם בן תלמיד חכם.  -"  בלב 

  בלבו בנחת, ואינו מודיע אותה למי שאינו ראוי לה.



שהוא ממשפחת כסילים,   זה תלמיד חכם בן עם הארץ.  - "  ובקרב כסילים תודע"

  אר בכתרה של תורה.ומודיע לכל ומתפ

כשיש   אמר עולא: היינו דאמרי אינשי: אסתירא בלגינא קיש קיש קריא.

רק סלע אחד בתוך הכד, הוא מתקשקש ומשמיע קול, ואם היה מלא סלעים לא היה 

משמיע קול. כך אותו תלמיד חכם, שהוא יחיד ממשפחתו שהוא תלמיד חכם, הרי הוא  

   (63)משמיע לכולם את חכמתו. 

קטן וגדול שם  בספר איוב ]ג יח[ "  ה רבי ירמיה לרבי זירא: מאי דכתיבאמר לי

  ".ועבד חפשי מאדוניו]ששם בעולם הבא ניכר מי חשוב ומי שפל[,   הוא

   דקטן וגדול שם הוא? וכי איננו יודעים  אטו לא ידעינן,ותקשי, 

   . אלא, כל המקטין עצמו על דברי תורה בעולם הזה, נעשה גדול לעולם הבא

המשים עצמו כעבד על דברי תורה בעולם הזה, נעשה חפשי לעולם  וכל  

   . הבא

דרבנן,  מציין מערתא  הוה  לקיש  של   ריש  הקבורה  את מערות  לסמן  נוהג  היה 

החכמים כדי שלא יכשלו הכהנים לעבור עליהם ולהיטמאות, ונמצא שאירעה תקלה על 

   ( 64)ידי צדיקים.  

איעלמא כשהגיע לסביבות המערה של רבי חייא,    כי מטא למערתיה דרבי חייא,

  נעלמה ממנו ולא היה יכול למצוא את מקומה. מיניה,

  תו של ריש לקיש.חלשה דע  חלש דעתיה

עד שאינני ראוי למצוא את    לא פלפלתי תורה כמותווכי    אמר: רבונו של עולם!

  מקום קבורתו?

תורה כמותו לא אולם    יצתה בת קול ואמרה לו: תורה כמותו אמנם פלפלת!

   לא לימדת לאחרים. ולכן אינך ראוי למצוא את מקום קבורתו. ריבצת 

אמר ליה רבי  כשהיו מתווכחים ביניהם,    א,כי הוו מינצו רבי חנינא ורבי חיי 

והלא    חייא: בהדי דידי קא מינצית,  חנינא לרבי חס  וכי אתי אתה מתווכח? 

 תורה מישראל, מהדרנא לה מפילפולי, אם תשתכח    ושלום, אי משתכחא,

  אני יכול להחזיר אותה על ידי פלפול שלי!



דעבדי לתורה דלא   מינצית?אמר ליה רבי חייא לרבי חנינא: בהדי דידי קא  

   ( 65)אני עושה שהתורה לא תשתכח מישראל!   תשתכח מישראל.

  כיצד אני עושה שלא תשתכח התורה מישראל? מאי עבידנא?

וקולע מהכותנה רשתות,   וגדילנא נשביאני זורע כותנה,    אזלינא ושדינא כיתנא

טבי צבאים    וציידנא  ליתמי,וצד  בשרייהו  בש  ומאכילנא  את  רם ומאכיל 

מגילתאליתומים,   קלף,    ואריכנא  מכין  אני  הקלף   וכתבנאומהעור  על  כותב  ואני 

   (66)תורה, חומש אחד על כל קלף.    חמשה חומשי

למתא תינוקות,    וסליקנא  מלמדי  שם  שאין  למקום  הולך  חמשה  ואני  ומקרינא 

תינוקות    ינוקי חמשה  חומשי,ומלמד  אחר,    בחמשה  חומש  תינוק  ומתנינא לכל 

משנה, לכל תינוק   סדריששה    שיתאלששה תינוקות    (67)ומלמד בעל פה    שיתא ינוקי

   סדר אחר.

להו, להם:    ואמרנא  אומר  ואתינא ואני  דהדרנא  אליכם    עד  שאשוב  אקרו עד 

לימדו זה את זה   ואתנו אהדדי בינתיים לימדו זה את זה כל אחד את חומשו    אהדדי

   (68)סדר המשנה שלו.   כל אחד את

   לתורה דלא תדתכח מישראל!וכך אני עושה  ועבדי לה 

  היינו דאמר רבי: כמה גדולי מעשי חייא!

אפילו לרבי: וכי מעשיו של רבי חייא גדולים    אמר ליה רבי ישמעאל ברבי יוסי 

   מהמעשים שלך? מר, מעשי מ

   רבי: אין! אמר ליה

  רבי יוסי? אבא ממעשי   אפילושוב שאלו: 

לא יאמר דבר כזה בישראל,    חס ושלום! לא תהא כזאת בישראל!רבי:    אמר ליה

   כלומר שלא אומר דבר כזה לעולם ]שמעשי רבי חייא גדולים ממעשי אביך.

   . רבי יוסי ברבי חנינאבחלום  אמר רבי זירא: אמש נראה לי

אמר לי: עם מי אתה יושב בישיבה של מעלה?    אמרתי לו: אצל מי אתה תקוע

   .אצל רבי יוחנן



  תקוע? ורבי יוחנן, אצל מיאמרתי לו: 

  אצל רבי ינאי אמר לי: 

   ורבי ינאי אצל מי?אמרתי לו: 

   .אצל רבי חנינאאמר לי: 

   ורבי חנינא אצל מי?אמרתי לו: 

   .אצל רבי חייאאמר לי: 

וכי רבי יוחנן איננו ראוי לשבת עם רבי   אמרתי לו: ורבי יוחנן אצל רבי חייא לא

   חייא?

במקום של זקוקין ולפידין של אש,    באתר דזקוקין דנורא ובעורין דאשא,אמר לי:  

ליכנס   (69)כיצד יכול רבי יוחנן שנקרא "בר נפחא",    מאן מעייל בר נפחא לתמן!?

   לשם?

אישתעי חביבא:  רב  ההוא סיפר    אמר  לי  חזי  סורמקי:  בר  חביבא  רב    לי 

שאליהו הנביא היה מצוי   דהוה שכיח אליה גביה,ראיתי תלמיד חכם אחד    מרבנן,

עיניה,אצלו,   שפירן  הוו  יפות,    דלצפרא  עיניו  היו  דמיין בבקר  ולאורתא 

  ולערב היו עיניו דומות כאילו נשרפו באש. כדמיקלין בנורא,

 ואמר לי: דאמרי ליהמדוע עיניך נראות כך?    מאי האי,שאלתי אותו:    אמרי ליה, 

  רבנן כי סלקי למתיבתא דרקיע את    לי הראה    לאליהו: אחוימשום שאמרתי  

  כשהם נכנסים לישיבה של מעלה.

תוכל להסתכל על כל החכמים שם   בכולהו מצית לאסתכולי בהואליהו:    אמר לי 

מגוהרקי בקתדרא    לבר  ביהמלבד  תסתכל  דלא  חייא,  לך  דרבי  רשות   שאין 

  להסתכל עליו.

   ומה הסימן של הקתדרא של רבי חייא? מאי סימניהו

כל החכמים מלווים אותם מלאכים בכניסתם    בכולהו אזלי מלאכי כי סלקי ונחתי.

מעלה,   של  לישיבה  סליק וביציאתם  דמנפשיה  חייא,  דרבי  מגוהרקא  לבר 

   ( 70)מלבד רבי חייא, שהוא נכנס ויוצא לבד לישיבה של מעלה.  ונחית.



סורמקי:   בר  חביבא  לרב  וסיפר  חכם  תלמיד  אותו  לאוקמא  והמשיך  מצאי  לא 

   (71)והסתכלתי על רבי חייא.  אסתכלי בהלא יכולתי להתאפק   אנפשאי

והכו    ומחיוהו לההוא גברא הופיעו שני ניצוצות של אש,  אתו תרי בוטיטי דנורא

  וסימאו את עיני. וסמינהו לעיניהאותי, 

  אמינאלמחרת השתטחתי על קברו של רבי חייא    אשתטחי אמערתא למחר אזלי  

אני שונה תמיד תוספתא שסידר אדוני ]שרבי חייא    מתנייתא דמר מתנינאואמרתי:  

   (72)היה מסדר התוספתא[ ובזכות זה אני מתפלל שארפא בעיני. 

   ( 73)ונתקבלה תפילתי ונרפאתי.  ואתסאי 

אליהו הנביא היה רגיל לבא לישיבתו של רבי.   אליהו הוה שכיח במתיבתא דרבי

ירחא הוה נגה ליהיום אחד בראש חדש    יומא חד ריש  איחר   ולא אתא  הוה 

  אליהו הנביא להגיע לישיבה.

   מדוע איחרת היום לבא? מאי טעמא נגה ליה למררבי לאליהו:  אמר ליה

כי הייתי עסוק להקים את אברהם אבינו    אדאוקימנא לאברהםאליהו:    אמר ליה

ולאחר מכן   ומגנינא ליהוהוא התפלל    (74)ורחצתי את ידיו    ומשינא ידיה ומצלי 

  ( 76), ולכן איחרתי.  ליעקבעשיתי    ליצחק, וכןעשיתי    וכן  (75)זרה.  השכבתי אותו בח 

  מדוע הקמת אותם זה אחר זה ולא ביחד?  ולוקמינהו בהדי הדדיאמר לו רבי: 

אליהו:   לו  שמא    סבריאמר  יראתי  ברחמי כי  בתפילה    תקפי  ליה ירבו  ומייתי 

שות להעמיד אותם לכן אין לי ר  (77)ויביאו את המשיח לפני זמנו.    למשיח בלא זמניה 

   (78)יחד. 

   שתהא תפילתן נשמעת? בעולם הזהשל האבות  יש דוגמתןכי ואמר ליה רבי: 

   .רבי חייא ובניואכן ישנם  איכאאליהו:   אמר ליה

והוריד לפני   אחתינהופעם אחת גזר רבי תענית על עצירת גשמים    גזר רבי תעניתא 

   (79).  לרבי חייא ובניוהתיבה כשליחי ציבור 

ומיד נשבה   ונשבה זיקא" בחזרת הש"ץ בשמונה עשרה  משיב הרוח רבי חייא "  אמר

   הרוח.

  מיד ירדו גשמים. ואתא מיטרא", מוריד הגשם : "אמר



למימר מטא  "  כי  לומר  הברכה  לסוף  המתים כשהגיע  עלמא   ( 80)"  מחיה    רגש 

   ( 82)שעדיין לא הגיע הזמן של תחיית המתים.   (81)הזדעזע העולם, 

מי גילה את הסוד בעולם שכב   מאן גלי רזיא בעלמאשאלו בשמים:    אמרי ברקיעא

  גדול כחם של רבי חייא ובניו בתפילה?

מחיוהו שתין פולסי  הביאו את אליהו    אתיוהו לאליהו   אליהו! השיבו:    אמרי

   ( 83)הלקוהו ששים חבטות של אש.  דנורא 

אליהו    אתא דנורא בא  כדובא  להו  אש    אידמי  של  כדוב  להם  על    ( 84) והתחזה 

  ושיבש להם את סדר התפילה. וטרדינהוונכנס ביניהם באמצע התפילה  בינייהו

  ( 85) הוא שמואל חבירו של רב שהיה בקי בסוד העיבור של החדשים    שמואל ירחינאה 

   חלה רבי בעיניו.  חלש רבי בעיניהרופא של רבי.  היה  אסייה דרבי הוה 

  האם אשים לך רפואה בתוך נעין? אימלי לך סמאשמואל לרבי:   אמר ליה

   אינני יכול מחמת הכאב. לא יכילנארבי:  אמר ליה

  אולי אשים לך משחה על גבי העין?  אשטר לך משטראמר ליה שמואל: 

  גם זה אינני יכול. לא יכילנארבי:  אמר ליה

הכניס שנואל את סם הרפואה   הוה מותיב לה בגובתא דסמני חותי בי סדיה

בתוך קנה חלול ושם אותו מתחת הכר של רבי כדי שיבקע כח הסם את עצם הגולגולת  

  והמוח ויגיע עד העינים.

   התרפא רבי. ואיתסי 

לסמכיה רבי  מצטער  קא  בסמיכת   הוה  שמואל  את  להסמיך  והשתדל  רבי  טרח 

ולא    ולא הוה מסתייעא מילתא חכמים שיקראוהו "רבי" משום שהיה חכם גדול  

התאספו.  לא  שהחכמים  או  שונים  עיכובים  היו  שתמיד  בכך    הצליח 

 

 א -דף פו 



לדידי חזי לי סיפרא אל תצטער על כך.    לא לצטער מרשמואל לרבי:    אמר ליה

כי אני ראיתי את ספרו של אדם הראשון שהראה לו הקדוש ברוך הוא    דאדם הראשון,

ופרנסיו".   דור  דור  ודורשיו  דור  דור  וסופריו  דור  ביה"דור  עלי   וכתיב  שם  וכתוב 

ירחינאה" יתקרי   שמואל  "חכים  "חכם".  יקראוהו  יתקרי",  לא  לא  ורבי   ,"

". והוא  ואסו דרבי, על ידו תהא"  (86)ך" להוראה עד שיקראוהו "רבי".  יהיה "סמו

   ירפא את רבי מחליו.

". הם סוף התנאים, שעד ימיהם היה כל  רבי ורבי נתן, סוף משנה ועוד כתוב שם " 

תנא שונה את דבריו בבית המדרש, והם אספו את כל דברי התנאים שבכל הדורות וסידרו 

   ואחריהם לא יוסיפו אלא מעט.אותם לפי מסכתות, 

". הם סוף כל האמוראים. שעד ימיהם לא היתה גמרא  רב אשי ורבינא סוף הוראה"

על הסדר אלא כשהיתה נשאלת שאלה בבית המדרש על טעם המשנה או שאלה מעשית  

היה כל אמורא אומר את דעתו. ורב אשי ורבינא סידרו את כל דברי האמוראים, וקבעו 

המס סדר  על  "איתיביה"  אותם  של  בסגנון  המתאימה  המשנה  אצל  דבר  כל  כתות, 

   "מיתיב" "ורמינהו" "איבעיא להו".

עד  סימן לדבר שרב אשי ורבינא הם סוף הוראה, מהפסוק בתהלים ]עג יז[ "  וסימנך 

   -" אבוא אל מקדשי אל. אבינה לאחריתם 

  סוף הוראה. "אבינה" רמז לרבינא. "לאחריתם" רמז שהם    (87)"מקדשי" רמז לרב אשי.  

שהוא בן בתו של    לי רב חמא בר ברתיה דחסאסיפר    אמר רב כהנא: אישתעי

יוסף    רבה בר נחמני חסא:   נח שהוא רבה הידוע בר פלוגתיה של רב  אגב שמדא 

   נפטר בגלל אימת המלכות. נפשיה

אמרו: איכא  הלשינו עליו למלך ו  אכלו ביה קורצא ביה מלכאוכך היה מעשה:  

ביהודאי גברא  מהיהודים    חד  אחד  אדם  גברי  יש  אלפי  תריסר  מבטל  דקא 

 ירחא בקייטא וירחא בסתואשהוא מבטל שנים עשר אלף איש מישראל    מישראל

חדש בקיץ וחדש בסתיו בניסן ותשרי, שאז הם מתקבצים לשמוע דרשות על עניני פסח 

דמלכא,והחגים,   החדשי,   מכרזא  המס  את  מלשלם  משתמטים  הם  כן  ידי  ועל 

   וחי המלך לגבות את המס הם אינם נמצאים בביתם.שכשבאים של

ולא שלח המלך שליח לתפוס את רבה בר נחמני    שדרי פריסתקא דמלכא בתריה,

אותו.    אשכחיה למצוא  הצליח  ואזלולא  למקום   ערק  ממקום  ברח  שהוא  משום 

 משחין לצריפא,ו  מאגמא לשחין,ו  מאקרא לאגמא,ו  מפומבדיתא לאקרא, 

   .לפומבדיתאבחזרה  מעינא דמיםו מצריפא לעינא דמים,ו



   שם הוא מצא אותו. בפומבדיתא אשכחיה

היה:   דרבה,וכך  אושפיזא  לההוא  דמלכא  פריסתקא  המלך    איקלע  שליח 

בו,   התחבא  שרבה  פונדק  לאותו  נקלע  רבה  את  קמיה,שחיפש  תכא  ובעלי   קריבו 

ונתנו לו לשתות שתי כוסות    ואשקיוהו תרי כסאהפונדק קירבו לפני השליח שולחן,  

ומיד לקחו לו את השולחן, והם לא ידעו שיש סכנה   ודליוה לתכא מקמיה,של משקה,  

"זוגות",   ששותה  מי  את  מזיקים  שהשדים  לאחוריהבדבר  פרצופיה  ואכן   הדר 

  .השליח ניזוק שפניו התעוותו ונהפכו לאחור

כיצד נוכל להצילו, שאנחנו יראים   מאי נעביד ליהבעלי הפונדק לרבה:    אמרו ליה 

   .הואשליח המלך  גברא דמלכאשהרי 

  ואשקיוהו חד כסאהחזירו את השולחן לפניו    קריבו תכא לקמיהרבה:    אמר להו 

וקחו מיד את   ודליהו לתכא קמיה ותתנו לו עוד כוס לשתות כדי לבטל את ה"זוגות" 

   ועל ידי כן יתרפא. ולתסימנו השולחן מ

   עשו לו כן והוא אכן התרפא. עבדו ליה הכי ואתסי

הוא אני יודע שכאן מתחבא   מידע ידענא דגברא דקא בעינא הכאהשליח:    אמר

   (88)אותו אדם שאני מחפש אחריו. 

  חיפש אחריו בפונדק ומצא אותו. בחיש אבתריה ואשכחיה

אי מקטל קטלו לההוא  אני חוזר מכאן    א אזלינא מההשליח לבעלי הפונדק:    אמר 

ובגלל שרבה הציל אותי לא אגלה את מקום המצאו גם אם יהרגו   גברא לא מגלינא 

נגידי מנגדין ליהאבל    (89)אותי.   ולא אוכל לעמוד בהם   ואי  ייסרוני ביסורים  אם 

   רק אז אגלה. מגלינא 

הוא הכניס את רבה   עייליה לאדרונא הביאו את רבה לפני השליח    אתיוהו לקמיה

   ונעל בפניו את הדלת, כדי שבינתיים לא יברח. וטרקיה לבבא באנפיהלתוך חדר 

ונעשה לו נס והקיר של החדר   פרק אשיתא התפלל רבה וביקש רחמים    בעא רחמיה

  והוא ברח לאגמא. ערק ואזיל לאגמאהתמוטט 

  ולמד.  וקא גריסהתיישב רבה על גזע של דקל קצוץ  לא, הוה יתיב אגירדא דדקו

באותה עת נפלה מחלוקת בישיבה של מעלה בנוגע    קא מיפלגי במתיבתא דרקיעא 

  לדין אחד בהלכות נגעים:



שהדין הוא שאמנם הופעת שיער לבן בתוך הנגע הוא סימן טומאה, אך זה רק אם נגע  

   .טמאאז הוא  קודמת לשער לבן היתה  בהרתה 

. וכך מפורש בתורה "והנה נהפך טהורהוא    קודם לבהרת היה    שער לבןה   ואם ,  אבל

  שער לבן בבהרת" משמע שהבהרת קדמה לשער הלבן.

  שאין יודעים אם הבהרת קדמה או השער הלבן? ספקומה הדין במקרה של  

   . הקדוש ברוך הוא אומר: טהורעל זה נחלקו בישיבה של מעלה: 

   (90).  אמרי: טמאוכל הישיבה של מעלה  וכולהו מתיבתא דרקיעא

  מי יבא לכאן ויכריע בשאלה זו? מאן נוכח אמרו במתיבתא דרקיעא:  ואמרי

   ויכריע. רבה בר נחמנישיבא   נוכח

   דאמר רבה בר נחמני: אני יחיד בנגעים! אני יחיד באהלות!

שלחו מהשמים את המלאך המות שיביא את רבה בר נחמני    שדרו שליחא בתריה

   לישיבה של מעלה.

מדלא הוה להתקרב אליו    מלאך המות למקרב ליהלא היה יכול    לא הוה מצי 

   (91)כי הוא עסק כל הזמן בתורה.  פסיק פומיה מגרסיה קא

לפתע נשבה הרוח וגרמה לרשרוש ענפי העצים.   אדהכי נשיב זיקא ואויש ביני קני

   שהרעש הוא של גדוד פרשים שמחפשים אחריו. גונדא דפרשי הוארבה  רסב 

עדיף למות    תינח נפשיה דההוא גברא ולא ימסר בידא דמלכותארבה:    אמר

   מאשר ליפול לידי המלכות.

]ואז כשהפסיק לרגע מתלמודו בגלל אימת המלכות הצליח מלאך המות ליטול את נשמתו 

  וכפי שהגמרא אומרת לעיל[.

על השאלה בהלכות נגעים שנידונה   אמרבשעה שרבה נפטר    קא ניחא נפשיה  כי הוה

   טהור! טהור!בישיבה של מעלה: 

יצאת בת קול ואמרה: אשריך רבה בר נחמני שגופך טהור ויצאת נשמתך  

  כלומר בעודך אומר "טהור". בטהור!



שם היה רבה ראש הישיבה,   בפומבדיתא נפל פתק מהשמים    נפל פתקא מרקיעא

   ".רבה בר נחמני נתבקש בישיבה של מעלהוהיה כתוב בו "

ביה לאיעסוקי  רבנן  וכולהו  ורבא  אביי  החכמים   נפקו  וכל  ורבא  אביי  יצאו 

ולא ידעו היכן נמצא    לא הוו ידעו דוכתיהשבפומבדיתא להתעסק בקבורתו של רבה  

  גופו.

הם ראו שם צפרים העומדות באויר   מילאגמא, חזו צפרי דמטללי וקייהלכו    אזלו

  בודאי שם הוא נמצא. התם הוא! : " אמרי: שמע מיניה  (92)ועושות צלן בכנפיהן 

הספידוהו שלשה ימים ושלשה לילות, ורצו   ספדוהו תלתא יומי ותלתא לילותא

  יהא בנידוי!מההספדים  כל הפורשמשמים:   נפל פתקאלהפסיק את ההספדים 

להספיד  ספדוהו עד    המשיכו  יומיאותו  לביתכם  .  שבעה  לכו  פתקא:  נפל 

   לשלום!

  (93)נשבה רוח סערה    דלייה זעפאבאותו יום שנפטר רבה    ההוא יומא דנח נפשיה

מהאי גיסא  והעיפה את רוכב הגמל הערבי    לההוא שעייא כי רכיב גמלא  ודרי

  מעבר הזה של נהר פפא עד לעבר השני. דנהר פפא ושדייה בהך גיסא 

   מדוע הרוח סוערת כל כך?   האיאמר: מאי 

  משום שרבה נפטר. נח נפשיה דרבה בר נחמני אמרו לו:   אמרי ליה

כל העולם שלך   ! כולי עלמא דידך הואעולם    לפניו: רבונו שלרוכב הגמל    אמר

אתה אוהבו של רבה   את דרבה ורבה דידך גם הוא שלך.    ורבה בר נחמני דידך 

  מדוע אתה מחריב את העולם?!  יה לעלמא אמאי קא מחרבת ל  (94)ורבה הוא אוהבך  

   שקטה הרוח. נח זעפא

יומא חד הוה חמימא   (95)היה בעל בשר    רבי שמעון בן חלפתא בעל בשר הוה 

עלה וישב על צלע ההר   הוה סליק ויתיב אשינא דטוראיום אחד היה לו חם    ליה

אתין  ואני  עשי לי רוח במניפה    בתי! הניפי עלי במניפאלבתו:    אמר לה לברתיה

  אלומות של עצי בשמים.  ככרין דנרדבעבור זה  לך

כמה ככרין רבי שמעון בן חלפתא:    אמרבינתיים נשבה הרוח.    אדהכי נשבא זיקא 

   (96)לבעל הרוח הזה!  למרי דיכי מגיע   דנרד 



  . הכל כמנהג המדינהשנינו במשנה: מקום שנהגו לזון יזון, לספק במתיקה יספק. 

מה באה המשנה לרבות בתיבת "הכל", שהוא לשון    לאתויי מאי? ",  הכלוהוינן בה: "

  ריבוי?

המשנה באה  לאתויי: באתרא דנהיגי מכרך ריפתא ומשתה אנפקא.ומשנינן:  

רביעית   המכיל  מכלי  ושותים  לחם  אוכלים  שהפועלים  המקום  מנהג  שאם  לומר 

לעבוד,   שמתחילים  לפני  להו,]"אנפקא"[  אמר  להם   דאי  יאמר  הבית  בעל  : שאם 

הקדימו לבוא בעלות השחר, ואז אתן לכם לאכול, כדי שתסיימו   קדימו ואייתי לכו

את אכילתכם לפני הנץ החמה, ולא על חשבון הזמן של העבודה, המתחיל בהנץ החמה, 

אינך יכול לחייב אותנו להשכים מעלות    לא כל כמינך!הם יכולים לומר לו:    אמרו לו,

ה חייב לתת לנו אוכל בנץ החמה, שהוא תחילת  השחר ולאכול לפני הנץ החמה, אלא את

נתחיל לעבוד.   ורק אחר כך  בן  שנינו במשנה:    (97)זמן העבודה,  יוחנן  מעשה ברבן 

לנו פועלין. הלך ופסק להם מזונות. וכשבא אצל אביו   מתיא, שאמר לבנו: צא ושכור 

חובת  ידי  יצאת  לא  עושה להם כסעודת שלמה בשעתו  בני אפילו אם אתה  לו:  ך אמר 

  עמהן.

והרי המעשה הזה שהביאה המשנה סותר את מה שנאמר    מעשה לסתור?!והוינן בה:  

לפני כן שלענין המזונות שבעל הבית חייב לפועליו, הכל כמנהג המדינה. ואילו המעשה 

   היה שאמר לבנו שאפילו כסעודת שלמה בשעתו לא די?

א והכי קתניחסר כאן קטע במשנה,    חסורי מחסרא, ומתרצינן:   מנם בדרך כלל  : 

המנהג. לפי    הולכים 

 

 ב -דף פו 

אם הבעל הבית או שלוחו הבטיח לפועליו מזונות במפורש,   ואם פסק להן מזונות, אך,  

ריבה   על אף שהוא חייב בהם מבלי שיתחייב מפורשות לתת להם, מצד המנהג, הרי  

   הוא התכוון לתת להם יותר מהמנהג המקובל. להן,

ומעשה נמי ברבי יוחנן בן מתיא, שאמר לבנו: צא  ומביאה המשנה ראיה לכך:  

 וכשבא אצל אביו, אמר לו: בני! .  ופסק להן מזונותשכור לנו פועלים! הלך  

הואיל ופסקת להם מזונות למרות שלא היית צריך לעשות כן, ולא פסקת להם מידה, לכן 

  אפילו אתה עושה להן כסעודת שלמה בשעתו, לא יצאת ידי חובתך עמהן. 



וסעודתו של אברהם אבינו היתה יותר גדולה   שהן בני אברהם יצחק ויעקב.לפי  

   ודת שלמה בשעתו.מסע

וכי סעודתו   למימרא, דסעודתא דאברהם אבינו עדיפא מדשלמה,והוינן בה:  

  של אברהם אבינו היתה יותר גדולה מזו של שלמה המלך!?

ויהי לחם שלמה ליום אחד, שלשים כור סולת בספר מלכים ]א ה ב[ "  והכתיב

  רעיועשרה בקר  ]פטומים מהאבוס[    וששים כור קמח, עשרה בקר בריאים

   ".לבד מאיל צבי ויחמור וברבורים אבוסים. ומאה צאן]רועים במרעה[ 

לעמילן של אינם רק    הללו: הקמח והסולת  ואמר גוריון בן אסטיון משמיה דרב

של    טבחים הזוהמה  כדי שתשאב את  פי הקדירה  בה את  לכסות  עיסה  לעשות מהם 

  התבשיל.

]להכנת מאכל ששמו   לציקי קדירההם רק    הללו: הבקר והצאן  ורבי יצחק אמר

  ציקי קדירה[.

כל אחת ואחת עשתה לו המלך,    ואמר רבי יצחק: אלף נשים היו לשלמה 

  הכינה לו את כל המאכלים הללו בביתה.  בביתה כך

   מאי טעמא?

ש היוםמשום  סועד  אצלי  שמא  סבורה:  סבורה.  זו  סועד  [  שמא]   וזו  אצלי 

   . היום

ואל הבקר רץ אברהם ויקח בן בקר  יח ז[ "  ]בראשית  ואילו גבי אברהם כתיב 

   ".  רך וטוב

. אחד  -" בן בקר: שהכין למלאכים שלשה עגלים, שהרי "ואמר רב יהודה אמר רב

   (98). שלשה -"  וטוב. "שנים - " רך"

  הרי שסעודתו של שלמה היתה גדולה בהרבה מזו של אברהם אבינו?

שלשה שוורים, אך זה היה רק    תלתא תורי אצל אברהם אמנם היה רק    התםומשנינן:  

גברי ואילו    לתלתא  אצל שלמה המלך, היתה הסעודה   הכא,לשלשה אנשים בלבד, 

  .לכל ישראל ויהודהצריכה להספיק 

לרב, אוכלים ושותים    יהודה וישראל רבים כחול אשר על הים]שם ד כ[ "  דכתיב

  ושמחים".



אברהם אבינו אכן גדולה מזו כך שביחס לכל אחד ואחד מהסועדים, היתה סעודתו של  

   ומבארת הגמרא עתה את הפסוק דלעיל של סעודת שלמה המלך. ( 99) של שלמה המלך. 

   "? ברבורים אבוסים"  מאי

שדוחפים להם את האוכל בפה   שאובסים אותם בעל כרחן,: תרנגולים  אמר רב

   (100) בכל. 

מאליהם.  ועומדים  שאבוסים  אמר:  מאליה   ושמואל  שהתפטמו  ם. תרנגולים 

(101)   

  מביאין תור ממרעיתו בדלא אניס,: כשאובסין שור או תרנגול, ורבי יוחנן אמר

שלא    ותרנגולת מאשפתה בדלא אניסה, מביאים שור שלא עשה מלאכה, מהמרעה.  

  ( 102)טרחה בגידול אפרוחים. ורק אותם אובסים. 

  . שור  - אמר רבי יוחנן: מובחר שבבהמות

   .תרנגול -  מובחר שבעופות

בי תרנגולת שחורה    זגתא אוכמתא  -: הפירוש על "ברבורים אבוסים" אמימר אמר

המסתובבת בין הגיתות ]מקום   דמשתכחא ביני עצרי,  (103) בעלת כרס    בטניתא,

ואינה יכולה   דלא מציא פסיא קניא, שדורכים שם ענבים ליין[, ואוכלת חרצני ענבים,  

  לפסוע אפילו כמלא קנה, מרוב שומנה.

  ומבארת עתה הגמרא את הפסוקים בתחילת פרשת וירא:

   -ויקח בן בקר רך וטוב"  ואל הבקר רץ אברהם"

   .שלשה -" וטוב . "שנים -"  רך. "אחד  -"  בן בקר: "אמר רב יהודה אמר רב

בה:   בקר    ואימא,והוינן  בן  רק  שכת  חדהיה  ומה  בלבד.  היינו  אחד  וטוב",  "רך  וב 

  שהיה בן הבקר עצמו רך וטוב? כדאמרי אינשי: רכיך וטב.

   "?וטוב"  מאי" בלי וי"ו, רך טוב"  אם כן, לכתובומתרצינן:  

   לדרוש מייתור הוי"ו, שהיה בן בקר נוסף.  שמע מינה: לדרשה,

   היו רק שנים, שהרי יש לנו רק ייתור אחד? אימא תרי,והוינן בה:  



כשם שתיבת "וטוב" אינה עולה   נמי לדרשה. "  רך"   לדרשה, "  טוב " מדומתרצינן:  

על בן הבקר אלא נדרשת בפני עצמה, כך "רך" נדרשת בפני עצמה, לומר שהיה בן בקר 

  ( 104)שלישי. 

:  ואיתימא רב נתן ברבי הושעיא.  ואיתימא רב הושעיא.  מחיב רבה בר עולא

" בלשון יחיד, משמע שהיה רק בן בקר  ויתן אל הנער. וימהר לעשות אותו נאמר "

   בד!אחד בל

כוונת הכתוב לומר, שכל בן בקר נתן לנער   כל חד וחד, יהביה לנער חד.ומשנינן:  

   אחר. ולעולם היו שלשה בני בקר.

".  ויקח חמאה וחלב ובן הבקר אשר עשה ויתן לפניהםומקשינן: הרי נאמר "

  משמע שהיה רק בן בקר אחד!

אותם אחד   אברהם אבינו הביא  דקמא קמא דמטיא, אייתי לקמייהו. ומשנינן:  

  אחד, כל אחד כשנגמר בישולו.

מדוע באמת היה צריך אברהם אבינו להכין    ולמה לי תלתא? תסגי בחד!והוינן בה:  

   להם שלשה בני בקר, ולא הסתפק באחד בלבד? 

שהוא מעדן   אמר רב חנן בר רבא: כדי להאכילן שלש לשונות בחרדל,ומשנינן:  

  מלכים ושרים.

לעולם אל ישנה אדם מן המנהג! שהרי משה    אמר רבי תנחום בר חנילאי:

ואכלו אצל אברהם,    למטה  מלאכי השרת ירדו. ועלה למרום ולא אכל לחם

   (105) . לחם

   וכי המלאכים אכלו? ואכלו", סלקא דעתך!?ומקשינן: "

   (107) . כמי שאכלו ושתו  (106) אלא אימא: נראו ומשנינן: 

אמר רב יהודה אמר רב: כל מה שעשה אברהם למלאכי השרת בעצמו, 

וכל מה שעשה אברהם על ידי שליח,  .  עשה הקדוש ברוך הוא לבניו בעצמו

   .עשה הקדוש ברוך הוא לבניו על ידי שליח

ורוח  ", רץ בעצמו, לכן "ואל הבקר רץ אברהםומבאר רב יהודה אמר רב: כתיב "

ם", שהקדוש ברוך הוא בעצמו הפריח להם את הבשר. ויגז שלוים מן הי  נסע מאת ה',

(108)   



   ( 109) ". הנני ממטיר לכם לחם מן השמים", לכן "ויקח חמאה וחלב"

   ".הנני עומד לפניך שם על הצור ", לכן "והוא עומד עליהם תחת העץ"

   ". וה' הולך לפניהם יומם", לכן "ואברהם הולך עמם לשלחם "

והכית בצור,  ח, לכן אמר הקדוש ברוך הוא למשה "" על ידי שלייוקח נא מעט מים"

  ". שנתן להם מים על ידי שליח.ויצאו ממנו מים, ושתה העם 

רב יהודה אמר רב חולק על רבי חמא בר חנינא, לפי   ופליגא דרבי חמא בר חנינא.

  שהוא דורש באופן אחר את השכר שקיבלו ישראל עבור מעשיו של אברהם אבינו.

חנינא: וכן תנא דבי רבי ישמעאל: בשכר שלשה זכו   דאמר רבי חמא ברבי 

   :לשלשה

   .בשכר חמאה וחלב, זכו למןא. 

שעומד עליהם תמיד, כמו שנאמר    זכו לעמוד הענן,",  והוא עומד עליהם"  בשכרב.  

"ועננך עומד עליהם" ]ובזה נחלק על רב יהודה אמר רב, שאמר בשכר זה זכו ל"הנני עומד 

  הצור"[.לפניך שם על 

]והוא ממש כמו הדרשה   זכו לבארה של מרים",  יוקח נא מעט מים "  בשכרג.  

של רב יהודה אמר רב, שזכו ל"והכית בצור ויצאו ממנו מים", שהוא הבאר של מרים[. 
(110)   

   -"  יוקח נא מעט מים ורחצו רגליכם"

לו אמרו  ישמעאל:  ברבי  ינאי  רבי  לאברהם:    אמר  בערביים  המלאכים  וכי 

שלכן אמרת לנו לרחוץ   שהם משתחוים לאבק רגליהם,שאנו ערבים,    נו חשדת

  ( 111)רגלינו? 

הרי ממך יצא ישמעאל, שרגיל לעשות כן, ומדוע אתה חושד   כבר יצא ממנו ישמעאל!

  בנו?

   -"  וירא אליו ה' באלוני ממרא והוא יושב פתח האוהל כחום היום"

שבאו המלאכים,   חנינא: אותו היוםאמר רבי חמא ברבי    מאי "כחום היום"?

  שאז הוא חולה ביותר.  יום שלישי של מילה של אברהם היה, 



הוציא הקדוש ברוך הוא חמה .  אברהםשלום  ובא הקדוש ברוך הוא לשאול ב 

כדי שלא יטריח שהשמש תזרח בחזקה, ועוברי דרכים לא יהיו מצויים,    מנרתיקה

   ר של "כחום היום".בעודו חולה. וזה הביאו אותו צדיק באורחים, 

שלח אברהם את אליעזר עבדו לראות בחוץ אם יש   שדריה לאליעזר למיפק לברא. 

  עוברי דרכים.

  הוא יצא ולא מצא עוברי דרכים. נפק, ולא אשכח.

 (112)אינני מאמין לך שאין שום עוברי דרכים בחוץ.    לא מהימנא לך!אברהם:    אמר

תמן,  דאמרי  אומרים:    היינו  ישראל  בעבדי,בארץ  הימנותא  אימון    לית  אין 

   בעבדים.

   יצא אברהם בעצמו לראות אם יש עוברי דרכים. נפק איהי, 

   וראה את הקדוש ברוך הוא עומד בפתח.  חזייה להקדוש ברוך הוא, דקאי אבבא.

   ".אל נא תעבור מעל עבדך שאמר אברהם להקדוש ברוך הוא " היינו דכתיב,

דק דחזא  ושרי,כיון  אסר  קושר   א  שהוא  אברהם  את  הוא  ברוך  הקדוש  כשראה 

 אמר: לאו אורח ארעא למיקם הכא!ומתיר את התחבושת שעל המילה ומתייסר,  

   אין זה מן הראוי לשהות כאן בשעה כזאת.

   ( 113)ולכן ביקשו אברהם שלא יעבור מלפניו. 

וירא,    וישא עיניו וירא, והנה שלשה אנשים נצבים עליו."  היינו דכתיב, 

   ".וירץ לקראתם

ולכאורה תקשי, שבתחילה נאמר שהיו נצבים עליו, ומשמע שעמדו לידו, ואילו לאחר מכן 

בתחילה הם באמת עמדו   מעיקרא, אתו קמו עליה. נאמר שהוא רץ לקראתם? אלא,  

אמרו: לאו  כשראו שהוא שרוי בצער מיסוריו,    כי חזיוהו דהוה ליה צערא,לידו.  

   (114)והלכו מלפניו עד שהיה צריך לרוץ לקראתם.  א, אורח ארעא למיקם הכ

  שבאו אל אברהם? שלשה אנשיםמי הם אותם   מאן נינהו 

   (115). מיכאל וגבריאל ורפאל

   שתוליד בן. מיכאל, שבא לבשר את שרה א. 



   .רפאל, שבא לרפא את אברהםב. 

   הוא הלך משם להפוך את סדום. גבריאל אזל למהפכיה לסדום.ג. 

בה:   כתיב והוינן  בערב"  והא  סדומה  המלאכים  שני  ששני  ויבאו  משמע   ,"

   מלאכים הגיעו לסדום להפוך אותה ולא רק גבריאל לבדו?

מיכאל המלאך התלווה לגבריאל,    דאזל מיכאל בהדיה, לשזביה ללוט. ומשנינן:  

מהפסוק   דיקא נמי,  ( 116) סדום. כדי להציל את לוט, אך הוא לא היה שליח להפוך את  

  משמע, שרק מלאך אחד הפך את סדום.

  " בלשון רבים. ויהפכו "  ולא כתיב" בלשון יחיד.  ויהפוך את הערים האל"  דכתיב 

מינה!     ( 117)  שמע 

 

 א -דף פז 

בה:   דכתיבוהוינן  אברהם,  לגבי  שנא  "  מאי  לו  אמרו  תעשה שהמלאכים  כן 

", שלא נענו לו  ויפצר בם מאד"   ומאי שנא לגבי לוט, דכתיב".  כאשר דברת

  המלאכים מיד?

   אמר רבי אלעזר: מכאן שמסרבין לקטן, ואין מסרבין לגדול!ומשנינן: 

   ", משמע שהציע להם רק לחם,ואקחה פת לחם"  כתיבוהוינן בה: 

אמר רבי אלעזר:  ", שנתן להם גם בקר?  אברהם ואל הבקר רץ  לאחר מכן "  וכתיב 

   (118). מכאן, שצדיקים אומרים מעט ועושים הרבה

   .רשעים אומרים הרבה, ואפילו מעט אינם עושיםואילו ה 

   מעפרון! מנלן?

ביני    ארץ ארבע מאות שקל כסףאצל עפרון, שאמר לאברהם "   מעיקרא כתיב,

  ובינך מה היא", שלא רצה ליטול ממנו כסף כלל עבור המערה.

וישמע אברהם אל עפרון, וישקל אברהם לעפרון את הכסף  "  ולבסוף כתיב

דלא שקיל ",  אשר דבר באזני בני חת, ארבע מאות שקל כסף עובר לסוחר



אלא קנטרי. רב,   מיניה  שמשקלם  גדולים,  לקבל אלא שקלים  עפרון  שלא הסכים 

דאיכא עות "עובר לסוחר", שקלים שמקבלים אותם בכל מקום בתור שקלים,  כמשמ

  והרי יש מקומות שהשקלים שם גדולים. דוכתי דקרי ליה לתיקלא "קנטירא",

   נאמר "מהרי שלש סאים קמח סלת".

", שהוא יותר משובח מקמח. ונמצא  סלת"  וכתיב",  קמח"  כתיב ושואלת הגמרא:  

   שהכתוב לכאורה סותר את עצמו?

אמר רבי יצחק: מכאן שהאשה צרה עיניה באורחים יותר  ומתרצת הגמרא:  

   מן האיש.

   והתיישבה הסתירה במקרא.  (119)שרה אמרה קמח, ואברהם אמר סלת. 

   ".לושי ועשי עוגות"  כתיבוהוינן בה: 

ואילו לחם לא אשר עשה ויתן לפניהם".    ויקח חמאה וחלב ובן הבקר"  וכתיב

   לא הביא לפניהם להם לחם, כמו שאמר?מדוע  אייתי לקמייהו, 

אמר אפרים מקשאה, תלמידו של רבי מאיר, משמיה דרבי מאיר: אברהם  

היה, בטהרה  חולין  אוכל  טהורים,    אבינו  כשהם  רק  אכל  חולין  ושרה  שאפילו 

ונטמאה   (120)שחזר לה אורח כנשים, וראתה דם נדה,    פירסה נדה,  אמנו אותו היום

   (121)העיסה. ולכן לא הביא אברהם לחם. 

  - " ויאמרו אליו איה שרה אשתך ויאמר הנה באהל"

ולא נכנסה למקום שהאורחים   ששרה אמנו צנועה היתה,לנו    להודיעבא הכתוב  

  נמצאים שם, והיו המלאכים צריכים לשאול היכן היא.

רב יהודה אמר  רב  היו מ.  אמר  יודעים  יצחק:  רב  לאכי השרת  ואיתימא 

  ", מדוע שאלו עליה היכן היא?באהל"  אלא מאי. ששרה אמנו באהל היתה

להודיע לבעלה שהיא צנועה יותר מחברותיה עד שאינה נראית,   כדי לחבבה על בעלה,

  וצריך לשאול אחריה.

לה כוס של לשלוח    כדי לשגר: לכך שאלו אחריה,  רבי יוסי ברבי חנינא אמר

המזון.    ברכה על  ( 122) מברכת  נקוד  למה  יוסי:  רבי  משום  איו  אותיות    תני 

שעל כל האותיות שבתיבת "אליו", האמורה כאן, יש נקודה בספר התורה,   שבאליו, 

   חוץ מעל האות ל'?



כי הניקוד בא להוציא את המקרא מפשוטו, והיינו, שהמלאכים לא היו צריכים לשאול 

  - ין בא לדרשה  "איו" על שרה אמנו, משום שידעו שהיא באהל. אלא כל הענ

על אשת בעל האכסניא.   לימדה תורה דרך ארץ: שישאל אדם באכסניא שלו,

(123)   

והאמר שמואל: אין שואלין בשלום  ומקשינן: איך מותר לשאול בשלום האשה,  

  אשה כלל?

   ( 124)שעל ידי בעלה מותר לשאול אותו מה שלום אשתו.    על ידי בעלה שאני.ומשנינן:  

אמר רב חסדא: אחר שנתבלה הבשר ורבו   - "  אחרי בלותי היתה לי עדנה "

   .הקמטין, נתעדן הבשר ונתפשטו הקמטין, וחזר היופי למקומו

   ".ואדוני זקן שאמרה שרה " כתיבוהוינן בה: 

   ". י זקנתיואנ שאמר הקדוש ברוך הוא לאברהם ששרה אמרה " וכתיב

שהקדוש ברוך הוא לא סיפר   דלא מותיב הקדוש ברוך הוא כדאמרה איהי,נמצא  

   לאברהם את דברי שרה כהוייתם!?

גדולומשנינן:   שלום, שאפילו הקדוש ברוך הוא ה   תנא דבי רבי ישמעאל: 

ואדוני  לאמר אחרי בלתי היתה לי עדנה   ותצחק שרה בקרבה"  שנאמר.  שינה בו

   ".זקן

ואני  למה זה צחקה שרה לאמר, האף אמנם אלד,    ויאמר ה' אל אברהם"   וכתיב

   ". זקנתי

  הרי ששינה הקדוש ברוך הוא, ולא אמר לאברהם מה ששרה אמרה עליו, מפני השלום.

   ".ותאמר מי מלל לאברהם הניקה בנים שרה כתיב "

והלא הניקה רק את בנה, ומדוע אמר הכתוב   כמה בנים הניקה שרה?והוינן בה:  

  הניקה "בנים" בלשון רבים?ש

עשה מלינוק,   אמר רבי לוי: אותו היום שגמל אברהם את יצחק בנוומשנינן: 

היו כל אומות העולם מרננים ואומרים: ראיתם זקן וזקנה . וסעודה גדולה

מן השוק, ואומרים: ]ילד שנאסף מהרחוב ולא ידוע של מי הוא[    שהביאו אסופי 



שהוא   להעמיד דבריהם כדי    שעושין משתה גדול בנינו הוא! ולא עוד אלא  

  אכן בנם.

ושרה אמנו זימנה  .  גדולי הדוראת כל    הלך וזימן  מה עשה אברהם אבינו?

של בנה    מניקתהאת  וכל אחת ואחת הביאה את בנה עמה, ו.  את נשותיהם

ונעשה נס בשרה אמנו ונפתחו דדיה כשני מעינות, והניקה עמה.    לא הביאה 

  ו ששרה אכן ילדה את יצחק.ואז ידע את כולן!

היו  אםהבריות    ועדיין  ואומרים:  תלד,  מרננים  שנה  תשעים  הבת    שרה 

ובודאי נתעברה   (125)  אברהם בן מאה שנה יוליד?!כלומר גם אם זה יתכן, אבל  

  שרה מאיש אחר.

   .לאברהםונעשה דומה  מיד נהפך קלסתר פנים של יצחק, ונדמה

   .יד את יצחקפתחו כולם ואמרו: אברהם הולואז 

  בעולם, אלא האנשים נראו תמיד צעירים. עד אברהם לא היה זקנה

מי שרצה לדבר    מאן דהוה בעי למשתעי בהדי אברהם, משתעי בהדי יצחק.

  עם אברהם, היה בטעות מדבר עם יצחק.

ומי שרצה לדבר עם יצחק, היה בטעות מדבר   בהדי יצחק, משתעי בהדי אברהם.

  עם אברהם, שהרי שניהם היו דומים זה לזה למרות ההפרש בגיל.

בא אברהם והתפלל על זקנה, כדי שיבדילו האנשים בינו    אתא אברהם, בעא רחמי,

   ובאה זקנה לעולם. והוה זקנה. לבין בנו, 

אנשים לא    ולשא,עד יעקב לא הוה ח  (126) ".  ואברהם זקן בא בימים"  שנאמר

   ( 127) היו חולים. 

בא יעקב והתפלל שיחלה אדם לפני מותו, כדי שיוכל לצוות   אתא יעקב, בעא רחמי,

   ובא חולי לעולם. והוה חולשא,את ביתו, 

   ( 128) ". ויאמר ליוסף: הנה אביך חולה"  שנאמר

ואיתפח. הוה דחליש  לא  נתרפא אדם   עד דאתא אלישע,  לא  אלישע  עד שבא 

   מחוליו.



ואתפח. רחמי,  בעא  אלישע,  חולה,   אתא  כשהיה  עצמו  על  והתפלל  אלישע  בא 

   ונתרפא.

   ". ואלישע חלה את חליו אשר ימות בו]מלכים ב יג יד[ " שנאמר

שלפני כן הוא חלה במחלה אחרת, שממנה   דחלה חלי אחריתי,זה אנו למדים,    מכלל

  הוא התרפא.

   . תנו רבנן: שלשה חלאין חלה אלישע

שקיללו ונעשה מצורע ]ראה מלכים ב סוף פרק    שדחפו לגיחזי בשתי ידיו.בעון    אחד

  ה, ומסכת סנהדרין קז ב[.

שלעגו לו, וקיללם. ויצאו דובים מהיער והרגו   שגירה דובין בתינוקותבעון    ואחד

   אותם ]ראה שם סוף פרק ב[.

   .שמת בוחולי  ואחד,

   ". ואלישע חלה את חליו אשר ימות בו"  שנאמר

  שלשה. -שנים. "אשר ימות בו"  -אחד. "חליו"  -"חלה"  ודרשינן

אלא עד שלא יתחילו במלאכה, צא ואמור להם: על מנת שאין  שנינו במשנה:  

  בלבד.  לכם עלי אלא פת וקטנית

במשנה,   פת קטנית" תנן: האם "אמר ליה רב אחא בריה דרב יוסף לרב חסדא

  בלא וי"ו, דהיינו, שהבטיח להם פת העשויה מקטניות.

   (129)עם וי"ו, שהבטיח להם גם פת וגם קטניות?  או "פת וקטניות" תנן,

צריך לגרוס במשנה "פת    צריכה וי"ו.]לשון שבועה[    האלהים!רב חסדא:    אמר ליה 

]"לברות"    לברותכי מורדיא דוקטניות" עם וי"ו, וצריך לכתוב את הוי"ו באופן בולט,  

הוא שם נהר. ו"מורדיא" הוא עץ שרב החובל מנהיג בו את הספינה להרחיקה מן האבנים 

  והמכשולים[.

   (130)כלומר, צריך לכתוב וי"ו ארוכה במשנה, כדי שלא יבאו לטעות. 

  .רבן שמעון בן גמליאל אומר: אינו צריך הכל כמנהג המדינהשנינו במשנה: 



מה בא רבן שמעון בן גמליאל לרבות בתיבת "הכל"?   לאתויי מאי?"  הכלוהוינן בה: "

לוומשנינן:   כאחד  : שכרך יהא  לאתויי הא דתניא: השוכר את הפועל ואמר 

העיר,  מבני  העיר,    וכשנים  מפועלי  ושנים  אחד  שמשתכרים  כפי  לו כלומר,  נותן 

שבשכירות,  שהוא   כפחות  הפועל,  כי  שבעיר,  ביותר  הזול  הפועל  של  השכר   כפי 

המוציא מחבירו, עליו הראיה להוכיח שהתכוון לשכר שהוא יותר מהשכר הנמוך שבעיר, 

   . דברי רבי יהושע

בינוני, דהיינו כמנהג    וחכמים אומרים: משמנין ביניהם.  לו שכר של פועל  נותן 

   המדינה לשכר רגיל.

   מתניתין:

ה, זכאי הוא  בשני פסוקים נפרדים נאמר בתורה ]דברים כג, כה כו[ שפועל העובד בשד

   לאכול מן הפירות שהוא עובד בהם, בחינם:

   "כי תבא בכרם רעך, ואכלת ענבים כנפשך שבעך. ואל כליך לא תתן".

  "כי תבא בקמת רעך, וקטפת מלילת בידך. וחרמש לא תניף על קמת רעך".

ובגמרא יתבאר מדוע צריכים אנו לשני פסוקים נפרדים בדין זה, ומה כל פסוק מלמד  

  חברו. שאין ב

   ".לא תחסם שור בדישועוד נאמר בתורה ]דברים כה[ "

איסור הזה נאמר אמנם לגבי אדם הדש תבואה באמצעות בהמה, ולא במי שמעביד פועל  

בשדהו, שאין בו איסור "לא תחסום" וכמו שיתבאר בגמרא, אך יש כמה הלכות שנלמדו 

   ר בגמרא.מן איסור חסימת השור, שכך הדין הוא גם בפועל, וכמו שיתבא

אף בלי שהיתה   מן התורה,מהדבר שהם עוסקים בו,    אוכליןהם הפועלים, ה   ואלו

   קציצה על כך בין המעביד לעובד, ואף במקום שלא היה המנהג בכך:

   ב"מחובר לקרקע" מלאכה  העושהא. פועל 

דהיינו, כאשר הוא תולשו מחיבורו   מלאכה,  בשעת גמררשאי הוא לאכול מהפרי    -

אבל לא כשהוא עוסק במלאכה בזמן   (1)אל הקרקע, שאז היא "גמר מלאכת חיבורן",  

בה  שזרועים  משדה  שוטים  עשבים  ניכוש  היא  שמלאכתו  פועל  כגון  מחובר.  שהפרי 

בצלים, אסור לו להוציא בצלים מהשדה ולאכלם, כיון שמלאכת ניכוש עשבים מהשדה 

  אכה של גידול הבצלים.אינה גמר מל



רשאי הוא לאכול   תלוש מן הקרקע,פרי שהוא  ב פועל העושה מלאכת בעל הבית  וב.  

עוסק במלאכתו, רק   נגמרה מלאכתו מן הדבר שהוא  להיות   עד שלא  של המאכל 

  מתוקן וראוי להתחייב במעשר, והוא השלב שבו מוכן כבר הפרי לצורך אכילה.

   מרה מלאכתו למעשר".ובגמרא יתבאר באיזה שלב כבר "נג

כמו כן, אם היה עושה עיסה מקמח, ומתחייבת העיסה בהפרשת חלה, הרי הוא אוכל מן 

  הקמח עד שלא נגמרה מלאכתו לגבי חיוב הפרשת חלה.

להוציא    בדבר שגידולו מן הארץ.אין הפועל רשאי לאכול בשעת מלאכתו, אלא  וג.  

   ין גידולו מן הארץ.את הפועל שהיה עוסק בחליבה של פרה, וכדומה, שא

אוכלים הפועלים    ואלו  מלאכתם:  שאין     בשעת 

 

 ב -דף פז 

כגון המנכש עשבים שוטים   בשעה שאין גמר מלאכה.  -א. העושה במחובר לקרקע  

של   בשלב  עדיין  הם  שהבצלים  כיון  הבצלים,  מן  לאכול  רשאי  אינו  בצלים,  של  משדה 

  צמיחה, ולא הגיעו לשלב הגמר של מלאכת גידול הבצלים.

מאחר שנגמרה אינו רשאי לאכול    בתלוש מן הקרקע,כן פועל העושה מלאכה  וב.  

ה   מלאכתו  שנגמר  ]או  מעשר  חיוב  לגבי  הפרי  חיוב של  לגבי  הקמח,  של מלאכת  שלב 

   הפרשת חלה מהעיסה[, וכפי שתבאר המשנה להלן ]צג ב[.

אינו רשאי לאכול מהדבר    בדבר שאין גידולו מן הארץ,ג. וכל פועל העושה מלאכה  

  שהוא עוסק בו.

   גמרא:

מדין תורה, שפועל אוכל ממה שהוא עסוק בו,   מנין לנו,  מנא הני מילי?ודנה הגמרא:  

   בדבר המחובר לקרקע? 

לגבי זכות האכילה של פועל מפירות בעל הבית, בשעה שהוא עוסק במלאכתו   דכתיב 

כג[:   ואכלת. ]דברים  רעך,  בכרם  תבא  מלשון   "כי  ומשמע  תתן".  לא  כליך  ואל 

, לאחר שנתלש מן הפסוק, שהכתוב מדבר בשעה שראוי הפרי לנתינה אל הכלי, דהיינו

את   ליתן  לו  אין  אך  עבודתו,  במקום  לאכול  הפועל  שרשאי  תורה,  ואמרה  המחובר, 

   הפירות לכליו כדי לקחתם לביתו.



לדון:   הגמרא  כרם, וממשיכה  העובד    אשכחן  פועל  של  אכילה  לזכות  מקור  מצאנו 

שיש   מנא לן  -שאר עבודה בפירות    כל מילי,בכרם, לפי שהפסוק מדבר בכרם, אבל  

  זכות לפועל לאכול בהם? 

   :מכרםלמדים אנו זאת,   גמרינן,

  כמו שבמלאכת הבציר של הכרם, נתנה התורה זכות לפועל לאכול בו.  מה כרם,

גידולי קרקע", ובשעת שהוא    דברהוא בכך שהוא מלאכה ב"   מיוחדוהבציר בכרם,  

של גידול הכרם, שאז גומרים את מלאכת חיבור הפרי לקרקע, אז נתנה   "גמר מלאכה" 

  בענבי הכרם.  אוכל בו,את הרשות להיות  פועל,התורה ל

   פועל אוכל בו. -  אף כל דבר שהוא גידולי קרקע, בשעת גמר מלאכה

   אך דוחה הגמרא: אי אפשר ללמוד מכרם לשאר מינים!

שכןכי   לכרם,  נוה   מה  שאינו  חידוש  בו  שהוא  יש  בכך  הפירות,  בשאר  חייב  ג 

  , ואין דין זה נוהג אלא בכרם.(2)להניח את עוללות הכרם לעניים  בעוללות,

  ]של תבואה[. מקמהלמדים אנו את דין אכילת פועל בשעת מלאכה,   גמרינן,אלא, 

   כמו שבשעת קציר הקמה, פועל אוכל בה, הוא הדין בכל שאר מיני מאכל.

"כי תבא בקמת ]שם[:    דכתיבל אוכל בה בשעת הקציר?  שפוע  וקמה גופא, מנא לן 

   רעך, וקטפת מלילות בידך".

  אך דוחה הגמרא: אין ללמוד מקמה לשאר מינים!

שכןכי   לקמה,  שהיא    מה  מאכל,  מיני  משאר  דיניה  בחלה,חמורים  לפי    חייבת 

בדברים  נוהג  זה  חיוב  ואין  חלה,  העיסה בהפרשת  הדגן, מתחייבת  מן  עיסה  שהעושה 

  רים.אח 

 דהאי "קמה" ]מנין לך[    וממאיושמא תרצה לתרץ, ולומר, שיש להקשות על הדחיה:  

היא   בפועל,  דגן,    קמההאמורה  תבואת  בחלה,של  ותאמר,   דמחייבא  שתדחה  עד 

  שלכן אי אפשר ללמוד ממנה למקום אחר?

  קאמר רחמנאגם בקמה של קיטנית, שגם היא נערמת ל"קמה",    כל קמה",ב"   דלמא

שפועל אוכל בה. ואם כן, כיון שגם מינים שאינם מחויבים בחלה ]כגון הקיטנית[, נכללים 

  בכלל "קמה", הרי אפשר ללמוד מקמה לכל דבר.



  תשובתך, אין זו קושיה על הדחיה, ולכן היא אינה מתרצת אותה, כי:

תוב מדבר בקמה של תבואת דגן החייבת בחלה, בגזירה שוה בא הלימוד שהכ  אתיא,

  כי תבא בקמת רעך". וכתיב התם, באכילת פועל, "  כתיב הכא,   קמה קמה"."

ניסן[,  לט"ז  ]אור  העומר  לקרבן  התבואה  של  מהקצירה  החל  יום,  חמישים  בספירת 

" טז[  ]דברים  יום  חמשים  היא  העומר"  "ספירת  חרמששמצוות  ]משיתחילו   מהחל 

   בתבואת השעורים, הקרבים לעומר. בקמה",ר[ לקצו

שהרי קמח שעורים   קמה דמחייב בחלה,בקצירת העומר, מדבר הכתוב ב  מה התם,

   קמה דמחייבא בחלה.באכילת פועל, מדבר הכתוב ב אף הכא, חייב בחלה.  

ואם כן, חוזרת וניצבת השאלה: האיך נלמד מקמה, שפועל אוכל בה, לשאר דברים? והרי 

ולומר: מה לקמה, שחיוביה חמורים, לפי שחייבת בחלה, לכן פועל אוכל בה.  יש לדחות,

   תאמר בשאר מינים, שאינם בחלה, מנין שפועל אוכל בהם?

   שאין בו חיוב חלה, ופועל אוכל ממנו. כרם יוכיח, אלא,  

   ומכאן אנו למדים לכל מקום, גם בדבר שאין בו חיוב חלה.

כמו מקודם,   לכרם, שכןואם תדחה  מיני מאכל, שהוא    מה  חיוביו משאר  חמורים 

שאין בה חיוב עוללות, ובכל זאת פועל אוכל בה.   קמה תוכיח,הרי    חייב בעוללות,

   הא למדת, שאין חומר חיוב עוללות גורם לחייב גם באכילת פועל.

  ללמוד משניהם ]מכרם וקמה[ לשאר דברים:  וחזר הדין

אין חומרת כרם שוה לחומרת קמה, ומוכח מזה, שלא    לא ראי זה כראי זה,שהרי  

   חומרתם היא הסיבה לאכילת פועל. 

שניהם הם   הצד השוה שבהן", שכןולכן, יש ללמוד את אכילת פועל, מלימוד של "

שאז גומרים   בשעת גמר מלאכה, אמרה בהם תורה,  גידולי קרקע, והוא  דבר ש

אותו כבר לאכילה ]והיינו, שהכרם והקמה שבפסוק מדברים בשעת קצירה או בצירה[, 

   פועל אוכל בו.

   פועל אוכל בו. -  גידולי קרקע, בשעת גמר מלאכההוא אף כל דבר ש

חומרה   שכן יש בהם בכרם ובקמה,    מה להצד השוה שבהן, אך עדיין יש לדחות:  

]קמה עולה למנחות, וענבים עולים ליין נסכים[,   שהם עולים למזבח   צד מזבח", של " 

פועל    אתיא נמילפי הצד השוה הזה,  ו ואולי מכח המעלה הזאת זכאי הפועל באכילתם.  



שהרי השמן היוצא מן הזית   צד מזבח,שיש בו בעץ הזית,    זית, דאית ביה, המוסק עץ  

  ניתן למנחות.

   אבל שאר מיני אילנות וזרעים, מנין שהפועל אוכל בהם?

מקמה וכרם,  במה הצד"רק מהלימוד של "  זית, כי  וותמהה הגמרא על לשון הדחיה: 

   הוא נלמד!? אתי,

"ויבער מגדיש  ]שופטים טו[    דכתיב  הוא גופא, "כרם" איקרי!והלא עץ הזית,  

ונמצא שהזית עצמו נכלל בדברי הכתוב: כי תבא ב"כרם"    ועד קמה, ועד כרם זית", 

  רת שהוא נלמד מן "במה הצד"!?רעך, ואכלת ענבים. ומדוע אמ

כרם" סתמא,  כך הוא נקרא, אבל "   כרם זית" אקרי,: עץ הזית, רק " אמר רב פפא

  ואילו בפסוק של אכילת פועל נאמר "כרם" סתמא, ולכן אין עץ הזית בכללו.  לא אקרי. 

  מנין לנו שאר אילנות וזרעים, שפועל אוכל בהם? מכל מקום, קשיא,אך 

  וחרמשכי תבא בקמת רעך, וקטפת מלילות בידך.  אמר שמואל: אמר קרא " אלא,  

  לא תניף על קמת רעך". אלא, קטוף בידך, ואכול.

לפועל לאכול   זכות  הוא מלמד, שיש  דבר  וזה שאמר הכתוב "חרמש", בפשטות  בכל 

   מש, הם בכלל הפסוק.דהיינו, שכל הנקצרים בחר חרמש.

יש בו צורך כדי ללמד, שרק    מבעי ליה, זה,    "חרמש"והרי    והאי, ומקשה הגמרא:  

אם היתה עבודת    שלא בשעת חרמש,אבל    אכול,בשעת הקציר,    בשעת חרמש,

הפועל קודם הקציר, כגון בניכוש עשבים רעים מן השדה, שאין זו שעת גמר מלאכה של  

   לא תיכול. הפירות, 

  ן "חרמש" מיותר, עד שנדרוש ממנו לרבות כל דבר חרמש!ואם כן, אי

מ"ואל כליך לא הדין שפועל אוכל רק בשעת גמר מלאכה,    ההוא,ומתרצת הגמרא:  

נפקא! בכליו,   תתן",  הבית  בעל  של  פירות  יניח  שלא  הפועל,  את  התורה  שהזהירה 

כאן מוכח בשעת גמר מלאכה, כדי לקחתם לביתו, אלא יתנם רק לכליו של בעל הבית. ומ

  שזמן אכילת הפועל היא בגמר המלאכה.

ונמצא שהכתוב "חרמש" מיותר הוא, כדי ללמדנו שהפסוק מדבר בכל פירות הנקצרים 

   בחרמש.

   ומקשה הגמרא: אמנם למדנו מכאן לרבות כל מינים הנקצרים בחרמש.



והיינו אף קטנית, שנקצרת גם היא בחרמש, שפיר   "בר חרמש", הוא  דפרי    תינחאך  

   ם היא נלמדת מכאן.ג

מנא  הוא, כמו שאר פירות אילן, שאינם נקצרים בחרמש,    דלאו "בר חרמש"אבל פרי  

   שפועל אוכל בהם? לן

לרבות כל "בעלי כדי    "קמה",: אמר הכתוב לשון מיותרת,  אלא, אמר רבי יצחק

   בקומה על גבי הארץ, וכל הפירות בכלל. הגדלים ועומדים קמה",

"קמה שהמילה "קמה", נאמרה כדי ללמד בגזירה שוה    והא אמרתומקשה הגמרא:  

בחלה, דמחייבא  בספירת    קמה",  שנאמרה  הקמה  כמו  היא  זו,  שקמה  דהיינו, 

  העומד, החייבת בחלה, ולא קטנית, הפטורה מחלה!?

קמה קמה", לומר שהכתוב מדבר רק  שלמדנו גזירה שוה "  הני מיליומתרצת הגמרא:  

לפני שהבאנו את הלימוד של    מקמי דניתי,בקמה שחייבת בחלה, ולמעט קטנית, הוא 

   לרבות כל מינים הנקצרים בחרמש.  חרמש""

שפועל אוכל   איתרבי ליה כל דבר חרמש,  -  דאתי "חרמש"עתה,    השתא,אבל  

כגון קטניות, הנקצרות  ו  ואף על גב דלא מחייב בחלה,מכל מינים הנקצרים בחרמש,  

  בחרמש, ואין לנו ללמוד את הגזירה שוה ההיא.

   "קמה" למה לי?ושמא תאמר, אם כן, 

למה הוצרך כלל הכתוב לומר "קמה", והרי אין לך לומר כמו שאמרת לעיל, שבא ללמד 

שנאמר  כיון  אמרנו,  עתה  שהרי  אוכל,  פועל  חלה,  חיוב  בני  בפירות  שרק  שוה  בגזירה 

   בו אף הקטניות!?"חרמש", התר

"קמה"   הכתוב  בא  קמה,תשובתך,  בעלי  כל  האדמה,   לרבות  על  זקופה  שקומתם 

  כאילנות, שפועל אוכל בהם.

לרבות את כל הנקצרים בחרמש,   והשתא, דנפקא לן מ"חרמש"אלא שעדיין קשה:  

כי תבא בכרם רעך" למה לרבות כל בעלי קומה, דהיינו אילנות, אם כן, "  ומ"קמה"

ל המינים בכלל חרמש וקמה הם, ואף כרם בכלל, ולא היה צריך הכתוב לומר  הרי כ לי?

   "כי תבוא בכרם רעך"!

  של אכילת פועל, הנלמדות ממנו, וכדלהלן: להלכותיו: מקרא זה הוצרך רבאאמר  

   בכרם רעך".  "כי תבאכתיב לגבי אכילת פועל  כדתניא,



להלן, ונאמר  ביאה,  כאן  "  נאמר  פועל,  שכר  הלנת  עליו באיסור  תבא  לא 

   השמש". 

  ולמדים אנו בגזירה שוה של לשון "ביאה":

מדבר, הכתוב  בפועל  להלן,  שכרו,    מה  להלין  הכתוב  שלא  בפועל  כאן,  אף 

  ולא בכל מי שבא לכרם רעהו. מדבר,

ולא בכרם אין אתה נותן לתוך כליך לאכול לאחר העבודה,    בכרם רעך ואמר קרא,  

   (3)לא שם, מותר לפועל העובד אצלו, אף לתת לכליו. א כותי. 

אסור, היינו דאיצטריך  ]גוי[    הניחא למאן דאמר גזל כותי אך מקשה הגמרא:  

להתיר לפועל ישראל העובד אצל נכרי, שיהיה מותר לו לתת לכליו,   קרא למשרי פועל,

   ולא ייאסר משום גזל.

כל   השתא,היתר זה: הרי  תיקשי מה צורך ב  אלא למאן דאמר גזל כותי מותר,

 מיבעיא!? שיש לו זכות אכילה בשעת עבודה,    פועל,אם כן,    מותר, של נכרי,    גזילה 

וכי יש צורך לכתוב לומר את היתרו, והרי בודאי מותר לו גם לתת לכליו, ומדוע צריך 

  היתר מיוחד לפועל העובד אצל נכרי לתת לתוך כליו?

  "בכרם רעך", מעמיד את    מוקים לה,  ומתרצת הגמרא: מאן דאמר גזל נכרי מותר

של אוכל פועל העובד בכרם    ולא שהוא בא למעט, ולומר, "בכרם רעך" בלבד פועל אוכל,  

והוצרך הכתוב לחדש שפועל העוסק בכרם של הקדש, אינו אוכל מן הפירות.   הקדש.

מן   (4) הנלמדות  בכרם,  פועל  של  נוספות  הלכות  כמה  להביא  הגמרא  ממשיכה  ועתה 

   ל "כי תבוא בכרם רעך":המקרא ש

  את הענבים.  ולא מוצץ  -  ואכלת""

אין לו לפועל לאכול    ולא ענבים ודבר אחר!מותר לאוכלם בפני עצמם,    "ענבים",

אותם עם פת, לפי שבכך הוא מרבה באכילה של הענבים, אלא מותר לו לאוכלם רק כמות  

  שהם.

שיהיה דין אכילתך בפירות הללו, כאילו היו הפירות האלה שלך ]"כנפשך",    "כנפשך", 

"נפשך" אתה[:   היית    מה  שלך[,  הללו  הענבים  היו  שאילו  מן ]כמו  ופטור  אוכל, 

וקודם גמר מלאכה   ( 5)שעדיין לא נגמרה מלאכתם של הפירות למעשר,    משום  המעשר,

   מותר לאכול ללא הפרשת מעשרות. 

   מן המעשר. אף נפשו של פועל, אוכל, ופטור



ולהלן בגמרא יבואר, מדוע היה מקום לומר שפועל יהיה שונה מבעל הבית, ויתחייב לעשר 

   אינו שונה מבעל הבית. במקום שבעל הבית פטור, עד שהוצרך הכתוב לומר שהוא

שנפשו של אדם   ולא אכילה גסה,רק אכילה שהיא כדי שביעה מותרת,    "שבעך",

  קצה בה.

בשעת קצירת    בשעה שאתה נותן לכליו של בעל הבית,   -   "ואל כליך לא תתן"

   אתה אוכל.הפירות, רק אז 

הבית,אילו  ו בעל  של  לכליו  נותן  אתה  שאי  גמר    בשעה  הגיע  לא  כשעדיין 

   אי אתה אוכל!תם, וכגון העוסק בפירות מחוברים שעדיין צריכים לצמוח, מלאכ

  הקדמה:

פירות של אדם שגדלו בשדהו ]בארץ ישראל[, הרי הם טבל, ואסור לו לאוכלם עד שיפריש 

  מהם תרומות ומעשרות. 

אך לא מיד עם לקיטתם הם נאסרים באכילה משום "טבל", אלא רק לאחר שיבואו לידי 

", שיסתיימו כל פעולות התיקון של הפירות, ויגיעו לשלב בו הם מוכנים "גמר מלאכתם

  ועומדים לאכילה.

ולכן, קודם לגמר המלאכה, מותרים הפירות באכילה מן התורה. אלא, שחכמים הגבילו 

   את היתר האכילה לפני גמר מלאכה, לאכילת ארעי בלבד.

   , נקרא "קביעות למעשר".ובלשון חכמים מצינו, שהשלב בו מתחייבים הפירות במעשר

תיקון הפירות, כאשר "נקבע" הדבר, על ידי גורמים מסויימים ]כפי   לאחרשלב זה, הוא  

  שיבואר להלן[, שהפירות עומדים מעתה לאכילה.

וכמה דברים נאמרו ש"קובעים" את הפירות לכך שהם מתוקנים ועומדים לאכילה, וחייב 

מהם מעתה תרומות ומעשרות. יש מהם שהם קובעים למעשר מן התורה, ויש   להפריש

   מהם שקובעים למעשר רק מדרבנן:

   א. משיכניסם בעל הפירות ]לאחר האיסוף בשדהו[, לביתו.

  ב. משיכניסם לחצרו.

בשדה,  ערימה  מהם  כשיעמיד  בשדה[,  ]אפילו  גמר"  "מלאכת  בהם  שיעשה  משעה  ג. 

   קרא בלשון חכמים, העמדת "גורן".ויחליק פניה, ודבר זה נ

ד. מקח שנעשה בפירות, שאז הפירות שקנה הלוקח, נקבעו לחיוב מעשרות כבר בשדה,  

  גם לפני שהביאם אל ביתו.



אלא שכאמור, אין כל הקביעויות הללו שוות. כי יש מהן המחייבות במעשרות מן התורה. 

  מעשרות.ויש מהן, שרק מדרבנן נחשב שבאו לידי קביעותם לחיוב 

   ובזה באה סוגייתנו לדון, אלו מהן קובעות את חיוב המעשר מן התורה, ואלו מדרבנן.

במעשר,  מתחייב  הטבל  אין  ינאי:  רבי  בלי   אמר  ממנו  לאכול  לבעלים  ומותר 

ללוקטם,  גמר  שכבר  אף  ומעשרות  תרומות     הפרשת 

 

 א -דף פח  

שיכניסם לביתו כדרך שרגילים להכניס פירות דרך "פני הבית"    הבית, עד שיראה פני  

  ]חזית הבית[.

והמעשרות   שנאמר הטבלים  בכל  הבעלים  שקיים  לאחר  מעשרות,  וידוי  בפרשת 

" ואומר:  הבעלים,  שמתודה  כמצווה,  את[    בערתישברשותו  ונתתי    הקדש ]הוצאתי 

   מן הבית".]תרומות ומעשרות[ 

שביעור ונתינת המעשרות נעשים "מן הבית", למדנו שמקום חיוב וכיון שאמרה תורה  

   הפרשתם של התרומות ומעשרות הוא בבית.

   אלו דברי רבי ינאי.

אפילו : לא רק הכנסה לבית מחייבת את הפירות להתעשר, אלא  רבי יוחנן אמראילו  ו

קובעת. הפירות    חצר  מתחייבים  הבית,  שלפני  לחצר  התבואה  הכנסת  בשעת  וכבר 

   שרות.במע

  ואכלו בשעריךבמעשרות הניתנים לעניים, "ונתת ללוי לגר ליתום ולאלמנה,    שנאמר

ומשמע כי מיד עם הכניסה ל"שעריך", לחצר שלפני הבית,   ושבעו". ]בשערי חצרותיך[,  

  אתה חייב להפריש מעשר, ולתת ללוי.

כי מיד עם הכניסה לחצר, נעשית התבואה לטבל, ומ יוחנן,  תחייבת  ומוכיח מכאן רבי 

   במעשר.

הא הסובר שחיוב הטבל להתעשר חל בכניסה לחצר,    ורבי יוחנן נמי,ומקשה הגמרא:  

ומוכח מדברי הכתוב ששם הוא מקום חיוב הפרשת    מן הבית","בערתי הקדש    כתיב

  המעשרות, וכדלעיל, ולא בחצר!?



 רבי יוחנן, המחייב טבל להתעשר מיד בכניסה לחצר: "מן  אמר לךומתרצת הגמרא:  

האמור כאן, משמעותו היא מן החצר, אלא שקראה התורה לחצר "בית" כדי   הבית" 

  ללמדנו איזו היא החצר המחייבת במעשרות:

המשתמר,  הוא מקום    מה בית,שהיא דוקא חצר הדומה לבית.    חצר דומיא דבית,

   המ שתמרת. הקובעת למעשר, היא דוקא חצר  אף חצר

לעשר את הטבל רק לאחר הכנסה לתוך הבית, המחייב    ורבי ינאי נמי, ומקשה הגמרא:  

ואכלו    הכתיב לגר,  ללוי  כיון    בשעריך"."ונתת  החצר,  בשער  היא  אכילתם  והרי 

שהפרשת המעשרות נעשית עם הכניסה לשער החצר, כי החצר שלפני הבית, נמצאת בין 

  השער ובין הבית!?

הגמרא:   בשעריך",    ההואומתרצת  ללוי  "ונתת  ליה, קרא,  הכתוב   מיבעי  בא 

באופן   רק  אלא  במעשר  מתחייב  הטבל  שאין  ללמדנו  כדי  ליה"בשעריך"   דמעייל 

שאם הכניס    לאפוקי דרך גגות וקרפיפות, דלא! החצר.    דרך שער ]כשמכניסו[  

את הפירות דרך הגגות או דרך אחורי החצרות, שלא כדרך הרגילה בהכנסת הפירות, אין  

   הכנסה כזו מחייבת לעשר את הפירות.

   לרבי יוחנן ולרבי ינאי, מברייתא: ב רב חנינא חוזאהמתי

מהם  אוכל  להיות  רשאי  שהוא  בפירות,  העוסק  בפועל  תורה  אמרה  הרי  דתניא: 

כך כאילו היתה זאת אכילת בעל הבית. דהיינו, כשם שבעל הבית אוכל,    כנפשך", "

  אוכלת! נפשו של פועל

מלהפריש תרומות    ופטורכנפשו,    אוכלכמו שבעל הבית    מה נפשך,ומלמד הכתוב:  

הפירות  נגמרו  לא  ועדיין  הלקיטה,  באמצע  אוכל  שהוא  כיון  אכילתו,  קודם  ומעשרות 

האוכל מפירותיו   אף נפשו של פועל,כולם להיאסף מן השדה, ולא נגמרה המלאכה.  

מלהפריש תרומות   ופטורכנפשו,    אוכלשל בעל הבית מכח הזכות שזיכתה לו תורה,  

   ומעשרות קודם אכילתו.

הוא כדין "לוקח",  דינו  עבודתו,  בזכות  פועל האוכל  ובאה התורה לחדש, שלא תאמר 

קודם אכילה, אפילו  ומעשרות  להפריש מהם תרומות  חייב  פירות טבל, שהוא  הקונה 

  בשדה.

סתם, שאיננו פועל, אם הוא קונה פירות שלא התעשרו מבעל    הא לוקחולמדנו מזה,  

ני שהמקח קובע למעשר כמו גמר מלאכה, ובכך חל לעשר לפני אכילתו, מפ  חייב הבית,  

  חיוב לעשרם.



הזאת:   מהברייתא  חוזאי  חנינא  רב  לאו,ומוכיח  פועל    מאי  לפטור  הבא  זה,  מקרא 

   בשדה. מלעשר ]בניגוד ללוקח[, אמור בפועל האוכל בשעת מלאכתו 

סתם,   וכיון שהוצרך הכתוב ללמדנו שפועל אינו חייב לעשר כמו לוקח, הרי מוכח, שלוקח 

   באופן הדומה לפועל, האוכל בשדה, מתחייב לעשר.

וקשה לרבי ינאי ולרבי יוחנן, שהרי לדברי שניהם אין חיוב הפירות להתעשר אלא רק  

  לאחר אסיפת הפירות אל תוך הבית או החצר.

הגמרא:   הכא,ומתרצת  פפא:  רב  מלעשר,    אמר  פועל  שפוטר   בתאנה הפסוק 

נוטה לחצר,  ענפיה הטעונים בתאנים,    ונופה,  מחוץ לחצר הבית,  העומדת בגינה,

ונמצא שפועל זה, כאשר הוא לוקט את התאנה ורוצה לאוכלה, הרי הוא אוכל    עסקינן.

  אותה רק לאחר שכבר הכניס את התאנה לחצר.

לבית. לבית,  דאמר  הבית   ולמאן  לתוך  כניסה  שהצריך  ינאי  באופן ולרבי  נעמיד   ,

התאנים,  את  ומלקט  הבית,  בתוך  עומד  והפועל  הבית,  לתוך  נוטה  התאנה  נוף  שהיה 

   (6)ומכניסם לבית. 

ומצד הכניסה לחצר ]לרבי יוחנן[ או לתוך הבית ]לרבי ינאי[, היה מקום לחייב את הפועל  

  לעשר, והוצרכה התורה לפוטרו, וכדלהלן,

שמטעם ההכנסה לבית, היה מקום לחייב את הפועל לעשר   אי הכי,ומקשה הגמרא:  

   בעל הבית נמי ניחייב!את התאנה, אם כן, 

וכיצד למדנו ממה שהשוותה תורה את אכילת פועל לאכילת בעל הבית, לומר שדין הפועל  

הוא כדין בעל הבית ]ולא כדין לוקח[, שפטור מלעשר? והרי בכניסה לבית, גם בעל הבית  

  חייב לעשר!

הגמרא:  ומ הבית, תרצת  ביתו,   בעל  לתוך  הנוטה  תאנה  עץ  של  מהנוף  תאנה  שלקט 

כוונתו היא להמשיך וללקוט את יתר התאנים שנשארו באילן,   עיניו בתאנתו, ואכל,  

   ולכן אין הכנסת התאנה האחת לביתו נחשבת כגמר מלאכה.

לוקח,  ו רק[    עיניואילו  הוא  להכניס הביתה,  וכוונתו,  נה האחת  בתא  במקחו.]רצונו 

   שלקח לעצמו. ובכך הוא גמר להכניס לבית את כל פירותיו, ולכן הוא חייב לעשר.

ומשום כך הוצרכה תורה לחדש בפועל הלוקט תאנים לתוך הבית, שלא תדונו כלוקח, 

פנימה,  זכותו כפועל הוא כבר גמר לאסוף  ותאמר: הרי את הפירות שהוא אוכל מכח 

משמע לן, שפועל נחשב כאילו הוא סמוך על שולחנו  ויתחייב מעתה לעשר אותם. לכן קא  

של בעל הבית. ולפיכך, דין אכילתו של הפועל היא כדין אכילה של בעל הבית, והוא אוכל  

   פירות שעדיין לא נגמרה מלאכת אסיפתם.



לעשר את הפירות שקנה!? והרי אף   ולוקח, מדאורייתא מי מחייבומקשה הגמרא:  

ניסם לביתו, בכל ענין הוא פטור מלעשר מן התורה, וכפי אם יעשה בהם גמר מלאכה, ויכ

התורה  מן  הוא  פטור  פועל,  כן,  ואם  לוקח.  דין  הוא  שכך  מהברייתא  הגמרא  שתוכיח 

   !?(7)מלעשר, ואין צריך פסוק מיוחד לפוטרו 

מפני מה חרבו חנויות של בית הינו שלש שנים קודם  שהרי שנינו:    והתניא,

שהיו פוטרים   על דברי תורה, ]את הנהגתם[    יהםירושלים? מפני שהעמידו דבר

בפסוקים.  ולדרוש  לפרש  שמצאו  כיון  חכמים,  שחייבו  ממה    עצמם 

 

 ב -דף פח  

אומרין,  הפסוק    שהיו  את  תעשר דורשין  וגו'    "עשר  זרעך  תבואת  כל  את 

  כך: ואכלת",

ל"ואכלת", הוא בא לומר: רק מי שגומר מלאכת  כיון שהסמיך הכתוב את חיוב המעשר  

שאם גמר בעל   ולא מוכר, פירותיו ומכניסם לביתו כדי לאוכלם, רק הוא חייב לעשר,  

   . (8)הבית את מלאכת פירותיו במטרה למוכרם, פטור הוא מלעשר אותם 

שאין חייב לעשר אלא    תבואת זרעך", וכמו כן דרשו את הפסוק "עשר תעשר את כל  

שהתבוא בשדהו,  מי  נזרעה  לוקח,ה  הפירות   ולא  גדלו  ולא  בתלוש,  פירות  הקונה 

ואם כן, מדוע הוצרכה התורה לפטור את הפועל מלעשר?   ( 9)ברשותו, שהוא פטור מלעשר.  

   והרי לא גדלו הפירות ברשותו!

מחיוב חכמים   מדרבנן,בהכרח, הברייתא הבאה לפטור את הפועל מלעשר, היא    אלא

שמביאה הברייתא,   קרא אילו  ו לא גדלו הפירות ברשותו לעשר.  שחייבו גם את הלוקח ש

הוא. שהסמיכו חכמים את הפטור של פועל אפילו מחיוב מדרבנן,   אסמכתא בעלמא

   על הפסוק.

ולכן, לא קשה על רבי ינאי ורבי יוחנן מדוע צריך פסוק לפטור פועל שאוכל בשדה, והרי 

הוא מדין תורה, אבל מדברי חכמים, הלוקח בלי הכנסה לבית אין חיוב לעשר. כי כל זה  

  חייב לעשר אף קודם שיכניס לביתו, ואילו בפועל, חידשה הברייתא שאינו כלוקח.

אלא שמעתה יש להקשות: מאחר שאמרנו, שהלימוד מהפסוק לפטור את הפועל מלעשר 

  אינו אלא אסמכתא בעלמא, כי מן התורה גם לוקח גרידא פטור.

לענין מה הוצרכה תורה לדמות אכילתו של    , למאי אתא?כנפשך"אם כן, "  אלא,

   פועל לשל בעל הבית?



הגמרא:   פטור,ומתרצת  חסמת  אם  נפשך,  מה  "כנפשך",  שהרי   לכדתניא: 

אף פועל, אם חסמת, רשאי בעל הבית למנוע עצמו מלאכול בשעת מלאכתו בשדה,  

בין  פועל שבעל הבית מנע ממנו לאכול בשעת עבודתו מהדבר שהוא    פטור. בו,  עוסק 

שמנעו באלימות, ובין ששכר את הפועל בתנאי שלא יאכל מהפירות, אלא יקבל תשלום 

אין הבעל הבית עובר באיסור של "לא תחסום שור בדישו". ובא הכתוב   -  ( 10)בתמורה  

ללמד, שלא תלמד על חסימת פועל מקל וחומר מחסימת שור בדישו, וכפי שיבואר בגמרא  

   לקמן.

על דברי רבי ינאי ורבי יוחנן, שאמרו אין הטבל מתחייב במעשר עד   מתיב מר זוטרא 

   -שיראה פני הבית או החצר, כל אחד כשיטתו 

ה[:   ]א  מעשרות  במסכת  במשנה  שנינו  "גורנן"הרי  פירות    איזהו   למעשרות? של 

   אימתי הוא גמר אסיפתם של הפירות, הנקרא "גורן", שאז הם מתחייבים להתעשר?

אז הוא גמר מלאכתם, ומאז אין לאכול מהם   ים, משיפקסו.בקישואים ובדלוע

   בלא הפרשת תרומות ומעשרות.

 משינטל פיקס שלהן. לבאר מהו "משיפקסו" שאמרה המשנה:    ואמר רבי אסי

  משיגמור לאספם, ויטול מהם את הפרח שבראש הפרי.

ילת  בנט  משיפקסוהאם אין כונת המשנה לומר, כי מיד    מאי לאו,ומוכיח מר זוטרא:  

קודם שיכניסם לבית,   אפילו בשדה,הפרח שבראש הפרי, חייבים הם במעשר. וזאת,  

לפי שכבר נגמרה מלאכתן למעשר. וקשה לרבי ינאי ולרבי יוחנן, שאמרו אין גמר מלאכת 

  הפירות מחייבתם במעשר, עד שיכניסם לבית או לחצר?

הגמרא:   ה   לא. ומתרצת  לפני  לביתו  שהכניסם  באופן  מדברת  ורק  המשנה  פיקוס, 

לאחר ההכנסה, חייבים הם להתעשר, היות    בבית,]משינטל פרח שבראשם[    משיפקסו

   .(11)ועדיין הפרי נצרך לתיקון נוסף, והוא נטילת הפרח שבראשו 

אם כדברי המתרץ, שהמשנה פטרה את הפירות מלהתעשר   אי הכי,ומקשה הגמרא:  

שבראשם, יש לתמוה, מדוע נקטה המשנה  אפילו לאחר הכנסה לבית עד שינטל הפרח  

  שמשמעותו חיוב לעשר משיפקסו? משיפקסו", לשון "

והרי לדברי המתרץ, אינו חייב לעשר לאחר פיקוס אלא אם כן יביאם לביתו, ולדבריו 

למשנתנו לומר, ולהורות לשון פטור, שאין ההכנסה לבית    עד שיפקסו" מיבעי ליה"

  שינטל הפרח!? מחייבת כשלעצמה, עד שגם יפקסו, 



אין   לחצר,  או  לבית  הכנסה  בלי  כי  יוחנן, הסוברים  ורבי  ינאי  רבי  על  וחזרה הקושיא 

הפירות מתחייבים בשום גמר אחר, ואילו המשנה הזאת אומרת כי "משיפקסו", מיד 

   חייבים לעשרם.

ומתרצת הגמרא: אכן משנה זו מדברת לאחר הכנסה לבית, וצריך עדיין פיקוס בשביל  

אי להתחייב במעשר. ומה שנקט התנא לשון "משיפקסו", ולא אמר "עד שיפסקו", כי,  

ואפילו אם הכניס לבית,   עד שיפקסו,]אם היה שונה[ שאין חייבים להתעשר אלא    תנא

לגמור וליטול את    ד דגמר לפיקוסייהו,עש"עד שיפקסו", פירושו הוא    הוה אמינא

   הפרחים מראשי כל הפירות, ורק אז הם יתחייבו במעשר. 

שאין צורך בגמר הפיקוס של כל    משיפקסו", התנא באומרו "  קא משמע לןולכן,  

אלא   פיקוסייהוהפירות,  אתחולי  הפרח   מכי  את  ממנו  משנטל  ופרי,  פרי  בכל 

אף אם עדיין יש לו עוד פירות ליטול מהם את  שבראשו, מיד אסור לו לאוכלו בלא לעשר,  

  הפרח.

  ממה שנינו בברייתא: מתיב מר זוטרא בריה דרב נחמן

הפרי    גורנו,דתניא:   של  מלאכתו  וגמר  עליואסיפתו  לחייב  את    למעשר,  מלקות 

   - טבלאיסור אכילת   משום האוכל ממנו בלא מעשר  

   מלאכת עבודת השדה בפירות. שתגמר מלאכתן, שעה מהוא 

   מלאכת הכנסתן! -שמאז הם חייבים כבר במעשר?   ואיזהו גמר מלאכתן,

"  מאי לאו,ומדייק מר זוטרא מדברי הברייתא:   שהוא    הכנסתן", האם אין פירוש 

בלא הכנסה לבית, אלא כינוס    אפילו בשדה,מלשון לכנס ולאוספם לערימה, וזאת,  

הערימה בשדה כשלעצמו מחייב לעשר, וקשה לרבי ינאי ורבי יוחנן, האומרים שרק לאחר 

  הכנסה לבית או לחצר חייבים במעשר.

זה הוא    -  הכנסתן לביתכך אמרה הברייתא, אלא כך אמרה:    לאומתרצת הגמרא:  

  מרה "מלאכת הכנסתן". להתחייב במעשר, ולכך התכוונה הברייתא באו  גמר מלאכתן,

שאין גמר המלאכה בפירות מחייב במעשר   ואיבעית אימא, כי קאמר רבי ינאי,

שאין   דלאו בני גורן נינהו, היות    בזיתים וענבים, אלא רק אחר הבאה לבית, זה רק  

דרך לכונסם בערימה בשדה, ולכן אין דבר אחר שיכול לקובעם למעשר מן התורה מלבד 

  וב תרומות ומעשרות משמן ומיין הוא חיוב מן התורה.הכנסתם לבית, שהרי חי

"גורן" ושעורין,  חטין  כאילו    אבל  ביה,]ערימה[,  כתיב  בו   בהדיא  לחייבם 

  במעשר, כיון שהדרך לכונסם לערימה בשדה.



]שינטל פרח שבראשם[ בשדה, בלא   וכן קישואים ודילועים, מתחייבים מיד משיפקסו 

   היאסף לערימה בשדה, ונחשב לגמר מלאכתם.הכנסה לבית, כיון שגם הם דרכם ל

ועתה, לאחר שביארה הגמרא מהו גמר מלאכה לענין חיוב מעשרות, חוזרת הגמרא לבאר 

   את ההלכה של אכילת פועל:

בפסוק    אשכחן,  פועל    אדם מצינו  לאכול,   במחוברכשהוא  זכות  לו  שיש  לקרקע, 

   רקע.שנאמר "כי תבא בקמת רעך, וקטפת". וקמה, מחוברת היא לק

בשעת עבודתו בו, שנאמר "לא תחסום שור   בתלוש,מצינו בפסוק שהוא אוכל    שור,כן  ו

  בדישו". והדישה נעשית בתבואה בשעה שהיא כבר קצורה.

מנין שיש לו זכות לאכול מהם בשעת עבודתו,   בתלוש, מנלן?פועל, העובד    אדם, אבל  

  לאכתו?ומה מקור דברי המשנה שאמרה שאדם אוכל בתלוש עד שתגמר מ

  :קל וחומר, משור ומתרצת הגמרא: למדנו זאת בלימוד של 

שלא נאמר במפורש בתורה   שאינו אוכל במחובר, הקל, ומה היא קולתו,    ומה שור, 

ששור העובד בפירות מחוברים אסור למונעו מלאכול, אלא רק בפירות תלושים ]בשעת  

הוא   הרי  כן,  פי  על  אף  בתלוש,הדישה[,  תור  אוכל  אמרה  למונעו שהרי  שאסור  ה 

  מלאכול כשהוא עובד בתלוש, וכמו שנאמר "לא תחסום שור בדישו".

אוכל במחובר, הוא  ששהחמירה התורה בענינו יותר משור, לפי שפירשה בו    אדם,

   בתלוש! גם  אוכליהא אינו דין ש 

כי קל וחומר הוא שלא יהיה דינו של האדם פחות מן השור. וכיון ששור אוכל כשהוא  

   בתלוש, אף פועל העובד בתלוש, אוכל.עובד 

שכן אתה מצווה החמירה בו תורה יותר מן אדם הפועל,    מה לשור,ודוחה הגמרא:  

שהזהירה תורה באיסור לאו, שלא למונעו מלאכול בשעת העבודה, וכמו   על חסימתו,

  שנאמר "לא תחסום שור בדישו".

ואין אזהרת לאו   שהרי אין איסור  תאמר באדם, שאי אתה מצווה על חסימתו.

  לבעל הבית המונע את הפועל מלאכול מפרי עבודתו, בשעה שהוא עובד בו.

ואם כן, הרי לפנינו חומרה שהחמירה התורה בשור יותר מן הפועל. ולכן, אף לגבי אכילה 

   בתלוש, יתכן שהיא חומרה מיוחדת בשור, ואי אפשר ללמוד ממנה לפועל.

ה, ולומר, שאף את חומרת איסור של הלאו "לא  אך עתה באה הגמרא לטעון כנגד הדחי

  תחסום" ]שאמרנו שהיא יתירה בשור על האדם[ יש ללמוד מקל וחומר, שתנהג גם באדם. 



בתלוש  שור  מאכילת  ללמוד  אפשרות  תהיה  ושוב  חמור.  אדם  יהיה  לעולם  זה,  ולפי 

   וש:לאכילת אדם ]החמור ממנו[, שודאי יהיה זכאי לאכול, גם בשעה שהוא עובד בתל

מצווה, אדם  מוזהר    ויהא  שלו,  פועל  להיות  ששכרו  הבית,  בעל  יהא  על דהיינו, 

   :מקל וחומר משורשלא למנוע ממנו מלאכול,   חסימתו,

שלא חייבה תורה   שאי אתה מצווה להחיותו,הקל, ומה היא קולתו,    ומה שור, 

  סמו. בשעת העבודה, שלא לצערו ולח   אתה מצווה על חסימתולדאוג לחייו, בכל זאת  

"וחי   שאתה מצווה להחיותו,החמור מן השור,    אדם, לדאוג להציל חייו שנאמר 

באיסור "לא תחסום",    שאתה מצווה על חסימתו]כל שכן[    אינו דיןאחיך עמך",  

   שלא לצערו בעבודתו.

כי   הזאת,  הטענה  את  הגמרא  דוחה  קראאך  העוסק  אמר  הפועל  ]אתה,  "ואכלת   :

   כנפשו של פועל!  - כנפשך"במלאכת בעל השדה[ ענבים, 

  מלמד הכתוב, כי אכילתו של הפועל היא כמו אכילת הבעלים של השדה או הכרם.

הבית,    מה בעל  של  מלאכול,    אם חסמתו,נפשו  עצמו  מנע  אין   פטור.שהוא  שהרי 

  אף פועל, אם חסמתו, פטור איסור לא תחסום שייך לגבי חסימת האדם את עצמו, 

  מאיסור לא תחסום.

כן, אי אפשר  ואם  לגבי לאו של חסימה.  כן, שוב מצינו שור שהוא חמור מאדם,  ואם 

  ללמוד בקל וחומר שדיני השור יהיו קיימים גם אצל אדם, ואם כן עדיין קשה:

  בתלוש, מנלן?שהוא אוכל  פועל, ואלא, אדם,

   אמר קרא "קמה" "קמה", ב' פעמים. ומתרצת הגמרא: 

  רעך וקטפת מלילות בידך" לאכול. בקמתנאמר בפסוק "כי תבא 

על   תניף  לא  "וחרמש  ואומר  הפסוק  תניף   קמתוממשיך  אל  אכילתך  שלצורך  רעך". 

   חרמש לקצור ולאכול, אלא תהא קוטף בידך ואוכל.

   רה לכפול ולומר פעמיים שהפועל אוכל?ומדוע הוצרכה התו

שכבר במפורש נאמר   לאדם במחובר,]אם אין הכפילות באה ללמדנו[    אם אינו ענין

   לאדם בתלוש. ]ללמוד ממנו[    תנהו ענין"כי תבא בקמת רעך וקטפת מלילות" לאכול,  



צריך קרא לא  אוכל. אלא    רבי אמי אמר: אדם בתלוש,  ללמדנו שהוא  מיוחד 

  כתיב "כי תבא בכרם רעך",מורים באכילת פועל אנו למדים זאת:  מהפסוקים הא

מי לא עסקינן ששכרו  וסתמה תורה ולא פירשה לאיזו סוג ביאה ועבודה הוא בא.  

והרי מלאכת נשיאת הענבים נעשית    ואמר רחמנא, ליכול!לשאת את הענבים,    לכתף, 

  בתלוש, ואף על זה נאמר שפועל אוכל. 

  מנין שאסור לחוסמו.  ובר, מנא לן?שור במחודנה עתה הגמרא: 

   קל וחומר מאדם.ומבארת הגמרא: 

שהרי לא פירשה בו התורה   שאינו אוכל בתלוש,]פועל[, שהקלה בו תורה,    ומה אדם

להניחו לאכול בתלוש,   שחייבה התורה את בעל הבית    אוכל במחובר,במפורש שיש 

  להניחו לאכול כשהוא עוסק במחובר. 

תורה,    שור,  בו  בתלוש, שהחמירה  עובד    שאוכל  הוא  שכאשר  בו התורה,  שפירשה 

אינו דין  בתלוש אסור לחוסמו, שנאמר "לא תחסום שור בדישו", ודייש הוא בתלוש,  

   שאוכל במחובר!

אוכל בעוסקו במחובר, בודאי אף שור ובודאי שלא יהיה השור קל מן האדם, ומה פועל  

  כן.

אך דוחה הגמרא, לפי שמצינו לגבי דינים אחרים, שהחמירה בהם התורה באדם יותר מן 

  השור. ויתכן שאף באכילה במחובר, חמור האדם מן השור:

מצווה  אתה  שאי  בשור,  תאמר  להחיותו,  מצווה  אתה  שכן  לאדם,  מה 

   להחיותו. 

נין לך שאין מצוה לדאוג לחייו של שור? והרי אף לגבי אך מקשה הגמרא על הדחיה, מ

  החיוב לדאוג לחייו של השור, יש ללמוד בקל וחומר:

   : ויהא שור, מצווה להחיותו, מקל וחומר

אדם,  קולתו,    ומה  היא  ומה  חסימתוהקל,  על  מצווה  אתה  לא    שאי  באיסור 

   אתה מצווה להחיותו. תחסום, ואף על פי כן, 

חמור,    שור,  חסימתושדינו  על  מצווה  תחסום,    שאתה  לא  דין  באיסור  אינו 

   שאתה מצווה להחיותו.



אתה  אחיךרק את חיי  וחי אחיך עמך".בדיני הצלה " אמר קרא ומתרצת הגמרא:  

   שור!את חייו של   ולאמצווה להציל, 

ואם כן, כיון שאדם חמור בדינו מן השור לגבי להחייתו, אי אפשר ללמוד מאכילת פועל  

   אלא שור במחובר, מנלן?ור, במחובר לש

   אמר קרא "רעך רעך" ב' פעמים.ומתרצת הגמרא: 

  רעך". וקטפת מלילות בידך, וחרמש לא תניף על קמת    רעך,נאמר: "כי תבא בקמת  

והרי לא הוצרכה התורה להדגיש פעם נוספת שמדובר ב"רעך", שהוא פועל הנכנס לכרם 

   חבירו. אלא, מההדגשה המיותרת, יש לנו ללמוד זכות אכילה נוספת:

ענין אינו  ללמדנו[    אם  צורך  במחובר,דין  ל]אין  מתחילת   אדם  למדנו  שכבר  לפי 

  שהוא אוכל. במחובר,  לשור ]ללמוד ממנו[  תנהו עניןהפסוק שהוא אוכל, 

על אף שבאדם   רבינא אמר: לא אדם בתלוש, ולא שור במחובר, צריכי קראי.

  נאמר במפורש רק במחובר, ובשור נאמר במפורש רק בתלוש.

דכתיב "לא תחסום היות    כי אין צריך לימוד מיוחד לרבות אדם בתלוש ושור במחובר

   שור בדישו".

שור",  תחסום  "לא  של  ההדגשה  לאחר  אף  הרי  קשה,     ולכאורה 

 

 א -דף פט  

]שאנו    בחסימה, דילפינןשייכים    איתנהוכל סוגי הבהמות    כל מילי,]הרי[    מכדי

" שוה[  גזירה  של  בלימוד  שור",לומדים  אי   שור  בענין  האמור  חסימה, שור  סור 

   "שור" ו

שנאמר בה "לא תעשה כל מלאכה, אתה ושורך   משבת,האמור בענין שביתה בשבת,  

   וחמרך, וכל בהמתך".

כמו ש"שור" האמור בשבת, הרי הוא כולל כל בהמה, אף "שור" האמור באיסור חסימה, 

   הרי הוא כולל כל בהמה העובדת, שאסור לחוסמה מלאכול.

בלא לומר "שור", כיון שכל הבהמות    תדוש בחסימה",אם כן לכתוב רחמנא "לא  

   בכלל.



   שור" דכתב רחמנא, למה לי?"

ללמד:   באה  "שור"  המילה  הדגשת  כרחך  אכילת    לאקושיעל  דיני  אדם,   חוסםאת 

  לשור הנחסם.  לנחסם, 

  אוכל במחובר,האדם,    חוסם: מה חוסם,אדם ה נחסם לכן להקיש את השור ה ו

  כשהוא פועל.

  אוכל במחובר. בשעת מלאכה,  שור  אף נחסם,

   אוכל בתלוש. שור בשעת דישה,  ומה נחסם,

   אוכל בתלוש. פועל,   אף חוסם,

רבנן אלא  תנו  לחסום  איסור  שאין  ללמד  בדישו",  שור  תחסום  "לא  בפסוק  נאמר   :

   דיש. בדברים הדומים ל

  גידולי קרקע, ופועל אוכל בו. הוא דבר שבכך שהוא נעשה ב מה דיש, מיוחד

   גידולי קרקע, פועל אוכל בו.הוא שדבר   אף כל

והמחבץפועל    יצא ומגבנו[,    החולב,  גבינה[,    והמגבן]מחמיץ החלב    שאין]עושהו 

   אין פועל אוכל בו. לכן גידולי קרקע, והפעולה נעשית ב

  ומקשה הגמרא על דברי הברייתא:

למדנו שפועל    מ"כי תבא בכרם רעך" נפקא,לימוד מיוחד מדיש? והרי    למה לי

   אוכל בכרם, ובכל הדומה לכרם, והיינו דוקא גידולי קרקע!?

  סלקא דעתך אמינא, הואיל וכתיבהלימוד מדיש. כי    איצטריך ומתרצת הגמרא:  

כל מיני הגידולים   קמה", לרבות כל בעלי קמה,"כי תבא בקמת רעך", ולמדנו, "

י מידי דלאו גדולי קרקע  לרבות נמ הגדלים על פני הארץ לגובה, היה עולה על הדעת  

   נינהו.

הלימוד מ"דיש", שדוקא בדברים הדומים לדיש, שגדלים בקרקע,    קא משמע לןלכן,  

   רק בהם פועל אוכל.

  שנינו בברייתא אחרת, לימוד נוסף ממה שנאמר "לא תחסום שור בדישו":   תניא אידך,



הדיש   שהרי  דבר שבשעת גמר מלאכה,בכך שהוא    מיוחדהוא    מה דיש,  -   דיש" "

פועל אוכל נעשה בתבואה בזמן שכבר גומרים את מלאכתה, ומתקנים אותה לאכילה,  

  בו. אף כל שהוא בשעת גמר מלאכה, פועל אוכל בו. 

]ומניחה עתה הגמרא, שכונת   בצלים,גינת  שומים ובגינת  באת הקרקע    יצא המנכש

הואיל הברייתא לומר, שבניכוש הוא מוציא ממנה את הבצלים והשומים הפגומים[,  

שאין הניכוש נעשה בגינת הבצלים בשעת השלמת תיקונם לאכילה,   ואין גמר מלאכה,

   אין פועל אוכל בהם. אלא נעשה בעוד שהם צריכים עדיין לגדול, 

חד מדיש, לומר שאין פועל אוכל בדברים שעדיין לא  לימוד מיו  למה ליומקשה הגמרא:  

מ"ואל כליך לא גומרים את מלאכתם? והרי דין זה, מן הפסוק הנאמר באכילת פועל, 

כי משמעות הפסוק היא בפועל בשעת קציר, שהוא שעת השלמת תיקון    תתן", נפקא!

   הפרי לאכילה, ולא תיקון צמיחתו.

הלימוד הנוסף מדיש, הוצרך למקרה בו הפועל מנכש   לא, צריכא. ומתרצת הגמרא:  

בצלים קטנים, שאינם עתידים לגדול עוד, ומוציאם מהקרקע, כדי שיהיה מקום מרווח 

   לבצלים הגדולים, העתידים לגדול עוד.

על אף שעתה הוא שולף את הבצלים   אף על גב דקא משליף קטיני,והחידוש הוא,  

הגדולים והחזקים, ולגבי הבצלים הקטנים שעה מבין הבצלים    מביני אלימי, הקטנים  

זאת היא שעה של גמר מלאכה, ולכאורה, היא צריכה גם להיות שעה של "נתינה לכליו 

  של בעל הבית", שאז רשאי הפועל לאכול.

לכן מלמד הפסוק "דיש", שדוקא בדומה לדיש, העשוי לפירות שכבר נגמר גידולם, הוא 

הקטנים, כיון שעיקר המלאכה היא בשביל הבצלים אוכל. מה שאין כן בקוצר בצלים  

הגדולים שיוכלו לצמוח יותר, אין זה נחשב גמר מלאכה אפילו לגבי הבצלים הקטנים, 

   ולכן אין הפועל רשאי לאכול מהם.

דיש": מה דיש מיוחד, דבר  עוד למדנו בברייתא אחרת, מן הדמיון ל"  תניא אידך,

דיין מלאכת תיקון התבואה לאכילה לא הושלמה ע  שלא נגמרה מלאכתו למעשר,

פועל,   פועל אוכל בו. אף כל בשעת הדיש עד כדי שיתחייבו הפירות במעשר, במצב זה 

   שלא נגמרה מלאכתו למעשר, פועל אוכל בו. בשאר מיני מאכלים, רק בדבר  

]מפריד את התאנים והתמרים הדבוקים זה לזה[,   יצא הבודל בתמרים ובגרוגרות 

והוא מתוקן ומוכשר לאכילה עד כדי השלמה כזו   תו למעשר,הואיל ונגמרה מלאכ

   אין פועל אוכל בו.המחייבת לעשר, 



]מפריד את    הבודל בתמרים ובגרוגרותוהרי שנינו להיפך:    והתניאומקשה הגמרא:  

אף שהיא מלאכה לאחר שהפרי   פועל אוכל בוהתאנים והתמרים הדבוקים זה לזה[  

   כבר הגיע לידי גמר מלאכתו למעשר 

וכמו  למעשר  מלאכתם  נגמרה  שכבר  בפירות  שאף  בהיפך  זו  בברייתא  למדנו  כן  ואם 

   המפריד תאנים דבוקות שהתאנים כבר נגמרה מלאכתם למעשר פועל אוכל?

ברייתא, המזכה את הפועל הבודל    אמר רב פפא: כי תניא ההיאמתרצת הגמרא:  

ודרך בישולם הוא   בתאנים שאינן מתבשלות על העץ,  בתוחלני,בתמרים לאכול מהם,  

על ידי כינוסם יחד בכלי, ושם הם מתחממים ומתבשלים. והפועל העוסק בהם להפרידם, 

זכותו לאכול מהם, לפי שעדיין הפירות אינם מתוקנים למעשר, וכל עוד אין הפרי מושלם 

   לאכילה, לא הגיע גמר מלאכתם למעשר.

יש למדנו מן הדמי  תניא אידך, כך  נוספת:  דיש": מה דיש,  ון ל"שנינו בברייתא 

כי חיוב הפרשת חלה הוא רק    דבר שלא נגמרה מלאכתו לחלה,בכך שהוא    מיוחד

עדיין  שהתבואה  בשעה  הוא  הדיש  ואילו  מהקמח,  עיסה  עשיית  בשעת  הדיש,  לאחר 

שעדיין איננו   ופועל אוכל בו, אף כל דבר שלא נגמרה מלאכתו לחלה, בגרגיריה,  

   פועל אוכל בו. עיסה, 

והאופה, עורך העיסה,    והמקטף, אחר שכבר עירב הקמח עם המים,  ל  יצא הלש, 

   שנגמרה מלאכתו לחלה, דאין פועל אוכל בו.

הגמרא:   לביתו,    והלאומקשה  והביאו  גורן  משעשאו  עיסה,  שנעשה  נגמרה קודם 

ושנינו לעיל שאין הפועל אוכל בפירות שכבר הגיעו לידי גמר תיקונם   מלאכתו למעשר.

   במעשר.המחייבם 

הגמרא:   עד שתהיה   לא קשיא.ומתרצת  בתבואה  אכילה  לפועל  המזכה  זו,  ברייתא 

   בחוצה לארץ עסקינן, דליכא מעשר. לעיסה החייבת בחלה, 

הרי גם   חלה נמי, ליכא!שהברייתא דיברה בחוץ לארץ,    אי הכי,ומקשה הגמרא:  

   חיוב חלה אין בה, לפי שאין חיוב חלה אלא בעיסת ארץ ישראל.

  לעולם בארץ, ולא קשיא.  אלא

מדברת   בחלה,  שיתחייב  עד  לאכול  לפועל  שהתירה  שכיבשו  שנים    בשבע הברייתא 

   את הארץ. שחילקושנים אחר הכיבוש,  ובשבע



שנאמר "בבאכם אל    דאמר מר: שבע שכיבשו ושבע שחילקו, נתחייבו בחלה.

בחלה,   נתחייבו  לארץ  הביאה  תחילת  עם  שמיד  תרימו",  חלה  נתהארץ  חייבו ולא 

  אלא רק לאחר שחלקו את הארץ ונתיישבו בה. במעשר 

   ובתקופה ההיא פועל היה אוכל עד שיתחייבו בחלה, כיון שלא היה בהם חיוב מעשר.

כיון   לגמר מלאכתם,  חוץ לארץ, אף שהגיעו  לומר שבפירות  ודוחה הגמרא: אי אפשר 

  שאינם חייבים במעשר עדיין, פועל אוכל בהם.

וכי חיוב הפירות במעשר או בחלה הוא הגורם למעט   קא גרים!?מידי מעשר  שהרי,  

עצם היות הפירות מושלמים ומתוקנים   גמר מלאכה,את זכות הפועל מלאכול? והלא  

הוא הגורם למנוע את זכות הפועל מלאכול, לפי שאין פועל אוכל    קא גרים!לאכילה,  

  בפירות מתוקנים.

קודם גמר כיבוש הארץ וחלוקתה!? והרי כיון ואם כן, מה לי פירות חוץ לארץ, או פירות  

   שהגיעו לגמר תיקונם, שוב אין פועל אוכל בהם.

ושבה הקושיה: כיצד שנינו, פועל אוכל בתבואה עד שתהיפך עיסה ותתחייב בחלה? והרי 

   היא כבר תבואה שנגמרה מלאכתה לחייבה במעשר?

יתות יחד, וכך יש יש לחבר ולשנות את שתי הברי  אלא, אמר רבינא: כרוך ותני, 

  לשנות אותן:

  נאמר בתורה "לא תחסום שור בדישו", ודרשו חכמים:

והוא השלב    מה דיש מיוחד דבר שלא נגמר מלאכתו למעשר ולחלה,  -   דיש" "

ופועל אוכל בו. אף כל שלא נגמר מלאכתו למעשר ולחלה הסופי של תיקונם,  

  עד שהפירות יגיעו לשלב הסופי של תיקונם.  פועל אוכל בו.

תיקונם  לשלב  הגיעו  כבר  במעשר,  המחייב  באופן  לאכילה  מתוקנים  כשהם  ובפירות, 

  הסופי.

עדיין יש לה לעבור שלב נוסף, לעשות   ובתבואה, גם לאחר שנגמרה מלאכתה למעשר, 

  ממנה עיסה מהקמח.

 ויאכל,]באש[ את הפירות,    שיהבהב באורהאם מותר לו    איבעיא להו: פועל, מהו

  אף שעל ידי זה הוא אוכל מן הפירות הרבה.

  וצדדי הספק הם:



שלא זיכתה התורה לפועל    ודבר אחר,   ענביםהאם הבהוב באש הוא כמו    מי הוי,

ענבים בלבד ולא עם פת, שבזה הוא מרבה באכילה יותר מאם היה אוכלם   לאכול אלא 

   לבד.

ורק באוכל הפירות עם דבר אחר ממש אסור. אבל פועל הממתיק לעצמו על ידי   או לא,

הבהוב, הרי הוא נהנה ממתיקותם העצמית של הפירות, ויתכן שזכותו היא להפיק את  

   זה הוא מרבה לאכול.כל מה שניתן לקבל מהפרי עצמו, אף שעל ידי 

  מוכיחה הגמרא, מברייתא, ששנינו בה:  תא שמע,

ולא    רשאי בעל הבית להשקות פועלים יין כדי שלא יאכלו ענבים הרבה,

  נחשב הדבר כאילו מונע מהם לאכול. 

לאחר שאוכלים   רשאין פועלין לטבל פיתם בציר, כדי שיאכלו ענבים הרבה. 

  נבים.פת המטובלת בציר, הם אוכלים הרבה ע

ואם כן, למדנו מכאן, שמותר לו לפועל לגרום לעצמו לאכול יתר על המידה הרגילה, והוא 

הבהוב.  מותר  שיהיה     הדין 

 

 ב -דף פט  

להביא את גופו למצב שבו   לאכשורי גברא,ודוחה הגמרא: לגרום לאכילה מרובה כדי  

שמותר. ולכן אכילת הפת המטובלת בציר מותרת    לא קמיבעיא לןהוא אוכל הרבה,  

גופו של הפועל לאכילת ענבים מרובה, כי לאחר שיאכל פת  היא, כי היא מכשירה את 

  בציר, גדל תאבונו.

לן אבל   קמיבעיא  מותר    כי  האם  הוא[,  פירא.]ספיקנו  גורם   לאכשורי  וההבהוב 

יתר מפני ששינה את הפרי מכמות שהוא,  לא להרבות    מאי?כילת  לגרום  דוקא  האם 

באכילה יחד עם אכילת דבר אחר ממש אסור, או שמא אסור אף השבחת הפרי עצמו, 

   לפי שהוא תיקון בפרי, ואיננו כמות שהוא, ולכן אסור?

מם מתר להם למנוע עצ  פועליןמוכיחה הגמרא לפשוט הספק, ממה ששנינו:    תא שמע,

]ראשי   אוכלין ענבים בראשי אומניותמלאכול בתחילת ליקוט הפירות, כדי שיהיו  

האילנות[   משאר    שלהם.שורות  יותר  מתוקים  והם  לשמש  חשופים  שם  שהפירות 

הפירות. ומותר לעשות זאת, אף על פי שהם מרעיבים עצמם כדי שיאכלו יותר מן הפירות  

   הפירות באש אסור להם. למתק את  ובלבד שלא יהבהבו באור,המשובחים,  



  ומפורש בברייתא זו, שהמתקת הפרי על ידי האש אסורה.

 משום ביטול מלאכה, שאסרה הברייתא למתק באש, הוא    התם,ודוחה הגמרא:  

  שהפועל משועבד למלאכת בעל הבית, ואין לו רשות להתפנות להבהב באש.

שאיננו    ובניו,היכא דאיכא אשתו  ]הספק שהתסתפקנו, הוא[    כי קא מיבעיא לןו

   מאי? מתפנה ממלאכתו, אלא נותן לאשתו ובניו שעמו, שהם ימתקו עבורו באש, 

  מוכיחה הגמרא לפשוט את הספק, ממה ששנינו:  תא שמע,

   באור, ויאכל. הפועל פירות  לא יהבהב 

   ויאכל.להמתיקם על ידי חום האדמה,   באדמהלא יטמין פועל פירות  ולא יכמור,

 ויאכל. שיהיו מרוסקים ונוחים לאכול    על גבי הסלעלא ירסק הפירות    ולא יפריך,

   ואוכל.מיד אל יד,  על יד על יד,]מרסק[ ריסוק מועט,   אבל מפריך

  ואם כן, שנינו במפורש שאסור למתק הפירות על ידי האש.

שאסור לו להפסיקה בשביל למתק את    התם, משום ביטול מלאכה,ודוחה הגמרא:  

  הפירות.

  שהברייתא אסרה למתק מצד ביטול מלאכה: הכי נמי מסתברא, חה הגמרא: ומוכי

שעל ידי זה הוא   משום מתוקי פירא, שהברייתא אסרה זאת    דאי סלקא דעתך 

ומדוע   סלע, מאי מתוקי פירא איכא?מרבה באכילתו, אם כן, מרסק הפרי על גבי  

   ול מלאכה.אסור, והרי אין הם מתמתקים בכך. ובהכרח, שהאיסור הוא מחמת ביט

סלע,   גבי  על  פרי  מרסק  גם  הגמרא:  פורתא,ודוחה  ממתיק  דלא  אפשר  וגם   אי 

  מיתוק זה נאסר, לפי שהוא מרבה באכילה על ידו.

  מביאה הגמרא לפשוט הספק מברייתא, ששנינו בה:  תא שמע,

בתמרים, ובוצרים  לוקטים    בתאנים, וגודריםלוקטים    פועלין שהיו עודרים

ופטורים  בענבים, אוכלים,  אלו  הרי  בזיתים,  מה   ומוסקין  את  מלעשר 

אכילתם    שהתורה זיכתה להם.שאוכלים, ואין דינם כקונה פירות החייב לעשר, מפני  

היא מכח זכות של פועל, שהיא מדין התורה, ולא קנו הפועלים את הפירות מבעל הבית  

  עד שנחייבם במעשר מדין לוקח.



משום איסור ענבים ודבר אחר, לפי שעל ידי   אכלו, בפיתם, לא י אבל לאכול ענבים  

   אלא אם כן נטלו רשות מבעל הבית. הפת הוא מרבה באכילה, 

שעל ידי המלח מרבה הוא באכילת    במלח ויאכל.לא יספיג את הפירות    ולא יספות 

  ( 12)הענבים. 

  עצמו.וסברה הגמרא, שתיקון הפרי על ידי מלח נחשב כמו הבהוב, שהוא משפר את הפרי  

   ומוכח, שאסור לפועל לתקן את הפרי באופן שמחמת זה הוא מרבה באכילתו.

  מלח, ודאי כענבים ודבר אחר דמי.ודוחה הגמרא: לא כמו שעלה בדעתך, אלא  

שהספיגה במלח איננה שיפור הפרי עצמו, אלא הוספה על הפרי, המאפשרת לאכול ממנו 

  , שהוא שיפור הפרי עצמו, יהיה מותר.הרבה. וזה ודאי אסור. אבל עדיין יתכן שהבהוב 

   במלח, ויאכל.]יספיג[ הפועל את הפירות  ולא יספותשנינו בברייתא: 

]לכסות    השוכר את הפועל לעדר ולקשקשסתירה לדין זה, ממה ששנינו:    ורמינהו

היות ועדיין הפרי במצב הצריך   תחת הזיתים, הרי זה לא יאכל,שרשים מגולים[  

   רק בפירות שכבר גמרו גידולם.גדילה, ופועל אוכל 

מלעשר. ואין   הרי זה אוכל, ופטור  שכרו לבצור, שכרו למסוק, שכרו ללקט,

והם   שהתורה זיכתה להן,דינו כקונה פירות, החייב לעשר את פירותיו שקנה, מפני  

   אוכלים מזכות שזיכתה להם התורה, ואינם קונים מבעל הבית את הפירות.

השדה שבשכרו יהיה גם רשאי לאכול מן הפירות אף שלא    ]התנה[ הפועל עם בעל  קצץ

   -זיכתה לו תורה לאכול, וכגון פועל העודר בפירות  

בבת אחת,   שתים שתים אבל ליקט    אחת אחת, יאכ ל.הרי רק אם ליקט מן הפירות  

   (13)  לא יאכל.

  ויאכל.רשאי הפועל להספיג את הפירות במלח,  וסופת במלח,

הגמרא:   הוא  ע  אהייא?ומקשה  שרשאי  ללמדנו  הברייתא  הוצרכה  פועל  סוג  איזה  ל 

  לספות במלח?

   על פועל האוכל בזכות התנאתו, האמור בסיפא.  אסיפא,אם תאמר   אילימא

כי,   נכון.  זה  והפירות הם שלו בשכרו,    כיון דקצץ, אין  כל שהתנה לאכול מהפירות, 

  בודאי שמותר לו למתק את הפירות, ולאכול ככל שיחפוץ. היכי דבעי, ליכול!



לאו,  הוא    אלא  בברייתא,  האמור  במלח  המתקה  ידי  על  לאכול  ההיתר  כרחך,  על 

  על הפועל האמור ברישא, והוא פועל האוכל מזכות שזיכתה לו תורה. ארישא,

  הא למדת שמותר לפועל למתק הפירות במלח ולאכול.

  שאסרה על הפועל לספות במלח ולאכול.וזה סותר לברייתא לעיל, 

הגמרא:   אבייומתרצת  האוכל  אמר  בפועל  רק  נאמר  במלח  לספות  ההיתר  באמת   :

   לא קשיא,בזכות שהתנה עם בעל הבית לאכול, והסתירה בין הברייתות, 

  בארץ, הברייתא שאסרה לפועל לספות במלח, מדברת   כאן, 

מדבר  כאן,  במלח,  לספות  לפועל  שהתירה  לארץ,ת  הברייתא  במקומות    בחוצה 

  הסמוכים לארץ ישראל, שחייבים לעשר את פירותיהם.

   וההבדל בין הארץ לחוץ לארץ, הוא:

מליחת הפירות קובעת    קבעא ספיתא.שפירותיה חייבים להתעשר מדין תורה,    בארץ, 

גמר מלאכה לחיוב מעשר, ופועל שמלח את הפירות אסור לו לאכול אותם משום איסור 

   טבל.

  לא קבעה ספיתא,שפירותיה מחוייבים להתעשר רק מדרבנן,    בחוצה לארץ,אבל  

לפועל  שם  מותר  ולכן,  הפירות,  מליחת  מחמת  במעשר  לחייב  חכמים  בה  החמירו  לא 

  למלוח ולאכול ללא הפרשת מעשרות.

   ועל דינו של אביי, האומר שמליחת הפירות בארץ מחייבת לעשרם, ובחוץ לארץ לא,

שפירותיה חייבים להתעשר   דבארץ,]היכן מצינו[,    יכא מידי רבא: מי אהקשה    אמר

תורה,   ספיתא, מדין  לעשר    קבעא  חיוב  קובעת  הפירות  מדאורייתא. מליחת 

במקומות שפירותיה חייבים להתעשר רק מדרבנן ]במקומות הסמוכים   ובחוצה לארץ, 

לאכול מן הפירות   ומותר לכתחילהלחייב לעשר,    לא קבעא ספיתאלארץ ישראל[  

   אף לאחר שמלחם ללא מעשר!?

והרי את הדינים שהם מדרבנן, תקנום חכמים כעין דאורייתא. ואם בדאורייתא המליחה 

   קובעת, גם בדרבנן היא תקבע.

בין הדברים הקובעים למעשר, יש שני אופנים של קביעות למעשר, מקח ומלח, אשר יש 

  דמיון ביניהם.

   משניהם, חייבים הם במעשר.אם נעשה בפירות אחד 



לכל   ]שהוא  פירות  נעשה הדבר בקיבוץ של  כן  ושניהם אינם קובעים למעשר אלא אם 

  הפחות שני פירות[, ולא בפרי יחיד.

  מקח 

   פועל האוכל מדין תורה, אין חייב לעשר.

פועל האוכל מחמת תנאי שהתנה עם בעל הבית, דינו כלוקח, וחל על הפירות שהוא אוכל 

   מקח, וחייב לעשרם. קביעות

   ומשום כך, פועל האוכל מדין תורה, יכול ללקוט בבת אחת שני פירות, ולאכול.

אבל פועל האוכל בתנאי שהתנה עם בעל הבית, אם ילקוט שני פירות כאחת, יחול בהם 

  קביעות המקח, ויהיה חייב לעשר. ולכן, אין לו ללקוט ולאכול אלא אחת אחת.

   מלח 

   תנאי, שאינו אוכל אלא אחת אחת, יכול גם למלוח.פועל האוכל מחמת 

אבל פועל האוכל מדין תורה, שמותר לו ללקט ולאכול גם שתים יחד, הרי אם ימלחם, 

   המליחה תקבעם למעשר, כי בשתים המליחה קובעת.

  ולכן, אם ברצונו למלוח, ילקוט ויאכל רק אחת אחת.

   : אלא, אמר רבא: בין בארץ בין בחוצה לארץ

   מלח: לגבי

   ]המליחה[ לחייב במעשר.  לא קבעא ספיתאהנוטל פרי אחד בלבד ומולחו,  חדא,

ומולחם,    תרתי, פירות,  שני  ספיתא.הנוטל  גמר   קבעא  בפירות  קובעת  מליחתו 

  מלאכה, לחייבם במעשר. 

  ואילו לגבי פועל שאינו אוכל מדין תורה,

שהספיג במלח,   בין ספת,]התנה[ עם בעל הבית לאכול בשכר מלאכתו, הרי    קצץאם  

   אחת אחת, אוכל. שלא הספיג במלח, רק אם ליקט מן האילן  ובין לא ספת

שהאוכל מחמת התנאה מיוחדת    לא יאכל.בבת אחת,    שתים שתיםאבל אם ליקט  

ות טבל חייב ולא מדין התורה, הרי הוא קונה את הפירות בשכר מלאכתו, והקונה פיר

   לעשר, כי בשעת חלות המקח נקבעו הפירות למעשר.



]לא התנה[ הפועל לאכול, ואכילתו היא מדין תורה, שזיכתה לפועל לאכול,   לא קצץואם  

בבת אחת,   שתים שתים,אפילו במלקט מהאילן,    אוכל]ולא סיפג במלח[,    ולא ספת

   לפי שאינו כקונה פירות שאסור לו לאכול בלי לעשר.

לו תורה,    אבל, פועל האוכל מדין שזיכתה  רק    ספתאם  אחת  סיפג במלח, אם סיפג 

   שאין מליחת פרי יחיד קובעת בו חיוב מעשר. אוכל.בנפרד,  אחת

כיון שמליחת הפירות כשהם שנים  לא יאכל,בבת אחת,  שתים שתים אבל אם מלח 

   יחד, קובעת בהם חיוב להתעשר קודם לאכילה.

שזיכ בזכות  האוכל  אסרה ולפועל  יחד  שנים  גם  לאכול  שבאפשרותו  תורה,  לו  תה 

   הברייתא למלוח, שהמליחה קובעת לאסור את הפירות באיסור טבל. 

לאכול עם מלח, אף שבזה הוא אוכל הרבה   ואף על גב שנטל רשות מבעל הבית 

 דאיטביל להו למעשר,אף על פי כן אסור לו למלוח שתים יחד, מפני    ( 14)מהרגיל,  

  שהמליחה קובעת את הפירות בחיוב מעשר. וקבעא ספיתא,טבל,  ואסורים באיסור

שקובעת    דקבעא ספיתא,מה ששנינו דוקא בשני פירות יחד    ותרתי,ומקשה הגמרא:  

במעשר,   לחייב  מלאכה  גמר  בהם  לןהמליחה  איננה   מנא  מלאכה  גמר  קביעות  שכל 

   בפחות משני פירות?

גורן, שהוא   כעמיר גורנה"."כי קבצם  ]מיכה ד[    אמר רב מתנא: דאמר קרא

בפירות,  מלאכה  גמר  העושה  למליחה,  הדין  והוא  קיבוץ.  ידי  על  נעשה  מלאכה,  גמר 

שאיננה חשובה כגמר מלאכה אלא אם כן נעשית בקיבוץ של פירות, שהוא לכל הפחות  

  שני פירות.

בפעם השניה ]כי לאחר שהיו דשים   בתבואההדשות    תנו רבנן: פרות המרכסות,

את התבואה פעם אחת, והיו מפרידים את גרעיני התבואה מן הקשים, היו שורים את 

כדי  נוספת,  פעם  הגרעינים  את  ודשים  בתנור,  אותם  ומיבשים  במים,  התבואה  גרעיני 

קליפתם[.  את     להסיר 

 

 א  -דף צ 

   תרומה ומעשר,שהיא  תבואה הדשות בכן פרות ו

   משום "בל תחסום". על חסימתן    אינו עובר



משום שהתבואה היא כבר לאחר גמר מלאכתה למעשר, ואין איסור   - בפרות המרכסות  

   . (15)חסימה אלא בתבואה שעדיין לא הגיעה לשלב של גמר מלאכה  

   מהטעמים שיתבארו להלן. - בפרות הדשות בתרומה ומעשר 

כמות    מביא בול,שלא יאמרו שהוא חוסם בשעת דישה,    העין,אבל מפני מראית  

בסל    ותולה לה בטרסקלין שבפיה,שבו היא דשה,    מאותו המיןשל מלא אגרוף  

התלוי על צוארה, והיא יכולה לאכול ממנו תוך כדי עבודתה, כדי להראות לכל שאינו 

  חוסמה.

דוקא מן המין שבו   : אין צורך שיביא ויניח בסל שבפיה רבי שמעון בן יוחאי אומר

  היא דשה.

שהכרשינים יפות לה מן בסל שבצוארה, מפני    מביא כרשינים ותולה להאלא,  

  ויותר מועילים לה הכרשינין מאשר היתה אוכלת אפילו מאותו המין. הכל,

   סתירה לברייתא זו, ממה ששנינו בברייתא אחרת: ורמינהי 

מפני שכבר נגמרה   ום, משום בל תחס  "פרות המרכסות" בתבואה, אינו עובר

   מלאכתה של התבואה למעשר.

   הדשות" בתרומה ומעשר, עובר משום בל תחסום.אילו "פרות ו

ישראל של  בפרתו  הדש  הנכרי,    ונכרי  של  פירותיו  עובראת  הישראל,    אינו 

  גם אם אמר לו הישראל לחסום בשעת הדישה.  משום בל תחסום,שהשאיל לו פרתו, 

   י עובר משום בל תחסום.וישראל הדש בפרתו של נכר 

   קשיא תרומה אתרומה. קשיא מעשר אמעשר?!

שהרי הברייתא הראשונה מתירה לחסום בדישת תרומה ומעשר. ואילו הברייתא השניה  

   אוסרת?!.

הברייתא שהתירה לחסום, מדברת    כאן,  בשלמא תרומה אתרומה, לא קשיא,

   (16)ומותר לחוסמה כיון שאסור להאכיל את התרומה לבהמה.  בתרומה,

שזרע תרומה. וגידוליה דינם   בגידולי תרומה,הברייתא שאסרה לחסום, דיברה    כאן,

  כתרומה, מדרבנן. וכיון שמן התורה אין הגידולים תרומה, אסור לחוסמה.

   אלא מעשר אמעשר, קשיא.



   מי לא קשיא.מעשר אמעשר נ]שמא תאמר ותתרץ[,  וכי תימא 

  מן התורה, האסור לבהמה. במעשר הברייתא שהתירה לחסום, דיברה  כאן, 

שאין להם דין מעשר, וחולין    בגידולי מעשר, הברייתא שאסרה לחסום, דיברה    כאן, 

  גמורים הם.

מדרבנן, שפיר אפשר לומר    תרומהשהם    בשלמא גידולי תרומה,אין זה תירוץ, כי  

ון שמדאורייתא אינם תרומה, אסור לחסום את הבהמה שהוצרכה הברייתא ללמדנו, כי

  הדשה בהם.

נינהו גדולי מעשר, חולין  ואין צריך   אלא  והרי הם ככל הפירות,  אפילו מדרבנן, 

  להשמיענו שאסור לחסום את הבהמה הדשה בהם.

כיון שהגידולים גדלים רק לאחר   חולין.  -  דתנן: גידולי טבל וגידולי מעשר שני

   ( 17)רץ ואינם חלק מהזרע אין בהם איסור. שהזרע מרקיב בא

קשה  זה  ולפי  מעשר.  בגידולי  ולא  ממש,  במעשר  הברייתות  את  לפרש  עלינו  כן,  ואם 

  הסתירה ביניהן, בשאלה האם מותר לחסום בדש מעשר או לא!

   לא קשיא. מתרצת הגמרא:   אלא,

הניתן   במעשר ראשון הברייתא שאסרה לחסום את הפרה הדשה במעשר, דיברה    הא,

  ללוי ואין בהם קדושה והם ככל שאר פירות.

דיברה    הא, לחסום,  שהתירה  שני, הברייתא  של    במעשר  ואיננו  גבוה  ממון  שהוא 

הבעלים ]אלא שהוא מצווה לאוכלו בירושלים[, ולא ציותה תורה שלא לחסום, אלא רק  

את הבעלים, הדש בתבואה שלו, שיתן ממנה גם לבהמה, וכמו שנאמר "לא תחסום שור 

   ( 18)בדישו", בדישו שלו, ולא בדש את של אחרים. ומעשר שני הוא ממון גבוה, ואינו שלו.  

במעשר  בין הברייתא המתירה ובין האוסרת, מדברות    יבעית אימא, הא והא,וא

   שני. ולא קשיא.

   רבי מאיר, הברייתא המתירה לחסום,  הא,

   רבי יהודה.הברייתא האוסרת לחסום,  הא,

   ומבארת הגמרא באיזה מחלוקת בין רבי מאיר לרבי יהודה הדבר תלוי:



ואין איסור חסימה אמור אלא בדש   הא רבי מאיר, דאמר מעשר ממון גבוה הוא,

  פירות שלו, ולא בדש פירות של אחרים ושל ממון גבוה 

ופרה הדשה במעשר שני,    הא רבי יהודה, דאמר מעשר שני ממון הדיוט הוא.

  כיון שהפירות שלו, אסור לו לחסום.

שיהיה מקרה שבהמה תדוש במעשר שני, ועדיין התבואה   היכי דמי, ומבארת הגמרא:  

ישה? והרי קודם דישה לא נגמרה מלאכתם של הפירות, ואין מפרישים מהם צריכה ד

   מעשר.

שני    כגון, שהקדימו  אף    בשבליןלהפריש את המעשר  בקשיה[,  עדיין  ]כשהתבואה 

  שעדיין אין התבואה חייבת אז בהפרשה.

יהודה,ומקשינן:   להאכילו   ולרבי  ומותר  הוא,  הדיוט  ממון  שני  מעשר  שסבר  אף 

של ירושלים, וחוץ    חומהלאכול את המעשר בתוך ה   והא בעיתיקשי,    לבהמה, עדיין

לחומה אסור לאכול מן המעשר שני, וצריך לחסום בהמתו כדי שלא תאכל ויעבור על  

  איסור אכילת מעשר שני חוץ לחומה. 

תוך חומות ירושלים, ומותר לאכול   כגון שדש לפנים מחומת בית פאגי, ומתרצינן:  

   שם מעשר שני.

  וניישב הסתירה כך: לא קשיא. ]אם תרצה נאמר[,  אימא איבעית

בדש    כאן,  מדברת  לחסום,  המתירה  מטבל    במעשרברייתא  שהופרש    ודאי,שני 

  שמעשרותיו הם מן התורה.

מדברת    כאן,  לחסום,  שאסרה  דמאי, ברייתא  מעם    במעשר  הלקוחים  פירות  והם 

מהם עם הארץ. וכיון שמן הארץ, שחייבו חכמים להפריש מהם מעשר שמא לא הפריש  

שהמעשר  נמצא  ממנה,  הפריש  לא  הארץ שמא  עם  תבואת  על  לחשוש  דין  אין  התורה 

  המופרש ממנו, הוא חולין מן התורה, ואסור לחסום את הבהמה הדשה בהם.

להכי]ועכשיו[,    השתא בין   דאתית  לענין איסור חסימה  וחילקת  כך[,  לידי  ]שבאת 

   תרומה אתרומה, נמי לא קשיא,רה ממעשר ודאי למעשר דמאי, אף הסתי

מדברת    כאן,  לחסום,  שהתירה  ודאי,הברייתא  לבהמה   בתרומת  להאכיל  שאסור 

  ממנה, ומותר וצריך לחוסמה.

שאף על פי שמדרבנן יש בה   בתרומת דמאי, הברייתא שאסרה לחסום, מדברת    כאן, 

  הבהמה.דין תרומה, בכל זאת, כיון שמן התורה אין זו תרומה, אסור לחסום את 



הגמרא:   איכאומקשה  דמאי",  "מעשר  ועל    בשלמא  דמאי[,  מפירות  מעשר  ]יש 

  מעשר זה אסרנו מלחסום את הבהמה הדשה בהם.

והרי אפילו מדרבנן אין מפרישין תרומה מפירות   אלא "תרומת דמאי", מי איכא!?

  דמאי, אלא רק מעשר!

  יוחנן כהן גדול: אף הוא,וכן שנינו:  והתניא,

שלא יאמרו וידוי מעשרות בשעת ביעור מעשר, כיון שאומרים בו   את הוידוי, ביטל  א.  

"ביערתי הקדש מן הבית, וגם נתתיו ללוי", וזהו דוקא בזמן שנותנים המעשר ללויים, 

אבל לאחר שקנס עזרא את הלויים, וגזר לתת לכהנים את המעשר ראשון הראוי ללווים, 

  .אי אפשר להתודות ולומר "וגם נתתיו ללוי"

   הלוקח פירות מעם הארץ, שיהיה חייב להפריש מהם מעשרות. וגזר על הדמאי.ב. 

לפי ששלח בכל גבול ישראל, וראה שלא היו מפרישין אלא תרומה גדולה 

  אבל במעשרות היו מזלזלין ולא מפרישין. בלבד.

  ושמע מינה שלא חששו בפירות דמאי לגזור, אלא רק למעשרות, ולא לתרומה.

   קשיא.אלא, לא  

מדברת    כאן,  בתרומה,  לחסום  המתירה  ודאיהברייתא  מעשר  לאחר   -  בתרומת 

ראשון   המעשר  מן  הלוי  מפריש  ללוי,  ונותנו  ראשון  המעשר  את  הטבל  מן  שמפרישים 

  ודינה כדין תרומה ואסורה לבהמה.  -תרומת מעשר מן המעשר 

מדברת    כאן,  בתרומה,  לחסום  האוסרת  מעשר,הברייתא  מן    המופרשת   בתרומת 

של   ראשון  הבהמה   דמאי,מעשר  את  לחסום  ואסור  תרומה,  דין  בה  אין  התורה  ומן 

  הדשה בה.

ששת מרב  מיניה  שבעו  בהמה  ומתרזת.:  אוכלת,  קשה   היתה  המאכל  שהיה 

  שיחסמנה מלאכול, כדי שלא יהיה לה חולי במעיה. מהולמעיה, וגורם לה להתריז, 

  וצדדי הספק הם:

מועיל ובריא לה האכילה בשעת    משום דמעלי לה,הוא  האם מה שאסרה תורה לחסום  

יהיה מותר למונעה    לא מעלי לה,כשאכילתה גורמת לה להתריז, ש  הא, לכן,  והדישה,  

   מאכילה.



שהיא רואה את התבואה   ומצטערה,  דחזיא האיסור לחסום הוא משום    או דילמא, 

   שהיא דשה, ואם היא חסומה מלאכול נגרם לה צער.

   חזיא, ומצטערא. שהמאכל מזיק לה, בכל זאת,  המתרזת, הגם והא,

  שנינו בברייתא דבר זה, ומתוכה יש לפשוט את הספק:   אמר להו רב ששת: תניתוה, 

: בהמה שחסמה, אין מועיל להצילו מן האיסור מה שיתלה רבי שמעון בן יוחי אומר

אלא   ממנו.  שתאכל  בו  דשה  שהיא  ממה  אחר  מין  עם  סל  כרשינים  בצוארה  מביא 

גם    מן הכל,מועילות וטובות לבריאותה    שהכרשינים יפות לה,מפני    ה לה,ותול

  יותר מהתבואה שהיא דשה בה.

ממה שהתיר רבי שמעון לתלות בצוארה כרשינים, שטעם איסור חסימה    שמע מינה,

וכשתולה לה כרשינים המועילות לה יותר, אין בזה איסור   משום דמעלי לה הוא,הוא  

   לא תחסום.

נפשט הספק שמותר לחוסמה כשאין המאכל מועיל לה, אלא הוא גורם לה   שמע מינה,

   לחולי מעים והתרזה.

את תבואתך"?    איבעיא להו: מהו שיאמר אדם לנכרי "חסום פרתי, ודוש בה

כמו ששנינו בברייתא, נכרי הדש בפרתו של  ואיסור לא תחסום בודאי שאין בזה, ו  (19)

ישראל אינו עובר. אבל יתכן ויהיה בזה איסור אמירה לנכרי, שאסרו חכמים לישראל  

הם:   הספק  וצדדי  לעשותו.  לגוי  לומר  לעשותו,  לו  האסור  כי במעשה  אמרינן,  מי 

כי    אמרינן,  אומרים  אנו  לנכרימתי  איסור   אמירה  הוא  איסור,  מעשה  לעשות 

חמור הוא,   לענין שבת, דאיסור]זהו דוקא[    הני מיליאיסור מדרבנן,    שבות","

  לא הוא, ועונשו רק מלקות,  סקילה. אבל חסימה, דאיסור לאווהעובר עליו ענוש  

  החמירו לאסור על הישראל לומר לגוי לעשות האיסור.

  ואף באיסור לאו בלבד אסרו חכמים לומר לגוי לעשות איסור. או דלמא, לא שנא.

נכרי הדש בפרתו של ישראל, אינו עובר משום בל  ממה ששנינו:    שמע תא  

   כיון שהחוסם הוא הגוי.  תחסום,

הא על הלאו של לא תחסום.    מעבר הוא דלא עברומלשון "אינו עובר", משמע, רק  

משום שצוה לגוי לעשות איסור, לחסום את הבהמה, ואסור לצוותו   איסורא, איכא.

  ירה לנכרי.כך, מחמת איסור דרבנן של אמ



שאין איסור אמירה לנכרי באיסור   בדין הוא דאיסורא נמי ליכא.ודוחה הגמרא:  

לאו. ומה שנקטה הברייתא לשון "אינו עובר", שמשמעותו היא שאינו עובר על הלאו אבל  

  דתנא סיפא, דישראל הדש בפרתו של נכרי, ]אגב[    איידיאסור לעשות כן, הוא  

בנכרי הדש   תנא רישאעל הלאו של לא תחסום,    רעוב ששכרה ממנו לדוש בה וחסמה,  

על איסור   אינו עובראת תבואתו בפרתו של ישראל וחוסמה בציוויו של הישראל, בלשון  

  לא תחסום, אף ששם מותר לגמרי, ולא רק שאינו עובר באיסור.

שמע דשמואלממה    תא  לאבוה  ליה     : דשלחו 

 

 ב  -דף צ 

השוורים הללו ש"גונבים" אותם הגוים ]למראית עין[   דגנבין ארמאי,   הלין תורי

הישראלים,   יתהון,ממכריהם  לישראל   ומנגחין  ]כי  הישראל  עבור  אותם  ומסרסים 

אסור לסרס בהמה[, ויודעים אותם הגויים שהם מכירי ישראל כי לישראל אסור לסרס, 

האם יש בדבר    מהו?בת הישראל היו עושים כן, לפי ששור המסורס יפה לחרישה,  ולטו

זה עבירה מצד הישראל משום איסור סירוס, כיון שהגוי עושה כן מפני שיודע שהישראל  

   רוצה בזה, וה"גניבה" היא למראית עין בלבד, ויש לקנסו על כך או לא.

מה, שהיה הישראל עושה ]נעשה בהם איסור בהער  שלח להו: הערמה אתעביד בהו

  עצמו כאינו רואה שגונב הגוי את שורו, והיה מניח לגוי לסרסו[.

אף אנו נקנוס את המערים, שיצטרך למכור שורו,   אערימו עלייהו, ויזדבנון!ולכן,  

  ולא יהנה מן העבירה,

ומה  מותר.  לסרס  לגוי  לצוות  אפילו  הרי  לנכרי,  אמירה  איסור  אין  לאו  באיסור  ואם 

עשה המערים? ובהכרח, אסור לצוות לגוי אפילו באיסור לאו. ואלו שהערימו על  איסור  

  איסור זה, קנסום.

לנכרי לעשות עבורו מעשה אמר רב פפאודוחה הגמרא:   ומותר לומר  יתכן  לעולם   :

ששלחו לאבוה דשמואל לשאול מה דין המערימים   בני מערבא, האסור באיסור לאו. ו

סברי לה כרבי חידקא, דאמר: בני נח מצווין על  ומניחים לסרס בהמותיהם,  

משום "ולפני עור אלו המערימים ומניחים לסרס בהמותיהם    הסירוס, וקא עברי

  ומשום איסור זה קנסום שלא יהנו מן העבירה. לא תתן מכשול",

  ובאה הגמרא לדון מהו חומר הקנס שקנסו את המערימים לסרס בהמותיהם.



למימר,  רבא  לחרישה,   סבר  יותר  טוב  השור  את  לעשות  כדי  נעשה  שהסירוס  כיון 

שמחירו פחות מדמי שור לחרישה, ולא יהנה לקבל יותר דמים עבור   ימכרו לשחיטה,

  השור לחרישה שהושבח מחמת איסור הסירוס.

ובקנס זה בלבד מספיק בכדי למנוע   אמר ליה אביי: דיין שקנסת עליהם מכירה!

  כל כך לסרס אם אין הבעלים יכולים להשתמש בו. הערמה, כי הגוי לא יטרח 

ובאה הגמרא לפרש למי צריך המערים לסרס בהמתו למכור את השור בכדי שלא יהנה  

  ממנו.

ויכול המערים למכור לו את השור, ומקיים בזה   כי אחר דמי.  -  פשיטא, בנו גדול

   את הקנס שקנסוהו.

   מאי?  -  בנו קטן

וא משתמש בנכסי בנו הקטן, ונמצא שהוא נהנה מן  כיון שסוף סוף ה   רב אחי אסר, 

  הסירוס.

  ונתקיים הקנס במה שמכר, אף שבסופו של דבר יהנה מן הסירוס. ורב אשי שרי,

חסידי,  תרי  הנהו  לה,  ואמרי  זוטרא,  ומר  מכיריהם   מרימר  הגוים  כשהיו 

בהמותיהם  גנב  שהגוי  כלל  ידעו  ולא  בהערמה  שלא  שעשו  אף  בהמותיהם,  מסרסים 

והיו  לס עצמם,  וקנסו  עצמם,  על  היו  מחמירים  כך  אפילו  אהדדירסם,   מחלפי 

  ]מחליפים שווריהם זה עם זה[.

  מהו?ודש בה,  בעי רמי בר חמא: הושיב לה קוץ בפיה, 

  האם יש בזה משום איסור לא תחסום?

ובודאי   היא,]מעולה[    חסימה מעלייתאבעצמו קוץ,    הושיב להומקשינן: והרי אם  

  אסור!

האם אסור לדוש בה   מהו?שמאליו נכנס לה הקוץ בפיה,    , ישב לה קוץ בפיה,אלא

הקוץ מפיה אם רוצה לדוש במצב זה, כיון שסוף סוף היא חסומה אז, ומצוה ליטול את  

ואינו   ולא מחמתו, מותר לדוש בה,  כיון שמניעת האכילה באה מאיליה  בה. או שמא, 

   .(20)מצווה ליטול את הקוץ מפיה 

ומחמת פחד הארי היא מונעת עצמה   הרביץ לה ארי מבחוץ, מהו? ועוד הסתפק:  

   מלאכול, האם יכול לדוש בה או לא.



ובודאי   חסימה מעלייתא היא, הוא בעצמו,    הרביץ להותמהה הגמרא: הרי אם  

  אסור!

האם זה נחשב חסימה האסורה,   מבחוץ, מהו?]ומאיליו בא[    אלא, רבץ לה ארי

  ואסור לדוש בה באותה שעה, או לא, כיון שאין זו חסימה בגופה,

בה,   לדוש  אסור  בגופה,  חוסם  באינו  שאף  לומר  תמצא  מבחוץ,ואם  בנה   העמיד 

האם יש בזה איסור חסימה, או לא, כיון    מהו? היא אינה אוכלת,    ומחמת געגועיה אליו

  שאינה נחסמת כל כך מחמת זה, כי אם תרעב הרבה, היא תאכל על אף געגועיה לבנה.

האם יש בזה איסור חסימה, שאין הוא חוסמה כלל אלא   היתה צמאה למים, מהו?

   שהיא במצב שאינה אוכלת בו.

  מהו?ואינה יכולה לאכול מן הדישה,  י דישה, על גבעור שלוק  פרס לה קטבליא, 

האם עובר בזה על איסור חסימה, שהרי עתה היא אינה דורכת על התבואה ממש, ואין 

   זה דישה שנאמר עליה לא תחסום שור בדישו, או לא?

את הספק האם מותר לפרוס עור   חדא,]מכל הספיקות[,    פשוט מהאואומרת הגמרא:  

  על גבי הדישה.

קודם   להרעיב פרתו, המשכיר פרתו לדוש אצל אחרים,    אי בעל פרה,דתניא: רש

אף על פי שמחמת הרעבון היא מרבה   כדי שתאכל מן הדישה הרבה.שיתנה לשוכר,  

   לאכול.

, חבילת קשים של תבואה   עמיר,את הקשר, של    ורשאי בעל הבית להתיר פקיע,

לפרוס את הקשים על גבי התבואה הנידושה, ותמלא הבהמה את כריסה   הבהמה,  לפני

   הרבה. של התבואה  , כדי שלא תאכל מן הדישהמן הקשים

ואף שאיננה יכולה לאכול מן הדישה, כיון שאין היא דשה על גבי התבואה אלא על גבי 

  הקשים, אין איסור בדבר.

מה מנועה מחמת זה מלאכול מן ומכאן, שמותר לפרוס עור על גבי הדישה, על אף שהבה 

  הדישה, כיון שאינה דשה על גבי התבואה,

קצת מן התבואה אף   דקא אכלהבנותן עמיר על הדישה,    שאני התם,ודוחה הגמרא:  

  לאחר נתינת העמיר, ואין זה דומה לפורס עור, שמונעה לגמרי מהתבואה.

הבית להתיר  רשאי בעל  יש לדחות הראיה מכאן, כי מה ששנינו    איבעית אימא,

קודם הדישה, והיא   מעיקרא,מדובר במתיר לפניה עמיר    פקיע עמיר לפני הבהמה,



כיון שתהא   הרבה מן הדישה,לאחר מכן    כדי שלא תאכלאוכלת תחילה מן העמיר,  

   שבעה, ומרצונה אינה אוכלת.

   מה שאין כן פורס עור על התבואה, אין היא יכולה לאכול מן הדישה אפילו אם תרצה.

  מהו? קודם שהכניסה לדוש,    בעא מיניה רבי יונתן מרבי סימאי: חסמה מבחוץ 

ולעשות מעשה חסימה בשעת דישה   שור "בדישו" אמר רחמנא,האם לא תחסום  

ומותר לחוסמה   לאו "בדישו" הוא,שחסמה קודם שעת הדיש,    , והא,הוא שנאסר

  בחוץ,

ף החוסמה מבחוץ  וא  לא תדוש בחסימה" אמר רחמנא, האיסור הוא "  או דלמא,

   הרי הוא דש בה במצב שאין היא יכולה לאכול.

   :אתה למדמן האיסור האמור אצל אבותיך הכהנים,  אמר ליה: מבית אביך,

   אל אהל מועד".  יין ושכר אל תשת, אתה ובניך אתך, בבואכםשנאמר בהם "

  לשתות יין? הוא דאסורלאחר שנכנסו לאהל מועד,   בבואכם,וכי דוקא 

   שרי!?]ואחר כך להכנס[  ומיעלקודם שנכנסו לאהל מועד,  הא מישתא,

ובין החול" אמר רחמנא.הרי " והמטרה באיסור השתיה   ולהבדיל בין הקדש 

יוכל להבחין.  היא כדי שהכהן יבחין בין עבודה כשרה לעבודה פסולה, וכשישתכר לא 

  ל להבחין בכשרות העבודות.ואם כן, גם בשתיית יין קודם כניסה, גם לא יוכ

בשעת זה שנאמר "יין ושכר אל תשת בבואכם" הכונה היא ש  מה התם, בהכרח,    אלא, 

תהאלמקדש    ביאה של    לא  במצב  לפני   שכרות,הביאה  שתיה  מחמת  שכרות  בין 

  הכניסה ובין מחמת שתיה לאחר הכניסה.

נמי,  ש  הכא  היא  הכונה  בדישו,  שור  תחסום  לא  לא  באיסור  דישה    תהא בשעת 

של   במצב  לאחר   חסימה,הבהמה  חסימה  ובין  לדישה,  מוקדמת  שהיא  חסימה  בין 

   .(21)שהתחילה בדישה. ואסור לחסום אף קודם שעת הדישה 

  וחבירו דש בה. תנו רבנן: החוסם את הפרה,

   הראשון.  פטור קשר שור וחמור לעגלה, וחבירו הנהיגם יחד,  והמזווג בכלאים, 

ולא הגורם לכך שהדישה וההנהגה אחר כך    בלבד,  ואינו לוקה אלא דש ומנהיג 

   תהיה באיסור.



  כשהיתה שוחה לאכול, היה גוער בה, ועבר על לא תחסום. איתמר: חסמה בקול,

בקול,  על    והנהיגה  ועבר  בהם,  שגער  ידי  על  והוליכם  אחד,  בעול  וחמור  שור  שהיו 

  איסור "לא תחרוש בשור ובחמור יחדיו".

   מלקות. חייב רבי יוחנן אמר,  

  ממלקות, אף שעשה איסור. ריש לקיש אמר, פטור

  ומבארת הגמרא את טעם מחלוקתם:

  עקימת פיו,ואף שאין עונש מלקות אלא אם כן עשה מעשה,    רבי יוחנן אמר חייב, 

   ( 22) הויא מעשה. כשצעק, ומחמת זה נמנעה מלאכול או שהנהיג שור וחמור, 

שעיקם שפתיו וגער   קלא,לא עשה מעשה, כי  ממלקות, כיון ש  ריש לקיש אמר פטור

  איתיביה רבי יוחנן לריש לקיש,   (23)לחייב עליו מלקות.    לא הוי מעשה בבהמה,  

בתחילת  ששנינו  ממה  עליו,  שלוקים  מעשה  זה  אין  דיבור  לצורך  פיו  שעיקום  הסובר 

א[:  ]ב  תמורה     מסכת 

 

 א -דף צא  

שהמקדיש בהמה אינו יכול להחליפה   לא שאדם רשאי להמיר, ן.  דתנן, הכל ממירי

והועילה החלפתו להתפיס בקדושה את האחרת,   שאם המיר, מומר,באחרת. אלא  

  אף שמן הראשונה לא הועילה החלפתו להפקיע קדושתה.

כי עבר על האיסור "ולא יחליפנו", ואף שכל מעשה החלפתו   וסופג את הארבעים, 

   היה בדיבור, שאמר "זו תחת זו".

  הרי למדת, שדיבור נחשב מעשה שלוקים עליו.

המשנה שחייבה את הממיר מלקות, בשיטת    הא מני,ריש לקיש לרבי יוחנן:    אמר ליה

  מי היא אמורה?

   מעשה לוקין עליו.רבי יהודה היא, דאמר לאו שאין בו בשיטת 

כיצד תאמר שמשנה זו, רבי   ומי מצית מוקמת לה כרבי יהודה? ומקשה הגמרא:  

  יהודה אמר לה?



ממירין, הכל  רישא:  קתני  לקרבן,    והא  הקדושה  הבהמה  בעל  שהוא  אחד  כל 

  ומועילה המרתם להקדיש גם את הבהמה האחרת. האנשים ואחד הנשים,

מה באה מילת "הכל", שהיא    לאתויי מאי?  "הכל",דנו בבית המדרש,    והוינן בה, 

  רבוי, לרבות? והרי גם האנשים וגם הנשים נאמרו במשנה במפורש.

קרבן מאביו, שמכח ירושתו הוא נחשב לבעל הקרבן,   לאתויי יורש וביארו, ש"הכל" בא  

   דלא כרבי יהודה.והמרתו נחשבת להמרה. ואם כן, משנתנו היא 

יורש האמר:  יהודה,  כרבי  מאביו  קר  דאי  ממיר, בן  היכול   אינו  כבעלים  אינו 

על הקרבן בשעת ההקרבה. לפי שלדעת רבי   יורש אינו סומך להמיר, ומאותו הטעם  

  יהודה, אין הירושה חלה על הקרבנות, מפני שהם של הקדש.

כרבי יהודה   סבר לה כוותיהששנה משנת הכל ממירין,    האי תנא, ומתרצת הגמרא:  

על    ופליג עליה יר אף שלא עשה מעשה אלא רק דיבר,  במה שחייב מלקות לממ  בחדא, 

  במה שהחשיב את היורש לבעל הקרבן שהמרתו מועילה. בחדא,רבי יהודה 

שעבר על לאו "לא תחסום שור   תנו רבנן: החוסם את הפרה, ודש בה, לוקה.

ושיעורו    ומשלםבדישו",   מנעה.  לא  אילו  אוכלת  הפרה  שהיתה  כמה  ד' לבעל הפרה 

כל מי שעושה מעשה אחד   והא. ומקשה הגמרא:  (24)  ג' קבין לחמור קבין לפרה, ו

  אינו לוקה ומת, ואינו לוקה ומשלם, של איסור שיש להענישו עליו שני עונשים,  

  לפי שאין מענישים על מעשה איסור אחד שני עונשים.

ואם כן, הלוקה על מה שחסם את הבהמה בדישתה, האיך אפשר לחייבו לשלם לבעליה 

   ההפסד שבחסימה!?את 

הברייתא שחייבה את החוסם ללקות ולשלם,   אמר אביי: הא מני,ומתרצת הגמרא:  

   רבי מאיר היא, דאמר: לוקה ומשלם. 

: אף הלוקה חייב לשלם לצאת ידי שמים, ורק על בית דין נאמר שאינם כופים רבא אמר

  שני עונשים על מעשה אחד.

טלה בתמורה, אסורה הבהמה להקרבה, שנאמר הנותן לזונה    אתנן,וחיוב זה נלמד מדין  

ש משמע  אתנן,  כל  ואסרה  התורה  חילקה  שלא  ומכך  זונה",  אתנן  תביא  אסרה "לא 

   ונתן לה בהמה בתמורה. ואפילו בא על אמו, אתנן,  תורה

ומדוע נאסרה הבהמה שנתן לה? והרי עונשו הוא מיתה, ואינו חייב לתת לה בתמורה  

  אלא מתנה סתם, ולא אתנן תמורת הזנות?כלום, ואף אם יתן לה, אינו 



   ( 25) ובהכרח, שבדיני שמים, אף המתחייב מיתה בידי אדם, חייב לשלם. 

: אף בית דין כופין את החוסם לשלם, ואין זה נחשב להטלת שני עונשים רב פפא אמר

כבר   התשלום,  שאת  משום  אחד,  מעשה  משיכה,על  הבהמה   משעת  את  כששכר 

  כי הבעלים מסרה לו על דעת שלא יחסמנה.   יב לה במזונתיה. איחי מבעליה לדוש בה,  

   עד שעת חסימה.אינו מתחייב מלקות אלא   מילקא, לא לקיאילו ו

והדין שאין מטילים שני עונשים, הוא דוקא במתחייב את שני העונשים במעשה אחד, 

יב ואילו בחוסם, הרי את תשלומיו במזונותיה הוא התחייב בשעת משיכה, ומלקות התחי

  בשעת חסימה.

רב פפא בר  שאלוני מבית מדרשו של   אמר רב פפא: הני מילי, בעו מינאי, דבי,

כהלכתא, חדא  לאיסורא,  להו  ופשטי  הדין,    אבא,  דלאו  מעיקר  וחדא 

  אלא חומר הוא שהחמרתי עליהם.  כהלכתא,

לאוכלה בפני עצמה בלא   מהו ללוש את העיסה בחלב, ]שאלוני[:    בעו מינאי וכך  

   בשר?

   שמא יבא לטעות ולאכול את הפת החלבית בבשר.   ופשטי להו לאיסורא, כהלכתא,

   ודבר זה, הוא מעיקר הדין:

ואפילו  דתניא, אין לשין את העיסה בחלב. ואם לש, כל הפת כולה אסורה,

   שמא ישכח, ויאכלנה עם בשר. מפני הרגל עבירה, לאוכלה בפני עצמה, 

]שומן זנב הכבש[ מפני הפת    את התנור באליה]טחין[    אין טשיןאמרו:    בוכיוצא  

   שתאפה בו, ותהיה בשרית.

ואפילו לאוכלה בפני עצמה בלא חלב, גזירה שמא   ואם טש, כל הפת כולה אסורה,

  ישכח ויאכלנה בחלב.

  ויפליט ממנו את בליעת השומן. עד שיסיק את התנור,

 מין ושאינו מינובהמות    מהו להכניס ו ממני[,  ]והשניה ששאל  ואידך, בעו מינאי 

   לדיר?יחד 

האם נחשב כמרביעם יחד, שגורם שיבואו זה על זה, ואסור שנאמר "בהמתך לא תרביע  

   כלאים", או אינו אסור אלא במכניס בידיו את אבר הזכר אל הנקבה.



  כדי שלא יזלזלו באיסור הרבעת כלאים. ופשטי להו לאיסורא,

   כי מעיקר הדין מותר. דלאו כהלכתא, ודבר זה הוא 

   :דאמר שמואל

מספיק    ובמנאפים, א.   לעונשם,  דין  בבית  על המנאפים  המעידים  עד שיראו  עדים 

   השוכבים זה על זה, ואין צריך שיראו הביאה ממש. כדרך המנאפים,

בהמה    ובכלאים,ב.   מיני  שני  הרבעת  איסור  שיכניסאין  בנקבה   עד  הזכר  אבר 

בשפופרת. עושה   כמכחול  אינו  יחד,  להרבע  להם  וגורם  לדיר,  יחד  המכניסם  אבל 

  איסור.

מכניס   כן  אם  אלא  כלאים  הרבעת  איסור  שאין  שמואל,  של  דינו  על  הגמרא  ומקשה 

   כמכחול בשפופרת:

אמי  בר  אחדבוי  רב  מבריית  מתיב  שמואל     א: על 

 

 ב -דף צא  

תרביע",דתניא:   לא  "בהמתך  נאמר  שהאיסור   אילו  הפסוק  מפרש  היה  ולא 

בכלאים,   הוא  אדםלהרביע  יאחוז  לא  אומר:  שעולה    הייתי  בשעה  הבהמה 

  שמא יבא לידי הרהור. ואפילו בהרבעת מין במינו.  עליה זכר,

  דוקא במרביעו עם אינו מינו.שהאיסור הוא  תלמוד לומר "כלאים",

אמי:   בר  אחדבוי  רב  נלמד[,    לאו ומוכיח  לא  אחיזה   מכלל]האם  הברייתא  שהתירה 

  נמי לא, בבהמה עצמה,    דכלאים, אחיזה בבהמה בשעת רביעה דוקא במינו, משמע,  

   אף שאינו מכניס את אבר הזכר ממש אל הנקבה.

   הכנסה. -  מאי אחיזהודוחה הגמרא: 

   ]לשון נקיה[. לישנא מעליא - אחיזה?ואמאי קרי לה 

להכניס מותר  במינו,  מין  יהודה:  רב  בנקבה    אמר  הזכר  כמכחול  אבר 

   ליכא. שמא יבא לידי הרהור  בשפופרת, ואפילו משום פריצותא



שכן  וכל  זה,  עם  זה  מזווגין  שהן  בשעה  וחמורה  בחמור  אדם  יסתכל  לא  ששנינו,  ואף 

   לו, הדבר שונה.שאסור לזווגם בידים, כאן, שהבהמות ש

   ]עסוק בעבודתו[, ואינו פנוי להרהר. בעבידתיה טריד  - מאי טעמא?

ולא אמר הכתוב   מתיב רב אחדבוי בר אמי: אילו נאמר "בהמתך לא תרביע",

הייתי אומר: לא יאחוז אדם את הבהמה כדי שיעלה עליה  דוקא "כלאים",  

   זכר.

  ה.שרק בכלאיים אסרה זאת התור תלמוד לומר "כלאים",

ואין בזה משום שמא    במינו, שרי,  כלאים הוא דאסור. הא מיןומדייקת הגמרא:  

  יבא לידי הרהור.

של הזכר   הכנסהדוקא אחיזה בבהמה מותרת, אבל    ומין במינו נמי, אחיזה, אין.

   שמא יבא לידי הרהור. לא. בנקבה, 

  יס.וקשה לרב יהודה, האומר שבעל הבית הטרוד במלאכתו מותר לו אפילו להכנ

ובזה אמרה הברייתא שבכלאים אסור,   מאי "אחיזה", הכנסה.ומתרצת הגמרא:  

   ובמין במינו מותר.

  נקט, לשון נקיה. לישנא מעליאולא הכנסה, כי  ואמאי קרי ליה "אחיזה"

דבי מינאי  בעו  מילתא,  הא  אשי:  רב  של[    אמר  מביתו  שאלו  זו  רב  ]שאלה 

   :נחמיה

האם יש בזה איסור   ינו ושאינו מינו לדיר,ריש גלותא, מהו להכניס מין ומ

  מרביע כלאים?

ואין צורך לחשוש כי בזה שהכניסו גם את    כיון דאיכא מיניה, בתר מיניה גריר, 

   שאינו מינו יגרמו להרביע כלאים.

שמא יזדווג לשאינו מינו, ונמצא שהמכניסם לדיר יחד הוא    או דלמא, אפילו הכי לא,

  הגורם.

ומעיקר הדין מותר, אלא שעליהם החמרתי  ופשטי להו לאיסורא, דלא כהלכתא, 

  מחשש שמא יבואו לזלזל באיסור הרבעת כלאים.  משום פריצותא דעבדי,



   מתניתין:

   ברג ליו. בידיו, אבל לא עבודתו  עושה היה הפועל 

   אבל לא בידיו.כגון שהיה דורך ענבים בגת,  ברגליו,על או שהיה פו

   הרי זה אוכל.שהיה נושא את הפירות,  אפילו היה פועל רק בכתיפו, 

   רבי יוסי ברבי יהודה אומר: אין פועל אוכל עד שיעשה בידיו וברגליו. 

   גמרא:

ואף מנין למד תנא קמא, שבכל אופן שהפועל עובד הרי הוא אוכל,    מנלן,דנה הגמרא:  

  אם אינו עובד בידיו וברגליו?

ומשמעות   בכרם רעך, ואכלת ענבים",]לכל סוג ביאה למלאכה[    שנאמר "כי תבא

]בכל מה שיעשה[, ואפילו עושה בידיו בלבד, יש לו את    בכל מאי דעבידהכתוב היא, ש

   הזכות לאכול.

   :וברגליורבי יוסי ברבי יהודה אומר: עד שיעשה בידיו  שנינו במשנה: 

   מאי טעמא דרבי יוסי ברבי יהודה?ודנה הגמרא: 

  בדומה לשור, שאסור לחוסמו. כי שור,משום שהוקש פועל הרשאי לאכול,  

שכן לא נאמר אלא    עד שיעשה בידיו וברגליו,לא נאמר איסור לחוסמו    מה שור,

  איסור לחוסמו בדישתו, וצורת דישת השור היא בידיו וברגליו. 

בעי רבה בר רב הונא: דש    עד שיעשה בידיו וברגלי ו.ו אוכל  אינ  אף פועל,

יוסי ברבי יהודה, ובתרנגולים, לרבי  האוסר לחסום שור בדישתו רק    באווזין 

   לחסום את האווזין הדשים ברגלים בלבד? מהובאופן שהוא דש בידיו וברגליו יחד, 

 והא איכא.סימה,  לאיסור ח   בכל כוחו בעינן,האם ידיו ורגליו האמור בשור, הכונה ש

  אף האווזין הדשים ברגליהם עובדים הם בכל כוחם, ואסור לחוסמם ברגליהם.

בעינן  וברגליו  בידיו  דילמא  בידיו   או  לשור ממש העובד  בדומה  לאיסור חסימה, 

באווזין ובתרנגולים, לפי שהם דשים ברגליהם בלבד, ואין איסור   והא ליכאוברגליו,  

  לחוסמם.



   תיקו.ומסקינן: 

עד שלא  הדורכים ענבים לעשותם יין,    מר רב נחמן אמר רבה בר אבוה: פועלים א

בגת, וערב  הם    הילכו שתי  מן הענבים, הרי  היין  זיבת  ניכרת  לא  אוכלים  ועדיין 

   ענבים.

שעדיין אין עבודתם ביין, אלא רק בענבים המתרככים לקראת המשך  ואין שותין יין,

  הדריכה שתוציא מהם יין.

וזב יין הרבה מן הענבים, כבר באו לשלב של עשיית היין.  וערב בגת, משהילכו שתי

שסוף סוף פעולת הדריכה נעשית בענבים, אף שעיקר   אוכלים בין בענבים,ועושי יין,  

   ובין ביין.מלאכתם הוא היין, 

   מתניתין:

הפועל   בענבים.היה  יאכל  לא  ללקיטת    עושה בתאנים,  גם  על אף שנשכר  זאת, 

הענבים. כי מכל מקום, כיון שכרגע הוא פועל בתאנים, אסור לו לאכול מן הענבים, כיון  

  שעתה הענבים הם אינם ממין מלאכתו.

עושה   פועל  היה  אם  בתאנים, וכן  יאכל  לא  ללקיטת    בענבים,  גם  שנשכר  אף  על 

  התאנים.

ים, להרעיב את עצמו בתחילת מלאכתו, בינתי  מונע את עצמו רשאי הפועל להיות    אבל

זאת אף על פי שמחמת הרעבון   עד שמגיע למקום היפות, ואוכל.מלאכול בפירות,  

   שהרעיב עצמו, שנמנע עד עכשיו מלאכול, הוא אוכל פירות הרבה מן היפות.

אלא בשעת  שרשאים לאכול מהפירות של בעל הבית,    כולן, לא אמרוועל פועלים  

  קו ממלאכתם לצורך האכילה.ולא שיפסי מלאכתן, 

לבעלים,  אבידה  השב  משום  מלאכה   אבל  שבשעת  האכילה  תפריע  שלא  כדי 

  שפועלין אוכלים בהליכתן מאומן לאומן,תקנו חכמים,    אמרו לעבודת הפועלים,  

כן תקנו שיהיו פועלים ומשורת אילנות אחת לשניה, אף שמדין תורה אינם אוכלים אז,  

  בחזירתם מן הגת. אוכלים ביקב, 

  אסור לחוסמה מאכילת פירות המטען, מדין תורה. ובחמור, כשהיא פורקת,

   גמרא:



דין משנתנו, שהעובד בתאנים אסור לו לאכול מן הענבים, נאמר בעיקר לגבי פועל אשר 

סופו של דבר עתיד הוא לעבוד גם בענבים. כי אחרת, פשוט הדבר שהעובד בתאנים אינו ב

אוכל בענבים, וכמו שלמדה הגמרא מהפסוק "ואל כליך לא תתן", בשעה שאתה נותן 

לכליו של בעל הבית אתה אוכל. והוא, בשעה שאתה פועל ומלקט לו את כרמו. ואילו 

  המלקט תאנים בלבד, מה לו ולענבים?

הכרח, שהמדובר במשנתנו הוא בעיקר לגבי פועל שנשכר גם ללקט את הענבים. ובאה וב

משנתנו וחידשה, כיון שכרגע הוא פועל בתאנים, הרי כלפי הענבים הוא נחשב עדיין כאדם 

  זר, ואין לו זכות לאכול מהם עד שיתחיל לעבוד בהם.

הוא נחשב לפועל בדבר   ואם כן, עלינו לדון בכל פועל הבא לעבוד בשדה, מהו הזמן שבו

  הזה, אף שאיננו עובד בו כרגע בפועל ממש. ובזה באה הסוגייה להלן לדון. 

להו ה איבעיא  פועל  אחר,:  בגפן  שיאכל  מהו  זה,  בגפן  פירות    עושה  הנושא 

יפה,  ענבים  אשכול  ממנו  ולקצוץ  ללכת  לו  מותר  האם  בה,  שעושה  מהגפן  משובחים 

ולאכול את הענבים היפים, על אף שכרגע הוא עדיין ולחזור אל הגפן הזה שהוא עובד בו,  

   אינו בוצר את ענבי הגפן היפה?

ממין שאתה והיינו, האם כדי לקבוע מה הוא הדבר שהוא נחשב בו לפועל, די בכך ש"

וסוג הפרי שהוא עובד בו כולו נחשב למין שעובד   נותן לכליו של בעל הבית", בעינן,

"ממין שאתה   והא איכאבו, ולכן, העובד באחד האילנות, נחשב כמי שעובד עתה בכולן,  

   עובד", ויכול הבוצר בגפן אחת לאכול מגפן אחרת.

שאתה נותן לכליו של בעל הבית, מאותו אילן עצמו    ממה,דוקא    או דילמא, 

   בעינן, והא ליכא! 

גמרא לפשוט, שיכול הפועל לאכול מכל הגפנים, ואינו חייב להצטמצם באכילתו ובאה ה 

  רק מהגפן שהוא עוסק בה עתה, כי:

עושה בגפן זה לא יאכל בגפן ואי אמרת[, פועל ה   - ]גירסת רש"י    ואם תימצי לומר 

שלמדנו לעיל מן   אם כן, שור במחובר,ואפילו שהכל הוא מין אחד, תיקשי:    אחר,

  היכי אכיל!?אוכל,  הפסוקים שהוא

מן  הנקלטים  הפירות,  בנשיאת  היא  אלא  ממש,  במחובר  אינה  השור  של  עבודתו  הרי 

והעגלה  השור,  אל  צמד[  ]באמצעות  הרתומה  העגלה  על  אותם  ומעמיסים  המחובר, 

  נמצאת מאחרי השור.

ונמצא, שהגפן שהיא סמוכה לעגלה, אשר ממנה מטעינים את האשכולות על גבי העגלה, 

היא מאחורי השור, ואילו הפירות שהשור יכול לאכול באותה שעה שמטעינים   נמצאת



את העגלה שמאחריו, הם רק הפירות של הגפן הנמצא לפניו. נמצא, שהוא אוכל מאילן 

   !(26)אחר 

  ודוחה הגמרא את הראיה:

מדובר פה באופן שיש זמורה ארוכה,   אמר רב שישא בריה דרב אידי: בשירכא,

, שממנה מטעינים עליו, עד לפיו של השור, ומאותה זמורה בלבד אסור הנמשכת מן הגפן

  לחוסמו.

   ומוכיחה הגמרא לפשוט הספק:

מפני שעיסוקו   היה עושה בתאנים, לא יאכל בענבים,ממה ששנינו:    תא שמע

  הוא בתאנים, שהם מין אחר.

 דהיינו   דומיא דתאנים וענבים,שהם מאותו המין,    הא תאנים ותאנים,ומשמע,  

   אוכל. תאנים מאילנות שונים, 

פועל האוכל    ואי אמרת עושה בגפן זה אינו אוכל בגפן אחר, היכי משכחת לה

  מאילנות שונים?

  והרי אינו אוכל אלא אם עובד באותו אילן, ואיך נמצא פועל העובד בשני אילנות יחד!?

משנתנו מדברת בגפן   אמר רב שישא בריה דרב אידי: במודלית.ודוחה הגמרא:  

המודלית על גבי התאנה, ולצורך לקיטת התאנים הוא צריך להגביה ולהפריד את ענפי 

הגפן שלא יפריעוהו. ולולי שהגפן היא מין אחר, היה נחשב כמי שעובד אף בה, והיה רשאי 

משני   אוכל  הוא  זה,  על  זה  המודלים  ותאנים  בתאנים  לזה  ובדומה  ממנה.  לאכול 

   האילנות.

עד  מאכילה,    מונע את עצמו רשאי הוא להיות    אבלראיה ממה ששנינו:    מעתא ש 

   שמגיע למקום היפות, ואוכל.

מדוע לו למנוע את עצמו בינתיים עד    ואי אמרת עושה בגפן זה אוכל בגפן אחר,

ויביא לעצמו   וניתי, מיד בתחילת עבודתו לפירות היפות,    ניזילשיגיע למקום היפות?  

   וניכול!פירות יפים, 

אלא, ראיה מכאן, שהעושה בגפן זה אינו אוכל בגפן אחרת. ולכן, כיון שאינו עובד עדיין  

  באילנות היפות, אף שהם מאותו המין, אינו אוכל מהם.

הגמרא:   לןודוחה  מיבעיא  קא  לא  מלאכה,  ביטול  משום  לו   התם,  שאסור 

  להתבטל ממלאכתו כדי ללכת ולהביא לעצמו פירות מן האילנות המרוחקים.



ובניו אשתו  דאיכא  היכא  לן,  מבעיא  קא  מתבטל    כי  ואיננו  עבורו,  מביאים 

   מאי?ממלאכתו, 

   האם יש לו זכות לאכול מאילן שאיננו פועל בו כרגע, או לא.

אסור   וכולם, לא אמרו אלא בשעת מלאכה. ממה ששנינו במשנתנו:    תא שמע 

 אבל מפני השב אבידה לבעלים,להפסיק מן המלאכה בשביל לאכול מן הפירות.  

באמצע,   אכילה  הפרעת  ללא  פועליו  שיהיו    אמרו שיעבדו  חכמים[  פועלים  ]תיקנו 

אף שמן התורה אין להם   אוכלים בהליכתן מאומן לאומן, ובחזירתן מן הגת.

   זכות לאכול אז.

שה   סברוה,  המדרש,  בית  אנשי  צריך   לךמהסברו  הוא  שבו  לאילן  בהליכתו  בשדה, 

שגם ההליכה היא מכלל העבודה, ודינו בה כפועל שכבר    כעושה מעשה דמי,לעבוד,  

  עובד, ויש לו זכות לאכול.

רק  ו זאת,  דאכילבכל  הוא  לבעלים,  אבידה  השב  משורת    משום  ההולך  פועל 

   !מדאורייתא, לא אכילאילנות לחברתה ללקט, והוא מתקנת חכמים, אבל 

]הגפן שאיליה הוא הולך לבוצרה[   עושה בגפן זה,בהכרח, שמכאן ראיה, כי ה  אלמא,

  אלא רק משום תקנת חכמים.  אינו אוכל בגפן אחר

   לא, לעולם אימא לך עושה בגפן זה אוכל בגפן אחר. ודוחה הגמרא: 

  לאו כעושה מעשה דמי, שהוצרכו חכמים לתקן שיאכל, זה מפני שהוא    ומהלך,

   ובלא תקנת חכמים אינו אוכל אלא בשעת מלאכה בלבד. 

  כך יש לשנות:  איכא דאמרי,

ש  סברוה המדרש,  דמי.בבית  מעשה  כעושה  לאו  טעמא    מהלך,  והיינו 

   משום דלאו כעושה מעשה דמי.המהלך מאומן לאומן,    דמדאורייתא לא אכיל

אף שמלאכתו היא בגפן שהוא הולך    הא עושה מעשה, אכיל מדאורייתא,ומשמע,  

   לבוצרה, ואילו הפירות שבידו, שהוא אוכל מהם, הם מגפן אחרת.

   עושה בגפן זה, אוכל בגפן אחר.מוכח, שה   אלמא,

הגמרא:   אחר, ודוחה  בגפן  אוכל  אינו  זה  בגפן  עושה  לך  אימא  לעולם    לא. 

ומהלך, כעושה   ת לולי תקנת חכמים לא היה אוכל.  ומשום כך המהלך לגפן אחר



דמי.     מעשה 

 

 א -דף צב  

   :כשהיא פורקתאסור לחוסמה  ובחמור,שנינו במשנה: 

  מהיכן אכ לה!? -  כשהיא פורקתודנה הגמרא: 

ומבארת:   (27)הלא בשעת הפריקה מורידים ממנה המשאוי בבת אחת, ומהיכן תאכל?  

פורקת שתהא  עד  את   אימא,  רואה  שאיננה  ואף  גבה,  שעל  ממשא  אוכלת  היא 

   המאכל, ואם יחסמנה לא תצטער.

  שנינו לדין זה של משנתנו גם בברייתא. תנינא להא,

רו או מנהיג גמל עם גמלו, כדי שכר בעל הבית חמר עם חמו  דתנו רבנן: חמור וגמל,

ואסור למונעם מכך,  ממשאוי שעל גביהן,החמור והגמל  אוכליםשישאו לו משאו, 

שאין לו זכות   בידו, ויאכילם.בעל החמור או בעל הגמל מהמשא   ובלבד שלא יטול

  להאכיל את בהמתו, אלא רק מה שהשור אוכל מאליו.

   מתניתין:

של  אוכל   גדולה  כמות  גם  לאכול  הוא  זכאי  הבית,  בעל  בשדה  העובד  קישות, פועל, 

שווי של  ואפילו בשל תמרים,    כותבתוכן זכאי הוא לאכול    דינר. שווי של  אפילו ב

   דינר. 

רבי אלעזר חסמא אומר: לא יאכל פועל יתר על שכרו, וחכמים מתירין. 

סותם  ובכך יהא    בתן, את האדם שלא יהא רע בית דין    מלמדין גם לחכמים,    אבל, 

  שימנעו מלשוכרו. את הפתח בפניו,

   גמרא:

  ומדוע שנה התנא גם את דברי חכמים? חכמים, היינו תנא קמא!ודנה הגמרא: 

"   איכא בינייהוומתרצת הגמרא:     אבל מלמדיןחלוקים הם ביניהם, במה שנאמר 

   את האדם שלא יהא רעבתן וימנעו מלשוכרו".



   לרבנן, אית להו מלמדין,  ן, לתנא קמא, לית ליה מלמדי

   איבעית אימא, איכא בינייהו דרב אסי.

ואף על פי    דאמר רב אסי, אפילו לא שכרו אלא לבצור אשכול אחד, אוכלו,

   שלא ישאר כלום לבצור ולתת לכליו של בעל הבית.

פועל קישות אפילו כשנשכר לה לבדה.  ופירוש דבריו: אוכל  תנא קמא סבר כרב אסי, 

   אומרים, אמנם מותר לפועל לאכול אף יותר משכרו, אבל לא לאכול את הכל.וחכמים 

ואף שעדיין לא בצר   ואמר רב אסי: אפילו לא בצר אלא אשכול אחד, אוכלו.

  לבעל הבית.

  יש צורך בשתי מימרותיו של רב אסי, כי בכל אחת מהן יש חידוש. וצריכא,

משום דלא איכא  כששכרו לבצור רק אשכול אחד,    דאי אשמעינן הך קמייתא,

   אין לו מה לקצור לבעל הבית, לכן מותר לו לאכול.  למיתב לכליו של בעל הבית, 

כששכרו לבצור הרבה אשכולות,   אבל היכא דאיכא למיתב לכליו של בעל הבית, 

משום כך הוסיף   והדר ליכול.]קודם יקצור עבור בעל הבית[,    אימא ליתב ברישא

י במימרתו השניה, לומר, שאף בזה מותר לו להקדים אכילתו לבציר עבור בעל  רב אס

  הבית.

לאכול את האשכול   ואי אשמעינן בהא, לו  ללקט אשכולות הרבה, שמותר  בשכרו 

הראשון שהוא בוצר ורק אחר כך לתת בכליו של בעל הבית, הייתי אומר דוקא אז, בגלל  

אבל היכא דלא בכלי בעל הבית.  לבצור האחרות ולתת    דאפשר לקיומי לבסוף,

כגון ששכרו לבצור רק אשכול אחד, ואם יאכלנו לא יבצור   אפשר לקיומי לבסוף,

   אימא לא. עבור בעל הבית כלום, 

  מימרתו הראשונה של רב אסי, לומר שאף אז מותר לו לאכול.  צריכאלכן 

   רב.אמר דבין תנא קמא לחכמים, מה   איבעית אימא, איכא בינייהו

רב: מצאתי מגילת סתרים בי רבי חייא, וכתוב בה, איסי בן יהודה דאמר  

אף אדם שאיננו    בביאת כל אדם הכתוב מדבר!  -  אומר: "כי תבא בכרם רעך"

   פועל, רשאי הוא לאכול.

תנא קמא האומר אוכל פועל אפילו בדינר, סבר דוקא פועל אוכל, ולא כדברי איסי בן 

   יהודה המתיר לכל אדם לאכול.



מתירים לפועל לאכול יותר על שכרו, כי אף אם איננו פועל, מותר לו לאכול,    וחכמים

   כאיסי בן יהודה, המתיר לכל אדם.

בריה! לכל  חיי  איסי  שבק  לא  רב:  ויאכל    ואמר  חברו  לכרם  יכנס  אדם  שכל 

   פירותיו.

את דברי איסי המתיר לכל אדם, ואת קושית   אמר רב אשי: אמריתה לשמעתא,

   יה דרב כהנא. קמרב על דבריו, 

דלמא לי:  רק    אמר  הוא  לאכול  אדם  לכל  איסי  שהתיר  בסעודתם,מה   בעושין 

דעבדו כשעובדים מדעת עצמם לבעל הבית בשביל לאכול מן הפירות, אף שלא שכרם,  

   ואכלו,

סבר,    ורב, בריה,  לכל  חיי  שבק  שלא  איסי  על  הכי,שהקשה  עבור   אפילו  שעובדים 

זאת   בכל  סעודתם,  וניקטפיה הבעלים בשביל  אגורי  לאוגר  לאיניש  ליה  ניחא 

   לפרדיסיה, ולא ניתו כולי עלמא ואכלו ליה.

פועל להו:  האם    איבעיא  פירות,  אוכל,האוכל  הוא  היא   משלו  האכילה  שזכות 

   תוספת שכר עבור עבודתו, ואף שלא התנה על כך, דין התורה שהוא כאילו התנה.

שאין זכות האכילה נחשבת כתוספת שכר עבור עבודתו,   או משל שמים הוא אוכל. 

   (28)אלא היא צדקה המוטלת על בעל הבית. 

את הפירות   תנוהפועל: במקום שאלקוט לעצמי, ואוכל,    למאי נפקא מינה? דאמר

   לאשתי ובני!שזכותי לאכול, 

ו לאכול הוא יכול לתת  שאת זכותו שיש ל  אי אמרת משלו הוא אוכל, יהבינן להו.

  לכל מי שירצה.

וצדקה היא, ואין לו זכות בפירות לאכול   אלא, אי אמרת משל שמים הוא אוכל,

  (29)את מה שאוכל ומכניס לפיו זה שלו,    לדידיה זכי ליה רחמנא,בשכרו, הרי רק  

ואין לו זכות ליטול מן הפירות בכדי לחלק   לאשתו ובניו, לא זכי להו רחמנא,אבל 

  שירצה.למי 

   מאי?

קישות, ואפילו בדינר. כותבת,   תא שמע, אוכל פועל ומביאה הגמרא ראיה:  

  אפילו שהוא אוכל יותר מכדי שכרו. ואפילו בדינר,



ואכילתו היא תוספת שכר על עבודתו, יש לתמוה: וכי   אי אמרת משלו הוא אוכל, 

אכיל עט,  ששכרו אותו בשישית המעה, שהוא סכום מו  אוגיר בדנקא, פועל, שהוא  

  וכי תוספת השכר יכולה להיות מרובה על השכר עצמו!? בזוזא!?

ומשום כך יכול הוא לאכול אף יותר   משל שמים הוא אוכל,תוכיח מזה    ואלא מאי, 

  מכדי שכרו. גם זה קשה:

   סוף סוף, אוגיר בדנקא אכיל בזוזא!?

שהוא פועל אצלו, הרי גם מתנת הצדקה, שמחוייב בעל הבית לתת לפועל, הוא מחמת  

  ואיך תהיה חובתו לתת צדקה יותר מן שכר הפעולה עצמו!?

ולא הגבילה התורה  רחמנא זכי ליה,]על כרחך לומר[,   אלא, מאי אית לך למימר

   את זכותו.

לאכול ככל    רחמנא זכי ליהאף אם נאמר שהאכילה היא תוספת שכר,    הכא נמי,

  שיחפוץ, בלא קשר לגובה שכרו.

תא שמע, רבי אלעזר חסמא אומר: לא יאכל פועל יותר על שכרו וחכמים 

   מתירין.

   :מאי לאו, בהא קמיפלגי

 משלו רבי אלעזר חסמא האוסר על הפועל לאכול יותר מכדי שכרו, סובר    דמר סבר,

   ולא יתכן שתוספת השכר תהיה מרובה על העיקר. הוא אוכל, 

סבר,  סוברים    ומר  שכרו,  מכדי  יותר  אפילו  לאכול  לפועל  המתירים  משל  חכמים, 

והאכילה היא בתור מתנת צדקה, ואין לזה שייכות לגובה השכר,   שמים הוא אוכל, 

   ומותר לו לאכול אפילו יותר משכרו,

ואף על פי כן סוברים חכמים   לא, דכולי עלמא משלו הוא אוכל. ודוחה הגמרא:  

   יא תוספת שכר, יכולה להיות מרובה מעיקר השכר.שהאכילה, שה 

קמיפלגי. ב"כנפשך"  ענבים   והכא,  ואכלת  רעך  בכרם  תבא  "כי  הפסוק  בפירוש 

   כנפשך".

השכר,    מר, שיעור  כדי  עד  רק  לאכול  המתיר  חסמא,  אלעזר    כנפשך""  סבר,רבי 

   פירושו שפועל אוכל עד שיעור "כנפשך".



  עליו.   בדבר שמוסר נפשוומה הוא "כנפשך"?  

  ולכן, אכילת הפירות היא שכרו, שבעבורו הוא עובד אף במקומות מסוכנים, 

משכרו,    ומר, יותר  אפילו  לאכול  לפועל  המתירים  "כנפשך" חכמים  האמור   סבר 

אם הוא מונע עצמו   אם חסמת,כמו בעל הבית עצמו,    מה נפשך, בפסוק, פירושו:  

במלאכתו,   תחסום",    פטור,מלאכול  "לא  של  לאו  איסור  בזה  אם  ואין  פועל,  אף 

   מן הלאו לא תחסום. חסמת פטור

   ובני, אין שומעין לו. לאשתימהענבים   תא שמע, נזיר שאמר: תנו

אמאי אין שומעין וזכות יש לו בפירות לקחת לאכול,    ואי אמרת משלו הוא אוכל,

  ותו היא להעביר את אכילתו למי שירצה.והרי זכ לו?

נזירא: לך  כך אומרים ל  אמרין, מן הגפן"    התם, משום "לך לךודוחה הגמרא:  

  לכרמא לא תקרב!סביב לכרם,  סחור סחור,

  ולכן קנסוהו חכמים שלא יתנו לאשתו ובניו, כדי שימנע מלהשכיר עצמו לעבודה בגפן.

   ין שומעין לו.תא שמע, פועל שאמר "תנו לאשתי ובני", א

   ואי אמרת משלו הוא אוכל, אמאי אין שומעין לו!?

ובניו, כדי   נזיר!האמור כאן?    מאי פועלודוחה הגמרא:   וקנסוהו שלא יתנו לאשתו 

   שלא ישכיר עצמו לגפנים, וכלעיל.

הגמרא:   מקשה  והתניא"  והתניאאך  על    פועל", "  נזיר",  שניהם?  הוצרכו  ומדוע 

  ינו נזיר.כרחך שפועל האמור כאן א

האם במקום אחד שנינו לנזיר ולפועל יחד?   מידי גבי הדדי תניין!?ודוחה הגמרא:  

  הרי בשני מקומות הם נישנו, בשתי ברייתות, ואף פועל הכונה לנזיר.

  ובני, שאין שומעין לו?  תא שמע, מנין לפועל שאמר תנו לאשתי

ואף הנותן   לא תתן".לקחת לאכול אחר מלאכתך,    ואל כליך,בפועל האוכל "  שנאמר

  לאשתו ובניו שאינם זכאים לאכול, הוא כלוקח לביתו.

  וקשה, אם משלו הוא אוכל, מדוע לא יתן לכל מי שירצה,

  וקנס הוא שקנסוהו שלא יעבוד בגפנים, וכי תימא, הכי נמי נזיר,



משום  ת לאשתו ובניו  שהברייתא מדברת בנזיר, תיקשי, וכי מנוע הוא מלת  אי הכי,

משום והלא בנזיר, מה שאינו נותן לאשתו ובניו, הוא קנס,    "אל כליך לא תתן"!?

   "לך לך אמרין נזירא" הוא! 

  עיקר הטעם שאינו מאכיל הוא מצד קנס. אין הכי נמי, ומתרצת הגמרא: 

אינו מאכיל",    בלשון "פועלשנזיר אינו מאכיל לאשתו ובניו    דקתני להואגב    ואיידי,

אך אין זה אלא אסמכתא על הפסוק.   קרא דפועל. ]נקטה הברייתא[    קא נסיב לה

הנזיר.  של  קנס  הוא  הטעם     ועיקר 

 

 ב -דף צב  

ם לייבשם בשדה, ולעשותם תאני  תא שמע: השוכר את הפועל לקצות בתאנים,

המעשר.  מיובשות,   מן  ופטור  אוכל,  זה  מלאכתם   הרי  נגמרה  לא  שעדיין 

  שצריכים הם עדיין להתייבש.

על מנת שאוכל אני ובני, או שיאכל  ואם התנה הפועל עם בעל הבית: הריני פועל  

הפועל עצמו, שאוכל    הוא,וינוכה מחשבון שכר מלאכתי עבור זה, הרי    בני בשכרי,

האוכל מחמת התנאי שהתנה עם בעל הבית,   ובנו, מלעשר.    אוכל, ופטורמדין תורה,  

   לעשר. אוכל, וחייב

   כי מי שאוכל מחמת תנאי, דינו כקונה את הפירות. והקונה פירות חייב לעשרם.

ואכילתו של כל פועל הוא שכר על מלאכתו, ובכל    ואי אמרת "משלו הוא אוכל", 

לעשר? והרי גם אכילתו היא בשכר   בנו אמאי חייברתו תורה מלעשר, אם כן, זאת פט

מלאכתו של אביו. וכשם שהפועל עצמו, אף שאכילתו היא שכר עבור מלאכתו, אינו חשוב 

לוקח, ופטור מלעשר. הוא הדין בנו, האוכל בשכר מלאכתו, צריך להיות פטור מן המעשר! 
(30 )   

הגמרא:   רבינא,ומתרצת  שכר    אכן,  אמר  מחמת  האוכל  בנו  על  היה  הדין,  מעיקר 

שיעשר,   חכמים  בו  החמירו  אלא,  מהמעשר.  פטור  להיות  דמיחזי מלאכה    משום 

אכילתו   בלי   כמקח,]שנראה[  האוכל  לאביו,  דומה  ואינו  בתנאי שהתנה,  קונה  שהוא 

   תנאי כלל.

לעשות בנטע רבעי שלו, והודיעו שהוא נשכר    תא שמע: השוכר את הפועל,

  מהפירות, לפי שאסור לאכול נטע רבעי חוץ לירושלים.  ו לא יאכלוהרי אל



את הנטע רבעי   פודה וסברו כשנשכרו שיש להם גם זכות אכילה,    ואם לא הודיעם,

שהרי נתחייב להם מלבד שכר מלאכה גם אכילה מן הפירות ומקח  ומאכילן.על מעות, 

  טעות הוא.

הרי האכילה היא    ומאכילן!?ואי אמרת משל שמים הוא אוכל, אמאי פודה  

כשהפירות הם נטע רבעי שאסור   איסורא, צדקה שזיכתה להם תורה ליטול מן הפירות, ו

ואין זכות אכילתם חובה על בעל    לא זכי להו רחמנא,להם לאוכלם חוץ לירושלים,  

  הבית, ואינו צריך לפדות כדי שיהיה להם ממה לאכול.

אכתו, והוא חובה על הבעלים כמו השכר. ולכן, ועל כרחך, פועל משלו הוא אוכל בשכר מל 

   ( 31)כשהטעה אותם, וחשבו שיש להם אכילה, עליו לדאוג לזה, ויפדה ויאכלם. 

מה שחייבוהו לפדות ולהאכילם, אינו מחמת זכות האכילה של   התם,ודוחה הגמרא:  

כי אילו הודיעם שהם נשכרים לנטע   משום דמיחזי כמקח טעות.הפועלים. אלא  

  ( 32)שאינם יכולים לאכול, לא היו נשכרים. רבעי, 

עדיין,   עגוליו,אך  נתפרסו  סיפא:  ושכרו   אימא  נתפרדו,  התאנים  שיבשו  לאחר 

לאחר שהכניס בהם יין, ושכרו לשוב לסוגרם,   נתפתחו חביותיולחברם שוב, או אם  

שאין זכות לפועל לאכול לאחר גמר מלאכה, והיין והתאנים כבר   אלו לא יאכלו.  הרי

שמלאכתם בפירות שאין בהם זכות אכילה לפועל,    ואם לא הודיעןשלמה תיקונם.  נ

   מעשר, ומאכילן,

והרי אין זו מחובת    ואי אמרת משל שמים הוא אוכל, אמאי מעשר ומאכילן!?

   איסורא לא זכי להו רחמנא.הבעלים להאכילם אלא זכות צדקה יש להם, ו

משום דמיחזי  וב להאכילם, אלא  אין חובתו לעשר מפני החי  וכי תימא, הכא נמי 

  כי אילו היה מודיעם לא היו נשכרים לו. כמקח טעות,

   אי אפשר לתרץ כך. 

נתפרדו עיגוליו לאחר שנתייבשו ורוצה לחזור ולדורסם   בשלמא נתפרסו עגוליו, כי  

היות וכשאומר להם בואו לדרוס לי תאנים, סבורים הם   מיחזי כמקח טעות, ביחד,  

נתייבשו לא  זכות  שעדיין  להם  ויהיה  גמר מלאכה,  קודם  דריכתם הראשונה  היא  וזו   ,

  אכילה.

חביותיו,אלא,   חביותיו,    נתפתחו  לסגור  איכא?ושכרם  טעות  מקח  הרי   מאי 

שכבר נגמרה מלאכתו של היין    דאיטביל להו למעשר,]והרי הם יודעים[    מידע ידעי 

  משעה שנתאסף בחביות.



רב ששת בכגון  אמר  מדובר  כאן  חביותיו, :  חזרה    שנתפתחו  היין    לבור.ונשפך 

וכששכרם סבורים היו שזו העלאה ראשונה מן הבור, ולא נגמרה מלאכתו למעשר, ויש 

   להם זכות לאכול.

  ומקשה הגמרא: אפילו לפי מחשבתם, שמעולם לא העלו את היין מן הבור:

  מעשר.אף קודם העלאה, חייב ב והתניא, יין משירד לבור,

נגמרה  שכבר  ממנו,  לשתות  זכות  להם  שאין  ידעו  הבור,  מן  היין  להעלות  וכששכרם 

   מלאכתו למעשר.

גמר מלאכת היין למעשר היא    כרבי עקיבא, דאמרומתרצת הגמרא: משנה זו סברה  

  משיצופו הגרעינים והפסולת על היין בבור ויסירו אותם. משיקפה,רק 

שכבר הסירו מעליו את    לא הוה ידעינןכרתנו,  פועלים לבעל הבית: כשש  דאמרו ליה

  הגרעינים והפסולת, והטעיתנו לחשוב שיש לנו אפשרות אכילה.

להוומקשה הגמרא:   לפועלים:    ונימא  לכובעל הבית  עליכם[    איבעי  אסוקי  ]היה 

]אולי הסירו כבר את הפסולת מעל גבי   דלמא מקפה]להעלות בדעתכם[    אדעתייכו

   דיין לא הסירו את הפסולת מעליו, ואתם הטעיתם עצמכם.היין[, ומדוע חשבתם שע 

המעלה את היין מן   דההוא גברא דנגיד]במקום שהמנהג[    באתראומתרצת הגמרא:  

מסיר את הפסולת, והם שנשכרו להעלות היין, בטוחים היו שעדיין    איהו מקפה,הבור  

   צריכים להסיר מעליו הפסולת.

גמר מלאכתו למעשר לתנא   רבי הושעיא: ייןדתני רב זביד ברבי  לאחר    והשתא, 

  ויסיר מעליו הגרעינים הצפים. משירד לבור ויקפהקמא הוא 

משיסירו את השמרים הצפים עליו לאחר   ורבי עקיבא אומר: משישלה בחביות 

  שהכניסוהו לחביות,

חביותיו נתפתחו  שלא  תימא  חביות   לבור,ונשפכו    אפילו  לסגור  שכרם  אלא 

לאכול,   להם  שיש  היו  שסבורים  יתכן  עדיין  יין,  ליה המלאות  לבעל    דאמרו  פועלים 

   שהסירו כבר השמרים ונפתחו פעם נוספת.  לא הוה ידעינן דמשלי,הבית: 

איבעי בעל הבית לפועלים: אף שחשבתם שזו סגירה ראשונה של החביות,   ונימא להו 

מן השמרים ואתם   דלמא משלים להעלות בדעתכם[  ]היה לכ  לכו אסוקי אדעתייכו 

   הטעתם עצמכם.



  ההוא משלי,אותו אדם הסותם את פתחי החביות בטיט,    באתרא דההוא דשריק,

הוא גם מסיר השמרים, וסברו שעליהם מוטל להסיר השמרים ועדיין לא נגמרה מלאכת  

  סר מהם השמרים.היין, והיה עליו להודיעם שנפתחו לו חביותיו לאחר סגירה, שכבר הו

]פועל[ להמנע    אדם ]מתנה[    קוצץראיה, ממה ששנינו לקמן במשנה ]צג א[:    תא שמע

בין   (33)מלאכול, אפילו שהוא זכאי לזה מן התורה, תמורת דמים שנותן לו בעל הבית,  

, כשהם פועלים, ובין על ידי בנו ובתו הגדוליםכשהוא הפועל, ובין    על ידי עצמו,

מפני שיש בהן כשהם פועלים,    ו הגדולים ועל ידי אשתועל ידי עבדו ושפחת 

  למחול על אכילתם. דעת 

לא על ידי בנו ובתו הקטנים, ולא ]מתנה[ דמים תמורה האכילה,    אבל אינו קוצץ 

שמשכירה   ולא על ידי בהמתוכשהם פועלים,    על ידי עבדו ושפחתו הקטנים,

מורת דמים, שאף בלא זכות  לאחרים לדוש בה, שאינו יכול למחול על זכות אכילתה ת

אכילה אסור לחוסמה. ובקטנים אין מועילה התנאתו לשלם תמורת שימנעו מלאכול, 

   למחול על אכילתם.  מפני שאין בהן דעת

והתנאי שהאב מתנה עבורם, לא מונע מהם מלאכול, כיון שהם צריכים למחול, ואין בהם 

  דעת למחול.

האומרת מתנה אדם על אכילת בניו  שמשנתנו    קא סלקא דעתך,ומוכיחה הגמרא:  

  והוא מפרנסם. במעלה להן מזונות,ובנותיו ועבדיו, מדובר בה 

אוכל, הוא  שמים  משל  בשלמא,  אמרת  בפירות   אי  וקנין  זכות  לפועל  ואין 

  בקטנים, שאין כאן זכות שיוכל האב למחול עליה. משום הכי אינו קוצץ, לאוכלם, 

הפועל אוכל מכח זכות שיש לו בפירות לאוכלם,    אי אמרת משלו הוא אוכל,אלא  

ימחול אביהם לבעל הבית על זכות אכילתם עבור דמים שנותן   קטנים נמי, נקוץ להו,

יכול למחול לו, כי היות שהוא מפרנסם, הרי כל זכויות האכילה שלהם שייכים לו, והוא 

  עליה.

ואין זכויותיהם   מעלה להן מזונות,  הכא במאי עסקינן, בשאיןודוחה הגמרא:  

  שלו, וגם זכות האכילה שיש להם בפירות אינו שלו, ואינו יכול למחול.

איך אביהם   גדולים נמי,שהעמדנו משנתנו כשאין מפרנסם,    אי הכי,ומקשה הגמרא:  

ילתם? ומה להם ולתנאו, והרי הם אינם סמוכים קוצץ דמים עם בעל הבית תמורת אי אכ

   על שולחנו, ומדוע שיסכימו לדבריו.

כי משעה   וקא מחלי.שומעים הם שאביהם התנה,    גדולים, ידעי,ומתרצת הגמרא:  

  ששתקו ולא מיחו, הסכימו בכך עם דבריו, ומחלו על אכילתם. 



מורת דמים להמנע מלאכול ת  והא תנא רבי הושעיא: קוצץ אדםומקשה הגמרא:  

כשמשכירה לאחרים אינו    על ידי עצמו ועל ידי אשתו. אבל לא על ידי בהמתו,

זכות   לו  כשאין  אף  לחוסמה  שאסור  כיון  שיאכילוה,  לו  שיש  הזכות  על  למחול  יכול 

  להאכילה.

בנו ובתו הגדולים,כן קוצץ אדם  ו מתנה שימנע בעל הבית מהם מלאכול,   על ידי 

  תמורת דמים.

שאין בהם דעת למחול על זכות אכילתם, והם   בנו ובתו הקטנים,  אבל לא על ידי

  אוכלים אף כשמתנה.

   וקוצץ על ידי עבדו ושפחתו הכנענים, בין גדולים ובין קטנים.

ובמשנה לעיל שנינו, דוקא על ידי עבדים גדולים היכולים למחול אפשר לו להתנות, ולא  

  בקטנים,

כ  מאי לאו,  ובין הברייתא,   אידי ואידי,י  לכאורה, על כרחך יש לפרש,  בין המשנה 

מזונות, מדברות   להן  לאדוניהם,    במעלה  שייכות  העבדים  קא  וזכויות  ובהא 

   :מיפלגי

הבעלים   דמר,  יכול  קטן  עבד  של  אכילה  זכות  על  אף  שאמרה  הברייתא  של  התנא 

אוכל, להתנות,   הוא  בעליו   סבר משלו  יכול  הפועל,  של  זכות  היא  שהאכילה  וכיון 

  להתנות ולמחול על זכות זו, כיון שזכויות עבדו הקטן שייכים לו.

סבר  התנא במשנה, שאמרה אין הבעלים יכול להתנות על זכות אכילת עבד קטן,    ומר,

ואין אכילת הפועל זכות וקנין בפירות שיהיה לאדון על מה   משל שמים הוא אוכל,

  ולהתנות. למחול

וכיון שאכילת הפועל היא זכותו,   לא, דכולי עלמא משלו הוא אוכל,ודוחה הגמרא:  

   הרי בעל העבד יכול למחול ולהתנות על זכות זו.

קשיא, מדברת    כאן,  ולא  קטן,  עבד  אכילת  על  להתנות  אפשר  אי  שאמרה  המשנה 

ינו מפרנסו, ואין הזכויות של העבד שייכות לאדונו כשא  בשאין מעלה להן מזונות,

  ואין הוא יכול למחול עליהם.

במעלה המאפשרת לבעל העבד הקטן להתנות על זכות אכילתו של העבד,    וברייתא,

  וזכויותיו הן של אדונו. והרי הוא מתנה עליהם. להן מזונות,



הגמרא:   אוקימתאומקשה  הברייתא,    במאי  את  העמדת[  להן ]במה  במעלה 

   מזונות.

כיון שזכויותיהם כשהוא מפרנסם הן    קטנים נמי, נקוץ להו!בבנו ובתו    אי הכי,

שלו, יכול הוא למחול על זכות אכילתם. ומדוע אמרה הברייתא שאיננו קוצץ עבור בנו  

  ובתו הקטנים.

  צערייהו דבנו ובתו הקטנים, לא זכי ליה רחמנא.ומתרצת הגמרא: זכות שהיא  

  לתם, כיון שצער הוא להם.ולכן לא זיכו לאב למחול על זכות אכי

]במה העמדת את המשנה[ שאין אדם   במאי אוקימתא למתניתיןומקשה הגמרא:  

קטן,   עבדו  עבור  מזונות,קוצץ  להן  מעלה  בזכות    בשאין  זוכה  האדון  אין  שאז 

זה  על  למחול  עבדו  של    האכילה 

 

 א - דף צג 

הרב   אין  דאמר,  למאן  זנך", הניחא  ואיני  עמי,  "עשה  לעבד  לומר  יכול 

  כיון שאין מעלה לעבדו מזונות, אינו חייב לעבוד עבורו, ואף זכויותיו אינן שלו. שפיר.

למאן דאמר, יכול הרב לומר לעבד "עשה עמי ואיני זנך" מאי איכא אלא  

 הרי גם אם אין מעלה לו מזונות, האדון משתעבד בו, וזכויות העבד שלו הן,  למימר, 

   ויכול הוא למחול על זכות אכילתו.

  בשאין מעלה להן מזונות.בין הברייתא ובין המשנה, מדברות    אלא, אידי ואידי,

   :ובהא פליגי

 סבר, יכול הברייתא המאפשרת לאדון להתנות על זכות אכילה של עבדו הקטן    דמר, 

ול להתנות  הרב להשתעבד בעבדו אף כשאינו מפרנסו, וזכות האכילה היא של אדונו, ויכ

  עליו.

המשנה שלא איפשרה לאדון למחול על זכות אכילת עבדו הקטן כשאיננו מפרנסו   ומר,

הרב להשתעבד בעבדו כשאינו מפרנסו. ואף זכות אכילתו אינה שלו,   סבר, אין יכול 

  להתנות עליו.

ומקשה הגמרא: האיך נעמיד שהמשנה סוברת אין הרב יכול לומר לעבד עשה עמי ואיני 

  זנך.



הרבכי  ו יכול  דאמר,  יוחנן,  מפרנסו,    רבי  כשאינו  אף  בעבדו  שביק להשתעבד 

והרי במקום שהמשנה והברייתא חולקים, צריך הוא    מתניתין ועביד כברייתא!?

  לפסוק כמתניתין!

משל שמים הוא אוכל,  בין המשנה ובין הברייתא, סוברות    אלא, דכולי עלמא, 

שאין זו זכות ממונית הנקנית   לפי לאכול,    האדון על זכותו של הפועל  ולא מצי קציץ

  לפועל בכדי שיזכה בה האדון וימחול עליה.

  שיכול לקצוץ על זכות אכילת עבדו הקטן? ומאי "קוצץ" דאמר רבי הושעיא

שהוא   מזונות,אין הפירוש שהוא מוחל על זכות עבדו לאכול, אלא הוא קוצץ דמים עבור  

  יאכל מן הפירות הרבה. יאכיל את עבדו קודם המלאכה, כדי שלא

מדוע אמרה הברייתא שאי אפשר   גבי בהמתו,באותו אופן    דכוותיה,ומקשה הגמרא:  

   לקצוץ.

לה!והרי   נקוץ  שמותר    תבן  ודאי  וזה  הדישה,  קודם  שיאכילה  התבן  בעד  יקצוץ 

  להאכילה קודם הדישה כדי שתהיה שבעה בשעת הדישה ולא תאכל בשעת דישה,

  : קמיפלגיאלא, בהא 

עבדו קטן,    דמר,  עבור אכילת  סבר, משלו  התנא בברייתא, המאפשר לאדון לקצוץ 

  והאדון זוכה בזכות האכילה ויכול למחול ולהתנות עליה. הוא אוכל, 

סבר, התנא במשנה, הסובר שאין האדון יכול להתנות על זכות אכילת עבדו הקטן,    ומר,

   .(34)יזכה בה וימחול עליה ואין זה זכות שהאדון  משל שמים הוא אוכל,

   מתניתין:

כשהוא עצמו   על ידי עצמו,שלא לאכול מן הפירות תמורת דמים,    קוצץ אדם, פועל,

הגדולים,הפועל,   ובתו  בנו  ידי  הפועלים,    על  ושפחתו כשהם  עבדו  ידי  על 

   ויכולים למחול שלא לאכול.  הגדולים, על ידי אשתו, מפני שיש בהן דעת 

ידי בנו ובתו הקטנים, ולא על ידי עבדו ושפחתו הקטנים  אבל אינו קוצץ על  

   ואין מועילה מחילתם שלא לאכול.  ולא על ידי בהמתו, מפני שאין בהן דעת, 

כי אסור   השוכר את הפועלים לעשות בנטע רבעי שלו, הרי אלו לא יאכלו, 

  לאכול נטע רבעי חוץ לירושלים.



זכות   אם לא הודיעןו נטע רבעי, אלא כששכרם למלאכה הם סברו שיש להם  שהם 

  לפי שנתחייב להם להאכילם. פודה ומאכילן,לאכול בפירות, 

ולדורסם    עגוליונתפרדו    נתפרסו לחזור  פועלים  ושכר  כבר,  של התאנים המיובשות 

  יחד,

  של יין לאחר שכבר סתמם, נתפתחו חביותיו או 

יאכלו, לא  אלו  אוכל אלא    הרי  פועל  ואין  הפירות,  נגמרה מלאכתם של  לפי שכבר 

   בפירות שלא נגמרה מלאכתם.

וכשנשכרו סבורים היו שעדיין לא נגמרה מלאכת הפירות, ויש להם   אם לא הודיען,ו

חייב הוא לדאוג להאכילן, מפני שנשכרו לו   מעשר, ומאכילן. זכות לאכול, הרי הוא  

   על דעת זה.

שכן המנהג, והשומר נשכר למלאכת    מהלכות מדינה. רק    שומרי פירות אוכלין

לפועל.   לתת  שנהגו  מה  בכל  שיזכה  דעת  על  מן התורה.השמירה  לא  ובגמרא    אבל 

  מפרש מדוע.

   גמרא:

   אינם אוכלים מן התורה אלא ממנהג. שומרי פירותשנינו במשנה: 

ופרדסין, גנות  שומרי  אלא  שנו  לא  רב:  ו  אמר  עדיין,  מחוברים  לא  שהפירות 

  הגיעה שעתן לגמור מלאכתן, ופועל אינו אוכל אלא בשעת גמר מלאכה.

וערימות,  גיתות  שומרי  את    אבל  שגומרין  השעה  היא  ועתה  תלושים,  שהפירות 

   אוכלין מן התורה.מלאכתן,  

   ומבארת הגמרא את דברי רב:

ולכן הוא אוכל מדין תורה, ואילו   דמי.בפירות    כעושה מעשה  -  משמר רב,    קסבר

משנתנו האומרת ששומר אינו אוכל מן התורה, על כרחך שהיא מדברת בשומר פירות  

במחובר, שלא הגיעו לגמר מלאכתן. וזהו הטעם שאינו אוכל מן התורה, וחידשה המשנה 

  שאוכל מן המנהג.

א שומרי  אלבמשנתנו ששומרי פירות אוכלין מחמת המנהג,    ושמואל אמר: לא שנו

   שהפירות הם בשלב של גמר מלאכה. גיתות וערימות,



אינן שהפירות עדיין לא בשלב שגומרין את מלאכתן,    אבל שומרי גנות ופרדסים,

  אוכלים לא מן התורה ולא מהלכות מדינה!

   ומבארת הגמרא את דברי שמואל:

ל ואין לו זכות לאכו  דמי.בפירות    לאו כעושה מעשה  -   משמרשמואל,    קא סבר

   כפועל.

ועל המשמר ואינו עושה מעשה חידשה המשנה שיש מנהג להרשותו לאכול. אבל פועל  

בפירות שלא הגיעו לשעת גמר מלאכה, שאין בהם זכות אכילה, אף אם יעבוד בהם ממש  

   לא נתחדש מנהג להרשותו לאכול.

אדומה שלא תיטמא, נטמא גופו   מתיב רב אחא בר רב הונא: המשמר את הפרה 

   שעליו, כדין כל העוסקים בשריפת הפרה  בגדיםמטמא ו

אמאי מטמא בדבר שהוא משמרו,    ואי אמרת, משמר לאו כעושה מעשה דמי

  הרי אינו עוסק בפרה!? בגדים? 

הסובר  לשמואל,  וקשה  משמרו.  שהוא  בדבר  עוסק  נחשב  שמשמר  מינה,  שמע  אלא, 

   .שמשמר אינו אוכל מן התורה אפילו בתלוש, דלאו כעושה מעשה הוא

: באמת מעיקר הדין אין המשמר נחשב לעוסק בשריפת הפרה, אמר רבה בר עולא

ולא יבחין, ויהיה    שמא יזיז בה אבר, היא שיטמא,    גזירה והיה לו להיות טהור, אלא,  

  טמא מחמת מגע בפרה, ולכן גזרו לטמאות כל שומר פרה אדומה.

שואים[ של  ]ערוגות זרועות קי  מתיב רב כהנא: המשמר ארבע וחמש מקשאות 

הרי זה לא ימלא כריסו מאחד מהן, אלא מכל אחד ואחד  חמשה בני אדם,  

   אוכל לפי חשבון. 

ועליו נתחדש במשנה לדונו כעושה   ואי אמרת, משמר לאו כעושה מעשה דמי,

המנהג,   מצד  לאכול  ולהרשותו  אוכלמעשה  אם   אמאי  אף  והרי  במקשאות?  השומר 

גיעו לשלב שגומרין מלאכתן, ואין פועל אוכל  תדונו כעושה מעשה, הפירות עדיין לא ה 

   בהן אפילו ממנהג, וקשה לשמואל!

וכבר הגיעו לשלב שגומרין מלאכתן. וכיון    אמר רב שימי בר אשי: בעקורין שנו,

  שמשמר אינו עושה מעשה, לא היה לו לאכול. אך מכל מקום, מחמת המנהג, הוא אוכל.

ניתן להעמיד את   וכי  ב ומקשה הגמרא:  נגמרה מלאכתן המשנה  והלא  עקורין!? 

   ואחר גמר מלאכה אין פועל אוכל. למעשר!



וכל עוד לא ניטל   שלהם.פרח שבראש    שלא ניטל פיקס, ומתרצת הגמרא: מדובר  

  הפרח, לא נגמרה מלאכתן.

הסובר שהמשמר במחובר אינו אוכל אפילו מן   אמר רב אשי: כוותיה דשמואל,

אוכלין מן פועלים    דתנן, ואלומשמעות המשנה:    היות שכך היא  מסתברא, המנהג,  

   התורה: העושה במחובר לקרקע בשעת גמר מלאכה, ובתלוש כו'

דאיכא דלא קא זה שהוצרכה המשנה להדגיש "אוכלין מן התורה", אתה למד,    מכלל

  ]מחמת המנהג[. אכיל מן התורה אלא מהלכות מדינה

   אימא סיפא: ואלו שאינן אוכלין.

אינן   בכלל    אוכלין?מאי  שאינו  מי  שכל  הוא  פשיטא  הרי  בזה?  נתחדש  חידוש  מה 

  האוכלין האמור ברישא, אינו אוכל!

כאלו    אילימא, שיש  ולומר,  לתרץ  תרצה  אלא אם  התורה  מן  אוכלין  שאין 

כי מהדגשת    היינו רישא,והשמיענו שיש אוכלין מן המנהג, הרי    מהלכות מדינה,

  כבר שיש אוכלין מן המנהג.המשנה "אוכלין מן התורה", למדנו 

שאין אוכלין לא מן התורה כונת המשנה היא לחדש ולומר, שיש פועלים    אלא לאו,

כגון המנכש   עושה במחובר לקרקע,ואלו הם:    ולא מהלכות מדינה. ומאי ניהו,

וכל שכן שומרי גנות אפילו שהם עושים מעשה.    בשעה שאין גמר מלאכה, בשדה  

  ה, שאינם אוכלים.שאינם עושים מעש  ופרדסות,

  וזה כשמואל, הסובר שבמחובר אין זכות אכילה לפועל, אפילו לא מן המנהג.

   מתניתין:

  ארבעה שומרים הם: שומר חנם והשואל, נושא שכר והשוכר. 

   שלא פשע, ופטור מלשלם. שומר חנם נשבע על הכל

  אף את האונסים. והשואל משלם את הכל,

שכל אלו   נשבעים על השבורה ועל השבויה ועל המתה,ונושא שכר והשוכר,  

  ומשלמין את האבידה ואת הגניבה. אונסים הם, ופטורים מאונסים. 

   גמרא:



   ארבעה שומרים? ששנה את משנת  מאן תנא

   אמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה: רבי מאיר היא.

 עד שאתה  דלית ליה ארבעה שומרין, תנא    אמר ליה רבא לרב נחמן: מי איכא

  מעמיד את משנתנו כרבי מאיר דוקא!?

מיהו התנא ששנה את משנתנו, הסובר   אמר ליה: הכי קאמינא לך: מאן תנא,

   רבי מאיר היא. וחייב אף בגניבה ואבידה,  שוכר כנושא שכר,

  והא רבי מאיר, איפכא שמעינן ליה?ומקשה הגמרא: 

ייב אלא אם  ואינו ח  דתניא, שוכר כיצד משלם? רבי מאיר אומר: כשומר חנם

  וחייב אף בגניבה ואבידה. רבי יהודה אומר: כשומר שכרפשע בשמירה. 

גירסתו בברייתא היתה הפוכה: רבי   רבה בר אבוה איפכא קתני,ומתרצת הגמרא:  

מאיר סובר שוכר כשומר שכר וחייב אף בגניבה ואבידה. ורבי יהודה סובר כשומר חינם, 

  וחייב רק אם פשע. וכן גרס רב נחמן.

שהשוכר דינו או כשומר חינם או כשומר שכר, תיקשי, וכי  אי הכי,ך מקשה הגמרא: א

  שומרים הם? ארבעה 

  שהשוכר אינו שומר נוסף אלא הוא כשומר חינם או כשומר שכר!  שלשה נינהו!והלא  

כשלא שמרו,   ודיניהם,החייבים לשמור הם,    אמר רב נחמן בר יצחק: ד' שומרין 

   שלשה.ומתה הבהמה או שנגנבה, הם 

רעיא, בשכר,    ההוא  אחרים  של  בהמות  שומר  שהי  ברועה,  רעי  מעשה  קא  דהוה 

  ]שם נהר[. דנהר פפא]על שפתו[  חיותא אגודא

   ומתה. חדא מינייהו, ונפלת למיא,הוחלקה  שריג,

   כדין אונס.  אתא לקמיה דרבה, ופטריה

מה הוא היה יכול לעשות   מאי הוי לי למעבד!?ו, כי  רבה: הנימוק שלי לפוטר  אמר

הוא, אנוס  ולכן  הזאת,  ההחלקה  את  למנוע    כדי 

 



 ב - דף צג 

הרי הוא שמר כדרך השומרים, ולא היה לו להעלות על    הא נטר כדנטרי אינשי!כי  

  דעתו שמא תחליק, כיון שכך היא רגילות האנשים, שלא לחשוש לזה!

אם שומר שמר כדרך שבעלי הבהמות רגילים   אלא מעתה,לרבה:    אמר ליה אביי

על למתא בעידנא לשמור, והוזקה הבהמה, שלדבריך הוא פטור, מה יהיה הדין, אם  

]נכנס השומר לעיר בשעה שדרך בני אדם להניח את הבהמות לבד בשדה,   דעיילי אינשי

הכי  ולהכנס לעיר[, ואינם חוששים שמא יקרה דבר בשעה שהם נכנסים, האם תאמר  

   משום ששמר כדרך שרגילים לשמור? דפטור,  נמי

   אכן כך הוא הדין. אמר ליה: אין. 

ישן השומר קצת, ולא שמר, והיה זה   גנא פורתא,והוסיף ושאל אביי את רבה: אילו  

ואינם חוששים שיקרה דבר, האם   דגנו אינשי,]בזמן[    בעידנא שרגילים הם לישון 

  ור, ואנוס הוא.היות ששמר כדרך שרגילים לשמ הכי נמי דפטור,

   (35) אמר ליה: אין. 

אונסין ששומר שכר פטור ה   אלו הםאביי לרבה, מברייתא, ששנינו בה:    איתיביה

"ותפל שבא  במקרה של תקיפת שודדים, המתואר בספר איוב ]פרק א[,    עליהן: כגון

   שאין באפשרות השומר להתקומם נגדם. ותקחם, ואת הנערים הכו לפי חרב",

   היה באפשרותו לשמור אלא שלא חשש לשמור, אין זה פטור אונס. ומשמע משם, שאם

מה שהצריכה הברייתא דוקא אונס שאפילו אם ינסה לשמור מזה   אמר ליה: התם,

בשומרי העיר בלילות, שעליהם סומכים כל אנשי   בחזני מתא, הוא לא יצליח, מדובר  

ענת פטור ששמרו כדרך  העיר בלילה, וצריכים לשמור יותר ולחשוש לכל דבר, ואין להם ט

   השומרים.

  עד מתי שומר שכר חייב לשמור? אביי לרבה, מברייתא ששנינו בה:    איתיביה

כלומר, כמה הוא חייב לשמור, ורק כשישמור כך, ובכל זאת יוזק הפקדון, רק אז הוא  

  יהיה פטור מחמת אונס?

כדי לא[    עד  ]בראשית  לבן:  צאן  את  בשומרו  אבינו,  ביעקב  ביום    "הייתיהאמור 

והוא שיעור כל מה שביכולתו לעשות. ומשמע שאם היה    אכלני חורב, וקרח בלילה".

ואינו פטור מחמת   לזה, הוא חייב,  ולמנוע את הנזק, אלא שלא חשש  ביכולתו לשמור 

  ששמר כדרך השומרים



שומרי העיר בלילה, החייבים לשמור יותר מדרך    אמר ליה: התם נמי, בחזני מתא.

   השומרים, ועליהם לחשוש לכל דבר.

שאמר ללבן "הייתי ביום אכלני חורב וקרח בלילה",    יעקב אבינו,וכי    אמר ליה: אטו

  הרי שומר לבן לחוד היה, ואינו חייב לשמור יותר מכדרך השומרים. חזן מתא הוה!?

הגמרא:   ליה ומתרצת  לך,ללביעקב    דאמר  נטרי  עבורך    ן:  נטירותא שמרתי 

שמירה יתירה, יותר מהחיוב המוטל על שומר שכר, אלא הוספתי בשמירה   יתירתא,

  החייבים לשמור בכל כוחם, ולא להסתפק בכדרך השומרים. כחזני מתא,לשמור 

בה:    איתיביה ששנינו  מברייתא,  לרבה  רועה אביי  אנשי    רועה שהיה  של  בהמות 

בשעה שהיה   רו, ובא לעיר. בא זאב וטרף, ובא ארי ודרסוהניח עדהעיר בשכר, 

 אילו היה שם היה מציל.כיון שפושע הוא בהליכתו אולי    אין אומרים,בתוך העיר,  

  אין אנו תולים כל נזק בפשיעתו, בטענה שיתכן ואילו לא היה הולך לא היה קורה הנזק.

הולך לעיר אלא  באם לא היה    יכול להציל היה    אותו: אםמשערים    אלא, אומדין 

חייב. ואם  היה נשאר לשמור, שאז היה יכול להספיק להעבירם למקום אחר, הרי הוא  

   לאו, פטור.

אביי:   אינשי, ומדייק  דעיילי  בעידנא  דעל  לאו,  השומרים   מאי  שרגילים  כדרך 

להכנס, ואף על פי כן, אילו היו אומדים אותו שהיה יכול להציל, הוא היה חייב, על אף 

  השומרים.ששמר כדרך 

  וקשה לרבה, הפוטר כששמר כדרך השומרים.

דעל בעידנא דלא עיילי באופן הזה מדברת הברייתא. אלא באופן    לאאמר ליה רבה:  

פושע הוא! שהרי הוא    אי הכי,שלא שמר כדרך השומרים. ותמהה הגמרא:    אינשי,

שערים אילו מ  אמאי פטורהניח את הבהמות באופן שאין דרך להניחם, ונכנס לעיר, ו

כגון כאן, שהניח   תחילתו בפשיעה, שלא היה יכול להציל? והרי הדין הוא שאם היה  

הבהמות ובא לעיר בשעה שאין דרך בני אדם להניחם ללא שמירה, והניחם חשופים לכל  

ומתרצת    ( 36)   חייב! שבא זאב וארי, שאינו יכול להציל מהם,    וסופו באונס, מיני נזק,  

ולכן אף כניסתו לעיר היא   אריה, ועל. קולו של   דשמע קלהגמרא: כאן מדובר בכגון  

  באונס, משום שפחד מן הארי.

הכי,אך שואלת הגמרא:   ש  אי  הברייתא  אומרת  כיצד  הארי,  מפחד  אומדין  שנכנס 

 מאי הוה ליה למעבד!?אילו היה יכול להציל אם לא היה נכנס לעיר? והרי    אותו

  לעשות כלום, וברח. הרי הוא המתין עד הרגע האחרון, ולא הצליח 



ברועים  את הארי    לקדם אפשרות וזמן    היה לוומתרצת הגמרא: משערים אותו האם  

   להבריחו.  ובמקלות

  מאי איריא,שמשערים אולי היה יכול להבריח את הארי,    אי הכי,אך מקשה הגמרא:  

   משערים אותו אם היה יכול להבריחו ברועים ובמקלות? שומר שכרמדוע דוקא  

נמיאפילוהרי   חנם,  שומר  רועים   ו  ידי  על  הארי  את  להבריח  לנסות  עליו  מוטל 

  ומקלות!

הוא דאמר: שומר חנם שהיה לו לקדם ברועים ובמקלות, רבה,    דהא מר,

   ולא קידם, חייב!?

ומקלות   שומר חנם,ומתרצת הגמרא:   רועים  לו  יש  לנסות להבריח הארי אם  צריך 

לגייס רועים לעזרתו אפילו   צריך  שומר שכר,ואילו    בחנם.הבאים לעזרתו   לטרוח 

והברייתא, שדיברה דוקא בשומר שכר, זה בידוע שלא היתה לו אפשרות להביא   בשכר.

לשכור  וזמן  אפשרות  לו  היה  אם  גם  משערים  שכר,  שומר  שהוא  וכיון  בחינם.  עזרה 

  אנשים,

   של בהמות העדר.  דמיהן שווי    עד כדיממון צריך שומר שכר לשלם לעזרה?    ועד כמה

הגמרא:   באונסין?ומקשה  שחייב  שכר  בשומר  מצינו  הוא   והיכן  אנוס  והרי 

  מהארי, ומדוע עליו להוציא הוצאות לשכור אנשים להבריח את האונס.

שהוא חוזר ונוטל את    דהדר שקיל דמיהן,עונה הגמרא: חייב הוא להוציא, משום  

הארי   להברחת  המסייעים  הבית.שכר  אלא,   מבעל  מכיסו.  מוציא  שאינו  ונמצא 

  שמחובת שמירתו היא, להוציא בינתיים מכיסו לצורך השמירה.

שאת דמי המסייעים בהברחת הארי משלמים   אמר ליה רב פפא לאביי: אי הכי, 

בהמותיו כשהשומר שוכר    מה מרוויח הבעלים מהצלת  מאי אהני ליה מינה,הבעלים,  

מסייעים להצלה עד כדי דמי בהמותיו!? והרי לא הרויח כלום מההצלה, כי באותו הממון, 

   היה קונה שוב בהמות.

]כושר הבהמות[,   לכושרא דחיותאהועילה לו ההצלה    נפקא מינה,ומתרץ אביי:  

  שרגילות הן לצרכיו.

  ות אחרות במקומן.שלא יצטרך לטרוח לקנות בהמ אי נמי, לטרחא יתירתא, 

רב הונא, לא סבירא להו הא דרבה, ורבה בר  הפוטר שומר שכר    רב חסדא 

שכר על השמירה,   דאמרי: להכי יהבי לך אגרא,כששמר כדרך השומרים. משום  



כדי שתשמור יותר מדרך השומרים, ואין זה אונס,    לנטורי לי נטירותא יתירתא,

  אלא בגדר עבירה.

שומר  בר אדא סבולאה,  בשכר,    היה  חיותא,בהמות  את    הוי קא מעבר  העביר 

 דחפה חדא לחברתה, ושדיתה  ד"נרש".על הגשר שעל גבי נהר    אגמלא,הבהמות  

   במיא. ]וזרקתה[ 

   לשלם. אתא לקמיה דרב פפא, חייביה 

   מאי הוה לי למעבד.בר אדא, השומר, לרב פפא:  ליה אמר 

ירן כל אחת לבדה, כדי להעב לעבורי חדא חדא,לחשוש יותר,  אמר ליה: אבעי לך 

   שלא תוכל האחת לדחוף את חברתה.

וכי מכיר אתה שומר שהוא בן אומתך,   ידעת ביה בבר אחתיך,: האם  אמר ליה

המסוגל להעביר עדר של בהמות, אחת אחת, על כזה גשר!?   דמצי למעבר חדא חדא.

הלא שמרתי כדך השומרים, ואין מי שחושש להעביר בהמות על גבי הנהר אחת אחת  

  שמא תדחוף האחת את חברתה.

דקמך קמאי  צווחו  כבר  ליה:  כדרך    אמר  ששמרו  משום  כזה  באופן  לפוטרם 

   ולא איכא דאשגח בהו.השומרים, 

   רוניא.בביתו של   בו", אפקיד כיתנא, בי אי אדם הנקרא בשם " 

"שבו", היה,    אזל  מזוין  מיניה,גזלן  שהופקד   שמטיה  הפקדון  את  מרוניא  חטף 

  אצלו.

   ותפסוהו. לסוף הוכר הגנב, 

רב נחמן את רוניא הנפקד לשלם, ואף שהיה אנוס,   אתא לקמיה דרב נחמן, חייביה

יא ממונו מהגזלן, ולכן, עליו לשלם, כיון שהוכר הגנב ואין לו הפסד אם ישלם, שהרי יוצ

   והוא יטרח להוציא את הממון מן הגנב.

   : דרב הונא בר אביןרב נחמן, שחייבו לשלם, על   לימא פליגא

דשלח רב הונא בר אבין: נגנבה באונס ואחר כך הוכר הגנב, אם שומר חנם  

הברירה:    הוא, את  בידו  הוא    רצהיש  הרי  באו  נשבעהשומר,  ונגנבה  פשע  נס, שלא 

ואם   והשומר    רצהופטור.  לבעלים,  משלם  לשלם,  דין,השומר  עמו  ומוציא   עושה 

  הממון מיד הגנב.



  עושה עמו דין, ואינו נשבע משלם לבעלים. והשומר    אם שומר שכר הוא,אבל,  

מן  הגניבה  להוציא  לפי שיכול  כאן הפסד ממון,  כיון שאין  לפטור עצמו שהיה באונס, 

   ם ועליו לטרוח להוציא מהגנב.הגנב, ולכן הוא משלם לבעלי

והרי רוניא היה שומר חינם, ובכל זאת חייבו רב נחמן לשלם על הגניבה, ולא כרב הונא, 

פשע רוניא,   אמר רבא: התם,  (37)שאמר שומר חנם, אם רוצה, הרי הוא נשבע, ופטור.  

  דאי רמא קלא,שם בשעת הגניבה.    הוו קיימיאנשי השלטון,    גברי דפרמוסקא, כי  

וכיון שפשע בכך שלא צעק, חייב   הוו אתו ומצלין ליה.אם היה מרים קולו בצעקה,  

   הוא לשלם.

   מתניתין:

  משנה זו באה להגדיר מה הוא מצב של אונס לגבי חיוב שומרים:

   היות שיכול השומר לגרשו. אינו אונס, שתקף את הצאן,   זאב אחד

   אונס. הרי זה  שני זאבים,

מכת זאבים שניכר שזו מכה משולח מן   רבי יהודה אומר: בשעת משלחת זאבים

  שבשעת מכה אף זאב אחד תוקף ואי אפשר לעמוד נגדו. אף זאב אחד אונס.השמים, 

   שיכול לגרשם. שני כלבים אינו אונס,

מאיר רבי  משום  אומר  הבבלי  הזאבים  ידוע  באו  אונס,  :  אינו  אחת  מרוח 

   נס. משתי רוחות או

   ומפרש בגמרא איזה לסטים הלסטים הרי זה אונס. 

   הארי הדוב והנמר והברדלס והנחש, הרי אלו אונס.

אונס?    אימתי הם  שלמדנו  אבל כל האופנים   הוליכןאם    בזמן שבאו מאיליהן. 

   למקום גדודי חיה ולסטים, אינו אונס. הרועה 

   מתה כדרכה הרי זה אונס.

ואף    ומתה, אינו אונס.עינה ברעב או שהעמידה בקיץ בשמש או בחורף בקור    סגפה

   אם לא ברור אם מתה מחמת מה שסיגפה חייב, שתולים אנו מיתתה במה שסיגפה.



בעל כורחו,   ונפלה בעל כורחו, שלא הצליח למונעה מלעלות,    עלתה לראשי צוקין,

   הרי זה אונס. 

שלא היה לו   ומתה, אינו אונס, ורחו,  אפילו בעל כ  העלה לראשי צוקין ונפלה,

  להעלותה לצוק.

   גמרא:

   שנינו במשנתנו: זאב אחד אינו אונס.

  זאב אחד אונס!בברייתא להיפך:  והתניאומקשה הגמרא: 

ההיא, יצחק:  בר  נחמן  רב  לאונס,    אמר  אחד  זאב  המחשיבה  בשעת הברייתא 

נו, בשעת משלחת  האומר במשנת  ורבי יהודה היא,]מכת זאבים[,    משלחת זאבים

  זאבים אפילו זאב אחד אונס.

   הלסטים, הרי זה אונס.שנינו במשנה: 

הגמרא:   לוקיומקשה  להדי ]העמד[    אמאי?  הרועה   גברא,]מול[    גברא  על  והיה 

  להתקוטט עמו ולא להניחו לגנוב.

   אמר רב: בלסטים מזוין.

  לריב עמו? האם צריך הרועה  איבעיא להו: לסטים מזויין ורועה מזויין, מהו?

   והיות וגם הרועה מזוין, היה לו לריב עמו. מי אמרינן, אוקי גברא להדי גברא, 

  והאי להסתכן ולגנוב, שעל מנת כן הוא בא.  מסר נפשיה ]הלסטים[  או דלמא, האי

   ואינו חייב להסתכן בשביל הבהמות. לא מסר נפשיה,]הרועה[ 

הספק:   את  הגמרא  מסר  ופושטת  דהאי  מסר  מסתברא,  לא  והאי  נפשיה, 

   ופטור מלשלם אם הניחו לגנוב, שאינו חייב להסתכן לריב עמו. נפשיה.

לגנב,   רועה]מצאו[    אשכחיה: אם אירע מעשה, שבו  ליה אביי לרבהשאל    אמר 

במקום    בדוכתא פלניא יתבינן, ]גנב סרוח[,    גנבא סריאהרועה לגנב:    ואמר ליה 

בהמותינו,  רועים  אנו    פלוני 

 



 א -דף צד  

כך וכך  יש איתנו כך וכך בני אדם, ואם תבא לגזול, תמות.    כך וכך גברי איכא בהדן,

  קבועות לנו שם.  פסיקא לן,מקלעים של אבן  כלבי איכא בהדן, כך וכך זוקתא,

האם חייב הרועה לשלם או לא?    מאי?]וגנב ממנו[,    ושקל מיניההגנב לשם,    ואזל

  שהרי היה לו לרועה שמירה מן הגנב, ואף על פי כן הצליח לגנוב ומה יעשה. 

הוליכן למקום גדודי חיה נחשב הדבר כאילו    הרי: חייב הרועה לשלם, שאמר ליה

  כי לא היה לו לספר לגנב כל זה, ומחמת שסיפר לו, הוא בא לשם. ולסטים.

   מתניתין:

ואם יקרה נזק לפקדון, יהיה נאמן   חנם להיות פטור משבועה,  מתנה שומרא.  

  לומר שלא פשע בשמירה ולא יצטרך להשבע.

  את האונסים להיות פטור מלשלםהחייב באונסים, יכול להתנות  והשואל, 

ואם יקרה נזק יהיו    להיות פטורין משבועה.יכולים להתנות    נושא שכר והשוכר

על    ומלשלם, נאמנים לומר שהוא מחמת אונס בלא להשבע,   להיות פטורים מלשלם 

   (38)גניבה ואבידה, 

ובגמרא מפרש   תנאו בטל.לעקור דין תורה,    כל המתנה על מה שכתוב בתורה,ב.  

   באיזה אופן מדובר.

יה,  שהקדים לאמירת התנאי את אמירת העש   וכל תנאי שיש מעשה בתחילתו,ג.  

וכגון שאמר חפץ זה קנוי לך ]שזהו המעשה שהוא נותן לו החפץ[, ואחר כך התנה "אם 

   וגם אם לא נתקיים התנאי, המעשה חל. תנאו בטל. תעשה לי כך וכך", 

   שאפשר לו לקיימו בסופו, והתנה עמו מתחילתו, תנאו קיים.תנאי   וכלד. 

תנאי כזה, הרי הוא מפליג בדברים,  אבל המתנה על מנת שתעלה לרקיע, שלא יתכן לקיים  

  ולכן המעשה חל אף על פי שאי אפשר לקיים את התנאי.

   גמרא:

הגמרא:   השבועה   אמאי דנה  מן  פטורים  להיות  להתנות  השומרים  יכולים 

כי מפורש בתורה חיוב כל    מתנה על מה שכתוב בתורה,ומהתשלומים? והרי זה  



א יתחייבו בהם, הרי הם עוקרים דין  שומר, מי בשבועה ומי בתשלומים, ובהתנאה של

 תנאו בטל.לעוקרו, ולהיות פטור ממנו,    וכל המתנה על מה שכתוב בתורהתורה,  

  ואף השומרים שהתנו כך, לא היתה התנאתם צריכה להועיל!? 

משנתנו, הסוברת שמועילה התנאת השומרים להפטר מדין   הא מני, ומתרצת הגמרא:  

 רבי יהודה היא, דאמר, בדבר שבממוןיטת  בש  -תורה, בשיטת מי היא אמורה?  

בתורה,   האמורים  ממון[  קיים,]בדיני  מן   תנאו  הדין  את  לעקור  ההתנאה  מועילה 

וחיובי  כרצונם,  בהם  להתחייב  אדם  לבני  הם  מסורים  הממון  דיני  שכל  לפי  התורה, 

  התורה נאמרו רק במקום שלא פירשו האנשים במפורש את ה התחייבות.

  בברייתא, שלרבי יהודה מועילה התנאה בחיובי ממון: שכך שנינו דתניא,

  שאר, חיוב של    האומר לאשה "הרי את מקודשת לי על מנת שאין ליך עלי

הרי  שאלו הם הדברים שחייבה התורה את הבעל לתת לאשתו,    כסות ועונה",מזונות,  

ין וחייב הוא לה שאר וכסות ועונה, כיון שתנאו בא לעקור ד  זו מקודשת, ותנאו בטל,

   דברי רבי מאיר.תורה, 

 בדבר שבממון, תנאו קיים. : שאר וכסות הם חיובי ממון, ולכן,  רבי יהודה אומר

  והיא מקודשת, וההתנאה מועילה לפוטרו מחיובי שאר וכסות. 

כרבי  ]כיצד אתה יכול להעמיד[ למשנתנו    ומי מצית מוקמת להאך תמהה הגמרא:  

   יהודה? 

תנאו  לעקור דין תורה,    מה שכתוב בתורהאימא סיפא: כל המתנה על  והרי  

   בטל. 

הסובר שאי אפשר לעקור דין תורה   רבי מאיר,דברי  לדין זה הולך    אתאן,ובהכרח,  

   בתנאי, ומשנתנו בשיטת רבי מאיר היא אמורה, ולא בשיטת רבי יהודה!

   הא, לא קשיא.ודוחה הגמרא: 

  דין מהתורה.הסובר שמועיל תנאי לעקור   רבי יהודה היא,משנתנו   לעולם

מדברת    וסיפא, בתנאי,  תורה  דין  לעקור  אפשר  שאי  בה  של ששנינו  שאינו  בדבר 

ואילו דינו של רבי יהודה נאמר רק בתנאי של חיוב ממון, שאפשר לעוקרו אפילו   ממון,

  נגד דין תורה.

   אך עדיין ממשיכה הגמרא להקשות מהמשך המשנה:



שהקדים את אמירת העשיה,   אימא סיפא: כל תנאי שיש בו מעשה בתחילתו, 

כגון שאמר "הריני מקנה לך חפץ זה" ורק אחר כך המשיך והתנה את הנתינה בתנאי, 

  ואף בלי קיום התנאי המעשה חל. תנאו בטל, 

   מאיר.  מאן שמעת ליה דאית ליה הא סברא? רבי

דתניא, אבא חלפתא איש כפר חנניא אמר משום רבי מאיר: תנאי קודם  

  ואין המעשה חל אלא אם יתקיים התנאי. ,למעשה, הרי זה תנאי

  והמעשה חל אף אם לא יתקיים התנאי. מעשה קודם לתנאי, אינו תנאי,

  ושמע מינה, משנתנו בשיטת רבי מאיר היא.

   רבי מאיר היא. משנתנו, בשיטת   כולהאלא,  

מה שמועיל תנאי לשומר לפטור עצמו מחיובים המוטלים עליו בתורה,   ושאני הכא,

לא מלכתחילה, קודם שנטל את הפקדון והתחייב בשמירתו,    דמעיקרא, ם  הוא משו

נפשיה.  האמורים   שיעבד  החיובים  דעת  שעל  מחמת  רק  הוא  השומרים  חיובי  וכל 

לא קיבל על עצמו את ההתחייבות בתורה לקחו את הפקדון. וזה, שהתנה מראש, הרי  

שכל    תנא: ומתנה שומר שכר,   (39)לשמור באופן כזה, ואין זה עוקר דבר מן התורה  

ואבידה,   בגניבה  רק  הוא  תורה  אף אם    להיות כשואל,חיובו מדין  לשלם  להתחייב 

   (40)יקרה אונס לפקדון. 

י צריך לעשות והר  ב"דברים"?הוא מתחייב, וכי ניתן להתחייב    במאיומקשה הגמרא:  

   (41)קנין כדי להתחייב! 

  בקנין סודר על ההתחייבות הזו. אמר שמואל: בשקנו מידו

בכל זאת מועילה התחייבותו, כי   ורבי יוחנן אמר: אפילו תימא בשלא קנו מידו, 

דקא נפיק ליה קלא דאיניש מהימנא שבעל הפקדון מהנה אותו,    בההיא הנאה

בזה שהוא מפקיד אצלו וסומך עליו יוצא עליו שם טוב שהוא אדם נאמן, תמורת   הוא,

  להתחייב אף באונסים.  ומשעבד נפשיהגומר השומר בדעתו,   גמירהנאה זו, 

וכל שאפשר לו לקיימו בסופו, והתנה עליו מתחילתו, הרי  שנינו במשנתנו:  

   זה תנאי. 

הסובר שרק תנאי שיש   א,אמר רב טבלא אמר רב: זו דברי רבי יהודה בן תימ 

תנאי.   הוא  לקיימו  לו אפשרות  אפשר  שאי  פי  על  אף  אומרים:  חכמים  אבל 



והמעשה לא חל, כיון שהוא   עליו מתחילתו, תנאו קיים, לקיימו בסופו, והתנה

  מותנה בתנאי, ואי אפשר לקיימו.

"  דתניא, "  הרי זה גיטך על מנת שתעלי לרקיע",האומר לאשה  על מנת או 

על מנת  או "   על מנת שתבלעי קנה של מאה אמה",או "  הום", שתרדי לת

ברגליך", הגדול  הים  את  אם   שתעברי  לקיימם,  אפשר  שאי  תנאים  אלו  שכל 

   נתקיים התנאי, הרי זה גט. לא נתקיים התנאי, אינו גט.

   והיינו, כיון שאי אפשר לקיים את התנאי, הגט בטל.

אף על גב שאי אפשר לקיים את    גט,הרי הוא    כזה : גט  רבי יהודה בן תימא אומר

  התנאי.

לאחר   שאי אפשר לו לקיימו בסופו,תנאי    כלל אמר רבי יהודה בן תימא: כל

מתחלתו,ההתנאה,   עליו  מעשה,    והתנה  כמפליגהבשעת  אלא  ומקניטה,   אינו 

   הגט, ומתגרשת בו. וכשר (42)שתהא סבורה שלא יועיל גט זה לגרשה. 

שתנאי שאי אפשר לקיימו,   רב: הלכה כרבי יהודה בן תימא,אמר רב נחמן אמר  

   אינו תנאי.

שהלכה כרבי יהודה בן תימא, ממה  אמר רב נחמן בר יצחק: מתניתין נמי דיקא

כדעתו.   לנו  עליו  שסתמה  והתנה  בסופו  לקיימו  לו  שאפשר  כל  דקתני: 

   מתחילתו, תנאו קיים.

   הא אי אפשר לו לקיימו, תנאו בטל. 

   שמע מינה.כן ומסקינן: א 

 

 הדרן עלך פרק השוכר את הפועלים 

 

 

 

 השואל את הפרה -פרק שמיני 



 

 
 

 

מ"ארבעת   אחד  והוא  מחבירו,  חפץ  השואל  אדם  דיני  את  מבאר  זה  פרק 

  השומרים" האמורים בתורה.

השמירה נעשית באופן של חידשה התורה פטור מיוחד של השומרים, כאשר  

"שמירה בבעלים". והיינו, שאם בעלי החפץ, נשכרו או נשאלו יחד עמו, פטור 

עמו  יחד  היו  כיון שגם הבעלים  לחפץ,  הנזקים שאירעו  השומר מלשלם את 

  אצלו.

יג   כב  ]שמות  בפרשת שואל  נאמר במפורש  זה  נלמד    -פטור  הוא  ומשם  יד[, 

  לשומר שכר ולשוכר:

   מעם רעהו ונשבר או מת, ]אם[ בעליו אין עמו, שלם ישלם. "וכי ישאל איש

   אם בעליו עמו, לא ישלם". ]אך[ 

הפטור של "בעליו עמו" נוהג אף באופן שהמשאיל אינו עוסק באותה מלאכה 

מושאלת עוסקת בה, ואף אם אינו יכול לשמור עליה בשעת עבודתו. שבהמתו ה 
(1)   

 

  

 

   מתניתין:

ו הפרה,  את  זמן  השואל  עמהבאותו  בעליה  מהמשאיל שאל  השואל  שבקש   ,

   שיעסוק עמו במלאכתו בחינם.

  , שלקח אותו שיעבוד אצלו עבור שכר.שכר בעליה עמה שבאותו זמן  או

או שכרן, ואחר כך  של הפרה,    הבעליםאת    שאלוכן אם הקדים השואל, ותחילה  

   -הפרה  ומתהמהבעלים,  שאל את הפרה

אם "  שנאמרהשואל מלשלם למשאיל את דמי הפרה, בכל האופנים הללו. משום    פטור

   ".בעליו עמו, לא ישלם 



פרה,   בשוכר  הדין  השוכר   (2)וכן  שפטור  הפרה,  ונגנבה  שכרם,  או  עמה  בעליה  ושאל 

בשואל.  הזה  הדין  את  כתבה  שהתורה  מפני  בשואל,  דברה  שהמשנה  אלא     מלשלם. 

 

 ב -דף צד  

ואם    אבל, ואחר כך שאל את הבעלים או שכרן,  כך  שאל את הפרה,  אחר 

לת הפרה לא היה המשאיל שכור או שאול חייב השואל לשלם, כי בשעת שא   -הפרה    מתה

   (3) ". בעליו אין עמו שלם ישלם"  שנאמרלשואל, 

   גמרא:

שנינו במשנה את הפטור של "בעליו עמו" בשני אופנים, האחד, השואל את הפרה, ושאל  

   בעליה עמה ]רישא[, והשני, שאל את הבעלים, ואחר כך שאל את הפרה ]סיפא[.

זה אתה למד,   ואחר כך שאל את הפרה", מכלל"   סיפאמדקתני  ודנה הגמרא:  

, מדובר בה בכגון ששאל  עמה"בה "השואל את הפרה, ושאל בעליה    דרישא, דקתני

  , באותו הזמן.עמה ממשאותה ואת בעליה 

" קשה:  כן,  זמן  עמהואם  באותו  שהוא  לה?!",  משכחת  מי  תיתכן   ממש,  איך 

אליו, ולפני שמשך   במשיכהנעשית שאולה לשואל רק    הפרהאפשרות שכזאת? והרי  

של הפרה   בעליםאילו ה ו   (4)אותה ועשה בה מעשה קנין, אין לו בה זכות של שאילה.  

שאמרו והסכימו להיות שאולים או   א(4)  באמירה,נעשים שאולים או שכורים לו, רק  

   (5)שכורים, שהרי אין מקום למעשה קנין בבני חורין! 

אם תרצה, אמור, יש אפשרות שהבעלים יעשו שאולים או   עית אימא, איבומתרצינן:  

 כגון דקיימא פרה, שכורים על ידי אמירה, וגם הפרה תעשה שאולה בזמן האמירה,  

, שאז  דלא מחסרא משיכהלפני ששאל אותה,    בחצירו דשואל,]שהפרה נמצאת[  

ה שהמשאיל אין צורך במשיכה, אלא היא נקנית ב"קנין חצר" להיות שאולה לו, בשע

הסכים להשאיל אותה ולהשאל לו. ונמצא ששאלת הבעלים ושאלת הפרה היו באותו זמן 

   (6) ממש, שבאותו דיבור אמר "אני ופרתי מושאלים לך". 

, יש אפשרות ששאל את הפרה על ידי קנין משיכה, וגם הבעלים נעשו  איבעית אימא

לא , אתה בעצמך  פךאת גושואל למשאיל:    דאמר ליהשאולים באותה שעה, וכגון  

על ידי. ונמצא ששאלת הפרה ושאלת הבעלים היו    עד שעת משיכת פרתךלי,    תשאל

   ( 7)באותו זמן ממש. 



ומביאה עתה הגמרא משנה מהפרק הקודם, העוסקת בחילוקי דינים של השומרים, כי 

   משנתנו, שהיא המשך המשנה ההיא, מביאה מקור מפסוקי התורה לדין האמור בה.

א באה להשלים ולדרוש מפרשיות השומרים שבתורה, את הדינים שנאמרו ועתה הגמר 

   (8)במשנה בפרק השוכר את הפועלים. 

התם א[:    תנן  צג  שומרים הם]לעיל  ]א[  ארבעה  חנם:  ]ג[    והשואל ]ב[    שומר 

  ]שומר שכר[ ]ד[ והשוכר. נושא שכר 

   (9)ושלשה דינים חלוקים נאמרו בהם: 

, בין שטוען שנגנב, (11)  על הכל  (10)   נשבעאם אינו מחזיר את הפקדון,    שומר חנם,א.  

  חייב להשבע על כך, ואז נפטר מלשלם את דמי הפקדון. -או נאבד, או נאנס הפקדון 

   , אף אם נאנס החפץ.(12)  והשואל, משלם את הכלב. 

נשבעים על השבורה ועל השבויה ועל  דין אחד להם,    נושא שכר והשוכר,ג.  

, אם טוענים שנשברה הבהמה, או נשבתה, או מתה, שהיא טענת אונס, נשבעים ההמת

  על כך, ונפטרים.

   .ומשלמים את האבידה ואת הגניבה

  , מנין לנו מן התורה דינים אלו?מנא הני מיליודנה הגמרא: 

: שלש פרשיות סמוכות נאמרו בתורה לגבי דיני השומרים בפרשת משפטים. דתנו רבנן

  יד[: -וקים ו ]שמות כב פס

נשבע השומר   -, וכתוב בה, שאם נגנב הפקדון  פרשה ראשונה נאמרה בשומר חנם

   . (13)ונפטר מלשלם 

, וכתוב בה, שאם מת השור המופקד, או נשבר או  בשומר שכרנאמרה    שניהפרשה  

   חייב לשלם. -חייב השומר להשבע. ואם נגנב השור  -נשבה 

בה, שאם נשבר או מת השור המושאל, חייב  , וכתוב  בשואלנאמרה    שלישית פרשה  

   השואל לשלם, ואם שאל גם את הבעלים פטור מלשלם.

הברייתא:   בדברי  לדון  יש  שפרשה  בשלמאומעתה  הדבר  ברור  מדברת    שלישית, 

וכי ישאל איש מעם רעהו, ונשבר או מת, "  במפורש , שהרי נאמר בה  בשואל

   ".בעליו אין עמו שלם ישלם



שניה בשומר  , ופרשה  ראשונה בשומר חנםתא, שפרשה  מה שאמרה הבריי  אלא

  אולי זה הפוך?!  איפוך אנא!, מנין לה זאת, שכר

, שכן כתוב בה שהשומר  בשומר שכרעוסקת    שניהשפרשה    מסתברא ומתרצינן:  

בתשלומים, ובפרשה הראשונה כתוב שהשומר פטור בשבועה   חייב בגניבה ואבידה

המחמי שהפרשה  ומסתבר  שנגנבה.  ראוי כשטוען  שבו  שכר,  בשומר  עוסקת  יותר  רה 

   להחמיר יותר.

יש   בשומר שכר, שכןאמורה    ראשונה, יש לומר שפרשה  אדרבהאך יש להקשות:  

חומרא   בה  נאמר  מאידך,  אך  נגנב,  אם  מלשלם  השומר  פטור  שאמנם  חומרא,  גם  בה 

גנבה,   עצמו  שהוא  עדים  ובאו  לשקר,  השומר  נשבע  שאם  השומר   משלםחדשה, 

ואילו בפרשה השניה כתוב שמשלם קרן,   ( 14)   ל ב"טוען טענת גנב",תשלומי כפ

   והוא לא בא לידי תשלומי כפל!

חמור הנאמר בפרשה שניה יותר מהנאמר בפרשה ראשונה, שכן   אפילו הכי,ומתרצינן:  

   קרנא בלא שבועה, עדיפא מכפילא בשבועה!

ידי   יכול לפטור עצמו על  שבועה, חמור הוא לשומר  הקרן שחייב לשלם השומר, ואינו 

את   להעמיד  יש  לכן  לשקר.  שנשבע  מהשבועה  תוצאה  רק  שהם  כפל,  מתשלומי  יותר 

   הפרשה השניה בשומר שכר.

לדבר:   כפל    תדע,וראיה  מתשלומי  הוא  חמור  שבועה,  אפשרות  בלא  קרן  שתשלום 

, שהרי בחינם הוא עושה את מלאכתו דהא, שואל כל הנאה שלו כשנשבע לשקר,  

אף  ושאיל אין כל הנאה מכך, ולפיכך ראוי להחמיר בדינו יותר משומר שכר,  בחפץ, ולמ

, והוא לא בא לידי כפל, ולא פטרה אותו התורה אינו משלם אלא קרןעל פי כן, לעולם  

   משלשם כשטוען טענת גניבה, עד שישלם כפל אם ישבע לשקר.

והא ומר שכר, , ולכן ראוי להחמיר בו יותר משהשואל, כל הנאה שלוכי וומקשינן: 

, הרי הבהמה זקוקה למזונות, והשואל חייב במזונותיה, ונמצא שיש הנאה בעיא מזוני

   גם למשאיל שנפטר ממזונות!

ונזונת    באגם, ]שנמצאת[ הבהמה  דקיימאומתרצינן: יש אופן שכל ההנאה שלו, כגון  

  שם, ולא צריך לתת לה מזונות. ודין השואל נאמר אף באופן זה.

, הרי הבהמה זקוקה לשמירה, והשואל שומר  והא בעיא נטיראלהקשות:    אך עדיין יש

  עליה, ונמצא שגם המשאיל נהנה מהשאלה!



  נטר מתא מקום שיש  בומתרצינן: יש אופן שאין השואל צריך לשמור את הבהמה, כגון  

שואל   ואין  שלו,  ההנאה  וכיון שיש שואל שכל  הבהמות.  כל  את  העיר[ ששומר  ]שומר 

  שמשלם תשלומי כפל, יש לנו ללמוד שתשלומי כפל לא נחשבים לחומרא.

 לא תימא , יש לנו להוכיח אף משואל בהמה, וזן אותה ושומר עליה, וואיבעית אימא

אלא מיר בו יותר משומר שכר,  כדי להגיד שראוי להח   כל הנאה שלו]אינך צריך לומר[  

, שאינו נותן שכר כפי הרגילות, ודי בזה כדי לומר שראוי (15)  אימא רוב הנאה שלו 

יותר משומר שכר, שאין רוב ההנאה של השומר, אלא הנאת השומר שוה  בו  להחמיר 

  להנאת המפקיד.

, אפשר לומר, שכל ההנאה של השואל ולא רק רוב ההנאה, ואין צריך ואיבעית אימא

שאין צריך   בשאילת כליםלהעמיד את זה בשואל בהמה באגם וכשיש שומר עיר, אלא  

   להאכילם ונשמרים בביתו חינם.

הפועלים:   בפרק  במשנה  ועל שנינו  השבורה  על  נשבעים  והשוכר  שכר  נושא 

   .ה ואת הגניבההשבויה ועל המתה, ומשלמים את האביד

גניבה, מפורש הדבר בתורה,   בשלמאודנה הגמרא:   על  חייב לשלם  מה ששומר שכר 

"   דכתיב  שכר  שומר  פרשת  שהיא  השניה  ישלם  בפרשה  מעמו  יגנב  גנוב  אם 

  ]מנין לנו[? אבידה, מנא לן?מה שחייב לשלם על   אלא".  לבעליו

מעמו   אם גנוב יגנב " : נאמר בתורה בפרשת שומר שכר  דתניאומביאה הגמרא ברייתא  

לבעליו".   גניבהישלם  אלא  לי  על    אין  עליה,  לשלם  מניןשחייב  שחייב?   אבידה 

מעמו ישלם לבעליו". משמע מכפילות הלשון "יגנב",    אם גנוב יגנב "  תלמוד לומר

  , לרבות את האבידה.מכל מקום 

 לא אמרינן דברה, אפשר לומר כך לפי התנא שסובר,  הניחא למאן דאמרומקשינן:  

בני אדם "הענק תעניק"  תורה כלשון  כגון  לשון  כפילות  ובכל מקום שיש  או   ( 16) , 

אנו דורשים זאת ללמוד הלכה, אף כאן יש לנו לדרוש "גנוב יגנב"    (17)"העבט תעביטנו"  

  לרבות חיוב באבידה,

, ולא כתבה התורה לשון  אלא למאן דאמר, אמרינן דברה תורה כלשון בני אדם 

דרשה,   בשביל  איכא  ( 18) כפול  חייב   מאי  שכר  ששומר  מנין  לומר?[  יש  ]מה  למימר? 

  באבידה לדעה זו?

שיש   אמרי במערבאומתרצינן: דעה זו לומדת חיוב אבידה בשומר שכר מסברא, כד

,  (19), שהרי נעשית על ידי אחרים  קל וחומר: ומה גניבה שקרובה לאונסללמוד  

לא  שהרי נעשית ממילא,    לפשיעה,אבידה שקרובה  .  משלםבכל זאת שומר שכר  



אותו תנא שדרש מהפסוק ששומר שכר חייב באבידה, מה  ואידך!ומקשינן:  כל שכן?

  הוא צריך לזה, הרי באמת אפשר ללמוד מקל וחומר!

, דבר מילתא דאתיא בקל וחומר, טרח וכתב לה קראומתרצינן: כלל יש בידנו,  

  רה.שאפשר ללמדו מקל וחומר, לפעמים הוא נכתב בתו

   . והשואל משלם את הכלשנינו במשנה בפרק הפועלים: 

הגמרא:   על    בשלמאודנה  חייב  שהשואל  ומתהזה  בתורה, שבורה  הדבר  מפורש   ,

, בעליו אין עמו שלם ישלם". וכי ישאל איש מעם רעהו ונשבר או מת"  דכתיב 

   שבויה בשואל, מנלן?מה שחייב לשלם על  אלא

שהשואל חייב באונסין אלו, וכמו כן   רה ומתהמשבונלמד זאת,    וכי תימא, נילף,

  יש לחייבו באונס השבויה.

לדחות:   יש  ומתההרי  עליהם,    מה לשבורה  חייב  דסליק שהשואל  אונסא  שכן 

, אונס שעולה על הדעת הוא, ועל מנת להתחייב באונס זה שאל את הפרה, אדעתא הוא

 בשבויהכך   תאמרמתה.  שאם לא כן, היה צריך להתנות שלא יתחייב על שבורה ו  (20)

ניתן לומר, שלא התנה על השבויה, מפני    שכן אונסא דלא סליק אדעתא הוא!  -

   שלא העלה אפשרות זו על דעתו, כי אינה מצויה.

, שנאמר "וכי ישאל ... ונשבר או מת  נאמרה שבורה ומתה בשואלילפינן הכי:    אלא

, שנאמר "כי יתן איש אל רעהו  ונאמרה שבורה ומתה בשומר שכר... שלם ישלם".  

ולא ישלם".    ... "ומת או נשבר או נשבה  וכתוב שם    - , בשומר שכר  מה להלןחמור" 

שבויה   -בשואל    אף כאן , עם שבורה ומתה, ודין אחד להם,  עמושבויה כתובה יחד  

  , עם שבורה ומתה, ודין אחד להם.עמו

רה בין מתה לשבויה, שלא חילקה בו התו  איכא למיפרך, מה לשומר שכר ודחינן:  

שבאים להשוות    תאמר בשואל,.  (21), ובכל אונס פטרה אותו התורה  לפטורדינו    שכן 

ניתן לומר, שהתורה חייבה בשואל רק    לחיוב!דנים אותו    שכן בו דין שבויה לדין מתה,  

   באונס מיתה שעולה על דעתו, ולא באונס שבויה שלא עולה על דעתו.

: כתוב בשואל "ונשבר או מת", במקום : רבי נתן אומר דתניא.  כרבי נתןילפינן    אלא

   "ונשבר ומת".

  שחייב עליה. לרבות שבויה," בא או"



, הרי "או" זה, צריך אותו כדי להפריד בין מיבעיא ליה לחלק"  או"   האיותמהינן:  

למת   מיחייבנשבר  לא  ומתה  דמיתברא  עד  אמינא  דעתך  דסלקא  ואם  !   ,

תיבת "או",   קא משמע לןאלא אם כן היא תמות,  הבהמה נשברה אינו חייב לשלם,  

  חייב. -שעל שבורה בלבד  

הסובר בכל מקום שאין צורך בתיבת "או" כדי לחלק,   לרבי יונתן,]אין קושיא[    הניחא

לדרוש  דעתו אפשר  לפי  או מת.  נשבר  או  היא:  ומת, המשמעות  ונשבר  כתוב  ואף אם 

  מ"או" לרבות שבויה.

   למימר!  מאי איכאהחולק עליו,  אלא לרבי יאשיה,

  ומביאה הגמרא פלוגתייהו דרבי יאשיה ורבי יונתן:

מות יומת".    איש אשר יקלל את אביו ואת אמו: כתוב בתורה ]ויקרא כ ח[ "דתניא

,  אביו בלא אמו, אם קלל (22)בבת אחת    אביו ואמובמקלל   אלאחיוב מיתה    אין לי

מניןאו   אביו,  בלא  מיתה?    אמו  לומרתלשחייב  הפסוק מוד  בהמשך  נאמר  לכן   ,

. נסמכה קללה לאביו בתחילת הפסוק, ונסמכה קללה לאמו בסוף אביו ואמו קלל""

" וכאילו הכתוב אומר  "   אביו קלל"הפסוק,  רבי  בנפרד,    אמו קלל"בנפרד,  דברי 

   .יאשיה

: כל מקום שהזכירה התורה שני דברים, ויש ביניהם אות וי"ו החיבור, רבי יונתן אומר

ואמו  כ אביו  כאחד,  (23)גון  שניהם     , משמע 

 

 א -דף צה  

, כמו שכתוב עד שיפרוט לך הכתוב יחדיו   (24)   אחד בפני עצמו,גם כל    ומשמע 

בכלאיים, "לא תחרוש בשור ובחמור יחדו" ]דברים כב י[ שאילו היה כתוב "לא תחרוש 

היה  ובחמור",  "יחדו"   בשור  תורה  כתבה  בחמור,  או  בשור  לחרוש  שאסור  משמע 

   .(25)להשמיענו שלא נאסר אלא כלאיים 

נמצא, שלדעת רבי יונתן, המילה "או" מיותרת לדרשה בכל מקום. ולגבי שואל שכתוב 

בו "ונשבר או מת" אפשר לדרוש מ"או" לרבות שבויה, כמו שדרש רבי נתן. אבל לדעת  

ש את המילה "או" שכן צריך אותה כדי לחלק. ועדיין נשאלת  רבי יאשיה לא ניתן לדרו

  השאלה, מנין ששואל חייב על השבויה?



הגמרא:   יאשיהעונה  רבי  לדרוש מ"או"  אפילו תימא  אפשר  יאשיה  רבי  לפי  גם   ,

, במקום זה לא צריך "או" כדי לחלק ולומר לחלק הכא לא צריךלרבות שבויה. שהרי  

   שחייב על שבורה לבד.

לה:  ומסברי לי קטלה   מאי טעמא?נן  כולה, מה  לי קטלה  סברא הוא, מה 

]מה ההבדל בין מתה כולה למתה במקצת[ שנשברו לה אברים, אם חייב כשמתה,   פלגא!

וכיון שהסברא נותנת שיש לחייבו או על השבורה או על    ( 26)יש לחייבו גם כשנשברה!  

מת, והמילה "או" מיותרת  המתה, יש לנו לפרש כך בתורה, אף אילו היה כתוב ונשבר ו 

  .(27)היא אף לרבי יאשיה 

ועתה, הגמרא חוזרת למשנה בפרק הפועלים, ששנינו שם: השואל חייב על הכל. ונכלל 

  בזה גניבה ואבידה. והגמרא דנה מהו המקור לכך:

  מנא לן?שחייב עליהם,  גניבה ואבידה בשואל

במפורש בתורה שהשואל חייב , שכתוב  ומתה  נילף משבורה, ]ואם תאמר[  וכי תימא

  עליהם. ואם באונסין הוא חייב, כל שכן שחייב בגניבה ואבידה.

לו   דלא אפשרשיש סברא לחייב עליהם יותר מצד זה,    מה לשבורה ומתהודחינן:  

לו   תאמר בגניבה ואבידה, דאפשר, ]לטרוח ולהביא[.  למיטרח ואתויילמשאיל  

   . (28) אבידה, אולי תמצא ויחפש אחרי הגניבה או ה  למיטרח ואתויי!

אלא ]איני יודע[    אין לי: נאמר בשואל "ונשבר או מת".  כי הא דתניאילפינן    אלא

ומה הוא,    קל וחומר]יש לומר[    אמרתמנין?    גניבה ואבידהשחייב,    שבורה ומתה

שואל .  חייב בגניבה ואבידה, בכל זאת  שומר שכר שפטור משבורה ומתה

   שחייב בגניבה ואבידה?שחייב בשבורה ומתה, אינו דין 

   ]פירכא[. וזהו קל וחומר שאין עליו תשובה

מה היה להשיב, עד שהוצרך לומר שאין עליו   מאי אין עליו תשובה?ודנה הגמרא:  

  תשובה.

למיפרך, מה לשומר שכר איכא  בכך,    וכי תימא,  יותר מהשואל  שכן  שחמור 

   משלם תשלומי כפל בטוען טענת ליסטים מזוין!

בפרשת שומר חנם, שכאשר השומר טוען שנגנב החפץ, הוא צריך להשבע על    כתוב בתורה 

חייב השומר    -כך, ואם באו עדים והעידו שנשבע לשקר, ובאמת השומר גנב את החפץ  

  לשלם תשלומי כפל למפקיד.



המשנה בפרק הגוזל עצים ]ב"ק קח ב[ אומרת שדין זה הוא רק בטוען טענת גנב בפקדון, 

טענה אחרת כגון טענת אבידה, ונמצא שנשבע לשקר, אינו חייב תשלומי אבל אם טען  

   כפל.

  והגמרא בפרק מרובה ]ב"ק סג ב[ דורשת דין זה מהפסוקים.

לשקר   כך  על  שנשבע  והתברר  הפקדון,  ממנו  שנגזל  השומר  טען  אם  פטור   - לפיכך, 

   מתשלומי כפל.

חשוב כגנב, החייב תשלומי   נחלקו אמוראים ]ב"ק נז א[ בדין ליסטים מזוין. האם הוא

חייב תשלומי כפל כטוען טענת    -כפל על גניבתו, וכן שומר הטוען טענת ליסטים מזוין  

   גנב, או שהוא חשוב כגזלן, ואין בו כפל.

ליסטים מזוין הוא דבר אמצעי בין גנב לגזלן. הגנב גונב כשבעל החפץ לא רואה אותו. 

שיראוהו מפחד  הוא  שאין  באופן  גוזל  לוקח   הגזלן  מזוין  ליסטים  ואילו  אדם.  בני 

   מהבעלים בזרוע, אבל הוא ירא מבני אדם, ואינו גוזל בפרהסיא.

כתוצאה מהמחלוקת הזאת, יש מחלוקת האם מצאנו ששומר שכר משלם תשלומי כפל. 

שהרי אם שומר שכר טוען שנגנבה הבהמה, הוא חייב לשלם קרן, ואינו נשבע, ואין בו 

ן שנגנבה באונס על ידי ליסטים מזוין, הרי הוא נפטר מלשלם כפל. אמנם אם הוא טוע 

על   נשבע לשקר  נמצא שהשומר שכר  כגנב,  מזוין  ליסטים  דין  ואז, אם  וצריך להשבע, 

   טענת גנב, והרי זה חייב לשלם תשלומי כפל.

אמנם, שואל לעולם לא יתחייב בכפל לכל הדעות, שהרי אף אם טוען טענת ליסטים מזוין 

   שלם, שהרי שואל חייב באונסין.הוא חייב ל

כפל   תשלומי  משלם  שכר  שהשומר  בשואל,  שאין  שכר  בשומר  חומרא  מצינו  ומעתה, 

  כשטוען טענת ליסטים מזוין, מה שאין כן בשואל.

ואם כן, אפשר לפרוך את הקל וחומר של הברייתא, ולומר, שאין ללמוד ששואל חייב 

חומרא בשומר שכר שאין בשואל. ולכך,    בגניבה ואבידה משומר שכר, שהרי מצאנו איזו

   . (29)אמרה הברייתא שאין לפרוך את הקל וחומר מטעם זה 

   ועתה, יש לנו להבין מדוע באמת אין לפרוך את הקל וחומר של הברייתא מטעם זה.

  ויש לגמרא שני דרכים:

, אין להחשיב לחומרא את מה שהשומר שכר  אפילו הכי, קרנא דשואל עדיפאא.  

ל, כי חיוב כפל נולד מהקולא שפטור מקרן, ודין השואל חמור יותר שחייב בקרן משלם כפ 

   על אונס, וממילא לא בא לכלל כפל.



, ואין תשלומי ליסטים מזוין גזלן הואתנא דברייתא,    איבעית אימא, קסברב.  

   כפל בשומר שכר הטוען טענת ליסטים מזוין, כמו שהתבאר.

ו עמו" הנזכר במשנתנו. ידוע לגמרא שדין זה נוהג עתה, הגמרא באה לדון בפטור "בעלי

לא רק אם מתה הבהמה, אלא גם בגניבה ואבידה, ולא רק בשואל אלא גם בשומר שכר. 

  והגמרא דנה במקור לדברים הללו.

הגמרא:   לחיובשואלת  ואבידה. אשכחן  בגניבה  חייב  ששואל  וחומר  מקל  למדנו   ,

   מנא לן? "בעליו עמו" בגניבה ואבידה,  לפטור

   , שהתורה פטרה בהם כאשר "בעליו עמו".וכי תימא נילף משבורה ומתה

אונס, שכן  ומתה,  לשבורה  בגניבה    מה  ואולי  ולפטור,  באונס  יותר  להקל  ויש 

  חייבים אף כאשר "בעליו עמו". -ואבידה החמורים 

, כמו ששומר שכר פטור מגניבה ואבידה אם בעליו  משומר שכר נלמד הדבר    אלא, גמר

  עמו, כך שואל פטור מגניבה ואבידה אם בעליו עמו.

   מנלן?שבעליו עמו, ]בעצמו[ שהוא פטור מגניבה ואבידה כ ושומר שכר גופיה

, לומדים את חיובו של שומר שכר, שזה גמרי חיובא דשומר שכר מחיובא דשואל 

בגניבה ואבידה, ובבעליו עמו הוא פטור, מחיובו של שואל, שזה אפילו באונסין, ובכל  

   זאת התורה פטרה שם בבעליו עמו.

הגמרא:   גמר?ודנה  שומר  במאי  לומדים  בה,  נדרשת  שהתורה  מידה  שכר    באיזה 

   משואל?

, אם לומדים מבנין אב, שמשווים דין שומר שכר לדין שואל בסברא  אי במה מצינו

   בלבד.

יש לפרוך זאת כמו שפרכנו קודם, שרצינו ללמוד על שואל    איכא למיפרך כדפרכינן.

בעצמו שפטור בגניבה ואבידה בבעליו עמו, כמו שפטור מאונסין, ואמרנו שאין ללמוד 

אונס!מכך   ללמוד   ויש  שכן  אין  סיבה  מאותה  וכן,  ואבידה.  מגניבה  יותר  בו  להקל 

ששומר שכר פטור מגניבה ואבידה בבעליו עמו, משואל שפטור באונסין, שכן יש להחמיר 

  בגניבה ואבידה יותר.

וי"ו מוסיף  ", עם וי"ו החיבור,  וכי ישאלבתחילת פרשת שואל "  אלא, אמר קרא

   שואל.  -  מתחתוןכר הכתוב קודם,  שומר ש -  על ענין ראשון, וילמד עליון



, מהיקש (30)ומסקנת הגמרא היא, שלומדים שומר שכר שפטור מגניבה ואבידה בבעלים  

   לשואל שפטור מאונסין בבעלים.

   ועתה הגמרא חוזרת לפטור השואל בגניבה ואבידה, ומקשה הגמרא:

אבידה שפטור מגניבה ו  משומר שכרשפטור מגניבה ואבידה    שואל]ועדיין[    ואכתי

שכן    דאיכא למיפרך: מה לשומר שכר,]אין ללמוד[, משום    לא גמרבבעליו עמו,  

ומתה עמו,    פטור משבורה  בעליו  תאמר בשואל, שחייב בשבורה אף כשאין 

   וכיון שדין השואל חמור משומר כשר, אין ללמוד קולא בשואל משומר שכר. ומתה!

, הרי דגמר משומר שכר  אלא גניבה ואבידה לחיובא בשואל מנלן?ומתרצינן:  

דיו לבא  כל החיוב של שואל בגניבה ואבידה, נלמד מקל וחומר משומר שכר. וכיון שכך,  

ר בבעלים פטור, אף  מה גניבה ואבידה דשומר שכ .  מן הדין להיות כנידון

  . גניבה ואבידה דשואל נמי בבעלים פטור

כלל יש בידנו במדות שהתורה נדרשת בהם, אם למדנו חומרא מסוימת במקום אחד בקל  

מהמקום  יותר  הנלמד  במקום  הזאת  בחומרא  להחמיר  לנו  אין  אחר,  ממקום  וחומר 

די לו לנלמד המלמד. ואף על פי שהנלמד חמור מהמלמד בדברים אחרים, בדבר הזה,  

  להיות חמור כמו המלמד ולא יותר.

וכן אצלנו, למדנו שהשואל חייב בגניבה ואבידה מקל וחומר משומר שכר, לכן אין לחייב 

   בשואל בגניבה ואבידה אף כשבעליו עמו יותר משומר שכר.

]אפשר לתרץ כך לדעת הסובר שאומרים דיו[   הניחא למאן דאית ליה דיוומקשינן:  

   וכן ההלכה.

, לדעת רבי טרפון ]בב"ק דף כה[, שחולק ולא סובר כלל זה אלא למאן דלית ליה דיו

   מאי איכא למימר?,  (31)

וי"ו מוסיף על ענין ראשון, וילמד  ",  וכי ישאל , "אלא אמר קראומתרצינן:  

מתחתון בבעלים,  עליון  בגניבה  פטור  שכר  שהשומר  לעיל  שלמדנו  כמו  ותחתון , 

   אל משומר שכר., וכן יש ללמוד שומעליון

  למסקנת הגמרא, שואל נלמד משומר שכר בהיקש לשני דברים:

   .(32)א. השואל חייב בגניבה ואבידה מהיקש, ואין צורך בקל וחומר משומר שכר 

ב. השואל פטור בגניבה ואבידה בבעלים מהיקש לשומר שכר. ואין לפרוך ולומר ששואל  

  שאין משיבים על ההיקש.חמור משומר שכר ואין ללמוד ממנו פטור, לפי 



בענין    איתמר מחלוקת  המדרש  בבית  בבעלים]נאמרה[  שפשע  פשיעה  שומר   ,

   . פליגי בה רב אחא ורבינאבשמירתו, והיו בעלי הפקדון במלאכת השומר. 

  , לפי שלא מצאנו פטור בעלים בפשיעה.חד אמר חייב

, וכמו  (34), לפי שיש ללמוד מהפסוקים, שאף הפושע פטור בבעלים  (33)  וחד אמר פטור

  שיבואר.

והגמרא מבארת את המחלוקת. ובתחילה הגמרא מסבירה מדוע שומר חנם חייב בפשיעה 

לדעת המחייב, ואחר כך הגמרא מסבירה מדוע שומר שכר ושואל חייבים לדעתו, ואחר 

   כך הגמרא מסבירה את דעת הפוטר.

חיי דאמר  לפניומאן  נדרש  מקרא  קסבר:  שכתוב ב,  עמו  בעליו  דין  לומדים   ,

ולא לפני  בשואל, לשומר שכר הכתוב לפניו, על ידי האות וי"ו החיבור שמקישה אותם.  

בהיקש,   - הכתוב לפני פרשת שומר שכר שנסמך לשואל    -, ואין לומדים שומר חנם  פניו

   כר.לפי שאין אות וי"ו המחברת בין פרשיות שומר חנם ושומר ש

כתיב  לא  חנם  בשומר  עמו",  בעליו  "אם  לנו   הלכך,  ומנין  פשיעה,  חיוב  לגבי 

לפוטרו? ושומר חנם חייב בפשיעה, שנאמר בפרשה שלו "ונקרב בעל הבית ]לשבועה[ ...  

אם לא שלח ידו ... על כל דבר פשע". ממה שהשומר חנם צריך להשבע שלא פשע, משמע  

  שחייב בפשיעה.

, לא כתוב בשומר שכר ובשוכר שהם בשומר שכר ובשואל, לא כתיבופשיעה נמי,  

  חייבים בפשיעה.

: אתיא בקל וחומר משומר חנםבפשיעה,    הלכך, בשומר שכר ובשואל לחיוב

ומה שומר חנם שפטור מגניבה, חייב בפשיעה, שומר שכר ושואל שחייבים בגניבה אינו 

   דין שיהוו חייבים בפשיעה!

שבהם אמור דין הפטור   שכר ובשואל, אף בשומריעה,  בפש אבל בבעלים לפטור

  בעלים, לא נאמר זה בפשיעה.

, רק  כי כתיב "אם בעליו עמו לא ישלם", אשואל ואשומר שכר  מאי טעמא?

]כשכתוב אם בעליו עמו לא ישלם   אהנך חיובי דכתיב בהו בהדיא הוא דמיכתיב 

במ בהם  שכתוב  החיובים  על  רק  זאת  נאמר  שכר,  ושומר  גניבה בשואל  דהיינו  פורש[, 

  ואונסין, אבל לא על פשיעה, שהם חייבים עליה מקל וחומר משומר חנם.  (35)ואבידה 

, ואף שאין ויו מאן דאמר פטור קסבר: מקרא נדרש לפניו, ולפני פניוואילו  

המקישה את פרשיות השומר חנם והשומר שכר, יש לנו לדרוש סמיכות הפרשיות כדי 



ובפשיעה   כתיב אם בעליו עמו, אשומר חנם נמי כתיב  וכיללמוד אחת מהשניה,  

  האמורה בו. ושומר שכר ושואל נלמדים ממנו.

  ומקשה הגמרא על מאן דפטר, ממשנתנו:

עמה בעליה  ושאל  הפרה  את  השואל  או  תנן,  ושכר  ,  הפרה  את  השואל 

   .בעליה עמה, שאל בעליה או שכרן, ואחר כך שאל הפרה, ומתה, פטור

בעלים,   פטור  לגבי  רק שואל  נזכר  במשנה  הגמרא:  לא ומדייקת  חנם  ואילו שומר 

  , שנפטר כשפשע בבעלים, ומשמע שהוא חייב בפשיעה אף בבעלים!קתני

]לשיטתך[, שאם הוא היה פטור גם בפשיעה בבעלים, היתה   ולטעמיךודוחה הגמרא:  

הרי שומר שכר,    !? שומר שכר, מי קתניהמשנה צריכה לומר גם בשומר חנם, תיקשי,  

הדעות!  לכל  בבעלים    פטור 

 

 ב -דף צה  

דכתיבא בהדיא קתני, דאתיא    מילתא רק    תנא, בהכרח, כך יש לך לומר:    אלא

]התנא במשנתנו שונה רק דבר הכתוב בתורה במפורש, ולא שונה   מדרשא לא קתני

לנו כאן איזה שומר פטור, ואיזה שומר   דבר שנלמד מדרשה[, כי לא בא התנא להשמיע

  חייב בבעלים, אלא באיזה זמן יהיה הבעלים במלאכתו, ויפטר.

על מאן דפטר:   ]שאל את    שאלהממה ששנינו:    תא שמעומקשה הגמרא מברייתא 

עמההפרה[,   בעליה  או  ושאל  עמה,  בעליה  ושכר  או  שכרה  ושכר  ,  שאלה 

עמה או  בעליה  עמה ,  בעליה  ושאל  הללו  שכרה  האופנים  בכל  פי    -.  על  אף 

ולא ביחד עם    במקום אחר של השואל או של השוכר    שהבעלים עושים מלאכה 

   .פטור  - ( 36)הבהמה אצל השואל, או נגנבה לשוכר  ומתההבהמה, 

ועתה, הגמרא מביאה מחלוקת תנאים בדין השוכר, כדי לדון בברייתא זו, כדעת מי היא  

  הולכת.

פרשת   בסוף  בתורה  ופירוש כתוב  בשכרו".  בא  הוא,  שכיר  "אם  יד[  כב,  ]שמות  שואל 

הפסוק הוא: אם לא שאל את הבהמה אלא נתן שכר עבור השימוש בה, אין לו משפט  

  שואל להתחייב באונסין. 

אך לא פירשה התורה, אם דין השוכר הוא כשומר חנם או כשומר שכר, לפיכך נחלקו בו 

  תנאים.



   . (37)ר חנם, לפי שאינו מקבל שכר על שמירתו  רבי מאיר אומר, שוכר דינו כשומ

   .(38)רבי יהודה אומר, שוכר דינו כשומר שכר, לפי שיש לו הנאה מהחפץ 

  הא מני, רבי יהודה היא, דאמר: שוכר ]היו סבורים בה[:    סברוהוברייתא זו,  

  , ולכן לא הוזכר בברייתא דין שומר חנם.כשומר שכרדינו 

]והרי תנא זה שונה דבר    י מילתא דאתיא מדרשאוהא האי תנא, קתנ ומקשינן:  

שבא מדרשה[, ולא רק מה שכתוב במפורש בתורה, כמו התנא של משנתנו, שהרי הוא 

נלמד מדרשה,   ואילו שומר  שונה שדינו של שוכר הוא כדין שומר שכר, ושומר שכר 

יעה ומשמע שאין בו פטור בעלים, מפני שכל חיובו הוא רק בפשיעה, ופש  לא קתני!  חנם

  בבעלים חייב!

, והוא חייב הא מני, רבי מאיר היא, דאמר: שוכר כשומר חנם דמיומתרצינן:  

שאף על פי שאין חיובו אלא    ותנא שומר חנם,רק בפשיעה, ובכל זאת נפטר בבעלים.  

  שפטור בכל החיובים. והוא הדין לשומר שכר,פטור בבעלים,  -בפשיעה 

אימא בכל  איבעית  כמותו  שהלכה  יהודה,  כרבי  הזו  הברייתא  את  להעמיד  אפשר   ,

, לרבה בר אבוה  וכדמחליף רבה בר אבוה, ותני  (39)מקום במחלוקתו עם רבי מאיר,  

  היתה גירסא הפוכה בברייתא, וכך הוא שונה אותה:

רבי יהודה אומר כשומר  .  רבי מאיר אומר כשומר שכר  שוכר כיצד משלם?

   .חנם

  : יש שני תנאים בפטור בעליו עמו:אאמר רב המנונ 

שיהא בהמה ובעלים במלאכה   עדבאונסין, ואינו פטור    חייב]השואל[    לעולם הואא.  

 חמור ומחמר אחריה , או  שתהא פרה וחורש בהלצורך השואל, כגון    (40)אחת  

]מנהיג אותו[, לפי שיש לפרש את הכתוב "אם בעליו עמו" כפשוטו, שהבעלים עובדים עם 

   הבהמה.

פטור  וב.   השואל  בעליםאין  שיהיו  עד שעת עמו במלאכה    עד  משעת שאילה 

  .שבורה ומתה

בעליו עמו", אכולה רב המנונא, שדברי הכתוב "   אלמא, קסבר ומדייקת הגמרא:  

]על כל הנאמר בפרשה[, בין על "כי ישאל", ובין על "ונשבר או מת",    מילתא משמע 

   בכולם נאמר הפטור של "אם בעליו עמו".



]ומחדש בזאת רב המנונא דבר שלא נאמר במשנה, כי במשנה רק נאמר שאם היו בעליו 

עמו בשעת האונס, ולא היו בשעת השאלה, אינו נפטר. אך לא מבואר במשנה, מה הדין  

רק היו  בשעת   אם  עמו  שיהיו  שצריך  יתכן  כי  האונס?  בשעת  היו  ולא  השאלה  בשעת 

  השאלה בלבד, ויתכן שצריך שיהיו גם בשעת האונס.

   רב המנונא סובר, צריך שיהיו גם בזמן השאלה וגם בזמן האונס, כדי שהשואל יפטר.

  ואילו רבא, כפי שיבאר עתה, חולק על שני הדינים הללו[.

  הדין הראשון, ואחר כך מקשה על הדין השני.ובתחילה רבא מקשה על  

שאלה ושאל בעליה עמה, שכרה ושכר בעליה עמה, ממה ששנינו:    מתיב רבא

שכרה ושאל בעליה עמה, אף על פי שהבעלים עושים מלאכה במקום אחר,  

   .פטור - ומתה

, ולא כמו במלאכה אחרת]לכאורה[, "במקום אחר" היינו    מאי לאו ומדייק רבא:  

, לאהמנונא, שצריך שהבעלים יהיו עם הבהמה באותה מלאכה! ומתרצינן:  שאמר רב  

   . באותה מלאכהמדובר באופן שהבעלים עסוק 

אחר"? "מקום  מאי  קמה  -  אלא  ואזיל  מרפי  בקרקע  דקא  חופר  המשאיל   ,

   שלפניה, להקל על חרישתה, אך לא נמצא במקומה ממש.

פא של ברייתא זו מדברת  , הרי מכך שהסיוהא מדסיפא "על גבה" הויומקשינן:  

במלאכה מדברת שעושה    רישא כשהמשאיל עושה מלאכה על גבי הבהמה. משמע שה 

   כפי שיתבאר. אחרת,

דקתני סיפא: שאלה ואחר כך שאל בעליה, שכרה ואחר כך שכר בעליה 

ואין פטור בעלים,   חייב.  -  עמה, אף על פי שהבעלים חורשים על גבה, ומתה

  לה או שכירות הפרה.מפני שלא היו עמו בשעת שא

הרי שהברייתא מחדשת בסיפא, שאף על פי שהיו בעליו עמו ממש, לא מועיל לפטור כיון 

שלא היו בשעת שאלה, ומשמע שכיוצא בזה מחדשת הרישא, שאף על פי שהבעלים עשו 

   מלאכה אחרת מועיל לפטור, כיון שהיו עמו בשעת שאלה.

שאם היו במלאכה אחרת, אין זה    ,אמרי: רישא וסיפא באותה מלאכהומתרצינן:  

וסיפא רבותא  שפטור,    קא משמע לן]חידוש[    רישא רבותא בכל זאת,  ו בעליו עמו.  

  שחייב. ויש למצוא חידוש ברישא ובסיפא גם באותה מלאכה. קא משמע לן



לפניה, אבל    אלאממש,    רישא רבותא קא משמע לן, דאף על גב דלאו על גבה

   . פטור -  דהוו בעלים בשעת שאלהבאותה מלאכה, כיון  דוקא 

בעלים   הוו  דלא  כיון  גבה,  דעל  גב  על  דאף  לן,  רבותא קא משמע  וסיפא 

   .חייב - בשעת שאלה

מאי?ותמהינן:   וסיפא    האי  אחרת,  במלאכה  רישא  בשלמא  אמרת  אי   !

  שיש בהם.   היינו רבותאכהבנת רבא, באמת מובן ברישא ובסיפא, ד  באותה מלאכה

כמו שרצינו לתרץ לפי רב המנונא,   וסיפא באותה מלאכה,  אלא אי אמרת, רישא

, ואין כל חילוק בסברא  באותה מלאכה הוי]זה וזה[    אידי ואידיהרי    מאי רבותא!

   בין אם הוא על גבה או לפניה.

ובזה דחה רבא את ההלכה הראשונה של רב המנונא. ועתה בא רבא לדחות גם את ההלכה 

   .(41)השניה 

  ריך שיהיו בעלים עמו, גם בשעת שאלה וגם בשעת האונס., שאין צועוד תניא

לדייק    איני יודע", וכי  אם בעליו עמו לא ישלםבתורה "   ממשמע שנאמרדתניא:  

   שאם בעליו אין עמו, שלם ישלם?!מזה 

לומר  שלם ישלם"?    בעליו אין עמו,]מה משמיע הכתוב[ "   אלא מה תלמוד לומר 

ן צריך להיות עמו בשעת שבורה  בשעת שאלה, אי בעליו    היה עמו, אם  לך

היה עמו בשעת שבורה ומתה, צריך  ובכל זאת נחשב כבעליו עמו. אבל אם    ומתה,

   .להיות עמו בשעת שאילה

  הרי שהברייתא אומרת שהכל הולך אחרי זמן השאלה, בניגוד לדעת רב המנונא.

  ולקמן הגמרא תבאר, כיצד לומדת הברייתא את דינה מהפסוקים.

, יש ברייתא אחרת, שאומרת אותם דברים בסגנון שונה, ודורשת אותה אידךותניא  

   .(42)דרשה בקצת שינוי 

שנאמרדתניא:   ישלם"  ממשמע  שלם  עמו  אין  וכי  בעליו  יודע ",  מכך,   אינו 

   שאם בעליו עמו, לא ישלם! אלא מה תלמוד לומר אם בעליו עמו?

כיון שיצאה לך,  אחת בבעלים,   מרשות משאיל שעההפרה השאולה    לומר 

   , כי שעת השאלה היא הקובעת.פטור - ומתה



   , ונדחו שתי ההלכות שלו.תיובתא דרב המנונא תיובתאומסקינן: 

עתה, הגמרא באה להסביר, כיצד הברייתות דרשו מהפסוקים את ההלכה הנלמדת, ויש 

  בזה שתי דרכים.

המובא לעיל ]צד ב[, והסובר שבמקום אשר כתבה התורה   אביי סבר לה כרבי יאשיה

  שני דברים וביניהם אות וי"ו החיבור, צריך שיהיו שניהם יחד לענין האמור בהם.

שנאמר "וכי ישאל ... ונשבר או מת ... בעליו אין עמו ... אם בעליו   לקראיאביי    ומתרץ

יאשיהעמו",      .כרבי 

 

 א - דף צו 

החולק על רבי יאשיה, וסובר שבמקום אשר כתבה   רבא סבר לה כרבי יונתןואילו  

ומתרץ  בו התורה שני דברים וביניהם אות וי"ו החיבור, לא צריך שיהיו שניהם ביחד.  

   .כרבי יונתןהאלו,  לקראי

  . אי כרבי יאשיהאביי סבר לה כרבי יאשיה, ומתרץ לקרומבארת הגמרא: 

כתוב בתורה "וכי ישאל איש מעם רעהו ונשבר או מת", הרי שהשאילה והאונס מחוברים 

  -על ידי אות וי"ו החיבור של המילה "ונשבר". ולדעת רבי יאשיה, מה שנאמר עליהם  

  נאמר על שניהם ביחד.

" כך  אחר  ישלםוכתוב  שלם  עמו  אין  כך:  בעליו  להבין  ויש  דליתיה ",  טעמא 

, התורה מחייבת דוקא כשבעליו אין עמו, לא בזמן השאלה ולא בזמן האונס. ייהובתרו 

, אבל אם היה עמו באחד מהם ולא היה עמו בשני בחדא וליתיה בחדא   הא איתיה 

   . פטור -

כך  ו אחר  שני  ישלם"  כתיבמצד  לא  עמו  בעליו  מתייחס  אם  הזה  הפסוק  וגם   ,"

כך:   להבינו  ויש  ביחד,  והאונס  דאילשאלה  בתרוייהוטעמא  פוטרת  תיה  התורה   ,

, אם היה באחד מהם הא איתיה בחדא וליתיה בחדאדוקא אם היה עמו בשניהם.  

   .מחייב

ופעמים לומר לךוכך מתרצים את הסתירה:   חייב,  והוא  , פעמים שהיה באחד מהם 

היה עמו בשעת שאילה, אינו צריך להיות עמו בשעת שבורה שהוא פטור.  



צריך להיות עמו הוא חייב, ו  בשעת שבורה ומתההיה עמו  והוא פטור,    ומתה

   ואז נפטר. בשעת שאילה

  לקמן הגמרא מסבירה, מה הטעם לקבוע את שעת השאלה לשעת הפטור. 

   .רבא סבר לה כרבי יונתן, ומתרץ לקראי כרבי יונתן

כתוב בתורה "וכי ישאל ... ונשבר או מת", ולדעת רבי יונתן, מה שנאמר על זה אחר כך  

  יכול להתפרש או על השאלה או על האונס.

]משמע שהיה   משמע דאיתיה בתרווייהו ",  אם בעליו עמו לא ישלם"   (43)וכתוב  

  -  ומשמע נמי דכי איתיה בחדא וליתיה בחדא בשניהם[ והתורה פוטרת אותו,  

  פטור. -, שהרי משמעות הפסוק שאפילו היה באחד מהם פטור

שני  ו של"  כתיבמצד  עמו  אין  ישלםבעליו  בתרוייהו, ",  ם  דליתיה  משמע 

וליתיה בחדא דכי איתיה בחדא  נמי  , שהרי משמעות הפסוק חייב  -  ומשמע 

  חייב.  -שאפילו שלא היה באחד מהם 

לומר לך, היה עמו בשעת שאילה, אינו צריך להיות וכך מתרצים את הסתירה:  

היה עמו בשעת שבורה ומתה צריך להיות עמו .  עמו בשעת שבורה ומתה

   .עת שאילהבש 

נמצא, שהן לאביי והן לרבא, קיימת אותה סתירה, ומתרצים אותה באותו תירוץ. אלא  

שלפי אביי, מהפסוק שכתוב בו חיוב, משמע לפטור באחד מהם, ומהפסוק שפוטר משמע  

פוטר    - מחייב באחד מהם, והפסוק שפוטר    -לחייב באחד מהם. ולרבא הפסוק שמחייב  

   באחד מהם.

לפ הגמרא  שניהם:  שואלת  אנא! י  את    איפוך  הקובעת  היא  לנו ששעת השאלה  מנין 

  הפטור, ולא שעת האונס?

משום דקא מייתי להחשב כשעה הקובעת,    מסתברא שאלה עדיפאעונה הגמרא:  

]משום שהוא מביא אותה לרשותו[ ומקבל על עצמו אחריות עליה. וראוי   לה לרשותיה

  ללכת אחרי השעה המחייבת אותו.

והרי זוהי השעה   בה, שבורה ומתה עדיפא, שכן חייב באונסין!אדר ומקשינן:  

  המחייבת אותו.

]מה עושה[.   שבורה ומתה מאי עבידוהתחייב באחריותה,    אי לא שאלהומתרצינן:  

   הרי אינו מתחייב באונסין, אלא מפני ששאלה וקבל על עצמו אחריות.



שאלה שגורמות לו להתחייב בפועל,    ואי לאו שבורה ומתה אך עדיין יש להקשות:  

הרי השאלה אינה גורמת לו להתחייב למעשה, וללא האונס אין כל משמעות   מאי עביד? 

  לקבלת האחריות.

  במזונותיה השואל    חייב משעת שאלה    לה עדיפא, שכן אפילו הכי שאומתרצינן:  

להכריע (44) יש  באחריותה  שמתחייב  מה  מלבד  במזונות,  בפועל  מתחייב  שאז  וכיון   ,

   ששעת השאלה היא הקובעת.

הגמרא מביאה תשובה אחרת, לשאלה מנין לנו ששעת השאלה היא הקובעת? לפי תשובה 

   א.זו, הדבר הוכרע על ידי דרשה מהפסוק ולא מסבר 

", ולא כתוב וכי ישאל  וכי ישאל איש מעם רעהו"  אמר קרא  (45) :  רב אשי אמר

ולא  איש מרעהו. הדגישה התורה "מעם רעהו", ללמד שמפני ששאל את השייך לרעהו  

   .הא רעהו עמו פטור". שלם ישלםלכן "  רעהו עמו 

   רואים שזמן השאלה הוא הפוטר.

 למה לי? " שאמרה תורה,  ואם בעליו עמו", "בעליו אין עמו"  אי הכי,ומקשינן:  

  הרי אפשר ללמוד דין בעליו עמו מלשון "מעם רעהו".

יכולים   אי לאו הנךומתרצינן:   היינו  לא  דין בעלים,  מקראות שכתוב בהם במפורש 

  הוה אמינא, האי אורחיה דקרא הוא להוציא חידוש זה מלשון "מעם רעהו". כי  

  ]הייתי אומר, כך זה דרך לשון התורה[.

ועתה הגמרא מביאה ספקות שנסתפקו בהם אמוראים בהלכות שאלה. חלק מהם נשארו 

  בספק, וחלק נפשטו.

   . (46)שש בעיות. ארבע הראשונות לא דנות בשאלה בבעלים  חמא בעי רמי בר

, ומתה הבהמה, מה (47)השואל בהמה כדי שהוא יבעל אותה    שאלה לרבעה מהו?א.  

  הדין? וצדדי הספק הם:

בעינן האם   אינשי  אדם[    כדשיילי  בני  כמנהג  תהיה  שהשאלה  לא ]צריך  ולהכי 

גון זה לא אמרה תורה "וכי ישאל איש",  ]ולכך אנשים לא שואלים[, ועל כ  שיילי אינשי

  ופטור מאונסין.

מאי טעמא  דילמא,  באונסין?  או  השואל  את  תורה  חייבה  טעם[  ]מאיזה  משום  , 

   ]וזה גם, הרי יש לו הנאה[ ויש לחייבו.   והאי נמי, הא אית ליה הנאהשיש לו.    הנאה



נעו בני אדם השואל פרה כדי שיהיה נראה עשיר, ולא ימ  שאלה ליראות בה, מהו?ב.  

  למכור לו בהקפה, מה הדין?

שיקבל השואל   ממונא בעינן,וצדדי הספק הם: האם כדי שהשואל יהא חייב באונסין,  

  ממון, וחייב. והאיכאממון מהמשאיל, 

הנאה לשואל    ממונא דאית ליה, לא די בכך שמקבל ממנו ממון, אלא  או דילמא

שהרי לא נהנה מגוף הפרה, אלא   ליכא,וכדי לחייב באונסין,  בעינן (48)מעצמו  מיניה

   נהנה ממנה רק בעקיפין, והנאה כזו אינה חשובה כדי לחייב באונסין.

   פחות מפרוטה, מהו?מלאכה השוה  לעשות בההשואל על מנת  שאלה ג. 

  וצדדי הספק הם:

ממון, שהרי הפרה   ואיכא, האם כל מה שצריך הוא שישאל ממנו ממון,  ממונא בעינן

  שוה פרוטה. לכן חייב באונסין.

דילמא  שהרי    או  ממון,  אינה  והיא  ממנה,  לו  שיש  ההנאה  אחר  פחות נלך  כל 

   .(49), ופטור  מפרוטה, לא כלום היא

הקודמת   שבבעיה  הצד,  לפי  נשאלת  זו  בעיה  נהנ  -ד.  שלא  מפני  פטור,  שוה השואל  ה 

  פרוטה.

פרוטה בהן  לעשות  פרות  שתי  פחות  שאל  השוה  מלאכה  יעשה  אחת  ובכל   ,

  מהו?  ( 50)מפרוטה, ומתה אחת מהם 

  וצדדי הספק הם:

ואיכא ומשאיל  שואל  בתר  זיל  אמרינן,  השואל  מי  אחר  לך  אומרים,  ]האם   ,

  והמשאיל, ויש[ לשואל הנאת פרוטה, לפיכך חייב.

]לך אחרי הפרות, וכל    כל חדא וחדא ליכא ממונאאו דילמא, זיל בתר פרות, ו

   .(51)אחת ואחת אין בה ממון[ לפי שאינה עושה פרוטה, ופטור מאונסין 

מהו?ה.   מהן  אחד  לו  ונשאל  משותפין  בהמתם   שאל  את  השותפים  מן  שאל 

המשותפת, ואחד מהשותפין היה עמו במלאכתו, ומתה הבהמה. האם נפטר משום שאלה 

  בבעלים במקרה זה.

שהרי   כולו בעליו בעינן, וליכאוצדדי הספק הם: האם נאמר, שבשביל פטור בעלים  

   אחד מהשותפים לא היה עמו. לכן חייב השואל לשלם את הפרה לשני השותפים.



מההוא פלגא דידיה מיהא , אין צריך שכל הבעלים יהיו במלאכתו, ולכן  או דילמא

]מחלק השותף שהיה עמו הוא נפטר[ וחייב לשלם רק לשותף שלא היה עמו, את   מיפטר

   . (52)חלקו 

ששאלו   ( 54)שותפים בשדה    שותפים ששאלו ונשאל לאחד מהם, מהו?   ( 53)וכן  

  פרה בשביל לחרוש אותה, והמשאיל עובד בשדה פרטית של אחד מהשותפים. מה הדין?

  וצדדי הספק הם:

שהרי כאן המשאיל    שואל בעינן וליכא  ( 55)  כולובעלים    האם נאמר, שבשביל פטור

לא עושה מלאכתו של כל צד השואל, שהרי יש שני שואלים, והוא עושה מלאכת אחד 

   מהם, לכן אף זה שהוא במלאכתו לא נפטר.

בההיא פלגא , אין צורך בזה שיהיו בנלאכתו של כל צד השואל, ובנידון זה  או דילמא

ותו חצי ששאל בבעלים נפטר[ והשותף השני שאין לו פטור , ]באדשיילי מיהת מיפטר 

   .(56)בעלים, ישלם חצי למשאיל 

ו. בעיה זו עוסקת בשאילת נכסי מלוג, אשה נשואה שנפלו לה נכסים בירושה, הרי אלו 

   נכסי מלוג דין הנכסים הוא, שהגוף שלה והבעל אוכל פירות.

לבעלה זכות לקבל את החלב שלה, וכן לדוגמא: אשה נשואה שירשה מאביה פרה, יש  

לחרוש בה את שדותיו. אבל אין הוא יכול לשחוט את הפרה, ללא הסכמת האשה מפני 

  שהגוף שייך לה.

ואף על פי שיכול הבעל להשתמש בפרה מתקנת חכמים, אין הוא יכול להשאיל את הפרה 

יהיה רווח בבית    לאחרים ללא רשותה, כי חכמים נתנו לו זכות אכילת פירות דוקא כאשר 

  מזה.

פרה של נכסי מלוג, שהשואל אותה, צריך את    שאל מהאשהונסתפק רמי בר חמא:  

למלאכתו, ומתה הפרה. האם נפטר השואל   ונשאל לו בעלה ורשות הבעל.  ( 57)רשותה 

   (58)כיון שהבעל היה במלאכתו, או לא נפטר מפני שהאשה לא היתה במלאכתו? 

למלאכת   לבעלבעל הפרה    ונשאל רוש בה קרקע מלוג,  פרה, כדי לח   אשה ששאלה וכן  

   מהו?שדהו של בעלה, ומתה הפרה, 

האם חייבת האשה בתשלומים, ואין כאן פטור בעלים, שהרי לא עשה המשאיל מלאכתה, 

או פטורה, לפי ששאלה לצורך מלאכת שדה שיש לבעל זכות אכילת פירות בו, והמשאיל  

   עשה מלאכת הבעל.

  הם:וצדדי הספק 



, אותה זכות שיש לבעל בנכסי האשה, מחשיבה קנין פירות כקנין הגוף דמיהאם  

כשואל פרה של הבעל    -אותו כבעלים גמורים על הנכסים. לכן השואל פרת נכסי מלוג  

כדי א(58) פרה  ששאלה  אשה  וכן  בבעלים.  שאלה  זה  הרי  מלאכתו,  עושה  הבעל  ואם   ,

הפרה לחרוש שדה של בעלה, ואם המשאיל לחרוש קרקע מלוג, נחשב הדבר כשואלת את  

   עושה מלאכת הבעל, הרי זה שאלה בבעלים.

כשואל    -נחשב הבעל כבעלים גמורים על נכסי מלוג. לכן, השואל פרת נכסי מלוג    או לא

פרה של האשה, ואם הבעל עושה מלאכתו, אין זה שאלה בבעלים. וכן אשה ששאלה פרה 

ואלת פרה לחרוש שדה שלה, ואם המשאיל עושה כדי לחרוש קרקע מלוג, נחשב הדבר כש

  מלאכת הבעל, אין זה שאלה בבעלים.

האומר לשלוחו צא והשאל לי עם פרתי,  אמר ליה רבינא לרב אשי ספק נוסף:  

ראובן שלח את שמעון להשאיל את פרתו של ראובן ללוי, ואמר לשמעון, אף אתה   מהו?

  , האם לוי חייב?עשה מלאכת לוי בשליחותי, ומתה הפרה ברשות לוי

  הכא אלא שליח.   וליכאבמלאכת השואל,    בעליו ממש בעינאוצדדי הספק הם: האם  

דילמא התורה  או  שבכל  כמו  ו,  כמותו,  אדם  של  וזה    איכא הכא  שלוחו  שליח, 

  שאלה בבעלים?

: שתי הבעיות האחרונות תלויות אמר ליה רב אחא בריה דרב אויא לרב אשי

  שנחלקו בענינים אחרים. במחלוקת תנאים או אמוראים,

   .פלוגתא דרבי יוחנן וריש לקיששנסתפק בו רמי בר חמא, זוהי  בעל

   .פלוגתא דרבי יונתן ורבי יאשיהשנסתפק בו רבינא, זוהי  שליח 

   :פלוגתא דרבי יוחנן וריש לקיש -  בעל

, מי שמכר את שדהו למספר שנים, ובאותן שנים דאיתמר, המוכר שדהו לפירות 

  את פרי השדה. יאכל הלוקח 

יוחנן אומר: מביא פרשת ביכורים מ"ארמי   וקוראהלוקח ביכורים מהשדה,    רבי 

   אובד אבי" עד "הנה הבאתי את ראשית פרי האדמה אשר נתת לי ה'".

  את הפרשה. ואינו קוראביכורים   ריש לקיש אומר: מביא

  וטעם מחלוקתם הוא:



, וכיון  קנין פירות כקנין הגוף דמי, היות שלדעתו  רבי יוחנן אומר: מביא וקורא

שהקרקע חשובה כשל הלוקח, יכול הלוקח לקרוא ולהודות על "ראשית פרי האדמה אשר 

   נתת לי".

קורא ואינו  מביא  אומר:  לקיש  שלדעתו  ריש  היות  כקנין  ,  לאו  פירות  קנין 

  , ואינו יכול לקרוא ולומר "האדמה אשר נתת לי". הגוף, דמי

יסוד ספיקו של רמי בר חמא, האם קנין פירות כקנין הגוף דמי, או לא, נחלקו בו נמצא ש

  . (59)רבי יוחנן וריש לקיש 

שליח, פלוגתא דרבי יונתן ועתה ממשיכה הגמרא ומבארת את מה שאמר רב אחא,  

  .ורבי יאשיה

שממנה אותו על צרכי ביתו, לפני שהולך למדינת הים:   דתניא: האומר לאפוטרופוס 

עד שאבא ממקום פלוני, הפר  ]מעכשיו[    נדרים שתהא אשתי נודרת מכאןכל  

יהו ]האם[    יכולהאפוטרופוס.    והפיר להאותם בשליחותי! והאשה נדרה נדרים,    לה

   מופרים?

לומר "  תלמוד  פעמים,  שתי  "אישה"  לשון  יד[  ל  ]במדבר  בתורה  כתוב[  אישה ]לכן 

יפרנו ואישה  אחר  יקימנו,  אדם  יפר  שלא  לומר,  אפוטרופוס, ",  ואפילו  במקומו, 

   .דברי רבי יאשיה

, ואף לענין הפרת  רבי יונתן אומר: מצינו בכל מקום ששלוחו של אדם כמותו

   נדרים, יכול השליח להפר.

הרי שנחלקו התנאים, במקום שכתוב פעמיים אישה, אם יש להוציא את השליח. והרי 

"בעליו",   פעמיים  בתורה  נאמר  בבעלים  שאלה  דין  קיימת    ( 60) לגבי  כאן  אף  ולכן, 

   . (61) המחלוקת, האם בא הכתוב להוציא את השליח, או לא 

שליח,   : יש להסתפק בספק הדומה לספק הקודם בעניןאמר ליה רב עיליש לרבא

   והוא:

האם עבדו של אדם כמותו   צא והשאל עם פרתי, מהו?הכנעני,    האומר לעבדו 

  . (62) לענין שאלה בבעלים 

והגמרא מסבירה, מדוע ספקו של רב עיליש אינו אותו ספק של רבינא בענין שליח, ואינו 

  תלוי במחלוקת רבי יאשיה ורבי יונתן.



גם לגבי שאילה   ו של אדם כמותו" שלוח"  למאן דאמר ]יש להסתפק[ בזה,    תיבעי 

גרוע  שעבד  סברא  שיש  מפני  היא,  והבעיה  כמותו.  נחשב  המשאיל  ששליח  בבעלים, 

  משליח, וכפי שיבואר מיד.

לענין שאלה בבעלים, כי   אינו כמותו"  שלוחו של אדם"   תיבעי למאן דאמרוכן  

   יש סברא שעבדו עדיף משלוחו.

  ו של אדם כמותו, הני מילי שליחתיבעי למאן דאמר: שלוח ומסבירה הגמרא:  

הוא, שהרי   הוא, אבל עבד דלאו בר מצוההתלויה בממונות    דבר מצוהבן חורין  

חשוב כמותו,   לאכל מה שקנה עבד קנה רבו, ואין לו ממון, ואינו בתורת משאיל ושואל,  

שהתורה לא חידשה דין שליח, אלא בשליח ששייך בתורת אותו ענין, ובכך הוא דומה 

ועבד לא יכול לשמש כשליח בגיטין וקידושין מפני שלא שייך באותו ענין, והוא    למשלח.

   .(63)הדין שלא יכול לשמש שליח בעניננו 

  או דילמא, אפילו למאן דאמר: אין שלוחו של אדם כמותו, הני מילי שליח 

יד עבד  כיון שהוא ממון של אדונו, אפשר לומר בו,   אבל עבדשבדין הזה אין שליחות,  

  , וכאילו יד רבו ממש עשתה מלאכת השואל.רבו דמיאכיד 

, ונחשב כאילו רבו עשה מלאכת מסתברא יד עבד כיד רבו דמיארבא,    אמר ליה

   . (64)השואל 

  הסוגיא הבאה עוסקת בנכסי מלוג. נתבאר לעיל שהבעל אוכל פירות של נכסי האשה.

שתקנו   החיוב  תחת  פירות,  אכילת  זכות  לבעל  תקנו  את  חכמים  לפדות  חייב  שהבעל 

הבאה.  השאלה  נשאלת  זה  יסוד  על  נשבית.  אם    האשה 

 

 ב - דף צו 

, שואל הוי ,  בנכסי אשתושאוכל פירות של נכסי מלוג    בעי רמי בר חמא: בעל

ואינו חייב באונסין?   או שוכר הויואם נפסדו הנכסים באונס חייב לשלם עליהם לאשה.  

(65 )   

  וצדדי הספק הם:

  האם אכילת פירות היא כשכירות, מפני שהבעל חייב לפדותה תמורת אכילת פירות. 



נכסים   אין לאשה  אף אם  הפירות, שהרי  פירקונה שכר אכילת  חייב הבעל    -או שאין 

בפרקונה, וכל השייכות בין אכילת פירות לפרקונה הוא רק ביסוד התקנה שתקנו חכמים, 

   . (66)אבל עכשיו אין פרקונה שכר הפירות 

 , מתוך חריפותו של רמי בר חמא, טעה ולא הרגיש אמר רבא: לפום חורפא שבשתא

   שאין מקום לשאלה.

, שהרי השאילה מתחילה מזמן מה נפשך, אי שואל הוי, שאלה בבעלים היא

   , ואז האשה מתחילה לעסוק במלאכת בעלה.(67)הנישואין 

   (68)מהטעם הזה, ובין כך ובין כך הוא פטור!   אי שוכר הוי, שכירות בבעלים היא

לתרץ כדי  מסוים,  במקרה  הבעיא  את  להעמיד  מנסה  לפי   והגמרא  רבא.  קושית  את 

בגניבה  אפילו  נפטר  אז  הוא,  שואל  אשתו  בנכסי  בעל  אם  שדוקא  יוצא  זו  אוקימתא 

  ואבידה משום שאילה בבעלים. ואם הוא שוכר, לא נפטר מפני שאין זו שכירות בבעלים. 

   . אלא, כי קמיבעיא ליה לרמי בר חמא, דאגר מינה פרה, והדר נסבה

ן ששכר מהאשה פרה, ואחר כך נשאה[, ולא היתה ]בעיתו של רמי בר חמא היא באופ

   האשה עמו במלאכתו כששכר ממנה.

  שואל הוי, או שוכר הוי?האם בעל, בנכסי מלוג של אשתו, בגדר   מאי?

  ומפרשת הגמרא את הבעיה:

  אתיא "שאלה בבעלים",לכן  שואל הוי, והאם בעל בנכסי מלוג של אשתו בגדר  

ה"  מפקעא ו בבעלים"את  שלא  הוא   , שכירות  הנישואין  ומשעת  היות  והיינו, 

משתמש בפרה בתורת נכסי מלוג, ואינו זקוק לשכור אותה מאשתו, לכן נגמר השימוש 

, והרי השאילה שמתחילה משעת (69)בתורת שכירות, ומתחיל השימוש בתורת שאילה  

מגניבה  הבעל  פטור  זה  ולפי  למעלה,  שהתבאר  וכפי  בבעלים,  שאלה  היא  הנישואין, 

  ואבידה.

, מפני שתקנת האכילה של נכסי מלוג היתה  שוכר הוי, כל בעל בנכסי אשתו  או דילמא

כדי שיתחייב הבעל לפדות את אשתו בדמים, אם יישבו אותה, ונמצא שהיא מקבלת שכר 

הפירות.   אכילת  זכות  תמורת  זה,  ומבעלה  צד  לפני   שכירות לפי  הפרה  ממנה  ששכר 

בבעלים,   שלא  היתה  שהיא  קיימאהנישואין,  כמקודם[,   כדקיימא  קיימת  ]נשארת 

מפני שלא נהיה בזמן הנישואין דין חדש על השימוש בפרה. וכיון שממשיכה השכירות  

הקודמת, הרי זו שכירות שלא בבעלים, על אף שעתה האשה היא במלאכתו. שהרי מבואר 

בעלים שדין  בגניבה   במשנתנו,  חייב  הבעל  כן,  ואם  השכירות.  או  השאלה  בזמן  תלוי 

  ואבידה.



אך הגמרא דוחה אוקימתא זו, בטענה שעדיין אין נפקא מינה בין אם נגדיר את הבעל  

  כשואל או כשוכר.

לאחר    שואל הוי, דאתי שאלה בבעליםבעל    דאי]מה שונה[    ומאי שנא ומקשינן:  

אי שוכר  והרי    שלא בבעלים?, שהיתה  הקודמת  שכירותאת ה   ומפקעאהנישואין,  

הוי כשוכר[,    נמי  נחשב  הוא  אם  שכירות    תיתי]גם  תיפוק  בבעלים,  שכירות 

בבעלים שהרי   שלא  בבעלים[,  שלא  השכירות  את  ותפקיע  בבעלים,  שכירות  ]תבוא 

השכירות הראשונה היתה תלויה בזמן, ועתה יש שכירות אחרת, של בעל בנכסי אשתו, 

   !(70)שאינה תלויה בזמן 

כי קא מיבעיא לרמי בר חמא, כגון דאגרא איהי פרה מעלמא,  בהכרח,    אלא,

. ראובן השכיר פרה לאשה, ואחר כך, תוך זמן השכירות, נישאה האשה והדר נסבה

לשמעון. ולכן, קיבל שמעון מהאשה זכות השתמשות בפרתו של ראובן, כמו בשאר נכסי 

האשה.   של  ב  (71)מלוג  באונס  מתה  פרה  את  ואותה  ממנו  תובע  וראובן  שמעון,  רשות 

  תשלומיה.

אם שמעון, הבעל, מוגדר כשוכר, אין הוא חייב באונסין, אך אם הוא מוגדר כשואל, הוא  

חייב באונסין, ואין כאן פטור של שאלה בבעלים, מפני שראובן הוא התובע, והוא לא היה 

   .(72)במלאכתו 

  עת רבי יוסי.ואומרת הגמרא, שאין מקום לבעיה זו אלא לפי ד 

כי בפרק המפקיד ]ב"מ לה ב[ נחלקו רבנן ורבי יוסי בשוכר פרה מחבירו, והשוכר השאילה 

   לאחר, ומתה הפרה באונס:

דעת רבנן היא, שהשואל, החייב באונסין, ישלם לשוכר שהשאיל לו, ואילו השוכר פטור 

   מלשלם למשכיר, לפי ששוכר פטור מאונסין.

ם את דמי הפרה לבעליה, כי לא יתכן, שירויח השוכר את  רבי יוסי אומר, השואל משל

   פרת המשכיר.

   ולכן, אומרת הגמרא:

, וגם בנידון שלנו, אם הבעל חייב, הרי לשוכר  ואליבא דרבנן, דאמרי שואל משלם

לו,   ]אין מקום לבעיה[,  לא תיבעי לךהוא חייב לאשה שהשאילה  דודאי שאילה , 

  במלאכת הבעל. , כי האשה עסוקה בבעלים היא

,  פרה לבעלים הראשונים  ( 73)   כי תיבעי לך אליבא דרבי יוסי, דאמר תחזור 

שואל הוי, או האם שמעון    מאי?,  ( 74) ולדעתו, ראובן יכול לתבוע את הפרה משמעון  

  שוכר הוי? 



זו על הבעיה:    אמר רבא , ואין הוא חייב לא שואל הויבנכסי אשתו,    בעלתשובה 

, כקונה את אלא לוקח הוי, ואין הוא חייב בגניבה ואבידה,  ולא שוכר הויבאונסין,  

והקונה אינו מתחייב באחריות החפץ שקנה, אף שקנה רק    (75)נכסי אשתו הוא נחשב,  

   .(76)את הפירות ולא את הגוף 

   מדרבי יוסי ברבי חנינא.ורבא לומד שהבעל מוגדר כלוקח, 

מכרה בנכסי מלוג  דאמר רבי יוסי ברבי חנינא: באושא התקינו: האשה ש

   .בחיי בעלה, ומתה, הבעל מוציא מיד הלקוחות

כבר נתבאר, שגוף נכסי מלוג שייך לאשה. לפיכך יכולה האשה למכור את הגוף. אבל אין 

לקונה יכולת להשתמש בנכסים, כל זמן שהאשה נשואה, ויש לבעל זכות אכילת פירות  

  בהם.

אושא תקנת  לפני  הדין  היה  האשה,  מתה  אם  ויאכל  אמנם,  בנכסים  יזכה  שהלקוח   ,

פירותיהם מעתה, שהרי זכות הבעל בפירות כבר נגמרה עם מות אשתו, ואף שהבעל יורש 

  את אשתו, אבל נכסים שמכרה, אינו יורש אותם.

ובאושא התקינו, שלא יהיה הדין כן. אלא אם מתה האשה, יכול בעלה להפקיע את המכר 

   תאלמנה או נתגרשה האשה.של הקונה, ואין למכר תוקף אלא רק אם נ

גדר התקנה הוא, שעשו את הבעל כאילו היה "לוקח ראשון" בנכסי אשתו, והגוף קנוי לו 

   .(77)משעת הנישואין, על הצד שתמות האשה בחייו 

ואגב הדיון בנכסי מלוג, הגמרא מביאה בעיא אחרת בענין מעילה בנכסי מלוג. גם בעיא 

  השיב עליה.  זו נשאלה על ידי רמי בר חמא, ורבא

"מעילה" משמעותה הנאה מהקדש, או הוצאתו מרשות הקדש. ונאמר בתורה ]ויקרא ה 

  טז[ שהמועל בשגגה, חייב לשלם להקדש קרן וחומש, ולהביא קרבן אשם. -יד 

כל דבר שקדוש קדושת דמים, כגון קדשי בדק הבית, או קרבנות מזבח שהוממו, כשמעול  

  יוצאים לחולין.הם  -בהם אדם בשוגג 

גם הוצאה מרשות הקדש נחשבת למעילה, אף שלא נהנה מהחפץ של הקדש. לכן הלוקח 

   מעל. -חפץ של הקדש לעצמו או שנתנו לחבירו 

אדם שהקדיש מעות, ומת, ויורשיו לא ידעו שמעות אלו הקדש הם, לא מעלו היורשים 

דש לרשות אחרת, עד בעצם ירושתם, כי אין ירושתם במעות נחשבת כהוצאה מרשות הק

  שיתנו את הכסף לאחרים.



שירשה את המעות מאביה, כיון שהמעות עוברים לרשות בעלה   (78)אמנם אשה נשואה  

להשתמש בהם על ידי תקנת חכמים, היה פשוט לרמי בר חמא, שיש בכך משום הוצאה  

  מרשות הקדש, אף שלא נגעה בהם יד, והמעות יוצאות לחולין.

ו שירשה מאביה, והיו שם הקדשות שלא היו  על בנכסי אשתבעי רמי בר חמא: ב 

  וחייב קרבן? הבעל או האשה? מי מעל ידועים להם, 

   או שמא, בית הדין, שכתוצאה מתקנתו נכנסו המעות לרשות הבעל, הם שמעלו?

]מי ימעול?[ והרי לכל הנוגעים בדבר, יש סיבה שלא    מאן לימעול?תשובה:    אמר רבא

  ימעלו!

דבר  בעללמעול   רק  כי  יתכן,  לא  ההקדש?  את  קנה  שהוא  ליה ,  ניחא  דהיתרא 

   איסורא, לא ניחא ליה דליקני!, אך דבר  דליקני

כיון שהוא אסור, ומסתמא מסתלק מזכותו  והרי הבעל לא רוצה לקנות את ההקדש, 

   . (79)בנכסי ההקדש 

   , האשה שהכניסה את ההקדש לבעלה?תמעול איהי

בעל, אלא   דהיתרא, נמי לא ניחא לה דליקני אפילו נכסים  אי אפשר לומר כן, שהרי  

  היתה מעדיפה שכל הנכסים ישארו אצלה!

דין  בית  בידם,   נמעלו  תלויים  הדורות  במשך  שנתקנו  התקנות  שכל  דור,  אותו  של 

או לקיימם, ונחשב הדבר שהם תקנו את התקנה, והם הקנו   ( 80)ויכולים לבטל אותם  

  לבעל את נכסי ההקדש?

להיתרא,    -   כי עבדו רבנן תקנתא, ואמרו בעל לוקח הוישר לומר כן, שהרי,  אי אפ

]חכמים תקנו תקנתם, ואמרו שהבעל הוא לוקח,   לאיסורא לא עבוד רבנן תקנתא!

  דוקא בדברים מותרים, אמנם בדברים אסורים לא עשו את התקנה![

: בעודם צרורים ומונחים, לא קנה בעל את המעות, אמר רבא מפני הטענות האלו    אלא,

את המעות ויתנם לאדם אחר   בעל מעל לכשיוציאולא יצאו לחולין, ואין כאן מעילה, ו

]כמו כל מוציא מעות הקדש לחולין[   ידי דהוה אמוציא מעות הקדש לחוליןמ.  (81)

  ומועל.

  הסוגיא הבאה עוסקת בדין "מתה מחמת מלאכה" 

ו  איבעיא להו מחמת שלה    כחש בשר ]נשאלה שאלה בבית המדרש[: השואל פרה 

   ?(82), האם חייב השואל לשלם על פחת זה מלאכה, מאי



  לשואל השאלה: -  ה בריה דרב אויא שמיהורב חלקי  - אמר ליה ההוא מרבנן

לך,    מכלל שפשוט  ללמוד,  יש  מלאכה  דכידבריך  מחמת  שהרי   מחייב.   -  מתה 

שהכחש  מלאכה,  מחמת  כחשה  מאשר  מלאכה,  מחמת  במתה  לחייב  יותר  יש  מסברא 

מצוי יותר, והמשאיל השאיל לו את הבהמה על דעת כן, והמיתה מחמת מלאכה אינה 

בדין והמסופק  לו   מצויה.  פשוט  מלאכה  מחמת  שבמתה  הרי  מלאכה,  מחמת  כחשה 

   שחייב.

]לא להעמידה[   לאו לאוקמא שואל למשאיל:    נימא ליהוהרי אין הדבר כן, שהרי,  

, אלא כדי להעביד אותה, ומכיון שאילתה]אהל קטן שהיו נותנים על המטה[    בכילתא 

  בהערה[.. ]עיין תוספת ביאור (83)שמתה מחמת מלאכה, איני מתחייב עליה 

כחש בשר מחמת ]אין להסתפק באם[    אלא, אמר רבא: לא מיבעיאומסקינן:  

, דאמר ליה   (84)   מלאכה, דפטור, אלא אפילו מתה מחמת מלאכה נמי פטור

  .שאי לתה לאו לאוקמא בכילתא

]אדם שאל    ההוא גברא דשאיל נרגא מחבריה איתבר ומביאה הגמרא עובדא:  

  מחבירו קרדום ונשבר[

  אתא לקמיה דרבא, אמר ליה, זיל, אייתי סהדי דלאו שנית ביה, ואיפטר

]לך הבא עדים, שלא עשית דבר שאין רגילים לעשות בו ותפטר[. כי השתמש בקרדום 

נפטר  ולא  על טענתו,  עדים  חייב השומר להביא  כזה  ובמקום  עדים,  במקום שמצויים 

וכ ן הדין בכל טענה שטוען שומר, אם קרה דבר במקום שמצויים  בשבועת השומרים. 

   .(85)עדים 

, האם הוא צריך להחזיר לו מאי, ואז הוא צריך לשלם על הקרדום,  ואי ליכא סהדי

   , או להשיב לו את השברים ולשלם את הפחת?(86)קרדום שלם  

  ומביאה הגמרא עובדה אחרת לפשוט ממנה את הבעיה.

  בפשיעה.  דשאיל נרגא מחבריה, ואיתברתא שמע, דההוא גברא  

נרגא מעליא ליה  זיל שלים  ליה:  דרב, אמר  לו קרדום   אתא לקמיה  ]שלם 

   שלם[.
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]וכי כך הוא באמת הדין?![   דינא הכי?!א :  אמרו ליה רב כהנא ורב אסי לרב

נזק",   תשלומי  לשלם  המזיק  חב  "כשהזיק  מזיק  לגבי  ב[  ט  ]ב"ק  במשנה  שנינו  והרי 

מטפלים  שהבעלים  מלמד  נזק",  "תשלומי  ואומרת:  המשנה  את  מפרשת  והברייתא 

בנבילה. פירוש הדבר, שאין המזיק חייב להחזיר לניזק בהמה, אלא נותן לו את הנבילה, 

בין מחיר הבהמה החיה למחיר הנבילה. וכיון שהדין כן במזיק, כן   ומשלם את ההפרש

  צריך להיות הדין בשואל. 

  .( 87) , ואין ידוע אם קבל דעתם או לא ושתיק רב

והלכתא כרב כהנא ורב אסי, דמהדר ליה תבריה, וממילא ליה דמי ופסקינן:  

  ים.]מחזיר לו השברים, ומשלים לו את דמי הקרדום[ היתרים על השבר מנא

  . מחבריה. איתבר ]דלי[    ההוא גברא דשאיל דוולאומביאה הגמרא עובדה אחרת:  

אייתי סהדי דלא רב פפא, כמו שאמר רבא:    אתא לקמיה דרב פפא, אמר ליה

   .שנית ביה, ואיפטר

אחרת:   עובדה  הגמרא  שונראומביאה  דשאיל  גברא  כדי   ההוא  מחבריה,  ]חתול[ 

]התאחדו העכברים נגדו והרגו   חבור עליה עכברי וקטלוהושיהרוג לו את העכברים,  

  אותו[.

   יתיב רב אשי וקמיבעיא ליה, כי האי גוונא, מאי?

]רב אשי הסתפק בכגון זה, האם זה מתה   כי מתה מחמת מלאכה דמי, או לא?

מחמת מלאכה או לא?[ כי אולי מה שהכניסה השואל למקום שיש הרבה עכברים, נחשב 

   .(88)כשינוי מדרך ההשתמשות בחתול 

 אמר ליה רב מרדכי לרב אשי: הכי אמר אבימי מהגרוניא משמיה דרבא, 

]איש שנשים   דיינא  גברא דנשי קטלוהו, לא דינא ולאעל מעשה כזה שהיה בזמנו:  

הרגו אותו, אין מה לדון בו[, ובודאי שהדרך להביא חתול לכל מקום שיש שם עכברים, 

   .(89)ונחשב הדבר כמתה מחמת מלאכה 

  ]יש אומרים[: איכא דאמרי

. ]אכל הרבה אכיל עכברי טובא וחביל ומית אותו חתול לא הרגוהו העכברים, אלא  

  עכברים ונתחמם ומת[.

, האם זה כמתה מחמת מלאכה, , וקא מעיין בה, כהאי גוונא, מאייתיב רב אשי

  או שלא היה לשואל להכניס החתול למקום הזה?



דנשי   גברא  אבימי מהגרוניא:  הכי אמר  אשי,  לרב  רב מרדכי  ליה  אמר 

דיינא ולא  דינא  לא  נשים, קטלוהו  בעילות  רוב  לאדם שמת מחמת  הדבר  דומה   ,

   ין להעלות זאת על הדעת.ובודאי שזה כמתה מחמת מלאכה, שא

   ועתה הגמרא חוזרת לדין משנתנו, לדין שאילה בבעלים.

]מי שרוצה לשאול   אמר רבא: האי מאן דבעי למישאל מידי מחבריה, וליפטר

]יאמר לו[ בזמן השאילה,   נימא ליה ,  (90) דבר מחבירו, ויפטר[ מאחריותו על ידי רמאות  

, מפני שהמשאיל עושה לה בבעליםדהוי שאי ]תן לי מים לשתות[,    אשקיין מיא

  מלאכה לשואל בזמן השאילה.

משאיל   נימא ליההמשאיל, ויודע שפטור בעלים תלוי בזמן השאלה,    ואי פקח הוא

]שאל את הדבר קודם, ואחר כך אתן לך מים[   שאיל ברישא והדר אשקייךלשואל,  

   ואין זו שאלה בבעלים.

   ומביאה הגמרא מימרא אחרינא דרבא:

: אומנים שעושים מלאכתם לכל בני העיר, וכל מי שצריך לו, מחוייב האומן אמר רבא

]מלמד   מקרי דרדקי, שתלא, טבחא ואומנא, ספר מתאלעשות מלאכתו, כגון  

]כלם[ השואל מהם פרה   כולהוןתינוקות, נוטע כרמים, שוחט, מקיז דם וספר של העיר[  

, ואף שאותו אומן כשאילה בבעלים דמו]בזמן עבודתם[,    (91)  בעידן עבידתייהו

לא עוסק במלאכתו של השואל בלבד, אם שאל ממנו אחד מבני העיר, ובאותו זמן היה 

   . (92)עסוק במלאכתו, נחשב כשאלה בבעלים 

]שאול לנו רבינו[, שאתה   שאיל לן מר: מאחר שאתה אומר כן,  אמרו ליה רבנן לרבא 

   ום. ואם אנחנו שואלים ממך פרה, אנו פטורים.מלמד אותנו תורה כל הי

להורבא,    אקפיד בעיתו?!לתלמידיו,    אמר  ]האם אתם    לאפקועי ממונאי קא 

בזה שאתם   ! אדרבה, אתון שאילתון לירוצים להפקיע את ממוני?![ אינכם צודקים  

, (93)באים ללמוד ממני, שאני מלמד אתכם גם לתועלתי, שבכך אני שומר על תלמודי  

,  דאילו אנא, מצי אישתמוטי לכו ממסכתא למסכתאי נהנה ממכם יותר,  ואנ

לאישתמוטיואילו   מציתו  לא  כשארצה,   אתון,  אחרת  מסכת  להתחיל  יכול  ]אני 

   ואתם לא[.

   ולא היא! ודחינן לרבא ואמרינן: 

כשדורשים לפני הרגל בהלכות הרגל, ואז הוא לא   איהו, שאיל להו ביומא דכלה,כי  

   אחר.יכול ללמד דבר 



  שאז הוא יכול ללמד מה שהוא רוצה.   אינהו, שאילו ליה בשאר יומי

   הגמרא מביאה עוד מעשה שהיה, בקשר לדין פטור בעלים.

   .בי חוזאי"השכיר פרידה לאנשי " מרימר בר חנינא אוגר כודנייתא,

  ]יצא להרים את המטען עמם[ כשנתן להם אותה. נפק לדלויי טעונה בהדייהו

  הפרידה. ומיתכך, אחר   פשעו בה

לאנשי בי חוזאי לשלם הפרידה למרימר בר חנינא, כי  אתו לקמיה דרבא, חייבינהו

   פשעו בה.

ליה רבנן לרבא: פשיעה בבעלים היא! שהרי בזמן ההשכרה בא לעזור   אמרו 

   בכל זאת, הרי זו שמירה בבעלים. (94)להם, ואף שהם לא בקשו ממנו לעזור להם, 

  ]התבייש[ רבא, והודה שטעה בדין. איכסוף

]בסוף התברר, שלראות את    לסוף איגלאי מילתא, דלמיסר טעונה הוא דנפק

רב, ולצורכו עשה מה  ההטענה על הבהמה הוא יצא[ ולהשגיח שלא יטעינו עליה משא  

  . ואין זו שמירה בבעלים, ורבא פסק כדין.(95)שעשה. 

]לעיל ]צה א[ נחלקו רב אחא ורבינא בדין פשיעה בבעלים. ואחד מהם מחייב בפשיעה, 

   אף שהיא בבעלים[.

איכסיףומקשינן:   הכי  משום  פטור,  בבעלים  פשיעה  דאמר  למאן    הניחא 

   רבא, כי היה לו לפטרם אף שפשעו.

איכסיף? אמאי  חייב,  דאמר  למאן  הם   אלא  בה,  שפשעו  מכיון  לומר,  לו  היה 

   .(96)חייבים אף בבעלים. וקשה לומר שאחד מהאמוראים האחרונים חלק על רבא 

מבי   פשעו בה, אלא איגנובי איגנוב  לא מיפשעומתרצינן: לא כך היה המעשה,  

   .כדרכה בי גנב, הוי ומתהחוזאי, השוכרים, 

כדין שוכר שחייב בגניבה, ואף שמתה כדרכה לבסוף,   ואתו לקמיה דרבא, וחייבינהו 

  ועל מיתה השוכר פטור, זה לא פוטר אותם, היות שכבר נתחייבו כאשר נגנבה.

   אמרו ליה רבנן לרבא: גניבה בבעלים היא! איכסיף.

  פסק כדין. , ורבאלסוף, איגלאי מילתא דלמיסר טעונה הוא דנפק



   מתניתין:

הפרה  בעל  כאשר  בטענותיהם,  והשומר  הפרה  בעל  שנחלקו  במקרים  עוסקת  משנתנו 

טוען, שהפרה שמתה היתה שאולה, והשואל חייב באונסין. והשומר אומר שהפרה שמתה 

   היתה שכורה, לפיכך הוא פטור מאונסין.

יש במשנה כמה דוגמאות למקרים כאלה, ובכל המקרים הדין משתנה לפי טיב הטענות  

  הפרה והשומר. של בעל

  בשלשה מקרים אלו: את הפרה  ( 97)  השואל

, ראובן לקח פרה משמעון ליום אחד, חציו  שאלה חצי היום, ושכרה חצי היוםא. 

  בשאילה וחציו בשכירות.

   . היום, ושכרה למחרראובן  שאלה ב. 

  . שכר אחת ושאל אחתג. לקח ראובן משמעון שתי פרות, 

, ולא (98)ם, או אחת הפרות מתה במקרה השלישי  הפרה בשני המקרים הראשוני  ומתה

  ידוע לנו מתי מתה הפרה, או איזו פרה מתה.

  הדין נקבע לפי חוזק או חולשת טענות התובע והנתבע. ויש כאן ארבעה חילוקי דינים. 
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ביום שהיתה שאולה מתה במקרה השלישי,    שאולה : פרה  המשאיל אומרא.  

במקרה הראשון. ועל השואל    בשעה שהיתה שאולה מתה במקרה השני,    מתה

  לשלם לי את דמיה.

מה היה, ושמא הפרה השכורה מתה במקרה השלישי,    איני יודע ]השואל[ אומר:    והלה

  , ופטור אני.(99)או בזמן השכירות מתה במקרים הראשונים 

לשלם. מפני שהמשאיל טוען טענת ברי, והשואל טוען טענת   חייבואל  הדין הוא, שהש

   (100)ברי עדיף.   -שמא, וברי ושמא 



מתה  (101)  השוכרב.   שכורה  השלישי,    אומר:  שכורה במקרה  שהיתה  ביום 

במקרה הראשון, לפיכך אני פטור   בשעה שהיתה שכורה מתהבמקרה השני,    מתה

   מהאונסין.

יודע]המשכיר[    והלה איני  במקרה   אומר:  מתה  השאולה  הפרה  ושמא  היה,  מה 

  השלישי, או בזמן השאילה מתה במקרים הראשונים, והשואל חייב לשלם לי.

  .( 103)ברי עדיף  -, כי ברי ושמא (102) פטורהדין הוא, שהשוכר 

שאו]המשאיל[    זה ג.   מתה   לה אומר:  השאילה  בזמן  או  השלישי,  במקרה  מתה 

  במקרים הראשונים, וחייב השואל.

  מתה, ואני פטור. אומר: שכורה ]השואל[  וזה

עליו הראיה. אבל,   לפי שהמוציא מחבירו  ישבע השוכר  הדין הוא, שפטור מלשלם, 

   .ששכורה מתה

המח  היא  מתה  שכורה  טענת  שלא  הגמרא,  שחייב ומבואר  כיון  אלא,  בשבועה,  ייבת 

השוכר לישבע שמתה הפרה באונס, כדין שבועת השומרים, יכול בעל הפרה לגלגל עליו  

שמי  תורה,  דין  הוא  שכך  מתה.  שהשכורה  כך  על  לישבע  אותו  ולחייב  שבועה,  עוד 

לחייב אותו לישבע גם על טענות אחרות שטוען   (104)שנתחייב בשבועה, יכול בעל דינו  

   .(105) אף שהם לא מחייבות שבועה מצד עצמם נגדו, 

  , ושמא השואל חייב.זה אומר: איני יודעד. 

  , ושמא פטור אני.וזה אומר: איני יודע

לו חצי מדמי הפרה, שמשנתנו סוברת כסומכוס האומר:   יחלוקוהדין הוא, ש וישלם 

ו, ולא  , ודוקא בשמא ושמא אמר סומכוס את דברי(106)חולקים    -ממון המוטל בספק  

   .(107)בברי וברי 

   גמרא:

  חייב. -שנינו במשנה: המשאיל אומר: שאולה מתה, והלה אומר: איני יודע 

אומר:  ]הנתבע[    והלהשלוית ממני,    מנה לי בידך: האומר לחבירו:  שמעת מיניה

  ברי עדיף.  -הנתבע, מפני שברי ושמא  חייב -ממך    (108)אם לויתי   איני יודע

   . לימא תהוי תיובתא דרב נחמןומקשינן: 



   !(109) ]האם תהיה מכאן סתירה לדעת רב נחמן[. שפוטר את הנתבע במקרה זה 

   ומביאה הגמרא פלוגתא בדבר:

   ,יודע דאיתמר, מנה לי בידך, והלה אומר איני 

ענת ברי, וזה מועיל אף להוציא  , כי התובע טוען טרב הונא ורב יהודה אמרי: חייב

   . (110)ממוחזק שטוען טענת שמא 

, שאין בכח טענת ברי להוציא מיד המוחזק, (111)   ורב נחמן ורבי יוחנן אמרי: פטור

   .(112) אף שהוא טוען שמא 

כגון שיש  , ותירץ  (113)לתרץ קושיא אחרת שהקשו עליו    כדאמר רב נחמןומתרצינן:  

כגון ]כאן גם כן[ יש לתרץ ולהעמיד את המשנה    נמיעסק שבועה ביניהם, הכא  

   .שיש עסק שבועה ביניהם

   ]כיצד הוא הדבר שקרוי "עסק שבועה"?[   היכא דמי עסק שבועה?שואלת הגמרא:  
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הגמרא:   רבא ,  כדרבאמשיבה  לחבירו:  דאמר  האומר  דינרים[    מנה:  לי ]מאה 

דינרים שהלוית לי,   והלה אומר: אין לך בידי אלא חמשיםשהלויתי לך,    בידך

  אם הלוית לי. והשאר איני יודע

הדין הוא, כיון שהלווה מודה שחייב חמישים, הרי הוא מודה במקצת, וחייב שבועה על  

החמשים הנוספים שנתבע, ומכיון שהוא לא יכול להשבע עליהם, שהרי הוא אומר שאינו  

  ( 115), שכל המחויב שבועה מהתורה,  משלם  -   מתוך שאינו יכול לישבע  (114)יודע,  

ודלא כרב ושמואל, שאמרו בפרק כל    ( 117)עליו לשלם.    -   ( 116)אם אין הוא יכול לישבע  

יכול להשבע   א[ שהמחוייב שבועה שאינו  מז  ]שבועות  פטור מלשלם, אלא    - הנשבעים 

   . (118)כדעת רבי אבא, החולק שם עליהם 

דעת רבא, אילו היה התובע תובע רק חמשים, והנתבע היה אומר איני יודע, היה נמצא של

הנתבע פטור מלשלם וכדעת רב נחמן, שלא אומרים ברי עדיף כדי להוציא ממוחזק. ומפני 

שהנתבע נתחייב בשבועה בגלל החמישים שהודה בהם, נתחייב לשלם את החמשים שטען 

ולזה התכוין רב נחמן,   שאמר, הטוען שמא, מתחייב לשלם כשיש עליהם טענת שמא. 

  ביניהם עסק שבועה.



  ומעמידה הגמרא למתניתין אליבא דרב נחמן בהכי:

פרות, הרישא של המשנה שמדברת במקרים שהספק הוא,   משכחת לה רישא בשתי 

פרות.   שתי  שהשאיל  במקרה  מדברת  הפרה,  מתה  זמן  בשלשבאיזה  פרות,   וסיפא 

א, איזה פרה מתה, מדברת כשהשאיל שלש פרות הסיפא שמדברת במקרה שהספק הו 

(119).   

שתי פרות בעל הפרה לשומר:    דאמר ליהפרות,    רישא בשתיומבארת הגמרא:  

]חצי יום בשאילה   מסרתי לך, פלגיה דיומא בשאילה ופלגיה דיומא בשכירות

יום בשכירות[ במקרה הראשון.   וחד יומא  ]או[,    אי נמיוחצי  יומא בשאילה  חד 

השני.  ב  בשכירות שאילהמקרה  בעידן  תרוייהו  בזמן   ומתו  שתיהם  ]ומתו 

  השאילה[, וחייב אתה לשלם לי דמי שתיהם.

]אחת מהם, באמת מתה בזמן   ואמר ליה שואל: חדא, אין, בעידן שאילה מתה

ואידך, לא ידענא אי בעידן שאילה מתה אי .  (120)השאילה[ ואשלם לך דמיה  

ניה, איני יודע אם מתה בזמן השאילה או בזמן , ]ולגבי הפרה השבעידן שכירות מתה

   השכירות[ ומסופק אני אם חייב אני לשלם לך דמיה או לא.

אף את דמי   משלםשבועת מודה במקצת,    דמתוך שאינו יכול לישבעהדין הוא,  

  הפרה שיש לו ספק אם הוא חייב עליה.

בשאילה דאמר ליה: שלש פרות נתתי לך, שתים  פרות,    (121)  וסיפא בשלש

, ]ומתו שתי הפרות השאולות[ ועליך ואחת בשכירות, ומתו הני תרתי דשאילה

  לשלם לי דמי שתיהם.

, ]באמת אחת הפרות השאולות מתה,[ ואמר ליה שואל: אין חדא דשאילה מתה

אידך, לא ידענא אי דשאילה מתה ודקיימא דשכירות היא, ואשלם לך דמיה.  

]ולגבי שתי הפרות האחרות, ה היאאי דשכירות מתה, והא דקיימא דשאיל  ,

איני יודע אם הפרה השאולה מתה, והנשארת היא על שכירות, או הפרה השכורה מתה, 

  והנשארת היא של השאילה[ ומסופק אני אם אני חייב לשלם דמי פרה שניה.

   . משלם  -   ומתוך שאינו יכול לישבע הדין הוא, שהוא מחוייב שבועת מודה במקצת,  

ת המשנה לדעת רב נחמן לפי דברי רבא, אך רמי בר חמא חולק על רבא  הגמרא מפרשת א

וסובר, שהנתבע מנה ואומר חמשים ידענא וחמשים לא ידענא, אינו מחוייב שבועת מודה 

במקצת, לפי שאין כאן כפירה, כי טענת "איני יודע" אינה כפירה. ולא חייבה תורה שבועה 

  במודה במקצת, אלא כאשר יש הודאה וכפירה.



לדעת רמי בר חמא, מחוייב שבועה שאינו יכול לישבע, יכול להיות רק באופן שאומר: 

חמשים ידענא ועשרים וחמישה לא ידענא, ועשרים וחמישה לא לויתי. אז הוא מתחייב 

שבועה מפני שהודה במקצת וכפר במקצת, ואינו יכול להשבע על העשרים וחמישה שלא  

  יודע.

להעמיד את המשנה באופן אחר קצת, כדי לתרץ את דעת    לפיכך, לדעת רמי בר חמא, יש

  רב נחמן.

   עיקרם של דברי רמי בר חמא, באים לפרש את דברי התורה בענין שבועת השומרים.

   כתוב בתורה שהשומר נשבע "על כל דבר פשע ... אשר יאמר כי הוא זה". ]שמות כב ח[

   במקצת.  וחכמים פירשו, שמשמעות הכתוב "כי הוא זה", היא הודאה 

לדעת רבי חייא בר יוסף ]ב"ק קז א[ עירוב פרשיות כתוב כאן, ושבועת מודה במקצת לא  

שייכת לפרשת השומרים אלא לפרשת הלוואה, ונאמרו בתורה בפסוק אחד שני חיובי 

לחייב את השומר  היא  הכוונה  פשע",  דבר  כל  "על  נפרדים. כשהתורה אמרה  שבועות 

צריך שיהא מודה במקצת. וכשאמרה התורה "כי הוא  בשבועה שלא פשע בפקדון, ואין  

שאם הלווה מודה במקצת לטענת התובע, הוא חייב שבועה.   (122)זה", מדובר בהלוואה,  

  וכך ההלכה.

אמנם דעת רמי בר חמא, שאין כאן עירוב פרשיות, וכל שבועת השומרים מתקיימת רק  

   כאשר יש הודאה במקצת כפי פשוטי המקראות.

חידש רמ הודאה במקצת עוד  כשיש  אלא  אינה  בר חמא, שכל שבועת מודה במקצת  י 

לכן, שבועת השומרים לא תתקיים במקרה שנתן לו שתי פרות,   ( 123)וכפירה במקצת.  

ומודה באחת שהוא חייב ועל אחת טוען שנאנסה, כי אז אין כפירה במקצת, כי טענת 

שהמפקיד אומר שמסר    אלא שבועת השומרים תתקיים במקרה   (124)אונס אינה כפירה.  

   .(125)לו שלש פרות, והשומר מודה באחת, וכופר באחת, וטוען נאנסה על השלישית 

שומרים ארבעה  דאמר:  חמא  בר  על    ולרמי  שבועה  בהם  חייבה  שהתורה 

בטענת מתה  או שואל  אונס  בטענת  גניבה, שומר שכר  בטענת  חינם  טענותיהם, שומר 

מלאכה,   במקצת מחמת  והודאה  במקצת  כפירה  שבועה,   צריכים  לחייבם  כדי 

   והודאה בלבד אינה מחייבת כמו שסובר רבא. 

פרות.   בעמשכחת לה רישא בשלש פרות, וסיפא בארמוקמינן למתניתין הכי:  

  כי בכל המקרים יש להוסיף עוד פרה, שעליה תהיה כפירה.

דאמר ליה: שלש פרות נתתי לך, פלגיה פרות,    רישא בשלשומבארת הגמרא:  

דיומא בשאילה ופלגיה דיומא בשכירות, אי נמי, חד יומא בשאילה וחד  



, וחייב אתה לשלם לי דמי יומא בשכירות, ומתו שלשתם כולהו בעידן שאילה

   פרות. שלש

, ולא  לא היו דברים מעולם, לגבי אחת מהן אני טוען שואמר ליה שואל: חדא

  שאלתי אותה כלל, אלא שתי פרות שאלתי, והרי זו כפירה.

, וחייב אני לשלם בעידן שאילה מתהאכן אני מודה כי    אין, , ולגבי אחת מהן,  וחדא

   עליה, והרי זו הודאה.

בעידן שאילה מתה ואי בעידן שכירות לא ידענא אי  , לגבי השלישית,  ואידך

  , ואיני יכול להשבע עליה.מתה

   .משלם  - דמתוך שאינו יכול לישבעהדין הוא, 

דאמר ליה: ארבע פרות נתתי לך, שלש בשאילה חדא  פרות,   סיפא, בארבע

דשאילה ג'  הנך  ומתו  פרות. בשכירות,  שלש  דמי  לי  ליתן  אתה  וחייב   ,   
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כפירה.  שואל: חדא, לא היו דברים מעולם   ואמר ליה זו  והרי  וחדא אין , 

לא ידענא אי דשכירות מתה, שתי פרות,    ואידךוהרי זו הודאה.    דשאילה מתה

  , וספק אם חייב אני. ודקיימא דשאילה. או דשאילה מתה, ודקיימא דשכירות

   .משלם  - דמתוך שאינו יכול לישבעהדין הוא, 

ישבע השוכר    -מתה    אומר: שכורה  וזהמתה,    זה אומר: שאולהשנינו במשנתנו:  

   .ששכורה מתה

לפי דעת רב הונא ורב יהודה בסוגיא הקודמת, האומרים ש"ברי ושמא" ברי עדיף, ואפילו 

הפרות  שאחת  ברישא של המשנה  שמדובר  כפשוטה,  מתפרשת  להוציא ממון, המשנה 

ב והדיון  הושכרה,  והשניה  הודאה הושאלה  היתה  ולא  מתה,  מהן  איזה  הוא  יניהם 

  במקצת, ולכן הטוען שמא חייב, גם כשלא מוטל עליו חיוב שבועה.

   ישבע השואל בכלל כששניהם טוענים טענת ברי? ואמאי ומקשינן: 

  , אין כאן הודאה במקצת!(126)  מה שטענו, לא הודה לו והרי לפי האוקימתא הזאת,  



  שבועה. ידי גלגולאמר עולא: על ומתרצינן:  

 אישתבע לי איזו מיהת, דכדרכה מתה משאיל:    דאמר ליהומבארת הגמרא:  

]השבע לי, בעל דיני, מכל מקום, על טענתך שהשכורה היא זאת שמתה, שאכן היא מתה 

  באונס[ כדין כל השומרים שחייבים שבועה שמתה כדרכה.

וך שנשבע  ]ומת  ומיגו דמישתבע דכדרכה מתה, מישתבע נמי דשכורה מתה 

  שמתה כדרכה, נשבע שהשכורה מתה[ או שבזמן שהיתה שכורה מתה.

  יחלוקו. -: איני יודע זה אומר: איני יודע, וזה אומרשנינו במשנתנו: 

  חולקים   -   סומכוס היא דאמר: ממון המוטל בספק  הא מני?ומבארת הגמרא:  

  ליו הראיה.כששניהם אומרים: איני יודע, אבל חכמים אומרים: המוציא מחבירו ע

המשנה הקודמת למשנתנו אמרה, שדין "בעליו עמו" נאמר כאשר היו הבעלים במלאכת  

  השואל בזמן השאילה.

  משנתנו עוסקת במקרים שהיתה שאילה ואחר כך שכירות.

בשעת   עמו  בעלים  והיו  שכירות,  כך  ואחר  שאילה  שהיתה  במקרה  הגמרא  דנה  ועתה 

   השאילה, ובמקרים דומים לזה.

   ארבע בעיות. י אבא בר ממלבעי רב

מבעליה, ולא משך אותה שנית   שכרה   (127), ולפני שהחזירה  שאלה בבעליםא. פרה ש 

,  שלא בבעליםמפני שהיא בחצירו, אלא דבר איתו שישכרנה ממנו, והשכירות היתה  

   מהו?ונגנבה הפרה בזמן השכירות, 

  וצדדי הספק הם:

ושכירות לח אומרים,   ודה קיימא מי אמרינן, שאילה לחודא קיימא  ]האם 

שהשאילה היא לחוד והשכירות היא לחוד[, ואף שלא משך כששכר, הרי קנין השכירות  

נעשה על ידי החצר, שחצירו של אדם קונה לו. ומאחר שהשכירות לא היתה בבעלים, 

  השוכר חייב בגניבה.

שייכי  מישך  בשאילה  שכירות  דלמא,  המשך   או  היא  שהשכירות  נאמר,  ]או 

 דהא מיחייב בגניבה ואבידה השאילה[, שהרי לא נוסף חיוב חדש על ידי השכירות,  

מהמשיכה של השאילה, והשכירות רק פוטרת מהאונסין, ונמצא שהמשיכה המחייבת  

   .(128)אותו עכשיו, היא המשיכה של השאילה, והיא היתה בבעלים, ועל כן הוא פטור 



שכירה בשאילה ]אם תפשוט[ את הבעיה הראשונה ותאמר:    לומר  אם תמצאב.  

  פטור, יש מקום לבעיא הבאה. -, והשואל בבעלים ושוכר שלא בבעלים שייכי מישך

בבעלים כך    שכרה  בבעליםואחר  שלא  באונס  שאלה  הפרה  ומתה  בזמן   (129) , 

   מהו?השאילה, 

, ]בודאי ששאילה שאילה בשכירות ודאי לא שייכאוצדדי הספק הם: האם נאמר,  

  אינה המשך השכירות[, שהרי נוסף על ידי השאילה חיוב אונסין שלא היה בשכירות.

במקצת דשייכא  כיון  דלמא,  גניבה או  כגון  השואל,  של  מהחיובים  שחלק  כיון   ,

,  כמאן דשייכא בכולה דמיואבידה, שייכים גם בשוכר ולא נתחדשו על ידי השאילה,  

בים כהמשך של השכירות, וכיון שהשכירות היא בבעלים, לכן אפשר לראות את כל החיו

  אף השאילה היא בבעלים, ונפטר מהאונסין.

אמרינן כיון דשייכא במקצת, כמאן דשייכא    (130)   אם תמצא לומר: לאג.  

, ואם שכרה בבעלים ואחר כך שאלה, לא מחשיבים את השאילה לשאילה בכולה דמי

   בבעלים. יש מקום לבעיות הבאות.

שלא בבעלים, ומתה הפרה   ושאלה  בבעלים, ושכרה שלא בבעלים, וחזר  שאלה

  מהו?באונס, 

האם נאמר, כיון שמתחילה היתה הפרה שאולה, ועכשיו היא שאולה, אף שבאמצע היתה 

לדוכתהשכורה,   שאילה  לה  אתיא  והשאילה   הדר  למקומה[  השאילה  ]חוזרת 

   האחרונה היא שאילה בבעלים כמו הראשונה.

]הפסיקה השכירות בינתיים[, ואף   איפסיקא לה שכירות ביני וביני או דלמא,  

השאילה  שאילה,  של  המשך  היא  שכירות  כי  בבעלים,  לשכירות  נחשבת  שהשכירות 

   האחרונה אינה יכולה להיות המשך השכירות, ואין היא שרילה בבעלים.

שלא בבעלים, ונגנבה הפרה,   וחזר ושכרהשלא בבעלים,    שכרה בבעלים, ושאלהד.  

   מהו?

, כיון שמתחילה היתה הפרה שכורה, ועכשיו היא שכורה, אף שהיתה שאולה מי אמרינן 

, ואף שהשאילה לא נחשבה לשאילה בבעלים אתיא לה שכירות לדוכתהבינתיים,  

  , יכולה השכירות שבאה אחריה להחשב כשכירות בבעלים מכח השכירות הראשונה. (131)

, ואין השכירות האחרונה מצטרפת עם אפסיקא לה שאלה ביני וביני  או דלמא,

   הראשונה.



   .(132)  תיקוומסקינן: 

   מתניתין:

  משנה זו עוסקת בשאלה, ממתי מתחיל זמן החיוב באונסין של השואל, ומתי הוא נגמר? 

לומחבירו,    השואל את הפרה  בנו המשאיל    ושלחה  ביד  או    ביד עבדו או    ביד 

  ביד שלוחו של שואל או    ביד עבדו או    ביד בנואפילו אם שלח אותה    שלוחו, או

, מפני שעדיין לא  פטור, הרי זה  (134)הפרה לפני שנכנסה לרשות השואל    , ומתה  (133)

   התחילה השאלה.

השואל ואם   לו  בנילמשאיל:    אמר  ביד  לי  עבדיאו    (135)  שלחה  ביד  או    ביד 

ושלחה המשאיל   (136)  ביד שלוחך,או    עבדךביד בנך או ביד  אפילו    שלוחי, או 

  בידם.

הריני משלחה לך ביד בני, ביד עבדי, ביד  לשואל:    או שאמר לו המשאיל

ואמר לו השואל: , והסכים עמו  שלוחי, או ביד בנק, ביד עבדך ביד שלוחך

, כי הם שלוחים של השואל, ונחשב חייב  -בדרך    ומתההמשאיל בידם.    שלח, ושלחה

   .(137)ל השואל את הפרה בעצמו הדבר כמו שקב

השואל לבעלים, אם שלחה ביד אחר, ומתה קודם שתגיע לרשות    וכן בשעה שמחזירה

, ואם שלחה מדעת המשאיל (138)המשאיל, הרי זה חייב, שעדיין היא באחריות השואל  

ומתה   אחר  ידי     פטור.   -על 
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   גמרא:

   חייב. -שנינו במשנתנו: אמר לו השואל: שלח לי ... ביד עבדך ... ושלחה, ומתה 

, והרי זה כמו שהביאה יד עבד כיד רבווהרי    חייב?  -של משאיל    ביד עבדוותמהינן:  

בדרך   ומתה  השואל,  בהוראת  כן  עשה  מיד   -המשאיל, שאפילו  יצאה  לפי שלא  פטור, 

  המשאיל!

]שאין   בעבד עברי, דלא קני ליה גופיה במשנה  : מדובר  אמר שמואלומתרצינן:  

   [, ויכול לשמש כשלוחו של השואל.(139)גופו קנוי 



, וכאשר השואל אומר לשלח ביד אפילו תימא בעבד כנעניתירוץ אחר:    רב אמר

הכישה שואל למשאיל:   נעשה כאומר ליה,  (140)עבד כנעני, שאין ראוי לסמוך עליו  

וכ  במקל והיא תבוא שאומר כך, הרי הוא משעבד את עצמו להתחייב אלי בעצמה, 

   .(141)באחריות משעה שהפרה יוצאת מרשות המשאיל 

  ]מקשים בבית המדרש[ על רב מברייתא: מיתיבי

חייב   -מדעת השואל    ביד שלוחואו    ביד בנוהמשאיל    השואל הפרה, ושלחה לו

   השואל, כמו שכתוב במשנה.

  , אף שהיה הדבר מדעת השואל. פטור  - ביד עבדוואם שלחה 

מתניתין  , ]לפי שמואל אין להקשות[ סתירה מהמשנה לברייתא, כי  בשלמא לשמואל

  שידו כיד רבו. ברייתא כעבד כנענישאין ידו כיד רבו, ואילו  בעבד עברי

ף האומר שלח ביד עבד כנעני, הרי הוא כאומר הכישה , שלדעתו, אאלא לרב קשיא

  במקל, וחייב השואל.

נעשה ]אל תגיד[, שהאומר שלח ביד עבד כנעני,    אמר לך רב, לא תימאומתרצינן:  

]אלא תגיד[ כך את התירוץ: מדובר במשנה    אלא אימאהכישה במקל,    כאמר ליה 

   .(142)  ליה: הכישה במקל והיא תבוא באמר

, ואמר השאילני פרתך: ראובן שאמר לשמעון:  דאיתמר לכך מהא    ומביאה הגמרא

   .הכישה במקל ותבואראובן:  ואמר לואשלחנה לך?  ביד מילו שמעון: 

אמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה אמר רב: כיון שיצאת מרשות משאיל  

   חייב.   - ומתה

במקל, אז מתחייב ומשמע מדברי רב, שרק אם ענה לו על השאלה ביד מי? ואמר הכישה  

   השואל משעה שיצאה מרשות המשאיל בעצמה.

  ]האם נאמר שיש ראיה[ לרב מברייתא זו: נימא מסייע ליה

 השאילני פרתך, ואמר ליה: ביד מי אשלחנה?דתניא: ראובו שאמר לשמעון:  

תבוא והיא  במקל  הכישה  ליה:  הוא:  ואמר  הדין  מרשות ,  שיצאת  כיון 

  . חייב - משאיל ומתה

   ורש בברייתא ממש כדברי רב.הרי מפ



כגון שהיתה ]הברייתא עוסקת[ רק ב   אמר רב אשי: הכא במאי עסקינן ודחינן:  

המשאיל יש פתח לרשות    חצירו של שואל לפנים מחצירו של משאיל, ולחצר

השואל,   של  הפנימית  לחצר  פתח  לה  ויש  לההרבים,  משלחה  ידי   דכי  על  משאיל 

]בודאי שתלך לשם[, וכאשר   ודאי להתם אזלאשמכישה במקל להוליכה לחצר השואל,  

להתחייב  והשתעבד  כך,  יעשה  שהמשאיל  באמת  התכוין  במקל,  הכישה  השואל  אמר 

  באחריותה משתכנס לרשותו.

מקרה של רב, שמפרידה רשות הרבים בין חצר השואל לחצר המשאיל, אז כשאמר אבל ב

השואל הכישה במקל והיא תבוא, לא נתכוין לכך באמת שיפקירנה המשאיל ויוליכנה  

   . (143)ללא שמירה, ולא התחייב באחריותה 

אשי:   דרב  אוקימתא  על  למימרא ומקשינן  מאי  הכי,  הברייתא    אי  מה  כך,  ]אם 

   אי שבמקרה זה השואל חייב!משמיעה[, בוד

]מדובר כשיש זויות[ בחצר המשאיל, שיכולה   לא צריכא, דאיכא גזייתאומתרצינן:  

  הבהמה לסור ולהתחבא שם.

דעתיה סמכא  לא  דתימא,  סמוכה   מהו  השואל  דעת  שאין  לומר,  מקום  ]היה 

וחושש   זה,  ולא אזלא להדיאובטוחה[ במקרה  ]שמא תלך    דלמא קיימא התם, 

   ולא תלך ישר[ אליו, ואולי לא נתכוין באמת למה שאמר.לזויות, 

   .(144) בכל זאת  דסמכא דעתיההברייתא  קא משמע לן

  עתה, הגמרא מביאה מחלוקת אמוראים, ממתי מתחילה השאלה לענין מסוים.

לא לזמן השאלה,    קנאו  -  בקע בו , אם  אמר רב הונא: השואל קרדום מחבירו

   . לא קנאו -אף שמשכו   בקע בו

  , לאיזה ענין תלויה השאלה בהשתמשות בקרדום?למאיומבררינן: 

  , אם לענין זה, שהשואל לא חייב באונסין כל זמן שלא בקע בקרדום?אילימא לאונסין

השואל חייב באונסיה, שהרי   פרה דמשעת שאילה ]מה שונה[ קרדום מ  מאי שנא 

פרה מדעתו, הוא חייב באונסין, ואף שלא מבואר במשנה, שאם שלח לו המשאיל את ה 

  השתמש בפרה.

, שרוצה המשאיל לחזור בו מההשאלה חזרה ענין  לדברי רב הונא נאמרו    אלאומסקינן:  

]לא יעול לחזור בו[   לא מצי הדר ביההשואל,    בקע בוולקחת את הקרדום, ואז אם  



ביה הדר  משאיל  מצי  בו,  בקע  לא  זכותמשאיל,  את  קונה  שהשואל  לפי   ,  

   . (145)ההשתמשות על ידי ההשתמשות בעצמה, ולא על ידי משיכה 

  . ]רב הונא חולק על רבי אמי[.פליגא דרבי אמימימרא דרב הונא ו

המשאיל  אמי:  רבי  הקדש לחבירו    דאמר  של  המשאיל,   מעלבשוגג,    קרדום 

, ולא ישלם את ערך הקרדום, שהרי לא  לפי טובת הנאה שבווצריך לשלם להקדש  

מרי מהקדש, אלא אומדים כמה שווה למשאיל אומה הנאה שהשואל מחזיק  הוציאו לג

   לו טובה, ואת זה ישלם.

, אף אחרי שנודע לו שהקרדום מותר לבקע בו לכתחילהששאל הקרדום,    וחבירו

עצמו לא    של הקדש, שכן הדין שהמעילה מוציאה את ההקדש לחולין, ואף שהקרדום

  נתחלל, מאחר שלא הוציאו מההקדש, מכל מקום, זכות ההנאה מהקרדום נתחללה.

אי לא שמעינן מדרבי אמי, שהמשאיל קרדום של חולין לחבירו קנאו במשיכה, שהרי  ו

המשאיל? הרי יכול לחזור בו, ועדיין לא הוציאו מרשות    אמאי מעלבמשיכה,    קנאו

  ההקדש.

בו  הבוקע בקרדום קונה,  כן אם היה סובר רבי אמי שו אמאי חבירו מותר לבקע 

. ]הרי יש לו להחזירו ולא לקנותו ניהדריה ולא ליקניה ולא למעול  לכתחילה?

  ולא תהיה מעילה[.

התורה   מן  במשיכה  השאול  החפץ  את  קונה  שהשואל  יוצא,  אמי  רבי  .  (146)ומדברי 

הונא   רב  על  החולקת  דעה,  עוד  הגמרא  עתה  וסובר(147)ומביאה  קונה  ,  שהשואל  ת 

  במשיכה מדרבנן.

   ]רב הונא חולק על רבי אלעזר[. ופליגא דרבי אלעזר

: מהתורה, הקונה חפץ מחבירו, נקנה לו הדבר על ידי כסף, וחכמים דאמר רבי אלעזר

דרך שתקנו משיכה בלקוחות, כך תקנו  תקנו שרק משיכה קונה במטלטלין. וכ

   .(148) משיכה בשומרים 

תא כרבי אלעזר: תניא נמי הכי: כשם שתקנו משיכה ומביאה הגמרא בריי 

בשומרים משיכה  תקנו  כך     . בלקוחות, 
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הברייתא:   כך     וכשםוממשיכה  ובחזקה,  ובשטר  בכסף  נקנית  שקרקע 

   .שכירות נקנה בכסף ובשטר ובחזקה

שכתוב בברייתא, ומשמע שמדובר אף בשכירות   -  שכירותומקשינן אסיפא דברייתא:  

   . (149), ]מה ענינו כאן[ שיהיה נקנה בקניני קרקעות מאי עבידתיה -מטלטלין 

   . שכירות קרקע: לא דברה הברייתא אלא על  אמר רב חסדאומתרצינן:  

הסוגיא הקודמת השוותה דין הדיוט לדין הקדש, שהקנין המועיל לקנות מהדיוט, מוציא  

  ש לחולין ועושה מעילה.את ההקד

ובדרך אגב, הגמרא מביאה את דברי שמואל, שיש להבדיל בין הדיוט להקדש לענין חיוב 

  התשלומים.

]מי שגזל תמרים המדובקים יחד[    אמר שמואל: האי מאן דגזיל חביצה דתמרי

תמרי חמשים  בה  ואית  חדא .  מחבירו,  נכי  בחמשים  מזדבנן  הדדי    אגב 

]כאשר הן נמכרות ביחד, מחירן הוא בארבעים ותשע[ פרוטות. ואילו כאשר הן נמכרות 

  ]אחת אחת הם נמכרות בחמשים[ פרוטות. חדא חדא, מזדבנן בחמשים

]פחות  נכי חדאפרוטות   משלם חמשים, והגזילה אינה בידו, להדיוטולכן, אם גזל 

  - אחת[, כמחיר שבו נמכרים כל התמרים ביחד. וכן אם הזיק את התמרים של הדיוט  

  משלם ארבעים ותשע פרוטות.

כערך כל תמרה בפני עצמה,   משלם חמשים שמעל בו, דינו חמור יותר, ו  להקדשאבל  

]וחומש שלהם[ יוסיף על הקרן, כדין התורה שהמועל מוסיף חומש ]ויקרא    וחומשייהו

  ה טז[.

, אלא ישלם להקדש חמשים (150)  דלא משלם חומשא הקדש,    מה שאין כן במזיק 

   בלבד.

איש כי יאכל קדש  בברייתא: כתוב בתורה לגבי תרומה ]ויקרא כב יד[ "ו  דאמר מר

ודורשים:    בשגגה  עליו".  חמשיתו  למזיק ויסף  חומש.   פרט  משלם  שלא  תרומה, 

   .(151)ומעילה נלמדת מתרומה בגזירה שוה 

]מדוע   לה רב ביבי בר אביי: להדיוט אמאי משלם חמשים נכי חדא?   מתקיף

נימא ליה: אנא, חדא  הוא משלם להדיוט ארבעים ותשע[ כערך כל התמרים ביחד?  

]יאמר לו: אני הייתי מוכר אותם בנפרד[, ואם כן, לפי זה יש   חדא הוה מזבנינא להו!

  לקבוע את ערך התמרים.



יהושע  דרב  בריה  הונא  רב  כל  לת  אמר  ערך  לפי  הם  התשלומים  זו:  קושיא  רץ 

   .שמין בית סאה באותה שדה, תנןהתמרים ביחד, שהרי יש לנו כלל ש 

פירות   את  ואכלה  לשדה,  שנכנסה  בהמה  אומרת:  ב[  נה  ]ב"ק  הכונס  בפרק  המשנה 

יפה  הערוגה, כיצד "משלמת מה שהזיקה"? שמין בית סאה באותה שדה, כמה היתה 

ן שמין את ערך הערוגה בנפרד, אלא מקילים על המזיק, ושמין  וכמה היא יפה. כלומר, אי

שהערוגה נמצאת בה, בכמה היתה נמכרת לפני הנזק,   -בשיעור בית סאה    -את הקרקע  

   . (152)ובכמה נמכרת עכשיו, וההפרש בין המחירים הוא קטן, ואותו ישלם המזיק 

", מלמד ששמין את והגמרא שם לומדת דין זה מהפסוק ]שמות כב ד[ "ובער בשדה אחר

   הנזק לא בערוגה הניזוקית, אלא "על גב שדה אחר".

ומהדין הזה יש ללמוד אף על מזיק או גוזל פירות תלושים, שאין לשום את הערך כל פרי 

בנפרד, אלא יש לשום את הערך הכללי של הפירות, ולהווכח בכמה פחת הערך הכללי, 

   (153)שאינו נפחת אלא בשיעור מועט, יחסי. 

תשלומי  על  מכך  ללמוד  לנו  ואין  ההדיוט,  את  במזיק  רק  זו  קולא  חידשה  התורה  אך 

   הקדש, שהם חמורים יותר.

דין הדיוט  ]זאת אומרת ששמואל סובר[:    למימרא, דסבר שמואלותמהה הגמרא:  

  , אלא קל ממנו.לאו כדין גבוה דמי

, כי חשב שהיא מהקדש אבן או קורה  לעצמו    (154)הגזבר    נטל]מעילה יט ב[:    והתנן

מפני שאין זו הוצאה מרשות הקדש, שגם לפני שנטל, היה ההקדש מונח  לא מעל,שלו, 

  ברשותו.

כיון שהוציא את האבן מרשות הקדש.  הוא מעלבמתנה,    נתנה לחבירו  וחבירו,, 

   , כיון שהאבן התחללה מקדושתה על ידי הגזבר.לא מעלשקיבל ממנו את האבן 

עד שידור  בה עדיין, כי לא הוציאה מהקדש,    תוך ביתו, לא מעלבהגזבר    ( 155)   בנאה

, ואז הוא נהנה מהקדש, ומעילה יכולה להיות או על ידי הוצאה, או על ידי הנאה תחתיה

   .בשוה פרוטהשנהנה מההקדש, 

ויתיב רבי אבהו קמיה דרבי יוחנן, ויתיב וקאמר משמיה דשמואל: זאת 

   .צריך להעלות לו שכראומרת: הדר בחצר חבירו שלא מדעתו,  

כ   ]ב"ק  כיצד הרגל  דנה בפרק  או   - הגמרא  להשכרה  עומד  בית שומם, שלא  בדין  כא[ 

שימוש אחר, ובא אדם וגר בו ללא ידיעת בעל הבית, ואחרי זמן תובע בעל הבית שכר 

דירה. האם, הנהנה מממון חבירו מבלי שחבירו הפסיד מכך, חייב לשלם לו על ההנאה 

   או לא?



הוכיח מהמשנה במעילה, שהנאה מחייבת בתשלום, אף אם לא נחסר הממון  ושמואל  

  שנהנה ממנו, שהרי האבן של הקדש לא נחסרה על ידי השימוש בה.

ומדברי שמואל הללו יש ללמוד, ששמואל השווה דין הדיוט לדין הקדש, שאילו היה דין 

לחייב בהקדש,  שאמרור  מהחיוב  ראיה  להביא  אין  מהדיוט,  חמור  את    ההקדש  אף 

   ההדיוט. וזה סותר את מה שאמר שמואל למעלה, שיש להחמיר בהקדש מבהדיוט!

  ראיה שהביא מהמשנה במעילה. שמואל מההיא]חזר בו[  הדר ביה 

דלמא  , ]מנין לנו, ששמואל חזר בו מדבריו שם[?  ממאי דמההיא הדר ביהמקשינן:  ו

   ]אולי חזר בו מדבריו בסוגיא זו[ לענין הגוזל חביצא דתמרי!  מהא הדר

ש  לאומתרצינן:   מסתבר  אלא  כך,  ביהנראה  הדר  את  מההיא  לדחות  שיש  מפני   ,

בין   כדרבא, ראיית שמואל מהמשנה במעילה,   לחלק  שדחה את הראיה בטענה, שיש 

   .(156)הקדש להדיוט בדין נהנה, אף אם בכל מקום אין ההקדש חמור מההדיוט 

, ואין להביא ממנו ראיה, דאמר רבא: הקדש שלא מדעת, כהדיוט מדעת דמי

לדר בחצר חבירו שלא מדעתו, כי הנהנה מהקדש דומר לדר בחצר חבירו מדעתו, שהרי 

   .(157)הקב"ה יודע 

   הסוגיא הקודמת עסקה בגוזל או מזיק דבר, שאפשר לאמוד את מחירו בשני אופנים.

  את הדין, במזיק דבר שמחירו משתנה ביום השוק. ובדרך אגב, מביאה הגמרא

]סבלים ששברו חבית    דחמרא לחנוואה  אמר רבא: הני שקולאי דתברו חביתא 

]נמכרת[ החבית   מיזדבנאשיש אז ביקוש רב ליין,    ביומא דשוקאיין לחנוני[ בפשיעה.  

. והם שברו את החבית לפני יום השוק , בשאר יומי מיזדבנא בארבע  (158)   חמש

(159).   

]אם הם משלמים לו ביום השוק[ או לפניו,    אהדרו ליה ביומא דשוקאהדין הוא:  

   ]יכולים הם להחזיר לו חבית יין[ או לשלם חמש. מהדרו ליה חביתא דחמרא

ולא חבית יין    מהדרו ליה חמשאחרי יום השוק,    בשאר יומי ואם הם משלמים לו  

. כי החנוני היה יכול למכור את החבית שנשברה בחמש. ולא  (160) הנמכרת עכשיו בארבע  

   . (161)יכול הסבל להגיד לחנוני, המתן עד יום השוק הבא 

אלא דלא הוה ]לא אמרנו דין זה[ שאחרי יום השוק חייבים לשלם חמש,    ולא אמרן

יין    ליה חמרא לזבוני לו  למכור[ ביום השוק, וטוען: הייתי יכול  ]רק אם היה חסר 

  למכור את החבית בחמש.



 הא איבעי ליה לזבוני ביום השוק ולא מכר אותו,    אבל הוה ליה חמרא לזבוני

]הרי היה יכול למוכרו[ ואין יכול לבוא בטענה, שהיה מוכר את החבית. לפיכך יכול    (162)

   הסבל לשלם חבית יין.

, שאילו היה  אגר טירחיהריד לו[ הסבל מהתשלום  ]מו   מנכי ליהכאשר משלם חמש,  ו

מוכר את החבית בחמש, היה צריך לטרוח ולמכור להרבה בני אדם מעט מעט. ואומדים 

שהיה צריך לשלם   ודמי ברזנייתאכמה אדם מוכן להפסיד בשביל שלא יצטרך לטרוח,  

לחבית.  ברז  שעושה    לאומן 

 

 א -דף ק 

   ין:מתנית

המשנה   שלפני  המשנה  לדיני  דומים  דינים  בה  ויש  וממכר,  במקח  עוסקת  זו  משנה 

  הקודמת.

, ומשך בעל הפרה את החמור, ובזה נקנתה הפרה (163)  בחמורמעוברת    המחליף פרה

   וילדה.בכל מקום שהפרה נמצאת,  ( 164)לבעל החמור בקנין חליפין, 

כאשר בא בעל החמור לקחת אליו את הפרה המעוברת, נוכחו לדעת כי ילדה הפרה, ואין 

יודעים אם בשעת מעשה הקנין היתה הפרה עדיין מעוברת, ונקנתה הפרה כמות שהיא 

לבעל החמור, ולאחר מכו ילדה, והולד שנולד שייך לבעל החמור. או שמא ילדה עוד לפני 

את הפרה ןלא את ולדה, כי לגבי הולד לא נעשה הקנין, ונמצא שקנה בעל החמור רק  

   (165) מעשה קנין, והרי הדבר בספק. 

   .וילדההכנענית בכסף,  וכן המוכר שפחתו 

  ]לפני שמכרתי[ ילדה הפרה או השפחה, והולד שייך לי. זה אומר: עד שלא מכרתי

  ]אחרי שקניתי[ היתה הלידה, והולד שלי. וזה אומר: משלקחתי

   המוכר והלוקח את ערך הולד, מספק. קויחלוהדין הוא: 

   והמשנה מביאה מקרה נוסף, בו נולד ספק במקח.



לו קטןלמוכר    היו  ואחד  גדול  אחד  עבדים,  מהם,  שני  אחד  ומכר  שתי ,  וכן 

קטנה ואחת  גדולה  אחת  והקונה שדות,  המוכר  ונחלקו  מהן,  אחת  ומכר   ,

   בטענותיהם, איזו שדה מכר.

  דינים.  ונאמרו במשנה ארבעה חילוקי

  זכה איזה מהם מכרתי.    הלוקח אומר: גדול לקחתי, והלה אומר: איני יודע א.  

   .(166) ברי עדיף"  -, מפני ש"ברי ושמא בגדולהלוקח 

לקונה   אין לו מה קניתי.    איני יודע אומר:    המוכר אומר: קטן מכרתי, והלהב.  

   , מפני שהמוכר טוען טענת ברי.אלא קטן

,  ישבע המוכר שהקטן מכר  -מכרתי   וזה אומר: קטןקניתי,    זה אומר: גדולג.  

ואומר שעליו לתת את הקטן,  והמוכר מודה במקצת,  מפני שהלוקח תובע את הגדול, 

  חייב שבועה. -והמודה במקצת 

  הגמרא מקשה כמה קושיות על חיוב השבועה, ומעמידה את הדין במקרה מסוים.

את    יחלוקו  -מה קניתי    ומר: איני יודעוזה אמה מכרתי,    זה אומר: איני יודעד.  

  ערך ההפרש שיש בין מחיר העבד הגדול לעבד הקטן.

בגמרא יתבאר, מדוע כאשר שני הצדדים טוענים ברי, הדין עם המוכר, רק צריך להשבע,  

  וכאשר שניהם טוענים שמא, הדין הוא שחולקים.

   גמרא:

אומר:   זה  וילדה,  בחמור  פרה  המחליף  במשנתנו:  אומר: שנינו  וזה  מכרתי  שלא  עד 

   יחלוקו.  -משלקחתי 

   ]מדוע[ יחלוקו? אמאיומקשינן: 

]נראה ברשות מי נמצאת הפרה וולדה[ כשהם באים   וליחזי ברשות דמאן קיימא

לדין, האם היא נשארה יחד עם וולדה עדיין ברשות המוכר, או שכבר לקחה הקונה עם 

  העובר.

  "! המוציא מחבירו עליו הראיה]ויהיה על השני[ דין " וליהוי אידך

  באגם הפרה    בעומדתתירוץ: מדובר במשנה    אמר רב חייא בר אבין אמר שמואל

  ום מרעה[, ואין אחד מהם מוחזק בולד, ועל כן הם חולקים.]מק



  דקיימא בסימטא,]גם כן[, גם בה מדובר, בכגון    נמיהאמורה במשנה    שפחה וכן  

  ולא ברשות היחיד של אחד מהם. (167)

, (169)בפרה ובולד    ( 168)ומקשינן: אם כדבריך, שמדובר באופן שאין אחד מהם מוחזק  

]נעמידנה בחזקת המוכר, שהוא המרא קמא,   רא קמאונוקמא אחזקת דמתיקשי:  

האדון הראשון, שהיתה בבעלותו[ ללא ספק, כי בכל מקום שיש ספק אם יצא חפץ מידי 

יש להעמידו בחזקת הבעלים הראשונים!   הא מני,  ומתרצינן:    (170)בעליו הקודמים, 

 ספק דאמר: ממון המוטל ב ]משנה זו, נשנתה לדעת סומכוס[,    (171)  סומכוס היא

   , אף במקום שאחד מבעלי הדינים הוא מוחזק.(172) חולקים בלא שבועה -

הגמרא:   סומכוס ודנה  דאמר  אחרי   אימור  הולכים  שלא  סומכוס[  אמר  ]אימתי 

שהיות והמחזיק אינו טוען בודאות שהחפץ הוא   (173)   שמא ושמא,טענות  בהמוחזק,  

סובר סומכוס שיחלוקו. אבל   ולכן  היא,  גרועה  מי אמר!? שלו, חזקתו  וברי   בברי 

]סומכוס לא אמר יחלוקו כששניהם טוענים טענת ברי![ ואילו המשנה כאן מדברת באופן  

  ששניהם טוענים ברי, שזה אומר כן הוא, וזה אומר כן הוא.

  לפי מחלוקת האמוראים אליבא דסומכוס: ומתרצת הגמרא 

יחלוקו,   אפילו בברי וברי,ש  סומכוס,  אמר, אכן  אמר רבה בר רב הונא: אין

   ולא הולכים אחרי המוחזק.

את דבריו שיחלוקו, לא אמרם אלא בטענות   רבא אמר: לעולם, כי אמר סומכוס 

וברי לא אמר וציא , אלא מודה סומכוס בברי וברי, שהמשמא ושמא. אבל ברי 

  מחבירו עליו הראיה.

זה אומר: שמא עד שלא מכרתי, וזה אומר: שמא ]ויש לשנות[ במשנה כך:    ותני

  .משלקחתי 

   ומקשה הגמרא מסיפא דמתניתין על רבה בר רב הונא:

וזה אומר: אם מכרתי את עבדי הגדול או את הקטן.    תנן: זה אומר: איני יודע

ן זה הוא לפי סומכוס, שהרי לרבנן הדין עם  . דייחלוקו  -איזה עבד קניתי    איני יודע

   , ואם נמצאים העבדים בסימטא, הדין עם המוכר, כמו שהתבאר לעיל.(174)המוחזק 

, שהעמיד את הסיפא לפי סומכוס בשמא ושמא, בשלמא לרבאומעתה מקשה הגמרא:  

מדברת    שמא ושמא, רישא נמימדברת ב  מדסיפאשפיר יש לנו לתרץ ולומר, כי  

   (175). ולפי רבא המשנה אמרה את אותו הדין, במקרים שונים. שמא ושמאב



, ולפיו  אלא לרבה בר רב הונא, דאמר: אין, אמר סומכוס אפילו ברי וברי

הרישא של המשנה מדברת בברי וברי, והיא לדברי סומכוס, הסובר יחלוקו אפילו בברי 

  וברי, יש להקשות:

   , יחלוקו"סומכוס "  אמרשאז כח המוחזק טוב,  ברי וברי,ב  השתא

וכי צריך להשמיע זאת? ואם כן לשם   מיבעי?!שהחזקה חלשה יותר,    שמא ושמא,ב

   מה שנינו בכלל את דין הסיפא, שיחלוקו בשמא ושמא!?

. ]אם בגלל הטענה שהסיפא מיותרת, אין זו סיבה אי משום הא, לא איריאומשנינן:  

 תנא סיפא לגלויי רישא.מא[, כי אפשר לתרץ ולומר, שלהעמיד את הרישא בשמא וש

הנכון   הפירוש  את  לגלות  כדי  כשלעצמה,  מיותרת  שהיא  הסיפא,  את  כתבה  המשנה 

   ברישא.

וכדעת רבא.   שמא ושמא, אבל ברי וברי לא,מדברת דוקא ב  שלא תאמר: רישא 

ותנא סיפא שמא ושמאלכן   ב  דרישא זה אתה למד,    מכלל,   ברי וברי. מדברת 

וכדעת רבה   ואפילו הכי, יחלוקו,לא כן, בשביל מה יש לכתוב פעמיים אותו דין,    שאם

   בר רב הונא.

   עוד מקשה הגמרא על רבה בר רב הונא מסיפא דמתניתין:

גדול  זה אומר:  מכרתי. הדין הוא, שמעמידים את    וזה אומר: קטןקניתי,    תנן: 

   במקצת.כדין מודה   ישבע המוכר שקטן מכרהעבד בחזקת המוכר, רק 

בשלמא לרבא דאמר: כי אמר סומכוס שמא ושמא, אבל ברי וברי  ומקשינן:  

, ומעמידים הממון על  משום הכי ישבע, ובברי וברי הולכים אחרי החזקה,  לא אמר

   חזקתו גם לפי סומכוס שהמשנה נשנית כדעתו.

אלא לרבה בר רב הונא דאמר: אין, אמר סומכוס אפילו ברי וברי, אמאי  

מוכר בגדול,    ישבע  ליה!ויזכה  מיבעי  שיחלוקו![    יחלוקו  הדין  להיות  ]צריך 

 היכא דאיכא שבועה דאורייתאשלא עושים חלוקה,    מודה סומכוס ומתרצינן:  

. ובסיפא (176)המוטלת על המוחזק, שאז יש לנו להשביעו ולהעמיד את הממון על חזקתו  

 כדבעינן למימר לקמן של המשנה מדובר באופן שהמוכר חייב שבועת מודה במקצת  

]כמו שיתבאר לקמן[ בסוגיא הבאה. וברישא מדובר באופן שאין שבועת מודה במקצת  

  מסיבה שתתבאר בסוגיא הבאה.

ואחד קטןשנינו במשנתנו:   גדול  לו שני עבדים אחד  וכן שתי שדות אחת  היו   ,

דול. זה זכה בג  -גדולה ואחת קטנה, הלוקח אומר: גדול לקחתי, והלה אומר: איני יודע  

   אומר גדול וזה אומר קטן ישבע המוכר שהקטן מכר.



  כדין מודה במקצת? והרי יש שלש סיבות שיפטר מהשבועה!  אמאי ישבע ומקשינן: 

לו, ומה שהודה לו לא טענוא.   , שהרי התביעה היא על  מה שטענו לא הודה 

טן. ודין הגדול, ועליו הנתבע אומר: לא היו דברים מעולם, וההודאה היא על העבד הק

בעצם  שמודה  בחמישים  מודה  והנתבע  מאה,  תובע  כשהתובע  אמור,  במקצת  מודה 

  הטענה במקצת!

שאם יש ביד המודה כסף, ומוכן לתת    (177), יש אמוראים הסוברים  ועוד, הילך הואב.  

את החלק שמודה בו מיד ואומר הילך, אין הוא מודה במקצת. ובמקרה הזה, המוכר  

   (178)הקטן, והרי הוא נחשב כאומר הילך. אומר: קח לך את העבד  

, ולמדו דין זה מכלל ופרט וכלל  (179) ועל הקרקעות    ועוד, אין נשבעים על העבדים ג.  

   בפרק הזהב. ]ב"מ נז ב[ 

  , דמים, ואין כאן דין ודברים על העבדים.בטוענו דמיתירוץ: מדובר במשנה    אמר רב

ומבארת הגמרא: מדובר כשהתובע טוען: שלחתי אותך לקנות לי עבד גדול, ונתתי לך 

, ולא קנית לי, והחזר לי אותם. והשליח אומר: דמי עבד גדולעשרים וחמישה דינרים  

   . (180)נתת לי  דמי עבד קטןעשרים דינרים 

   . דמי שדה קטנה, ומודה לו בדמי שדה גדולהוכן היה הדבר בשדה, שתובע 

   רוץ זה מתרץ את שלשת הקושיות כאחת.ותי

לו  והודה  חטים  לטענו  הדומה  בדבר  ולא  בכסף,  והודאה  כסף  בתביעת  מדובר  א. 

   בשעורים, ובכך מתורצת הקושיא הראשונה.

ב. כיון שהנתבע מודה בממון, אין הכרח שאומר הילך, כי אין הודאה בכסף מסוים, ורק  

  הילך. בכך מתורצת הקושיא השניה.המודה בחפץ שנמכר, הרי הוא כאומר 

  ג. כמו כן מתורצת הקושיא השלישית מהדין שאין נשבעים על העבדים.

מכרת לי,   בטוענו כסות עבד גדולמדובר במשנה    (181)תירוץ אחר:    ושמואל אמר

. ובזה סרה הקושיא השלישית ממה שאין נשבעים על  כסות עבד קטןומודה שמכר לו 

  העבדים.

מכרת לי, והנתבע מודה שמכר לו   עומרי שדה גדולהה שהתובע אומר:  וכן הדבר בשד

   . עומרי שדה קטנה



נמצא, שהשבועה היא על עומרים ולא על שדה, וסרה הקושיא השלישית. וגם הקושיא  

הראשונה סרה, שכן על מה שטענו הודה לו, ואין הבדל בין הטוען למודה אלא במספר 

  העומרים.

 

 ב -דף ק 

מה שטענו לא הודה  , שכן  כסותומקשינן: עדיין לא סרה הקושיא הראשונה לגבי  

   , שכסות קטנה איננה חלק מכסות גדולה.לו, ומה שהודה לו לא טענו

הכא   (182)  בדלייפי.לקמן לתרץ קושיא כזו, שמדובר    כדאמר רב פפאומתרצינן:  

   .בדלייפיכך גם כאן יש לתרץ, שמדובר    נמי,

לבגד  ועושים אותם  יחד,  ותופרים אותם  בגדים קטנים שלמים,  לוקחים שני  לפעמים 

גדול. וכשתובע את הבגד הגדול, מודה לו במקצת, ואומר שמכר לו רק חלק מהבגד שהוא  

  הבגד הקטן, וזוהי הודאה ממין הטענה.

לרבי הושעיא אך   ליה  ש   קשיא  תירוצו  עבד  ל שמואל:  על  מידי כסות קתני, 

  ]האם כתוב במשנה כסות, הרי כתוב עבד![ ואין לפרש שמדובר בכסות. קתני!

הושעיא רבי  אמר  באלא,  במשנה  מדובר  ושדה :  בכסותו,  עבד  שטענו  כגון 

תביעת העבד, וכיון שבנוסף לכך, יש   -, והמשנה כתבה את התביעה העיקרית  בעומריה

סות, ועל כסות נשבעים, חייב המוכר לישבע אף על העבד תביעה והודאה במקצת על כ

  מדין גלגול שבועה.

כסות, מה שטענו לא הודה לו, ומה שהודה לו לא ]עדיין[ ב  ואכתיומקשינן:  

. בזה התירוץ אליבא דרבי הושעיא הוא כמו אליבא אמר רב פפא: בדלייפי  טענו!

   .(183) דשמואל 

א: בשביל מה דברה המשנה על עבדים על תירוץ רבי הושעי   קשיא ליה לרב ששת

האמור במשנה אחרת    זוקקים ושדות, והשבועה היא אגב הכסות והעומרים, וכי את דין  

   ?(184) ]בא התנא להשמיענו[ פעם נוספת  אתא לאשמועינן

הנכסים שאין להם    (185)  זוקקים בפרק האשה נקנית ]קידושין כו א[    תנינא והרי  

המלוה לחבירו, ואין   יות לישבע עליהן!אחריות את הנכסים שיש להם אחר

אחרי  שמכרם  הלוה  של  מהקרקעות  חובו  את  לגבות  הוא  יכול  לפרוע,  אפשרות  ללוה 



ההלואה, ולא מהמטלטלין שמכר. לכן נקראות הקרקעות "נכסים שיש להם אחריות"  

   והמטלטלין נקראים "נכסים שאין להם אחריות".

  דאמר: עבדא כמטלטלין דמי   רבי מאיר היא,  אלא אמר רב ששת: הא מני?

. המשנה היא כרבי מאיר הסובר שדין העבד כמטלטלין, ונשבעים על העבדים. ובכך  (186)

  מתורצת הקושיא השלישית.

והקושיא   ואכתי, מה שטענו לא הודה לו, ומה שהודה לו לא טענו! ומקשינן:  

   הראשונה נשארת.

  החולק על הדין הזה. גמליאלכרבן תנא של משנתנו  סבר להומתרצינן:  

ב[  דתנן לח  ]שבועות  לו בשעורים:  והודה  רבן  מהשבועה.    פטור  -  טענו חטים 

   .גמליאל מחייב

   , ולא תורצה הקושיא השניה.אכתי, הילך הואומקשינן: 

תירוץ אליבא דרב ששת: מדובר במשנה במקרה שהמוכר לא יכול לומר הילך,   אמר רבא

  , וצריך המוכר לשלם לקונה את דמי היד.לידיהעבדא דקטע כגון ב

  והזיק את השדה. בורות שיחין ומערותהמוכר  שדה, שחפר בה וכן הדבר ב

  ומקשינן: כיצד העמיד רב ששת את המשנה כרבי מאיר, האומר שדין העבד כמטלטלין?

ליה! שמעינן  איפכא  מאיר,  רבי  העבד   והא  שאין  הפוך[  אומר  מאיר  ]רבי 

  ין דיני גזילה.כמטלטלין לענ

  קנה אותם הגזלן, לפי שהגזלן קונה בשינוי. -הגוזל מטלטלין ונשתנו 

לדוגמא: מי שגזל עצים ועשה מהם כלים, הכלים שייכים לגזלן, וחייב הגזלן לשלם לנגזל  

   דמי עצים ]ב"ק צג ב[.

דרך דין זה לא נוהג בקרקעות ובעבדים, כי לומדים מכלל ופרט וכלל ]ב"ק קיז ב[ באותה  

שאין גזילה בקרקעות    (187)שדורשים מהפסוקים שאין נשבעים על הקרקעות ועבדים,  

   ובעבדים, ואין השינוי קונה בהם.

  אך התנא החולק שם, וסובר שיש גזילה בעבדים, סובר גם שנשבעים עליהם.

משלם   -  גזל בהמה והזקינה, עבדים והזקינובמסכת בבא קמא ]צו ב[:    דתנן

דמי הדבר הגזילהכשעת   ועליו לשלם את  והעבד בשינוי,  היות שקנה את הבהמה   ,

  שגזל, ומשלם לפי מה שהיה ערכו בשעת הגזילה.



לפניך שלך  הרי  לו:  אומר  בעבדים  אומר:  מאיר  אינם  רבי  שעבדים  מפני   ,

  נגזלים, ולא קנה אותם בשינוי.

להיפך מדברי רב ששת! מכאן יש ללמוד, שדין העבדים אינו כמטלטלין לדעת רבי מאיר,  

כדמחליף רבה בר  , כי רב ששת גורס במשנה הא, לא קשיאומבארת הגמרא:   (188)

   ושונה אותה כך: אבוה, ותני,

הגזילה כשעת  משלם  אומר:  מאיר  לו  .  רבי  אומר  אומרים:  וחכמים 

   בעבדים: הרי שלך לפניך.

  ולפי גירסא זו, רבי מאיר סובר שהעבד הוא כמטלטלין.

ממאי דסבר רבי שיא: גם אם נאמר שרבי מאיר סובר שהעבד כמטלטלין,  הא ק   אלא,

]מנין לרב ששת שרבי מאיר משוה את הקרקע לעבד[,   מאיר מקשינן קרקע לעבד 

עליה. דלמא ]אולי[ אעבד הוא דנשבעים,   אף קרקע נשבעיםעליו,    מה עבד נשבעים

נה שאומרת  נשבעים לדעת רבי מאיר, ואי אפשר להעמיד את המש  אבל אקרקע לא

   שנשבעים גם על קרקעות כרבי מאיר.

, ]אל יעלה דבר זה על דעתך[ כי יש ברייתא שמשמע ממנה לא סלקא דעתךומתרצינן:  

  שרבי מאיר סובר שאף הקרקעות הם כמטלטלין.

וילדה וכן המוכר שפחתו  וילדה,  זה   ( 189)  דתניא: המחליף פרה בחמור   .

וכר או הלוקח האומר שברשותי ילדה, המ  זכה   -  וזה שותק ילדה,    אומר ברשותי

   . (190)מפני שהשני שותק והשתיקה כהודאה 

  , כדעת סומכוס.יחלוקו -  זה אומר: איני יודע, וזה אומר: איני יודע

, המוכר הוא מודה במקצת שמודה שהפרה זה אומר ברשותי, וזה אומר ברשותי

שכל הנשבעים    (191)   ישבע המוכר שברשותו ילדה, לפישייכת ללוקח, לפיכך  

   .מאיר שבתורה נשבעים ולא משלמים, דברי רבי

כתוב בתורה בשבועת השומרים "ולקח בעליו ולא ישלם" ]שמות כב י[. ודרשו מכאן שמי 

   שעליו לשלם הוא נשבע, ולא מי שנוטל.

דוגמא: התובע את חבירו מנה, ועד אחד מעיד לטובתו, חייב הנתבע לישבע מהתורה ל

  להכחיש את העד, ונפטר מלשלם מאחר שאין לתובע שטר או שני עדים.



עד אחד  ומביא  פרעתי,  טוען  והנתבע  חוב,  לו שטר  ויש  מנה  חבירו  את  התובע  אמנם, 

נוטל את החוב מאחר שיש לו המעיד שפרע, אין התובע חייב לישבע מהתורה שלא פרע, ו

   שטר.

וילדה, המוכר נתבע לתת את הולד, והוא בכלל החייבים שבועה  במחליף פרה בחמור 

  מהתורה שנשבעים ונפטרים.

, ועל כן, וחכמים אומרים: אין נשבעים לא על העבדים ולא על הקרקעות

  במחליף פרה בחמור ישבע בעל הפרה, אבל במוכר שפחתו לא ישבע המוכר. 

על הקרקעות, ומפני שידעו חכמים   לאו, מכלל דרבי מאיר סבר נשבעיםדייקינן:  ו

  שרבי מאיר סובר כך, על כן הוצרכו לומר שאין נשבעים עליהם.

, ]מנין לך[ שחכמים אמרו אין נשבעים על הקרקעות מפני שלדעת  ממאיודחינן לדיוקא:  

עליהם,   נשבעים  מאיר  דארבי  היכי  כי  ליה,  קאמרו  כשם  לן דלמא  ודית 

בקרקעות[    בקרקעות  לנו  מודה  שאתה  בעבדים]כשם  נמי  לן  העבדים אודי  כי   ,

לרשת   אחריכם  לבניכם  אותם  "והתנחלתם  מו[  כה  ]ויקרא  שנאמר  לקרקעות  הוקשו 

   אחוזה" הקישן הכתוב לשדה אחוזה. ]קידושין כב ב[

ביר את  עתה, מביאה הגמרא ראיה שלדעת רבי מאיר אין נשבעים על הקרקעות, ויש להס

  דברי חכמים שבברייתא הנ"ל כפי שדחתה הגמרא.

מפני    (192)  רבי מאיר אומר: יש דברים שהן כקרקע: ]שבועות מב ב[  תבע, דתנן 

לקרקע,   מחוברים  לוכקרקע.    אינםבאמת  ושהם  מודים  חכמים  ולדעתם ואין   ,

   דברים אלו הם כקרקע.

המשנה:   ואומר:  כיצד מפרשת  חבירו  את  התובע  טעונות,  גפנים  ענבים   עשר 

: אותם גפנים והלה אומרלשמירה, וניזוקו הענבים מפני שפשעת בהם.    מסרתי לך 

   .אינן אלא חמש

  שבועה. רבי מאיר מחייב

כקרקע הוא  הרי  לקרקע  המחובר  כל  אומרים:  על  וחכמים  נשבעים  ואין   ,

   .(193) קרקעות 

ענבים העומדות ליבצר בפירוש המשנה הזאת:    ( 194)  ואמר רבי יוסי בר חנינא 

]רבי מאיר סובר[:   דמר סבר]נחלקו התנאים בענבים העומדות ליבצר[    איכא בינייהו

.  (195)מאחר שכבר אינם צריכות לקרקע ודינם כמטלטלין    כבצורות דמייןענבים אלו  

   כיון שהם מחוברות ודינם כקרקע. ומרסבר: לאוכבצורותדמיין



, שרבי מאיר סובר שאין נשבעים על קרקעות, שכל המחלוקת אינה אלא אם ומוכח מכאן

   נשבעים על פירות העומדים ליתלש, אבל על הקרקע עצמה, אין נשבעים לכל הדעות.

ובזה נדחה התירוץ של רב ששת שמעמיד את המשנה כרבי מאיר, שהרי אף רבי מאיר 

   מודה שאין נשבעים על קרקעות.

לעולם ומסקינן:   המשנה    אלא  את  לתרץ  הושעיא,יש  שיש   כרבי  באופן  שמדובר 

  .( 196)תביעה נוספת על הכסות של העבד, ואגב התביעה הזאת נשבע המוכר אף על העבד  

המטלטלין את הקרקעות   זוקקים]ומה שהיה קשה[ שלא צריך לחדש דין    ודקשיא לך

  לישבע עליהם, שזו משנה במסכת קידושין.

]צריכה משנתנו להשמיע[ שנשבעים על כסות עבד ועל עומרי   איצטריךהתשובה היא:  

כעבד  טפל הוא לעבד, ו  כסות עבד]היה מקום להגיד[:    סלקא דעתך אמינאשדה. כי  

   . עומרי שדה כשדה דמישאין נשבעים עליו, וכן  דמי

   שאין הדבר כן. קא משמע לן

  פרה בחמור וילדה.הגמרא לעיל הביאה ברייתא שמפרטת את הדינים שיש במחליף 

   .יחלוקו -  זה אומר: איני יודע, וזה אומר: איני יודעושנינו בברייתא: 

  חולקים.  -  דאמר: ממון המוטל בספק  סומכוס היא  הא מני?ומבארת הגמרא:  

   , וראה אם היא יכולה ללכת כדעת סומכוס.אימא סיפאאך מקשה הגמרא:  

וזה אומשהרי שנינו בסיפא:   ישבע המוכר    -  ר: ברשותיזה אומר: ברשותי, 

   .שברשותו ילדה

וברי,  בברי  מודה  שסומכוס  מפני  כסומכוס,  ללכת  יכולה  הסיפא  רבא,  לדעת  אמנם 

לרבה בר רב הונא, דאמר: אין, אמר  , אך קשה  (197)שהמוציא מחבירו עליו הראיה  

  יחלוקו" מיבעי!הרי "  אמאי ישבע מוכר?, אם כן, סומכוס אפילו ברי וברי

המוטלת על המוחזק,    מודה סומכוס, היכא דאיכא שבועה דאורייתא  ומתרצינן:

של השפחה, ואין   לידההמוכר    דקטעה מדובר בברייתא באופן  ושלא עושים חלוקה.  

   (198)שתירץ את המשנה באופן זה.  כדרבא, הוא יכול לומר הילך, 

   מתניתין:



  הוא שיחלוקו.המשנה הקודמת דברה על מקרים שיש לנו ספק על הממון, והדין 

   משנה זו מדברת בשני מקרים שדנים בהם דין חלוקה, וסיבת החלוקה אינה משום ספק. 

, ( 199), ראובן מכר לשמעון עצי זית על מנת ששמעון יקצוץ אותם  המוכר זיתיו לעצים

   וישתמש בהם להסקה.

  האילנות פירות. עשובינתיים ושמעון השהה אותם בקרקע, 

הרי אלו  זתים,    לסאהשמן    פחות מרביעיתעים העושים  אם עשו העצים זיתים ר

   .בעל הזתיםשמעון   של

את הפירות.   גדלו]עצי הזית שלי[ שקניתי    עשו רביעית לסאה, זה אומר: זיתי ואם  

  , מפני שיש לשניהם חלק בפירות הללו. יחלוקו  -את הפירות    וזה אומר: ארצי גדלה

   שעשו פחות מרביעית.הגמרא מסבירה, מדוע אין הדין כך במקרה 

לתוך  הנהר    ונתנםועקרם עם השרשים    שטף נהר זיתיו היו לשמעון עצי זית בשדהו, ו

פירות.    חבירוראובן    שדה ועשו  זיתיונשתרשו שם,  אומר:  את   גדלושנעקרו    זה 

, מפני שיש לשניהם חלק בהשבחה  יחלוקו  -אותם    וזה אומר: ארצי גדלההפירות.  

(200).   

   גמרא:

בעל   של  אלו  הרי  לסאה,  מרביעית  פחות  ועשו  לעצים,  זיתיו  המוכר  במשנתנו:  שנינו 

  יחלוקו. -הזיתים. עשו רביעית לסאה 

המוכר לקונה כשמכר    אי דאמר ליה]איך מדובר[ במשנה?    היכי דמיודנה הגמרא:  

הם   פחות מרביעית, נמי עשו הזיתים    אפילו , הרי אז  לאלתראת העצים    קוץ :  (201)

, שאף העצים לא נמכרו ללוקח אלא לזכות קציצה (202) בלבד    לבעל הקרקע  שייכים

  וההשבחה של העצים אינה שלו!

, ]כל זמן שתרצה תקצוץ[ הרי כל אימת דבעית קוץהמוכר לקונה:    אי דאמר ליה

, שהרי לבעל הזיתיםהדין הוא, שהם שייכים    רביעית, נמיעשו העצים    אפילואז  

מפורשת   רשות  ההשבחה  קבל  את  גם  כוללת  שהמכירה  ובודאי  הזתים,  את  להשאיר 

   שבאה מהקרקע!

, ולא  סתמאהמוכר    דאמר ליהאלא    לא צריכאומעמידה הגמרא למתניתין בהכי:  

   פירש שנותן לו רשות להשאיר את העצים, ומכל מקום, יש לו רשות להשאיר אותם.



כר עליהם, שעל פחות  , בודאי כבר מחל לו המופחות מרביעיתלכן, אם עשו העצים  

   . לא קפדי אינשימרביעית 

עליהם, ומכיון שיכול המוכר לטעון ארצי גדלה, ולא    רביעית, קפדי אינשיואם עשו  

שיחלוקו. הוא  הדין  מהקרקע,  שבאה  ההשבחה  כח  את  לך    מכרתי 

 

 א -דף קא  

ין הכוונה שמסאה זתים יצא במשנה, א  אמר רבי שמעון בן פזי: ורביעית שאמרו 

שמן   רביעית  שהרויח  אלא  שמן,  ההוצאה רביעית  מן  המסיקה   חוץ  על  שהוציא 

  והסחיטה.

ונתנם לתוך שדה חבירו, זה אומר: זיתי גדלו, וזה   שטף נהר זיתיו שנינו במשנתנו:  

  יחלוקו. -אומר: ארצי גדלה 

ופירותיו  חדשה  כנטיעה  אותו  רואים  אחר,  במקום  ונשתרש  ממקומו  שנעקר  אילן 

  אסורים באיסור ערלה, אף שכבר עברו עליו שנות ערלה במקומו הראשון.

יות עם העפר הזה, ונשתרש ואם נעקר ביחד עם העפר שסביב השרשים, ויכול האילן לח 

   בקרקע אחרת, אז אין פירותיו אסורים. ]ערלה פ"א מ"ג[ 

  בלשון הגמרא נקרא הדבר "אילנות שנעקרו בגושיהן ".

אפילו בגושיהן, והאילנות    אמר עולא אמר ריש לקיש: לא שנו אלא שנעקרו

ו אלא  שלא נאסרו בתוך שלש שנים מששטפן הנהר, מכל מקום, דין החלוקה אינ  (203)

   .הכל של בעל הזיתיםשנים,  אבל בתוך שלששנים,  לאחר שלש

 מי הוה אכלתעצים בשדה שלך,    אי את נטעתבעל הזתים לבעל השדה:    דאמר ליה

]האם היית אוכל[ את פירותיהם בתוך שלש שנים! ומכיון שהזתים מותרים מפני הגושים 

  שלי, אין לך חלק בהם.

הוה שנים,  לאחר שלשעצים, אז  י אנא נטעיאבעל השדה:  ולימא ליהומקשינן: 

 השתא קאכלת פלגא בהדאי!, ]הייתי אוכל את כל הפירות[,  אכילנא ליה כוליה

  ]עכשיו תאכל חצי ביחד איתי![

הטענה של בעל השדה היא כך: באמת השדה שלי ביחד עם העצים שלך גדלו את הפירות, 

זכות לומר לך: קח את העצים שלך מהשדה והיה מן הראוי לחלוק לאחר שלש. אבל לי יש  



שלי, ולא הסכמתי להשאיר אותם בשדה שלי על דעת שאפסיד, ואף אתה הבנת זאת, ולא  

   .(204)השארת אותם בשביל שבתוך שלש יהיו כל הפירות שלך, ולאחר שלש נעשה חלוקה  

  ומביאה הגמרא נוסחא אחרינא במימרא דריש לקיש:

אלא שנעקרו  במשנה דין חלוקה,    לקיש: לא שנואלא, כי אתא רבין אמר ריש  

  , שאז לא מפסיד בעל השדה מהחלוקה.בגושיהן ובתוך שלש

לאחר   נטעי,  אנא  אי  ליה:  דאמר  הקרקע,  לבעל  הכל  שלש,  לאחר  אבל 

  !(205)  שלש, מי לא הוה אכילנא ליה כוליה

ליה ומקשינן:   הזתים:    ולימא  אתבעל  הוה עצים,    נטעת  אי  לא  שלש,  בתוך 

ערלה,    לתאכ איסור  כלל משום  פלגא בהדאי!פירות  ]עכשיו    השתא קא אכלת 

תאכל חצי ביחד איתי[ והרי אין לך כל הפסד אם אני אוכל את כל הפירות בתוך שלש 

   שנים!

, ]אם הייתי אי אנא נטעי, הוה קטיניבעל השדה:    משום דאמר ליהומתרצינן:  

הראשונות,   השנים  בשלש  קטנים[  העצים  היו  סילקא ונוטע,  תחותייהו  זרענא 

לגידולם.   וירקא המפריע  צל  שם  היה  שלא  מפני  וירק[  סלק  שם  לזרוע  יכול  ]והייתי 

  . (206) וההשתתפות היתה על מנת שיהיה לי חלק אף בתוך שלש 

  מביאה הגמרא ברייתא המוסיפה דין שלא כתוב במשנה.

חייב בעל  , אלא  אני נוטל, אין שומעים לוששטף הנהר    תנא: אמר הלה: זיתיי

   . (207) העצים להשאיר אותם בשדה חבירו 

.  (208), שיהיו בה עצי פרי  אמר רבי יוחנן: משום ישוב ארץ ישראל  מאי טעמא?

  יכול לקחת את העצים. (209)ובחוץ לארץ  

]דבר כזה נצרך לרב גדול כמו רבי יוחנן[    אמר רבי ירמיה: כגון דא, צריכא רבה

  שיאמר אותו, ולא היינו יכולים לאומרו מסברתנו.

שהיא   מפני  לכאן  והובאה  ב[,  ]ו  דמאי  במסכת  משנה  בפירוש  עוסקת  הבאה  הסוגיא 

  מסתיימת במאמר רבי ירמיה "כגון דא צריכא רבה".

   הסוגיא מדברת במקבל ובחוכר שדה מהגוי בארץ ישראל.

"חוכר" הוא המקבל שדה ועובד בה, ומתחייב לשלם לבעל השדה כל שנה מספר כורים 

  קבוע מהתבואה, ושאר התבואה יקבל החוכר.



   חוכר חייב לשלם לבעל השדה את מספר הכורים, גם אם השדה לא עשתה תבואה כלל.

"מקבל" הנזכר בסוגיא זו הוא האריס, שמקבל את השדה לעובדה, ויחלוק את התבואה 

   עם בעל השדה למחצה או לשליש או לרביע.

כאשר בעל השדה שבארץ ישראל הוא גוי, יש לדון האם החוכר או המקבל חייב לעשר 

  את התבואה שנותן לגוי. בזה עוסקת הסוגיא.

   : החוכר שדה מן הנכרי, מעשר ונותן לו ]דמאי פ"ו מ"ב[.תנן התם

ני שיתן לנכרי את התבואה שחייב לדעת תנא קמא, החוכר חייב לעשר את כל התבואה לפ

  לו, והמקבל פטור מלעשר את חלק הנכרי.

טעם החילוק הוא, שבעל השדה והמקבל הם שותפים בתבואה, לפיכך חייב המקבל לעשר 

רק את חלקו. אבל החוכר הוא בעלים על כל התבואה, אלא שנתחייב לתת לבעל השדה 

   ן לפרוע חוב בטבל.מספר כורים, והרי הוא פורע חוב לבעל השדה, ואי 

  המקבל שדה אבותיו מן הנכרי, מעשר ונותן לו   (210): אף  רבי יהודה אומר

  כדין החוכר.

   ]היו סבורים[ האמוראים לפרש את דברי רבי יהודה כך: סברוה

  -" שאמר רבי יהודה? שדה אבותיו]מה הפירוש[ " מאי

  .ארץ ישראל

  ואמאי קרו לה "שדה אבותיו"?

  אבותינו. שדה אברהם יצחק ויעקבכי ארץ ישראל היא 

  רבי יהודה שני יסודות שעליהם בנויים דבריו:  וקסבר

, ולא כמו הדעה הסוברת, אין קנין לנכרי בארץ ישראל להפקיע מיד מעשר א.  

שנכרי שקונה קרקע בארץ ישראל, מפקיע את קדושת הארץ לענין המצוות התלויות בה, 

  פירות לא חייב לעשר אותם. וישראל שקונה ממנו 

   .כחוכר דמישדה מנכרי,   ומקבלב. 

תבואה, ומשלם לנכרי תבואה   ובין לא עבדהשדה תבואה,    בין עבד, דינו שמה חוכר

, ]יש לו לעשר ואחר כך לתת לו[ ואין יכול לתת טבל,  בעי עשורי ומיתן ליהאחרת,  

  .דכי פורע חובתו דמי 



מקבל  א  אף  השדה,  לבעל  משלם  תבואה,  שאינו  עשתה  לא  השדה  פורע  ם  כי  נמי 

אף את חלקו של הנכרי  מעשר, וכל ההבדל הוא רק בתנאי התשלום. ולכן חובתו דמי 

   .(211)  ונותן לו

ליה פפיהקשה    אמר  לרב  כהנא  מברייתא,    רב  זה  פירוש  להעל  ]ויש   ואמרי 

   : לרב זבידאומרים[ שהקשה רב כהנא קושיא זו 

אומ יהודה  רבי  דתניא:  אבותיו ממציקאלא הא  ]מגזלן[   ר: המקבל שדה 

   .נכרי מעשר ונותן לו

   ]ובברייתא, מוסיף רבי יהודה, שדבריו נאמרו דוקא כשהנכרי גזל את הקרקע[.

מדוע מדובר דוקא במציק, לפי מה   מאי איריא "מציק"? אפילו אין מציק נמי!

   שפרשנו את דברי רבי יהודה!

  לא סבר רבי יהודה אחד משני היסודות להסביר את דבריו. אלא, לעולם

סובר:   יהודה  שרבי  אפשר  מיד  אלא,  להפקיע  ישראל  בארץ  לנכרי  קנין  יש 

  , ושדה הנכרי פטורה מתרומות ומעשרות. מעשר

פטור מלהפריש תרומות ומעשרות, וכן החוכר ממנו   לכן המקבל שדה מנכרי שאינו גזלן,

   פטור.

ואפשר, שרבי יהודה סובר: אין קנין לנכרי בארץ ישראל, והחוכר מהנכרי חייב לעשר 

, ואינו נחשב כפורע חוב לנכרי, אלא כשותף ומקבל לאו כחוכר דמילפני שנותן לנכרי,  

  שחולק עם הנכרי.

הנכרי.   של  חלקו  על  מלהפריש  פטור  גזלן,  מנכרי שאינו  המקבל שדה  ומאי   ( 212)לכן 

  שהמציק גזל אותה מאביו או מאבי אביו. שדה אבותיו ממש שדה אבותיו?

אבל אם קבל מהמציק קרקע שאינה של אבותיו, אינו חייב לעשר על חלקו, לפי שאין  

רק המקבל שדה אבותיו חייב לעשר , ו(213)חיוב לעשר מעיקר הדין מהסיבות שנתבארו  

   ולתת לנכרי משום קנס.

  ואם תאמר: למה קנסו רק את בן הנגזל ולא אדם אחר.

רבנן דקנסוה  הוא  בקנס,  ולדידיה  תועלת  שיש  מפני  עליה, ,  דחביבא  דאיידי 

. ]מפני שהשדה חביבה עליו, יהיה מוכן להוסיף מעשרות יותר  טפי, ואזיל, ומקבל לה

  אותה[. מכל אריס, ויקבל



]אבל אדם אחר, לא[ יקבל אותה באריסות אם נחייב אותו   אבל איניש דעלמא, לא

   . (214)לעשר גם את חלק הנכרי. ואין ענין לחכמים, שימנעו מלקבל את השדה מהנכרי 

   מה חטא? ולדידיה, מאי טעמא קנסוה רבנן?ודנה הגמרא: 

ה מהנכרי, והטילו עליו  : רצו חכמים שהאריס ישתדל לקנות את השדאמר רבי יוחנן

, ויקנה אותה מתוך שיקשה עליו בידו]ברורה[ ומוחזקת  (215) כדי שתהא ברהלעשר  

לעשר חלק הנכרי, והנכרי ימכרנה בדמים מועטים, מפני שלא נתן עליה כלום אלא גזלה 

(216).   

   , ולא היינו יכולים להגיד כן מסברא. אמר רבי ירמיה: כגון דא, צריכא רבה

  עתה, הגמרא חוזרת ודנה במקרה הדומה למקרה המשנה "שטף נהר זיתיו".

בעל השדה,   (217)  שלא ברשות אילנות,    רד לתוך שדה חבירו ונטעה איתמר, היו

   ותובע תשלום על כך.

אין ספק, שבעל השדה לא יכול להשאיר את האילנות אצלו, ולא לשלם לנוטע, שהרי הוא 

  נהנה ממנו, וממונו הושבח על ידי הנטיעות.

  אמנם יש לדון, מהו גובה התשלום?

על הנטיעה, וכמה הושבחה השדה על ידי   ( 218)ותיו  לנוטע את הוצא  אמר רב: שמין לו 

. אם השדה הושבחה מאה דינרים, והיורד הוציא חמשים וידו על התחתונההנטיעה,  

דינרים, ישלם לו בעל השדה חמשים דינרים. ואם הוציא מאה וחמשים דינרים, ישלם לו 

   .(219)רק מאה דינרים 

, ויקבל  בשדה זו לנוטעה לשתל  ושמואל אמר: אומדים כמה אדם רוצה ליתן

המדינה   מנהג  לפי  העיר  שתלי  כשאר  רביע  (220)הנוטע  או  שליש  מקבל  השתל  אם   ,

   מהפירות, כך יקבל היורד.

   ]לא חלקו[ רב ושמואל, אלא דברו במקרים שונים. אמר רב פפא: ולא פליגי

, שהיא יותר מתאימה לנטיעה (221)   בשדה העשויה ליטע]דברי שמואל נאמרו[    כאן 

  מלזרעים. ומסתמא רוצה בעל השדה לנוטעה.

נאמרו[    כאן  רב  ליטע]דברי  עשויה  שאינה  על  בשדה  היורד  של  ידו  כן  ועל   ,

  התחתונה.



אמר "ידו על התחתונה" רק בשדה שאינה עשויה ליטע,    דרב  (222)דאמר רב פפא    הא

   . איתמר]מכלל[ מעשה שהיה  מכללא  אלא]נאמר[,  איתמרמפי רב  לאו בפירוש

דרבגברא    דההוא  לקמיה  חבירו   דאתא  שנטע  נטיעות  עבור  לשלם  שנתבע  לדין, 

   . (223)בשדהו שלא ברשותו, והיתה השדה שדה שאינה עשויה ליטע 

שלם לו. ולא ידע רב האם השדה עשויה ליטע או לא,   זיל שום ליהרב:    אמר ליה

  לפיכך לא אמר לו כיצד ישום.

]איני רוצה[. רב הבין שכוונתו לומר שאינו רוצה   לא בעינאבעל השדה לרב:    אמר ליה

   נטיעות בשדהו.

כדין שדה שאינה עשויה   זיל שום ליה, וידו על התחתונהרב: אם כן,    אמר ליה

   ליטע.

   .אמר ליה: לא בעינא

רב הבין שכוונתו לומר: יקח הלה את הנטיעות שלו, לכן שתק לו, כי באמת יכול בעל  

  דה לומר ליורד: טול נטיעותיך ולך.הש

. ]בסוף ראה רב שבעל השדה גדר אותה ושומר לסוף חזייה דגדרה, וקא מנטר לה

  עליה[.

, ]גלית שדעתך נוחה מהנטיעות[ ואינך רוצה גלית אדעתך דניחא לךרב:    אמר ליה

אותם,   יקח  העליונהשהיורד  על  וידו  ליה,  שום  ליטע,   זיל  העשויה  שדה  כדין 

שבמעשיך אתה מוכיח שאתה רוצה בנטיעות, שאם רצונתך בזרעים, היה לך להמתין עד 

   . (224)שיקח נטיעותיו 

ליטע.   עשויה  שאינה  שדה  לבין  ליטע  העשויה  שדה  בין  הבדל  שיש  זה,  ממעשה  מוכח 

חשב רב שבעל השדה לא רוצה נטיעות בשדהו, לכן פסק שידו על התחתונה.   שבתחילה 

על   ש"ידו  פסק  עליהם,  לשלם  רוצה  ואינו  נטיעות  רוצה  שהוא  רב  כשראה  ולבסוף 

  העליונה".

לו ואמר  ברשותו,  שלא  ובנאה  חבירו,  של  חורבתו  לתוך  היורד   איתמר: 

   לם לי כפי רצוני.כי אינך מש  עציי ואביי אני נוטל,היורד לבעל החורבה: 

  ליורד.  (225)  רב נחמן אמר: שומעים לו

   .רב ששת אמר: אין שומעים לו



   ]הקשו[ האמוראים על רב נחמן מברייתא: מיתיבי

: היורד לתוך חורבתו של חבירו, ובנאה שלא ברשותו, רבן שמעון בן גמליאל אומר

בית הלל אומרים: ו: שומעים לו.  בית שמאי אומריםואמר לו עצי ואבני אני נוטל,  

   .אין שומעים לו

והרי בית שמאי במקום בית הלל    לימא רב נחמן דאמר כבית שמאי!ומקשינן:  

   אינה משנה!

]רב נחמן סובר כהתנא[ שאמר, שלא נחלקו בית    הוא דאמר כי האי תנאומתרצינן:  

  שמאי ובית הלל בדבר הזה.

  דברי רבי ני אני נוטל,  כשאמר עצי ואב  דתניא: שומעים לוומביאה הגמרא ברייתא  

   .שמעון בן אלעזר

ובית הלל .  רבן שמעון בן גמליאל אומר: בית שמאי אומרים: שומעים לו

  .אומרים אין שומעים לו

הגמרא:   עלה?שואלת  הוי  הזה?[   מאי  בנידון  ההלכה    ]מהי 

 

 ב -דף קא  

   מביאה הגמרא מימרא: 

אם    שומעים לושבנה בקרקע חבירו,    בבית :  רבי יוחנןאמר רבי יעקב אמר  

   .(226)אמר עצי ואבני אני נוטל כדעת רב נחמן 

  אם אמר נטיעותי אני נוטל.  אין שומעים לושנטע בה נטיעות,  בשדה

   אין שומעים לו בשדה כמו בבית? מאי טעמא

   .(227), שחשוב שיהיה בה אילנות יותר מבתים משום ישוב ארץ ישראל

, שיניקת האילנות  (228)  כחשא דארעא: באילנות אין שומעים לו משום  איכא דאמרי

   הכחישה את השדה, ולא תחזור להיות טובה כמו שהיתה לפני הנטיעה.

   ]מה בין שני הטעמים[ להלכה? מאי בינייהו?



שוב ארץ ישראל, ויש בה משום טענת , שאין בה משום יאיכא בינייהו, חוצה לארץ

   .(229) "כחשא דארעא" 

   מתניתין:

   מכאן עד סוף הפרק, עוסקות המשניות בדיני השכרת בתים.

   משנתנו דנה, מתי יכול המשכיר להוציא את השוכר מהבית?

  מן החגמהבית    המשכיר בית לחבירו בימות הגשמים, אינו יכול להוציאו

  נגמרים ימי הגשמים., שאז ועד הפסח]חג הסוכות[ 

, מפני שלושים יום, יכול להוציאו אחרי  (230)  בימות החמהואם השכיר לו את הבית  

  שבימות החמה מצויים בתים לשכירות.

   הדין הזה אמור בעיירות, ששם מצויים בתים לשכירות בימות החמה.

שיש בהם שווקים ואנשים נמשכים לגור שם, ושם קשה למצוא בתים לשכור,   ובכרכים

, אין יכול להוציאו אלא לאחר ימות הגשמים, ואחד בימות החמההמשכיר ב  אחד

  שנים עשר חודש.

, אין להוציא  כרכיםחנויות שב  עיירות, ואחדחנויות שב   אחדשהושכרו,    ובחנויות

י שמוןהרים בחנות בהקפה, ואם יצטרך , מפנשנים עשר חודשאת השוכר אלא לאחר  

   לעזוב את החנות במהירות, יפסיד את התשלומים של לקוחותיו, כי לא ידעו היכן הוא.

, אין להוציא  חנות של נחתומים ושל צבעים : מ רבן שמעון בן גמליאל אומר

   , מפני שהם מקיפים לזמן ארוך.שלש שניםאלא לאחר  

   גמרא:

לחבירו בימות הגשמים, אינו יכול להוציאו מן החג ועד שנינו במשנתנו: המשכיר בית  

   הפסח, בימות החמה שלשים יום.

ומניחה הגמרא בפשטות, שהמשנה מדברת במקרה שבזמן ההשכרה קבעו שהשכירות 

  תהיה לימות הגשמים או לימות החמה.

שאין להוציא את השוכר עד   הגשמים  ימות]במה שונים[    מאי שנאודנה הגמרא:  

ביתאדכ סופם,   איניש  בית[    י אגר  ימות הגשמים,  שביל  ב]שכאשר אדם שוכר 



, וכאילו אמר שההשכרה תהיה עד  ימות הגשמים]הרי הוא שוכר לכל[    אגר לכולהו

  הפסח.

דכי אגר איניש ביתא, , יש לנו לומר,  ימות החמה נמיאם כן, המשכיר בית בשביל  

  הסוכות., וכאילו ההשכרה היתה עד חג לכולהו ימות החמה אגר

, אין להבין את המשנה, שהשכירות היתה בשביל ימות הגשמים או בשביל ימות  אלא

   החמה.

אלא, מדובר המשנה שלא קבעו את זמן סוף השכירות, רק קבעו שכל חודש ישלם לו סך 

  מסוים.

זה,  במקרה  הראשון  החודש  אחרי  השוכר  את  להוציא  המשכיר  יכול  הדין,  מעיקר 

דלא שכיח ביתא שאין להוציא את השוכר, משום    טעמא  בימות הגשמים היינוו

יוכלו   למיגר  שלא  הדייר  לטובת  תקנה  חכמים  תקנו  ולכן  בתים[,  לשכור  מצוי  ]שלא 

   להוציאו כל החורף.

  , וראה אם תוכל לישב אותה לפי פירוש זה.אימא סיפא ומקשינן: 

שוכר , נותנים לבכרכים, אחד ימות החמה ואחד ימות הגשמיםכתוב בסיפא:  

  מתחילת השכירות שאין להוציאו. שנים עשר חדש

]ואם יגמרו שנים   ואילו מלו ליה יומי שכירות בימות הגשמים, מפיק ליה!

   עשר החודשים בימות הגשמים, יכול הוא להוציאו![

למיגר ביתא  שכיח  לא  והא  את    ואמאי,  להוציא  שאין  ותקנו  הגשמים,  בימות 

  השוכר מהבית בימות הגשמים.

   .להודיע קתניבפירוש המשנה:   רב יהודהאמר  

מזמן  מתחילים  אינם  לפניהם,  השוכר  את  להוציא  שאין  במשנה,  שנאמרו  הזמנים 

יכול   המשכיר  שאין  חכמים  תקנו  רבות,  שנים  בבית  השוכר  גר  אפילו  אלא  ההשכרה, 

להוציאו, אלא אחרי שהודיע לו בזמן סביר מראש שרוצה להוציאו, כדי שיוכל השוכר 

   מקום אחר.למצוא 

קאמר סתםהתנא:    והכי  לחבירו  בית  להוציאו   (231)   המשכיר  יכול  אין   ,

אלא אם כן הודיעו  מהטעם האמור לעיל,    בימות הגשמים מהחג ועד הפסח

בימות החמה שלושים יום, כי בשלושים יום של ימות החמה יוכל למצוא בית    מעיקרא,

  אחר.



שלושים יום" אינם אלא המשך הדין הראשון  לפי פירוש זה, דברי המשנה "בימות החמה  

דברה  לא  החמה,  בימות  השוכר  את  להוציא  המשכיר  שרוצה  ובמקרה  המשנה.  של 

, כי (232)המשנה, אבל אפשר להבין ממנה שבמקרה זה, צריך להודיע שלושים יום קודם  

   שלושים יום בימות החמה, זהו הזמן הראוי למצוא בית אחר.

  רייתא:ומסייעינן לרב יהודה מב

כשאמרו הכי:  נמי  לא במשנה    תניא  חדש  עשר  שנים  וכשאמרו  שלשים, 

  שיצא אחרי זמנים הללו. אמרו אלא להודיעו

  וכשם שמשכיר צריך להודיע, כך שוכר צריך להודיעומוסיפה הברייתא דין:  

, שרוצה לעזוב את הבית, ואם לא הודיע, אין יכול לעזוב את הבית ולא  (233) למשכיר  

  דירה.  לשלם שכר 

הגמרא: משום   ליהומסבירה  לשוכר:    דאמר  הוה טרחנא המשכיר  אודעתן,  אי 

. ]אילו היית מודיע לי, הייתי טורח ומושיב בבית אדם ומותיבנא ביה איניש מעליא

   [.(234)הגון 

בימות הגשמים, אינו יכול להוציאו מן    יום אחדאפילו    אם נכנסאמר רב אסי:  

  הוא מדויק. , כי הזמן שנקבעהחג ועד הפסח

  והגמרא הבינה מדברי רב אסי, שלפני ימות הגשמים אפשר להוציא.

הגמרא:   תנן!מקשה  יום  שלשים  אנן  להודיע   והא  שיש  המשנה  שכוונת  והסקנו 

  שלושים יום לפני ימות הגשמים.

אסי:   לרב  מהני  ומפרשינן  הגשמים  בימות  אחד  יום  נכנס  אם  קאמר,  הכי 

אינו יכול להוציאו מהחג ועד הקודמים, כגון שהודיעו בט"ז אלול,    שלשים יום

  מפני שלא הודיע בזמן. הפסח 

ואם בא הונא:  רב  בדמיההמשכיר    אמר  אף שלא    מרבהשל השכירות    לרבות 

הודיעו, שהרי מעיקר הדין היה יכול להוציא את השוכר מהבית מיד, אלא שחכמים תקנו 

  ע, והם לא מנעו מבעל הבית להעלות את השכר. תקנה לטובת השוכרים שצריך להודי

נחמן רב  ליה  הונא:    אמר  לגלימא  לרב  דלישבקיה  בכובסיה  לנקטיה  האי 

למשכיר   הוא! נותן  אתה  ואם  טליתו[,  לו  שמניח  עד  שלו  בביצים  כאוחזו  הוא  ]הרי 

אפשרות להעלות את השכר, יוכל לדרוש מהשוכר שכר שאין יכול לעמוד בו, ועל כרחו  

  יצא.



, ומפסיד המשכיר על ידי (235)   דאייקור בתיאלא    לא צריכאומתרצינן לרב הונא:  

  ו.התקנה, וניכר שאינו מבקש תואנה להוציא 

עתה, מביאה הגמרא כמה דינים בקשר לתקנת חכמים שאין להוציא את השוכר מהבית  

   מבלי הודעה מוקדמת.

]נפל ביתו של משכיר[, ותובע מהשוכר   נפל ליה ביתא]פשוט הדבר[ שאם   פשיטאא. 

   לצאת מביתו ללא הודעה, כדי שהוא יגור שם.

הודעתי לך, ואינך יכול למצוא  : אמנם לא  אמר ליההדין הוא, שיכול להוציאו, משום ד

, גם לי אין מקום לגור, ולא הייתי יכול לא עדיפת מינאיאבל    (236) בית חדש מיד,  

  להודיע לך, כי לא ידעתי שביתי יפול.

משכיר שמכר או הוריש או נתן במתנה    זבניה, או אורתיה, או יהביה במתנה,ב.  

רוצה להוציא את השוכר   -אש  שלא היה יכול להודיע מר  -את ביתו המושכר, והקונה  

  מהבית מיד.

  לא עדיפת מגברא דאתית מיניההשוכר:    אמר ליההדין הוא שאינו יכול, משום ד

  ]אינך עדיף ממי שבאת מכוחו[ כמו שהמוכר לא היה יכול להוציאני, אף אתה אינך יכול. 

השוכר ]השיא המשכיר את בנו[ וצריך לתת לו בית, ורוצה להוציא את    כלליה לבריהג.  

   ללא הודעה מוקדמת.

]אם היה באפשרותו להודיע[ כי ידע שבנו   אי הוה אפשר לאודועיה, ]רואים[,  חזינן

]היה צריך להודיעו[, ואם לא הודיעו, אין יכול   איבעי ליה לאודועיהעומד להתחתן,  

   להוציאו.

ד  ואי לא להוציאו, משום  יכול  להודיעו,  יכול  לא עדיפת  היה  ליה:  ,  מינאיאמר 

  וצריך אני את הבית בשביל בני.

   עתה, מביאה הגמרא מעשה, שהוציא המשכיר את השוכר לפי דין.

דחמרא ארבא  דזבן  גברא  יין[,  ההוא  עם  ספינה  שקנה  אדם  ]היה  אשכח ,  לא 

  ]ולא מצא מקום להניח את היין[. דוכתא לאותוביה

]היש לך   י?אית לך דוכתא לאוגר]אמר לאשה אחת[:    אמר לה לההיא איתתא

  .אמרה ליה: לא מקום להשכיר לי?[ 

 יהבה ליה דוכתא לעייליה ]הלך האיש וקדש את האשה[, ומפני כן    אזל קדשה

   ]נתנה לו מקום להעלות את היין[.



  . ]הלך האיש לביתו, וכתב לה גט ושלח לה[.אזל לביתיה, כתב לה גיטא, שדר לה

אפיקתיה   וביה,  מיניה  שקולאי  אגרא  איהי,  בשבילאאזלה  ,  ואותביה 

  ]הלכה היא, ושכרה סבלים ונתנה את שכרם מאותו יין, והוציאה את היין לשביל[.

כאשר עשה כן יעשה לו, : יפה עשתה האשה,  אמר רב הונא בריה דרב יהושע

   . (237), ובודאי שעשתה האשה כדין גמולו ישוב בראשו

לאגרא קיימא  דלא  חצר  מיבעיא,  הח לא  שאם  לומר,  צורך  ]אין  היתה ,  לא  צר 

  עומדת להשכרה[ והשכירה לו מפני שהטעה אותה, שיכולה להוציאו.

אפילו החצר    אלא  לאגראהיתה  דקיימא  לאנשים   חצר  להשכירו  רוצה  והיתה 

עלמא ניחא לי לאוגורי, ולך לא   לכולי]הרי היא אומרת לו[:    אמרה ליהאחרים,  

]כי בעיני   אריא ארבא  דדמית עלי כי, ]לכולם אני רוצה להשכיר ולא לך[  ניחא לי

  , הרי היא בטלה.(238)אתה דומה לאריה אורב[, וכיון שההשכרה נעשתה על ידי הטעיה 

רבן שמעון בן גמליאל אומר: של נחתומים ושל צבעים, שלש  שנינו במשנתנו:  

   .שנים

וצריך לתת להם זמן רב עד שיפרעו את כל ההקפות    תנא: מפני שהקיפן מרובה

   שנתנו לזמן ארוך.

   מתניתין:

לחבירו בית  הבית  המשכיר  לשוכר את  לתת  המשכיר  חייב  הדברים   (239),  כל  עם 

  לדירת הבית. ( 240)ההכרחיים 

. נגר הוא יתד  המשכיר חייב בדלת, בנגר ובמנעול ובכל דבר שמעשה אומן 

באיסקופה,   אותו  לנעול  שתוחבים  כדי  נעשה  ומנעול  מבפנים,  הבית  את  בו  ונועלים 

   מבחוץ, והם נעשים על ידי אומנים.

, ואם ירצה לקחת אומן ישלם  , השוכר עושהו  ( 241)   אבל דבר שאינו מעשה אומן 

   לו משלו.

הוא    הזבל  הרי  המושכר,  הבית  בחצר  הנמצא  בהמות  הבית של  בעל  המשכיר.   של 

  ויתבאר בגמרא באיזה מקרה מדובר. 

לשוכר מןאפר    אלאמהזבל    ואין  הכירים  היוצא  ומן  בחצר   התנור  הנמצאים 

   .בלבד



   גמרא:

מביאה הגמרא ברייתא המרחיבה ומפרטת יותר מהמשנה, את הדברים שהמשכיר חייב 

  לעשות, ואת הדברים שהשוכר צריך לעשות אם ירצה.

, כי מעשה רבנן: המשכיר בית לחבירו, משכיר חייב להעמיד לו דלתות  תנו

  אומן הם.

   .(242) לפתוח לו חלונות ואם הבית אפל מפני שאין בו חלונות, חייב המשכיר 

   .לחזק לו תקרהואם הנסרים של התקרה התליעו והתקלקלו, חייב המשכיר 

  .לו קורה לסמוךואם נשברה אחת הקורות המעמידות את התקרה, חייב 

  , אם רוצה לעלות לגג הבית שדר שם.(243) ושוכר חייב לעשות לו סולם

   . (244)  לעשות לו מעקהוכן חייב השוכר 

, שהיו מניחים נסרים ליד קיר הבית מבחוץ קרוב לגג, וזה היה לעשות לו מרזבוחייב  

   המרזב, וכשנפל נסר, הדיוט מחזירו.

גגו חייב  ו את  שהיו    להטיח  כמו  שלא  בטיט,  כדי  משופעת,  בצורה  לעשות  רגילים 

   יצטברו מי גשמים על הגג.

ששת מרב  מיניה  קביעת  בעו  המושכר,    מזוזה :  מיבבית  על    על  מוטלת,  היא 

   המשכיר או על השוכר?

   מזוזה?!ותמהה הגמרא על הבעיא: היש להסתפק על 

ומי שיש לו בית אינו חייב במזוזה   האמר רב משרשיא: מזוזה חובת הדר היא

  אם לא גר בו!

דורשים הלכה זו מהמילה "ביתך" ]דברים ו ט[, כאילו היה כתוב וכתבתם על מזוזות  

   . ]מנחות לד א[( 245) ביאתך, מקום שאתה נכנס לשם 

האם חייב המשכיר לחקוק באבן   מקום מזוזה על מי?כך שאלו את רב ששת:    אלא

ה  מונחת  תהיה  בו     מזוזה?מקום 

 



 א -דף קב  

דבר שאין מעשה אומן,  ]כתוב במשנה[:  תניתוהלתלמידיו:   אמר להו רב ששת

אפשר  בהכרח, כי    מעשה אומן הוא]וזה גם כן לא[    דשוכר עושהו, והאי נמי לאו

, ולא  (246)]בחלל של קנה[ ולתלות אותה    בגובתא דקניא  להניח את המזוזה    הוא

   מוכרחים לחקוק באבן.

אף שהמזוזה ו.  תנו רבנן: המשכיר בית לחבירו, על השוכר לעשות לו מזוזה

ויקבע    (247)   לא יטלנה בידו ויוצאמהבית לגור בבית אחר,    כשהוא יוצאהיא שלו,  

, ויזיקו למי שידור (248)את המזוזה בביתו החדש, מפני שגורם לכך שמזיקים יכנסו לבית  

  שם.

, שמא יבזה הנכרי את המזוזה נוטלה בידו ויוצאועשה מזוזה כדין,    מנכריאם שכר  ו

(249).   

ויצא בידו  כנגד מידה,  ומעשה באחד שנטלה  ונענש מידה  ושני  ,  וקבר אשתו 

   .(250)  בניו

ת  הרי הברייתא אומרת, שאם בעל הבית הוא נכרי, יש לקח   מעשה לסתור!ומקשינן:  

  את המזוזה, ואיך היא מביאה מעשה המעיד שמי שנהג כך נענש.

   , והמעשה היה בבעל בית ישראל.ארישא: ראיית הברייתא היא אמר רב ששת

לשוכר אלא היוצא מן התנור ומן   הזבל של בעל הבית, ואיןשנינו במשנתנו:  

   .הכירים בלבד

המשנה שאמרה שהזבל של המשכיר, באיזו חצר דברה,  במאי עסקינן? ודנה הגמרא: 

   ומיהו בעל הבהמות שעשו את הזבל?

]אם החצר מושכרת לשוכר,   אילימא, בחצר דאגיר ליה לשוכר, ותורי דשוכר?

  והשוורים של השוכר?[

  , במה זכה בו!של בעל הבית ]מדוע[ הזבל  אמאי 

שוכר אלא את הבית, , ולא שעכר ה בחצר דלא אגירא לשוכרנאמר שמדובר    אלא 

   תורי דמשכיר נמצאים בה, ולכן הזבל שלו.אז בדרך כלל ו

  מאחר שהבהמות שלו, בודאי שגלליהם שלו הם. פשיטא!ומקשינן: 



צריכא ומתרצינן:   לשוכר    בחצר דמשכיר אלא    לא  נתן  ולא  שלא השכירה לשוכר, 

או לחצר . ]ובותורי דאתו מעלמא קמו בה .  (251)אלא רשות כניסה ויציאה בחצר  

בהם  זכה  והמשכיר  הסתם,  מן  הגללים  את  מפקירים  והם  זרים[,  אנשים  של  שוורים 

  מההפקר בקנין חצר בשעה שנפלו לחצירו.

   מסייע ליה לרבי יוסי ברבי חנינא.ופירוש זה,  

לו שלא מדעתו,  יוסי ברבי חנינא: חצירו של אדם קונה    (252)   דאמר רבי 

   .(253)אף שלא התכוין לזכות בהם ואדם זוכה בחפצים המונחים ברשותו, 

  ועתה הגמרא דנה באריכות בדברי רבי יוסי ברבי חנינא.

  מברייתא זו:  מיתיבי

, כגון אם נהר יציף לתוכו היוםשל רשותי    כל מציאות שיבאו לתוכואדם:    אם אמר

מפני שלא היה בדעתו לקנות בשעה   תקנה לי חצרי, לא אמר כלוםדגים, רוצה אני ש

  שהמציאה באה לרשותו.

קשה:   איתא להאומעתה  הדבר[    ואם  נכון  חנינא: ]אם  ברבי  יוסי  רבי  דאמר 

ולא קנה, הרי החצר   אמר כלום  חצירו של אדם קונה לו שלא מדעתו, אמאי לא

   !(254)קונה אף אם לא אמר דבר 

, וחפץ שלא נשמר על ידי רתהכא במאי עסקינן, בחצר שאינה משתמומתרצינן:  

, כדאיתא בפרק שנים (255)החצר, לא נקנה על ידה, אלא אם כן עמדו הבעלים בצד החצר  

   אוחזים. ]ב"מ יא א[

וראה אם תוכל לתרץ אותה אליבא דרבי יוסי ברבי   אי הכי, אימא סיפא ומקשינן:  

  חנינא.

יף דגים לתוך , כגון שהתפרסם שהנהר הציצא לו שם מציאה בעירכתוב בסיפא:  

  , והחצר קנתה לו.קיימיןשאמר בתחילה "תקנה לי חצרי"  דבריושדהו, אז 

כי יצא לו שם מציאה בעיר  מדברת הברייתא,    ואי בחצר שאינה משתמרת

]מה מועילה העובדא שיצא לו שם מציאה בעיר![ והרי חצר שאינה משתמרת    הוי!  מאי

   !(256)לא קונה 

]אנשים   ציאה בעיר, מיבדל בדילי אינשי מינהכיון דיצא לו שם מ ומתרצינן:  

שיאמר להם שלקחו מציאה של פלוני,   (257)בדלים ממנה[, מפני שהם מפחדים מהשלטון  

   .(258)  כחצר המשתמרת ]וחשובה[ החצר  והויא לה 



   על רבי יוסי ברבי חנינא מברייתא המוסיפה פרטים על דיני המשנה שלנו.  מיתיבי

לו את החצר   ולא השכיר  היוצא מן שבחצר    זבל,  (259)דתניא: השוכר בית מחבירו, 

  כמו שכתוב במשנה. (260)הרי הוא של השוכר  התנור ומן הכירים

הרי הוא חצר,  זבל של בהמות זרים שבאו ל  מן האויר]תופס[ ומכניס לכלי    והקולט

   , כי עדיין לא זכה בהם בעל החצר.שלו

  , כי לא השכיר את החצר והרפת.של בעל הבית -  שברפת ושבחצרגללים ו

ואם איתא להא דרבי יוסי ברבי חנינא, דאמר: חצירו של אדם קונה לו 

מדעתו הדין    שלא  ה (261)מעיקר  אויר  ,  שלו,  הוא  הרי  אמאי  מאויר,  קולט 

והדין הוא שאויר החצר קונה לבעל החצר, והזורק גט לאשה   !הוא של משכיר    חצירו 

והגיע לאויר חצרה, הרי זו מגורשת אף אם נשרף הגט לפני שהגיע לקרקע. ]משנה בגיטין 

   עט א[

כך   במדביק כלי בשולי פרהתירוץ: מדובר בברייתא    אמר אביי  סמוך לנקביה, 

  ליו. שלפני שנכנסו הגללים לאויר חצר המשכיר, כבר נכנסו לכ

: אפילו היו הגללים באויר החצר לפני שנכנסו לכלי, לא קנה אותם בעל החצר, רבא אמר

,  דמיבחצר    לאו כמונחבקרקע,    לנוחשל החפץ    אויר, שאין סופולפי שחפץ הנמצא ב

   והחצר לא קונה.

   ומקשה הגמרא סתירה בדברי רבא:

והא מיבעי בעי שאויר שאין סופו לנוח, לאו כמונח דמי,    ומי פשיטא ליה לרבא

  ]והרי רבא הסתפק בזה![ לה!

ויצאתה של חצר חבירו    בפתח זה, וזרקה  (262)והפקירה    דבעי רבא: זרק ארנקי

, וזכה בעל החצר אויר שאין סופו לנוח כמונח דמי  מהו?של החצר,    בפתח זה

  , ולא זכה בארנקי?או לאו כמונח דמיבארנקי, 

, ]שם לא מפסיק דבר[  התם לא מיפסק ולא מידיומתרצינן: יש לחלק בין המקרים,  

   בין האויר שבו הארנקי לבין קרקע החצר, ושם הסתפק רבא.

בין האויר לקרקע, ובמקרה זה פשוט לרבא, שהחפץ לא חשוב כמונח   הכא מיפסק כלי

   על הקרקע אם אין סופו לנוח.

   . ושברפת ושבחצר, הרי אלו של בעל הביתוהדרינן לברייתא: 



על חצר ועל רפת    -בשביל מה לדבר על שני מקומות    תרתי!ומקשינן אגופא דברייתא:  

   .(263)הרי שניהם אינם מושכרים  -

. אין לשנות : הכי קאמר: ושברפת שבחצר, הרי אלו של בעל הביתאמר אביי 

בברייתא ו' החיבור לפני המילה "שבחצר", והברייתא מדברת רק על הגללים שברפת של  

החצר, כי הברייתא מדברת במקרה שהחצר הושכרה, והגללים שבה שייכים לשוכר, ולא  

  ה לנו כרב אשי דלקמן. כמו שהעמדנו את המשנה בחצר לא מושכרת. והברייתא משמיע

אשי רב  ברייתא  אמר  סתם:  חצירו  המשכיר  אומרת:  את  זאת  הזכיר  ולא   ,

   . לא השכיר רפת שבההרפת, 

  על רבי יוסי ברבי חנינא מברייתא:  מיתיבי

שאינם   יוני שובך ויוני עלייהיונים השייכים לאנשים אינן חייבות בשילוח הקן. אבל  

   . חייבות בשילוחשל בעל השובך, 

על פי שלא זכה בהם בעל השובך,    אסורות בגזלוהביצים   מפני דרכי  מדרבנן, אף 

   .(264)ואין זה גזל גמור   שלום

ואם איתא להא דאמר רבי יוסי ברבי חנינא: חצירו של אדם קונה  ומקשינן:  

, שהרי הם משתמרות  , נמצא שבעל השובך קנה את הביצים בקנין חצרלו שלא מדעתו

בשובך, והתורה קוראת לביצים בשם "קן", ואם יש לו בעלים הוא פטור משילוח, שהרי 

 פרט למזומן קן צפור" ]דברים כב ו[ ודורשים    כי יקרא ]כתוב בפרשה[ "  קרי כאן 

   !(265)שיש לו בעלים 

ל  תירוץ: באמת, ביצים שהעוף הטיל לשובך פטורות משילוח הקן, מפני שבע  אמר רבא 

  השובך זכה בהם, וכדברי רבי יוסי ברבי חנינא.

ברייתא זו אוסרת לקחת את הביצים תוך כדי יציאתם מהעוף משום מצות שילוח הקן, 

רובהשכן   ביציאת  ואז    ביצה  יצאה,  כאילו  נחשבת  לה מהעוף,  דאיחייבה  הוא 

קניא  לא  ומיקנא  משום   בשילוח,  נפטרת  ולא  השובך,  לבעל  נקנית[  לא  ]והיא 

   , שכל זמן שהיא מחוברת לעוף, אין היא משתמרת בשובך.עד דנפלה לחצירון"  "מזומ

  . שתיפול לחצירו]לפני[  חייבות בשילוח, מקמי בברייתא  וכי קתני 

, הרי אסורות משום גזל]מדוע[ אמרה הברייתא שהביצים    אי הכי, אמאיומקשינן:  

כלל,   גזל  משום  אסור  אינו  שהעוף  וכמו  לעוף,  מחוברות  דרכי הביצים  לא משום  ואף 

הביצים  כך  למקום,  ולבוא ממקום  לצאת  העוף  יודע שדרך  מפני שבעל השובך  שלום, 

  אינם אסורות!



, ולא רק בביצים, מפני שדעת בעל השובך אאמןומתרצינן: גזל דדרכי שלום הוא אף  

   עליהם, כי הוא בטוח שהם יחזרו לשובך.

אין איסור לקחת את העוף משום דרכי שלום כמו שחשבנו   ואיבעית אימא: לעולם

 דעתיהבלבד. ומדנפיק רובה של הביצה,    אביציםקודם, והאיסור של הברייתא הוא  

   . (266), ובטוח שהביצה תיפול לשובך ותשאר שם עילוהשל בעל השובך 

ועתה, באה הגמרא לתרץ את דברי רבי יוסי ברבי חנינא בדרך אחרת מדרכו של רבא. 

לפי דרך זו מדובר בברייתא בביצה שנפלה לשובך, ובכל זאת לא קנה אותה בעל השובך, 

  אף שחצרו של אדם קונה לו שלא מדעתו.

דאמר רב יהודה אמר רב: אסור לזכות בביצים כל  ]עכשיו[ שידוע לנו    והשתא

]ואחר כך[   והדר", שלח תשלח את האם"  זמן שהאם רובצת עליהם, שנאמר

  . (267)", והזכיה בקן אסורה כלקיחה ך את הבנים תקח ל "

כל  אינו זוכה בה, שהרי    לחצירוהביצה    דנפלה לה]אפילו אם תגיד[,    אפילו תימא

, וכל היכא דאיהו לא מצי זכי ליה , חצירו זכיא ליה,  היכא דאיהו מצי זכי ליה

חצירו נמי לא זכיא ליה. ]כל מקום שהוא יכול לזכות בחפץ בעצמו, יכולה החצר לזכות 

לו, וכל מקום שהוא בעצמו לא יכול לזכות, אף חצירו לא זוכה לו[ שלא יהא כח החצר 

   . (268)גדול מכח בעליה 

הכיומקשינן:   שהביצים  אי  כתוב  בברייתא  שלום ,  דרכי  משום  בגזל    אסורות 

  בלבד, והרי יש בהם איסור חמור יותר!

ילוח כבר זכה לאם לפני שלקח את הביצים, הרי שבשעת הש  אי דשלחהממה נפשך,  

  ]גזל גמור הוא[. גזל מעליא הואבעל השובך בביצים, כי אז מותר לו לזכות, ומעתה 

הא  , ואז לא זכה בעל השובך בביצים, ואין בהם משום גזל, מכל מקום  אי דלא שלחה

שלוחה הביצים   בעי  בנטילת  שיש  לומר  לברייתא  היה  ולא  דאוריתא,  מצוה  משום 

  שלום.איסור דרבנן דדרכי 

, והוא נטל את הביצים שילוח הואמצות    בקטן דלאו ברומתרצינן: מדובר בברייתא  

  מבלי לשלח, וכיון שבעל השובך לא זכה בביצים, אין בהם משום גזל גמור. 

והרי כמו שהקטן לא מצווה על שילוח הקן,    קטן בר דרכי שלום הוא?!ומקשינן: וכי  

  כך אינו מוזהר על דרכי שלום.



לבעל השובך את הביצים   הכי קאמר: אביו של קטן חייב להחזיר לון:  ומתרצינ

שלום דרכי  אחרי משום  הביצים  את  להחזיר  חייב  אין  הקן  שילוח  מצות  ומשום   .

  שלקחם הקטן.

   מתניתין:

בשעת ההשכרה אם השנה תהיה    (269), ולא היה ידוע  המשכיר בית לחבירו לשנה

  . נתעברה השנהמעוברת או לא, ו

יש לו זכות לגור בבית שלשה עשר , ו  (270)  שוכרטובת ה נתעברה להדין הוא שהשנה  

  חודשים בתשלום שנקבע שישלם על שנה.

  נתעברה למשכיר   -  נתעברה השנהמספר,    לחדשיםאת הבית    השכיר לוואם  

  , וצריך השוכר לשלם על חודש העיבור.(271)

, וכך אמר: הריני שוכר את המרחץ  מעשה בציפורי, באחד ששכר מרחץ מחבירו

עשר מדינרדיני    בשנים  לשנה,     . לחדשאחד    זהב   (272)   זהב 

 

 ב -דף קב  

ולפני רבי יוסי ואמרו: יחלוקו   לפני רבן שמעון בן גמליאלזה    ובא מעשה

בל  , שהרי אמר שתי לשונות סותרות, ויש להסתפק אם לתפוס ולקאת חדש העיבור

   את הלשון הראשון או את האחרון, על כן יעשו חלוקה וישלם לו על חצי מחודש העיבור.

   גמרא:

שייך  הוא  ולפעמים  לשוכר,  שייך  העיבור  חודש  שלפעמים  אומרת  המשנה  ברישא, 

למשכיר. בסיפא, המשנה מביאה מעשה שפסקו רבן שמעון בן גמליאל ורבי יוסי שיחלוקו 

  את חודש העיבור.

מביאים   וכי  לסתורומקשינן:  ומתרצינן:    ( 273)  מעשה  בתחילה!  האמור  הדין  את 

ואם אמר , ]חסר קטע במשנה, וכך צריך להיות כתוב[:  חסורי מחסרא, והכי קתני

]וכן   ומעשה נמי .  יחלוקו  -  לו בשנים עשר זהובים לשנה, מדינר זהב לחדש

מעשה[   עשר  היה  בשנים  מחבירו  מרחץ  ששכר  באחד  זהובים  בציפורי, 



לשנה, מדינר זהב לחדש, ובא מעשה לפני רבן שמעון בן גמליאל ולפני רבי  

   .יוסי, ואמרו יחלוקו את חדש העיבור

לדעת רבן שמעון בן גמליאל ורבי יוסי, אם נאמרו שתי לשונות הסותרות זו את זו, הרי 

ת  זה ספק, אם לתפוס את הלשון האחרון ולומר שחזר בו מהראשון, או שיש לתפוס א 

  . מפני הספק הדין הוא שחולקים.(274)הלשון הראשון, כיון שלא חזר בו במפורש 

ומביאה הגמרא מחלוקת אמוראים, אם הלכה כרבן שמעון בן גמליאל, או שאין הלכה 

   כמותו מטעמים שונים.

הוה יהיבנא , ]אילו הייתי בציפורי[ והיו שואלים אותי,  אמר רב: אי הואי התם

]הייתי נותן למשכיר את כל חודש העיבור[, מפני שאני פוסק כבן    ,ליה כוליה למשכיר

, ]בכבא בתרא קה א[ ומכיון שאמר (275)ננס האומר: תפוס לשון אחרון בפרק בית כור  

  בסוף דבריו שהשכירות היא לחדשים, זכה המשכיר בחדש העיבור.

וס  תפ]מה מחדש[ רב? אם הוא מחדש שההלכה היא:    מאי קא משמע לןומקשינן:  

   ]הרי כבר אמר רב דבר זה![ לשון אחרון, הא אמר רב חדא זימנא!

]אמרו תלמידי רב משמו[: המוכר חפץ לחבירו, ואמר:   דאמר רב הונא אמרי בי רב 

]מאה פרוטות[ ונתרצה הלוקח וקנה   מאה מעי ]סלע מדינה[    אסתירא הריני מוכרו ב

, אף על פי שבתחילה אמר אסתירא שהיא מטבע השוה מאה מעיאת החפץ, חייב לשלם  

מאה מעי , אנו תופסים את הלשון האחרון. וכן אם מכר לו ב( 276)תשעים ושש פרוטות  

  מטעם זה. אסתיראחייב לו  אסתירא

ומתרצינן: מדברי רב אלו, אין הוכחה שאומרים תפוס לשון אחרון כשהלשונות סותרות 

פרושי קא ]הייתי חושב[ שהלשון האחרון    ינא אי מהתם, הוה אמזו את זו, שכן  

את הלשון הראשון, וכשאמר "אסתירא מאה מעי" כוונתו לסלע גדול השוה מאה   מפרש 

פרוטות ולא לסלע הרגיל. וכן כשאמר "מאה מעי אסתירא" כוונתו למאה פרוטות רעות  

   שאינם שוות אלא אסתירא.

   .(277)ם תפוס לשון אחרון רב, שהדין עם המשכיר במרחץ דציפורי משו קמשמע לן

לשון  ושמואל אמר תפוס  אם  בספק  מוטל  שהדבר  גמליאל,  בן  שמעון  כרבן  הלכה   :

עליו  מחבירו  שהמוציא  הוא  הדין  ממון,  בספק  ואמנם  אחרון,  לשון  תפוס  או  ראשון 

   הראיה.

, שאז עסקינןהשלש עשרה   באמצע החדשלדין   בבאובמשנה, שהדין הוא שיחלוקו, 

  שתי שאלות:נולדות מהספק 



  א. האם יש לשוכר זכות לגור בבית בחצי החודש הבא?

  ב. האם השוכר חייב לשלם על חצי החדש שדר בבית?

התשובה על השאלה הראשונה היא, שהמשכיר יכול להוציא את השוכר מביתו מן הספק, 

   ולא בחזקת היושב בה. (278)כי הוא מוחזק בבית, שקרקע בחזקת בעליה עומדת 

את, התשובה על השאלה השניה היא, שאין השוכר חייב לשלם על החצי החודש לעומת ז

   . (279)שכבר גר בבית, כי הוא המוחזק במעות 

לא ישלם, ועל החצי החודש   -לכן הדין הוא שיחלוקו, על חצי החודש שכבר גר בבית  

  .חייב לשלם, לפי שהמשכיר יכול להוציאו מהבית מכאן ולהבא אם לא ישלם לו  -שיבוא  

, לפי שהמשכיר יכול לסלקו מהבית  בתחילת חדש, כוליה למשכירלדין    אבל בא

   אם לא ישלם לו.

, ואין יכול לתבוע שכר על הזמן שכבר דר בסוף חדש, כוליה לשוכרלדין    באואם  

  השוכר בבית.

   ומקשה הגמרא סתירה בדברי דשמואל:

   ספק בדבר., אלא יש מי אמר שמואל: לא אמרינן תפוס לשון אחרון

]שלשים   כור: המוכר לחבירו תבואה, ואמר לו:  והא רב ושמואל דאמרי תרוייהו

יכולסלעים    בשלשיםסאים[   לך,  מוכר  בסאה המוכר    אני  אפילו  בו  לחזור 

, שכיון שעדיין לא משך הקונה את הסאה האחרונה, עדיין לא קנה כלום, שכל  אחרונה

   .(281)מקצתו  , ואין יכול לקנות(280)הכור הוא מקח אחד 

, ומשך הלוקח סאה בסלע אני מוכר לךסלעים,    כור בשלשיםואם אמר המוכר:  

, ולא יכול המוכר לחזור בו מאותם סאים שכבר  ראשון ראשון קנהמקצת מהתבואה,  

   משכן הלוקח, מפני שבסוף דבריו אמר המוכר שכל סאה תהיה נמכרת בנפרד.

אחרון, שאמר "סאה בסלע", ואין לתפוס   ומדברי שמואל הללו מוכח שסובר תפוס לשון

לשון ראשון שאמר "כור בשלשים", והרי זה סותר לדברי שמואל שפוסק כרבן שמעון בן 

ויש   ספק,  מחמת  רק  אחרון  לשון  תפוס  סובר  שמואל  ומתרצינן:  במשנתנו!  גמליאל 

   להסביר לפי זה את כל מה שאמר.

השוכר את    משום דתפיס]מה הסיבה[ שחולקים?    טעמא מאיבמשנה שלנו,    התם

על   ממון  מעמידים  לתפוס,  יש  לשון  איזה  ומספק  הבית,  את  תופס  והמשכיר  המעות, 

  חזקתו.



הקונה את הסאים שמשך, ומספק שמא אומרים   נמי קא תפיס במוכר תבואה    הכא

תפוס לשון אחרון, מעמידים אותם בחזקתו, שבמטלטלין התפוס בהם הוא המוחזק בהם 

   .(282)לם אין תופסים לשון אחרון בתורת ודאי  שלא כבקרקעות. ולעו

קרקע בחזקת : אין הלכה כרבן שמעון בן גמליאל ורבי יוסי, אלא  ורב נחמן אמר

  , והמשכיר זוכה בחודש העיבור אפילו אם בא בסוף החודש לדין.בעליה קיימת

בתורת   תפוס לשון אחרון רב נחמן? שאומרים  מאי קא משמע לןותמהה הגמרא: 

  ]אלו הם דברי רב![ היינו דרב!ודאי, 

]אפילו   אף על גב דאפיך מיפךומבארת הגמרא: רב נחמן סובר, שהדין עם המשכיר  

שהפך[, ואמר בתחילה דינר זהב לחודש, ולבסוף אמר שני עשר זהובים לשנה, שאז לפי 

   .(283)רב הדין עם השוכר משום תפוס לשון אחרון, ולפי רב נחמן הדין עם המשכיר 

המוטל   ובממון  אחרון  או  ראשון  לשון  לתפוס  ספק אם  שיש  כשמואל,  סובר  נחמן  רב 

   בספק, הדין הוא, שהמוציא מחבירו עליו הראיה.

אמנם בזה נחלקו שמואל ורב נחמן, שמואל סובר, שאם באו לדין בסוף החודש, הדין עם 

  ן שבאו לבית הדין. השוכר לפי שהוא מוחזק במעות, ורב נחמן סובר שאין חשיבות לזמ

מתעורר   -האם השוכר זכאי לדור בבית חודש נוסף    - לדעת רב נחמן, כיון שהספק עצמו  

בעליה  בחזקת  שקרקע  מפני  המשכיר  לטובת  הדין  הוכרע  כבר  אז  החודש,  בתחילת 

קיימת. נמצא שהשוכר דר בחודש הזה בבית המשכיר שלא הושכר לו, וחייב לשלם על  

   . (284)כך 

מן, רבן שמעון בן גמליאל סובר שיחלוקו בין בבא בתחילת החודש או באמצע לדעת רב נח 

, ולדעת  (285)החודש או בסוף החודש, והוא סובר כסומכוס שממון המוטל בספק חולקים  

   רבנן דסומכוס לעולם חודש העיבור שייך למשכיר.

   כירות. עתה, מביאה הגמרא בעיה, כשיש דין ודברים בין המשכיר והשוכר על תשלום הש

את דמי   שוכר אמר: נתתי: משכיר ושוכר שבאו לבית דין,  בעו מיניה מרבי ינאי

   ממך שכר. ומשכיר אומר: לא נטלתיהשכירות. 

  ]מתי[ באו לדין? אימתלטענתו? ודנה הגמרא:  להביא ראיהמהם   על מי

ין לפני שנגמרו ימי השכירות, וזמן הפרעון עדיין לא הגיע, שכן א  בתוך זמנובאו    אי

   שכירות משתלמת אלא לבסוף?

  במשנה, שהשוכר צריך להביא ראיה ששלם במקרה זה, ואין מקום לבעיה!  תנינא הרי 



  באו לבית דין? אי לאחר זמנו

  במשנה גם את זה, שאז המשכיר צריך להביא ראיה לטענתו!  תנינא הרי 

שנולד לו בן    מת האב   (286):  דתנןומביאה הגמרא את דברי המשנה במסכת בכורות,  

, וחייב לפדות עצמו בחזקת שלא נפדהללידת בנו, הרי הבן    בתוך שלשים יוםבכור  

  , ונפטר מחיובו.(288)על ידי אביו  עד שיביא ראיה שנפדה , ( 287)כשיגדל 

האב   מת  יום ואם  שלשים  הבן  לאחר  הרי  בנו,  שנפדה  מלידת  ופטור בחזקת   ,

ידוע לנו שלא פדאך אביך, כי אמר   (289):  עד שיאמרו לומלפדות את עצמו כשיגדיל,  

   בנו, ואז חייב לפדות את עצמו. ]בכורות מט א[ שלא נפדהלנו לפני מותו 

ממשנה זו יש ללמוד על תשלום שכר דירה, שלפני שהגיע זמן הפרעון, יש להניח שלא פרע 

   יש להניח שפרע, אלא אם כן הוכח לא כך. , ואחר הזמן(290)

]ביום האחרון   ביומא דמשלם זמניהאלא כשבאו לדין    לא צריכאומפרשינן לבעיא:  

   של השכירות[, והשוכר טוען שפרע באותו יום.

]האם אדם עשוי לפרוע    מי עביד איניש דפרע ביומא דמשלם זמניה או לא?

  חרת היום האחרון?ביום האחרון, או לא[ ודרך אדם לפרוע רק למ

תניתוה, יוחנן:  רבי  להו  זו.   אמר  בעיה  פתרון  במשנה    שנינו 

 

 א -דף קג 

   . ]ב"מ קיא א[נשבע ונוטל  - שכיר בזמנודתנן לקמן בפרק המקבל: 

פועל שעבד אצל בעל הבית ותובע שכרו, ובעל הבית טוען: פרעתי, מדין תורה בעל הבית  

פטור מלשלם, מפני שהמוציא מחבירו עליו הראיה. ופטור אף מלהשבע, מפני שהוא כופר  

   בכל.

חכמים תקנו, שאם השכיר תובע עם גמר העבודה ]לפני הזמן שבעל הבית עובר באיסור 

שהשכיר נאמן, מפני שבעל הבית טרוד  - שלא נתן לו המעביד את שכרו    ( 291) "בל תלין"[ 

   עה וחושב שנתן לו, ובאמת נתן לפועל אחר.בפועליו, ואפשר שהוא טו

אחת   וזו  ויטול,  ישבע  שהשכיר  חכמים  תקנו  הבית,  בעל  של  דעתו  את  להפיס  וכדי 

   ]שבועות מד ב[.  (292)מהשבועות שנזכרו במשנה שהם מתקנת חכמים 



ומוכיח רבי יוחנן מהדין הזה, שאדם נאמן לטעון שפרע ביום האחרון של השכירות, וכך 

  ה:היא ההוכח

, וחייבו את בעל הבית  רבנן שבועה עליה]שהטילו[    הוא דרמו   ( 293)דוקא    שכיר ב

   . משום דבעל הבית טרוד בפועליולשלם 

 שוכר מהימןשאין השוכר טרוד, יש לנו להעמיד את דין התורה, לפיכך    אבל הכא, 

האחרון   ביום  שכל  בשבועה  (294)שפרע  האמוראים שתקנו  מתקנת  היא  זו  ושבועה   ,

  כופר בכל חייב שבועה, ונקראת שבועת היסת.

ומביאה הגמרא את הדין, כשיש מחלוקת בין המשכיר והשוכר, כמה זמן יש לשוכר רשות 

   לדור בבית.

, אמר רבא אמר רב נחמן: האי מאן דאוגר ליה ביתא לחבריה לעשר שנין

שנים,[   לעשר  לחבירו  בית  שהשכיר  שטרא]אדם  ליה  בשטר וכתב  כתוב  והיה   ,

ההשכרה היא לעשר שנים, ולא היה כתוב תאריך תחילת השכירות, ונתן לשוכר את  ש

  השטר.

  , ]כבר גרת חמש שנים[.נקיטת חמש שניןהמשכיר לשוכר:   אמר ליהכעבור שנים ו

  והשוכר אומר: לא גרתי בבית אלא שלש שנים.

ד את  מפני שקרקע בחזקת בעליה עומדת ומספק יש להעמי  מהימןהדין הוא, שהמשכיר  

   הבית בחזקת המשכיר, והשטר שביד השוכר אינו מעיד כמה זמן דר השוכר בבית.

, ]מאחר שכך  אלא מעתהקושיא על רב נחמן:   אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא

כן[   אם  בשטראהדין,  זוזי  מאה  בשטר[, אוזפיה  זוז  מאה  לחבירו  שהלוה  ]אדם   ,

  ]הגם כאן הלוה נאמן![ מן!הכי נמי דמהי ]חצי[,   פרעתיך פלגאהלוה:   ואמר ליה

  ]אין מקום להשוות[. הכי השתארבינא:  אמר ליה

, ]השטר נעשה כדי שיהיה ביד המלוה הוכחה שטר לגוביינא קאיבמלוה ולוה,    התם

]אם היה הלוה פורע[   אם איתא דפרעיהשיוכל לגבות את חובו[, ולכן הסברא נותנת ש

  חצי מהחוב, היה עושה אחד משני דברים אלו:

]היה צריך לכתוב על שטר החוב[ שחציו פרוע, ולא    איבעי ליה למכתבא אגביהאו  

  יוכל המלוה להוציא שטר חוב של מאה זוז.

  ]או שיכתוב לו המלוה שובר[ על חמשים זוז. אי נמי, מיכתב עליה תברא



, ]זה אמר ליה: האי דכתיבי לך שטראאין למשכיר לעשות דבר, שהרי    אבל הכא

ר[, וכי היה זה בשביל שתוכל לטעון לעולם, יש לי זכות לדור עשר שנים! שכתבתי לך שט

]כדי שלא תוכל להחזיק    כי היכי דלא תחזק עליהאלא עיקר השטר נעשה בשבילי,  

  בבית[ שלש שנים ולטעון שקנית אותו.

שמא תאמר, אם זוהי מטרת השטר, מה השטר עושה אצל השוכר? והרי אם ירצה השוכר 

  וא בידי, לא תהיה ביד המשכיר הוכחה שהשכיר לו!לטעון, לקוח ה 

תשובתך, על ידי השטר יוצא קול שהשוכר שכר את הבית ולא קנאו, ולא יוכל להחזיק 

. והשטר ניתן לשוכר כדי שלא יוכל המשכיר לטעון שהשכיר לו לחמש שנים (295)בבית  

   .(296) בלבד 

  ומכאן עד המשנה הבאה, מביאה הגמרא כמה דיני שאלה.

   . (297)  לעולם  אמר רב נחמן: שואל אדם בטובו

, והלה הסכים לבקשתו. הרי השאיל  (298)אדם שאמר לחבירו: השאילני כלי זה בטובו  

לו את הכלי ללא הגבלת זמן, והוא שאול לעולם, שלשון "טובו" משמע, כל זמן שהכלי 

  טוב.

ולא זו בלבד, אלא אף אם החזיר למשאיל את הכלי, יכול לחזור ולטלו ממנו כל אימת  

  . (299)שירצה 

  בקנין סודר. דקני מיניה]ודוקא[  אמר רב מרי ברה דבת שמואל: והוא

, הוא דוקא כשעשה קנין (300)דין זה, שיכול השואל ליטול את הכלי מהמשאיל בחזרה  

  . (301)חליפין 

אבל אם עשה משיכה בלבד, יהיה הכלי שאול לו לעולם כל זמן שלא יחזיר אותו, אבל  

החפץ  את  להביא  הוא  שענינו  המשיכה  שקנין  מפני  ולטלו.  לחזור  יוכל  לא  כשיחזירו 

   .(302)לרשות הקונה, כבר כלה ונתבטל כשהחזירו 

  ]והמחזיר לו שבריו[. אמר רב מרי בריה דרב אשי: ומהדר ליה קתיה

לתקנו  אם   יכול  אין  הכלי,  הכלי   (303)נשבר  שנשבר  בשעה  כי  בו,  להשתמש  ולהמשיך 

  נגמרה השאלה, שהרי אמר "בטובו", משמע כל זמן שהכלי טוב.

  מביאה הגמרא עוד דינים מדיני שאלה.



אושלן מרא  ]אדם שאמר לחבירו[:    אמר רבא: האי מאן דאמר ליה לחבריה

ר לעדור בו פרדס זה[, והסכים לבקשתו ]השאילני מעד  למירפק ביה האי פרדיסא

   והשאילו.

]יכול לעדור בו אותו פרדס[, ולא פרדס אחר,   רפיק ביה ההוא פרדיסאהדין הוא:  

   שהרי אמר פרדס זה.

   , ולא אמר "זה".פרדיסאואם אמר: השאילני מעדר לעדור בו 

פילו ]יכול לעדור בו כל פרדס שרוצה[, א  רפיק ביה כל פרדיסא דבעיהדין הוא:  

  , אבל אין יכול לעדור בו שני פרדסים.(304)פרדס גדול ביותר 

  , שהוא לשון רבים.פרדיסיואם אמר השאילני מעדר לעדור בו 

, אלא  (305)שנים, ויוכל לעדור רק שני פרדסים    -הדין הוא: אין אומרים, מיעוט רבים  

ם שלו[, אבל  ]יכול ללכת ולעדור את כל הפרדסי  רפיק ואזיל כל פרדיסי דאית ליה

   . (306) לא פרדסים של אחרים 

]ויחזיר לו את הבית יד של המעדר[, אם הברזל נשחק על ידי העידור   ומהדר ליה קתיה 

   , ופטור מלשלם, שהרי זה "מתה מחמת מלאכה".(307)הרב 

]באר מים[   אמר רב פפא: האי מאן דאמר ליה לחבריה: אושלן האי גרגותא

  הבאר, ורוצה לבנותה מחדש. ונפלהכדי להשקות את שדותי,  

  , לפי שלא שאל אלא באר זו שנפלה, וכשנפלה נגמרה זכותו.לא בני לה

   הבאר ורוצה לבנותה. ונפלה, ולא אמר באר זו. גרגותאואם שאל 

  ומשתמש בה עד שישקה כל שדותיו. בני לה

  ]מקום באר[, וחפר ולא מצא מים. בי גרגותאואם שאל ממנו 

כ ואזיל  ליה כרי  דמתרמי  עד  בארעיא,  גרגותי  בארות   מה  כמה  לחפור  ]יכול 

  בקרקע שלו, עד שימצא מים[.

יוכל   (308)וכל מה שאמרנו,   הוא משמעות הלשון, אבל אם לא היה אלא דיבור בלבד, 

  על מה שאמר, ואז לא יוכל לחזור בו.  וצריך למיקני מיניההמשאיל לחזור בו ממנו, 

   מתניתין:



להעמיד  המשכיר    חייב  -הבית בתוך זמן השכירות    רו, ונפלהמשכיר בית לחבי 

   במקום הבית שנפל. וצריך שיהיה הבית החדש דומה לבית הראשון. ביתלשוכר  לו

   , אם השוכר לא רוצה בית גדול.גדולהמשכיר   קטן, לא יעשנוהבית שנפל  היה

   .גדול, לא יעשנו קטןוכן אם היה הבית 

   קטנים כמידת הגדול, ויתנם לשוכר.  לא יעשנו שניםגדול שנפל,  אחדבית 

   במקומם. שנים, לא יעשנו אחדוכן אם היו  

אלא חלונות,    ולא יוסיף עליהם שהיו בבית שנפל,    החלונותמספר    לא יפחות מן

   .מדעת שניהם

   גמרא:

  חייב להעמיד לו בית. -שנינו במשנתנו: המשכיר בית לחבירו ונפל 

  ]כיצד היתה ההשכרה[ ובאיזו לשון נאמרה? היכי דמי?ודנה הגמרא: 

   אני משכיר לך?  בית זההמשכיר:  אי דאמר ליה

]הלך ואבד הבית לשוכר[ שהרי לא השכיר לו   (310)  אזל ליה  -הבית    (309)  נפלאזי, אם  

אי דאמר ליה, !  (312) , ומדוע צריך המשכיר לתת לו בית אחר  (311)אלא את הבית הזה  

, ולא חלה ההשכרה על בית מסוים, ועל כן חייב לתת לו בית אחר, הרי שכל  בית סתם

מה שהתחייב המשכיר לשוכר הוא, לתת לו מקום שקרוי בית, ואם כן אם היה הבית  

  ( 313)  נו גדולקטן, אמאי לא יעשואם היה    לא יעשנו שנים!]מדוע[    אחד, אמאי

לקיש ריש  אמר  ו!  מסוים,  בית  השכיר  כשלא  במשנה  מדובר  בית  ליה:    דאמר: 

אי , וכן פירט לו את שאר הדברים. ומקשינן:  שאני משכיר לך, מדת ארכו כך וכך

]אם כך, מה החידוש במשנה[, כיון שהתנו ביניהם על מידת הבית,   הכי, מאי למימרא!

תנא את  לקיים  המשכיר  שצריך  יותר  בודאי  גירסא  הגמרא  ומביאה  שיתן.  בית  בכל  ו 

  מדויקת בדברי ריש לקיש:

דאמר ליה: בית כזה אני  : מדובר במקרה  אלא, כי אתא רבין אמר ריש לקיש

   , ולא דברו במפורש על מידת ארכו.משכיר לך 

כיון שאמר שיתן לו בית כמו הבית שהראה לו,   מאי למימרא!אך עדיין יש להקשות:  

  ריו.עליו לקיים דב



]על שפת    אגודא דנהרא ]שעומד[ הבית שהראה לו    דקאי אלא    לא צריכא ומתרצינן:  

   הנהר[, והדבר הזה חשוב לבני אדם.

,  דקאי אגודא דנהרא" שאמר המשכיר?  כזה"  מאי]היה מקום לומר[:    מהו דתימא

התנא של המשנה, שלא אומרים כן, וחייב לתת לו   קא משמע לןולא בכל הפרטים.  

   .(314)לזה שהראה לו בכל הענינים  בית הדומה 

 

 הדרן עלך פרק השואל 

 

 

 

 המקבל שדה מחבירו -פרק תשיעי 

 

 
 

 

שכרו  את  שיקבל  מנת  על  בשדהו,  ויקצור  ויזרע  שיטרח  כדי  פועל  השוכר 

וציא הרבה יקבל הרבה ואם מעט  מהיבול שתוציא השדה לפי אחוזים, אם ת

הנקרא   והוא  השדה,  ביבול  הבית  בעל  של  כשותף  הפועל  נעשה  מעט,  יקבל 

   אריס. 

בפרק זה מדובר באריס המביא את הזרעים משלו, ומשום כך נעשה האריס 

למחצה  הבית  לבעל  ממנו  משלם  והוא  היבול,  כל  את  שנוטל  השדה,  כבעל 

ביניהם. נמצא שבעל הבית הוא הנוטל לפי לשליש ורביע מן היבול, כפי שקבעו  

   אחוזים, ואילו הפועל נוטל את כל השאר.

נעשה  מראש,  קצוב  בסכום  שכרו  את  הפועל  שיקבל  ביניהם  סיכמו  אם  אך 

  של בעל הבית, ואז אין לו חלק בגוף השדה. שכירהפועל 

,  חוכרוכן אם רצה הפועל לקבל את שכרו בסכום קצוב של פירות, הוא נקרא  

   . (1)נו שווה בכל דבר לשוכר ודי



שווים   שבהם  דינים  אין  הראשונות,  המשניות  שתי  שמלבד  מבואר,  בגמרא 

, והמשנה העוסקת בחוכר אינה עוסקת באריס, (2)חוכר ושוכר לקבלן אריס  

  וכן להיפך.

ויש פועל שמקבל עליו לעבוד בשדה לעולם, וליטול שכרו כאריס לפי אחוזים, 

נקרא      שתלא. והוא 

 

  

 

   מתניתין:

מחבירו שדה  קיבלה   המקבל  אם  בין  פירותיה,  את  ולקצור  לזורעה  בה,  לעבוד 

באריסות, על מנת לקבל שכר לפי כמות היבול, ובין אם קיבלה בשכירות, על מנת לקבל  

  סכום קצוב בדמים, או בחכירות, על מנת לקבל סכום קבוע בפירות,

י את השיבולים בעזרת מגל, ועל ידי כך נשארים שורש  לקצורהפועלים    מקום שנהגו

   התבואה בקרקע, יקצור במגל!

   יעקור!ביד עם השרשים,  לעקור את השיבוליםמקום שנהגו 

לאחר הקצירה או העקירה כדי שימותו שרשי העשבים   לחרוש אחריו,מקום שנהגו  

  אחריו! יחרושהרעים, 

למחצה לשליש ולרביע    (3)בעל הבית והאריס    כשם שחולקין  הכל כמנהג המדינה. 

הנשאר    ובקשהגדל עם התבואה ונקצר עם השיבולים,    (4)  ן בתבן בתבואה, כך חולקי

   בארץ לאחר הקצירה.

שחולקין  והאריס    כשם  הבית     ביין,בעל 

 

 ב -דף קג 

  הענפים שנקצצו מהגפן, בזמורות    חולקיןהם   כך בענבים, 

שעליהם סומכים את הגפנים, חולקים, אף על פי שאינם חלק מהשבח של   בקנים,אף  ו

   שניהם מספקין את הקנים.בגמרא מפרש שהטעם לכך הוא מפני שוהקרקע, 



   גמרא:

שנינו בברייתא: פועל שקיבל על עצמו לטפל בשדה, עליו לקוצרה כמנהג המדינה,   תנא, 

  הרי,

את התבואה ביד   אינו רשאי לעקור את התבואה במגל,    מקום שנהגו לקצור א.  

  עם שורשיה. 

   במגל.  רשאי לקצור ביד ולא במגל, אינו   לעקורב. מקום שנהגו 

  שלא לשנות מהמנהג. מעכבין זה על זהבעל הבית והמקבל,  ושניהם, 

  ועתה מבארת הגמרא את האמור בברייתא:

  -   אינו רשאי לעקור בידבמגל,   לקצורמה שאמרה הברייתא תחילה, מקום שנהגו 

רצוני שישאר    ( 5)  אמר, בעינא דתתבן לי ארעאי,בעל הבית,    האי,מדובר כאשר  

המקבל רוצה הקש באדמה, כדי שיזבלנה לשנה הבאה, ולשם כך תקצרנה במגל, ואילו  

לשנות מהמנהג, ולעקור את התבואה על שורשיה, במקרה כזה יכול בעל הבית לעכב עליו 

   שיקצור כפי המנהג, ושלא יעקור.

וכן לצד השני, אם בעל הבית רוצה לשנות מהמנהג שנהגו לקצור במגל, ואומר למקבל  

קשה היא קשה לי לעקור, כיון שהעקירה    אמר, לא מצינא!המקבל    והאי, עקור ביד,  

מהקצירה, במקרה זה יכול המקבל לקצור במגל כפי המנהג, ואינו חייב לעקור כבקשת  

   בעל הבית.

   - אינו רשאי לקצור ביד, המקבל   לעקור ומה שאמרה הברייתא, מקום שנהגו  

אמר, בעינא דתינקר  בעל הבית, רוצה לעקור ביד כפי המנהג, ו  האי,מדובר בכגון ש

משורשים  ארעאי, נקיה  רוצה   תהיה  והמקבל  ויזבלוה.  בה,  שישארו  צריכה  שאינה 

   .(6) לשנות מהמנהג ולקצור, אינו רשאי לשנות, ועליו לעקור 

המקבל    והאיוכן לצד השני, אם בעל השדה רוצה לשנות מהמנהג ואומר למקבל לקצור,  

את התבואה   (7) אני צריך תבן לתת לבהמותי ולשם כך עלי לעקור    אמר בעינא תיבנא, 

  עם השרשים, יכול המקבל לעכב על בעל הבית ולעקור כפי המנהג.

אינו רשאי אחד מהם  מנהג,  בו  כיון ששנינו בתחילת הברייתא, מקום שיש  ומקשינן: 

ושניהם מעכבין זה על זה למה לשנות, אם כן, זה שהוסיפה ואמרה הברייתא "

  הא מרישא שמעינן לה!? לי"?



   טעם", קאמר."מה  ומתרצינן: סיפא, 

לעקור  ובמקום שנהגו    לקצור אינו רשאי לעקור,אמרינן מקום שנהגו    מה טעם

  ( 8)  מעכבין זה על זה.שלשניהם יש טענות, שמחמתן    אינו רשאי לקצור? משום

   לחרוש אחריו יחרוש. שנינו במשנה: מקום שנהגו 

אשר נהגו   הוא, שבמקום  פשיטא ותמהינן: כיון ששנינו "הכל כמנהג המדינה", אם כן  

  לחרוש אחרי הקצירה, אינו רשאי לשנות מהמנהג!?

במקום שלא נוהגים לנכש   באתרא דלא מנכשי,כאן מדובר,    לא צריכא,ומתרצינן:  

   ואזל איהו, ונכיש.את העשבים הרעים מתוך שדה התבואה, 

ליה,מצי    מהו דתימא, דנכישנאהמקבל לבעל השדה,    אמר  את התבואה,   האי 

שלא אצטרך לחרוש, כי הניכוש הוא במקום החרישה, שאף    א לה,אדעתא דלא כריבנ

   (9)הוא מנקה את הקרקע מעשבים רעים. 

לפרושי  למקבל    איבעי ליהאם המקבל רוצה לנכש במקום לחרוש,  קא משמע לן, ד

   (10)שבדעתו לנכש במקום לחרוש.  ליה

   הכל כמנהג המדינה.שנינו במשנה: 

   -  לאתויי מאי? לאתויי האכמנהג המדינה,  הכלומבארת הגמרא: הא דקתני 

: אריס שקיבל עליו לעבוד בשדה תבואה, וגדלו באותה שדה גם אילנות, שאין דתנו רבנן

הרי   בהם,  לטפל  להשכיר צורך  שנהגו  ה   מקום  את  גם  שבשדה,   אילנותלאריס 

מפירותיהם,   בחלק  אכילה  זכות  לו  גבי,שתהיה  ה   על  תבואת  אריסות    קרקע, אגב 

אריס בפירותיהם כפי שחולק בתבואה של השדה, הדין הוא שסתם בעלי שדות וחולק ה 

גם את האילנות לאריס, כמנהג המקום, אפילו אם לא אמרו כן להדיא. ואילו   משכירין

אין את האילנות, הרי אם נתנו לו את הקרקע בסתמא,    מקום שאין נהגו להשכיר

   משכירין.

ונוטל המקבל חלק    משכירין,ילנות,  א  מקום שנהגו להשכירומקשינן: זה שאמרת  

  הוא, שהרי כך הוא מנהג המקום. פשיטאבשבחם, הרי דבר זה 

נותנים   דכולי עלמא יהבי, צריך להשמיענו דבר זה, במקום    לא צריכא,ומשנינן:  

שליש, והאריס   תילתא, שבח התבואה מהשדה  בלאריס קרקע על מנת שיטול בעל הבית  

שליש.   שני  לעצמו  כונוטל  הבית,    איהו,  אזל אן,  אילו  לאריס    ויהביה, בעל  ונתנו 



על מנת שיטול בעל הבית לעצמו רק רבע מהתבואה של השדה, והאריס יטול    בריבעא,

   שלושה רבעים, ונמצא שהוסיף בעל הבית לאריס יותר מהנהוג.

מה שהורדתי   האי דבצרי לך,בעל הבית לאריס:    מהו דתימא, דאמר ליה, הילכך,  

   כלל.   אדעתא דלא יהיבנא לך באילנות, זה היה מחלקי והוספתי לך

לן משמע  לו   קא  ולהוסיף  באילנות,  חלק  לאריס  לתת  שלא  הבית  בעל  רוצה  שאם 

  :לפרושי ליהלבעל השדה   דאיבעי ליהתמורת זה בקרקע,  

   : מקום שנהגו שלא להשכיר אין משכיריןשנינו בברייתא: 

  שהולכים אחר המנהג!? פשיטאוהוינן בה: 

מקבלים את השדה לעבודה על    עלמאאריסים ד  לא צריכא, דכוליומבארת הגמרא:  

ואזל איהו,מנת שיטול בעל הבית   בעל    וקיבלההאריס,    בריבעא,  על דעת שיטול 

  נמצא שהוסיף האריס לבעל הבית יותר מהמנהג. בתילתא,השדה 

על    לךזה שהוספתי    י דטפאי, האהאריס לבעל השדה:    אמר ליהמצי    מהו דתימא,

   באי לנות,חלק   אדעתא דיהבת ליהמגיע לך, היה 

אם רוצה האריס ליטול באילנות ובעבור זה להוסיף על שכר הבעלים, קא משמע לן, ד

   :לפרושי ליהלאריס  איבעי ליה 

במשנה:   שחולקיןשנינו  השדה    כשם  ובעל  בתבן  האריס  חולקין  כך  בתבואה, 

   : ובקש

אף על פי ששנינו צריך בעל הבית לחלוק עם האריס גם בתבן, הכל תלוי :  אמר רב יוסף

   בבבל נהיגו דלא יהיבי תיבנא לאריסא!במנהג, ו

תבן לאריס במקום שלא נהגו ליתן,   למאי נפקא מינה?, דאי איכא איניש דיהיב

  אין ללמוד ממנו שיש לנהוג כן.   עין יפה הוא, ולא גמרינן מיניה,אין זה אלא שבעל  

   ה מבארת הגמרא אלו עבודות בשדה מוטלות על הבעלים ואלו על האריס.ועת

את עשיית הגבול, כעין חומה, סביב לשדה, הנקרא בוכרא   אמר רב יוסף: בוכרא,

שהוציאו  העפר  ומן  לשדה,  מסביב  חריץ  עושים  היו  החומה,  בבנין  מנהגם  היה  ]וכך 

  מהחריץ היו מקימים תלולית עפר מסביב, על גבול השדה[.



, וכן את עשיית הטפתא על הבוכרא, לאחר שנידוש עפר הבוכרא, היו מוסיפים וטפתא

  עפר ]הנקרא טפתא, כמו "טפי", שהוא לשון ריבוי[, עליו עוד

העפר   וארכבתא,  שרוכב  ארכבתא,  הנקראת  שלישית,  בפעם  העפר  נתינת  את  וכן 

   השלישי מעל כולם.

שהם קנים שנועצים אותם בקרקע, ועליהם תולים קוצים   קני דחיזרא,כן את עשיית  ו

  או נסרים בתור מחיצה לשדה.

   הם. דבעל הביתתיו כל אלו הם על חשבון הוצאו

   הוא להתקינה. דאריסא]הקוצים והנסרים[, חובתו  חיזרא גופיהאילו את ה ו

שהוא עיקר הסייג והשמירה על השדה, הרי   בלמא,ו  עיקרדבר ש  כללא דמילתא, כל

  להתקינו. דבעל הביתזה מחובתו  

לתוספת שמירה כדי שלא יצטרך לשמור   נטירותא יתירתא,אבל דבר העשוי רק לשם  

   הוא להתקינו. דאריסאמחובתו   (11) את השדה כלל, 

מרא, יוסף:  רב  בו,    ואמר  שחופרים  עפר,   וזבילא, קרדום  בהם  שנושאין  כלים 

נוד שדולים בו מים, במקום שדרכם לדלות מים   וזרנוקא,דלי להשקות השדה,    ודוולא,

  לקנותם לצורך עבודת השדה.  דבעל הביתבנודות, מחובתו 

את    ( 12)עליו להתקין תעלות מהנהר, כדי להשקות    אריסא, עביד בי יאורי,ואילו  

  השדה.

   : כשם שחולקין ביין כך חולקין בזמורות ובקניםשנינו במשנה: 

   איזה צורך יש בהם? קנים, מאי עבידתייהו!?והוינן בה:  

שבהן שניטלה קליפתן,    קנים המוחלקין,משנתנו מדברת ב  אמרי דבי רבי ינאי, 

   את הגפנים.וסומכין  ן מעמידי

  :ושניהם מספקין את הקנים שנינו במשנה: 

ומקשינן: כיוון ששנינו שניהם חולקים בקנים הסומכים את הגפנים, אף על פי שאינם 

את   הביאו  ששניהם  משום  הוא  לכך  שהטעם  בהכרח  הרי  בשדה,  הגדל  מהשבח  חלק 

  הקנים, וכל אחד נוטל את הקנים שלו בסיום העבודה.



   למה לי?זה שחזר ואמר התנא "ושניהם מספקין את הקנים",  ואם כן,

בלשון   אלא  נוספת,  הלכה  כאן  אומר  אינו  במשנתנו  התנא  טעם", ומתרצינן:  "מה 

שניהם  מלכתחילה  מה טעם שניהם חולקין בקנים?, משום דזאת:    קאמר

   ( 13)  מספקין את הקנים.

   מתניתין:

שנובע בשדה מעין של מים,   השלחין,והיא בית  בחכירות,    המקבל שדה מחבירו

ויש מעלה מיוחדת בשדה שכזאת, כיון שהיא שדה יבשה, שאינה מסתפקת במי גשמים 

אלא צריך גם להשקותה, ולכן, הימצאותו של המעין בתוכה מאפשרת את ההשקאה ללא  

   (14)טירחה מרובה. 

שהיא    או לבן"  ב"שדה  לעבוד  עצמו  על  האילן,שקיבל  בה   בית  שיש  תבואה  שדה 

אילנות, והיא עדיפה בעיניו מכל שדה אחרת, משום שיוכל לאכול גם חלק מפירות האילן, 

  הגדלים בה, ללא טירחה, בנוסף על תשלום עבודתו בשדה.

של שדה   ןונקצץ האילשל שדה בית השלחין,    יבש המעיןולאחר שהתחיל לעבוד בה,  

  בית האילן.

כיוון שלא פירש המקבל במפורש שקיבל את חכירת השדה בגלל המעין או בגלל האילן 

לו,שבתוכה,   מנכה  מפחית    אינו  אינו  חכורו,המקבל  להעלות   מן  שנתחייב  ממה 

  בסיום העבודה לבעל השדה, אלא ישלם כפי שהסכימו בתחילה.

לי שדה בית השלחין זו, או  חכר[  ]ה   חכור בפירוש:    ( 15)   אם אמר לו המקבלאבל  

שגילה דעתו שבעבור המעין או האילן שבשדה הוא לוקח את    שדה בית האילן זה, 

   השדה הזאת דוקא כדי לעבוד בה,

שנתחייב   (16)  מן חכורו המקבל    יבש המעין, ונקצץ האילן, מנכה לוולאחר זמן  

  להעלות לבעל השדה,

ה בה מעין או אילן. וכיון שלא קיבל  משום שהתנה המקבל את קבלת השדה בכך שיהי

את מה שהתנה, אינו חייב להעלות לבעל הבית את כל הסכום שנתחייב לו, אלא מנכה לו 

כשיעור תוספת העבודה שנוספה לו מהתייבשות המעין, או את הפסד הפירות מקציצת  

  האילן.

   גמרא:

  שנינו במשנה: יבש המעין אינו מנכה לו מן חכורו.



   במה המדובר? היכי דמי? והוינן בה:  

שיבש הנהר המרכזי, שכל בעלי השדות משקים ממנו,   אילימא דיבש נהרא רבה,

לואמרינן שהחוכר    אמאי נימא ליהלבעל הבית    אינו מנכה  החוכר   מן חכורו? 

שהרי לכל בעלי השדות יבש, ולקמן  מכת מדינה היא!לבעל השדה: מה שיבש הנהר, 

   (17) לה, אם מחמת מכת מדינה, מנכה החוכר מן חכורו! שנינו: שדה שנתקלק

המוליך את המים מהנהר הגדול    דיבש נהרא זוטא: מדובר כאן,  רב פפאתירץ    אמר 

בעל השדה לחוכר, מזלך גרם לכך שיבש הנהר. והראיה לכך, שרק    דאמר ליהלשדה,  

ה להשקות  בחלק שלך התייבש הנהר. הילכך אינך יכול לנכות מדמי החכירות, ולכשתרצ

השדה,   לאתויי,  את  לך  המים,    איבעי  את    בדלי.   בדוולא,להביא 

 

 א -דף קד  

שתי המשניות ששנינו בריש פירקין,    אמר רב פפא: הני תרתי מתניתא קמייתא,

   ,(18) האחת, מקום שנהגו לעקור יעקור, לקצור יקצור, והכל כמנהג המדינה 

והשנית, משנתנו, ששנינו בה, המקבל שדה בית השלחין, יבש המעין ונקצץ האילן, אינו  

   מנכה לו מן חכורו,

לה, להעמידן,    משכחת  האפשרות  את  למצוא  שדה    בין ניתן   ותא, בחכרנבמקבל 

תקופת   בתום  השדה  לבעל  התבואה  מן  קצוב  סכום  להעלות  עצמו  על  הפועל  שמקבל 

ו(19)החכירות   שדה    בין,  מן   בקבלנותא,במקבל  שליש  או  מחצה  שנותן  באריסות, 

   התבואה לבעל השדה.

הבאות,   במשניות  המבוארים  המקרים  ואילך,אבל  את    מכאן  להעמיד  אפשר  אי 

ה ובין בקבלנות, אלא רק באחד מהם. כי המקרים המקרים בכל האופנים, בין בחכיר

שיתכנו    דאיתא, משניות,  באותן  באריס   בקבלנותא, שנמצאים  אלא  יתכנו  לא 

מדברות    דאיתא בחכרנותא,מאידך, המשניות  בחכרנותא. והם לא יתכנו    וליתא,

  :ליתא בקבלנותא אך ורק בחוכר, ו

יבש המעין או   חין זה, חכור לי שדה בית השלהמקבל,    אם אמר לושנינו במשנה:  

   נקצץ האילן מנכה לו מן חכורו.

הבית?    ואמאי ומקשינן:   לבעל  להעלות  שהתחייב  ממה  החוכר  ליהמנכה   לימא 

]מקום אשר שמו   שמאהמחכיר: לא התחייבתי לתת שדה שיש בה מעין או אילן, אלא  



, אבל  (20)שכך הוא נקרא, על שם מעין שהיה בו    בעלמא, אמרי לך.הוא בית השלחין[  

  לא התחייבתי שיהיה בו מעין.

ואם כן, אם התייבש המעין או נקצץ האילן, אין לחוכר זכות לנכות מחיובו לבעלים, כי 

  השדה עדיין קרויה שדה בית השלחין ושדה האילן.

ת כור  בי: קרקע בשיעור גודל של  האומר לחבירו: מוכר שדה  לא תניאהאם    מי

לך! מוכר  אני  ש  עפר  הוא,  הדין  לתך,הרי  אלא  בו  פי שאין  על  כור,   אף  חצי 

שלא מכר לו השדה קנויה ללוקח, ולא אמרינן שהיה זה מקח טעות, משום    הגיעו!

  ]הנקראת בשם[ בית כור עפר, למרות שאין בה בית כור. שמא שדה אשר  אלא

כי אם אינה נקראת   כור,  ביתשאכן קוראים לה    והוא, דמתקרי, ומוסיפה הגמרא:  

   בית כור, בודאי הוי מקח טעות.

ונתן לו שדה אחרת במקומה, הדין   אני מוכר לך,]כרם[    כרמאוכן אם אמר לחבירו:  

   ללוקח ואינו מקח טעות.  גפנים, הגיעועצי  אף על פי שאין בוהוא ש

מקום הנקרא כרם, למרות שאין בה   שלא מכר לו אלא שמא,וטעמו של דבר, לפי  

  גפנים.

אבל אם שם המקום אינו כרם, אלא שדה   והוא דמתקרי כרמא,ומוסיפה הגמרא:  

   סתם, הוי מקח טעות.

ונתן לו שדה סתם, הדין   אני מוכר לך, שדה רימונים    פרדסוכן מוכר שדה, האומר:  

  ללוקח,  אף על פי שאין בו רמונים, הגיעוהוא, ש

   מקום המכונה פרדס. שלא מכר לו אלא שמא,ולא הוי מקח טעות, לפי 

   , אבל בלאו הכי הרי זה מקח טעות.והוא דמתקרי פרדסא

זו,    אלמא, מברייתא  ליה,מוכח  ללוקח,    אמר  לומר  המוכר  בעלמא  שיכול  שמא 

   אמרי לך. 

י בעל השדה לחוכר: אף על פ  נימא ליהבמחכיר,    הכא נמי, ואם כן, מקשה הגמרא:  

שמא שהתחייבתי לתת לך שדה בית השלחין, איני חייב להעמיד לך שדה עם מעין, כי  

  ולכן אינך יכול לנכות מדמי החכירות כאשר אין המעין נובע בה. בעלמא אמרי לך,

   אמר שמואל: לא קשיא.



דאמר דמשמע שיכול בעל השדה לומר ללוקח שמא בעלמא אמרי לך, מדובר בזמן    הא

הריני מוכר לך שדה בית השלחין זו. שאז יכול המחכיר לפרש   :ליה מחכיר לחוכר

  דבריו ולומר, לא היה בכוונתי אלא לשדה אשר שמה הוא כך.

אין  אילן,  או  נובע  מעין  בתוכה  לשדה שיש  הבין מדברין שכוונתו  פי שהחוכר  על  ואף 

  המחכיר חייב לתת שדה לפי הבנת החוכר אלא הולכים אחר כוונת המחכיר.

דקתני במשנתנו, שיכול החוכר לנכות לבעל הבית מחכורו, ואין לבעל השדה    האאבל  

: שדה דאמר ליה חוכר למחכירזכות לומר לו שמא בעלמא אמרי לך, מדובר בכגון  

  בית השלחין זו אני רוצה לחכור ממך.

לפי שבוודאי כוונת החוכר היא לשדה שיש בה מעין, ואין המחכיר יכול לפרש את דברי 

מר: כוונתך לשדה הקרויה שדה בית השלחין. ולכן על המחכיר לתת לו שדה החוכר ולו

  שיש בה מעין, ואם יתייבש המעין, ינכה לו מחכורו.

  ומסביר שמואל את דבריו:

  שמאכך וכך אני מוכר לך, יכול הוא אחר כך לומר,    אמר ליה מחכיר לחוכר, אם  

   בעלמא אמרי לך.

נית אני רוצה, אין יכול לומר לו שמא בעלמא  שדה פלו  אמר ליה חוכר למחכיר אך אם  

   בכך שיתקיים תנאו לקבל שדה כפי שאמר.  קפידא,אמרי לך. לפי שיש ללוקח 

הן הברייתא שהביאה הגמרא, שיכול המוכר לומר שמא    רבינא אמר: אידי ואידי, 

בעלמא אמרי לך, והן משנתנו, שמבואר בה שאין המחכיר יכול לומר כן, ומשום כך אם 

דאמר ליה מחכיר  יבש המעין מנכה החוכר משכרו של המחכיר, בשתיהן מדובר בכגון  

  , (21)  לחוכר

המקח חל גם אם אין בו אלא  וכשם שמוכר בית כור יכול לומר שמא בעלמא אמרי לך, ו

חצי כור, כך גם מחכיר האומר לחוכר, שדה בית השלחין אני מוכר לך, יכול הוא לתת לו 

   שדה ללא מעין, ולומר לו שמא בעלמא אמרי לך,

והא דקתני במשנתנו שהחוכר מנכה למחכיר משכרו, ואין המחכיר יכול לומר לו שמא  

המחכיר דברי  שמתוך  משום  לך,  אמרי  בית    בעלמא  שדה  לתת  בכוונתו  שהיה  משמע 

  השלחין ממש,

והחוכר  דמשמע,    מכלל,",  זה "שדה    מדקאמרכי   בגוההמחכיר  ]נמצאים   קאי 

   עסקינן. בתוכה[ בשעת הסכם החכירות, 



", והרי ניכר לכל שהיא שדה עם בית השלחיןואם כן, מדוע הוסיף המחכיר לומר "

  (22). בפירוש שדה בית השלחין למה ליה למימרמעין, ו

לחוכר: שדה זו אני מחכיר   קאמר ליההכי  דובהכרח, נתכוין המחכיר לקיים את דברו,  

  כמות שהיא עכשיו היא תהיה לך, כשהיא עם מעין.  - כדקיימא השתאלך 

ולכך אם יבש המעין, אין המחכיר יכול לומר שמא בעלמא אמרי לך, אלא החוכר מנכה 

  לו מחכירותו.

   מתניתין:

למחצה לשליש   (23)לעובדה ולטפל בה, ולחלוק ביבול כאריס,    מחבירוהמקבל שדה  

  לא חרש בה המקבל, ולא זרעה, ונעשית שדה בור. -  והובירהולרביע, 

 ונותן לו אילו היה מעבדה האריס כראוי,    ראויה לעשות היתה    שמין אותה, כמה

  האריס מחצה או שליש או רביע מהשומא.

לולפי   כותב  ה   שכך  לבעל  את  האריס  עליו  שמקבל  בשעה  האריסות,  בשטר  שדה 

בור,    אם אוביר,האריסות:   אשלם  לא אעבדנה כראוי,    ולא אעביד,אניחנה שדה 

  כפי מה שהיתה ראויה לעשות במיטבה:  במיטבא,

   גמרא:

ומביאה הגמרא את דבריהם של כמה תנאים, בשאלה כיצד יש לנהוג כאשר אדם מחייב 

  לשוןאת    רבי מאיר היה דורשו מתקנת חכמים:  עצמו בשטר, בדבר שאינו מחוייב ב

, דהיינו, שהיו האנשים רגילים להוסיף בשטרותיהם דברי התחייבויות שלא  הדיוטה 

כתקנת חכמים, ושאינם חייבים בהם על פי דין. והיה רבי מאיר מתחשב בהם, ופוסק את  

  הדין לפיהם כאילו היו תנאי בית דין.

: המקבל  רבי מאיר אומרו שמבואר במשנתנו[,  בתוספתא ]כתובות פרק ד, כמ  דתניא 

שדה מחבירו לעבוד בה, והובירה, שלא עבד בה ונעשית שדה בור, שמין אותה כמה היא  

אם  ראויה לעשות, ונותן לו, לפי שכך כותב לו הפועל בשעה שקיבל עליו לעבוד בשדה:  

   אוביר ולא אעביד אשלם במיט בא. 

עיקר הדין אינו חייב לשלם, שהרי אין האריס ומבואר בדברי רבי מאיר, כי למרות שמ

מחוייב לתת לבעל השדה אלא רק חלק מהפירות ממה שעבד וגידל, בכל זאת, כאן, כיון  

את   רבי יהודה היה דורש וגם    ( 24)שהתחייב לו בשטר שישלם אם יוביר, חייב לשלם.  

  כמו שהיו כותבים בשטר הכתובה, ודן אותו כאילו היה תנאי בית דין. הדיוט,ה  לשון



   :דתניא, רבי יהודה אומר

קרבן עשיר על הבעל    מביאשהוא עשיר, ואשתו עניה, הרי אם ילדה אשתו,    אדםא.  

היתה אשתו כפי שהיא  עני,  עבורה קרבן  אביא  עניה,  לומר מאחר שהיא  יכול  ואינו   ,

והוא  מביאה אילו באה היא   עליו להביאם,  לפי שקרבנותיה מוטלים  עצמה להקריבו, 

  עשיר.

מן הדין, כגון קרבן זבה, חטאת ואשם ]אבל לא    וכן כל קרבן וקרבן שהיא חייבתב.  

נדרים ונדבות[, חייב הבעל להביא למקדש עבורה, ואינו יכול להטיל את הבאת הקרבן 

   על אשתו.

שכך  ואיה אליו, עליו להביא את קרבנה, לפי  ואפילו אם חל עליה חיוב הקרבן קודם ניש 

אחריות דאית ליך, עלי, מן כך נהגו שכותב הבעל לאשה בכתובה: כל    כותב לה,

ובכלל    (25)כל החובות המוטלים עליך, מלפני הנישואין, יהיו מוטלין עלי,    קדמת דנא.

  זה גם חובות קרבנותיה מלפני הנישואין.

כתוב בכתובה, וחייב את הבעל בקרבנות שהתחייבה ומוכח שדרש רבי יהודה את הלשון ה 

את   עבורה  להביא  חיוב  הבעל  על  אין  הדין,  שמעיקר  למרות  נישואיה,  קודם  בהם 

   הקרבנות שהתחייבה בהם קודם נישואיה.

   :הלל הזקן היה דורש לשון הדיוט

כניסתן   ובשעת  נשותיהם,  את  מקדשין  היו  אלכסנדריא  אנשי  דתניא, 

  ונושאין אותן לנשים, אחרים, וחוטפים אותם מהן,ים אנש באיןהיו  לחופה

משום   בניהם ממזרים,את    ובקשו חכמים לעשותוכשילדו אותן נשים שנחטפו,  

  שנולדו מאשת איש, שהרי אמם נתקדשה לאדם אחר לפני שנחטפה על ידי אביהם.

הזקן, הלל  להן  ממזרים:    אמר  הם  שמא  שחששו  הנולדים,  לי לאותם  הביאו 

  שמא על ידה אוכל להתירכם מדין ממזרות. ם, כתובת אמכ

כתוב בהן: לכשתכנסי לחופה, הוי לי היה  הביאו לו כתובת אמן, ומצא ש 

   לאינתו.

הקידושין,   יחולו  החופה  בשעת  שרק  כן   (26)כלומר  מנת  שעל  וכיון  לכן.  קודם  ולא 

   בניהם ממזרים. את   ולא עשו נתקדשו, הרי כל עוד לא נכנסו לחופה הרי הן פנויות, 

   ומוכח שדרש הלל את לשון הכתובה כדי להתיר ממזרים.



   :רבי יהושע בן קרחה היה דורש לשון הדיוט

לוה מעות, ורוצה המ  דתניא, רבי יהושע בן קרחה אומר: המלוה את חבירו 

   יותר מחובו,על ידי שליח בית דין, במשכון השוה    לא ימשכננו לקחת משכון על החוב,  

הלוה למלוה בשטר ]כאשר היה משיב המלוה את המשכון ללווה,    שכך כותב לוכיון  

לפרק לזמן מרובה, היו נוהגים לכתוב שטר על המשכון, וכך היה כותב הלווה למלוה[ 

כל  התשלום שיהיה עלי לשלם לך, יהיה    עלי,תשלומתא דאית לך  בשטר המשכון:  

   באותו שווי של המשכון שמשכנתי לך, והמונח עתה בידי.  (27)  קבל דיכי,

יותר מסכום  יותר מהחוב, נמצא שיהיה על הלוה לשלם  יהיה שוה  ולכן, אם המשכון 

   ההלואה.

מדמי  יותר  לשלם  אותו  מחייבת  המשכון,  בשטר  הלווה  של  שההתחייבות  ומשמע 

ואה, למרות שמעיקר הדין עליו לשלם רק את חובו, ומוכח שדרש רבי יהושע בן ההלו

   קרחה לשון הדיוט.

בשטר, שמתחייב לשלם כשווי המשכון, לפיכך    הכיהלווה    טעמא דכתב ליהותמהינן:  

  עליו לשלם את ערך המשכון המלא, אפילו אם שוויו עולה על ערך ההלוואה,

אינו חייב לשלם אלא כשיעור חובו, ואפילו   הכי,הלווה    הא אי לא כתב ליה ומשמע,  

אם נתן לו משכון השוה יותר מחובו והחזיר לו המלוה את המשכון, אינו חייב לשלם  

את המשכון, והרי הוא שייך ללווה, ולא מוטל   לא קניאכשווי המשכון, משום שהמלווה  

  עליו לשלם אלא את חובו.

יוחנן ו: המלווה מעות את חבירוהא אמר רבי  לאחר זמן והמלוה ללוה,    משכנוו, 

  הלוה, המשכון, ומתהמלוה את  השיב לו

הדין הוא, שאף על פי שנכסי היתומים המיטלטלים אינם משתעבדים לבעל חוב, בכל  

   מעל גבי בניו.לגבות את המשכון כנגד חובו,   שומטו,זאת, כאן, יכול המלווה ל

הראשונה, קנה המלווה את המשכון, ונעשה כי בשעה שנתן לו הלווה את המשכון בפעם  

כממונו כיון שהוא עומד לגוביינא, ולפיכך גם כשהשיב המלווה את המשכון ללוה, אין 

  היתומים של הלווה יכולים להימנע מלהחזיר את המשכון או את תמורתו. 

ומשמע, שאפילו אם הלווה לא התחייב במפורש בשטר לשלם את ערך המשכון, נעשה 

ויכול לגבות את ערך המשכון, למרות שהחוב היה פחות  המלווה כב עליו של המשכון, 

   משווי המשכון.



ללא   אף  שוויו,  כנגד  לגבות  שיוכל  לענין  המשכון  את  קונה  המלוה  אכן  ומתרצינן: 

   התחייבותו של הלווה בשטר,

כשווי   שישלם  בשטר,  בפירוש,  מתחייב  שהלווה  בכך  למלווה  תועלת  יש  מקום  ומכל 

   המשכון,

 

 ב -דף קד  

לגירעון. ד כתיבה  שיהיה   אהני  בזמן  בשטר[  ]הנקוב  מערכו  המשכון  יפחת  שאם 

בשימוש אצל הלווה, הרי כשיבא המלוה לגבות את חובו, ויתן לו הלוה את אותו המשכון 

   (28)כתשלום עבור החוב, יוכל המלוה לגבות מהלוה את ערך הפחת של המשכון. 

   :רבי יוסי היה דורש לשון הדיוט

אומר יוסי  רבי  בדתניא,  שנ:  לעשות מקום  ה   הגו   מלוה,כ  כתובהאת 

שמתחשבים בסכום המופיע בכתובה כאילו היה זה סכום הכתוב בשטר חוב רגיל, וגובה 

האשה מהבעל את מלוא הסכום שכותב לה הבעל בכתובתה כאילו היה זה שטר מלוה 

רגיל ]והיינו, שכותב הבעל שיחזיר לה את סכום נדונייתה שהכניסה לו, באם יגרשנה, או  

ותה מיורשיו באם ימות בחייה[, וגובה האשה ממנו את כל מלוא הסכום הכתוב שתגבה א

בכתובה, בשעת גירושין או מיתה, כדרך שבעל חוב נפרע מלוה, ולא אומרים שכתב לה 

  סכום כה גבוה בכתובתה רק כדי לכבדה.

לכן, הדין הוא, שבאותו מקום, גם הבעל, הבא לגבות בשעת נישואין מחמיו את סכום 

מחמיו, את מלוא הסכום שנתחייב לתת בנדונייתה,   גובהניה שהבטיח ללתת לבתו,  הנדו 

, ואין אביה יכול לומר, זה שהתחייבתי לתת לה הרבה בכתובתה, מלוהכאילו היה זה  

   . (29)לא היה זה אלא כדי לכבדה 

שנהגו   מקום  כבוד   לכפול,אך  לשם  בנדוניתה,  לו  שמכנסת  מה  את  בשומא  להכפיל 

 גובה שמגרשה, אינה נפרעת אלא חצי הסכום המופיע בכתובה, וגם הבעל האשה, הרי כ

  מהסכום שבכתובה.  מחצהמחמיו בשעת הנישואין רק 

ל  נהרבלאיאנשי   נהגו  רק  גבו]שם מקום[  הגירושין מהבעל  שליש   תילתא,ת לאחר 

ממה שהתחייב לאשתו בכתובה, לפי שמלכתחילה נהגו לכתוב בכתובה, שהביאה נכסים, 

   הוא פי שלושה ממה שהביאה בפועל.בסכום ש

את הסכום הכפול   שבחא,מאבי האשה, בשעת נישואין, את כל ה   מרימר, מגבי נמי

  שכתבו לנדוניא בכתובה, למרות שבאותו מקום נהגו לכתוב כפול ממה שהביאה.



ומדוע אתה   לכפול, גובה מחצה,מקום שנהגו    אמר ליה רבינא למרימר, והתניא

  כל השבח!?מגבה מאבי האשה את 

באופן   לא קשיא. הא,ומתרצינן:   בכתובה, מדובר  כל הכתוב  זה שגבה מרימר את 

דשנינו    האו  (30)שעשה החתן קנין עם חמיו על כל מה שהתחייב בכתובה.    דקני מיניה,

   דלא קני מיניה. מקום שנהגו לכפול גובה מחצה, מדובר ב

 וכתיב לברתיה, ונייתה,  , היה מרבה בכבודה של בתו בכתיבת סכום נדרבינא משבח

  התחייב לה לפני נישואיה, לתת לה יותר מהנהוג, 

הבה נעשה קנין ממך על כך שהתחייבת    נקני מיניה דמר,רבנן לרבינא:    אמרו ליה

  סכום זה!

ל  לאאם אעשה קנין,    אמר להו אי מקנא, , מאחר שאתחייב לשלם  מיכפלארצה 

  הכל.

  ואיני עושה כן אלא להרבות בכבוד בתי.  לא מיקנא. אין זאת אלא משום ש  אי מיכפל,

 דאמר להו שהיה מצווה את יורשיו לפני מותו,    ההוא גברא,ומביאה הגמרא מעשה ב 

מיתתו:   קודם  לברתיליורשיו  זוזי,  מאה  ארבע  לה  נדוניית  ב]לבתי[,    הבו 

   כתובתה!

ארבע  : האם כשאמר ילקמיה דרב אששאלה זו   שלח רב אחא בריה דרב אויא

שהם לענין    דאינון,זוזי, אכן נתכוין שבפועל יתנו לה ארבע מאות עבור נדונייתה,    מאה

לכפול[,   שנהגו  מקום  זה  ]והיה  בכתובה  שיכתבו  מאה,הסכום  מאות,   תמני  שמונה 

  שהרי נהגו לכפול בכתובה את מה שנותנים בפועל,

הכתובה    או בשטר  שיכתבו  זוזי,  שכונתו  זוז   דאינון מאתן, ארבע מאה  מאתיים 

  שתקבל בפועל, כי מכפילים בכתובה את הסכום שניתן בפועל.

בודאי כוונתו לצוות שיתנו   לה.תנו    הבו,במפורש    אמר רב אשי: חזינן, אי אמר

   תמני מאה.לענין מה שיכתבו בכתובה  ארבע מאה זוזי, דאינוןלה בפועל  

 ארבע מאה זוזי, דאינון מאתן כונתו היא רק שיכתבו    אי אמר "כתובו לה",ו

   בפועל.

לה    איכא דאמרי, אמר רב אשי: חזינן, אי אמר יתנו לה   "לכתובתה",הבו 

   תמני מאה, לענין מה שיכתבו בכתובה  ארבע מאה זוזי, דאינון 



לה  ואי אמר " דאינון מאתן כונתו שיכתבו    בכתובתה", הבו  זוזי   ארבע מאה 

   בפועל,

דאמומסקינן:   שנא  לא  היא!  דאמר  ולא  שנא  ולא  "לכתובתה",  ר 

בכתובה    "בכתובתה", לה  שיכתבו  רק  בכוונתו  אנו  זוזי,  מפרשים  מאה  ארבע 

   לענין מה שתקבל בפועל. דאינון מאתן

שאז נותנים   (31)בלי להוסיף לכתובתה או בכתובתה,    עד דאמר "הבו לה" סתמא,

  לה ארבע מאות זוז.

אם    אי מוברנא לה, האריס:    אמרו  מחבריה,באריסות    ההוא גברא דקבל ארעא

  שהם הרבה יותר מערך הנזק. יהיבנא לך אלפא זוזי,אעשנה בורה, 

   שליש השדה, ואילו את השאר הוא עיבד כראוי. תילתא,נמנע מלעבד  אוביר,ולבסוף 

האריס לבעל השדה, תשלום יחסי של שליש   אמרי נהרדעי, דינא הוא, דיהיב ליה

יוב באם  לו  שהתחייב  הזוזים  לו  מאלף  ומשלם  השדה,  את  ותלתין  יר  מאה  תלת 

ותילתא,  מהסכום   ותלתא  שליש  שהם  הזוז,  ושליש  ושלוש  שלשים  מאות  שלש 

   שהתחייב עליו אם יוביר את כולה.

היא,   אסמכתאהמתחייב לשלם על תנאי שאם יארע כך וכך יהיה חייב,    רבא אמר, 

   ופטור מלשלם. היא, (32)הבטחה בעלמא 

נמי,  ו דהכא  פטור,  השדה,  את  יוביר  אם  זוזים  אלף  לשלם  לא שהתחייב  אסמכתא 

   קניא.

: המקבל שדה והובירה, שמין אותה, ונותן  ולרבא, מאי שנא, מהא דתנןופרכינן:  

   אם אוביר ולא אעביד, אשלם במיטבא,לו, שכך כותב לו 

מה ומשמע, אף על פי שהתחייב על תנאי "אם אוביר אשלם", הרי הוא חייב לשלם את  

  שהתחייב, ולא אמרינן אסמכתא בעלמא היא!

לא קא  במשנה, שקיבל על עצמו לשלם את ערך הנזק שיארע על ידו,    התםומתרצינן:  

אין בהתחייבותו משום גוזמה, ומשום כך למרות שתלה את דבריו בלשון "אם"    -   גזים

   אינו נחשב לאסמכתא,

לשלם אלף זוז אם יוביר שנתחייב האריס    הכא, כיון דקאמר מילתא יתירתא,אבל  

   ופטור. (34)ואסמכתא בעלמא היא  ( 33)  גוזמא בעלמא הוא דקגזים,את השדה, 



שדמיהן יקרים   (35)  שומשמי,זורעה  לבאריסות, על דעת    ההוא גברא דקביל ארעא

   אבל מכחישים את הקרקע,

שאין דמיהן יקרים ויש בכך הפסד לבעל הבית, אבל מאידך הם   חיטי,האריס    זרעהו

  אינם מכחישים את הקרקע ונמצא שחסך האריס לבעלים את כחש הקרקע.

חיטי,לבסוף   החיטין    ( 36)ונתיקרו    עבדא  הבית    כשומשמי,מחירי  בעל  ונשתכר 

שיש לאריס לתת    סבר רב כהנא למימר, בזריעת החיטין בכך שלא נכחשה קרקעו,  

אבל   שליש  או  מחצה  לו  שנתחייב  מה  כשיעור  השדה  ליה לבעל  כחשא דמי    מנכי 

  שהיתה נכחשת אילו זרעה שומשמין. דארעא

אף על פי שגרם האריס ריווח לבעל השדה, אינו יכול   אמר ליה רב אשי לרב כהנא, 

משמי, מוטב שהיה האריס זורעה שו  אמרי אינשי,לנכות לבעל הבית מחלקו, משום ש

לי,    כחשא ארעא,ו כל הסכום שנתחייב   ולא לכחוש מרה,אבל הייתי מקבל את 

   שאני נכחש! לפי שאני מפסיד ממון במה שמנכה מחלקי כנגד זה שלא נכחשה השדה.

הילכך על האריס לקחת את חלקו המגיע לו כפי שסיכמו מעיקרא ובעל הבית יטול את  

   (37)המותר, וזכה בכך שלא הוכחשה אדמתו. 

 חיטי. האריס    זרעאו  שומשמי,זורעה  ל  (38)באריסות,    ההוא גברא דקביל ארעא

ונמצא שנשתכר בעל הבית הן   טפי מן שומשמי, והוקרו דמיהן    עבדא חיטי, ולבסוף  

  את יוקר החיטין, והן את מה שלא הוכחשה שדהו.

שבחא לבעל השדה רק את ה   יהיב ליהשהדין הוא, שהאריס    סבר רבינא למימר,

שהיתה עושה בין זרעה חיטין ובין זרעה שומשמין, ואת המותר שנתייקרו   ביני,דביני  

  החיטין, יטול האריס לעצמו.

שיטול לבדו   אשבח,האריס    הואוכי רק    אמר ליה רב אחא מדפתי לרבינא, אטו,

הרי אלמלי נשתמש בשדהו, לא היה מרויח    ארעא לא אשבחה!?את כל הריוח? וכי  

שחולקים את כל   (39)ריוח החיטין למחצה לשליש ולרביע, כפי  כלום, הילכך יחלקו גם ב 

  פירות השדה.

הנותן לחבירו סחורה כדי להתעסק ולסחור בה על מנת לחלוק ביניהם בשוה את הרוחים, 

תקנה   חכמים  תקנו  הפסדים,  שיהיו  במקרה  לחלוק  כיצד  ביניהם  סיכמו  לא  אם  הרי 

בשוה.   שוה  בהפסד  שיתחלקו  לשניהם,  טובה  לחבירו שהיא  שהנותן  אמרו,  כך  ולשם 

עיסקא להתעסק בה, נעשה חציה כמלווה ביד המקבל, כך שאם ירויח באותו מחצה, יהיו  

כל הרוחים שלו, וכמו כן אם יארע הפסד בחצי זה, יפסיד בו המקבל בלבד. ואילו חציה 

של העיסקא נעשה פקדון בידי המקבל, וכל הריוח שיהיה מאותו חצי, וכן ההפסד, יהיה 

   של הנותן בלבד.



אלא שתקנה זו שעשתה את חצי העיסקא מלווה, יש בה חשש של איסור ריבית, שהרי 

בחלק הפקדון, ואינו נוטל חלק ברוחים שלו, נמצא שטורח   הלווה, כיון שהוא טורח גם

שקיבל   מלוה  החצי  עבור  היא  הפקדון  בחלק  בחינם  לטרוח  שהסכמתו  ונראה  בחינם, 

  מהנותן, והוי כנותן לבעל הבית שכר על המתנת מעות ההלואה.

לפיכך אמרו חכמים במשנה דף סח א, שצריך בעל העיסקא לתת למקבל שכר עמלו עבור 

ורח בחלק הפקדון, או שיסכמו ביניהם שאם יארע ריוח, יטול המקבל שני שליש מה שט

מהריוח, ואם יארע הפסד יחלקו בשווה. שאז מקבל את שכר עמלו במה שיש לו זכות 

   ליטול יותר במקרה של רוחים.

הנותן לחבירו סחורה להתעסק בה על מנת לחלוק בשוה את הריוח,   אמרי נהרדעי,

ביד המקבל.   פלגא מלוה ופלגא פקדון תקנו חכמים שתהא  בסתם,    האי עיסקא,

שלא    עבוד רבנן מילתא דניחא ליה ללוה וניחא ליה למלוה,וטעם התקנה הוא,  

   .(40)תהיה האחריות כולה מוטלת על אחד מהם 

היא אצל המקבל, וקיימא לן   מלוהמהעסקא    השתא דאמרינן פלגאוסברו נהרדעי,  

ניתנה,   להוצאה  בעי  שמלווה  ביה,אי  בחצי   למשתי  לשתות  המקבל  רוצה  אם 

  ובלבד שיחזיר בסוף את דמי ההלואה. שפיר דמי!יין,   שכרא,העיסקא שבידו 

עיסקא", לקבלת סחורה על מנת לחלוק בריוח בשם "   רבא אמר, להכי קרו ליה

לך הנותן:    דאמר ליה  יהבינא  ביה  סחורה,    כי  ולא למשתי  ביה,  לאיעסוקי 

שיהא פלגא מלווה, אינו יכול להוציא את הקרן לצרכיו, אלא  ואף שתיקנו רבנן    שכרא! 

  לשם עשיית רווחים. (41)יש לו להתעסק עם כל הסכום 

: המקבל עיסקא מחבירו, כיון שמחצה מלוה ביד המקבל אם אמר רב אידי בר אבין

 ואם מת בא המלוה לגבות ממנו גובה את חצי המלוה ללא הרוחים שיצאו מחצי זה,  

וקיימא לן שמטלטלי דיתמי לא   מטלטלין אצל בניו,המחצה מלווה כ  נעשההמקבל,  

  משתעבדי לבעל חוב, ולפיכך לא יגבה אלא את החצי פקדון.

לומר, שהמקבלה יתעסק עמה תמיד, ואינה   רבא אמר, להכי קרו ליה "עיסקא",

   הלואה. (42)כממון של הלווה, כשאר 

  ויוכל לגבות הכל. בניו,דאם מת, לא יעשה מטלטלין אצל  ונפקא מינה, 

בסתם עיסקא ]שתקנו חכמים שיהיה חציה מלוה וחציה פקדון[, אם יארע הפסד הרי הם 

ובזה מסתלק   והמקבל שני שליש,  הנותן שליש  יטול  ירויחו,  ואם  חולקים שוה בשוה, 

החשש של מחזי כריבית בשעה שעובד חינם במחצה הפקדון תמורת ההלואה, כי היות  

  יותר מהנותן, זהו שכר טרחו במחצה פקדון. והוא נוטל בשכר



רבא חבילות  אמר  שתי  כגון  לשנים,  לחלקה  שניתן  באופן  סחורה  מחבירו  המקבל   :

בגדים, ששוין הכולל הוא מנה ]מאה דינר[, וכותב לו המקבל: קיבלתי סחורה בשווי מנה 

בשניה על מנת להתעסק בה, הדין הוא, שאם יפסיד בחבילה אחת חמשה דינרים וישתכר  

שני שליש,  המקבל  יטול  דינרים,  עשרה  הרויח  הכל  שבסך  נמצא  דינרים,  עשר  חמשה 

דהינו ששה דינרים ושני שליש, והנותן יקבל רק שלושה דינרים ושליש, משום שדנים את  

  שתי החבילות בבת אחת.

שכתב לו על כל חבילת בגדים שטר נפרד,   חדא עיסקא ותרי שטרי,אבל אם נתן לו  

  יסקא בפני עצמה.דנים כל ע

הילכך, אם יפסיד בחבילה אחת חמש וישתכר בחבילה השניה חמש עשרה, הרי בחבילה 

הראשונה יחלקו את ההפסד, וכל אחד יטול על עצמו הפסד של שתים ומחצה, ובחבילה 

שהרויחו בה חמש עשרה, יטול הנותן חמשה דינרים שהם שליש הריוח מאותה חבילה, 

  ם.והמקבל יטול עשרה דינרי

כי אילו היו דנים את שתי   פסידא דמלוה,נמצא, שחלוקת העיסקא לשני שטרות היא  

החבילות יחד, היה נשאר בידו שלושה דינרים ושליש. ומאחר שחילקם לשנים, לא נשאר  

דינרים.  וחצי  שנים  אלא     בידו 

 

 א -דף קה 

על שניהם, לא יחשבו את השכר   חד שטראכתב  תרי עיסקי, ו וכן, אם קיבל הלווה  

בנפרד, אלא ירויח וההפסד  ובעסק השני  דינרים,  יהיה הפסד בעסק אחד חמשה  , אם 

חמשה עשר דינרים, נמצא שיש בידו בסך הכל רווח של עשרה דינרים, ויטול הנותן שליש, 

  דהיינו שלושה דינרים ושליש, והמקבל יטול ששה דינרים ושני שליש.

שטרות,   כי אילו היה מחלק את קבלה של שתי העיסקאות בשני  פסידא דלוה,וזהו  

חצי  ההפסד,  של  בחלק  הנותן  נוטל  היה  ואז  בנפרד,  וההפסד  הריוח  את  דנים  היו 

  מההפסד, דהיינו שנים וחצי דינרים, ובחלק הריוח שליש, דהיינו חמשה דינרים.

ונמצא, שישארו בידו רק שנים וחצי דינרים, וכל שנים עשר הדינרים הנותרים יהיו בידו 

  לשתי העסקאות, הפסיד הלוה. של הלווה, ובזה שעשה שטר אחד

על מנת להתעסק בה ולחלוק    ואמר רבא: האי מאן דקביל עיסקא מן חבריה 

   ופסיד,ברוחים, 



ו המקבל,  ו וחזר  עד שטרח,  בסחורה  שהיה    מלייה,נתעסק  כפי  סכום הקרן  נתמלא 

לבעל הבית בזמן ההפסד שיש לו הפסד, והוא    ולא אודעיהבשעת קבלתו את העיסקא,  

  המשיך להתעסק בסחורה כדי להרויח.

ליה אמר  מצי  לנותן:    לא  מחצה    דרי,המקבל  על  מחצה  תחילה  מהיאך  נחלוק 

יחד עמי, ואחר כך תיטול בשכר שליש, ואני אטול שני   בהדאי,שהיה בתחילה,    פסידא

להכי הנותן למקבל:    ליה  משום דאמרשליש, ונמצא שיקבל הנותן פחות מהקרן,  

למליותיה,  הקרן,    טרחת  את  "מפסיד  להשלים  לך  ליקרו  דלא  היכי  כי 

   (43) עיסקי".

והיינו, כיון שלא הודעת לי על ההפסד בשעה שאירע, אות הוא כי היית נכלם בכך, ומה 

שטרחת כדי למלאות את ההפסד, הוא עבור כבודך, כדי שלא תקרא "מפסידן" בעסקות 

אנשים, ולכן לא מתחלק ההפסד בינינו. ולפיכך יטול בעל הבית את כל שאתה מקבל מ

   (44)הקרן. 

שסיכמו עם בעל    דעבדי עיסקא בהדי הדדי,אריסים,    ואמר רבא: הני בי תרי

 רווח,לאחר זמן  ופלוני ולחלוק ברוחים,    (45)הבית לעבוד ולהתעסק בסחורתו עד זמן  

הבה נחלוק ברווחים, כי אין   וג,ואמר ליה חד לחבריה: תא ליפלהחלו להרויח,  

  ברצוני להמשיך להתעסק עמך בסחורתו של בעל הבית.

נרווח טפי, רצוני להמשיך בשותפות, כי על ידי כך    אי אמר ליה אידך, הדין הוא, ש

דמעכב הוא  שותפים   דינא  להיות  עליו  שהסכימו  הזמן  באמצע  לחלוק  שלא  עליו 

   בעיסקא.

  והשתא מפרש לה ואזיל:

אבל בקרן נמשיך להתעסק ביחד, מצי   מר ליה "הב לי פלגא דרווחא", אי אא.  

כל זמן שיש חשש שנפסיד את הקרן,   רווחא, לקרנא משתעבד!השותף:    אמר ליה

   את ההפסד, ואי אפשר לחלוק בו. ( 46)הרי הריוח משועבד להשלים 

קרנא",ב.   ופלגא  רווחא  פלגא  לי  "הב  ליה  אמר  את    ואי  להפסיק  שרצוני 

אם נחלוק, אולי חלקי   עיסקא להדדי משועבד!השותף:    אמר ליה  (47)השותפות.  

מאתנו   אחד  כל  של  החלק  הרי  בשותפות,  עתה  שזה  כמו  ואילו  ירויח,  וחלקך  יפסיד 

  משועבד זה לזה. ונמצא שאפסיד מהחלוקה.

הריוח, ונפרק  נחלוק את הקרן ואת    ואי אמר ליה "נפלוג רווחא ונפלוג קרנא",ג.  

  בהדך,  ( 48)אשלם    דרינא,אם יגרם לך הפסד,    ואי מטי לך פסידא,את השותפות,  

מזלא דבי אינני מסכים לחלוק, כי    לא!השותף:    אמר ליהאחלוק עמך בהפסד, מצי  



מזל של שניים, השותפים ביניהם, עדיף על מזלו של אחד. ולפיכך, אינו   תרי, עדיף.

   יכול להפסיק את השותפות.

   ניתין:מת 

בחכירות, על מנת לתת לבעלים סכום קצוב מהתבואה לשנה,   המקבל שדה מחבירו

שנהגו   במקום  זה  היה  אם  מתוך   (49)הרי  הרעים  העשבים  את  הקצירה  אחר  לנכש 

   לנכש. החוכר  ולא רצההתבואה 

בכך שאיני מנכש ויכחישו העשבים את יבול   מה איכפת לךהחוכר לבעלים:    ואמר לו

והרי בזה,    החיטים?  מפסיד  אינך  חכירך אתה  את  לך  נותן  ואני  כפי    (50)  הואיל 

   שסיכמנו!

בשעה שתסיים   לומר לו: למחר,המחכיר    מפני שיכולוחייב לנכש,    אין שומעין לו,

   מעלת לפני עשבים. הרי היא אתה יוצא ממנה, ו את חכירותך, 

   גמרא:

לנכשה. ועתה מביאה הגמרא  במשנה מבואר, שבעל השדה יכול לכוף את מקבל השדה  

  כמה טענות של החוכר כדי להיפטר מניכוש, ובכל זאת יש כח לבעל הבית לכופו לנכש.

ו  אי אמר ליהא.   אחרשנה   לבתר הכי כריבנא לה,החוכר אני אקצור בלי לנכש, 

  ואסלק בזה את העשבים הרעים,

ואם לא    רצוני בחיטים מעולות,  חטי מעלייתא, בעינא.המחכיר:    אמר ליהמצי  

  תנכש, יתקלקלו החיטין, ויכחישו.

אקנה לך חטים מהשוק במקום   משוקא,  זביננא לך חטיהחוכר:    ואי אמר ליהב.  

   אלו הגדלות בשדך, בשיעור הקצוב שהתחייבתי לך.

רצוני לקבל חיטים שצמחו בשדה   חטי דארעאי, בעינא!המחכיר:    אמר ליהמצי  

   !(51)שלי ולא בחיטים מן השוק 

ליה ג.   אמר  לךהחוכר:    ואי  את    מנכישנא  מנתיך, רק  חלק   שיעור  רק  אנכש 

מהקרקע, את אותו חלק שבו צומחת כמות החיטים שאתה לוקח לעצמך מיבול השדה, 

  ואת כל השאר, הנשארים אצלי, לא אנכש.

הינך מוציא שם רע על שדי,   קא מנסבת שם רע לארעאי. המחכיר:  אמר ליהמצי 

   ות.שגדלים בה חיטין כחוש



היא    והתנןומקשינן:   בניכוש,  הרוצה  המחכיר,  שטענת  ש"מעלת במשנתנו,  מפני 

   ולא משום הטענות שהוזכרו בגמרא. לפני עשבים",

ומשנינן: הטעם המוזכר במשנתנו הוא טעם כללי לכל טענותיו של החוכר, שכן הוא אינו 

ל התבואה של  בחסרון ש   אלאעוסק בחסרון של החיטין של השנה הזו שעבד בה החוכר,  

  השנה הבאה:

על האדמה ולא נוכש מיד   דנפל זרע העשבים,    בזרא,בעל השדה:    משום דאמר ליה

יקלט באדמה, ושוב אינו יוצא ממנה אפילו על ידי חרישה, והרי   נפל,בתום העבודה,  

  העשבים הרעים יחזרו ויצמחו לשנה הבאה.

   מתניתין:

יטפל בשדה ויתן לבעל הבית מחצה באריסות, על מנת שיטרח ו  המקבל שדה מחבירו

השדה כי   ולא עשתהאו שליש או רביע מהיבול שתוציא השדה והשאר יטול לעצמו,  

אם מעט תבואה, ומתוך כך האריס אינו רוצה לטפל בה, מאחר שאין בה כדי צרכו, אחר 

   שיחלוק עם בעל הבית,

לטפל ס הארי להעמיד כרי, חייבשאפשר לאסוף ו כדיתבואה בשיעור  אם יש בה 

  ובגמרא יתבאר מהו שיעור זה. בה.

: הרי אינו דומה קושי טיפולה של שדה קטנה לטיפולה של שדה גדולה אמר רבי יהודה

   קצבה בכ רי!?שייך לתת לכל השדות  מאיו

יהודה:    אלא, רבי  נפילה,אמר  כדי  בה  יש  הזרע    אם  כשיעור  תבואה  גדלה  אם 

לחזור ולזרוע את השדה מהחיטים שגדלו בשנה הזאת, ש"הפיל" וזרע בה, והיינו, שיכול  

   כדי שתצמח מהם תבואה בשנה הבאה, חייב האריס לטפל בה.

   גמרא:

אם  אלא מעט תבואה,    ולא עשתהבאריסות,    תנו רבנן: המקבל שדה מחבירו

   להעמיד כרי, חייב לטפל בה.שאפשר לאסוף ו כדיכמות תבואה  יש בה

אנא אוקים  השדה בשעה שקיבל עליו לעבוד בשדה:    האריס לבעל  שכך כותב לוהיות  

אאסוף את התבואה   ואעמר,  (52)אקצור,    ואזרע, ואחצוד,אעמוד ואחרוש,    ואניר,

עומרים,   השיבלים,    ואדושעומרים  המוץ,    ואידרי, את  את  כריא  אזרה  ואוקים 

פירות באטול    ותיתי אנת, ותיטול פלגא, ואנא  (53)אעמיד הכרי לפניך,    קדמך,

   ידי, פלגא.ובמה שיצא מתחת  , ובנפקות,עמלי



  כדי להעמיד בה כ רי"?תבואה, יש בה " וכמה

]קלשון,   תעמוד בו הרחת יהיה בכרי שיעור שאמר רבי יוסי ברבי חנינא: כדי ש

יתחוב את הרחת בתוך הכרי,    שהוא הכלי שזורים באמצעותו את התבואה לרוח[, שאם

  יהיה בכוחו של הכרי להחזיקה מבלי שתיפול ארצה.

קשת.  בצורת  המתרחבות  שיניים,  בעל  גדול,  מזלג  כעין  שהוא  קלשון,  הוא  ה"רחת", 

  התרחבות השיניים נועדה כדי להגדיל את בית הקיבול לתבואה.

להו, להעמי  איבעיא  יכול  שאמנם  מצומצם,  בשיעור  כרי  העמיד  הקלשון  אם  את  ד 

הנתחב בו, אך אין כל הקלשון נתחב בו, עקב השיעור המצומצם של התבואה בערימת  

שניראים חודי המזלג    רחת היוצא מהאי גיסא להאי גיסא",הכרי, אלא היה זה "

   ( 54) מאי?של הרחת משני צידי התבואה, 

אמר רבי אבהו: לדידי מפרשא לי מיניה דרבי יוסי ברבי מהא    תא שמע, 

]בית הקיבול של התבואה  כל שאין "כונס" שלוששיעור תחיבת רחת הוא:  א,חנינ

אלא כולו   רואה פני החמה,אשר ברחת, דהיינו כל ראש הקלשון, כולל צידו המתרחב[  

  תחוב בכרי.

ולכן אם העמיד כרי בכמות כזו, שבתחיבת הרחת בה, עדיין יראו חודיו של המזלג מבחוץ,  

  שדה. אין האריס חייב לטפל באותה 

   שלש סאין.שיעור כרי הוא  איתמר, לוי אמר,

   רבי ינאי אמרי, סאתים. חכמים מבית מדרשו של   דבי, ואילו 

דבי רב ינאי, שזהו השיעור המחייב את האריס   אמר ריש לקיש: סאתים שאמרו

   שהשקיע האריס בשדה.  חוץ מן ההוצאהלטפל באותה שדה, מדובר כשיש סאתיים 

תבואה בשיעור שאם נחשב את הוצאות האריס בתבואה ישאר  אבל אם הוציאה השדה  

   פחות מסאתים, אין האריס חייב לטפל בשדה.

  עתה מביאה הגמרא עוד כמה מימרות שנאמרו בבית מדרשו של רבי ינאי.

]"פריצים", מלשון רשעים ורעים[, שהם לעולם   תנן התם: "פריצי" זיתים וענבים,

שיש להם  לפי    בית שמאי מטמאין,הם מים,  בוסר ולא נגמר בישולם, אם בא עלי

כיון שאי אפשר   , ובית הלל מטהרין, והוכשרו לקבל טומאת אוכלין  (55)   דין אוכל,

  לאוכלן, אינם נקראים אוכל.



   מאי פריצי זיתים?ומבארת הגמרא: 

   זיתים רעים. אמר רב הונא, רשעי זיתים, 

   מהו המקור מהכתוב לשם "פריץ"?  אמר רב יוסף: ומאי קראה?

   פריצי עמך ינשאו להעמיד חזון, ונכשלו".[ ובנישנאמר ]דניאל יא[ " ] 

 "והוליד בן פריץ, שופך דם".: ]יחזקאל יח[  רב נחמן בר יצחק אמר, מהכא 

יהיו הזיתים מבושלים, ובכל זאת יהיו רעים, עד כדי שניתן לקרותם   וכמה ודנה הגמרא:  

   פריצי זיתים"? "

שמן, מתוך כמות הזיתים   ארבעת קבין: אם מוציאין הזיתים רק  רבי אלעזר אמר

תחת   להכניסם  פריצי   לקורהשנוהגים  נקראים  הם  הרי  לסוחטן,  כדי  הבד,  בית  של 

  זיתים.

שמן, שהם שנים עשר קבים מתוך   סאתים: אם מוציאים רק  דבי רבי ינאי אמרי

   לקורה. הכמות הרגילה של זיתים, כשסוחטין אותן מתחת 

   ולא פליגי. ומבארת הגמרא: 

הוא    הא קבין,  ארבעה  אלעזר  רבי  כורא,דאמר  דמעיילי  זיתים   באתרא  כור 

  בבית הקיבול שמתחת לקורה. באוללא,

  באתרא דמעיילי תלתא כורין באוללא,דאמרי דבי רבי ינאי סאתיים, הוא    הא

לקורה.   שתחת 

 

 ב -דף קה 

על ענף עץ דק,    בסוכה, כן אם עלו  עלו באילן שכוחו רע, וזב וטהור ש  :  תנו רבנן

רע, לחשוש   שכוחה  יש  עליהם,  היושבים  כובד  נכפפין מחמת  הענף  או  כיון שהאילן 

   בטומאת מדרס. (56)  טמאשמא נשען הזב על הטהור, והרי הוא  

   ו רע? היכי דמי אילן שכוח 



בו   וקקלחברוחבו של גזע האילן, מקום    אמרי דבי רבי ינאי: כל שאין בעיקרו 

   .(57) הקב  רובע חור בגודל 

   שכוחה רע?ענף אילן,   היכי דמי "סוכה",

שאינה עבה, אלא האדם האוחז בה יכול   אמר ריש לקיש: כל שנחבאת בחזיונה, 

   .(58)לטומנה בכף ידו 

שדה שנחרש שם קבר, אם הלך על    המהלך בבית הפרס,]אהלות יח ו[:    תנן התם

בעצם קטנה כשעורה, המטמאה  נגע המהלך שם  לחוש שמא  גזרו חכמים שיש  העפר, 

קבע אם  אבל  סופרים.  מדברי  טמא  והוא  חששו[,  לא  אהל  לטומאת  ]אבל  שם במגע  ו 

  אבנים שאי אפשר להזיזם ממקומם, והלך עליהן, טהור.

ם ממקומם, חוששין שבשעת הליכתו ניסטה על גבי אבנים שיכול להסיטואם הלך  

   עצם קטנה כשעורה מחמתו, והוא טמא.

כי מאחר   (59)הרוכב.    על האדם ועל הבהמה שכוחן רע, טמא וכן אם רכב שם  

הנרכב אבן, והיא הסיטה עצם אדם שלידה,   שכוחו של הנרכב הוא רע, הרי אם הסיט

נמצא שכובדו של הרוכב הוא זה שהסיט את האבן ממקומה, והיסט העצם שנגרם על ידי 

   .(60)הזזת האבן, מתייחס אליו 

   היכי דמי אדם ש"כוחו רע"?ומבארת הגמרא: 

  זו לזו. וארכבותיו נוקשותיושב עליו,  אמר ריש לקיש: כל שרוכבו

  ש"כוחה רע"? היכי דמי בהמה

   מטילה גללים.יושב עליה, היא  שרוכבהשבשעה   אמרי דבי רבי ינאי: כל

   ארבעה קבין. נאמר איסור משא של  אמרי דבי ינאי: לתפלה ולתפילין,

   לתפלה, מאי היא?ומבארת הגמרא: 

פחות אם משקל המשא הוא    דתניא, הנושא משאוי על כתיפו והגיע זמן תפלה,

ארבעה קבין,  ואם יש בו משקל    מפשילן לאחוריו, ומתפלל.מארבעה קבין,  

   על גבי קרקע, ומתפלל.את המשאוי  מניח 

   לתפילין, מאי היא?



 היועל ידי המשא    דתניא, היה נושא משאוי על ראשו ותפילין בראשו, אם

רוצצות,ה  לאו,נמעכות,    תפילין  ואם  מונח   אסור,  לא  שהמשאוי  או  קל,  שהוא 

   מותר.עליהן, 

   .(61)   במשאוי של ארבעת קביןשיש בו כדי רציצת התפילין?    באיזו משאוי אמרוו

המוציא חייא:  רבי  הרבים    תני  ראשו,לרשות  על  ב  זבל  עטור  תפילין  בעודו 

לצד ראשו מחוץ למקום תפילין, מאחר ויש   בראשו, הרי זה לא יסלקם לצדדין,

לא יקשרם במתניו, מפני שהוא נוהג בהן מנהג בזיון.  כן  ון לתפילין,  בזה בזיו

  ליד התפילין של יד. על זרועו, במקום תפילין,לתפילין של ראש,   אבל קושרם

שכורכים בה את התפילין בשעות    משום דבי שילא אמרו אפילו מטפחת שלהן,

   אסור להניח על הראש שיש בו תפילין. הלילה, 

הוא שיעור משא, שנאמר בו איסור להניח על הראש שיש בו תפילין, אליבא    כמה עד  ו

   (62) דרב שילא?  

רבע מרבע ליטרא, שהוא משקל הנהוג במחוזותיה    אמר אביי: אפילו רבעא דרבעא,

   , אסור.שהוא שיעור מועט דפומבדיתא,

  :אמר רבי יהודה מאי קצבה בכרי? אלא אם יש בו כדי נפילהשנינו במשנה: 

שאם גדל בשיעור הזה חייב לטפל    כדי נפילה",הוא שיעור "   כמהארת הגמרא:  ומב

  כור, במקום שיכול לצמוח   ארבעה סאין: אם צמחו  רבי אמי אמר רבי יוחנןבה?  

חייב לטפל בה, לפי שכך היא הדרך, שזורעים ארבע סאין כדי שיגדל כור נמצא שגדל לו 

   כשיעור נפילת הזרע.

במקום שיכול   שמונת סאין לכור,: אם צמחו  אמרמו,  עצ  רבי אמי דיליה,ואילו  

לצמוח כור תבואה, חייב לטפל בה, לפי שכך היא הדרך, שזורעים שמונה סאין כדי שיגדל  

  כור.

דלא פליגי    אמר ליה ההוא סבא לרב חמא, בריה דרבה בר אבוה, אסברה לך

  רבי אמי עם רבי יוחנן רבו.

אם רצו שיגדל והקרקע היתה משובחת,    ,בשני דרבי יוחנן הוה שמינה ארעא אלא,  

ולכן   בשני דרבי אמי, הוה כחישא ארעא. כור, היו זורעים ארבע סאין בלבד, אבל  

  היו צריכים לזרוע שמונה סאין כדי להצמיח כור.



ומשום כך אמר רבי אמי בשם רבי יוחנן רבו ששיעור התבואה המחייב טיפול בשדה הוא 

בואה שזרעו מלכתחילה כדי שיצמח כור. אבל בזמן ארבעה סאים, משום שזהו כמות הת 

זרעו שמונה סאין כדי שיצמח כור, הילכך רק אם אכן צמחו לבסוף שמונה  רבי אמי, 

   סאין, חייב האריס לטפל בשדה.

וכיסו שיבולי בעל השדה את    העומרין,  הרוח שפיזרה את]פאה ה א[:    תנן התם

ם, ולא ידוע כמה שבלים יש למטה השיבלים שנשארו בשדה בתור "לקט" השייך לעניי

  משל הלקט וכמה יש למעלה משל הבעלים,

בכל שנה ושנה,  ראויה לעשותהיא  כמה לקט את השדה,  אותה,בית דין   אומדים

  כשיעור הלקט שאמדו שיכולה השדה להוציא. לענייםבעל השדה  ונותן

אומר,  גמליאל  בן  שמעון  אלא    רבן  לשום,  כלל  צורך  "כדי  אין  לעניים  נותן 

  כפי שיעור ש"נופל" לצורך הזריעה, וזהו שיעור הלקט הקבוע בזמן הקציר.   (63)   נפילה",

   "כדי נפ ילה"?הוא שיעור  וכמה ומבארת הגמרא: 

דימי רב  אתא  לבבל[,    כי  ישראל  מארץ  דימי  רב  אלעזר,  בשם    אמר]כשבא  רבי 

יוחנן: ארב בשם    ואיתימא  ]הזריעה[,    עת קבין רבי  כל  לזרע, הוא שיעור הנפילה 

   . כור

  הלכך יטלו העניים ארבעה קבין מתוך כור, וכפי שיבואר להלן.

זרע,ארבעת קבין לכור שאמרו, האם הכוונה היא:    בעי רבי ירמיה, שזרעו   לכור 

בשדה זו כור של זרעים, והם גדלו וצמחו להרבה יותר מכור, ומתוך כל התבואה הזאת, 

  עורה הוא הרבה מאד יותר מכור, יטלו העניים ארבעה קבים.ששי

  שמכל כור של תבואה קצורה, יטלו העניים ארבעה קבים. או לכור תבואה,

ואם תמצא לומר שנוטלין ארבעה קבין מתוך מה שגדל מכור זרע, עדיין יש להסתפק: 

זרעים לפי התבואה הצומחת מכור זרעים הנ  "מפולת יד", פי  ל האם נשום את הכור  

ידנית, על ידי זריקה ביד של האיכר אל תוך התלמים, ומתוך השיעור הזה יטלו העניים  

  ארבעה קבין.

ל ב"או  הנזרעים  זרעים  כור  מתוך  הגדלה  תבואה  שוורים",פי  שהולכים   מפולת 

   שוורים רתומים לעגלה מנוקבת, והזרעים נופלים מהחורים שבעגלה אל הקרקע.

כי יש הבדל בין שני האופנים של זריעה, לגבי כמות הזרעים הנצרכים לצורך הצמחת 

זרעים  של  יותר  גדולה  כמות  צריך  במפולת שוורים,  בזריעה  כמות של תבואה:  אותה 

   מאשר במפולת יד.



דכי אתי רבין, אמר רבי אבוה אמר רבי  הבעיה הראשונה:    לפשוט את  תא שמע

שמתוך מה  לכור זרע, שאמרו  ואמרי לה אמר רבי יוחנן: ארבעת קבין אלעזר, 

  שגדל מכור זרע, יטלו העניים ארבעת קבין,

או  זריעה ביד,    מפולת ידפי  להספק השני, האם שמים את הכור    ועדיין תיבעי לך

   למפולת שורים,

   ו.תיקומסקינן: 

   מתניתין:

בחכירות על מנת שיעלה לבעל הבית סכום קצוב מהתבואה   המקבל שדה מחבירו

   בסוף השנה והשאר יטול לעצמו,

נפלו הגרעינים מן השיבלים על ידי רוח   אכלה חגב, או נשדפה,אחר שזרע וצמחה,  ו

 לומפחית    מנכה,לפי שלקו כל השדות מסביבה,    אם מכת מדינה היא,סערה, הרי  

   ( 64)  חכורו.השיעור שפסק עמו ב  מןהחוכר לבעל השדה, 

לפי שלא ניזוקו שאר השדות מסביבה, אלא רק היא, יכול    אם אינה מכת מדינה,ו

ולפיכך   השידפון!  את  גרם  מזלך  לחוכר:  לומר  חכורוהמחכיר  מן  לו  מנכה   אין 

   שנתחייב לבעלים.

במעות, על מנת שישלם בסוף השנה    הימנוהחוכר    רבי יהודה אומר: אם קיבלה

  :מחכורו  אינו מנכה לואפילו אם היתה מכת מדינה,  בין כך ובין כך, 

   גמרא:

   היכי דמי מכת מדינה?ומבארת הגמרא: 

   (65)רוב הבקעה ששדה זו בתוכה.  אמר רב יהודה: כגון דאישדוף רובא דבאגא,

רוחותיה, כגון שנשתדפו ארבע שדות מארבע  זו היא הנקראת    עולא אמר: 

  מכת מדינה.

במערבא, בעו  עולא,  מא  אמר  שדות  ארבע  אותן  של  השידפון  שיעור  רבע  מהו 

   (66)רוחותיה: 



האם דווקא כשנשתדפו כל השדות שסביבה, או אף אם   נשדף תלם אחד, מאי?א.  

נשדף בכל השדות רק תלם אחד, שמקיף אותה על פני כולה ]מסביבה[, גם זה נקרא מכת  

  מדינה?

ב. ואם תמצא לומר, רק אם נשתדפו כל השדות הוי מכת מדינה, הרי יש להסתפק, באם 

השדו כל  ונשדפו  כולהבהם    נשתיירת,  פני  על  נשדף,   תלם אחד  ]מסביבה[ שלא 

   מהו?

שלא   סביבותיה  התלם  של  והשיור  בכולם,  השידפון  שפגע  כיוון  מדינה  מכת  הוי  האם 

  נשדף אינו כלום.

או לא הוי מכת מדינה, כיוון שלא ניזוקו לגמרי, אלא נשתייר תלם אחד מסביבה שלא  

   ניזוק, ומזלו גרם.

ג. ואם תמצא לומר שצריך שישתדפו השדות שסביבה לגמרי כדי שתקרא מכת מדינה, 

שדה בור, בין שדה החוכר לשדות שסביבה,   אפסיקא בירא,יש להסתפק מה הדין באם  

   מאי?שאף הן נשדפו, 

מי אמרינן, אילו היה בשדה הבור תבואה, אף היא היתה נשדפת, והוי מכת מדינה בשדות  

דילמ או  מדינה שמסביבה.  מכת  כאן  אין  שידפון,  אירע  לא  בפועל  בור  שבשדה  כיון  א 

שמסביבה.   בשדות 

 

 א -דף קו 

ד. ואם תמצא לומר שאם הפסיקה שדה בור, הוה אמרינן: אילו היתה זרועה תבואה אף  

לשא שנשדפה  שדהו  בין  זרע  אם  להסתפק,  יש  מדינה,  מכת  והוי  נשדפת  היתה  ר היא 

   מאי? והיא לא נשדפה,  אספסתא,השדות שנשדפו 

מי אמרינן, אילו היו זורעים שם תבואה היתה נשדפת והוי מכת מדינה, או דילמא כיוון 

  שהאספסתא לא נשדפה לא מיקרי מכת מדינה.

ה. ואם תמצא לומר שאספסתא שלא נשדפה אינה מפסקת בין השדות, ואמרינן אילו 

והוי מכת מדינה, דילמא דווקא באספסתא, שאינה בכלל זרעוה תבואה היתה נשדפת  

תבואה אלא מאכל בהמה, שייך לומר שרק עליה לא נגזרה גזירת הפורענות, אבל אילו 

   זרעו שם תבואה היתה נשדפת.

   מאי? הראוי למאכל אדם, שלא נשדף,  זרע אחר, אבל אם הפסיק בין השדות 



מי אמרינן אילו זרעה תבואה היתה נשדפת, ויש כאן מכת מדינה. או דילמא כיון שיש 

   .(67)זרע בין השדות שלא נשדף, אין השידפון שסביבה נחשב למכת מדינה 

ו. ואם תמצא לומר שזרע אחר אינו מפסיק, דאמרינן אילו זרעו במקומו תבואה היתה 

, כגון ששדה החוכר והשדות  י שעוריםלגבם  חיטינשדפת והוי מכת מדינה, שידפון של  

   שסביבה, שנשדפו, היו של חיטין, וביניהם צמחו שעורים, שלא נשדפו,

ואינם מפסיקים בין השדות ונקרא השידפון   (68)  כזרע אחר דמי,האם השעורים דינם  

  מכת מדינה.

ין כזרע אחר, אלא כמין אחד הם, וכיון שמאותו מין לא נשדף, א  לאדילמא, שעורים    או

   כאן מכת מדינה.

שדות    ז. לקו  אם  ושלווכן  בשדפון,  כולו  העולם  שנתייבשה   בירקון,לקה    כל 

  התבואה.

   (69)  אי נמי, כל העולם כולו בירקון, ושלו בשדפון, מאי?

   תיקו.ומסקינן: 

רשאי הוא  זרעה חיטי! ואזל הוא וזרעה שערי, ובעל השדה לחוכר,    אמר ליה 

הבית,   לבעל  שנתחייב  מה  את  לבסוף  שיתן  ובלבד  דבאגא, לכך,  רובא  ואשתדוף 

   מאי?שזרע נגד רצונו של הבעלים,  ואשתדוף נמי הנך שערי דיליה,

ואם    ה חיטי, הוה נמי משתדפא,זרעתי  אילוהחוכר:    מי אמרינן, דאמר ליה

   ואנכה לך מחכורך.כן, גם עתה שזרעתיה שעורים אירע השידפון מחמת מכת מדינה,  

כפי שביקשתי, לא היתה   אילו זרעתה חיטי המחכיר:    או דלמא, מצי אמר ליה

דברי הכתוב   הוה מקיים בינשדפת השדה, כי אני התפללתי להצלחת החיטין שבשדי, ו

כב[   לך".]איוב  ויקם  אומר,  נתקבלה   "ותגזר  לא  שעורין,  שזרעתה  עכשיו  אבל 

   תפילתי, שהרי ביקשתי על חיטין ולא על שעורים.

"ותגזר  ומסקינן:   בי  זרעתה חיטי, הוה מקיים  אי  מסתברא, דאמר ליה: 

   .(70)ואין יכול החוכר לנכות לו מחכורו  אומר ויקם לך ועל דרכיך נגה אור",

אותה   ואשתדוף נמי הא, חר,  הנמצאות במקום א  נשתדפו כל שדותיו של מחכיר 

ורק שדה זו נשדפה   לא אשתדוף רובא דבאגא,מאידך  בהדייהו, ושדה שביד החוכר  

  מאי?מכל שדות הבקעה, 



יוכל החוכר לומר זו מכת מדינה.   מי אמרינן, כיון דלא אשתדוף רובא דבאגא, לא

  ממה שנתחייב להעלות למחכיר.  מנכי ליהוממילא לא  

מצי אמר  של המחכיר שבמקום אחר,   ף כולהו ארעתיהאו דלמא, כיון דאשתדו

זו,    האיהחוכר,    ליה בשדה  שאירע  דידךשידפון  לתך   הוא! ]בסיבתך[    משום 

ומזלך גרם. ולפיכך אנכה לך ממה שפסקתי   דהא משתדפו כל שדותיך, והראיה,  

  לתת בסוף תקופת החכירות.

גרם  מסתברא,ומסקינן:   מזלך  למחכיר:  לומר  יכול  החוכר  כל    שאין  נשתדפו  שהרי 

שמזלי   אי משום לתאי דידי,המחכיר לחוכר: אדרבה,    דאמר ליהשדותיך. משום  

ש מסתבר  לשידפון,  הגורם  פורתא,הוא  לי  משתייר  מן   הוה  עלי  גוזרים  היו  ולא 

   "כי נשארנו מעט מהרבה".]ירמיהו כב[  כדכתיבהשמים שאפסיד את כל ממוני, 

היא זו שהשאירו לי מן השמים, ורק מחמתך   ובהכרח, אותה שדה שהיתה חכורה בידך,

נשדפה. שהרי שאר השדות, בודאי שנשדפו מחמתי, ואם כן, שדה זו היא היחידה שאפשר 

לתלות שהיא זו שנשתיירה לי לפליטה. ומכאן ראיה שמזלך גרם, ומחמתך היא נשדפה, 

   ולכן עליך לשלם לי את כל מה שהתחייבת עבור החכירות.

כל   חוכרנשתדפו  של  שהם,    שדותיו  מקום  שדות   רובא גם    ואשתדוף בכל  של 

שדה החכירות   ואשתדוף נמי הא באותו אזור שחכר בה את השדה,    באגא,אותה  ד

   בהדייהו, מאי?

החוכר  מנכי ליההרי זו מכת מדינה, ו מי אמרינן, כיון דאשתדוף רובא דבאגא,

  מדמי החכירות.

ארעתיה כולהו  דאשתדוף  כיון  דלמא,  עצמו,  ש  או  החוכר  ליה ל  אמר    מצי 

משום לתך  המחכיר: אף על פי שהבקעה כולה נשדפה, השדה שהחכרתי לך נשדפה,  

   מזלך הוא הגורם לכך. דידך הוא, 

לחוכר,    מסתברא, דאמר ליהומסקינן:   גרם   משום לתאך הוא,המחכיר  מזלך 

מאשר   לכך! כי יותר מסתבר לומר שמזל החוכר גרם שנשתדפו שדותיו בכל מקום שהם,

   לומר שמזל הבאגא הזה גרם.

ו  ליהומקשינן:  נימא  נמי  הכא  הואהחוכר:    אמאי?  דידי  לתאי  משום    אי 

שהיה   הוה משייר לי פורתא,שנשתדפו כל שדותי בכל מקום שהם, הרי מסתברא ד

"כי נשארנו מעט  ]ירמיהו מ"ב[    דהוה מקיים בינשאר מהם מעט שלא השתדף,  

שהשאירו לי בידי, שהרי שאר השדות, ודאי שמזלי   ובהכרח, שזו היא השדה   מהרבה".



גרם, ורק בזו אפשר לתלות שמזלך גרם, ואילו מצד מזלי, היא לא היתה נשדפת השדה, 

   וכיון שמזלך גרם, אנכה לך מחכורך.

משום   ליהומתרצינן:  לחוכר:    דאמר  חזית, המחכיר  הוה  ראוי    אי  היית  אילו 

משלך, ולא היו משאירים בידך   פשך, לאישתיורי לך מידי, הוה משתייר לך מדנ 

   ( 71)שדה שהיא רק חכורה בידך. 

ראוי   ואינך  בכללן,  זו  ושדה  מחמתך,  נשדפו  השדות  שכל  לתלות  אפשר  שכן,  וכיון 

  שישאירו לך מעט מהרבה, ולפיכך אינך יכול לנכות מדמי החכירות.

אלא את תבואותיה  המוכר את שדהו בזמן שהיובל נוהג, אינו מוכר לו את גוף הקרקע  

  בלבד, ומחיר השדה מחושב לפי מספר התבואות שיהנה מהם הלוקח עד שנת היובל.

ואם רצה המוכר לגאול את השדה מהלוקח עוד קודם שנת היובל רשאי, ובלבד שיעברו 

   שנתים מיום המכירה, שנאמר "כי במספר שני תבואות ימכר לך".

אחת משתי השנים הראשונות    היתהם  מהא דשנינו במסכת ערכין ]כט ב[: א  מיתיבי

   ולא אכל מהפירות אלא שנה אחת בלבד, שנת שדפון וירקון,ביד הלוקח 

  ]שמיטה[, והיה עליו להפקיר את השדה, שביעיתשהיתה אחת משתי השנים שנה   או

   שלא ירד בהן מטר ולא צמחה תבואה, או שהיו שנים כשני אליהו,

י שנים, ואין אפשרות לבעל השדה הקודם לגאול  של שת  מן המנין ללוקח    אינו עולה לו

אותה עד שיעברו שתי שנים שבהן יאכל הלוקח את פירות השדה. שנאמר "במספר שני 

  תבואות", ומשמע שיהיו ללוקח שתי שנות תבואה.

   אליהו. כשני   שדפון וירקון, דומיא דשניםבברייתא  קתני ומוכיחה הגמרא: 

וירקון, מדובר   , אף הכא נמי,מה שני אליהו, דלא הוי תבואה כלל בשידפון 

  ( 72)  דלא הוי תבואה כלל.באופן 

סלקא במקום אחר,    דאיכא תבואהאילו נשדפה התבואה רק בשדה הלוקח,    אבל 

עולה לו ללוקח שנה של תבואה למנין שתי השנים, ואינו יכול לומר לא אכלתיה   ליה,

ולפיכך   מכת מדינה היא,  ולא קאמרינןשתי שנות תבואה, דאמרינן ליה מזלך גרם,  

  יוכל המוכר לפדותה לאחר שתי שנים,

שסביב  שדות  ארבע  או  העיר  אותה  של  השדות  ניזוקו  שאם  שאמרנו  מה  כנגד  ומוכח 

השדה החכורה, יכול החוכר לומר מכת מדינה היא, ומנכה לבעלים מחכורו, והרי יש עוד 



במקום אחר תבואה, יכול מקומות בעולם שיש בהם תבואה, ומשמע בברייתא שאם יש  

   המוכר לומר מזלך גרם.

לענין לוקח שדה בזמן שהיובל    אמר רב נחמן בר יצחק: שאני התם,ומתרצינן:  

ודרשינן: צריך   "במספר שני תבואות ימכר לך",]ויקרא כה[    דאמר קראנוהג,  

   בעולם.בשום מקום  שנים שיש בהן תבואה,שתהיה השדה ביד הלוקח 

כהנאופרכינן:   לרב  רב אשי  ליה  בהן  אמר  שיש  שנים  בין  חילוק  שיש  לדבריך,   :

  תבואה בעולם לשנים שאין בהן תבואה בכל העולם,

מעתה, שנת    אלא  הלוקח  ביד  הראשונות  השנים  משתי  אחת  היתה  שביעית, אם 

מן המנין,  לו  שנים,    תעלה  שתי  בה  נשתמש  בחוצה  כאילו  תבואה  איכא  דהא 

נה איתא להדיא ששנה שביעית אינה עולה לו מן המנין של השנתיים והרי במש  לארץ.

   הראשונות.

שהמלך    אפקעתא דמלכא היא!ד  שביעית,רב כהנא: שאני    אמר ליהומתרצינן:  

   ביטלו מלזורעה והרי היא כאילו אינה בידו, ולפיכך אינה עולה לו למנין שתי שנים.

ברת בירושה מאז חלוקת הארץ  המקדיש את שדה אחוזתו, שירש אותה מאבותיו ]שעו

לשבטים[ מיד לאחר שהסתיימה שנת היובל, ערכה הוא לפי "זרע חומר שעורים" ]בית  

כור[ בחמישים שקל כסף. ואם בא לפדותה לאחר השנה הראשונה, נקבע בתורה כסף  

  פדיונה לפי השנים שנותרו עד היובל, שמפחיתין לכל שנה שעוברת שיעור סלע ופונדיון.

: לדבריך, שאמרת שנת שביעית אינה מר זוטרא בריה דרב מרי לרבינאאמר ליה  

   נחשבת כשנת תבואה ללוקח משום שהיא אפקעתה דמלכא, 

המקדיש את שדה אחוזתו, ועברו כמה שנים, ובתוכן שנת השמיטה,   ( 73)   אלא מעתה,

שלא יפחות   שביעית לא תעלה לו מן הגירוע,ורוצה לפדותה, האם נאמר שהשנה ה 

   מדמי פדיונו היות והיא לא היתה ראויה לשימוש באותה שנה?בעבורה 

ומשמע שגם השנה השביעית מגרעת מערך    אלמה תנן: נותן סלע ופונדיון לשנה!

  השדה.

שראויה היא השדה, גם    דחזיא,במקדיש שדה אחוזה,    שאני התםרבינא:    אמר ליה

ון שיכול ההקדש לשטוח בה פירות לייבוש. וכי   למישטחא בה פירי, בשנה השביעית,  

להשתמש בשדה שימוש כל שהוא, מגרע הפודה את גירעון השדה של אותה שנה, כי לגבי 

הפדיון של שדה אחוזה מהקדש לא נאמר בכתוב "שני תבואות". מה שאין כן לוקח שקנה 

שדה, ובא המוכר לגאול, שנאמר בגאולת שדה "שני תבואות", צריך שתהיה השדה ביד 



ת תבואה, והשנה השביעית אינה שנת תבואה, לכן היא אינה עולה הלוקח לפחות שתי שנו

  לו מן המנין. 

שמואל: זה ששנינו במשנה, שדה שנשדפה בזמן שהיא מכת מדינה מנכה החוכר   אמר

   אכלה חגב.אחר כך  וצמחה, והחוכר  לא שנו, אלא שזרעהלמחכיר מן חכורו, 

יוכל החוכר לומר אילו זרעתיה היתה   לאוהוכתה המדינה,    לא זרעה כלל,אם    אבל

 אילו זרעתה, המחכיר:    דאמר ליהנשדפת ולכן אנכה לך ממה שהתחייבתי, משום  

"לא יבשו בעת רעה, ובימי ]תהלים לז[    קיים ביתהוה מהיא לא היתה נשדפת, כי  

   רעבון ישבעו". 

מהשידפון שלא על פי דרך ואף שכל השדות שסביבה נשדפו, יכולה היתה שדי להינצל  

   הטבע. ולכן, על החוכר להעלות לו כפי שסיכמו ביניהם, ממקום אחר.

ששת  רב  דתנן:    מתיב  רועה מהמשנה,  שהיה  בשכר,   רועה  אחרים,  של  בהמות 

   - ובא לעיר, ובא זאב וטרף, ובא ארי ודרסבשדה ללא שמירה,  והניח עדרו

אין אומרים "אילו אונסים, לפיכך,  כיון ששומר שכר חייב בגניבה ואבידה ופטור מ

  כי שמא לא היה יכול להציל והוי אונס. היה מציל", בודאי   היה שם,

שלא היה יכול להציל,   יכול להציל, חייב, ואם לאו,היה    אלא, אומדין אותו, אם

  משום דהוי אונס, פטור,

   אם לא היה יכול להציל פטור?  ואמאיוטוען רב ששת: 

ולא היית נוטש את    התםאם היית נשאר    אי הוית, לשומר:  בעל הבהמה    נימא ליה 

מהצאן,   בי תהוה  יז[    קיים  א  הכה ]שמואל  הדוב  )את(  גם  הארי  את  "גם 

   והיה לך כח להציל את בהמותי שלא כדרך הטבע, עבדך",

, אילו באמת היית ראוי אי הוית חזיתהרועה,    משום דאמר ליהומתרצת הגמרא:  

איתרחיש  ראוי ל  הוהאם כן. גם אחר שלא שמרתי כראוי,    לאיתרחושי לך ניסא,

דובי בקרנייהו, עיזי  בן דוסא, דמתיין  ניסא כרבי חנינא  עיזיו    לך  שהביאו 

  דובים כשהם תקועים בקרני העיזים.

וכיון שלא איתרחיש נס, ונאכלו הבהמות, אם אמדו שאין הרועה יכול להציל, פטור, ולא  

מיתר הוה  שם  היה  אילו  נס.אמרינן     חיש 

 



 ב -דף קו 

לא שינצלו הבהמות מעצמן,    נהי דלניסא רבה, הבעלים,    ונימא ליהושוב פרכינן:  

ושמא אילו היית נשאר שם, היית   (74)  חזינא,   לניסא זוטא, דלמא    הוה חזינא,

  יכול להציל,

   קשיא.ומסקינן: 

  בין שתי ברייתות:ומביאה עתה הגמרא סתירה לכאורה 

המקבל שדה מחבירו בחכירות כדי לזורעה ולתת לבעלים ממנה שיעור קצוב   תני חדא,

אחר   (75)שאם אכלה חגב או נשדפה    זורעה,  פעם ראשונה ושניהבסוף כל שנה,  

שזרע פעם אחת, צריך לנסות ולזרוע שוב, ואם לאחר שזרעה פעם שניה אכלה חגב, הרי 

   . שלישית, אינו זורעהפעם 

רביעית אבל פעם    זורעה, ל   שלישיתאם נשדפה פעמיים צריך גם פעם    ותניא אידך,

   אינו זורעה,

   לא קשיא, הא כרבי הא כרבן שמעון בן גמליאל.ומתרצינן: 

והכא נמי   כרבי דאמר: בתרי זימני הוי חזקה.דשנינו שלישית אינו זורעה,    הא

   להישתדף, ואינו צריך לשלם לבעלים.הוחזקה השדה בשתי פעמים כשדה שדרכה 

כרבן שמעון בן גמליאל, דשנינו ששלוש פעמים זורעה, ורביעית אינו זורעה,    האו

ורק לאחר שנשדפה שלוש פעמים, הוחזקה להיות   דאמר בתלת זימני הוי חזקה, 

   . (76)שדה שדופה 

לקיש ריש  מדינה  אמר  במכת  החכירות  שדה  נשדפה  שאם  ששנינו  זה   מנכה  (77): 

   אכלה חגב. לבסוף לא שנו אלא שזרעה וצמחה, והחוכר לבעל הבית מחכורו, 

, כל עוד נמשכת  כל ימי זרעבעל הקרקע,    מצי אמר ליהכלל,    אבל זרעה ולא צמחה

הזריעה,   ואזיל!תקופת  לה  לא   זרעא  היא  ולכן  לזרוע  הזמן  הגיע  לא  עדיין  שמא 

הצמיחה, ועליך לזורעה עתה. אבל אם אחר שלא הצמיחה נמנע האריס מלזרוע, לא יוכל  

  לנכות לבעל הבית ממה שסיכמו שיעלה לו.

  הוי משך זמן הזריעה? ועד אימתומבארת הגמרא: 

  ומבארת הגמרא את משך זמן הזריעה לפי סדר המזלות בשמים.



בין הכוכבים הרבים שברקיע השמים, יש שתים עשרה קבוצות כוכבים, הנקראים א.  

   "מזלות". 

ב. לכל מזל ]קבוצת כוכבים[, יש צורה מסוימת, ויש לו כינוי, כמו "שור" או "קשת",  

  וכדומה.

  ג. שנים עשר המזלות הללו מופיעים ברקיע השמים לפי סדר קבוע, בזה אחר זה.

נמצאים מהמזלות  ששה  מהם   ד.  וששה  הרקיע,  של  הנראה  בצדו  "למעלה",  תמיד 

  נמצאים תמיד "למטה", בצדו השני של הרקיע, הבלתי נראה.

ה. בכל שעתיים עולה בצדו האחד של הרקיע מזל חדש, ובאותו זמן שוקע בצדו הנגדי של  

   הרקיע מזל אחר ]המזל שהיה ברקיע במשך שתים עשרה שעות[.

קיע השמים, בתחילת היום, מזל אחר, לפי סדר קבוע, כך ו. מידי חודש בחודשו עולה בר

  שניתן לקבוע את זמני השנה לפי עליית המזלות ברקיע השמים.

  וכך הוא סדר המזלות, העולים ברקיע בבוקר, לפי חדשי השנה:

בתולה. תשרי   - אריה. אלול    -עקרב. אב    - תאומים. תמוז    -שור. סיון    -טלה. אייר    -ניסן  

  דגים. - דלי. אדר  -גדי. שבט  -קשת. טבת   -עקרב. כסליו  -שון מאזניים. ח  -

כאמור, בכל יום בבוקר עולים ששה מזלות ברקיע, וכנגדם יורדים ששה, וכך הוא סדר 

עלייתם: בחודש ניסן עולה בתחילת היום מזל טלה. שעתיים אחריו עולה מזל שור. וכך 

   גדו שוקע מזל אחר, לפי הסדר.בכל שעתיים במשך היום, נוסף ברקיע עוד מזל, וכנ

כך שבסוף היום בחודש ניסן, בשעה השתים עשרה של היום, נמצאים בחללו של העולם 

ששה מהמזלות, אשר בראשם ]בקצה השני של הרקיע[ נמצא מזל טלה, ובסופם ]בקצה 

  הרקיע הראשון, הנגדי[ נמצא מזל בתולה.

תיים עולה מזל טלה, ומשלים את  בחודש אדר, עולה בבוקר מזל דגים תחילה, ואחר שע

  עלייתו בשעה הרביעית.

לגמרי,  עלייתו  אחריו מתחיל לעלות מזל שור בתחילת השעה החמישית, ומשלים את 

  בקצה הרקיע, בסוף השעה השישית, שהיא אמצע היום.

נמצא, שמזל דגים, שעולה ראשון בחודש אדר, עומד הוא באמצע חללו של עולם בסוף 

יעמוד שם שעתיים[, וכבר עלו אחריו עוד שני מזלות ]טלה ושור[, ויש  השעה השישית ]ו

  עדיין מקום לעוד שלושה מזלות שיעלו במשך היום.

ולכשיעלה מזל תאומים, שהוא אחרי מזל שור, בתחילת השעה השביעית, נמצא אז מזל 

טלה כשהוא עומד באמצע חללו של עולם, מחצות היום עד סוף שעה שמינית ]ובתחילת  

   עה תשיעית עולה בקצה הרקיע מזל עקרב[.ש



ואז, בתחילת השעה התשיעית, מזל שור הוא זה שעומד באמצע הרקיע. אבל, עדיין נשאר  

"זנבו" של מזל טלה ]שהיה לפניו[, כשהוא תלוי יחד עם מזל שור, שזמנו הוא עתה להיות  

  באמצע הרקיע.

מזלות ביום, היה נראה אז ראשו ובשעה זו, אדם ההולך בשוק, הרי אילו היו רואים את ה 

   של השור שבאמצע הרקיע, כאילו הוא בתוך זנב הטלה, שלפניו.

, דאתו אריסי מדברא אותו זמן שבשעה    עד: תקופת הזריעה היא  אמר רב פפא

, זנבו קיימא כימהנראה כאילו  וממקום עבודתם בשדה, שהיא שעה התשיעית ביום,  

  למעלה מראשיהם. ארישייהו,של מזל הטלה, 

וזהו חודש אדר, שבסוף השעה התשיעית ביום, נמצא אז זנבו של מזל הטלה באמצע חלל  

  העולם.

   מברייתא, ששנינו בה:  מיתיבי

שש תקופות השנה, הובטחו לנח, שנאמר ]בראשית ח כב[ "עוד כל ימי הארץ, זרע וקציר, 

ישבותו". והשתא מפרש ואזיל אימתי הוא זמנה וקור וחום, וקיץ וחורף, ויום ולילה לא  

  של כל תקופה.

רבן שמעון בן גמליאל משום רבי מאיר אומר, וכן היה רבי שמעון בן מנסיא  

   : אומר כדבריו

הוא זמן תחילת הגשמים, וזו היא תקופת    חצי תשרי, מרחשון, וחצי כסליו,א.  

   "זרע". 

  חוזק ותוקף של סתיו[. ]לשון  חורףהוא  חצי כסליו, טבת, וחצי שבט,ב. 

   קור.  - חצי שבט, אדר, וחצי ניסן ג. 

   קציר. תחילת ימי החמה, וזו תקופת  חצי ניסן, אייר, וחצי סיון,ד. 

  שמייבשין בו קציעות. קיץ. - חצי סיון, תמוז, וחצי אבה. 

   חום. -  חצי אב, אלול, וחצי תשריו. 

, כסליו טבת חורף, וכן הלאה, דהיינו: תשרי חשוון זרע  רבי יהודה מונה מתשרי.ו

  על זה הסדר.

  כלומר, חשוון כסליו זרע, טבת שבט חורף, וכן הלאה.  רבי שמעון מונה ממרחשון.ו



שלשיטתו הוא זמן הזריעה המאוחר   מאן מיקל בכולהו,ומדייקת הגמרא מהברייתא:  

כולי אף הוא,  ושהוא נוקט שזמן הזריעה הוא עד סוף כסליו.    רבי שמעון!  -ביותר?  

   שיהיה זמן הזריעה עד אמצע אדר. האי לא קאמר

  ואם כן תיקשי, כמאן אמר רב פפא!?

האופרקינן:   קשיא.  כסליו,   לא  הוא  ביותר  המאוחר  שהזמן  בברייתא  דמשמע 

  ן.כגון זרעוני חיטין ושיפו  בחרפי,זרעים שיש לזורעם  דקבלה מיניה ב

שעורים   באפלי, לזרוע    דקבלה מיניהדאמר רב פפא שזמן הזריעה הוא באדר,    האו

  וקטניות, הנזרעים באדר.

רבי יהודה אומר אם קבלה ממנו במעות, בין כך ובין כך אין  שנינו במשנה:  

   מנכה לו מחכורו. 

ארעא  דקביל  גברא  תומי, בשכירות    ההוא  בהו  השדה   למיזרעה  והיתה  שום, 

כך וכך ב]כך שם הנהר[, על מנת שישלם לבעלים    דנהר מלכא סבאפתו  על ש  אגודא,

  שהפסיקו ללכת בו מים. איסתכר נהר מלכא סבא,לשנה, לבסוף  זוזי

  ודרש להיפטר ממה שהתחייב לשלם לבעל השדה. לקמיה דרבא,השוכר  אתא

אין מימיו עומדים   נהר מלכא סבא לא עביד דמיסכר,רבא לבעלים:    אמר ליה

  לשוכר.  מכת מדינה היא, זיל נכי ליהואם נפסקו, בוודאי  להיפסק,

רבי יהודה אומר אם קבלה הימנו  במשנה,    אמרו ליה רבנן לרבא: הא אנן תנן

כי לא שייך פטור של מכת מדינה   במעות, בין כך ובין כך אינו מנכה לו מן חכורו,

   (78) על המעות! 

  ולכן השוכר מנכה לבעלים משכירותו. אמר להו: לית דחש לה לדרבי יהודה!

   מתניתין:

מחבירו שדה  ולקתהבחכירות    המקבל  לשנה,  חטים  כור  השדה   בעשרה 

   מתוכה, החוכר את חכורו שהתחייב לו  נותן לובשידפון, 

 הריני לוקח מן השוק החוכר:    לא יאמר לומן הרגיל,    היו חטיה יפותוכן אם  

  :אלא נותן לו מתוכהחיטין רגילים כדי לשלם לך את חכורך, 



   גמרא:

על דעת שישלם לבעל הבית    אספסתא, זורעה  לבחכירות    ההוא גברא דקביל ארעא

   עבדא אספסת א.מן השוק. וזרע בה, ו בכורי דשערי

כדי שיוכל לשלם למחכיר את השעורים שהתחייב לו,   , חרשה וזרעה שערי,אחר כךו

   ו שעורים בשוק.מן מי שיגדל בשדה הזאת עצמה, ולא יזדקק לקנות ל

   ולקו הני שערי. 

   שלחה רב חביבא מסורא דפרת לקמיה דרבינא, כי האי גונא, מאי?

בעל  של  בשדהו  החוכר  שגידל  לקויים  שעורים  מאותם  חכירותו  את  לשלם  יכול  האם 

   דכי "לקתה, נותן לו מתוכה, דמי. השדה, 

אלא יהיה על החוכר לקנות שעורים אחרים טובים בשוק, כדי לשלם בהם את    או לא, 

   חכירותו.

  למשנתנו, האומרת, אם לקו החיטים, משלם מתוכה!? אמר ליה: מי דמי

שהרי הבעלים אמרו לו לזורעה   התם, לא עבדא ארעא שליחותא דמרה.והרי,  

  חיטים, ולפיכך אם נשדפו, ישלם לבעלים מתוכה.

הכא,  אספסתא,    אבל  זריעת  לשם  דמרה!שחכרה  שליחותא  ארעא  הרי   עבדא 

האספסתא לא נשדפה, אלא רק השעורים שאותם הוא זרע שלא על דעת הבעלים. ולכך  

  אינו יכול לשלם לבעלים מהשעורים השדופות, אלא ישלם לו שעורים טובים מן השוק. 

כר בסוף על מנת שישלם החו  מחבריה בחכירות,]כרם[    ההוא גברא דקבל פרדס

]חביות יין[ שיוציא מהכרם. ולבסוף, לאחר שצמחו    בעשר דני חמראהשנה לבעלים  

יין,   עשה מהם החוכר  כראוי,  היין.   ההוא חמרא,  ותקיףהגפנים  ונתקלקל  החמיץ 

  והמחכיר אינו רוצה ליטול יין מקולקל, אלא רק יין חדש מן השוק.

תני, המקבל שדה מחבירו דק  היינו מתניתין,שנידון זה    סבר רב כהנא למימר,

והכא נמי יקבל המחכיר יין מקולקל, שיצא מגפני אותה   לקתה, נותן לו מתוכה,ו

   שדה שהחכיר.

במשנה, שנקלקלה התבואה בעודה מחוברת    אמר ליה רב אשי: מי דמי!? התם

שלא הצמיחה פירות טובים, ולכך נותן למחכיר   לא עבדא ארעא שליחותא,לקרקע,  

   החוכר זה מה שיצא משדך.מתוכה, שאומר לו 



שהגפנים לא    עבדה ארעא שליחותא,שסיכם עם המחכיר לתת לו יין, ו  הכא,אבל  

לקו, אלא רק היין שנעשה לאחר הקצירה החמיץ, אין יכול החוכר לומר: זה מה שיצא  

   . (79)משדך! אלא עליו לתת למחכיר יין חדש מן השוק 

דכדום, בעינבי  אשי  רב  בשדה,   ומודה  ליבוש  שהניחם  בזמן  הענבים  שהתליעו 

בעומריה,  שלקתה  החוכר   ובשדה  שנותן  הקצירה,  לאחר  שאסף  העומרים  שלקו 

בקרקע,  מונחת  להיות  צריכה  עדיין  שהתבואה  דכיוון  מתוכה,  חכירותו  את  לבעלים 

  מחשבינן לה שלא עבדא ארעא את שליחותיה.

   מתניתין:

שיעלה לבעל השדה מן התבואה שיעור קצוב בחכירות על מנת    המקבל שדה מחבירו

מפני שהם מכחישין    שעורים, לא יזרענה חטים,לשנה, ואמר לו בעל השדה לזרעה  

   (80)את הקרקע יותר מן השעורים. 

על דעת לזורעה   יזרענה שעורים,ואם קיבלה  ידי כך מרויח הבעלים   חטים,  שעל 

  שלא תיכחש שדהו.

   רבן שמעון בן גמליאל אוסר.

לזורעה  וכן   קיבלה  קטנית, אם  יזרענה  לא  יותר    תבואה  השדה  את  שמכחשת 

   קטנית, יזרענה תבואה.מהתבואה. אבל אם קיבלה לזורעה 

   :ורבן שמעון בן גמליאל אוסר

   גמרא:

שאסר לשנות אפילו לטובת    אמר רב חסדא: מאי טעמא דרבן שמעון בן גמליאל

  הבעלים?

א יעשו עולה, ולא ידברו כזב, ולא  "שארית ישראל ל]צפניה ג'[    דכתיבמשום  

וכיון שקיבל על עצמו לזורעה לדבר אחד, אין לו לשנות    בפיהם לשון תרמית",  ימצא

   לדבר אחר. 

את    מיתיבי שגבו  צדקה  גבאי  דתניא:  כל    פורים, [  מגבית]  מגבתמהא  את  יתנו 

לראות שמא די לעניים בפחות  פורים, ואין מדקדקין בדבר סעודת להמעות לעניים 

לשנות את המעות שקיבל    אין העני רשאיכמו כן  ו מזה וישאר המותר לקופת הצדקה.  

ליקח מהן רצועה לסנדלו, אלא אם כן  לצורך סעודת פורים לשימוש אחר, כגון,  



  אנשי העיר, דברי רבי יעקב, שאמרבהסכמת    במעמד לשנות את הצדקה    התנה

מאיר, כך   רבי     משום 

 

 א -דף קז 

ולדבריו מותר לגבאים לשנות ממעות פורים לשאר  מיקל.  רבן שמעון בן גמליאל

ימות השנה, וכן העני שקיבל לצורך פורים, יכול לשנות ולהשתמש במעות לצורך אחר. 
(81 )   

מדעת הנותן. אלמא, סובר רבן שמעון בן גמליאל שאין קפידא במה שמשנה מקבל המעות  

  ומדוע אסר רבן שמעון בן גמליאל על החוכר לשנות מחיטין לשעורים ומקטנית לתבואה, 

   כדמ ר.  אביי: טעמא דרבן שמעון,תירץ    אמר

שתיעשה שדהו בור, ולא תוכל    דאמר מר, האי מאן דניחא ליה דתתבור ארעיה 

  שערי.שנה שאחריה, יזרע    חטי, ושתא,יזרענה שנה אחת    ליזרעה שתא,להצמיח,  

  לרוחב השדה. ערב,שאחריה   ושתאלאורך השדה  שתא שתי,וכן אם יזרע 

לפי שהשינוי במין הנזרע, או בצורת הזריעה, מכחיש ומקלקל את השדה, והופכה לשדה 

ועל כן אסר רבי שמעון על החוכר לשנות, בין מחיטים לשעורים, בין משעורים   (82)בור.  

מר לו הבעלים לזרוע מין פלוני דוקא היות ובשנה שעברה הוא זרע  לחיטין, כי שמא א

  מאותו מין, ואם ישנה החוכר מדברי בעל הבית, יזיק לו בכך את שדהו.

שלא חרש לאחר   אלא בדלא כריב, שיש נזק בשינוי הזריעה משנה לשנה,    ולא אמרן 

לאחר   חרש  כריב,אם    אבללא חזר ושנה בחרישה לשנה הבאה.    ולא תני,הקצירה,  

   :לית לן בה, בשנה הבאה הוא חזר וחרש קודם זריעת השעורים,  ותניקצירת החיטין,  

  מתני ליה רב יהודה לרבין,[:  וכו']   תבואה, לא יזרענה קטנית שנינו במשנה:  

משנתנו:   את  לו  שנה  תבואה, כך  לזורעה  כדי  השדה  את  החוכר  קיבל  אם 

   יזרענה קטנית.

  אה, לא יזרענה קטנית"!? אמר ליה רבין: והא אנן תנן "תבו

   אמר ליה רב יהודה: לא קשיא.

בני ארץ ישראל, שהיא מקום   לן,, נאמר  תבואה לא יזרע קטניתמה ששנינו    הא,

  הרים, וחוששים אנו שאם ישנה מתבואה לקטנית, תיכחש השדה.



לך    והא, יזרענה קטנית",מה ששניתי  הנמצאת  להונאמר    "תבואה  בבל,  לבני   ,

במקום שהוא משופע במים, ואין לחשוש שמא תיכחש השדה על ידי השינוי מתבואה 

  ( 83)לקטנית. 

תחלי אותם    ! הני,ידידי    אמר ליה רב יהודה לרבין בר רב נחמן: רבין אחי, 

צמחים הנראים כמין שחלות, הגדלים יחד עם הפשתן ומזיקים אותו בזמן   דבי כיתנא,

י גדלים  ונוטלן לעצמו    המלקט את אותםחד,  שהם  גזלשחלות  , אין בהן משום 

  משום שהוא משביח בכך את פשתנו של הבעלים, 

יש  של ערוגת הפשתן ואינן צומחות עימו ממש    גבוליןה   עלאותן שחלים    עומדותואם  

שאין תועלת לבעלים בנטילת השחלים ואדרבא הוא רוצה אותם לכך   בהן משום גזל,

  אסור ליטלן. 

ש  ואם  עד  רבים  ימים  עם הפשתן  שיכולים   -  הוקשועמדו השחלים  ונתיבשו  נתקשו 

נמי  שנמצאים השחלים בתוך הפשתן עצמו    -  לזרע, אפילו דבי כיתנא להשתמש בהן  

   יש בהם משום גזל,

מה שיכול היה הפשתן להפסד    מאי דאפסיד,מאי טעמא, לפי שאומר בעל הפשתן:  

  רוצה בעקירת השחלים.ואינו  אפסיד,ולהנזק מהשחליים, כבר 

מאחר ששדותינו סמוכות זו    אמר ליה רב יהודה לרבין בר רב נחמן: רבין אחי,

 הני לזו, הרי יש מאילנותי שיונקים משדה שלך ויש מאילנותיך שיונקים מהשדה שלי, ו

שינקו מהשדה   דילך, והאילנות  דילךשינקו משלך, מן הדין פירותיהם    דיליאילנות  

   דילי.שלי, מן הדין פירותיהם  

בשדה אחת הנוטה   אילןשנים ששדותיהם גובלות זו בזו, ש  -  שנהוג בני מצראמשום  

לאותה שדה ששם נטועים שורשיו.    לכאן,לשדה השניה, דנים אותו כשייך    לכאן,שורשו  

 לכאן. דנים אותו כשייך    לכאן,שורשו    הנוטה וכן להיפך, אילן עומד בשדה השניה,  

ואף אנו נילך לפי המנהג, ויטול כל אחד מהאילנות היונקים משדהו, על אף שהאילן עצמו 

  עומד בשדה חברו.

  סמוך לגבול שבין שתי השדות, דאיתמר, אילן העומד על המיצר,

   לכאן, שייך    לכאןוהנוטה שורשו    לכאן.שייך    לכאן,, אילן הנוטה שורשו  (84)   אמר רב

  אילן העומד על המיצר . מיתיבי לרב, ממה ששנינו:  (85)  ושמואל אמר, חולקין

   יחלוקו.שבין שתי השדות, 



  דאמר הנוטה לכאן לכאן, והולכים אחר היניקה. תיובתא דרב, 

תירץ שמואל את דברי הברייתא הללו שלא    תרגמא שמואל אליבא דרב,ומתרצינן:  

   יקשו לשיטת רב:

]השייך לשניהם[.   כל המיצר כולו ין שורשיו את  ממלאאילן שבהכא במאי עסקינן,  

  כיוון שחלק מהשרשים בחלקו של זה וחלקם בחלקו של זה, לכך חולקים,

למימרא!?ותמהינן:   מאי  הכי,  ברשות   אי  האילנות  גדלו  שאם  הוא  פשיטא  הרי 

  שניהם, חולקים ביניהם. 

שנוטים יותר שתלוים הענפים והפירות באופן    לא צריכא, דתלי טוניה,ומתרצינן:  

  וקא משמע לן שגם בכי האי גוונא חולקים. לחד גיסא, 

כיוון שהשורשים יונקים משניהם בשווה, עליהם    ואכתי מאי למימרא,ושוב תמהינן:  

לחלוק גם אם נוטים הענפים לצד אחד, ומה בא התנא להשמיענו בכך שחולקים בפירות?  

נחלוק כמו צורת גדילת    , פלוג הכיאחד לחבירו    מהו דתימא דאמר ליהומסקינן:  

   הפירות, שכל אחד יטול את הפירות הקרובים יותר לחלקו,

 מאי חזית דפלגת הכי, חבירו:    דאמר ליהשהם כשותפים בהכל,    קא משמע לן

ל רוצה  אני  לו,  שקרוב  מה  לפי  יטול  אחד  שכל  המיצר,  הכי,לאורך  את    פלוג  לחלק 

  המיצר לרוחבו, וכך אטול את חציי.

, כשתבא לרכוש לעצמך שדה   הודה לרבין בר רב נחמן: רבין אחי,אמר ליה רב י

  שדה שסמוכה ונראית לעיר. ארעא דסמיכא למתא, אל תקנה   לא תזבין, 

ויביט   דאמר רבי אבהו אמר רב הונא אמר רב: אסור לו לאדם שיעמודמשום  

כשהיא מלאה אלומות קודם הקציר,  על שדה חבירו בשעה שעומדת בקמותיה,

יג   כדי עין רעה.  שלא  בה   (86)רום שתשלוט בשדה  לעיר, מצוי שיביטו  ושדה שסמוכה 

  אנשים, ויטילו בה עין רעה.

האמנם כך סבר רב, שיש להימנע מלקנות שדה במקום שיכולים בני   איני!?ותמהינן:  

  אדם להטיל בה עין רעה?

ש מעשה  היה  דרב,  רביפגש    אשכחינהו, והרי  לתלמידיה  להוו   אבא  רבי   אמר 

"  רב בהני קראיפירש    מאי אמר,אבא:   וברוך  ]דברים כח[:  ברוך אתה בעיר, 

   אתה בשדה. ברוך אתה בבואך, וברוך אתה בצאתך".

   : , הכי אמר רבתלמידי רב ואמרו ליה 



   שיהא ביתך סמוך לבית הכנסת. פירושו,  ברוך אתה בעיר 

ירחה להכניס  שלא יהיה ט  שיהו נכסיך קרובים לעיר, פירושו    ברוך אתה בשדה,

  את הפירות לביתו.

נדה בשעת ביאתך    -  ספק  ( 87)אפילו    שלא תמצא אשתך  -  ברוך אתה בבואך

   מן הדרך. 

   שיהו צאצאי מעיך כמותך.  - ברוך אתה בצאתך 

  , אלא כך פירש:, רבי יוחנן לא אמר הכירבי אבא לתלמידי רב  ואמר להו 

בעיר אתה  לשולחנך  -  ברוך  סמוך  הכסא  בית  להרחיק  ולא    שיהא  תצטרך 

  להתפנות בשדות,

לבית הכנסת, מפני  ביתך סמוך  בעיר" שיהא  "ברוך אתה  לפרש  יוחנן שאין  רבי  וסבר 

   שאין בכך ברכה אלא הפסד שכר.

יוחנן לטעמיה, דאמר: שכר פסיעות יש  על עצם ההליכה לבית הכנסת,   ורבי 

ברוך אתה הילכך עדיף לאדם שילך לבית הכנסת רחוק מביתו כדי שיטול שכר פסיעות.  

משולשין,   -  בשדה נכסיך  גידולים  שיהו  מיני  לשלושה  שליש  מחולקים   ,

בגפנים, ושליש  בזיתים,  שליש  ישארו   בתבואה,  אחת,  שדה  תלקה  שאם 

  הנותרים לפליטה.

שתהא יציאתך מן העולם כביאתך    -  וך אתה בצאתך ברוך אתה בבואך ובר

  לעולם. מה ביאתך לעולם בלא חטא, אף יציאתך מן העולם בלא חטא. 

ומקשה הגמרא: כיצד אמר רב יהודה לרבין שלא יקנה שדה הסמוכה לעיר משום חשש 

שיהיו    -עין רעה, ואילו תלמידי רב אמרו בשמו לפרש את הפסוק "ברוך אתה בשדה"  

קרו רעה. נכסיך  לעין  חוששין  שאין  דמשמע  לעיר,     בים 
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   לא קשיא. ומתרצינן: 



זה שדרש רב, שיש ברכה בשדה הסמוכה לעיר, ולא חשש לעין הרע, מדובר בשדה   הא,

שמוקפת השדה בחומה וגדר אבנים באופן שאי אפשר   -   דמהדר ליה שורא ורתקא

  להביט לתוכה.

   דלא מהדר ליה שורא ורתקא.זה שחשש רב יהודה לעין רעה, מדובר בשדה  ,הא

   ומביאה עתה הגמרא את המקור מן התורה לעין הרע.

   והסיר ה' ממך כל חולי".כתיב ]דברים ז'[ "

רב לטעמיה, דרב    זו עין רעה, שכל החוליים תלוים בה."כל חולי",    אמר רב,

קברי, לבי  הקברות  סליק  לבית  דעבד, נזדמן  מאי  עבד  על    ,  ללחוש  היה  יודע 

הקברות ולהבין בכל קבר וקבר באיזו מיתה מת, ואם בזמנו מת או קודם זמנו על ידי עין 

  ואחד בדרך ארץ,מתו,    בעין רעהמן המתים    אמר: תשעין ותשעה ו  (88)רעה,  

   בהגיע זמנו מת.

חולי הבא על ידי נשיבת    זהלי",  : הא דאמר קרא "והסיר ה' ממך כל חוושמואל אמר

   הרוח.

כי   רוח.נשיבת ה בנעשים חולים ומתים    שמואל לטעמיה, דאמר שמואל: הכל

לכל אדם יש שעה מסוימת, ורוח מסוימת, שבשעה זו וברוח זו, אם היא מנשבת עליו, 

  היא מזיקתו.

רק    שאמר הכל מתים בסיבת הרוח, משמע שכולם מתים ברוח ולא  ולשמואל, פרכינן:  ו

   שמומתין בחרב, ולא מתים על ידי הרוח!?  והא איכא הרוגי מלכות, רובם, 

שנשבה רוח על מקום החיתוך,  אי לאו זיקא,אותם הרוגי מלכות,  הנך נמיומשנינן: 

לרפאותם,   הרופאים  יכולים  להו סמא,היו  היו    עבדי  בהם,  הרוח שנשבה  כי אילוי 

   והיו חיים. נמצא, שמתו מחמת הרוח. וחיי.יכולים הרופאים לעשות להם סם רפואה, 

התקררות, שמחמתה נחלים רוב   זו צינה, : הא דכתיב "כל חולי",  רבי חנינא אמר

  העולם.

שנכנס   (89)הוא הקור,  דאמר רבי חנינא: הכל בידי שמים, חוץ מצנים פחים!

"צנים פחים בדרך עקש, שומר נפשו ירחק ]משלי כ"ב[    שנאמר באדם, וממיתו.  

   מהם". 



דאמר  צואה,    מחלה שבאה מחמת זו    רבי יוסי בר חנינא אמר: "כל חולי", 

רובן, וצואת האוזן,  צואת החוטם  לו הרבה מהם    מר,  לו   קשה,מי שיש  גורם 

   ומיעוטן יפה.לחלות, 

   מרה. מחלה ב זו: כל חולי רבי אלעזר אמר

   "והסירותי מחלה מקרבך", כתיב ]שמות כג[  תניא נמי הכי, 

משום שהיא   -   "מחלה"?של מחלת המרה    "מחלה" זו מרה. ולמה נקרא שמה

   מחלה כל גופו של אדם. 

אחר,  בשם    דבר  מרה  שנקראת  הכתוב    מחלה,מה  ושלשה מלמד  ששמונים 

כי הגימטריה של מחלה הוא שמונים ושלושה, ולכך קרי לחולי  חלאים תלוין במרה. 

  המרה "מחלה".

ושלושה   וכולן, וקיתון של  חוליים, אכילת    כל אותן שמונים  פת שחרית במלח, 

   מבטלתן. (90) מים, 

   :בפת שחריתבמי שרגיל  תנו רבנן: שלשה עשר דברים נאמרו 

   מצלת מן החמה.א. 

   ומן הצנה.ב. 

  חולי הבא מחמת רוח. - ומן הזיקיןג. 

   ומן המזיקין. ד. 

  שדעתו מיושבת עליו. -  ומחכימת פתיה. 

   וזוכה בדין.ו. אם יש לו דין עם חבירו, דעתו מיושבת להטעים דבריו לפני הדינים, 

  ביתר עיון כשדעתו מיושבת עליו. ללמוד תורהז. הרי הוא זוכה 

  תורה לאחרים. וללמדח. 

   שדעתו מקובלת על הבריות. ודבריו נשמעין,ט. 

  ואינו שוכח. ותלמודו מתקיים בידו, י. 



  זיעה. הבל, יא. ואין בשרו מעלה 

אם בעל הרהורי תאוה הוא, הרי מתוך שלבו טוב בבוקר לאחר אכילת פת שחרית, יב. ו

שרואה לאחר   אינו מתאוה לאשה אחרת מתוך כך הוא  נזקק לאשתו, והוא תובע ו

   מכן, בצאתו לשוק.

  תולעים המצויים בבני מעים. יג. והורגת כינה,

ומכניס את ואינו ממהר לכעוס,    שלבו טוב,  ויש אומרים, אף מוציא את הקנאה, 

   ה אהבה. 

דאמרי אינשי: מהו המקור להא    אמר ליה רבה לרבא בר מרי: מנא הא מילתא

לגברא דמצפרא  אינם משיגים,    ולא מטו, שישים איש רצים,    שיתין רהיטי רהוט, 

  שאכל בבוקר פת שחרית. כרך,

ובחורף  אמרו רבנן, השכם ואכול בקיץ מפני  וכן מהו המקור להא ד החמה, 

  מפני הצינה?

"לא ירעבו ולא יצמאו, ולא ]ישעיהו מט[    דכתיב רבא בר מרי לרבה:    אמר ליה 

ושמש". שרב  ולא ודרשינן,    יכם  ירעבו  דלא  כיון  ושמש",  שרב  יכם  "לא 

   לפי שכבר אכלו פת שחרית.  יצמאו,

 אילו ויש ללמוד את מעלת אכילת פת שחרית,    את אמרת לי, מהתםרבה:    אמר ליה 

"ועבדתם את ה' אלהיכם, וברך את דכתיב ]שמות כג[    אנא אמינא לך, מהכא,

"ועבדתם את ה' אלהיכם", זו קריאת שמע  ודרשינן:    לחמך ואת מימיך".

של פת    ותפלה. "וברך את לחמך ואת מימיך", זו פת במלח, וקיתון של מים

כח, ומו  מכאן ואילך, "והסירותי מחלה מקרבך",שחרית. ואם אתה עושה כן,  

  שבכוחה של פת שחרית לבטל מחלות. 

]על שם שהיה מתעסק במדידת קרקעות   אמר ליה רב יהודה לרב אדא משוחאה

בשעה  מדידה[:  חבל  משיחה,  לשון  משוחאה  נקרא  לחלוק  הבאים  ולשותפים  לאחים 

במדידה, אלא תמדוד בדיוק,   לא תזלזל במישחתא,שתבא למדוד קרקע, היזהר ש

  פורתא,חלק בקרקע אפילו    , דכלוהשותפים תהיה בשווה   כדי שהחלוקה בין האחים

ראוי הוא   חזי,במקום אחר, יש בו חשיבות ומקפידים עליו היות ד  ופורתאמעט כאן  

  תבלין כורכום, שדמיו יקרים. כורכמא רישקא,זריעת ל



בעלי שדות שחפרו תעלה מהנהר הגדול   אמר ליה רב יהודה לרב אדא משוחאה, 

להשקותם, הדין הוא שעל כל אחד להשאיר ארבע אמות בקצה שתעבור בין שדותיהם  

השדה הפונה לתעלה שלא יזרע בהם כדי שלא תינזק שפת התעלה. וכשתבא למדוד לכל  

שבשפת התעלה, אל תדקדק שיהיה בדיוק    ארבע אמות דאניגרא,אחד את אותם  

לא  במדידתם, כי גם אם יהיה מעט פחות מארבע אמות,    זלזל בהוארבע אמות, אלא  

  תינזק התעלה.

]הנהר הגדול[, כדי   דאנהראאבל כשתבא למדוד את הארבע אמות הסמוכים לשפתו  

הנהר,   שפת  ותינזק  הנהר  שפת  על  להשתמש  יבואו  שלא  לרבים  סימן  לא לעשות 

על פי חבל מדידה, אלא תמדוד לפי אומד הדעת, כדי שישארו גדות    תמשחנהו כלל

  הנהר שלימות ורחבות.

צריך להשאיר בשפת  ארבע אמות ד: אותם  רב יהודה לטעמיה, דאמר רב יהודה

שהם חפרוה לעצמם, ואם  לבני אניגרא, תעלה של בעלי השדות, שייכות הן   אניגרא,

יקרה נזק בשפת התעלה יכולים למחול זה לזה ולהתקין שוב את שפת התעלה, ולפיכך 

יזרעו בהם, אבל ארבע אמות הסמוכות  בדיוק שלא  אין קפידא שישארו ארבע אמות 

משתמשים בנהר, ועל כן יש להקפיד   , דכולי עלמאהוי רשות הרבים  דאנהראלשפתו  

  ע אמות הסמוכות לשפת הנהר.שלא לזרוע לפחות בארב

, כל המוצא יער או אילנות של אדם, הנטועים על שפת הנהר, כיון שזה מכריז רבי אמי

מבלי  לקצוץ את העצים המפריעים לתשמיש הרבים,  הוא  צריך  לרבים,  מקום השייך 

   ( 91)להתרות תחילה בבעלים. 

  וכמה הוא רוחב המקום שצריך להשאיר לשימוש הרבים,

אנשים   בכדי שאם ידי שיעמדו  על  לה  לסייע  צורך  ויהיה  הנהר,  במעלה  ספינה  תעבור 

בשפת הנהר וימשכו את הספינה בחבלים ויסייעו לה להתקדם, אותו שטח שזקוקים לו 

כנגד הילוכו   (92)  נגדי, רוחב כתפיהם של מושכי הספינה    מלא כתפי,מושכי הספינה  

   ( 93)של הנהר, יש לקצוץ שם את האילנות. 

הנהר, אלא  ולא ד בצד אחד של שפת  קוצו,י בקציצת האילנות  נהרא    בתרי עברי 

   שפעמים נוח למושכי הספינה לסייע לה מצד זה, ופעמים מהצד השני.

שש   קץ שיתסר אמתא,ראה שגדלים עצים על שפת נהר, הלך ו   רב נתן בר הושעיא

 רוניא, בני מש נתקבצו עליו    , אתו עליה,עשרה אמות מהעצים שגדלו על שפת הנהר

  הלקוהו על שקצץ את עיציהם יותר ממה שצריך.  דפנוהו,בעלי השדות שסביב הנהר, 

הגמרא:   סברומבארת  ששיעורה    הוא  דרך  הנהר  בשפת  להשאיר  כרשות שצריך 

  דהיינו שש עשרה אמות. הרבים,



   ולא היא!

שש עשרה  בעינן כולי האילענין רשות הרבים שמשמשת למעבר ודרך הרבים,  התם,

אין שפת הנהר משמשת כדרך לרבים, אלא רק לאותם המהלכים שם,   הכא,. אבל  אמות

שמותחים   משום אמתוחי אשליהן הוא,והצורך לפנות את העצים הגודלים שם, רק  

כמלא כתפי אם ישאר מעבר בשיעור    גםומושכים את החבלים של הספינה. ולצורך זה,  

   די בכך.  סגי,רוחב כתפי מושכי הספינה,  נגדי,

  על שפת הנהר. אגודא דנהרא,יער,  רבה בר רב הונא הוה ליה ההוא אבא,

ליה  הנהר:    אמרו  את האילנות שעל שפת    ניקוץ מרבעלי הספינות השטות במורד 

  הנהר, כדי שתהיה אפשרות למשוך ספינות במעלה הנהר.

בעלי השדות שמגדלים אילנות על שפת הנהר   קוצורבה בר רב הונא: קודם י אמר להו

כי   , והדר ניקוץ אנא.מלמטה, במורד הנהר  , ותתאי,בהמשך מעלה הנהר  עילאי,

בעלי הספינות למשוך את ספינותיהם  יוכלו  לא  יקצצו את שלהם ממילא  לא  אם הם 

  בחבלים לאורך הנהר, ולשם מה אקצוץ.

  היכי עביד רבה בר רב הונא הכי? ומקשינן: 

ב[:    יב והכת מלמד הכתוב את    "התקוששו וקושו", ואמר ריש לקיש, ]צפניה 

   קשוט עצמך, ואחר כך קשוט אחרים".הכלל "

ואם כן, היה על רבה לתקן את שלו, ורק אחר כך לתבוע משאר בעלי השדות שיתקנו את  

   חלקם.

היה    התםומתרצינן:   רבה  של  שייך   אבא, במעשה  הנהר,  שפת  בהמשך  שגדל  היער 

רופילא הוה,בית    דבילנוכרים   וידוע   פרזק  דבר,  להורות  יכול  ולהם הוא לא היה 

אותם נכרים, אף    אי קייצוהדבר שהם לא יקוצו. ולפיכך אמר רבה בר רב הונא: רק  

  את שלי, כדי שיוכלו בעלי הספינות להוליך את ספינותיהם בנהר. קייצנא אני 

הרי גם    איקוץ?לשם מה    -  אמאיבעלי היער הנכרים את אילנותיהם,    ואי לא קייצו

דאי  אם אקצוץ את שלי לא יהיה בכך כל תועלת לבעלי הספינות, שהרי אותם ספנים,  

אשלייהו, להו  למתוח    ממתחי  הם  יכולים  הספינה   אתאם  את  ולמשוך  חבליהם 

די   מסתגי להו,  מלמטה ללמעלה לכל אורך שפת הנהר, גם בלי לרדת לשפת הנהר, הרי

שלי.  האילנות  לקציצת  זקוקים  ואינם  בכך,     להם 

 



 א -דף קח  

אם אותם ספנים צריכים בלאו הכי לעבור לשפת הנהר   ואי לא, לא מיסתגי להו!

שיש  כיוון  שלי,  הנהר  בצד  הספינה  את  למשוך  יכולים  שאינם  משום  שמנגד,  השניה 

העצים של הגוי, הרי אין להם תועלת בקציצת אילנותי, כי מדוע   בהמשך שפת הנהר את

  ישובו ויחזרו לצד שלי, ולא ימשיכו למשוך את הספינה בשפת הנהר שכנגדי.

יער   , חזא ההוא אבא,נסע בספינה   רבה בר רב נחמן הוה קא אזיל בארבא,

  נטוע על שפת הנהר ומזיק את הרבים.  דקאי אגודא דנהרא,

   מיהו בעליו? דמאן,היו עמו: יער זה, לאלו ש אמר להו 

   אמרו ליה: דרבה בר רב הונא,

ויד השרים והסגנים היתה במעל רבה בר רב נחמן על זה נאמר ]עזרא ט[: " אמר

ולא ידע רבה בר רב נחמן שטעמו של רבה בר רב הונא בכך שלא קצץ    הזה ראשונה".

רוצים לקצוץ, ולפיכך לא  היה מפני שבהמשך שפת הנהר היו שדות של נכרים שלא היו  

   נתחייב לקצוץ את האילנות שעל שפת הנהר.

  את האילנות המפריעים לרבים!  קוצו קוצו רבה בר רב נחמן לשמשיו:  אמר להו 

   אשכחיה דקייץ.לשדהו,  אתא רבה בר רב הונא

יקוצצו ענפיו. וכונתו היתה שימותו   תקוץ ענפיה!לשדה שלי,    אמר, מאן דקצייה

   הקוצץ.בניו של 

רב   בר  לרבה  זרעא  ליה  לא אקיים  הונא  רב  בר  דרבה  כולהו שני  אמרי, 

   נחמן!

חייבים הכל  יהודה,  רב  לבנות    אמר  גפא,לסייע  העיר  איגלי  ואפילו שער   ,

   נוטלים מהם מעות לצורך בנין שער וחומה לעיר. מיתמי

  מסייעים ולא משלמים לדברים שהם למטרת שמירה. אבל רבנן, לא

שתורתם משמרתם, כדכתיב ]משלי   רבנן לא צריכי נטירותא,משום ש   ?מאי טעמא

   (94)ו[ "בשכבך תשמור עליך", הילכך אין להם צורך בחומה ושער לשמירה. 

גובים מכולם,    לכריא דפתיא,אבל   שזה   ואפילו מרבנןכריית מעין לצורך שתיה, 

   צורך כולם.



וספים מעות לצורך הכריה, כשא  אלאשחייבים רבנן לסייע לכרית מעיין,    ולא אמרן

  שלא יוצאים כל בני העיר לכריה של המעין. ודלא נפקא באוכלוזא,

העיר   בני  כל  כשיוצאים  לא אבל  לחפור  לאוכלוזא,  עמהם  חכמים  התלמידי  , יצאו 

   (95)דגנאי הוא להם, ופטורים.  דרבנן לאו בני מיפק באוכלוזא נינהו,

, יש מן השדות הנמצאות במעלה הנהר : נהר שהולך ומשקה את השדותאמר רב יהודה

שהמים  הנהר,  במורד  בהמשך,  הנמצאות  ויש  המעין,  מי  את  ראשונה  מקבלות  והם 

  מגיעים אליהם לאחר שהושקו השדות העליונות.

מימיו,   מרוצת  את  ומיעטו  שלמעלה,  השדות  של  בחלקם  הנהר  לתוך  אבנים  נפלו  אם 

ולנקותו ולסקל את האבנים שנפלו   דנהרא,לכרות מחדש את אפיקו    לכריא,וצריך  

לתקן   מסייעי לעילאי, אותם הנמצאים במורד הנהר, יהיו    תתאי,לתוכו, מן הדין ש

את אפיק הנהר. משום שיש לתחתונים הנאה בתיקון הנהר שעל ידי כך זרימתו תתגבר 

  ויגיעו יותר מים אליהם.

של התחתונים, והם רוצים לפתוח את הסתימה   אבל אם נסתמה זרימת הנהר בחלקם

הרי  הזרעים,  את  ויפסידו  ברשותם  המים  יתעכבו  ולא  במרוצתו,  הנהר  שימשיך  כדי 

למעלה,    עילאי,  ששדותם  לתתאי, אלו  שיהא    לא מסייעי  לעליונים  שעדיף  משום 

סתום אצל התחתון, ויאט הנהר את מרוצת מימיו, ועל ידי כך יתעכבו המים ברשותם  

זמן. וכיון שאין לעליונים ריוח בפתיחת הסתימה שאצל התחתונים, פטורים הם יותר  

  מלסייע להם.

וחילופא במיא וכל זה בנהר הזורם בין השדות, שיש בו תועלת לעליונים כלתחתונים, 

מי גשמים, הזורמים בתעלה במורד העיר, שאין צורך בהם לא לאנשי העיר   דמיטרא,

ולא לדרים בחלקה התחתון. ולכן, אם נסתמה התעלה הדרים בחלקה העליון של העיר  

לעליונים  לסייע  מחוייבים  העיר  במורד  למטה  הדרים  אין  העיר,  במעלה  הדרים  אצל 

לפתוח את הסתימה, כיון שאין לתחתונים תועלת בפתיחת התעלה, הילכך פטורים הם 

   מלסייע.

ל גדות התעלה, אבל אם נסתמה התעלה בחלקם של התחתונים, ועלולים המים לעלות ע

ולהזיק לכל העיר, לתחתונים ולעליונים, חייבים העליונים לסייע לתחתונים לפתוח את  

  התעלה כדי שיצאו המים.

גנות חמש  הכי:  נמי  מזו,    תניא  למעלה  אחד, זו  ממעין  מים  המסתפקות 

המעין לכולן  ונתקלקל  המים  ופסקו  העליונה  של  עם  ברשותה  מתקנות  כולם   ,

נ  העליונה,  אם  ממנה אך  שלמעלה  אלו  אין  התחתונה,  של  ברשותה  המעין  תקלקל 

  מחויבות לסייע לה,



כולן, עם  מתקנת  התחתונה  המעין   נמצאת  שנתקלקל  שמעליה,  שדה  כל  עם 

   מתקנת לעצמה. אם נתקלקל המעין ברשותה, וברשותה. 

חצרות חמש  מזו  וכן  למעלה  מיםזו  מקלחות  שהיו  אחד, סרוחים    ,  לביב 

הביב ברשותם,  למטה   ונתקלקל  המים  ישארו  אם  להינזק  כולם  ויכולים  כולן , 

התחתונה. עם  שתחתיה   מתקנות  אלו  אין  העליונה,  ברשות  נתקלקל  אם  אבל 

  מחויבות לסייע לה, לפי שאין להם הנאה בפתיחת זרימת הביב מהעליונה והלאה.

כולן, עם  וכשנפסק למטה ממנה   נמצאת העליונה מתקנת  נפסק ברשותה, ,  אם 

  ואף אחד אינו מסייעה. מה,מתקנת לעצ

: בזמן הפרסיים היה המנהג שכל הקרקעות שאין להם בעלים הם הפקר, אמר שמואל

הילכך,   למלך.  מס  שיעלה  ובלבד  רשאי,  בהם  ולהחזיק  לתפוס  הרוצה  מאן וכל  האי 

בשפת הנהר, מקום שהספינות עוגנות שם, שהחזקתו שם   דאחזיק ברקתא דנהרא, 

חוצפה היא, לפי שבהחזקתו בשפת הנהר הוא מזיק    פא הוי,, חציהיא על חשבון הרבים

כיון שעל    , אבל סלוקי לא מסלקינן ליה,את הרבים, שמונע מהם את השימוש שם

למי  דקא כתבי פרסאיעתה,    והאידנא,   (96)זכה בשדה כדין.    הואפי מנהג המקום,  

מלי צוארי אמצע הנהר, במקום ש  עדהשדה    "קני לךשבא לקנות שדה על שפת הנהר,  

עד עומק שבו עומד הסוס וצוארו במים, אם בא אחד וקנה את הקרקע    סוסיא מיא",

שעל שפת הנהר, ולא השתמש במקום שהרבים צריכים לו כדי שלא להזיקם, ובא אחר 

אותו צריכים  שהרבים  מקום  באותו  להחזיק  ליה,ורצה  מסלקינן  נמי  סלוקי   , 

זכ כבר  ליה,  כדי שלא  דאמרינן  בו  זה הקונה הראשון, אלא שאינו משתמש  במקום  ה 

  להזיק את הרבים, ושוב אין אדם אחר יכול להחזיק באותו מקום.

   דין בר מצרא

מי שיש לו קרקע הסמוכה לקרקע של אדם אחר, שהעמידה למכירה, יש לו בתורת שכן, 

ו מיצר ]גבול[ זכות קדימה לקנות את אותה הקרקע, והוא הנקרא "בר מצרא", בן אות

  שבין שתי השדות.

ואם כבר נמכרה לאדם אחר, יש בכוחו של בר המצרא לכופו שימכור לו את השדה מדין  

   בר מצרא. 

יח[  ו  ]דברים  דכתיב  מהא  חכמים  דרשו  אדם,  לכל  קודם  להיות  המצרן  של  זו  וזכות 

לו  הסמוכה  השדה  שתהיה  בכך  תועלת  למצרן  ויש  ומאחר  והטוב",  הישר  "ועשית 

עלותו, ומצד שני, הלוקח האחר יוכל למצא שדה אחרת, תקנו חכמים שבמקום שיש בב

לזה תועלת ולזה אין הפסד, מן הישר והטוב הוא, שיהיה למצרן זכות קדימה לקנות את 

   (97)השדה. 



   : אמר רב יהודה אמר רב

בין שדות של שני אחים, ומכאן ואילך   ביניבשדה הפקר המצויה    האי מאן דאחזיקא.  

בין   ביני,כן אם היתה שדה הפקר  ו  (98)א חייב להעלות מס למלך על אותה קרקע.  הו

ורצו אף הם להחזיק בה, או לחילופין, לכוף את המחזיק בה   שותפים, שדות של שני  

שימכרנה להם, שעל ידי כך יהיו שדותיהם סמוכות זה לזה, אין להם זכות קדימה באותה 

בה לא יוכל למצוא במקום אחר שדה הפקר. שדה מדין בר מצרא, משום שזה שהחזיק  

ולא תיקנו דין קדימה למצרן אלא בזמן שבא אחר לקנות שדה הסמוכה למיצרו, שאם  

ירצה, יוכל השני לקנות שדה מעין זו במקום אחר, אבל בשדה הפקר, מי שהחזיק בה, 

  זכה.

מקום   הוי,ומכל  אלא    חציפא  שותפים.  ובין  אחים  בין  להפסק   מן   שסלוקישגרם 

   לא מסלקינן ליה.השדה, 

שעשה שלא כהוגן להחזיק בין אחים, אבל    ורב נחמן אמר: סלוקי נמי מסלקינן,

   לא משום דינא דבר מצרא.

בעלי השדות שסביב לשדה ההפקר אינם אחים או שותפין, ואומרים לזה שהחזיק   ואיב.  

והיה אסור לך לזכות בשדה ההפקר   משום דינא דבר מצרא, בה, אנו קודמים לך  

שלא נאמר דינא דבר מצרא בשדה הפקר, וכל הקודם לזכות    , לא מסלקינן ליה,לפנינו

   (99) זכה. בה 

משום דינא דבר  ינה מוקפת אחין, יש בה  בשדה הפקר שא  נהרדעי אמרי, אפילו

"ועשית הישר  ]דברים ו'[    משום שנאמרלזה שהחזיק בה    מסלקינן ליהו  מצרא, 

   והטוב בעיני ה'".

נמלך בדעת המצרן   ואימליך ביה,לוקח שרצה לקנותה,    ואתאשדה שעמדה לימכר,    ג.

המצרן,   ליה, ואמר  האם בדעתו לנצל את זכותו ולקנות את הקרקע הסמוכה לו, או לא

ולא תוכל לאחר מיכן  איזיל איזבון לעצמי,אין בדעתי לקנותה, אמר הלוקח, אם כך 

ולא אוציאנה מידך, הדין הוא שזכה בשדה   זיל זבון המצרן    , ואמר ליהלהוציאה מידי

   הלוקח, ואין למצרן זכות תביעה עליו מדינא דבר מצרא.

לקנות מן המצרן את זכות   ,למיקנא מיניההלוקח    צריך והשתא מיבעיא לן, האם  

ואף אם לא הקנה לו את זכותו, כיון שמחל המצרן על   או לא,הקדימה שיש לו בקרקע, 

  זכותו לקנות ראשון את הקרקע, הרי היא של הלוקח.

ונהרדעי אמרי, צריך  מן המצרן.    לא צריך למיקנא מיניה: הלוקח  רבינא אמר

   (100) למיקנא מיניה.



   ( 101) ניה.והלכתא, צריך למיקנא מי

דאמרת ש  השתא  כנהרדעי,  מיניההלוקח    צריךהלכתא  את   למיקנא  מהמצרן 

וקנה הלוקח את אותה שדה מיד המוכר, כיון שנשארה זכות    , אי לא קנו מיניה,זכותו

הקדימה ביד המצרן, הרי הוא כשליח המצרן לכל דבר, והוי כקונה שדה לחבירו שלא  

   מדעתו.

 ברשותיה אמרינן,    זול, כן אם נעשה מחירה  ונתיקרה,    אייקור, הילכך, אם הקרקע  

של המצרן נשתנה המחיר, ובשעה שיבא להוציא את השדה מהלוקח, מדין בר מצרא, 

   . (102)ישלם לו כפי ששילם הלוקח בשעה שקנאה מהמוכר 

הוזיל  נמצא ש  מאתן,ה האמיתי הוא  במאה, ושויקנה את השדה    זבן,וכן אם הלוקח  

המוכר עבורו את מחיר השדה, ואומר הלוקח למצרן, אילו אתה באת לקנותה היה עליך 

כפי  לשלם  עליך  ממני,  להוציאה  בא  ואתה  במאה  קניתיה  אני  עכשיו  מאתיים,  לשלם 

  המחיר שהיית משלם למוכר אילו קנית מהמוכר, ומגיע לי מאתיים.

ל את המחיר לכל הקונים מוזי  לכולי עלמא קא מוזילא, מוכר השדה    חזינא, אי

מאה המצרן ללוקח    ולא במאתיים, הדין הוא שיהיב ליהבמאה    ומזביןממנו,  

לשדה, ואינו חייב לתת לו את הערך האמיתי של השדה אלא כפי מה ששילם    ושקיל ליה

  הלוקח כך יתן לו המצרן.

השדה    ואי  שדה   לאמוכר  אותה  את  לקונה  ורק  הלקוחות  לשאר  המחיר  את  הוזיל 

כפי ערך השדה,   מאתן המצרן ללוקח    יהיב ליה   (103)וכה למיצר הוזיל במחירה,  הסמ

והטעם לכך הוא, כי אם היה המצרן לוקחה מהבעלים הראשונים, הוא   ושקיל ליה.

  היה משלם להם מאתיים, לכן, גם עכשיו, שלוקחה מהלוקח, ישלם לו מאתיים.

   ועתה מביאה הגמרא מספר הלכות בענין בר מצרא:

שמכר לו בעל השדה ביוקר,   מאה, רק    במאתן, ושויאאם קנה הלוקח את השדה    זבן, 

ם לי כפי מה שאני שילמתי וטען הלוקח למצרן, כשאתה מוציא מידי את השדה עליך לשל 

סברו יושבי בית    סבור מינה,למוכר, מאחר ונעשיתי שלוחך וקניתי עבורך במאתים,  

ולא לקנות במחיר טוב,    לתקוני שדרתיך,המצרן: אני    מצי אמר ליההמדרש, כי  

ומה ששילמת יותר מערך השדה, היה על דעתך בלבד, ולא אשלם לך אלא מאה.   לעוותי,

(104)   

ר קשישא בריה דרב חסדא לרב אשי: הכי אמרי נהרדעי משום  אמר ליה מ

ואם כן, גם המחיר של מאתיים עבור קרקע    ( 105)  דרב נחמן: אין אונאה לקרקעות.

  ששוה רק מאה הוא מחיר הקרקע, וצריך המצרן לשלם ללוקח את כל המאתיים.



ום שאין ש  במיצעא נכסיה,חלקת שדה    גריוא דארעאבעל השדה ללוקח    זבין ליה 

שדה סביב אותה חלקה, מלבד שדה המוכר, ועליה אין דין בר מצרא, כי שדות המוכר 

רואים אנו אם לא עשו   חזינן,שנשארו מסביבה הם השדות המצרנות לה, ולא השכנים,  

אותה קרקע שמכר,   איכן המוכר והלוקח בדרך הערמה, לעקוף את דין בר מצרא. הילכך,  

ואילו שאר השדות   אי זיבורית היא, בה, וכן  ביחס לשאר השדות שסבי  עידית היא

מעולות ממנה, הרי מן הדרך למכור שדה שכזאת כשלעצמה, באמצע שדות המוכר, ואין  

ולכן   להערמה,  זביני. לחשוש     זביניה 

 

 ב -דף קח  

אם אותה שדה שמכר לו באמצע שדותיו, דומה היא לשאר השדות שסביבה,   ואי לא,

ודעתו לקנות בתחילה את השדה שבין שדותיו   איערומי קא מערים,חיישינן שהלוקח  

של המוכר, כדי שהוא זה שיקרא מצרן על שאר שדות המוכר, ולאחר מיכן יקנה את שאר 

לפ הראשונים.  המצרנים  ויפסידו  מצרן,  מדין  ליה הקרקעות  סלקינן  עתה  מיד  יכך, 

ואין   מתנה, לית בה משום דינא דבר מצרא,הנותן לחבירו שדה ב   (106)מהשדה.  

   (107)המצרנים יכולים לכוף את המקבל שימכרנה להם. 

והתחייב למקבל שאם יגבו ממנו   אחריות, נותן המתנה    אמר אמימר, אי כתב ליה 

אמת מכר לו ואיערומי קמערים בעלי חובות את השדה יתן לו אחרת, חיישינן שמא ב 

   אית בה משום דינא דבר מצרא. לכתוב שטר מתנה, הילכך 

את    מכר  השדה  ל בעל  נכסיו  הסמוכות    אחד, לוקח  כל  שדות  גם  היו  הנכסים  ובין 

למיצר של אדם אחר, שאף הוא היה רוצה לקנות את אותה שדה הסמוכה לו, והלוקח 

ואם  כאחד,  הנכסים  כל  את  דוקא  לקנות  אפילו   מעונין  יקנה  לא  כולם  את  יקבל  לא 

שלא תקנו חכמים ללוקח לעשות הטוב   לית בה משום דינא דבר מצרא. מקצתם,  

והישר עם המצרן להניח לו לקנות את השדה הסמוכה לשדהו במקום שיהיה הפסד לבעל  

של אותה שדה,   לבעלים הראשוניםאם מכר שדה הסמוכה לשדה מצרן    (108)השדה.  

   .(109) דבר מצרא לית בה משום דינא  

אין המצרן יכול לתובעו שימכר   מעכו"ם,קנה לוקח שדה שסמוכה למיצר חבירו    זבן,

לעכו"ם, לית בה מוכר קרקע שסמוכה למיצר ישראל    זבין,כן  ולו מדינא דבר מצרא,  

   משום דינא דבר מצרא. 

   והשתא מפרש טעמא: 



מעכו"ם דב  זבן  דינא  משום  בה  לית  ישראל,  למיצר  הסמוכה  משום שדה  מצרא,  ר 

הלוקח למצרן, עשיתי לך טובה בכך שקניתי את השדה מן העכו"ם, שהרי   דאמר ליה 

   , (110) ארי אברחי לך ממצרא

לית ביה משום דינא דבר מצרא, משום שעל המוכר לא נאמר דין "ועשית   זבין לעכו"ם

מכרה הישר והטוב", ומותר לו למכור אף למי שאינו מצרן, לפי שאם ירצה, יוכל שלא ל

   ודאי לאו בר "ועשית הישר והטוב" הוא.שקנאה,  עכו"םואותו  (111) כלל. 

ומכל מקום אמרו חכמים, מאחר ועל ידי מכירת השדה לגוי עלול להיגרם נזק לישראל  

למיצר,   משמתינן לנדותו,    שמותי,הסמוך  דמקבל למוכר,    ליה  ( 112)  ודאי  עד 

   . (113)מחמת העכו"ם  מחמתיה לישראל  עליה כל אונסי דאתי ליה

משכון בידו כנגד החוב, אם רצה   משכנתאהמלווה את חבירו, ונטל ממנו קרקע שתהיה  

. ואף על פי שיש לאותה שדה מצרנים, (114)המלווה לקנות את הקרקע מיד הלווה, רשאי  

   לית בה משום דינא דבר מצרא,

מחסיא דמתא  סבי  לי  אמרו  אשי:  רב  מקום[    דאמר  של    מאי]שם  פירושה 

גביה!  -  משכנתא?  נעשה כשכן של אותה קרקע.    דשכונה  ובהכרח   (115) שהמלוה 

שהוא קודם לכל אדם   לדינא דבר מצרא, בכך שנקרא "שכן",    מאי נפקא מינהל

   כמו מצרן.

במעות  ומשאר שדותיו,    רחוקמקום  באחת משדותיו הנמצאת    למכורואם רצה המוכר  

  יותר. קרוב מקום ב לקנות שדה אחרת,  לגאול,שיקבל עבורה יוכל 

מאחר שהוא   לגאול ביפה,בכסף שיקבל תמורתה יוכל  ותה,  רע של  בוכן מוכר שדה  

אלא כל מי שיקדים לקנותה, יזכה   לית בה משום דינא דבר מצרא,זקוק למעות,  

  בה.

לפי שלא תקנו חכמים להמתין עד שיביא המצרן מעות ויקנה את השדה, כי שמא עד  

שיביא את מעותיו כבר תימכר הקרקע הקרובה או השדה הטובה שרצה המוכר לקנות. 

   (117)ולא אמרו שיש לעשות הישר והטוב אלא במקום שאין פסידא למוכר.  (116)

מלך, ולשם כך הוא מוכר את קרקעו מס ל  כרגא,העלות  לוכן אם צריך המוכר כסף כדי  

  ולקבורה, אשתו, שהתחייב לה בכתובתה,    למזוניכן אם צריך מעות  והסמוכה למיצר,  

לית בה משום דינא דבר  שצריך מעות לקבור את מתו, כיוון שהוא זקוק מיד למעות,  

  ואינו צריך להמתין עד שיבא המצרן לקנות את השדה. מצרא,



  כרגא,שלם עבורה  ליש להם אביהם קרקע, וצריך  : יתומים שהור דאמרי נהרדעא

של    לקבורה כן אם צריך מעות  ושל האלמנה,    למזונימס למלך, או שהקרקע משועבדת  

   ללא הכרזה לכל המרבה במחיר.   בלא אכרזתא,לקרקע של היתומים    מזבנינןאביהם,  

יד לא  במקום שצריך מעות מ  (118)ואף על פי שאין מוכרים מנכסי יתומים בלא הכרזה,  

   ממתינים להכרזה, וכל שכן שאין דינא דבר מצרא במקום שזקוק המוכר מיד למעות.

אין למצרן זכות תביעה באותה שדה, לפי   לאשה, המוכר שדה הסמוכה למיצר חבירו  

   .(119)שאין דרך אשה לחפש אחר קרקעות  

אין המצרן יכול לכופם למכור לו, מאחר שאין מי שיעזור להם לקנות    ליתמי,כן מוכר  ו

   (120)שדה אחרת. 

לית בה משום דינא דבר  השדה את חלקו בשדה,    שותפיאחד מלכן שותף המוכר  ו

ואין השותפים האחרים יכולים לדחותו מהשדה שכל שותף הרי הוא כמצרן של    מצרא, 

   .(121)כל השדה 

שכיני  גם  העיר, ו ו שדרים עמו באותה  שכיניאו לקנותה  מי שיש לו שדה למכור וב

שהם שכיני שדה אחרת של המוכר ורוצים לקנותה, הואיל ואף אחד מהם אין לו   שדה, 

ומכל מקום עצה טובה   (122) שדה סמוכה למיצר של שדה זו, אין כאן דינא דבר מצרא.  

   שכיני העיר קודמין. ודרך ישרה היא, לומר, 

, ( 123)  ותלמיד חכם, תלמיד חכם קודםשל המוכר    שכןדה  אם באו לקנות את הש

   ותלמיד חכם, תלמיד חכם קודם. של המוכר  קרובוכן אם באו לקנות 

   מי קודם?  שכן וקרוב, מאי: באו לקנות איבעיא להו

  אלמא שכן קודם.  "טוב שכן קרוב מאח רחוק",]משלי כז[:  תא שמע

זוזי טבי הם שונות:  באו מצרן ולוקח לקנות את השדה, והיו מעותי שמשקלם   הני, 

לית ביה משום דינא דבר  חריפים ועוברים לסוחר,    והני, זוזי תקולי, גדול יותר,  

כי פעמים שנוח למוכר מעות שמשקלם גדול יותר, ופעמים שהוא צריך כסף עובר   מצרא.

  לסוחר, הילכך ימכרנו למי שירצה.

מעותיהם   את  והלוקח  המצרן  שלחו  אם  ווכן  השדה,  המצרן   הני,למוכר  של  מעותיו 

לית ביה בחבילה פתוחה,    שרי, מעותיו של הלוקח,    והני,היו צרורים בחבילה,    ציירי,

דבר מצרא. דינא  רוצה   משום  אינו  שהמוכר  לפי  השדה,  את  לקנות  הלוקח  ויכול 

   לפתוח חבילה סגורה, כי שמא יאמר לו המצרן לאחר זמן, היו בה יותר מעות.



  איזיל ואטרח,המצרן:    אמר לו מעות, ובא לוקח לקנות את השדה, אם    מצרן שאין

זוזי, לא נטרינן,אלך לטרוח   ויכול הלוקח לקנות את    ליה,אין ממתינים    ואייתי 

  השדה.

חזינן: אי גברא דאמיד הוא, שיש לי בביתי,    אמר איזיל אייתי זוזי אבל, אם  

מעותיו ויקנה כדין בר מצרא.   עד שיביא את  ליהמחכים    דאזיל ומייתי זוזי, נטרינן

   לא נטרינן ליה. אמיד,  ואי לא

ם שנבנו עליה בבעלותו בתיה חד וא דבבעלותו    ארעאקרקע שנבנו עליה בתים, והיתה ה 

  -אמרי  ארעא מעכבבעל ה  -  מריאחר, אם רצה בעל הבתים למכור בית לאחר  חדאד

ה  לו את הבית כדין בר מצרא, לפי שטוב לבבתיעל בעל  על הקרקע שיהיה  ם שימכור 

  הבנין שעל קרקעו בבעלותו.

לא מעכב  בעל הבתים    -   מרי בתי אבל אם רצה בעל הקרקע למכור את קרקעו לאחר,  

   .(124)שימכור לו את הקרקע, משום שבעל הבתים אינו נחשב כבר מצרא    אמרי דארעא

  דחדבבעלותו    דיקלי ה דחד ובבעלותו    ארעא וכן קרקע שצמחו בה דקלים והיתה ה 

  מרי דארעא מצי מעכב אמרי דיקלי אחר, אם רצה בעל הדקלים למכור את דקליו  

שימכור לו את הדקלים כדין בר מצרא, אבל אם רצה בעל הקרקע למכור את קרקעו 

שימכור לו את הקרקע, שאין בעל    דיקלי לא מצי מעכב אמרי דארעא  מרילאחר,  

המצרן ום,  בתיבנות בה  לכדי    ארעאת  הדקלים נחשב כבר מצרא. לוקח שרוצה לקנו

ה  לקנות את  רוצה  לשדה  ש  לזרעא,כדי    ארעאהסמוך  הוא  עדיף,   (125)  ישוב הדין 

   ולית בה משום דינא דבר מצרא.

וביניהם   לימכר  שיוצאת  לשדה  הסמוכה  שאי   אפסיק משוניתא,שדה  סלע  של  שן 

מקום,   באותו  ולזרוע  לחרוש  השדות    אואפשר  בין  דדיקשהיתה  שורת    לאריכבא 

בה ביניהם את מחרשתו ולחרוש    להכניס המצרן    חזינא: אם יכולדקלים צפופה,  

אית בה משום דינא הנמשך ישירות משדהו לשדה הסמוכה,    אפילו תלם אחד, 

שיש לו תועלת בקניית השדה הסמוכה לשדהו, הילכך הוא קודם לכל אדם.    דבר מצרא,

לית בה משום  פילו תלם אחד,  , אם לא יכול לחרוש משדהו לשדה המוכר אואי לא

דקדים שהיו שדותיהם סביב שדה אחת,    הני ארבעה בני מצרני   דינא דבר מצרא.

  וזכה בה. זביניה זביניאת השדה,   חד מינייהו וזבין

פלגו ותבעו את המוכר שימכור להם מדין בר מצרא,    ואי כולהו אתו בהדי הדדי,

כולם    לה לחלקו.  בבין  הסמוך  משולש  בצורת  החלק  את  נוטל  אחד  שכל    ( 126)אופן 



נקראת   זו  רש"י[.   קרנזיל. וחלוקה  לקרנות.    ]זיל 

 

 א -דף קט  

   מתניתין:

שקיבל על עצמו לעבוד בשדה ולקצור את התבואה   מחבירו, בחכירות    המקבל שדה

אם היתה תקופת    (127)על מנת ליטול בשכרו סכום קצוב מהתבואה לעצמו בשכר עבודתו,  

מועטות,השכירות   שנים,    לשנים  משבע  יזרענה פחות  מפני   פשתן,החוכר    לא 

בתום שזריעת פשתן מכחישה את השדה לשבע השנים הבאות, ועליו להחזיר את השדה  

  החכירות באותו מצב שהיתה בשעה שקיבלה.

הוא אילן סרק המוציא כל שבע    שקמה,הגדלים בעץ ה   בקורות לחוכר חלק    אין לוכן  ו

שנים קורות הראויות לבנין. משום שאם יקח לעצמו מהקורות, נמצא שבסיום תקופת  

שיחזיר   החכירות יהיו עצי השקמה קטנים יותר מגודלם בשעת קבלת החכירות, ומן הדין

  החוכר את השדה לכל הפחות באותו מצב שקיבלה.

הילכך גם אם הגיעו עצי השקמה עד תכלית גידולם בעודו עובד בשדה, אין לו חלק בהם, 

  לפי שלא ירד לשדה על דעת ליטול מהם.

ולאחר שבע    קיבלה הימנו לשבע שנים, שנה ראשונה יזרענה פשתןאבל אם  

שהיתה בשעה שקיבלה, אבל בשנה השניה אינו יכול   שנים תשוב להיות משובחת כפי מה 

  לזורעה פשתן.

שגדלו בשנה הראשונה לירידתו   בקורות שקמהחלק    יש לוכן אם ירד לשבע שנים,  ו

(128).   

   גמרא:

  שנינו במשנה המקבל שדה לשנים מועטות אין לו בקורות שקמה.

שקמה ל עצי ה ש  שבח שווי ה בחלק, אבל מעות    אמר אביי: בקורות שקמה אין לו

  הילכך בזמן שיסיים את חכירותו יקבל מעות כנגד שבח השקמה. ( 129)  יש לו.

משום שלא ירד לשדה   שקמה נמי אין לו,שהשביחה ה   ורבא אמר, אפילו בשבח

  על דעת ליטול בשקמה או בשבחה.



 לצאת לסיים את עבודתו ו  והגיע זמנובחכירות,    מיתיבי, המקבל שדה מחבירו 

לחוכר   שמין לומהשדה, נותן החוכר לבעל הבית כפי מה שסיכמו והשאר נוטל לעצמו, ו

  מה שהשביחה השדה בתקופת חכירותו ונותנים לו,

   שקמה, וקשיא לרבא,שהשביחה ה  מאי לאו, שמין לו בשבח

   שצמחו בשדה בזמן חכירותו. לא, שמין לו ירקא וסילקאודחינן: 

כפי חלקו בכל התבואה   (130)  לקא נעקור ונשקול ירקא וסיותמהינן: אם צמחו לו  

   ומדוע שמין לו בדמים,

כאן   מדובר  דשוקא, ומסקינן:  יומא  מטא  ואין    בדלא  השוק,  יום  הגיע  לא  עדיין 

  לחוכר תועלת בכמות גדולה של ירקות, הילכך שמין לו בדמים.

מחבירו שדה  המקבל  שמע:  בחכירות,    תא  בה  שנה  והגיעלעבוד  שביעית, ה 

לחוכר את מה שהשביחה השדה ונותנים לו, אלמא יש לו חלק בכל השבח ואף   לו  שמין

   בקורת השקמה וקשה לרבא,

ותמהינן: הרי אם לא הגיעה תקופת החכירות לסיומה עדיין הוא חוכר של השדה ומדוע 

  מיד הבעלים,  שביעית מי קא מפקעא ארעא שמין לו את השבח, וכי  

שהשדה   יובלשנת    קבל שדה מחבירו והגיעהמהכי,    אלא אימא ומבארת הגמרא:  

עבודתו משום שהבעלים  צריך לסיים את  הוא  וממילא  לבעלים הראשונים  בה  חוזרת 

  את השבח שהשביחה השדה,  שמין לוהראשונים לא שכרוהו לעבוד בה, 

ושוב קשה על רבא דאמר אף בשבח שקמה אין לו, ובברייתא משמע ששמין לו את כל  

   בכלל. השבח ואף קורות שקמה 

בשדה,    ואכתיומקשינן:   בעבודתו  ממשיך  החוכר  אין  מפקעאמדוע  מי  את    יובל 

שקיבל עליו לעבוד בשדה? והא נאמר והארץ לא תימכר לצמיתות, ודרשינן   קבלנותה 

יובל היתה השדה נצמתת לו. אבל    "לצמיתות" אמר רחמנא, למי שאילו לא היה 

חוכר, שמלכתחילה לא ירד אלא לעבודה בשדה, אין היובל מפקיע את חכירותו, ומדוע  

  שמין לו את השבח כשהגיע היובל?

ועליו   יובלשנת ה   שדה מחבירו, והגיעשקנה    הלוקח,הכי,    אלא אימאומסקינן:  

הראשונים,   לבעלים  השדה  את  לושמילהחזיר  בשנים   ן  השדה  שהשביחה  מה  את 

  שהיתה ביד הלוקח ונותנים לו,



קודם היובל, שמין לו את    (131) ושמעינן מהכא, שאפילו אם קנאה הלוקח שנים מועטות  

כל השבח שהשביחה השדה, ואפילו את שבח קורות השקמה, וקשה לרבא, דאמר אין 

  לחוכר לשנים מועטות שבח של קורת השקמה.

וכגון שלא    בירקא וסילקא,מדובר    שמין לו,הא דאמרינן    נמי,וכי תימא הכי  

   הגיע יום השוק כדאמרינן לעיל,

   סילקא וירקא ביובל, הפקירא הוא.אי אפשר לומר כן! שהרי 

   קאמר, ודלא כרבא.  שבח שקמההא דקתני שמין לו,   אלא לאו,

התם,  שאני  דרבא,  אליבא  אביי  יוב  תרגמא  בו  ופגע  מועטות  לשנים  ל, בלוקח 

קרא כה[    דאמר  בית",]ויקרא  ממכר  חוזר,ודרשינן,    "ויצא  הקרקע    ממכר  זו 

אבל   חוזר. עצמה,  אינו  לשנים   שבח  חוכר  אבל  שקמה,  בשבח  זכות  לו  יש  הילכך 

  מועטות אין לו.

מלוקח ביובל לחוכר לשנים מועטות, שאף הוא יטול בשבח   ונגמר מיניה,והוינן בה:  

   (132)השקמה!? 

וממילא השדה   זביני מעליא הוא,בלוקח שדה בזמן שהיובל נוהג    התםצינן:  ומתר

עליו להחזיר את השדה משום   יובלבשעה שמגיע ה וכולה עם השקמה שייכת ללוקח,  

הילכך השדה עצמה חוזרת לבעלים הראשונים, אבל על השבח לא    אפקעתא דמלכא,

  היה אפקעתא דמלכא ושמין את כולו כולל שבח השקמה ללוקח,

מה שאין כן חוכר לשנים מועטות, אין השדה שלו אלא היא רק חכורה בידו, ומאחר שאין 

לו חלק בשקמה אם חכרה לפחות משבע שנים, אף בשבח השקמה אין לו, שלא ירד על  

  דעת ליטול מהשקמה.

צמחו בה    קדחו בה תאלי,ו   אספסתא,זורעה  לבחכירות כדי    רב פפא קביל ארעא

   אילנות מאליהם, ומנעו מרב פפא לזרוע במקום גדילתם אספסתא.

רב פפא לבעלי השדה:   אמר להוכשהגיעה תקופת החכירות לסיומה,    כי קא מסתלק

   שהשביחה השדה, כי בזמן חכירותי צמחו בה האילנות. שבחאמעות כנגד ה   הבו לי

יע לחוכר את שבח : לדבריך, שמגאמר ליה רב שישא בריה דרב אידי לרב פפא

הקונה אילן לאכילת פירותיו כמה שנים, אם צמח   אלא מעתה,האילנות שצמחו בשדה,  

שהרי   הכי נמי דבעי מר שבחיההתרחב,    אלים,בתקופת החכירות  דיקלא, ובשדה  

   הושבח ברשותו!?



  ( 133)הא ודאי שאין לו חלק במה שהנשביח הדקל ברשותו, כיוון שלא ירד על דעת כן.  

  , אין לך חלק באילנות שצמחו בשדה בשעת חכירותך.וגם כאן

 לאו אדעתא דהכי נחיתבדיקלא ואלים, באמת    התםרב פפא לרב שישא:    אמר ליה

אנא,  כדקאמרת, שהרי ירד על דעת לאכול פירות ושבח הדקל אינו חלק מהפירות. אבל  

שאטול חלק במה שיצמח בשדה, ואם צמחו בה אילנות   הכא, אדעתא דהכי נחיתנא 

  אטול את חלקי בהם.

כאביי,  סבר רב פפא שיש לחוכר חלק בכל מה שצמח בשדה בהכרח?    כמאןוהוינן בה,  

  החוכר שדה לפחות משבע שנים אין לו חלק בקורות שקמה. דאמר

שצמחו    והכא נמי יש לו זכות לקבל מעות כנגד האילנות  בשבח שקמה יש לו,אבל  

  בזמן חכירותו, למרות שאת האילנות עצמם אינו יכול ליטול.

שאין לחוכר לשנים מועטות חלק בשבח    כרבא, דסבר רב פפא    אפילו תימא ודחינן:  

דווקא אין לו חלק משום שלא הפריעו לו עצי השקמה לחרישתו ועבודתו   התםהשקמה,  

לרב פפא אילנות בתוך שצמחו    הכא,בגדילתם, מה שאין כן    לית ליה פסידאבשדה ו

בגדילתם, ובשל    איכא פסידאשדה האספסתא ומנעו ממנו לזרוע במקומם אספסתא, 

  כך סבר רב פפא שיש לו חלק בשבח האילנות.

בעל השדה לרב פפא: לדבריך, שיש לך חלק באילנות משום שמנעו את זריעת    אמר ליה 

מה שהיה    ,ידא דאספסתארק    מאי פסדתיך,האספסתא במקום גידולם, אם כן  

העצים,   גדילת  במקום  וזיל,גודל  דאספסתא  ידא  באילנות,   שקול  חלק  לך  ואין 

   השוים הרבה יותר מדמי אספסתא. 

הייתי   אנא כורכמא רישקא רבאי, רב פפא: אילו לא צמחו אילנות בשדה,    אמר ליה

מנעו ממני   העצים  וגדילת  יקרים,  כורכום שדמיו  באותו מקום שצמחו האילנות  זורע 

  ע את אותו כורכום.לזרו

ליה  ולא   אמר  דרישקא,  כורכומא  זורעה  שהית  שאמרת  בכך  פפא:  לרב  השדה  בעל 

רצונך היה גלית אדעתך ד  ( 134)אמרת שהיית זורעה אילנות כדי לאכול את פירותיהם,  

שניתן   דבר  ואסתלוקי,לזרוע  לשנה,    למשקל  משנה  פירות  שעושים  אילנות  ולא 

  בשדה. עבדתואדעתא דהכי 

עקור את העצים שגדלו כאילו היו כורכומא דרישקא,    שקל כורכמא רישקא,ך  הילכ

לעבוד   רב ביבי בר אביי קביל ארעא  אין לך אלא דמי עצים בלבד.ועכשיו    וזיל,

יה את האדמה שבגבוליה כדי לסמן את גבול  הגב  ואהדר ליה משוניתא,בה בחכירות,  

  צמחו שם אילנות. קדחו ביה זרדתא, השדה. 



לי שבחאי שצמחו   כי קא מיסתלק, אמר להו רב ביבי לבעל השדה: הבו 

   בשדה אילנות בתקופת חכירותי!

שאתה ממשפחת בית עלי, שהיא משפחה    אמר רב פפי: משום דאתיתו ממולאי,

  דברים רעועים.  ,אמריתו מילי מולייתארעועה, 

כן   לא אמר שתבע לקבל את האילנות שצמחו בשעת חכירותו,    אפילו רב פפא,והרי  

   שמנעוהו האילנות מלזרוע אספסתא. דאית ליה פסידא,מחמת  אלא

בכך שצמחו האילנות, ומאחר שלא נגרם לך הפסד,   הכא, מאי פסידא אית לךאבל  

  אין לך חלק בשבח האילנות שצמחו מאליהן.

י  כל    וסף הוה ליה ההוא שתלא,רב  ונוטל בסוף  גנן, שדרכו להיות אריס לעולם 

  תקופה מחצה מהשבח שהשביחה השדה.

חתנים, ורצו חמשת החתנים להמשיך   ושבק חמשה חתנוותא, אותו שתלא,    שכיב

  את עבודת אביהם בשדה, 

  ולא ניחא לי בכך. חמשה,יהיו  חד. השתאהיה גנן א עד האידנארב יוסף,   אמר

ו כמה פועלים ש   עד האידנא, לא הוושום שמ לא מפסדו  ממילא  סמכו אהדדי, 

השתא, יהיו    לי,  אחד    סמכוגננים,    חמשהאם  את    אהדדי,כל  יטיל  אחד  שכל 

   (135)  ומפסדו לי.המלאכה על חבירו, 

המגיע לכם עבור עבודת חותנכם השתלא שמת,   אמר להו: אי שקליתו שבחייכו

   ומסתלקיתו, מוטב. ואי לא, מסליקנא לכו בלא שבחא. 

שעבד   דאמר רב יהודה, ואיתימא רב הונא, ואיתימא רב נחמן: האי שתלא

   דשכיב, יורשים דיליה מסתלקין להו בלא שבחא.בשדה 

די לדחותם שלא  ומסקינן: הא דאמר רב יוסף לאותם חתני השתלא, לא אמר כן אלא כ

   (136)  לאו מילתא היא.באמת ויעבדו אצלו. 

לבעל השדה קודם שהתחיל את עבודתו: אני אעבוד   דאמר להוגנן,    ההוא שתלא,

ו יופסדו הפירות אפילו מקצתם,    אי מפסדינא,ואשביח את השדה,    מסלקנא, אם 

   אפסיד.אסתלק מעבודתי כשתלא. ונטע בשדה אילנות, חלקם השביחו וחלקם 

  בלא שבחא. מעבודתו, ויוצא  מסתלק: הדין הוא שר רב יהודהאמ



   ושקיל שבחא.מעבודתו כשתלא כפי שהתחייב,  רב כהנא אמר: מסתלק

אמר דאי  כהנא,  רב  עבודתו,    ומודה  את  שהתחיל  קודם  פסידנא  השתלא  אי 

   מסתלקנא בלא שבחא, מסתלק בלא שבחא. 

אמר  יארערבא  שאם  מנת  על  לחבירו  המתחייב  אלא    :  כלום,  בכך  אין  משהוא 

ואסמכתא לא   (137)הבטחה בעלמא אמר לו כדי שיסמוך על דבריו.    אסמכתא היא, 

   קניא.

: המקבל שדה מחבירו והובירה, נעשית בורה, לרבא: מאי שנא מהא דתנןפרכינן  ו

 אם אוביר,שמין אותה כמה ראויה לעשות ונותן לו, שכך כותב לו בשטר החכירות:  

   אשלם במיטבא, שלא אעבדנה כראוי  ולא אעביד,אעשנה בורה, 

אלמא, המתחייב לחבירו בתנאי שאם יעשה כך וכך, עליו להתנהג כפי התחייבותו, ולא  

   יא ולא קניא.אמרינן אסמכתא ה 

ואין בכך משום   מאי דאפסיד משלם,שקיבל שדה ועשאה בורה,    התם,ומתרצינן:  

   אסמכתא.

משום   הכא, אבל   בכך  יש  השבח,  את  ליטול  שלא  וגם  להסתלק  השתלא  שנתחייב 

   (138)התחייבות נוספת על הנזק שגרם, והתחייבות כי האי, אסמכתא היא. 

את   שמין  דאפסיד,הילכך  שתלא,   ליהמנכינן  ו   מאי  כדין  לו  שמגיע  השבח  מחצי 

מלכתחילה   כך  שהתחייב  ליה.הנותר    ואידך,  (139)משום  הגמרא    יהבינן  ומביאה 

  מעשה:

אדם[,    רוניא דרבינא]שם  מהאילנות    הוה.  (140)  שתלא  שחלק  אפסיד. ואירע 

   רבינא לרוניא מעבודתו כשתלא.  סלקיה

מה עשה לי   עביד לי,  לקמיה דרבא: אמר ליה, חזי מר, מאי קארוניא    אתא

  רבינא, שסילקני מעבודתי שלא כדין!

   שפיר עביד!רבא:  אמר ליה

   הא לא התרה בי!רוניא: ו אמר ליה

בו, לפי שכל זמן   לא צריכא להתרותרבא: שתלא המתרשל במלאכתו,    אמר ליה

   עבודתו, הוא כמותרה ועומד, שאם יתרשל יסולק מעבודתו.



מלמד תינוקות המתרשל במלאכתו,   רבא לטעמיה, דאמר רבא: מקרי דרדקי,

   .(141)הוי הפסד שאי אפשר לתקנו, משום שהתינוקות כבר נתרגלו בשיבושם 

   ,(142)גנן שהתרשל במלאכתו ונפסדו חלק מהאילנות   שתלא,וכן 

ידו    טבחא,ו תחת  בהמה  שנתנבלה  תינוקות    ואומנא,,  (143)שוחט    ,( 144)מוהל 

 

 ב -דף קט  

מתא, העיר    וספר  דמי.,  (145)סופר  ועומדין  כמותרין  לסלקם    כולן,  ואפשר 

   ממלאכתם ללא התראה.

הדר, דלא  פסידא  כל  דמילתא:  ולתקנו,    כללא  להחזירו  אפשר  כמותרין  שאי 

   . (146) ועומדין דמי

גנן, שקיבל על עצמו לזרוע ולעבד ולקצור את    ההוא שתלא,ומביאה הגמרא מעשה, ב 

התבואה, על מנת ליטול מחצית מהשבח שתוציא השדה, ולאחר שזרע והצמיחה השדה 

מה   י שבחאי,הבו ללבעל השדה:  דאמר להופירות, רצה לחזור בו ולהפסיק לעבוד, 

, לארץ  (147)  לארעא דישראללעלות    דבעינא למיסק שהשביחה השדה עד עכשיו,  

   ישראל.

 הבו ליה שבחיה לבעל השדה,    אתא לקמיה דרב פפא בר שמואל, אמר להו

   לאריס,

  אשבח לבדו    איהולרב פפא, וכי את כל השבח יטול האריס, כאילו    אמר ליה רבא

רי מלכתחילה סיכמו שיטול האריס רק חצי ה   לא אשבח, שהיא של בעליה    ארעא וה 

  מן השבח,

ולא התכונתי   אנא פלגא דשבחא קאמינא לך,רב פפא בר שמואל, אף    אמר ליה

  לכך שיטול האריס את כל השבח.

אילו לא הפסיק השתלא את מלאכתו, הרי כשהיה מסיים   עד האידנארבא,    אמר ליה

   כפי שסיכמו מראש, הוה שקיל בעל הבית פלגא ושתלא פלגא את עבודתו,  

שרוצה השתלא להפסיק את מלאכתו וליטול פלגא, נמצא שבעל הבית יקבל    השתא, 

פחות מחצי השבח, משום שיהיה עליו לשכור אריס שיסיים את עבודת השתלא, ועבור 



בעל הבית    לאריסא,שליש כמנהג האריסין    בעי למיתב מנתא,עבודתו   על  ומדוע 

  להפסיד כשהשתלא חוזר בו באמצע העבודה,

ליה  פלגא,    אמר  השתלא  שיטול  כשאמרתי  אני  אף  פפא,  דשבחא רב  ריבעא 

   קאמינא, 

  והשתא מפרש לה ואזיל.

שיש לחשב את הרבע לאחר ניכוי חלק האריס, שאם נחלק את    סבר רב אשי למימר,

על   להוריד את חלק האריס שעל בעל השדה לשכור  יש  השבח לששה חלקים, ראשית 

כרחו, ושכרו הוא שליש מהריוח, דהיינו שני חלקים מתוך השש. ומתוך ארבעת החלקים 

מתוך כל  שישית    דנקא, למעשה רק    הואחלק אחד, ד  ריבעא, הנותרים יטול השתלא  

  השבח.

נמצא שהאריס יקבל שני חלקים, השתלא אחד, והשלושה הנותרים שהם חצי השבח,  

  יטול בעל השדה.

באתרא נחומי,  דרב  בריה  מניומי  רב  שתלאשנהגו    דאמר  בשכרו   דשקיל 

ואריסא לאסתלוקי נוטל    פלגא,  דבעי  שתלא  האי  עבודתו,   תילתא,  באמצע 

דלא נמטייה הפסד לבעל  באופן,    כי,יהבינן ליה שבחא ומסלקינן ליה כי הי 

   הבית, 

  דהואמהשבח לאחר ניכוי שכר האריס,    ריבעאשנוטל השתלא    אי אמרת בשלמא

  שפיר שישית מהשבח כולו, ובעל הבית נוטל שלושה חלקים, אתי    דנקא,למעשה רק  

   הא דאמר רב מניומי שיש לחלק את השבח באופן שלא יגרם נזק לבעל הבית.

מתוך הששה חלקים של השבח,   ריבעא ממשלשתלא בשבח  שיש    אלא אי אמרת

שעליו לשכור אריס לסיים את    קא מטי ליה פסידא לבעל הבית, דהיינו חלק וחצי,  

עבודת השתלא, ולשלם לו שני חלקים דהיינו שליש מהשבח, נמצא שישאר בידו רק שני  

שתלא  שהיה יכול לקבלו אילו לא היה מפסיק ה   פלגא דנקאחלקים ומחצה, ויפסיד  

  באמצע עבודתו.

ומתוך דברי רב מניומי משמע, שאם יחזור בו השתלא, יש לתת לו שבח בשיעור שלא  

   יפסד בעל הבית. ובהכרח שאין לשתלא יותר מחלק אחד מתוך כל השבח.

מדוע מחשבין את שכר האריס לפי  אמר ליה רב אחא בריה דרב יוסף לרב אשי,

  ?עבודתו בכל השדה שהם שני חלקים מהשבח 



אתה תיטול שלשה רבעים מן השדה עם השבח   אנת,השתלא לבעל השדה,    ולימא ליה 

שיעבוד  אריס  תוריד  שלך  חלק  ובאותו  מהשבח,  חלקים  וחצי  ארבעה  דהיינו  לעצמך, 

מנתא דילך הב ליה ויסיים את המלאכה בשדה, וכשתבא לשלם לו שליש מהריוח, מ

חצי   לאריסא, ונמצא שישאר בחלקך  וחצי,  חלק  לו  תן  חלקים  וחצי  מתוך הארבעה 

  מהשדה עם שבחה,

מאי דבעינא עבידנא שהוא הדינר וחצי הנותר, ו  מנתא דילי, אטול לעצמי את    ואנא

, אבל מדוע שיוריד הבעלים אריס  (148)אם ארצה אוריד אריס ואם לא לא אוריד    ביה, 

  דינר.  לשדה שיש לי חלק בה ויפסידני חצי

במסכת זבחים,   כי מטית לשחיטת קדשים, ליה רב אשי: היטבת להקשות,    אמר 

   . (149)קושיות מעין אלו לחדודי שמעתתא  תא ואקשי לי

פלגא שתלא  דשקיל  באתרא  נחומי,  דרב  בריה  מניומי  רב  אמר    גופא, 

איסתלוקימהשבח,   דבעי  האי שתלא  תילתא,  עבודתו   ואריסא  את  ולהפסיק 

   ליה שבחיה, ומסלקינן ליה כי היכי דלא ליפסוד בעל הבית. יהבינן  בשדה,  

: גנן שירד לעבודת הכרם על מנת ליטול מחצה אמר רב מניומי בריה דרב נחומי

מן    פלגאזקינה, והוציאה מעט פירות, נוטל השתלא    סבאגפן    קופא,בשכרו, ונעשית  

בכרם   שצמחו  הזמורות  ומן  הבע(150)הפירות  את  לתבוע  יכול  ואינו  לו ,  שיוסיפו  לים 

   בשכרו, משום שאדעתא דהכי ירד לכרם.

וניזוקה השדה באופן שאי אפשר לשוב לזרוע בה כמה שנים, דנים את    שטפה נהרא 

משווי השבח שהיה בשדה   ריבעאהשתלא כמי שהפסיק באמצע עבודתו, ואין לו אלא  

  קודם שנשטפה.

, מותר למלווה לומר, אני המלווה מעות לחבירו, ונתן לו הלווה שדה כמשכון על חובו

ובין  פירות  הרבה  תוציא  אם  בין  שנים,  לעשר  כגון  תקופה  במשך  השדה  פירות  אוכל 

   תוציא מעט, ולאחר עשר שנים תיפטר מלשלם חובך.

ואפילו אם יהיו הפירות יותר מדמי הלואתו, אמרו חכמים שמותר לעשות כן ואין בכך  

   וממכר. וזו היא משכנתא דסורא.משום ריבית, לפי שלקח את הפירות בדרך מקח 

ד  גברא  וההוא  מחבירו,  מעות  לחבריהלווה  פרדיסא  לעשר  המלווה,    משכין 

נעשית ושיאכל בהם את פירותיה על מנת שיפטר מלשלם, כדין משכנתא דסורא,    שנין,

ולא נשארו בשדה אלא    חמש שנין,אחר  לזקינה שאינה מוציאה פירות    קש,השדה  

  זמורות ואילנות יבשים שראוין לשריפה.



אמר, עצים    אביי  הוי,אותם  הפירות    פירא  את  לאכול  זכות  למלווה  שהיה  וכשם 

לצורכו.   היבשים  האילנות  את  לקחת  יכול  כך  אמר,   (151)שבאילנות,  אותם   רבא 

כך ימכרו את  ואין למלווה זכות לכלות את הקרן של הלווה, היל  קרנא הוי,האילנות  

הזקינה,   תמורתה  והשדה  שיקבלו  והוא,בכסף  קרקע,  בו  אוכל  המלווה,    ילקח 

  למשך חמש שנים. פירות

לווה שנתן קרקע למלווה שיאכל את פירותיה כמשכנתא דסורא למשך עשר   מיתיבי, 

המלווה   אכילת  תקופת  ובאמצע  שניהם,שנים,  נקצץ,  או  האילן  המלווה   יבש 

ם יקח הלווה את האילנות מאין יגבה המלווה את חובו, ואם שא  אסורים בו,והלווה,  

   (152)יטלם המלווה אין לו זכול לכלות את הקרן של הלווה. 

והילכך   ילקח בהן קרקע,  בכסף שיקבלו תמורתם  כיצד יעשו? ימכרו לעצים, 

   ( 153) אוכל פירות. המלווה,  והוא,

נקצץ,   או  האילן  יבש  קתני  דומ ודייקינן:  יבש  לאו,  נקצץמאי  מה  דנקצץ,   יא 

מיירי   להוציא    זמנוהגיע  בבהכרח  בזמן שחדל  אילנו אלא  להיקצץ, שאין אדם קוצץ 

זמנו ליבש, וקתני ילקח בהן קרקע והוא אוכל הגיע  במיירי    אף יבשפירות,  

אלמא ד  פירות,  הלווה,  של  כממון  שהתייבשו  העצים  את  הוי,דנים  ואין   קרנא 

  למלווה זכות לכלות את הקרן של הלווה. וקשה לאביי דאמר פירא הוו.

 בלא זמנו מיירי  נקצץ דומיא דיבש, מה יבשתדייק הכי. אלא אימא,    לאודחינן: 

  להקצץ.  זמנוהגיע   בלאדקתני  אף נקצץדאי בזמנו הוה ליה לומר הזקין, 

ים בו, משום שהמלווה לא  ודווקא אם התייבש האילן שלא בזמנו אמרינן שניהם אסור 

ירד לשדה אדעתא דהכי שיגבה את חובו מהאילנות היבשים. אבל אם הגיע זמנו להקצץ,  

ואדעתא דהכי ירד המלווה לשדה, סבר אביי שאותם העצים פירא הוי, ויכול המלווה 

   לכלותם.

 גפנים וזיתים זקנים,בירושה עצי    נפלו לה: אשה נשואה שמת אביה ותא שמע

הוא   ולשורפם,  הדין  העצים  את  לכלות  זכות  לבעל   שאין 

 

 א -דף קי 

שלא תקנו    אוכל פירות,הבעל    ימכרו לעצים, וילקח בהן קרקע, והוא,אלא,  

  חכמים לבעל אלא אכילת פירות בנכסיה ולא אכילת הקרן.



  דאמר פירא הוו.אלמא, אם התייבשו העצים הרי הם נחשבים כקרן, וקשה לאביי 

נפלו לה עצי גפנים וזיתים   אימא ומתרצינן: לא תימא אשה שנפלו לה עצים זקנים, אלא  

קודם זמנם, ומודה אביי בעצים שיבשו קודם זמנם דקרקע   והזקינושמוציאים פירות,  

  הוו, הילכך אין לבעל חלק בהם, אבל אם נפלו לו זקנים, יכול הבעל לכלותם.

עצי גפנים  כגון שנפלו להברייתא ב  ואיבעית אימא: לאו, מי אוקימנא לההיא

אם יקצצם הבעל, ומשום כך    דקא כליא קרנאשאינה שלה,    בשדה אחרתוזיתים  

גדלים העצים צ פירות, אבל אם היו  ולקנות בדמיהם קרקע והבעל אוכל  ריך למוכרם 

  בשדה שלה, יתכן שיוכל הבעל לקוצצם דפירא הוו וכאביי.

לווה שנתן למלווה קרקע כדי שיאכל המלווה פירותיה כמה שנים ויפטר מתשלומי   ההוא

ת מנין השנים, על כך, אבל לא הוזכר בשטר א   שטראחובו, כמשכנתא דסורא, וכתבו  

   סתמא,ב  שניןרק   דהוה כתיב ביה

  מרומלווה אאם באו לבית דין לאחר שעברו שנתיים שבהם אכל המלווה את הפירות,  

  ם, יתינשלא נתתי לך אלא לאכול    מרולווה אשנים, ו  שלושקיבלתיה לאכול פירותיה  

  הלווה נאמן מפני שהוא המוחזק בשדה, ועל המלווה להחזיר את השדה ללוה.

ו של השנה    קדים מלוה ואכלינהו לפיריאבל אם לא תבעו הלווה כעבור שנתיים 

פירות  אכילת  אלא  לך  נתתי  לא  וטוען  דין  בבית  הלווה  תבעו  כך  ואחר  השלישית, 

לשנתיים, ועליך להחזיר את מה שאכלת בשנה השלישית, ואילו המלווה אומר קיבלתיה 

   מי נאמן?לאכילת שלוש שנים, 

ומאחר שהלווה הוא בעל הקרקע    קע בחזקת בעליה קיימא, רב יהודה אמר: קר 

על המלווה להביא ראיה שקיבלה לשלש שנים, וכל עוד שלא הביא ראיה עליו להחזיר 

   .(154)את דמי הפירות שאכל  

קיימי אוכליהן  בחזקת  פירות  אמר:  כהנא  שאכלם ( 155)   רב  המלווה  הילכך   ,

  נתן לו לאכול אלא שנתיים.נחשב למוחזק בהם, ועל הלווה להביא ראיה שלא 

   והלכתא כוותיה דרב כהנא, דאמר פירות בחזקת אוכליהן )קיימי(,

לענין השוכר מרחץ    והא קיימא לן דהלכתא כוותיה דרב נחמןאך מקשה הגמרא:  

דינר זהב לחודש, ונתעברה השנה, דהשתא מספקא  מחבירו בשנים עשר זהובים לשנה, ב

הקובעת,   היא  שאמר  לשון  איזה  עשר   (156)לן  שנים  השנה  כל  על  שנתחייב  מה  האם 

זהובים ובכלל זה גם החודש הנוסף, או שהתחייב על דינר זהב לכל חודש ועכשיו עליו  

  להוסיף דינר נוסף עבור החודש השלושה עשר,



ועל השוכר להביא ראיה שנתכוין    עליה עומדת.קרקע בחזקת ב רב נחמן,    דאמר

את   שאוכל  מי  בחזקת  קרקע  אמרינן  ולא  השנה.  כל  על  זהובים  עשרה  שנים  לשלם 

  הפירות. ואם כן, כיצד פסקינן כרב כהנא דאמר פירות בחזקת אוכליהן קיימי.

בשוכר מרחץ שאין יודעים לפרש את כוונת השוכר האם התכוין לשלם   התםומתרצינן:  

ל חודש בנפרד ועליו להוסיף דינר על החודש הנוסף, או שהתחייב על השנה כולה על כ

, והלכה כרב נחמן שקרקע  לאיגלויי היא  מילתא דלא עבידא שנים עשר זהובים,  

  בחזקת בעליה קיימא,

פירותיה,    הכא, אבל   את  לאכול  המלווה  קיבלה  שנים  לכמה  לן  מילתא שמספקא 

ו עדים ויעידו לכמה שנים נתן הלווה את השדה, כגון שיבוא  דעבידא לאיגלויי היא,

הלכך אם קדם המלווה ואכל אין מוציאים מידו, שמא יבואו אחר כך עדים ויאמרו שאכן 

 ואטרוחי בי דינא תרי זמני לא מטרחינן, הדין עם המלווה ובחינם הוציאו מידו,  

שתי   אלא משאירים ביד המלווה את מה שאכל ואם יבואו עדים שקיבלה רק לאכילת

  שנים יהיה עליו להחזיר את מה שאכל בשנה השלישית.

   ( 157)ומשום הכי אמרינן דהילכתא כוותיה דרב כהנא, שהפירות בחזקת אוכליהן. 

מלווה שקיבל שדה מן הלווה לאכול את פירותיה כמה שנים כמשכנתא דסורא, ולאחר 

  יר לו את השדה שעברו שלוש שנים מזמן שהתחיל לאכול את הפירות תבעו הלווה שיחז

  שלש ל   לוה אומרשנים ואכלתי רק שלושה מתוכם, ו  חמשקיבלתיה ל  מלווה אומר

  שנים נתתיה, ונסתיימה תקופת המשכונא,

  שכתוב בו שקיבלת אותה לאכילת חמש שנים, אייתי לי שטרך הלווה:  אמר ליה

   לי. אבד   שטרא אירכס, המלווה  אמר ליה

לשקר    דאי בעי   ( 158)  מלוה נאמן, מגואף על פי שאין השטר ביד ה   אמר רב יהודה, 

קניתי אותה מיד   לקוחה היא בידי, שדה זו שאכלתי פירותיה שלוש שנים,    אמר,הוה  

   . (159)הלווה ואכלתיה שלוש שנים של חזקה 

אמר ליה רב פפא לרב אשי, רב זביד ורב עוירא לא סבירא להו הא דרב  

   יהודה,

   מאי טעמא,

ת חכמים היא שאין הלוקח קרקע חייב לשמור את שטרו יותר משלוש שנים. ואם  תקנ

   יצא ערעור על החזקתו בקרקע לאחר שלוש שנים, הוא אינו צריך להביא שטר ראיה.



ודווקא בשטר שעיקרו לראיה אמרו כן, כדי שלא יצטרך לשמור את שטרו לעולם. אבל 

מר התובע אבד לי השטר, משום שאדם שטר העשוי לגבייה, אם יאבד השטר, לא יוכל לו

  נזהר לשמור את השטרות שגובה עימהם את מעותיו.

  לגוביינא קאי,עיקרו  כיון דשטר המשכונא שהיה ברשות המלווה,    האי שטרא,ו

בוודאי שלא אבד  וואינו מאבדו,    מיזהר זהיר ביה שעל ידו יכול לאכול את הפירות,  

אם אעלים את    סברמשום ש  יה,לשטר החביאו    מיכבש הוא דכבשיה,לו, אלא  

ו לחמש,  אלא  שנים  לשלוש  קיבלתיה  לא  לומר  אוכל  שנין  השטר  תרתין  אוכלה 

עליו   יתירתא,  אלא  בידי,  היא  לקוחה  אומר  שהיה  במיגו  נאמן  המלווה  אין  הילכך 

:  אמר ליה רבינא לרב אשי  (160)להביא ראיה שקיבל את השדה לאוכלה חמש שנים.  

אלא מעתה, האי נאמן במיגו דהוה אמר לקוחה היא בידי,  לדעת רבי יהודה שהמלווה  

שתקנו רבנן להתיר למלווה לאכול פירות משדה הלווה אפילו יותר   משכנתא דסורא,

חובו,   המלווה[    דכתבי מכדי  אצל  ]הנמצא  אלין,בשטר  שניא  במישלם    הכי: 

שלא יצטרך הלווה להחזיר את    תיפוק ארעא דא בלא כסף, לכשיסתיימו שנים אלו,  

   חובו.

לשטר  החביא המלוה    היכא דכבשיה,כגון    (161)הא הוי תקנה הבאה לידי מכשול,  

   לקוחה היא בידי,שדה זו שאכלתי פירותיה שלוש שנים,  משכנתא, ואמר 

   (162)  מהימן.המלווה הכי נמי דולדברי רבי יהודה יוצא, ד

   ( 163)  פסידא!?[  לידי] וכי מתקני רבנן מילתא דאתי בה

ללוה כדי שיוכל להחזיר   ליה רבנן  תקינובמשכנתא דסורא,    התםרבא,    אמר ליה 

הלווה   דמרי ארעא,את חובו בפירות ולא חששו שיעלים המלווה את השטר, משום  

ד זה  על השדה,    יהיב טסקא,הוא  למלך  כריא,הוא  ומעלה מס  תעלות   כרי  כורה 

ה יאמר שדה זו השקיה לשדה, וניכר לכל מיהו הבעלים של השדה, ואין חשש שהמלוו

  לקוחה היא בידי.

כן,   אם  רבינא,  ליה  כריא,אמר  לה  דלית  תעלות,   ארעא  בה  שיכרו  צריכה  שאינה 

הרי גם בה תקנו רבנן שיוכל הלווה לתתה   טסקא, מאי? עבורה    לא יהיב קרקע דו

   כנגד חובו, ומדוע לא נחשוש שיטען המלווה שדה זו לקוחה היא בידי!?

לעשות מחאה בתוך שלוש שנים שלא    למחויי,ללוה    יהאיבעי ל רב אשי,    אמר ליה

  יעשה המלווה מוחזק בכך שהוא מחזיק בשדה, ואינו אלא מלווה האוכל פירות.

אם יאמר המלווה לאחר שלוש שנים לקוחה   מאי?הלווה במלווה,    לא אימחאואם  

  היא בידי יהא נאמן!?



עצמו    איהו, אנפשיה, הלווה  דאפסיד  שלוש   הוא  בתוך  במלווה  מיחה  שלא  בכך 

  שנים, ואין אנו צריכים לחוש לו.

ירדתי, ובעל מהשבח    מחצהקבל  לכשהגיע זמנו לקבל שכרו, על דעת    אומרש   אריס

   הבית אומר לשליש הורדתיו, מי נאמן?

   רב יהודה אמר: בעל הבית נאמן,

   רב נחמן אמר: הכל כמנהג המדינה.

דאמר רב   האאלא,    לא פליגי,דרב יהודה ורב נחמן  יושבי בית המדרש,    סבור מינה

דאמר רב יהודה   האו  באתרא דשקיל אריסא פלגא,נחמן שהאריס נאמן, מיירי  

שאין מאמינים לאריס נגד    באתרא דשקיל אריסא תילתא,שבעל הבית נאמן מיירי  

  המנהג.

אמר להו רב מרי ברה דבת שמואל: הכי אמר אביי: אפילו באתרא דשקיל 

  פלגא, פליגי. אריסא 

לא לקחתיו לעבוד   אמרלשקר, הוה    רב יהודה אמר בעל הבית נאמן, דאי בעי 

ששכרתיו על מנת לשלם לו במעות, הילכך אף עתה   שכירי ולקיטי הוא, כאריס, אלא  

  שאומר התחייבתי לשלם לו רק שליש, נאמן.

ריס נאמן, ורב נחמן סבר הכל כמנהג המדינה, הילכך אם נהגו לתת לאריסין פלגא, הא

   .(164)ואם נהגו לתת להם רק שליש, בעל הבית נאמן 

לווה ששיעבד את שדהו למלווה עבור חובו ומת, ובא הבעל חוב לגבות את הקרקע מן 

אנו  אין לך לגבות את השבח שהשביחה הקרקע, לפי ש  יתומים אומריםהיתומים.  

אף את השבח   ובעל חוב אומרה ואין לבעל חוב חלק במה שהשביחו יתומים,  השבחנו

ש השביחאטול,  שבה,    אביכם  השבח  עם  השדה  לי  ונשתעבדה  השדה  מי  את  על 

ראיה?    להביא 
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למימר,  חנינא  רבי  וה   סבר  קיימאמאחר  יתמי  בחזקת  שהם   ארעא  נמצא 

לכך שאביהם השביח   להביא ראיהשבא להוציא מהם    בעל חוב  ועלמוחזקים בה,  

   ( 165)את השדה. 



הכי אמר רבי יוחנן: על היתומים להביא  לרבי חנינא,    אמר להו ההוא סבא

   ראיה!

טעמא, קיימא, אותה    מאי  דלגוביינא  כיון  המלווה,    ארעא,  לגביית  שעומדת 

ד והמלווה    גביאכבר  כמאן  הילכך  דמיא,  בשדה.  כמוחזק  הוא  היתומין  הרי  על 

   (166)לכך שהם השביחוה.  להביא ראיה

   כי האי מילתא,  אמר אביי: אף אנן נמי תנינא 

אילן הנטוע בתוך חמישים אמה סמוך לעיר ושורשיו מזיקים לבתי העיר, אם האילן קדם 

  משלמים.   לבתים, קוצצים את האילן ומשלמים את דמיו, ואם הבתים קדמו קוצצים ולא

על בעל האילן להביא ראיה שאילנו קדם, וכל  ספק זה קדם וספק זה קדם, קוצץ ו

   אינו נותן דמים,עוד לא יביא ראיה 

אין נמנעים מלקוץ עד שיביא ראיה שאילנו קדם   למיקץ קיימא,האילן  אלמא, כיון ד

אלא   לקוצצו,  יש  מקרה  שבכל  ליהמשום  את    אמרינן  תקצוץ  ראשית  האילן,  לבעל 

  הכא נמי את דמיו, ו  ושקולשאילנך קדם,    אייתי ראיהאילן, ואחר כך, אם תרצה  ה 

ד יוחנן דאמר על היתומים להביא ראיה, משום  של    האי שטראהיינו טעמו של רבי 

גובים את    כיון דלגוביינא קיימא, כמאן דגביא דמיא.המלווה,   הילכך ראשית 

על היתומים להביא ח,  אם ירצו היתומים שיחזיר להם את השב והשדה עם שבחה,  

   .(167)שהם השביחוה  ראיה

   אייתו יתמי ראיה דאינהו אשבחו,אם גבה המלווה את השדה עם שבחה ו

כשמחזיר להם את השבח המגיע להם   סבר רבי חנינא למימר כי מסלקינן להו, 

ולא מחזירים להם   בארעא מסלקינן להומן הדין אחר שלא השתעבד מעולם למלווה,  

  י השבח,רק מעות בשוו

   ואין להם זכות לקבל את השבח מהקרקע. ולא היא! בדמי מסלקינן להו, 

מקומות מצינו    שלשה : באמר שמואל  מדרב נחמן, דאמר רב נחמןוראיה לכך  

המגיע   שמין להם את השבחמי שמגיע לו חלק בקרקע ואינו מקבל את המגיע לו אלא  

   אותן בדמים. משלמים  ומעלין,להם, 

הן השביחה ואלו  אם  אבל  בירושה.  ליתומים  שנפלה  בשדה  שנים  פי  נוטל  בכור  א.   :

השדה לאחר מיתת האב קודם החלוקה אינו נוטל באותו שבח פי שנים, שנאמר "בכל  

אשר ימצא לו", ודרשו חכמים, שאינו נוטל פי שנים במה שלא היה מצוי בשעת המיתה, 



שבחה ואחר כך שמים את השבח אלא כיצד חולקין, נותנין לבכור פי שנים בשדה עם  

   פשוט.אחיו ה ל ונותן את דמי חציו  בכורשקיבל ה 

שבא לגבות קרקע מיתומי הלווה, גובה את הקרקע עם שבחה, ואחר כך    בעל חובכן  ו

  נותן ליתומים את דמי השבח שהשביחו הם את הקרקע ולא נשתעבד לו כנגד חובו,

לפרעון הכתובה, נוטלת האשה   שהיתה קרקע של יתומים משועבדת  כתובת אשה,כן  ו

  שהשביחוה.  ליתומים את הקרקע עם השבח ואחר כך תחזיר האשה את דמי השבח 

חובכן  ו קרקעותיו   בעל  את  הלווה  מכר  שכבר  ומצא  מהלווה,  חובו  את  לגבות  שבא 

מן  השבח  עם  הקרקע  את  חוב  הבעל  גובה  השדה,  את  הלקחות  והשביחו  ללקוחות, 

נשתעב שהקרקע  מאחר  המלווה  הלקוחות  ומחזיר  הלווה,  להם  שמכרה  קודם  לו  דה 

   את דמי השבח שהשביחו בקרקע, ואינו נותן להם את השבח מן הקרקע. ללקוחות

למימרא, דסבר שמואל לרב אשי:  רבינא  ליה  ה   אמר  חובשעל  לשלם    בעל 

  את השבח שהשביחו בשדה בדמים, ללקוחות

  מהבעל חוב? ומי אית ליה שבחא ללוקחוהוינן בה, 

גובהוה חוב  בעל  שמואל,  ו   אמר  לחובו  שהשתעבדה  הקרקע  את  את  מהלקוחות 

שבה, ואינו צריך לשלם ללוקח כלום, אלא הלווה שמכר לו שדה משועבדת ישלם   השבח

   (168)לו את הפסדיו, 

הא דקאמר שמואל, כאן ששמין את השבח שגבה הבעל חוב   לא קשיא.ד  וכי תימא

שכבר אינו צריך   בשבח המגיע לכתפים,ומשלם את שוויו בדמים ללוקח, מדובר  

  לקרקע ואינו משועבד למלווה כלל הילכך אם גבאו המלווה עליו לשלם ללוקח,

ואינו משלם ללוקח כלום, מדובר   כאן והא דאמר שמואל   גובה את השבח  שבעל חוב 

שעדיין הוא צריך לקרקע הילכך חשבינן לאותו   (169)   בשבח שאין מגיע לכתפים,

הוא כאילו  ללוקח   שבח  לשלם  צריך  ואינו  חוב  לבעל  שהשתעבדה  מהקרקע  חלק 

  שהשביחה כלום.

מן הלקוחות בשביל בעלי חוב שנשתעבדה   והא מעשים בכל יום, וקא מגבי שמואל

   אפילו בשבח המגיע לכתפים,להם השדה 

אלמא, אף שבח שאינו צריך לקרקע הרי הוא משועבד לבעל חוב ואינו צריך לשלם את  

  שוויו ללוקח.



דאמר שמואל שבעל חוב גובה את השבח ואינו משלם את    לא קשיא. האומתרצינן:  

בכגון   ללוקח,  ביה,שוויו  החוב    דמסיק  תביעת  ה   כשיעור שהיתה  ארעא  בשווי 

  ולפיכך גובה הבעל חוב את השדה עם השבח. ושבחא, 

בכגון    האו ללוקח,  שוויו  את  ויחזיר  השבח  את  חוב  לבעל  שמין  שמואל  דלא  דאמר 

אלא רק כנגד   ארעא ושבחא, ה   שיעור שלא היתה תביעת החוב בשווי    ק ביה,מסי

הבעל    דיהיב ליה אמרינן    כי לא מסיק שיעור ארעא ושבחא,כיוון דושווי הקרקע,  

ללוקחחוב   השבח,    זוזי  ליה. בשווי  דאמרופרכינן:    ומסלק  למאן  שיש   הניחא 

זי ללוקח לא מצי  זו[  ליה]  אי איתלמלווה זכות לגבות את הקרקע עצמה ואפילו  

יכול לומר כשם שהלווה מסלק את חובו   מסלק ליה לבעל חוב באותם זוזי, ואינו 

הא דאמרינן בעל חוב גובה את השדה עם השבח   שפיר במעות אף אני אשלם מעות, אתי  

   (170)לפי שכל השדה השתעבדה לו, ואינו חייב להזיר את השבח בקרקע.  

אית ליה זוזי ללוקח דבעל חוב הבא לגבות קרקע מהלוקח, אם    אלא למאן דאמר

בזוזי, ואינו חייב לתת את הקרקע, כשם שהלווה עצמו   מצי מסלק ליה לבעל חוב

  אינו חייב לשלם בקרקע אלא אם כן אינו נותן מעות,

הוה מסליקנא לך  לפרוע את חובו של הלווה,    אי הוו לי זוזיהלוקח,    ונימא ליה 

השתא, ולא היית נוטל מהקרקע וכל שכן מהשבח שבה, אם כן אף    מכולא ארעא, 

לשלם לך, אין לך זכות לקחת את השדה עם השבח היתר על חובך ולהחזיר   דלית לי זוזי

חלק בשדה   הב לי גריוא דארעא,לי כנגד השבח מעות, אלא טול קרקע בשיעור חובך, ו

   בארעאי, שיעור שבחאי.

ב גובה את הקרקע עם השבח היתר על חובו ומחזיר ומסקינן: הא דאמר שמואל בעל חו

עשאה הלווה   כגון דשויא ניהליה,   הכא במאי עסקינן,את שווי השבח בדמים,  

   זו.שדה אפותיקי, דאמר ליה לא יהא לך פרעון אלא מלשדה 

וכיוון שנשתעבדה השדה מלכתחילה לפרעון החוב, יש למלווה זכות בכל השדה, ואף אם 

  לה ומחזיר את שווי השבח ללוקח.השביחה גובה את כו

   מתניתין:

  ( 171)מצוות עשה מן התורה לפרוע את שכר השכיר בזמנו, שנאמר "ביומו תתן שכרו". 

  המעכב את שכרו, אם נתכוין שלא לשלם כלל, עובר בחמשה לאווין ועשה.

א  ואלו הן חמשת הלאוים: א. לא תעשוק את רעך ]ויקרא יט[. ב. לא תגזול ]שם[. ג. "ל

   תלין פעולת שכיר אתך עד בוקר" ]שם[. ד.



לא תעשוק שכיר עני ואביון מאחיך או מגרך אשר בארצך בשעריך ]דברים כד[. ה. ולא  

   תבא עליו השמש ]שם[.

   ועובר גם בעשה, שנאמר ביומו תתן שכרו ]שם[.

ובשכיר לילה ואם נתכוין רק לאחר את שכרו, הרי בשכיר יום הוא עובר על "לא תלין",  

   הוא עובר על ביומו תתן שכרו ולא תבא עליו השמש.

ואם כפר בחיוב השכר, ונשבע על כך לשקר, הוא חייב להביא קרבן, ולהוסיף חומש על 

תשלום השכר. שנאמר בויקרא ]פרק ה[ "נפש כי תחטא, והשיב את העושק אשר עשק. 

  ואת אשמו יביא לה', איל תמים מן הצאן".

, שבע שנים, על מנת לקבל  "שבוע אחד"  (172)עבוד בה  מחבירו ל  המקבל שדהא.  

עבודתו  ב זוז,סיום  מאות  השמיטה,   שבע  שנת  שהגיעה  עד  שנים  שש  בה  עבד  הרי 

כאילו עבד שבע שנים,   מן המנין, עולה לו    השביעית שאסור לעבוד בה בשדה, השנה  

דהי אחד",  "שבוע  בלשון  ששכרו  לפי  זוז.  מאות  שבע  שכרו  את  שנים ונוטל  שבע  ינו 

  רצופות, והרי בהכרח שאחת השנים היא שנת שמיטה.

 שבע מאות זוז,שכרו  בעל מנת ליטול    שבע שניםלעבוד בה    קבלה הימנואבל אם  

השמיטה,   שנת  עד  שנים  שש  המניןועבד  מן  השביעית  לפי   אין  השנים,  שבע  של 

   ששכרו לעבודת שבע שנים, ולא עבד אלא שש. 

כל את שכרו    גובהומסיימה עם שקיעת החמה,    יום, שקיבל לעבוד עבודת    שכיר ב.  

   הלילה.

ואם עבר הלילה ולא קיבל השכיר את שכרו, עובר בעל הבית על "לא תלין פעולת שכיר  

   אתך עד בוקר".

ואם   כל היום.את שכרו    גובהה עם הנץ החמה,  ומסיימ  לילה,שקיבל עבודת    שכיר 

עליו  ולא תבא  "ביומו תתן שכרו,  על  בעל הבית  עובר  קיבל את שכרו,  ולא  היום  עבר 

   השמש".

והגמרא מפרשת ]לפי    שעות, גובה כל הלילה וכל היום.שקיבל עבודה לכמה    שכיר

דברי רב[ ש"לצדדין קתני". דהיינו, אם שכרוהו לשעות באמצע היום, גובה כל אותו היום 

   .(173)עד השקיעה, ואם שכרוהו לכמה שעות בלילה, גובה עד סוף הלילה 

ל   שכיר  ימים,  שבתהנשכר  , שבע  שכיר חדש, שכיר שנה, שכיר שבוע, שבוע 

  היום אותו    יום, גובה כלאמצע ה יצא ב לאכתו ושנים, בכולם הדין הוא שאם סיים מ

  שאחריו. הלילה וכל היוםאותו  לילה, גובה כלאמצע ה יצא ב עד השקיעה. ואם 



ובגמרא מבואר, שהסיפא היא לפי רבי שמעון, הסובר שהיום הולך אחר הלילה, ולכן, כל  

ילה, שיצא בלילה, זמנו הוא עד השקיעה שלמחרת. אבל תנא דמשנתנו סבר שאם יצא בל

   גובה בלילה. ואם יצא ביום, גובה כל היום.

   גמרא:

  תנו רבנן: מנין לשכיר יום שגובה כל הלילה?

ומשמע שזמן   "לא תלין פעולת שכיר אתך עד בקר", ]ויקרא יט[    תלמוד לומר

   התשלום הוא עד הבוקר, ומכאן ואילך עובר השוכרו בלאו.

   "ביומו תתן שכרו".ם כד[  ]דברי  ומנין לשכיר לילה שגובה כל היום, שנאמר

בה:   איפכא!?והוינן  שכרו".   ואימא  תתן  "ביומו  שנאמר  היום,  כל  גובה  יום  שכיר 

  ושכיר לילה גובה כל הלילה, שנאמר "לא תלין פעולת שכיר אתך עד בוקר"!?

ומתרצינן: כתיב ]ויקרא כה[ "כשכיר שנה בשנה". ודרשו מכאן חכמים, ששכירות של  

משתלמת   זו,  ששנה  ומכאן  אחרת,  שנה  אלא בתחילת  משתלמת  אינה  שכירות 

הילכך, כל זמן שלא נסתיימה עבודת השכיר, עדיין לא הגיע זמן תשלום שכרו,   בסוף.

ובהכרח, שאם סיים בשקיעה, מתחיל זמנו מכאן ואילך עד הנץ החמה, ואם סיים עם  

  הנץ החמה זמנו הוא עד שקיעת החמה.

   ת שכיר אתך עד בוקר".: כתיב "לא תלין פעולתנו רבנן

  איני יודעהאם    ממשמע שנאמר "לא תלין פעולת שכיר אתך",והוינן בה:  

   עד בקר.איסור לינה של שכר הוא ש מלשון זה כשלעצמו, 

  מדוע הוצרך הכתוב להוסיף את!? מה תלמוד לומר "עד בקר"?ואם כן, 

  אלא   (174)ן  בבל תלי  אינו עוברהמעכב שכר שכיר  ש הכתוב "עד בקר",    מלמדאלא,  

   עד בקר ראשון בלבד. פעם אחת, כשעיכב את שכרו כל הלילה, 

   מאי?אם לא שילם,  מכאן ואילך,

   אמר רב: עובר משום "בל תשהא".

"אל  שנאמר ]משלי ג'[    קראה!מהו מקור איסור "בל תשהא",    אמר רב יוסף: מאי,

   תאמר לרעך לך ושוב, ומחר אתן, ויש את ך".



לעבודת יום, אם שכר לו פועלים,   ירו צא שכור לי פועליםתנו רבנן: האומר לחב

בעל הבית את שכרם בזמנו,   ולא שילם להם  בל ועבדו,  עוברין משום  אין  שניהן 

   תלין.

עובר,    זה, אינו  הפועלים  אצלו  שעבדו  הבית,  שכרן.בעל  שלא     ( 175)   לפי 

 

 א -דף קיא 

שנאמר "לא תלין פעולת שכיר אתך", להוציא מי   לפישלוחו ששכרם אינו עובר,    וזה,

   (176) שאין פעולתו אצלו.

  שכרכםהשוכר: בואו ועבדו אצל פלוני, ו  דאמר להומיירי    היכי דמי? איוהוינן בה:  

   עלי. 

לן,   עובר, שהרי קיימא  אינו  יתכן שהשוכר  זה  של השוכר    עליו של הפועל    שכרו אין 

  ואם לא יקבלו את שכרם מהבעל הבית בזמנו, עובר השוכר ב"לא תלין". הוא!

והראהו, , לעבוד,  לעשותכדי    דתניא, השוכר את הפועל לעבוד   בשלו.  לו  נתן 

נותן לו שכרו הרי הפועל נחשב כשכיר של זה ששכר אותו לעבוד, והשוכר    בשל חבירו,

   משלם. 

   ואם נשתהה מלשלם את שכר השכיר בזמנו, הוא עובר עליו.

מה את דמי    חוזר ונוטל מבעל הביתוהשוכר לאחר ששילם לפועל מכיסו, הרי הוא  

  בכך שהראה לפועל לעבוד אצלו.  שההנה אותו,

עצמו את שכר הפועלים, הוא זה שעובר בבל תלין, גם אם לא    ומוכח, כי מי שמקבל על 

עבדו אצלו. ואם כן, לא יתכן לומר שהשליח ששכר פועלים אינו עובר בבל תלין לפי שאין  

  פעולתם אצלו.

 שכרכם על בעל הבית.השליח: עבדו אצל פלוני, ו   לא צריכא, דאמר להואלא,  

(177)   

בעל הבית את שכרם בזמנו, בעל הבית אינו  ובאופן שכזה אמרינן, אם לא שילם להם  

עובר משום שהוא לא שכרם, ואילו השליח אינו עובר משום שמלכתחילה לא קיבל על 

  עצמו לשלם להם, וגם אין פעולתם אצלו.



ומביאה עתה הגמרא שהיו אמוראים שנהגו לשכור פועלים על ידי שליח, כדי שלא יכשלו 

  באיסור הלנת שכר שכיר.

פועלים,  , שכור עבורי  זיל אגיר לישמשו:    רימר אמר ליה לשמעיה,יהודה בר מ

ו  ואימא להו, ישכח   שכרכם על בעל הבית.הריני שוכרכם  כדי שאם  ועשה את, 

   וישהה את שכרם, לא יעבור איסור, לא הוא ולא שלוחו.

, זה בשליחותו של זה, כדי להדדי , שוכרים פועלים,  אגריהוו    מרימר ומר זוטרא וכן  

   ואו להיכשל באיסור הלנת שכר שכיר.שלא יב

הני הונא:  רב  בר  רבה  ב  אמר  דסורא,סוחרים  ואין   שוקאי  פועלים  השוכרים 

ביום השוק,   עד שירוויחו השוכרים מעות  לא עברי משום  משלמים להם את שכרן 

תלין", הפועלים    "בל  שמלכתחילה  דמשום  ידעי,  יומא  הסוחרים,  מידע  על 

   ( 178) שבו יהיה להם מעות, ואז ישלמו לפועלים את שכרם.   דשוקא סמיכי,

שכרם,    אבל את  לפועלים  ישלמו  לא  אם  ואילך,  השוק  שאינם   הרי מיום  פי  על  אף 

משום בל תשהא, ודאי עוברים בבל תלין, שהרי כבר עבר הלילה הראשון, בכל זאת,  

   ים.עובר

   :שכיר שעות גובה כל הלילה וכל היוםשנינו במשנה: 

עד   גובה כל היוםויצא באמצע היום,    שעות דיום,הנשכר למספר    ב: שכיראמר ר 

  השקיעה.

עד הנץ    גובה כל הלילהויוצא באמצע הלילה,    שעות דלילה,הנשכר למספר    שכיר 

   החמה.

עד השקיעה,   גובה כל היוםשיצא באמצע היום,    ושמואל אמר: שכיר שעות דיום

   כדעת רב.

שאחריו,   גובה כל הלילה וכל היוםלילה,  שיצא באמצע ה   ושכיר שעות דלילה

   ( 179)לפי שהיום הולך אחר הלילה, ואינו עובר אלא משקיעת החמה. 

דהא   ממשנתנו,  רב  על  הגמרא  וכל  ומקשה  הלילה  כל  גובה  שעות  שכיר  תנן: 

   היום.

בשלמא לשמואל, הסובר ששכיר שעות המסיים מלאכתו באמצע הלילה, גובה כל הלילה 

  עמיד את המשנה בשכיר שעות דלילה.וכל היום, הוא מ



גובה באותו היום, האיך  יום  גובה בלילה, ושל  אלא לרב, דאמר שכיר שעות של לילה 

  קתני במשנתנו שכיר שעות גובה כל הלילה וכל היום.

דרב! רב,   תיובתא  לך  קתנימשנתנו,    אמר  היא  לצדדין  שונים  מקרים  בשני   ,

פעמים שגובה ביום, ופעמים שגובה בלילה. אם   שכיר שעות,מדברת, והכי קאמר:  

שכיר שעות דלילה, גובה כל  ואם הוא    דיום, גובה כל היום. הוא שכיר שעות  

   (180) הלילה.

, שבעה היה שכיר שבת: פועל ש תנןושוב מקשה הגמרא לדברי רב ממשנתנו, דהא  

יים  , לשבע שנים, בכולן אם ס שכיר שבועאו    שכיר שנהאו    שכיר חדשימים, או  

לילה, אמצע ה יוצא בואם    היום,אותו    יום, גובה כלאמצע ה יוצא באת מלאכתו ו

היום. וכל  הלילה  כל  אותו   גובה  כל  גובה  דלילה  שעות  שכיר  דאמר  לרב,  וקשה 

  הלילה.

   אמר לך רב, תנאי היא!

  דין שכיר שעות דלילה, הוא מחלוקת תנאים.

שעות שכיר  היום,  כל  גובה  דיום  שעות  שכיר  כל    דתניא,  גובה  דלילה 

  ]ורב סבר כמוהו[. הלילה, דברי רבי יהודה.

גובה כל היום, שכיר שעות דלילה  דיום  רבי שמעון אומר: שכיר שעות 

   גובה כל הלילה וכל היום.

   ]ושמואל סבר כרבי שמעון[.

אמרו שכיר,  ( 181) :  מכאן  שכר  הכובש  בזמנו,    כל  שכרו  משלם  עובר  שאינו 

  :ועשה הללושל לאוין,  בחמשה שמות

"בל תעשוק את ריעך", ומשום "בל תגזול", ומשום "בל ]ויקרא יט[    משום 

ומשום "בל תלין", ומשום "ביומו תתן שכרו",   (182)  תעשוק שכיר עני",

   ומשום "לא תבא עליו ה שמש".

ליכא "לא תלין פעולת שכיר",    יממא,שכיר דדאיכא בלאווין    הניוהוינן בה: הרי  

   ליליא. שכיר דב

שכיר ליכא ב"לא תבא עליו השמש",    ליליא, שכיר  דאיכא באותם לאווין    כמו כן, 

  ואיך יתכן שיעבור אדם בחמשה לאווין!? יממא, ד



: אכן לא יתכן שיעבור בעיכוב שכר אחד בכל חמישה הלאווין, אלא  אמר רב חסדא

   ( 183) ו בו חמשה לאווין. מצינו שנאמר שם שכירות בעלמא,ב

  ועתה דנה הגמרא בביאור הלאוים האמורים בענין:

נאמר ]ויקרא יט[ "לא תעשוק את רעך, ולא תגזול" ונכפל הלאו ]דברים כד[ "לא תעשוק 

שכיר עני ואביון", ועונשו של עושק, הכופר בשבועה בחיוב שלו, אמור ]ויקרא ה[ "וכיחש 

   את עמיתו, את אשמו יביא לה'".בעמיתו בפקדון או בגזל או עשק 

מעכב שכר שכיר העובר   ואיזהו",  עושקמעכב שכר שכיר העובר משום "   איזה הוא 

 "לך ושוב, לך ושוב", : האומר לשכירו ]משלי ג[  אמר רב חסדא  (184)  גזל?משום  

זה הוא שאינו מתכוין להימנע מלשלם, אלא רק דוחה את תשלום חובו מזמן לזמן,  

   עושק.

איני נותן אולם, אני  בידי, וזכות לקבל מעות    יש לךומר לשכיר: אמנם  אבל אם א

   לך, זה הוא גזל

לדברי רב חסדא, מדברי הכתוב לגבי מי שכפר בחיובו ונשבע על    מתקיף לה רב ששת

   כך לשקר: 

קרבןשהרי   תורה  עליו  שחייבה  עושק  בעמיתו   איזהו  "וכיחש  כדכתיב  אשם, 

   בפקדון או בגזל, או עשק את עמיתו, את אשמו יביא לה'"?

מכך שהסמיך הכתוב עושק למכחש בפקדון, בהכרח שאינו נקרא עושק אלא אם כן יכפור 

שאומר למפקיד אינני חייב   ממונא,השומר ב  דומיא דפקדון, דקא כפר ליהבחובו,  

   לך כלום.

כיר, אינו עובר בלאו של עושק, עד שיאמר "איני חייב לך", דהוי ואם כן, גם עושק שכר ש

  כפירת ממון.

אבל אם אומר בעל הבית לשכיר "לך ושוב", ודוחה את זמן תשלומיו אך אינו כופר בחובו,  

   אין הוא עובר בלא תעשוק.

שאז הוי כפירה בחובו,   נתתיו לך",: בעל הבית שאומר לשכירו "אלא אמר רב ששת

  זהו עושק. 

איני נותן לך, זה הוא בכל אופן  ושאני חייב לך,    יש לך בידי,אבל אם אומר לשכיר:  

   גזל.

   , כי לענין גזל לא חולק רב ששת על רב חסדא.(185) ודין זה הוא כרב חסדא  



   לדברי רב ששת, מאותו הפסוק שממנו הוא דחה את דברי רב חסדא:  מתקיף לה אביי 

כדכתיב "וכיחש בעמיתו בפיקדון,   רה קרבן,איזה הוא גזל שחייבה עליו תוהרי  

   או בגזל, או עשק את עמיתו, את אשמו יביא לה'".

מדהסמיך קרא את הגזל למכחש בפיקדון, בהכרח שאינו נקרא גזלן עד שיכפור בחובו, 

שאומר למפקיד אינני    ממונא, השומר    דומיא דפקדון בעינן, דקא כפר ליה כי  

חייב לך, והכא נמי בגזל דשכר שכיר, אינו עובר עד שיאמר אינני חייב לך, אבל אם אומר 

   בעל הבית "אני חייב לך, ואיני נותן לך", לא חשיב גזל.

"לא שכרתיך מעולם", זה הוא : אם אמר בעל הבית לשכיר  אלא, אמר אביי

   , דכפר ליה ממונא.עושק

  כי גם בכך הוא כופר בממון. לך", זה הוא גזל,"נתתיו אך אם אמר  

זהו עושק דכפריה ממון    ולרב ששת,אלא שמעתה מקשה הגמרא:   דאמר נתתיו לך 

מאי שנא עושק דקשיא דומיא דפקדון, וגזל היינו כשאמר יש לך בידי ואיני נותן לך,  

א, מכך שהוקש עושק לפקדון והוצרך לפרש דעושק היינו דווקא כשכפריה ממונ   ליה,

ולא הקישו לפקדון, ואף אם לא כפר בחובו אלא    ומאי שנא גזל, דלא קשיא ליה,

   אמר "יש לך בידי ואיני נותן לך", נקרא גזלן.

רב ששת: אכן, אף גזל הוקש לפקדון, וצריך שיכפור בחובו, כגון שיאמר נתתיו   אמר לך 

די ואיני נותן לך"  לך, כדי לחייבו אשם. אך אף על פי כן, צריך גם שיאמר לו "יש לך בי

בשעה שתבעו דונשבע עליו?    גזלכדי לקוראו גזלן. והיכי דמי משהה שכר שכיר שעובר ב

אחר כך כשתבעו בבית דין,  ! וואמר לו: יש לך בידי ואיני חייב לך    גזליה,חוץ לבית דין,  

   ואמר נתתיו לך. הדר כפריה,

ושוב עובר בעושק, והא  נאמר, שאף כשדחאו בלך    אי הכי, אפילו עושק נמיופרכינן:  

כשתבעו בבית   דהדר,דקתני שחייב קרבן אשם מדובר שעשקו בלך ושוב מחוץ לבית דין,  

ואמר נתתיו לך, ומדוע אמר רב ששת שאינו עובר בעושק עד שיאמר נתתיו   כפריה,דין,  

   לך.

  מהו הדמיון!? הכי השתא!?ומתרצינן:  

ת דין ואמר יש לך בידי ואיני נותן בגזל, אמר רב ששת דמיירי כשגזלו חוץ לבי  בשלמא

שהוא חייב   "או בגזל", מכלל, דאודי ליה מעיקרא]ויקרא ה[    התם כתיבלך, ד

   לו, וכגון שאמר חוץ לבית דין אני חייב ואיני משלם, ועכשיו הוא גוזלו ואומר נתתיו לך.



]ויקרא ה[ שהיה משמע שקודם הודה לו   אבל גבי עושק, מי כתיב "או בעושק"

  ועכשיו הוא עושקו.

והיינו, שמלכתחילה אמר לו   שעשקו כבר.שמשמעותו היא,    או עשק כתיב",והרי "

   (186) נתתיו לך, ועשקו בכך. 

זה הוא עושק,   (187) : בין אם אמר לא שכרתיך מעולם ובין אמר נתתיו לך,  רבא אמר

לעבור עליו  כדי    ולמה חלקן הכתוב?וכל שעשק את שכירו עובר בשניהם,    זהו גזל,

   ( 188) בשני לאוין.

   מתניתין:

עבודתה   שכרהמעכב את    ואחד שאינו משלם לו בזמנו,    אדםו של  שכרהמעכב    אחד

כלים,  השתמשותו ב  שכרהמעכב את    ואחדשאינו משלם לבעליה בזמן,    בהמה,של  

בו  ביטול מצוה,    יש  של  כד[    שוםמעבירה  בו ]דברים  ויש   "ביומו תתן שכרו", 

   משום "לא תלין פעולת שכיר אתך עד בוק ר".עבירת לאו,  

   לא תבעו, אינו עובר עליו. אבל אם    שתבעו.   בזמן  -אסור לעכב שכר שכיר?    אימתי

אצל חנוני או אצל , נתן לשכיר את האפשרות לגבות את תשלום שכרו  המחהו אם  

  אינו עובר עליו ולא שילם החנווני או השולחני את שכרו בזמנו, בעל הבית    שולחני,

(189).   

  זמנו תוך  בהתובע את שכרו, ובעל הבית טוען ששילם לו כבר, תקנו חכמים ש   שכיר 

השכיר שלא קיבל את    נשבע כל היום[,  ]בשכיר יום זמנו הוא כל הלילה, ובשכיר לילה  

את השכר מבלי שיצטרך להביא ראיה לטענתו שלא קיבל שכרו. אבל אם   ונוטלשכרו,  

ונוטל. נשבע  אינו  זמנו,  עדים שו  עבר  יש  זה [  בזמנו]   תבעוכבר  אם  הרי   ,

  גם לאחר שעבר זמנו. נשבע, ונוטל,

ואין    (191)יו השמש",  ולא תבא על  יש בו משום "ביומו תתן שכרו  (190)   גר תושב,

   (192)  בו משום "לא תלין פעולת שכיר אתך עד בקר".

   גמרא:

מבואר במשנה, שהמעכב שכר בהמה וכלים עובר משום "לא תלין", ומשום "ביומו תתן 

שכרו", כמו המעכב שכר אדם. אבל המעכב שכר גר תושב, עובר רק משום "ביומו תתן 

   עובר משום "לא תלין". שכרו, ולא תבא עליו השמש", אבל אינו



   בשיטת מי אמורה? מני מתניתין,והוינן בה:  

והרי מצינו ברייתא שנחלקו בה תנא קמא ורבי יוסי ברבי יהודה, וכפי שתביא הגמרא  

ממעט מהפסוק  דשל הברייתא,    תנא קמאבשיטת    לאמיד, ואילו משנתנו, אינה הולכת,  

דמשמע רק מאחיך לא תעשוק, אבל גר תושב   מאחיך","לא תעשוק שכיר עני ואביון  

  שעיכב את שכרו, עובר בעל הבית בכולם.

הפוטר את המעכב שכר בהמה וכלים מ"לא תלין",   רבי יוסי ברבי יהודה,ולא בשיטת  

  ו"מלא תבא עליו השמש".

  איזו ברייתא היא? מאי היא?ומבארת הגמרא, 

לא תעשוק שכיר עני ואביון מאחיך, או מגרך אשר בארצך, ": כתיב ]דברים כד[  דתניא

."    בשעריך 

 

 ב -ף קיא ד

  גוים, שאינו עובר בלאו. אחרים,מעכב את שכרם של פרט ל -  "מאחיך" 

   שאסור לעכב את שכרו כישראל.  זה גר צדק  - "גרך"

  שאסור לעכב את שכרו. אוכל נבילותגר תושב  זה  - "בשעריך"

   שכר אדם. רק על המעכב   אלאללמוד מפסוק זה  אין לי

ודרשינן    בהמה וכלים? תלמוד לומר "בארצך",שאסור לעכב שכר    מנין לרבות

   .(193) כל שבארצך

עוברים בכל השמות גר צדק, גר תושב, בהמה וכלים, אם עיכבו את שכרם,    וכולן,

   הללו.

מכאן אמרו: אחד שכר אדם, ואחד שכר בהמה, ואחד שכר כלים, יש בו 

משום  בהן  ויש  שכרו"  תתן  "ביומו  יט  משום  פעולת [  ]ויקרא  תלין  "בל 

   שכיר".



]אלמא סבר תנא קמא שאין חילוק בין גר תושב לכל ישראל, והמעכב את שכרו עובר בכל  

ואינו  גר תושב עובר משום ביומו תתן שכרו  ואילו במשנתנו תנן,  האיסורים כישראל, 

   עובר משום "לא תלין"[.

משום "ביומו תתן גר תושב, יש בו  : המעכב שכר  רבי יוסי ברבי יהודה אומר

לא תעשוק", "לא תגזול",  ואין בו משום "ולא תבא עליו השמש", ]דברים כד[    שכרו

  ]ויקרא יט[. "לא תלין"ו

עבודת   תשלומי  וכלים והמעכב  "בל לבעליהם,    בהמה  משום  אלא  בהן  אין 

   תעשק" 

אבל משום "לא תעשוק" ו"לא תגזול" ו"לא תלין", ו"לא תבא עליו    בלבד.האמור שם,  

  שמש", אינו עובר.ה 

מתניתין   דוהשתא  קמא,  תנא  אי  דמותר,   מאחיך ממעט  מני?  גוים  שכר  עושק 

גר תושב עובר בכולן, ואילו במשנתנו תנן שאינו    קשיא גר תושב, שלדבריו העושק 

   עובר משום "לא תלין".

וכלים.ו בהמה  קשיא  יוסי,  רבי  לא   אי  משום  אלא  עליהן  עובר  אינו  שלדבריו 

תעשוק בלבד, ואילו במשנתנו תנן אחד שכר אדם ואחד שכר בהמה וכלים יש בהם משום 

   "לא תלין", ומשום "לא תבא עליו השמש".

   תנא דבי רבי ישמעאל הוא.דמשנתנו,   אמר רבא: האי תנא

ר  דתנא דבי רבי ישמעאל: אחד שכר אדם, ואחד שכר בהמה, ואחד שכ 

גר תושב, יש    כלים, יש בו משום "ביומו תתן שכרו" ומשום "לא ת לין".

   בו משום "ביומו תתן שכרו", ואין בו משום "בל תלין".

   והשתא מפרש את מחלוקתם.

שהעושק גוי פטור,   מאחיך",ממעט מדכתיב "לא תעשוק  מאי טעמא דתנא קמא ד

  אבל העושק גר תושב או שכר בהמה וכלים עובר בכולן.

היות ובספר דברים ]פרק כד[ נאמר "לא תעשוק שכיר, מאחיך או מגרך אשר בארצך, 

   בשעריך". ובספר ויקרא ]פרק יט[ נאמר "לא תלין פעולת שכיר".

בגזירה שווה: מה שכיר האמור בספר דברים, נאמר אף על   גמר "שכיר שכיר"ולכן, 

ארצך" זה בהמה וכלים. גר תושב ובהמה וכלים, דדרשינן מ"בשעריך" זה גר צדק, ומ"ב



אף שכיר האמור בספר ויקרא, נאמר אף על גר תושב בהמה וכלים. לפיכך סבר תנא קמא  

   שהמעכב שכר גר תושב בהמה וכלים, עובר בכולן.

יוסי ברבי יהודה, לא גמר "שכיר שכיר", הילכך דרשינן מהנאמר "לא    ורבי 

המה וכלים אסור לעכב  תעשוק שכיר, מאחיך אשר בארצך בשעריך" שאף בגר תושב ב

שכרם. אבל לא תעשוק ולא תגזול ו"לא תלין" הכתובים בויקרא יט, לא נאמר על בהמה 

  וכלים.

גר   ובעושק שכר  בדברים,  בלא תעשוק האמור  עובר אלא  אינו  וכלים  בבהמה  ולפיכך, 

  תושב נוסף גם העשה של ביומו תתן שכרו.

בגזירה שווה, ואין על מעכב   שכיר  לא גמר שכיררבי יוסי בן יהודה  נהי דומקשינן:  

בספר  תלין" האמורים  ו"לא  תגזול  לא  לא תעשוק  וכלים משום  בהמה  גר תושב  שכר 

בהמה וכלים, משום "ביומו תתן שכרו" נמי  ויקרא, מכל מקום, המעכב שכר  

  שהרי לא שילם בזמנו. ניחייב,

ולא תבא עליו    ]דברים כד[ "ביומו תתן שכרו,  תני רבי חנניא, אמר קרא ומתרצינן:  

   השמש, כי עני הוא".

ודרשינן ממה שהוסיף הכתוב את הטעם "כי עני הוא", משמע שלא נאמר הכתוב אלא  

מי שהן באין לידי עניות ועשירות, יצאו בהמה וכלים, שאינן באין לידי ב

הילכך אם עשק את שכרן, אינו עובר משום "ביומו תתן שכרו",   (194)  עניות ועשירות. 

   .(195) אלא משום לא תעשוק בלבד 

   עני הוא", מאי עביד ליה,  "כידסיים הכתוב  תנא קמא: האיפרכינן לו

מיבעיומתרצינן:   כדי   ההוא,  לו  ויש  עני,  ואחד  עשיר  אחד  שנים,  שכר  שאם  לומר, 

   (196)  לעשיר. עניאת ה  להקדיםלשלם לאחד מהם, עליו 

יהודה ברבי  יוסי  כד[,    ההוא,סבר,    ורבי  ]דברים  לעשיר  עני  הקדמת  "מלא דין 

דמשמע שעל בעל הבית להקדים את שכר העני    תעשק שכיר עני ואביון" נפקא,

   לפני האביון, וכל שכן שיש להקדימו לעשיר.

באין לידי   וממילא נותר הפסוק כי עני הוא לדורשו שעוברים ב"לא תלין" רק במי שהן

  עניות ועשירות.

לשם מה הוצרך לדרוש מסיום הפסוק כי עני הוא להקדים עני   ותנא קמא,ופרכינן:  

  לעשיר? הרי כבר שמעינן לה מלא תעשוק שכיר עני ואביון,



נדרש   חדכתוב אעשיר, ושכרו של  עני לשכר    להקדיםנדרש    חדומתרצינן: כתוב א

א  עני,שכר    להקדים לדרוש  מתבייש  לו,  שהוא  המגיע  של  לת  שאינו    אביון שכרו 

   .(197)מתבייש בכך 

  אביון, שיש להקדים את שכר העני לפני    דאי אשמעינןאת שני הפסוקים:    וצריכא

 למתבעיהאינו מתבייש    משום דלא כסיף, הוה אמינא, דווקא אביון אינו קודם לעני  

שאם יבואו עני ועשיר יחד לתבוע   אבל עשיר, דכסיף למתבעיה, אימא לבעל הבית,  

נאמר שיש לעני זכות קדימה   לא את שכרם מבעל הבית, ואין לו לשלם אלא לאחד מהם,  

   לפני העשיר. לכך הוצרך הכתוב לומר "כי עני הוא", לומר, שיש להקדים את העני לעשיר. 

הוה אמינא, שהעשיר   עשיר,רק את הדין שיש להקדים את העני לפני    ואי אשמעינן 

למעות, הילכך העני, שהוא צריך להם, קודם.   משום דלא צריך ליהאינו קודם לעני  

למעות כמו העני,   צריך ליהאף הוא  דשהגיע יחד עם העני לתבוע את שכרו,    אבל אביון 

קרא לומר "לא תעשוק שכיר עני ואביון", לומר   צריכאנקדימנו לעני, לכך    אימא לא

  שהעני קודם אף לאביון.

דאמר העושק שכר בהמה וכלים עובר בכולן, אבל המעכב שכר גר   נא דידן, תפרכינן:  ו

  תושב עובר משום "ביומו תתן שכרו" ואינו עובר משום "בל תלין", תיקשי, הרי:

בגזירה שווה, וכשם שהפסוק "לא תעשוק שכיר   מה נפשך, אי יליף "שכיר שכיר"

פסוק "לא תלין" נאמר על  עני ואביון בארצך" נאמר על בהמה וכלים וגר תושב, אף ה 

עובר ב"לא תלין", שאף הוא נכלל    גר תושב, נמי,עושק שכר    אפילוכולם, אם כן,  

  בגזירה שווה,

שכיר"ו "שכיר  יליף  לא  תעשוק    אי  "לא  הפסוק  שרק  סובר  אלא  שווה,  לגזירה 

בארצך" נאמר על בהמה וכלים וגר תושב, אבל "לא תלין" לא נאמר אלא על שכר אדם 

  שעובר בכולם, ואף ב"לא תלין"!? בהמה וכלים, מנא ליהכן, עושק שכר   בלבד, אם 

בגזירה שווה. והא דקא קשיא    לא יליף שכיר שכיר תנא דמשנתנו    לעולםומתרצינן:  

  לך מנא לן שאם עשק שכר בהמה וכלים עובר בכולן,

  ושאני התם, דאמר קרא "ולא תלין פעולת שכיר אתך עד בקר", תשובתך,  

אל תלין את שכרו, וממילא בהמה וכלים שפעולתם איתך   כל שפעולתו אתך דמשמע  

   . (198)אם עשק את שכרם עובר אף ב"לא תלין" 

 אפילודדרשינן מהפסוק, כל שפעולתו איתך עובר עליהן בבל תלין,  אי הכי, ומקשינן: 

יעבור בבל תלין, שהרי אף הוא פעולתו אתך, ומדוע סבר תנא    גר תושב נמיעושק שכר  

   דמשנתנו שעושק שכר שכיר אינו עובר אלא על ביומו תתן שכר.



  רעך, ו"לא תלין פעולת שכיר", ומדכתיב    רעך" לא תעשוק את  אמר קרא "ומתרצינן:  

תלין",   ב"לא  עובר  ישראל  העושק  רק  דהיינו  רעך,  הקרוי  את  שהעושק    ולא שמעינן 

   גר תושב. ושק שכר  הע

 אפילושממעטים מהכתוב "רעך" את העושק שכר גר תושב, אם כן,  אי הכי, ופרכינן: 

   יהא פטור שהרי בהמה וכלים אינם בכלל רעך. בהמה וכלים נמיעושק שכר  

מד   האומתרצינן:   הוא  וכלים,  בהמה  שכר  לעשוק  שאסור  תלין   כתיב דמרבינן  "לא 

   תו אתך, אסור להלין את שכרו.דמשמע כל שפעול אתך",פעולת שכיר  

מדכתיב "אתך", ודרשת כל שפעולתו אתך,   מה ראית לרבות בהמה וכליםותמהינן:  

למעטו מדכתיב לא תעשוק את רעך ו"לא תלין", דמשמע כל שהוא    ולהוציא גר תושב,

   רעך לא תעשקנו, ו"לא תלין" את שכרו לאפוקי גר תושב.

וכלים, ומדוע לא דרשת איפכא, מדכתיב לא תעש ולא תלין, למעט בהמה  וק את רעך 

שאינם רעך, ואם עשק את שכרם אינו עובר. אבל העושק שכר שכיר חייב, מדכתיב "לא  

  תלין אתך", דמשמע כל שפעולתו אתך לרבות גר תושב.

שעובר עליהן בלא תעשוק ו"לא    מסתברא בהמה וכלים הוה ליה לרבותומסקינן:  

, הילכך לא ממעטינן מהכתוב "רעך" בהמה (199)   שכן ישנן בכלל ממון רעךתלין",  

וכלים. ומאידך משמע מהכתוב "אתך" שעובר עליהן. לכך סבר תנא דמשנתנו שהעושק  

  שכר בהמה וכלים עובר בכולן,

הילכך מסתבר לומר שהכתוב "רעך" בא למעט    גר תושב, אינו בכלל ממון רעך,אבל  

   . (200) עושק שכר גר תושב שאין עובר עליו 

דומקשינן:   קמא,  ואביון  ותנא  עני  שכיר  תעשוק  לא  מהכתוב  או   מ"אחיךממעט 

מגרך", שאם עשק שכר גוי פטור, אבל עשק שכר בהמה וכלים וכן אם עשק שכר גר תושב 

שהרי לדעתו   רעך", מאי עבדי ליה!?את    קרא דכתיב "לא תעשוק  האי עובר בכולן,  

   .(201) אי אפשר למעט גר תושב, משום שנתרבה מהכתוב גרך 

לכדתניאומתרצינן:   ליה  את  ההוא, מיבעי  "לא תעשוק  נאמר  רעך    רעך",:  את 

   (202) אלא אותו ]גוי[ מותר לך לעשוק.  ולא עמלקי,אינך עושק, 

דמשמע מי שהוא בכלל    נפקא,עמלקי מ"אחיך"  ותמהינן: הרי הא דמותר לעשוק  

  אחיך אל תעשוק, ולא גוי!?

  -  חד למשראא עושקו, ולהתיר ל   -  חד למשראומתרצינן: שני הפסוקים נצרכים, א

הוה אמינא שהטעם לכך    זלו,וגשמותר ל  וצריכי, דאי אשמעינן.  (203)  גזלולהתיר ל



גוי שטרח ועבד ה  עושקו, דטרח ביה,אם ירצה ל  משום דלא טרח ביה. אבלהוא  

ואסור, קא משמע לן קרא לא תעשוק את רעך, אבל גוי   אימא לא,כדי לקבל שכרו,  

   אתה עושק.

אשמעינן  ל  ואי  הוא    עושקו, שאסור  לכך  שהטעם  אמינא  דהוה  לא עדיין  משום 

הממון   אתאכבר  זלו, דוגל  אבלואין כאן אלא מניעת תשלום,    לידיה,השכר    אתא

ואסור, קא משמע לן קרא לא תעשוק מאחיך, ומיתור מילת אחיך,   לידיה, אימא לא,

לכך   לגוזלו,  שמותר  שמעינן  רעך,  את  תעשוק  לא  כתיב  כבר  שני   צריכאשהרי  את 

  הפסוקים.

דאמר העושק שכר בהמה וכלים אינו עובר אלא    ורבי יוסי ברבי יהודה,ומקשינן:  

אתך עד בקר", מאי   תלין פעולת שכיר  "לאדכתיב    האי משום לא תעשוק בלבד,  

כולל    עביד ליה? עליו,  עובר  ללמוד שכל שפעולתו אתך  ניתן  שהרי מדכתיב "אתך", 

   . (204)עושק שכר בהמה וכלים, כפי שדורש התנא דמשנתנו 

מיבעיא ליה לכדרב אסי, דאמר רב אסי: אפילו לא שכרו אלא ומתרצינן:  

עובר משום בל    , אם השהה את שכרו,(205)   לבצור לו אשכול אחד של ענבים

  ודרשינן לה מדכתיב אתך, דמשמע כל שעבד אתך אפילו מעט, עובר עליו. תלין.

תנא דמשנתנו הלמד מהכתוב אתך לרבות בהמה וכלים, מנא ליה שאם שכרו   -  ואידך 

   לבצור אשכול אחד עובר עליו משום בל תלין?

ואליו הוא ני הוא  ביומו תתן שכרו ולא תבא עליו השמש כי ע"מהא דכתיב ]דברים כ"ד[  

מוסר פעולה שאפשר לומר בה שהשכיר    דבר,דמשמע כל    נושא את נפשו" נפקא,

עליו,  שכרו.   נפשו  את  לעשוק    אסור 

 

 א -דף קיב 

רבי יוסי ברבי יהודה הדורש מדכתיב אתך, אפילו לא שכרו אלא לבצור אשכול   ואידך,

   הוצרך קרא לומר "ואליו הוא נושא את נפשו"?אחד עובר עליו, לשם מה 

"ואליו הוא נושא את  ]דברים כד[ נאמר    ההוא, מיבעי ליה לכדתניא,ומתרצינן:  

   נפש ו".



ומסר את עצמו לצורך עבודתו,    בכבש, ונתלה באילןהפועל    מפני מה עלה זה

   (206) שכרו!?שתתן לו את  לא עלהאם  מיתה?סכנת ל

כל הכובש שכר בא לומר:    ו הוא נושא את נפשו","ואליהא דכתיב    דבר אחר

ממנו. נפשו  נוטל  כאילו  נחלקו    שכיר,  הברייתא  של  ורב  ובפירושה  הונא  רב 

   חסדא, 

   עצמו. גזלןה  נפשו שלהעושק את שכר השכיר גורם שתינטל   חד אמר

   נגזל.השכיר ה  נפשו שלבכך שעושק את שכירו, כאילו נטל את   וחד אמר 

"אל ]משלי כ"ב[    דכתיב דרש מ   נפשו של גזלןשהעושק גורם לנטילת    מאן דאמר 

"כי ה' יריב ריבם,  [  שם]   תגזל דל כי דל הוא, ואל תדכא עני בשער", וכתיב

  דמשמע שתינטל נפש העושק והגוזל דל.  וקבע את קבעיהם נפש",

דאמר שתינטל    ומאן  גורם  נגזל, שהעושק  של  א[    דכתיבדרש    נפשו  "כן  ]משלי 

דמשמע שהבוצע בצע, נוטל את נפשו   ל בוצע בצע את נפש בעליו יקח",ארחות כ

  של בעל הממון.

הכתיב "את מאן דאמר שהעושק נוטל את נפשו שלו עצמו,    ואידך נמי, ומקשינן:  

דמשמע שהוא נוטל נפשו של הנגזל!? ומתרצינן: הכי תפרש לה, דרך   נפש בעליו יקח",

  הגזלן יקח. בעליו דהשתא,פש  הבוצע בצע שלוקח ממון שאינו שלו, את נ

הכתיב "וקבע  מאן דסבר שהעושק נוטל את נפשו של הנגזל,    ואידך נמי, פרכינן:  ו

  דמשמע שיענש העושק את העני,  את קבעיהם נפש",

ונוטלים את נפש   מה טעם קאמר, מה טעם קבע את קבעיהם,ומבארת הגמרא:  

  ם לנטילת נפש הנגזל.ולעולם על ידי כך שעשקו גור משום דנטלו נפש,הגזלן, 

   :אימתי בזמן שתבעו לא תבעו אינו עובר עליושנינו במשנה: 

השכיר לבעל   לא תבעואם    "לא תלין פעולת שכיר", יכול אפילו: נאמר  תנו רבנן

  לדעתך, לומר שאינו עובר אלא אם עשקתו    תלמוד לומר "אתך",הבית עובר עליו,  

   .(207)שתבע את שכרו ולא שילם 

אבל אם הפועל לא תבע את שכרו, או שלא החזיר את הטלית, הרי עיכוב התשלום נעשה 

   (208)על ידו ועל דעתו, הילכך אין בעל הבית עובר עליו. 



לואם    אפילועובר בעל הבית    יכול  תלמוד לומר  כדי לשלם את שכר השכיר,    אין 

ינך נותן, אבל אם אין לבעל הבית מעות, אינו מעות וא  שיש אתךדמשמע    "אתך",

   .(209)עובר עליו 

   .(210) וכשיהיה לו מעות לאחר זמן ישלם לו את שכרו 

ולא    אצל חנוני ואצל שולחני  (211)בעל הבית נתן לו לגבות    יכול אפילו המחהו,

תלין",   ב"לא  הבית  בעל  יעבור  בזמנו  לשכיר  ולא שילמו  "אתך",  לומר  תלמוד 

   . (212) צל חנוני ואצל שולחני שהמחהו א

   : המחהו אצל חנוני ואצל שולחני אינו עוברשנינו במשנה: 

: שכיר שנתן לו בעל הבית לגבות מהחנוני או מהשולחני ולא שילמו לו, איבעיא להו

   (213)  או אינו חוזר?השכיר ותובע את בעל הבית,   חוזרהאם 

   רב ששת אמר, אינו חוזר, ורבה אמר, חוזר. 

במשנה המחהו   מדקתנישחוזר ותובע את בעל הבית?    בה: מנא אמינא להאמר ר

   אינו עובר עליו,אצל חנוני או אצל שולחני 

  מיהדראם ירצה השכיר ל  , הא בעל הבית שעשקו  מעבר הוא דלא עבר ומדייק רבה:  

   הדר. ולתבוע את בעל הבית, מצי 

שאף    אינו בתורת לעבור, עליו דקתני במשנה,    ורב ששת אמר: מאי אינו עובר 

  אם יחזור עליו יהיה פטור מלשלם לו.

ששת, מרב  מיניה  ב  בעו  מלאכה  לעשות  עליו  שקיבל  לכשיגמור   -   קבלנותפועל 

מלאכתו יקבל שכר עבודתו, ואינו מקבל שכר לפי מספר ימים או שעות, אם לא שילם לו 

  עליו משום בל תלין, או אין עובר עובר  השוכרו כשסיים את פעולתו, האם הוא  

   משום בל תלין,

  וצדדי הספק הם:

לתקנו    אומן האם   כלי  בשבח שקיבל  עד    כלי,ה   קונה  השבח  של  כבעליו  הוא  והרי 

   (214)שיחזירנו לזה שנתן לו להשביח. 

כיוון ששבח הכלי קנוי לאומן, הרי כשמחזירו לבעליו, הרי הוא כמוכרו לבעליו, ועל בעל  ו

עבור השבח כמו שמשלם מי שקונה חפץ מבעליו, ואם לא ישלם את שכרו,   הבית לשלם

   ,(215)   הלואה היאאינו נחשב כמשהה שכר שכיר אלא כלוקח שלא שילם עבור מקחו, ו



  ומי שחייב חוב ממון לחבירו, אם לא שילם לו כשהגיע זמנו, אינו עובר משום "לא תלין". 

אלא הכלי עם שבחו קנוי ועומד   כלי,שהשביח את ה   אין אומן קונה בשבח דלמא    או

לענין זה שאם לא ישלם    ושכירות היא לבעלים. נמצא שהפועל עבד בחפץ של הבעלים,  

   את שכר קבלנותו בסיום עבודתו עובר עליו משום "לא תלין".

: אין אומן קונה בשבח שהשביח בכלי, ולכך אם השהה בעל הבית  אמר להו רב ששת

   ( 216) עובר משום "לא תלין".את שכרו  

אינו  פועל המקבל עבודה בקבלנות, אם לא שילם לו השוכרו בזמן,    והתניא,ופרכינן:  

  משום "לא תלין"!?  עובר

בקבלן    התם,ומתרצינן:   מדברת  עובר,  אינו  דקתני  ל  שהמחהו,הברייתא  ו שנתן 

ועל זה נאמר שאם   אצל חנוני ואצל שולחני,השוכר את האפשרות לגבות את שכרו  

  לא שולם לו לקבלן בזמנו, אינו עובר עליו.

לרב ששת, דאמר אין אומן קונה בשבח כלי, ממה   נימא מסייעא ליה ודנה הגמרא:  

להתקינה ללבישה, וסיכם עימו שיקבל    לאומן  הנותן טליתוששנינו ]בבא קמא צט א[:  

  את שכרו עבור תיקון המלאכה, ולא לפי סכום השעות או הימים שישקיע בה.

לבעל הבית שיבא לקחתה ולשלם    והודיעוהאומן, שסיים את עבודתו,    גמרה,הרי אם  

 אפילו מכאן ועד עשרה ימים, אינו עובר משום בל תלין,את עבור העבודה,  

   (217)לפי שעדיין לא קיבל בעל הבית לידו את טליתו. 

ולא שילם לו את שכר   בחצי היום,האומן לבעל הבית את הטלית    נתנה לואבל אם  

   (218) מששקעה עליו חמה עובר משום "בל תלין".טירחתו, 

במשנתנו ששנינו  עליו כמו  מששקעה  היום,  באמצע  מלאכתו  המסיים  שעות  ששכיר  ו, 

  חמה עובר עליו.

נמצא שחובו של בעל הבית לשלם אינו   אי אמרת אומן קונה בשבח כלי,השתא,  ו

כבעל הבית המשלם לשכירו, אלא כלוקח המחויב לשלם עבור מקחו, ואם כן גם אם נתן 

שלא שילם עבור מקחו בזמנו  הרי לוקח    אמאי עובר? לו האומן את הטלית וקיבלה,  

   אינו עובר ב"לא תלין".

   ומוכח, שסברה הברייתא, אין האומן קונה בשבח הכלי, וכדרב ששת.

: לא תסייעיה לרב ששת מהכא, אלא לעולם אומן אמר רב מרי בריה דרב כהנא

בגד שאין צורך    "גרדא דסרבלא",נותן לאומן  בקונה בשבח כלי, והברייתא מדברת  



להשביחו, אלא אדרבה, נוח לו לבעליו במצבו כמות שהוא, לפיכך שכך הוא מתקיים משך 

הו והרי  לבגד,  האומן  קנאו  לא  ממילא  הושבח,  שלא  וכיוון  ממושך.  יותר  שייך זמן  א 

   לבעליו, ומשום כך עובר בעל הבית ב"לא תלין".

לאומן!?    מאי יהבה ניהליהשם  לותמהינן: אם אין מה להשביח את הבגד, אם כן,  

הוא   בעל הבית  של  יותר   לרכוכי,אלא בהכרח, שרצונו  כדי שיחמם  הבגד,  לרכך את 

הבגד   ריכוך  כן,  ואם  יותר.  נאה  שבחיה,ויהיה  הב  היינו  את  האומן  בכך  וקנה  גד, 

  שהשביחו בריכוכו.

מיניה, ומשנינן:   אגריה  דקא  צריכא,  הפועל    לא  את  לבעוט   לבטושי,ששכר 

לפי   בשכירות  עבודתו  שתהיה  הפועל  עם  וסיכם  לרככו,  בו  ובטשא ולהכות  בטשא 

, שעל כל הכאה הוא יקבל מעה כסף, ומאחר שהפועל עובד עבורו בשכירות ולא  במעתא

והרי הוא ברשות בעליו, ולכן, אם עיכב את   (219)בח הכלי,  בקבלנות, הוא אינו קונה בש

תלין".  ב"לא  עליו  עובר  האומן,    שכר 

 

 ב -דף קיב 

  :שכיר בזמנו נשבע ונוטל וכו' שנינו במשנה: 

  במסכת שבועות ]מד ב[, איתא: כל הנשבעים של התורה נשבעים ולא משלמים.

  הנתבע, שעליו לשלם, הוא הנשבע ונפטר.דהיינו, 

  ואלו הם הנשבעים ונוטלים מדין דרבנן: השכיר, וכולי.

השכיר כיצד? אמר לו השכיר לבעל הבית: תן לי שכרי שיש לי בידך, והוא אומר, נתתי, 

עד   נשבע  אינו  אומר,  יהודה  רבי  ונוטל.  נשבע,  השכיר  זה  הרי  נטלתי,  לא  אומר  והלה 

  אה.שתהא שם מקצת הוד

כיצד? אמר לו השכיר: תן לי שכרי חמישים דינר שיש לי בידך, והוא אומר התקבלת דינר 

זהב, שהם עשרים וחמשה דינרי כסף, דהיינו מחצית מהתביעה, כיוון שהודה בעל הבית  

   במחצה, השכיר נשבע ונוטל.

 אמאי תקינו ליה רבנן למשתבע ושקיל,שלא קיבל את שכרו,    שכיר, והוינן בה:  

הטילו את השבועה על בעל הבית האומר שכבר שילם לו את שכרו, שישבע ויפטר.   ולא
(220)   



כאן, שנו  גדולות"  "הלכות  שמואל:  אמר  יהודה  רב  תקנת    אמר  משום 

  הפועלים, כדמפרש לקמן.

וכי   הגמרא:  מסיני    הלכתאהלכות,    הניודנה  "הלכות   נינהו,למשה  שאמרת  כמו 

  גדולות שנו כאן"!?

   נינהו!חכמים   תקנותות, רק הלכ הניהרי 

   אמר רב יהודה אמר שמואל: תקנות גדולות שנו כאן.כך  אלא

תקנות  דאיכא "זה    מכללעד שמשמע    גדולות", ושוב תמהה הגמרא: וכי יש "תקנות  

  קטנות"!?

עד כדי כך   קבועות,הראויות להיות    אלא אמר רב נחמן אמר שמואל: תקנות

   (221) שנו כאן.שאפשר לעקור על ידם דבר מן התורה, 

ה  מן התורה,  נשבעין   שבועה, דבעל הבית היא,שהרי  מן התורה  כל הנשבעים  כי 

   אשכיר. הטילוה  ועקרוה רבנן לשבועה דבעל הבית, ושדיוה,ונפטרים, 

ות שהוא זקוק למע  משום כדי חייו דשכיר,והטעם לכך שהטילוה על השכיר, הוא  

  יותר מבעל הבית, ומשום כך עקרו רבנן את הדין תורה למען השכיר.

מפסדנא ליה תקנו חכמים שישבע השכיר ו  משום כדי חייו דשכירפרכינן: וכי  ו

   לבעל הבית,

והיינו, הרי היה לחכמים לתקן משום כדי חייו של השכיר שישבע בעל הבית על כך שכבר  

הבית בוודאי לא ישבע לשקר, אם אכן עדיין לא שילם  שילם לו את שכרו, וכיוון שבעל  

  לשכיר, וישלם לו עכשיו מאימת השבועה.

בתקנת חכמים, שבכל פעם שיתעורר ויכוח  בעל הבית גופיה ניחא ליהומתרצינן: ל 

דמשתבע שכיר ושקיל, כי היכי ביניהם האם כבר קיבל השכיר את שכרו או לא,  

עלים לבא לעבוד אצלו, ביודעם שאם יאמר בעל  כדי שירצו הפו  דליתגרו ליה פועלים,

הבית שילמתי כבר, יוכלו להישבע ולהכחישו, אבל אילו היתה השבועה מוטלת על בעל  

הבית השוכרם, יהיו פועלים שימנעו מללכת לעבוד בבית בעל הבית, מחשש שמא בסוף 

  עבודתם יאמר בעל הבית שילמתי כבר, וישבע על כך, ויפסידו.

שיתקנו חכמים שבכל ויכוח בינו לבין בעל    שכיר גופיה, ניחא ליהי ה ופרכינן: והר

ויפקע, הבית   הבית  בעל  מלשלם,    דמשתבע  דליגרוהו, יפטר  היכי  שירצו   כי 



אנשים לשכור פועלים, ביודעם שאין להם מה לחשוש אם יאמר השכיר לאחר שישלמו 

   לו לא קיבלתי את שכרי, כי אז ישבע בעל הבית ויפטר,

בועה מוטלת על השכירים, יהיו בעלי בתים שימנעו מלשכור פועלים שמא  אבל אם הש

לאחר שישלמו את שכרם יתבעו שוב ויאמרו לא קיבלנו, וישבעו לשקר, ויפסיד בעל הבית  

   השוכרן.

ושוב קשה, מדוע הטילו חכמים את השבועה על השכיר, בזמן שמן התורה על בעל הבית 

  להישבע.

על ליה יותר שישבע השכיר, משום שהוא צריך אותם, וניחא    בעל הבית ומתרצינן:  

את הפועלים, ואם לא יטילו עליהם את השבועה, ימנעו פועלים מלהישכר  כרחיה אגר

  לבעלי בתים.

כי צריך הוא    שכיר נמי בעל כרחיה איתגר, ודחינן: כשם שבעל הבית זקוק לפועל,  

ידי כך לא כסף לקנות בו מזונותיו, והוא מעונין שיתקנו רבנן לטוב ת בעל הבית, שעל 

   ימנעו בעלי בתים מלשכור פועלים.

וכיוון שבין בעל הבית ובין השכיר אין להם ענין בשבועה, ואדרבה נוח לכל אחד שיתקנו 

חכמים לטובת זולתו, שוב קשה, מדוע עקרו חכמים את השבועה מבעל הבית, והטילוה 

   על השכיר.

בעל הבית, טרוד  השבועה על השכיר, מפני שהטעם לכך שהטילו את    אלא,ומסקינן:  

   ויתכן שהיתה בכוונתו לשלם לפועל, ושכח, ויבא לידי שבועת שקר. בפועלים הוא.

דבעל הבית טרוד בפועליו, מדוע בכל תקנו חכמים שישבע השכיר?   אי הכי, ומקשינן:  

שהרי מסתמא בעל הבית המכחישו טועה, וסבור הוא שנתן,   ניתב ליה בלא שבועה!

   .(222)באמת מחמת טידת הפועלים לא נתן ו

ומתרצינן: אכן מן הדין היה שיטול השכיר בלא שבועה, אלא שתקנו חכמים בכל זאת 

   דעתו של בעל הבית.את  כדי להפיס שישבע, 

מקשינן: מדוע תקנו רבנן שיטול השכיר בשבועה, ולא אמרו שהשוכר פועל, בשעה שבא  ו

ואז, אם יכחיש   עדים,פני  בכיר את שכרו רק  ישלם לש  ניתב ליה,לשלם לו שכרו,  

  השכיר ויאמר שלא קיבל עדיין את שכרו, יעידו כנגדו העדים.

   לחזר אחר עדים כדי לשלם לפועלים בפניהם. טריחא להו מילתא, ומתרצינן:  



ישלם לשכיר את שכר   ניתב ליה,שוב פרכינן: מדוע לא אמרו חכמים שהשוכר פועל,  ו

עבודתו, וממילא אם יאמר אחר עבודתו שלא קיבל את השכר, קודם    מעיקרא, עבודתו  

  שוב לא יהא נאמן, כיוון שאם מלכתחילה לא קיבל את שכרו, בוודאי שלא היה עובד.

לאחר סיום   בהקפה,שיהיה התשלום    רוציםבעל הבית והשוכר,    שניהם,ומתרצינן:  

ושש שיפלו ממנו בזמן העבודה, השוכר כי לפעמים אין לו עדיין את המעות, והפועל, כי ח 

העבודה. ולכן, לא נותר לרבנן אלא לתקן שישבע השכיר כדי להפיס את דעתו של בעל  

  הבית.

אי ופרכינן: למאי דמסקינן, שבעל הבית אינו יכול להישבע כיוון שהוא טרוד בפועליו,  

לו מלכתחילה כנגד עבודתו,   קצץכשיש נידון בין השכיר לזה ששכרו כמה    הכי, אפילו

נאמר שהשכיר נאמן, כיוון שבעל הבית טרוד בפועליו ושמא הוא מחליף את מה   נמי

אומן : הנותן את טליתו לאומן,  אלמה תניאשסיכם עימו במה שסיכם עם פועל אחר,  

אומר, לא קצצתי לך אלא בעל הבית    והלה, בשכרי,    קצצת לי מעות    אומר שתים

על השכיר להביא ראיה אם טוען  יא מחבירו עליו הראיה.המוצ הדין הוא ש אחת, 

שקצץ לו בעל הבית בשכר עבודתו יותר ממה שהוא שילם לו עתה, ואם לא ימצא ראיה, 

  לא יאמן בשבועה.

ואם נאמר שבעל הבית טרוד בפועליו, מדוע לא נאמין לשכיר בשבועה, כמה נתחייב לו 

   (223)בעל הבית מעיקרא!? 

ולכן, אם בעל    (224)כמה קצצו.    , ודאי מידכר דכירי ליה אינשי קציצהומתרצינן:  

הבית אומר "כך וכך קצצתי לו" והשכיר אומר "יותר מכך קצץ לי", השכיר נקרא "מוציא  

  מחבירו", ולכן עליו להביא ראיה לדבריו.

בפועליו,   טרוד  הבית  בעל  דאמרינן  למאי  מקשינן:  הכי,ושוב  אפשר   אי  אי  לעולם 

אינו נאמן לומר   נמילשלם לשכיר,    זמנו  עבראם    אפילושילם לשכיר, ולהאמינו אם  

   שילמתי, כיוון שהוא טרוד בפועליו,

משום   עבר זמנו, אינו נשבע ונוטל,: שכיר בזמנו, נשבע ונוטל. אבל אם  אלמה תנן 

ובוודאי כבר שילם לשכיר את    חזקה אין בעל הבית עובר משום "בל תלין",ש

  שכרו,

וסבור הוא שנתן לפועל ולא נתן, ואם   בית טרוד בפועליו הוא,והא אמרת בעל ה 

שנתן,  בטעותו  מחזיק  עדיין  הוא  שמא  כי  לו,  להאמין  אפשר  אי  זמנו,  כשעבר  אף  כן, 

  ובאמת לא נתן.



הני מילי, מקמיה דלימטייה זמן ומתרצינן: הא דאמרינן בעל הבית טרוד בפועליו,  

לשלם.  חיוביה,  זמנו  שהגיע     קודם 

 

 א -דף קיג 

נותן הוא אל ליבו לדקדק האם שילם לו   מטא זמן חיוביה, רמי אנפשיה,אם    אבל

, ולפיכך אם עבר זמנו, השכיר אינו נאמן, דאמרינן חזקה אין בעל  (225)   ומידכר.או לא,  

  ו.הבית עובר ב"לא תלין", ובודאי כבר שילם ל

קיבל את שכרו?   לשכיר בשבועה שלא  נאמין  לא  מדוע  זמנו  עבר  גם אם    וכיופרכינן: 

   (226) עובר משום בל תגזול!?חשוד שהוא נשבע לשקר ו שכירה 

שתי חזקות האומרות שאינו משקר.   תרי חזקיה,יש לו לבעל הבית    התם,ומתרצינן:  

וכפי שתבאר הגמרא מיד. ולכן, במקום שיש   חדא חזקה.לשכיר, יש רק    הכא,אבל  

שתי חזקות כנגד חזקה אחת, אין משביעים את זה שיש לו חזקה אחת, אלא מאמינים 

  לזה שיש לו שתי חזקות.

  והשתא מפרש לה ואזיל,

עובר משום "בל  גבי בעל הבית איכא תרי חזקי: חדא, דאין בעל הבית 

בזמנו.    תלין", לשלם  דקדק  שכירובוודאי  דאין  שכרו,  וחדא,  ובוודאי   משהא 

   (227) שכבר קיבל את שכרו. 

שאינו חשוד לגזול, הילכך מאמינים לבעל    חדא חזק, הלשכיר יש רק    הכא,מאידך,  ו

  הבית ואין משביעים את השכיר.

   :אם יש עדים שתבעו, הרי זה נשבע ונוטלשנינו במשנה: 

הרי הוא   והא קתבעו לקמן,צריך עדים להתיר לו להישבע וליטול?  ותמהינן: לשם מה  

תובעו לפנינו עתה, וממה נפשך, אם תבע בזמנו, הרי הוא נשבע ונוטל גם בלי עדים, ואם 

תבע שלא בזמנו, מה יועילוהו העדים, הרי יש כנגדו שתי חזקות לטובת בעל הבית, ולא  

  יטילו עליו שבועה.

שאז    תבעו בזמנו, כבר  שמדובר כאן שבאו עדים והעידו    אמר רבי אסי,ומתרצינן:  

  משביעין אותו גם אם עבר זמנו.



לו בעל הבית כדי שלא לעבור ב"לא    פרעאחר שתבעו,    ודלמא לבתר הכי, ומקשינן:  

  תלין", ומה מועילה עדותן על שתבע בזמנו?

בר עבר דכיוון שכ  זמנו,היום עד שעבר    שתבעו כל: מדובר כאן שהעידו על  אמר אביי

ב"לא תלין", שוב אין לו את החזקה שאין בעל הבית עובר ב"לא תלין". והשכיר נאמן 

  בשבועה.

 לעולםכי כיון שתבע השכיר בזמן את המשכיר במשך כל היום,  ואך תמהה הגמרא:  

[, שיהיה השכיר נאמן להישבע וליטול!? והרי יש נגד השכיר חזקה לא פרע ליהנאמר ש ]

ו, ובוודאי לא השהה השכיר כל כך מלתבוע את שכרו, אלא כבר שאין שכיר משהה שכר

  קיבל את שלו,

  ( 228) : אין השכיר נאמן להיות נשבע ונוטל אלא למחרת,  אמר רב חמא בר עוקבא

היום של תביעה, אותו  את   כנגד  חזקה שאינו משהה  ואילך, אמרינן  אבל מכאן 

   מחבירו עליו הראיה.שכרו, ואם יתבע את שכרו, הדין הוא שהמוציא 

   מתניתין:

  המשנה הזאת עוסקת בהשבת המשכון.

נאמר בתורה: "אם חבול תחבול שלמת רעך, עד בא השמש תשיבנו לו. כי היא כסותה 

לבדה היא שמלתו לעורו. במה ישכב, והיה כי יצעק אלי, ושמעתי, כי חנון אני". ]שמות  

   כב כה[

תבא אל ביתו לעבוט עבוטו. בחוץ תעמוד,   וכן נאמר "כי תשה ברעך משאת מאומה, לא

והאיש אשר אתה נושה בו יוציא אליך את העבוט החוצה. ואם איש עני הוא, לא תשכב 

בעבוטו, השב תשיב לו את העבוט כבא השמש, ושכב בשלמתו וברכך, ולך תהיה צדקה 

   לפני ה' אלהיך". ]דברים כד י[

, ולא פרע לו הלווה את חובו, אם והגיע זמן פרעון ההלוואה   המלוה את חבירו, א.  

יתבענו   אלא  ( 230)בעצמו,    לא ימשכננו  (229)ירצה המלווה לקחת משכון כנגד חובו,  

   .(231)והם ישלחו את שלוחם למשכנו   דין,   בבית

הלווה,  וב.   למשכן את  דין הבא  בית  ליטול משכונו,שליח  לביתו  יכנס  אלא    לא 

]דברים כ"ד[ "לא תבא אל    שנאמר  (232)ון.  ימתין בחוץ, והלווה יוציא אליו את המשכ

   (233) בחוץ תעמוד".ביתו לעבוט עבוטו, 

שני  ללווה    היו לוהרי אם    ( 234)ג. ואם עבר המלווה, והלך בעצמו למשכן את הלווה,  

ולקח   כלים, לסירוגין,  בשניהם  משתמש  והלווה  הכלים,  שני  כנגד  שווה  החוב  והיה 



משני הכלים שלקח   אחדמשאיר המלווה ברשותו    נוטל,המלווה את שניהם למשכון,  

את הכלי שצריך לו הלווה  ומניח אחד,כמשכון, את הכלי שהלווה אינו זקוק לו כרגע,  

   הלווה.  עתה, הוא מחזיר לו, והרי הוא כמי שמניחו בידי

  לקח המלוה מהלוה משכון, כר ומחרישה. (235)כגון, ו

בלילה, צריך הלווה את הכר כדי לשכב עליו, ואילו את המחרישה, שעושים בה מלאכה, 

ואת    בלילה.שהלווה צריך לשכב עליו,    מחזיר את הכר,הוא צריך בשעות היום. לכן,  

   .(236)שאז הלווה זקוק לה  ביום,הוא מחזיר לו  המחרישה 

את הכר ואת    אינו מחזירהלווה,    מתקיבל המלווה את המשכון, ואחר כך    ואםד.  

לפי שנאמר "השב תשיב לו את העבוט", ודרשו חכמים, רק "לו",    ליורשיו,המחרישה  

  ללווה עצמו אתה חייב להשיב, ולא ליורשיו.

   אינו מחזיר.פעמים ש  עצמולווה רבן שמעון בן גמליאל אומר: אף ל

]שהם פסק הזמן   שלשים יוםלאחר    עדהוא הדין, משעה שהגיע זמן הפרעון  כך    אלא,

לו את הכר ואת המחרישה.   דין[, מחזיר  יום ולהלן,של בית  אינו חייב   ומשלשים 

   .(237)ולגבות בדמיהן את חובו  מוכרן בבית דין, להחזיר, אלא יכול ל

   גמרא:

הבא למשכן את הלווה, אם רואהו ללוה ברחוב, הרי   אמר שמואל: שליח בית דין 

רשאי הוא לעשות כן. והוא הדין    אין, לחטוף מיד הלווה שלא ברצונו,    מנתח נתוחי,

להיכנס    אבלשיכול הוא לבא אל ביתו, ולהמתין בחוץ עד שיוציא לו הלווה את המשכון.  

   (238) משכוני, לא!לביתו ול

חבירו,  ופרכינן:   יקח ממנו את המשכון   לא ימשכננו, והתנן: המלוה את  שלא 

  והם ישלחו את שלוחם לקחת ממנו משכון. בבית דין,יתבענו  אלאבעצמו, 

את הלווה אפילו מתוך ביתו,   בבית דין, ממשכניןאם תבעו  ד זה אתה למד,    מכלל

   ואין צורך להמתין שיוציאנו הלווה החוצה.

 לא ינתחנו, אמור את דין המשנה כך: המלווה את חבירו    אמר לך שמואל, אימא,

והם ישלחו את שלוחם לחטוף   בבית דין,יתבענו    אלאלא יחטוף מידו את המשכון,  

  פילו שליח בית דין אינו רשאי. מידו משכון. אבל להיכנס לביתו ולמשכנו בתוך ביתו, א

  לפרש כן במשנה: הכי נמי מסתברא 



   דקתני סיפא: לא יכנס לביתו ליטול משכונו.

  מיהו זה שנאסר עליו להיכנס לבית הלווה?  מני?והרי יש לדון: 

שאסור לו   מרישא שמע מינה,המלווה עצמו, הרי דין זה, כבר    אילימא בעל חוב,

  להיכנס לתוך ביתו, דקתני, לא ימשכננו אלא בבית דין.

הבא למשכן את הלווה, לא יכנס   שליח בית דין,הכי קאמר התנא בסיפא:    אלא לאו,

   לביתו למשכנו. וכמו שפירש שמואל.

איריא.ודחינן:   לא  הא,  משום  התנא   אי  דלמא  כי  שמואל.  לדברי  ראיה  זו  אין 

בבית יתבענו    אלאבעצמו,    ה את חבירו, לא ימשכננוהכי קאמר: המלובמשנתנו  

  והם ימשכנוהו. דין, 

בית דין באמצעות שלוחם את    בבית דין, ממשכניםאם תבעו  דזה אתה למד,    מכללו

אפילו נתוחי, נמי  הרוצה למשכן את הלווה,    בעל חובאילו  והלווה אפילו בביתו.  

   ,(239)  יכנס לביתו ליטול משכונויבא לה  שלאגזירה   לא.

   אבל שליח בית דין יוכל להיכנס לבית הלווה למשכנו. ודלא כשמואל!

  "לא יחבל ריחים ורכב". : נאמר במלווה את חבירו ]דברים כ"ד[:  מתיב רב יוסף

  רשאי הוא למשכנו.  דברים אחרים, חבל,אם רצה למשכנו  הא ומשמע, 

  אחרים, תחבל לווים    שלבגד    הא ומשמע,    "לא תחבל בגד אלמנה".וכן נאמר שם  

(240),   

  מי הוא זה שאסרה עליו התורה לחבול ריחים ובגד אלמנה?  מאן,ויש לנו לדון, 

לא תבא אל ביתו  שם "  הא כתיבלמלוה עצמו, אין זה יתכן. כי    אי נימא בעל חוב,

ונמצא שאין לו אפשרות למשכן אפילו דברים המותרים, כי אסור לו   לעבוט עבוטו". 

   (241)ביתו.  אפילו לגשת אל

שליח נאמר לגבי    (242)בהכרח, האיסור של חבלת ריחיים ורכב ובגד אלמנה    אלא לאו, 

הבא למשכן, שלא הותר לו לקחת אלא דברים שאינם כלי אוכל נפש או בגד    בית דין 

  אלמנה,

ואם כן משמע, שמותר לשליח בית דין להיכנס לבית הלווה לקחת את המשכון, משום 

דין שסתם לשון חבלה   ודלא כשמואל, שאסר לשליח בית  היינו בעל כרחו של הנחבל, 

   להיכנס לבית הלווה.



תרגמה רב פפא בריה דרב נחמן קמיה דרב יוסף, ואמרי לה רב  ומתרצינן:  

הפסוק לא תחבול ריחיים ורכב   פפא בריה דרב יוסף קמיה דרב יוסף: לעולם 

רי בלאו הכי אסור לו לבא  דקא קשיא לך ה בבעל חוב, וולא תחבול בגד אלמנה נאמר  

לעבור עליו ולמשכן בבית הלווה, אכן כך הוא, אלא שהכתוב בא להוסיף עליו איסור,  

   בשני לאוין.

מברייתא, ששנינו בה: נאמר "לא תבא אל ביתו לעבוט עבוטו, בחוץ תעמוד,   תא שמע

  והיה האיש אשר אתה נושה בו, יוציא אליך את העבוט החוצה".

"בח שנאמר  תעמוד",ממשמע  יודעוכי    וץ  אתה מכך    איני  אשר  שהאיש 

   אלא מה תלמוד לומר " והא י ש"?את העבוט החוצה?  נושה בו יוציא

   לרבות שליח בית דין.

וכשם שהלווה רשאי להיכנס לביתו שלו כדי   כלוה,דינו    מאי לאו, שליח בית דין

את   לגבות  הלווה  לבית  להיכנס  רשאי  דין  הבית  שליח  גם  כך  המשכון,  את  להוציא 

   המשכון,

והכתוב הכי קאמר: בחוץ תעמוד, והאיש, היינו שליח בית דין, וכן הלווה אשר אתה נושה 

כשמואל. ודלא  החוצה.  העבוט  את  לך  יוציא     בו, 

 

 ב -דף קיג 

כשם שהמלווה   מלוה,דין ה כיהיה    שליח בית דיןהברייתא ריבתה שדין    לא,ודחינן:  

  אינו רשאי להיכנס לבית הלווה, אף שליח בית דין אינו רשאי,

בו,  נושה  אתה  ואשר  דין.  בית  שליח  והאיש,  אתה  תעמוד,  בחוץ  קאמר:  הכי  והכתוב 

   .(243)ת העבוט החוצה הלווה, הוא זה שיוציא אליך א

  ראיה מברייתא, ששנינו בה: תא שמע

כב[ " ]שמות  לו". מצינו    אם חבל תחבל שלמת רעך,כתיב  עד בא השמש תשיבנו 

  שהותר לחבול את בגד הלווה, ובתנאי שיחזירנו בלילה,

   בשליח בית דין הכתוב מדבר.



הבא לחבול    חובאתה אומר בשליח בית דין הכתוב מדבר, או אינו אלא בבעל  

  את הלווה,

לא תבא אל ביתו לעבוט עבוטו", הרי בעל חוב  ]דברים כד[ "  כשהוא אומר

   וכבר נאסר עליו לגשת לבית הלווה. אמור,

 בשליח בין דין בהכרח    הא מה אני מקיים "אם חבל תחבל שלמת רעך", 

   הכתוב מדבר,הבא למשכן את הלווה 

הלווה, דסתם לשון חבלה היינו בעל כרחו של  ומשמע שהותר לשליח בית דין לחבול את  

   הנחבל, ואם כן מצינו ראיה ששליח בית דין נכנס לבית הלווה למשכנו. ודלא כשמואל. 

במחלוקת   הלווה,  לבית  להיכנס  דין  בית  לשליח  שאסור  שמואל  דאמר  הא  ומסקינן: 

   שנויה!  תנאי היא 

למשכנו, אלא לא יכנס לביתו  ללווה,    דתניא: שליח בית דין שבא למשכנו

שנאמר משכון,  לו  מוציא  והלה  מבחוץ,  כד[    עומד  תעמוד,  ]דברים  "בחוץ 

   והאיש".

לדין המלווה, "בחוץ תעמוד",  אלמא דרשינן כדשמואל, שתיבת "והאיש" היא המשך 

העבוט   את  לך  יוציא  והלווה  בחוץ,  יעמדו  שניהם  דין,  בית  שליח  האיש,  וכן  המלווה 

   (244)החוצה. 

לא יכנס לביתו למשכנו, אלא ללווה,    על חוב שבא למשכנוותניא אידך, ב 

   עומד בחוץ, והלה נכנס, ומוציא לו משכונו שנאמר "בחוץ תעמוד".

דדרשינן    שליח בית דין שבא למשכנו, הרי זה נכנס לביתו, וממשכנו.אילו  ו

בו,  נושה  אתה  ואשר  דין  בית  שליח  האיש,  ואילו  המלווה,  אתה  תעמוד",  "בחוץ  כך" 

   , יוצא לך את העבוט.הלווה 

חבול  אם  התורה  אמרה  כך  ועל  הלווה,  לבית  להיכנס  דין  בית  לשליח  ומשמע שמותר 

   .(245)תחבול על ידי שליח בית דין את שלמת רעך, עד בא השמש תשיבנו לו 

   וממשיכה הברייתא ואומרת:

  לא ימשכננו דברים שעושין בהן אוכל נפש, הבא למשכנו,    (246)שליח בית דין  ו

נאמר "לא יחבול ריחיים ורכב כי נפש הוא חובל", ודרשו חכמים מסיום הפסוק "כי ש

   נפש הוא חובל", לרבות כל כלי אוכל נפש, שאסור לחובלם.

  נוספת לשינה. ומטהאחת כדי לאכול עליה,  מטהמשאיר ללווה   ונותן,



  והורגל במצע נוח, עשירלווה שהיה לכסוי למיטה עשוי לבד,  מצע, משאיר לו  ו

שמורגל בשינה על    לעני,מצע של קנים    ומפץ,לשינה    ומטהלאכילה    מטהומשאיר  

   . (247)קנים 

משום שצריך "לסדר לבעל חוב", דהיינו, להשאיר לחייב את הדברים שהוא זקוק להם 

  כדי חייו.

  ואת דין הסידור לבעל חוב למדו חכמים מערכין,

מו, ואין לו לשלם כפי ערכו, נאמר בתורה: "ואם מך המקבל עליו לתת להקדש ערך עצ

הוא מערכך, והעמידו לפני הכהן, והעריך אותו". ודרשו חכמים את הלשון "ואם מך הוא  

החייהו מערכך. לומר, שעל הכהן לשייר למעריך כדי חייו, וכיוון שגם בבעל    -מערכך"  

לו ומשאירים לו כדי   חוב נאמר "כי ימוך אחיך, דרשו חכמים, שאף בבעל חוב מסדרים

   .(248)חייו 

נמצא לפי זה, מה שאמרו משיירים מיטה ומצע, נלמד מהאמור בערכין "החייהו מערכך", 

  שאף על המלווה מוטל החיוב להחיות את הלווה.

 אבל לא לאשתו, ולא לבניו ולבנותיו,לבעל חוב עצמו, משיירים.    לו,ואם כן, רק  

  את בני ביתו של הלווה.משום שלא מוטל על המלווה להחיות 

הברייתא:   חוב,ומסיימת  לבעל  שמסדרין  מנכסיו,    כדרך  לגבות  כך  כשבאים 

  כשאין למעריך לשלם כפי מה שהתחייב.  מסדרין בערכין,

  עיקר סידור, בערכין כתיב,שנינו כאן דבר הפוך! שהרי    -   כלפי לייאותמהינן:  

  ומערכין למדים בגזירה שווה שאף לבעל חוב מסדרים,

אמר מר:    כדרך שמסדרין בערכין, כך מסדרין בבעל חוב. הכי,    אלא אימא 

   נותן מטה ומטה ומצע לעשיר, מטה ומטה ומפץ לעני,

   נותנים את שתי המיטות? למאןוהוינן בה, 

לו ולבנותיו, הא אמרת,  ולבניו  אבל לא לאשתו מסדרים,    אילימא לאשתו 

   ולבניו ולבנותיו!

   לדידיה, זו וזו, שתי המיטות, משאירים  אידי ואידיבהכרח,  אלא

  מדוע לא די לו במיטה אחת, תרתי למה לי?ותמהינן: 



ולא די  עלה, ישן  וחדא דזג, יושב עליה בזמן אכילתו.  חדא דאכיל עלה,ומתרצינן:  

   במיטה אחת לישן ולאכול עליה.

יודע אני  ידענא אסותייהו,כל סוג מחלה,  ל, דאמר שמואל: כל מילי,כדשמוא

  חוץ לשלש מחלות שנגרמות מהסיבות הבאות:  לבר מהני תלת,למצוא לו רפואה, 

   קודם שטעם דבר מה. אליבא ריקנא, תמר מר   מאן דאכיל אהינא מרירא, א. 

מותניו, ב  אחרציההקושר בגד כותנה לח    ומאן דאסר מיתנא דכיתנא רטיבא,ב.  

  ומצטנן מכך.

האוכל לחם ואינו צועד לאחר   ומאן דאכיל נהמא ולא מסגי ארבעה גרמידי,ג.  

, ומשום כך משיירים ללווה שתי מיטות, כדי שאם ירצה לישון ( 249)אכילתו ארבע אמות  

יסתכן  ולא  לשינה,  המיועדת  השניה  למיטה  עד  וללכת  לקום  יזדקק  אכילתו,  לאחר 

   הליכה אחריה.באכילה ללא 

   תני תנא קמיה דרב נחמן: כדרך שמסדרין בערכין כך מסדרין בבעל חוב.

אמר רבן שמעון בן גמליאל, שאם עברו שלושים יום מזמן השתא דרב נחמן:    אמר ליה 

ליה,הפרעון   מזבנינן  ואת    זבוני  הכר  את  לו  מחזירין  ואין  המשכון,  את  מוכרים 

ללווה!? והרי מוכרים לו אפילו   דרינן ליהסדורי מסהמחרישה, תיקשי: וכי יתכן ש

  את כלי תשמישו שהוא צריך להם.

  כדאמר רב נחמן?  ומי מזבנינן ליהותמהה הגמרא על רב נחמן: 

ביום. המחרישה  ואת  בלילה  הכר  את  מחזיר  נוטל    והתנן:  שלעולם  ומשמע 

א קמא  המלווה את הכר ביום ומחזירו בלילה, ואין מוכרים מנכסי הלווה. ובהכרח שתנ

   חולק על רבן שמעון בן גמליאל, וסבירא ליה שאכן מסדרים לבעל חוב,

כרבן שמעון אותו האמורא ששנה ברייתא זו לפני רב נחמן,    תנא, ומבארת הגמרא:  

   בן גמליאל תנא קמיה.

רב נחמן: האיך יתכן לשנות כדבריך, שרבן שמעון בן גמליאל    הכי קאמר ליה ולכן,  

  כין, כך מסדרין לבעל חוב.אומר, כדרך שמסדרים בער

השתא, לרבן שמעון בן בשלמא לדעת תנא קמא, יתכן שמסדרים לבעל חוב. אבל  

למשכונו של    זבוני מזבנינן ליהדאמר אם עברו שלושים יום מזמן התביעה    גמליאל,

   סדורי מסדרינן ליה, הלווה, וגובה המלווה בדמיו את החוב, כיצד יתכן לומר ש



בן   רבן שמעון  אומרדתנן,  זמן גמליאל  כשהגיע  חובו  את  הלווה  שילם  לא  אם   ,

מכאן ואילך, , אבל  עצמו אינו מחזיר אלא עד שלשים יוםלווה  אף להפרעון,  

   מוכרן בבית דין.

  פרכינן לרב נחמן, הסובר שלדברי רבן שמעון בן גמליאל אין מסדרין לבעל חוב.ו

זבוני  מזמן התביעה    שלאחר שלושים יום  ממאי דכי קאמר רבן שמעון בן גמליאל

  וסבירא ליה שאין מסדרים לבעל חוב. קאמר,את משכונו של הלווה   לגמרי

: נתן לו הלווה במשכון מעיל של משי והגיע הכי קאמררבן שמעון בן גמליאל    דלמא 

בגד המשי   הדר ליהאם ישלם הלווה את חובו,    עד שלשים יום,זמן פרעון החוב,  

   בעיניה.הממושכן אל הלווה 

אם לאחר שלושים יום לא יפרע את החוב, בזמן שיזדקק הלווה למעיל    מכאן ואילך

מיהדר  ויהא על המלווה להחזירו, לא יחזיר לו המלווה את מעילו העשוי משי, אלא  

ומזבנינן לפי כבודו של הלווה,    -  למאי דחזי ליהיחזיר לו מעיל פשוט מצמר,    ליה,

את מעיל המשי, שאינו חייב ללכת דווקא במעיל משי, ואת ההפרש   אי דלא חזי ליה,מ

   (250)בין מעיל המשי למעיל הצמר יקח המלווה בחובו. 

נמצא שאף רבן שמעון בן גמליאל סובר שמסדרין לבעל חוב, ואם כן מאין לו לרב נחמן 

   שלדעת רבן שמעון בן גמליאל אין מסדרים.

  אית ליה לרבן שמעון בן גמליאל האי סברא, ד   דעתךאי סלקא  ומתרצינן:  

שמסדרין לבעל חוב כדי חייו, לא היתה לבית דין אפשרות למכור חלק מנכסיו לפרעון 

   החוב,

אין בנכסיו חפץ שאינו ראוי לו, ולכן אי אפשר   ליכא מידי דלא חזי ליה!משום ד

  להחליף לו את מעיל המשי למעיל צמר,

ן גמליאל ורבי שמעון ורבי ישמעאל ורבי עקיבא,  דאמר אביי: רבן שמעון ב

  כולהו סבירא להו: כל ישראל בני מלכים הן!

ולא מין קטנית,    לא את הלוף, : אין מטלטלין בשבת  דתנן  -   רבן שמעון בן גמליאל

החרדל, אדם.    את  למאכל  ראויים  שאינם  מתיר  לפי  גמליאל  בן  שמעון  רבן 

וישראל בני מלכים הם, ודרך בני   ין,לוף, מפני שהוא מאכל לעורב טלטול את ה ב

   (251)מלכים לגדל עורבים לשחק בהן. 



דתנן: בני מלכים סכין שמן וורד על גבי מכותיהן בשבת, שכן   -  רבי שמעון 

ומותר לכל אדם   דרכן לסוך בחול. רבי שמעון אומר כל ישראל בני מלכים הן,

   לסוך את מכתו בשמן וורד.

לבוש  הוא  דתניא: הרי שהיו נושין בו אלף זוז, ו  -  רבי ישמעאל ורבי עקיבא

איצטלא  אותו  ומלבישים  ממנו  אותה  מאה מנה, מפשיטין  בת  איצטלא 

  ובהפרש שבין האיטלא היקרה לאיטלא הזולה משלמים למלווה את חובו.   הראויה לו.

עקיבא רבי  משום  ותנא  ישמעאל  רבי  משום  את  ותנא  ממנו  מפשיטין  אין   :

ש משום  איצטלאאיצטליתו,  לאותה  ראוין  ישראל  שבני   כל  לפי  מנה,  מאה  בת 

  ישראל בני מלכים הם.

משום כך אמר רב נחמן שלדעת רבן שמעון בן גמליאל לא יתכן שמסדרים לבעל חוב, כי 

אילו היו צריכים לסדר לו, לא היה דבר שאינו ראוי לו. אלא ודאי, סבר רבן שמעון בן 

עון מחזירים לו את מעילו העשוי משי, ולאחר גמליאל, שעד שלושים יום מתאריך הפר

   שלושים יום מוכרים אותו לגמרי, ואין מחזירים לו כלום, לפי שאין מסדרין לבעל חוב.

סבר רבן שמעון בן גמליאל שהמלווה למאי דסליק אדעתין מעיקרא, דמקשינן:  ו

זי ומזבנינן מאי דלא ח בגד או כלי הראוי לו,    מאי דחזי ליה, ללווה    יהיב ליה

נוטל המלווה בפרעון חובו,    ליה, כר  אם נטל המלווה למשכון    בשלמאואת ההפרש 

כר באיכות פחותה    חזי ליהניתן לומר שהלווה אינו צריך כר וכסת משובחים, ו  וכסת,

בין הכר היקר לכר זול שהוא   דביני ביני,ממה שהיה לו וכך ישתכר המלווה את ההפרש  

  מחזיר ללווה.

הרי אין בנמצא מחרישה   מחרישה, למאי חזיא!? למשכון,  אם נטל מחרישה    אלא

  יקרה יותר או זולה יותר, וממילא אין תועלת למלווה במכירתה,

העשויה כסף, דיכול המלווה   מחרישה דכספא: מדובר כאן, ב אמר רבא בר רבה

יקח  ביניהם  ההפרש  ואת  עץ,  מחרישת  לו  יתן  למחרישה  הלווה  וכשיצטרך  למוכרה, 

  החוב. המלווה לפרעון

: לדעת אותם תנאים האומרים שאם היה הלווה לבוש באיצטלא  מתקיף לה רב חגא

  בת מאה מנה אין מורידים אותה ממנו מפני שכל ישראל בני מלכים הם,

פרנסתך אינה מוטלת עלי יותר מעל כל    לאו עלי קרמית!המלווה ללווה:    ולימא ליה 

   ,(252)ן לי את דמיו כנגד החוב אדם, ומאחר שהינך לובש בגד יקר, מכור אותו, ות



ואף על פי שכל ישראל בני מלכים וראויים הם לבגדים יקרים, מכל מקום, אין למלווה  

אחר,  אדם  מכל  יותר  הלווה  של  ברשותו  היקר  הבגד  שישאר  לכך  לדאוג     חיוב 
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אביי ליה  חגא:    אמר  הלווה    איברא,  לרב  של  פרנסתו  המלווה,   עליה,אכן  על 

כד[ בהחזרת המשכון:    קרמי, משום שנאמר  תהיה הלווה, תהיה    "ולך,]דברים 

   צדקה".

  משמע שהוטל על המלווה לדאוג לכך שלא ימנע מהלווה הנוי הכבוד והתענוג שהורגל בו. 

לושים יום ומסקינן אליבא דרבן שמעון בן גמליאל שאין מסדרין לבעל חוב, אלא לאחר ש

  מוכרים את נכסיו כדי לפרוע את חובו.

אבל לדעת חכמים, הסוברים שאין מוכרים את נכסי הלווה, ולעולם כלי יום מחזיר ביום 

  וכלי לילה מחזיר בלילה,

האם מקור דבריהם שמחזירין ללווה את    איבעיא להו: מהו שיסדרו בבעל חוב? 

   ( 253)או לא? הכר ואת המחרישה נובע מדין סידור לבעל חוב, 

מערכין, מיכה"  "מיכה  גמר  להקדש,   מי  ערכו  ליתן  עצמו  את  שהמעריך  כשם 

   או לא. משיירים לו כדי חייו, כך משיירים לבעל חוב שאין לו כסף לשלם, 

האם למדים "מיכה מיכה" מערכין או   תא שמע: דשלח רבין באגרתיה, דבר זה,

   שאלתי לכל רבותי, ולא אמרו לי דבר.לא, 

  בבית המדרש, וממנה יש ללמוד תשובה לשאלה זו: ברם, כך היתה שאלה

גובים ממנו מה שיש לו עכשיו, ואת המותר    האומר "הרי עלי מנה לבדק הבית",

לזה שהתחייב מנה לבדק הבית, האם   מהו שיסדרוישלם לכשיהיה לו. ומיבעיא לן,  

  ין לו מעות,ישאירו לו את כלי תשמישו כפי שמסדרים למעריך את עצמו כשא

דבר זה   רבי יעקב משמיה דבר פדא, ורבי ירמיה משמיה דאילפא אמרי,

   קל וחומר מבעל חוב,ניתן ללמוד ב



  מחזירין אין לו לשלם את חובו, אם לקחו ממנו כר וכסת כמשכון,  ומה בעל חוב, ש 

כן בשעה שגובים ממנו   פי  על  ואף  נזקק להם,  דלא    אין מסדריןלו בשעה שהוא  לו, 

  "מיכה מיכה" מערכין, גמרינן

אין מחזירין, אינו דין  לקחו ממנו כר וכדומה, שהקדש, ש אם כן, המתחייב מנה ל 

   שאין מסדרין. 

  אלמא פשיטא לרבי יעקב ורבי ירמיה שאין מסדרים לבעל חוב.

יוחנן אמר יפליא  ורבי  ]ויקרא כז ב[: "איש כי  נפשות    נדר בערכך: בפרשת ערכין 

   כתיב.לה'", 

אדם   מה ערכין,נדר בערכך" משמע, שיש להקיש נדרים לערכין:  "הכתוב  כי מדברי  

ו נכסיו  את  נוטלים  ערכו,  את  לשלם  כדי  בידו  היה  ולא  עמו  את    מסדרין, שהעריך 

   הקדש, מסדרין.הנודר מנה ל אףמשיירים לו את כלי תשמישו. 

בלאו ואף מדברי רבי יוחנן משמע שמסדרים להקדש רק מחמת שהוקש לנדרים, אבל  

הכי, אין מסדרים, משום שלא שנו סידור אלא בערכין ולא בדבר אחר, אלמא אף לבעל 

  חוב אין מסדרים.

רבי יעקב משמיה דבר פדא ורבי ירמיה משמיה דאילפא, שאינם מקישים את    ואידך,

   הנודר מנה להקדש לערכין, מאי דרשי מהכתוב "נדר בערכך", 

שעל הנודר לשלם לפי חשיבות האבר   נידון בכבודו הוא דאתא. דין  לקרא    ההוא

ה עבד שנדר לשלם את ערכו אם אין הנשמה תלויה באותו אבר כגון יד או רגל שמין כמ

שווה עם יד וכמה בלי יד ואת ההפרש הוא משלם, אבל אם התחייב להביא דמי אבר 

  שהנשמה תלויה בו, כגון לב או כבד, עליו לשלם את דמי כולו.

הקדש נידון בכבו  נודר ל  מה ערכין נידון בכבודו, אףולענין זה הוקש נדר לערכין:  

   דו.

דין  קל וחומר מאת חובו, ונלמד ב   שאין לו מעות לשלם  ויסדרו בבעל חוב ופרכינן:  

   : ערכיןהסידור האמור בפרשת  

המעריך את עצמו ואין לו כדי לשלם, הדין הוא שאם לקחו ממנו את כלי   ומה ערכין,

חובו,   פרעון  עבור  מחזיריןתשמישו  כן   אין  פי  על  אף  להם,  נזקק  שהוא  בשעה  לו 

  , (254)את כלי תשמישו    לו ואין לוקחים ממנו  מסדריןמלכתחילה כשבאים לגבות ממנו  



, לו את כלי תשמישו   מחזיריןנאמר בו אם השב תשיב לו את העבוט, ובעל חוב, ש

  לו.  מסדריןמלכתחילה אינו דין ש 

ודרשינן   ואם מך הוא מערכך" ]ויקרא כז[ "  אמר קראומתרצינן: במעריך את עצמו  

ין "אם מך  בו, החייהו מערכך! מכאן שמסדרים בערכין. ומשמע, מדקאמר קרא בערכ

  ואי אפשר ללמוד מערכין לסידור בבעל חוב. הוא, ולא בעל חוב. הוא", 

דקתני "ואם מך הוא"    האיתנא קמא דמשנתנו, הסובר שמסדרים לבעל חוב,    ואידך,

לא אתא למעט בעל חוב מדין סידור, אלא דרשינן ליה שאין מסדרים למעריך את עצמו, 

סופו  ועד  מתחילתו  ב"מכותו"  שיהא  עני,   -  עד  בעודו  עצמו  את  העריך  שאם 

  והעשיר, עליו לשלם דמי עשיר.

להקדש:   מסדרין  דאמר  יוחנן  לרבי  מבעל  ומקשינן  וחומר  קל  בהקדש,  ויחזירו 

   : חוב

לו כלום, ואף על פי כן כל שלושים    אין מסדריןבאים לגבות ממנו,  ומה בעל חוב, ש

   הקדש, שמסדרין, אינו דין שמחזירין.לו את העבוט,  מחזיריןיום 

"  אמר קראומתרצינן: בדין השבת העבוט   ושכב בשלמתו, וברכך". ]דברים כד[ 

  בוט.הילכך אין מחזירין את הע יצא הקדש, שאין צריך ברכה, 

ואכלת ושבעת, וברכת" ]דברים ח[ "  והכתיבצריך ברכה?    לאכי הקדש  וומקשינן:  

   וגומר!

  אמר קרא "ולך תהיה צדקה", מי שצריךאימא הכי, בדין השבת העבוט    אלא

העבוט,    צדקה,לעשות   להשיב את  צריך עליו   צדקה.לעשות    יצא הקדש, שאין 

בבית  מצאו    אשכחיה, דקאי  לאליהו,  אבוה  בר  עובדי  רבה  של  הקברות 

   כוכבים, 

   ( 255)שאין לו אפשרות לשלם?  אמר ליה: מהו שיסדרו בבעל חוב

גמר "מיכה מיכה" מערכין, גבי ערכין כתיב "ואם מך הוא אליהו:    אמר ליה

גבי בעל  ודרשינן שעל הכהן להחיותו ולסדר לו את הכלים שהוא צריך להם,    מערכך"

כה[    כתיבנמי    חוב אחיך",]ויקרא  ימוך  זה   "וכי  לענין  לערכין  חוב  בעל  והוקש 

כבערכין   חוב  לבעל     . (256)שמסדרים 
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  תרומה, ערום שלא יתרום ומד אדם העמנין לעוד שאל רבה בר אבוה את אליהו, 

מ אליהו:  לו  "  דכתיבאמר  כג[  דבר", ]דברים  ערות  בך  יראה  בשעה   ולא  משמע 

שאתה מדבר בו, לא יראה בך ערוות דבר, וכיוון שתרומה צריכה ברכה, אסור לתרום 

  כשהוא ערום.

מאי טעמא קאי מר  ו  ( 257)  כהן הוא מר!  לאורבה בר אבוה לאליהו, וכי    אמר ליה

   קברות?בבית ה

   טהרות?סדר  לא מתני מראליהו לרבה, וכי   אמר ליה

דתניא רבי שמעון בן יוחי אומר: קבריהן של עובדי כוכבים אין מטמאין, 

אתם  ודרשינן: רק    "ואתן צאני, צאן מרעיתי, אדם אתם".]יחזקאל לד[    שנאמר

   קרויין "אדם", ואין עובדי כוכבים קרויין אדם,

]במדבר יט יד[ "אדם כי ימות באוהל, כל הבא אל האוהל וכל אשר באוהל וכיוון שנאמר  

יטמא שבעת ימים", שמעינן מינה שאין טומאת מת אלא במי שקרוי אדם, דהיינו ישראל 

  ולא גוי, הלכך קבריהם של עובדי כוכבים אין מטמאין.

סדרים שהם נוגעים להלכה למעשה   בארבעהרבה בר אבוה לאליהו: אם    אמר ליה 

עדיין   וקדשים[  נזיקין  נשים  מועד  מצינא,]והם  האם    לא  כראוי,  זוכרם  שאר באיני 

סדרי משנה שאינם נוהגים למעשה בחוץ לארץ ]והם זרעים וטהרות[,   שיתאהסדרים מה

  בהם!?  מצינא

  דחיקא לי מילתא,רבה בר אבוה לאליהו:    אמר ליה  ואמאי?אליהו:    אמר ליה 

  איני מצוי בהם מחמת קושי הפרנסה.

   לגן עדן,העלהו  ועייליה,לקח אליהו את רבה בר אבוה עמו,  דבריה,

ליה  ו  ספי,ו   ך,תגלימאת    פשוטאליהו,    אמר    מהני טרפי,לתוכה    שקוללקוט 

   עלים הגדלים שם.

  לתוך גלימתו מאותם העלים, שקללקט רבה בר אבוה, ו ספא, 

מי   אכיל לעלמיה, דקאמר: מאן קא  קול    שמעבזמן שרצה לחזור,    כי הוה נפיק,

   כרבה בר אבוה,הוא זה שאוכל את שכר עולם הבא שלו בעולם הזה 



השליכם, כדי שלא ליהנות מהשכר הצפון    שדנהו,ניער את העלים מגלימתו, ו  נפץ, מיד  

  גלימא ריחאה   סחטמצא ש  אתייה לגלימיה,כאשר    אפילו הכי,לו לעולם הבא. ו

ומאחר שלא רצה ליהנות    לפי דינרי, בתריסר א לגלימתו    זבניהמן העלים שהיו בה,  

שלו,   הבא  הכסף    -  פלגינהומהעולם  את  נאמר (258)  לחתנוותיהחילק  רבנן:  תנו   .

כ"ד[   בעבוטו",]דברים  לא תשכב  עני הוא  של    האמשמע    "ואם איש  במשכון 

   מותר למלווה להשתמש בו,  עשיר, שכיב,

וה העשיר, הוא עובר הרי אם ישתמש המלווה במשכונו של הלו  מאי קאמר? ותמהינן:  

באיסור ריבית, שהוא מקבל תמורת ההלוואה גם את השימוש בטליתו, מלבד החזרת  

   ,(259)החוב על ידי הלווה 

אצלך,  ועבוטו  תשכב  לא  הוא  עני  איש  ואם  קאמר:  הכי  ששת  רב    אמר 

, אבל להשתמש בעבוט אסור בין אם (260)   הא עשיר, שכיב ועבוטו אצלך דמשמע  

  אם הוא עשיר.הלווה עני ובין 

חבירו את  המלוה  רבנן:  הפרעון,    תנו  זמן  והגיע  המשכון  על  רשאי  שלא  אינו 

למשכנו,    למשכנו, שלוחם  את  ישלחו  והם  דין  בבית  יתבענו  המלווה  ואלא  עבר  אם 

: השב תשיב לו בכל השמות הללוהמלווה    אינו חייב להחזיר לו, ועוברומשכנו  

ואם איש עני הוא עובר בלא תשכב בעבוטו ]שם את העבוט כבא השמש ]דברים כד יג[,  

   יב[, אם חבול תחבול שלמת רעך עד בא השמש תשיבנו לו. ]שמות כב כה[

הא אמרת שאם עבר ומשכנו אינו חייב להחזיר לו, ואם כן מדוע    מאי קאמר? ותמהינן:  

   עובר המלווה בכל השמות הללו,

הכי קאמר, זיר לו, אלא  : לא תימא אם עבר ומשכנו אינו חייב להח אמר רב ששת

   למשכנ ו,להכנס לביתו   המלוה את חבירו אינו רשאי

ו  ואם  לועבר  להחזיר  חייב  לו    משכנו  זקוק  שהלווה  בזמן  העבוט  הא ו,  (261) את 

  אם עבר ומשכנו ולא החזיר לו.  אסיפא קאי  עובר בכל השמות הללודקתני 

הכי קאמר: המלוה  ווה ו: לעולם גרסינן עבר ומשכנו אינו חייב להחזיר ללרבא אמר

   את חבירו אינו רשאי למשכנו,

  בזמן שיזדקק להשתמש בכליו, משכנו חייב להחזיר לועבר ו ואם 

אלא רק כשהגיע    שלא בשעת הלואתו,המלווה   במה דברים אמורים, שמשכנו

בשעת הלואתו, אינו חייב  כבר    משכנואם    אבלזמן התשלומים לקח ממנו משכון.  

  , (262)ן אפילו בשעה שהלווה זקוק לו את המשכו להחזיר לו 



דקתני עבר ומשכנו חייב   ארישא קאי    עובר בכל השמות הללוהא דקתני שהמלווה  ו

בזמן  המשכון  את  החזיר  לא  שאם  הלוואה  בשעת  שלא  במשכון  ומיירי  לו,  להחזיר 

   שהלווה היה זקוק לו עובר בכל השמות הללו.

  עד בא השמש: הא דכתיב אם חבול תחבול שלמת רעך  תני רב שיזבי קמיה דרבא

שעל המלווה להחזירה עד בא השמש היינו    זו כסות לילהכה[    -]שמות כב    תשיבנו לו 

"השב  שיחזיר את הכסות לילה בבוקר ותשאר ביד הלווה עד בא השמש, והא דכתיב  

שעל המלווה להחזירה ללווה    תשיב לו את העבוט כבוא השמש", זו כסות יום,

   בשקיעה עם בא השמש,

  למה לי ו  דיממא בליליא,רבא לרב שיזבי, איזה צורך יש ללווה בכסות    אמר ליה

   דליליא ביממא למה לי,כן כסות ולהחזירו אם אין הלווה יכול להשתמש בו, 

  אסיר ברייתא זו ממשנתי, איסמייה,רב שיזבי,  אמר ליה

יום יחזירנה בלילה, לא דיבר  תסירנה, ותנא דברייתא דאמר כסות    לארבא:    אמר ליה

על כסות הראויה ללבישה ביום, אלא על כסות הראויה לחבלה ביום, שהיא בעצם כסות 

לילה, שעל המלווה להחזירה לקראת הלילה. וכן כסות לילה, היינו כסות הראויה לחבלה 

   . (263)בלילה, כי היא בעצם כסות של יום. הילכך יחזירנה לקראת היום 

תשיבנו לו", זו כסות יום שניתנה   "עד בא השמש דכתיב    : האהכי קאמרו

ועל המלווה להחזירה ללווה שתהיה בידו עד בא השמש כי זו כסות של    לחבול בלילה,

   יום,

"השב תשיב לו את העבוט כבוא השמש", זו כסות לילה שניתנה והא דכתיב  

   .(264) לחבול ביום

הלווה, אין חיוב על המלווה להחזיר את    ומתללווה    משכנו: מלווה שאמר רבי יוחנן

של    מעל גבי בניולעצמו    שומטו העבוט בזמן שהיתומים צריכים להשתמש בו, אלא  

   הלווה.

והטעם לכך הוא, דהמלווה קונה את המשכון בשעה שמושכו בפעם הראשונה והרי הוא  

צריך משועבד לו, אלא שהטילה התורה על המלווה להשיב את העבוט ללווה בזמן שהוא  

   לו, אבל אם מת לא הטילה עליו התורה להחזיר את העבוט לבניו.

וכי מאחר ש למה את הלווה,    ממשכניןמן התורה  מיתיבי, אמר רבי מאיר: 

   לו את העבוט כשהוא זקוק לו. מחזירין



ליה   קשה  מאי  וכי  מאיר,  רבי  קושית  על  לתמוה  יש  מחזירין?",והרי  והרי   "למה 

  ליה,  אהדרבל אם יזדקק הלווה למשכון, שאפשר למשכן, א רחמנא אמר

לרבי מאיר:    אלא היה קשה  כך  את המשכון   מחזירין מן התורה  מאחר ש בהכרח, 

לו,  זקוק    כשהלווה 

 

 א -דף קטו 

הרי שוב יהא על המלווה להחזיר את המשכון למחרת, ואיזה   למה חוזרין וממשכנין?

  תועלת יש לו בלקיחת המשכון.

שלא תהא שביעית ותריץ רבי מאיר, בכך שנוטל המלווה את המשכון יש לו תועלת  

   שאם היה משאירו אצל הלווה היה השביעית משמטתו.  משמטתו,

יוכל להשאיר את עוד תועלת יש למלווה בכך שנוטל את המשכון, שאם  ו ימות הלווה 

   מטלטלין אצל בניו.המשכון כ לא יעשההמשכון אצלו, ו

בניו,   מיד  להוציאו  יכול  היה  לא  שוב  הלווה,  ביד  המשכון  את  משאיר  היה  אילו  כי 

  דמטלטלי דיתמי לא משתעבדי לבעל חוב.

י והשתא מקשינן לדרבי יוחנן, מהא דאמר רבי מאיר שחוזרים וממשכנים את הלווה כד 

  שלא יעשה מטלטלין אצל בני הלווה, 

מדבריו,   היכא    טעמא משמע  רק  הוא  המשכון,  את  קונה  המלווה    דהדרשהמלווה 

   ללווה, שאז המשכון ביד המלווה, ולפיכך יכול לעכבו בידו אם ימות הלווה, ומשכניה 

אלא השאיר את העבוט ביד הלווה, הרי אם מת    ומשכניה,המלווה    לא הדראם    הא

יוכל המלווה לקחת את המשכון מבניו של הלווה, מאחר שנעשה המשכון    לאהלווה,  

  כמטלטלים אל בני הלווה, ומטלטלי דיתמי לא משתעבדי לבעל חוב.

וקשה לרבי יוחנן, דאמר משכנו ומת שומטו מעל גבי בניו, דמשמע אפילו היה המשכון  

במשיכתו בפעם   ביד הלווה יכול המלווה להוציאו מבניו, מחמת שכבר קנה את המשכון

  הראשונה שמשכנו.

   את דברי רבי מאיר? אמר רב אדא בר מתנא: ולאו תרוצי קא מתרצת לה



ללווה   מחזיריןבסופו של דבר  וכי מאחר שהוקשה לרבי מאיר,    הכיד  תריץ,אם כן,  

   למה ממשכנין מעיקרא, את המשכון להשתמש בו, 

כדי   מאיר,  רבי  וותריץ  משמטתו,  שביעית  תהא  כד שלא  שכן  יעשה  י  לא 

בניו אצל  נעשה (265)   מטלטלין  החוב  אין  שוב  אחת,  פעם  משכנו  כבר  אם  אבל   ,

  כמטלטלין ביד בני הלווה וגובה מהם המלווה את המשכון כפי שהיה גובה מאביהם.

פעם  ובכל  נמצא שאם משכן המלווה את הלווה פעם אחת קנה המלווה את המשכון, 

תן המלווה ללווה לשמור לו על חפץ שלו, ואין לבני שעליו להחזירו ללווה הרי זה כאילו נו

   .(266)הלווה זכות במשכון מאחר והוא ממונו של המלווה 

רבנן "תנו  כד[  ]דברים  תורה  עבוטו". : אמרה  לעבוט  ביתו  אל  ודרשו   לא תבא 

למשכנו   אי אתה נכנס, אבל אתה נכנס לביתו של ערב של לווה  לביתוחכמים: 

   על חובו של הלווה.

משמע שאפשר למשכן   "לקח בגדו, כי ערב זר", וגומר.]משלי כ[    וכן הוא אומר

   את הערב מחמת חובו של הלווה.

בני אם ערבת לרעך תקעת לזר כפיך, נוקשת באמרי פיך  : ]משלי ו[ "ואומר

נלכדת באמרי פיך, עשה זאת אפוא בני והנצל כי באת בכף רעך לך התרפס  

   הב רעיך".ור

על ידי שקיבלת ערבות על ממון שהלווה לאחר, עליך    אם ממון יש לו בידך,פירוש,  

אם אין   ואם לאו,שלם את חובו של הלווה,    התר לו פיסת יד,להתרפס לפניו, דהיינו  

בדברים,   שהקניטתו  פיך,  באמרי  שנוקשת  אלא  ממון  חוב  רעים, לך  עליו   הרבה 

  שיבקשו ממנו למחול לך.

 לביתו דבר אחר, הא דכתיב "לא תבא אל ביתו לעבוט עבוטו" כך הוא נדרש:    -  לצד שני

לווה   נכנסשל  אתה  נכנסלמשכנו  אי  אתה  אבל  שכר   ,  עבור  למשכנו  כדי  לביתו 

ציור    -  לשכר חמר, לשכר פונדק, לשכר דיוקנאותוכן    שכר כתף,מלאכה, כמו ל

על הבית שהזמינו למלאכה, דמויות אנשים, בכל אלו, יכול בעל המלאכה להיכנס לבית ב 

   (267)ולמשכנו, כדי שישלם לו את שכר עבודתו. 

במלוה,  עליו  זקפן  אפילו  חייב   יכול  שאתה  התשלום  הבית,  לבעל  הפועל  שאמר 

  לשלם לי יהא עליך כחוב של הלוואה, יהא מותר למשכן את בעל הבית הלווה,

" לומר  ברעך  תלמוד  תשה  מאומה,כי  לע  משאת  ביתו  אל  תבא  עבוטו" לא  בוט 

]דברים כד י[, ממה שנאמר "משאת מאומה", משמע שכל חוב ממון, אם נזקף כהלואה, 

  אסור לקחת עליו משכון.



   מתניתין:

בין שהיא ענייה בין שהיא עשירה, אין שלוותה, ולא החזירה את חובה,    אלמנה 

   (268)  "לא תחבל בגד אלמנה".]דברים כד יז[  שנאמר משום  ממשכנין אותה,

   גמרא:

תנו רבנן: אלמנה, בין שהיא ענייה בין שהיא עשירה, אין ממשכנין אותה, 

אומר שמעון  רבי  יהודה.  רבי  אלמנה  דברי  אותה, :  ממשכנין  אבל    עשירה 

   ענייה אין ממשכנין אותה,אלמנה 

כסות יום ביום   אתה חייב להחזיר להלאלמנה עניה  שמאי טעמא דרבי שמעון? היות  

, בכך שאתה יוצא (269)  אתה משיאה שם רע בשכנותיהבכך  ווכסות לילה בלילה,  

   . (270) ונכנס אצלה בוקר וערב 

דאסר למשכן כל אלמנה, ואפילו עשירה שאין סיבה   למימרא דרבי יהודהוהוינן בה:  

וכיוון שאמרה תורה לא    לא דריש טעמא דקרא, להימנע מלמשכן אותה, טעמו הוא ד 

   במשמע.תחבול בגד אלמנה, אמרינן כל אלמנה 

האוסר למשכן אלמנה ענייה, אבל עשירה מותר אף על פי שהתורה לא    ורבי שמעון

ומיסתבר לו לומר שלא אסרה תורה אלא למשכן   דריש טעמא דקרא,חילקה ביניהן,  

  אלמנה עניה, לפי שיוצא על ידי כך שם רע בשכנותיה.

  והא איפכא שמעינן להו!ומקשינן: 

מלך,    דתניא, עליך  תשים  "שום  יז[  ]דברים  נשים,כתיב  לו  ירבה  יסור   ולא  ולא 

   לבבו".

כמה נשים שירצה,   מרבה הוא: אף על פי שנאמר לא ירבה לו נשים,  רבי יהודה אומר

שלא אסרה תורה ריבוי נשים אלא בזמן שהם   ובלבד שלא יהו מסירות את לבו,

  מסירות את ליבו.

   והיא מסירה את לבו, הרי זה לא ישאנה.רבי שמעון אומר: אפילו אחת, 

לומר תלמוד  מה  כן  יז[    אם  אפילו]דברים  נשים"?  לו  ירבה  צדקנית    "ולא 

לא ירבה, משום שאיסור לא ירבה לו נשים לא נאמר רק על כאלו שמסירות    כאביגיל

   את ליבו, אלא כל נשים במשמע.



א מפני שהן מסירות ומוכח שרבי יהודה דרש טעמא דקרא, שהאיסור להרבות נשים הו

את ליבו. ומכאן שאם אינן מסירות את ליבו, מותר. ואילו רבי שמעון, לא דרש טעמא  

  דקרא, ולכן אסר ריבוי נשים מכל סוג שהוא,

ואילו לענין אלמנה, רבי יהודה לא דרש טעמא דקרא, ולכן אסר למשכן בין עניה ובין  

  למנה.עשירה ורבי שמעון דרש טעמא דקרא ואסר למשכן רק א

שדרש רבי   לעולם רבי יהודה לא דריש טעמא דקרא. ושאני הכא,ומתרצינן:  

דמפרש  יהודה את טעם הפסוק ולא ירבה לו נשים, נשים המסירות את ליבו, משום  

מאי טעמא "לא לבבו", דמשמע,    "ולא ירבה לו נשים ולא יסורלהדיא    קרא

ן מסירות את ליבו, לבבו", אבל נשים שאינ   ירבה לו נשים", משום ד"לא יסור

מותר לו להרבות. ולעולם לא דריש רבי יהודה טעמא דקרא, ולכך לענין משכון אלמנה, 

  אסר בין אלמנה ענייה ובין אלמנה עשירה.

סבר, דרשינן טעמא דקרא, הילכך במשכון אלמנה נקט שהאיסור נאמר   ורבי שמעון

בשכינ רע  בה הטעם שאתה משיאה שם  ענייה, ששייך  ותיה, אבל אלמנה רק באלמנה 

   עשירה מותר למשכן,

אבל לענין לא ירבה לו נשים לא דרש רבי שמעון טעמא דקרא, ואסר להרבות אפילו נשים 

  שאינם מסירות את ליבו,

דקרא,הרי    מכדי, כי   טעמא  דרשינן  מפורש   בעלמא  הטעם  נכתב  מדוע  כן  ואם 

   בתורה לא ירבה ולא יסור,

לא לפרש שהטעם לכך הוא כדי ש   לא בעינןולו נשים"    לכתוב רחמנא "לא ירבה

   לבבו, יסור

על ידן   משום דלא יסורלו נשים,    מאי טעמא לא ירבהמסברא, ד  ואנא ידענא

   לבבו,

   "לא יסור" דכתב רחמנא, למה לי?אם כן 

בהכרח לא באה התורה באומרה "ולא יסור לבבו" לומר את הטעם לכך שאין להרבות  

נשים,   להרבות  שאין  הדין  מלבד  נוסף,  דין  לך  לומר  אלא  אחת, אשה    אפילונשים, 

   ומסירה את לבו, הרי זה לא ישאנה.

  אבל ריבוי נשים, נאסר אפילו בכאלו שאינם מסירות את ליבו.

   מתניתין:



   משכון "לא יחבול ריחיים ורכב, כי נפש הוא חובל" ]דברים כד ו[. נאמר בתורה לגבי

  רחיים הוא האבן התחתונה, ורכב היא האבן העליונה.

   דכתיב "לא יחבול". החובל את הריחים, עובר משום לא תעשה,

משום שני כלים, שנאמר שתי מלקויות,    חייבכיוון שחבל את שני חלקי הרחיים,  ו

   (271) "."לא יחבול ריחים ורכב

  , אלא כל דבר שעושין בו אוכל נפש שלא לחבול ולא ריחים ורכב בלבד אמרו

משמע כל דבר שהוא    כי נפש הוא חובל".לא יחבול,  שנאמר "אסור לחבול, משום  

  בכלל אוכל נפש, אסור לחובלו.

   גמרא:

חבל הונא:  רב  ה   אמר  בלבד  ריחים,את  התחתון  לוקההחלק    שתים עליו    , 

  "כי נפש הוא חובל".  משום אחת  ריחים", ו לא יחבול  משום "מלקויות, אחת  

(272)   

, לוקה שלמעלה   רכבהתחתון ואת ה   ריחיםואם חבל את שני חלקי הריחיים, את ה 

" אחת    שלש, ולא תחבול  משום  "תחבול  ריחים",  לא  ו אחת משום  אחת רכב", 

   משום "כי נפש הוא חובל".

רכב לוקה כן אם חבל את ה ם לוקה אחת, וריחיאת ה   ורב יהודה אמר: חבל

   משום "לא תחבול ריחיים ורכב". ריחים ורכב, לוקה שתים, חבל   אחת,

אינו לוקה, לפי שלא נאמר "כי נפש הוא חובל" אלא   כי נפש הוא חובל" אבל משום " 

לומר שאף אותם אסור למשכן, ולא    הוא דאתא,של אוכל נפש    שאר דבריםרבות  ל 

ורכב. ריחיים  על  איסור  להוסיף  הכתוב     בא 

 

 ב -דף קטו 

   לימא אביי ורבא, בפלוגתא דרב הונא ורב יהודה, קמיפלגי. והוינן בה: 

נאמר לגבי קרבן פסח "אל תאכלו ממנו נא, ובשל מבושל במים, כי אם צלי אש" ]שמות  

   ט[.יב 



אינו צלוי כראוי אלא צלייה   נא,את קרבן הפסח כשהבשר עודנו    אכל: אם  דאמר רבא 

משום "כי אם  אחת  נא", ואל תאכלו ממנו  משום "אחת    לוקה שתים,חלקית,  

   צלי אש". 

אל תאכלו ממנו משום " אחת    מבושל, לוקה שתים,וכן אם אכל את הבשר כשהוא  

   משום "כי אם צלי אש".אחת מבושל", ו 

 לוקה שלוש, כגון צלאו מעט, ואחר כך בשלו,    נא ומבושל,אבל אם אכלו כשהוא  

משום  אחת  מבושל, ואל תאכלו ממנו    משוםאחת  נא, ואל תאכלו ממנו    משום אחת  

   לא תאכלנו כי אם צלי אש.

: אכלו נא או מבושל לוקה אחת, או משום "אל תאכלו ממנו נא", או משום אביי אמר 

מבושל" ממנו  תאכלו  הפסוק, "אל  סוף  על  אבל  שתים,  לוקה  ומבושל,  נא  אכל  ואם   ,

   דכתיב "כי אם צלי אש", אין לוקין,

לאו הכולל בתוכו כמה איסורים, כגון כאן,   אין לוקין על לאו שבכללות.משום ש

ש"כי אם צלי אש" כולל שני לאוים, שלא לאכול נא ושלא לאכול מבושל ]כי אם צלי אש[, 

   ( 273). אין לוקים על אף אחד מהם

אין לוקין משום "כי אם צלי אש", משום שהוא כולל    לימא אביי, דאמרודנה הגמרא:  

דאמר אין לוקין משום "כי נפש הוא חובל",    כרב יהודה,בתוכו כמה איסורים, סבר  

   משום שהוא כולל בתוכו איסור חבלה של כל אוכל נפש,

דאמר לוקים משום כי  כרב הונא,לוקים משום "כי אם צלי אש", סבר  ורבא, דאמר

   נפש הוא חובל.

שיש מלקות באוכל נא ומבושל גם משום כי אם צלי אש,   אמר לך רבא: אנא, דאמרי

   סבירא לי. אפילו כרב יהודה 

  אלא שאין לוקים על כי נפש הוא חובל,    עד כאן לא קאמר רב יהודה התם,כי  

משמעהפסוק  דמשום   לא  חובל",  הוא  נפש  בחובל    "כי  מדבר  ריחיים  שהוא 

שהם אוכל נפש,   שאר דברים,חובל  ל סבר רב יהודה, שהפסוק הזה,    ורכב. הלכך

   הוא דאתא,

הרי כבר    "כי אם צלי אש", למאי אתא?לענין קרבן פסח, הא דכתיב    אבל הכא,

שמעינן מהפסוק שקדם לו שיש לאכול דווקא צלי, כיון שכבר נתמעט מ"לא תאכלו ממנו 

ותו, אין לאוכלו באופן אחר מצלי גמור, אם כן, וודאי שסיום הפסוק "כי נא", שמשמע



הוסיף לשהפסוק בא    שמע מינה, אם צלי אש" לא בא לחדש איסור על דבר אחר. אלא  

  על האוכל נא או מבושל. לאו

אין לוקין משום "כי אם צלי אש" משום שהוא לאו   ואביי אמר לך, אנא דאמרי

  אמרי,   אפילו לרב הונאשבכללות,  

שלוקין על לאו של "לא תחבול, כי נפש הוא   עד כאן לא קאמר רב הונא התם,כי  

חובל", הפסוק  דמשום    אלאחובל",   הוא  נפש     "כי 

 

 א -דף קטז 

ויש    כיון דיתירא הואוהוא משמש כמקור לאיסור שאר כלי אוכל נפש, ו  יתירא הוא,

   ריחים ורכב, חובל אנטילו אף  שדייה, , בו שימוש ללימוד נוסף

   "כי אם צלי אש" לאו יתירא הוא,לענין קרבן פסח, הפסוק   אבל הכא

בלילה   קום אכול צלי,מצווה של  בהאדם    דמבעי ליה לכדתניא: בשעה שישנו

בשעה שאינו בקום  אבל    נא".ממנו    "בל תאכלאיסור  ישנו בשל פסח, רק אז הוא  

   בבל תאכל נא. עובר  אינו כשהאיר היום, שוב   אכול צלי, 

וכיוון שאינו מיותר ללמוד ממנו איסור אחר, אלא רק את השעה שבה עוברים באיסור 

   לא תאכל ממנו נא, שוב אינו עובר על כי אם צלי אש, משום דהוי לאו שבכללות.

  ובל. דאמר החובל ריחיים אינו לוקה משום כי נפש הוא ח  תניא כוותיה דרב יהודה,

זוג,דתניא:   ספרים, מספריים    חבל  לו    של  יש  סכין  שכל  סכינים,  משני  העשויות 

שימוש בפני עצמו כסכין, ובהרכבתם יחד למספריים, נעשית המלאכה מבין שניהם, דהוי 

  שני כלים שנעשית המלאכה מבין שניהם, כמו ריחיים ורכב.

ה ו עם  יחד  הקשורות  פרות  שתי  החובל  המחרישה   צמד,כן  חייב  ה   של  עול  פרות, 

  לפי שעל כל כלי בפני עצמו נאמר כי נפש הוא חובל. שתים.

   .(274)  עצמו, אינו חייב אלא אחתפני זה באת עצמו, ופני זה באבל אם חבל את  

תניא אידך: חבל זוג של ספרים וצמד של פרות, יכול לא יהא חייב אלא כן  ו

חובל,    אחת,  הוא  נפש  כי  מה משום  ורכב",  ריחים  יחבול  "לא  לומר  תלמוד 



על    ריחים ורכב שהן מיוחדין, שני כלים ועושין מלאכה אחת, וחייב על זה,

   בפני עצמו,על הרכב   בפני עצמו, ועל זה,הריחיים 

אף כל דברים שהן שני כלים מיוחדים, ועושין מלאכה אחת, חייב על זה 

   פני עצמו,בפני עצמו, ועל זה ב 

מדיליף לה מריחיים ורכב, שמע מינה דבחובל ריחיים ורכב עמם, אינו לוקה אלא שתים 

   .(275)ולא שלוש, כרב יהודה 

ב גברא,מעשה  לחבירו,    ההוא  מעות  דאשכבתא, שהלווה  סכינא  שנטל    דחבל 

   חבריה. הלווה מ (276)כמשכון סכין של קצבים  

   על שלקח ממנו כלי אוכל נפש.ותבע את החובל  לקמיה דאביי,הנחבל  אתא

דהוי  לך והחזר ללווה את הסכין הזה, משום    זיל אהדריה,אביי לחובל:    אמר ליה

 בדינא עלה,ובוא לתבוע אותו    ותא קום  ( 277)  ליה כלי שעושים בו אוכל נפש, 

  ובית דין, הם ישלחו שליח למשכנו.

והו, אלא אם  להוכיח שאכן הלו  למיקם בדינא עלההמלווה    רבא אמר, לא צריך

עד כדי שוויה של    עד כדי דמיהן,לתבוע ללא צורך בראיה,    יכול לטעון,ירצה החובל,  

   הסכין,

שיכל   ומתוך  הסכין,  לקיחת  על  עדים  היו  לא  הסכין,  בעל  את  שמשכן  שבזמן  משום 

כדי שוויו של   עד  הלווה  לתבוע את  גם  נאמן  בידי",  הוא  "לקוח  ולומר  המלווה לשקר 

   ( 278)הסכין, והרי הוא כאילו קנה את המשכון. 

יגו שהתופס חפץ מחבירו קנה אותו, במ  לית ליה ההיא סברא וכי    ואביי, ומקשינן:  

   שהיה אומר לקוח הוא בידי, ואינו צריך להביא ראיה על כך?

חושלא, דאכלי  עיזי  מהנהו  שנא  שאכלו   מאי  אחד,  אדם  של  בעזים  מהמעשה 

אחר   אדם  של  קלופים  דחושלא, שעורים  מרא  ואתא  השעורים   בנהרדעא,  בעל 

  לאותם עיזים כמשכון, עד שישלם לו בעליהם את נזק דמי השעורים,  ותפס להו

שאכלו,  כו מה  את  לשלם  העיזים  בעל  טעיןשבא  העיזים   קא  שאכלו  השעורים,  בעל 

יותר משווים של העיזים, ותבע את בעל העיזים לשלם את כל הנזק, ללא שהביא   טובא, 

   ראיה על כך שאכלו כפי שאמר.

יכול דשמואל,  אבוה  השעורים    ואמר  רק    לטעוןבעל  העיזים,  כדי שאכלו  עד 

ה נאמן ללא ראיה, כיוון שהוא מוחזק בעיזים, והיה יכול לומר  של העיזים, ויהי   דמיהן 



אבל על יותר מכדי דמיהן של העיזים, אינו נאמן להוציא מבעל   (279)לקוחים הם בידי.  

  העיזים ללא ראיה.

עליו לקוח הוא   ומוכח, שאף אבוה דשמואל סבר כרבא, שהמוחזק בחפץ שיכול לומר 

   ומדוע אביי חולק על כך. ( 280)י דמיו. בידי, אינו צריך להביא ראיה עד כד

  לאו מידי דעבדא לאושולי ולאוגורי הוא, בעיזי דאכלי חושלא,    התם,ומתרצינן:  

אם  לומר,  זכות  בהם  למחזיק  יש  ולכן  עיזים,  להשכיר  או  אדם להשאיל  בני  דרך  אין 

  העיזים בידי, בהכרח שלקוחים הם בידי,

ל לומר לקוח הוא בידי. ולכך נחשב כמוחזק  ואף אם לא טען כך, יש לו מיגו שהיה יכו

  במשכון, ויכול להוציא מבעל העיזים עד כדי דמיו. 

דרך בני    דעביד לאושולי ולאוגורי הוא,  מידיחובל סכינא דאשכבתא,    הכא,אבל  

אדם להשאיל את סכיניהם, ולכן אי אפשר לומר "מיגו דאי בעי אמר לקוח הוא בידי",  

   תורת שאלה.כיוון שיתכן שזה בידו רק ב

  להשאיל ולהשכיר,   (281)   דשלח רב הונא בר אבין: דברים העשוייןוכן מצינו,  

כי אי אפשר לטעון   ואמר "לקוחין הן בידי", אינו נאמן,ובא אחד והחזיק בהם,  

  לקוח הוא בידי אלא בדבר שאינו עשוי להשאיל ולהשכיר.

לחלק בין דברים העשויים להשאיל   לית ליה האי סברא,עצמו    ורבאומקשינן: וכי  

   ולהשכיר לאינם עשויים לכך?

היה מעשה, שבאו עדים והעידו שיש ביד היתומים חפצים הנמצאים ברשותם שלא    והא

ורבא כדין, ואמרו היתומים שאולים הם בידינו, וכשנגמור להשתמש נחזירם לבעליהם,  

דסרבלא, הוציא    אפיק,  צמר,    זוגא  לגזיזת  מוספרא  מספריים  אותם דאגדתא 

   יתמי, 

אין  שוב  שלהם,  היו  והספרים  שהמספריים  כך  על  עדים  הבעלים  הביאו  שאם  משום 

ש לפי  בידינו,  הם  שאולים  לומר  יכולים  להשאיל היתומים  העשויין  בדברים 

  ( 282)אי אפשר לומר לקוחין הם בידי.   ולהשכיר,

נמי האי  רבא:  לך  קצבים,    אמר  של  דסכין  לכיון  הסכין  קפדי מיפג עלול  מא, 

וממילא נעשית הסכין כדבר שאינו עשוי להשאילו, ונאמן המחזיק    אינשי ולא מושלי,

   לומר, אם הסכין בידי, בוודאי לקוח הוא בידי.

 



 הדרן הלך פרק המקבל 

 

 

 

 הבית והעליה -פרק עשירי 

 

 
 

 

 

 פתיחה לפי הקדמת המאירי

פרק זה דן ביחס שבין שני שכנים, הגרים בבנין אחד, בשתי קומות, זה מעל  

זה, כאשר הדייר המתגורר למטה נקרא בלשון חכמים "בעל הבית", והדייר 

להם זה הגר למעלה נקרא "בעל העליה", והדיון הוא בזכויות ובחובות שיש  

   על זה.

כל זאת כהקדמה לפרק הראשון במסכת בבא בתרא, הסמוך לו, לאחריו, הדן 

  בהלכות שכנים.

   ונשנה פרק זה במסכת בבא מציעא, כיון שנתגלגל בו מענין שכר שכיר.

  רוב הפרק נסוב על חמשה ענינים.

מהם, הראשון אחד  או  שניהם  שנפלו,  ועליה  בית  מצד  הבאות  מחלוקות   :

   וכיוצא בזה.

: מחלוקות הבאות מצד שנפל דבר מה מתחומו של אדם לרשות הרבים, השני

צד   איזה  ועל  בהזיקו,  חייב  צד  איזה  על  והמפולת מזיקה,  לרשות שכנו,  או 

   פטור.

או השלישי לפרעו המעביד במה שירצה,  יכול  פרעון שכר שכיר. האם  דין   :

   דוקא בדמים, כמו שהתנה.



מותר להשתמש ברשות הרבים אף על פי שמגיע היזק : על איזה צד  הרביעי

  מתשמישו לבני רשות הרבים.

: רשות המסופקת לשנים, אם של זה או של זה, וצמחו בה צמחים,  החמישי

הצמחים. באותם  זוכה  מהם     מי 

 

  

 

 

 ב -דף קטז 

   מתניתין:

והעלייה שהיו    הבית,  הבית,  גבי  שנים,שעל  את    של  ביניהם  שחלקו  אחים  כגון 

   ירושת בית אביהם, והיה הבית של אחד, והעליה של השני.

ונהרסו, ואין אנו יודעים לפי צורת הנפילה, אלו אבנים שייכות לבעל הבית, ואלו   שנפלו, 

  לבעל העליה,

   .(1)  בעצים ובאבנים ובעפרבשוה,  שניהם חולקין

להביא ראיה מצורת הנפילה מה שייך לבעל הבית ומה שייך לבעל העליה, במקרה שיש  ו

  ולפי זה יחלקו את האבנים. רואין אלו אבנים העשויות להשתבר,

כגון אם נשבר הבית מיסודו, ולכן נפל כל הבית תחתיו, יש לנו לדעת שהתחתונות נשברו, 

זקו עומד  שהיה  מקל,  כמו  הכותל  נפל  אם  ואילו  הבית.  נפל  ונפל  ולכן  ודאי   - ף,  אזי 

שהעליונות נשברו, כיון שנפלו ממקום גבוה, ונחבטו בקרקע, והתחתונות נשארו שלימות, 

  כיון שנפלו ממקום נמוך.

  -וחברו מודה לו במקצתן, או בכולן    מקצת אבניו, את    אם היה אחד מהן מכירו

החשבון.  מן  לו  ועולות  י  נוטלן,  את  יחלקו  חשבון  איזה  לפי  יבואר  תר  ובגמרא 

   האבנים.

   גמרא:



שנינו במשנה: הבית והעליה של שנים שנפלו, שניהם חולקים בעצים ובאבנים ובעפר, 

  ורואין אלו אבנים הראויות להשתבר.

זה  מכללאלו אבנים הראויות להשתבר",  "רואיןבמשנה  מדקתניומדייקת הגמרא: 

]משמע    נפיל בחבסא נפיל, אי בחבטא    דאיכא למיקם עלייהו, אי אתה שומע,  

שמדובר במקרה שאפשר להווכח האם הבנין נשבר מיסודו, או שנפל כמקל זקוף, ונחבטו 

   האבנים העליונות בקרקע[.

בשוה   אמאי חולקין ששנינו בה "שניהם חולקים באבנים",    רישאב  אי הכי, וקשה:  

  את האבנים השלימות והשבורות!?

ונחבטו האבנים העליונות[, ואז   ]אם נפל הבית כמקל,  אי בחבטא נפיל ]נראה[,    נחזי

]העליה היא זו שנשברה[, ויטול בעל הבית את השלימות,   עלייתא איתבור ודאי לנו כי  

תתייתא ]אם נחבט הבית מיסודו[, ודאי    אי בחבסא נפילובעל העליה את השבורות. ו

   ]התחתונה נשברה[, ויטול בעל העליה את השלימות, ובעל הבית את השבורות.   איתבור

ולא   דנפיל בליליא,רישא דמשנתנו, עוסקת במקרה    לא צריכא,רצת הגמרא:  מת

  ראינו כיצד נפל. ולכן חולקים בשוה.

]נראה בבוקר כיצד נראית הערימה, ולפי זה נדע אם   ליחזינהו בצפראמקשינן, אכתי,  ו

]שכבר פינו את   דפנינהו נפל הבית בחבטה או בחבסה[!? ומשנינן: הרישא עוסקת בכגון  

   .(2)ים ממקום הנפילה[, וכעת אי אפשר לראות כיצד נפל הבית האבנ

נראה מי פינה את האבנים, ונשאל אותו   ליחזי מאן פנינהו, ולישייליה,מקשינן:  ו

   (3)כיצד נפל הבית? 

ואין אנו   לעלמא,]הלכו[    דפנינהו בני רשות הרבים, ואזלו ומשנינן: מדובר בכגון  

וליחזי ברשות דמאן יתבן, וליהוי ין קשה,  יודעים מי פינה את המפולת. אך עדי

]נראה ברשות מי נמצאות האבנים, ויטול הוא   אידך המוציא מחבירו עליו הראייה

   (4)את השלימות, כיון שהשני דינו הוא "המוציא מחבירו עליו הראיה"[? 

]שהאבנים נמצאות   דייתבן בחצר דתרוייהו מדובר במקרה    לא צריכא, ומשנינן:  

   בחצר של שניהם[.

   שאין אף אחד מהם מוחזק, ולכן חולקים בשוה. אי נמי, ברשות הרבים,

]אם תרצה, אפשר לתרץ באופן אחר[, גם אם נעמיד באופן שהיו בחצר   ואיבעית אימא,

שותפין בכי  של אחד מהם, עדיין עליהם לחלוק בשוה, כיון שאינו נחשב כמוחזק, ד



לא גוונא,  נמצא   קפדי אהדדי  האי  אינם מקפידים אם החפץ המשותף  ]שותפים 

   .(5)ברשות אחד מהם[ 

   מקצת אבניו, נוטלן ועולות לו מן החשבון. אם היה אחד מהן מכירשנינו במשנה: 

  מה טוען?חברו,  והלה,ודנה הגמרא: 

שיכול השני    פשיטאשהודה לו,    דקאמר "אין", מדובר במקרה   איוהרי ממה נפשך,  

  .ליטול

  הרי חבירו מכחישו.  , למה נוטל!? ( 6)  ואי לא אמר "אין"

   דאמר ליה "איני יודע".ודאי, המשנה עוסקת, במקרה  אלא

  המובאים להלן. רב נחמן ברי  דל  תיובתאמשנתנו  לימא תהוי ואם כן, 

   והלה אומר, איני יודע.  מנה לי בידך!התובע מחבירו,   דאיתמר, 

   ברי עדיף". -כיון ש"ברי ושמא  חייב!רב הונא ורב יהודה אמרי: 

כי העמד הממון בחזקתו. אלא שתיקנו חכמים   רב נחמן ורבי יוחנן אמרי: פטור!

   שצריך הנתבע להשבע שבועה מדרבנן שאכן אינו יודע.

ולכאורה קשה ממשנתנו על דברי רב נחמן, כיון שבמשנה מבואר שאם אחד מהם אינו  

   ?(8)רי עדיף! וזה שלא כדברי רב נחמן ב  - (7) יודע, וחברו טוען "ברי" 

   -במקום אחר   רב נחמן כדאמר ומשנינן: אפשר להעמיד את המשנה 

ביניהן,  שבועה  עסק  שיש  לחברו,   כגון,  דאורייתא  בשבועה  התחייב  שהשני 

  וכמבואר להלן.

   כגון שיש עסק שבועה ביניהן. במשנתנו, מדובר,   הכא נמיו

   עה?היכי דמי עסק שבו ומבארת הגמרא: 

"מנה לי בידך!", והלה אומר "אין לך  : התובע מחבירו  כדרבא. דאמר רבא

הרי נתחייב לו שבועת מודה במקצת, אלא    בידי אלא חמשים, והשאר איני יודע",

מתוך שאינו  שאינו יכול להשבע, לפי שאינו חייב לו את השאר כיון שאינו יודע, ולכן,  

   יכול לישבע, ישלם!



בר במקרה שהודה לו על מקצת האבנים, והשאר אינו יודע, ומתוך ואם כן, גם במשנה מדו

   .(10)עליהן, הרי הוא משלם   (9)שאינו יכול להשבע 

   ועולות לו מן החשבון. שנינו במשנה: אם היה אחד מהן מכיר מקצת אבניו, נוטלן, 

דהיינו, השני יטול כנגדן אבנים שבורות.   סבר רבא למימר, לפי חשבון שבורות.

ם היו מאה מאה אבנים שבורות, ומאה שלימות, והכיר אחד מהן עשרים אבנים כגון א

יחלוקו,  מדין  שלמות  ]חמשים  שלימות  ושבעים  שבורות,  שלשים  הוא  יטול  שלימות, 

ועשרים שלמות שהוא מכיר[, וחבירו יטול שבעים שבורות ]חמשים שבורות מדין יחלוקו, 

   .(11)חברו[, ושלשים שלימות   ועוד עשרים שבורות כנגד עשרים השלמות שמכיר

]טענתו גרועה ביותר,   ריע טפיכאמור לעיל,    איני יודע,חבירו    אלמא, כיון דאמר

הטוען ברי   אמר ליה אביי, אדרבה, הא ריע טפי!ולכן מפסיד ונוטל שבורות[.  

מדהני ידע, טפי לא ידע, תו לית ליה, ואידך כולהו דהיאך  טענתו היא גרועה,  

]מכך שזיהה רק חלק מהאבנים, סימן שרק הן שלו, והשאר של חבירו[. ולכן עליו   נינהו

  להפסיד בטענתו.

נוטל    אלא אמר אביי, כל אבן שלימה   לפי חשבון שלימות.חבירו  כנגד  כלומר, 

   . (12)שיטול, יטול חבירו אף הוא אבן שלימה 

  ניו[?]מה הרויח בכך שהכיר מקצת אב אי הכי, מאי קמהני ליהומקשינן: 

שיכול ליטול את הלבנים הרחבות יותר, אם הכיר בהן שהן   למלבנא רווחא.ומשנינן:  

  שלו.

אם יש לבנים העשויות מחומר טוב יותר, והכיר בהן שהן    אי נמי, טינא דמעבדא.

   .(13)שלו, נוטלן 

   מתניתין:

 נפחתה , ו(14) שהיו שייכים לאדם אחד, והשכיר לחבירו את העליה    הבית והעלייה

ואין , נפל חלק מתקרת הבית, או אחד מקירות הבית, וניזוקה מכך העליה.  (15)  העלייה

   בעל הבית רוצה לתקן.

   שיתקן לו את העלייה. עדבבית,   הרי בעל העלייה יורד, ודר למטה

התחתון אם נפחתה התיקרה של הבית, המשמשת כריצפה לעליה,    רבי יוסי אומר,

שהיא משטח טיט על גבי רצפת העליה,  נותן את התקרה, והעליון את המעזיבה,

  שהיא תקרת הבית שתחתיה.



ובגמרא יבואר טעמו, כיון שמעזיבה "אשוויי גומות הוא", כלומר, אפשר לדור אף בלא  

שמים מעזיבה, ודבר זה מלאכת הדיוט הוא, ועל  מעזיבה, אלא שכדי ליישר את הריצפה,  

  השוכר לעשותו.

   גמרא:

  שנינו במשנה: נפחתה העליה, הרי בעל העליה יורד ודר למטה.

וכי בכל נזק קטן ירד השוכר הגר בעליה למעלה,   "נפחתה" בכמה?מבארת הגמרא:  

  לדור למטה? 

יורד למטה, אבל בפחות מכך, יתן לו בעל הבית שטח   ברובה,: רק אם נפחתה  רב אמר

   בביתו להשתמש בו כנגד מה שנפחת בעליה, ובשאר ישאר לגור בעליה.

   טפחים, יורד ודר למטה. בארבעה גם אם נפחתה רק  ושמואל אמר,

  אדם כיון ש  רב אמר ברובה, אבל בארבעה לא.ומבארת הגמרא את מחלוקתם:  

ועד שלא תפחת רוב העליה, אינו יכול לדרוש    מעלה.ר חציו למטה וחציו לודיכול ל

  מבעל הבית לדור בביתו, אלא דר חציו למעלה, וכנגד מה שנפחת ידור למטה.

בארבעה, אמר  ש   ושמואל  של    איןכיון  לד דרכו  וחציו ואדם  למטה  חציו  ר 

   ולכן אם נפחתה בארבעה טפחים, שהוא שיעור חשוב, יורד ודר למטה. למעלה,

פנים מבואר במשנה, שאם העליה ניזוקה יש זכות לשוכר לרדת לגור בביתו של  על כל  

  המשכיר.

   ]איך מדובר[? היכי דמיומקשה הגמרא: 

דאמר  זו לשוכר    אי  לך   "עלייה  משכיר  הבית    ",אני  את  לו  להעמיד  חייב  מדוע 

  ]הלכה לה[, ויכול לומר לו "מזלך גרם, ואין לך  אזדאבמקומה? הרי העליה שהשכיר לו  

   עלי כלום!".

]ישכיר   לוגר ליה אחריתי אם כן,    ",אני משכיר לך  אלא דאמר ליה "עלייה סתם 

   ? (17)[, ומדוע אנו כופין אותו לקולטו עמו בבית (16)לו עליה אחרת שלו, אם יש לו 

"עלייה המשכיר לשוכר,    דאמר ליהמשנתנו עוסקת במקרה    אמר רבא, לא צריכא, 

 וכי נחית ]גור בה[,    סליק בהדהבעודה קיימת[  ]   זו שאני משכיר לך, כי סלקא

   ]רד וגור בבית[ ". חות בהדה]וכשתישבר[, 



הכי,ומקשינן:   בפירוש,    אי  כך  לו  למימרא? שהתחייב  המשנה   מאי  נזקקה  מדוע 

  להשמיענו דין זה?

דאמר ליה "עלייה זו שעל גבי בית  משנתנו עוסקת במקרה    אלא אמר רב אשי,

רה זה, אפילו שלא התחייב לו בפירוש לתת לו לגור בבית, ובמק  זה אני משכיר לך",

   דהא שעביד בית לעלייה.מכל מקום יורד ודר בבית, 

דאם לא שיעבדו, מדוע אמר לו "שעל גבי בית זה"? והרי אנו רואים שהעליה נצבת על  

  הבית? אלא ודאי כוונתו היתה לשעבד לו את הבית למקרה שתפול העליה.

שאמר   באחד  מעשה  יצחק:  רבי  אמר  אדא  רב  בר  רבין  דאמר  הא  וכי 

  ( 19)   פרסק זה, אני מוכר לך עץ א  על גביהודלה  ש]ענף גפן[    ( 18)  לחבירו, "דלית 

."   

   פרסק.אה עץ   ונעקר

כל  אחר  פרסקעץ א ובא מעשה לפני רבי חייא ואמר: חייב אתה להעמיד לו

  זמן שהדלית קיימא. 

על גבי אפרסק", ודאי התכוין לשעבד לו את עץ האפרסק כל  והטעם, כיון שאמר לו "ש

   זמן שהדלית עומדת.

  במשנה מבואר שהשוכר רשאי לרדת לגור בבית, במקרה שנפחתה העליה.

ממל]הסתפק[    בעי  בר  אבא    :רבי 

 

 א -דף קיז  

]כמו שהיה   לבדו הוא דר כדמעיקרא]השוכר שירד לדור בבית[, האם    כשהוא דר 

   דר בעליה[, וכופה את בעל הבית לצאת מביתו,

אדעתא לאפקינן, לא בעל הבית:    דאמר ליהבבית, כיון    או דלמא שניהם דרין

  ]לא השכרתי לך על דעת שתוציאני מביתי[. אגרי לך!

]היינו השוכר   כשהוא האם    בו,שניהם דרין  ש  אם תמצא לומר עוד יש להסתפק,  

שנכנס לבית מהפתח הראשי,   דרך פתחים משתמש,בבית,    משתמש שירד לבית[  



כלומר, שעליו להכנס לבית מבחוץ, דרך המדרגות החיצוניות   או דרך גגין משתמש,

  של העליה, ומשם לרדת הביתה?

בבית  ]האם יש לבעל הבית זכות לומר[ לשוכר: השתמש    מי אמרויסוד הספק הוא:  

בו בתחילה[    כדמעיקרא שהשתמשת  מעיקרא]כמו  לביתך    , מה  עולה  דרך  היית 

אין לך זכות להכנס לבית אלא    נמי  השתא כלומר, מהמדרגות החיצוניות, אף    גגין,

   .(20) דרך גגין

עלייה קבילי עלאי, עלייה וירידה השוכר לבעל הבית,    או דלמא, מצי אמר ליה

א נזקקתי אלא לעלות כדי להכנס לביתי, וכעת עלי ]כשדרתי בעליה ל  לא קבילי עלאי

   לעלות ולרדת[.

לדון,   יש  לומרעוד  תמצא  אם  ליהד  גם  אמר  הבית    מצי  לבעל  "עלייה  השוכר 

   וירידה לא קבילי עלאי". 

   שתי עליות זו על גב זו, מהו?עדיין יש להסתפק, במקרה שהיו 

 עליונה, ]נפחתה[ העליה ה   איפחיתוצדדי הספק הם: אם שכר את העליה העליונה, ו

   ]ירד ויגור בעליה שתחתיה[, נחית ודר בתחתונהודאי 

מהו למיסלק יש להסתפק,    איפחית תחתונה,אך אם שכר את העליה התחתונה, ו

   ]האם בעל הבית יכול לומר לו גור בעליה העליונה[. לגמרי בעליונה

הספק:   ליהוצדדי  דאמר  אמרינן  לשוכר    מי  הבית  קבילית   "שםבעל  עלייה 

או   עלך", אחת  קומה  לעלות  עליך  אם  הבדל  אין  ולכן  בעליה,  לגור  הסכמת  כלומר, 

  שתים.

ולכן יכול   שתי עליות לא קביל עליה.אך    או דלמא, חד עלייה קביל עליה,

   השוכר לרדת לבית.

   ( 21)  תיקו.ומסקינן: 

במשנה:   התקרהשנינו  את  נותן  התחתון  אומר  יוסי  נות  רבי  את  והעליון  ן 

  המעזיבה.

   מאי תקרה?ומבארת הגמרא: 

   ]מחצלת קנים שעושים לתקרה[. רבי יוסי בר חנינא אמר: קינים וסנאין



בן לקיש: בשם    אמר[  ( 22)]שם חכם, תלמידו של ריש לקיש    וסטיני רבי שמעון 

  ]קורות מעץ ארז[. לווחים

  ]כל אחד כפי מנהג מקומו[. ולא פליגי, מר כי אתריה ומר כי אתריה. 

והיה הבית של זה   הנהו בי תרי, דהוו דיירי חד עילאי וחד תתאי,דנה הגמרא:  

, כי  ]התקלקלה המעזיבה שעל תקרת הבית[    איפחית מעזיבה, ו(23)והעליה של זה  

]וכשהעליון היה נוטל את ידיו, היו המים   משי מיא עילאי, אזלי ומזקי לתתאי

התחתון[. את  המעזיבה?    מזיקים  את  לתקן  מוטל  מהם  מי  אבא על  בר  חייא  רבי 

   אמר: העליון מתקן. 

   ורבי אלעי משום רבי חייא ברבי יוסי אמר: התחתון מתקן.

רבי יוסי, הוא שאמר   "ויוסף הורד מצרימה".לזכור מי אמר כל דין, שנאמר    וסימן

   שעל התחתון לתקן.

  ודנה הגמרא במחלוקתם:

ורבנן   לימא, רבי חייא בר אבא, יוסי  דמשנתנו   ורבי אלעי, בפלוגתא דרבי 

   קמיפלגי. 

קסבר, על רבי חייא בר אבא, וכרבי יוסי דמשנתנו,    למאן דאמר העליון מתקן,

ולכן על השוכר מוטל לתקן את המעזיבה כדי   המזיק להרחיק את עצמו מן הניזק.

  שלא יזיקו מימיו את המשכיר.

עיל  ומאן דאמר תחתון מתקן, רבי  וכרבנן דמשנתנו,  היינו  הניזק  אי  על  קסבר 

  ולכן על המשכיר מוטל לתקן את המעזיבה. להרחיק את עצמו מן המזיק. 

]האם על המזיק    לענין נזקין דמשנתנו    רבי יוסי ורבנןש  תיסברא, מקשינן: וכי  ו

וסבר רבי יוסי שעל המזיק להרחיק את עצמו,   פליגי?!להרחיק את עצמו או על הניזק[  

  ולרבנן, על הניזק.

   שלרבי יוסי על הניזק להרחיק עצמו, ולרבנן על המזיק. והא איפכא שמעינן להו!

 מרחיקין את האילן מן הבור עשרים וחמש אמה.במסכת בבא בתרא:    דתנן 

  כיון ששרשי האילן מזיקין את כתלי הבור.

   חמשים אמה.ארוכים יותר משאר אילנות,  ששרשיהם ובחרוב ובשקמה,



  בין מן הצד, שהאילן נמוך מן הבור, ושרשיו מגיעין לקרקעית הבור, ו  בין מלמעלה,

  ששניהם בקרקע שוה, ושרשיו מזיקין את כתלי הבור.

אם האילן קדם,  . ו(24)לבעל האילן    ונותן דמיםאת האילן    אם הבור קדם, קוצץ

   קדם, לא יקוץ.ספק זה קדם ספק זה   לא יקוץ!

שזה חופר  כיון    רבי יוסי אומר: אף על פי שהבור קודמת לאילן, לא יקוץ!

   ועל הניזק להרחיק את עצמו שלא יוזק. בתוך שלו, וזה נוטע בתוך שלו. 

אלמא, רבי יוסי סבר, על הניזק להרחיק את עצמו. ורבנן סברי, על המזיק 

   להרחיק את עצמו.

עילאי,   , פליגילומר[    ]אם אפשר  אלא, אי איכא למימר ורבי  בר אבא  רבי חייא 

ורבי חייא סבר כרבנן, שעל המזיק   בפלוגתא דרבי יוסי ורבנן דהתם קמיפלגי.

להרחיק את עצמו, ולכן העליון מתקן. ורבי עילאי סבר כרבי יוסי, שעל הניזק להרחיק  

   את עצמו, ולכן התחתון מתקן.

   במאי פליגי?]במשנתנו[  ורבי יוסי ורבנן דהכא

אינם עוסקים כלל במקרה שהתחתון ניזוק מן העליון, אלא    בחוזק תקרה קמיפלגי.

   במקרה שהשוכר טוען שהתקרה רעועה, ותובע מן המשכיר לתקנה כדי שלא תיפול.

הוא,  תקרה  אחזוקי  מעזיבה  סברי,  הוא    -כלומר    רבנן  המעזיבה  של  תפקידה 

ולכן עליו מוטל    , ואחזוקי תקרה, על התחתון בעי לאחזוקי.לחזק את התקרה 

   לתקן.

הוא, גומות  אשוויי  מעזיבה  סבר,  יוסי  את    ורבי  לחזק  תפקידה  אין  כלומר, 

ואשוויי  התקרה, שלענין זה די ביתדות, אלא תפקידה רק ליישר את הריצפה שמעליה,  

   שהרי מלאכת הדיוט היא. עליון לאשוויי.גומות, על ה

על כל פנים נתבאר לעיל, שלדעת רבי יוסי שעל הניזק להרחיק את עצמו, הוא הדין אם  

  על התחתון מוטל לתקן את המעזיבה. -נוטל את ידיו ומזיק לתחתון 

]כשהיינו    איני, והאמר רב אשי, כי הוינא בי רב כהנא הוה אמרינןומקשינן:  

ש מדרשו  אומרים[:  בבית  היינו  כהנא  רב  דיליהל  בגירי  יוסי  רבי  ]כלומר   מודה 

לו  (25)במקרה שמזיק לחבירו בידים   [, שעל המזיק להרחיק את עצמו. ואם כן, אסור 

  ליטול את ידיו ולהזיק בידים לתחתון?



כלומר, שאין המים נופלים ישירות   דפסקי מיא והדר נפלי.ומשנינן: מדובר בגוונא  

  לאחר זמן. ותו לא הוי "גירי דיליה", ולכן על הניזק להרחיק את עצמו.  על התחתון, אלא 

   מתניתין:

כגון שחלקו כך בנחלת אביהם, זה נטל בית וזה נטל    של שנים,שהיו    הבית והעלייה

כדי   (27)את ביתו    אמר בעל העלייה לבעל הבית לבנותונהרסו.    שנפלו,  (26)עליה  

. הרי בעל העלייה   ( 28)  אינו רוצה לבנות   , והואשיוכל לבנות מעליו את עלייתו

ואחר כך   את יציאותיו,בעל הבית    ודר בתוכה עד שיתן לולבדו,    בונה את הבית

  יבנה את עלייתו.

צריך  ו  דר בתוך של חבירו,]בעל העליה, שדר בבית[    רבי יהודה אומר: אף זה 

   .(29)זה נהנה וזה לא חסר חייב  -ובפשטות טעמו משום דסבר   לו שכר. להעלות

   בעל העלייה?מה יעשה   אלא,

בונה את הבית ואת העלייה, מקרה את העליונה, ויושב בבית עד שיתן לו 

, שהרי עלייתו (30)ובמקרה זה אינו חייב לשלם לו שכר, כיון שאינו נהנה    את יציאותיו.

בה.  לגור  ויכול    בנויה, 

 

 ב -דף קיז  

   גמרא:

אמר רבי יוחנן, בשלשה מקומות שנה לנו רבי יהודה, אסור לאדם שיהנה 

אם לא קיבלו במתנה, עד שתהא אותה הנאה מדעתו ונוחה לו. אף על פי   מממון חבירו

   .(31)שמן הדין היה נראה שמותר לו ליהנות 

במשנתנו, אף זה דר בתוך של חבירו וצריך להעלות לו שכר, ואף על פי  חדא, הא דתנן 

   דזה נהנה וזה לא חסר, תקנו חכמים שלא יהנה ממנו שלא מדעתו.

  הנוסף היכן הוא[?]המקום  אידך מה היא

או על מנת לצבוע   אדום, וצבעו שחור.ב   לצבוע לועל מנת    דתנן, הנותן צמר לצבע

   שחור וצבעו אדום.ב



דמי צמר לבן כמו שמסרו  דמי צמרו, ]הצבע לבעל הצמר[   רבי מאיר אומר, נותן לו

  .( 33). כיון שקנאו בשינוי, ונתחייב מעות לבעלים (32)לו, ולוקח לעצמו את הצמר הצבוע 

אומר יהודה  ורבי  לבעלים,  הצבוע  הצמר  את  נותן  השבח:  הצמר    אם  שהשביח 

מצביעתו,   על ההוצאה כתוצאה  במלאכתו,    יותר  הצבע  לושהוציא  ]הבעלים   נותן 

 ואם ההוצאה יתירה על השבח, נותן לו את השבח. בלבד,    היציאהלצבע[ את  

   . (34)כדין יורד לשדה חבירו שלא ברשות  

ה היא, שאף על פי שבעלמא גזלן קונה בשינוי, כאן תקנו חכמים שלא  וסברת רבי יהוד

   יקנה, כיון שאין לו ליהנות מממון חבירו שלא מדעתו.

   וזהו המקום השני שהשמיענו רבי יהודה דין זה.

  ]המקום השלישי היכן הוא[? ואידך, מאי היא 

ביד שליש נאמן, כדי שלא ישוב   דתנן, מי שפרע מקצת חובו, והשליש את שטרו

נותן לךהנושה לתבוע ממנו את כל חובו,   את יתרת החוב   ואמר לו: אם אין אני 

  ויגבה בו את כל החוב. מכאן ועד זמן פלוני, תן לו שטרו

   הגיע זמן ולא נתן?מה יעשה השליש אם 

וסבר רבי יוסי "אסמכתא קניא", וכיון שהקנה הלוה את השטר    יתן!  -  רבי יוסי אומר

למלוה אם לא יפרענו עד זמן פלוני, ולא פרעו, זכה בו, וחוזר וגובה את כל החוב הכתוב 

  בו.

אף על    -ובהוא אמינא הבינה הגמרא, דסבר רבי יהודה    רבי יהודה אומר, לא יתן!

נה בלב שלם תקנו חכמים שלא יהנה  גב שבעלמא "אסמכתא קניא", כאן כיון שאין זו מת

  המלוה ממנו.

  וזהו המקום השלישי שהשמיענו רבי יהודה שאסור ליהנות מממון חבירו שלא מרצונו.

]מדוע הבאתם ראיה ממשניות אלו שאסור לאדם שיהנה מממון חבירו[?   אמאי ודחינן:  

  הרי משלשת המשניות אין ראיה לדין זה!

דלמא, עד כאן לא קאמר רבי יהודה הביא ראיה:  ומבארת הגמרא שממשנתנו אין ל

]כיון שהבית ניזוק    אלא משום דאיכא שחרוריתאשצריך להעלות לו שכר,    הכא

מעט מהמגורים[, ותו לא הוי "זה נהנה וזה לא חסר", שהרי בעל הבית חסר מעט. ולכן 

  חייב לשלם עבור המגורים.



גם אין ראיה,   וצבעו שחור,לצבוע לו אדום  מהמשנה השניה, שנתן לצבע    אי נמי, 

טעמא   משנה דהתם  דקא  הבעלים[    משום  מרצון  שינה  וה]כלומר,  "כל  רי  ,  תנן 

  ולכן נוטל כדין יורד שלא ברשות. המשנה ידו על התחתונה",

הוי אין להביא ראיה, משום ד  מי שפרע מקצת חובו, נמי כן מהמשנה השלישית:  ו

ולכן אמר רבי   לא קני.א  אסמכת   אסמכתא, ושמעינן ליה לרבי יהודה דאמר

   יהודה "לא יתן".

אבל בעלמא, אפשר לומר שמותר ליהנות מממון חבירו שלא מדעתו, היכא שאינו חסר 

   בכך.

הגמרא דנה: הבית והעליה של שנים שנהרסו, ובעל הבית או בעל העליה רוצים לבנות  

  את ביתם מחדש בחומרים שונים מבראשונה, מה דינם?

  הבא לשנות בגויל, ]בעל הבית[    אדא משמיה דעולא: תחתוןאמר רב אחא בר  

כלומר, שהיה ביתו בנוי בתחילה באבני גזית מסותתות, שרוחבן חמשה טפחים, ורוצה 

כיון    שומעין לו. כעת לבנותו בגויל, שהן אבנים שאינן מסותתות, שרוחבן ששה טפחים,  

   שחומת גויל יותר חזקת מגזית.

   .(35) בגזית, אין שומעין לויל, ורוצה כעת לבנותו אך אם היה בנוי בתחילה בגו

לבנותו  כעת  ורוצה  טפחים,  שלשה  שרוחבן  בלבינים,  בתחילה  בנוי  הבית  היה  אם  וכן 

   , שומעין לו.ויהא רוחב הקיר ארבעה  בכפיסין, 

   בלבנים, אין שומעין לו.אך אם היה בנוי בתחילה בכפיסין, ורוצה כעת לבנותו 

   לסכך בארזים, שומעין לו.קמים, ורוצה  וכן אם היה מסוכך בש

. וכן אם רצה (36)   בשקמים, אין שומעין לואך אם היה מסוכך בארזים, ובא לסכך  

   להרבות בחלונות, אין שומעין לו.אך   למעט בחלונות, שומעין לו.

   , שומעין לו.בגובהו  למעט אך  , אין שומעין לו.את הבית  להגביהואם רצה 

שבא לחזק את הבית שומעין לו. אך אם בא לבנותו באופן רעוע   כללו של דבר, כל מקום

   אין שומעין לו! כיון שהשתעבד לבעל העליה לבנות את ביתו כבעבר.  -יותר מבעבר  

להיפך,   העליה[    עליון וכן  אין  ]בעל  בגויל,  לו.  שומעין  בגזית,  לשנות  שבא 

בארז לו.  שומעין  בלבנים,  לו.  שומעין  אין  בכפיסין,  לו.  אין שומעין  ים, 



למעט   לו.  שומעין  בחלונות,  לרבות  לו.  שומעין  בשקמה,  לו.  שומעין 

   בחלונות, אין שומעין לו. להגביה, אין שומעין לו. למעט, שומעין לו.

כללו של דבר, כל מקום שבא למעט כובד המשא מעל הבית התחתון, שומעין לו. אך אם 

   מכביד על הבית, יכול בעל הבית לעכב בעדו.

]שהיו שניהם ענים מכדי לבנות את הבית    אין לו לזה ולא לזהעוד שקלינן וטרינן: אם  

האם בעל העליה יכול לעכב בעדו,   מאי?מחדש, ובעל הקרקע רוצה למכור את הקרקע[  

   ?(37) או לחלוק עמו בקרקעו 

הרי"ף:   גירסת  עלייה אם    תניא,]לפי  לבעל  לו  אין  לזה,  ולא  לזה  לא  לו  אין 

   [בקרקע כלום!

   תניא, רבי נתן אומר: תחתון נוטל שני חלקים, והעליון שליש.

   ואחרים אומרים, תחתון נוטל שלשה חלקים, והעליון נוטל רביע.

  דדיינא הוא, ונחית לעומקא דדינאכיון    רבי נתן בידך!ברי  אמר רבה: נקוט ד

   ]יורד לשורש הדינים[.

גורמת העליה לבית[? ]מהו שיעור ההפסד ש  קא סבר, כמה מפסיד עלייה בבית

  ]שליש[. הלכך אית ליה תילתא (38)]שליש[.  תילתא

   מתניתין:

במשנה הקודמת התבארו חיובי בעל הבית לבעל העליה שעליו, משנתנו דנה במקרה נוסף  

   כעין בית ועליה.

על כיפת הסלע    -כלומר    סלע, וגינה אחת על גביו, תוך  וכן בית הבד שהוא בנוי ב 

   שמעל בית הבד.

לאחר. כגון אחין שחלקו בנכסי אביהם,   -והיתה הגינה שייכת לאחד, ובית הבד שתחתיה  

   .(39)זה נטל גינה, וזה נטל את בית הבד 

  נפלה כיפת הסלע, ונהרסה הגינה. - ונפחת 

ת  לביבעל בית הבד    וזורע למטה, עד שיעשהלבית הבד    הרי בעל הגינה יורד

   והעליון יתן על גביהן עפר ויזרע.  בדו כיפין,



. כי (40)  , פטור מלשלםבנפילתן  הכותל והאילן שנפלו לרשות הרבים, והזיקו

ו א   זמן לקוץ את האילן,בית דין    נתנו לואך אם  (41)מה היה לו לעשות? אנוס הוא!  

ן לקוצצם כגון שראו שהכותל או האילן נוטים ליפול, ונתנו לו זמ  לסתור את הכותל,

כיון שהיה   לאחר הזמן, חייב.אך    בתוך הזמן, פטור. והזיקו, אם נפלו    ונפלו .  (42)

  ! (43) לו לקוץ 

ונפל לולתוך הגינת השכן,    מי שהיה כותלו סמוך לגינת חבירו,  השכן   ואמר 

הכותל,   אבניך!לבעל     פנה 

 

 א -דף קיח 

   קח את האבנים לעצמך. כי אני איני חפץ בהם.  הגיעוך,   ואמר לו,

וחייב לשכור פועלים ולפנותם. כיון שאי אפשר לכוף את השכן לזכות    אין שומעין לו.

   .(44)בדבר שאינו חפץ בו 

]כלומר,   משקבל עליו אמר לו הילך את יציאותיך ואני אטול את שליואם  

ל, וביקש לשלם לשכן עבור מה שטרח אחר שהשכן פינה את האבנים, חזר בו בעל הכות

  כיון שכבר זכה בהם השכן.  אין שומעין לו.בפנויין ולחזור לקחת לעצמו את האבנים[ 

   תן לי שכרי!הפועל,  השוכר את הפועל לעשות עמו בתבן ובקש, ואמר לו

   טול מה שעשית בשכרך. בעל הבית,  ואמר לו 

הלווה לתת למלוה שוה כסף במקום ואף על פי שבכל חוב רגיל יכול    אין שומעין לו.

, בפועל אינו יכול לעשות כן. כיון דכתיב ביה "לא תלין פעולת שכיר" ]ויקרא יט  (45) כסף  

   , ומשמע שעליו לתת לו מה שהתנו ביניהם. כסף ממש.(46)יג[ 

 אמר לוהסכים לקבל בשכרו את מה שליקט במקום כסף,  והפועל,    משקבל עליו ואם  

לו בעל הבית,   אין שומעין  ואני אטול את שלי.  זכה   הילך שכרך,  כיון שכבר 

   הפועל במה שליקט.

   גמרא:

  שנינו במשנה, וכן בית הבד, וגינה אחת על גביו, ונפחת.



  בד.ומבארת הגמרא, מהו שיעור הפחת המאפשר לבעל הגינה לרדת לזרוע בבית ה 

   -  נפחתה

יכול בעל הגינה לרדת ולזרוע בבית הבד. אך בפחות   ברובה רק אם נפחתה    רב אמר,

  מכך, נותן לו בעל בית הבד קרקע כנגד מה שנפחת, והוא זורע חציו למעלה, וחציו למטה. 

בלבד, יכול לרדת ולזרוע בבית   (47)ה טפחים  בארבעאף אם נפחתה    ושמואל אמר,

   . (48) גגו  הבד, עד שיתקן הלה את

ה טפחים, אינו יכול בארבעאם נפחתה רק    רב אמר ברובה, אבל מבארת הגמרא:  

של   שדרכו  כיון  הבד,  בבית  ולזרוע  וחציו  להיות    אדםלרדת  למטה  חציו  זורע 

   .(49)ולכן יתן לו בעל בית הבד קרקע כנגד מה שנפחת, ויזרע בה  למעלה.

רק    ושמואל אמר נפחתה  כיון  בארבעאף אם  למטה,  ולזרוע  לרדת  יכול  ה טפחים, 

ולכאורה קשה, הרי   זורע חציו למטה וחציו למעלה.להיות    אדםדרכו של    אין ש

קקו לחזור ולהשמיע לעיל, גבי בית ועליה, נחלקו רב ושמואל באותה מחלוקת, ומדוע נז

  את מחלוקתם גם במשנה זו?

   ישנו חידוש בכל אחת מהמחלוקות. צריכא!מבארת הגמרא: ו

בהא ]הבית והעליה[, היינו אומרים, רק    דירה,את מחלוקתם רק גבי    דאי אשמועינן

משום דלא עבידי אינשי שכבר בארבעה טפחים יורד ודר למטה,    קאמר שמואל

ופורתא הכא  פורתא  אחד,   הכא  דדיירי  במקום  מקצת  לדור  האנשים  דרך  ]אין 

  ומקצת במקום אחר[.

פורתא והכא  פורתא  הכא  דזרעי  אינשי  עבידי  זריעה,  לענין  ]דרך    אבל 

ו לזרוע מקצת במקום אחד ומקצת במקום אחר[,  זה[   אימא האנשים  ]ואולי במקרה 

   ורק אם נפחתה הגינה ברובה יכול לרדת ולזרוע למטה. מודה ליה לרב, 

]אם היו נחלקים רק גבי בית בד וגינה[, היינו אומרים, רק    אי איתמר בהךכן להיפך,  ו

דבעינן רוב גינה, כיון שדרך בני אדם לזרוע מקצת במקום אחד ומקצת   בהך קאמר רב

אחר,   בהאבמקום  ועליה[    אבל  לשמואל, ]בית  ליה  מודה  בארבעה   אימא  שאף 

דרך   שאין  כיון  בבית.  לדור  לרדת  יכול  ומקצת  טפחים  למטה,  מקצת  לדור  אדם  בני 

   למעלה.

  ]נזקקנו[ להשמיע את המחלוקת בשתי המשניות. צריכא ולכן 

  לקוץ את האילן ונפל בתוך הזמן, פטור. נתנו לו זמן התבאר במשנה, שאם 



   ? (50)למקרים כגון אלו   דיןה  בביתשמקציבים  זמןשיעור ה   וכמה מבארת הגמרא: 

   :(51)  יום.אמר רבי יוחנן: שלשים 

סמוך לגינת חבירו, ונפל, ואמר לו פנה אבניך. ואמר לו   מי שהיה כותלושנינו במשנה:  

הגיעוך! אין שומעין לו. ואם משקיבל עליו אמר לו הילך יציאותיך, ואני אטול את שלי, 

  אין שומעין לו.

תל יכול  מבואר בסיפא, שאם קיבל עליו בעל הגינה, זכה באבני הכותל, ושוב אין בעל הכו

  לקחתם. ויש לדון, כיצד זכה בעל הגינה באבנים?

דפנינהו ]מוכח[,    הא מדקתני סיפא "הילך יציאותיך", מכללומדייקת הגמרא:  

כלומר, משנתנו עוסקת במקרה שבעל הגינה כבר פינה את אבני הכותל, והוציא   עסקינן.

  עליהם הוצאות.

באבנים,    טעמא ומבואר,   הגינה  בעל  שזכה  משום  דמשנתנו  והוציא    דפנינהו, הוא 

   .(52)זכה בהן  לא פנינהו, לאאם עדיין  האעליהם הוצאות בפינוים.  

את האבנים שבאו לתוכה?   תקנה ליה שדהו מדוע לא  ולא זכה בהן?    אמאיוקשה:  

אמר רבי יוסי ברבי חנינא: חצירו של אדם קונה הרי  דוהרי בעליהם הפקירן?  

  לו החצר את האבנים!? ואם כן אף כאן תקנה  לו שלא מדעתו.

בעל    היכא דקא מיכוין]דין זה[ שחצרו קונה לו, שייך רק    הני מילימתרצת הגמרא:  

"הגיעוך", לא התכוין   -אף על פי שאמר לו    אבל הכאאת אבניו,    לאקנויי ליההאבנים  

כלומר, רצה להשמט    אישתמוטי הוא דקא מישתמיט ליה.להקנותם, אלא רק  

  ממנו כדי שלא יכפה עליו לפנותן.

אבל אם בעל הגינה פינה בעצמו את האבנים שוב לא שייכת סברת "אישתמוטי", ולכן 

   .(53)זוכה בעל הגינה באבנים שפינה 

ובקש, ואמר לו תן לי שכרי, ואמר   לעשות עמו בתבןאת הפועל    השוכרשנינו במשנה:  

ין שומעין לו. משקיבל עליו, ואמר לו הילך שכרך ואני אטול  לו טול מה שעשית בשכרך, א

  את שלי, אין שומעין לו.

צריך באור, מדוע המשנה חזרה על דין זה גם גבי פועל, הלא כבר נתבאר לנו גבי בעל  ו

הגינה, שאי אפשר לכוף אדם לזכות בדבר שאינו חפץ לזכות בו, וכן, שאם כבר זכה בו 

  אין להוציא ממנו?

   צריכא!הגמרא:  ומבארת



]גבי כותל שנפל לגינת חבירו[, היה מקום לומר,   להך קמייתא רק    דאי אשמועינן

אמרינן,   זה  במקרה  משום  שרק  לו,  שומעין  אין  "הגיעוך",  ליה  קאמר  דכי 

כלומר, כיון שאין בעל הגינה תובע כלום מבעל הכותל, ולכן אין   דלית אגרא גביה.

  שאינו חפץ לזכות בו. בעל הכותל יכול לכופו לזכות בדבר

שהפועל תובע מבעל הבית את שכרו,   דאית ליה אגרא גביה,]גבי פועל[,    אבל הכא 

   טול מה שעשית בשכרך.  - שיש לבעל הבית זכות לומר לו  שומעין לו.]נאמר[  אימא 

]שכן דרך האנשים לומר, אפילו אם   דאמרי אינשי, ממרי רשותיך פארי אפרע.

   . (54)קבלם ממנו[  בעל חובך נותן לך סובין,

להיפך,  ו הכא, כן  אשמועינן  דוקא    אי  לומר,  מקום  היה  פועל,  גבי  הכא, רק 

כיון שבעל הבית    שמשקבל עליו אין שומעין לו, משום דאית ליה אגרא גביה,

חייב לו כסף, ונתן לו את מה שעשה במקום החוב, לכן זכה בו, ואין בעל הבית יכול לחזור 

  בו.

, ואין בעל הכותל חייב  דלית ליה אגרא גביה]בכותל שנפל לגינת חבירו[,  אבל הכא 

   אימא שומעין לו.לו כלום, 

  ]הוצרך[ התנא להשמיענו את שני המקרים.  צריכאלכן 

וחייב לתת    אין שומעין לו.שנינו במשנה: אם אמר לפועל "טול מה שעשית בשכרך",  

  לו כסף כפי שהתנו ביניהם.

 שומעין לו? ברייתא, שאם אמר לפועל "טול מה שעשית בשכרך",  ב  תניא רי  הקשה,  ו

   אמר רב נחמן, לא קשיא! 

ואז אינו רשאי לומר לו "טול מה שעשית   בשלו.במשנתנו, מדובר כששכרו לעשות    כאן, 

   בשכרך". 

ואז אם יאמר "טול מה שעשית    בשל חבירו,בברייתא, מדובר ששכרו לעשות    כאן,ו

   . (55)בשכרך" שומעין לו 

מדוע אם שכרו לעשות בשלו אינו    אמר ליה רבה לרב נחמן: בשלו, מאי טעמא?

]כיון שהפועל    דאמר ליה אגרא עלך יכול לומר לו "טול מה שעשית בשכרך"? משום  

   אומר לו, שכרי מוטל עליך, ואינך יכול לשנות ממה שהוסכם בינינו[.

ב לתת לו כפי שסיכמו וחיי  בשל חבירו, נמי שכרו עליו!ואם כן, גם אם שכרו לעשות  

   ביניהם, ומדוע שנינו בברייתא שיכול לומר לו "טול מה שעשית בשכרך"?



  לעשות בשלו, והראהו בשל חבירו,  דתניא, השוכר את הפועלוראיה לדבר:  

השוכר   נותן לוכלומר, שהטעה את הפועל, ונתן לו את עבודת חבירו במקום את עבודתו,  

ונוטלכמו שסיכמו ביניהם,    שכרו משלם,לפועל את   מבעל הבית  השוכר    וחוזר 

כדין יורד לשדה חבירו שלא ברשות, שנוטל את ההוצאות כשיעור   מה שההנה אותו.

   .(56)השבח 

על כל פנים מבואר, שגם אם שכרו לעשות בשל חבירו מוטל עליו לשלם את שכרו כפי 

   שסיכמו ביניהם, ואינו יכול לומר לו "טול מה שעשית בשכרך".

"ט אמר  שאם  מבואר  בברייתא  מדוע  לדוכתא.  קושיין  הדרא  כן,  שעשית  ואם  מה  ול 

  בשכרך" שומעין לו?

  אלא אמר רב נחמן, לא קשיא! 

ואז אינו רשאי לומר לו "טול מה שעשית   בשלו.במשנתנו מדובר כששכרו לעשות  כאן, 

   בשכרך". 

ואז יכול לומר לו "טול מה שעשית   בשל הפקר,בברייתא, מדובר ששכרו לעשות    כאן,ו

   בשכרך". 

הפועל, דסבר רב נחמן, "המגביה מציאה לחבירו כיון שהשוכר עדיין לא זכה במלאכת  

   (57)לא קנה חבירו", ואם כן אין פעולת הפועל על המשכיר, ויכול לומר לו: זכי ביה את! 

מה שאין כן בשכרו לעשות בשל חבירו, כיון שאין הפועל יכול לזכות במה שעשה, שהרי 

  ו, כפי שסוכם ביניהם. פעולתו שייכת לבעל הבית, לכן חייב השוכר לשלם לפועל את שכר

: הרי אפילו אם המגביה מציאה לחבירו לא קנה רבא לרב נחמן]הקשה[    איתיביה

חבירו, מכל מקום אם שכרו לכך, קנה. ואם כן, פעולתו עליו אף בהפקר. ומדוע יכול לומר 

   לו "טול מה שעשית בשכרך"?

שנינו:   שהרי  לכך,  לוראיה  שאמר  בזמן  אימתי,  לעצמו.  פועל  בעל  מציאת  ו 

היום", עמי  עדור  או  היום,  עמי  "נכש  אלא    הבית  מלאכה,  לכל  שכרו  שלא 

   למלאכה זו דוקא.

כיון ששכרו   אבל אם אמר לו "עשה עמי מלאכה היום" מציאתו לבעל הבית.

  אף למלאכת הגבהת מציאות.

זכה במלאכתו. ואם כן   -על כל פנים מבואר שאם שכרו על מנת שיעשה במלאכת הפקר  

   ל לומר לו "טול מה שעשית בשכרך"? אינו יכו



  אלא אמר רב נחמן, לא קשיא! 

   בין במשנה, ובין בברייתא מדובר כששכרו לעשות במלאכת הפקר.

ואז זוכה השוכר במלאכת הפועל, וצריך לשלם   בהגבהה.]במשנתנו[ מדובר    כאןאלא, ש

כלומר ששכרו לשמור בהבטה על   בהבטה.]בברייתא[ מדובר    כאןלו את שכרו. ואילו  

   דבר הפקר. ואז לא זכה בו השוכר, ויכול לומר לו "טול מה שעשית בשכרך".

   היא!ם תנאי אם היא קונה, מחלוקת   אמר רבה, הבטה בהפקר,

שביע  ספיחי  שומרי  דין   ית,דתנן:  בית  היו  הפקר,  שפירותיה  השמיטה,  בשנת 

על ספיחים של תבואה, שעלו מעליהם, שלא   שוכרים שומרים לשמור בקצת מקומות 

, ושתי הלחם בעצרת, שאינם (58)ילקטום העניים, כדי להביא מהם את העומר בפסח  

נוטלין שכרן מתרומת באים אלא מהתבואה החדשה ומארץ ישראל, ואותם שומרים  

   שכה. ה ל

   הרוצה, מתנדב הוא ושומר חנם.אף כל    רבי יוסי אומר,

כיון    באין משל צבור.העומר ושתי הלחם    אתה אומר כן, איןחכמים, אם    אמרו לו

  שהשומרים זכו בהן. ואנו צריכים שיבואו משל ציבור.

אי לכן,  . ו  (59)  מאי לאו, בהא קמיפלגי, דתנא קמא סבר, הבטה בהפקר קני 

אם נשכור את השומרים מכספי הציבור כדי   א, אין! ואי לא, לא!יהיבי ליה אגר 

שישמרו, תהיינה השעורים שייכות לציבור. ואם ישמרו בחינם, יזכו בהן השומרים, על  

   .(60)ידי הבטתם 

כי אזלי צבור ומייתי, השתא לכן  ורבי יוסי סבר, הבטה בהפקר לא קני! ו

השעורים, אז יזכו בהן, ונמצא שבאו  כשיבואו הציבור ויקחו את    הוא דקא זכי ביה.

   משל ציבור.

שמשמעו כאילו הקשו   "אתה אומר",אמרו לו חכמים בלשון    מהאם תאמר, אם כן  ו

כלום?   קשה  לא  לשיטתו  והרי  יוסי,  רבי  מדבריךלשיטת  ליה,  קאמרי  קשה   הכי 

בחינם,    לדברינו,  ישמרו  אם  שלשיטתינו  משל כיון  באין  לחם  ושתי  עומר  אין 

   צבור. 

על כל פנים מבואר, שהנדון האם הבטה בהפקר קניא או לא, תלוי במחלוקת רבי יוסי 

   ותנא קמא.

   אמר רבא, לא!



עלמא קני, סברי    דכולי  בהפקר  יזכה   הבטה  בחינם  ישמור  אם  עלמא  ולכולי 

  בשעורים.

   "חיישינן שמא לא ימסרם יפה יפה" קמיפ לגי.ב והכא,

אגרא ליה  יהבינן  סברי,  לשמור,    ,דרבנן  שכר  להם  חיישינן  נותנים  לא,  ואי 

חוששים אנו שלא יקנו לציבור את השעורים בלב שלם.    שמא לא ימסרם יפה יפה.

   . (61)כיון שנוח להם שיהיה הקרבן משלהם 

   רבי יוסי סבר, לא חיישינן שמא לא ימסרם יפה יפה.ו

שמשמעו כאילו הקשו   "אתה אומר",אמרו לו חכמים בלשון    מהאם תאמר, אם כן  ו

  לשיטת רבי יוסי, והרי לשיטתו לא קשה כלום?

דחיישינן שמא לא כיון שלשיטתינו    לדברינו,קשה    הכי קאמרי ליה, מדבריך

   אין עומר ושתי לחם באין משל צבור.אם ישמרו בחנם  ימסרם יפה יפה,

דאמרי,  להיפ  איכא  רבא  בשם  שאמרו  הבטה ך[:  ]יש  עלמא  דכולי  אמר  רבא 

  ולכולי עלמא גם אם ישמרו בחינם לא יזכו בשעורים. בהפקר לא קני!

   קמיפ לגי. ב"חיישינן לבעלי זרועות"  - והכא 

דתנא קמא סבר, דתקינו רבנן למיתב ליה ארבע זוזי, כי היכי דלישמעי  

מינייהו. וליפרשו  זרועות  שיתפרסם    בעלי  כדי  לשומרים,  לשלם  תקנו  כלומר, 

  ששומרים בשביל הקדש, ולא יבואו בעלי זרוע לחטוף מהם בחזקה את השעורים.

תקינו.  לא  סבר,  יוסי  בחינם.   ורבי  לשמור  יכול    ולכן 

 

 ב -דף קיח 

ו כאילו הקשו שמשמע  "אתה אומר",אמרו לו חכמים בלשון    מהאם תאמר, אם כן  ו

לשיטת רבי יוסי, שאינם באים משל ציבור, והרי אף הוא סבר שהבטה בהפקר לא קני, 

הכי קאמרי ליה: ואם כן לא זכו בהן השומרים, ונמצא שבאים משל ציבור? תשובתך,  

 אין באין משל צבור.כיון שלשיטתינו אם ישמרו בחינם    לדברינו,קשה    מדבריך

שישלמו להם שכר, וזה שמר בחינם, נמצא שתרם את  כיון שלשיטתינו שתקנו חכמים  

   .(62)שכרו להקדש, ובשכר זה אין לציבור חלק, והיאך יקנו בו קרבנות ציבור 



   :וכן כי אתא רבין אמר רבי יוחנן, חוששין לבעלי זרועות איכא בינייהו

   מתניתין:

אין לו   -כלומר    המוציא זבל לרשות הרבים, המוציא מוציא והמזבל מזבל.

רשות להניח את זבלו ברשות הרבים, אלא מיד כשמוציא לרשות הרבים צריך שיהיה  

  . (63) מזומן שם להוליך את הזבל לשדה כדי לזבל 

אין מניחים את הלבנים כדי   אין שורין טיט ברשות הרבים, ואין לובנים לבנים.

  שיתיבשו בשמש ברשות הרבים.

כדי לעשות בו   ברשות הרבים, אבל לא ת בו מיד,  על מנת לבנו  אבל גובלין טיט 

   ו. (64)כיון שמשהה אותן ברשות הרבים עד שיתיבש   לבנים,

ואבניו    הבונה  עציו  לצורך  הרבים  ברשות  להשתמש  וצריך  הרבים, בית,  ברשות 

מיד. אבל אסור לו להשהות את    בונהמקבלן מידו, ו   המביא אבנים מביא, והבונה

  האבנים ברשות הרבים.

כמבואר במסכת בבא קמא, שכל המקלקלים ברשות    אם הזיק, משלם מה שהזיק.ו

   הרבים, אף על פי שעושים ברשות בית דין חייבים לשלם.

הבונה ברשות הרבים   רבן שמעון בן גמליאל אומר: אף מתקן הוא את מלאכתו,

  ואינו חייב בנזקים. לפני שלשים יום.רשאי לתקן ולזמן את צרכי מלאכתו 

   גמרא:

  נתבאר במשנה, שאסור לאדם להשהות את זבלו ברשות הרבים.

   . (65) יהודה  לימא מתניתין דלא כרביוהוינן בה: 

דתניא, רבי יהודה אומר, בשעת הוצאת זבלים, אדם מוציא זבלו לרשות 

, כדי שיהא נישוף ברגלי אדם וברגלי   (66)  הרבים, וצוברו כל שלשים יום

שלא יהיו מקפידים על    יהושע לישראל את הארץ, בהמה. שעל מנת כן הנחיל  

   כך.

  ודלא כמשנתנו, שאסור להשהות את זיבלו ברשות הרבים.



רבי יהודה, מודה רבי יהודה ]אפילו אם תאמר שמשנתנו[ כ  אפילו תימאודחינן:  

והמשנה נתנה לו עיצה טובה שלא להשות את זבלו ברשות   שאם הזיק חייב לשלם.

  ב בנזקיו.הרבים, כדי שלא יתחיי

שהוא  שהניחו ברשות הרבים והזיק    והתנן, מודה רבי יהודה בנר חנוכהומקשינן:  

   פטור, מפני שהוא עושה ברשות.

ומבואר, שבכל מקום שעושה ברשות    מאי לאו, רשות דבית דין. ומדייקת הגמרא:  

ודחינן:   לעיל!?  כדברינו  ולא  מנזקיו.  פטור  דמצוה. בי"ד  רשות  העושה   לא!  אבל 

  בי"ד חייב בנזקיו. ברשות

אם  רי  והומקשינן:   הרבים,  ברשות  לקלקל  מותרין  שאמרו  אלו  כל  תניא: 

ומבואר להדיא, שדעת רבי יהודה שהעושה   הזיק חייב לשלם. ורבי יהודה פוטר.

  ברשות בי"ד פטור מנזקיו.

   מתניתין דלא כרבי יהודה.]ברור[ ש אלא מחוורתא

שמעון בן גמליאל, ורבי שמעון, כולהו סבירא אמר אביי: רבי יהודה, ורבן  

   והזיק, פטור.להניח את חפציו,   להו, כל מקום שנתנו לו חכמים רשות

הגמרא:   דאמרןמפרטת  הא  יהודה,  ורבי   רבי  וכו',  שאמרו  אלו  "כל  לעיל  ]הנזכר 

   יהודה פוטר"[.

גמליאל בן  שמעון  אף  במשנתנו:    דתנן   -   רבן  אומר,  גמליאל  בן  שמעון  רבן 

"ואם   -וקאי על דברי תנא קמא שאמר    קן הוא את מלאכתו לפני שלשים יום. מת

הזיק משלם", ואמר רבן שמעון בן גמליאל שלא רק שאינו משלם, אלא אף מתקן את  

   . (67)מלאכתו שם שלשים יום 

במסכת בבא בתרא: לא יעמיד אדם תנור בתוך הבית אלא אם כן   דתנן  -  רבי שמעון 

   יש על גביו חלל גובה ד' אמות מהתנור לעליה.

  היה מעמידו בעלייה, צריך שיהא תחתיו מעזיבה שלשה טפחים. ובכירה

   טפח. -

   ואם הזיק, משלם מה שהזיק.

פטור   הזיק  שאם  אלא  הללו  השיעורים  כל  אמרו  לא  אומר:  שמעון  רבי 

   ם. מלשל



]המרבעה ומחליקה[,   לסתתאת האבן    שמסר]החוצב אבן מן ההר[    תנו רבנן: החצב

  בנזקיה.  הסתת חייבוהזיקה האבן, או נשברה, 

, החמר חייב. החמר שמסר  ]המוליכה למקום הבניה[    הסתת שמסר לחמרוכן  

, הכתף חייב. הכתף שמסר לבנאי, הבנאי ]סבל המגיש את האבן לבנאי[  לכתף

, אדריכל  ]אבי האומנים, המכוון כל אבן למקומה[    אי שמסר לאדריכלחייב. הבנ 

ואף על פי שכולם שותפים במלאכה זו, כמו שיתבאר, שהרי קיבלוה בקבלנות,   חייב.

מכל מקום אין חייב אלא מי שהיתה מסורה לו, כיון שכחו הוא, הנזק מוטל עליו בכל  

  אופן שיארע. שהרי אדם מועד לעולם. 

אבן   הניח  הדימוסואם  הבנין[    על  לשלם.]שורת  חייבין  כולן  כיון   והזיקה, 

  שכולם שותפים במלאכה, וקיבלו עליהם ביחד את אחריותה. 

   אחרון חייב וכולן פטורים?שאם הניח את האבן והזיקה,   תניא,רי והומקשינן: 

ואז    בשכירות.]בברייתא, דאמרינן שהאחרון חייב[ מדובר    לא קשיא, כאןומשנינן:  

   מלאכה עומד בפני עצמו. וברגע שסיים את מלאכתו פגה אחריותו. כל בעל

עליהם    כאןאך   כשקיבלו  מדובר  ולכן   בקבלנות.]במשנה[  במלאכה,  שותפים  וכולם 

   ( 68)כולם אחראים על נזקיה. 

   מתניתין:

 בינתיםגדל    והירק, ויש מדרון המפריד בין שתי הגינות,  שתי גינות זו על גב זו

  באותו מדרון.

   עליון.ה  של: הירק רבי מאיר אומר

   תחתון.ה  של: הירק רבי יהודה אומר

ולכן נוטל    אם ירצה העליון ליקח את עפרו, אין כאן ירק.: הרי  אמר רבי מאיר

   הוא את הירק.

ולכן   נתו, אין כאן ירק.אמר רבי יהודה: אם ירצה התחתון למלאות את ג

  יטול הוא את הירק.

אמר רבי מאיר: מאחר ששניהן יכולין למחות זה על זה, רואין מהיכן ירק  

   לו ינתן. -וממקום שהוא גדל, העליון  זה חי,



 אמר רבי שמעון: כל שהעליון יכול לפשוט את ידו וליטול, הרי הוא שלו. 

כיון שהעליון מפקירו לתחתון    תחתון.  והשאר של וכרבי מאיר, הואיל ומעפרו הוא חי.  

   . (70). מפני שגנאי הוא לו ליטול רשות ליכנס לתוך של חברו וליטול (69)

   גמרא:

   כולי עלמא לא פליגי דעליון הוי.]שרשי הירק[,  אמר רבא: בעיקרו

  ענפי הירק, הניזונים מאוירו של התחתון. בנופו.  -  כי פליגי

וכיון שעיקרו משל עליון, אף   נופו בתר עיקרו. ]השלך את[    רבי מאיר סבר, שדי

  נופו של עליון.

  ורבי יהודה סבר, לא אמרינן שדי נופו בתר עיקרו. 

מצאנו מחלוקת כעין זו גם גבי מקח   ותניא נמי גבי מקח וממכר כי האי גוונא, 

הקונה אילן אחד בתוך חצר חברו, והרי הקרקע של חבירו והאילן  דתניא,  (71)וממכר: 

ו  סמוך לקרקע שלשה טפחים, א  היוצא מן הגזע, שלו. ולכן, אם יש אילן קטן נוסף,  

דסבר רבי מאיר "שדי   מן השרשין, הרי אלו של בעל הקרקע. דברי רבי מאיר. 

   ר עיקרו".נופו בת

 רבי יהודה אומר: מן הגזע, של בעל האילן. ומן השרשין, של בעל הקרקע. 

עיקרו. בתר  נופו  שדי  אמרינן    דלא 

 

 א -דף קיט 

   : נמי גבי ערלה, כי האי גוונא]צ"ל ותניא, בתוספתא דערלה[  ותנן

כיון שהוא אילן בפני עצמו,   בערלה.אילן היוצא מן הגזע, ומן השרשין, חייב  

   .(72) דברי רבי מאירואף על פי שאינו יונק ממש מן הקרקע, שדי נופו בתר עיקרו. 

. דלא אמרינן שדי נופו (73)   רבי יהודה אומר: מן הגזע, פטור. מן השרשין, חייב

   בתר עיקרו.

  יש חידוש דין בכל אחת מהמשניות. וצריכי!



]שתי גינות זו על גב זו, ומתניתין דבבא בתרא,   קמייתאן  רק מתניתי   דאי אשמועינן

דלא    בהא קאמר רבי יהודהגבי הקונה אילן בתוך שדה חבירו[, היינו אומרים, רק  

הוא, ותלוי בדעת בני אדם. ולדעת בני  משום דממונאאמרינן "שדי נופו בתר עיקרו",  

  אדם לא שדינן נופו בתר עיקרו.

   מא מודי ליה לרבי מאיר.אבל גבי ערלה, דאיסורא, אי 

בהא ואם היתה נשנית רק התוספתא של ערלה, היינו אומרים, רק    ואי איתמר בהא,

אימא מודי בדיני ממונות,    אבל בההיא, דשדינן נופו בתר עיקרו,    קאמר רבי מאיר 

  דאזלינן אחר דעת בני אדם.  ליה לרבי יהודה,

   כל המשניות דלעיל. לשנות את צריכי, ולכן 

את ידו וליטול הרי אלו  אמר רבי שמעון כל שהעליון יכול לפשוטשנינו במשנה: 

  שלו.

שלא יתכופף לחצר חבירו בצורה שמסכנת    אמרי דבי רבי ינאי, ובלבד שלא יאנס.

אליהם  להגיע  שאפשר  הירקות  את  רק  יקטוף  אלא  הירק.  את  לקטוף  כדי  עצמו  את 

   . (74) בקלות 

  מגיע לנופו: מה הדין אם היה העליון  רב ענן, ואיתימא רבי ירמיה פק[  ]הסת   בעי

 מגיע לעיקרו ואין מגיע לנופו או להיפך, אם היה    ואין מגיע לעיקרו, של הירק,  

   , מאי?  (75)

   (76). תיקוונשאר ב

אמר אפרים ספרא, תלמידו של ריש לקיש, משום ריש לקיש: הלכה כרבי  

]אמרו דבר זה לפני מלך פרס, שהיה בקיא   אאמרוה קמיה דשבור מלכ  שמעון.

]תנו שבח לרבי   נמטייה לרבי שמעון (78)  אמר להו, אפריון[, ושבחה, ו(77)בדינים  

   שמעון, כי יפה אמר[.

 

 הדרן עלך פרק הבית והעליה  

 וסליקא לה מסכת בבא מציעא. 

 



 

 


