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 א-שמות פרק

לרש"י למה מנאן פעם אחרת הא כבר מנאן לעיל בפ' ויגש וא"ל   דקשה  א }א{
דלעיל מנאן בחייהן ועכשיו מנאן אחר מיתתן מנ"מ בין מנין דקודם מיתה בין 
לאחר מיתה כיון דכבר מנאן ועל זה פירש להודיע כו'. א"נ ק"ל דואלה ל"ל דלא 

התם כתיב הל"ל אלא אלה שמות וגו' וא"ל דקאי על מספר של מעלה דבפ' ויגש ו
ואלה דקשה למאי נ"מ קאמר דקאי על מספר דלעיל וא"ל דקאי על מספר דלעיל  
ולהודיע שזה המספר אחר המיתה היה ולהכי כתיב ואלה כלומר אלה שמות בני 
ישראל המספר של בחייהם ואלה מספר שמותיהם לאחר מיתה אבל עדיין קשה  



ל זה קאמר אע"פ כו' למה ליה למספר דלאחר מיתה כיון שכבר מנאן בחייהם וע
ולא נקט בשמותם גבי מיתתן דלעיל בחייהם מנאן בשמותם ופרטן אבל   בוק"ל:  

וגו':   נפש  ע'  הכא  כדכתיב  השבטים  ראשי  אלא  מנאן  לא  מיתתן  ואין   גגבי 
להקשות מה היא החיבה שהמשיל אותם לכוכבים י"ל כמו שהכוכבים קיימין 

שום שרגא בטיהרא מאי אהני כך ומאירים ביום ובלילה אך ביום אינם נראים מ
שמלת ובשמותם לא קאי אלא   ]רא"ם[  דהם ישראל קיימין בעוה"ז ובעוה"ב וק"ל:  

על מלת ומכניסין אבל בהוצאה דוקא במספר ולא בשמותם כמו שנאמר בקרא  
המוציא במספר צבאם לכלם בשם יקרא גבי הוצאה כתיב מספר ובהכנסה כתיב 

 בשם: 

וא"כ למה לא הוזכר שמו של יוסף בכללם כלו' קודם סך של יוצאי ירך    ה }ה{
את"ל דראשונה אינו קושיא דצריך למכתב יוסף משום שהיה במצרים   ויעקב:  

הרא"ם האריך במקום שה"ל לקצר   )נח"י(מ"מ קשה וכי לא היינו יודעים כו':  
הוא    דהרב ס"ל דחוזר וכן  ע'  היו  יוסף  עם  ר"ל  ויוסף  על הא דקאמר  למעלה 

השבטים   שאר  בשלמא  לחוד  יוסף  אמר  ולמה  כו'  והלא  מקשה  וע"ז  בשמ"ר 
נכללו במאמר איש וביתו אבל יוסף לא נכלל בזה וא"כ כשם שהזכיר יוסף הל"ל 
גם את בניו ואם תפרש שאינו חוזר אדלעיל ולא צריך להזכיר יוסף ובניו שהם 

 ז שבעים נפש אלא להורות שיוסף הי' במצרים ע"ז קשה מה בא ללמדנו:  בכלל  
ר"ל דהא שמא מתוך שהיה שפל ועני כ"כ שמא עשה עבירה כי העוני מעביר דעתו  
ולפי  כך  כל  דהוא חשוב  כיון  עבירה  עבר  שמא  מלך  שהיה  או מתוך  של אדם 

ו רז"ל שהמנין בכאן הוא אחר מיתתן מ"ה הודיע צדקתו במנין הזה משום דאמר
 אל תאמין בעצמך עד יום מותך:  

הרא"ם כ' דאיתא בש"ר דמפיק לה מששה לשונות ול"נ דאתי כמ"ד   )נח"י(  ח }ז{
בילקוט לגדול שבשרצים אתה מדמה אותן דהא עכבר ילדה שיתא ונראין דברי  

וא דמפיק לה והיינו מדרש להרב במלת וישרצו שמשמע דממלת וישרצו לחוד ה
מדהפסיק הכתו' במלת וישרצו בין פרו ובין וירבו שלא כמנהג אלא ודאי להכי 
הפסיק כי פרו פירושו אחד מוליד אחד ורבו משמע אחד מוליד הרבה וכמו שפי'  
הרב בפ' בראשית ולכך הפסיק במלת וישרצו להודיעך שסך הרבייה היתה כגדול 

 :  )וע' בג"א דברים נכוחים(שבשרצים 

 דאל"כ ויקם וימלוך מיבעי ליה:  ט }ח{

פי' כי לא רצו שיהיו יותר חכמים    לדמלת לו קאי אעם ולא אבני ישראל:    כ }י{
דק"ל דהל"ל נתחכם עליו   )מהרש"ל(ממנו רק שהתחכמות היא מה לעשות להם.  

ולפי זה קאי אהקב"ה    )נח"י(  מר"ל יותר מהם ומהו לו לכן פירש מה לעשות לו:  
וא"ת והא מיד צוה למילדו'   נולכך נכתב ג"כ רב ועצום וכל הפרשה בל' יחיד:  

ד וי"ל דזה ההתחכמות היה שלא מדעת מצרים אלא פרעה  להמית כל הבן הילו
שהקב"ה    סעצמו צוה להם ולא היה ירא מן העונש משום שהמילדות יעשו זאת:  

 אינו משלם אלא מדה כנגד מדה. 

את    דק"ל הל"ל ויבן  פק"ל דהל"ל ענותו בסבלותו או ענותם בסבלותם:    ע }יא{
פיתום ואת רעמסס לערי מסכנות לפרעה ומדכתיב ויבן ערי מסכנות לפרעה ש"מ  

 :  )רא"ם(שבנויות היו אלא וגו' 

ר"ל דק"ל דבפסוק משמע מתוך שהיו מענין אותן לכך היו רבין וכי לא    צ }יב{
ועל זה פירש בכל כו' ר"ל   סגי בלאו הכי וע"ק דאדרבה עינוי ממעט פריה ורביה



כן:   היה  מחשבתן  אלא  אותן  מענין  היו  אמחשבת    קלא  קאי  ירבה  דכן  כיון 
המקום ומחשבת המקום שירבו תמיד וא"כ קשה למה כתיב ירבה לשון עתיד 

שאמרו מפני בני ישראל   דק"ל  רלכן פירש כן רבה וכן פרץ שהוא ל' הוה תמיד:  
והלא לא היו ישראל בפניהם כל שעה אלא בארץ גושן היו רחוק מפרעה ועמו  
לכן פי' קצו בחייהם של עצמן כשהיו מזכירין את שם ישראל מהרש"ל ויותר 

 נ"ל דרש"י דייק מדכתיב בפני דלא הל"ל אלא ויקוצו בבני ישראל: 

שובר ל' קל   תשיש דגש בלמ"ד מילדות ול' קל שהוא בלא דגישת למ"ד:    ש }טו{
דכתיב בסמוך   אומשבר לשון כבד ופירושם שוה וכן דובר ומדבר נמי כן הוא:  

ויעש להם בתים ופירש"י בתי כהונה ובתי לויה ומלכו' ולא מצינו שיצאו מאשה  
לומר דשפרה היינו אחרת אלא מיוכבד ומרים והואיל וכן הוא ע"כ צריכים נמי  

יוכבד דהיא היתה אמה של מרים דאין סברא לכתוב בתחלה הבת ואחריה האם  
 ופועה היינו מרים: 

וא"ת דלמא כדי שלא יפרו וירבו וי"ל דא"כ הי"ל להמית הנקבו' שאף   ב }טז{
ול לעבר כמה נקבות.  אם ימותו הזכרים וישארו הנקבות אם ישאר זכר אחד יכ

ול"נ דאס"ד משום פריה ורביה לחוד הוא א"כ למה חידש גזרת המילדות    )נח"י(
דטעמא מאי הקפיד על פו"ר משום טענת ונלחם בנו והא כבר נתבטלה בגזרת 

בהרבה   פי' וחיה הוא ל' זכר כדמצינו  גשרי מסים אלא שראו וכו' ע"ש באריכות:  
מקומות והאי וחיה לשון נקבה הוא כמו ותחיה ויש חילוק כי זה הטעם למעלה 
כדמצינו  זכר  ל'  הוא  אז  ביו"ד  למטה  כשהטעם  אבל  נקבה  ל'  והוא  בחי"ת 
במגילת אסתר דכתיב את שרביט הזהב וחיה וגם בקהלת אם חיה אלף שנים.  

 א"נ כוונתו דוחיה בוי"ו הופך את התיבה להבא: 

מדכתיב לא עשו כאשר דבר אליהן ש"מ לא המיתום א"כ ל"ל תו ותחיין   ד }יז{
ר"ל אין הפרש בין הנסתרות ובין הנמצאות בלשון עתיד.   האלא מספקות וכו':  

שהיו  הראשון  ותחיין  שפירשתי  לפ"מ  עצמו  על  מקשה  דרש"י  דה"פ  ונראה 
תרגום למה שינה בלשונו דהראשון פי' וקיימא מספקו' להם מזון א"כ קשה על ה 

והשני פי' וקיימתון בשלמא בלא זה הייתי אומר דוקיימתון פי' שמספקות להם  
מזון מ"ה שינה אבל לפי מה שפירשתי דותחיין הא' פי' מספקות להם א"כ למה  

וכו':   לפי שלשון עברי  וקיימא לכ"פ  ותחיין הראשון  על  כמו שמצינו   ותירגם 
ו  על ותאמרנה  הוא  כי  ותאמרנה  כמו  זו  שתיבה  ותדברנה  מצינו  אחר  במקום 

משקל א' ואפ"ה פי' לשון דברתם לשון נוכח א"כ גם הכא ותחיין ראשון ל' נסתר 
 והשני ל' נוכח והוא על משקל אחד: 

וכי מילדת אינה צריכה   ז }יט{ פי' ראשון קשה שאף אם הם בקיאות  לפי  כי 
 ר"ל שמדמה כנסת ישראל ללביאה:  חמילדת להולידה. רא"ם: 

 ר"ל שהם נמי נקודים בציר"י אפ"ה ל' ויפעל הוא:   יר"ל לעצמו:  ט }כ{

 לא וייטב לחוד ויעש לחוד:  כ }כא{

מקשים העולם א"כ מאי דכתיב הבה נתחכמה לו למושיען של ישראל   ל }כב{
שכבר נשבע וכו' מאי נתחכמה שייך הא משום איצטגניניו היה זה שצוה להשליך 

וי"ל דלעיל לא צוה אלא   על העברים ועל היאור' משום שעתיד ללקות במים. 
יום   לו למושיען של ישראל אבל אותו  אותו ציווי נאמר מאמר הבה נתחכמה 
כל הנולדים   על המצרי' שישליכו אותן למים  ציווי אחר אף  שנולד משה היה 



היו  ולא  במים  שילקה  אמרו  שאיצטגניניו  בעבור  היתה  וזה  לבד  יום  באותו 
ז"ל:  כדפירש"י  הוא  ממצרים  אם   יודעים 

 

 

 

 ב -שמות פרק

דהא מיד אחר ליקוחין זו נתעברה וילדה את משה והלא אהרן ומרים היו   מ }א{
ר"ל מדכתיב בת לוי משמע   נגדולים יותר ממשה וא"כ מתי ילדתן אלא וכו':  

 שהיתה בת דהיינו נערה: 

כתיב הכא כי טוב ולהלן הוא אומר וירא אלהים את האור כי טוב מה    ס }ב{
 להלן אור אף כאן אור: 

ששה    ע }ג{ אלא  ואינן  הן  מקוטעין  אלא  שלימים  חדשים  ז'  שאינן  אע"פ  פי' 
בפ' נח ובתיבתו של משה ע"י ומה שפירש"י    פחדשים ויום אחד אפ"ה הוא חי:  

 שהיו המים תשים דיה בחומר מבפנים כו' ע"ש: 

וא"ת והא רש"י   קר"ל השפחות מיחו בבת פרעה שלא להציל את משה:    צ }ה{
עצמו פי' לעיל לפני זה לפי' רבותינו שגבריאל המית כל השפחו' שהלכו עמה כבר 
כבוד  בשביל  אחת  שפחה  לה  הניח  אלא  כול'  המית  לא  דגבריאל  בגמ'  תירצו 

שלחה:   לה  שהשאיר  השפחה  ולזו  לבדה  פרעה  בת  תשאר  שלא  כדי   רמלכות 
כתיב   ומדלא  שפחתה  או  נערה  את  ותשלח  כתיב  דרשו  מדלא  ידה  בהדיא 

שנשתרבבה אמתה אמות הרבה מזרחי. או משום שבאה המ"ם בלא דגש דרשו 
כן כי שמות הדגושים לא ישתנו בסמיכות וכינוי וכיון שכאן נשתנה המלה דרשו 

 שנשתנה ידה לכך נשתנה גם כן המלה. ג"א:  

הוי"ו שבתיבת ותראהו מורה על השם ית'  דאל"כ ותרא מיבעי ליה וא"כ    ש }ו{
 דק"ל למה קרא אותו נער והא לא היה בן י"ג שנים:   תודו"ק: 

ואע"ג דדרך הלשון כך כמו הא לכם זרע מ"מ מדלא כתיב הא לך דרשו   א }ט{
ב הלוא אנכי כן אע"פ דליכי ל' נקבה הוא מ"מ מצינו גבי נקבה ג"כ ל' לך כדכתי 

 טוב לך דגבי חנה:  

 פי' כהוצאת שער מן החלב:  ב }י{

ההכאה נמי    מדסמך ענין ההכאה למאי דכתיב וירא בסבלותם דמשמע  ג }יא{
וכו':   היה  נוגש  פירש  לכך  הסבלות  היו    דמענין  התרנגולין  שקורין  שמיד  פי' 

אין להקשות מנ"ל לרש"י לפרש שהלקהו ולא   הצריכי' לעמוד ולעשות מלאכתן:  
המיתהו ממש דילמא מה שכתוב מכה איש עברי וכו' פי' שהרג אותו ממש. י"ל 

כן הרגו הא אם היה רואה שיצא  דלקמן פירש"י ראה שאין איש טוב יצא ממנו ול
פירוש   עברי  איש  שכתוב מכה  דמה  ואי אמרת  הורגו  היה  לא  טוב ממנו  איש 
שהרגו ממש א"כ למה היה צריך למשה לראות שאין עתיד איש טוב לצאת ממנו  
נהי דיצא איש טוב ממנו אפ"ה היה לו מן הדין להרגו דכיון שהוא הרג את העברי 



א ע"כ צ"ל דמה דכתיב מכה איש עברי פירושו דכתיב בהדיא נפש תחת נפש אל
לוקה ורודה ולא המיתו ממש ולפיכך הי' צריך לראות אם עתיד איש טוב לצאת  
ממנו דאם היה רואה שיצא שום אדם טוב ממנו לא היה הורגו דמן הדין לא היה  
חייב מיתה. וא"ת וא"כ היאך היה רשאי משה להרוג אותו וי"ל דבני נח אזהרתן  

והן מוזהרין אהכאה כישראל ואפ"ה אם היה רואה שיצא ממנו איש  זו מיתתן  
דלקמן בפרשת    ו טוב לא היה הורגו כי היה דן אותו בדין ישראל ולא בדין בן נח:  

אמור על פסוק שלומית בת דברי פירש"י שבחן של ישראל שפירסמה לנו הכתוב 
א ששתי לזו לו' שהיא לבדה היתה זונה וא"כ אי אמרת שאשה אחרת היתה נמל

דאל"כ לא היה משה הורגו דאטו משום שהיה מכהו היה    זזונות היו בישראל:  
חייב מיתה אלא משום שבא על אשתו ובודאי חייב מיתה דהא משבע מצות בני 

 נח הוא דכתיב ודבק באשתו ובזה נמי מתורץ קושיא דלעיל: 

דהל"ל וירא כי אין אדם וגו' לפשוטו שפנה כה וכה שהיה מתירא   )מהרמ"ש(  ח }יב{
שלא יראה אותו שום אדם מה לי איש או אשה ל"פ איש עתיד להתגייר וכו'  
דברים  ופ'  לך  שלח  פ'  שפירש"י  ע"ד  להתגייר  שעתיד  צדיק  ר"ל  איש  ולכ"א 
אנשים צדיקים ולא לאפוקי נשים ע"ש. וא"ת והא בפרשת אמור פירש"י עצמו  

פסוק בתוך בני ישראל מלמד שנתגייר וקאי על בן המצרי דכתיב הכא שהוליד על  
עם שלומית בת דברי וי"ל דבשעה שהרג משה את המצרי היתה כבר מעוברת  

 ממנו אבל היה רואה שאין עתיד לצאת עוד איש ממנו שיתגייר: 

ב התם סורו נא מעל אהלי האנשים הרשעים  דכתיב הכא שני אנשים וכתי  ט }יג{
דהל"ל למה אתה מכה רעך כמש"ל מכה עברי א"ו פירושו למה תרצה   יהאלה:  

דק"ל איך קראו ריעו אם זה היה רשע וזה לא היה רשע לכן פי'   כלהכות רעך:  
 שג"כ חבירו היה רשע. מהרש"ל: 

יב אומר ולא הלהרגני אתה מבקש אלא ודאי באמירה הרגו. דהואיל וכת  ל }יד{
ואין לתמוה מי הגיד לאותו רשע שהרגו בשם המפורש דאיכא למימר כיון שראה  
בשם.   שהרגו  בשכלו  שפט  בידים  מעשה  שעשה  אותו  ראה  ולא  בחול  שטמנו 

נגזרה גזרת ועבדום וענו אותם ת' שנה    דאע"ג דכבר  נפי' מלשינים:    מרא"ם:  
א"נ   ]מהר"י[מ"מ היה ק"ל למשה שהרי אמרה תורה לא יומתו אבות על בנים וגו'.  

הרי גם שאר בנים הי"ל לאברהם וליצחק ולמה לא נגזר השעבוד עליהם א"נ 
אע"פ שגזר עליהם ועבדום וענו אותם מ"מ בעבודת פרך לא נגזר עליהם וזה היה  

 תמוה בעיניו: 

דהא דכתיב כי מתו כל האנשים המבקשים וגו' הם היו דתן ואבירם    )נח"י(   ס }טו{
 כדמשמע פ"ט דנדרים: 

לרש"י כיון שיתרו היה כהן מדין א"כ למה גרשו הרועים את צאנו   דק"ל  ע }טז{
פרוש היה מע"א אבל לא נתגייר לגמרי דהא    ]מהרש"ל[ וע"ז פי' פירש מע"א כו'.  

שמעתי דה"פ פירש מע"א של מדין   ]מהרמ"ש[אח"כ כששמע קי"ס אז בא ונתגייר  
ש מע"א לע"א אחרים כמשרז"ל שלא הניח ע"א שלא עבדה וא"כ ע"כ צ"ל שפיר

אחד לע"א אחרת ובזה א"ש הא דפירש"י שהתנ' עם משה בן ראשון יהי' לע"א  
 וכו' וק"ל: 

נ"ל שמדקדק רש"י מה זה ששאל יתרו לבנותיו למה זה מהרתן    ]מהרש"ל[  פ }כ{
כים  כו' אם היה יודע שבכל יום באים הרועים ומגרשים אותם א"כ למה היו הול

תחלה קודם שהשקו הרועים ואם היה יודע דלאו בכל יום באים הרועים תחלה 



ג"כ לא באו הרועים אע"כ צ"ל שבאו   א"כ למה היה שואל אותן דלמא היום 
היום כ"כ מהרה שאף אם לא באו הרועים לא היו באות כ"כ מהרה לכך שאל 

לקראתו   המי'  ועלו  ושאב  אחד  שבא  לו  השיבו  והם  מהרתן  למה  שלא  אותן 
הוצרכנו לשאוב ומנ"ל שהם השיבו כך י"ל מדכתי' ותמלאנה את הרהטי' וגו'  
משמע שלא היו משקי' את הצאן אלא מן הרהטים ששופכים מים לשם והם  
אל  שופך  היה  שלא  משמע  הצאן  את  והשקה  להם  ודלה  איש  שבא  השיבו 
הרהטים אלא כך היה משקה אותם אע"כ צ"ל שעלו המים לקראתו ולא היה  

י"ל דק' לרש"י למה    ]מהרמ"ש[  צ:  )כאן יש לחדש ג"כ ואין הפנאי מספקת עכשיו(לשפוך עכ"ל    צריך
אמר ויאכל לחם וכי לא הי"ל ליתרו לכבדו על טובה כזו אלא בלחם בשלמ' אלו 
דבר כן בפניו הי' שייך לו' שדבר מעט ועשה הרבה כדפירש"י גבי ואקחה פת לחם  

יקים אומרים מעט כו' משא"כ ביתרו אבל וגו' אע"ג דאברהם היה צדיק ודרך צד
בפני  כן  דבר  דאברהם  כלל  זה  שייך  אין  משה  של  בפניו  שלא  יתרו  דבר  כאן 
המלאכים ותו דמשמע קראן לו רק בשביל אכילת לחם לבד ואח"כ ילך לדרכו 
וכי כל החרדה הזאת שאמר למה עזבתן וגו' קראן לו וגו' כדאי בשביל זה לבד  

ויואל משה לשבת וגו' לישאר אצל יתרו ע"י ויתן את    ל"פ שמא ישא וכו' וז"ש
צפורה וגו' וא"ש ל' ויואל פי' ויתרצה דמשמע בהדיא שיתרו בקש ממנו זה ומשה 
נתרצ' למלאות בקשתו וא"כ ע"כ שזה נרמז במ"ש קראן לו ויאכל לחם שמא  

 ישא כו' דמש"ה שלח אחר משה ודו"ק: 

צ"ל דמייתי הכא ראיה מל' הואלתי שהוא ל' רציתי מהואלתי האחרון   ק }כא{
דכתיב לעיל בפ' וירא דב"פ כתי' שם הואלתי דהא הואלתי ראשון דכתי' שם  

 אינו ל' רציתי אלא ל' התחלה כדפירש"י שם ע"ש: 

ו שמת למה צעקו שמא המלך שיהיה אחר פרעה יהיה טוב דאי פירוש  ר }כג{
כמת:   חשוב  ומצורע  נצטרע  ודאי   אלא 
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אדמת לשון נקבה והוא ל' זכר לכך פי' המקום ר"ל הוא קאי על   דק"ל  ש }ה{
 המקום ומקום ל' זכר וק"ל: 

דבור   ת }י{ משמע  והוצא  אבל  להוציא  פרעה  אל  ואשלחך  לכה  דהל"ל  דק"ל 
 בפ"ע לכן הוסיף מלת וא"ת וכו' ותהיה תשובתו והוצא את וכו':  

ומי במקום מה כי לא יתכן לפרשו על ההוצאה שהרי כ' אח"כ וכי אוציא    א }יא{
ולהיות שמה שאינו חשוב לדבר עם פרעה הוא להיותו מלך אמר הרב לדבר עם 

מתשובת השם בהוציאך את העם כדי שיקבלו התורה משמע שאמר   ב המלכים:  
 לו משה כן: 

דאל"כ לך   דפי' ולא תחשוב כי הוא חזיון בעלמא אלא אות אמת מהשם:    ג }יב{
ל"ל אלא לך האות שאין אתה ניזוק כשתלך בשליחותי כאשר ראית הסנה שאינו 



וא"ת מהיכן הוא מתחיל למנות אי משעת דבור זה והרי העשר   האכל ודו"ק:  
מכות היו בנתים וכל מכה משתמשת רביע החודש וג' חלקים היה מעיד ומתרה  
בו כדפי' בפ' וארא בפסוק וימלא ז' ימים וא"כ היה עשר חדשים וגם המכות לא 

ני התחילו מיד אחר דבור זה ואי משעת יציאת מצרי' מונה הרי לא היה אפי' ש 
בתורה  מיירי  דלא  וי"ל  התורה.  שקבלו  בסיון  וששי  ואייר  ניסן  חצי  חדשים 
שבכתב לחוד אלא גם בתורה שבעל פה שאחר קבלת התורה עלה להר והיה שם  
מ' יום ומ' לילה וקבל תורה שבע"פ ואחר שירד בי"ז בתמוז היו ג' חדשים שלמי'  

כ ע"פ הדברים האלה  כדכתיב  בשביל תורה שבע"פ  נגאלו  פי  והם  על  וגו'  רתי 
היינו התורה שבע"פ מצאתי. א"נ פי' לסוף החודש השלישי שהוא סיון כד"א היו 

פי' דרוצה להביא    ונכונים לשלשת ימים שהוא כמו ליום השלישי כדפירש"י שם:  
ראיה שהקב"ה תולה הבטחתו בהבטחה אחרת ואע"פ שאותה הבטחה עצמה  

חות עצמו הוא מסופק וא"כ עדיין אינה נעשית וה"ה ה"נ אע"פ שהבטחת השלי
איך תהי' הבטחת השליחו' שעדיין היא מסופקת ראיה ואות על הבטחת קבלת 
מפלת   הבטחת  בישעיה  שמצינו  ל'  דוגמת  וזהו  אחרת  הבטחה  שהיא  התורה 
 סנחריב שהיא עדיין מסופקת הי' אות על הבטחה אחרת שהיא ברכת הספיחים: 

וא"ת א"כ גם משה ידע כמו הם ומה הוכח' זו דלמ' משה היה משקר   ח {}יח 
וי"ל דבאותו זמן שברח מפרע' לא הי' משה כ"א בן י"ב שנה והם לא מסרו הסי'  

ותימה הא לא מצינו פסוק זה גבי יעקב ושמא י"ל כיון דגבי יוסף   טאלא לגדול:  
ב אביו כלו' שכן קבל נכתב פסוק זה ב"פ י"ל א' אמר משמו וא' אמר משום יעק

 )נח"י(יוסף מאביו והשני ליוסף אע"פ ששניהם דברי יוסף. רא"ם בשם הרמב"ן.  
כן איתא בפדר"א פ' מ"ח וכ"כ תוספות בסוטה דף י"ג וכ"ה בש"ר כאן ובפרש'  

טומאה   )רא"ם(   יה':   בל'  עליהם  נגלה  עכו"ם  לנביאי  אבל  כ'  ויקרא  בר"פ  אבל 
קרה הוא אלא שלשון מקרה פעם מתפרש על ושמא י"ל שפי' ויקר לעולם ל' מ 

המקרה וההזדמן כמו כי יקרא קן צפור ופעם על השכבת זרע שהיא ל' טומאה  
לא שאהיה נקרה אליו כמו ויקר אלהים אל בלעם שהשם    ככמו מקרה לילה:  

הלום   ואמר  מהשם  נקרה  אלא  השם  אל  נקרה  היה  לא  בלעם  כי  אליו  נקרה 
עת עד כה לא ככה כמו כה אמר ה' שאם יהיה  להודיע שפי' כה הלום כמו לא שמ 

פי' כה ככה אפשר שיהי' פי' אקרה שגם אני אקרה אל אחר ככה כמו שיקרה  
 השם אלי ואין זה הכוונה כאן רא"ם: 

אתכם מלך מצרים להלוך ולא בשביל שידו   כלו' דה"פ של קרא כי לא יתן  ל }יט{
חזקה שהרי אם שלחתי את ידי והכיתי וגו' כלו' ואלו היתה ידו חזקה לא היה  

פי' ולא מפני שכחו הוא חזק. וזה שתולה הפי' הזה לרבי יעקב ולא   משולחם:  
כי מאז   אותו  שפי'  ידי  ושלחתי את  של  הפי'  על  רק  אינו  המתרגם  לאונקלוס 

יתי מיד ישלח אתכם. אבל לא ידעתי איך יפרשו הוי"ו של אשלח את ידי והכ
 ואחרי כן ישלח אתכם הרא"ם, ונ"ל שהוא כוי"ו ואלה בני צבעון ואיה וענה:  

פי' בתיבות שאות ראשון ביסוד הוא הצד"י ויהיה שרשו צל וא"כ לדבריו   נ }כב{
כ"ש הכא נו"ן של   עראיה שנו"ן וינצלו היא שרשית:  פי' ועוד    סאין הנון יסוד:  

לינקד  לו  היה  מנחם  לדברי  כלל  בו  יסוד  אינו  שהרי  לגמרי  שנופלת  ונצלתם 
וכו':   אומר  אני  לכך  בחיר"ק  ונקוד  והואיל   בשו"א 
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אין זה כנגד הדרש אלא מלתא באנפי נפשיה הוא ובא לתרץ על מה ששאל   פ }ב{
מה זה בידך וכי לא ידע מה בידו והלא ראה שהוא מקל לכ"פ כאדם וכו' אבל 

 לא כדי להכנס עמו בדבור כי הכא איננו תחילת דבור. רא"ם: 

דאל"כ מה אולמי' דאות האחרון מאות הראשון. הקשה רא"ם אבל לא   צ }ח{
ידעתי מה יאמר באות הדם דמאי אולמיה משני האותות הראשונים ונ"ל דשני 
אותות הראשונים כיון שלא ראו אותם משום הכא לא יאמינו בו אבל אות הג'  

והא ש בו  יאמינו  הכי  בעיניהם משום  לעשות אותות הראשונים  יראו  צוה  לא 
משום דאותות הראשונים היו ג"כ לעונשו של משה כמו שפי' רש"י. ומהרש"ל 
תירץ ממ"נ אם היה הטעם שמשום הכי היה נצטרע משום ל' הרע וכו' א"כ פעם  
ראשון כשעשה לפני הקב"ה קבל ליסורין שלו ולמה לו לחזור ולהצטרע ואם לא  

 שלא יצער אותו פעם אחרת בחנם: היה בשביל החטא של משה מכ"ש 

הוא    ק }ט{ דקרא  דאורחא  וי"ל  ראשון  והיו  למיכתב  צריך  למה  מ"מ  וא"ת 
 לפתוח במלת והיו. רא"ם: 

 הקשה רא"ם אם פרעה נעשה אלם שלא נתאמץ בהריגתו א"כ למה לו   ר }יא{
לעשות משרתיו חרשים וגם עורים ותירץ כשהוגד לו שברח צוה לרדוף אחריו 
וכשראה פרעה שלא הביאוהו   נעשו כחרשים  כל משרתיו  ואז  להביאו בהכרח 
חשב שרדפו אחריו ולא מצאוהו ולא נתאמץ אז לשלוח כמה וכמה שוטרי' מפה  

בהריג  כלל  נתאמץ  לא  אלא  להורגו  בהכרח  ולהביאו  אותו  שימצאו  תו  ומפה 
לא שעצמותו ה' כי כן כתיב ושמי ה' לא נודעתי להם והא    שושתק והלך לו:  

שבא  המובן  היה  ה'  שמי  אמר  שאלו  מפני  ה'  שמי  נקט  ולא  ה'  ששמי  דאמר 
וגו' אבל  זה מי שם פה לאדם  על  נופל  וא"כ איך  ה'  להודיענו את שמו שהוא 

ה שהוסיף עוד בתוספת השי"ן יהיה פי' מי שם פה לאדם וגו' אנכי ששמי ה' וז 
 עשיתי כל זאת וכו' מוסב על מי שם פה לאדם וגו':  

' ולפי ולפי זה קשה למה לא אמר בהדיא שלח ביד אהרן לכך אמר ד"א כו  ת }יג{
ד"א קשה דאין שייך לו' שהיה מוציא מפיו דבר רע בעצמו לכך צריך גם לטעם 

 ראשון. מהרש"ל:  

 לעדי ל' קישוט:  א }יד{

הם    כלו' שזה אחד מן המוכיחים כי יש לו הרבה הוכחות שכולם ל' על  ב }טז{
פי' ל' בשביל שאם היה פה פי' כמשמעו שידבר לך ממש מה טעם אל העם הבא 

 אחריו ולכן יחוייב שפי' הוא בשבילך כלומר במקומך: 

כמת עני וסומא ומצורע ומי שאין   ואע"ג דאמרינן התם דארבע' חשובין  ג }יט{
לו בנים הכא ודאי בעניות קאמר דאין לו' שנסמאו דהא כתיב במחלקותו של 
נמי שהיו מצורעים דהא כתיב  וליכא למימר  קרח העיני האנשים ההם תנקר 
בקרב המחנה וליכא למימר שנתרפאו במתן תורה דהא אמרינן שחזרו למומן 

היו להם בנים אמר כי מתו דא"כ היכי   במעשה העגל וליכא למימר משום שלא
דבריהם   היו  לא  בנים  היו להם  וכי מפני שלא  זה שוב מצרימה  לו מפני  אמר 
היו   ודאי מפני שירדו מנכסיהם לא  נשמעים למלכות להלשינו אל פרעה אלא 

 דבריהם נשמעים. כך פי' רבינו ניסים במסכת נדרים בפ"ק דף ז': 



דהא ויקח משה את מטה הי' לו לכתוב בתחל' קודם ויקח משה את אשתו   ד }כ{
 שהרי לא במצרים לקח המטה אלא במדין: 

ר"ל שאין פי' ויהי דהכא כמו ויהי בימי אמרפל ויהי השמש יצא המורה   ה }כד{
פגשהו ה' וא"כ למה לא פי' הכתוב על הענין ולא על השם מדכתיב בתר הכי וי

וא"ת והא עדיין היה בדרך ואיכא עדיין סכנה    ולמי פגש אע"כ ויהי קאי אמשה:  
וי"ל דמלון שהיה לן משה עכשיו בו היה   נענש  לילך בדרך למצרים ומפני מה 
קרוב למצרים רק מהלך יום ובדרך קצר כזה לא יהיה שום נזק וסכנה לתינוק  

בינה צפורה שעל דבר המילה היה אבל אין להקשות  דאל"כ היאך ה  זרא"ם:  
דלמא אמר לה בהדיא שעל דבר המילה היה רוצה להמיתו י"ל דבסמוך כתיב 

 אז אמרה חתן דמים למולות משמע דאז הבינה אבל עד עכשיו לא הבינה: 

ובלעו מראשו ועד ירכיו וכו' עד הבינה צפורה   וא"ת והא לעיל פירש"י  ח }כו{
הדבר  הניח  רא"ם  וכן  עתה  ממנו  שהרף  בשביל  פי'  וכאן  בא  המילה  שבשביל 

רציחה:   טבקושיא:   ול'  הוא  מות  מקרה  ל'  רש"י  פי'  נפי   אבל 
 

 

 

 ה-שמות פרק

רא"ם תמה דמהכא משמע דהאי קרא דוהם לא יגשו אזקנים לחודייהו    י }א{
קאי ואין זה אמת שהרי לעיל מיניה כתיב עלה אל ה' אתה ואהרן נדב ואביהוא  
ושבעים מזקני ישראל ואח"ז כתיב ונגש משה לבדו אל ה' וגו' ואם היה זה בעבור 

וא נדב  וכן  חטא  מה  אהרן  הדבר הפרעון  והניח  הזקנים  מכלל  שאינם  ביהוא 
מחיצה   ]קצ"מ[בצ"ע.   אתה  יתרו  בפ'  הרב  כ'  שהרי  גדול  עיון  צריך  אין  ולענ"ד 

לעצמך ואהרן מחיצה לעצמו והעם אל יהרסו כל עיקר ולא היה להם לזקנים  
מחיצה בפ"ע אלא עמדו בתוך העם וזה מפני הפרעון ונדב ואביהוא אפשר שעמדו 

 ת: עם אהרן במחיצה אח 

 פי' שלא מצינו שירחיקו אותם ממלאכתן ולא נצטוו להרחיקם:  כ }ד{

למה השוטרים צועקים אל פרעה ולא הנוגשי' ולמה היו השוטרים   דאל"כ ל }ו{
 מוכים ולא הנוגשים:  

כלו' לא מתמול שלשום בלבד ויהי' פי' כתמול כמו תמול אנחנו ולא נדע   מ }ז{
ולא היה צ"ל שלשום אחר שכל זמן העבר הוא נכלל במלת תמול אך הוא ל' בני 

 שמדברים כך על הזמן הקדום. מזרחי וג"א:  אדם

וקשה והא בפ' בראשית פי' על וישע ה' אל הבל ויפן כמו ואל ישעו בדברי   נ }ט{
שקר וי"ל שכך אמר התם וישע ל' ויפן שהרי אל ישעו בדברי שקר אין פי' של 

מצינו מ"ד שסבר שגם זה ל' אל יפנו   ויפנו אלא אל יהגו כמו שמוכיח כאן ואפ"ה 
 : ]מהרש"ל[ וכו' 



דק"ל מה שכתוב אחריו כי אין נתינת טעם אלמעלה אדרבה כיון שהם    ס }יא{
לכו קחו וגו' פי' צריכים אתם    יקחו להם תבן בוודאי יגרע מעבודתם לכ"פ דאתם

 לילך בזריזות וע"ז הוא נותן טעם כי אין נגרע וגו': 

 ר"ל שלא תפרש אותו ל' מהירות:  ע }יג{

שמ  פ }יד{ ישראל  בני  דשוטרי  משמע  פרעה  נוגשי  עליהם  שמו  דאשר  ו  דק"ל 
נוגשי פרעה לכ"פ דנוגשי פרעה שמו אותם שוטרים על ישראל:   מפני   צעליה' 

שכל לאמר ואמירה הבאי' אחר דבור הם ביאור הדבר הכללי על הפרטות והכא  
א"א לפרש כן וגם א"א לפרש כאן לאמר לאחרים הוכרח לפרש למה ויכו שהיו 

ויוכו מפני שטעם  הא דמפרש ויכו וגו' אחר מה שפי' לעיל למה    קאומרי' וכו':  
של מדוע לא כליתם הוא טעם המכים דהיינו הנוגשים כי מה שהוכו השוטרים  
הוא מפני שלא כלו חקם ללבון לבנים לפיכך הוצרך לפרש שמלת ויוכו ל' ויופעלו 

 שהוא מיד אחרים ובאמרו למה ויוכו הוא כאלו אמר למה הכום:  

אלא    ר }טז{ הקצוב  החק  מן  ימעטו  הלבנים  עשיית  על  נתרעמו  למה  דאל"כ 
ר"ל   תר"ל החטא הוא של מצריים:    שתרעומתן היה על עשיית מנין הראשון:  

 על ישראל: 

ול"נ דודאי    )נח"י(י ישראל כשרים היו כדלעיל.  לא השוטרים כי שוטרי בנ  א }כ{
מהשוטרים היו דהא כתיב בצאתם מאת פרעה וא"א לפרש דקאי אמשה ואהרן 
וע"ש:  בש"ר  הוא  וכן  וכו'  פרעה  אצל  עכשיו  היו  לא   דהא 

 

 

 

 ו-שמות פרק

וא"ת דהכא משמע שהיה מרמז לו עכשיו שלא יכנס משה לארץ ולקמן    ב }א{
בפרשת בהעלותך על פסוק נוסעים אנחנו אל המקום פירש"י בעצמו דסבר משה  
שיכנס לארץ וי"ל שהיה סבר שיהי' נכנס שם וימות קודם שיכבשו הז' אומות  
דזמן ארוך היו ישראל לוחמים קודם שכבשום אבל מ"מ קשה דהא רש"י פי' 

עיל על שלח נא ביד תשלח אין סופי להכניסם לארץ א"כ משמע בהדיא שהיה  ל
יודע משה שלא יכנס שם וי"ל שהיה סבר נהי דלא יכנסו על ידו ולא יהיה שר 
ומושל עליהם אבל מ"מ יכנס שם כשאר ישראל ומ"ש רש"י בפ' בשלח תביאמו  

ך נבואה  ותטעמו נתנבא שלא יכנס לארץ י"ל דודאי הוא שנתנבא אבל לא בדר 
אבל לא תפרש שפרעה ישלחם ביד   גממש נתנבא אלא ניבא ולא ידע מה ניבא:  

דקרא:   בסיפא  נזכר  זה  כי  וגו'  מצרים  ותחזק  כמ"ש  דה"פ   )נח"י(  דחזקה  נ"ל 
ביד   פי'  הרא"ם  אבל  יגרשם  מצרים  על  שתחזק  הקב"ה  של  חזקה  יד  בשביל 
ע"ש:  נהירא  לא  אבל  יגרשם  העם  על  שתתחזק  פרעה  של   חזקה 

 

 
 



 פרשת וארא 

מדכתיב   א }ב{ דייק  דרש"י  י"ל  א"נ  הדין.  מדת  שהוא  אלהים  מדכתיב  דייק 
הרבה פעמים כתיב בתורה וידבר    וידבר ל' קשה הוא. רא"ם. ואל תקשה לך דהא

ה' אל משה לאמר ואין פירושו לשון קשה די"ל דהתם כתיב אחריו לאמר וא"כ 
וידבר הוי כלל ולאמר הוא פרט שמפרש מה הוא הכלל דהיינו הדבור אבל כאן 
אין כתיב אחריו לאמר דויאמר אליו אני ה' דכתיב כאן לאו פרט של וידבר הוא  

נפשיה הוא זה שלחתני כדמפרש    אלא מלתא באפי  למה  על מ"ש משה  דקאי 
במקומות    )מהרש"ל(רש"י.   ולא  פה  דרשו  לכך  זה  היפך  ה'  אני  אחריו  מדכתיב 

ר"ל דאתה אמרת למה זה שלחתני וקאמר לא לחנם שלחתיך. והנה    באחרים:  
דברי הרא"ם בפ' זה ארוכים מאוד ונלאיתי לכתבם ונ"ל שאין זו תשובה על מה  

א"ם רק ה"פ דבר אתו משפט ר"ל בל' קושי ולא בל' נחת  שלמעלה כמו שחשב הר
שלחתני  זה  למה  של  הדבור  תחלת  שהוא  הרעות  למה  ולו'  לדבר  שהקשה  על 
שהיה חס על כבוד עצמו כמו שפירשתי למעלה ומ"ש לא לחנם שלחתיך גם זה  
אינו תשובה אמה של מעלה אלא ה"ק הקב"ה למשה שמא תאמר לא תצליח 

 תיך וכו' עכ"ל מהרש"ל: בשליחותך לא לחנם שלח

מה שנקט רש"י אל האבות ולא נקט אל אברהם אל יצחק ואל יעקב כמו    ג }ג{
דק"ל והלא כתיב בפ'   דשכתוב בקרא משום דרש"י נקט לה בל' קצר הרא"ם:  

רש"י   הלך לך אני ה' אשר הוצאתיך מאור כשדים ועל זה פי' לא הודעתי וכו':  
עצמו מפרש מה הפרש יש בין ה' ובין אל שדי ועל זה פי' שהרי הבטחתי' ולא 
קיימתי ר"ל עדיין לא קיימתי הבטחתי משום שעדיין לא זכו מצד מעשיהם א"כ 

 יש הפרש דההבטחה בשם ה' הוא בלא תנאי אפי' אם יחטאו כדפי': 

איך מיושב הל' של וגם אמה שכתוב לעיל בשלמא אי הוה כתיב ושמי   דק"ל  ו }ד{
ה' נודעתי להם היה פירושו וגם דבר זה עשיתי להם. א"נ אי הוה כתיב כאן וגם  
לא הקימותי הוה נמי שפיר אבל עכשיו דכתיב ושמי ה' לא נודעתי להם מאי וגם  

כיון שלא   וה"פ שאל תאמר  וכו'  וגם כשנראיתי  ועז"פ  נראיתי להם  הקימותי 
אלא באל שדי ולא בה' א"כ לא צריך אני לקיים הבטחתי אל תאמר כן שהרי גם  
הצבתי והעמדתי להם ברית ובשביל ב' דברים הללו דהיינו אל שדי והברית צריך 
לפי' זה קאי   וגם הקימותי  אני לקיים דברי דהרי הן כמו שהבטחתי להן בה' 

נו וגו' באל שדי ולא על לא  ר"ל מהפסוקים הללו   זדעתי:  אוארא אל אברהם 
אתה רואה שנדרתי להם אבל מה שלא קיים לא מוכח מקרא אלא בלא הוכחה  
נקט ליה רש"י לתרץ למה שלחתיך משום שעדיין לא קיימתי הוכרחתי לשלוח  

 אותך כדי לקיים דברי לאבות הראשונים:  

י דמשמע שאחר שמע וגם הקב"ה שמע ועל זה  דק"ל מאי וגם אני שמעת  ח }ה{
פירש כמו שהצבתי את הברית וכו' ר"ל דוגם אני מוסב אלמעלה כיון שנראיתי  
להם באל שדי והצבתי להם ברית וגם אני צריך לקיים. ושמעתי מילתא באפי 
נפשיה הוא ר"ל לפיכך שמעתי וכו' וה"פ של פרשה זו בתחילה וידבר אלהים אל 

ט ויאמר אליו וגו' קאי אמה שאמר משה למה זה שלחתני  משה דבר אתו משפ
ואתה   שהבטחתי  הבטחתי  לקיים  שנאמן  ה'  אני  הוא  ברוך  הקדוש  לו  ואמר 
אמרת למה זה שלחתני וא"ת למה צריך אני לקיים הבטחתי הרי לא הבטחתים  
בשם ה' אלא באל שדי א"כ איני מוכרח לכך אבל וגם הקימותי וגו' לכך גם אני 

נח"י כי אי אפשר לקיים הבטחת הארץ רק   טו הלכך שמעתי וגו':  צריך לקיימ
וגם את הגוי אשר  יקויים  ואי אפשר להוציאם אא"כ  יציאתם ממצרים  אחר 



יעבודו דן אנכי לפיכך האריך הפסוק אשר מצרים מעבידים אותם וזהו ואזכור  
את בריתי ר"ל שע"י שזכרתי ברית בין הבתרים של הארץ ממילא נזכרתי גם דן 
נשלמה   ועכשיו  הבטחות  ב'  אלו  נאמרו  אחד  ובמאמר  אחד  בפעם  כי  אנכי 

 התשובה על למה זה שלחתני ומאז באתי הרע וע"ש מה שהאריך: 

כאן ק"ל דהיאך מיושב הלשון של מתחת סבלות דמתחת סבלות משמע   י }ו{
והוא מוציא אות עליהם  פרוש  פי' טורח שהסבלות למעלה  זה  ועל  ם מתחתיו 

משא ר"ל כאדם שנושא משא שמוציאין את האדם מתחת המשא ה"נ העבודה  
של מצרים דומה עליהן כמשא והוי כאלו מוציא אותן מתחתיו אבל לעיל לא 

 כתיב תחת גבי סבלות: 

במלכותי כי הכסא מורה על המלכות כמו רק הכסא    כאלו אמר לישבע  ]ג"א[  כ }ח{
 אגדל ממך: 

ושמיעה זו לשון קבלה הוא ר"ל שנתייאשו מן הגאולה לפי שסברו שא"א   ל }ט{
פי' אל תנחומי משה:   ואל משה  כזו  והוי כאלו   מלגאלם משם מעבודה קשה 

גדולה מצרה  משה  אל  שמעו  ולא  נקט    נכתב  זה  בשביל  אלא  קשה  ומעבודה 
ר"ל שמביא לו ראיה אמה    נמקוצר רוח דדרך של מיצר להיות נשימתו קצרה:  

אפי'  שהרי  וכו'  שכר  לשלם  נאמן  שפירושו  ה'  אני  אליו  ויאמר  לעיל  שפי' 
לפורעניות מודיע ששמו ה' מכ"ש האמנה לטובה דהא מדה טובה מרובה ממדת 

אלהים קאי על ענין שלמעלה דלפי' רש"י וידבר אלהים  ר"ל שוידבר    ספורענות:  
אל משה קאי אלמה הרעותה אבל ויאמר אליו אני ה' וכל הפרשה קאי אלמה  
זה שלחתני כדפי' לעיל אבל לפי פירוש רבותינו קאי הכל אלמה הרעותה וא"ת 
וי"ל  והא אח"כ מפרשים שקאי אמה שאמר משה מה שמו מה אומר אליהם 

תרווייהו   הרעותה  דבשביל  אלמה  שקאי  בתחלה  דנקט  והא  משפט  אתו  דבר 
משום דלמה הרעותה עיקר וגרם הכל ואגב תוכחת העיקר הוכיחו גם על ואמרו 
לי מה שמו ותדע לך שהרי לא דבר אתו משפט אלא אחר שאמר למה הרעותה  
ולמה לא דבר אתו משפט מיד כשדבר אליו מה שמו מה אומר אליהם אלא ודאי 

שמעתי ולא אבין דלמא היא הנותנת בשלמא משה שלא ידע   נח"י[]  עזה גרם הכל:  
שום שם משמותיו ית' הוצרך לשאול אבל האבות הרבה פעמים נגלה להם מהי  
תיתי שישאלו וע"ק שהרי גם משה לא שאל בשביל עצמו אלא בשביל ישראל מה 
אומר אליהם וע"ש. ונ"ל דה"פ דש"ס ודש"ר ומה אבות הראשונים שלא נודעתי 

בשמי ה' שהוא שם העצם ושמי הגדול רק באל שדי שהוא שם התואר אפ"ה   להם
לא הרהרו אחר מדותי ולך ע"י ששאלת מה אומר אליהם הודעתיך ששמי ה'  

וע"ש:   הרהרת  רבותינו:    פואפ"ה  פי'  לפי  הפסוק  שמיישב  וגם    צנ"ל  ר"ל 
 הקימותי את בריתי אתם לתת להם את הארץ ולא קיימתי בימיהם שהיו צריכין 

ר"ל כיון שפירושו של וארא אל   קלקנות בדמים יקרים ואפ"ה לא הרהרו וכו':  
אברהם וגו' הוא הרבה פעמים נגליתי להם באל שדי ולא שאלו לי מה שמך הל"ל 

שואלני:   שאתה  כמו  לי  שאלו  לא  ה'  שאם    רושמי  ממ"נ  ליה  קשיא  דהשתא 
מו הל"ל ושמי  יפרשו לא נודעתי להם כמו לא שאלו לי אבל הוא הודיעם שכך ש

ה' לא שאלו לי ואם יפרשו לא נודעתי כמשמעו אלא שהוסיפו עליו ולא שאלו לי 
הרי תחלה כשנגלה לאברהם בין הבתרים נאמר לו אני ה' וגו' וא"א לרז"ל לפרש 
לא נודעתי לא נכרתי כמו שמפרש רש"י דמשמע אבל שמו הודיע להם ששוב לא  

מכיון שהודיעם שכך שמו שוב לא יתכן להוסיף עליו ולא אמרו לי מה שמך ש
הרא"ם:   לשאול  להם  שהאבות    )הרא"ם(  שהיה  מאחר  ה"ק  דלמא  לתמוה  ויש 

חביבים עלי שלא הרהרו אחרי גם אני שמעתי את נאקת בניהם בעבורם אף ע"פ 
שאינם נוהגים כשורה לכן אמור לבני ישראל וגו'. ונראה דלפי' זה שפי' דעיקר 



האבו חביבות  משום  היא  לעיל הגאולה  א"כ  הגונים  אינם  שישראל  ואע"פ  ת 
כשאמר משה מי אנכי וגו' וכי אוציא את בני ישראל וגו' ופי' ואע"פ שאם חשוב 
אני מה זכו ישראל שיעש' להם נס וכו' הי"ל להשיב חביבות האבות הוא גורם  

ר"ל מתחלק הסלע ע"י הפטיש לכמה    תשיעשה להם נס זה אף שאינם הגונים:  
י בגמרא דשבת דף פ"ח והתוספות הקשו על פירושו ומפרשים  ניצוצות כך פירש"
 בענין אחר ע"ש: 

ואיך ישמעני פרעה מילתא בפ"ע הוא כלומר וגם    ר"ל שאל תאמר דהאי  א }יב{
פרעה לא ישמע אלי מסבה אחרת דהיינו ואני ערל שפתים לכ"פ זה אחד מעשרה  
ק"ו והכל חדא הוא ובזה ניחא מה שהיפך רש"י ופי' ערל שפתים קודם ואיך 
ישמעני פרעה שלא על סדר המקרא והק"ו הוא הכי ומה ישראל ששמועה טובה  

ם לקבל דברי ואפ"ה לא שמעו לי פרעה ששמועה רעה היא לו היא להם והיה לה
כ"ש שלא ישמעני. וא"ת איכא למיפרך דמה שלא שמעו ישראל למשה היינו כמו  
שמפרש הפסוק לעיל ולא שמעו אל משה מקוצר רוח וגו'. וי"ל דמשה לא היה  
יודע שלא שמעו לו בשביל קוצר רוח אלא הוא סבר שבשביל שהוא ערל שפתים  

עו לו ומ"ש בקרא כן מפני שהתורה כתבה לפי האמת אבל לפי דעתו שהיה  לא שמ
להקשות   ואין  ק"ו  שפיר  הוי  אליו  שמעו  לא  שפתים  ערל  שהיה  משום  סובר 
אעפ"כ ה"ל למשה להבליע הפירכא אף אחר שגילה לו הקב"ה שמה שלא שמעו 
אליו הוא מקוצר רוח ומה ישראל שהיא לטובתם והי"ל לשמוע אף על פי שיש  
להם קוצר רוח פרעה שהיא לרעתו אינו דין שלא ישמע אף על פי שאין לו קוצר  
הוא   בתורה  הכתובה  דפירכא  י"ל  בתלמוד  מקומות  בכמה  שמצינו  כמו  רוח 
שהכתוב מעיד שמה שלא שמעו הוא מפני הקוצר רוח ואין להבליע פירכא כזו.  

 זהו פי' על והערל שמביא רש"י:  בהרא"ם: 

דק"ל דמפסוק משמע שצוה את ישראל עצמן שיוציאו את עצמן ועז"פ   ג }יג{
שצוה עליהם וכו' ר"ל דויצום קאי על משה ואהרן להנהיג ישראל בנחת ולסבול 
בני ישראל מילתא   ינהגו כבוד ומה שכתוב אחריו להוציא את  ובפרעה  אותם 

נפשיה הוא:   להוציא קא  דבאפי  ישראל והשתא מלת  דבר  על  צום  י אשניהם 
שיאמר להם שהוא יוציאם ממצרים ועל שליחותו אל פרעה שיאמרו לו להוציא  

 את בני ישראל וגו' ויתרו בו שאם לא יניחם שייסר אותו ביסורים: 

דא"כ וא"ת עדיין יש להקשות למה לא התחיל משבט לוי. ותירץ הרמב"ן    ה }יד{
היה נראה שלוי הוא בכור היחס מכאן ואילך לכבוד משה לכך התחיל מראובן 

 להודיע שנשאר ראובן בכור ליחס ונמנה לוי שלישי לשבטים:  

יוסף בן שלשים שנה בעמדו לפני   נמצא שלא עבדו אלא קי"ו שנה דהא  ו }טז{
פרעה ובאותו זמן היה לוי בן ל"ד שנה דהא בששה שנים נולדו כולם חוץ מבנימין 
הוצא מהם ב' שנים עד שנולד לוי שהוא ג' לראובן נמצא שהיה לוי גדול מיוסף 
ד' שנים ואח"כ היה ז' שני שובע ושנתים רעב וכשעברו ב' שנים משני הרעב באו 

זמן היה לוי בן מ"ג וקל"ז שנים היה כשמת צא מהן מ"ג אז   למצרים ובאותו
נשארו עדיין צ"ד שנים מלוי שלא התחיל השעבוד ורד"ו שנים היו במצרים צא  
מרד"ו שנים צ"ד שנים של לוי שלא התחיל השעבוד נמצא שלא נשתעבדו אלא 

 קי"ו: 

ודתך הנאמר בפ' עריות ואל דודתך לא תקרב והתם  ר"ל שלא תפרש כמו ד  ז }כ{
פירושו אשת דודו דהא יוכבד היתה בת לוי וא"כ היתה נמי אחות קהת דהא  

 קהת היה בן לוי וקהת היה אביו של עמרם א"כ נמצאת שהיתה אחות אביו: 



שום דלא שייך לומר שבדק בלבן אבל גבי לבן דרשו להגיד שבחה מ  ]רא"ם[  ח }כג{
ועוד דלא הל"ל לא את אביה ולא אחיה ולא מקומה שכבר הוזכרו למעלה וע"כ 
חדא   בכולם  לבדוק  שצריך  אה"נ  דלמא  למימר  וליכא  לדרשה  באים  כולם 
משא"כ  האם  לאחי  דומים  בנים  דרוב  משום  הטעם  שייך  באחיה  דבשלמא 

הרן באחיה בלבד דהא לא  באביה וכ"ש באנשי מקומה ועוד דא"כ למה בדק א
 נכתב שם אביה מיותר: 

סוטה דף מ"ג ר"ל שאביו הי' משבטו של יוסף ואמו היתה מזרע יתרו   ט }כה{
או להיפך ודייקי מדכתיב פוטיאל ביו"ד דמשמע לשון רבים א"נ מדכתיב מבנות 

י לשון רבים ר"ל שייחסו בשביל שני יחוסים וא"ל דלמא שם אדם  דמשמע נמ 
עמינדב   בת  אלישבע  את  אהרן  ויקח  דדייק מדכתיב  וי"ל  פוטיאל  ששמו  הוא 

י"מ שמרד    י אחות נחשון ש"מ דבא הכתוב לייחסם ה"נ פוטיאל בא לייחסו:  
 וי"מ שזילזל: 

משמע שהוציאו את ישראל יותר מצבאותם. א"נ דמשמע   דעל צבאותם  כ }כו{
 שהוציאו את צבאותם בתחלה וזה אינו:  

פי' דאל"כ לא יתכן ויהי ביום דבר וגו' דמה היה באותו יום אלא    )ג"א(   ל }כח{
 מחובר וכו': 

פי' האמירה של ואני ערל שפתים הבא אחר הן בני ישראל לא שמעו אלי    מ }ל{
שזו היא האמירה ראשונה ושנאה בפרשה שניה לא האמירה של לא שמעו כי זו  
לא נשנית בפ' שניה רא"ם. ואני אומר על כל מה שנאמר בפ' ראשונה קאי והא  

שמעו אלי דדבור ההוא גם כן מרומז    דלא נשנית בפרשה שניה הדבור של לא
בפרשה שניה דקשה למה מהפך הכתוב ממה שנאמר למעלה בפרשה ראשונה  
דלעיל כתיב ואיך ישמע אלי פרעה ואני ערל שפתים ובפרשה שניה כתיב הן אני 
ערל שפתים ואיך ישמע אלי פרעה א"ו ה"ק הן בני ישראל לא שמעו אלי אף על  

אפ"ה לא שמעו אלי בסבה שאני ערל שפתים  פי שכל השליחות היא לטובתם  
ראשונה:  בפ'  שנא'  בעצמו  הק"ו  הוא  והנה  פרעה  אלי  ישמע  איך   א"כ 
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שאתה תדבר לפני פרעה כל דבור ודבור   פי' דלכן אמר את כל אשר אצוך  נ }ב{
פעם א' בקצרה ולא יותר כמו ששמעת מפי ואהרן אחיך ידבר כל דבור ודבור 

 פעמים ושלש עד שיטעימנו וימליצנו באזני פרעה. מהרש"ל: 

של דהא ודאי הוא שפרעה ימרוד בו מאחר שהוא מחזק את לבו וכי דרך    ס }ג{
ר"ל ואי לא    ע הקב"ה כן שיתן בדעתו של אדם שיעבור על רצונו ל"פ וגלוי וכו':  

אקשה את לבו אז בודאי שיעשה תשובה וגלוי לפני שלא יעשו תשובה שלימה  
של  מדתו  כך  הבריות  יאמרו  אז  עליו  ופורעניות  מכות  אביא  ואם  שלם  בלב 

יודעי לא  והם  בתשובה  שחוזר  מי  על  פורעניות  שמביא  חוזר הקב"ה  שאינו  ן 



בתשובה בלב שלם לכן אקשה את לבו כדי שלא יחזור בתשובה כלל ואז יכול 
דייק מדכתיב בקרא    פאני להרבות מופתי להביא פורעניות עליו לעיני כל אדם:  

והרביתי את אותותי דמשמע מן הקרא שיביא עליו מכות ועונשים יותר על מה  
ת יתירות יותר על מה שחטא  שחטא וא"כ קשה למה הוא רוצה להביא עליו מכו

פי'   צ ועז"פ כדי שתכירו אתם את גבורתי וע"ז מביא ראיה וכן מדתו וכו' וק"ל:  
אע"פ שלפ"ז היה ראוי שיקשה ה' את לבו גם בה' מכות הראשונות אעפ"כ רצה  
 ה' שיפרסם רשעתו להודיע שאף בלתי החיזוק של הקב"ה הוא מתחזק מעצמו: 

לפי שפי' בפ' ואתחנן על מופתים הם מכות מופלאות הוצרך לפרש שכאן   ק }ט{
ר"ל שיש כח וממשלה במי ששולח אתכם כמו דכתיב בפרשת    רפירושו אות:  

 האזינו יזבחו לשדים לא אלוה ומתרגמינן דלית בהון צרוך: 

 כי שם התנין ביבשה הוא נחש ובמים הוא דג וכן פי' הרד"ק בשרש תנין:  ש }י{

ר"ל אותו חרב מתהפך מאליו ואדם הרואה אותו סובר שמתהפך ע"י   ת }יא{
 לחש א"כ משמע דלהט דהתם לשון לחש הוא: 

מדלא כתיב ויבלע תנין אהרן משמע מאחר שחזר וכו' והיה נס בתוך   ר"ל   א }יב{
נס ואלו היה נחש לא היה רק נס אח' אבל לאחר שנעשו מטות כדכתיב נמי את  

 מטותם חזר ובלעם היה נס בתוך נס הרא"ם: 

כתיב כה לאפוקי  בשאר מכות כתיב כה גבי התראה אבל גבי המכה לא    ב }טז{
 גבי מכות בכורות כתיב גבי מכה גופה כה אמר ה':  

פי' לא היתה המכה רק במים שבכלי עצים ואבנים לא בתוך העץ והאבן   ג }יט{
 עצמן: 

ר"ל ששדים הולכים בלט א"ר אייבא בר נגרי א"ר חייא בר אבא בלטיהם    ד }כב{
מעשה שדים בלהטיהם מעשה כשפים וכ"ה אומר ואת להט החרב וכו' ופירש"י 

 בלטיהם כמו ותבא אליו בלט: 

לא קאי על דק"ל דהו"ל למיכתב וימלאו וע"ז פי' מנין ז' ימים ר"ל דוימ  ה }כה{
ר"ל ז' ימים וא"ת והא החושך לא היה כי אם ו' ימים    ומנין ולא על ז' ימים:  

כדמשמע בפ' בא וי"ל דלקמן בפ' בשלח כתיב ויהי הענן והחושך ויאר את הלילה  
רצה לומר הענן והחושך היה למצרים ויאר את הלילה לישראל ולמה היה חושך 

 לא הביא בתחלה עליהם:  למצרים אלא הקב"ה פרע להם אותו יום ז' ש

דמאן משמע שהיה ממאן בכל שעה וזה אינו שייך דאם הוא עתה מסרב    ז }כז{
אלא כינ' וכו' כמו שלו ושקט אע"פ שהוא נמי לפי   מ"ה יהיה תמיד מסרב ועז"פ

שעה ושלו משמע לעולם וסר וזעף ר"ל כלם משמע לעולם ואינן אלא לפי שעה  
 אלא כינה וכו': 

והומיה:    ח }כט{ צעקה  לשון   ומקרקרים 
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רוצה לומר אם תוכל לשאול אותו דבר שלא אוכל לעשותו שתוכל אתה    ט }ה{
וא"ת מה שאלו משה ודאי היה    ילהתפאר עלי לאמר שאני לא אוכל לעשותו:  

מתרצה שיכרתו היום לאלתר. וי"ל לפי שהי' סבור משה אם יתפלל שיכרתו מיד 
אז מיד היה צריך לשלח את ישראל כמ"ש למשה וזה היה רע לו לפיכך לא ידע 
משה באיזה יום יתרצה ולפי מה שתי' הרמב"ן בשם הנגיד יתורץ ג"כ קושיא זו: 

יוצא והול"ל ל' לשון אעתיר העתירו והעתר  כ תי משמע ל' הפעיל שהוא פועל 
אפעיל כמו אעתר עתרו ועתרתי כיון שהוא ל' תפלה והתפל' אינו פועל יוצא לכן 

  מ ר"ל דלשון הפעיל קאי אדברים והוה כאלו כתיב דברים:    לפירש מפני וכו':  
 דכתיב ביה בהדיא דבריכם: 

השאלה היתה מתי יכרתו וצ"ל שהתשובה ג"כ לא היתה רק על זמן  שהרי    נ }ו{
הכרתת הצפרדעים כן פירש הרא"ם. וקשה ולמה לו לצער הזה עד למחר למה  
לא אמר שיכרתו מיד וי"ל שפרעה היה מחזיק את משה בחזקת מכשף וסבור 
שיודע לכוין השעות ובודאי עכשיו היא השעה שיכרתו וכשתעבור השעה לא יוכל 

רם ולכן אמר למחר להראות שעל ידי מכשפות הוא עושה כן אבל משה  להסי
הכתוב  שינה  למה  העולם  מקשים  מהרש"ל.  תפלתו  נשמע  שהתפלל  מתי 
בצפרדעים ויצעק משה אל ה' ובשאר מכות כתיב ויעתר משה אל ה'. וי"ל משום  
דאמרינן המתפלל צריך להשמיע לאזניו מה שמוציא מפיו וכאן היו הצפרדעים  

ם כמ"ש רש"י בסמוך והצריך להרים קולו בתפלתו כדי שישמיע לאזניו צועקי
 את תפלתו: 

וא"ת ולמה לא פי' רש"י לעיל גבי מכת דם דכתיב ויחזק לב פרעה ולא    ס }יא{
שמע וגו' וכן גבי בליעת מטה אהרן את מטותיהם וי"ל דלעיל כיון שעדיין המכה 

ה ממנו והוא עודנו מחזיק בטומאתו בודאי הוא בשביל דבורו של ה' שדבר לא סר
להם ולא ישמע אליכם פרעה אבל הכא כתיב וירא פרעה כי היתה הרוחה והכבד  
את לבו ולא שמע אליהם כאשר דבר ה' קשה לרש"י היכן דבר ה' שאף אם יהיה  

מדכתיב   אליכם  ישמע  ולא  קרא  מביא  מ"ה  אליהם  ישמע  שלא  ולא הרווחה 
ישמע אליכם פרעה ואח"כ כתיב ונתתי את ידי וגו' מאי זה דכתיב ונתתי וגו' הא  
עדיין המכה לא סרה א"ו ה"ק קרא ונתתי כלומר כשיהיה לו הרווחה ולא ישמע 

 אליכם ונתתי את ידי וגו': 

החרטומים    ע }יד{ כן  ויעשו  מדכתיב  רש"י  ודייק  מעליהם  להוציאם  לאו 
 שפירושו שעשו ג"כ כמשה ואהרן: 

יראתם    פ }יז{ כדי להלקות  וצפרדע היה  עליהן הערוב דדם  דק"ל למה הביא 
יש  וכנים כדי להראות שאין יכולת לחרטומים להוציאן ומ"ט על הערוב ולכ"פ ו

 טעם כו': 

לכך הביא   צ }כ{ ל' עתיד הא כבר היתה נשחתה  דק"ל דתשחת הארץ משמע 
 ראיה מהתרגום שמפרש אתחבלת שהוא ל' עבר או בינוני: 



אתם אומרי' לילך דק"ל וכי בשמים יזבחו ועז"פ ולא תלכו למדבר כמו ש  ק }כא{
 במדבר ולזבוח שם:  

ר"ל תועבה פי' שנאה ולפ"ז   שר"ל לישראל היה אומר כן לא למצרים:    ר }כב{
 מצי למימר דלמצרים עצמן אומר כן: 

לפרש כן גבי וסר הערוב מפרעה וי"ל דדרך משה לומר לשון   וא"ת הי"ל   ת }כז{
הסרה בתפלתו במקום מיתה שהרי לעיל כשהתפלל על הצפרדעים אמר וסרו 
במקום  ויסר  כתיב  כאן  אבל  הצפרדעים  וימותו  אח"כ  וכתיב  וגו'  הצפרדעים 
וימותו הצפרדעים משמע שלא מתו הוצרך לפ' בו טעם ומפני שמלת ויסר הוא  

עיל מיניה שהוא קודם ויעתר פי' מלת ויסר קודם מלת ויעתר ואע"פ פי' וסר דל
אחריה    : )הרא"ם( שהוא 

 

 

 

 ט-שמות פרק

ולא   לא ידעתי מאין הוציא שזרק משה בכח ואפשר לו' מדכתיב השמימה   א }ח{
כתיב על השמים כדלקמן גבי מכת ברד ומדשני קרא ודאי פירושו הוא שהפליג 

וצ"ל דה"ק וכל דבר הנזרק היינו בכח דסתם זריקה    )נח"י(בהגבהתו עד לשמים  
ז':   פרשה  רבה  ובויקרא  פ"ה  בב"ר  וע'  בידו אחת  והיינו  כחו  בכל  ר"ל   בהוא 

חפניכם:   מלא  לעיל  היה  גמדכתיב  נס  וזה  הואיל  א"כ   וא"ת  למרחוק  שהלך 
למ"ל למשה לזרקו בכח ובידו א' יותר היה הנס גדול בהלכו למרחוק אם היה 
ושזה   היה שהלך למרחוק  דהנס  ר"ל  דאינו  וי"ל  בכח  ושלא  ידיו  זורקו בשתי 
נסבב ע"י שזרקו בכח אלא ר"ל שהנס היה מה שקומץ אחד שהוא מעט אבק 

ע"י שהחזיק קמצו מלא   היה די בו להתפשט על כל ארץ מצרים והזריקה בכח
חפנים שלו ושל אהרן אינו ענין לנס זה אלא הוא נס בפ"ע ולפמ"ש לעיל דרש"י 
שהכתוב  דכיון  זו  קושיא  ג"כ  יתורץ  בכח  משה  שזרק  השמימה  ממלת  דייק 
על  ביד אחד שלא סמך  זרקו  בודאי  בכח א"כ  מלמדנו במלת השמימה שזרק 

 הנס:  

בקרא משמע דמשחין היה פורח אבעבועות וזה אינו ועז"פ ל' חמימו' ר"ל   ד }ט{
 מחמת חמימות היה פורח אבעבועות: 

מקשין העול' למה לא נאמר כאן הירא דבר ה' ועוד למה לא התרה בם לו'    ה }י{
וי"ל שבדבר לא היה צריך להתרות שהרי נאמר בפי'    )מהר"ן(ועתה שלח העז וגו'.  

הנה יד ה' הויה במקנך אשר בשדה ומשמע שהגזרה לא היתה אלא בשדה ממילא  
במכת הברד דאין כל הירא וגו' הניס מקנהו לפי שהדבר דרכו להמית ב"ח אבל  

דרך הברד להמית ב"ח אי לא אמר להם שלח העז וגו' לא היו מקפידין להניחם  
 בשדה. וע' בקצ"מ תירוצים אחרים: 

אין פי' מכת בכורות דא"כ מה בא להשמיענו כאן. ל"פ ר"ת מאורליינ"ש    ו }יד{
בברד לא לקה רק התבואה שבכרה ובשלה כל מכת בכורות פי' מל' ביכורי' וה"נ  



בפ'  וא"ת  שבכרו.  כדפרש"י  גבעול  והפשתה  אביב  השעורה  כי  כדכתיב  צרכה 
שמות פרש"י בפסוק הנה אנכי הורג את בנך בכורך שמכת בכורות קשה מכולן 
וי"ל דודאי בעיני פרעה קשה מכת בכורות מכולן אבל בעיני העם מכת ברד קשה  

מה לאכול ועי"ל שהיא שקולה כנגד כל המכות שעברו    להם יותר שלא היה להם
כי המכות האחרונות היו קשים מאותה המכה. כ' מהרש"ל וק' לי על פי' ר"ת  
מאורליינ"ש לל"ל בפעם הזאת וכו' ע"כ נ"ל דהכי מתיישב הקרא על אופניו אל 
תאמר מאחר ששלחתי עליך הדבר שהיא מכה חמורה ואח"כ השחין שהיה מכה  

כולתי להמיתך דאל"כ למה לא המיתיך בדבר כי בפעם הזאת ר"ל קלה אין בי
עוד יבא הפעם והעת שאשלח כל מגפותי דהיינו מכת בכורות ותדע שאין כמוני 

 בכל הארץ ותאמר אתה בעצמך אלו רציתי כשהיה ידי במקנך וכו': 

 מך: ופי' ואך אותך וגו' גם אותך וע ז }טו{

למה אמר כאן כעת מחר ובדבר אמר מחר יהיה סתם והטעם אצל   דאל"כ  ח }יח{
לפרעה   יאמר  ומי  הנה  ואחת  הנה  אחת  נפוצות  בשדה  היו  שהבהמות  הדבר 
שדוקא בעת ההיא התחיל הדבר א"כ לא היה תועלת בשריטה אמר סתם מחר 

 יהיה:  

שלה אלא על מה שבארץ ועכשיו נתן אותו  רצה לו' בתחלה לא היה לו ממ  ט }כב{
 למעלה שיהיה לו ממשלה על מה שבשמים והביא מכה משמים:  

ר"ל שדרך הלהב של אש לילך למעלה והכא היתה יורדת למטה זהו נס    י }כד{
מצינו שירדה האש   ולא נהירא חדא דכ"פ )נח"י(א' ונס השני שלא כבו זה את זה. 

למטה מן השמים לארץ הן לטובה והן לרעה ולא נחשב לנס. ועוד דהא עדיין לא  
נכתב פסוק ותהלך אש ארצה ול"נ דבמחלוקת שנויה בש"ר וכו' ולרבי נחמיה  
היו האש והברד פתוכים ומעורבים זה בזה והאש מתלקחת בגוף הברד ושניהם  

היה דולק ולזה נתכוון הרב שהרי היו דולקים ולדידיה הנס השני היה שהברד  
כ' האש והברד היו מעורבין ולפ"ז צריך לפ' הא דמסיים עשו שלום ר"ל ששניהם  

 דלקו: 

מלאה    )נח"י(  כ }כט{ ג"כ  היתה  ערוב  ומכת  הצפרדעים  מכת  בזמן  שגם  אע"פ 
ל שם כצאתי את העיר גלולים וא"כ מסתמא לא היה מתפלל בתוך העיר והל" 

י"ל דשם היה מתפלל על למחר והיה לו שהות להתפלל ולא היה צריך לגלות  
לפרעה כצאתי את העיר אבל כאן שאמר פרעה ורב מהיות קולות והיה מבקש 
שהברד לא יתך ארצה והיה רוצה שלא להתמהמהות לכן הוצרך לגלות כצאתי 

 את העיר ולא בתוך העיר:  

: )מכתיבת יד מהרר"ן ז"ל( של כהתוך כסף    )בשורש(ר"ל באותו חלק היינו ביסוד    מ }לג{
וארא  פרשת   חסלת 

 

 
 



בא  פרשת 
 
 

 

 

 י-שמות פרק

כי אני הכבדתי את לבו וגו' כי כל כי שבמקר' נתינת טעם הוא    מדכתיב  א }א{
וה"ק הש"י   )נח"י(אלמעל' ואי לא פירושו להתרו' בו מה זה נתינת טעם אלמעלה  

למשה שאף ע"פ שכבר הודה ואמר חטאתי הפעם ואפ"ה לא שלח את בני ישראל 
לב   א"כ פשיטא דלא תהני התראה וע"ז נותן טעם כי אני הכבדתי את לבו ואת 

עבדיו דצריך ההתראה משום עבדיו דעד עתה לא הכבידו את לבבם והא דלא  
הכביד את לבבם קודם לזה היינו משום דעכשיו נאמר הירא דבר ה' הניס וגו'  
ולולא שהכביד גם לב עבדיו היו מפצירין בו לשלוח את בני ישראל לפיכך הכביד 

ואע"ג שאמרו שלח את הא למען שתי אותותי  עבדיו  לב  לא גם  וגו' הא  נשים 
היתה תשובתם שלימה שהרי לא אמרו רק שישלח האנשים וכמו שאמר פרעה  

באריכות:   וע"ש  הגברים  נא  יהרסון   בלכו  השתות  כי  כמו  תפרשו  שלא  ר"ל 
שפירושו לשון יסוד או ל' מלחמה כמו שות שתו השערה לכ"פ שפירושו ל' שימה  

מ"מ נוכל לטעות ולפרשו   ומה שמפרש אח"כ שאשית אני ר"ל אף ע"פ שפי' שימי
פי'  דהכא  דשתי  פי'  לכך  אותי  תת  שפירושו  עמכם  להלוך  לתתי  ה'  מאן  כמו 

אני   תת  שפירושו  לך  אותה  תתי  טוב  כמו  אני  דיכול   )רא"ם(שאשית  משו'  א"נ 
לפרשו ל' עבר דפי' שימה שלי ומשמע שכבר שם אותם לכ"פ שאשית אני להבא: 

והא דלא פי' זה גבי וישת לו עדרים וגבי ולא שת לבו משום דודאי לפי הענין   )ג"א(
א"א לפרשם רק מל' שימה אך כאן שהשי"ן נקודה בחיר"ק ובלא יו"ד ה"א לכך  
חסרה היו"ד כדי לפרשו מלשון יסוד או מלחמה לכ"פ שאף ע"פ כן אין הוכחתו  

 ממה שחסר היו"ד ופי' לפי הענין גם כן מל' שימה:  

פי' אבל לא ענין שעבוד כמו והתעני תחת ידיה. והוסיף הרב מאנת להיות    ג }ג{
 עני ושפל לפי שמלת עני בכל מקום הוא נאמר על הממון וכאן מורה על השפלות: 

הארץ  ד }ה{ על  מראה  יש  השמש  זריחת  מתוך  הארץ   פי'  את  לראות  שיוכל 
ואותה מראה דהיינו השמש נתכסה ואם כן מתוך כך לא יוכל לראות את הארץ 

 וגם אונקלוס תרגם כן עין שמשא דארעא:  

לשון עדיין לא כמ"ש בפרשת בראשית בפסוק וכל שיח השדה טרם   דטרם  ה }ז{
יצמח ובפ' וארא בפסוק טרם תיראון ולא תפרשו לשון קודם ויהיה תדע עתיד 

 במקום עבר: 

 דק"ל דהל"ל וישובו אלא ויושב הוא מבנין הנפעל המקבל הפעולה מאחר:    ו }ח{

פי' שצאן ובקר היו חשובין בעיני פרעה יותר מטפם דהא בסמוך אחר מכת   ז }י{
יוצג גם טפכם ילך עמכם משמע אע"פ שרצה  חושך אמר רק צאנכם ובקרכם 
שילכו עמהם טפם מ"מ לא רצה שילכו עמהם צאנם ובקרם וא"כ ה"פ דקרא 



ח טפכם וצאנכ' ובקרכם יהי כן ה' עמכ' כאשר ויאמר אליהם אתם אמרתם לשל
היינו כמ"ש   כי  ואף  וכו'  גם את הצאן  ואת טפכ' מכ"ש שאשלח  אשלח אתכ' 

 :  )ויש עוד נ"א ע' בקצ"מ(בפרשת וילך אף כי אחרי מותי 

שאמר אותה על האנשים דא"כ הל"ל אותם    פי' העבודה דא"ל   )מהרש"ל(  ח }יא{
  ידא"ל אותה אתם מבקשים עכשיו שהרי בקשו גם הטף והצאן והבקר:  טכו': 

 דא"ל פרעה עצמו גרש אותם דא"כ מאי זה דכתיב מאת פני פרעה:  

האריכו בכוונת הרב ואני אומר יגיד עליו רעו וז"ל   הרמב"ן והרא"ם  )נח"י(  כ }יד{
הרב בס' יואל אבל מין ארבה לבדו לא היה כמו אותו של מצרים ע"כ משמע 
כדברי הרא"ם שהארבה של משה היה גדול מהארבה של יואל ושל יואל גדול 
משל משה בריבוי המינים עכ"ל ויש מקשין אפירושו דגבי משה היה ג"כ ג' מינים  

]שסבר הרב דמין  תהלים ע"ח ארבה חסיל וילק והאריכו בזה אבל נראה  כדכתיב ב 

ליפות המליצה כמו ויהרוג   הארבה יש לו שמות הרבה ונקרא גם חסיל ילק וכו' ודוד קראם בתהלים כן[
וכן דבר ורשפים   ]וההכרח ביואל הוא כדי שלא תקשה הפסוק בברד גפנם ושקמותם בחנמל 

 : ואחריו לא יהיה כן[ 

דק"ל והא אין שייך גבי עץ לשון ירק דהא כתיב כירק עשב ועשב השדה    ל }טו{
בלעז  כמו  כלו'  בלע"ז  וירדור"א  וע"ז מביא  ירוק  עלה  ומפרש  ירקות  נקראים 

 קורין לירק וירדור"א כמו שקורין לעלה ירוק כ"ה בלה"ק: 

ר"ל מדכתיב לעיל וישא את הארבה לל"ל עוד לא נשאר ארבה א' וגו'    מ }יט{
כיון שהם חיות   לגלות שאף המלוחים לא נשארו  ערוב לא הוצרך הקרא  וגבי 

 טורפים בודאי לא היו צדין אותן מפחד: 

וימש  נ }כא{ ובקרא משמע שהיתה    פירוש  חושך משמע שאותו אמש הי' כאן 
ר"ל כמו אמש דהיינו   סמכה מחודשת בחושך ולא של לילה ועז"פ יותר וכו':  

פירוש    עלילה דעל יום שעבר אומרים אתמול ועל לילה שעברה אומרים אמש:  
 אחר שהסיר חושך של לילה והתחיל היום באותו זמן התחיל אותו חושך:  

בטכסיסי   פ }כב{ ומכה  מכה  שבכל  הטעם  פירש"י  וארא  בפרשת  הא  וא"ת 
מלחמות וכו' בפסוק כי אם אינך משלח את עמי וגו' והוא בתנחומא וא"כ רש"י 
לא פליג עליו. וע"ק למה לא הקשה זה על הקרא וי"ל דק"ל ולמה הביא עליהם  

הביא עליהם חושך שלא ראו איש את חושך אפילה כ"כ הא בזה הי' די במה ש
נ"ל שבתחלה הקשה רש"י למה הי' חושך ר"ל   )מהרש"ל(  צאחיו ועז"פ שהיו וכו':  

לא    למה הי' משנה כך שבתחל' לא הי' חושך כ"כ כמו לבסוף ע"כ פי' שבתחלה
הי' רוצה לשנות הטבע כ"כ משום שלא הי' צריך כ"א כדי שלא יראו במפלתן  
מביא   היה  נקברים  והיו  כולם  שמתו  ימים  ג'  ולבסוף  די  הי'  דהו  כל  ובחושך 
ויראו   לבתיהם  ישראל  שילכו  כדי  לעמוד  יוכלו  שלא  כדי  מאד  חושך  עליהם 

בעיני מצרים    כליהם וא"ל למה הי' צריך לכל זה והא כתיב שהשם נתן חן העם 
שאפי' בעל כרחם השאילום די"ל דבזה נתן להם חן לפי שכשראו מצרים שהי'  
ביכולת בידם ליקח כל אשר להם בימי אפילה ולא היה מי שימחה בידם ולא  

דק"ל למה לא    קלקחו בעבור זה היו נושאין חן בעיניהם והשאילום בעל כרחם:  
ועוד דביקות  בתי"ו משמע  ימים דשלשת  על   כתיב שלשה  נופל הדביקות  איך 
 ימים כי ימים לשון זכר ושלשת לשון נקבה ועז"פ וכו':  

 לא מכאן ואילך שהרי כבר היה מוצג:  ר }כד{



דק"ל דפרסה משמע שמשה לא היה מבקש אלא בהמות מפרסת פרסה    ש }כו{
אינו דהא אמר בתחלה וגם מקננו משמע הכל לכן פירש פרסת רגל ר"ל פרסה  וזה  

פלנט"א:   ובלעז  רגל  פרסת  היו   תפירוש  דהא  העבודה  יודעין  היו  שלא  לא 
אומרים וגם מקננו וגו'. כי ממנו נקח לעבוד את ה'. וכן לעיל הרבה פעמים אמרו 

 לזבוח לה': 

פי' יפה דברת פירושו של כן דברת כתרגומו יאות מלילת ואחר   )מהרש"ל(   א }כט{
כך נתן טעם למה דברת יפה לפי שבזמנו דברת מ"ה יפה הוא לפי שאמרת שלא 
וכו':   אוסיף 

 

 

 

 יא-שמות פרק

גבי כליל תקטר תירגם נמי המתרגם גמירא    ב }א{ ור"ל כמו  לא מלשון כליה 
 והתם א"א לפרש לשון כליון אלא לשון כולו: 

נ"ל שהוצרך לומר הזהירם על כך   ]גו"א  דפירוש אין נא האמור כאן אלא לשון בקשה:    ג }ב{
אף על גב שהוא לטובתם, כדי שלא יאמרו ישראל דבר שהוא לטובתינו אנו יכולים למחול על זה, לפיכך אמר שיזהירם  

 :  על כך כדי שיהיה מקויים הכתוב וגם את הגוי אשר יעבודו דן אנכי ואחרי כן יצאו ברכוש גדול[

וגו' הי"ל לפרש זה    ה }ד{ נגע  וא"ת בפרשה שלפני זה ויאמר ה' אל משה עוד 
שהרי לפניו כתיב לא אוסיף עוד ראות וגו'. וי"ל דפרשה דלעיל כבר אמר לו דבר 
זה דהא כתיב בפרשת שמות ונתתי את חן העם הזה וגו' אלא שנשנית כאן בעבור 

בה מאז אבל הפרשה הזאת יעדם  הגיע העת אשר  בה    שעתה  בפרטות שיצאו 
הוא   בהכרח  מקו'  בשום  בו  רמז  שלא  הלילה  כחצות  ושתהיה  מצרים  מארץ 
בעמדו לפני פרעה נאמרה לו נבואה זו. וא"ת והא אפי' תפלה קלה לא התפלל 
משה בתוך העיר וכ"ש דבור חמור וי"ל משום כבוד משה שלא ימצא בדאי דאי  

יחותו של מקום לפני פרעה לא נאמר לו בעמדו לפני פרעה היה מוכרח לילך בשל
אחר  ברשות  שהוא  כיון  עמו  ודבר  טפחים  מי'  למעל'  הגביהו  דהקב"ה  א"נ 

לך כמו   ר"ל דחצות   והרא"ם:   לילה אקום להודות  דבר כמו חצות  היינו שם 
שאומרים חצי לילה אבל זה אינו כן דא"כ הל"ל חצות בלא כ' שאין הכ' נופל על 
ועוד דכחצות משמע שספק הוא מתי חצות וחלילה שספק הוא קמי   לשון זה 

ר"ל שהם אומרים חצות שם דבר   זהקב"ה אלא ודאי כחצות כהחלק הלילה:  
הלילה והקב"ה אמר למשה בחצות הלילה שהוא משמע באמצע   הוא כמו בחצי

וכו':   שמא  כחצות  ואמר  שינה  שמשה  אלא  ממש  בשביל   חהלילה  וכי  וא"ת 
י"ל מפני שמן המכה השלישית ואילך   )בחיי(השוטים שיטעו ישנה דבורו של מקום  

הודו החרטומים בנבואת משה שכל דבריו אמת לכך נתיירא משה שלא יתחלל 
 בחתום כי שמא יטעו עכשיו ויכחישו נבואתו למפרע:  השם ח"ו 

בכור   ט }ה{ כתיב  גבי מכה  לקמן  בכור השבי אלא  כתיב הכא  לא  והא  וא"ת 
השבי וי"ל הא דנקטיה רש"י הכא שלא תקשה קושיא אדלעיל לפירוש רבותינו 

בדאי הוא והלא הוא אמר   שאמרו שאמר משה כחצות שמא יטעו ויאמרו משה
עד בכור השפחה משמע דהפחותי' מבכור השפחה לא היו בכלל וגבי מכה כתיב 



השפחה   מבכור  פחותים  ושבויים  לקו  שבויים  שגם  משמע  השבי  בכור  עד 
כדפירש"י לקמן ועז"פ בכור השבי למה לקו השבויים וכו' ר"ל זו אינה קושיא  

ורים אלא מאותן שמשעבדין את  שהמצריים יודעין שמשה לא התרה שילקו הבכ
את   שעבדו  שלא  השבויים  אבל  השפחה  בכור  עד  פרעה  מבכור  דהיינו  ישראל 
ישראל לא הי' מתרה בהם ומ"מ אינו מוכח בהדיא מדברי משה שאין שבויים  
גם הוא פחות.   ובכור השבי  פי' הפחותים  בכלל דגם הם בכלל דבכור השפחה 

וכו' ואל תאמר היאך ועי"ל דה"פ שמביא ראיה על מה שפי' לעי ל שמא יטעו 
שייך שמשה ישנה בשביל שלא יאמרו ל"פ בכור השבי למה לקו וכו' שהרי מן 
הדין לא היו ראוין ללקות שהרי לא שעבדו בישראל אלא כדי שלא יאמרו ה"נ 

טעם השעבוד לחוד לא יתכן לפי שלא היה שעבוד גמור ומטעם   ]מהרש"ל[  יכן הוא:  
 שלא היו עושים מעשה לכן צריכים ב' טעמים:  שמחה לחוד לא יתכן לפי

כל   דק"ל  כ }ח{ עם  יצא  ועוד אף אם  לבד  הוא  לפרעה שיצא  ליה  איכפת  מה 
והיינו כל הפ' של   לישראל הא לא יצאו אלא חוץ לעיר ויזבחו לכ"פ מארצך:  

דק"ל   מכחצות הלילה ואז יצא ואף שאמר לו פרעה שיצא מלפניו אפ"ה לא יצא:  
פ אדרבה פרעה הי"ל לקצוף על משה לפי שמשה התרה בו ודבר אליו קשות ועז"

 וכו': 

לאמ"צ:   )נח"י(  נ }ט{ חוץ  היו  המופתים  ואלו  באמ"צ  אומר  דהכתוב  לי   קשה 
 

 

 

 יב-שמות פרק

ל"נ   הרא"ם  ]נח"י[   ס }ב{ אבל  וכו'  קישור  להם  אין  ודבריו  וכו'  לפלפל  האריך 
מבואר הוא שצריך חכמה ובינה יתירה לעיני העמים מהא דאמרינן בר"ה דף ך' 
סרי  ותמני  מעתיקא  שית  לדידן  סיהרא  מכסי  שעי  כ"ד  נחמן  א"ר  זירא  א"ר 
היה   השיעור  שבזה  הרי  מעתיקא  סרי  ותמני  מחדתא  שית  ולדידהו  מחדתא 

 יתא לאחר המולד ואם בתמני סרי לאחר המולד וכו' ע"ש: מתקשה אם בש

אבל   ]רא"ם[   ע }ג{ דקאמר  הוא  לאהרן  תדבר  אתה  דדלמא  דבריו  מבין  ואיני 
לישראל שניהם כאחד היו מדברים ועוד אפי' את"ל שפי' אתה תדבר לפרעה הוא  

אבל לישראל שניהם מדברים. וי"ל   דלמא דוקא לפרעה אתה תדבר ולא אהרן
נביאך מ"מ אתה   יהיה  ר"ל אע"פ שאהרן אחיך  וגו'  דכתיב אתה תדבר  שמה 
ימליצנו  ואהרן  מפי  ששמעת  כפי  לפרעה  השליחות  בקיצור  אחת  פעם  תדבר 
ויטעימנו אח"כ וכמו שהוא גבי פרעה ככה הוא גבי ישראל דכתיב ודבר הוא לך 

לך לפה לדבר עם העם עם כל זה צריך אתה   אל העם וגו' ר"ל אע"פ שאהרן יהיה
ר"ל בעשור לחדש    פלדבר אל העם בכל שליחות פעם אחת בקיצור כמ"ש לעיל:  

הזה לא קאי אאמיר' אלא אויקחו דאי קאי אאמירה הל"ל בעשור לחדש הזה  
לאמר ויקחו וגו' דהוה משמע דאמירה יהיה בעשור לחדש אבל השתא שכתוב 

מדכתיב הזה דמעוטא   צאאמירה דלעיל אר"ח:   לאמר קודם בעשור לחדש קאי
הוא. ומהרש"ל פי' דהל"ל ויקחו להם בעשור לחדש וגו' שהי' משמע שהצווי של 
יהיה הלקיחה   לומר שהשתא  כתיב הכי  לכן  יום העשור אלא  על  לקיחה קאי 



מדאמר משה לישראל וקחו לכם צאן למשפחותיכם א"כ   קבעשור ולא לדורות:  
 ה ולכך פירש"י שה למשפחותיכם שה לבית אבות:  בית אבות היינו משפח

מתחלפות:    ר }ד{ אחע"ה  דאותיות  דשה  מחיותו  קרינן  משה  מהיות   ש ר"ל 
בעל   דמדפסח הוא נאכל על השובע א"כ מאי נפקותא בין בעל אכילה לשאינו

י"ל משום הכי הביא התרגום    תאכילה אלא לפי אכלו היינו הראוי לאכילה:  
ול"נ   ]נח"י[שלא תאמר תכוסו את אחרים לכך הביא התרגום תתמנון ע"י אחרים  

עיקר כוונת הרב למעוטי שלא תפרש ל' שחיטה לא תשחטו תרגום לא תכסון וכן 
 דעת הש"ס: 

ואתא למעט דלאחר שעבר עליו שנה אע"פ שעדיין לא נתמלאו שתי    ]נח"י[  א ה{}
שנים פסול לקרבן פסח כדאמר בפסחים דף צ"ז ברש"י זכר בן שתי שנים אינו  

ושה עזים ואי אמרת אחד מן    דכתיב  בראוי לפסח ע"ש מה שהאריך בראיות:  
 הכבשים ואחד מן העזים הל"ל שיים ל' רבים כיון דעז נמי קרוי שה אלא וכו': 

להם וגו'. ונ"ל דלעיל הייתי   והא דלא הקשה לעיל גבי בעשור לחודש ויקחו  ג }ו{
ימים   ד'  צריך  נמי  דורות  ואה"נ דפסח  ימים  ד'  צריך  אומר מפני בקור ממום 
לבקור ולא בא הזה למעט מבקור ד' ימים אלא פסח שני אבל הכא דכתיב והיה  
לכם למשמרת וגו' וזהו ל' בקור ש"מ דויקחו דכתיב לעיל קיחה ממש הוא א"כ 

קודם לשחיטתו כלו' לקיחתו לשם פסח ופסח  קשה למה לקיחתו ארבעה ימים  
במה   הקושיא  מתורץ  היאך  קשה  אך  שירצה  כ"ז  פסח  לשם  לקיחתו  דורות 

 דשמביא בשם רבי מתיא בן חרש וכו' ולמה ד' ימים לא פחות ולא יותר וצ"ע:  
וא"ת אמאי לא יליף מקרא איש שה לבית   ]רא"ם[  הפי' ועוד טעם אחר שהיו וכו':  

ל המשפחה ועוד דלמא שאני הכא שיש לו ולשליח שותפות  אבות שאחד לוקח לכ
בגויה. וי"ל דנפקא ליה מהני תרי קראי דאם אינו ענין להיכא דאית ליה שותפות  

ואגב   ]נח"י[בגויה תנהו ענין להיכא שאין לשליח חלק בגויה כדאי' שם בקידושין  
דהוי חורפיה לא עיין יפה והאריך שם ע"ש ומסיים ול"נ דהל"ל ושחטו אותם  

משמע דהרבה אנשים שוחטים הרבה פסחים או הל"ל ושחט אותו השתא דכתיב 
 ושחטו אותו א"כ קשה וכי כולם שוחטים אלא וכו': 

וה"פ מאחר   ]נח"י[  זדלא הל"ל אלא ונתנו מן הדם ולקחו ל"ל אלא זו קבלה:    ו }ז{
היינו שמקבל את הדם ולא כתיב לתוך מה יקבל יכול אף ביד ת"ל בסף:   שולקחו

יאכלו   ח על הבתים אשר  כתיב  דדוקא  וא"ל  יאכלו אותו בהם  מדכתיב אשר 
אותו בהם אבל בית שאין אוכלין בתוכו אע"פ שראוי לדור בתוכו אין נותנין שם  

מע דם שהרי כתיב בסמוך והיה הדם לכם לאות על הבתים אשר אתם שם מש 
 אם ראוי לדור בהם אע"פ שאין אוכלין בתוכו נותנין שם דם: 

ודוקא הגידין שהם קשין שאין   ]ג"א[דאל"כ לכתוב ואכלו אותו הבשר ל"ל    ט }ח{
מדכתיב מצות על מרורים הקיש מרור למצה    ינאכלין מחמת קושיין קמיירי:  

בר הבא לידי חימוץ יצא ידי מצה אף מרור מין זרעי' מה מצה מין זרעים וכל ד
 וכל עשב מר יצא ידי מרור:  

לכתוב ובשל מבושל לרבות    ר"ל הואיל וכתיב מים ה"א דוקא מים ל"ל  כ }ט{
כל המשקים. וא"ת לא יכתוב לא מים ולא מבושל אלא לכתוב נא ובשל ותו לא  
ומתרץ הרא"ם כיון דמבושל כולל גם הצלי כדכתיב ובשלת ואכלת ופירש"י דאף 
הצלי קרי בישול הוצרך לכתוב ולפרש במי' לאפוקי צלי אע"ג דכתיב כ"א צלי 

תקן בזה שלא תאמר דהראש עם כרעיו   לי:  אש וע"כ דמבושל לאו בצלי קמייר



ועם קרבו צלאם לבדו והכבש לבדו ל"פ עם ראשו וכו' כלו' כל הכבש במשלם 
בזה    מצלאו:   פליג  ר"ע  דר"י הגלילי אבל  זה אינו אלא אליבא  וכתב הרא"ם 

ואומר כמין בישול הוא זה אלא תולין חוצה לו ותמיה לי איך הניח דברי ר"ע 
ול"נ דאס"ד דכוונת הרב   ]נח"י[ותפס דברי ר"י הגלילי עכ"ל    שהלכ' כמותו מחבירו

לפסוק הלכה כר"י למה הזכיר בני מעיו בלחוד שניתן לתוכו הל"ל נמי נותן כרעיו 
לתוכו אלא דס"ל דכמו דבראשו כ"ע ל"פ דנותן לתוכו ולא פליגי אלא בכרעיו 

 לחוד וכו' ע"ש: 

תימה לי דבכמה מקומות בש"ס מוכח שהוא עמוד השחר וכן פירש"י   )נח"י( נ }י{
ק"כ:   דף  ובפסחים  ט'  דף  בברכות  באש    סבהדיא  הכתוב  בל'  נקט  דלא  הא 

שורף והולך מיום ראשון עד יום שני לכך אמר תעמוד   תשרפנו משום דלא תימא
שלא    ]ג"א[  )רא"ם(ותשרפנו יורה שתחלת עמידתו לשורפו לא יהא אלא עד בקר שני  

תאמר שלא ישרפנו עד בקר השני אבל אם לא ירצה לשרפו הרשות בידו להניחו  
 כך לכ"א תעמוד ר"ל שהוא מצות עשה לשורפו:  

ר"ל דלאו דוקא שיחגרו מתניהם וכו' אלא שיהיו ממהרים כמו שרוצים    ע }יא{
רצונו לפרש דפסח הוא לה' משמע שהוא נותן טעם למה ואכלתם    פלילך לדרך:  

ה"ג ואתם עשו כל עבודותיו לש"ש דרך דילוג וקפיצה זכר לשמו   צאותו בחפזון:  
 : )מהרש"ל(וכו' ול"ג ד"א 

ולכאן   ק }יב{ לכאן  פונה  ואינו  ישרה  בדרך  לילך  שמנהגו  מלך  כמו  כלומר 
לקו   העברה  ובאותו  בלבד  אחד  במבוי  עובר  יהיה  הקב"ה  כך  העיר  במבואות 

 ר :  ]רא"ם[בכורי מצרים בין באותו מבוי בין במבואות אחרים דאל"כ ועברתי ל"ל  
מדכתיב אעשה שפטים לל"ל אני ה' והא דכתיב וה'  של"ל: דאם לא כן באמ"צ 

הכה כל בכור ופי' רש"י הוא ובית דינו י"ל כיון שהוא עצמו היה המכה אע"פ 
 שב"ד עמו אינו נקרא ע"י שליח: 

לדורות ולא הוצרך    שלא תאמר מדכתיב לכם ה"א לדור הזה ל"פ  ]נח"י[   ת }יד{
שהרי   א הרב לזה שהרי כתיב אחריו לדורותיכם אלא כדי לסמכו לוחגותם וכו':  

וא"ל א"כ ל"ל לדורותיכם. י"ל   )נח"י(  בלמעלה הוזכרו יום החודש ועשור וי"ד:  
דאי לאו לדורותיכם ה"א לזה הדור יהיה לחוקת עולם שיחוגו בכל שנה ושנה  

 וכו': 

מדכתיב וביום השביעי עצרת לה' אלהיך משמע דלא הוה רק עצרת אבל   ג }טו{
הז' תאכל מצות   וביום  בפי'  הל"ל  היה חובה  בו מצה דאם  לאכול  אינו חובה 
ועצרת תהיה כדי שלא נחשוב דיצא מן הכלל דלעיל כתב ו' ימים דמשמע ולא ז' 

צות ז' ימים לא יאכל חמץ וממילא  ואין להקשות לא לכתוב אלא בערב תאכלו מ
ידעינן דבערב ראשון חובה וכל הז' רשות וי"ל דה"א בערב תאכלו מצות ר"ל 
בערב תתחיל לאכול מצה ותאכל אותם כל ז' ולא תאכל חמץ וק"ל. עיין במזרחי 

פי' רשב"ם   דכי האריך הרבה אבל אינו צריך כ"כ לפי' רש"י מש"ה לא הארכתי:  
כלל ז' ימים מצות תאכלו היה ויצא מן הכלל וכתב ביום הז'  השביעי ב  )פסחים קכ( 

עצרת לה' אלהיך ולא נא' בו תאכלו מצות ללמד לעצמו שהוא רשות ולא חובה 
ומן המדה הזאת למדנו שלא ללמד על עצמו בלבד יצא אלא גם על הכלל כולו.  

דהא  קרא יתירא הוא    ]פסחים כח[פירש"י    הוהרא"ם דחה פי' זה ופי' בענין אחר:  
כתיב על מצות ומרורים יאכלהו דאל"כ בערב למ"ל והלא בכלל ז' ימים מצות  
תאכלו הוא דימים אף לילות במשמע כדנפקא לן מקרא דעד יום הכ"א לחודש:  

 פי' מזידה וכן הוא בהדיא במכילתא:  ו



שפירושו קריאת קדש ר"ל תקראנו לכסות ולאכילה ולשתיה ואין לפרש    ז }טז{
מקרא שם דבר כלו' שפירושו קרוי מן הקב"ה קדש דא"כ היום היום מבעי ליה  

מדכתיב הוא דמשמע הוא ולא מכשיריו וכתיב לכם משמע   חולא וביום וביום:  
יפכא  וא"ת דלמא א  טלכל צרכיכם הא כיצד אלא כאן שאפשר כאן שא"א וכו':  

וי"ל דמרבה אני את הבהמות שמזונותיהן עליך ומוציא אני את הנכרים שאין  
 מזונותם עליך:  

פי' אם המצה תפחה ורוצה להחמיץ אע"פ שאין בתפיחה משום חימוץ   י }יז{
  "ט[ ]דב   כתתן ידיה בצונן ותטחה פני המצה כדי שתצטנן משום חיוב ושמרתם:  

דלפי פשוטו אין זה מקומו דהל"ל אחר שבעת ימים מצות תאכלו ושמרתם את  
המצות שלא יבואו לידי חימוץ והפסיק ביניהם בשאר דינים לו' דלאו דוקא על 

 המצות קאי וכו': 

ז' ימים חובה הוא ולעיל פירש"י בהדיא דכל ז'    וא"ת דהכא משמע דכל  ל }יח{
דהפסוק   מצה  אכילת  היינו  הוא  דרשות  לעיל  דפירש"י  הא  וי"ל  הוא  רשות 
משתעי באכילת מצה והכא מיירי לענין השבתת שאור והא דנקט הכא למה נא'  
והלא כבר נא' שבעת ימים אינו ר"ל קרא דלעיל שבעת ימים מצות תאכלו אלא  

עת ימים שאור לא ימצא בבתיכם וקרא דלעיל מיניה עד קרא דכתיב הכא שב 
יום האחד ועשרים לחדש בערב מיירי לענין השבתת שאור ואי לא הוה נא' אלא 
ז' ימים ה"א דביום אתה מצווה על השבתת שאור אבל לא בלילה עיין ברא"ם  

 שהאריך כאן: 

פי' שאינו עובר בבל   נים כגון שדות וכרמי' וכיוצא בהן:  פי' חוץ מן הבת  מ }יט{
ונלמד  ברשותך  אלא  שאינן  מיירי  נמי  דגבולך  ילפינן  ומיניה  ימצא  ובל  יראה 

כלו' ותיתי שאור מק"ו מחמץ   סמיתורא דביתך לאפוקי חמצו של נכרי וכו':  
שאין חימוצו קשה שאין מחמץ אחרים חייבים עליו כרת שאור שחמוצו קשה  

 :  לכ"ש

ולבי   )נח"י(  פדעונש שמענו מכל אוכל מחמצת:    ע }כ{ הרא"ם האריך בכאן עד 
מגמגם בו ע"כ. עיין בחולין דף מ"ג במשנה דאלו כשרות ברש"י ותוספות ולפי 

חובת   דק"ל בכל מושבותיכם למ"ל דהא  צשהרא"ם שכח זה כ' ולבי מגמגם בו:  
כלו'    קהגוף הוא וחובת הגוף נוהגת בין בארץ בין בח"ל ומתרץ דזה בא וכו':  

 ואפי' בירושלים אין יוצא בו חובת מצה כיון דלא נאכל בכל מושבותיכם: 

לאו בפי' המקרא   הא דלא פי' נמי הכא משכו ידיכם מע"א כו' וי"ל דהתם  ר }כא{
קאי אלא בטעם המצוה וטעם המצוה סגי אפי' במלתא דאגדתא אבל הכא מיירי 

 בפי' המקרא לכן פי' אותו ביותר קרוב לפי פשוטו. רא"ם: 

  תלאפוקי שלא תפרש ה' קלחים ועי' מזה בתוספות דסוכה דף י"ג:    ]נח"י[  ש }כב{
משחית של מצרים דהא הכה כל בכור אף שלא יצאו לחוץ אלא משחית  אינו ר"ל  

סתם שיוצא בכל לילה כמו שמפרש והולך רשות למחבלים הוא והא דציוה להם  
לילה זו ולא כל לילות שבשנה משום שלא יאמרו המצריים כשם שאנו לוקין כך  

משה  הם לוקין ויאמרו משה בדאי הוא והם לא ידעו שמשחית של כל לילה הוא ו 
 לא דבר אלא ממשחית שהכה בכוריהם לכך ציוה להם שלא יצאו: 

שנ'    א }כז{ כמו  ויקדו  דהל"ל  וישתחוו  העם  ויקוד  מדכתיב  הג'  אלו  כל  דייק 
 וישתחוו אלא להורות שחד קידה הי' ושתי השתחוואו' מהרש"ל: 



דס"ד דמשה    גאע"פ שהיה סכנה בדבר לזבוח תועבת מצרים לעיניהם:    ב }כח{
ואהרן שאינן בכלל הגאולה לא נצטוו ולא עשו ת"ל כן עשו מיותר דבוילכו ויעשו  

 סגי: 

בפ' וירא בפסוק    הרא"ם נתן טעם לשאר מקומות שנא' וה' הוא ובית דינו  ד }כט{
 הא דצריך לשני טעמים אלו עיין לעיל ושם מפורש:  הוה' המטיר: 

והא דעבדיו לא היו מעמידין את פרעה אע"פ שבהם היתה עיקר המכה   )נח"י(  ו }ל{
לפי שהם אמרו כבר שלח את האנשים וגו' הטרם תדע   דכתיב אין בית וגו' י"ל

וקשה דא"כ יוכלו לו' משה    זוגו' ולא שמע אליהם לכך הוצרך הוא להעמידם:  
בדאי הוא שהרי גם אחרים שאינם בכורים מתים וי"ל שמשה אמר להם שכולם 
שפלותם  להראות  כדי  זה  וכל  וכו'  מזנות  נשותיהם  שהיו  לפי  היו  בכורים 

 פנוים הוא פירושו של רווקים:  חל: וטומאתם מהרש"

דאל"כ ויקרא אל משה מבע"ל כמו ויקרא אל משה וידבר ה' אליו כי   ט }לא{
 למשה פירושו בעבור משה:  

 דאל"כ מה היה צריך לברכתם כיון ששלח את העם:  י }לב{

אבל לא בשביל איסור חמץ שהרי בפסח מצרים לא היו מוזהרים מלהיות    כ }לד{
חמץ בבית. א"נ דק"ל לל"ל טרם יחמץ הל"ל טרם שאפו ע"ז פי' המצריים כו' 

אבל   לכלו' מ"ה כתיב טרם להודיע אותנו כי כ"כ היו המצריים ממהרים כו':  
 "כ הוא נותר וחייב שריפה: לא שירי פסח דא

דאל"כ ושמלות למ"ל דאם כסף וזהב השאילום כ"ש שמלות אלא וכו'.   מ }לה{
ומהרש"ל פירש מדלא צוה הקב"ה שישאלו שמלות ש"מ שלא היו חשובות ולכך  

גדול   לא אמר הקב"ה שישאלו אלא כסף וזהב כדי לקיים ואח"כ יצאו ברכוש
וישראל מעצמם היו שואלים מהם הבגדים לפי שהעני שלא היה לו בגד על צוארו 
לא היה נותן עיניו על כסף וזהב אלא לשאול מהם בגד או כתונת ועז"פ שחשובות  
שהיו   לפי  להם  להשאיל  וחשוב  גדול  דבר  זה  היה  מצרים  בעיני  ר"ל  כו'  הי' 

יה המצרי משאיל הבגד מובדלים מישראל במלבושיהן ובמנהגיהם לפיכך כשה
ואפ"ה  הבגד  ישנה  שהישראל  לפי  לו  יחזיר'  שלא  בודאי  יודע  הי'  לישראל 
השאילום לכ"פ שהיו חשובות להן ר"ל למצרים ולא לישראל אבל כסף וזהב לא  

וקשה והלא אצל חטה    נהיה כ"כ חשוב בעיניהם לפי שהיו סבורים שיחזרו להם:  
לו' החשוב קודם דאז הוה זו ואצ"ל   ושעורה מונה החשוב קודם וי"ל דכאן אין

 : )מהרש"ל( זו שהרי הלוה להם החשוב מכ"ש שילוה להם השפל 

בתחל' וישאלו ממצרים וגו' ואח"כ כתיב וה' נתן את חן העם   מדכתיב  ס }לו{
וגו' ר"ל שנתן להם חן בעיניהם והשאילום למה צריך תו למכתב וישאילום אלא 

 לרבות אף מה וכו':  

דלא היה צריך למכתב מרעמסס דהא הם היו ברעמסס כדכתי' בפ' ויגש    ע }לז{
דהא בפ' במדבר מנאן מבן ך' ולמעלה ולא היו   פ' לך ק"ך מיל היו וכו':  אלא לו

יותר אלא כמו הכא והכל היה בשנה אחת ואי אמרת דהכא מנאן מי"ג שנה א"כ 
התם כשמנאן מבן ך' לא יהיה כ"כ הרבה כמו הכא דהא בשנה אחת לא הגיעו 

 כולן לך' שנה אלא המנין דהכא נמי היה מבן ך' ולמעלה: 



 פי' נביאים נקרא קבלה:  צ }לט{

ששם מבואר שאברהם היה בן ע' שנים בגזרת בין הבתרים    ע"ל פ' לך לך  ק }מ{
 וכן איתא בסדר עולם: 

וכי לילה זו של יציאה    דק"ל לרש"י כתיב שמורים לכל בנ"י לדורותם  ר }מב{
מן  בכל שנה משומר  כזו שבא  לילה  כל  כלו'  ובא  ומתרץ משומר  לעולם  יהיה 

 המזיקין:  

אי בר"ח נאמרה להם הי"ל לכותבם לעיל גבי החודש הזה לכם שהרי   ש }מג{
 שתיהן נאמרו בפעם א': 

הרא"ם האריך בשני הדבורים להקשות מסוגיא דגמרא ולישבה ע"ש    ת }מה{
 באריכות:  

וא"ת מנ"ל לרש"י דלמא איפוך אנא בבית אחד יאכל כמשמעו כדפירש"י   א }מו{
הבתים אשר יאכלו אותו בהם מלמד שיעשו הנמנים עליו לשתי   לעיל וקרא דעל

יאכל  כיון דקרינן  ותירץ הרא"ם  ויאכלו אותו בשני בתים.  ויחלקוהו  חבורות 
בציר"י משמע דקאי על הפסח אבל אי קאי על הבית ה"ל לנקוד יאכל בחולם 

בבית אחד:   יאכלו  עליו  דהנמנים  נמי   בופת"ח  דרישא דקרא קאי  דיאכל  פי' 
 : )הרא"ם(ם לא תשברו בו וכאלו כתיב ועצם הנאכל לא תשברו בו אעצ

 פי' אפי' אינן ממשפחה אחת:   ג }מז{

 וא"ת מהיכא תיתי לחלק והא גר ישראל גמור הוא בשלמא לעיל דכתיב   ד }מט{
מיד  דה"א  בי"ד  פסח  בהקרבת  הארץ  לאזרח  הגר  להשוות את  הארץ  כאזרח 
שנתגייר יהיה חייב בקרבן פסח מ"ה כ' כאזרח הארץ כדפירש"י לעיל אבל שאר 

וי"ל מדאצטריך קרא להשוות הגר לישראל   ]רא"ם[מצות שבתורה מנ"ל לחלק.  
מצות:  בשאר  לישראל  שוה  הגר  שאין  ה"א  בי"ד  פסח  הקרבת   לענין 

 

 

 

 יג-שמות פרק

תחלה:    ה }ב{ לכ"פ  הרחם  את  פתח  עובר  כל  הא  דבר   ודק"ל  כל  הא  דק"ל 
לעצמי קניתים כלו' אף אם לא תקדיש אותו הוא קדוש   שבעולם שלו הוא ועז"פ

 אך קדש לי כל בכור כדי שתקבל שכר:  

מדכתיב זכור בקמ"ץ משמע זכור תמיד כמו שפירש"י בפ' יתרו על פסוק   ז }ג{
ונ"ל   דבריו  וסוף  הרא"ם  דברי  לסתור  שם  האריך  נח"י  השבת.  יום  את  זכור 

מלת הזה יליף דהל"ל זכור את היום אשר יצאתם ממצרים כמו למען תזכור דמ
וגו' אלא הזה משמע בכל יום יהיה בעיניך כאלו היום יצאתם   את יום צאתך 
היום   באת  כאלו  בעיניך  יהיה  יום  בכל  פירש"י  לעם  נהייתה  הזה  היום  וכמו 

 ע"ש:  בברית כו' והשתא א"ש אין לי אלא ביום מאחר דיליף ממלת היום הזה



ולא שהוא שם כולל כל הנשארים דבשאר מקומות מנה כולן וחשיב כנעני   ח }ה{
א"נ דק"ל   )רא"ם(בהדייהו והתם אין צורך לכלול בו משפחות רבות ל"פ ואחת וכו'  

כיון דכולם בכלל כנענים לל"ל החתי והאמורי וגו' לא הל"ל רק כנעני ומתרץ 
ואחת ממשפחות כנען וכו' ואי לא כתיב אלא כנעני ה"א שלא מרבה כלום לכך 
וגו' כדי שיקשה לך למה לא מנה אלא ה' ומוכרח  כתיב הכנעני ואח"כ החתי 

לא נודעתי    וא"ת והלא בפ' וארא פירש"י  טאתה לו' שכולם בכלל כנעני הם:  
להם אלא באל שדי וי"ל שזה לא הי' אלא בשורה בעלמא וא"ת א"כ היכא נשבע 
וי"ל שכפל דבריו וזו היא שבועה כדכתיב אשר נשבעתי מעבור מי נח ופירש"י 
לא מצינו בו שבועה אלא שכפל בו דבריו וזו היא שאמר לא אוסיף ולא אוסיף  

 ב"פ בפסוק א' בפ' ואלה תולדות נח: 

וא"ת למה רמז לו לרשע תשובה    כמדכתיב זה משמע שמרמז לו מידי:    י }ח{
כאן בתשובת בן שאינו יודע לשאול וי"ל דגם היא תשובה לו דהקב"ה לא עשה  
נסים אלא בשביל צדיקים שיודעים את התורה אבל בשביל עמי הארץ לא זכו 

דאי ליגאל בשביל עצמם אלא בשביל זכות  לעשות להם את הנסים ולא היו כ
הצדיקים. וא"ת ודלמא הכל להכי הוא דאתי ומנ"ל רמז לתשובת הרשע וי"ל 
מדכתיב לי דמשמע לי ולא לו דמשמע שלא היה נגאל כלל ועל כרחך בבן רשע 
הכתוב מדבר דאלו בשאינו יודע לשאול קשה למה לא היה נגאל בזכות הצדיק  

 גם הוא היה מת בשלשת ימי אפילה ודו"ק נ"ל:  אבל הרשע לא היה נגאל כי

 פי' ל' חושך שיד ימינו חשובה יותר משמאלו:   ל }ט{

הקודמת כתיב אשר נשבע לאבותיך וכאן כתיב כאשר נשבע   דבפרשה  )נח"י(   מ }יא{
לך משמע דב' פעמים נשבע פעם א' לאבותיך ופעם א' לך והיכן נשבע לך והבאתי 
אתכם אל הארץ אשר נשאתי וגו' ואותה שבועה היתה לך דהא בראש הפרשה 
הזכיר שבועת האבות ועלה מסיים לכן אמור לבני ישראל וגו' ופי' הרב לכן ע"פ 

עכצ"ל או וכו'  נשאתי  אשר  הארץ  אל  לו'  שנית  הוצרך  למה  וא"כ  שבועה  תה 
דזאת השבועה היתה להם. ומהר"ם פי' נשבע בעבורך ואותה שבועה היתה עם  

דק"ל לל"ל ונתנה    נאבותיך ופעם תקרא שבועת הבנים מצד שהיתה בעבורם:  
 לך דודאי אם יביאם לארץ כבר תהיה נתונה להם ל"פ תהא בעיניך וכו': 

פי' וא"ת לעולם שגר דהכא היינו שאינו נפל כמו שגר דהתם והא דאמרו   ס }יב{
ר"ל ולפי זה שגר   עהרי כבר כתיב כל פטר רחם דלמא שגר מרבה אף בכור כו':  

 היינו שאינו נפל: 

לא    צבפ"ק דבכורות והרב הוסיף ביאור מדעתו לפי שנמשלו וכו':    ]נח"י[   פ }יג{
 שהשה אסור בהנאה במקום פטר חמור רק הוא חולין כרצונו:  

שקורין   ק }טז{ מקום  שם  אפריקי  וכן  טט.  לשנים  שקורין  מקום  שם  בכתפי 
ד' ולפי שהוקשה השינוי ל' דכאן    ועיין בתוספות דסנהדרין דף  ]נח"י[לשנים פת  

הי"ל  לפ"ז  וא"ת  זה הדרוש.  לכך הביא  זכרון  כתיב  ובפ' קדש  ולטטפת  כתיב 
לעשות י"ב פרשיות דג"פ כתיב טטפת וי"ל דחד איצטריך לגופו וא' משמע בכתפי 
ד' ואי לא  ד' בתים ובאפריקי צריך  ב' ואחד מלמד בכתפי צריך  ובאפריקי  ב' 

א ב'. ועי"ל דמה דכתיב ג"פ טטפת לא ציווי הוא אלא  כתיב אלא ב' לא היו אל
בא   פרשת  חסלת  וק"ל:  פרשיות  הרבה  וכן  ונשנית  וחזרה  שנאמרה   כפרשה 

 



 
 

 פרשת בשלח 

מלשון   א }יז{ ולא  הנהגה  מענין  והוא  הפעל,  למ"ד  ולא  כנוי  הוא  נחם  ומ"ם 
דקשה לו דכל כי שבמקרא נתינת טעם, והכא מאי    במנוחה ולא מענין נחמה:  

טעם הוא אלמעלה, אדרבה היה לו להנחותם בדרך קרובה, לכן פירש ונוח לשוב 
הסיב היא  ומה  כלומר  כי אמר אלהים,  נמי אחריו הפסוק  כמו שמפרש  ה  בו, 

רצה   גשישובו כי אמר אלהים וגו' בראותם מלחמה, והמלחמה היא הסיבה:  
לומר שהם דרשו על כי קרוב הוא בענין אחר, ולפיכך צריך לומר כי אמר אלהים  
וגו' לא קאי על כי קרוב הוא, אלא על ולא נחם אלהים וגו', כלומר ועוד סיבה  

ולא סתם    דא נחם:  אחרת שלא נחם אלהים כי אמר אלהים וגו', ומשום הכי ל
בהיותם   לחזור  להם  היה  שנצחוהו  ואע"פ  עמלק,  ראו מלחמת  שהרי  מלחמה 

. ומהרש"ל פירש הא דלא  )הרא"ם בשם מכילתא(קרובים למצרים מפחד שאר מלחמות.  
נקט ויבא עמלק דבסמוך, משום דבאותה מלחמה נצחו ישראל את עמלק ולא  

גבי לב לשוב למצרים, אבל  כל כך ליתן  ויכום    היה לחוש  וירד העמלקי כתיב 
לשוב:   לב  שיתנו  לחוש  היה  אינם    הויכתום,  הם  ראש  חסרון  בשביל  כלומר 

חוזרין כיון שהדרך רחוק צריכים לראש, אבל כשיהיה להם ראש פשיטא שהיו 
ובדרך  פי שהיו רחוקים מארץ מצרים כל שכן כשיהיו קרובים  על  חוזרין אף 

מהרש"ל פירש מה אם כשהקיפם אמרו פשוטה שאין צריכים לראש היו חוזרין. ו
נתנה ראש וכו', אפילו משמועתו של עמלק לבד ששמעו ממרגלים אם הוליכם  

לגמרי:   שיחזרו  וכמה  כמה  על אחת  עצמה  וממלחמה  ינחם    ובפשוטה  דלשון 
לפי  לעיל בפרשת בראשית, אבל  לפי ד"א שפירשנו  והיינו  הפוך מחשבה הוא, 

 כמו שמפרש שם:  פירוש ראשון ינחם לשון נחמה הוא 

דלא תימא שהוא לשון קץ והוי פירושו שנסעו לסוף הים, לכן פירש סוף   ז }יח{
: )מהרש"ל(לשון אגם וכו', וים הוא מלא אגם לכך, צריך לומר ים סוף כמו לים סוף.  

ראשון קשה איך מביא ראיה דהתם אי אפשר לפרש בענין אחר, לכן   דלפירוש  ח
 פירש ד"א ואמר אין המקרא יוצא מידי פשוטו, שגם הוא לשון זירוז: 

על הדעת  ]נח"י[  ט }יט{ וכי עלתה  בני אדם,  דליכא למימר דברה תורה כלשון   ,
א היה להם להיות במצרים ת' שנה ולפחות רד"ו שאותו הדור יעלו ממצרים, והל

פירוש    ישנה, ועוד מאי נתינת טעם הוא, אלא שהשביעם וכו' ודלא כהרא"ם:  
ולא היה צריך להשביעם שישביעו אחרים, ותירץ אמר יוסף וכו', ובזה מיושב 
למה לא הקשה רש"י הקושיא על הפסוק ולא על פירושו, ועוד למה לא הקשה  

ויחי   בפרשת  השבועה,  זה  עיקר  יעקב,   כ:  )דב"ט(מקום  בני  ישראל  בני  ופירוש 
ולאמר פקוד יפקוד אלהים אתכם את בניכם שהם במקומכם, דאם לא כן אתכם  
למה ליה, לכן פירש לאחיו השביע כך ואתכם קאי על עצמות אחיו, והכי פירושו 
קאמר  בציווי  והעליתם  שלכם  בנים  לומר  רצה  אתכם  אלהים  יפקוד  פקד 

 ו הם את בניהם שישאו את עצמותיו עם עצמות שלהם:  שישביע

כלומר שהוא פועל יוצא לשלישי, ומביא ראיה מן לראותכם שהוא כמו    ל }כא{
כן היה לראותכם מן הקל ופירושו לראות אתכם, ואין זה  להראותכם, דאם לא  

המכוון מן הקרא, אלא על כרחך שהוא כמו להראותכם, אף כאן כמו להנחותם,  
דקשה לו הא כתיב וה' הולך לפניהם ולא העמוד הענן,    מ:  ]אבל אין זה כוונת הרא"ם[



לפניהם,  ולכן פירש הקב"ה בכבודו וכו', רצה לומר הקב"ה מוליך את עמוד הענן  
ואין להקשות כיון שהקב"ה היה הולך לפניהם למה צריך לעמוד הענן, ומפרש 

, דהא ביום אין צריך לאורה אלא  ]נח"י[  נוהולך ומכל מקום את עמוד הענן וכו':  
להורותם כו', והא דכתיב להאיר להם קאי אעמוד אש בלבד, ומכל מקום עמוד 

 לה: האש גם כן היה להורותם דכתיב ללכת יומם ולי

דאם    עכי הוא מבנין הפעיל, דאם לא כן היה לו לינקד ימוש בחולם וי"ו:    ס }כב{
וגו':  הולך  וה'  כתיב  דהא  לי,  למה  וגו'  ימיש  לא  כן   לא 

 

 

 

 יד-שמות פרק

הפסוק רוצה להגיד לנו באיזה גבול היו חונים, ועדיין אין אנו יודעין   דהא  פ }ב{
לפי שבאותו   צפי החירות דלא הוזכר פי החירות במקרא, אלא ודאי הוא פיתום:  

מקום היה עכו"ם שלא היה מניח לברוח אפילו עבד, ולכך נקרא פיתום שהוא  
היה מהפך הכוכב נוטריקון פה סתום, ועכשיו נעשו בני חורין שם ע"י שהקב"ה  

מצרים בשמים, ועכשיו הוא נקרא פי החירות על שם החירות, ואין להקשות  
למה לא יהא נקרא חירות, וגם קודם לכן למה לא יהא נקרא תום, ולמה נקרא 

אף   קפיתום, ומפרש והולך שהיו שני סלעים וכו', והגיא שביניהם הוא כמו פה:  
 , מכל מקום הוא נשאר וכו': על פי שכתוב ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים

דקשה לו למה לא כתיב בכל המצות ויעשו כן, אלא ודאי פשיטא לן שעשו   ר }ד{
כן, אם כן בזה נמי פשיטא הוא, לכן פירש להגיד שבחן וכו', רצה לומר דהכתוב 

ה בצריך עיון, ולא נראה ועיין ברא"ם שנשאר על פירוש ז  ]נח"י[מעיד על צדקתם.  
לי דהא כתיב אחריו וישיגו אותם חונים על הים על פי החירות לפני בעל צפון 

 הרי מוכח דחזרו, ואם כן ויעשו כן מיותר, שמע מינה להגיד שבחן וכו': 

אל מדעתו וידע שיצאו ממצרים ומהו ויוגד דקשה לו הא פרעה שלח ישר  ש }ה{
וא"ת והא ביום הראשון ושני נסעו ישראל ובשלישי חזרו מה שנסעו   תאלא וכו':  

ביום שני כמ"ש לעיל וישובו וגו', נמצא שלא היו ממצרים אלא מהלך יום א'  
כלומר  וישובו  לעיל  שכתוב  מה  וי"ל  ימים,  בשני  אלא  פרעה  הגיען  לא  ולמה 

, וזה נמי שנקט רש"י לעיל לצד מצרים היו מקרבים, אינו רצונו שהלכו באלכסון
לומר שחזרו ממש, אלא נוטין מן הדרך על הצד שזו אינו חזרה ממש אלא מבוכה  
לא שחזרו בדרך שבאו בו, ואם לא חזרו כתועים לא היה רודף פרעה אחריהם  
שאם   ידין,  החזרה  ובזו  אלהים  גזירת  שהוא  לחשבו  חפשי  שלחם  הוא  שהרי 

ישרה:   דרך  מוליכן  היה  גזירה  שלח   אהיתה  בפרשת  פירש  רש"י  והא  וא"ת 
שאמרו שירה ביום ח', וי"ל אם תמנה ערב פסח שהוא יום שחיטת הפסח בין 
הערבים ומתן דמו על המשקוף ושתי המזוזות דלאו יום שלם הוא כיון שאין 

שב מן לילו עמו, אלא לענין קדשים חשוב יום שלם, דלילה שהוא אחר היום נח
היום, אם כן כשתמנה יום השחיטה נמצא יום ז' של פסח הוא יום ח' לשחיטת  
הפסח, והתם מיירי כשתמנה יום השחיטה והכא כשלא תמנה, והרא"ם פירש 
ושמא י"ל שר' משה הדרשן שאמר זה חולק עם האגדה האומרת בזי"ן אמרו 



ממצרים  יש מקשים ממה נפשך אי דעת של פרעה היה שיצאו ישראל    בשירה:  
ולא ישובו עוד וכדפירש"י ויהפך וגו' שנהפך ממה שהיה וכו', אם כן קשה למה  
ישובו  ואח"כ  במדבר  ימים  ג'  שיחנו  דעתו  היה  ודאי  אלא  איקטורין,  שלח 
וכדמשמע קרא קומו צאו מתוך עמי גם אתם גם בני ישראל, ולכו עבדו את ה'  

וי"ל נהפך,  ויהפך  שפירש"י  זה  מה  כן  אם  וגו',  היה    כדברך  ישראל  דשליחות 
מתחילה שיצאו מתוך עמו, הן שישובו הן שלא ישובו ואיקטורין שלח שאם יצאו 
מכל וכל יתנו לאיקטורין הממון או שישובו להחזיר מה ששאלו, ולפי זה ניחא  
גם כן מה שפירש"י ועכשיו נהפכו לרדוף אחריהם בשביל ממונם, וכיון שראו 

ל הדבר  הודיעו  ולברוח  לילך  לרדוף שרוצים  לבם  את  ה'  ויהפוך  ועבדיו  פרעה 
אחריהם ולהשיב אותם לארצם ולעבוד כבתחילה אף שמתחילה לא היה בדעתם  

וקשה מנא ליה לרש"י דילמא הטעם כמו דכתיב כי שלחנו את    )מהרש"ל(  גשישובו:  
ישראל מעבדנו, וי"ל דבשלמא אצל פרעה הטעם כך הוא על כי מעולם לא רצה  

כי אם בשביל העבודה, אבל עבדי פרעה מעולם אמרו   לשלוח את ישראל מארצו
עד מתי וגו' ועכשיו אמרו מה זאת עשינו וגו' אלא ודאי בשביל ממונם. עוד י"ל 

 מדכתיב אל העם משמע בשביל העם שהשאילו ממונם עכ"ל:  

ב  ד }ז{ חורים הייתי אומר דהל"ל בחורים שהוא לשון רבים רק אי הוה נקט 
שהוא מלשון גם בחור גם בתולה לאפוקי זקן לכך נקט לשון בחור שהוא לשון 
שבחור  רבים  לשון  ג"כ  רש"י  נקט  מש"ה  נבחרים  היו  מאות  השש  כל  בחירה 

כתיב שלא לקח עמו   דקשה לו דמתחילה  ה מוסב על השש מאות שהוא רבים:  
כי אם שש מאות, ואח"כ כתיב וכל רכב מצרים, ועוד כיון דכתיב וכל רכב מצרים  
דודאי  לומר  רצה  וכו',  ועמהם  פירש  לכן  רכב,  מאות  שש  למימר  ליה  למה 
העיקרים לא היו כי אם שש מאות ולאותן שש מאות היו גם כן עבדים שגם כן 

 הלכו עם פרעה ממצרים: 

 וקוראו מצרים ולא קראו בשמו היינו משום דשר של מצרים נקרא מצרים:   ו }י{

וכי   ז }יא{ המבלי  פירש  זה  ועל  וגו'  במצרים  קברים  המבלי  אלא  הל"ל  דלא 
 מחמת וכו': 

והכי פירושו עכשיו אנחנו רואים שדברנו אז על נכון ירא ה' וגו' שהרי   ח }יב{
לפי מה שאנחנו רואים עכשיו יותר טוב היה לנו עבוד את מצרים ממותנו עתה  

 :  )רא"ם(במדבר 

כלומר ולא ביום אחר ולכן אני מזהירכם שלא תוסיפו ולכן הוסיף   )הרא"ם(  ט }יג{
הרב הוי"ו ולא תוסיפו דאם לא כן מה טעם אמרו כי כאשר ראיתם וגו' וכי אם  

וגו'.   לא היה מזהירם לא תוסיפו  וכל דבריו איפכא   )נח"י(לא ראו אותם היום 
אינו אלא מסתברא שאם היא אזהרה אם כן הם ב' דברים הא' אשר ראיתם וגו'  

היום והב' אזהרה שלא תוסיפו אם כן אין צורך לוי"ו החיבור אלא ודאי שאינו 
אזהרה אלא הבטחה לא תוסיפו לראותם כי כולם יטבעו בים ורוב הפוסקים לא  

 מנו זה במנין הלאוין:  

שאינו סמוך למלת אלי   פירוש כי הנגינה שתחת תצעק הוא טפחא להורות   י }טו{
והכי פירושו שעל ידי שיסעו   ]נח"י[  כ :  )מהרש"ל(לומר דאלי פירוש עלי הדבר וכו'  

לא יבקע הים אף על פי   יועיל הרמת מטך שיבקע הים משאין כן אם לא יסעו
שתרים מטך על הים כי כדאי זכות וכו' והאמונה וכו' ולפי זה יהיה הפירוש מה  

 תצעק אלי סבור אתה להועיל בתפילתך אין הדבר כן אלא ויסעו וע"ש: 



כדי  ל }יט{ עליהם  מצרים  כשבאו  מיד  היה  המלאך  שנסיעת  פירוש    הרא"ם 
להבדיל בין מחנה מצרים למחנה ישראל ולקבל החצים ובליסטראות והעמוד 
ענן היה להחשיך למצרים ונסיעת המלאך לחוד ונסיעת הענן לאחוריהם לחוד 
עכ"ל. אך קשה לקמן בפרשת יתרו בפסוק ואשא אתכם על כנפי נשרים פירש"י 

המלא  נסתלק  המצריים  כשבאו  מיד  וי"ל  וכו'  החצים  מקבל  היה  ך  שהענן 
מלפניהם ונסע לאחוריהם להבדיל בינם כדי לקבל החצים וכו' והענן עדיין הולך 
לפניהם והשלים את המחנה לעמוד האש ואח"כ הלך הענן לאחוריהם להחשיך 
על המצריים ואז נסתלק המלאך. ובמכילתא אמרו שהענן והמלאך היו מקבלין 

 החצים וכו' והמפרשים מיישבים זה ועיין בקצ"מ: 

ולא המלאך:    מ }כ{ ויאר המאיר שהוא העמוד  לאפוקי    )מהרש"ל(  נכאילו אמר 
 ממדרש שפירש ולא קרב זה אל זה היינו המלאכים שלא אמרו שירה: 

 כבר נאמר וישם את הים לחרבה אי נמי דהל"ל ויבקע הים:   דהא ס }כא{

דמלת כל היא מורה על דבר שהוא רבים וסוס הוא לשון יחיד ולא הקשה    ע }כג{
רש"י זה לעיל גבי כל סוס רכב פרעה דהתם קאי כל אסוס ורכב כלומר כולם  

אלא   כתב  דלא  קשה  הכא  אבל  תמיהת  יחד  יתורץ  ובזה  וכו'  יחיד  לשון  סוס 
 הרא"ם שכתב וכו': 

המתנה:    פ }כד{ לשון  מהשקיפה   צשהוא  חוץ  לרעה  שבמקרא  השקפה  שכל 
  שבין בקיעת המים הזקופים היתה   קממעון קדשך שגדול כח מתנת עניים כו':  

ארץ יבשה שהרי ישראל עברו הים ביבשה אם כן הענן מלחלח הארץ שבתוך 
 ר הים שיעשה כטיט אחר שעברו ישראל ואח"כ בא עמוד האש והרתיח אותו:  

 פירוש שכל שלהם לשון סגנון אחד עונה וכו': 

רשיו וזה אינו דהא עדיין היו דלשון וישובו משמע וישובו עוד על רכבו ופ  ש }כו{
 זקופין עד אחר שנטה ידו על הים לכן פירש ישובו למקומם וכו': 

בים:   ת }ל{ נטבעו  הא  לראותן  יכולין  היו  איך  כן  לא   דאם 
 

 

 

 טו-שמות פרק

דקשה לרש"י דהל"ל אז שר דישיר משמע לעתיד ואז לשון עבר הוא דאז    א }א{
רצה לומר דהא    בשר ומתרץ אז וכו' עלה בלבו וכו' כלומר דישיר קאי אמחשבה:  

 פירוש ישיר משמע לעתיד:  גמיד כתיב אחריו אשירה: 

ובתושבחתי:    ד }ב{ בתוקפי  קמ"ץ:    הופירוש  בחטף  אות    ופירוש  לומר  רצה 
ואי היה פירוש של וזמרת    זאמצעי מן עזי דהוא זיי"ן או אות אמצעי מחקי וכו':  

ולפי התרגום    ח:  )מהרש"ל(וזמרתי מהו ויהי לי לישועה וכי היה לו השבח לישועה  
לי לישועה    אתי שפיר דהכי ויהי  יה  עזי ושבחי הוא  פירוש  וזמרת  עזי  פירושו 

הוסיף מלת זה דלא תימא אלהי אבי מלה בפני עצמו    טמלתא אחריתא הוא:  



הוא והיה משמעותו שאל אביו אל אחר הוא לכך פירש כאלו אמר זה אלי ואלהי  
 אבי ואנוהו וארוממנהו וק"ל: 

 שלא תאמר מ"ם פעולה היא והוא כמו ומן מובחר:  י }ד{

 ולא תפרש לשון עתיד וכן פירש על תהרוס:  כ }ו{

וכו':    ל }ח{ נחה  דכשזעפו  אכעוס  שלא  לומר  ש  מ רצה  כמו  נזם  מפרש פירוש 
וכו':   נחירי בפני  נוקבים חוטמה ומשימין טבעת    נוהולך לסתום  פירש בערוך 

רצה   סלתוכו ונותנים רצועה בתוכו ומנהיגים אותה בו וכן נראה מפרש"י שם:  
לומר שמביא ראיה מפסוק דחרה לשון שריפה הוא ע"כ חרון נמי לשון שריפה  

 הוא דחרון מגזרת חרה: 

דגבי רצון שייך לומר לשון מלא כמו למלאות רצון אביך שבשמים וכמו   ע }ט{
עיין   צרצה לומר דחד תיבה הוא והוא כמו שתי תיבות:    פלמלאות רצון חבירו:  

 לעיל בפרשת לך לך גבי וירק את חניכיו וגו': 

ואדוני ולכן    ק }יא{ יפסוק כדכתיב אלהי האלהים  עד הנורא  כשאדם מתפלל 
 האדונים האל הגדול הגבור והנורא וכן כולם: 

שהם חשבו משנגזרה גזירת בין   ש כלומר לשון הוה הוא ולא לשון עתיד:    ר }יד{
 הבתרים שהוא ל' שנה קודם שנולד יצחק: 

במכילתא שצווי אל תצר ואל תתגר בם מלחמה נצטוו שנים הרבה קודם    ת }טו{
לצאתם   הארבעים  בשנת  נכתבו  אם  ואף  ל"ח( שנכתבו  דף  בב"ק  בתוספת  עיין    א:  )ועוד 

תיראו שמא יעשו עמהם מריבה על ריב שבין רועי אברהם ולוט ושבין ונ  )מכילתא(
 יעקב ועשו: 

לו והלא כל העולם כולו קנוי לו כמו    דקשה   גדאם לא כן תרתי למה לי:    ב }טז{
 שכתוב לאל עליון קונה שמים וארץ אלא כו': 

מקום    )ג"א(   ד }יז{ כתיב  ולא  מכון  בהר   )נח"י(מדכתיב  ותטעמו  תביאמו  וה"פ 
קאי   פעלת  ומלת  פעלת  אשר  מעלה  של  לשבתך  מכון  הוא  הר  ואותו  נחלתך 

ינו כסא של מעלה ולא כל ההר מכון אלא המקדש אשר כוננו ידיך אלשבתך דהי
 הוא מכון רצה לומר מכוון ע"ש: 

רצה לומר   ורצה לומר היינו סגול שהוא פת"ח קטן תחת העי"ן של ועד:    ה }יח{
על המלה של ועד והג"א דחה פירוש זה אלא   ציר"י שהוא קמץ קטן ול' היא קאי

 בס"ת שלפני רש"י היתה הוי"ו דכאן בפתח: 

והכי קאמר מפני שבא סוס פרעה לפיכך ותקח מרים ולזה נתכוין   )נח"י(   ז }יט{
 הרב כאשר בא אז ותקח מרים:  

אף על פי שלא נכתב במרים רק פסוק הראשון מכל מקום קצר וסמוך   ח כא{}
 על השירה הנזכרת: 



  י דאם לא כן ויסע משה למה לי הרי תמיד היו נוסעים על פי הגבורה:    ט }כב{
ה ואם תאמר והא כתיב וינצלו את מצרים ופירש"י שעשאוה כמצולה שאין ב 

וי"ל דהכא מיירי במטמוניות שהיו להם:   רצה לומר תורי זהב היינו    כדגים. 
 ביזת הים ונקודות הכסף היינו ביזת מצרים כדאיתא במדרש: 

רצה לומר על האדם שמתלונן אבל כשהוא אומר לונן אינו מוסב כל כך    ל }כד{
 על האדם שלונן: 

די"ל שבת מפרש הקרא מיד אחריו. אי נמי מדכתיב בדברות אחרונות    מ }כה{
כאשר צויתך ופירש רש"י כאשר צויתך במרה. ופרה אדומה מדכתיב חק וגבי 

ובגמרא נזכרו   פרה אדומה כתיב נמי חקת. והמפרשים האריכו בזה דמכילתא
כתב הרא"ם לא ידעתי מי הכריח לרש"י לפרש ושם    נמצות אחרות יעויין שם:  

נסהו על התלונות שאין ענין לו עם חק ומשפט שנתן להם ולא פירש על המצות  
יותר מה שכתב  יתיישב  יקבלו בשמחה אם לאו שאז  לנסותם אם  שנתן להם 

קאי ושם נסהו על המצות    אחריו מיד והיה אם שמוע תשמע וגו' ע"כ וי"ל דאי
שציוה להם הל"ל שם שם לו חוק ומשפט ונסהו ושם למה לי דושם משמע ענין 

 אחר ממה שנאמר לפני זה לכן פירש נסהו לעם על התלונה וכו':  

דקשה ליה דאם לא ישים למה אמר אני י"י רופאך לכן פירש ואם אשים    ס }כו{
וגו' אז לא אשים אבל אם לא תשמע רצה וכ ו' והכי פירושו אם שמוע תשמע 

לומר כי אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב וכו' אז אשים עליך אבל הרי הוא כלא 
רצה לומר שמזה נשמע שהיא רפואה וכל שכן שמונעת החולי   עהושמה וכו':  

 לבא: 

רצה לומר שהן היו מוצאין אותם אבל אין   צו למה לי המנין:  דקשה ל  פ }כז{
השמש:  תחת  חדש  כל  אין  כתיב  דהא  נבראו  שעכשיו  להן  שנזדמנו   לפרש 
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ימים מניסן ומאייר היו ט"ו ימים עד ירידת המן    אף על פי שנשארו י"ו  ק }א{
ואם כן הוא ס"ב סעודות סעודה ראשונה היו אוכלים במצרים דהיינו ליל ט"ו 

יצאו:   לירידתו   ר ובט"ו שחרית  וביום השביעי  ימים תלקטוהו  מדכתיב ששת 
שבת הוא ולא יהיה בו. הקשה הרא"ם שמוכח מהאי קרא שט"ו באייר שנסעו 

בר סין יום שבת היה וקשה והא כבר נצטוו במרה על השבת  מאלים ובאו למד
ואיך עברו על איסור תחומין לילך בשבת וכו' ושמא י"ל שבט"ו יום לחדש השני  
בשבת   בששי  אלא  היה  לא  נסיעתן  אבל  אויבואו  אלא  קאי  לא  בקרא  דכתיב 

 דהיינו בי"ד יום ועיין בזה בנח"י: 

פירוש דהא התרגום מתרגם על מי יתן מותנו לוי דמיתנא כמו שתרגם על   ש }ג{
לו מתנו ולו מתנו פשיטא שפירושו הלואי והיינו מתים אם כן מי יתן מותנו נמי  

 פירושו הלואי היינו מתים דהיינו שנמות:  



וצורך ומפני שצור  ת }ד{ ענין  ך היום הוא לכמה דברים לכן פירש  פירוש דבר 
המכוון פה צורך אכילת היום גם הוסיף מלת ילקטו בין מלת יום ובין מלת ביומו  
להודיע שמלת ביומו דבקה עם מלת ולקטו לא עם יום הסמוך לו שאם כן יהיה  
פירושו לצורך היום שבאותו יום ואין לו טעם. גם לא נודע מזה זמן לקיטתו לכך 

ילקטו ביומו והוסיף עוד ולא ילקטו היום לצורך מחר להודיע   מוסיף הרב ואמר 
 א שאין כונת הכתוב שחובה ללקוט רק שלא ילקטו היום לצורך מחר הרא"ם:  

ולמען אנסנו הוא דבוק בלחם מן השמים פירש עם המצות התלויות בו דהיינו 
שמירת שבת ושלא ילקטו היום לצורך מחר לא עם הסמוך לו שהיא ללקטו דבר  

ילקטו היום לצורך מחר הוא למען יו יובן שמה שהזהרתי שלא  ביומו שאז  ם 
אנסנו אם יקיים מצותי בזה אם לא וזה לא יתכן למה ירצה לנסותו במצות לא  

אבל לא כמו שפירש בפרשת עקב גבי לנסותך לדעת   בתותירו ולא במצות שבת:  
ם הענוי התשמור מצותיו שלא תנסהו ולא תהרהר אחריו דהתם דבוק הנסיון ע

דלעיל מיניה והנסיון שאצל הענוי פירושו שלא תהרהר אחריו אבל הכא דלא  
דכאן   )ג"א(נזכר שום ענוי וצער לא יתכן לפרש הנסיון שלא יהרהר אחר מדותיו.  

אי אפשר לפרש אם תהרהר שאין אומרים לאדם אנסה אותך אם לא תהרהר 
לומר אנסה אותך אם תשמור מצותי אם לא   שאם כן לא היה נסיון אבל יתכן

 אבל לקמן הם דברי משה אמר ויענך וגו' לנסותך אם תהרהר אחר יתברך שמו: 

 כלומר ולא משנה של כל השבוע דהיינו עשרה עומרים כמובן מן הכתוב:  ג }ה{

 כמו בערב גרסינן כמו שכתוב אחריו ויאמר משה בתת ה' לכם בערב:   ד }ו{

ר"ל ששאלתם אותו   ושזה היה באותו יום ולא בבקר של מחרתו. ג"א:    ה }ז{
שלא לצורך כי האדם יכול לחיות בלא בשר. ועוד ששאלתם מכרס מלאה רצה 

דפשוטו משמע שעתה ישמע שתלונותיכם   זלומר דהא הרבה בהמות היו להם:  
עליו והרי הקב"ה מקודם לכן גם כן היה יודע אלא רק להודיע התלונות ההן על 

 מי הן ואמר שהם אותן שעל ה': 

מן    ח }יד{ יורד  ומים  הארץ  מן  עולה  דלחם  העולם  שסדר  אע"פ  לומר  רצה 
השמים כאן היה בהיפוך שהמן הוא לחם יורד מן השמים וטל עולה מן הארץ 

רצה לומר לפי שפירש לעיל כשהחמה זורחת עולה הטל   טכדאיתא בתנחומא:  
הקרא וכעלות וכו' נתגלה וראו אותו לא שבעלייתו    וכו' מפרש עכשיו והכי משמע

נתהוה אבל לפי מדרש רז"ל שפירשו העלייה מן הארץ צריך לומר שפי' והנה על 
 י פני המדבר מורה על הוייתו שבעליות הטל מן הארץ יורד המן על פני המדבר: 

רצה לומר לא שהמן דומה למראה גיר שהרי גיר   כפירוש מיני נודות וחמות הם:  
 וא שחור אלא דק היה כגיר אבל באמת המן היה לבן:  ה

והרבו והמעיטו    ל }יז{ רבינו  גזירתו של משה  על  לא שהיו שם אנשים שעברו 
 מעומר לגולגולת שאם כן מאי ויעשו כן: 

 נ דבכל מקום שנא' אנשים או נצים הוא דתן ואבירם:  מדכתיב אנשים    מ }כ{
כאלו אמר והתליעו תולעים ולא לשון הרמה ופירושו הגביה תולעים כי לא מצינו 

הרמב"ן. נ"ל שאין להפכו כי הוא לחם אבירים ואין דרכו   סוירם פועל יוצא:  
ואין דבריו   )רש"ל(להבאיש אלא התולעים היו בו תחלה ומחמת התולעים הבאיש  

 נראין שהרי כתיב בקרא כאשר צוה משה ולא הבאיש ורמה לא היתה בו: 



פושרין תרגום של ונמס שעל ידי   פלא שהנלקט נמס דאם כן מה יאכלו:    ע }כא{
 השמש נעשו פושרין: 

לא שכיוונו הם ללקוט כפלים בעבור היום ומחר מפני שידעו שאין המן   צ }כב{
יורד למחר שאם כן למה באו הנשיאים כשראו שהיה להם לחם משנה להגיד 

 הדבר למשה והשיבם הוא אשר דבר ה' וגו':  

שלו עוד. לכן פירש  דק"ל דלפשוטו משמע מה שכבר אפו ובשלו יאפו ויב  ק }כג{
מה שאתם רוצים וכו' וגם זה לא יתכן כפשוטו דמה לו ליעצם איך יאכלוהו לכן 

מחר:   לצורך  ויבשלו  שיאפו  שייעצם  ישראל   רפירש  בני  לעדת  והיתה  כמו 
 למשמרת ולא כמו ושמרתם את משמרת הקודש ואת משמרת המזבח: 

כי הוא נתינת טעם אשלמעלה ואם כן הניחא אי שאלתם היה אם    דכל  ש }כה{
יצאו ללקוט כמנהגם והשיב להם את שבידכם אכלו כי שבת היום ואסור ללקוט  
במה   די  היה  לאכלו  רשאים  אם  שאלתם  היתה  אם  אבל  תמצאוהו  לא  היום 
שהשיב אכלוהו היום אבל כי שבת למה ליה נתינת טעם אלא ודאי השאלה לא  

אכילה אלא אם לצאת. ואפשר כי דברי משה הטעה אותם שאמר היתה על ה 
להם ואת כל העודף הניחו לכם למשמרת ופרש"י לגניזה והיו סבורים לגניזה  
כמשמעו ולא לאכלו ליום המחרת כמו והיה לכם למשמרת לדורותיכם משום  

כי היו סבורים שמא לצורך סעודת    תהכי שאלוהו אם לצאת ולא על האכילה:  
שבת אין להם לצאת ללקוט אבל לסעודת הלילה שהוא חול צריכים לצאת כי 

 הששי מכין לשבת ואין מכין לחול לכך חזרו לשאול: 

דאם לא כן הא כבר נאמר כי שבת היום לה' היום לא תמצאוהו אלא   א }כו{
 וכו': 

פירוש דכך משל הדיוט כשצומחין בשדה קוצים ומיני עשבים וירק טוב   ב }כח{
ובאו לתלוש אותן קוצים פעמים בא בתלושין מן הכרוב הטוב ונמצא בהדי הוצא 
דלעיל  וא"ת  חטא.  שלא  מי  אף  לקה  שחטאו  ישראל  בהדי  זה  כך  כרבא  לקי 

הס שתלה  בעצמו  עד פרש"י  המן  פרשת  לישראל  הגיד  שלא  מפני  במשה  רחון 
ששאלו. וי"ל דהא והא גרמו דאי משום טעם שלא הגיד להם מצות שבת לחוד 
למה לא הוכיח הקב"ה את משה מיד שלא הגיד להם ולמה המתין עד כאן אלא 
ודאי משום משל הדיוט ואי משום טעם משל הדיוט לחוד למה כלל אותו כאן  

 שחטאו ישראל אלא משום טעם השני גם כן: יותר מבשאר מקומות 

כלומר ראו בעיניכם כי ה' נותן לכם בערב שבת לחם משנה. כתב הרא"ם    ג }כט{
אבל לא ידעתי מאי ראיה היא זו על קדושת שבת וכו' דלמא ברכת הששי היה  

ה היא ואם בעבור שביום  מרובה ונתן בו לחם משנה כי כל ברכה תוספת טוב
השביעי שובת בו המן ואיננו יורד היה לו לכתוב על כן לא ירד המן ביום השבת  
וכו' ותירץ מה שתירץ. ונראה לי כיון שגם ביום הששי אחד המרבה הרבה מאד 
ואחד הממעיט מאד לא מצאו כי אם לחם משנה ב' עומרים לגלגולת ואם ברכת  

צא כי אם לחם משנה ותו לא אלא ודאי  היום הששי היא תעשיר למה לא נמ
משום הכי יורד לחם משנה ביום הששי כדי שיאכלו ביום הששי וביום השביעי 
וזהו שכתב רש"י שהרי נס נעשה בכל ערב שבת לתת להם לחם יומים כלומר 

מדכתיב שבו משמע שלא יצאו ממקומו שמע מינה   דדוקא לחם יומים ותו לא: 
תיב וימצאו איש מקושש שמע מינה דמותר לילך דאסור לילך וזה אינו דהא כ



וכו':   מכאן  תחתיו    ה ל"פ  וכמה  בתחתיו  פירוש  תחתיו  איש  שבו  דכתיב  כיון 
 ארבע אמות גופו ג' אמות ואמה כדי לפשוט ידיו ורגליו: 

 בכל מקום שמונח לפני ה' הוא דכל העולם שלו:  דהא ו }לג{

וא"ת הא רש"י בעצמו פירש לעיל דבט"ז ירד להם המן תחלה. וי"ל מה    ז }לה{
שנקט רש"י לעיל ט"ז ר"ל תחלת ט"ז ומה שנקט הכא ט"ו הוא סוף ט"ו יום  

ט"ו סוף  והוי  שעבר  היום  אחר  הלילה  למחר   דשדינן  מיד  המן  שירד  כיון 
 באשמורת: 

משלשים    ח }לו{ והמעשר  ארבעים  מת'  והמעשר  ביצים  תל"ב  ביחד  הכל  כי 
שלשה נשארו עוד ב' תחלוק כל ביצה לה' חלקים נמצא שני ביצים עשרה חלקים  
מהרש"ל:  ביצה  חומש   והמעשר 

 

 

 

 יז-שמות פרק

הוסיף מלת אם אמתין דבזולת זה משמע דבודאי יסקלוהו אחר זמן מעט    ט }ד{
 אם ימתין או לא ימתין: 

ואף על פי שאינו מביא בפירושו מדרש הסמוכות אלא במקום שהפרשיות    י }ח{
נכתבים שלא על הסדר אבל הכא הוא בהכרח שתסמך זו לזו להיותם שניהם  

דק"ל דהל"ל ויצא עמלק וכו' כדכתיב ויצא סיחון לקראתינו   )ג"א(במקום אחד.  
ו היש  לכך דרשו כי הפרשה הזאת סמוכה למעלה עד ובא הכלב וכו' כי הם אמר

לפי מה שכתבתי כמה פעמים דהרב לא    )נח"י(ה' בקרבנו ולכך ויבא עמלק ע"כ:  
מיירי בסמיכות הכתיבה אלא בסמיכות יתור לשון אתי שפיר דהכי קשה לרש"י 
דמלת ברפידים הוא מיותר דהא לעיל כתיב ויחנו ברפידים ובפרשת יתרו כתיב 

היה   וביני  דביני  הסיפור  כל  מרפידים ממילא  נכתב ויסעו  לכך  ברפידים אלא 
ברפידים לומר לך שמעשה רפידים גרם ויבא עמלק ולכן אמר הרב סמך פרשה  
זו למקרא זה ולא אמר לפרשה זו היינו שתירוץ הסמיכות הוא על זה הפסוק  

 לבד:  

צב וגו' דאם לא כן למה מחר דוקא אלא שהוא עת המלחמה ואמר אנכי נ  כ }ט{
בעת  להשמיענו שמחר  ובא  וגו'  נצב  אנכי  עם  דבקה  בזה שמלת מחר  הודיענו 
המלחמה אנכי נצב ומתפלל עליך כדי לזרז את יהושע ולחזקהו בעת המלחמה  
שיהא בטוח בתפלתו של משה שהוא מתפלל בעת המלחמה שיצליח על כל פנים  

 אבל אי קאי אלמעלה מה בא להשמיענו: 

פירוש    מדק"ל ויהיו מיבעי ליה ופירוש יהי שב אל משה ולא על ידיו:    ל }יב{
 מכוונת רש"ל: 

דקשה לו דכתיב ויחלוש יהושע וגו' לפי חרב אם הרגם לפי חרב לא נעשו    נ }יג{
וכו':   השאיר  ולא  ל"פ  נהרגו  אלא  בתחלת    סחלשים  הוזכר  שלא  לפי  פירוש 



המלחמה דברי השם יתברך אלא כתיב ויאמר משה אל יהושע משמע שמעצמו  
צוהו לכך הוצרך רש"י לפרש שעל פי הדיבור היה עושה ומוכיח מזה דאם לא על 
 פי הדיבור היה לא היה לו ליהושע להניח החלשים אלא היה לו להרוג את כולם: 

תקן בזה כמה ענינים האחד שאמר ידו של הק' ב"ה לא יד סתם שמשמעו   ע }טז{
ידו של משה כמובן מן הכתוב ועוד שאמר הורמה לא שיד הקב"ה על כסאו תמיד 

: חסלת  )ועי' בקצ"מ(אלא שהורמה אליו לפי שעה כמו כי אשא אל שמים ידי וגו'  
בשלח   פרשת 

 

 
 

יתרו   פרשת 
 
 

 

 

 יח-שמות פרק

ואכתי קשה דלאו בשביל כל השמועות    )נח"י(פירוש שבשבילה נתעורר לבא    א }א{
תנאי דוישמע יתרו   בשוה בא ולא עדיף חדא מאינך וכו' ונראה דסבירא ליה להני

כן הל"ל  לא  נכלל במאמרים הבאים דאם  פירושו ששמע שמועה אחרת שלא 
ויתרו שמע את וגו' אלא על כרחך ששמע ענין אחר ותיבת את כל וגו' פירוש ואת  
כל וגו' כמו כי הוציא פירושו וכי הוציא לכך זה אמר שמע קריעת ים סוף וזה 

דמר אמר חדא ומר אמר חדא ולא  אמר שמע מלחמת עמלק וסבירא ליה לרש"י  
פליגי. ומה שהקשה הרא"ם למה השמיט הרב דעת מאן דאמר שמע מתן תורה  

אי יתרו   )דף קטז(ובא ותירץ וכו' ונראה דאשתמיטתיה להרא"ם הפלוגתא בזבחים  
לא  בא  מ"ת  שלאחר  דאמר  כמאן  סתם  והרב  מ"ת  לאחר  או  מ"ת  קודם  בא 

דק"ל למה לא כתיב וירא יתרו כמו וירא    )מהרש"ל(הוצרך כאן להזכיר מ"ת וע"ש.  
בלק או וידע יתרו ומתרץ לפי ששמע קריעת ים סוף ומלחמת עמלק שהן דברים  
שהיו לפי שעה ולא שייך למיכתב וירא או וידע שהרי כשבא לישראל לא ראה 
שנקרע הים או מלחמת עמלק והשתא אתי שפיר דלא פירש ששמע ירידת המן  

וירא שהרי ירידת המן ובאר ותורה היה להם כמה  ובאר ותורה דאם כן הל"ל  
שנים ואז הוי שייך למיכתב בו וירא אבל כיון ששמע קריעת ים סוף ומלחמת  

אבל בפ' בהעלותך כ' שני שמות היה    בעמלק לא יכול לכתוב וירא או וידע וק"ל:  
א"כ אין כאן כי אם ו' שמות מכיון דקודם    תימה  )הרא"ם(  גלו כמו ששנינו בספרי:  

גרותו שהיה נקרא יתר לא היה נקרא יתרו ואחר גרותו שהיה נקרא יתרו לא  
היה נקרא יתר ולא היה קראוי למנותם לשני שמות כמו שאין ראוי למנות אברם  

נ"ל דלק"מ דהא לא כ' רש"י   )מהרש"ל(ואברהם לשני שמות וכו' והניח הדבר בצ"ע  
לו אלא ז' שמות נקראו לו קצתם לפני גרותו וקצתם לאחר גרותו    ז' שמות יש

עכ"ל. ול"נ דאין מזה ראיה ששם יתרו קודם שנתגייר היה יתר דלמא שם אחר 



הי"ל וכמו שפי' הכא ולעיל בפ' ואלה שמות גבי וישב משה אל יתר חותנו ושם  
פרשה  פרש"י ג"כ כי ז' שמות נקראו לו וזה היה קודם שנתגייר וקודם שיתר  

בתורה אע"כ צ"ל דשם אחר הי"ל וז' שמות נקראו לו בלא שם גיותו ואל תקשה 
והא לעיל בפ' שמות גבי וישב משה אל יתר חותנו דמשמע ששם גיותו היה יתר 
אין ראיה דהא התם בפרשת שמות כתב נמי ומשה היה רועה את צאן יתרו אלא  

נ"ל:   ודו"ק  וכדפירשתי לעיל  תאמר חובב בנו של שלא    דודאי על שם העתיד 
וקשה אם כן   )מהרש"ל(  היתרו הוא וכ"פ בהדיא לקמן בפסוק ויהי ממחרת וגו':  

לא היה לו אלא ו' שמות. וי"ל דרש"י מפרש המכילתא דתניא במכילתא שלא 
היה לו רק שני שמות חובב ויתרו ומסתמא הוא סובר שנקרא גם כן בשם יתר 

סובר שיתר ויתרו אחד הוא כמו  כדכתיב וישב משה אל יתר חותנו אלא שהוא  
אברם אברהם ואם כן קשה והא כתיב ותבאנה אל רעואל אביהן אם כן משמע 
בהדיא שנקרא רעואל בשלמא שאר שמות י"ל דמשפחתו נקראת כך דלא כתיב 

אע"פ שאין הפרש    ואצלן אביהן אבל רעואל קשה לכ"פ וי"א רעואל אביו וכו':  
משה אל יתר חותנו שבשניהם יחד יתרו   בין וישמע יתרו חתן משה ובין וישב

הוא הנודע עם משה ולא משה עם יתרו שפירוש חותנו כמו חותן משה מכל מקום  
שכונת   נראה  חותנו  בשם  יתרו  את  ומזכיר  משה  על  הסיפור  מצד  הפרש  יש 
המספר לבד את משה ואם הסיפור הוא על יתרו ומזכיר את יתרו בשם חותן 

ל הוא  נראה שכוונת המספר  יתרו:  משה  רק    זכבד את  הל"ל  לא  כן  לא  דאם 
דמהפך  והא  וכו'  לך שקול  לומר  הוא אלא  ישראל  בכלל  לישראל שהרי משה 
רש"י ומפרש שלא על סדר המקרא י"ל דק"ל דודאי את כל אשר עשה קאי על 
ההוצאה   דהא  ישראל  להקדים  שייך  ובהוצאה  ממצרים  אותן  הוציא  אשר 

ולשבטו למשה  ולא  לישראל  היה  משעבדים    מהשעבוד  המצרים  היו  לא  דהא 
בשבטו של לוי כמו שפרש"י בפרשת שמות בשלמא אי הוה אמרינן דמשה היה  
השתא   אבל  לישראל  משה  דהקדים  שפיר  אתי  הוה  ישראל  מכל  יותר  חשוב 
דאמרת דהיה שקול כנגד כל ישראל ולא היה חשוב יותר א"כ היה לו להקדים  

כדפ לישראל  היתה  ההוצאה  עיקר  להיות  דאצטריך ישראל  לומר  ואין  ירשתי 
זה   יש ללמוד  נגד כל ישראל דהא  להקדים משה לישראל ללמד ששקול משה 
מדהוציא את משה מכלל ישראל כדפירשתי לתירוץ ראשון ומתרץ רש"י דאת  
כל אשר עשה לא קאי אהוצאה אלא קאי אירידת המן וכו' דשייך לכולהו למשה  

לכך הקדים משה לישראל כי כמו לישראל דהא בההיא טובה היו כלם שוים ו
עיקר העשייה היה למשה שהסיר השם תלונת ישראל מעליו במן ובבאר ובעמלק  
שנצחו משה שהוא הי' בישורון מלך בתפלתו ובלבל לו השעות כדאיתא במדרש 

יאריך בדבור כמ"ש    חוק"ל:   כדי שלא  עמו  ולישראל  וכ' להם במקום למשה 
פירוש   )ג"א(ל יצחק ואל יעקב:  בפרשת וארא אל האבות במקום אל אברהם א

כדי שלא תאמר למשה בפני עצמו עשה נסים ולישראל גם כן בפני עצמם לכן 
דק"ל כל אשר עשה משמעו   טאמר להם לכללם יחד שמה שעשה לזה עשה לזה:  

שעשה גם שאר נסים דאם לא כן מאי כל לכך הוסיף וא"ו כאלו כתיב וכי הוציא  
 הכלל אלא לומר זו גדולה כו':  וק"ל למה הוציא יציאת מצרים מן

לא הקפיד אלא על אשתו שלא ישתעבדו בה מצרים אבל   משום דמשה   י }ב{
בבניו לא הקפיד דאף אם היו בניו שם לא היו משתעבדין בהן שהרי לא היה  

 השיעבוד על שבט לוי כדפרש"י בפרשת שמות: 

 עיין לעיל בפרשת שמות על פסוק מי ישום וגו' או עור:  כ }ד{

מדכתיב אחריו ויצא משה לקראת חותנו והא דכתיב אני חותנך בא י"ל   ל }ו{
דאם לא כן היל"ל אני חותנך יתרו   מ דכן אמר יתרו לשליח שיאמר בשמו כן:  



ואשתך וגו' באים אליך ולמה הפסיק בין יתרו ואשתך וגו' אלא הכי אמר ליה  
י"ל כיון   נולי נראה דמלשון אני דייק:    )נח"י(ואם אין וכו'  אני בא אליך וצא בגיני  

 :  )הרא"ם(דצריך לדרוש כן לעיל גם הכא צריך לדרוש כן 

זלזול   דק"ל  ס }ז{ ועוד שהוא  יצא לקראתו  לבד  ליתרו שמשה  כבוד היה  מה 
שיצא  וכיון  ל"פ  יחידי  ליצא  למלך  הוא  ובזיון  וגנאי  היה  ונשיא  מלך  שמשה 

קשה הרי מצינו שגם יתרו   עקאמר הכי:    )דנפשיה(מסתמא יצא אהרן וכו' ומסברא  
בי משה  ולי נראה דהאיש דג  )נח"י(נקרא איש שנאמר ויואל משה לשבת את האיש.  

מיותר דהל"ל ומשה עניו מאד אלא להראות שמשה נקרא איש אבל ויואל משה  
 לשבת את האיש הוה כאלו כתיב את רעואל: 

 דאם לא כן למה סיפר לו הא כבר שמע הכל כדכתיב וישמע יתרו:  פ }ח{

דאם    קפירוש קמטין קמטין והוכחתו מדשינה מלת וישמח וכתיב ויחד:    צ }ט{
אבל  וגו'  ויספר משה  דכתיב  דקאי אדלעיל  כיון  סגי  לחוד  יתרו  בויחד  כן  לא 
מויצילם ה' דלעיל לא שמעינן לה דהתם במה שנעשה לפרעה ולמצרים שעל ידם  

 היתה הצלה קמיירי:  

לא כמו מיד מצרים שפירושו מרשות כמו ויקח את כל ארצו מידו שפירושו    ר }י{
 מרשותו דאם כן תרתי למי לי:  

מכירו   דק"ל  ש }יא{ פירש  זה  ועל  לשעבר  משמע  וידעתי  עכשיו  דעתה משמע 
הייתי לשעבר. ועוד יש לומר דק"ל דהא בפרשת שמות משמע שפירש מעבודת  
אלילים ואם כן מאי עתה ידעתי אלא עכשיו ביותר. והרא"ם פירש מדלא אמר 
עתה ידעתי את ה' כי גדול וכו' שמע מינה שהכירו לשעבר אבל לא הכיר גודל 

דאם לא   תתיו על פעולות כל האלהות רק עכשיו אחר כל המעשים הללו:  פעולו
כן מנא ידע וא"ת גבי דוד נמי כתיב כי אני ידעתי כי גדול ה' מכל אלהים ופירש 
הרא"ם דגבי דוד איכא למימר דידע זה מכח ראיות מופתיות ואין צריך חיפוש  

ה ה' ידע זה לא  אבל גבי יתרו כתיב עתה ידעתי וגו' דמשמע מכל המעשים שעש
מצד המופתים אם כן במה ידע זה אלא מצד החיפוש ועוד יש לומר דהכא כתיב 
מכל האלהים בה"א הידיעה דפירש מכל האלהים הידועים לי ולא לאחר אם כן 
מנא ידע זה יתרו דלמא גם אחר היה כמותו חוקר וידע זה אלא על כרחך שלא  

אה דק"ל למה לקחו רז"ל המשל מדלא כתיב אשר הרשיעו. ולי נר  אהניח וכו':  
בלשון קדירה שבשלו וכו' ולא לקחו המשל על דרך הכתוב בלשון חופר גומץ בו 
יפול והל"ל בגומץ שחפרו בו נפלו אלא מפני שדרשו מלת זדו מלשון ויזד יעקב 

 נזיד: 

שלמים  ב }יב{ והיינו  ממנו  אוכלים  הבעלים  אלא   שהרי  ממנו  נקטר  שאין 
 האימורים: 

נתן בזה והרי עדיין אין אנו   ג }יג{ דאין לומר ממחרת שאכלו ושתו דמה סי' 
יודעין אותו יום מתי היה אע"כ צ"ל למחרת רדתו מן ההר וירידת ההר מפורש 

לא כסדר הוא שהרי פי' דלמ"ד יתרו אחר מ"ת בא פשיטא דש  דבהדיא בקרא:  
יתרו שלא כסדר הוא שהרי הוא סובר   ביאתו של  כולו  אפי' מן ראש הפרשה 
ויהי  עד  הפרשה  מראש  א"כ  בא  מ"ת  קודם  למ"ד  אף  אלא  בא  מ"ת  דלאחר 

פי' למנין    ה ממחרת כסדר הוא מ"מ מן ויהי ממחרת ואילך שלא כסדר הוא:  
עוד להוכיח דמן ויהי  שנות העולם כי שנות העולם מתחילי' מתשרי ור"ל שרוצה  



הניחא אם   ו ממחרת ואילך נכתב שלא כסדר כמו שמפרש והולך שהרי נא' וכו':  
קיבל  כבר  שהרי  נפקותא  בזה  חזרתו שאין  הזכיר  לא  לאחר מ"ת שלחו מ"ה 
התורה ומצות אבל אי שלוחו אל ארצו היה קודם מ"ת א"כ היה צריך להזכיר 

א יאמרו כוונת יתרו לא היה  חזרתו שבא לקבל התורה שהוא עיקר ביאתו של
כ"ז  עי'  חזרתו  הזכיר  לא  שהרי  ובניו  משה  אשת  להביא  אלא  מתחלה  שבא 
גירסאות והקשה כמה קושיות על  בהרא"ם כי האריך שם הרבה והביא כמה 

והר"א בן עזרא טען שאין זלזול בזה כי דרך   זהגירסאות והעיקר הוא כמ"ש:  
עומדים וכו' אבל אני אומר שאין    השופטים לעולם להיות יושבים ובעלי דינים

טענתו טענה על רש"י כיון שחשב יתרו דמה שכולן עומדין אף מי שאין לו שום  
יתרו  בעיני  הוקשה  כך  מפני  השרים  כמנהג  לתפארת  לפניו  עומדים  הם  ריב 
ומהרש"ל כ' ול"נ דלא קשה כי מה דכתיב ועמדו שני האנשים היינו בשעת דין 

ף שלא בשעת דין כי היה דן יחידי ולא היו יכולין אבל גבי משה היו עומדין א
זה   ועל  לפניו  לבא  מצפין  והיו  הערב  עד  עומדין  היו  לפעמים  א"כ  לפניו  לבא 

וא"כ היאך אפשר לו'    לפי דפרשה זו נאמרה ממחרת יו"כ חהוכיחו יתרו עכ"ל:  
כך שישב ודן מן הבקר עד הערב הא היה צריך להקהיל את כל עדת בנ"י ולצוות  

לפי שהעולם קיים על הדין שהרי המבול בא לעולם   טלהן על מלאכת המשכן:  
וגוזלין וחומסין זה את זה כדכתיב ותמלא הארץ חמס   דין ביניהם  שלא היה 

 יים על ידו והוי כאלו נעשה שותף  וא"כ מי שדן דין אמת גורם שהעולם מתק

 פי' ולא לשון עתיד דאם לא כן לא הוה ליה לישב כל עוד שלא באו לדרוש:   י }טו{

דק"ל דפתח בלשון רבים ומסיים בלשון יחיד בא אלי ועל זה פירש מי   כ }טז{
יה וכו' ומפני שתשובת משה ליתרו במה שהיה חושב שהוא יושב לבדו כמנהג שה

הזאת   העמידה  שאין  לו  שהשיב  וגו'  איש  בין  ושפטתי  מן  רק  אינה  השרים 
לתפארת אלא למשפט ולא מן והודעתי חקי האלהים ואת תורותיו שהיה מלמדן 

שניהם    כי בלימוד הרב והתלמיד בעמידה לכך מפרש כי יבא וכי יהיה להם דבר
על המשפט ולזה כתב הדבר בה"א הידיעה שפירש הדבר הנזכר לעיל במאמר כי 

 יבא ומפרש גם התרגום למתבע אולפן על דבר המשפט: 

והא דלא פי' רש"י זה לעיל גבי וירא חותן משה וגו' י"ל משום דכתיב לעיל   ל }יז{
ו כי יבא וגו' אם כן היה לו גם כן כאן לכתוב ויאמר מיניה ויאמר משה לחותנ

חותנו ולא להזכיר משה לכ"פ דרך כבוד וכו' ומשום הכי פירש הכא ולא פירש  
 זה לעיל: 

וקשה והלא חור כבר היה נהרג במעשה העגל וזה היה אחר כך. וי"ל יש    מ }יח{
אגדה אחרת שסוברת שלא נהרג חור במעשה העגל ולפי אותה אגדה מפרש רש"י 

 חור ולפי אגדה אחרת אינו בא לרבות אלא אהרן וזקנים. מהרש"ל: 

לא כן הל"ל תבחר אי נמי דאם לא כן איך יכול   דתחזה מלשון חזיון דאם  נ }כא{
הרא"ם כתב על רש"י ז"ל דלא    סמשה לברר מת"ר אלף אנשי חיל ואנשי אמת:  

דק כי אין הנדון דומה לראיה וי"ל כגון שבאו שנים לפניו ואמר אחד מהם אם  
אין אתה מזכני הריני שורף את ביתך ודיין זה ירא מפניו ומזכהו ויודע דיין זה 

מה  שבעל   לו  לשלם  ויתחייב  כדין  שלא  שחייבו  על  לדין  יתבענו  חבירו  דין 
שהפסידו ועל זה קאמר כל דיינא וכו' כלומר כל דיין שחייב לשלם ממון משום  
שזיכה את החייב על ידי אונס אפילו הכי לאו דיינא הוא שלא היה לו לזכות את  

 החייב שהרי כתיב לא תגורו מפני איש:  



פירוש ויהיו דנין בכל עת ונקרא עתיד כלומר שידונו בכל עת אבל ושפטו  ע }כב{
פירוש דאי אפשר   פהשני מתרגם ודיינין שהיו דנין בכל עת ונקרא בינוני עבר:  

לפרשו לשון צווי משום דבמינוי הדיינים הנזכרים כבר הגיע הקלות ואין צריך 
לה כדי  לעשות  אחרת  בסבה  פעולה  ולא  מעליך  להקל  תוכל  בזה  ופירושו  קל 

 אחרת: 

פירוש כאלו אמר ואם צוך אלהים ויכלת עמוד. דאם לא כן מאי וצוך   צ }כג{
דאי אפשר לפרשו על   קאלהים מהיכן ידע שיצוהו השם כמו שהוא מייעץ לו:  

הבעלי דינים כיון שבמדבר לא היו עובד אדמה ולא בעלי מלאכות ואף על גב 
דנראה מן הכתובים שישב משה לבדו מכל מקום דרשו רז"ל שנלוו עמו אף קודם  

גם העם.   גם אתה  יתרו מדכתיב  נדב    )מהרש"ל(עצת  לרבות  כל  לרבות אהרן  גם 
ים אבל נדב ואביהוא אינם בכלל זה  ואביהוא ובכלל הרבוי של אהרן הם הזקנ

שהרי עדיין לא היו זקנים לכך מרבה אותם ברבוי אחד אבל לא רצה לחשוב 
 הכא חור כיון דיש מדרש שכבר מת אם כן מה תועלת לחשוב אותו: 

שפחתו  דאם לא כן למה תלה השליחות במשה אלא על כרחך לגייר בני מ  ר }כז{
וזהו שבח למשה דכתיב ובני קיני חותן משה עלו מעיר התמרים את בני יהודה 
העם:  את  וישב  וילך   וגו' 

 

 

 

 יט-שמות פרק

כתיב הכא ביום הזה וכתיב התם החדש הזה לכם מה להלן בר"ח אף כאן    ש }א{
נ"ל דהכי פירושו בחדש השלישי ביום הזה ולא נכתב באיזה יום היה    )נח"י(בר"ח.  

הוי אומר לא בא הכתוב לסתום אלא לפרש ר"ח היה כי ר"ח נקרא חודש כמו  
ך הרב אם כן מחר חדש וכן לא חדש ולא שבת וגו' וז"ש בחדש השלישי לכן פרי

לא הול"ל אלא ביום ההוא כיון שנשמע שהיה ר"ח בלי גזירה שוה אלא וכו' ובזה  
 יתורצו קושיות הרא"ם: 

אינו ר"ל כל מקום שנאמר   אדכתיב ויחן ישראל נגד ההר כאיש אחד:    ת }ב{
נו ואין פירושו למזרח מנגד שהוא מזרח דהא כתיב מנגד סביב לאהל מועד יח

אלא ר"ל כל מקום שנאמר מנגד על פיאה מיוחדת שמלת מנגד מורה על הנוכח  
 ונוכח האדם תמיד מורה על הפנים ומזרח נקרא פנים. רא"ם: 

במקום אחר שכל עליות של   דלא בא הכתוב לסתום אלא לפרש מדאשכחן  ב }ג{
משה בהשכמה היו אי אפשר לומר שעלה ביום ביאתו ואי אפשר לומר נמי שהיה  
ביום הג' דהא כתיב וישב משה דברי העם ביום המחרת שהוא ג' לחדש וכתיב 
ויגד משה את דברי וגו' הוא רביעי בחדש כמו שפרש"י לקמן ואי היה עלייתו  

היינו   גהתורה בששי בחדש לפי החשבון:  ביום שלישי לביאתו לא הוי נתינת  
לאנשים:   ואח"כ  לנשים תחלה  קשה    דשיאמר  לשון  הוא  דדבור  שמצינו  כיון 

ועוד  רכה  לשון  הוא  שאמירה  ש"מ  קשות  אתנו  הארץ  אדוני  דבר  כדכתיב 
סף אל אחיו אני יוסף וגו' וכתיב נמי ויאמר יוסף אל אחיו גשו  מדכתיב ויאמר יו



נא וגו' וכתיב נמי סוף סדר ויחי ויאמר אליהם יוסף אל תיראו וגו' מכל אלה  
 נראה דלשון ויאמר לשון רכה הוא: 

א  ה }ד{ ראייה  תפול  שלא  ועוד  ראיתם  אתם  לומר  הוצרך  למה  על דק"ל  לא 
אלא   אינו  הזה  דהמאמר  בקרא משמע  ועוד  העשייה  על  לא  הנעשים  הדברים 
חבה  ומה  נשרים  כנפי  על  אתכם  ואשא  כדמסיים  לו  חביבים  שהם  להודיעם 
הראה להם בזה דהלא לא עשה להם מה שעשה אלא בעבור שחטאו ולא בעבור 

מסס  אע"פ דבפרשת בא בפסוק ויסעו בני ישראל מרע  וחבתן ל"פ וכו' הרא"ם:  
סכותה פרש"י ק"ך מיל היה ובאו שם לפי שעה הוא שנאמר ואשא אתכם על 

הרא"ם   זכנפי נשרים וכאן פירש שכולם נקבצו לרעמסס כו' דהא והא איתא:  
על הקלות   פירוש  פירושים הראשון  שני  במכילתא  והוא  וכו'  כנשר  ד"א  גורס 

 והשני כנשר הנושא וכו' על החבה ע"ש: 

הוסיף רש"י מלת אם שכתב אם עתה מפני שכל מלה שהיא תנאית כמו    ח }ה{
מלת אם שכתוב בקרא מורה על הזמן לכן נקט רש"י אם עתה כאילו הכתוב הוא  
מסורס ופירושו אם עתה בזמן ההוא תקבלו עול התורה יערב לכם לעתיד ואלו 

יהיה מלת אם שהיא מלה תנא ית קאי על קבלת המצות  לפי משמעות הקרא 
ויהיה פירושו אם תקבלו ולא יובן ממנו שיערב להם מכאן ולהבא המורה על זמן  

פי' לא אותו הברית שכרתי כבר דהיינו ברית שבת וברית מילה    טהעתיד. רא"ם.  
כי פשט הכתוב מורה על ברית התורה שעתיד לצוות בה שזה עיקר הכונה במקום  

 הזה:  

דק"ל למ"ל כפל לשון דהא עב נמי שם ענן כמו דכתיב והנה ה' רוכב על עב   י }ט{
קל והנה עב קטנה ככף איש וגו' ועז"פ שמלת עב דהכא לשון עובי הענן וזהו ערפל 

מתשובתו של הקב"ה    ל שהרי כל עליותיו בהשכמה היו:    כשהיא עב יותר מענן:  
שהשיב למשה אנו למדין שמשה אמר לו כך שהרי השיב למשה כי ביום הג' ירד  
ה' וגו' ע"כ נ"ל שהם בקשו ממנו. והרא"ם פירש בשם המכילתא דאם לא כן מה  

 אמרו ישראל למשה לאמר למקום: 

ונים כתיב הכא והיו נכונים וכתיב להלן היו דילפינן גזירה שוה נכונים נכ  מ }יא{
וזה היה תשובה על מה שאמרו רצוננו לראות את    ננכונים אל תגשו אל אשה:  

 מלכנו: 

הרא"ם פירש שלא יתכן לומר והגבלת את העם שתאמר להם השמרו כי   ס }יב{
לאמר מחובר עם הגבול לא עם משה    ההגבלה מקומית לחוד והאזהרה לחוד לכן

ומפני שלא ענש אלא אם כן הזהיר לכך הוסיף רש"י ואתה תזהירם על כך שגם 
כיון  מקום  מכל  משה  עם  דבוק  לאמר  שאין  ואע"פ  השמרו  להם  אמר  משה 
כן בהכרח שמלת לאמר תשוב על  שהעונש הכתוב מורה על אזהרת משה אם 

ר למה לי דהא אי אפשר לעלות אם דאם לא כן עלות בה  ע הגבול וגם על משה:  
שמעתי מחכם אחד דק"ל שלא תפרש עלות בהר ונגוע   )מהרש"ל(לא יגע בקצהו.  

בקצהו שלא תעלה ותגע למעלה בקצהו לכך פירש אפילו בקצהו. אי נמי נראה  
השמרו לכם עלות משמע לא תעלה אבל לעמוד מרחוק וליגע בו   לי דק"ל דכתיב

 על זה לא הזהיר לכן פירש ונגוע בקצהו אפילו לעמוד מרחוק וליגע בקצהו עכ"ל: 

שכן דרך המנגנים אם בפה אם בכלי   צמדכתיב ירה יירה שני פעמים:    פ }יג{
וימשיכו ב על סילוק  שיאריכו הקול  והפסקת הקול היא הוראה  עת ההפסקה 

שכינה שהרי לא באה אלא בקולות וברקים ובקול שופר ונתינת הרשות לעלות  



מדכתיב במשוך היובל משמע שופר   )מהרש"ל(  ק היה אחר סילוק השכינה. הרא"ם:  
המיוחד והיינו שופר של אילו של יצחק דכתיב ביה ביום ההוא יתקע בשופר גדול 

הרמב"ן והא אילו של יצחק עולה הקריבו אותו והקרנים והטלפים    ומה שהקשה
בו  נינהו אף שיש  נשרפו תירץ הרא"ם די"ל דמחיים פירשו דלאו בני הקטרה 

 מעילה ואי לאחר זריקת דמן לית ביה משום מעילה: 

כתיב ליום השלישי כמו שצוה לו הקב"ה אלא לשלשת ימים משמע   מדלא  ר }טו{
וא"ת מאי שנא דהקפידה התורה על טומאת קרי יותר   ש לסוף שלשת ימים:  

 מבזב ומצורע ובועלי נידות כבר תירצו התוספות בברכות כ"א ע"ש: 

ר אלא על ההולכים זה כנגד זה כמו פירוש דלשון לקראת לעולם לא נאמ  ת }יז{
לקראתך:   יוצא  הוא  תירצו   אהנה  כבר  ונשמע  נעשה  אמרו  כבר  הא  וא"ת 

התוספות דשמא יהיו חוזרין כשיראו האש הגדולה שיצתה נשמתן ועוד יש לומר 
דמה שאמרו נעשה ונשמע היינו על התורה שבכתב ומה שכפה עליהן הר כגיגית  

דהא דאנסן הקב"ה לטובתן כדי שלא יסתלק   י()מהרא"כדי לקבל תורה שבעל פה  
השכינה מעליהם ולא יוכל לשלחם כמו אנוסה דכתיב ולא תהיה לאשה לא יוכל  

 לשלחה כל ימיו: 

 כתרגומו על כעשן הכבשן:  ב }יח{

שסתם    ג }כא{ מפני  עדות  בלשון  התראה  ונקראת  האיש  בנו  העיד  העד  כמו 
מפני שלא יפול לשון הריסה רק על הפרדת דבר מדבר כמו   דהתראה בעדים:  

דאם לא כן הל"ל ונפלו לכ"פ כל   ההפרדת בנין או הפרדת איש מאנשי המצב:  
 מה וכו':  

הכי פירושו יכול אף הם ר"ל הכהני' מדציין הרב והכהנים ולא רשם    )נח"י(  ו }כד{
והעם דאי אפשר לומר דגם העם עמך אם כן קשה על מה קאי אל יהרסו אלא 
הל"ל אתה   יהרסו  אל  בכלל  דהכהנים הם  דעתך  דאי סלקא  והכי קאמר  וכו' 
ומדפרט  יהרסו  אל  הכהנים  דגם  נשמע  וממילא  יהרסו  אל  והעם  עמך  ואהרן 

ם יכול דקאי אדלעיל וגם הם עמך וכו' ת"ל ועלית אתה למעט בא והואיל הכהני
שהמיעוט אתה כתיב קודם ואהרן ש"מ דממעט גם את אהרן תלמוד לומר עמך 
אתה   מעתה  אמור  לכן  הכהנים  עם  ולא  אחת  במחיצה  עמו  היה  דאהרן  ש"מ 
מחיצה לעצמך ולא עם אהרן ואהרן מחיצה לעצמו ולא עם הכהנים דהא כתיב 

נזדמנה  עמ אחרת  וגירסא  העם  עם  ולא  לעצמן  מחיצה  הכהנים  ר"ל  והם  ך 
ע"ש:  הרב  בדברי   להרא"ם 

 

 

 

 כ-שמות פרק

ובסנה    ז }א{ נח  וידבר אלהים אל  נח  וגבי  והא דקאמר בראשית ברא אלהים 
פירוש דהיינו שלא   חמתוך הסנה עיין הכל בהרא"ם בפ' וארא:    וירא אלהים

וראיה   עליה  מענישין  שאין  מצוה  שום  אין  ריתחא  בעידן  אבל  ריתחא  בעידן 



כלומר הואיל וכולן בדבור אחד נאמרו למה כתיב במקום    טמפרק התכלת ע"ש:  
אחר אחת דבר אלהים שתים זו שמענו דמשמע דוקא אנכי ולא יהיה לך בדבור  

ד נאמרו ומתרץ שחזר ופירש וכו' כלומר דודאי כולן בדבור אחד נאמרו כו'  אח
משה   והשאר  שתים  אם  כי  הקב"ה  מפי  שמענו  לא  הקב"ה  לנו  שפי'  ובפריש' 

וידבר הוא הכלל לאמר הוא הפרט והכא הפרט כתוב   יפירשן:   דק"ל שכתוב 
רטי  בהדיא את כל הדברים האלה אם כן למה חזר וכתב לאמר שמורה על דבר פ

 :  )הרא"ם(אלא לדרוש 

דק"ל למה תלה אלהותו ביציאת מצרים ולא בבריאת שמים וארץ ולכתוב   כ }ב{
וארץ:   שמים  בראתי  אשר  אלהיך  ה'  תלוי   לאנכי  שאלהותו  מפני  לא  פירוש 

וכו'   ביציאת מצרים תלה אלהותו בה מכל פעולותיו אלא מפני שכשנגלה על הים
שנאמר ותחת רגליו וגו' רצונו להביא בזה שמשתנה לפי הענין ומה שכתוב בקרא 
יציאת   תכלית  שהוא  משום  וכו'  בים  שנגלה  לפי  פירש  ורש"י  מצרים  יציאת 

סוף   ממצרים:   ים  בקריעת  יחיד  שהייתי  מודים  שאתם  כשם  פירושו  הכי 
הוא    כדכתיב  אני  קאמר  ולכך  אני  אלהים  שאותו  האמינו  כך  ואנוהו  אלי  זה 

ליה    )מהרש"ל(שהוצאתיך מארץ מצרים.   פירוש ראשון לא הוה  לפי  פירש דק"ל 
למימר אלא המוציאך מבית עבדים מארץ מצרים למה לי לכן פירש דבר אחר. 

זה  ולפי שני פשטים האלו קשה שבתחלה אמר אנכי והדר אמר לא יהיה לך ואין  
כסדר שמתחלה היה לו לצוות שלא יהא שום אלהות והדר הל"ל אנכי ר"ל אני 
דבר שכנגדה   ובתר הכי לאסור  דבר  לצוות תחלה לעשות  דרך  לפי שאין  לבדי 
לכ"פ ד"א שהיו שומעין וכו' והיו סבורים מיד שהם הרבה לכך הוצרך להזהיר 

 אנכי וגו'. ר"ל אלא אנכי:  )ר"ל(בתחלת הענין על זה 

כלו' שלא עשה לא הוא ולא אחרים עשו לו אלא שהיה עשוי מתחלה והוא    נ }ג{
  ס :  )הרא"ם( מצאו או קנאו מנין שלא יקיים תלמוד לומר לא יהיה לך מכל מקום  

מקשין העולם והא בפרשת ואתחנן פירש"י על מלת על פני בכל מקום אשר אני 
כולו ד"א כל זמן שאני קיים. וי"ל משום דרש"י רוצה לתרץ שם וזהו כל העולם  

וגו'   פסל  ועשיתם  וגו'  בארץ  ונושנתם  שם  דכתיב  אחרת  קושיא  פירושו  אגב 
דמשמע דעבודה זרה היא מצוה התלויה בארץ וכתיב קודם עשרת הדברות אשר 
וגו' משמע שהיא מצוה התלויה בגוף  וגו' כי אתנו אנחנו  שם לא את אבותינו 

ת בין בארץ בין בחוץ לארץ אם כן סתרי אהדדי לכן פירש על פני כל מקום  ונוהג
וכו' משום הכי נקט פירוש זה ברישא כדי לתרץ הקושיא והא דכתיב ונושנתם 
בארץ וגו' משום דאנשי ארץ ישראל יותר מקולקלים בעניני עבודה זרה משאר 

ישראל   ארץ  על  ביותר  להזהירם  כדי  בארץ  בקרא  נקט  ולכן  שהם  אומות 
 מקולקלים ביותר: 

ר"ל שלא תפרש ששם עבודה זרה תמונה ועוד שבשמים    פ מל' פסל לך:    ע }ד{
אין תמונה כי התמונה שהיא הצורה היא מקרה צריכה לנושא ואי אפשר לעשות 
 תמונה עומדת לכן פירש דבר שבשמים דהיינו כוכבים שהן בדמות טלה או שור: 

ע שהרי קנאה לפניו דעל ידי קנאה הוא  ר"ל שדעתו ליפרע ואם לא פרע יפר  צ }ה{
 דאם לא כן הרי כתיב לא יומתו אבות על בנים:  קפורע לו: 

כתיב   ר }ו{ והכא  תשא  כי  בפרשת  דכתיב  חסד  נוצר  קרא  האי  דהביא  וקשה 
ב ועושה חסד וגו'. וי"ל כדי שלא תטעה לפרש הקרא דהכא האי דכתיב ועושה ש 

אל הקב"ה כלומר שהקב"ה עושה חסד לאלפים ותו לא והא כתיב חסדי ה' כי 
לא תמנו וגו' לכן הביא קרא דנוצר חסד וגו' שפירושו חסד שהאדם עושה נוצר  



לו הקב"ה שכרו עד אלפים דור ה"נ האי קרא ועושה חסד שמלת ועושה שב אל 
  )קצ"מ(   ש:  האדם כלומר האדם שעושה חסד הקב"ה משלם שכרו עד אלפים דור

חסד  נוצר  דכתיב  הא  דק"ל  וי"ל  לאשמועינן.  רש"י  אתא  חושבנא  וכי  תימא 
לאלפים אי אפשר שיהיה כפשוטו כיון שאין כל ימי עולם כי אם ששת אלפים  
קרא   אתא  דלא  ל"פ  דור  לאלף  אפילו  סופו  ועד  מתחלתו  העולם  יגיע  לא 

 לאשמעינן אלא שיעורא דמדה טובה: 

כוונת רש"י שלא תאמר שלשון התרגום למגנא שהוא חנם ר"ל שאין   )ג"א(  ת }ז{
בו הנאה אבל אם היה לו בו הנאה יהא מותר ל"פ להבל דעיקר הכוונה להבל 

)וטעות סופר רש"י וצריך לומר על פי גירסת הרא"ם וג"א לשוא לחנם להבל  שאין בו ממש זה נקרא חנם 
עת שוא נשבע לשנות הידוע כו' וכתב עליו הרא"ם לאו דוקא לשנות אלא אף אם נשבע על אבן שהוא אבן  איזהו שבו 

 : אלא שרש"י תפס לשון המשנה שבועת שוא נחלקת לד' חלקים וזה אחד מהם עכ"ל(

אבל הכא לא וא"ת הני פסוקים לא דומין לזו דכל הני סותרין זה לזה    א }ח{
סותר כלום. וי"ל דגם הכא סותרין זאת את זה דזכור היינו עשה ושמור היינו 
תעשה   לא  אלא  אינו  ואל  ופן  השמר  שנאמר  מקום  כל  כדאמרינן  תעשה  לא 
רמב"ן. ועוד יש לומר דזכור משמע ואל תעשה מלאכה כי מלת זכור הוא לשון 

מקפי  אינו  אבל  שישבות  העבד  על  מקפיד  שהוא  משמע  נעשית  עשה  אם  ד 
המלאכה ושמור משמע שישמור שלא תעשה מלאכה זו ר"ל שלא יהא מלאכה  

כלומר שתהא תמיד בך הזכירה לא   בנעשית אלא על כרחך בדבור אחד נאמרו: 
כפירוש זכור ברית אברהם שפירושו זכור עתה אלא שתהא הזכירה של שבת  
מתמדת והולכת תמיד ומלת זכור לא מקור ולא ציווי שאם היה מקור לא היה  
מורה על הפעולה כי אם על המחשבה ואם היה ציווי לא היה הזיי"ן בקמץ. אלא  

  ג והוא הפעולה התמידית ל"פ תנו לב וכו':  הוא ממוצע בין המחשבה והפועל  
שמאי    )ביצה דף טו(הקשה הרמב"ן שזהו נגד הלכה שהרי הלכה כב"ה וז"ל הגמרא  

הזקן כל ימיו היה אוכל לכבוד שבת היה מוצא בהמה נאה כו' היה מניחה לשבת  
מצא נאה הימנ' היה אוכל את הראשונה ומניח את האחרונה ליום השבת אבל 

היתה בו שנאמר ברוך ה' יום יום עכ"ל. ותירץ הרא"ם דלא  הלל מדה אחרת  
פליגי בית שמאי ובית הלל אלא לענין מאכלות ובזה הלכה כבית הלל אבל בחפץ 
מודה הלל וכאן קאי על החפץ עכ"ל. ולי נראה שאין צריך לכל זה דבכל מקום  
הלכה כב"ה חוץ מזו שהלל הזקן שהיה אומר זה הדין לא פליג עם שמאי הזקן 
על זה וכן מוכח שלא היה פליג שאמר אבל הלל הזקן מדה אחרת היתה בו משמע 

 דלא סבירא ליה שהדין כך אלא שהיה לו מדה אחרת מהרש"ל: 

היינו אם עושה הקטן על דעת גדול אבל כשאינו עושה על דעת גדול אין   ד }י{
הגדול מצווה שלא להחטיאו בידים הרא"ם.   אומרים לו כבה ולא אל תכבה רק

אפילו   )נח"י( דמוזהרין  משמע  כצורתה  המשנה  הרב  מדהביא  נראה  ולי 
לאפרושינהו והרב ביאר דין זה בפ' שמיני גבי שרצים ובפרשת אחרי גבי דם וריש  

 פרשת אמור גבי טומאת כהנים:  

 עיין בפרשת בראשית ובפרשת בשלח:  ה }יא{

דק"ל דכל יו"ד הדברות לא תעשה הן חוץ מדבור כבר את אביך ל"פ דגם    ו }יב{
 :  )רא"ם(זו לא תעשה הוא דמכלל הן אתה שומע לאו. 

וא"ת והא כבר דרשינן זה מקרא דלעיל לעיני כל העם כדפירש"י. וי"ל   ז }טו{
מכל מקום צריכין להאי קרא לומר שלא היו עיניהם כהות וסומין גם לאחר מתן  



תורה דאפילו המסתכל בשעה שהכהנים פורסין ידיהם אמר רב חגי בירושלמי  
לוי שכינה  שעיניו נעשין כהות מפני שהשכינה שורה עליהן כל שכן כאן שראו גי

דק"ל דוכל העם רואים את הקולות וגו' על כרחך זה היה קודם מתן    חביותר:  
תורה כדכתיב לעיל ויהי קולות וברקים וגו' אם כן הא דכתיב הכא וינועו ויעמדו 
מרחוק קאי אקולות דלעיל ואם כן למה לא נכתב זה לעיל קודם יו"ד הדברות  

יו"ד הדברות:   ונד מלש  טלכ"פ דקאי אקולות של  נע  זיע ורתת ולא מלשון  ון 
ואם תאמר מנא ליה שהיה י"ב מיל   )נח"י(  ידהא אחר כך כתיב ויעמדו מרחוק:  

י"ל מדכתיב ויעמדו מרחוק משמע דעד עכשיו היו עומדים בקרוב  ולא פחות. 
י"ב מיל ש"מ דגם אותו שהיה עומד בסוף המחנה היה   ואורך מחניהם היתה 

היו נרתעים י"ב מיל אם כן זה שהיה עומד נקרא קרוב ואי סלקא דעתך דלא  
 בראש המחנה גם עתה עמד בתוך י"ב מיל ואיך אמר ויעמדו מרחוק ודו"ק: 

שיהיו   כ }יז{ נסות  נמי  הכי  ומורם  זקוף  שהוא  נס  נקרא  זה  שם  דעל  ר"ל 
 מורמים: 

 לא פירוש וכסדר הזה דכאן אין נפקותא בזה הסדר:   ל }יט{

שטים    )מהר"ן(  מ }כא{ מעצי  היה  והלא  אדמה  מזבח  קוראו  למה  כן  לא  דאם 
הוסיף מלת אשר כדי שיהיה מאמר   נומצופה נחושת כדכתיב בפרשת תרומה:  

את צאנך ואת בקרך פירוש למאמר את עולותיך ואת שלמיך ופירש מלת את  
  ס במקום מן כאלו אמר וזבחת את עולותיך ואת שלמיך מן צאנך ומן בקרך:  

ואזכיר יוצא לשלישי דאם לא כן תזכור שמי מיבעי ליה. ופי' שמי המיוחד לי 
להזכירו רק בבית המקדש שהשכינה באה שהוא שם המפורש שלא ניתן רשות  

 שם ולא כן שאר שמות הקודש שנזכרים בכל מקום:  

כלומר אל תאמר מאי איכפת ליה להאבן אם תביא עליו כורת ומחבל   ע }כב{
 ומתרץ כדי ללמדך קל וחומר וכן צריך לומר בסמוך וק"ל: 

דק"ל ממה נפשך אם עשו מעלות למזבח מוכרח הוא הכהן לעלות ואם   פ }כג{
לא עשו מעלות מהיכא תיתי שיעלו לכך פירש וכו' ואזהרה היא לבונה כשיבנה  
יתרו  פרשת  חסלת  מעלות:  יעשהו  שלא   מזבח 

 

 
 

משפטים  פרשת 
 
 

 

 

 כא -שמות פרק



וא"ת והא בפרשת בחקותי כתיב אלה המצות וגו' ובפרשת מטות כתיב   א }א{
תבא   כי  ובפרשת  והמשפטים  המצות  אלה  כתיב  מסעי  ובפרשת  החקים  אלה 
כתיב אלה דברי הברית וגו' ולא דרשינן שם שפוסל את הראשונים. וי"ל דלא  
חשב  כבר  דהא  להו  דקשה  משום  השמים  תולדות  אלה  גבי  אלא  כן  דרשו 

לה אם כן למה נאמר אלה תולדות השמים ופרט אותם וכן גבי התולדות למע
אלה תולדות נח דחשיב נמי תולדות נח לעיל בפרשת בראשית ואם כן למה חשב 
אותם פעם שנית אלא לפסול וכו' אבל בכל אלה דלעיל לא חשב כלום משום הכי 
למימר  ליכא  הדברים  אלה  בפרשת  וכן  הראשונים  את  פסל  שהוא  לפרש  אין 

הרבה יש להקשות    בת הראשונים דהא אלה הדברים משנה תורה הוא:  דפסל א
חדא דהיה לו להקשות קושיא זו מעיקרא טרם שפירש כל מקום כו'. ועוד קשה  
שמא כסדר הזה נאמרו לו. ועוד קשה בריש פרשת בהר פירש"י בפשיטות שכל 

עוד התורה כולה נאמרה מסיני. ועוד קשה דהל"ל וא"ו מוסיף על ענין ראשון. ו
קשה דהיה לו לפרש זה גבי ואלה תולדות השמים והארץ או גבי ואלה תולדות  

י"ל דהכי פירושו דכל מקום שנאמר אלה מיעוט הוא וכלומר אלה    )ועמ"ש בסמוך(נח  
הם טובים וחשובים במעלה אבל שלפניהם אין כל כך חשובים במעלות וכשרות  

רש בבראשית רבה נמי  כלומר שפסל את הראשונים וכן אלה תולדות השמים מפ
כן וכן אלה תולדות נח ואם כן הכי נמי אי הוה כתיב אלה הוה אמינא שפוסל 
וכו' אבל עתה שכתוב ואלה לאו מיעוט הוא אלא מוסיף וכו' שניתנו במעמד כל 
ניתנו   מצות  לאפוקי שאר  הדברות  יו"ד  שניתנו  כמו  וברקים  ובקולות  ישראל 

יה בהר ואם כן תקשי לך למה נסמכה  למשה לבדו בהר סיני באותם מ' יום שה
כו' הואיל ומוסיף על עשרת הדברות דלעיל מיניה למה הפסיק בפרשת מזבח 

משום דרוב מצות כתיב גבייהו דבר אל בני ישראל ואמרת   גוהאריך שם:    )רא"ם(
אליהם דבר ואמרת משמע לכל הפחות ב' פעמים ואם כן למה ליה להקב"ה לומר 

ר"ל לפניהם קאי   ד:  )רא"ם( חך להבינם טעמי התורה.  שתשים לפניהם אלא על כר
אשבעים זקנים הנזכרים לעיל בפרשת יתרו שעלו עמו להר קודם מתן תורה כ"ה 
לפי שיטת רש"י דפרק קמא דסנהדרין והתוספות פירשו דלפניהם קאי אשלמטה  
אאלהים דכתיב בסמוך עד האלהים יבא דבר שניהם וסוף דבר בין לפירוש רש"י 

ירוש התוספות קאי דוקא אמומחין ולא אהדיוטות וא"ת דלמא לפניהם  ובין לפ
ולא לפני הדיוטות וכל שכן לפני עובד אלילים. וי"ל דרש"י עצמו מתרץ הקושיא  
זו במה שפירש ואפילו ידעת כו' ר"ל הקרא ממעט אותו לגמרי אפילו ידעת בדין 

 לבא לפניהם:   כו'. אבל בהדיוטות אם ידעת שיודעין בדין אחד כמומחין רשאי

מהב"ד  ה }ב{ ולא  לך  שמכרו  מהעברי  תקנה  כי  פירוש  יהיה  שמכרוהו    ואז 
בגניבתו לכן הקדים הרב פירושו של עבד עברי קודם לפירוש כי תקנה שלא על 

ורציעת האוזן תהיה לפי זה    והסדר שבזה יחוייב שבמכרוהו ב"ד הכתוב מדבר:  
ישראל  בני  לי  וכי  תגנוב  לא  סיני  בהר  ששמע  אוזן  מטעם  לא  הכתוב  גזירת 

לגזירה    זעבדים:   דילפינן עברי עברי  פירושו  ונאמר הכי  שוה נאמר כאן עברי 
להלן אחיך העברי שאין תלמוד לומר העברי שכבר נאמר אחיך אלא לגזירה שוה  

 : )הרא"ם( מה להלן אחיך אף כאן אחיך. 

גפא:    ח }ג{ כנף  תרגום  על    טכי  מורה  זה  ואין  בגדו  בכנף  בגפו  שפירש  לפי 
היה נשוי לכ"פ שכנף בגדו הוא במקום לבושו כאלו   היחידות שיחויב מזה שלא

  י אמר שלא בא אלא בתוך לבושו שמנהג לומר על היחיד אין לו אלא לבושו:  
דאם לא כן אלא כפשטיה דקרא דבגפו בתרא גם כן פירושו בלא אשה ישראלית 
כמו בגפו קמא כן יצא מיבעי ליה אלא על כרחך בגפו בתרא בכנענית מדבר ואינו 

לר דמדיוקא  דומה  משום  וכו'  מגיד  לשון  נקט  לכך  בישראלית  שמדבר  אשון 
מפשטיה:   ולא  נפיק  מיירי   כדקרא  ואי  עמו  אשתו  ויצאה  אחריו  מדכתיב 



פי  על  פירוש  והרא"ם  לאדוניה.  תהיה  וילדיה  האשה  כתיב  הא  בכנענית 
בישראלית ולא   המכילתא אם בעל אשה הוא בישראלית וקאי אבגפו יבא דמיירי

ודו"ק:   שם  ועיין  בכנענית  דמיירי  ליה  דסמיך  יצא  גב   )הרא"ם(  לאבגפו  על  אף 
ויצא מעמך   )ויקרא כה(דמהכא לא נפקא אלא אשתו מכל מקום קרא אחרינא כתיב  

הוא ובניו וגו' ונקטינהו הכא אגב מזונות אשתו ובמזונות בניו הקטנים מיירי 
 ווייהו: ובמסכת קידושין מתרץ למה נאמרו תר

וא"ת דלמא אסור לו בשפחה כנענית משום ולא יהיה קדש בבני ישראל   מ }ד{
והא דכתיב אם אדוניו יתן לו אשה היינו ישראלית גדולה שמכרה עצמה. וי"ל 
דסבירא ליה דאין אשה מוכרת את עצמה דהא כתיב וכי ימוך אחיך ונמכר לך 

וא"ת הלא צריך ליעדה לו או לבנו ולא לעבדו וי"ל   ניך ולא אחותך:  דמשמע אח 
דהוה אמינא דיכול למוסרה לעבדו בתורת זנות ולא בתורת אישות והא דכתיב 

אאדון:   ולא  קאי  לחודיה  אאב  וגו'  למכרה  ימשול  אמה    סלא  ושב  חוזר  זהו 
 דקאמר שהרי העבריה אף היא יוצאה בשש:  

על כרחך בשפחה קמיירי שנשארה אצל אדוניו ואז יהיה אהבת האדון   ע }ה{
באשתו   כן  שאין  מה  מהם  להפרד  רוצה  שאין  שוים  ובניו  אשתו  ואהבת 
חייב  האדון  שיהיה  כדי  לצאת  רוצה  שאינו  לומר  צריך  שאז  הישראלית 

 במזונותיה ואם כן אין טעם אהבתן שוה:  

ואפילו למען דאמר מוכר עצמו אף הוא נרצע אפילו הכי קרא דוהגישו וגו'    פ }ו{
דין  בית  במכרוהו  עלמא  לכולי  תקנה  דכי  קרא  דהא  קמיירי  ב"ד  במכרוהו 
הרציעה  וטעם  שכיר  דשכיר  שוה  בגזירה  ילפינן  שנרצע  עצמו  והמוכר  קמיירי 

מדלא כתיב ועבדו   צלי בני ישראל וגו'. הרא"ם:  באוזן גבי מוכר עצמו משום כי  
עולם דאז היה משמע שיהא עובדו נ' שנה אבל השתא שכתוב לעולם משמע עד 

 היובל: 

פירוש אף ליובל דאי לשש הא בהדיא כתיב כי ימכר לך אחיך העברי או    ק }ז{
וגו':   ה   רהעבריה  שהוקש  מאחר  יצא וא"ת  הוא  אף  כן  אם  לעבריה  עברי 

בסימנים. וי"ל דעברי בסימנים לא משכחת ליה דאי במוכר עצמו אין במעשה  
אביו  במוכרו  ואי  הוא  עונשין  בר  לאו  בקטנות  ב"ד  במכרוהו  ואי  כלום  קטן 
בקטנות לאו בר מכירה הוא דכתיב וכי ימכור איש את בתו לאמה ולא את בנו 

 עיין כל זה בהרא"ם: 

אם רעה שבסבת זה לא יעדה מכלל שהיה לו ליעדה אם אינה    מדקאמר  ש }ח{
רעה ומדקרי קרא לקידושין בלשון יעוד ולא אמר אשר לא קדשה ש"מ שאינ'  

פירוש דמדלא כתיב ונפדתה אלא והפדה משמע   תצריכה קדושין אחרים כו':  
מדכתיב שצריך האדון ליעדה או    אשאף האדון מסייע בפדיונה שמחשב עמה:  

נה אם כן מהיכא תיתי שרשאי למכרה על כרחך צריך לומר לא ימשול לבנו ייעד
 למכרה פירוש אפילו האב: 

שהרי האב אינו רשאי ליתנה לאחר וצריך רש"י לפרש האדון שלא נטעה   ב }ט{
הדין  ולא האב הוא  למוכרה לא האדון  אין רשאין  לומר כשם שלענין מכירה 

נין יעוד משום הכי פירש האדון והוכחתו מדכתיב אחריו ואם שלש אלה לא לע
פירוש כמו האב   גיעשה לה והגרעון והייעוד לו אינו תלוי אלא באדון הרא"ם:  

שאין צריך קידושין אחרים אלא כסף קנייתו הוא כסף קידושיה דאם לא כן 
בשאר כסות  פירוש כמשפט בנות ישראל    דהל"ל ואם לבנו יקדשנה או יקחנה:  



ועונה ואף על פי כן שלא נזכר חיובם לבנות ישראל בשום מקום הרי זה בא ללמד 
 ונמצא למד מכילתא: 

כמשפט הבנות יעשה    פירוש דלא יגרע משמע מאותה שהיו לה כבר כדכתיב  ה }י{
 לה קודם שלקח עליה אחרת רא"ם: 

דאי כל שלשתן דוקא למה אמר ויצאה חנם אין כסף אם מיעדה לו או   ו }יא{
לתת   צריכה  הרי  מפדיונה  לה  מגרע  אם  או  גט  וצריכה  היא  אשתו  הרי  לבנו 

דאי   זליעדה לו ולבנו. רא"ם:    השאר. אי נמי דאיך אפשר שיעשה שלשתן יחד
  חקאי אשאר כסות ועונה למה יצאה חנם הלא צריכה גט כיון שיעדה לאשה:  

 לא שתצא מיד כשלא עשה בה אחד משלש אלה: 

הקשה הרא"ם יש לתמוה היאך יהיה נהרג בהכאה בלא מיתה והכתיב   ט }יב{
תן והניח הדבר בצריך עיון. וי"ל כיון שמצינו גבי אביו ונקה המכה רק שבתו י

ואמו שחייב מיתה על הכאה אפי' שלא המית אם כן הוה אמינא אפילו אחר נמי 
ועל אביו אפילו הכאה בלא חבורה אבל אחר דוקא הכאה בחבורה והא דכתיב 
פצע תחת פצע ופירש"י פצע מכה שמוציאה דם היינו שלא בכוונה אבל בכוונה  

מיתה והא דכתיב והאלהים אנה לידו דמשמע דבלא כוונה חייב גלות היינו   חייב
במתכוין להכות את זה והכה את זה אבל בלא נתכוין כלל אינו חייב גלות וקרא  

 )קצ"מ( דלא ימות הוה אמינא הכאה דלא שייך בו מיתה דהיינו בלא חבורה ודו"ק.  
דלא רצה לשלם חייבה התורה מיתה דכהאי   ועוד יש לומר דהוה אמינא דהיכא

גבי כופר ע"ש ובזה מיושבים כל קושיות הרא"ם:   )דף טו(גוונא אמרינן בסנהדרין  
וא"ת והיכן אשכחן דענש הכתוב את הקטן דכהאי גוונא פריך בפרשת   )הרא"ם(  י

בן סורר ומורה ומשני אטו בן סורר ומורה על שם חטאו הוא נהרג אינו נהרג 
סופו הוה אמינא אפילו קטן נמי אבל הכא מאי איכא למימר כו'.    אלא על שם

ולי נראה דסלקא דעתך אמינא כיון דכתיב מכה איש אתא לרבות אפילו   )נח"י(
קטן שיהא חייב על הריגה אע"ג דבעלמא קטן פטור מכל המצות לפיכך איצטריך 

בכל זה שייך  ותירוץ  זו  וקושיא  להוציא את הקטן  יכה  כי  ואיש  הני    מיעוטא 
כל זה קבלה בידם לדרוש כך דאם לא כן נמעט מאיש את    )הרא"ם(  כ דבסמוך:  

הקטן ונרבה מכל נפש אשה וטומטום ואנדרוגינוס וכן גבי ואיש כי יכה שאינו 
אלא בהכאה שיש בו מיתה דאם לא כן למה לא דריש איפכא לומר לפי שנאמר 

למוד לומר ואיש  מכה איש ומת שומע אני שאינו חייב אלא בהכאה של מיתה ת
אלא  דבריו  הבאתי  ולא  באורך  ע"ש  וכו'  מיתה  בלא  הכאה  אפילו  יכה  כי 
ההכרחים לפירוש רש"י לכן קצרתי במקום שאין צריך להאריך. אבל תימא אם  
לולדות   נתכוין  דלא  היכא  וי"ל  מיתה.  מיחייב  הא  ולדות  דמי  חייב  היאך  כן 

דהא דמיחייב אנפל היינו   כדאשכחן לרבי שדרש ונתת נפש תחת נפש ממון אי נמי
 :  )תוספות סנהדרין דף פ"ד(לאחר שנולד אבל קודם שנולד לא מיחייב כו' 

כי תרגום של וארב לו וכמן ליה והכי נמי תרגם על ואשר לא צדה ודלא    ל }יג{
ולא בעלייתו   מ כמן ש"מ דלשון ארב הוא:   ונופל על זה בירידתו  פירוש עולה 

והא דנקט הכא עולה מפני שלא יתכן ליפול דרך   )מכות דף ז(דכגון זה אינו גולה  
וא"ת והרי עדיין לא נפרע לו שוגג   נ:  )הרא"ם(ירידתו אם לא שקדמה לו עלייה.  

יל הראשון. וי"ל גברא קטילא קטיל וגלוי הוא לפני הקב"ה שלא חייב כלום בשב
צריך לומר כגון שהיה סייף בידו ונפל עליו והרגו   סזה אך אין אנו יודעין זה:  

דאם לא כן לא מתקיים בזה מיתתו שהרי רוצח נידון בסייף וזה נופל עליו דהוי 
מדכתיב ושמתי לך מקום דהיינו במחנתך ומשה לוי היה ואם כן   עכעין סקילה:  

 ל משה קולט:  משמע דמדבר במחנה לויה דבמדבר היה מחנתן ש



בו   פ }יד{ שייך  אין  ושוגג  והתראה  עדות  צריכים  מיתות  חייבי  כל  הא  וא"ת 
התראה דאי התרו בו אין זה שוגג. וי"ל דמיירי בחבר שאין צריך התראה וק"ל. 

יירי י"ל דמ  )הרא"ם(וא"ת ולמה לי מיעוט לשוגג והלא כתיב ואשר לא צדה וגו'  
בשוגג קרוב למזיד כגון שנתכוין להרוג את זה והרג את זה שאין גלות מכפרת  

 מפני שהוא פושע: 

ם יומת מה מכה בהמה עד שיעשה  דכתיב מכה בהמה ישלמנה ומכה אד  צ }טו{
דאע"ג דוא"ו מוסיף על   קבה חבורה אף מכה אדם נמי עד שיעשה בו חבורה:  

ענין ראשון הא משמע נמי אחד מהם עד שיפרוט לך הכתוב יחדו כדרך שהוצרך 
 לפרוט בלא תחרוש בשור וחמור ופרט בו יחדו וכו': 

תימה דגבי קרא דמכה איש ואיש כי יכה אמאי לא דריש הכי לומר   רא"ם[]   ר }טז{
לפי שנאמר ואיש כי יכה אין לי אלא איש שהכה אשה או טומטום או אנדרוגינוס  
מנין ת"ל מכה וכו' ותירץ שמא קבלה היתה וכו' עיין לעיל אות כ'. ועוד יש לומר 

עד שיוודע הכל   שהתנא לא בא לפרש כל הדינים היוצאים מן המקראות ההם
רק לתקן יתור המקראות והודיע לנו מקצת מהדינים שגילה זה מה שחיסר זה  

עכ"ל:   המקראות  שני  הוצרכו  גנבו   לאפוקי  )נח"י(  שולפיכך  כך  ואחר  מכרו 
ומכר   טבח  שאם  בממון  הגונבים  הגנבים  שאר  כדין  נפש  גונב  שדין  וממילא 

אבל לעיל לא    תברשות בעלים פטור וכן הבין הרמב"ן דברי רש"י שבש"ס וכו':  
צריך לפרש כן הואיל והפסיק בקרא דוגונב איש ומכרו וגו' בין מכה למקלל דאי  

מקלל בסקילה כדפירש"י אף מכה וכו'  לא הפסיק היה ילפינן מכה ממקלל מה  
לכן הפסיק בקרא דוגונב איש מה גונב נפש בחנק אף מכה אביו בחנק וא"ת גונב  

 נפש עצמו מנא ליה דבחנק ועל זה פירש כל מיתה וכו' מצאתי: 

שבת    א }יח{ נקט  לכך  אחרות  מפרשיות  אותן  למדין  ובשת  צער  ורפוי.  אבל 
 הרא"ם: 

דאי משענתו ממש אם כן עדיין חולה הוא ושמא ימות ולמה כתיב ונקה    ב }יט{
דכאריה    גהמכה:   לי שתרפאני  ניחא  לא  לו  לומר  יכול  רופא  הוא  ואפילו אם 

יא  דמית עלי וגם אם אמר לו יודע אני רופא שירפא אותך חנם יכול לומר לו אס
 דמגן במגן מגן שויא. מגן תרגומו של חנם:  

דאף ע"א במשמע כ"ש עבד דחייב בכל המצוות שהאשה חייבת בהם   )רא"ם(  ד }כ{
וא"ת על הקרא הי"ל להקשות והרי היה בכלל כל כו'. וי"ל   הבכלל רעהו הוא:  

אין הכי נמי כאן דגלי קרא בעבד כנעני לידון בדין יום או ימים    כדי שלא תימא
גם עבד עברי דינו הכי במדה דדבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל כו' משום הכי  
הקדים רש"י או אינו אלא בעבד עברי כו' והוי דברי רש"י כמו השתא אתי שפיר: 

היה האבן כדי מדכתיב וארב לו וקם עליו עד שיתכוין לו כדי להמיתו ואם לא  ו
להמיתו אם כן לא נתכוין הוא להמיתו וא"ת בשבט למה לי תיפוק ליה מקל 

 וחומר מישראל וי"ל דאין עונשין מן הדין:  

דק"ל לא הל"ל אלא וכי יכה איש את עבדו או את אמתו קנין כספו וגו'   ז }כא{
כ' פה נתינת טעם הוא אדלעיל לומר האדון נידון כי למה ליה. ועל זה פירש כי ה

 בדין יום או יומים אבל אחר לא וק"ל: 

בפלילים    ח }כב{ ונתנו  ועוד  נמי  אחד  אפי'  כן  דאם  אשה  עם  שניהם  לא  אבל 
כתיב ואם אסון יהיה ונתתה נפש תחת    דאין לומר בולדות דהא  טמיבעי ליה:  



מדכתיב ונתן בפלילים משמע   ינפש ואי בולדות הא כתיב מכה איש ולא נפל:  
דאי פירושו כפי מה שישית הוא    כשעדיין לא פרע לכן אמר לשון יגבה ולא יפרע:  

לאפוקי דמים של האשה    למאי ונתן בפלילים דמשמע שאין הדבר תלוי בבעל:  
 צר:  המוכה וה"ז מקרא ק 

הוא בנין אב משן ועין כו' הצד השוה   נויליף מהקישא דעברי או עבריה:  מ }כו{
שבהן שהן מומין קבועים וראשי אברים ובגלוי ובמתכוין אף כל וכו' יצא חתך 

 ממנו בשר שחוזר: 

 ילפינן שור שור משבת כו' כמו שפירש"י על פסוק שור או חמור:  ס }כח{

היום    ע }כט{ שנגח  ונגיחה  ושלשום  אלא   )נח"י(תמול  חייב  שאינו  ללמד  ובא 
דקרא יתירא הוא שכבר כתיב וכי יגח שור את איש וגו' ומת    פבנגיחה רביעית:  

נג והמית לרבות בכל מידי ומיד אחריו ואם שור  עוד  לומר  ח הוא מה תלמוד 
 והא דלא נקט רביצה י"ל דכייליה בדחיפה:  )קצ"מ(שהמית דומיא דקרן.  

וא"ת והא רש"י סוף פרשת יתרו גבי אם מזבח אבנים הביא דברי ר"י דג'  צ }ל{
אם הם אינם תלוים ולא הביא זה אם כופר יושת. וי"ל דאם כופר אף ע"ג דלא  
אדם   שור  יגח  שאם  אחר  בדבר  הוא  תלוי  מקום  מכל  חובה  והוא  הוא  תלוי 

 והמיתו אזי חייב בכופר משום הכי לא חשיב. רא"ם: 

וא"ת אם כן איש או אשה למה לי וי"ל דאי לאו איש ואשה הוה אמינא  ק }לא{
 דבן או בת בגדולים איירי אי נמי דאין עונשין מן הדין:  

בעי   ר }לב{ כופר  עברי איירי  ואי בעבד  וגו'  יתן  מדכתיב כסף שלשים שקלים 
ונראה דרש"י בא לתרץ הא דפי' אם עבד או אמה כנענים או אינו אלא    שומי:  של

אפילו בעברים וא"ל דהא דינן בכופר שמא בא הכתוב להחמיר עליו ונימא אם  
נתינת   על  יתרים  הם  השלשים  ואם  הכופר  יתן  שקלים  מל'  יותר  הוא  הכופר 

וא וכו' הכופר יתן השלשים שקלים לכן פירש שלשים שקלים גזירת הכתוב ה
 ואם כן אין לחלק בשלשים שקלים ולחלק בעבד עברי כדפי': 

והשלימו לעשרה האחרון   ת }לג{ ובא אחר  בור תשעה  פירוש שאם חפר אחד 
ונזקים   מיתה  בו  אית  הי'  שבתשלום  מפני  הוזק  בין  השור  בו  שמת  בין  חייב 
והראשון פטור מכלום אף מן הנזקים דאי ממיתה לא איצטריך קרא דהא לא  

פי' ולא תימא דלא סגי ליה בכסוי   אעבד שיעור מיתה ופשיטא דפטור ממיתה:  
דאי ברשות היחיד מצי אמר לו מזיק לניזק    בלא עד דסתים ליה בעפרא קמ"ל:  א

תורך ברשותי מאי בעי והוא הדין בחופר בור בכל מקום שלא יוכל לומר תורך 
 ג : )ב"ק דף מט( ברשותי מאי בעי והרב לא בא למעט אלא בחופר בור ברשות היחיד 

בור כסף ישיב לבעליו תימה דבבא קמא דף נ"ד מפרש תלמודא לנפילת ה  )רא"ם(
כל דאית ליה בעלים וכו' וי"ל הא דבעי הכא לימוד דכסף ישיב לבעליו דאי לאו 
קרא הוה אמינא ונפל שמה הוא כלל שור או חמור הוא פרט ואין בכלל אלא מה  
שבפרט שור וחמור אין מידי אחרינא לא ואין הגזירה שוה יכולה לבטל הכלל 

ו כל דאית ליה בעלים והכלל ופרט בטל ולפי ופרט קא משמע לן כסף ישיב לבעלי
זה לא איצטריך אחר כך גזירה שוה דשור שור משבת וה"ל למכתב ונפל שמה  

גזירת הכתוב ולא שנא בר   דהנופל שור וחמור למה לי אלא שור ולא אדם וכו':  
פירוש כגון שנפל בבור   ה דעה ולא שנא לאו בר דעה ואפי' בלילה ואפי' סומא:  

 ו ונתקרעו הכלים חייב על הבהמה ופטור על הכלים: חמור עם כלי



לו   ו }לד{ דאילו למזיק לכתוב רחמנא בעל הבור ישלם ולשתוק מוהמת יהיה 
 אלא לניזק וכו': 

 פירוש לא שור את איש שהרי כתיב אחריו את שור רעהו:  ז }לה{

הא דלא פירש האי או כמו אם י"ל דהי' צריך לוא"ו המוסיף ולכתוב ואם    ח }לו{
וכו' ובזה יש ליישב קושית הרא"ם שהקשה למה לא פירש או אם כמו שפירש 

יתיישב על בוריו גם לא יצטרך להוסיף מלת  בפסוק או הודע אליו חטאתו שאז  
ועוד שהוא עצמו בפסוק או   ועל מה שהקשה הרא"ם  אלא והניח הדבר בצ"ע 
הודע אליו חטאתו פי' שהוא כמו אם ואמר וכן או נודע כי שור נגח הוא שינה פה  

וא"ת והא כבר פירש בזה לעיל. וי"ל דמהכא הוא עיקר הלימוד דבעלים    טוצ"ע:  
ה. אי נמי שלא נטעה לומר כיון שהמזיק משלם נזק שלם הוה  מטפלים בנביל

 אמינא דהמזיק יטפל בנבילה לכ"פ שגם כן המת לניזק: 

פירוש דאלו לא שנאן הוה ילפינן שור שור משבת לחייב ד' וה' אף לכל   י }לז{
כי יגנוב איש שור וטבחו או חיה ועוף ופירוש שנאן פי' בגמרא דלא הל"ל אלא  

מכרו חמשה בקר ישלם תחתיו וד' צאן תחת השה שה דרישא ושור דסיפא למה  
לא:  אחרינא  מידי  אין  ושה  שור  ש"מ  אלא   לי 

 

 

 

 כב -שמות פרק

שלא תפרש אם ימצא הגנב בחפירה כי החפירה אינה מורה על   לאפוקי  כ }א{
 מקום עד שיאמר בו אם ימצלא בו לפיכך פי' שימצא בעת החפירה: 

כלומר אם הסברא מוכחת שיש לו שלום וכו' כגון האב החותר לגנוב ממון   ל }ב{
שהרי ידוע שאין אדם מעמיד עצמו    הבן וכו' הא אם הסברא מוכחת שבא להרוג

יש לתמוה על   )הרא"ם(  מעל ממונו שנוטלים בפניו ושותק השכם והורגו רא"ם:  
רש"י היאך הביא המכילתא והניח הברייתא דפרק בן סורר ומורה דפירשו אם 
ברור לך הדבר כשמש שיש לו שלום עמך וכו' דמשמע דאם זרח' לא קאי אלא  

ם וכו' ונראה דק"ל למה לא נאמר אם יאיר עליו על בירור דברים ולא על שלו
כיום או היום כמו מכרה כיום שהוא מורה על בירור דברים לכ"פ מה שמש שלום 
בעולם' ואין להקשות מכל למה לי להביא המכילתא י"ל כיון שהמכילתא קרובה 

הוסיף מלת הגנב דלא תימא שלם ישלם   נלפשוטו וגם יתורץ קושיית הקרא:  
ורשי הגנב אף ע"פ שיש לו דמים אינו נהרג אלא משלך דמי כפרו בעל הבית לי

זה אי אפשר שהרי כתיב אחריו ואם אין לו ונמכר בגנבתו ש"מ דבגנב משתעי 
 קרא: 

ברישא וטבחו ומכרו וכו' לכך נקט רש"י שלא טבחו ולא    משום דכתיב  ס }ג{
ואע"ג דהאי קרא בטוען טענת גנב הוא דכתיב   עמכרו ולאו דוקא נקט טביחה:  

והכא בגנב איירי י"ל כיון דהשוה אותם הכתוב לענין תשלומי כפל בודאי דין 
 : אחד להם לשלם הכפל על כל דבר בין שיש בו רוח חיים ובין שאין בו רוח חיים



לומר ששני מיני נזק אמורים כאן האחד השלוח והוא הרגל והאחד הוא    פ }ד{
הביעור והוא השן לא ששלח אותו בכרם והלך וביער שאין כאן אלא נזק השן: 

הוסיף מלת של איש מפני ששדה השי"ן בשו"א מורה על הסמיכות למלת של:   צ
לא מאיזה שדה   רל מיטב שדהו אפילו היה יותר משיעור הנזק:  לא שיתן לו כ  ק

שירצה רק שיהיה מהמיטב שבשדותיו. גם לא שישלם דוקא ממיטב קרקעותיו 
 ולא בכסף דמטלטלין יכול לשלם אפילו סובין דבמטלטלין כל מילי מיטב הוא: 

 סמוך כי יבער וכתב המבעיר את הבערה: מדלא כתיב יבער כדכתיב ב ש }ה{

דק"ל הא כתיב אחריו ונקרב בעל הבית אל האלהים להשבע ועוד מאי אם    ת }ו{
דודאי    לא ימצא הגנב שדרשו אלא הוא עצמו גנבו וכאן הוא אומר וגונב דמשמע

 הוא שנגנב ולא הוא גנבו: 

דאשר יאמר כי הוא זה משמע שאמר לו לבעל הבית אין לך בידי כי אם   א }ח{
 זה: 

 פי' אבל ליכא למימר איפכא שהרי מסתברא שכן הוא שלפיכך כו':   ב }ט{

ואם כן למה לו לישבע שלא שלח בו יד ליפטר מאונסים אלא בש"ש מיירי  ג }י{
והשבועה על קיום טענתו ליפטר באונסים ואימתי יפטר באונסים כשלא שלח  

שלא תבין ולא ישלם הכפל הנזכר למעלה אבל הקרן ישלם לכ"פ פטור   דבו יד:  
 מכלום: 

השבועה    ה }יב{ מן  אותו  פוטר  אחד  עד  דהא  עדים  שני  לי  למה  מקשים  יש 
וי"ל דסבירא ליה לרש"י עד המסייע  וממילא הוא פטור גם כן מן התשלומין 

הרא"ם פירש מי   וצריך שני עדים עיין בח"מ סימן פ"ז:    אינו פוטר ומשום הכי
לחש לך באזנך לחלק בין ארי לחתול הא סתמא כתיב אם טרף יטרף ואף ע"ג 
דכתיב הטריפה בה"א שבאה לחלק אכתי ליכא למשמע באיזה מין טריפה חייב 

 ובאיזה מין טריפה פטור לפיכך הוצרכו היקישא:  

לכ"פ   ז }יג{ אחד  במקום  פירושו  עמו  תימא  דלא  במלאכתו  מלת  הוסיף 
באותו   בין  אחר  במקום  השואל  של  מלאכתו  הבעלים  שעושין  בין  במלאכתו 
בכל  משמע  עמו  בעליו  אם  וכתיב  דהואיל  אחרת  במלאכה  שהוא  בין  מקום 

 מלאכה שהוא עמו:  

שהרי אומר וכי ישאל איש וגו' ונשבר או מת בעליו אין עמו וגו' משמע   ח }יד{
שאינו עמו לא בשעת שאלה ולא בשעת שבירה ומיתה שהרי בעליו אין עמו קאי  
אשניהם לכך שלם ישלם הא היה עמו באחד מהם לא ישלם וכתיב אם בעליו 

אם  עמו לא ישלם טעמא דאיתא בתרווייהו הא איתא בחדא וליתא בחדא חייב  
כן סתרי להדדי אלא על כרחך צריך לומר הא דפטר לעיל אם היה באחת מהן  
היינו אם היה עמו בשעת שאלה אף על פי שלא היה עמו בשעת שבירה ומיתה  
והא דחייב' למטה היינו אם היה עמו בשעת שבירה ומיתה ולא היה עמו בשעת  

במזונותיה  שאלה ואיפכא ליכא למימר דהכי מסתברא דשאלה עדיפא שכן חייב  
הוסיף השור להורות שהמתואר של שכיר הוא השור הנרמז    טעל ידה. גמרא:  

ואיך יהיה השור שאול ושכיר לפיכך הוסיף לומר אינו שאול  בוכי ישאל כדלעיל
אינו רק לשלול המונח הראשון שהוא   בזה  להורות שכונת הכתוב  אלא שכור 

שכור:   אלא  שאינו  לומר  בדבר    יהשאול  דבר  ביאת  על  מורה  שהביאה  מפני 



לא   ולהודיע הטעם למה  ליד השוכר  לפרש שבא  הוצרך  בלשונו  והכתוב קיצר 
ל זה כדין השואל להתחייב באונסין לכ"פ מפני שלא בא לידו בתורת  יהיה דינו ש 

שאלה אלא בשכרו בא ולפי זה יהיה בא בשכרו הפוך שהיה ראוי להיות בשכרו 
בא כדי שיובן מזה ולא בשאלה ומפני שכוונת בא בשכרו הנאמ' בקרא לפוטרו 

שפטו מן האונסים הוא בא ולא להודיע משפטו לפיכך נחלקו חכמי ישראל מה מ
 אם כשומר חנם אם כשומר שכר: 

שהרי   כ }טו{ המ"ם  תחת  בפת"ח  לינקד  לו  היה  מהירות  לשון  דאם  פירוש 
ולא שיתננו לה מעכשיו בדרך   להמהירות לא בא בכ"מ אלא מבנין פועל הדגש:  

 קנסא דאם כן מאי אם מאן ימאן וגו' הא כבר נתן לה הקנס:  

ולא כמו לא תחיה כל נשמה שכל אדם מותר להרגו אלא חומת בב"ד   מ }יז{
ונחלקו בו חכמי ישראל י"א בסייף כמו לא תחיה כל נשמה וי"א בסקילה כמו  

דהא גבי אוב וידעוני דמכשפים הם לא חילק בין   נאם בהמה אם איש לא יחיה:  
 איש או אשה. רש"י סוף פרק ד' מיתות:  איש לאשה דכתיב 

מדלא כתיב   עוכמוהו כל חרם אשר יחרם מן האדם לא יפדה מות יומת:    ס }יט{
ביה עובד לאלהים בזביחה יחרם ש"מ אפי' אין העבודה שלו קאמר עכ"ל רש"י 

פי' שעבודת' בכך מאיכה יעבדו הגוים    פי' בשלא כדרכה אבל בכדרכה  פשם:  
 נפקא שהן כולם במיתה כמו שפרש"י בפרשת ראה בפסוק איכה ועבדו וגו': 

וכי גרים הייתם שב על לא תונו לבדו שהוא באונאת דברים אבל אינו סבה   צ }כ{
ל ישראל גרים היו אף בא לפרש שכ  קלמניעת לא תלחצנו שהוא גזילת ממון:  

 אברהם יצחק ויעקב דכל לשון גר וכו': 

דכל כי נתינת טעם היא אשלמעלה ועל כרחך צריך לומר דמקרא קצר    ר }כב{
הוא וכאלו אמר אם ענה תענה אותו סופך ליטול את שלך למה כי אם צעק וגו'  

 כמו שפירש"י בעצמו:  

י"ל דאף על פי שעובדי אלילים נותן רבית והעני אינו נותן רבית אפילו   ש }כד{
 הכי עמי קודם: 

ולפיכך כתיב אחריו עד בא השמש וכו' אבל במשכנו בשעת הלואתו אינו   ת }כה{
מפני שכתוב במה ישכב וגו' מובן שבכסות לילה מדבר והא    )נח"י(  אחייב להחזיר:  

דכתיב עד בא השמש תשיבנו יהיה פירושו קודם ביאת השמש כמו עד בואי אליך 
וכו' לפי שבכסות    או עד בא השמש יהיה בידך ואחר כך תשיבנו ל"פ בכסות יום 

גם   והא דמסיים במה ישכב לרבות  לילה נתבאר בפרשת תצא ושכב בשלמתו 
לילה   כיון שצריך   )ב"מ קיד(כסות  נפקא מינה שממשכנין אותו  ואם תאמר מאי 

לחזור לו משכונו כבר תירץ בגמרא דמהני ליה שאין שביעית משמטתו ושלא  
 די לבעל חוב:  יעשו מטלטלין אצל בניו דמטלטלי דיתמי לא משתעב

סנהדרין ס"ו ר"י סבר אלהים חול ואזהרה לדיין ור"מ סבר אלהים    )נח"י(   ב }כז{
קודש ואזהרה לברכת השם ובין למען דאמר חול ובין למאן דאמר קודש גמרינן 

תקלל שתי קללות במשמע ואלהים שתי    תרווייהו מדלא כתיב לא תקל ופירש"י
 לשונות יש בו הלכך דרשינן תקלל אתרווייהו ע"ש: 



דאין   דלא שכל אדם לא יאחר לכ"פ כשתתמלא וכו' ר"ל כשיהיה לך:    ג }כח{
לומר לא תאחר מליתן הבכורים דאין זמן מפורש בתורה אלא צריך לומר לא 

פירוש לא שתתן עצמו לי שהרי בפרשת קרח    ה ותם למצוה שאחרי':  תאחר א
טעות הוא וצריך לומר לצאנך   )נח"י(  ו כתיב אך פדה תפדה את בכור האדם וגו':  

 חדא דהא הרב מסיים בהמה דקה ועוד כו' עיין שם:  

אבל המקדיש יכול להקדישו אפילו אינו רק בן יום אחד והאזהרה היא    ז }כט{
וגו':   ימים  שבעת  דוהיה  עשה  מכלל  הבא  גזירה    חלאו  דאיכא  כיון  כלומר 

 שוהדשמיני אם כן משמע דביום השמיני תתנו לי הוא רשות ולא חובה וק"ל: 

בשר בשדה טריפה והוסיף מלת אם כדי שלא תפרש מפני שאחריו כתיב ו  ט }ל{
ואנשי קודש וכן תהיון לי לשון ציווי. ומפני שיש כמה דברים בין אם תעשו בין 
אם לא תעשו לא ארחיק אתכם מלהיות שלי לכך הוצרך לומר ואם לאו כו' שאם  
לא תהיו פרושים משקוצי נבילות לא תהיו לי והוא עיקר המאמר שאין כוונתו  

שהרי במקום אחר כתיב נבלה וטריפה בהדדי להקישן מה נבילה   ילאו:  רק על ה
כן:  טריפה  אף  בשדה  שנא  ולא  בבית  שנא   לא 

 

 

 

 כג -שמות פרק

ר"ל שהיה לו כבר עד אחד שהוא עד שקר קמזהיר לעד זה שאל תשתתף   כ }א{
 עם אותו עד שקר שהוא רשע: 

ר"ל אל תאמר מה בכך אם אדון את הדין לאמתו כיון שהם רבים ואני   ל }ב{
 יחיד ולא ישמעו לי אלא עשה את שלך וקולר וכו': 

הוצרך הרב לפרש שההידור של דל על הטית הדין לזכותו מפני שאין דרך   מ }ג{
הדיין להדר אלא לעשיר כמו שנאמר לא תשא פני גדול אלא הכבוד הוא שמזכה  
אותו בדין ועל ידי הדין הוא מתכבד שאם לא כן יצטרך לפרוע לו ואין לו והוא  

 מזולזל: 

 ר"ל דין תורה כדכתיב משפטי ה' אמת וגו':   נ }ח{

שלו קשה ורע ונוח    יש מפרשים כמו שאור דהיינו היצה"ר כלומר שיצה"ר  ס }ט{
 לפתות. ויש מפרשים כיון שסר מן הדרך שוב אינו חוזר על ידי פיתוי דברים:  

 פ פי' משום שהשמטה והנטישה בכל מקום השמטת ונטישת דבר מדבר:    ע }יא{
תחת האילנות כדי שיצמח ובב"מ פירש"י שמכסין   במועד קטן פירש"י שחורשין

דאם    צבקש ובזבל שרשין של אילנות בימות החורף שלא יתקלקל מחמת הקור:  
לא כן למה נאמר ויתרם וגו' הא לא שייך לומר להתיר אכילתו לחיה בשביעית 

פירוש האי כן תעשה ארישא דקרא קאי כלומר   ק דהא החיה לא ברשותו היא:  
 הלבן כן תעשה לכרמך וגו':  כמו שעשית בשדה



דאם לא כן למה נסמכה לשביעית אף שנאמרה לדברים שנתחדשו בה   ר }יב{
דהעבד הערל והגר תושב שיהיו שובתים ביום שבת אפילו הכי יש ללמוד זה נמי 

ת אי משום שלא  דאם לא כן למה נאמר הא כבר נאמר בדברו  שמדכתבה פה:  
דלעיל בעשרת הדברות   ת תאמר הואיל וכו' היה די לומר וביום השביעי תשבות:  

דבר בעבד כנעני שהוא נימול וכאן בעבד כנעני שהוא ערל והוא עדיין בתוך י"ב 
דאי גר   אחדש משקנאו אבל יתר מכן ואינו רוצה לימול אינו רשאי לקיימו ערל:  

 אי נמי דאי גר צדק הא ישראל גמור הוא:   צדק הא כבר כתיב וגרך אשר בשעריך

לכך אמרינן בכל מקום דעשה דוחה לא תעשה לפי שכל עשה יש בו גם כן   ב }יג{
לא תעשה ואם כן הוה ליה תרתי עשה ולא תעשה משום הכי דוחה את לא תעשה  

דעתך שיזכיר שם ע"א שהוא  דאם לא כן למה לי קרא וכי תעלה על    גגרידא:  
 מכחיש בה ומוזהר עליו לאבדו: 

וא"ל בכספים מדכתיב פני ואין מקבלין פני אדון אלא בקרבן ובמכילתא    ד }טו{
וגו' ונאמר שמחה בשמים מה של אדם דבר הראוי   דריש נאמר שמחה באדם 

וי לבא בידי שמים והיינו עולות כי אינו לבא בידי אדם אף של שמים דבר הרא
 דין שיהא שלחנך מלא ושלחן קונך ריקם. הרא"ם: 

כגון שמפרש רש"י והולך שנאמר וביום הבכורים וגו' בשבועותיכם וגו'    ה }טז{
וחג הקציר בכורי מעשיך מה בכורים דהתם חג השבועות אף  נמי כתיב  וכאן 

ומנחת העומר הקרבה בט"ז בניסן היתה    ובכורים דהכא הוא נמי חג השבועות:  
קודם   של שעורים ואף מנחת קנאות הבאה מן השעורים אינה נקרבה מן החדש

 הקרבת שתי הלחם הבאים מן החטים:  

ונראה לי דהכי פירושו הואיל והרגלים    )נח"י(דאם לא כן הא כבר אמור    ז }יז{
תלויין במלאכת התבואה חג האביב חג הקציר וחג האסיף ובשביעית אסורים  

 חלא ינהגו קא משמע לן:    קצירה ואסיפה סלקא דעתך אמינא דהרגלים גם כן
שבך  ואמר  בקמ"ץ  זכר  כמו  הוא  במלאפו"ם  שזכורך  להורות  הזכרים  אמר 
להורות שהכנוי של זכורך הוא במקום בך ולא במום שלך כי אין הזכרים קנוים  

 לך כמו ביתך ושדך רק פירוש הזכרים שבך כלומר הנמצאים בך ובעמך: 

אמר את הפסח במקום דם זבחי להורות שאין זבחי האמור כאן אלא   ט {}יח 
חגיגה ואמר בי"ד בניסן להורות שאין זה הלאו אלא בי"ד   הפסח בלבד לאפוקי

בניסן בלבד ולא בשאר ימות השנה ואמר עד שתבער החמץ במקום על חמץ מפני 
פירוש כשנזרק   ישעל חמץ משמע על החמץ ממש לכן אמר עד שתבער החמץ:  

דמו ביום באם היו החלבים על גבי הרצפה דהיינו חוץ למזבח עד אחר שעלה 
פירוש היא העולה כל הלילה לאו למעוטי להקטרה    כ:  ]מגילה דף כ[ו בלינה  ע"ה נפסל

מן הבקר ואילך אלא לומר שאם העלו על המזבח אפילו רגע אחד קודם אור 
הבקר כשר להקרבה אפילו אחר אור הבוקר. ואין להקשות אם כן תרי קראי  

להעלותן ללמד שמצוה  בא  וגו'  דעל מוקדה  דעיקר קרא  לומר  יש  לי  על   למה 
המזבח מעת שקיעת החמה ויניחן שם כל הלילה כדי שיתעכלו יפה ואגב נלמד 
גם כן שאם היו על המערכה כשרים להקטרה אפי' אחר אור הבוקר וכדמשמע 

 הקרא דלא ילין ובזה יתורצו קושיות של הרא"ם: 

בכור  ל }יט{ כתיב  רק  אינו  נוסחאות  וכ"כ  ובקצת  וכו'  נכנס  אדם  אדמתך  י 
הרא"ם והג"א דאין השביעית חייב בבכורים דאין יכול לומר ועתה הנה הבאתי 

דאם לא כן היאך הוא    מוגו' אשר נתת לי דהא לו לא נתן אלא הוא הפקר לכל:  



כדילפינן מגזירה שוה דארץ ארץ והוצרך לפרש זה    ניודע איזהו ראשית או לא:  
ה צריך כל הימים לחפש ביערים ובשדות אחר כל משום דאל תקשה אם כן הי

כדי שלא יקשה    סהמינים איזה פרי נתבשל בתחלה כדי להביא אותה בכורים:  
לך דלמא מה שכתוב גדי העזים בנין אב הוא ללמדך בכל מקום שנאמר גדי היינו 
גדי עזים לכ"פ שאתה מוצא בכמה מקומות והוו להו ג' כתובים הבאים כאחד 

 לכ"ע:  ואין מלמדין 

ואע"פ שמשה רבינו ע"ה ביטל אותה גזירה שנאמר פני ילכו וגו' מכל מקום   ע }כ{
דאם לא    פבימי יהושע חזר שנאמר אני שר צבא ה' עתה באתי עיין בהרמב"ן:  

 כן אשר הכינותי לך מיבעי ליה אבל הכינותי סתם משמע לעצמו:  

 הכסף: ולא תפרש כמו וצרת  צ }כב{

 ולא לעובדיהם כמ"ש כמעשיהם שבצדו:  ק }כד{

כלומר כל המקרא מוסב על המאמר ועבדתם את ה' אלהיכם כאלו אמר   ר }כו{
ומימיך וגו' ולא תהי' משכלה וגו' דאם לא כן לא   עבדו את ה' ובזה יברך נחמך

יתכן שלא יפרש הכתוב התנאי אם תעשו רצוני לא תהיה משכלה אע"פ שמוסב 
 אדלעיל:  

והא    ש }כח{ והם מתים  וכו'  אותם  והיתה מכה  שפירש  כדי שלא תקשה מה 
 זה פירש והצרעה לא עברה וכו': יהושע עשה מלחמה עמהם שבע שנים ועל 

וא"ת ולמה לא פירש"י הכא כמו שפירש לקמן בפרשת עקב פן תרבה   ת }כט{
עליך וגו' והלא אם עושים רצונו אין מתייראין מן החיה וכו' אלא גלוי היה לפניו 

מהר וגו' וקשה לרש"י שעתידין לחטוא ונראה לי דהתם כתיב לא תוכל כלותם  
למה לא תוכל והלא אין מתיראין וכו', ומתרץ מפני החטא, אבל הכא לא כתיב 
לא תוכל ועוד י"ל דהכא כתיב הנה אנכי שולח מלאך וגו' ופירש"י כאן נתבשרו 

 שעתידין לחטוא וכו' ומשום הכי אין צריך רש"י לפרש עוד:  

 שהוא לשון עתיד ולשון רבים:  א }לא{

דק"ל הרי כי אינו משמש אלא בד' לשונות אי דלמא אלא דהא אבל לא    ב }לג{
בכמה    משמש בלשון אשר ומתרץ דכי זה משמש בלשון אי דהיינו אם דמצינו

וגו':  תקריב  ואם  כמו  אשר  בלשון  משמש  דאם   מקומות 
 

 

 

 כד -שמות פרק

בו ביום את כל דברי ה' זו מצות פרישה    מדכתיב אחריו ויספר לעם ופרש"י  ג }א{
 ומצות פרישה בד' בסיון היה כדפירש"י בפרשת יתרו: 



מדכתיב אחריו וישכם בבוקר ויבן מזבח תחת ההר וגו' ועל כרחך זה היה   ד }ג{
דהוא   ביום ה' כדפרש"י בפרשת יתרו וזה הדבור שדבר לעם היה יום א' לפניו

אמרו בהדיא   ]דף פז[יום ד' וכדפרש"י בסמוך. והקשה הרא"ם תימה דבפרק ר"ע  
דלכולי עלמא מצות הגבלה בתלתא בירחא אמר להו ובד' בירחא עביד פרישה  

ולא עיין דודאי האמירה    )ג"א(ומדברי הרב משמע דתרווייהו בד' בירחא הוי וצ"ע.  
 ש והביא ראיה על זה ע"ש: היתה בג' בחדש אבל הפרישה עצמה היתה בד' בחד

לקבלת    ה }ד{ וזקנים  ואביהוא  נדב  עם  להר  משה  שעליית  להודיענו  זה  כתב 
 התורה היה ביום שאחריו שהוא ששה בסיון ולא כרבי יוסי דאמר ז' בו: 

לפי שהעבודה היתה בבכורות עד שהוקם המשכן ואף ע"פ שהלוים   ]נח"י[  ו }ה{
 נבחרו בחטא העגל ודלא כהרא"ם ע"ש: 

 דאם לא כן ה"ל למכתב בתחלה שחלקו ואחר כך שלקח חציו:  ז }ו{

 לכך נכתב בה"א הידיעה שהיא הנזכר לעיל בויכתוב משה:   ח }ז{

לשון וזרקתי עליכם מים טהורים ולא מלשון ויזרוק אותו משה השמימה    ט }ח{
 ולא על העם ממש דכתיב זרק על המזבח:  ישהוא לשון זריקה ממש: 

ר"ל נסתכלו בלב כדפרש"י בסמוך אבל לא ראייה ממש שהרי כתיב כי לא   כ }י{
 יראני האדם וחי ונתחייבו מיתה על שנכנסו לפנים ממחיצתן: 

דהא   מדכתיב  ל }יב{ התורה  ספר  על  לפרשו  יתכן  לא  להורותם  כתבתי  אשר 
משה   ככלות  ויהי  דכתיב  משה  ע"י  אלא  הקב"ה  ע"י  היתה  לא  הספר  בתיבת 
לכתוב את דברי התורה הזאת על ספר עד תומם אלא על כרחך אעשרת הדברות  

 קאי:  

כאן הרי לא יצאו מן המחנה אלא משה  דאם לא כן היאך היו הזקנים    מ }יד{
תיקן בזה כמה ענינים תיקן    נויהושע כדכתיב ויקם משה ויהושע משרתו וגו':  

שהישיבה הזאת אינה כמשמעה אלא מלשון עיכוב גם מלת בזה מורה על מקום  
לא על דבר הרמוז ולא שישבו לבדם רק עם שאר העם שהרי לא יצאו הזקנים  

כבה הזאת כי אם לשפוט את העם כי בזולת המתנה  מן המחנה ולהודיע שאין הע
דק"ל והא שנים שדנו אין  ס הזאת שנתן לזקנים יהיו כל ישראל משותפים בה: 

דיניהם דין ולמ"ד שדיניהם דין מכל מקום נקראו ב"ד חצוף לכן פרש"י חור בנה  
של מרים היה כלומר על כרחך לאו שניהם ביחד היו יושבים ודנים דהא קרובים  

היו ראשון בשני ולדברי הכל פסולים הם אלא ודאי כל אחד היה דן בפני היו ש
לא שמלת מי לשון שאלה וגם לא בעל    עעצמו כיחיד מומחה שהוא דן יחידי:  

דברים בעל לשון וצריך להוסיף בפסוק מלת שהוא הנרמז במלת שיש כאלו אמר 
 מי שהוא בעל דברים: 

ולא למשה מפני שאחריו מיד כתיב ויקרא אל משה לומר עשרת הדברות    פ ז{}ט
ולא יתכן לומר שהיה משה מכוסה כל הו' ימים שהרי משה היה עולה ויורד בכל 
יום כמ"ש בפרשת יתרו אבל למ"ד ויקרא אל משה לאחר עשרת הדברות היה  

אף   צוכו':    בתחלת מ' יום יהיה פירוש ויכסהו למשה משום שכל הנכנס למחנה
ע"פ שעלה אלי ההרה לאחר מ"ת הוה אליבא דכולי עלמא כדכתב רש"י לעיל 
חזר אחר זה וכתב על הסדר וכתב תחלה הסיפור של עשרת הדברות ואחר כך  



וגו':   בהר  ויהי משה  פרישה    ק הסיפור של הלוחות  גדול טעון  ע"פ שכהן  ואף 
: )גמרא יומא דף ד'(יתו.  שבעה ימים קודם יום הכפורים היינו מפני חשש טומאת ב

משפטים   פרשת   חסלת 
 

 
 

תרומה   פרשת 
 
 

 

 

 כה-שמות פרק

בא לומר שאל תפרשהו לשון תרומה    בדהא כל דבר שבעולם שלו הוא:    א }ב{
דק"ל כיון דתרומה דהכא הוא הפרשה ואם   ג:  )רא"ם(והגבהה כמו שוק התרומה 

כן נאמר שהוא דבר שיש לו קצבה כמו תרומת גורן ויקב לכן פירוש ממונם ואין  
כאן שום קצבה. אי נמי דק"ל כיון שפירוש תרומה הפרשה הל"ל בתחלה ענין 

לכתוב ויקחו לי תרומה ומלת מממונם שמוסיף רש"י הפרשתם ואחר כך היה לו  
על הפסוק משום דק"ל דפשוטו של פסוק משמע שהתרומה יהיה מגוף האיש  
כדכתיב מאת כל איש וזה אינו דההפרשה ואשר יופרש ממנו ראוי להיות ממין 
אחד לכן פירש יפרישו לי מממונם נדבה ומאת כל איש לא קאי אמלת תרומה  

אי אידבנו דלמטה ומפני שההפרשה אפשר שתהיה בחיוב דלעיל מיניה אלא ק 
ידבנו לבו.   נדבה כנרמז מאשר  והנו"ם    ד:  )רא"ם(אמר שהיא  ינדבנו  כאלו אמר 

פירוש רמוזות ולא פירש כאן כי אם תרומת המשכן   המובלעת בדגש הדל"ת:  
שהיא נדבת כל אחד ואחד דאם לא כן תרומתי וזאת התרומה למה לי הוה ליה 

דתכלת וארגמן   ולמכתב ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו זהב וגו':  
ותולעת שני כולן של צמר היו אלא שחלוקין בצבען. ועוד יש לומר דאבני שהם  

 מלואים הנשיאים הביאו ורש"י לא קחשיב אלא מה שהצבור נדבו:  ואבני 

דק"ל הואיל ואינו דומה לשאר נדבה למה כתיב כאן כסף ומתרץ דב' מיני   ז }ג{
כספים היו והא דאמרת הא לא הוצרך שם כסף יותר זה אין קושיא דשאר כסף 

 כו': 

 וכן פי' של ארגמן צמר צבוע. והוכחת רש"י מבגדי כהונה שנעשו מד' מינין   ח }ד{
אלא  היו  מין  מאיזה  בהו  כתיב  ולא  ושש  שני  ותולעת  וארגמן  מתכלת  הללו 
ביחזקאל גבי לבישת כהנים ביום הכיפורים כתב בגדי פשתן ילבשו ובגדי צמר 
לא יעל' עליהם ומשמע דבכל השנה היו לובשין בגדי פשתים ובגדי צמר ולא שום  

תים ש"מ דשש  מין אחר ובמכנסי' כתיב את מכנסי הבד שש משזר ובד הוא פש
פשתים ומדשש פשתים תכלת צמר דאין לומר איפכא דהא מצינו בהדיא דשש  
ודאי   כהונה דתכלת צמר  בבגדי  והואיל שמצינו  כרחך תכלת צמר  על  פשתים 



דאי קאי אעורות היה לו לומר ועורות של עזים    טארגמן נמי מין צמר צבוע:  
 זים עצמן: וכתב עזים במקום נוצה של עזים מפני שטוו אותן מן הע

ותחש דיחזקאל מין חיה טמאה    כדאלו מתחלת ברייתן הל"ל אדומים:    י }ה{
פירוש מדכתיב   )מהר"ן(  להיא וקלא אילן שמו כמ"ש בגמרא פרק בבא מציעא:  

 בישעיה אתן במדבר ארז שטה וגו' משמע דלעתיד יהיה אבל עכשיו לא: 

למאור למה לי לכך פי' שמן זית זך שהיה שמן זה משונה משאר   דק"ל  מ }ו{
השמן   זה  היה  ולמה  קשה  ועוד  הזית  בראש  מגרגרו  שמפורש  כמו  שמנים 
שיוכל  תמיד  נר  להעלות  ומתרץ  שמנים  משאר  משונה  הנרות  בו  שמדליקין 

פירוש משום שהבשמים של שמן המשחה אינם סתם    נלהעלות תמיד שלא יכבו:  
ים מיוחדים שהם מר דרור וכו' אלא שהכתוב קצר וכתב לשמן  בשמים אלא בשמ

כלומר ששם מפורש שצריכים להקטיר   סהמשחה סתם והרא"ם האריך ע"ש:  
ערב ובקר כי הסמים עצמן אינם מפורשים בואתה תצוה אלא בכי תשא. הרא"ם 

 האריך בפירושו ע"ש: 

אב  ע }ז{ תאמר  רש"י שלא  הוצרך  לחושן  וכן  לאפוד  מלואים  ואבני  שוהם  ני 
לפרש כן וכתב הרא"ם שאע"פ שהיו אבני שוהם גם בחשן כיון שמלת מלואים  
כוללת כל אבני החשן הנה גם השהם בכלל ואם כן לא אמר אבני שהם רק בעבור  

 אותם אבני שהם שבאפוד לבד: 

ל למה כתיב לי הא בתחלה נמי של הקב"ה הוא ומתרץ ועשו לשמי  דק"   פ }ח{
והוסיף מלת בית לא איזה דבר מקודש שיהיה כי שם מקדש בכל מקום לא ימצא 

 כי אם על הבית המקודש: 

דעת רש"י שלא תאמר ככל אשר אני מראה אותך בשעת עשיית המשכן   צ }ט{
 אלא אשר אני מראה אותך כאן דאם לא כן אראך מיבעי ליה: 

וא"ת מנא ליה לרש"י דלמא לא היה רק אחד והיה מצופה מבית ומחוץ   ק }יא{
עושים   כדרך שהצורפים  זו של עשיית הארון שהיו וי"ל    )מהר"ן(בזהב  דבפרשה 

מונחין בו הלוחות יש בו כל אותיות של אל"ף בי"ת לפי שבלוחות יש כל התורה  
ולכך רומז בפ' זו האל"ף בי"ת שהוא כל התורה לבד מן הגימ"ל שאין בו ומאי 
טעמא אין בו גימ"ל אלא ודאי לא צריך לרמז הג' לפי שהארון עצמו היה ג' אי  

הקרא   כתב  לכן  ג'  נמי  כלומר  העליונה  שפתו  תצפה  כך  שאחר  יתירה  תצפנו 
ארונות היו והיה נותנן זה לתוך זה וממילא היה מצופה מבית ומבחוץ לבד שפה 

 העליונה ואח"כ היה מצפה את שפתו: 

של ארון לא היו יכולין שני בני   אבל אי הוה ב' מכאן וב' מכאן לארכו  ר }יב{
 אדם הנושאין לילך זה בצד זה לפי שלא יהיה ביניהם אלא אמה וחצי: 

מדכתיב בתחלה בטבעות הארון יהיו הבדים למה ליה למכתב אחר כך   ש }טו{
 לא יסורו ממנו: 

הקשה הרא"ם דהא בסיפור הקמת המשכן בפרשת פקודי כתיב ויתן את    ת }טז{
העדות אל הארון ושם פירש את העדות הלוחות ועוד והלא לא נכתב ספר תורה 
אלא עד סוף הארבעים שנה וכו'. ונראה לי מדכתיב אשר אתן אליך שהוא לשון  

ה משה  עתיד והא עשרת הדברות כבר נתן ואף אם נשתברו הלוחות מסתמא הי



כתבן או היה מתפלל שיחזור הלוחות כמו שהיו אלא ודאי על התורהכולה קאי  
 שהוא עתיד לכתוב: 

מגזירה שוה דכתיב בפרשת אחרי פני הכפורת וכתיב על פני יצחק וכל   א }יז{
 פנים לכל הפחות טפח גמרא: 

מדכתיב כרובים קרינן כרביא פירוש כנער כי תרגום תינוק הוא רביא    ב }יח{
שהם קצות האורך ולא קצות הרוחב כי אז   גוכ"ף של כרובים הוא כ"ף הדמיון:  

ועוד כי כתיב  נכון  ואין זה  יחויב שיהיה אחורי הכרוב האחד לצד אהל מועד 
ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפרת מבין שני הכרובים ואם יהיה אחורי 
 הכרוב הא' אל אהל מועד יהיה גופו מבדיל בין מקום יציאת הדיבור ובין האהל: 

כמו   ד }כ{ פורשי  לומר  די  והיה  חיים  בעלי  אינם  כי  פרושי  כמו  פורשי  ויהיה 
הכנפים  שב אל  פרושי  ופירוש  הכרובים  אל  שב  פורשי  שפי'  מפני  פרושי אלא 

לפי שהיו    הלפיכך הוצרך לומר שלא יעשה כנפיהם שוכבים שישוב אל הכנפים:  
קדש היה גבהו ל' אמות והכרובים מגיעות עד עושין המשכן כשליש המקדש ומ 

צריכין  לכן  טפחים  ששים  שהם  אמות  י'  גובה  והמשכן  אמות  י'  שהוא  שליש 
הכרובים להגיע עד שליש המשכן שהוא עשרים טפחים וארון גובהו אמה וחצי 

 שהוא תשעה טפחים וטפח של כפורת הרי י': 

 אע"פ שאין כתיב ואת בוא"ו בספר תורה של רש"י היה כתוב בוא"ו:  ו }כב{

לבדים:    ז }כז{ בתים  לצורך  יהיו  שהם  הטבעות    רא"ם  חכלומר  שאין  פירש 
 בעבור בתים ובדים אלא הטבעות בעבור בתים והבתים בעבור בדים: 

ובאמצע היה אויר   ט }כט{ פירוש הבצק היה זקוף מכאן ומכאן כמין כתלים 
כלומר היה נותן לחם הפנים בשפת השלחן ממש    יביניהם והוא כמין ח' הפוכה:  

יהא עובי השלחן נמשך בשוה למעלה עם לחם הפנים וכן בשפת הב' נמצא  כדי ש
שרואין לצדי הבית מכאן ומכאן דאורך של שלחן עומד ברוחב של משכן שהוא  

לפרכת:   מחוץ  מועד  בכולהו   כאהל  וכן  קערות  שני  משמע  קערותיו  מדכתיב 
ן לחם פירוש אותן חצאי קנים שהיו מונחים בי  לוצריך לומר שהיו יותר מאחד:  

ור"ל שפירושו אשר  נזכר לחם כאן  ואף שאין  על הלחם  כמין סכך  ללחם היו 
 יכוסה בהן מי שצריך לכיסוי והיינו הלחם:  

והקב"ה כשראה שנתקשה בה הראהו מנורת אש ואף על פי כן נתקשה    מ }לא{
י בצלאל והיא נעשית מאליה  בה אמר לו השלך את הככר לאור וזה היה על יד

בפועל אבל לא אמר הקב"ה למשה בפירוש שתיעשה מאליה ודרשו כן מדכתיב 
 תיעשה ביו"ד ולא תעשה הרא"ם האריך כאן ואני קצרתי: 

פירוש אין מלות והאיר על עבר פניה ולא מלות והעלה את נרותיה מורה   נ }לז{
ולכך  בעשייתה  בהדלקתה אלא  מפני שאין הפרשה הזאת מדברת  על הדלקה 
יחוייב שיהיה פירוש והעלה וגם והאיר אזהרה על האומן שיעשה נרותיה באופן 

ואיך יהיה זה שיעשה יאירו אל עבר פניה  נרותיה  פי   שכשידליק המדליק את 
 ששת הנרות שבששת הקנים מסובבים כלפי האמצעית. הרא"ם: 

וראה התבנית אשר אני מראה    ס }מ{ לומר  לו  פירוש מקרא קצר הוא שהיה 
וגו' דאם לא כן מאי ועשה בתבניתם אשר אתה מראה   אותך ועשה בתבניתם 



קום שהראהו את תבניתם והוסיף הרב וגו'. והלא לא הגיד לנו הכתוב בשום מ
ואמר כאן בהר כי אין שייך לומר וראה בהר שהרי היה עומד בו ולא וראה כאן 
מפני שאז היה מורה על מקום מיוחד מן ההר ואם כן לא היה לו לומר אשר אתה  
כאן.   במלת  הרמוז  ממנו  במקום המיוחד  כללית אלא  דרך  בהר שהוא  מראה 

שה את המנורה וא"ת והא לעיל פירש"י תיעשה  כאן משמע שמשה ע  עהרא"ם: 
לעיל:  וכדפרישית  מאליה  שנעשית  עד  מועיל  היה  לא  זה  דגם  וי"ל   מאליה. 

 

 

 

 כו -שמות פרק

ותכלת במקום ב' כאלו   פירוש שכולן היו שזורין יחד כדכתיב משזר. וא"ו  פ }א{
ה' שלחני ורוחו כמו ברוחו    )ישעיה מח( אמר שש משזר בתכלת וארגמן וגו' כוא"ו  

  ק שהפרצוף שוה מב' צדדין זה דומה לזה:    צה' וכלי זעמו כמו בכלי זעמו:    )שם יג(
כתב הרא"ם האי דנקט ארי ונשר לאו דוקא אלא צורות בעלמא וכו' אבל לא  

הצורות בשם כרובים אם פירוש כרובים הוא צורות    ידעתי איך כנה הכתוב שאר
אין  בפרק  מבואר  שהוא  וכמו  ז"ל  רש"י  שכתב  כמו  כרביא  שתרגומו  ילדים 
דורשין עכ"ל. ונראה לי שלא היו מצויירין ביריעות המשכן שום צורות רק צורות  

 המרכבה שהם ד' אדם אריה שור נשר ודוקא נקט ארי ונשר: 

פירוש הפרוכת מפסיק    שר"ל כנגד לולאות של זו והקרסים מחברן יחד:   ר }ה{
קדשי   של  כאורך  אמות  י'  המערב  מן  ומשוך  מועד  לאהל  קדשים  קדשי  בין 
היו   ואי אמרת שהיריעות  כ' אמות  עוד  עד מזרח הים  נמצא מפרוכת  קדשים 

עוביין אמה ואחר כך מכ כ' מכסות את עמודי המזרח שהיו  עוד  סין היריעות 
אמות עד הפרוכת שבין קדשי קדשים נמצא פרוכת משוכה מן הקרסים ולמעלה  
אמה דהא הקרסים היו באמצע היריעות בסוף של מחברת וכל מחברת לא היה  

 רחבו כי אם עשרים אמות ועתה מכסין היריעות כ"א אמות  

דכתיב חצי היריעה וגו' תסרח על אחורי המשכן נמצא שחציה האחר כיון    ת }ט{
 תסרח על פני המשכן:  

לאו דוקא מגולות בקרשים שהרי אמה אחת נכנס באדנים אלא ר"ל שתי    א }יב{
דהא   נמי  לומר  וצריך  אדנים  של  ואמה  של קרשים  אמה  מגולות  אמות שהיו 

שתי אמות היינו אליבא דברייתא דמסכת מדות אבל אליבא דגמרא דפירש"י  
דמסכת שבת לא היו מגולות למערב אלא אמה של האדנים ואליבא דכולי עלמא  
יריעות העזים מכסות גם האדנים ואליבא דמסכת שבת צריכים אנו נמי לומר 
שהיה אמה של יריעות הללו מכסות האמה של העמודים ושתי אמות היו נכפלים 

ל מסך פתח האהל אי נמי שהיה אמה אחת כפול על מסך פתח האהל ואמה א'  ע
 היה סרוח על אחורי המשכן ומונח ומושכב על הארץ וק"ל: 

כלומר על הגג ולא על הדפנות ומצינו נמי שהי"א יריעות עזים נקראו אהל   ב }יד{
 הל על המשכן: כדכתיב ועשית יריעות עזים לא 



בשם    ג }טו{ הארזים  כנה  לקרשים  מתחלה  מיוחדים  היו  שהארזים  ומפני 
 קרשים וכפל הקרשים בה' הידיעה במקום הארזים: 

וצד חיצוני בעובין והצד של רחב הקרש מצד אחד:    ד }יז{   ה שהן צד הפנימי 
כלומר בחריצי הידות שהם מג' רוחותיו ולא על חריצי הקרשים ויהיה אשה אל 

ואם כן לא היה יכול לכוין הקרשים    ואחותה שב אל הידות לא על הקרשים:  
 יחד אלא עומדים בשפוע: 

אמות    ז כג{} ס'  היה  דארכו  ארכו  כשליש  רחבו  שהיה  עולמים  מבית  דילפינן 
 ורחבו כ' אמות הכי נמי במשכן רחבו כשליש ארכו וארכו היה ל': 

ואף ע"ג דכל הקרשים היו חרוצים מג' צידיהן מכל מקום שם היה רק    ח }כד{
האדנים שטחי  שיהיו  חייב   לנוי  הקרשים  באלו  אבל  שוים  הקרשים  ושפתי 

ר"ל אם היה   ט לעשותם ברחבן משום שנאמר ויהיו תואמים מלמטה. הרא"ם: 
 לאפוקי  )נח"י(טבעת קבוע באחד מן הקרשים שמחברים הקרשים והטבעות ביחד.  

הטבעות המוזכרים בסוף הפרשה שהבריחים נכנסות בהם היו קבועות כדאיתא  
דף צ"ח:   עובי הקרש הצפון   יבשבת  כנגד  מזו באות  ואמה  מזו  פירוש דאמה 

והדרום הלכך היה טבעת בתוך עובי הקרש שבצפון ושבדרום ונכנס בתוך הקרש  
ניהם דבור  מדכתיב יהיה יתירא על כרחך כן יהיה לש  כהמקצוע שבסדר המערב:  

מפני  חרוצים  שני  ברחבן  למעל'  חרוצים  היו  כמו שכל הקרשים  ור"ל  לעצמו. 
הטבעות כן יהיה לשניהם לקרש שבסוף צד צפון והקרש המערבי הדבוק לו וכן 
לשני המקצועות שהם מקצוע צפונית מערבית ומקצוע דרומית מעבית ובזה יהיו  

 כל הקרשים קשורים זה בזה: 

פירוש חורץ את הקרש מלמטה באופן זה שהניח רביע הקרש מכאן ורביע    ל }כה{
הקרש מכאן והחריץ היה כדי חצי הקרש באמצע דאם לא כן לא ישאר כלום 

 מכל רוחב הקרש ומאי ועשה לו שתי ידות כמין ב' חווקים דקאמר. רא"ם: 

החילוק הזה שבו היו משולשים ולא החילוק שמראש הקרש   והא דלקחו  מ ו{}כ
עד הבריח כמבריח ראשון עד השני לו ומבריח השני עד הג' כמשלישי עד סוף 
הקרש שיהיה נחלק לד' חלקים הוא מפני שהשני צדדין של בריח העליון שצד  
אחד הוא מראש הקרש עד הבריח הראשון והצד השני מבריח ההוא עד בריח  

חלקים שוים מב' צדדיו והחלקים ההם נקראים של בריח העליון התיכון הם  
וכן הבריח התיכון מב' צדדיו עד בריח התחתון והעליון הם שוים ונקראים שלו 
וכן בשני צדדיו של בריח התחתון מבריח התיכון ומבריח התחתון עד סוף הקרש 

 הם שוים ונקראים שלו לכן חלק אותן לג' חלקי' ולא לד'. הרא"ם: 

פירוש הם דקי קנים לא היו מכסים הטבעות אלא מגיעין מטבעת לטבעת   נ }כט{
 הילכך לכל קרש צריך שני חצאי קנים דלכל קרש היה באמצעו טבעת אחת:  

בספרי. הכי פירושו אחר   )נח"י(פירוש ציווי למשה שיקימהו הוא בעצמו    ס }ל{
שתקימהו   ולא  אחת  בפעם  תקימו  אז  כליו  וכל  המשכן  מלאכת  כל  שיגמר 

פירוש קודם הקמתו   עלפרקים כל אחד כשיהי' נגמר אלא דוקא כולו כאחד:  
שאף על פי שעכשיו עדיין לא הראה לו והיה ראוי לומר כמשפטו אשר תראה  

ר מפני שבעת הקמתו כבר בהר בלשון עתיד מכל מקום הכתוב מדבר בלשון עב
 הראה לו בהר: 



הרא"ם. ולא ידעתי למה יהיה ארכה לרחבו ורחבה לגבהו ולא בהיפך   פ }לא{
שיהיה רחבה לרחבו וארכה לארכו ועוד מאחר שהיא מרובעת איך יפול בה אורך 

ולי נראה ליישב דהצורות שהיו בפרוכת היו ארכן לרוחב המשכן  )נח"י(ורוחב כו' 
אורך:   קורא  הוא  הצורות   ולהילוך 

 

 

 

 כז-שמות פרק

מכדי כתיב ה' אמות אורך   דמלת רבוע כאן ולהלן מופנה הוא לגזירה שוה   צ }א{
נמי מופנה   לי אלא שמע מינה לאפנויי ומצד השני  וה' אמות רוחב רבוע למה 
וכיון  לאפנויי  מינה  שמע  אלא  לי  למה  רבוע  רחבה  ואמה  ארכה  אמה  דכתיב 

 שמופנה משני צדדין איכא למדרש ולהוציא ממשמעות הקרא:  

כלומר שהכלים עצמן תעשה נחשת לא הדברים שהם לכלים כי אין שם    ק }ג{
 זולתם ולמ"ד יתירה הוא לתיקון הלשון:  

 כדי להקריב עליו קרבנות:  ר }ה{

וד שהיה אמה וא"ת כיון שלא היה כי אם ה' אמות  כלומר עם רוחב העמ  ש }י{
בין עמוד לעמוד והעמודים לא היו כי אם כ' לא יהיה אלא צ"ה אמות וי"ל דהכי 
פירושו שהכ' עמודים של צד דרום התחילו במקצוע מערבית דרומית וכלו לסוף 
צ"ה אמות. ולסוף מאה אמות במקצוע דרומית מעבית התחילו העשרה עמודים  

צד מע צפונית  של  נ' אמות במקצוע מערבית  ולסוף  לסוף מ"ה אמות  וכלו  רב 
התחילו הכ' של צפון וכו' לסוף צ"ה אמות. ולסוף מאה במקצוע צפונית מזרחית  
התחילו הג' עמודים של כתף האחד מהשער וכלו לסוף י' אמה ולסוף ט"ו אמה  

ל"ה   העמיד עמוד של השער וכלו הד' עמודים של השער בסוף ל' אמות. ולסוף
אמה התחילו הג' עמודים של כתף השנית וכלו לסוף מ"ה אמה. ולסוף נו"ן היה  

וכן מפרש רש"י בהדיא בסמוך ודו"ק    )רא"ם(העמוד של מקצוע מזרחית דרומית  
לא של הקלעים דאם כן ה"ל למימר ועמודיהם לשון רבים אלא על   תאחריו:  

אל   כרחך שב  רבים  לשון  שהוא  ואדניהם  החצר  אל  שב  עמודיו  של  הכינוי 
ר"ל לקח עץ אחד ועשה אותו כעין קונדיס וארכו ו'    אהעמודים הסמוכים לו:  

 טפחים:  

חמשים    ב }יח{ ורוחב  מדכתיב  חמשים  אלא  ארכו  היה  שלא  דמשמע  דק"ל 
חצר שהיה במזרח שלפני הפתח היתה מרובעת נ' על בחמשים ומתרץ אותו חלק  

וגם    גנ':   ברוחב  אמות  וי'  באורך  אמות  ל'  שלו  חלל  היה  המשכן  והא  וא"ת 
הקרשים היו עוביין אמה ואם כן לא יהיה אלא י"ט אמות ריוח לאחוריו וגם  
חצר המשכן לא יהיה נ' אלא מ"ט וגם מן הצדדין לצפון ולדרום לא יהיה כי אם  

וי"ל שגם העמודים של חצר המשכן היה עוביין אמה כמו עוביין של י"ט אמות  
קרשים והקלעים לא היו תלויין לפנים מן העמודים אלא לחוץ מן העמודים ולכן 

 נקט רש"י החשבון על הקלעים ולא על העמודים: 



פטיש:    ד }יט{ תרומה    הכמין  פרשת  חסלת  בריחים:   כמין 
 

 
 

 פרשת תצוה 

דהא  א }כ{ שמרים  בו  שאין  שמן  מצינו  היאך  תתמה  שאל  בפרק    פירוש  תנן 
המפקיד ר"י אומר אף המוכר שמן מזוקק כל ימות השנה מקבל עליו לוג ומחצה 

פירוש   בשמרים למאה ש"מ שאין שמן בלא שמרים ומפרש כמו ששנינו וכו':  
לוקט אותן זיתים הגדילים בראש הזית גרגר אחד מכאן וגרגר אחד מכאן לפי 

ואין בהם שמרים:   זיתים מבושלים היטב  בו דכש  גשאותן  יש  טוחנן בריחים 
דאי מוציא מהן יותר יהא בו שמרים ולכך   דשמרים אף על פי שמגרגרו וכו':  

ואע"פ דגבי מנחות נמי כתיב כתית    השמן השני פסול משום שיש בו שמרים:  
ונימא דוקא כתית. י"ל דא"כ למאור דהכא למה לי אלא על כרחך למאור דהכא  

לא אפילו שמן שני כשר למנחות.  למעט בא כתית למאור ולא כתית למנחות א
ואם תאמר אם כן כתית במנחות למה לי וי"ל דאי לא כתיב כתית במנחות הוה  
אמינא למנחות דוקא שמן שני כשר ולא שמן ראשון למנחות. וא"ת למאור למה  
דכתיב כתית במנחות אף כתית במשמע דאי דוקא הוא   ידענא דהא  לי דאנא 

לישתוק מכתית דמנחות ונילף משמן דמאור כתית למנחות ולא שמן שני אם כן  
כתית אין שני לא וי"ל דאיכא למיפרך מה לשמן המאור כיון דלהאיר אנו צריכין 
משום הכי כתית דוקא מפני שהוא נמשך אחר הפתיל' אבל למנחות שני דוקא  
משום שיש בו יותר מתיקות משום הכי כתיב כתית גבי מנחות להכשיר אף כתית  

אור ללמד דכתית דמנחות לאו דוקא הוא והא דנקט רש"י ושוב איצטריך למ
כתית למאור ולא כתית למנחות פירוש אין צריך כתית למנחות אלא אף טחון 

וק"ל:   וילך   וכשר  יניחנה  שלא  להעלות  וכתב  להדליק  לכתוב  לו  היה  דק"ל 
כלומר אע"פ שאינו דולק ביום אלא    זכשהדליקה כל עוד שאין השלהבת עולה:  

היום מכל מקום קרוי תמיד כמו שאתה מוצא בשאר דברים שאינם  מלילה עד  
תמיד בכל זמן ואף על פי כן קרויין תמיד כמו שמביא רש"י וכן במנחת חביתים  
דכתיב תמיד ואינה אלא מיום ליום ועוד שביום עצמו חלוקה שהרי מחציתה  

"ק: בבקר ומחציתה בערב ואפילו הכי אומרים בה תמיד כיון שהיא כן לעולם ודו
כלומר דמלחם הפנים אין להביא ראיה שנאמר תמיד על שם שהוא לעולם אף   ח

על פי שיש בו הפסק שהראשון נסתלק והשני מעריכין על השלחן לפי שהיה תמיד 
ממש שהיה מונח משבת לשבת ואף כשהיו מסירין אותו ומשימין אחר תחתיו  

ל זה לתוך טפח לא היה שם הפסקה אלא אלו מושכין ואלו מניחין האחר טפח ש
 של זה:  

דק"ל דבפסוק משמע דשיעור מערכה הוא מערב עד בוקר דכל הלילה   ט }כא{
יערוך המערכה אם כן מתי הוא דולק לכ"פ תן לה כמדתה שתהא דולקת וכו' 
לא  בקר  עד  מערב  דולק  שיהא  בערך  ובניו  אותו אהרן  יערוך  כאלו אמר    והוי 

שיעריכנו מערב עד בקר ואע"פ שאין שיעור אלא לפי הפתילות שאם היו עבות  
לא יספיק אפי' לוג י"ל לפי שהיה לנרות בית קבול לפתילות ואי אפשר שיהיו 
רא"ם:  הזה  שיעור  לפי  אלא  הפתילות   עובי 

 



 

 

 כח -שמות פרק

והמשכן   י }א{ הבגדים  ע"י  רק  היתה  לא  הקרבתם  שהרי  מעכשיו  לא  כלומר 
 כדכתיב ועשו בגדי קדש לאהרן אחיך וגו'. רא"ם: 

ולכהנו אינו ר"ל שיעשנו כהן רק להכניסו בכהונה ע"י לבישת הבגדים וכדי   כ }ג{
להדביקו עם מלת לי הוסיף שיהא כהן לי וכדי לפרש גם כן מלת לקדשו לומר 
וכו'  לכהונה  כשיכניסנו  יקדשנו  ואיך  אמר  כאלו  לכהנו  הוא  לקדשו  שפירוש 

 משום הכי לא פי' זה לעיל גבי לכהנו לי:  

ר"ל לצד רגליו ולא לצד הראש ומה שפירש רחבו כרוחב גב איש לאו דוקא    ל }ד{
ומכאן:   מכאן  מעט  כן  גם  שהיה  פירש  לקמן  מלבוש:    מ דהא  על   נר"ל  ר"ל 

ר"ל לכהן ודעת רש"י דכל אפוד הוא לשון קישוט וכל חשב שכתוב   סהמעיל:  
פירוש חגור הוא:   כן אף אפוד ומעי  עבבגדי כהונה  לבוש הוא אם  בודאי  לים 

לה:    פלבוש הוא:   ומפרש  נקט מלת מעיל שבפ'  בזה שלא    צרש"י  דעת רש"י 
תפרש מצנפת מה שקורין בל"א הויבן שהוא שוכב על הראש שלזה אין לו כיפה 

ככיפה:   בחללו  ויש  קשה  שהוא  כובע  כעין  דקרא  מצנפת  פירוש    קאלא 
שהמגבעות של כהנים הדיוטים גם כן מצנפת הם כדאיתא בפ"ק הממונה נטל 
מצנפת של אחד מהן הרי שהמצנפת קורין להם מגבעות גבי כהנים הדיוטים ובא  
מצנפת במקום מגבעות ומאחר שהמגבעות מתרגמינן כובעים למדנו שהמצנפת 

ף ופעם מגבעות  כמין כובעים הן ופעם נקראת מצנפת על שם שצונף ראשו כצני
דק"ל דבגדי קדש משמע דמשעת עשייתן   רעל שם שמכסה ראשו ככובע רא"ם:  

נעשו  ובניו  אהרן  לשם  שהרי  לבישתן  לאחר  אלא  קדש  הוי  לא  והא  קדש  הן 
 ומתרץ מתרומה וכו': 

א על חכמי לב פירוש כנוי והם לא ישוב על אהרן ובניו הסמוכים לו אל  ש }ה{
האמור למעלה ומפני שמלת יקחו המורה על קנין אינו נופל על האומנים כי הם  
קבלה שיקבלו  לשון  הוא  לפרש שהלקיחה  הוצרך  מלאכתן  עושים אלא  אינם 
מן   הוסיף  לו  הנותן  נותן  בלתי  מקבל  שאין  ומפני  הבגדים  לעשות  מהם 

 המתנדבים את הזהב וכו': 

פירוש המשבצות היו נתונות בכתפות במקום שהיו קבועות אבני השהם:   ת }ו{
פירוש הן העבותות הזהב וכשתוחבן בטבעות נמצא שיש לכל אחד שני ראשין    א

שמחובר  מה  שכל  לפי  שבכתפות  במשבצות  פי'  האפוד  במשבצות  כפול  והוא 
הטבעות שבכתפות    ב:  לאפוד קרוי אפוד והכתפות גם הם מחוברין לחשב האפוד

היו לצד חוץ והטבעות שבחשן היו לצד פנים ואח"כ מרכסן פירוש מחברן בפתיל 
 תכלת כדי שלא יהא צד ונבדל:  

מי שהעמיד תולדות תחלה או כמספרם   תקן בזה שלא תפרש כתולדותם  ג }י{
 ככל תולדות שבמקרא לכן פירש כסדר שנולדו והוה פירוש כתולדותם כהולדם: 



תקן בזה שחרש הוא סמוך לאבן שפירושו אומן של אבן ואמר של אבנים    ד }יא{
אבן אחת כי האומן במקום של אבן להורות שמלת אבן הוא שם המין לא של  

ופירוש כגלף כחקיקה. ופירוש עזקא טבעת    הלא נקרא אומן בעבור אבן אחת:  
והודיענו בזה שפירושו פתוחי הטבעות שבהם נעשו החותמות שהחקיקה אינה  
אלא על הטבעות ולא על החותם והוסיף כ"ף הדמיון שלא תאמר שתחתום על  

דמיון הוא כ' מפורש היכר  האבנים פתוחי טבעות החותם ואין הדבר כן אלא ה
האותיות   כך  ומפורש  ניכר  הם  בטבעות  החרוצות  האותיות  כמו  האותיות 

ומפורש:   ניכר  יהיה  בנ"י  על שתי האבנים בשמות  פירוש שתפתח   והחרוצות 
פירוש כאלו אמר   ז האבנים עם השמות שהרי אין האבנים חקוקין על השמות:  

  מוסבות המשבצות לא שהאבנים מסבות המשבצות:

לא שיהא אהרן נושא כדי שיזכור את השם תמיד כי פתוחי השמות הם    ח }יב{
והא דלא פירש כן על אבני זכרון   )נח"י(סבה שיהיו נזכרים ולא שיהיה השם זכור.  
אבל הכא כתיב שמותם לפני ה' וגו'    לבנ"י משום דהתם י"ל דזכרון קאי אאבני

 לזכרון משמע שפיר שיהא הקב"ה וכו':  

והוא שיהיו השרשרות תחובות בהן אבל לא פי' שיהיו ראשי השרשרות    ט }יג{
על  תחובות  ותהיינה  מלמעלה  האפוד  כתפות  שתי  שעל  במשבצות  תחובות 

 שלא יזח החשן מן האפוד כו' רא"ם: טבעות החשן מלמטה כדי 

 פירוש שקין שקושרין בחבל קטן:  כלמלאות מים:   י }יד{

פירוש כל דבר שהיה מסופק בידו אם לעשות אם לא הולך אצל חושן    ל }טו{
המשפט ובו היו כל האותיות מאל"ף בי"ת והיו האותיות בולטין ונעשו תיבה  

ר"ל משפט משמש ג' דברים   מובאותה תיבה היה נכתב אם לעשותם אם לאו:  
לשון  ואחד מן הלשונות גמר דין ומשפט דכתיב גבי חושן המשפט גמר דין דהיינו  

 בירור דברים: 

ר"ל כסדר שילדו האמהות כלומר מי שהיתה תחלה בלידה ולא נשגיח על   נ }כא{
האמור   הסדר שנולדו השבטים שהוא ראובן שמעון לוי יהודה כסדר תולדותם

באפוד ויהיה לפי זה יששכר וזבולון קודמים לדן ולנפתלי ויבא ששם דן יהיה  
כתוב על האבן ששמו לשם כמו דכתיב בספר יהושע ויקרא ללשם דן כשם דן  

 אביהם. רא"ם האריך ואני קצרתי: 

לעשותן במקום אחר   שלא תאמר שלא לעשותן אלא על החשן אבל לא  ס }כב{
והכי פירושו שעשה שלשלות להיות לו   עולתקנן בו כמו שמפרש רש"י בסמוך:  

 : ]לשרשות[  )לשרשרות(

 אלא ודאי פירוש לצורך החשן ואף כו':  פ }כג{

 פירוש בפרשת עשיית החשן שם לא נזכרו העבותות:   צ }כד{

 לאפוקי שלא יהיה כלפי המעיל:  ק }כה{

פירוש הכתפות היו מחוברים על החשב ברוחב   שר"ל לחשב שבאפוד:    ר }כז{
מגיע  החושן  סוף  שהיה  ונמצא  החשב  בסוף  מהן  למעלה  נתנונים  והטבעות 

 לתחלת החשב משום שנאמר ממעל לחשב האפוד: 



דאם לא כן היה קשה הרי מעיל ואפוד כל אחד מלבוש בפני עצמו הוא   ת }לא{
 דכתיב מעיל האפוד דמשמע שהוא מלבוש אחד: ומאי זה 

ר"ל אע"פ שפשוטו של קרא משמע שהוא טעם אלעיל מכל מקום מדלא    א }לב{
הני שמביא   כתיב שלא יקרע אלא לא יקרע משמע שלאו בפני עצמו הוא דכל

 רש"י ראיה מהם נמי כן הוא:  

חיובה   ב }לה{ על  רק  המיתה  שלילות  על  פה  המכוון  שאין  בזה  הודיענו 
ולא אמעיל  כהונה קאי  בגדי  דקרא אכולהו  ימות  ושלא  מן הלאו  המתחייבת 

דקאמר בשביל   האפוד דסמיך ליה לחודיה קאי ומחוסר אחד מן הבגדים הללו
כל הבגדים הנזכרים לעיל הוא דקאמר וכו' ובפרק ב' דזבחים דף י"ז מפיק להו  
מקרא דוהיתה להם כהונה לחקת עולם בזמן שבגדיהם עליהם כהונתם עליהם  
אין בגדיהם עליהם אין כהונתם עליהם והוה להו במיתה דאמר מר זר ששימש  

 במיתה עיין עוד בהרא"ם: 

כיון שתוחבין הפתילים דרך הנקב היה כל אחד כפול ומשלשה היה ששה    ג }לז{
והפתיל האמצעי היה באמצע הציץ וחוט אחד ממנו היה מלמעלה מבחוץ ואחד 
פתיל  עליו  ויתנו  אמר  אחר  ובמקום  תכלת  פתיל  על  כאן  וז"ש  כנגדו  מבפנים 

נופל שאינו  מחזיקו  האמצעי  והפתיל  היה    תכלת  האמצעי  פתיל  היה  לא  דאי 
 נשמט הציץ למטה:  

ולא   ד }מ{ ומכנסים  ואבנט מצנפת  כתונת  פירוש שתעשה לאלה  כלומר שאין 
לאהרן שהרי גם לאהרן עשה כאלו אלא הכי פירושו מכל אותן ח' בגדים של 

 אהרן תעשה ד':  

ר"ל מכנסים קאי    ולא הכתנת ומצנפת ואבנט הכתובים בצדו לבדם:    ה }מא{
שהם הכתונת והמצנפת והאבנט על המכנסים האמור   זאכהן גדול ואהדיוטות:  

אבגדים    חלמטה:   דקאי  מיניה  דלעיל  אותם  כמו  אבגדים  קאי  דלא  לאפוקי 
בזולתו או  זית  בשמן  ולא  המשחה  בשמן  שאחריה   ואמר  בפרשה  כתיב  שכן 
פירוש שימלא ידם בבית יד   טולקחת את הבגדים ולקחת את שמן המשחה וגו':  

לסימן שיש לו כח חזקה בדבר שיתמנה עליו. כי כל מה שתופס בידו הוא בחזקתו  
והתופס במילוי יד יותר מוחזק מאלו תפסו בקצת ידו ולכך כנה המחזיק בדבר 

 בחזקה מלוי יד: 

פירוש כשיבנה המקדש קאי אהל מועד אהיכל ואע"פ שאהל מועד מורה    י }מג{
  )נח"י(על המשכן לבד ההיכל יבא מק"ו דמשכן והיה ראוי לומר למשכן וכן להיכל.  

בשבועות דף ט"ו אלו נאמר משכן ולא נאמר מקדש   ולא נהירא דבהדיא אמרינן
הייתי אומר וכו' ואלו נאמר מקדש ולא נאמר משכן הייתי אומר וכו' ומשמע 
זה מהא דאמרינן  למד  ל"נ שהרב  במה מצינו  ולא  בק"ו  לא  ללמוד  נוכל  דלא 

גבי יין ושכר באהל מועד אין לי אלא אוהל מועד מנין לרבות    )פרשת שמיני(בת"כ  
וב במ"ש שילה  הרב  נתכוין  ולזה  ע"כ.  עולם  חוקת  לומר  תלמוד  עולמים  ית 

ומשום דמקרא דולא ימות לא למדנו רק הששה    כבסמוך בפסוק חוקת עולם:  
בגדים דלעיל מיניה אבל לא על המכנסים והציץ הכתובים אחריו אך קשה למה  
לא כתב שני בגדים הללו גם כן למעלה ולכלול אותם עם שאר בגדי כהונה כדי 
דקרא ולא ימות יהיה קאי אכולהו ולשתוק מקרא ולא ישאו עון ומתו. ושמא  
י"ל שלא תאמר דוקא אם יש לו כל השמונה בגדים ועבד העבודה ולא לבש כל 
הח' בגדים חייב אבל אם לא היה לו כל הח' בגדים כגון שנאבדו או נטמאו הוה 



לבטל הקרבן מפני אמינא דיכול לעבוד עבודה בבגדים הנותרים שיש לו כדי שלא  
שמחוסר בגדים לכן כתב ומתו יתירא ללמד שאם עבד עבודה במחוסר בגדים  
מיתה:    חייב 

 

 

 

 כט-שמות פרק

למה לקח פר   דק"ל  מפירוש ב' שרשים א' של קיחה ואחת של לקיחה:    ל }א{
ולא מין אחר דפר כמו עגל היכא דלא כתיב גביה בן שנה והא דאין קטיגור נעשה 
צו  בפרשת  ולקמן  חוץ  בעבודת  ולא  פנים  בעבודת  דוקא  תירץ  סניגור הרא"ם 

 אפרשנו עוד אי"ה: 

ם כולל כל המינים  רצונו בזה להוכיח שלחם מצות הוא רבוכה מפני שלח  נ }ב{
משום הכי פירש דלחם דהכא הוא רבוכה והוכחתו מקרא דזה קרבן אהרן ובניו 
ביום המשח וגו' וכי מה למדנו לבניו מיום המשח אותו אלא מקיש חינוכו דלחם  
דהכא הוא רבוכ' והוכחתו מקרא דזה קרבן אהרן ובניו ביום המשח וגו' וכי מה  

קיש חינוכו של הדיוט לדורות לקרבן של למדנו לבניו מיום המשח אותו אלא מ
הוא   יום  בכל  מקריב  שהוא  אהרן  דחביתי  קרבן  מה  חביתין  שהוא  גדול  כהן 
רבוכה כדכתיב מורבכת תביאנה אף יום חינוך של בניו כהנים הדיוטים רבוכה  
והרבוכה היא חלה חלוטה ברותחין כל צרכה בעודה בצק ואחר כך נאפת בתנור 

לה והרקיק נאפים בתנור לבד והחלק בלולה בשמן  ואח"כ מטגנה במחבת והח
בעודה סולת והרקיק משוח בשמן אחר אפייתו כמין כ' יונית ושאר השמן נאכל 

רא"ם:   שבלוג.  השמן  כל  שיכלה  עד  ומושחן  וחוזר  מושחן  וי"א    סלכהנים 
דגמרינן מלחמי תודה מה להלן עשר אף כאן עשר ולחמי תודה בהדיא כתיב עשר 

יב ממנו אחד מכל קרבן תרומה ואמרינן בפרק התודה דף ע"ז דכתיב ביה והקר
נאמר כאן תרומה ונאמר התם בתרומת מעשר תרומה מה להלן אחד מעשרה  

ר"ל למה משנה הקרא ולא כתב בלולות או משוחים    עאף כאן אחד מעשרה:  
 בכלן:  

לגבוה אלא אחד מכל מין ומין כדכתיב   ולא אל המזבח כי אינם קריבים  פ }ג{
קודם  ולא  הקמתו  בעת  פירוש  הקמתו  ביום  לומר  שהוסיף  ומה  בענין  למטה 
בונה   היה  ימי המלואים  כל שבעת  כי  ניסן  בר"ח  רק  היה  לא  והקמת המשכן 

 וסותר בכל יום: 

ק  צ }ד{ במים  ולא  דמשמע  הבי"ת  בפתח  במים  מדכתיב  ורגלים  ידים  ידוש 
 הידועים במקום אחר דהיינו מי מקוה שהם מ' סאה ש"מ דטבילת כל גופו הוא: 

 ר"ל טיפת שמן:  ק }ז{

בזבחים    ר }ט{ רז"ל  אותן  שדרשו  ע"פ  ללבישת  ואף  פ"ח  דף  ובסנהדרין  י"ז 
הבגדים ודרשו והיתה להם לבישת הבגדים הללו לכהונת עולם שבזמן שהבגדים  
עליהם כהונתם עליהם אין בגדיהם עליהם אין כהונתם עליהם והוי להו כזרים.  



י"ל שרש"י ז"ל סובר כיון שמן המקרא דלעיל והיו על אהרן ועל בניו וגו' למדנו 
ים הכתובים לעיל חייב מיתה הוכרח מפני זה לפרש שהמחוסר אחד מן הבגד

ע"י   שהמקרא הזה כפי פשוטו ולא כפי מדרשו שלא יהא נראה כנכתב פעמים:  
לחוד  ידיהם  שמלוי  לא  וגו'  ושחטת  והקרבת  אחריו  הכתובי'  האלה  הדברים 

מפני שכל מלוי ידים הוא חינוך הודיענו על   תוהכתובים הבאים אחריו לחוד:  
 החינוך בזה:  איזה דבר הוא

שחיטת    א }יא{ דהא  ממש  מועד  אהל  בפתח  ולא  פירוש  צו  בפרשת  כדמפרש 
 חטאת בצפונה של מזבח הוא אלא כנגד הפתח קאמר:  

פירוש ולא שיעמוד למט' ויזרוק בכותל המזבח מחוט הסיקרא ולמטה    ב }יב{
שהרי נותן דם גם כן   גכנגד הקרן כמו שעושה בקרבן עולה ושאר כל הזבחים:  

 על הקרנות ואיך אמר ואת כל הדם תשפוך אלא כאלו אמר ואת כל הדם הנשאר: 

פרשת שמיני היותרת מן הכבד ש"מ שיטול מעט מן הכבד  כדכתיב לקמן ב  ד }יג{
 על היותרת ועל הוא במקום עם:  

ואע"פ שיש חיצונה אחרת הנשרפת חוץ מזו שהוא עגל החטאת שבפרשת    ה }יד{
פירושו אלא זו כלומר של מילואים דעגל דהתם גם כן של   י"ל דהכי  ]שמיני[  )צו(

מילואים הוא שבו היתה תחלת חינוכו בכהונה גדולה וזו דהכא לאו דוקא הוא  
 וכלומר זו וכיוצא בזו: 

 ז או אינו אלא באצבע תלמוד לומר וזרקת הא כיצד אוחז במזרק וכו':    ו }טז{
 כלומר וגם זאת:  

הקרב והכרעים גם כן מכלל נתחיו הם ומאמר   לא מוסף על הנתחים דהא  ח }יז{
עם נתחיו מורה שהקרב והכרעים אינן בכלל נתחים לכך כתב על שאר נתחים  
ואין להקשות מנא ליה לרש"י דעל עם דלמא על כמשמעו די"ל מדכתיב על נתחיו 
ועל ראשו וקשה ממה נפשך דאם הוא על נתחים איך הוא על ראשו ואם הוא על 

 הנתחים לכן פירש עם וק"ל:  ראשו איך הוא על

 )דב"ט(לא שהדיח יתן לו מנוחה שהרי כתיב אם ארעב לא אומר לך כו':    ט }יח{
דק"ל והלא אין לך ריח רע מזאת ששורפים הבשר והעצמות לכ"פ נחת רוח וכו': 

 רי העולה נתנו באש: אשה הוא תואר השם של העולה ונקראת כן מפני שכל איב  י

 דומיא דתנוך שהוא האמצעי באוזן:  כ }כ{

  מפלוגתא דר"ע ור"י הוא חד סובר חלב הדקים וחד סובר חלב הקיבה:    ל }כב{
וכן לא מצינו תרומת לחם הבא עם שלמים נקטרת כזו שהרי הם נתנים לכהנים  

פירוש שהמלואים האמור כאן הוא במקום שלמים    נאלא הוראת שעה היתה:  
האמור במ"א ונקרא מלואים מפני שכל מלא שלם וכן היא קריאת שם שלמים  
בשם   וקראם  הקרא  דשינה  והא  בכל  שמושלם  שלימות  לשון  הוא  שלמים  כי 
מלואים ולא בשם שלמים מגיד שהמלואים שלמים כלומר שהם ממולאים בכל  

 שמשימים שלום וכו': 

מדכתיב וחלת לחם שמן שהוא מורה על רבוי שמן שנותן בתוכה דהיינו   ס }כג{
 רבוכה משום שנותן שמן ברבוכה כנגד החלות והרקיקים: 



מדכתיב ושמת הכל על כף אהרן וגו' והנפת ואם הם על כפי אהרן איך   ע }כד{
דלשון תנופה מלשון    פהיה משה מניף דכתיב והנפת אע"כ שניהם היו מניפים:  

ם והרמה היא למעלה ואין עלייה בלא הנפה ומעלה ומוריד מדכתיב ואשר הור
 הורדה: 

כלומר דהקטרת אימורי שלמים יהיה אחר הקרבת העולה ושלא תפרש    צ }כה{
 על העולה שישים אימורי שלמים והשוק והחזה על העולה ויקטירם יחד: 

א שיקדש החזה והשוק עצמם האמורים כאן שאלו כבר הונפו והורמו  ל  ק }כז{
והוקטר השוק והחזה ניתן למשה למנה ואין להם קדושה אחרת אע"כ לדורות  
לא  אבל  מלואים  של  ושוק  כחזה  והרמה  תנופה  בם  נוהגת  להיות  ופי'  קאמר 
 להקטרה כלומר אבל לא שתקדשם לדורות אף להקטרה אלא והיה לאהרן וכו': 

כלומר להיות במקומו כהן גדול דהא כהן הדיוט אסור ללבוש שמונה    ר }כט{
שכן כתיב   תדאין שייך לשון משיחה על הבדים:    שבגדים המיוחדים לכהן גדול:  
והיתה מגבעות  להם  הוי   וחבשת  עליהם  בגדיהם  אין  הא  עולם  כהונת  להם 

 כזרים:  

דאם לא כן מאי שבעת ימים דהא בכל עבודה צריך ללובשן ולהפשיטן   א }ל{
הודיעני בזה    באחר כך אלא על כרחך על ז' ימי המלואים קאי והם היו רצופים:  

יו תחתיו ויהיה פירוש הכהן מבניו אשר שתחתיו מבניו הפוך וראוי להיות מבנ
יומא ע"ג ועל כרחך צריך לפרש כן דאין לפרש   )נח"י(  גיקום תחתיו לכהונה גדולה:  

על המשכן ככל אהל מועד שבתורה דהא כל הכהנים ראוים לבא אל המשכן ואם  
כן מה סימן נותן הפסוק אותו כהן שראוי לבא אל אהל מועד אלא דמיירי בלפני 

מדכתיב בפרשת אחרי מות ואשר ימלא את ידו כלומר בזמן שהוא   דולפנים:  
דבוק    ה ממלא מקום אבותיו:   דאי  דבוק לתחתיו מבניו  כהן  כרחך מלת  דעל 

למלת ילבשם כלומר ילבשם הכהן אם כן ישאר מלת תחתיו בלי טעם כלומר 
בלא פירוש ענין מה אלא על כרחך הכהן ותחתיו דבוקים זה לזה אם כן מוכח  

הן פועל עובד ממש דאי מלת כהן כמו כהן מדין כהן און וכמו ובני דוד שמלת כ
כהנים היו שפירושו לשון שררה וגדולה אין נמשך אחריו מלת תחתיו כי אין דרך 
הלשון לומר המלך תחתיו או השר תחתיו כי זה אינו במבטא אלא המלך אשר 

אם פירוש של יהיה תחתיו או ימלוך תחתיו ויהיה אם כן מקרא חסר וקצר אבל  
כהן עובד ממש וענינו כמו המשרת והוא העובד אתי שפיר דמלת הכהן דבוק עם  
מלת תחתיו וזהו שפרש"י ולפיכך ניגון תביר נמשך לפניו כלומר למטה למלת 

 תחתיו לא למלת ילבשם כי התביר אינו דבוק לדרגא. ועיין בקצ"מ: 

דאם לא כן למה    זמדכתיב בפרשת צו במקום קדוש בחצר אהל מועד:    ו }לא{
 הזר לא יאכל והא קדשים קלים דהיינו שלמים נאכלין לכל אדם: 

קדשים   ח }לב{ קדשי  שאר  מכל  הני  שנא  דמאי  ממש  מועד  אהל  פתח  לא 
 ר אהל מועד: הנאכלים בחצ

כלומר ע"י איל המלואים הזה והלחם הזה כופר לאהרן ולבניו כל זרות    ט }לג{
לא ע"י אכילתם   יותיעוב אשר עשו דאם לא כן אשר כופרו בהם מיבעי ליה:  

פירוש ויהיה   כהסמוך רק בעשיית האיל והלחם כמשפט אז יתחזקו בכהונה:  
חסר וא"ו ממלת לקדש אותם ובזולת זה יורה שמלוי ידם יקדשם לכהונה ואין 

  ל הענין כן רק עשיית המילואים הן סבה למלוי ידם לעבודה ולקדשם לכהונה:  



פירוש מכל מין ומין של קדשי קדשים לא מקדשי הקדשים הללו בלבד שכיון 
 שנתן המקרא טעם לאזהרת זר שלא יאכל: 

פירוש דאי מהתם הוה אמינא למצוה הוא נאמר אבל אם לא עשה כל   מ }לה{
כלומר   נהאמור אין נפסלין מן הכהונה ואין עבודתם פסולה לכך שינה לעכב:  

שלא נחשוב שדי בפעולה אחת ונחלק אותו לז' חלקים ובכל יום מהז' ימים חלק 
לקדש אותה אלא שבכל יום ויום מהז' ימים נעשו כל א' מהפעולות הנשאר להם  

 הפעולות וכל הקרבנות האמורות בענין:  

דאם לא כן למה לי קרא דופר חטאת תעשה ליום הרי כבר כתיב ז' ימים    ס }לו{
  כלומר לא כפרת   עתמלא את ידם ומלוי ידם הוא פר החטאת עם שני האילים:  

כאן:   שייכים  שאין  ובניו  אהרן  כפרת  גבי  כדפי  ותיעוב  זרות  פירוש    פמכל 
 נוטריקון כ"ף יונית והוא כצורת נ' שלנו:  

ראוין:    צ }לז{ אינן  והם  לעזרה  שהביאן  קודם  נפסלים  אלו  אלו   קשכל  שכל 
לאחר שהביאן לעזרה נפסלו ופי' הלן שלן הדם ולא נזרק ביום שנשחטה הבהמה  
או לן הבשר והאימורים. והיוצא שיצא הדם או הבשר או האימורים של עולה 
וחטא' ואשם חוץ לקלעים ושנשחט חוץ לזמנו שחשב בשעת שחיטה להקטיר  

ומו שחשב בשחיטה  אימוריו או איבריו או לאכול הבשר ביום האסור וחוץ למק
 לאכול בשר קדשים חוץ למקומו דהיינו חוץ לקלעים או חוץ לחומה: 

כמו שמפורש בפרשת פנחס ועשירית האיפה סולת למנחה שהאיפה שלשה    ר }מ{
סאין והסאה ו' קבין והקב ד' לוגין והלוג ו' ביצים נמצא האיפה תל"ב ביצים  

  תפירוש אגנות כמו בספל אדירים וגו':    שתו מ"ג ביצים וחומש ביצה:  ועשירי
 פירוש נקבים ביסוד מזבח כמו כי השתות יהרסון: 

כלומר ולא תפרש שהמנחה היא כשאר מנחות שאינן כולן כליל ויהיה    א }מא{
בוה שהוא שב על כבשי העולה פירוש של לריח ניחוח המורה על עלייתו כלו לג

 ולא על המנחה:  

ולפיכך    ב }מב{ לחוד  ענין  כן  גם  אליך  ולדבר  לחוד  ענין  שמה  לך  שאועד  לא 
 השמיט רש"י מלת שמה מן הפסוק כדי שיהיה די במלה שם שבסוף הפסוק:  

הוצרך לפרש בדבור משום שלא פירש בקרא במה יתועד לכ"פ בדבור ותו   ג }מג{
ו כתיב  לא  ולמה  לרש"י  מפני קשה  שפירושו  וכו'  כמלך הקובע  ומתרץ  דברתי 

כלומר ע"י   דשמנהג המלך לקבוע מקום לדבור אמר ונועדתי במקום ודברתי:  
השראת שכינתו יהא מקודש המשכן ופירוש אפילו לדברי האומר שאשר אועד 
לכם שמה הוא מקום מיוחד במקדש שהוא מזבח הנחשת מכל מקום כלם מודים  

אהל   אל  שב  ונקדש  בו: שמלת  שכינתי  שתשרה  כלומר   מועד 
 

 

 

 ל-שמות פרק



נקוד בי"ת של מזבח בפתח כמו מזבח העולה בהכרח הוא שמזבח    מדלא  ה }א{
לו דביקות אלא בתוספת להעלות כאלו אמר  ואין  אינו דבוק למקטר קטורת 

 מזבח כדי להעלות עליו מקטר קטורת שפירושו קטורת של עשן סמים:  

מכלל דצלעותיו לאו צדיו הוא ולכן   פירוש  זפירוש ובכ"מ מורה פאה וצד:    ו }ד{
הוציאו כאן ממשמעותו והוסיף עוד מלת שתי זויותיו שבשני צדיו כלומר אל 
תחשוב שעל שני צדיו תוספת ביאור לצלעותיו כאלו אמר על שתי צלעותיו דהיינו 
על שני צדיו ואגב פי' גם כן שעל במקום בי"ת מפני שהזויות בצדיו לא על צדיו: 

והיה שב אל המעשה החסר מן המקרא דאם לא כן והיו מיבעי פירוש מלת    ח
לא שהטבעות יהיו בעבור בתים ובדים רק הטבעות בעבור שתהיה בית    טליה:  
 לבד:  

וכתב לפני הכפורת אחר לפני הפרוכת הוא כדי שלא תאמר   פירוש הא דחזר  י }ו{
שהמזבח אע"פ שהוא לפני הפרוכת לא היה באמצע ממש אלא היה נוטה לצד 
כותל דרומי או כותל צפוני שהרי הפרוכת היה ככל רוחב המשכן משום הכי חזר 

 וכתב לפני הכפורת וגו': 

 כלומר חצי מנה בבוקר וחצי מנה בין הערבים דהיינו בכל יום מנה שלם:  כ }ח{

ר"ל שמלת לא דכתיב   מ כלומר אבל על המזבח הנחושת אתה מקריב:    ל }ט{
 ברישא דקרא קאי נמי אועולה כאלו נאמר ולא עולה ומנחה:  

פירוש כשידע הכהן שהוא טמא ונכנס למקדש בשוגג כסבור שהוא נכנס    נ י{}
לבית של חולין ולא של מקדש או שאכל קדשים וסבור שהוא אוכל בשר חולין 
או שהוא שוגג בטומאה ויודע שזה בית המקדש ובשר קדשים על זה היה מכפר 

 סלת פרשת תצוה  דאם לא כן מה ענין זה לכאן: ח  ספר ושעיר של יום הכיפורים:  
 

 
 

 פרשת כי תשא

פרעה את ראשך   מלשון לא תשא שמע שוא ולא לשון הרמה מלשון ישא   א }יב{
ומפני שצפה הקב"ה שעתיד לגזור גזירה עליהם במדבר הזה יתמו כתב בהן שאו 

דעת    באת ראש וגו' אבל בלוים שלא נגזרה הגזירה עליהם כתב בהן לשון פקוד:  
רש"י שלא תפרש לאחר שקבלת סכום מנינם ונתנו איש כופר וגו' לכ"פ כשתרצה 

והא דנקט רש"י לשון שלילה אל    לידע מנינם אבל לא תמנה אותם לגלגלותם
תמנם לגלגלותם ולא נקט לשון חיוב ולומר כשתחפוץ וכו' יתנו כל אחד מחצית  
השקל ותמנה השקלים ותדע מניינם כמו שנאמר בקרא לומר לא שהוא מצוה  
למנותם במחצית השקלים כדי שיעשו האדנים אלא תחבולה שלא ישלוט בהם 

חוץ מחצאי שקלים היה יכול למנותם אלא   עין הרע והוא הדין על ידי דבר אחר
רא"ם:   תרתי.  חדא  ואגב  האדנים  מהם  יעשו  שקלים  חצאי  ידי  שמנה    גשעל 

אותם בלא חצאי שקלים וחשב שהיו על עבודת אהל מועד לעשות מהם אדנים  
והיתה הגזרה לפי שעה ולא לדורות לקנות מהם קרבנות וחשב גם כן שפי' ולא 

נגף הבא נגף הוא  ועל דרך וצדקה תציל ממות. ואם תאמר   יהיה בהם  לעולם 



כשפקד דוד את העם שלח שליש ביד יואב ושליש ביד אבישי בן צרויה והשליש  
ביד אתי הגתי למה לא היה בהם נגף. ושמא יש לומר שמה שהמנין שולט בה עין 

 הרע היינו דוקא כשמונה כל ישראל וכו'. רא"ם: 

דבר:    ד }יג{ על  לו  זה משמע שרימז  בשקל   המדכתיב  דמחצית השקל  דק"ל 
לו לכתוב שקל  כן היה  הקדש משמע דיביאו חצי השקל עם השקל שלם ואם 

כלומר לעיל בפרשת משפטים    ווחצי על זה פירש במשקל ר"ל בשקל הקדש וכו':  
לך כמה   פירש  ועכשיו  לנו הכתוב כמה הוא  פירש  ולא  נמי שקל   זהוא:  כתוב 

מעה:   לשון  נמי  כתיב   חשהוא  כך  ואחר  השקל  מחצית  כתיב  דבתחלה  דק"ל 
עשרים גרה השקל דמשמע שקל שלם יתנו ומתרץ השלם עשרים גרה והם יתנו 

הוצרך להוסיף זה משום דלא תקשה דקרא קאמר   טחציו שהוא עשרה גרה:  
הזוז שהשקל עשרים גרה והיה ראוי להיות כ"ד שהרי השקל השלם ד' זוזים ו

 שש מעה ועל זה פירש והוסיפו עליהן וכו':  

מבן עשרים שנה למה לי כל העובר על הפקודים אלא למדך כאן   מדכתיב י }יד{
לצבא  יוצא  ך'  מבן  פחות  שאין  להודיע  פקודים  לשון  נקט  להכי  כלומר  וכו' 
דמצינו לשון פקודים גבי חיל כדכתיב ויקצוף משה על פקודי החיל וכתיב ויפקוד 
שאול את העם ופירושו של קרא כך הוא כי תשא את ראש בנ"י לצאת בצבא 
המלחמה יהיו מבני כ' שנה ומעלה. וא"ת למה לו להורות שאין נמנה וכו' הא  
כבר הודיענו זה בספר במדבר דכתיב מבן עשרים שנה ומעלה כל יוצא צבא וי"ל 
דהוה אמינא דוקא במלחמת חובה הקפיד הקרא אבל לא במלחמת הרשות לכן 

 עלה: כפל הענין שאף במלחמת הרשות אינו יוצא כי אם מבן כ' שנה ומ

 ולא לכפר על חטאתיכם כשאר כפרות דמה ענין כפרה אצל המנין:   כ }טו{

פירוש אע"פ שמצות כי תשא היא כללות לכל זמן ולא נזכר שימנה עתה    ל }טז{
אדני המשכן מורה שנצטווה    מכל מקום ונתת אותו על עבודת אהל מועד שהם

ואין יכולים לבוא לכלל שנה אלא עד   מבפרטות שימנם קודם הקמת המשכן:  
 ר"ה וגם אותן שנולדו קודם ר"ה כשבא ר"ה באין לכלל שנה:  

 דק"ל היאך יכולין לרחוץ מן הכן. ל"פ מוסב על הכיור:  נ }יח{

כלומר בשעה שמקדשים ידיהם צריכים לקדש גם רגליהם עמהם פירוש    ס }יט{
דאת בא לרבות ואת רגליהם כאלו אמר את ידיהם יהיו רגליהם ואת רגליהם  

 יהיו ידיהם דהיינו שניהם בבת אחת:  

ירא ליה להרב דלא מיחייב אביאה ריקנית וכן איתא בזבחים  דסב  )נח"י(  ע }כ{
נראה דרש"י רוצה לתרץ למה לא    פי"ט דלשרת קאי על בבואם אל אהל מועד:  

נאמר ואם לא ירחצו ימותו דזה זירוז יותר ממה שנאמר ולא ימותו ועל זה פירש 
ב הא אם לא וכו' שבתורה נאמרו כללות וכו'. והרא"ם פירוש לפי שמנהג הכתו 

להזכיר העונש המתחייב לא הבלתי מתחייב לכן אמר שבתורה נאמרו כללים  
ומכלל לאו אתם שומע הן וכו' וקשה לי והרי הוא כאלו אמר אם לא ירחצו ימותו 

דק"ל הא פשיטא דמדאסר ליכנס אל אהל   צואפשר שבכלל דברי הם דבריו:  
 מועד בלא רחיצה היאך יכול ליכנס למזבח. ל"פ החיצון: 

לא מחצית שיעורו דאם כן ה"ל למכתב חמש מאות ומדאיצטריך שתי    ק }כג{
הבאות ש"מ דאית ביה הכרעה אבל אין לפרש דכנוי מחציתו שב אל מר דרור  



בשם   וקנמן  לכתוב  כן  דאם  ר"ן  שהוא  דרור  מר  של  מחציתו  וקנמן  ופירוש 
  ר אלא על כרחך כנוי מחציתו אקנמן קאי:    חמשים ומאתים מחציתו למה לי

שלא תפרש    ת אלא עץ גמור:    שפירוש שאין יכול לשקול שוה בשוה בלא הכרע:  
מחציתו של קנה בשם הוא ר"ן כמו קנמן בשם דאם כן לכתוב קנמן בשם וקנה  
בשם מחצה ומחצה ר"ן והשתא משמע מחציתו דקנמן אקנמן גופא קאי וכולו 

ן דלעיל מיניה קאי כאלו אמר וקנה בשם מחציתו של ת"ק ומחציתו דקנה אקנמ
 קנמן שכולו אינו אלא ר"ן:  

 כלומר שופכו וקינחו מעל העיקרין:  גלשון שרייה:  בפירוש אינו די:  א }כד{

רגע בסגול תחת הרי"ש ואינו כמו רוגע הים   הכלומר בראש התיבה:    ד }כה{
 כלומר זה נוטל מזה:   ושהוא לשון פועל: 

 פירוש כ"ף יונית שהוא כמו נו"ן שלנו:  ז }כו{

לא    ח }כט{ מתקדשים  ובזה  תמשחם  שהקדוש  ופירוש  יקדשם  וגם  שימשחם 
 אינו דבר בפני עצמו והא דלא פירש זה לעיל גבי כל המשיחות וכו' עיין במ"י: 

וי"ל שסתירה הוא ארבותינו  ט }לא{ שפירשו    וא"ת למה מהפך רש"י הפסוק 
שכולו קיים לעתיד לבא ומסתמא הם דורשים מדכתיב זה לי לדורותיכם ולא 
כתיב כזה משמע הגוף של שמן יהיה לי לדורותיכם אבל אין זה ראיה ודרשה  
גמורה דזה צריך לדרשה זו לומר דתריסר לוגי הוו אי נמי איפכא דראיה היא  

 ו י"ב לוגין וק"ל: לרבותינו כלומר לדורותיכם יהיה קיים במנין זה דהיינ

פי' שאלו לא כתב אלא ובמתכונתו הוה אמינא כיון ששם בו במדת סכום   י }לב{
סממניו אע"פ שפחת או רבה סממניו לפי מדת הין שמן יהא חייב לכך חזר וכתב 

 לא תעשו כמוהו כלומר שאם פחת או רבה אינו חייב:  

והוא הנזכר לעיל על בשר אדם לא ייסך אלא שחזר וכתב לחייב עליו כרת   כ }לג{
וכאילו כתב ואשר ייסך על אדם ונכרת מעמיו אבל הנעשה במתכונתו לא מצינו 

פירוש   לשהזהיר עליו הכתוב שלא ייסך על בשר אדם ואין עונשין אלא מזהירין:  
הן הדיוט זר ואפי' כהן גדול ומלך שגם הם עצמם אחרי כהונה גדולה ואפילו כ

 המשחתן לכהונה ולמלכות נקראו זרים: 

כדי שיראה    ]ג"א[  נדאם לא כן לחשוב חלבנה בראש או בסוף ולא בתוכם:    מ }לד{
וירחם עלינו:   וא"ת מנא ליה לרבות    סהש"י שגם הפושעים חוזרים בתשובה 

כאלו דלמא לא מרבה אלא שנים כמו סמים הראשון דאינו מרבה אלא תרי וי"ל 
דהוכחת רש"י מדלא כתיב סמים סמים גבי הדדי בתחלה או בסוף למה כתיב 

 כאן אלא לרבות עוד כמו אלו:  

שהטהרה    ע }לה{ מפני  קודש  טהור  מלת  על  נופל  אינו  ועשית  דלשון  דק"ל 
והקדושה הן העדר שלא ישתמשו בהן בטומאה ולא ישתמשו בה בחול ועל זה  
פירש ממולח יהיה וטהור וקודש יהיה כלומר ממולח ע"י עשייה וטהור וקודש  

 יהיה מאליו: 



כלומר לא שצריך שיניח ממנה לפני העדות למשמרת אלא להקטיר וכו':   פ }לו{
כאלו אמר ולמה נקרא אהל מועד לפי שכל מקום וכל זה שאני קובע לך לדבר  צ

 עמך אינו אלא שמה:  

דאם לא כן   )ג"א(אם ארעב לא אומר לך:    כלומר לא לי כמשמעו דכתיב  ק }לז{
לכם:   תהיה  קדשים  קדש  כתיב  כבר  שלא   רהא  מה  שפיר  אתי  הג"א  לדברי 

המשחה:   שמן  גבי  דכתיב  לי  על  כן   פירש"י 
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קראתי לבצלאל ומפרש שהכי פירושו קראתי בשם לעשות    דק"ל דהל"ל  ש }ב{
 מלאכתי למי קראתי את בצלאל: 

שלא תאמר שכולם יהיו עם בצלאל לעזרה דאם כן למה פירש את אהליאב   ת }ו{
יותר משאר חכמי לב לכן פירש לומר שאהליאב יעזור את בצלאל בכל מלאכה  

בעצמו אבל שאר חכמי לב יהיו עושין מכל המלאכה אשר יתנו להם    שהוא עוסק
בצלאל ואהליאב ושיעור הכתוב כן הוא ראה קראתי בשם בצלאל וגו' וגם נתתי 
אותן   כל  עם  ביניהם  הנמצאים  לב  חכמי  כל שאר  ועוד  וגו'  אתו את אהליאב 

 שנתתי חכמה בלבם ועשו את כל אשר צויתיך: 

דק"ל דמשמע דשאר הכלים לא היו טהורים ל"פ שר"ל מזוקק לא טהור   א }ח{
 מטומאה. רא"ם: 

שמתורגם    גכלו' הא מיד אח"כ כתיבי בגדי הקדש ש"מ שאלו אחרים הן:    ב }י{
 סרדין על שם שהיו וכו' אם כן שרד נמי פירוש כן: 

והלמ"ד הוא במקום בעבור. ולא פי' דמלת לקדש קאי גם כן על שמן   )ג"א(  ד }יא{
המשחה כמשמעות המקרא מפני שע"י השמן נעשה קדש והל"ל לקדש בפת"ח 

 תחת הקו"ף ומלת לקודש משמעו שכבר הוא קודש:  

וא"ת לעיל ממעט זה מדסמיך פרשה זו   ודק"ל היאך באה פ' זו לכאן:    ה }יג{
לכאן וי"ל דלעיל לא הוי ממעט אלא צבור כמו הבאת הנדבה שהיתה בצבור אבל 

 יחיד הוה אמינא שמותר לעשות מלאכה למשכן לכן צריך למכתב אך: 

דבתריה בידי שמים אם כן יומת הוא בידי אדם ואין מיתה בידי מדונכרת    ז }יד{
 : )ועיין בנח"י טעם למה במיתה בידי אדם כתיב מות יומת( אדם אלא בעדים והתראה. 

 כלומר מנוחה חשובה:   ח }טו{

ר"ל    ילשון קושיא הוא ר"ל הקדוש ברוך הוא שכתוב בו לא ייעף וגו':    ט }יז{
 מסקנא דתירוצא הוא:   כהוא אומר לכתוב מנוחה על עצמו: 



נתרצה הקדוש ב"ה לישראל על מעשה    ל }יח{ ידע משה אם  כן איך  דאם לא 
מא לא נתרצה הקב"ה רק על המשכן עד שצוה להם משה על נדבת המשכן ש

נתינת הלוחות לישראל שנאמר לו בפירוש פסל לך שני לוחות אבנים וגו' והוכרח 
לזה מפני קיום הדת שאי אפשר לדחותן מן הדת מאחר שכבר נתגיירו וקבלו 
עליהם עול תורה ומצות ואע"פ שחזרו לסורן הראשון הרי הן כישראל שמומר  

שראל שכבר חזרו בתשובה כדכתיב ויתנצלו הוא כישראל לכל דבריו וכל שכן י
את עדים וגו' שהוא מן הדין ליתן להם את הלוחות אבל לעשות גם המשכן לשכון 

לכך מסרה לו   מבתוכו שהוא חבה יתירה שמא לא נתרצה לזה אלא ודאי וכו':  
דק"ל דליכא למימר מדבר צווי של משכן דהא   נ ככלה כלומר שהיא קנויה לו:  

קודם   העגל  החקים  מעשה  אתו  לדבר  כשכלה  ל"פ  לעיל  כדפירש"י  היה  לכן 
בסוף  דבקה  הפרשה  זאת  ולכן  וכתב הרא"ם  המשפטים  והמשפטים שבואלה 
וגו'   יום  ויהי משה בהר מ'  ויבא משה בתוך הענן  פרשת משפטים דכתיב ביה 
ודלא כרבי ישמעאל דאמר ואלה המשפטים ו' מוסיף על הראשונים וכו' ופירושו  

מרו בקולות וברקים במעמד כל ישראל אף משפטים כן. עכ"ל: כמו שהדברות נא
כאלו לא    עמדכתיב לדבר אתו ולא כתיב לדבר אליו אלא מלמד שהיה וכו':    ס

אחד:  רק   היו 
 

 

 

 לב -שמות פרק

דק"ל מדכתיב תחלה אשר ילכו לפנינו   צכלומר בשש נוטריקון באו שש:    פ }א{
כי זה משה האיש אשר הלך ר"ל זה משה האיש שהלך בתחלה   היל"ל אח"כ 
לפנינו ועכשיו מת לכך עשה לנו אלהים אשר ילכו לפנינו ולמה כתיב אשר העלנו 

ה לנו ומפרש דבאמת כן פירושו אשר העלנו אינו כמשמעו מאמ"צ אלא היה מור
 דרך: 

ולכך פירש"י אח"כ את נזמי מנזמי שהתי"ו מתפעלת אבל אם היה כתיב   ק }ג{
ויפרקו אז לא צריך לפרש את נזמי מנזמי ועוד מצאתי שהיה נזם קטן באזנם  

 ובו היו תלויים תכשיטיהם:  

פירוש כשהיו ישראל במצרים והיו בונים את פיתום ואת רעמסס וכשלא   ר }ד{
היו עושין שיעור עבודתן מה שאמרו להם באו המצריים ונטלו הילדים ונתנום  
בחומה של בנין והניחו אבנים סביבותיהן ועליהן כדי שיהא השיעור של עבודתן 

במיתה זו  מלא ואמר משה רבינו ע"ה לפני הקב"ה רבש"ע למה יענשו הקטנים  
ואמר ליה הקב"ה אין סופן של ילדים אלו לטובה שילכו לתרבות רעה כשיגדלו 
בו  והוציא אחד מתוך שורת הבנין שנתמעך  והלך משה  זכאים  מוטב שימותו 

הואיל והיה כתוב עליו עלה שור לכך עלה העגל שהוא היה שור:   שונקרא מיכה:  
' ר"ל ערב רב אמרו כן וזהו מה שנאמר אלה אלהיך ישראל אשר העלוך וגו  ת

 לישראל: 

שהשטן עירבב את העולם בשעה ששית והצליח במעשיו   בעל העגל קאי:    א }ה{
פירוש חור הוכיחן על מעשה העגל והרגוהו וירא אהרן   גשגמר מה שהיה בלבו:  



ופירוש    מלהוכיחן לדחותם  ויבן מזבח  פירש"י  לעיל  והא  וא"ת  יהרגוהו  שמא 
אח"כ זהו פשוטו וכו' ואם כן המדרש והפשוטו חדא הוא וי"ל דק"ל למה בנה  
אהרן מזבח חדש והא הוה שם מזבח בנוי כדכתיב לעיל פרשת משפטים ועל זה  
פירש לדחותם זהו פשוטו והמדרש דורש על מה דקשה לו למה בנה אהרן ולא  

 אחר: 

אבל וידבר ה' אל משה לאמר אינו לשון קושי הואיל וכתיב אחריו לאמר   ד }ז{
וכתיב  אחריו  לאמר  כתיב  אין  כאן  אבל  הפרט  הוא  ולאמר  הכלל  הוא  וידבר 

 וידבר ולא כתיב ויאמר ש"מ לשון קושי הוא. רא"ם: 

דק"ל וכי לא היה לו להקב"ה לקצוף עליהם על שעשו העגל אלא הכי   ה }יא{
ה' אלהיך  אנכי  גבי  יתרו  בפרשת  כו'. אבל  כלום מתקנא  להקב"ה  אמר משה 
פירש"י אלהיך לשון יחיד לתת פתחון פה למשה וכו' וזהו שאמר למה יחרה אפך 

 בעמך לא להם צוית אלא לי לבד. זה וזה יכשר: 

פירוש התפעל להם לעשות השתנות ממחשבה רעה למחשבה טובה דכל    ו }יב{
 לשון נחום לשון מחשבה אחרת הוא:  

דאם לא כן מאי זכור לאברהם אם היה הוא צדיק הרי קבל שכרו ושוב   ז }יג{
דאם לא כן למה נזכרו שלשתן באברהם סגי.    חאינו מחויב בעבורו לבניו כלום:  

אשר  עבדיך  ולישראל  ליצחק  לאברהם  זכור  כתיב  למה  דק"ל  נמי  אי  רא"ם. 
ירה  נשבעת להם איפכא הל"ל זכור אשר נשבעת לעבדיך לאברהם וכו' דהא הזכ

אשבועה קאי ועוד שבועה גבי אברהם הוא דכתיב שנאמר בי נשבעתי וגו'. ל"פ 
זכור לאברהם עשר נסיונות וכו' ולא קאי הזכירה על השבועה אלא על צדקת  
אברהם וכו' ותו קשה ליה אם כן מאי זכירה שייך לגבי יצחק ויעקב ל"פ אם  

נות דלמא שריפה לשריפה כו'. ואין להקשות למה פירש גבי אברהם עשר נסיו
אברהם:   גבי  איתנהו  דתרווייהו  כיון  מפקת  מנייהו  דהי  לומר  יש  יש    טלחוד 

מקשים מאי קל וחומר הוא זה והא משה גם כן יש לו זכות אבות דהא הוא מבני 
ואעשה את   כתיב  ולא  גדול  לגוי  ואעשה אותך  בפרשת שלח  כדפירש"י  בניהם 

ומתרצים אלו לא חטאו   וגו' שאתה מזרעם  נכנסין לארץ כמו  זרעך  בעגל היו 
שהבטיח הקב"ה את אברהם לזרעך אתן את הארץ ועכשיו שיכלם ש"מ אם כן 
דהחטא גרם שלא יתקיים הבטחת אברהם ואם כן במה יודע איפוא שתתקיים  
כן  גם  תתקיים  ולא  בניו  יחטאו  אולי  גדול  לגוי  בניו  שיהיו  משה  הבטחת 

אף אם יחטאו בניו אם כן קל ההבטחה. וא"ת שזכות משה תתקיים על כל פנים  
וחומר הוא הרי זכות של ג' אבות לא הועיל זכותם להגן בשביל החטא ולהביאם 

 לארץ קל וחומר זכותי לבד:  

פירוש    י }טו{ הוא  נסים  ומעשה  התיבות  כל  וכן  בובן  נקרא  נבוב  כגון  פירוש 
עבריהם   משני  היה חקוק  נמי חקוקים  שהכתב  היו  שבו  וסמ"ך  כן מ"ם  ואם 

רבה  ובבראשית  נפלו  ולא  מחובר  צד  בשום  היה  לא  שבאמצע  וההיקף  סביב 
מפורש כמו שהכתב נקרא בעבר זה כך היה נקרא בעבר השני וזה היה מעשה  

 נסים:  

 ההר משמע שהיה תוך וחלל בהר לכן פירש לרגלי ההר:  דק"ל דתחת כ }יט{

והטעם שבדק אותם כסוטות הוא כי הזונה אחר עכו"ם הוא כאשה המזנה    ל }כ{
תחת בעלה כמו שאמרו במדרש והביאו רש"י בשיר השירים בפסוק שני שדיך 



וק"ל:   ולא בסקילה  כלומ  ממשום הכי בדק אותם כסוטות  ר שמיתתן בסייף 
 כיחיד העובד שמיתתו בסקילה: 

כלומר כמה יסורין עשו לך שהוכרחת לעשות להם עגל בתמיה ולרבותא    נ }כא{
 אמר שהרי אפילו יסורין בעלמא לא עשו לך: 

למה לא כתיב כי רע הוא אם הדבר שב לישראל ל"פ ברע קאי על   דק"ל  ס }כב{
נופל לשון   כי בדרך  ולומר הם הולכים  הדרך הרע ומשום הכי הוצרך להוסיף 
הזה   הדרך  בעבור  שאמר  משמע  היה  זה  שבזולת  מפני  תמיד  ואמר  הליכה 
גדר   לגדור  לו  היה  זה  משה  יודע  היה  שאם  אפשר  אי  וזה  לרעה  בו  שכוונתם 

שיעשו הרעה לפיכך הוצרך להוסיף מלת תמיד כלומר כל מעשיהם    מתחלה טרם
 הם תמיד ברע:  

דאם לא כן כל החטא הוא שלו ומפרש דאהרן לא אמר התפרקו אלא   ע }כד{
והתפרקו:   מיהרו  והם  בלבד  זהב  למי  מבלתי   פאמר  הזה  העגל  ויצא  פירוש 

לא כן מאי ויצא העגל הזה מאחר שהשליך אותו באש    שיצור אותו בחרט דאם
והתיך אותו בחרט שצר בו צורת העגל בהכרח הוא שיצא העגל הזה אבל ממה  
ויצר אותו   וכתיב  וגו'  נשיכם  וגו'  נזמי  עליו הכתוב שאמר אהרן פרקו  שהעיד 
וגם מה שאמר  וכו'  ואומר להם דבר אחד  כן איך אמר אהרן  ואם  וגו'  בחרט 

וצר אותו  ואשליכהו בא הזהב  הוא לקח את  יצא הא  וגו' דמשמע שמעצמו  ש 
בחרט ויעשהו עגל מסכה נראה שמפני יראתו של משה הוציא שקר מפיו עכ"ל 

 :  )בנח"י(הרא"ם. אך קשה איך הוציא אהרן קדוש ה' דבר שקר מפיו ועיין 

ו יבא אלי ויחסר מלת יבא דאם לא כן פירוש מי שהוא לה' שירא ממנ  צ }כו{
 משמע מי שהוא לה' וירא ממנו הוא קרוב אלי מאי ויאספו אליו כל בני לוי:  

כיון שכל שבט לוי היה כשר למה אמר שיהרגו איש את אחיו מתרץ   דק"ל  ק }כז{
 אחיו מאמו שאינו לוי אלא ישראל: 

והקריבו   ר }כט{ בעגל  וכשחטאו  למקום  כהנים  הבכורים  היו  מתחלה  פירוש 
י קרבן לעכו"ם הרגו אותם ואתם תהיו תחתם כהנים למקום ואמר תתחנכו כ

והלאה   יום  מאותו  מוחזק  להיות  לדבר  כשנכנס  החינוך  על  מורה  יד  מלוי 
תרומה:   בפרשת  לעיל  אחיו   שכדפירש"י  רק  בהריגה  הוזכר  שלא  פי  על  ואף 

הורגו  היה  בנו  היה  אם  שאפילו  לרבותא  בנו  אמר  מישראל  ורעהו  וקרובו 
 לקדושת השם:  

דרש"י סבר כל בעד שבמקרא פירושו נגד וכאן אין נופל לשון נגד פירוש    ת }ל{
לכ"פ דהאי אכפרה אינו לשון כפרה אלא לשון קנוח וסתימה. ואם כן שפיר נופל 

 בו לשון נגד: 

אלהי  א }לא{ אמר  ולא  זהב  אלהי  משה  אמר  למה  היה    דק"ל  כך  אלא  סתם 
 כוונתו אתה הוא שגרמת להם:  

תורה    ב }לב{ מתן  עד  מבראשית  משה  כתב  כבר  התורה  נתנה  שלא  ואף 
 כדפרישית. אי נמי התורה העתידה להכתב מידו: 



ולך  ג }לד{ לי  פי שכל  על  דבור מפורשים    פירוש אף  ולהם הסמוכים אצל  ולו 
בלשון עלי עליך עליו עליהם כמו שמבואר בפרשת חיי שרה על פסוק כאשר דבר  
וכן  לי הכא פירושו אליך ממש משום דלא מצינו שדיבר לאדם אחר על משה 

דק"ל הא  דלדבר לו דגבי אדוניהו פירושו נמי אליו ממש אבל אין פירושו עליו:  
ומה זה שאמר הנה מלאכי ילך לפניך הא זה טובה להם    הקב"ה רוצה לייסרן

עמהם:  עצמה  השכינה  היתה  דמתחלה  היה  רעה  דזה  ר"ל  אני  ולא   לכ"פ 
 

 

 

 לג-שמות פרק

אלעיל  ה }ג{ את    שקאי  וגרשתי  ליה  דסמיך  על  ולא  וכו'  מזה  עלה  לו  שאמר 
שטעם הוא אלעיל שאמר הנה מלאכי ילך   והכנעני וגו' אל ארץ זבת חלב וגו':  

והא    ז לפניך ולמה כי לא אעלה וגו' ולא ששב אל הסמוך לו על לך עלה מזה:  
דכתיב ילך נא ה' בקרבנו כי מה קשה עורף הוא דמשמע דאדרבה משום שהוא  

ורף ראוי שילך השם ביניהם והוא סותר מה שנא' כאן כבר תיקן רש"י קשה ע
ז"ל שם ואמר כי מלת כי במקום אם ופירוש אם עם קשה עורף הוא וימרה בך 

 וכו' אתה תסלח לעונינו וגו'. הרא"ם: 

ממה שקדם כלומר זה אעשה לכם מיד כלומר לא שמלת ועתה מתחייב    ח }ה{
כי  כן  לפרש  אפשר  אי  כי  וגו'  בניך  שני  ועתה  ולך  קח  אשתך  הנה  ועתה  כמו 
ופסוק   בעצמו  הוא  הולך  ואינו  לטובתם ששולח המלאך  הוא  המאמר הקודם 
הורידו  עצמן  כתיב הם  לעיל  ואם תאמר הא  לפורענות  עדיך הוא  ועתה הורד 

לא הורידו אלא    עדים מעליהם דכתיב ולא שתו איש עדיו עליו ויש לומר דלעיל
לא שעל ידי   ט לפישעה כדרך האבלים אבל הקב"ה אמר להם שיורידו לעולם:  

ידע מה לעשות להם כמובן מן הכתוב כי אין הורדת העדי סבה   הורדת עדים 
 שידע מה לעשות להם: 

ו עדים אלא אחרי לא שהסירו עדים בעוד שהיו בהר חורב שהרי לא הסיר  י }ו{
ואם תאמר הא כבר    )קצ"מ(מעשה העגל ויחסר שי"ן וכאלו כתיב שמהר חורב.  

כתיב ולא שתו איש עדיו עליו ואם כן למה הוצרך הקב"ה לצוות ועתה הורד וכו'  
שנצטוו מפי השי"ת כי מעצמם נמנעו ולא שתו כל עדים עליהם אלא קצת וכ  )בחיי(

 סלקו כל העדיים לגמרי והפשיטום מהם וע"ש עוד תירוצים אחרים: 

פירוש ישראל מנודים לרב שהוא הקב"ה גם מנודים לתלמיד כלומר לי   כ }ז{
והטעם כדי שיהיו רשאין כל מבקשי ה' לבוא אל   לשאני תלמיד של הקב"ה:  

 מריבוי דכל מרבה ליה:  מהשבת כמו ביריחו בימי יהושע:  האהל ביום 

כתיב כצאת משה אל האהל הל"ל כשנכנס משה אל האהל   נ }ח{ דק"ל למה 
 ומפרש דלצאת קאי איציאה שיצא מן מחנה ישראל ולא קאי אאהלו של משה: 



הדלי"ת כדגש ובחירק תחת המ"ם ואינו קרוי   עכלומר שהוא לשון הווה:    ס }ט{
מדבר בשו"א תחת המ"ם משום דמדבר משמע שהמלך מדבר עם ההדיוט אבל 

 מדבר בחיר"ק פתרונו הקול מדבר בינו וכו': 

שה כמובן מאיש פתח אהלו שפירושו לפתח אהלו רק לא לפתח אהלו של מ  פ }י{
 בעבור שעמוד ענן שם אמר איש פתח אהלו:  

דאם לא כן למה היה שב אל המחנה אחר שדיבר הקב"ה עמו פנים אל   צ }יא{
פנים והלא במקום שדיבר השם עמו שם היתה דירתו כדכתיב והיה כבא משה  

ר"ל מסדר הלמוד מפני שקודם יום הכיפורים לא היה לו פנאי    ק וגו':    האהלה 
ללמוד ולא ללמד מפני טרדות העגל ושהתפלל עליהם וקבלת לוחות האחרונות 

ואם תאמר והלא בפרשת    ראבל לקיחת האהל היה תיכף אחר מעשה העגל:  
מסכת תענית    יתרו ובפ' עקב כתב שעלה בי"ח בתמוז. ויש לומר משום דבשלהי

ז"ל  ורש"י  על קושיא שהקשה שם תמוז דהאי שתא מלויי מלייה  תירץ אביי 
כשרוצה לפרש החשבון של מ' יום עם לילות לפי מנהג החדשים אחד מלא ואחד  
חסר שתמוז לעולם חסר אומר בי"ח וכשרוצה לפרש החשבון לפי מה שאמרו 

ולי נראה דבין תמוז   )נח"י(תמוז דהא שתא מלויי מלייה אומר בי"ט. הרא"ם.  
לתמוז נתחלף לו דהא אביי אמר על אותו תמוז של שלוח מרגלים וזהו בשנה  

שהעלי'   )נ"ל שהוא ר"ת אך נראה(שניה ואלו תמוז של העגל הוא בשנה ראשונה ע"ש. א"נ  
היתה בי"ח אבל חשבון של מ' יום לא היה כי אם בי"ט כי יום י"ח לא היה לילו 

 עמו: 

כתב הרא"ם לפי דעתי שיבוש נפל בספרים והיה לו לכתוב ושלחתי לפניך   ש }יב{
מלאך וגרשתי וגו' כי מאמר הנה אנכי שולח וגו' קודם מעשה העגל נאמר ואף 
על פי שפרש"י שם כאן נתבשר שעתידין ישראל לחטוא ושכינה אומרת כי לא 

וגו' מכל מקום מאמר לפניך מלאך שהוא אחר מעשה    אעלה בקרבך  ושלחתי 
העיקר   הוא  שהוא    )נח"י(העגל  לפניך  ילך  מלאכי  הנה  לומר  שצריך  לי  ונראה 

נפל  שטעות  לומר  יותר  קרוב  הפסוק  שזה  וגם  לפניך  ושלחתי  לפסוק  מוקדם 
דק"ל דמשמע   תבספרים ונתחלף בין הנה מלאכי ילך ובין הנה אנכי שולח וגו':  

ה לבד הוא בפרטות אבל לשאר בני אדם אין ידיעת  מן הקרא דידיעת השם למש
השם והשגחתו בפרטות אלא בכללות וחלילה זה כי השגחת השם בפרטות על 

 כל ברואיו מקרני ראמים עד ביצי כנים ל"פ בשם חבת חשיבות וכו': 

משמע שהיה ספק למשה אי אמר הקב"ה שמצא חן בעיניו   דק"ל דבפסוק  א }יג{
והא אמר משה מתחלה להקב"ה איך שאמר אליו מצאת חן בעיני. לכ"פ אם  
אמת הוא שמצאתי חן דלמא מה שאמרת מצאת חן בעיני מצחק היית בי כדרך  

אדם:   כאן:    בבני  הבקשה  זאת  ענין  כן מה  לא  עם   גדאם  דבוק  והוא  פירוש 
יך כלומר הודיעני מה שכר אתה נותן למוצאי חן בעיניך אז הודיעני נא את דרכ

כלומר למען אכיר ואדע התועלת   דאדע מציאת חן שמצאתי בעיניך מה הוא:  
של מציאת החן מה הוא ובזה אדע מדת תגמולך למציאת החן שמצאתי בעיניך: 

פירוש כמו שאני מבקש שתודיענו מה שכר אתה נותן לי במציאת החן אשר   ה
עיניך כך אני מבקש גם כן שתודיעני מה שכר תתן לי בהנהגת העם הזה  מצאתי ב

 אשר אני מנהיג אותם דאם לא כן מה ענין זה לכאן וכו'. הרא"ם: 

אף על גב שכבר נתרצה הקב"ה לו באמרו פני ילכו מכל מקום רצה להודיע   ו }טו{
בהליכתו ישראל  של  חבתן  היה מתרצה    לו  לא  ושלום  חס  שאם  ואמר  עמהם 

 ללכת עמהם לא היו עולים משם עד שימותו הם ובניהם וכל אשר להם:  



שהוא    ז }טז{ הראשונה  הבקשה  מענין  אינה  וגו'  ונפלינו  שבקשת  רש"י  דעת 
הבקשה היא  מידיעת השכר מציאת החן ושכר החן ושכר הנהגת העם כי זאת  

 שלא ישרה שכינתו בעכו"ם אלא בישראל:  

 דאם לא כן אין ענין לבקשה זאת כאן:  ח }יח{

מכל זה משמע שבלאו בקשתו היה צריך להראותו וללמדו סדר   )רא"ם(  ט }יט{
התחלה שאני אעביר כל טובי וכו' ואינה תשובה לבקשתו שהוא ראיית הכבוד 
לזה אמר שבלאו הכי היה צריך ללמדו סדר התפלה מפני שנראה מדברי משה  
וגו' לכן צריך אני ללמדך סדר  שאם תמה כו' ח"ו מפני שאמר זכור לאברהם 

לכל בקשת    תפלה  להשיג  נמי  תוכל  הסדר  ומאותו  שאלתו  תקובל  שבו  שואל 
ראיית הכבוד במה שאראה אותך והיא ראיית אחוריים הוא קשר של תפילין 

פירוש מה שאין כן זכות אבות יש    י ולא ראיית הפנים כי לא יראני האדם וחי:  
לא כמו שמובן מן הכתוב שאחון לאותן שאחון וארחם    כלחוש שמא תכלה:  

שארחם כי אותו שחננו השם אינו צריך עוד חינון ואותו שמרחם עליו אין   לאותן
 צריך עוד רחמים רק עתים אענה ועתים לא אענה וכו':  

הודיע לנו שהמקרא קצר והיה ראוי לכתוב בהר ומפני שהחסרון ראוי    ל }כא{
המאמר אשר בהר אמר אשר אני מדבר עמך תמיד כלומר ומסתמא    שיהיה בכח 

המקום ההוא בהר מכיון ששם הדיבור תמיד ולפי שמלת אתי מורה עמי לא בהר 
 יש מקום מוכן לצרכך שהוא בכח מלת אתי:  

כתיב עד   ומלת כבודי מורה על עצמו והראיה על זה שהראי אחרי זה  מ }כב{
כבודי:   עבור  עד  במקום  יכרה:    נעברי  כי  מלשון  הצור  חקיקת  זה    ספירוש 

 אלא במאמר יכול להצילו עליו:  עהתרגום של ושכותי כפי: 

כו':   פ }כג{ כשתסלק  ליה  מפרש  ורש"י  כפי  את  והסירותי  של  תרגומו   זה 
 

 

 

 לד -שמות פרק

 כמו שלחו מנות לאין נכון לו לא מכוון כמו הנה אמת נכון הדבר:   צ }ב{

 לשון הרמת קול:  ק }ג{

היה    ר }ה{ הקורא  השם  היה  שאלו  הקורא  משה  שהיה  התרגום  מן  דמוכח 
 מתורגם וקרא בשם ה' שפירושו ויקרא ה' בשם. רא"ם: 

כלומר אף על פי שגלוי לפניו שעתיד הוא שיחטא אפילו הכי מרחם עליו   ש }ו{
אבל אינו רחמים פשוטות כמו מדת השם בן ד' כי   תן:  מאחר שלא חטא עדיי

של ה' ה' מרחם    אף על פי שמדה השניה   אמדת הרחמים מדרגות רבות הם:  
וישוב היינו כשעושה תשובה מיד שמרחם עליהם ומוחל  עליהם אחר שיחטא 

כלומר מדכתיב ורב    בלהם אבל מדה זו מאריך להם ומצפה שמא יעשו תשובה:  



חסד משמע שאף על פי שחטא ואין זכיותיו יכולין להגן עליו לפי שהם מועטות  
ל ה' ה' שעדיין לא חטא רק  הוא מטה כלפי חסד ומרחם עליו. ומדה הראשונה ש

 שגלוי לפניו שיחטא. הרא"ם: 

 דלא החסד שיש להקב"ה לעשות עמו כי נוצר לא יפול רק על העשוי כבר:    ג }ז{
ואף על פי שמדה השנית ממדות ה' ה' יש לה מדה זו שהיא מרחמת לשבים. יש  

העון ומנקה אותו כאלו לא עשה אבל אינו   לומר דהמדה הזאת מוותרת לו את
עושה לו שום טובה מה שאין כן במדה השנית שמוחל לו וגם עושה לו טובה וזהו  
ההפרש שבין פשוטו למדרשו שמפשוטו משמע שאינו מוותר העון לגמרי אלא  

פירוש דור אחד   הנפרע מעט מעט ומדרשו הוא שמוותר העון לגמרי. רא"ם:  
' מאות במדה טובה נמצא הד' דורות שבמדת פורעניות במדת פורעניות הוא ה 

 הם ב' אלפים במדה טובה: 

דק"ל אדרבה בשביל שהם עם קשה עורף לא היה לו לילך עמהם כמ"ש    ו }ט{
לעיל אתם עם קשה עורף רגע אחד אעלה בקרבך וכליתיך ומפרש דהאי כי כמו 

שתתן לנו נחלה מיוחדת פירוש שתהא השראת שכינתך בנו בלבד ולא   )ס"א(  זאם:  
וכו'   ונפלינו  בקשת  היא  זו  אמר  זה  על  ה'  לו  השיב  שכבר  ולפי  אומות  בשאר 

 כלומר שהזכיר פה מה שביקש בראשונה:  

אעשה נפלאות  פירוש על בקשת ונפלינו והוא הכתוב אחריו נגד כל עמך    ח }י{
 שהוא פי' ונפלינו: 

ר"ל שהוא טעם אלעיל כלומר שמא תעלה על דעתך לומר שאין האיסור  ט }טו{
אבל  וגו'  מזבחותם  את  שהזהרתיך  כיון  בלבד  שלהן  בעבודה  אלא  והאזהרה 

כסבור   שתכרות להם ברית כדי שתהיה אוכל מזבחו יחד עמהם בחבורה אחת 
 אתה שאין בכך כלום אל תעלה על דעתך בזה כי אני מעלה עליך וכו': 

על פטר מפני   י }יט{ והוסיף בי"ת  ובי"ת מפטר  וגו'  חסר מלת אשר מן תזכר 
אשר   שתזכר מקנך  וכל  ופירושו  הפטר  על  לא  היולדת  שהיא  המקצה  על  שב 

 יפטור זכור את רחמה: 

הטעם:    כ }כ{ רש"י  מפרש  בא  פרשת  פסולי   לובסוף  בשאר  כן  שאין  מה 
המקודשים שנפדו שהם ותמורתן אסורות בגיזה ועבודה כיון שנכנסו במקומן: 

ריקם ובפרשת ראה כתיב ריקם גבי הענקה מה פדיון בכור חמש  דכתיב הכא    מ
דה"ל  דקרא  ברישא  דהענקה  ריקם  ומדכתיב  סלעים  ה'  הענקה  אף  סלעים 
למכתב בסיפא שדי ריקם אצאן ריקם איקב ריקם אגורן שיהא מכל מין ומין ה'  

 סלעים: 

י שלא יחרוש שדה לבן ושדה אילן חרישה שיועיל במס' ראש השנה פירש"  נ }כא{
לשביעית וקציר של שביעית תבואה שהביאה שליש בשביעית אתה נוהג בה מנהג  

פירוש מה    ס שביעית בשמינית דאי אשבת קאי הא שאר מלאכות נמי אסורים:  
חריש אין לך של מצוה אפילו לחרוש לצורך עומר ושתי הלחם אני אוסרו לך 

ולא של מצוה שאפילו מצאו בשבת אף קציר שא ני אוסר לך דוקא של רשות 
 קצור מצוה לקצור ויש לך ללמד מכאן שהוא דוחה שבת: 

להקריב   ע }כב{ שמתחילין  מפני  רק  חטים  קציר  בכורי  זמן  שהוא  לא  פירוש 
 מנחה מן החטים החדשים:  



אינם    פ }כג{ פירוש  שלך  אינם  הקטנים  זכרים  אף  שהרי  שלך  הזכרים  לא 
בך   פירושו הזכרים הנמצאים  רק  הגדולים שחייבים במצות  כל שכן  ברשותך 

 כלומר בעמך: 

 ו:  דאם לא כן מאי כי אוריש וגו' מאי נתינת טעם יש ב צ }כד{

שהמקרא מסורס וקצר וכאלו כתיב לא תשחט את זבחי ולא תזרוק דמו   ק }כה{
אם לאחד מאלו יש לו   רעל החמץ כלומר שעדיין החמץ קיים ולא עליו ממש:  

חמץ בביתו עובר בלאו אבל לא פירש מי הוא העובר או השוחט או הזורק או 
  פירוש מועלת לשון מעילה הוא כלומר אין לינה פוסל בראש   ששניהם כאחד:  

המזבח כלומר אם עלו איבריו בראש המזבח קודם עלות השחר אף על פי שלא  
כלומר לא מיפסל בלינה אלא עד שילין בעמוד השחר   תנקרבו אינם נפסלים:  

)אבל אם לא  אבל אם לן כל הלילה וקודם שעלה עמוד השחר הקטיר אין זה לינה  

דהא הפסח אינו נקרב אלא   א:  חים דף פ"ו(הקטירן הוי לינה לענין שאם ירדו לאחר ע"ה לא יעלו עיין זב
כלומר שלא יקריב אחר עמוד השחר מדכתיב זבח ולא כתיב חג הפסח    באמוריו:  

 אלא לרבות כל הזבחים שנפסלים בלינה: 

בפרשת כי תצא מפיק מגזירה    אינו רוצה לומר דמאדמתך מפיק ליה דהא  ג }כו{
דמכל  למימרא  לאו  אדמתך  הכא  דכתיב  דהא  ר"ל  אלא  ארצך  דארצך  שוה 
הפירות שבארצך מחויב להביא בכורים אלא דוקא מז' המינים בלבד כדילפינן 

נמי דבש ודבש אינו פרי   דק"ל דבז' המינים חשיב  דמגזירה שוה דארץ ארץ:  
תמרים   דבש  הוא  ומתרץ  פרי  דוקא  משמע  אדמתך  מפרי  כתיב  ובבכורים 

פי' לא בחלב אמו דוקא אלא הוא הדין בחלב עצמו והא    השתמרים נמי פרי:  
בסמוך:   שפירש"י  כמו  חלב  לאמו  שאין  עוף  לאפוקי  אמו  בחלב  והא    ודנקט 

ותר מכל איסורים שבתורה דמצריך גבי בשר בחלב ב' פסוקים לאכילה והנאה י
שבכולן כתיב נמי לשון אכילה וכולל בהו אכילה וגם הנאה. יש לומר דגבי בשר 
בחלב חייב על האכילה אף שאינו נהנה באכילתו כגון שנשרף גרונו באכילה לכך 
אכילת   בשאר  כן  שאין  מה  ההנאה  גם  שיכלול  אכילה  לשון  נמי  בו  כתב  לא 

א במקום אחד גדי עזים הייתי אומר שבכאן דאי לא הוי מפורש אל זאיסורים: 
נמי דוקא גדי עזים דנלמוד סתום מן המפורש אבל אם בכמה מקומות כתב גדי 
עזים למדנו דוקא היכא דגלי גלי משום דג' פסוקים הבאים כאחד לכולי עלמא  

 אין מלמדין והיכא דלא גלי כמו הכא דכתיב סתם כל יונקים במשמע: 

 דאלה מיעוט הוא:  ח }כז{

אף על פי שגם שכשהביא לוחות ראשונות בי"ז בתמוז כתיב נמי וירד   ט }כט{
הספורים   כל  מקום  מכל  כאן  כמש"כ  בידו  העדות  לוחות  ושני  ההר  מן  משה 

כלומר שבלוחות אחרונות    יהבאים אחר מקרא זה לא היו רק בלוחות אחרונות:  
 זכה לקרני הוד יותר מבלוחות הראשונות:  

לומר שהדיבור הזה   פירוש מכיון שאין כאן דבור מיוחד כלל על כרחך  כ }לא{
לישראל  סיני שהוא שליחותו של מקום  בהר  עמו השם  אינו אלא מה שנדבר 
שילמוד להם כל התורה כולה ואם כן על כרחך צריך לומר שלשון הוה הוא כל 
הענין שהיה משה קורא להם בכל יום ולומד אותם התורה והמצות לנשיאים  

לאחר שהוקם המשכן:   ואחר כך לכל ישראל כמו שמפרש והולך וזה היה אף
תשא   כי  פרשת   חסלת 

 



 
 

ויקהל   פרשת 
 
 

 

 

 לה-שמות פרק

דלעיל כתיב ברדת משה מהר וגו' וזה היה ביום הכיפורים וזה קאי עליו   א }א{
יום הכיפורים רא"ם.   ויקהל משה ש"מ שהיה למחרת  דהא אחריו מיד כתיב 
ועוד יש לומר כיון דעיקר ההקהל היה בשביל נדבת מלאכת המשכן ושתבא נדבת  

ר כדי זהב למשכן לכפר על זהב העגל אם כן מסתמא היה זה מיד ברדתו מן הה
שיהא להם כפרה מיד על מעשה העגל שיסור חרון אף מישראל וע"ל פרשת כי 
תשא על פסוק ויתן אל משה. וא"ת והא לא היה לו פנאי למשה להקהילם ולצוות 
על נדבת מלאכת המשכן דממחרת יום הכיפורים היה יושב ודן את העם כל היום 

ו לשפוט  משה  וישב  ממחרת  ויהי  יתרו  בפרשת  כמ"ש  פירש"י כולו  ושם  גו' 
ממחרת יום הכיפורים ומוכיח שם שכן הוא. ויש לומר שרש"י בעצמו מתרץ שם 

 בדמה שכתוב מן הבקר עד הערב למדנו כל דיין שדן דין אמת לאמיתו וכו':  
הוכחת רש"י הוא מדנקוד היו"ד בפת"ח ולא בחיר"ק מורה שהוא לשון הפעיל 

כתב   גהוא גם כן לשון הפעיל:  כמו ויסע משה את העם וכמו אשר המה מלינים ש
ולי נראה שכתב כן לפי שראה   )נח"י(הרא"ם לא הבינותי כוונת הרב בזה מה היא 

הרב שני גרסאות בהתרגום לפיכך הוכיח שהגירסא הישרה היא ואכניש לא וכנש 
וכ"ה בפרשת קרח ויקהל עליהם קרח שתרגום שלו ואכניש אבל בפרשת חקת  

 ע תרגום אונקלוס ויונתן וכנשו: בפ' ויקהלו וגו' אל פני הסל

דק"ל ל"ל להזהירם עוד על שבת הא כבר הזהירם אלא לומר וכו'. וא"ת    ד }ב{
דלמא אדרבה לכך הוכפלה לומר לך אף על פי שכתוב לא תעשו כל מלאכה מכל 

בתחלה   דכתיב  כיון  לומר  ויש  שבת  דוחה  המשכן  מלאכת  שבת  מקום  פרשת 
והשני  עיקר  הוא  בתחלה  שכתוב  אותו  ודאי  המשכן  מלאכת  פרשת  כן  ואחר 
הענין  משרע"ה  הפך  למה  קשה  כן  לא  דאם  הוא  שכן  לך  ותדע  מפניו  נדחית 
דבפרשת תשא בדבור הקב"ה למשה היה אזהרת שבת לאחר מלאכת המשכן 

למעוטי  ולהכי כתב שם אך את שבתותי וגו' ופירש"י כל אכין ורקין מיעוטין הן 
שבת ממלאכת המשכן אם כן קשה למה לא אמר משה לישראל הענין כמו שצוה 
לו הקב"ה אלא משום הכי הקדים כדי להודיע שאין מלאכת המשכן דוחה את  

 השבת: 

פירוש שאינה אב מלאכה להתחייב   ו דק"ל הא הבערה בכלל מלאכה היא:    ה }ג{
הוא:   בעלמא  לאו  אלא  וסקילה  כרת  ל"ט   זעליה  עשה  שאם  אמינא  דהוה 

 מלאכות בהעלם אחד שאינו חייב אלא חטאת אחת לכך יצאה לחלק: 



צוה    ח }ד{ לי  ל"פ  לאחרים  לאמר  ישראל  לכל  צוה  הדבר  זה  משמע  דמקרא 
 ם בהקהל לאפוקי שאר אמירות לא היו בהקהל: שאומר לכ

 דק"ל למה כתיב דוקא נדיב לבו ומתרץ על שם שלבו נדבו:   ט }ה{

כיון שכתיב את המשכן למה ליה למכתב אחר כך את אהלו ואת    דק"ל  י }יא{
ביריעות העזים שנקראים אהל   כמכסהו הא הכל בכלל משכן:   מפני שמצינו 

כי כן כתיב ועשית מכסה לאהל    לשנאמר ועשית יריעות עזים לאהל על המשכן:  
 עורות אילים מאדמים ועורות תחשים:  

דק"ל דפרוכת משמע וילון שהוא תלוי כנגד הפתח ומסך משמע שהוא    מ }יב{
סכך פרוש על הגג ל"פ דמסך פירוש מחיצה וכענין זה צריך לפרש כ"פ בפרשה זו 
כי מסך פעמים נאמר על הסכך ופעמים נאמר על המחיצה כמו שכת בעדו הנני  

 שך את דרכך:  

דק"ל והא כל אשה יכולה לאפות לחם ועל זה פירש כבר פירשתי וכו' ולכך    נ יג{}
 צריך חכם לב:  

צדקה מן הנשים אלא דבר מועט לפיכך אמר   דק"ל דאין מקבלין  )נח"י(  ס }כב{
וכן על אצעדה שבפרשת   עשבאו האנשים עם הנשים:   דמתרגם על חח שירין 

מדין מתרגם נמי שירין ועל צמידין מתרגם נמי שירין ופירושן של אלו פשיטא  
דק"ל על פירושו דמשמע שכומז הוא שם העצם לדבר ערוה    פשהוא תכשיט:  

קודש לפי שאין בו מלה המורה על הערוה לכך מביא  והלא לשוננו נקרא לשון ה
 ורבותינו וכו': 

יש מקשים למה מדלג רש"י שש ועזים ונראה לי ליישב דיש עוד להקשות    צ }כג{
על דברי רש"י שפירש דקרא או או קאמר ללא צורך דהיכי סלקא דעתך לומר 

רים יביא ומי שאין לו כל הדברים לא יביא ומה יעשה  דוקא מי שיש לו כל הדב
תקחו   לבו  ידבנו  אשר  איש  מכל  קאמר  והקרא  אחד  מין  אלא  לו  שאין  הענין 
תרומתי אלא על כרחך צריך לומר משום שמצינו כי שלשה מינים הללו דהיינו 
תכלת וארגמן ותולעת שני ששלשתם אלו הם תמיד בכל מלאכת המשכן ובבגדי 

עורות אילים מאדמים ועורות תחשים משניהם יחדיו עשו מכסה    כהן גדול וכן
כל  לו  שיש  מי  דכל  הסד"א  הכי  משום  תרומה  בפרשת  שפירש"י  כמו  לאהל 
דשלשתן   כיון  יביא  לא  אחד  מין  אלא  לו  שאין  ומי  יביא  דוקא  אלו  הדברים 
צריכין למלאכה שאין עושין שום דבר מזה בלא זה אבל שש מצינו בבגדי כהנים 

ם שעשו משש לבד וכן אותן ד' בגדי כהן גדול שהיה עובד בהן בעבודת  הדיוטי
פנים ביום הכיפורים וכן בשאר עבודות וכן בנוצה של עזים לא היו עושין מהן  
שום דבר רק יריעות עזים פשיטא הוא דיביאו לבד ומשום הכי לא נקט רש"י 

הנשים אשר   שש ועזים כיון דמילתא דפשיטא הוא שיביאו לבדם ועוד דכתיב וכל
נשא לבן וגו' טוו את העזים דמשמע מקרא את העזים לבד הביאו ומדסמיך בכל 
הענין שש אצל עזים ללמד בא להקישו לעזים שלבדו בא משום הכי לא צריך 

 לפרש דשש ועזים לבדו בא: 

למה לא יחסו אלא עד חור לא הוה ליה למימר אלא בצלאל בן אורי   דק"ל  ק }ל{
לזה:  זכה  לכך  נביאה  שהיתה  היה  מרים  של  בנה  חור  ומתרץ  יהודה   למטה 

 



 

 

 לו-שמות פרק

פירוש של מ"ם זו לשון יותר כמו ויאהב יעקב את רחל מלאה והוסיף מלת    ר }ה{
 צורך כי הם לא הביאו רק צרכי העבודה לא העבודה עצמה: 

קאי    ש }ז{ המלאכה  לכל  ותיבות  נדבה  אהבאות  קאי  המלאכה  תיבת  כלומר 
מלאכת המשכן מפני שאין טעם לומר המלאכה היתה מספקת לכל   אהמלאכה

המלאכה:   עושי  על  שב  דים  כינוי  גם  אחד  ממין  הוא  אם  דק"ל   תהמלאכה 
דוהותר משמע לשון ציווי להותר וזה אינו דהא אינו מצוה להותר לכך מפרש 
והכות   ולהכבד  והכבד  כמו  למ"ד  שנחסרין  תיבות  כמה  מצינו  וכן  ולהותר 

 ולהכות: 
 

 

 

 לז-שמות פרק

כתיב ויעש ולא כתוב בצלאל כמו גבי ארון. לפי שאין   כלומר בכל הענין  א }א{
אלא   בעשיתן.  כ"כ  להטריח  בצלאל  רוצה  לא  הארון  כמו  כ"כ  קדושה  בהם 
עושין, אבל הארון  והוא מראה להם והם  לו  אהליאב ושאר התלמידים שהיו 
שהיה בו קדושה גדולה משום הכי בצלאל עצמו היה מטריח בו ונתן נפשו על 
וכו':  יותר   המלא 

 

 

 

 לח-שמות פרק

וא"ת והא כומז שהוא דפוס של בית הרחם שהוא מאוס ביותר למה לא    ב }ח{
  היה משה מואס בו. ויש לומר דגבי כומז שהביאו גם חח ונזם וטבעת בהדי כומז 

ואחר כך התיכן ביחד באש היה הכומז בטל ביניהם אבל הכא לא הביאו שום  
יכולין לראות שם במראיהן לכך לא  נחושת יותר אלא מראות הצובאות והיו 
כדי  כלומר  הרע  היצר  לבטל  כדי  היה  דכומז  לומר  יש  ועוד  לקבלן  רוצה  היה 

מה משום  למנוע שלא יוכל לבא לידי זימה אבל על ידי המראות באים לידי זי
כלומר הצובאות לשון   גהכי היה מואס בהן אמר לו הקב"ה קבל ר"ל תקבלם:  

פיתוי   דצבאות וכן משמע הפוסק באותן מראות אשר באו מהן צבאות רבות:  
כלומר מי שמקנא לאשתו בודקה באותן   הדברים דתרגום כי יפתה ארי ישדל:  



נמי שמראות הן  כלומר אונקלוס תרגם    ומים המאררים כדכתיב בפרשת נשא:  
מראות שרואות בהן כשהן מתקשטין וכן תרגם על הגליונים מחזייתא והגליונים  

הנשים:   בהם  שמתקשטין  מראות  הם  צבא    זבודאי  לשון  צבאו  כלומר 
אהל  פתח  אל  נדבתן  להביא  שקבצו  ומפרש  יחד  קבצו  ולמה  יחד  שמתקבצין 

 מועד: 

דלא שייך למכתב לעומת אלא מה שהוא כנגד והקלעים לא היו כנגדם   ח }יח{
ויקהל  פרשת  חסלת  כמדתו:  שיהא  כלומר  כמדת  ל"פ  בצדדי'.   אלא 

 

 
 

 פרשת פקודי 

מוסיף על הראשונים ומתרץ דלא    דק"ל הוה ליה למימר ואלה בוא"ו  א }כא{
תטעה לומר דקאי דוקא אכלי המשכן דסמיך ליה ותקשה לך למה מנה מנין  
על  נמי  דקאי  לומר  המוסיף  וא"ו  בלא  אלה  כתב  לכך  היה  כמה  המשקולות 

ואם תאמר   ב משקלי נדבת המשכן כמה משקלות היו ולאו דוקא על כלי המשכן:  
וחד א לדרשא אלא חד משכן  לא מיותר  לומר מדשני הא  ויש  לגופיה  יצטריך 

הקרא בלשונו וכתב המשכן משכן ולא כתיב תרוייהו בה"א או בלא ה"א ודאי 
הה"א קאי על המשכן המיוחד דהיינו בית עולמים שהוא בית המקדש אם כן 

אבל הא דנתן להם    גקשה למה מכנה אותו הכתוב בלשון משכן אלא רמז וכו':  
להם שלא לדחותן בידים כיון שנתגיירו וקבלו   הלוחות אינו עדות דיש לומר דנתן

עליהם עול תורה והמצות ואף על פי שחטאו הוו להו כישראל שישראל מומר לא 
פקע מיניה שם ישראל כדכתיב חטא ישראל וגו' אף על פי שחטא ישראל הוא. 
הרא"ם. ולי נראה כיון שמי שחטא בעדים ובהתראה כבר נהרגו על ידי בני לוי.  

בהתראה מתו במגפה. בלא עדים ובלא התראה בדק אותם כסוטות  בעדים ולא  
דק"ל דפשוטו של קרא משמע דעבודת הלוים הוא    דאם כן הנשארים לא חטאו:  

 פקודי המשכן כלומר מנין כלי המשכן לכ"פ לשאת ולהוריד: 

ם ששים מנה ומנה כ"ה סלעים  דק"ל דאי לא כפול היה אלא לא היו כי א  ה }כד{
ואלף  וי"א מנה דהא ש' אלף  לר"א ככר  לגלגלת  יעלו הבקע  שהם שקלים אז 
ושבעה מאותו ע"ה שקלים שלימים היו וט"ו מאות שקלים עולין לככר כי עשרה  
ולפי חשבון זה ששים מנה הם ט"ו מאות שקלים נמצא   מנה הם ר"נ שקלים 

החשבון זה יהיה ר"א ככר וי"א מנה  מאת הככר הם ק"נ אלף שקלים נמצא לפי  
ומתרץ דמנה של קודש כפול היה ואם כן ג' אלפים שקלים עולין לככר ונמצא 

פירוש אם המנה של הקדש כפול אתי    ומאת ככר הם ש' אלף שקלים וק"ל:  
שפיר דמנה בפרוטרוט אלף ושבע מאות וחמשה ושבעים שקלים יתירים שלא  

ל היה כיון שט"ו מאות שקלים עולין לככר  הגיעו לככר אבל אם אמרת דלאו כפו
למה חשב אלף ושבע מאות וחמשה ושבעים שלא הגיעו לככר היה לו לחשוב שני 
מאות ככרים וככר אחד ושני מאות וחמשה ושבעים שקלים שלא הגיעו לככר 
אלא ש"מ דכפול היה המנה וזה גם כן ראיה שמנה של קדש כפול ונמצא שככר 

 נמי כפול: 



דקשה לרש"י דכל בקע שבמקרא הוא לשון ביקוע והכא אין שייך לשון   ז }כו{
דק"ל דעל כרחך היו יותר דהא בחומש הפקודים כשמנה ישראל היו   חביקוע:  

ת"ר אלף וג' אלפים ות"ק וחמשים לבד מן הלוים שלא התפקדו בתוך בני ישראל 
ישראל והלוים אם כן היו יותר ועל זה פירש כך היו וכאן בנדבות המשכן שנתנו  

ישראל כי בקע לגלגולת לא נתנו אלא ישראל שטעו בעגל והוצרכו ליתן הנדבה  
לצורך המשכן לכפר על מעשה העגל אבל הלוים אשר לא טעו לא היו צריכין 

 ליתן וכענין זה פירש גם הרא"ם: 

על הווין שצריך לצפות ראשיהן    ט }כח{ דק"ל דפשוטו של קרא משמע דקאי 
ולמה צריכין צפוי והא הווין היו כולן כסף והוסיף מלת מהן להורות שמכסף 
הזה נעשה הצפוי וגם הווין והחשוקים ולא הווין לבד וראיתו שהרי אין כסף 

כר שנעשו מהם האדנים והאלף והשבע אחר מכל כסף פקודי העדה רק מאת הכ
ככר:   לכלל  הגיעו  שלא  וגו'   מאות 

 

 

 

 לט-שמות פרק

פארה    י }כח{ מסעף  מלשון  פארי  כי  לומר  נטעה  שלא  כדי  זה  לפירוש  הוכרח 
שהוא תפארת המגבעות ופארי שם רבים מן פאר שפירושו   . ל"פ)ישעיה י(במערצה  

להם   היו  לא  מפוארים  ההם  המגבעות  היו  לא  שאם  מפוארים  ואמר  פארים 
 פארים ולא היה אומר פארי המגבעות רא"ם: 

 הוסיף מלת המלאכה דהא כבר כתיב ותכל כל עבודת משכן אם כן בודאי   כ }לב{
כבר עשו את המלאכה אם כן מאי ויעשו וגו' לכ"פ המלאכה ככל וגו' כלומר לא  

 שינו המלאכה אלא עשו ככל אשר צוה ה' את משה:  

האומנים    ל }לג{ דרך  כי  איברים  איברים  להביא  להם  היה  לא  כן  לא  דאם 
בניינם פירש מפני שלא היו   שמקימים את הבית ואחר כך מראין את  זה  ועל 

יכולין להקימו. ותו ק"ל והא שבעת המסעות בכל מסע ומסע היו מקימים אותו 
אם כן היה לו גם כן עכשיו להקימו. ועל זה פירש ולפי וכו' והוקם על ידי משה  
בפעם ראשונה מאליו ומן היום ההוא והלאה נזקף מאליו על ידי המקימין אותו 

מ  )נח"י(בכל מסע.   נ"ז כאן  דף  בבכורות  הנס אבל  פי  על  דגם משה הקים  שמע 
ובשבת דף צ"ב ובבכורות מ"ד ונדרים ל"ח משמע דמשה היה גבוה י' אמות לכך  

 היה לו כח להקימו:  

ברכת ויהי נועם שהיא ברכה שתיקן    דק"ל מאי ברכה בירך אותם ל"פ  מ }מג{
וק"ל:   בנין הבית  על השלמת  לפי שבתורת    )נח"י(  נמשה  לראיה  נראה דהוצרך 

בילקוט:  הוא  וכן  וכו'  נועם  ויהי  א"ל  שהם  אמר  שמיני  פרשת  ריש   כהנים 
 

 



 

 מ-שמות פרק

הא דכתיב הכא ויקטר עליו קטורת קאי על משה שהקטיר בשבעת ימי   ס }כט{
למלואים שמיני  ביום  ואף  אהרן  שנמשח  קודם  אהרן    המלואים  שהתחיל 

ובניו  ואהרן  ביום  לבו  לאהרן  שנצטוו  מאותן  חוץ  מקטיר  משה  היה  להקטיר 
ביום:   לבו  ועולת העם שביום    עהקריבו קרבנות שנצטוו  עולת אהרן  לאפוקי 

אף על פי שהרבה   פהשמיני הקריב אהרן ולא משה כמו שמפורש בפרשת שמיני:  
במנחה של תמיד שאם  מנחות הן מכל מקום מדכתיב ואת המנחה סתמ' מדבר  

היה מנחה בפני עצמו ה"ל להזכירה בפני עצמו כיון שאינה טפילה לשום קרבן 
אלא על כרחך מיירי במנחת התמיד שהיא בכלל עולת התמיד דכתיב את הכבש 

 האחד תעשה בבקר ועשירית האפיה סלת למנחה וגו':  

ו ישראל לא חנה הענן על המשכן אלא כשחנה הענן חנו דק"ל הא כשנסע  צ }לח{
שם בני ישראל ובקרא משמע בכל מסעיהם אף כשנסעו חנה הענן ומתרץ מקום  
חנייתן וכו' והרי הוא כאלו אמר בכל חנייתם ולא במסעיהם ממש שאז לא היה  
פקודי  פרשת  חסלת  המשכן:  על   הענן 

 


